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Prolog

Nisan 2005... Gazze kentindeki onlarca caminin mina-
resinden yanik sesli muiezzinlerce birbiri ardina okunan
ezan, muhtesem bir kanona dénuserek kentin ruhunu
ginde bes kez tutsak ediyor. Yoksul multeci kamplari-
mn derme ¢atma evlerinde de beyaz renkli ¢ok kath bi-
nalardaki g1k burolarda da namaza duruluyor. Islamiyet
ve Hamas, sadece Gazze Seridi’nin degil “baskenti’nin
de kilcal damarlarina dek nifuz etmis. Modern giysili
sakalli genclerin son model cep telefonlar1 Hamas mars:
ile caliyor. Sadece iki y1l 6nce acik baslan ve kotlaryla
rahat¢a dolasan Gazzeli kadinlar ortahkta yok, artik so-
kaklara kara carsaf egemen.

Tekrar “kutsal topraklarda”yim, ziyaret i¢in son de-
rece uygun bir zaman. Saron yonetimi Israil birlikleri-
nin ve Yahudi yerlesimcilerin Gazze Seridi’ni tamamen
bosaltacaklarim agiklamis. Asin sag, bir zamanlar yerle-
simcilerin babasi olarak anilan Basbakan Ariel Saron’u
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hedefteki adam ilan etmis. Yerlesimci bir haham, hak-
kinda katli vaciptir fetvasi vermis; geri ¢cekilmenin ig sa-
vasa bile yol acabileceginden s6z ediliyor. Ancak Israilli-
ler boyle i¢ catismalara ve i¢ savas soylentilerine ahisik.
Yahudilerin her yi1l Misir'dan kurtanlip “kutsal toprak-
lara” getirildikleri icin Tanrr’ya sukrettikleri kutsal Pe-
sah bayrami arifesinde herkes geleneksel Seder yemegi
icin sakin sakin hazirlik yapiyor. Nitekim geri ¢ekilme,
pek cok kez ertelendikten sonra gerceklestiginde savas
filan ¢ikmiyor ancak Saron’un bir zaman sonra bitkisel
hayata girmesinde yerlesimci hahamlarin lanetlerinin
etkisi olmus mudur diye disainmeden edemiyorum.

Israil, Akdeniz ve Misir tarafindan cevrelenen dar
bir toprak parcasi olan Gazze Seridi'nde ise heyecan do-
rukta. Ancak bunun tek nedeni Saron’un karan degil,
Hamas da Haziran ayinda yapilacak parlamento segim-
lerine katilacagini agiklamis. Sonradan Ocak 2006’ya er-
telenen secimleri baytk bir farkla kazanacagim o gan-
den tahmin etmek i¢in iyi bir stratejist olmaya gerek
yok, etrafta biraz dolasmak bile yeterli.

Gazze'de bulunus amacim, Filistin kurtulus hareke-
tini diint ve buguni ile anlatmay: tasarladigim “Filistin
Sozluga” isimli kitabim igin soylesiler yapmak. Ha-
mas’in gacunun sadece iki y1l icerisinde bu denli ¢arpici
bir sekilde artmis olmasi soylesilerimin agirligin bu or-
gite kaydirmama neden oluyor. Hamasin sozcilerin-
den Sami Ebu Zuhri ile kenti kusbakist goren bir buro-
da iki seans suren dort saatlik bir soylesi yapiyoruz. Bit-
mek tikenmek bilmeyen sorularimi yumusak bir aslup-
la sabirla cevaphyor. Zuhri, Gazze Islam Universitesinde
ogretim gorevlisi, doktorasin1 “Medine mutabakau” uze-
rine yapmis. Pek cok Hamash yetkili gibi uzun yillar Is-
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Prolog

rail hapishanelerinde yatmis. “Seyyid Kutup’un yasadik-
lan size 6rnek oldu mu?” diye sorunca yumusak ifadesi
ve ses tonu birden sertlesiyor ve “Biz Filistinliyiz; ken-
dimize yetecek kadar hapishane tecrubemiz var, baska-
larininkine ihtiyacimiz yok” diyor. Ancak “Hamas niye
siyasal suirece katilmaya karar verdi?” sorusuna “Cunki
biz Misliman Kardesler'in bir daliyiz ve demokratik
surece inaniyoruz. Gug kullanarak iktidara gelmeyi ta-
mamen reddediyoruz,” cevabini veriyor.

Bu beni ¢ok sasirtiyor. Cunku o zamana dek radikal
bir Islamec1 6rgat olan Hamas'in, Muislaman Kardesler'in
radikal ideologu Kutup'u bir idol olarak kabul ettigini
saniyordum. 20 yih askin bir siare Ortadogu’yu ¢ogu kez
arazide izlemis, bes yil bolgede yasamis ve Hamas lider-
leri ile defalarca mulakatlar yapmis bir gazeteci olarak
dogru verilere sahip oldugum kanisindaydim. Son dere-
ce isabetli bir tespitte bulunarak, Islamcilik konusunu
layikiyla bilmedigim sonucuna variyorum. Dolayisiyla
kitabin bir bolumunii ge¢misten bu gune sistematik ola-
rak arastiracagim bu konuya ayirmaya karar veriyorum.
Arastirdikca Hamas'in, Kutup ekoliinden gelmedigine
dair pek ¢ok argiman oldugunu gérmekle kalmayip ka-
famin Islamcilik ile ilgili pek yanhs kliselerle dolu oldu-
gunu da fark ediyorum. 1bn-i Teymiyye, Yeni Osmanli-
lar, Afgani, Abduh, Riza’y1 arastinirken kendimi bir anda
Masonluk, Yunan filozoflan, Protestanhk, aydinlanma
dusuncesi, fasizm, komiinizm, post modernizm, Nietz-
che, Heidegger, Carrel, post liberalizm okurken buluyo-
rum. Islamcilik denen fenomenin ashinda bin bir yuzla
bir prizma oldugunu fark ediyorum. Bu nedenle aras-
trmam Islamciigin gergek niteligini anlamaya yonelik
pek ¢ok soru sordugum, simrlan giderek genisleyen bir
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sorusturmaya donisiiyor. Bu, Islami ihya hareketlerin-
den baslayarak, bu hareketlerle kolonyalizmin baglanu-
sini, Islam’in siyasi bir ideolojiye -Islamciliga- donusme-
sinin oykusuni, Islam ve Islamcilik arasindaki farki, Is-
lamcihigin 6nderlerinin hayatlan ve yasadiklan tarihsel
ve siyasal kosullarin dustincelerine etkilerini, Islamcili-
gin baulh kokenlerine ve gercek tabiatina iliskin cesitli
iddialan iceren ve nihayet Islamcihigin gelecegine iliskin
senaryolara yer veren bir sorusturma oluyor. Bulgular-
mi, ya da ¢ciktigim bu uzun yolculuk sirasinda tuttugum
notlan, Israil-Filistin sorununu -ve dahi Tuarkiye’deki
Islamc1 hareketi de- anlamada 6nemli ipuglan icerdigini
duastnerek kitaplastirmaya karar veriyorum. “Musluman
Kardesler'den Yeni Osmanlilar'a Islamcilik” iste boyle or-
taya ¢ikiyor.

Islamcilig) sorustururken, bu cevreleri karalamak ve
karsitlarim hakh ¢ikarmak amacimi kesinlikle tasimadi-
gimi ifade etmeliyim. Kitabin bilimsel ve objektif bir ni-
telik tasimas: icin ciddi ve samimi bir ¢aba harcadim,
degisik goras acilarim savunan ulasabildigim her kay-
naktan yararlandim. Bu cercevede, artik Islamcihk ko-
nusunda komplo teorileri ile gercekler arasindaki ¢izgi-
nin giderek bulamklastigim da goz 6nune alarak, mese-
la post liberal olarak nitelenen John Gray gibi-"mede-
niyetler aras1 catisma (aslinda) Bati'min bir aile i¢i kav-
gasidir” der- 6nemli uzmanlarin tartisma yaratan goris-
lerinin yani sira mensei muglak cesitli Web sitelerinde
yer alan bazi tartismali iddialarin da bu sorusturmaya
1sik tutabilecek birtakim gercekleri icerip icermedikle-
rini sorgulamaya ¢alistm. Okuyucunun bu iddialarin
varhigindan haberdar edilmesinin de, Islamcilik konu-
sunda yeni perspektifler gelistirebilmesi acisindan ya-
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Prolog

rarli oldugunu dasuntayorum. Sonug olarak kitabin, ls-
lamcilik konusundaki kliseleri mutlak dogrular olarak
kabul eden “laik” kesimin buyiik ¢ogunlugunun yan si-
ra kendilerini su ya da bu nedenle “Islamc1” olarak nite-
leyen pek ¢ok kisi icin de aydinlatic1 olabilecegini timit
ediyorum. Kitab1 olusturan sorusturmayi yaparken ga-
zetecilik teknikleri kullandim dolayisiyla -gazetecilik di-
liyle- Islamcilik tizerine “kapsamli bir dosya” hazirladim.
Bu ozelligi ile de kitabin, bu konudaki pek ¢ok akademik
calismay1 ¢cok karmasik, tarafl ya da ayag yere basmayan
masa basi calismalan olarak gorenler icin, guvenilir ve
yararh bir kaynak olabilecegi umudunu tasiyorum.

Kitap aslinda, Musluman bir Turk olarak hayatimi
simdiye dek su.ya da bu sekilde etkilemis ve ¢ok daha
fazla etkilemeye aday olan Islamcihig ve gercek niteligi-
ni samimiyetle 6grenmeyi amaclayan kisisel bir sorgu-
lamadir. Islamcihigin ¢ok derin ve tartismah bir konu
oldugunun bilinciyle, ele aldigim konularla ilgili ulasa-
bildigim butin farkli gorusleri bir arada vermeye ¢ahs-
tim, eksik ve hatalarim varsa bu konuyu ¢arpitma ama-
cindan degil, uzman olmayisimdan kaynaklanmaktadir.
Ancak bu kanimca Islamcilik konusunu arastirmada bir
engel olmak yerine tam tersine tesvik edici bir unsur
olmali. Ulkemizde Islamci ve laik ¢evreler arasinda kay-
g1 verici bir kutuplasma yasanirken bunu durdurmanin
tek yolunun birbirimizin dilini égrenmekten ve bizi bun-
dan alikoyan etkenler hakkinda bilinclenmekten gecti-
gine inaniyorum.

Ilk kitabim olan Israil Sozlagi’nun girisinde yazma
sézii verdigim Filistin Sozlugi'nu -Filistin sorununu her
boyutu ile anlama ve yansitma ¢abamin bir sonucu ola-
rak- bu kitabin ve onun devamu niteliginde olacak halen
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uzerinde ¢alistigim Sii Islamcilik ve Iran konu alan 3.
kitabimdan sonra sizlere ulastirmay1 planhyorum. “Mus-
liman Kardeslerden Yeni Osmanhlar’a Islamcilik”ta, Is-
rail Sozlugi'nden de ahinular var -neo-con ve Avengelist
dustince, Gush Emunim ideolojisi gibi- dolayisiyla orta-
ya gecmisten bugune tarihsel bir perspektif icerisinde
Israil-Filistin sorunu ve Islamciligin gelisme sirecini iz-
leyen, Islamciligin bu soruna olan etkilerini de sorustu-
rarak birbirini tamamlayan bir “Ortadogu dizisi” ¢ikar-
may1 planhiyorum. Sonugcta, Israil-Filistin sorununun
global guc dengelerine uzanan c¢ok farkli boyutlan ol-
mas! nedeniyle de bir tarla ¢6zulemedigini ortaya koy-
may1 umut ediyorum. Boylelikle, Islamc: Filistinli mili-
tanlarin intihar bombalarinin ve Israil tanklarimin sac-
tiklan 6lim ve dehsete defalarca tamiklik ederken, her
seferinde icimde buyuk bir 6fkeyle buyuyen, bizi kimle-
rin nigin kars1 karsiya getirdigini sorusunu yuksek sesle
sormayl -ve sordurmayi- hedefliyorum.

Simdi, Islam’in modern bir ideoloji olan Islamciliga
donusamunin oykisi ve bunda global guglerin oyna-
digr rol konusundaki iddialara kisaca goz atarak sorus-
turmamiza hazirlik yapalim.

Islam, Islamcilik ve Global Gugler

Islam, ilk donemlerinden itibaren Islam’t benimseyen
topluluklarin kaginilmaz olarak birbiri ya da digerleri
tzerinde siyasi ve askeri egemenlik kurmasinin énemli
bir arac1 haline gelmesi nedeniyle, siyasi emeller dogrul-
tusunda sekilleniyor. Bu da Islam’; Hz. Muhammed ve
ilk ardillan (halef) doneminde uygulanan saf formun-
dan saptirildig, tasavvufu gozardi edip kuru bir seriat
ogretisine donustaruldugi, pagan ya da Yunan felsefesi
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etkisiyle yozlastigi, baul itikatlarla kansug gibi gerekce
ve kaygilarla, cesitli yenilenme “tecdit” ve dirilis¢i “ih-
ya” hareketleri ile karsiya karsiya birakiyor. 18. yuzyil-
dan itibaren Islam dinyasini etkilemeye baslayan Bat
kolonyalizmine kars ilk tepki hareketlerinin basim dini
liderlerinin ¢ekmesi nedeniyle de baslangicta kolonya-
lizm karsithig ile Islami dirilis¢i hareketler 6zdeslesiyor.
Ancak aynintilarimi gorecegimiz sekilde 1857 Hindistan
olaylan sonrasinda ortaya ¢ikan Islami ihya ve tecdit
hareketleri, dinin siyasete karisip karismamasi temelin-
de kolonyalizm ile uzlasanlar ve karsi ¢ikanlar olarak
ikiye aynliyor. Birinci grubun bir bolimu mesela Sir
Seyyid Ahmet Han ve tilmizleri, Batil degerlerle Islam
harmanlayan “modern bir Islam” gelistirirken, digerleri
mesela Deobandiler her ne kadar Batili kolonyalistlere
baskaldirmasalar da onlarin degerlerinden Islam’1 ko-
rumayl amaclayan fundamentalist bir Islam anlayis1 or-
taya koyuyorlar. (Osmanlr'ya baskaldirip, Ingiliz kolon-
yalizmi ile uzlasan ve devletlesen Vahhabiler ise ayn bir
katogeriyi hak ediyorlar.)

Kolonyalizm karsit ikinci grup ise Islam’in siyasete
karismasini savunmakla kalmayip Fransiz Devrimi'nin
monarsileri yikmay1 amaclayan 6zgurluk¢u dusunceleri
uzerinde, o gine dek yasanan tecdit ve ihya hareketle-
rinin olusturdugu birikimi de kullanarak Islam “mo-
dern bir siyasi ideolojiye” donusturuyor. Boylece dogan,
kitleleri gizli orgutler ve gazeteler yoluyla mobilize eden
Islamcilik ideolojisinin ilk kurucular bazi kaynaklara
gore Yeni Osmanlilar bazilarina gore ise Cemalettin Af-
gani ve tilmizleridir. Diinyanin gugli monarsilerine -In-
giliz taht, Rus Carligi, Osmanh halifeligi gibi- kars: olan,
ulus devleti savunan aydinlanmaci Batn disuncesi 0ze-
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rine kurulan bu ideoloji, kolonyalizme karsidir ancak
bu, sonu¢ boliminde de gorecegimiz gibi kolonyaliz-
min bagka bir ytizine-bilingli ya da bilingsiz olarak- hiz-
met etmedigi anlamina gelmemektedir. Nitekim, Islam-
cilik hareketinin (6zellikle Afgani ve tilmizlerince savu-
nulan buatan demokratiklesmis ve bagimsizligim kazan-
mis) Islam ulkelerini bir semsiye altina toplamay: amag-
layan Panislamizm’i gerceklestiremedigi ancak aym o6l-
cude tesvik ettigi -Arap ve Turk- milliyetgilik dastancesi
ile Osmanl Imparatorlugunun (ve halifeliginin) parca-
lanmasinda énemli bir rol oynadigi yolunda ayag yere
basan (ve basmayan) pek ¢ok iddia mevcuttur.

Bu iddialarin en popiler olam, ozellikle Amerikan
ve Fransiz Devrimleri sonrasinda guglenen ve global bir
nitelik kazanan cevrelerin, faize ve degerli kagitlara da-
yal1 bir ekonomik sistemi (ganamuizan kapitalist siste-
mi) egemen kilmak icin masonluk gibi birtakim gizli
orgitler kanaliyla, olusturduklan ve/veya destekledikle-
ri milliyetcilik, Islamcihik gibi ideolojilerle monarsilerin
egemenliklerine son verdikleridir. Imparatorluklar par-
calanip yerlerini ulus devletlere birakirken, artik eko-
nomik ve siyasi anlamda yeni bir dinya duzeni yerles-
mektedir. (O donemin global gigleri arasindaki bu ¢a-
tismada giictinu kaybedenlerin ise halen yeralunda kav-
gay1 surdurdukleri de -ilerde ayrinularina yer verecegi-
miz- bir baska iddiadir.)

Ancak Islamciligin idealleri acisindan bakugimizda
bayuk bir basarisizlik s6z konusudur. Osmanl Impara-
torlugu yikilmis, halifelik kaldirlmis, Osmanh bakiyesi
uzerinde aydinlanmaci Bauli degerleri benimseyen laik
bir ulus devlet olan Tuarkiye kurulmus, diger Islam dev-
letleri ise on yillarca kurtulamayacaklarnn Bau isgaline
ugramislardir.
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Butin bu olanlar bugiin, mason karsiti ¢evrelerce
Islamiyeti (de) yok etmeye yonelik masonik bir komplo
olarak nitelenir. Yeni Osmanllarin 6nde gelenlerinin,
Afgani ve tilmizi Muhammed Abduh’un mason olmalan
kuskusuz bu iddiaya giic kazandirmaktadir. Ancak so-
nu¢ bolumiinde de belirtildigi uzere, olaylar tarihi pers-
pekdf icerisinde izlendiginde gercegin cok daha karma-
sik olabilecegi -masonlarin da global guglerce kendi ara-
lanindaki ¢atismada kullaniliyor olmasi olasihg gibi- yo-
lunda ipuclarina ulagilmaktadir.

Nitekim Islamcilik tarihi -diger butiin ideolojilerin
tarihleri gibi- ayni renkleri tasiyan ytn yumaklarinin
kordugumi olmus halini andirmaktadir. Kimin zamanla
neye donustugunu gorebilmek neredeyse imkansizdir.
Bu noktadan sonras: kitapta -Turkiye tzerinden izlen-
mesi de ¢ok ilging olabilirdi ancak bir Ortadogu dizisi-
nin ikinci kitabi olmasi nedeniyle- agirlikh olarak Is-
lamcihgin Misirdaki gelisimi tizerinden izlenmektedir.

Islamc1 hareketin yeni hedefi bir Islam devletidir.
Baslangigta, Musliman Kardesler (MK) hareketi gibi
toplumu Islamlastirarak bu hedefe varilmaya cahsihir.
Ancak Misir'da kralliga ve bir stre sonra Ingiliz kontro-
line son veren askeri darbe (1952) sonrasinda -ki Is-
lamcilar ve askerler birlikte hareket etmislerdir- kau bir
laik diizen getirmeyi amaclayan Misir'in efsanevi lideri
Cemal Abdul Nasir'in MK’ya yoénelik sert tutumu -6zel-
likle Seyyid Kutup’un Nasir'in zindanlarinda yazdig ki-
taplarin yol gostericiliginde- radikallesmeyi de berabe-
rinde getirir. Nasir bu sure zarfinda baslangicta cok ya-
kin iligkiler i¢inde oldugu -Ortadogu’da Britanya Impa-
ratorlugunun varisgisi olan- ABD ile de ters diser ve
Sovyetler Birligi'ne yonelir. Eszamanh olarak radikal-
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lesen Islamciligin yeni hedefi artik giig kullanarak Na-
sir'n laik ve Sovyet yanhsi devletinin yerine Islam dev-
letini gecirmektir. Kutup’'un temellerini atuig radikal Is-
lamcilik ideolojisinin referanslan bu kez modernizmin
dasinceleri tzerinde yukseldigi dasianurler degil fakat
modernizmin getirdigi duzeni elestiren ve- mesela Paul
Sartre’nin tilmizi (Cezayir Bagimsizlik Savasinin ideolo-
gu olan ve Filistin kurtulus 6rgutlerini de derinden et-
kileyen) Franz Fanon gibi siddeti kutsayarak bu duzeni
yikmay savunan post-modernist dusunurlerdir.

Misir'da gerceklesmeyen Islam devleti hedefi- Sah
Riza Pehlevi'nin ABD ile ters diismesi sonrasinda- Sii
olmalarina karsin Kutup ve Mevdudi gibi Sunni radikal
Islamcilanin goraslerinden etkilenen Iranh Islamcilar ta-
rafindan gerceklestirilir. Basta buyuk heyecan uyandir-
masina karsin Iran Islam Cumhuriyeti, simdilerde baz1
Islamc1 cevreler tarafindan, aydinlanma disuncesi ile
beslenen ve sadece ismi Islam olan modern bir ulus dev-
let olarak nitelendirilmektedir. Bu da Iran devriminin
gercek niteligi acisindan kuskusuz ilging bir degerlen-
dirmedir.

Yeni Osmanlilar ya da Afgani ile baglayan Islamci-
lik, Ali Bula¢in da dahil oldugu pek ¢ok Islamci tara-
findan “Batr’dan tercume edilmis siyasi bir proje” olarak
gorulmekte, bu nedenle siyasal Islam olarak isimlendiri-
lerek “modern ulus devletin Islamilestirilmesi” c¢abasi
olarak mahkam edilmektedir. “Oliver Roy gibi uzman-
larin iflas etti dedikleri iste bu Islamcihikur. Hakikatte
iflas etmis olan Islam veya Islamcilar degil, modern ta-
rihin ara enstrimani olan ulus devlet projesidir.”

90’hh yillarda yasanan global kriz sonrasinda “glo-
balizasyonun ulus devleti zaafa ugratmasi” ile birlikte
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artik siyasal Islam da yerini “devlet talebi olmayan” ve
globallesmeden medet uman farkli bir Islamcilik tani-
mina birakmaktadir. Siyasi niteliginden vazgecmeyen an-
cak demokratik sistem icerisinde siyasete katilmay, ca-
mi ve ev disinda da Muaslimanca yasama muicadelesi ver-
meyi amaglayan bir Islamcihik. (Bunun ne derece ger-
ceklesebilir oldugunu, Turkiye’de yasanan deneyim cer-
cevesinde kitabin sonunda ele alacagiz.) Bu, Graham
Fuller'e gore, liberal demokrasinin baskici Musliiman
rejimlerde yerlesmesini saglayacakur. Batil (laik {S.C.])
elitlerin halka inmekte basarisiz olmalar1 nedeniyle Bati-
It (bu kez globallesme icin gereken [S.C.]) modern de-
gerler Islamcilar tarafindan Musliiman halklara aktarila-
cakur. Islamcilarin bundan bir fayda saglayip saglama-
yacaklar ise belirsizdir. (Kesin olan, yeni misyonlarinin
bu oldugudur {S.C.])

Globallesme yanhlar1 bu yeni tir Islamciliga de-
mokrasi havariligi misyonunu yuklerken, 70’li donem-
lerin radikal sol hareketlerinin izinden giden globalles-
me karsiti radikal Islamci hareketlerin de karsi cephe
(ulus devletler mi?) tarafindan desteklendikleri seklinde
bir komplo teorisi gelistirilebilir. Ancak yukarida érne-
gini verdigimiz kordugim olmus yan yumaklarini her
ihtimale karsi akildan ¢ikarmamak gerekir.

Goraldugu gibi elinizde tuttugunuz kitap neredeyse
batan bir dasunce tarihini kapsayan son derece genis
bir alanda, Islamciligin gercek niteligine iliskin ipuglar
aramak gibi pek iddiali -ve haddini asan- bir ise giris-
mistir. Bu da, Islam ve bilinen Islamcilik tarihinin yam
sira ilk ¢ag Yunan filozoflarinin semavi dinlere etkile-
rinden baslayarak -lslamcilik ile Protestanlik arasinda
da paralellikler kuruldugundan- devlet ve kilisenin ay-
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nidig: Hiristiyan Reformu, yeni global giicleri ortaya ¢1-
kartan Amerikan ve Fransiz Devrimleri ve sonrasi, cum-
huriyetcilik, aydinlanma dustncesi, masonluk ve dun-
yayt yonettigi ileri surulen diger gizli 6rgatler, moder-
nizm, materyalizm, ezoterizm, komunist ve fasist ideo-
lojiler, siyonizm, post modernizm ve globallesmeye dek
uzanan konularda ayrintili arastirmalar yapmay: gerek-
tirir. Her ne kadar buatan bu konularda ug yili asan bir
stre sistematik okumalar gergeklestirmeye calisiysam
da kuskusuz ¢ok yetersizdir.

Ancak yine de -arazide elde ettigim verilerden hare-
ketle ¢iktigim- bu uzun yolculugun sonunda o6zellikle
Ortadogu hakkinda (resmi tarihten) farkh bir tarih oku-
masi yapmay: saglayabilecek bir mercek elde etme yo-
lunda ilerleme kaydettigimi dasunuyorum ve bunu
onemsiyorum. Cunku global gic catismalarinin arettigi
savag ve her tirden catismay: engelleyebilmek icin he-
pimizin -Islamc1 ya da laik, sagci ya da solcu, Musla-
man, Hiristiyan ya da Yahudi- bilgi ve bilingle silahlan-
mamiz gerekiyor.

Selin Caglayan
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Sorusturmamiza gecmeden oOnce Ozetle de olsa -kitap
boyunca ele alacagimiz konulan anlamamiza yardimci
olacak- Islam ve Islamcihik tizerine bazi temel bilgi ve
tartismalara goz atacagiz. Oncelikle [slam’da “yenilenme
ve reform” ya da daha yaygin olarak ifade edildigi gibi
“tecdit ve tecedduit” ayirminin ne olduguna bakacagiz.
Bu ayrim “modern Islam”in parametrelerinin saptanma-
st acisindan onem tasiyor. Ardindan Islamciliga temel
teskil etmis olan tecdit ve teceddut hareketlerini krono-
lojik olarak kisaca ele alarak, kolonyalizm faaliyetleri ile
iliskilendirecegiz. Bu bolum, Islam ve Islamcihik ayrimi-
na iliskin tarusma ile sona erecek.

Tecdit ve Teceddit

Modernist olarak nitelenen Pakistanl unla Islam duasi-
nurit Fazlur Rahman'a gore, yeni durumlar, sorunlar
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karsisinda yeni c¢ozumler uretecek dinamiklere sahip
(Islam™) islah ve ihya hareketleri tecdit (modernite), bu
c¢ozamlerde “oteki” sistemin 6nciillerini temel alan ve
Batulilasma ile 6zdeslesen ideolojik kavramsallastirma
ise tecedduttir (modernizm). Rahman modernizm 6n-
cesi ve sonrasi diye ayirdig 1slah hareketlerinin hepsini
reform hareketleri olarak gorur.'

Fethullah Gulen ise iki kavrami soyle tanimlar:
“Tecdit yenilenme isini gerceklestiren mucedditin hem
kendini hem de toplumu yenileme hamlesine verilen
isimdir ve bu teceddutten yani yenilenmeden hatta ye-
nileniyor gérunmeden -ki ben buna yenilenme fantezisi
diyorum- butin butan farkhdir... Teceddut -reform ya
da reformasyondur- asil fasil ayirt etmeksizin dinin bu-
tun meselelerini yeniden gozden gecirme, ¢aga uydurma
gayretidir... Bu dinin ruhunu hirpalamakur. Digeri ise,
dinin esasina, usiliine, immehatma dokunmadan, muh-
kemata sadik kalarak onu yeniden, ter-u taze duyur-
makuir.”?

Hayrettin Karaman'a gore ise tecdit Islam'in degis-
mezlerini asra gore degistirmek degil, asrin dili ile ko-
nusarak Islam anlatmak ve asrin insanlarinin ihtiyagla-
rim (ictihat ile) karsilamaya calismakur. Islam’da bir
klasik tecdit bir de modern tecdit anlayis1 vardir. Klasik
tecdit anlayisi; otantik, sahih Islam’a yapilan katkilan
aylklamay1 ve temizlemeyi ve Kuran’a ve sinnete uygun
Islam toplum hayatinda bozulmadan yasamay: hedefle-
yen bir faaliyet butunuduar. 1deolojiler karsisinda Is-

Mevlit Uyamk, Fazlur Rahman'in Eserleri Isiginda lslam Modernizmi ve
Sufilik, islamdusuncesi.com

Fethullah Gulen, “Tecdit Ya da Teceddut, ya da Yenilenme ya da Yenilesme
Fantezisi”, Agustos, 2007, Hikmet.net
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lam"1n bir ideoloji gibi kullanilmaya baslandig1 caglarda
ise ¢agdas tecdit anlayisi, sahih Islam’ -farkh talepler,
farkh cereyanlar karsisinda- ferdin, toplumun hatta dan-
yanin hayatina sokabilmek, hikim kilabilmek i¢in yapi-
lan faaliyetler butanudar. Klasik tecdit bugin ilmi ola-
rak surmektedir ancak cagdas tecdit siyasal ve radikal
Islam denilen alana kaymistir.’

Gunimuzan Turabi gibi Islama dasunarleri ihya
(dirilis) ve tecditi ayirmaktadirlar. “Dinde reform (te-
ceddut) olmaz ihya ve tecdit vardir” anlayisinin da cok
taraftar1 vardir.

Islam’da tecdit gelenegi Hz.Muhammed’in “Her yiiz
senede bir Allah dini tecdit edecek birisini gonderecek”
hadisine dayandirilir. Bu kisilere muceddit (yenileyen)
denir. Baz1 uzmanlar Hz. Ebubekir'in ilk muceddit ol-
dugunu ileri surerlerse de buna karsi ¢ikanlar Omer Bin
Abdulaziz’i ilk muceddit kabul ederler. Daha sonraki
mucedditler konusunda ise -dort mezhep imaminin ya-
ni sira (Mevlana Mevdudi hepsini tek muceddit olarak
gorur), Ahmed Sirhindi, Sah Veliyullah, Imam Gazali,
Imam Nabhasi, Imam Rabbani gibi- asag1 yukan bir uz-
lasma oldugundan so6z edilebilir. Ibn-i Teymiyye'yi de
muceddit olarak kabul edenler (mesela Mevdudi) var-
dir. Ogrencileri Said-i Nursi'yi son muceddit olarak go-
rurlerse de bu fevkalade taruismali bir konu olmay sur-
darmektedir.

Rahman, modernizm éncesi 1slah hareketlerini 1s-
lam’n ilk donemine dek goturerek “sosyo-kilturel pro-
testo ozelligi tasiyan $iiligi” ilk 1slah hareketi olarak go-

}  Hayreutin Karaman, “Reform, tecdit ve igtihat hakkinda bir soylesi”, “Din ve

Devlet iliskileri®, hayrettinkaraman.net
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rur, ikincisi ise Sufiliktir ¢unki Sunniligin sadece seriau
esas almasina kars1 hakikati (Batini gercek) on plana ¢i-
karmis ve giderek “din tzerinde farkh bir din” halini
alarak klasik Islam ulemas: ile ters dusmiis ve Islam
toplumunda bolunmeye yol agmistir.

Muhammed Gazali (6. 1111) Sunnilik ile sufizmi
uzlaslastirmaya c¢alismis ve bu ihya faaliyetinde buyuk
ol¢ude basarihh olmus, tasavvufu dinin butuanleyici bir
parcasi haline getirmistir. Modernizm oncesi ihyaci (di-
rilis¢i-revivalist) olusumlar geleneksel Islam anlayisi
cercevesinde kalmaya dikkat ederek hurafelerle miica-
dele etmislerdir, “Kuran’in emrettigi akil-vahiy dengesi-
ni kurarak bilimsel arastirma ruhunu gelistirmeyi he-
defleyen” modernizm sonras:1 (aydinlanma ve sanayi
devrimi ile iliskilendirilen bu dénem 18. yizyil sonun-
dan baslatilmaktadir) 1slah hareketleri digerinin deva-
mdir. Modernizmin ortak noktasi, taklide karst olmak
ve ictihadi temel almakur.

Toplumun mevcut ihtiyaclarim karsilamak i¢in Ku-
ran’in akli yorumu olarak tanmimlanan yeni igtihat anla-
yis1 Ibn-i Teymiyye’ye dek goturulur, sufilik karsiu po-
lemikleri ve saf Hanbeli anlayisi uizerine kurulu 1slahat
anlayis1 Muhammed Abduh, Sir Seyyid Ahmet Han gibi
modernist aydinlarin yani sira Vahhabi hareketinin de
ilham kaynagi olmustur. Ancak Islam modernizmi gide-
rek bir savunma sekline donuserek yozlasmis ve sekiiler
bir Baticiliga dogru gelismistir. Sonucta modernlesmeyi
Batililasma olarak goren ilk Musluman modernistler, li-
beralizmi neredeyse tanrilastirarak topluma empoze et-
meye calismislar ama bu mesaj toplum tarafindan sid-
detle reddedilmistir.
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Ote yandan modernizm sonrasinda Bau karsithg
uzerine kurulu Vahhabilik gibi hareketler yeni ihyacilar
(yeni dirilisciler-neo revivalist) ya da yeni koktenciler
(neo-fundamentalist) modernistlerin aksine Batry: ta-
mamen reddetmisler ve modernizm oncesi ihya hareket-
lerinin ilkelerine bagli kalmay: se¢mislerdir. Ancak yeni
ihyacilarla modernistler arasinda her zaman son derece
karmasik bir iligki olagelmistir. Bu nedenle kesin bir ih-
yacl ya da modernist tanimlamasi yapmak her zaman
mumkiin olmamustir.*

Ancak kesin olan Bau karsin radikal Islam’in 20.
yuzyilin ihyacilarinin eseri oldugudur. Bu nedenle fikir
babaligini Seyyid Kutup’un yapug radikal Islam’m 70°li
yillarda baslayan yukselisi, bu fikrin savunuculan tara-
findan “Sahva ya da Uyams” olarak nitelendirilmektedir.

Islami Dirilis ve Avrupa Kolonyalizmi

fran asilli uzman Ali Rahnema'ya gore,” 18. yuzyil Isla-
mi dirilis (ihya) hareketlerinin tarihi aslinda Batr'nin
Musliaman dunyadaki kolonyalist faaliyetlerinin de bir
tarihidir. Dirilis hareketleri bu faaliyetlere kars1 duyulan
tepkiden ya da bunlarin neden oldugu etkilenmelerden
dogmustur. 1492’de Granada'nin son bolgelerini geri
alan Hiristiyan Avrupalilar Balkanlan ele geciren Os-
manhlarin Avrupa’ya ilerlemesini onlemek i¢in ugras-
tiktan sonra 1800’lerde Kuzey Afrika’dan, Endonezya’ya
dek uzanan Musluman topraklarina geri donerler.

Uyanik, Fazlur Rahman n.

Asagidaki bolam buyuk élgide Islami Dirilisin Onderleri (Pioneers of Is-
lamic Revival Duzenleyen Ali Rahnema, Zed Boks, 2005) kitabina Rahnema
tarafindan yazilan Giris bolumunden yararlamlarak hazirlanmsur.
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Simdi kolonyalizmle kars: karsiya kalan bu ulkeler-
de Islamciligin nasil yeserdigine kisaca gozatalim.

Misir: 1798'de Napolyon'un Misir’ isgali -kisa siirse de-
Islam danyasina yonelik Avrupa kolonyalizminin yeni
ve gucla bir dalgasimi baslaur. Fransiz birliklerini M-
sirdan atan Ingilizler, Fransa'nin tilke ekonomisi tze-
rindeki kontrolinu ele gecirmek igin ugrasirlar ve basa-
nh olurlar. 1859-69 yillan arasinda Saveys Kanalinin
insas1 Misir'in asin borclanmasi ve ekonomisinin buyak
ol¢ude Londra’nin ¢ikarlarina gore sekillenmesi ile so-
nuglanacaktr. Mesela, Misir degerli pamugunu Ingilte-
re’ye ihra¢ ederken, bu pamuktan yapilan Ingiliz kuma-
sinin bir numaral ithalatgis1 olur. Bu gelismeler, halkin
ekonomik kosullarinin kotilesmesine yol agarak 1879'da,
anti-kolonyalist ve anti-Hiristiyan Arabi isyanina zemin
hazirlar. Ancak isyan kolonyalist boyunduruktan kur-
tulmayi saglamayacaktir tam tersine Ingilizlerin 1882'de
filen Misir1 isgali ve Fransiz etkisine tamamen son
vermeleri ile sonuglanir. Ingiliz isgali alindaki Misir, 1s-
lamc1 hareketlerin dogup gelistigi mambit bir toprak
olacaktir.

Sudan: Misirdaki Arabi isyani ile aym siralarda 1820°den
beri Misir'in isgali alunda olan Sudan’da, Muhammed
Ahmet -mizik ve dansa izin verdigi icin bir Sufi tarika-
tindan aynlarak- mehdiligini ilan eder ve Islam’in bo-
zulmams ilk donemlerindeki halini esas alan bir versi-
yonunu savunmaya baslar. Kolonyalist guglere -bunlar
Ingilizler, Tarkler ve Misirhlardir- karsi actug cihat o
denli basarh olacaktir ki, 1882’de Misir ordusunu yene-
rek Darfur’u ele gecirir ve devrimini diger Islam ulkele-
rine tasimaya soz verir, 1885’te Hartum'u da alacaktr.
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Bundan bes ay sonra tifasten oliar ancak baslattig hare-
ket devam ederek, 1885’te Sudanin neredeyse tamamini
ele gecirir. Alkolu, dans1 ve kufarla konusmay: yasak-
lar. Ingilizler ancak 1898'de Sudan’da tekrar kontrolu
ele alabileceklerdir.

Cezayir: Temmuz 1830°’da Fransa Cezayiri isgal eder ve
1871°de topraklarimin bir parcas: olarak ilan eder. Bu
durum 1962’ye dek surecektir. Isgale karsi mucadele
Cezayirli dini liderlerin 6nderliginde olacakur. 1832'de
Abdul Kadir, “Inan¢hlarin Komutan1” adiyla cihat ilan
eder. 1847 Aralik'ina dek suren savasta, Fransa koyleri
yerle bir eder, magaralara siginan direnisgileri yakar. Bu
olaylann sorusturan bir Fransiz komisyonu su sonuca
varacakur: “Barbarligimiz, uygarlik getirmek icin (top-
raklarina) geldigimiz barbarlarinkini katbekat ast1.” Oy-
sa Cezayir halen tartismasi sturen ¢ok daha vahim uygar
vahsetlere sahne olacaktir.

Tunus: Kolonilerin korunmasi i¢in yenilerinin isgali ge-
rekmektedir. Fransa Cezayir uizerindeki egemenligini
koruma amaciyla -Ingilizlerin Hindistans korumak icin
Misir’1 isgal etmeleri gibi- 1881’de Tunus’u isgal edecek-
tir. Isgale kars! -dini liderlerce érgitlenen- direnis, Fran-
s1z donanmasinin bombardimani ile bastirlacaktr.

Hindistan: Hindistan 1600’lerden beri kontrol altinda
tutan Turk kokenli Babur (Mughal) Imparatorlugu 1700
ortalarindan itibaren i¢ bolunmeler ve Afgan tehdidi
nedeniyle gi¢ kaybetmeye baslar. Haziran 1757°de In-
giliz Dogu Hindistan Kumpanyasina (IDHK) ait ordu
Plussy’de yerel yoneticiyi “hile ve hiyanet” ile yener.

33



1857 Olaylari, Bir Milat

IDHK, bu bolgeye ticaret yapan Ingiliz tuccarlarin
1600’de kurdugu bir birliktir. Babur sahlarinin Avrupa
ile ticaret hevesi, Ingiliz ve Fransiz tiiccarlarin Hindis-
tan’a gelmelerine ve cesitli imtiyazlar edinmelerine neden
olmustur. O donemde Avrupa ¢apindaki Ingiliz-Fransiz
catismasi burada da yasamir ve sonugta Hindistan'in ti-
cari kontroli Ingilizlerin eline gecer. IDHK 1689'da, ye-
rel halktan devsirdigi Seboy (Turkce sipahi sozcugun-
den gelmektedir) askerlerinden olusan gucla ordusu ile
de devlet icinde devlet haline gelir. 1764’te Bengal’in
kontrolint ele gecirir ve giderek zayiflayan imparator-
luga verdigi destek karsiliginda vergi toplama imtiyazinm
kazanir. Kumpanya uyeleri burada kazandiklan paralar-
la Ingiltere’de buytik isler kurarlar ve Ingiliz parlamen-
tosunda ¢ikarlarini savunan gugla bir lobi olusturmay:
basarirlar. Ingiliz tahu, iktidarina ortak ¢ikan Kumpan-
yanin giclenmesini engellemek icin parlamentoda bu-
yuk bir savas verecektir. Ancak bu siralarda Ingiltere’de
yasanan sanayi devrimi ile Kumpanya'nin onemi artar
ve Ingiliz global pazanmn liderligini ustlenerek hika-
metin karar mekanizmasinda dnemli bir yer edinir.
1784’te, Kumpanyanin giderek artan guaciine Wil-
liam Pitt huktametinin ¢ikardigi “Hindistan Yasas1” ile
onemli bir ket vurulur. Yasa, Kumpanya’nm Hindis-
tan’daki- askeri, ticari, sivil-buttn faaliyetlerine Ingiliz
tahtinin da katthmini zorunlu hale getirerek ikili kont-
rol ile Kumpanya'nin gacuni azalur. 1857°de Hindu ve
Miusliman Sepoy askerleri; Kumpanya’nin kontrolu al-
tunda tuttugu bolgelerde giristigi yerel geleneklere ters
dusen modernlesme hareketleri ve ordu icinde ¢ikarilan
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-tufeklere domuz yag saraldiga gibi- soylentiler sonu-
cunda komutanlarina karsi1 ayaklanirlar. Kisa sturede
ayaklanma Ingiliz isgaline kars: bir bagimsizlik savasina
donusuar. Ancak 14 ay sonunda 1858'de Ingiliz kraliyet
birliklerince cok kanl bir sekilde bastirilir. Londra, Ba-
hadir Zafer Sah’ tahttan indirerek imparatorlugu lagve-
der ve yerel geleneklere saygisiz davranarak isyana ne-
den oldugu gerekcesiyle Kumpanya'nin faaliyetlerine de
son vererek kendi yonetimini kurar. Kralice Victoria
resmen Hindistan ve Ingiltere'nin imparatorigesi olur.®

Halktaki hakh nedenlere dayah Ingiliz tepkisinin,
Ingiliz tahu ile Kumpanya arasindaki ¢ekismenin sonu-
cunu tayin etmek Uzere mobilize edilmesi seklinde de
okuyabilecegimiz; Ingilizler tarafindan “Sepoy lIsyam”
ya da “Hint [syam”, Hintliler tarafindan “1. Bagimsizhik
Savast” olarak anilan bu olay, kitapta ayrintilanyla ince-
leyecegimiz global gii¢ ¢atismasinin niteligini ve varabi-
lecegi boyutlan sergilemesi a¢isindan mukemmel bir
ornektir. 1857 olaylari; kolonyalizmin (¢ikar ayrihiginin
olusturdugu) farkh yuizleri arasindaki ¢atismanin aym
ulkede dahi miimkun olabilecegini, bu guclerin kendi
iktidar ve cikarlarimi korumak adina baska halklarn
hakli talep ve tepkilerini nasil kullanabileceklerini gos-
termesi agisindan gunumiz i¢in de alinacak onemli
dersler icermektedir. Zaten hentz siyasi bir ideolojiye
dontsmemis, bir baska deyisle Islamcilik olarak ifade
edilmeyen Islami dirilis hareketleri tizerinde de buyuk
etkileri olacak ve bir milat haline gelecektir.

1857 olaylar1, Musliiman liderlerin bayik bolumi-
nun Ingiliz egemenligine karsi olan bu degisim surecini

6

The British East India Company (Ingiliz Dogu Hindistan Kumpanyasi),
livepress.com
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ozetlemeye calisalim: Gugla Babur Imparatorlugu isgal-
ci bir gi¢ olmasina karsin, Masliman olmas: ve yerel
geleneklere saygi gostererek halkla iyi iliskiler kurmasi
nedeniyle tepki cekmemistir. Ancak Imparatorluk zayif-
lay1p Ingilizler gi¢ kazandik¢a, Misluman liderler Mus-
laman olmayan bir giciin kendi sosyal ve yargisal me-
kanizmalarin1 empoze etmelerine tepki duymaya baslar-
lar. Bunda, Ingiliz hukameti tarafindan desteklenen Hi-
ristiyan misyonerlerinin Islam’t geri bir din olarak asag-
layan faaliyetlerinin de etkisi buyuktar. Sonugta, Hint
Maslimanlan da Kuzey Afrikalilar gibi kimliklerini is-
pat etmek ve haklarim kuvvet yoluyla geri almak i¢in
isyan ederler.

1803’de $ah Abdulaziz bir fetva vererek -Islam yasa-
lar1 tam olarak uygulanmadig i¢in- Hindistan “dar-ul
harb” (savas acilmas1 gereken, gayrimislimlere ait top-
rak) ilan eder ve Ingilizlere karsi cihat cagnisinda bulu-
nur. Onu tilmizi Seyyid Ahmet Rai Baraili izler. Ancak
1831’de Ingilizlerle isbirligi yapan Sihlerle carpisirken
olecektir. Yine de cihat hareketi 1870’e dek Bengalin
cesitli bolgelerinde etkili olur. Rahnema, bu hareketin
iflas1 ve 1857 olaylarinin, belli bagh Hintli Misluman li-
derleri Ingilizleri disariya atmaya silahli guglerinin yet-
meyecegine, dolayisiyla cihadin yararsiz olduguna inan-
dirmis olabilecegi yorumunu yapar. Misltimanlarin iba-
detlerini surdurebilmeleri i¢in baska yollarin bulunmasi
gerekmektedir. Muslaman kimligini muhafaza etmenin
pragmatik yolu yeni efendilerle isbirligi yapmak ve bans
icinde bir arada yasamakur. Islam, varhgim sirdarmek
icin politikadan uzak durmak zorundadir.

Boylece Ingilizlere karsi cihadi yeren isbirlik¢i bir
Islami soylem baslar. Bu yeni strateji, dini acidan mes-
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ruiyet kazandirmak i¢in gereken Islam hukukuna uydu-
rulmus goruslerle de desteklenmektedir. Bu cercevede
Hindistanin “dar-ual harb” oldugu nosyonu Misluman
liderlerce reddedilir ve 1871’de Hindistan, korunulan
barimlan yer anlamina gelen “dar-ill aman” olarak ilan
edilir. Hint Musliamanlan “Islam ozgurce ifa etmeleri-
nin serbest oldugu bir yerde” yasamaktadirlar. Artik
Hindistan'in yoneticileri olarak kabul edilen Ingilizlere
kars1 cihat eylemek, (Hintli Musluman liderlerce yeni-
den yorumlanan) Islam’a gore olimle cezalandirilmay:
gerektirmektedir.

Sir Seyyid Ahmet Han

Hindistan’in en dnde gelen reformist liderlerinden birisi
olarak amlacak olan Sir Seyyid Ahmet Han (1817-98),
bu yeni anlayisin kilit isimlerinden birisidir. 1857 olay-
lan sirasinda Kumpanya’da yargig¢ olarak gorev yaparken
isyani bastirmak i¢in Muslumanlara karsi uygulanan
siddet karsisinda sok gecirmistir. Bu nedenle cihada ke-
sinlikle karsidir. Ingilizler (Ingiliz taht) tarafindan mem-
nuniyetle karsilanan ve desteklenen (¢tinka imparator-
lugun Hindistan’daki varhgim givence altina almakta-
dir) yeni strateji ise, Musltimanlar i¢in din ve cemaatin
korundugu bir alan yaratmistir. Bunun karsihginda ode-
necek bedel, dinin siyasetten tamamen ayrilmasidir.
Hintli Masliman liderler bu adimlan atarken; kitap
boyunca gelisimini inceleyecegimiz, siyasal Islam ya da
Islamcihik adi verilen ideoloji de tam bu sirada ortaya
cikarak dinin siyasi gi¢ kazanmasini savunacaktir. Tark
Osmanl tarihgileri ve baz1 yabana tarihgiler tarafindan
Islamciligin ilk kuruculan olarak gorilen Yeni Osmanli-
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lar, Osmanh tahtim yetkilerini bir parlamento ile pay-
lasmaya zorlamak igin olusturduklari bu ideoloji ile
Imparatorlugun Miisluman kitlelerini siyasete katilmaya
ikna etmeye calisacaklardir. Bu cercevede, daha ileriki
yillarda her ikisi de dinde Bat1 tarz1 reformu savunduk-
lan halde Seyyid Ahmet Han ile pek ¢oklarinca Islamci-
ligin kurucusu olarak kabul edilen Cemaleddin Afgani
arasinda Hindistan’da yasanacak siddetli fikir ¢catismasi-
nin temelinde yatan en dnemli nedenlerinden birisi de
bu olacaktir.

Hintli Muasliimanlar da dinin ve cemaatin koruna-
cagl bir alan karsiliginda siyasete karismama bedeli 6de-
me konusunda anlasiyor olmakla birlikte bu alanin nite-
liginin ne olacagr konusunda farkh goruslere sahiptiler.
Mesela, Deobandiler ve Barelviler bu alanmin tamamen
dis etkilere kapali olmasim isterlerken Seyyid Ahmet
Han gibi reformistler, Maslumanlar ve Ingilizler ara-
sinda daha fazla anlayis ve iletisimi savunmaktaydilar.
Reformistler, Muslimanlarin 2. simf vatandas olmala-
rindan duyduklart memnuniyetsizligi -kolonyalizme
kars1 miicadelede de basarisiz olduguna inandiklari- ge-
leneksel Islam1 reforme etme, temizleme ya da moder-
nize etme gibi faaliyetlerle ugrasarak gidermeye calisir-
lar. Hiristiyan misyonerlerinin Islam’mm Musliman top-
lumlarn geri birakuirdigina dair su¢lamalarina karsilik en
etkili silah olarak egitime donerler. Seyyid Ahmed Han,
Muslumanlarin kendilerine olan guavenlerini tekrar ka-
zanmalan icin anahtarin, modern Bat egitimi ile silah-
landinlmalan oldugu inanciyla 1864’de Gazipur ve Ali-
garh’da “Bilimsel Topluluk”u kurar. Buralarda tarih, si-
yasi ekonomi, tarim, matematik ve daha pek ¢ok konu-
daki Ingilizce kitaplar Urducaya cevrilir. 1875°de, mo-
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dern Musliman genclerin yetismesi umuduyla “Mu-
hammedi Ingiliz-Sark Koleji"ni kurar. Kolej, 1920°de
Aligarh Musluman Universitesine donusecektir. Seyyid
Ahmed Han, yabanci fikirlere karsi ¢ikan geleneksel
ulemanin etkisinden kurtarmak icin Islam’in reforme
edilerek, dort Sinni mezhebin tekelci gaciinin kinlma-
s1 gerektigini dusinmektedir. Bu amacla geleneksel Is-
lam o6gretisinin yeni kusaklarca kora korune taklidine
kars1 cikarak, Islam hukukunun kisisel yorumunun ya-
pilabilmesini, yani i¢tihat kapilarinin ac¢ilmasim savu-
nur. (Aynntilanim kitap boyunca gorecegimiz ictihat
kapilarinin acilmasi ayni tarihlerde Misirda Afgani tara-
findan da savunulmaktaydi.) Sadece Kuran1 ve ictihad
esas alarak 6zgun yorumlar yapar; mesela recm’e (tasla
oldirme cezasi) karsi cikar.

Deobandiler

Deobandiler, 1866’da Hindistan'da Seyyid Ahmed Han'mn
modernist Islam anlayisina kars1 Deoband kentinde ku-
rulmus bir medreseden zamanla Giiney Asya’nin bayuk
boltmune yayilacak olan bir harekettir. 1857 olaylann-
da rol oynadig soylenen iki dini lider Muhammed Ka-
sim Nanotyi (1833-1877) ve Rasid Ahmed Gangoni
(1828-1905) tarafindan kurulmustur. Seyyid Ahmed
Hanin tersine Batr'ya a¢ilmanin Islam’t bozup zayiflata-
cag) inancindadirlar. Baslangicta her ne kadar bilim ve
felsefe ogretmisse de- esasen Bat1i etkisine karsi Islam’l
korumak icin- Islam hukuku konusunda geleneksel yo-
rumlara vakif Arapca konusan uzmanlar yetistirmeyi
amaclamistir. Insan akhni ve bilgisini kullanmaktan ka-
cinirlar, bu cercevede “ictihat”a karsidirlar ve “taklit”e
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inanirlar. Tamamen Kuran'in birebir anlamini ve hadis-
leri esas alirlar. Milliyetci degil ummetcidirler, dolay:-
siyla enternasyonal bir Islam anlayislar1 vardir. Ge¢mi-
sin idealize edilmis saf Islam’ina donmeyi amaclarlar, bu
anlamda “geriye dogru giden reformistler” ya da “su-
landinlmis Vahhabiler” olarak da nitelendirilirler. Bu-
radan mezun olanlar bugan Guney Asya’da ¢cok popiiler
olan Deobandi hareketini yaratmslardir. Afganistan’da-
ki Taliban da bu okulun bir temsilcisidir.

Barelviler

Barelviler, bir Kadiri Sufi $eyhi olan Muhammed Ah-
med Riza Han Barelvi (1856-1921) tarafindan kurulmus
ezoterik yanlart agir basan bir Sanni harekettir. Bugan
Guney Asya Muslumanlarinin yazde 85 tarafindan iz-
lenmektedir. Seyyid Ahmed Han ve Deobandilerin aksi-
ne, Islam o gune ulasan sekliyle korumay1 amaglarlar,
dolayisiyla ileriye de geriye gitmeye de karsidirlar.
Deobandilere bir tepki olarak ortaya ¢cikmislardir ve ara-
larindaki cansma halen surmektedir. Ahmed Riza Han
Barelvi bir fetva vererek ttiimiini kafir ilan etmis hatta
daha da ileriye giderek bunu reddedenlerin de kafir sa-
yilacagini soylemistir. Buna misilleme olarak da Deo-
bandiler, Barelvilerin evliyalarni ve Sufi pirlerini anma,
mezarlarda adak yerine getirme gibi adetlerini dinden
citkma sayan fetvalar yayimladilar. Barelviler, Hz. Mu-
hammed’e buyuk saygi gosterirler ve et ve kemikten ya-
pilmis ancak olaganista yeteneklere sahip insanusta bir
figar olarak gorarler. Deobandilerden daha c¢ok baul
inanglara sahip olmakla birlikte onlardan daha tolerans-
I1 olduklan soylenir.
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Iran: 18. yuzyll sonunda Kacar hanedaninin veliahtti
Prens Abbas Mirza Kacar'in Bat1 kolonyalizmi ile bas
edebilmek i¢in baslatug reform hareketleri erken 6lu-
mi nedeniyle yon degistirir. Ondan sonraki liderler Ba-
ubilasmayi, Baullara ¢ok genis imtiyazlar tanimakla ka-
nsuracaklardir. Bu da ulemanin ve reformist aydinlarin
tepkisini ¢ekecek; Bat1 kolonyalizmine karsi tepkiye ne-
den olurken Baudaki gibi bir hukuk duzeninin gerekli-
ligini ortaya koyarak Sah'in tiranhigma karsi gucla bir
muhalefet baslatacakur. Mesela 1872’de Nasreddin Sah,
Ingiliz Baron Julius de Reuter’e diger baz1 imtiyazlarin
yani sira, 70 yil sireyle verdigi gumruklerin kontrold,
madenleri isletme, demiryolu ve su kanali insa etme
haklarin1 ulemanin baskis1 sonucu bir y1l sonra geri ala-
cakur. 1890'da Ingiliz Yuzbas: G. F. Talbot'a, 50 y1l si-
reyle verdigi lran tatin sanayi uzerinde tekel hakki
ulemanin énderliginde -Mirza Hasan Sirazi, titin kul-
lanimim yasaklayan bir fetva verir- ulke capinda bayik
protesto gosterilerine ve titiin kullaniminin boykotuna
neden olunca Sah -2 yil direndikten sonra- yine geri
adim atmak zorunda kalir. Bu donemde ileride incele-
yecegimiz gibi Cemalettin Afgani de diger reformist ay-
dinlarla beraber bu boykotun liderleri arasindadir.

Iran hig isgal edilmemesine karsin Batt mudahalele-
ri halkta tepki yaratur. Modernist Islamc1 aydinlar var
olan Islam’ ve onu uygulayan din adamlarini elestirerek
bu tepkiyi onlara ve saraya karsi yonlendirdiler, dasin-
celeri Iran'in anayasa devriminde 6nemli bir rol oynaya--
cakur. Mirza Fatali Akhunzade gibi sekuler, milliyetgi
aydinlar ise ancak Islam’in tamamen halkin hafizasin-
dan silinmesi ile Batililasilabilecegini savunurlar.
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Goruldagu gibi 18. yuzyildan itibaren kolonyalist
faaliyetlere maruz kalan Musliman tulkelerde eszamanl
olarak Islam1 yeniden yorumlayan hareketler ortaya ¢ik-
mis ve bunlar sonucta Islam" siyasi bir ideolojiye do-
nustiren Islamcilik akimina zemin hazirlamislardir.

Islam ile Islamcihik Birbirinden Farkh midir?

Bu konudaki tartismalar diinyada ve Tirkiye’de halen
batan hiziyla sirdiaga icin kesin bir cevaba ulasmak
mumkin olmasa da, cesitli gorusleri inceleyerek bir fi-
kir edinmeye calisacagz.

Islamci akademisyen-yazar Yasin Aktay'in Islamci-
lik-Siyonizm analojisi yaptig1 ilging yorumu ile baslaya-
lim. Aktay’a gore Islamcilik, bir hicret ve yol als dini
olarak tim dunyaya acihmi vurgulayan, gercekei ve ya-
pic ozellikteki Islam’in stirgun ve eve donus motifleri
etrafinda kurgulanan, utopik ve zorlamaci bir modele ya
da ideolojiye donusturalmus bi¢imidir. Bu dénastarme
ihtiyacinin merkezinde ise, hilafetin ilgas1 hadisesinin
yaratugr ve hilafetin ilgasi sonrasi dénemin siyasi ve
kaltarel sartlan yatmaktadir. Zira hilafetin ilgasi Musla-
manlan siyasi butunleyicilikten uzak yegane dini grup
haline getirmek suretiyle basibosluk ve béluk porcuk-
luk psikolojisinin dogmasina sebep olmus, takip eden
hizh sekilerlesme siireci ise alim ve aydinlar1 bir nevi
savunmasizlik ve beklentisizlik seklindeki ruh haline ve
kacis psikolojisine itmistir. Islamcihk gorusa, modern
insanin ortak sikinusi olarak aidiyet probleminin ¢ok
derinden hissedildigi ve fakat olanlar1 manalandinp ¢o-
zim uretmede etkisiz kalan, kuskiin ve kotamser bir
ruh halinin ve yabancihk hissiyatinin belirledigi, siyaset
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karsiti ve utopik bir perspektife oturmaktadir. Dolayi-
styla Islam’dan Islamciliga gecis surrecinde, simdiki du-
rumu ve yolu 6nemseyen siire¢ fikhinin ve olaylara kar-
s1 gercekgi, pozitif ve yapici tutum takinmay: gerektiren
siyasetin yerini, mevcut sartlan yok sayan, hayatla de-
vamh didisen, tarihin akisini tersine gevirip ge¢mise
donmeyi ongoren ve bu haliyle siyonist egilimi ¢agrisu-
ran utopik ve despotik bir model almaktadir.

Aktay'a gore ise Muslumanlarin yapmasi gereken
sey surulmusluk ve eve geri donus ya da yenilgi ve ro-
vans duygusunun sekillendirdigi Gtopik modeller yeri-
ne, hali lehlerine cevirecek, gerektigi yerde uyumlu ge-
rektigi yerde catismaci, ama her halukarda yapia ve
makul bir siyasetin gergeklestirilmesidir.7

Enes Ergene’nin Fethullah Gulen’in web sitesinde
yer alan ayrinuli makalesinden de zaman zaman 6zetle-
yerek uzun bir alinu yapalim: “Islamci hareketlerin soy-
lemlerinde, Islam’in bir tek 6zi oldugu ve bunun da Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) donemindeki
Islam oldugu yer alir. Bu 6ziin de kendilerinin temsil et-
tigi siyasal sistemle ortustagunu iddia ederler. Halbuki
hemen hepsi, ilk Islami yasama geri donuse cagn yap-
makta ise de modern siyasi, ideolojik ve kulturel kahp-
lar1 ve hatta kitlesel tepki bicimlerini dahi benimsediler.
Kah Marxist, kih militan ve ozgirlukcu soylemleri
kendi siyasal programlarina devsirmede herhangi bir
mahzur gormediler. Bu hususta upki modern bir ideolo-
ji gibi hareket ettiler. Oyle ki, bazen urettikleri soylem
ve ideolojik polemikler lslami nasslarla telifi mumkan
olmayan bir c¢izgiye de kaydi. Boylece modern kentli

Yasin Akuay, “Islamcihik: Bir Modern Melankoli Eve Don(eme)mek!”, Islam
Arastirmalan Merkezi Konferansi, 18 Subat 2005, isam.org.tr'den ahnmstr.
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ideolojilerin maruz kaldig akibetlere ve tum kiriimalara
maruz kald.

Evet, siyasal Islam, modern bir ideolojidir. Urettigi
siyasal muhayyile de Islami asillann yalmzca simgesel
ve sembolik diazeyine tutunmaktadir. Cinkua bu siyasal
mubhayyilenin asil dayanagi modern ideolojik paradig-
malarin egemenligidir. Kuskusuz Islamcilarin siyasal
paradigmalar ile Islam danyasindaki mevcut siyasal re-
jimleri mukayese ettigimizde, Islamcilarin programlarn
Islami asillara daha yakin durmaktadir. Ancak ne mev-
cut rejimler ne de Islamcilar, Islami kualtiarin kendisini
temsil etmemektedir. Bauli analizlerin cogunlugu ge-
nelde Islam’, bu hareketlerin urettigi siyasal muhayyi-
leye indirger. Pek az1 bu ‘uretilmis siyasal muhayyile’ ile
Islam’1 birbirinden ayirr...

Islamcilar kendi dénemlerindeki siyasal rejimlerin
hem etik hem de siyasal mesruiyetlerini yitirdiklerini
dasunduler... Bu rejimler dogrudan Islami kaltaran bir
sonucu degillerdi. Aksine Avrupa modelinin bolinme-
mis ve yapisallasmamis bir topluma kaba bi¢imde itha-
linin neden oldugu t¢tunca dunyaya 6zgu bir olguydu...
Dolayisiyla Islamcilar devleti, igreti, mesruiyet agisin-
dan eksik ve yalmizca bir grubun tekelini ifade eden
devlet olarak algiladilar. Bu yuzden daha Islami bir ya-
piya ve mesruiyet temeline yoneldiler. Ancak Islamci
projeler de bir bicimde Batith modellerle malzeme alis-
verisi i¢inde olmustur. Bat, iyi ve kot yanlan ile nasil
ki ginumuz Islam dunyasindaki siyasal sekillenmelerin
icindedir; bunun gibi Islamcilarin rettigi modellerin de
bir kosesinden tutmaktadir. Modeller arasinda iyi bakil-
diginda distunsel akrabaliklar kurmak mamkundur...
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Islamcilik, yazeysel ve onyargih analizlerin dedigi
gibi, yalnizca yoksul yiginlann bir siyasete katilma araci
degildir. Islamcaihgin, 6zellikle tarihsel ve ulusal mesru-
iyeti yipranmus ve siyasi kirlilik icinde bogulmus top-
lumlarda daha farkh toplum yapilannin Islami termino-
lojiye bagvurarak siyasetin yeniden mesru bir bi¢imini
ve daha genis katthmim olusturma ¢abalari anlamim
icerdigini unutmamak lazimdur...

Fakat hi¢ kuskusuz her bi¢imiyle Islamcilik bir ide-
olojiden ibarettir. Degisik oranlarda da olsa tam ¢abala-
n siyasal bir alana munhasirdir. Dolaysiyla hicbir bi-
cimde bir din olarak Islam’in kendisini ve butantna
ifade ve temsil etmemektedir, Islam dinyasinda, dinin
bu tir ideolojik bir aygit haline donustuarilmesini bir
‘sapma’ olarak degerlendiren kesimler de vardir. Ciinki
dinin béyle siyasal bir ideolojide dominant bir unsur ve
aygit haline getirilmesi bazen onu ideolojik kavgalarn
dogrudan bir tarafi kilmaktadir ki bu, dinin esaslanyla
bagdasir bir sey degildir.

Bundan baska dinin ideolojik sunumu, yer yer Is-
lam duanyasinda dini siddet diye nitelenen hurug (bas-
kaldir1) hareketlerine de vucut verebilmektedir. Bugtin
Batida Islam’in siddetle meczedilmis imajin1 kortukleyen
onemli problemlerden birisi de bu siddet hareketlerinin,
Islam’ kendi siki ve dar ideolojilerinin bir manifestosu
haline getirmeleridir. Bauli siyasal ve medyatik para-
digmalar da zaten beyinlerinde mevcut olan Islami 6n-
yargiyl ve bilincaltin1 pekistirecek bu tir imaj malzeme-
si avindadirlar. Maalesef bu tar imaj destekleri de en zi-
yade, Islam’, gerek siyasal gerek eylem acisindan ideo-
lojilestiren cevrelerden gelmektedir. Bu bugun ve yakin
gecmiste Islam dunyasindaki tim hareketlerin en temel

45



Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanlilara Islamcilik

sorunu halinde tartisilagelmistir. Cagdas Masliiman top-
lumlarin 6ninde bu sorun hala ehemmiyetini muhafaza
etmektedir.”®

Batr'da Islam ve Islamcilik Ayrimi

Islam ile Islamcihik ayrimi Bat'da daha da onem kazan-
mustir. Bu konudaki tarusmanin katthmeilarim kabaca
iki kategoriye ayirmak mumkun. Birinci grupta Islam’in
bir din, Islamciligin ise bir ideoloji oldugunu belirterek
ozellikle Islamci militanlarca gergeklestirilen teror olay-
laninin Islam dinine yonelik bir tepkiye donusmemesi
gerektigini distunenler yer ahyor. lkinci grup ise ortada
bir ayrim olduguna iligskin tezin bir kandirmacadan iba-
ret oldugunu; Batr'ya, demokrasiye, Hiristiyanlik ve Ya-
hudilige dusman Islam’in, Islamcilik kisvesi ardina sak-
lanarak zaman kazandigin ileri sirayor. Simdi verece-
gimiz ornek iki gorusu de icermesi agisindan ilging.
Norvec Istihbarat Orgutii Bagkani Jern Holme bi-
rinci gorasu savunan, “Biz farklhiliklar ve ¢ok kulturlu-
lak konusunda deneyimsiz ve biraz da aptaliz. Islam ve
Islamcihigy birbirine karistinyoruz. Islamcilik sonug ola-
rak Islam’in o6zel bir sekli. Ancak pek ¢ok Norveclinin
bu konuda kafalarinin ¢ok karisik oldugundan eminim”
seklinde bir aciklama yapar. Islam’in tehdit olusturdugu
tezini savunan “dhimmiwatch” isimli web sitesi ise bu
actklamaya su tepkiyi verir: “Kafamiz kesinlikle ¢ok ka-
nsik ve alarm halindeyiz. Cunku Norvec'te boyle bir
aciklamay1 yapmasi gereken son kisi olan istihbarat or-
guta baskani, kalkmis buayik bir gavenle Islam ile Is-

M. Enes Ergene, “Siyasal Islam ve Islamcihk Kavrami Gelenegin Modern
Caga Tarukhgi”, 01.08.2007. Yeniakademi Yayinlan, fgulen.com
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lamcilik arasinda buyuk bir fark oldugunu soéyluyor.
Peki soyle o zaman fark nedir?(...) Siddete yonelik bir
cihada girisen bir kisiyi her agidan destekleyen kisi de
(...) siddete hizmet ediyor degil midir? Ayrica cihada
inanan ancak su anda Muslimanlann sayisinin yeterli
olmadig i¢in siddetin aleyhlerine sonug verecegini du-
sunerek siddet icermeyen yontemleri savunanlarina ne
demeli? (...) Norveg istihbarat 6rgutt baskanminin agikla-
malar konusunda ¢ok acik olan tek sey lslam’in metin-
lerini, egilimlerini, davramig ve iklimini anlamams ol-
masidir. Norveg¢’'teki guvenlik kosullarnimi Musliman ol-
mayan Norvegliler i¢in hemen iyilestirmek amaciyla Jorn
Holme derhal gorevinden atilmahdir. Onun yerine ls-
lam’, dolayisiyla Islam'in Norve¢'in yasal ve siyasi ku-
rumlanna, sosyal duzenlemelerine, 6zgurce arastirmaya,
sanata ve ‘kafirlerin’ giivenligine yonelik bir tehdit oldu-
gunu tam anlamyla kavrayabilen birisi getirilmelidir.”

Islam’'in siddete de basvuran Islamciliktan farkhi ol-
dugunu savunan Baullar, Islam karsiu cevreler tarafin-
dan elestirildikleri gibi kendilerini Islamci olarak tanim-
layan cevrelerce de samimiyetsizlikle ve art niyetli ol-
makla suclanirlar.

“Entellekttiel bir go¢men Musliiman soruyor: ‘Bati
modernitesi karsisinda ni¢in hala savunmadayiz?” Bu
sorunun Berlin'de bir ¢ayevinde sorulmasi elbette hayli
manidar. Cevabina gelince: Cunki saldiriya ugramis-
tik... Sadece disimizdan degil, Bat'min i¢imizdeki yeni-
cerileri taralindan da kusaulmistik. Onun i¢in, dustun-
ceden siyasete, fikihtan kelama, her alanda savunmaci

®  Hugh Fitzgerald, “The head of Norway's security service: "a bit stupid, yes,

but not as regards ‘diversity’ (Norveg Istihbarat Orguita Baskan: evet “biraz
aptal” ama “farkhliklar” konusunda degil), September 29, 2007.
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(apolejetik) bir uslup one ¢iku. Savunmaci uslup, yer
yer ozur dileyici, mazeret bildirici bir zillete donustu.
Bu, kendi degerlerinden emin olamayan, Bati moder-
nitesi karsisinda asagillk kompleksine kapilan bir ruh
halinin ifadesiydi. Simdilerde, savunmaci olmaktan ¢1-
kip, meydan okumaya hazirlanan bir Islam var. Oryan-
talizm, yerli ve yabanci sozcikleri araciligiyla, savun-
mact Islam ‘Islamcilik’ adi alunda mahkum etmeye ca-
lismist;; meydan okumaya hazirlanan Islam” ise ‘Siyasal
Islam’ yaftasiyla mahkum etmeye calistyor... Islamcilik,
Siyasal Islam, Sivil Islam, Kultirel Islam gibi isimlen-
dirmeler, haber veren (ihbari) degil, kurgulayan, insa
eden (insai) isimlendirmelerdir. Bu nedenle de ‘tanimak’
amaciyla degil; ‘tammlamak’ amaciyla kurgulanmislar-
dir ve manipulatiftirler...

Bu da klasik saldirilar gibi bir Bau saldinsi. Once
imaj degistirip ardindan yemek; tipki, yavrusunu yeme-
yi gozine kestiren kedinin, onu fareye benzetmesi gi-
bi... Bu immet 1400 yilhk tarihinde bircok fikri ve fiili
saldinya kars1 koydu. Haglr seferleri ve Mogol istilasi
sadece iki ornek...”"°

Kuskusuz bu suclamada, global giiclerin kolonyalist
tarihin en basindan beri gerceklestirdikleri manipulas-
yonlarin hakl olarak biuiytk etkisi vardir. Ayrica neo-
con gazeteci olarak anilan Daniel Pipes gibi uzmanlarin-
kendilerince hakh gerekcelere dayansa da iki dunyaya
da egemen olan kesif paranoya nedeniyle yanhs anlasil-
maya ¢ok misait Onerilerinin payin1 da yabana atma-
mak gerekir.

" Mustafa Islamoglu, “Gunes Bau'dan Dogacak mi?™; Yeni Safak, 25 Arahk
1998.
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“Islam ve Islamciligt Ayirmak” isimli makalesinde
Pipes, Islam bir din ve uygarlik, Islamcihg) ise, Islam’in
kutsal yasalarina tamamen uyulmasini 6ngoren ve Mus-
laman olmayanlara ve Batr’ya kars1 karsi derin bir dus-
manlik barindiran bir ideoloji olarak tammlar. Bir Mus-
liman Kardesler yetkilisinin, “Muslumanlar sosyalist ya
da kapitalist degildir, onlar Muslamandir” seklindeki ifa-
desini alintilayarak Musliimanlari, Yahudi ya da Hiristi-
yanlarla degil de kapitalist ve sosyalistlerle karsilastir-
masim ¢ok aydinlatict buldugunu belirtir. Islamcilik si-
yasi guce yonelmek ve kontrol altina almak igin bir yol
onermektedir. Bu nedenle laik ve Islamc1 Muslumanlar
arasinda bir causma yasanmaktadir. Bati her ne kadar
bu konuda bir seyirci ise de, kendi ¢ikarlanni da koru-
mak zorundadir. Bu nedenle Islam ile Islamcihik arasin-
daki ayrimin vurgulanmasi, her seyden once Islamciliga
kars1 politikalar gelistirebilmek acisindan onemlidir ¢tin-
kua hicbir devlet bir dine kars: politika gelistiremez an-
cak ideolojiler icin bu gecerli degildir.'!

Bat'min Islam ile Islamcilik arasinda ayrim yapmasi
baz1 Islama gevrelerce amaclh bulunsa da bunun yapil-
mamasini, kendilerini “Seriat karsiu Miuslimanlar” ola-
rak niteleyen bir grup gibi kotiiye yoranlar da var.

(Islam’a kars1) Bat1 direnisi “westernresistance” isim-

" li web sitesi; Ingiltere’deki camilerde Suudiler tarafindan
finanse edilen Hiristiyanhga ve Yahudilige kars: nefret
asilayan brosurler dagitildigi yolunda bulgular da ice-
ren, resmi bir rapora iliskin tartsmalan aktararak ilimh
ya da radikal Islam olmadigim, tek bir Islam oldugunu
ve onun da Batr'ya disman oldugunu belirten bir maka-

"' Daniel Pipes, “Distinguishing between Islam and Islamism”, Center for

Strategic and International Studies, 30 Haziran 1998, danielpipes.org
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leye'” yer veriyor. “Seriat karsin Muslimanlar” grubu
ise bunun uzerine web sitesine, Islam ve Islamcilik ara-
sindaki farkin vurgulanmamasindan dolayi, radikal Mis-
limanlarn normal Miuslumanlar gibi mesruiyet kazan-
diklarini, i1limh Muslimanlarin radikallerle bir tutuldu-
gunu ve sonucta butin Muslimanlann radikal oldugu
sonucuna ulasilmasina neden oldugunu belirten cevabi
bir yorum gonderiyor. Grup Bati medyasina, “Islam ile
Islamcilik arasindaki farki anlamiyorsaniz bu konu ile
ilgili gorus bildirmeye son verin, eger anliyorsamiz her
defasinda bu ayrim: actkca ortaya koyun” cagrisimi ya-
parak mesajini, “Illmh Muslamanlarin nerede olduklar
ve niye sessiz kaldiklar soruluyor. Iste buradayiz, ama
bizim ne dedigimizi dinlemek niyetinde olmayan asil
sizlersiniz,” diyerek bitiriyor."?

Bu mesaja gelen cevabi yorumda ise grubun propa-
ganda yaptig1 belirtilerek, “Neye dayanarak ilimh yoru-
munuzun dogru oldugunu ancak Kuranin emirlerine
harfiyen uyanlarin yanhs yaptigini ileri suriyorsunuz?
(...) Kuran’'m huakumleri agik, ‘Kafiri éldaran’, diyor.
Ayrica su kahrolasi Islamcilik da ne menem bir seydir?
Islamofobi gibi bir sey olsa gerek. Bir g6z boyama, Mus-
laman olmayanlarin kafalarim kanstinp zaman kazan-
mak icin uydurulmus bir kelime. Islam, Islamdir. ‘Illimh
Islamr’ cesaretlendirmek daha fazla Islam demektir ve he-
pimiz bunun ne anlama geldigini biliyoruz,” deniyor."*

12 wyK: Mosques Still Provide Saudi Hate Texts”, 30 Ekim 2007,
weslernresistance.com

“Media Legitimizes Islamic Extremists While Defaming Muslims”, (Medya
Islamci radikalleri mesrulasurirken Maslimanlan karahyor), Muslims
Against Sharia, ibid.

" savitch, 3 Kasim 2007, ibid.

50



Giris

Ozellikle buytk caplt teror olaylarindan sonra Ba-
twda giderek agirhk kazanan, Islam’ tehdit olarak go-
ren, bu yaklasimin orada yasayan Musliman uzmanla-
rin epey kafa yormasina neden oldugu gorulayor. Mese-
la Suriye kokenli bir Alman akademisyen olan Bassam
Tibi de, International Herald Tribune gazetesinde yayim-
lanan “Cihadizmin Koku Siyasal Islam’da” isimli ma-
kalesinde 11 Eylul, Bali, Madrid, Londra saldirilarindan
sonra birbirine zit iki farkli yorumun yapildigina dikkat
cekiyor. Birincisi, dini terortun Islam’da yeri oldugunu
savunurken, ozellikle Musliimanlar ile siyasi etige uy-
gun davranan Batihlar tarafindan yapilan ikincisi ise te-
rorizmin Islam ile hicbir ilgisi olmadigini ileri sartyor.

Tibi'ye gore, iki yorum da gercekei degildir ve ger-
cege ancak bir din olan Islam ile bir ideoloji olan ve Is-
lam’'in politize edilmesi sonucu ortaya ¢ikan Islamcilik
arasindaki farki anlayarak ulasilabilir.

Cihadistler “kafirlere” karsi verdikleri savasin Isla-
mi cihad kavrammmn dini, siyasi ve askeri yorumlanisi-
na gore mesru olduguna inanirlar. Islamcilik ile iliskile-
ri konusunda kabaca, cihadistler klasik cihat dokrinini
yeni bir Islami gelenek icat ederek yeni bir zihniyet ile
okuyorlar denebilir. Bu yeni zihniyet cihada bir “izm”
eklemekte ve cihadizm modern terdrizmin bir ¢esidi olan
bir gerilla savast haline gelmektedir. Cihadizmin Islam
ile hicbir sekilde ilgisi olmadigini savunmak yanhs ve
yanilucidir. Cianku cihadistler kendilerini “gercek Mus-
luman inananlar” olarak gormekte ve Islamc1 distince
yapisini camilerde ve dini okullarda 6grenmektedirler.
Bu teroristlerin Islami olup olmadiklarim da tartsmak
anlamsizdir. Gergek olan cihadizmin Islam medeniye-
tinde yeni bir yonelim oldugu, cagdas “Batr'ya kars:
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ayaklanma”mn bir ifadesi oldugu ve -21. yuazyihin gide-
cegi yona belirlemek icin global cihat ile demokratik
baris arasinda devam etmekte olan- fikirler arasi savasta
buayiak bir populariteye sahip oldugudur. Dolayisiyla,
“medeniyetler arasi ¢catisma” tartismalart yapmak yerine
demokrasinin Batili destekgileri ile aydinlanmis Mus-
limanlar cihadist Islamcilara kars: ittifak yapmalidir-
lar."

Tibi'min -Batih bir Muslaman olarak tam ortasinda
yer aldigi “medeniyetler arasi ¢atisma” ve bunu korak-
leyen Islamc1 gruplarca gergeklestirilen teror konusun-
daki- endiselerinin mesela Tark Islamcilarinin pek ¢ogu
tarafindan pek paylasildigy soylenemez. En azindan 6n-
celikli konularinin bu olmadig goralar. Tibi gibi Islam
ile Islamiyet arasindaki farki vurgulama cabasinda de-
gildirler, tam tersine boyle bir ayrnm reddetmektedir.
Bunda ¢ok muhtemelen, siradan Baulilarda teror nede-
niyle Islam korkusunun bir fobiye donusmesine aldir-
mamaktan ziyade Turkiye'de laik kesimle yasanan kes-
kin catisma nedeniyle dinin siyasete katilimini, mada-
halesini hatta kontrolunii bir hak olarak gormelerinin
pay1 vardir. Dolayisiyla, bir genelleme yaparsak, Turk
Islamcisinin oncelikli endisesi “medeniyetler arasi ¢atis-
ma” degil kendisine siyasi sistemde -su ya da bu neden-
le- bir yer edinmektir, Islam ve Islamcihigin farkh oldu-
gunun savunulmasin -bunu engellemeye yonelik bir
manipulasyon olarak gorerek- kuskuyla karsilar.

Mesela, Islamciligit “Musliman kalma ve yasama
miicadelesi” olarak goren Hayrettin Karaman farkh bir
Islamc1 tanimi pesindedir. Her suurlu Maslimanin 1s-

!> Bassam Tibi, “Jihadism's roots in political Islam”, IHT, 30 Agustos 2005.
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lamar oldugunu, dolayisiyla Islama ile Miaslamanin ay-
m kimlik oldugunu c¢iunku Islamciligin taleplerinin as-
linda Islam'in talepleri oldugunu ancak her Islamcinin
Islam’a uygun hareket etmedigini soylayor. Bununla be-
raber yeni bir Islamcilik tanimlamasina dogru bir geli-
sim ve degisim oldugu kamsinda. “Islam ile siyaseti ve
ideolojiyi aynilasturanlar, Islam’in siyaset ve ideolojiyi
astigin1 bilmeyenler simdi bunun hatali oldugunu an-
lamaya basladilar. Turkiye’de siyasetin kendi kurallar,
kadrolar1 ve soylemi ile Islamciligin; yani Musluman
kalma ve yasama mucadelesinin de kendi mahiyetine ve
amacina uygun kurallar, soylemler, yontemler ve kadro-
larla yapilmasi gerektigi anlayisina dogru bir gelismenin
ruzgarnni almaktayim.

Siyasal Islamcilik nispeten yeni bir terim; Musli-
manlann yukumlaluklerinden bir kisminin, belli bir
donemin sartlan icinde 6ne alinmasiyla ve gerceklesti-
rilme stratejileriyle ilgili. Bu ‘bir kismi’ndan maksat da
Islam’in siyasi, sosyal, hukuki ve ekonomik talepleridir.
‘Butin olmadan parca da olmaz’ dusuncesinden yola ¢1-
kan siyasal Islamcilar, ‘inancin, ibadetin, egitimin, me-
deniyetin olabilmesi icin siyasi iktidann da Mausla-
manlann elinde olmasi gerekir’ diyorlardi. Bu disiince
dun de bugun de yanhs degildir, ancak Muslumanlarn
butin misyonu, siyasi iktidar sartina bagh degildir, si-
yasi iktidar bagkalarinin elinde oldugu zaman da hem
Islam, hem de Muslumanlar ve onlarin insanliga rahmet
olan dini temsil ve teblig vazifeleri devam eder... Islam-
cihgin muhtevasini yalnizca siyasi iktidar ile simrlamak
dogru degildir, hicbir devrin Islamcisi da davasimin sim-
rin1 boyle ¢izmemistir. Dun siyasi iktidar da Musltiman-
larin elinde olsun diye ¢alhsanlar, bu amaglarnna ereme-
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dikleri zaman ve zeminlerde yine Islamci olarak mis-
yonlarim surduruyorlardi. Bugtinin Muslumanlari, ba-
na gore hepsi ayn1 zamanda Islamcidir, iste bunlarin bir
kismi, yasadigimiz dunyanin sartlan icinde yeni bir si-
yasi Islamcihik ¢izgisi belirlediler: Demokratik, laik, co-
gulcu bir duzen icinde, baskalarinin hak ve hurriyetle-
rine zarar vermedikce Islam’1, azami 6lcilerde yasamak.
Bunun icinde butin subeleriyle sosyal hayat da var-
dir.”'

Karaman, kitapta ayrintili olarak inceleyecegimiz
“Siyasal Islam 61di” 6nermesinin de batin bu nedenler-
le yanhs oldugu kanisinda: “Yanlis bir adlandirma ile
‘Siyasal Islam’ dedikleri sey yoktur ki, bitsin, iflas etsin;
var olan i¢inde siyasi boyutun da bulundugu Islam’dir...
Musluman olarak Allah’a teslim olan kisi pazarlik yap-
madan, dinin kurallarini bolmeden -elinden geldigince-
hayatinin butiinunde ona teslim olur. Evin icinde, ca-
mide Misliman, kamusal alanda gayrimuslim olamaz.
Asil vazifesi kamusal alanda da Islam’a aykin bir duru-
mun olusmasini engellemektir, buna gact yetmezse, bas-
kalarina dokunmadan kendisi 6zel ve kamusal alanda
Muslamanci yasar, buna da gucti yetmezse yapabildigini
yapar, yapamadiklan i¢in de -giicint astigindan- bagis-
lanir. Muaslamanlik bu olduguna goére ‘siyasal, 1liml, la-
ik vb.’ diyerek farkli bir Islam’dan s6z etmek gunesi bir
seylerle 6rtmeye kalkismak demektir ve mumkun ol-
maz.”!’

Islamcilik konusundaki ilging yorumlariyla dikkat
ceken geng bir yazar olan Mustafa Akyol'un ise Islam

'®  Hayrettin Karaman, “Turkiye ve Islam”, hayrettinkaraman.net

v Hayrettin Karaman, Siyasi Islam (2), Yeni Safak, 21 Agustos 2005.
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ve Islamcilik ayrimi konusunda hem Batililarin hem
Turk Islamcilarimn duyarhiliklarina cevap verecek bir
formul arayisinda oldugu goraluyor. Akyol, “radikal 1s-
lamc1” orgutlerin “bir din” olan Islam’dan ziyade bir si-
yasi ideoloji olan “devrimcilikle” ilgi olduklanm yazi-
yor:

“O devrimi Islam adina yapmak istiyorlar kuskusuz,
ama ‘Islam’ deyince anladiklan yiz milyonlarca dindar
Musliman’in 1400 yildir anladigindan ¢ok farkl...

Radikal Islamcilar, ¢ikis noktas: olarak Bati duinya-
sina ve onun kapitalist ekonomi, demokrasi, ¢cogulculuk
gibi degerlerine -ve tabii bir de somurgecilik, isgal, irk-
cilik, ¢ifte standart gibi suclarina- duyduklan tepkiyi
aliyorlar. Onun icin ‘Islam mesaji’ diye, Allah'in varlig
veya Kuran'in dogrulugu gibi temel Islami inanc esasla-
rim degil; ‘danyay1 somiren emperyalizm’ veya ‘insanli-
gin kanini emen Siyonizm’ gibi tamiyle siyasi ve dahasi
Islami kaynaklarda yeri bulunmayan soylemleri 6ne su-
rayorlar... Hizb-ut Tahrir Turkiye sorumlusu Yilmaz
Celik, ‘Ban ile mucadele eden insanlar Musliman'dir’
demis. Oysa Kuran'a gore Allah’a inanan ve teslim olan
insanlar Musliman’dir. Muisliman, Bati'ya veya bir bas-
ka medeniyete, Kuran'da bildirilen ilkelerin 15181nda ba-
kar. Yanhslarina karsi ¢ikar, dogrularin teslim eder. Ne
dogru ne de yanhs olan, notr (‘mubah’) unsurlarindan da
diledigi gibi yararlanabilir. Radikal Islamcilann boyle
davranmayip da Batr'ya timden diisman olmalan ve da-
hasi bu diasmanhig dinya goruslerinin ve faaliyetlerinin
merkezi haline getirmeleri, ileri boyutta ve son derece
carpik bir ‘politizasyon’a isaret ediyor.”

Akyol, bu politizasyonun “eylem’e” dontsiirken
“Amac araclann mesru kilar” diye dustinmeye ve Islam

55



Musliman Kardeslerden Yeni Osmaniilara Islamcilik

geleneginde acikc¢a yasaklanmis olan “sivil insanlara kars:
siddet”, yani terérun kullanilmasina neden oldugunu
belirtiyor. “Yani sivillere yonelik saldirlar -bazilarinin
sandiginin aksine- ‘seriat’ gozetildigi icin degil, gozetil-
medigi icin gerceklesiyor.” Neden ise siyasi argiimanlar.
Mesela, Israilli sivilleri bombalayan Filistinli militanlar
kendilerini, “Israil’e kars1 baska silahimiz yok, hem son-
ra Israillilerden cok ¢ektik, 6fkeliyiz” diye savunuyorlar.
Politizasyonun ikinci ve en 6énemli sonucu ise Akyol'a
gore, Islam’ bir ideoloji haline getirmesi. S6z konusu
Islamcilar, yikmak istedikleri dinya diizeninin yerine
Islami kavramlan yorumlayarak yeni bir duizen insasina
bashyorlar ve Islam, onlarin gozinde, bir ideoloji haline
geliyor. Oysa Kuran’da ekonomi, siyaset ve toplum alan-
larin tarif eden detayh sistemler degil bazi temel ilkeler
var. “Her ¢agin ve toplumun yapisina gore degisebilecek
olan bu gibi ‘insani’ meseleler, son derece hikmetli bir
bicimde, ilahi mesajin i¢inde yer almiyor. Dolayisiyla
‘Islami yonetim bicimi’ insa etmeye kalkanlar, aslinda
kaynag ilahi degil de insani olan sistemler kurguluyor-
lar.”

Akyol, “din zaten siyasete hi¢ karismamali, vicdan-
larda yasamali” gorusiune de karsi: “Canka bir dinin
hayatin hangi yonlerini duzenleyecegi konusunda o di-
nin kendi kaynaklan ve inananlan disinda kimsenin ka-
rar verme yetkisi yok. Islam ise hayatin pek ¢ok yonine
dair -kaliplasmis sistemler degilse de- bazi temel ilkeler
bildiren bir din... Ancak hayatin batuniinde Allah’n ira-
desine teslim olan Musliman’in, dinin ‘ilahi’ olanla ‘be-
seri’ ve ‘tarihsel’ olan kisimlarin iyi ayirt etmesi gereki-
yor. Bu yapildiginda, ‘modern durum’u goz onune alan
ictihatlarla yeni bir Masliman pespektif gelistirilebilir.
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Laik devletle (dine baski uygulamadig siirece) uzlasan,
inanmayanlarin veya inanip da uygulamayanlann yasam
tarzina tolerans gosteren, cogulcu ve demokratik bir ‘si-
yasi bakis’ uretebilir.”

Turkiye'de boyle bir entelektiiel Islami birikimin
zaten var olduguna dikkat ¢eken Akyol su sonuca var-
yor: “Mesele Muslimanlarin siyasete de Muslimanca
bakip bakmamalar gerektigi degil. Tabii ki oyle baka-
caklar... Mesele, bu bakisin ‘bir topluluga olan kinden’
(radikalizmden) arindiriimast ve modern durumu goz
onine alan yeni yorumlara agik olmas.”'?

Peki, siyasete Muslumanca bakmak pratik hayatta
mumkin olabilir mi? Bu sorunun cevabini da Islamcih-
gin gelecegine iliskin son bolimde vermeye ¢ahsacagiz.

Cesitli kesitler sundugumuz Islam ile Islamailik ara-
sindaki farka iliskin tartismanin ardindan siyasi bir ide-
olojiye dénustiralmus Islam icin Islamcilik teriminin
kullamlmasinin uygun olup olmadig tartismasiyla so-
rusturmamiza bashyoruz.

'8 Mustafa Akyol, “Dindar Olmayan Islamcilik”, Radikal, 22 Eylal 2005.
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Islamcilik Dogru Terim midir?

Kitap boyunca Islamcilik olarak anacagimiz fenomenin
tanimi konusunda genel bir konsensus -siyasi bir ideo-
lojiye donustiralmus Islam- olmakla birlikte, gesitli da-
stnce okullan tarafindan farkh terimlerle de isimlendi-
rilmektedir. Konunun 6énemli uzmanlarindan birisi ola-
rak kabul edilen Martin Kramer, bu terminolojik tar-
usmayi ele aldigi makalesinde,' Islam dtnyasindaki ge-
lismeler konusunda okuyan ve yazan hi¢ kimsenin Is-
lam1, tam sosyal ve siyasal eylemleri igin tek otorite
olarak ilan eden Muslumanlan nasil isimlendirecegi so-

' Martin Kramer “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?” (Terimle-

ri tarusirken, Fundamentalist mi, Islamcr mi1?) Middle East Quarterly, Bahar
2003, Cilt X, Say1 2.
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rusundan kaginamayacagim belirterek, “Islami funda-
mentalist mi, yoksa Islamci m1 demeli?” diye soruyor.

Islamcilik konusunda bir baska ¢énemli uzman John
Esposito, Islami yenilenme ya da Islami eylemcilik, te-
rimlerini tercih ederek Islamciligy, “Siyasi ve sosyal ey-
lemlere bir zemin saglamak i¢in Islam'in bir ideoloji
olarak yorumlanmas1” olarak tammbhyor. Esposito, lIs-
lamcilarin sadece ge¢cmise donerek bir ideali gercekles-
tirmek istemeleri halinde bunun degisimin inkéan olaca-
g1 belirterek, “Oysa bazi Islamc1 dasunir ve yazarlar,
kendilerinin once ge¢mise donduklerini sonra tekrar
ganiumuze geldiklerini dusunuyorlar. Mesela, Tunuslu
Rashit el Ganusi gibileri -ge¢miste var olmayan- Islam’in
modern kavram ve kurumlarla olan iliskisinden soz
ediyorlar ve boylelikle 1slam’ yeniden yorumluyorlar,”
diyor.?

Islamc1 yazar Cihan Aktas’a gore, “Islamcilik mo-
dern bir harekettir, icinde bulunulan zamanin talepleri
ya da gerekleri konusunda bir sorumluluk ustlenme
kaygisiyla iliskilidir. 1slamiyet dindir, Islamcilik ise za-
man ve mekanla bagh bir akim olarak gorulmelidir, bu
nedenle de ¢cok farkh Islamciliklardan, mesela demokrat
oldugu kadar despotizmden yana, modernist oldugu ka-
dar gelenekselci, muhafazakar oldugu o6l¢ude devrimci
bir nitelige sahip olan, kadin meseleleri baglaminda ata-
erkil oldugu kadar feminist, Batn karsiti oldugu olgude
kendini Dogu ile simirlamakta 1srarh Islameciliklardan
soz edilebilir. Turkiye 6zelinde 1slamcilik aym zaman-
da ‘sagcr’ tanimlara bir mesafe koyma kaygisiyla da se-

? “lslamcilik bir Tehdit midir?” (“Is Islamism a Threat?”) Tartigma (Farkh go-

rusleri savunan onde gelen Amerikah islamcibk uzmanlan arasinda) The
Middle East Quarterly, Aralik 1999, Cilt V1, Say1 4.
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killenmistir. Bu anlamda ‘mustazaflarin’, yani zayiflarin,
ezilenlerin, toplumun disladigir duskunlerin yaninda
olmak, ‘onlar1 kurtarmak’ da bir ama¢ olarak goérunur.
Ayni zamanda, modernlesme konusunda soklara maruz
kalmis bir toplumun depresyondan ¢ikma yoluydu ls-
lamcihik. Hizh bir yuzeye ¢ikma, nefes alma ¢abasidir da
diyebiliriz, Islamciligin ¢ikisina. Dolayisiyla da arazh,
kanamal bir ¢ikis bu aym zamanda...”

“Cok az Islama, Islam ile Islamciligin ayni sey ol-
dugunu iddia edebilir” gorasunde olan onde gelen
Amerikah analizcilerden Graham Fuller de lslamcihgin
daha ¢ok -ganumiizun ydnetimsel, sosyal ve politik so-
runlarina Islam’dan anlamlar ¢ikararak ¢6zamler bulma
cabasi olan- siyasal Islam ile 6zdeslestigini belirterek Is-
lamcihik yerine ayni anlamda gordugu siyasal Islam te-
rimini tercih ediyor. Fullere gore, Islamcilar kesinlikle
degisimden yanalar. Bu nedenle bircok Islamciyr “dogal
eylemciler” olarak tammliyor.*

Daniel Pipes, Islamcilik ile Suudi Arabistan'in Vah-
habi dusuncesi ve Afganistan’daki Taliban projesi ara-
sinda soyle bir ayrim yapiyor: “Onlar koy geleneklerinin
idealize ve sistematize edilmis bir versiyonunun tim
tlkeye yayilmasi ¢abasidir. Islamcilik ise, bunun tam da
zitudir. Modern insanlarin, modern sorunlara ve ideolo-
jilere cevabidir... Mitolojik ge¢mise bilingli geri donis-
leri onlari, mevcut yasa ve gelenekleri genisleterek ko-
rumaya ¢alisan Vahhabilerden ve Taliban'dan alymr.”5

Emeti Saruhan, “Kendini yeniden doguran akim Islamcaihk”, Cihan Aktas ile
kitabi- “Bir Hayai Tarz1 Elestirisi: Istamcihk” nizerine soylesi, Yeni Safak Ki-
tap Eki, 25 Haziran 2007.

Graham Fuller, Siyasal Islam’in Gelecegi, Timas Yayinlari, 2004 ss. 22-27.

> Islamalik bir Tehdit midir?
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Ancak Pipes, her ne kadar Islamcihigr “Modernizas-
yonun bir aracidir, bir Ortacag programu degil, 20. yuz-
yihn baski ve sorunlarna cevapur” seklinde degerlendi-
riyorsa da aym zamanda Marksizm-Leninizm ya da fa-
sizm gibi 20. yuzyilin bir “radikal atopik sistemi” olarak
tanimlar, ¢unku devletin kontrola, toplumun idaresi ve
insanin yeniden sekillendirilmesi i¢in yollar onermek-
tedir. Dolayisiyla Islamcilik, “Islami cesnili bir totalita-
rizmdir, detaylann kuskusuz onceki versiyonlarindan
farkhdir fakat nihai amaci itibariyle buytik benzerlik ta-
simaktadir.”® 2002 tarihli “Militan Islam Amerika’ya
Uzamiyor” isimli kitabinda ise ¢ok muhtemelen 11 Eylul
saldirlarinin etkisiyle Pipesin daha keskin bir retorik
kullandigina tanik oluyoruz. “Su anda Islam’in ruhu
icin bir kavga devam ediyor. Bir tarafta ilimllar, Bat'nin
yontemlerini kabul etmeye hevesli ve dunyaya entegre
olmaya hazir Muslimanlar, diger tarafta ise, korku do-
lu, gtclt bir duzen arayisinda, dis dunyay: oteye itmeyi
amaglayan Islamailar.””

11 Eylal'den sonra Islamcailik ya da Islami funde-
mantalizm yerine, El Kaide gibi radikal orgatler icin “ci-
hadist” terimi kullanilmaya baslaniyor. Fransiz akade-
misyen Gilles Kepel ve Guilain Deneoux, “cihadi-sele-
fizm” terimini ortaya auyorlar. “Militan Islam” ve “siya-
sal Islam” gibi terimler de dunya medyasinca kullanil-
maya baslamyor. Birincisi siddet egilimine isaret eder-

Daniel Pipes, “Islam ve Islamciligy Ayirmak™, CSIS (“Distinguishing between
Islam and Islamism”, Center for Strategic and International Studies,) 30 Ha-
ziran 1998.

Daniel Pipes, "Militan Islam Amerika’ya Uzamyor™ (Militant Islam Reaches
America) New York: Norton, 2002, ahnulayan Clifford Geertz, “Mekke
Hangi Tarafta?” (Which Way to Mecca?”) The New York Review of Books,
Cilt 50, Say1 11, 3 Haziran 2003.
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ken, ikincisi siddete degil siyasi uzlagmaya yatkin Is-
lamc1 dusiinceye sahip hareketleri tanimlamak icin -da-
ha cok bu hareketlere sempati duyanlarca- kullaniliyor.®

Bu kismi Kramer ile actik onunla kapayalim. “Ba-
tw'nin terminoloji konusundaki se¢cimi Muslimanlarnn
eylemleri etkileyecektir. Ancak Bat'nin algilamasi, umut
ve onyargilan da esit derecede ya da daha fazla etkili
olacakur. Terminoloji konusundaki tartisma her zaman

Bat'nin Islam ile iliskileri ile baglantihdir ve bu tar-
tusmanin sonucu Bat'min Islam''n konumunun tamm-
lanmas:1 konusundaki gereksinimlerini gostermesi aci-
sindan bir barometre olagelmistir... Pek ¢ok kez Baul-
lar, Mislumanlarin kafir ya da inanan, tehdit eden ya da
barisc1, yabanci ya da tanidik olmalarina gerek duymus-
lardir. Bat'nin cagdas Islam’daki degisim ile uzlasma
konusundaki kendi icindeki kavgasinda, hangi terimin
one ¢ikacagini tahmin edebilmek imkansizdir. Bu, Mus-
lamanlarin ne yaptiklar1 kadar BatI'nin ne istedigi ile de
baglantihidir.®

Batililarin Terim Se¢imi Konusunda
Bir Islamcinin Diistinceleri

Kramer’in bu sodzlerini akhmizda tutarken, Ali Bulag’'m
Batililann sectikleri terimler konusunda neler hissetti-
gine bakmak ilging olabilir. Bula¢'in gorusleri yukanda
yer verdigimiz Islamoglu'nun goruslerinden pek farklh
degil. “Oryantalistler’in ‘Misluman Dogu’su, Islamolog-

Mesela Fawaz Gerges. Amerika ve Siyasal Islam (America and Political Is-
lam) Cambridge: Cambridge University Press, 1999; Francois Burgat, Siyasal
I1slam ile Yaz Yaze (Face to Face with Political Islam) London: Tauris, 2002.
Kramer, Terimleri Tartisirken, Fundamentalist mi, Islama mi?
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larin ‘Siyasal Islam” isimli makalesinden o6zetleyerek
alinular yapiyoruz:

“Siyasal Islam tabirini, ‘amagh bir kodlama’ olarak
ilk defa Bau'da ozellikle 1980lerden sonra Islam, Islam
dunyas: ve Islami hareketler uzerinde ¢alisan -oryanta-
listler yerine kisa vadeli politik ve aktuel ihtiyaglan kar-
silamak uzere is basina gecen- Islamologlar kullandi.
Oliver Roy ve Gilles Kepel bunlardan en ¢ok bilinen iki
Fransiz Islamolog... Siyasal Islamcilik, Islamologlarin
amach kodlamas: olarak, su veya bu nedenle siyasi ha-
yata katilmak isteyen Musliman gruplan daha baslan-
gicta ‘fundamentalist, koktenci, radikal, entegrist, totali-
ter’ vb. siyasi kimlik profilleri icine gomup yerlestirdi...
Siyasal Islam hakikatte Bat'min Islamologlar aracihgiyla
‘Muslimanlar1 otekilestirme’si ve kodlayarak belli bir
hedefe kilitlemesi tesebbusudar. Kiresel diazeyde karsi-
hikh bagimhhgin sardaga bir diinyada bir din olarak Is-
lamiyet’i reddetmek mumkin olmadigina gore -¢tnka
bu yontem eski zaman kabalig idi- pozitivist paradigma
ile otekilestirerek reddetmek, daha sofistike bir yon-
temdir... ‘Siyasal Islam kodu’yla hareket eden ¢ok sayida
kisi, kodlamanin amacina uygun olarak devleti fetisles-
tirdi, siyasi olan her seyi mutlaklasurdi. Bu formattaki
Siyasal Islam, dinin mesru referanslarindan, yasanmis
tarihi tecrtibeden ve buguniin ¢ok yonla toplumsal ger-
cekliklerinden kopuk ‘salt politik bir hareket'ti...

Diger yandan ‘Siyasal Katoliklik’ kavramindan mul-
hem bu kavramsallasuirma, ashinda zimnen bir din ola-
rak Islamiyet’in ve mensubiyetini bu dinle ifade eden
Musluman 6znenin, sirf dini kimligi dolayisiyla siyaset,
iktidar, yonetim ve devlete iliskin alanlann disinda tu-
tulmas1 gerektigi on kabulune dayamr... 1lk defa batih
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veya yerli Islamologlar degil, Musliman entelektieller,
yazarlar ve bilginler ‘batidan Islam’a terciime edilmis bu
siyasi proje’nin’ ¢cok yonlu bir elestirisini yapular. Ozel-
likle Sunni Kelam referans alindiginda devletin ve hatta
yonetimin ‘dinin ustli'nden olmayip fartiuna ait bir
konu oldugu konusu, isi belli bir seviyede ele alanlar ta-
rafindan siklikla dile getirildi... Modern paradigmanin
aksine devlet aragsal bir aygittir ve ondan beklenen ina-
nanlarin temel hak ve ozgurluklerini, kendilerini ser-
bestce ifade ve temsil edebilme imkanlarini givence al-
tina almasidir.”*°

Bula¢’in 6ne sirdaga bu goruslerin ayrinularina ki-
tap boyunca ve ozellikle “Islamciligin Batih Kokleri” ve
“Siyasal Islam’in Gelecegi” bolumlerinde agirhikli olarak
yer verecegiz. Simdi, ge¢mise dogru -“Islamciligin siyasi
bir ideoloji olarak kokenleri”ni arastirmay1 amaglayan-
uzun bir yolculuga ¢ikarak oncelikle 13. ytizyila uzana-
lim.

1® " Ali Bulag, “Oryantalistler'in ‘Masliman Dogu'su, Islamologlar'n ‘Siyasal Is-

lam1”, www.davetci.com/g_yazilar_sislam.htm Temmuz 2000.

Turkiye'nin en onemli Islama entelektaellerinden birisi oldugunu dasun-
dagiam Ali Bulag'in uzun bir sare sistematik olarak inceledigim yazilarindan
genis alinular yaparak -disardan gozledigim- Turkiye'deki Islamci hareketin
seyri hakkinda bir fikir edinmeye ve vermeye cahstim. Dolayistyla bu Saym
Bulag'in yakin durdugu hareketlere karsi duyulan bir sempatinin ifadesi ol-
madign gibi kendisinin de bana yakisunlabilecek herhangi bir egilimle ilgisi
yoktur. Goruglerini aktanirken hata yapmis olabilecegimden -bu ahnular
yapugim diger butan isimler icin de gecerlidir- her tarla yanlis anlamadan
dogabilecek sorumluluk tamamen bana aittir.
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Islamciligin Siyasi Bir
Ideoloji Olarak Kokeni

Ibn-i Teymiyye Yeniden mi Kurgulandi?

Siyasal bir ideoloji olarak Islamciligin kokleri genellikle
13. yuzyil Islam disunira, Hambeli mezhebinden Ah-
met ibn-i Teymiyye'ye (1263-1328) dek geriye dogru
saralar. Dasanurin, sadece selefin dini uygulamalarni
ve Kurani tek model olarak gormesi asirlar sonra, bir
sonraki bolimde inceleyecegimiz, selefi yenilenme ha-
reketine temel teskil etmistir.

Muslimanligy kabul etmis Mogol istilacilara karsi
Memluklularn cihat etmesini caiz kilan tnli fetvasi ise
radikal Islamcilarin en ¢énemli esin kaynaklarindan biri-
si olmustur: “Seriati tam olarak uygulamayan ve Mogol-
lar gibi Allah'in yasalarina degil de kendi yaptiklan ya-
salara uyan yoneticiler, cahiliyye donemindedirler, kafir
ilan edilmeli ve gerekirse onlarla cihat edilmelidir.” Ileri-
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de gorecegimiz gibi, bu fetvadan esinlenen Muhammed
Abdulvahhap ve Resit Riza degisik zamanlarda (Osman-
hlara), Seyyid Kutup (sekiler Nasir’a kars1) cihat etme-
nin Islami bir gereklilik oldugunu savunmuslardir. Mev-
lana Mevdudi, “yeni cahiliyye” terimini icat ederek bu
durumu tam Islam toplumunu ve liderlerini kapsayacak
sekilde genisletmis ve Kutup dahil pek ¢ok radikal Is-
lamcinin sekiiler Mislimanlan kafir ilan etmesinin yo-
lunu acmstir.

Ancak, Ibn-i Teymiyye’nin aym zamanda “ibadet et-
tikleri stirece adaletsiz de olsalar Muslaman yoneticiye
kars1 gelinmemelidir”, “60 yilhk adaletsiz bir yonetim,
bir gin bile lidersiz kalmaktan iyidir” gibi sozlerini ve
Sufiligini 6n plana ¢ikaranlar, radikal Islamcilarin mu-
halif durusu nedeniyle iyi bir model olarak gordiikleri
Ibn-i Teymiyye'yi yeniden kurguladiklarim savunuyor-
lar.

Dusuntrumiiz, efsanevi tefsir, hadis ve fikih bilgisi
nedeniyle lslami cevrelerde halen -baz1 ¢ekincelerle de
olsa- takdir edilmekle birlikte hakkindaki tartisma da
(Tehlikeli bir sapkin midir yoksa saygideger bir dusi-
nir mi?) asirlardir devam ediyor. Hakkinda verilen hu-
kam ne olursa olsun, bu, bitin hayau hapishanelerde
gecirmek ve orada 6lmek gibi ¢cok agir bir bedel 6dedigi
gercegini degistirmiyor.

Ibn-i Teymiyye, Al-Siyasa al-Shar'iyya, Kahire, 1951, s 28 alinulayan Azzam

- Tamimi.” Islami Siyasal Dusincede Demokrasi® (Democracy in Islamic
Political Thought), Institute of Islamic Political Thought, Trevor Stanley,
“Vahabizm ve Selefizmin Baslangicim: Anlamak™ (Understanding the Origins
of Wahhabism and Salafism), Terrorism Monitor, Cilt 3, Say1 14 (15 Hazi-
ran, 2005), hutp://jamestown.org/terrorism/news/article.php?articleid=
2369746; Dr. Abdul Azim Islahi, “lbn-i Teymiyye ve Devletin Gerekliligi”
(Ibn Taymiyyah On The Need For A State), 1988, The Islamic Foundation,
islaam.com, hup://www.islaam.com/Article.aspx?id=548#7a
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Ibn-i Teymiyye her seye karsin yuzlerce kitap yazar,
pek ¢ok tilmiz yetistirir. Abbasilerin 10. yuzyilin so-
nunda -Islami hukamlerin farkli yorumlarinin i¢ caus-
malara neden olmamasi ya da dini kontrol edebilmek
icin- ictihad1 yasaklamalari ile kaulasan ve bir kod hali-
ne getirilen klasik ulema 6gretisine ve bunun yeni ku-
saklarca aynen taklidine karsi ¢ikar. I¢tihat kapilarinin
yeniden agilmasimi savunur ve bunu unla fetvasi 6rne-
ginde oldugu gibi uygular. Bu devrimci karakterine kar-
sin, kesin Islami huakamlerin (Kuran’da ve hadislerde
acikca belirtilen hukimler; hirsizin elinin kesilmesi, zi-
na yapan kadimn taglanarak dldaralmesi gibi) uygu-
lanmasinda yeni buluslara ve yeni yorumlara sert bir
sekilde karsi ¢ikmasi ise ginumuzun radikal Islamcilarn
icin de gecerli olan keskin bir ikilem olarak degerlendi-
rilir.

Ibn-i Teymiyye’nin Hayat1 ve Dasanceleri

Ibn-i Teymiyye 1263’te Harran’da dogdu. O dénemde
Islam diinyasimin buyuk bolumi Mogol istilas1 altin-
daydi, Bagdat'in da isgali ile Abbasi halifeligi dismusta,
farkh bolgelerde degisik halifeler vardi, i¢ kavga ve ce-
kismeler Muslumanlar: iyice bolmustu. Filistin’e Hach
saldirilar1 devam ediyordu. Donemin Islam alimleri, sa-
dece dort mezhep imaminin seriat yorumlan ile simr-
landinlan geleneksel Islam o6gretisine hicbir seyin ekle-
nemeyecegini, boyle bir seyin dinden sapma olacagim
savunuyorlardi. Ibn-i Teymiyye alt1 yasinda, Mogol isti-
lasindan kacan ailesiyle birlikte Sam’a yerlesti. Burada
hem lIslami ilimleri hem de edebiyat, matematik, tarih,
mantk, felsefe, astronomi, tip, muhendislik gibi konu-
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lar1 iceren ve pek ¢ok dili ogrendigi cok mikemmel bir
egitim aldi.

Onceleri, Memluklu yoneticilerden buayuk saygi
gorda ancak dort mezhebin -Hanefi, Hambeli, Maliki,
Safi- itikatlarinm birlestirerek tzerinde toplumsal uzlas-
ma (icma) saglanmis olan klasik ulema ogretisine ters
diisen fetvalar vermesi, Ortodoks ulema tarafindan Is-
lam dinyasindaki barisi bozmaya yonelik bir sapkinlik
olarak nitelendirildi.®> Mesela, bosanma prosedara ko-
nusundaki -bir defada u¢ kez arka arkaya “bos ol” den-
mesi halinde bunun sadece bir kez sdylenmis gibi kabul
edilecegi ya da ceza ddenerek bu sozin geri alinabilece-
gi gibi- alisilmadik kararlan da hakkindaki sapkin sug-
lamalarini arurda.

“Al-agida al-Hamaviyya” ve “al-Vasitiyyah” gibi
eserlerinde Allah’in “eli”, “ayagi”, “cenesi” ve “yuzu”
oldugundan soz etmesi ve “tahtta bir insan olarak otu-
ruyor” demesi nedeniyle de Allah’in fiziki bir varlik ol-
duguna inanmakla suglandi.

John L Esposito, Kutsal Olmayan Savas: Islam adina Terér (Unholy War:
Terror in the Name of Islam), Oxford University Press, New York, 2002, s.
45 ve Emmanuel Sivan, Radikal Islam: Teoloji ve Moden Siyaset (Radical
Islam: Theology and Modern Politics), Yale University Press, New Haven,
1990, s. 94, ahintilayan Trevor Stanley, PWHCE http://www.pwhce.org/
taymiyyah.html; Ted Thornton,” Taqi al-Din Ibn Taymiyya”,

History of the Middle East Database, http//www.nmhschool.org/tthorntor/
mehistorydatabase/mideastindex.him; Aisha bint Muhammad “lbn-i
Teymiyye Kimdir?” (Who was Ibn Taymiyyah?) The true religion.org.,
hup://thetruereligion.org/. Ayrica bakiniz G.F Haddad “A Brief Survey”,
living Islam- Islamic Tradition, hup:/www livingislam.org, (muhalif ogreti-
lerine iligkin tartismalar i¢in); “lbn Taimiyah”, Biography, IQRA" Inter-
national Educational Foundation, University of California, Compendium of
Muslim Texts, http//www.usc.eduw/depyMSA/introduction/wasiti/taimiyah_
3.html and Abu Safwan Farid 1bn Abdulwahid Ibn Haibatan, “Shaykh ul-
Islam ibn Taymiyyah”, islaam.org.uk. http://www.sunnahonline.com/ilm/
seeral/index.htm
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Allah ve Evren

Duinyanin (evrenin) sonsuzluk oncesi bir dogas: oldugu
ve Allah ile birlikte sonsuzluk éncesinden beri, her za-
man var olan yaraulms bir obje olarak var oldugu, do-
layisiyla kaginilmaz olarak Allah’in 6zunde var oldugu
ve bunun da (Onun) dunyay: iradi olarak yaratmadig
sonucunu dogurdugu yolundaki savi da 6fkeli elestiri ve
suclamalara yol acti. Ibn-i Teymiyye boylece unli Islam
dusinura Muhammed Gazzalimin (6. 1111) aksi yonde-
ki gorasund, yani Allahin evreni kendi sectigi bir za-
manda yoktan var ettigini dolayisiyla evrenin bir basi ve
sonu oldugu dustncesini reddetmis oluyordu.’

Bu konu, antik Yunan'dan bu yana felsefenin 6nem-
li sorularindan biri olagelmistir. Aristoteles, diinyanin
hep var oldugunu ve var olacagin savunmustur. Orta-
cag filozoflarindan Aquinali Thomas, felsefi miitalaalar
izlendiginde evrenin hep var olmus ve hep var olacak
olmamasi i¢in bir neden bulunamayacagin1 ama bir Hi-
ristiyan olarak Tanrrmin evreni yoktan var ettigine ve
bir giin nihayete erdirecegine inandigini yazmistir.

Bir 17. yuzyil filozofu olan Spinoza ise yarattigi
dunyadan ayn bir yaratici Tanr degil, var olanin topla-
mi1, mutlak olarak her sey olan bir Tann oldugunu sav-
lamisur. Cinka dinya Tanrr’'dan ayriysa eger, o zaman
Tanrr'nin sinirlan olur ve bu durumda O sonsuz degil
sonlu olur. Oysa Tanr sonsuz ise bu takdirde Tanr’'mn

?  ‘Umdat as-Salik'ten ahntilayan Ahmad ibn Nagib al-Misri hup/www.

masud.co.uk/ISLAM/misc/ibntaymiyya.htm. Aynica bkz. Sheikh Al-islam Ah-
mad Ibn Taimiyah, Islam Inancimin Prensipleri (Al-"Aqidah Al-Wasitiyah),
IQRA’ International; Rachida El Diwani, Islam and Greek philosophy,
Alexandria University, Alexandria, Egypt
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var olan her seyle ortismesi ya da bir ve ayn1 olmasi ge-
rekir.* Bu tezin lbn-i Teymiyye’nin yukandaki tezi ile
benzerligi ilgi cekicidir. 13. yuzyilda yasayan disuni-
ramizan savlarnnin yasadigi donemin otesinde, gerek
gunumuz i¢in gerekse klasik Islam ogretisi agisindan ne
denli sira dis1 oldugunu gozler ontine sermektedir. Do-
layisiyla, radikal Islamcilarin Ibn-i Teymiyye ogretisinin
sadece kullanabilecekleri bolamlerini alarak onu yeni-
den kurguladiklanmn bir 6rnegi olarak ileri sarulebilir.

Aksi yonde bir ornegi ise dasunuriimuzin tevhit
(Allah1n birligi) konusuna getirdigi yorumu radikal Is-
lamcilarin benimsemelerinde gorebiliriz. Ibn-i Teymiy-
ye tevhidi ikiye ayinr. Birincisi (Tawh. id al-rububiyya),
Allahin her seyin yaraticis1 oldugu bilgisidir ki hem
inanan hem de inanmayanlarca paylasilir. Ancak ikinci-
si (Tawh. id al-ulthiyya) Allah'in tek gercek ilah, tek
tapilacak oldugunun kabuludur ki, bu sadece inananla-
ra o6zgudur. Ikinci inanca sahip olmayanlann birinci
bilgiye sahip olmalan onlarn inan¢h kilmaz ¢anku put-
perestler de aym bilgiye sahiptirler. Ibn-i Teymiyye, bu
nedenle sadece birinci bilgiye sahip olmay: inanan ol-
mak icin yeterli bulan kelam dusunirlerini Arap putpe-
restlere benzeterek bu cevrelerin siddetli tepkisini tze-
rine ¢ekmistir. Bu gorusa asirlar sonra pek ¢ok Islamci-
ya ilham kaynag olacakur. Abdilvahhab, Mevdudi ve
Kutup'un, “sadece Allah’a itaat edilir, ne bir diktatoran
ne secilmis ulusal bir kurumun ne de bir din bilgininin
Kuran ve hadisler ile gelisen bir yasa yapma hakk: yok-
tur cankid bu kendilerini Allah’in yerine koyup sirk

+

Bryan Magee, Bayuk Filozoflar, Paradigma, Istanbul, Kasim 2000, s. 60,
97-98.
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kosmalan demektir” seklinde 6zetlenebilecek yorumla-
ryla sekiilerizmi reddetmelerine temel olusturmustur.”

Sonug olarak, Ibn-i Teymiyye'nin klasik ulema 6g-
retisinin disina ¢ikarak verdigi Mogollara cihat ilan et-
melerine olanak taniyan fetvasim alkislayan Memluklu
yoneticiler, ulemanin da baskisiyla, distnuramuazin
batan bu goruslerini sapkin ve tehlikeli ilan ederler.
Resmen ozur diledigi icin hayat1 bagislanir ancak hayati
artik hapishanelerde gececektir. Sam’da su duyuru yapi-
lir: “Kim Ibn-i Teymiyye'nin ogretisini takip ederse cam
ve mah alinacaktir.”®

Ibn-i Teymiyye Aslinda Kimdi?

Ibn-i Teymiyye ni¢in ulemay: ve Memluklulan karsisina
almisti? Gergekten Islam dinyasindaki barnist bozmak
isteyen bir provokator muyda? Yoksa Islam’in ulemay:
kullanan ve igtihadh yasaklayan yoneticiler tarafindan
siyasete alet edilmesini engellemek isteyen bir devrimci
ya da bir 1slahat¢i miydi?

Fazlur Rahman’a gore lbn-i Teymiyye, bir ihya ha-
reketi olarak baslamasina karsin o donemde yozlasan,
cogu kez iktidarlarla isbirligi halinde ¢ikar gruplarina
donusen ve Islam birligini tehlikeye dustiren Sufi orgut-
lenmelere kars: sert bir 1slah hareketi yaratmustar. Bu
nedenle Mevdudi tarafindan, “Giris” bolumunde de be-
lirttigimiz gibi muceddit olarak kabul edilir.

Hamit Enayet onu, 10. ytzyildan baslattig1 ve “Stn-
ni realizmi” olarak nitelendirdigi donemin ¢ unla Islam

> Dr. Jaafar Sheikh Idris, Vahabi Hareketinin Islami Fundamentalizmi (The

Islamic Fundamenualism of the Wahhabi Movement), jaafaridris.com
G. F. Haddad “A Brief Survey”, living Islam - Islamic Tradition, hitp/www.
livingislam.org.
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dustaranuri Ebu el Hasan el Mavardi (6. 1058), Muham-
med Gazzali ve Bedreddin Ibn-i Cemeyeh’in (6. 1332)
takipcisi olarak gorar. Enayete gore; Abbasi, Selguk ve
Memluk ydnetimlerinde ust duzeyde gorevlere sahip
olan bu a¢ din adami efendileri icin halifeligi o denli
egip bukmuslerdir ki, sonunda kinlma noktasina getir-
misler ve halifelik kavraminin bu sekilde yipranmasi
sonucu iktidar ile dini yakamlualukler pratikte birbirin-
den ayrilmistir. Sinni Gaznelilerin gercek iktidara sahip
olduklan ve Abbasi halifeliginin etkisinin sinirli oldugu
donemde Mavardi, halifeligin astanlagana ve bolun-
mezligini savunmus ancak iktidarin halifeden baskasina
transferini de mesrulastirmistr.

Gazzali, halifelik iktidar tzerindeki etkisini tama-
men yitirdigi ve sadece kuvvet yolu ile elde edilen ikti-
dar1 mesrulastirmanin bir araci haline donustagunde,
halifeye baghlk bildirmek kaydiyla iktidan kili¢ zoru
ile elde eden gug sahiplerine dini mesruiyet saglamisur.

Abbasi halifeliginin sona erdirilmesi ile Sunni din
adamlarinin tavr tekrar degismis ve Ibn-i Cemeyeh, as-
keri gacun iktidar olma hakk: vermesini mesru kilmis-
tir. Bu realist esneklik, giavenligi saglamanin devletin
tek fonksiyonu olarak kabul edilmesine dek varmistir.
Iste bu noktada Ibn-i Teymiyye, eger alternatifi kaos
olacaksa adaletsiz bir liderin dahi kabul edilmesi gerek-
tigini ilan etmis, dolayisiyla bu “muhafazakar realizm,”
seriatin gerektigi gibi uygulanmas ve dini vecibelerin
eksiksiz yerine getirilebilecegi bir ortam saglanmasi i¢in
adaletsizligi dahi mesru kilmistir.

Bu cercevede Ibn-i Teymiyye'nin seriatin aruk ko-
runamayacagl endisesi ile Memluklulara karsi ¢iktigr da
savlanabilir ancak bu sorulara kesin cevaplar vermek
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icin doneminin gug dengelerinin derinlemesine incelen-
mesi gerekir ki bu da kitabimizin simirlarim asar. Kesin
olarak soyleyebilecegimiz, baslangicta da belirttigimiz
gibi, yonetime ve ulemaya muhalefetinin bedelini ¢ok
agir 6demis oldugudur.

Ibn-i Teymiyye, Kahire, Iskenderiye ve Sam'da pek
cok kez hapse atilir, buralarda mahkumlari egitmeye
baslar (Kutup ve Hamas militanlan da hapishane yilla-
rinda benzer sekilde davranmislardir) ve bunu o denli
mukemmel yapar ki hapishanelerdeki bilgi dizeyi, pek
¢ok unli egitim kurumundan daha ileri bir duzeye yuk-
selir.” Yani sira, hapisteyken Kuran1 80 kez hatmeder,
40 cildik Kuran tefsiri (al-Bahr al-Muheet) ve 500'a as-
kin kitap yazar. Kalem ve kagitlan1 elinden alindiginda
komir parcalan ile bulabildigi kagit parcalar uzerine
yazmistr.® 26 Eylal 1328 gecesi Sam’da hapishanede
olar. Buyuk bir kalabalik tarafindan bir Sufi mezarligina
gomalar.

Ibn-i Teymiyye yanhsi kaynaklara gore, hakkindaki
batan suglamalara karsin aslinda o zamaninda ¢ok yay-
gin olan dindeki sapkin uygulamalara -baya, muska gi-
bi- kars1 savasmistir. Sufilerin, evliyalara ibadet etme ve
evliya mezarlarin ziyaret etme gibi inanc¢larina siddetle
kars1 citkmistir. (Bu, asirlar sonra Vahhabizmin temel
kurallarindan biri haline gelecektir. [S.C.])° Ancak Ibn-i
Teymiyye aym zamanda Sufi ogretilerini de évmastur.
Mesela, “Al-ihtijaaj bi al-qadar” isimli kitabinda Sutfile-

7 Uyanik, Fazlur Rahman’in; Dr Wahid Akhtar, Book Review, Modern Islamic

Political Thought; Hamid Enayet, (Macmillon Press Lid., London and
Basingstoke, 1982), Imam Reza.net; Ibn Katheer, Bidaayah wan-Nihaayah,
1966, Beyrut, ahinulayan “Shaykh ui-Islam ibn Taymiyyah” islaam.org.uk
Aisha bint Muhammad “lbn-i Teymiyye Kimdir?”

Age.
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rin Allah’a olan asklarim ve dine olan 6zel yaklasimlan-
ni savunmustur.'® Daha da énemlisi son bulgularin,
onun da Kadiriye tarikatina bagh bir Sufi oldugunu or-
taya koydugu belirtilmektedir."’

ibn Taymiyyah, Al-ihtijaaj bi al-qadar, Kahire’ al-matba‘a al- salafiyya, 1974
s. 38, alinnlayan ibn Taymiyya On “Futooh Al-Ghayb” And Sufism, living
ISLAM - Islamic Tradition hup://www livingislam.org

"' ibn Taymiyya, living ISLAM. Ayrica bkz. George Makdisi, “Ibn Taimiya: A
Sufi of the Qadiriya Order”, American Journal of Arabic Studies 1 (1973):
118-129. George Makdisi, “The Hanbeli School and Sufism”, Hamadard Is-
lamica 11 (1974): 61-72.
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UCUNCU BOLUM

Selefi Yenilenme

Selefi yenilenme ya da canlanma dastincesi otantik, ger-
cek Islam’in restore edilmesi hedefine ulasilabilmesi icin
sadece Kuran ve hadisleri model alir. Ibn-i Teymiyye fi-
kir babasi olarak kabul edilir. Temel tezi, Islam'in Hz.
Muhammed, ilk Maslumanlar ve kendilerinden baskala-
rinca tam olarak anlasilamadigidir. Gergek yolundan
sapug icin gucsuz dasen Islam, ictihat yoluyla, 6ztine
yabanci dasunce ve uygulamalardan anindinlacakur. Is-
lam’in orijinal modelinden sapmasini ve asirlardir de-
gismeyen klasik ulema ogretisinin taklit edilmesini eles-
tirirler ve Islam’in ancak Islam dis: yeniliklerden (bid’at),
evliyalara tapmak ve buyu gibi Islami olmayan uygula-
malardan anndirlip, gercek temellerine ve selefi modele
donulerek eski giictinii kazanacagim savunurlar.'

' Nuh Ha Mim Keller, Islam for Today, http://www.islamfortoday.com/ in-

dex.htm: Islami Fundamantalizmin Tarihi Ge¢misi (Historical Background
Of Islamic Fundamentalism), http://www.angelfire.com/az/rescorvislind.html
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Bu anlayis Islamci1 dasuncede, zaman zaman yolla-
r1 kesisse de (Bu konuyu 11. Bolim’de “Vahhabi-Se-
lefizm” baghg: altinda ayrinul olarak ele alacagiz) bir-
birine z1t iki harekete kaynaklik etmistir. Her tirli ye-
nilige -ozellikle Bat1 kaynakl olanlara- karsi oldugu
icin Fundamentalist Islam olarak isimlendirebilece-
gimiz Vahhabilik ve Bati medeniyetini model alan Mo-
dern Islamcilik.

Vahhabilik

Ibn-i Teymiyye'nin fikirleri, 4 asir sonra Muhammed
Abdilvahhap (1703-1792) isimli bir 6gretmenin, bu-
gunki Suudi Arabistan topraklarinda zamanla son dere-
ce gucla, fundamentalist bir Islamci ideolojiye donuse-
cek bir hareketi, Vahhabizmi olusturmasina kaynakhk
edecektir. Bu fikirler Abdulvahhap tarafindan, yerel adet-
ler katilarak ve son derece kau bir sekilde yorumlana-
rak, buyuk olcude degistirilmistir. Bu ¢ercevede Vahha-
bi olmayan Muslimanlan kafir kabul ederek cihat ilan
eden hareket Dariya’daki kabilelerin lideri, gi¢la bir ye-
rel prens olan Muhammed ibn-i Suud’un askeri guct ile
desteklenince, cogu kez kili¢ zoruyla Arap Yarimada-
si'nda hizla yayilacakur.

Ibn-i Suud ve ardillan bugunki Suudi Arabistani
kurmak icin pek ¢ok askeri harekata giriserek, Ingilizle-
rin de destegiyle Vahhabi hareketine bir ulus devlet ka-
zandirmay1 basaracaklardir. 20. yuzyilda ise petrolden
elde edilecek buyuk zenginlik, Muslimanlarin hac ziya-
retini yaptiklan kutsal Mekke ve Medine kentlerinin
topraklarinda olmasindan kaynaklanan gii¢c ve ABD ile
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yapacaklan ittifak sayesinde Vahhabi ideolojisi butin
danyaya yaylacaktir.?

Vahhabilik Nedir?

Vahhabilik, Islam’in orijinal prensiplerine donulerek di-
nin zararh etkilerden arindirilmasim ve bunun icin de
Hz. Muhammed ve taraftarlarinin 7. yuzyilda Medi-
ne’deki yasantisinin model olarak alinmas: gerektigini
savunur. Bu cercevede, o tarihten bu yana olagelmis ye-
niliklere -minare, mezartasi, radyo, televizyon gibi- ke-
sinlikle karsi ¢ikar. Ancak, kendilerine Vahhabi denme-
sini kafar sayarlar ¢unkit Abdilvahhap’in égretisinin
onun degil, Hz. Muhammed'in 6gretisi oldugunu savla-
yarak kendilerine selefiler ya da -tek tanrh anlamina
gelen- Muvahhidun derler.?

Vahhabiler, sigara i¢cmeye -sigara igenleri kafir ilan
edecek kadar- fotografa ve tirbelere hatta “Efendimiz
Muhammed” (sayyiduna Muhammad) demeye bile kar-
stdirlar. Vahhabi ulemanin goruslerini kesinlikle dogru
kabul ederler ve karsi ¢ikanlarla siddetle savasirlar. Hi-
caz1 ele gecirdiklerinde Hz. Muhammed'in efradininki-
ler de dahil olmak tizere batun tirbeleri yikmuslardir.*

! “WAHHABIS.” LoveToKnow 1911 Online Encyclopedia, http://3.191 lenc-
yclopedia.org/W/WA/WAHHABIS. htm; Wahhabism, Wikipedia http://en.wi-
kipedia.org/wiki/Wahhabism
Nuh Ha Mim Keller, Islam for Today, hup://www.islamfortoday.com/
index.htm) and Wikipedia, Muhammad ibn Abd al-Wahhab whutp://en.
wikipedia.org/wiki/Muhammad ibn Abd al Wahhab. Aynica bkz. “Kral Ab-
dulaziz Vahabizm terimine acikhk getiriyor™, (King ‘Abdul ‘Azeez makes a
clarification of the term Wahhabism) hup://www.masjiduthaymeen.org/
posts/2003/06/06/17 . him
*  Abu Zahra, Tarikh al-Madhahib al-lslamiyya, ss. 235-238, alnulayan G.F
Haddad “A Brief Survey™, living Islam- Islamic Tradition, hup://www livin-
gislam.org
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Osmanltya Karst Vahhabi Isyam

18. ytizyil basina geriye donersek lbn-i Suud, Abdilvah-
hap’in 6gretisini kabul edip onu kiz: ile evlendirdi ve
Vahhabi ideolojisinin komutanm olarak -buna karsi ¢i1-
kan Muslimanlara cihat ilan ederek- ¢ok fazla toprak
ele gecirdi. Bu ikili arasinda varilan -bir ideolojiyi ve as-
keri giict- birlestiren anlasma, ginimiuzde de Vahhabi
ve Suudi hanedanlarinca yonetilen Suudi Arabistan dev-
letinin ilk temellerini olusturacakur.

1811’de Hicaz da topraklarina katinca Istanbul'un
gorevlendirdigi Muhammed Ali Pasa'nin gigcla ordulan
uzun ve kanli catismalar sonucunda 1818'de ilk Vah-
habi-Suudi devletine son verdi. Suudi hanedan ortadan
kaldirildi, pek ¢ok Vahhabi ulema asildi ve donemin
Suudi Sultan1 Abdullah bin Suud, Gilles Kepel'e gore Is-
tanbul’a surgine gonderildi, donemin resmi tarihgisi
Cevdet Pasa’'ya gore ise 3 giin sorgulandiktan sonra
“umumi bir meydanda” idam edildi.’

Vahhabi Din Adamlar1 ve Suudi Hanedam [ttifaki

Ancak, Vahhabi-Suudi devleti 1912'de tekrar kurulacak,
Vahhabi olmayan Muslumanlara yine cihat ilan ederek
Yarimada’da, vahsi cihat savasqilarina déntsen Bedevi
askerleri ile genis topraklar ele gecirecektir. 1925’te de
“Tehlikeli bir Panarap gindemi olan” Hasimileri -unli
Ingiliz casus Lawrence’in butun c¢abalarina karsin, Yiz-

> Abu Zahra: Gilles Kepel, Fitne, ss. 142-4, Turkce baski, 2006, Istanbul;
Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, Istanbul, 2004 baskisi, s. 2647-8 alinulayan
Kemal Karpat, Islamin Siyasallasmasi, Universitesi Yayinlan. 2001, s. 42.
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bas1 Shakespeare olarak taninan bir baska Ingiliz suba-
yin yardimiyla- Hicaz'dan sokup atmay1 basaracaktir.
Ingilizlerle isbirligi yaptig: icin Abdulaziz bin Suud’a
da baskaldiran Vahhabi savascilar (lhvan) yine aym is-
birliginin sonucunda vahsi bir sekilde yok edilecekler-
dir. Bu durum, sadik askerlerini kaybeden, Vahhabi
ulema hanedaninin gacunt azaltarak dengeyi Suudi ha-
nedaninin lehine bozar ve iki taraf iliskilerinde gtni-
miuizde her zamankinden ¢ok kanayan cok ciddi bir yara
acar. Kralligin, petrolden elde ettigi bayuk gelir dunya
capinda Vahhabizmi yayma misyonunu desteklerken,
Vahhabi ulema ile Suudi hanedam arasindaki gértanur-
deki uzlasmanin altuindaki -6zellikle El Kaide'nin kurul-

masindan sonra- ciddi bir ¢atisma da artarak surmekte-
dir.b

Vahhabilik Hakkindaki Tartismalar

Abdulvahhap'in ogretisi, Sunniler arasinda hep ciddi bir
itilaf konusu oldu. Pek cok Stunni, gercek Islam olmadi-
gina inandiklan Vahhabi tara Islam’a karsidir. O denli
ki, “Vahhabilik bir Ingiliz icadidir ve Osmanliy1 yok
ederek Islam dunyasini ¢okertmeyi amaglamistir” iddia-
sina bugin Ortadogu’da yaygin olarak inanilmaktadir.
“Bir Ingiliz Casusu'nun ltiraflan” isimli kitap -gercek
anilara dayandig ileri suralmektedir- bunun iyi bir or-
negidir.

Kitapta -Internet yoluyla 15 dilde yaymlanmaktadir-
son derece hirsli bir gen¢ adam olan Abdulvahhapin,
Hempher isminde bir Ingiliz casusu tarafindan Vahhabi

¢ Kepel, ss. 144-5.
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ideolojisini gelistirmesi i¢in maniple edildigi ve neticede
Ingilizlerle isbirligi yapan Suudilerin bu ideoloji cerge-
vesinde Osmanliya kars1 baskaldirdigi belirtilir. Ayrica
kitapta, Abdillvahhap’in Arap Yarimadasi'ndaki gercek
Muslamanlara zorla Vahhabizmi kabul ettirdigi ya da
oldardugn iddiasi da yer almaktadir.’

Filistin ¢ikish dunya capindaki radikal Islamci ér-
gat Hizb ul-Tahrir'in eski lideri Abdal Kadim Zallum'un
“Halifelik Nasil Yok Edildi?” ® isimli kitapcigina gore de
Ingiltere, ajani Abdul Aziz ibn-i Muhammed ibn-i
Suud’a Islam Devletini (Osmanli Imparatorlugu) igin-
den vurdurdu ve Vahhabiler sonugcta Ingilizlerin sagla-
digs silah ve para ile bir devlet kurdu. Giderek daha faz-
la toprak ele gecirerek hem Imparatorlugun dagilmasin-
da hem de Araplar arasinda savaslar ¢ikmasinda rol oy-
nadilar.

Ancak -Muasliman Kardesler orgutinan kurucusu
Hasan el-Benna’nin torunu- hakkinda cok tarusilan Miis-
laman akademisyen Tarik Ramazan, Osmanliya karsi
Vahhabi isyanimin hakl oldugunu ima eder. Ramazan’a
gore, Abdilvahhap’in eylemleri ve dgretisini i¢inde bu-
lundugu tarihi cerceve icerisinde degerlendirmek gere-
kir. Osmanh Imparatorlugu gicinu kaybetmistir, anar-
si, yozlasma ve devlet baskisi vardir. Ibn-i Teymiyye gi-
bi o da Islam dunyasinin ¢ékuasanun nedeninin sadece
kosullar ya da askeri ve ekonomik giigler arasindaki ilis-
kiler degil aksine Islam'in mesajina ihanet, Islam du-

Bir Ingiliz Casusu'nun liiraflan (Confessions of a British Spy), Hizmetbooks,
hup://www.hizmetbooks.org/British_Spy_Hempher/

#  Abd al-Qadim Zallum, “Halifelik Nasil Yok Edildi?" (How the Khaliphate was
destroyed?), hup://www hizb-ut-tahrir.org/english/books/howthekwasdes-
troyed/chapter_01.huml-
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sincesinin zayiflamasi, tevhit ogretisine aykirt yenilik-
lerin kabula ve Sultanlarin (Osmanl) yolsuzlugundan
kaynaklandigy sonucuna varmistir. Ibn-i Suud ile ittifak
yapuginda Osmanl Imparatorlugu zaten parcalanmak-
tadir ve en azindan Arabistan’daki Maslaman toplumu-
nu kurtarmaya calismistir. Abdulvahhapin reformcu
ogretisinin, bugunka Suudi devleti ile 6zdeslestirilmesi
de buyuk bir haksizhik olur ¢unku ayni lbn-i Teymiyye
gibi onun da tek amac ictihadi canlandirmakur. Ancak,
olamuanden sonra Suudi devletinin bunu gerceklestire-
memesinin sucu Abdulvahhap’ta degil, tilmizlerinde
aranmalidir.’

Endonezyali akademisyen Luthfi Assyaukanie’ye go-
re de, Abdulvahhap hicbir zaman tilmizlerine Hz. Mu-
hammed'in efradinin tarbelerinin ve Hicaz'daki dini sem-
bollerin yok edilmesini 6gutlemedi ancak onlar 6zellik-
le Suudi Arabistanin kurulmasindan sonra bu tiar radi-
kal hareketlere giristiler. Baska konularda ise hocalari-
nin ogretisini bire bir taklit ettiler, ictihat gelistirmedi-
ler."

Bugunku Vahhabiligi savunan Dr. Jaafar Sheikh
Idris ise Vahhabi ulemamn ashinda Abdialvahhap'm og-
retisini 6zellikle izlemedigini, sadece onun Islam dini-
nin temellerine geri gitme cagnisina uydugunu ¢unki
buginiin problemlerinin farkh oldugunu belirtiyor.!

Tank Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri (The Origins of Islamic Re-

newal), Anka Yayinlan, Istanbul, 2005, Turkish, ss. 50-55.

' Luthfi Assyaukanie, “Muhammad Ibn Abd al-Wahab”, Liberal Islam Net-
work, hup:// islamlib.com

"' Dr. Jaafar Sheikh Idris, The Islamic Fundamentalism of the Wahhabi Mo-

vement. jaafaridris.com
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Selefi dastince, bir slogan ve hareket olarak Abdulvah-
hap’tan yaklasik 150 yil sonra, 19. yizyihn ikinci yari-
sinda Misirda Muhammed Abduh ve 6grencisi Resit Ri-
za tarafindan tekrar canlandinldi.'? Pek ¢oklarina gore,
Riza daha sonra Vahhabizimden yogun olarak etkilendi
ise de,'? iki hareketin farkh baslangi¢ noktalan, arala-
rinda bir ayrnim yapmay1 gerektiriyor. Ctinkt Vahhabi-
lerin tersine bu hareket, Avrupa aydinlanma duasincesi-
nin sosyal ve teknolojik ilerlemesine hayranlik duymak-
tadirlar. 11k Muaslumanlann gercek Islam anlayisim bu
dusuncelerle yorumlayarak modern bir Islam elde et-
mek isterler. Bu cercevede hareketin lideri Muhammed
Abduh ve hocasi Cemaleddin Afgani, genellikle dinya-
da modern Islamciligin kurucusu olarak kabul edilir-
ler.'*

Yeni Osmanlilar Modern Islamciligin Onderleri mi?
Turk tarih¢isi Miimtaz’er Tarkone'ye gore ise, gelenek-

sel Islam siyasal bir ideoloji olan Islamciliga, Afgani ta-
rafindan degil “Yeni Osmanlilar”® tarafindan donustii-

2 Stanley, PWHCE.

Bkz. “Karanlik bir reformcu, Muhammed Resit Riza™.

Mesela, Beverly Milton-Edwards, Filistin'de Islami Siyaset (Islamic Politics
in Palestine), 1999, s. 12.

4 Yeni Osmanhlar Cemiyeti, bir parlamento kurarak Sultan'in egemenligini
kisitlama amaciyla gizlice Istanbul'da kuruldu. Osmanh tarih¢i Ebuzziya
Tevfik'e gore, bu 1865 yih Haziran ayinda Belgrat ormanlarinda yapilan bir
toplanuda gerceklesir. Cemiyetin tuzaga lalyan ihtilalci cemiyeti Kar-
bonari'nin tazaganden ilham alinarak hazirlanmis ve kurucu olarak su isim-
ler yer almisuir: Nuri Bey (baskan), Resat Bey, Mehmed Bey, Ayetullah Bey
ve Namik Kemal (Ebuzziya Tevfik “Yeni Osmanhlar Tarihi” Yeni Tasvir-i

84



Selefi Yenilenme

rilmustir. Bunlar, “Osmanlh Maslimanlarinin haklarnim
ellerinden aldig i¢in” Tanzimat reformlarin elestiren ve
Sultan’a karsi hazirladiklan darbe ortaya ¢ikinca Avru-
pa'ya ka¢gmak zorunda kalan, cogu 25’li yaslarinda hic-
bir Islami egitimi olmayan ve Islami bir yasam tarzi
sirmeyen bir grup Osmanli entelektielidir.'® Eski Isla-
mi metinlerden sectikleri -islerine yarayan- boltumleri
ozellikle aydinlanma dustnurlerinin fikirlerine uyarla-
yarak, Imparatorlugun hareketsiz Muslaman kitlelerini,
demokrasi ve 6zgurlak istemi ile Sultanhga kars1 mobi-
lize etmeyi amaclamislardir. Islamcihigin Osmanlr'da
basladigina dair tezler pek cok Turk tarih¢isinin yam
sira mesela Nikkie Keddie'” gibi, sayilan ¢ok az olan
bazi Bauli uzmanlar tarafindan da kabul gérmektedir.
Niyazi Berkes,'® Tarik Zafer Tunaya'® Serif Mardin® gi-
bi Turk tarihgileri bu tezi daha 6nce ortaya koymuslar-
dir ancak Tuarkone tarafindan, Osmanh arsivi belgele-
rindeki Yeni Osmanlilarin makalelerine de dayandinla-

Efkar, 20 Haziran 1909 nr. 21 ahnulayan Huseyin Celik “Yeni Osmanlilar
Cemiyeti ve Turkiye'de Parlamenter Sistem Tarugmalarimin Baslamasi”™, hu-
seyincelik.net) Ancak bir darbe hazirhginda olduklan ortaya qikinca liderle-
i Avrupa'ya kacarlar. Cemiyet 1868'de Paris'te tekrar kurulur ve 1876’ya
kadar akdif olarak kalir. Suriye asilh akademisyen Bassam Tibi, “Yeni Os-
manlilar™ terimini ¢agdas Turk Islamalan icin kullanmisur. (“Bogaz'in lki
Yakasi”, Istanbul, 2000) Ashnda bugin kendilerine bu ismi veren Islama
bir grup vardir.

Mumtazer Turkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Ankara,
2003, 3. bask:, ss. 30-32. Bu gruba sonradan kaulan -ve halen son derece
tarusmali bir isim olan- Ali Suavi'nin onceden Islamiyet wizerinde ¢alismalar
yapug ve hatta baz1 camilerde vaazlar verdigi bilinmekiedir.

Nikkie Keddie. Islami Yenilenmenin Onderleri (Pioneers of Islamic Revival)
derleyen Ali Rahnema (Londra, Zed Books, yeni baski, 2005).

Niyazi Berkes, Tarkiye'de Sekularizmin Gelisimi (The Development of Se-
cularism in Turkey, 1990, Hurst and Co Publishers).

' Tank Zafer Tunaya, Islamailik Akimi, 2. bastm, 2003.

Serif Mardin, The Genesis of Young Otoman Thought, Princeton, 1962.
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rak, Islamciligin dogus tarihi, onderleri ve bir siyasi
ideolojiye evrilme sturecini kesin ve kapsaml bir sekil-
de ortaya konulmustur.

Tarkone’ye gore Afganinin Islamcilik fikrini Yeni
Osmanhlardan almis olmasi buyuk bir olasihiktir. Can-
ki Afgani’nin Istanbul’a ilk gelisinde (1869-70) onlar
bir saredir Inkilap, Hurriyet, Muhbir gazetelerinde ya-
yinlanan makaleleri ile “yeni” fikirlerini yaymaktaydi-
lar.*!

Bani Diistincesi Uzerine Kurulu Islam

Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi gibi “Osmanh hu-
kametine karsi yakin tarihin ilk demokrat-devrimei mu-
halefetini yiraten aydinlar geleneksel Islam’1 Islamciliga
donustiren ilk kuramcilardir.” Yeni Osmanlilar, daha
cok ozgurluk, isimlendirirsek anayasaya dayal bir par-
lamenter sistem istemektedirler. Ciinkal ancak béylece
Batr'ya yetiserek Imparatorlugu parcalanmaktan kurta-
rabilecekleri umudundadirlar. Bunu gerceklestirmek icin
halkin destegine gereksinmeleri vardir, halkla iletisim
kurulabilecekleri tek dil ise Islam’dur.

Dolayisiyla, “Islamn hayata yeniden hakim kilmak
icin” tesebbuse gecerler. Ancak bu geleneksel Islam de-
gildir. Bat1 dustncesi ile diyaloga girerek Bati tarihinin
ve diistiincesinin urant olan kavram ve kurumlarla Is-
lam dastncesini “cem” etmeye calisarak Islam'in “akli”
ve “terakkici” bir yorumunu gelistirirler. Se¢cmeci dav-
ranurlar, orta ¢ag klasik Islam’ini elverissiz bulduklarin-
da ilk (selefi [S.C.]) kaynaklara, “akli” deliller i¢in Islam

% Tuarkéne, s. 32.
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felsefesine bagvururlar. 19. yuzyil pozitivizmi yerine 18.
yuzyil aydinlanma disuncesinin islerine gelen unsurla-
nin1 alirlar. Islam’in “terakki ve demokrasi” gibi 19. yuz-
yil paradigmalarina uygun bir siyasal sosyal kuram ih-
tiva ettigini savunurlar. “Demokrasi”, “parlamento”, “se-
¢im”, “kamuoyu” gibi Bauli kavramlarla Islamiyet’ten
devsirilmis “mesveret”, “siira”, “biat”, “eh @ hal akd”
gibi kavramlan karsilamaya calisirlar. “Ittihat’y Islam”
dusuncesiyle, Batili milliyetci ideolojilerin bir benzerini
olusturmaya tesebbiis ederek Islam’a bir “millet” ve
“milliyetci ideoloji” olarak yaklasirlar. Islam bir inang
olmaktan ¢ikip bir “kimlik”e, din olmanin 6tesinde bir
ideolojiye donustr, kitleleri aydinlar eliyle seferber et-
menin ana manivelas haline gelir. Turkonenin su sap-
tamasini da sonu¢ bolimunde ileri sturecegimiz arga-
manlar acisindan aklimizda tutmakta yarar var, “Batu
dasiincesinin Islam toplumlarna girdigi en gugla kanal,
bu dustinceyi Islam ile telif etmek tizere bile olsa aktar-
diklan icin, Islamct aydinlarin agtiklart kanaldir.”
Turkone’nin sorusturmamiz agisindan onem tasiyan
bir baska énemli tespiti ise, Yeni Osmanlilar'in Islamci-
hk dustncesinin onlardan sonra belirginlesecek, moder-
nist ve ihyaci (ya da yeni ihyacilar olarak nitelendirenler
de vardir; biz bu egilimin temsilcilerini radikal Islam'n
dogusu kapsaminda ele aliyoruz) olarak tanimladig iki
farkli egilim tasidigidir. Mesela, “halkin egemenligi” kav-
ramin1” dogrudan dogruya Rousseau’dan alarak Islami
konseptlerle ifade eden Namik Kemal, bugtniin moder-
nistti olarak tanimlanabilir. Ancak, bu kavrami redde-
derek “Allah’in egemenligi”ni savunan Ali Suavi de ih-
yact kategorisinde sayilabilir ve bu dustunceyi Mevdu-
diden (Bu Mevdudi dustuincesinin Seyyid Kutup'u etki-
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leyen 6nemli unsurlarindan birisidir. [S.C.]) 100 yil 6n-
ce savunmustur. Turkone’ye gore, bugiin hangi ¢izgiden
olursa olsun batan Islamcilarin savandugu “Islam haya-
un butun alanlarim kapsar”; “akla uygun bir dindir”;
“ictihada kapilan agilmahdir”; “Bat’nin Muslamanlar-
dan aldig ilim ve teknik gibi unsurlar geri alinmahdir”;
“Islamiyet Muslumanlarin siyasi kimligini, temel alacak-
lan milliyet esasin1 vermektedir” gibi ilkeleri ilk kez Ye-
ni Osmanllar dile getirmislerdir.*?

Tecdit mi, Modernizm mi?

“Giris” bolumiunde tecdit ve teceddiit aynmina yer ver-
mistik. Islam modernizmi (ya da teceddut) ilk ortaya
cikisindan bu yana ¢ok fazla elestiri almistir. Bunun iyi
orneklerinden birisini 6zetliyoruz:

“Agirhkh olarak 18. yuzyildan baslaulan ve ivme
kazanarak 19 ve 20. yuzyillar1 da énune kanp suarukle-
yen Modernizm... En buyuk yikia etkisini Islam Dinya-
st ve Muslumanlar azerinde gosterdi. Grek-Hristiyan
izdivacinin ac1 meyvesi olarak dunyaya geldigi cograf-
yay1, yani Kita Avrupasi’'m ve onun ‘dogal uzantisy’ Ame-
rika'y1 (ABD) mecburen hari¢ tutarak konusursak, diger
kaltar ve medeniyet havzalarinda bu boyutlarda bir ¢al-
kalanmaya yol agmayan Modernizm’i Islam Dunyasi’nda
boylesi ‘etkileyici’ ve hatta ‘belirleyici’ kilan neydi?...
Acaba Modernizm’i uzerimizde bu denli etkili ve s6z sa-

2 Age, ss. 241-45. Turkéne bu tezi ileri sarerken Islam'i daha once Bauh da-

sinceye gore yorumlayan isimler oldugunu-Rifat Tahtavi, Hayrettin Pasa,
Seyh Veliyullah gibi- belirterek ancak Yeni Osmanlilarin alicis1 kitleler olan
bir ideoloji olusturduklarina dikkat ceker. Yeni Osmanhlarin, Islamcihig si-
yasal bir ideoloji olarak yaydiklan makalelerinden pek ¢ok ornek kitapta yer
almakradir.
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hibi kilan, bizzat onun dogasinda var olan kuvvetler
miydi, yoksa onunla muhatap oldugunda birden cin
carpmisa donen ve ‘su isi bir anlayalim’ diyerek Moder-
nizm’i sorgulamak yerine, bir ‘sevk-i tabii’ ile donup
kendi dinlerini ve tarihsel tecriibelerini ‘sorgulama’ ko-
layciligini secen Muslimanlarin yasadiklan 6zguaven bu-
nalimi miydi1?... Ona hayat veren temel kabullerin, olay-
lara, olgulara ve tarihe getirdigi bakis acilarinin ‘nigin’
ve ‘nasil’lan yerine biz, kendi anlam haritalarimizin Mo-
dernizm ekseninde ‘mesru’ olup olmadigini tartismaya
acuk! Bu, dogrudan kendi kimligimiz tizerinde bizzat
kendi nzamiz (!) ile baslanlan bir sorusturma idi. Ne
var ki, sorulan soran da cevaplan veren de ashnda biz
degildik. Her iki ameliyeyi de Modernizm yapu; Do-
gu'nun miskin ¢ocuklan ise bu babda, ellerine tutustu-
rulan metni terciime edip ezberledikten sonra kendile-
rine (bize?) ait kavramlar kullanarak irticalen konusu-
yor goruntiasa verdiler...

Modernist anlayisin dogrulugunu kanmtlamak mak-
sadiyla (ya da neticede buna hizmet edecek tarzda) Mo-
dernist/Reformistler tarafindan Islam Dunyasinin mev-
cut goruntasune gonderilen sorgulamalar, aslinda Mo-
dernizm’e hi¢ kap: aralamadan, ‘sistem icinde’ kalarak
kendi devinim mekanizmalarimiz vasitasiyla da yerine
getirilebilirdi. Nitekim tarihin muhtelif dilimlerinde Is-
lam cografyasinda ilmi, ahlaki, idari (...) alanlarda bas
gosteren ¢ozilmeler ve kaymalar karsisinda kendi kaltir
dinamiklerimizi harekete gecirerek fonksiyon icra eden
‘mucedditler'in yapug ashinda ‘isi ashna irca etmek’ten
baska bir sey degildi. Omer b. Abdilaziz (r.a)’den (ilk
yuzyil) baslaularak Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdir-
rahim ed-Dihlevi’ye (18. yuzyil) kadar getirilen liste
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icinde tecdid geleneginin temsilcileri tarafindan gercek-
lestirilen icraatlarin ve gelistirilen bakis agilarinin tahli-
li, Islam Modernistleri’nin temel hamlelerinin ni¢in yan-
lis olarak gorilmesi gerektigini ortaya koyacakur.”>

Kuskusuz bunu yapabilsek Islamciligr anlamak aci-
sindan bize buyuk yarar saglardi ancak bu bash basina
bir kitap konusu oldugu icin, bu elestiriye kisaca de-
ginmekle yetinerek, modern Islamciligin gelisimini, 6n-
derlerinin yasam oykuleri ile donemin siyasi ve tarihi
kosullarim i¢ ice, kronolojik olarak inceleyecegimiz bir
sonraki bolume geciyoruz.

¥ Muhammed Abduh'un Baz ltikadi Gorasleri, hup:/www.misakl.com/mez-

hebsizler/abduh.htm#_ftn21Mezhepsizler
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DORDUNCU BOLUM

Esrarengiz Cemaleddin Afgani

Ozellikle Baul uzmanlar tarafindan modern Islamcih-
gin babasi olarak kabul edilen Cemaleddin Afgani Asa-
dabadi'nin (1839-1897) kisiligi etrafindaki esrar perdesi
gunimuzde de tamamen aralanabilmis degil. Aslinda
kim oldugu konusunda halen bir gorus birligi yok. Iflah
olmaz bir Ingiliz dasman1 mi, yoksa bir Ingiliz casusu
muydu? Bir sapkin m1 yoksa dini batin bir Musliman
miydi? Gergek bir filozof mu yoksa bir sarlatan miydi?
Ve pek cok sorudan bazilari: Panislamizm'’i mi savundu,
Panarabizm’i mi? Islam reformculugunun Luther’i miy-
di? Nicin masonlarla birlikte ¢alisti, amaci neydi? Mese-
la, arastirmaci Ahmet Ali Salem’e gore, Afgani'nin amact
Turkler tarafindan yonetilen Osmanh Imparatorlugu-
nu'nun yerine Arap bir halife tarafindan yonetilen, ba-
gimsiz Musluman ilkelerin olusturdugu bir federasyon
ya da konfederasyon, bir Islam commonwealth’i olus-
turmakti.
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Muglak ve Tartismah Bir Hayat Hikayesi

Butan bu iddialarin ne denli dogruluk tasidigini ince-
lemeye ge¢cmeden once Afganinin en az amaclan kadar
muglak ve tartismah hayat hikayesine bir goz atalim.
Genel kam Iranh oldugu yonundedir. Ancak, Avrupa’yl
ziyaret ederken Afgan oldugunu, Afganistan’da iken Is-
tanbullu oldugunu soyledigi ileri sarilar. Akrabast ol-
dugu ileri surilen Mirza Lutfullah Asadabadi tarafindan
yazilan muglak bir biyografiye gore, Iran, Hamadan'da
Asadabad “seyyit”lerinden (Hz. Muhammed’in ailesin-
den gelen) bir ailede dogmustur. Afgani ise Afganistan,
Kabil yakinlarinda As’adabad koytande dogdugunu soy-
lemistir ancak iki iddianin da kamiti yoktur. 10 yasina
kadar evde 6grenim gordugu daha sonra Kezvin ve Tah-
ran’da okula gittigi, Irak’taki Kerbela ve Necef gibi Sii
ogrenim merkezlerinde teoloji ve Islam felsefesi okudu-
gu ileri saralmektedir.! Ancak Sii mi yoksa Sénni mi
oldugu da etnik kokeni kadar tartismahdir. Baz1 kay-
naklar, Iran, Hamadan'da dogmus bir Azeri Turka ol-
dugunu bile iddia etmislerdir.” Afgani ismini Fars ve Sii
kokenini gizlemek igin kullandigim distnenler’ oldugu
gibi fikirlerinin buatan Islam danyasinda kabul gormesi
icin etnik kokenini ve mezhebini o6zellikle muglak bi-
raktigini savunanlar da vardir.*

Iraj Bashiri, “Jamal al-Din al-Afghani”, copyright, Bashiri 2000, hup:/www.
angelfire.com/rnb/bashiri/Afghani/Afghani.html#Top

?  Sayyid Jamal al-Din “al-Afghani” Asadabadi, H-Bahai Home Page, hup:/
www. h-net.org/~bahai/

Jamal al-Din al-Afghani,Concise Encyclopedia Article, http://www.britan-
nica.com/eb/article-9043289

Sayyid Jamal al-Din Muhammad b. Safdar al-Afghani, Center for Islam and
Science, http://www.cis-ca.org/voices/a/afghni.htm.
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Esrarengiz Cemaleddin Afgani

Hayat boyunca Afgani, bir tilkeden digerine gider ve
“anti-emperyalist dustincelerini yayar.” Avrupa kolonya-
lizmine olan nefretini, Ingiliz isgali alindaki Hindis-
tan'da, Hint isyaminin (1857) Ingilizler tarafindan sid-
detle bastinlmasina tamk oldugu sirada edinmistir.” Ora-
da Ingiliz emperyalizmi ile tanisir ve Miislimanlara na-
sil “sistematik bir sekilde ayrimcilik yapildigimy” gozlem-
ler. Dolayisiyla, Miislumanlarin Ingiliz tiranhgina kars:
miicadelesi onda sirekli bir iz birakir.® Geng yasinda
Musliman ve Hindularin Ingilizlere kars: isbirligi yap-
malarina ve emperyalizme karsi yerel gruplan orgutle-
mede dinin ne denli gicla bir ara¢ olduguna da tanik
olur.”

Afgani, siyasi kariyerine 1866’da Afganistan’da bas-
lar. Tahta ¢citkmadan énce Kral Muhammed Azam’in da-
nmisman olur. Ingiliz yayilmacihigina kars: Rusya ile is-
birligi yapmasim ogutler. Afganistan i¢in pek cok okul,
merkezi bir hukamet, resmi gazete ve iyi isleyen bir ile-
tisim sistemi kurulmasim oénerir. Azam'in iktidan kisa
siriince 1868'de simirdisi edilir.® 1869°da Istanbul’a git-
tiginde Tanzimat reformlan uygulamaya konmustur. Egi-
tim Konseyi Baskanligina atanir ve anti-emperyalizm,
Islam toplumunun modernlesmesi, Sii rasyonalist felse-
fesi gibi konularda konferanslar vermeye baslar. Ancak,
Aralik 1870’de Istanbul Universitesinde (Darulfanun)
yapug bir konusmada peygamberligin de tip, matema-

Nikki R. Keddie,” lmperialism, Science and Religion: Two Essays by Jamal
al-Din al-Afghani, 1883 and 1884, 2004 Modern Middle East Sourcebook
Project, hutp://sitemaker.umich.edu/emes/sourcebook/da.data/82631/File
Source/1884_al-afghani.pdf.

¢ Bashiri, “Jamal al-Din al-Afghani”.

al-Afghani, H-Bahai Home Page.

& Bashiri.

95


http://sitemaker.umich.edu/emes/sourcebook/da.data/82631/File

Musliiman Kardeslerden Yeni Osmaniilara Islamciiik

tik, felsefe gibi bir zanaat oldugunu, aradaki farkin pey-
gamberin gercegi vahyin bir uriniyken, bilimsel gerge-
gin akhn Grini olmasi oldugunu séyleyince Osmanh
ulemasinca sapkin ilan edilerek surilar.’

Afgani 1871°'de Misira gider, orada kaldig 8 yil bo-
yunca model -bagimsiz, reforme edilmis seriata dayah
modern bir demokrasi ile kiyaslanabilecek- bir lslam
devleti kurmak icin cahsir. Bunu gerceklestirmek icin
Hidiv Ismail’in dikta yonetimine kars: kiskirtmak, gere-
kirse Hidiv’i oldiirtmek icin siyasi bilinci olmayan kitle-
leri egitmesi gerekmektedir. Becerikli bir 6rgutcu olarak
her cevreden insanlann -modern Islamci hareketin en
onemli liderlerinden birisi olacak Muhammed Abduh,
milliyetci Veft partisinin kurucusu olacak Said Zaglul
gibi- bir araya getirdigi gizli bir reform hareketi kurar.
Tilmizlerini, fikirlerini yaymalan i¢in gazete ¢ikarmalan
ve kendisi gibi Mason localarina girmeleri igin tesvik
eder. Sonug olarak, liderligini yapug yeralu hareketi
Misirin ilk siyasi partisi (Parti denip denemeyecegi ko-
nusu tartismahdir) olan masonik, Ulusal Liberal Partiye
donusir ve ¢cok muhtemelen Hidiv Ismail'in Haziran
1879'da dusurulmesinde bayutk bir rol oynar. Gen¢ Mi-
sirhilanin yabanci guglerin isgalinin tehlikelerine karsi
uyarmak icin ¢ok ¢alisir. (En azindan bugun halen say-
gin bir isme sahip oldugu Misir'da boyle bir sohreti var-
dir [S.C.D.1°

Abdus Sattar Ghazali, Islam in the Post Cold War Era hup/fwww.
ghazali.nev/book2/chapter6/.html

Muhammad "Imarah, Jamal al-Din al-Afghani: Moqidh al-Sharq wa Faylasuf
al-Islam (Dogu'yu Uyandiran Adam, Islam'in Filozofu) 2. baski, s. 26, 28,
230-2 (Beyrut: Dar al-Shuruq, 1988); Jamal al-Din al-Afghani, Al-A'mal al-
Kamilah (Batan Eserleri) Muhammad ‘Imarah tarafindan sunulmustur, 2
cilt. (Beyrut: Al-Mw’assassah Al-"Arabiyyah li al-Dirasat wa al-Nashr, 1979),
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Unlu tarih¢i Elie Kedourie’'ye gore o dénemdeki
Hidiv (Ismail) hirshi ve musrifti, Avrupa’ya o denli borg¢-
landi ki sonunda Avrupah devletlerin baskisiyla Bab-i
Ali tarafindan gorevden alindi. (Zeynep Giiler'e gore ise
bu bor¢clanma Avrupa sermayesinin Misir'a girisiyle da-
ha once baslaulan bilingli bir siregtir. Batr'ya agik bir
yonetici olan Ismail, Avrupa sermayesince bir ara¢ ola-
rak kullanilacaktir ancak bir stre sonra araciya ihtiyac-
lan kalmaz. 1smail, Misir'n bor¢lannin bayuk bolaman-
den kisisel olarak sorumlu tutulur ve ugruna borclani-
lan Suveys kanali hisselerini -Rothschild aracihgyla-
Britanya hukumetine satmak zorunda birakildiktan son-
ra tasfiye edilir. Yerine getirilen Tevfik, Misir maliyesini
tamamen ele geciren Avrupa sermayesinin sézinden di-
sarlya ¢itkmayacakur. Bu, Misirda Avrupalilara, 6zellikle
Ingilizlere karst buyuk bir dusmanhgin olusmasinin
baslangic1 olacakur). Bu donemde Afgani, taraftarlarim
lideri oldugu bir Mason locasinda orgutleyerek Ismail’e

s. 2-9-20; Muhammad al-Makhzumi, Khatirat Jamal al-Din al-Afghani al-
Husayni (Jamal al-Din al-Afghani al-Husayni'nin Dustnceleri) s. 52-5 (Bey-
rut: Dar al-Fikr al-Hadith, 1965) hepsi Ahmed Ali Salem tarafindan ahinu-
lanmisur. Challenging Authoritarianism, Colonialism, and Disunity: The
Islamic Political Reform Movements of al-Afghani and Rida, The American
Journal of Islamic Social Sciences 21:2; M. M. Sharif, History of Muslim
Philosophy, Pakistan Philosophical Congress, www.muslimphilosophy.com/
hmp/default.hum; Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s. 65. aym say-
fada Ramazanin Homa Pakdaman'dan yapug alinuya gore. (Djama-ed-din
Assad Abadi dit Afghani, Paris, 1969, s. 50-51) “Gelmekte olan ayaklanma-
nin (Arabi) pek ¢ok lideri (Afgani'nin) Mason locasindandi. Loca milliyetci-
lerin bulusma noktasi haline gelmis ve ‘Misir, Misirhlarindir’ slogani ile mil-
liyetgi bir siyasi partiye donasmusta.” Bu sloganin ve vatan fikrinin ilk kez
Napolyon Bonaparte tarafindan Misiry isgali sirasinda (1798-1801) ortaya
aulmis olmas) (Bkz. Zeynep Giler, Arap Milliyeiciligi, Yeni Hayat Yayinci-
hik, Istanbul 2004, s. 52 ) Misir'a Masonlugun girisinin de bu isgalle basladi-
gmnin kabul edilmesi acisindan ilgingtir. (Bkz. Bélum 12, Islamcihk ve Ma-
sonluk).
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karst etkili bir muhalefet yuratti, ancak Tevfik basa ge-
¢ince, Afgani’'nin Misir'da cumhuriyetcilik propagandasi
yapacag endisesi ile Agustos 1879’da stirgiintini emret-
. -

Afgani Hindistan’a gitti. Oradaki 2 yih boyunca
“Materyalistlerin Reddi” isimli kitabim yazdi. Burada,
Ingilizlerle isbirligi yapan Seyyid Ahmet Han liderligin-
deki (Bkz. Giris Bolumu) grubun disincelerini elestiri-
yordu. Oysaki Keddie'ye gore aralarindaki ihtilaf siya-
siydi.'" Afgani oradayken Misir'da tilmizleri Tevfik’e kar-
st Arabi Isyan’'m'? baslatinca Afgani isyan bastirthncaya
dek Ingilizler tarafindan tutukland."

Kesin olarak bilinmemekle birlikte baz1 kaynaklara
gore, Afgani Washington'u da ziyaret etmis ve Ameri-
kan anayasasinin isleyisinden cok etkilenmisti.!* 1883
basinda, Londra’ya giderek Sudan’daki Mehdi isyaninin

Mohammad Sami ‘Raish’, Sayed Jamaluddin Afghani, Afghanan.net, hup://
www .afghanan net/afghanistan/afghani/reforms him; Guler, age, s. 48-51;
Elie Kedourie, “Jamal ad-Din al-Afghani”, Encyclopzdia Britannica {rom
Encyclopedia Britannica Premium Service http://www britannica.com/eb/
article?tocid=9043289; Nikkie Keddie, Iran, Religion. Politics and Society,
UK, 1980, s. 29.

12 Albay Ahmet Arabi (1841-1911), Misir ordusunda gorevliyken 1879'da
Hidiv'e ve Misirdaki giigli Avrupa etkisine karsi ayaklandi. Hidiv'in yardi-
mina gelen Ingiliz birliklerince yenildi ve sonucta Misir 1922'ye dek kolonisi
oldugu Ingiltere'nin kontrolinden ancak 1952'de kurtuldu. Arabi isyan1, an-
ti-kolonyalist Arap miiliyetciliginin baslangici olarak Misir tarihinde 6nemli
bir rol oynamisur. Ozellikle Nasir doneminde Arabi, bir Misir vatanseveri ve
ulusal kahraman olarak goralecekti. (Ahmed Urabi, Wikipedia, hup://en.
wikipedia.org/wiki/Arabi_Pasha) Arabi, Afgani'nin takipcilerinden birisiydi.
(afghanan.net, http//Awww.alghanan.net/afghanistan/afghani/againstrussia.htm)
Alfgani bu isyanda rol oynadig) iddiasi nedeniyle Turkiye'deki bazi radikal
Islamar gevrelerce Ingilizlerle isbirligi yaparak Misirin isgali icin zemin ha-
zirlamakla suclamr. (Ali Faik Nabi, Yeni Mesaj Gazetesi. hutp://www.yeni-
mesaj.com.tr/index.php?sayfa=yazarlar&haberno=6958&tarih=2004-11-06
Sharif, History of.

" Raish.

13
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sona erdirilmesinde arabuluculuk yapma konusunda
Ingiliz yetkililerle gorastii ancak bir anlasmaya varama-
dilar."” Bu baglantiyr unla Ingiliz yazar, sair, diplomat
ve politikaci Wilfied Blunt saglamist1.'® Afgani, Lond-
ra’da Ingiliz entelektuellerinin buyuk begenisini kazan-
di. Mesela Blunt onun fikirlerini 15. ve 16. yiizy1l Hiris-
tiyan reformistlerinin fikirlerine benzetti.'” Bir keresin-
de de Londra’da hayranlan tarafindan izleyicilere “O
yeni reformasyonun Luther’i” diye takdim edildi.'®

Londra’dan sonra gittigi Paris’i Ingilizlere karsi siya-
si faaliyetlerinin merkezi haline getirerek tnlu gazetesi
“el-Urvati’l vaska”yi, Arabi isyani nedeniyle Misirdan
striilen tilmizi Muhammed Abduh ile birlikte ¢ikarma-
ya basladi. “En guclu bag” anlamindaki bu isim Ku-
ran’dan alinmisti ve aym1 zamanda kurdugu gizli orgu-
tin de adiydi. (Bkz. 12. Bolum “Islamcilik ve Mason-
lar”) Islam diinyasinda yaygin bir sekilde dagiulan gaze-
te Mislumanlar icin en gucla bagin Islam oldugunu,
onun dili ve mesaj etrafinda birlesilmesi gerektigini sa-
vunuyordu. Muslumanlar Bati somuruastne karsi mobi-
lize ederken, Islam ulkelerinde reform ve halifeligin ye-
nilenmesi icin ¢aba harciyordu. Ne var ki 18 say1 sonra
Ingilizler tarafindan Misir ve Hindistan’da yasakland,
yine de bu ulkelerde onemli etkileri oldu.

> Sharif.

' Raish.

Wilfrid Scawen Blunt, Secret History of the English Occupation of Egypt,
London: Unwin 1907, s. 102, alinuilayan Martin Kramer, Ivory Towers on
Sand: The Failure of Middle Eastern Studies in America, Washington: The
Washington Institute for Near East Policy, 2001, ss. 44-60.

Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani™: A Political Biography,
Berkeley: University of California Press, 1972, s. 359, alinulayan Kramer,
Ivory Towers on Sand.
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Makaleleri ve ozellikle Fransiz filozofu Ernest Re-
nan ile girdigi polemik'® sayesinde Afgani, Paris ente-
lektitel cevrelerinde de biyuk bir in kazand1.* 1886’da
once Iran’a sonra Rusya’ya (1886-1889) gitti. Londra’da
iken Ingilizleri -Islam dinyasinin da cihat ilan ederek
yanlarinda yer alacagim belirterek- Carlik Rusya’sina
savas acmaya ikna etmeye ¢ahisti. Ancak bunu basara-
mayinca bu kez Ruslara basvurdu ¢unka “Muslamanlar
ve Asyahlar Avrupa'nin askeri ve ekonomik giiciine sa-
hip degillerdi ve kolonyal guglerle savasmak i¢gin onlar-
dan biriyle digerine kars isbirligi yapmak gerekiyordu.”

13 Temmuz 1887°de Moskova gazetesinde yer alan
milakatinda Afgani, soyle diyordu: “Rusya’yr ziyareti-
min amaci, 60 milyon Hint Muslamaninin Ingiliz bo-
yundurugundan kurtulmak icin butun kalpleriyle gu-
vendikleri bir ilkeyi tamimaktir.” Ancak, Rusya'yr da
Ingilizlere savas agma konusunda ikna edemez ve son
kozu olan Panislamizm’e oynamaya karar verir. 1889’da
Car’1 cok sayida Kuran basmaya ve dagitmaya raz1 eder.?!

Aym y1l Paris’e giderken Munih’te Iran Sahi Nasret-
tin'e rastlar, vezirlik onerisini kabul eder ancak 1890-
1892 yillan boyunca Sah’in Ingilizlere tutin imtiyazi
vermesine karsi ¢ikan hareketin igerisinde yer alir. So-

Namik Kemal de Renanin Islam'a yénelik suclamalarina cevap vermistir.
Kemal, Islam" savunup sucu Maslimanlarda bulurken, Afgani Islam’in re-
forme edilmesi gerektigini savunmustur.

al-Afghani, Center for Islam; Sharif; Raish; Tank Ramazan, Islami Yenilen-
menin Kokenleri, Anka Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 71: Fahri Macit, Islam
Felsefesi Tarihi, Istanbul, 1998, Istanbul, s. 338 alhnulayan Ahmed Damis-
maz, “Cemaleddin Afgani”, Kopra Dergisi, Gz 2000, 72. Say1, hup://kopru-
dergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Sayi&SayiNo=72

? Raish; d Jamal Al Din Al Afghani htp//www salaam.co.uk/knowledge/
biography/viewentry.php?id=929

20
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nugta, Iran’dan da surular.”? Cok soguk bir gecede uiste-
lik hasta haliyle zincire vurularak Turk sinirina biraki-
lir. Bu acimasiz davranist Sah'in hayatina mal olacaktr.
1896'da Afgani'nin taraftarlarindan Mirza Reza Kirmani
tarafindan oldaralar.”

Afgani, Ingiltere’de Sah’a kars1 bir gazete ¢ikarirken
Abdulhamit’in davetini kabul ederek 1892 yazinda Is-
tanbul’a gider ve Sultan tarafindan sicak bir sekilde kar-
silamir.** Hayatimin geri kalanini énce Sultan’in hamiligi
sonra gozetimi altinda gecirecektir. Abdilhamit, Sah
Nasrettin’in 6limuanden sorumlu tutarak Afgani’yi iste-
yen lranin talebini reddeder. Panislamizm politikasinm
uygulamak i¢in onunla birlikte ¢alisir. Bu cercevede
Afgani pek cok Islam tlkesine onlan Ingiliz egemenli-
gine karsi birlesmeye ve miicadele etmeye cagiran, ayni
zamanda Sunni-$ii uzlasmasini saglamaya calisan mek-
tuplar yazar. Ancak, bazi tarihgilere gore Sultan'in, bazi
Arap liderleri ve Ingiliz yetkililerle gorismesinden sap-
helenmesi nedeniyle ulkeyi terk etmesi yasaklanir ve 9
Mart 1897’de cene kanserinden o6ldugunde Istanbula
gomiilar.”” 1944'de Afgan hiikiimeti tarafindan vatandas
olarak ilan edilir ve Kabil Universitesi arazisinde yapilan
bir anit mezara nakledilir.?®

Istanbul’da Afgani'nin basina neler geldi?

Afgani'nin Istanbul'daki giinleri de en az Panislamizm
projesi kadar muglakur. Abdulhamit'in davetini kabul

2 al-Afghani, Center for Islam; Keddie, Imperialism, Science.

2 Raish’, Sayed Jamaluddin Afghani, Afghanan.net.
¥ Sharif; Raish.

¥ al-Afghani, Center for Islam.

¥ Bashiri.
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etmesinin bir komplo mu oldugu yoksa gercekten Afga-
ni ile Panislamizm konusunda isbirligi mi yapmak iste-
digi bile halen agikhiga kavusmamistr. Tarkiye’deki Af-
gani karsii Islamci cevreler, Afgani'min ashnda amaci
Osmanlr'y1 yikmak ve sonra da Islam dinini yok etmek
olan bir Ingiliz ajam oldugunu savunurlar. Buna kamt
olarak da en ¢ok bagvurduklan kaynak Sultan Abdul-
hamit'in otantikligi tartismal olan anilandir.

Sultan bu anilarinda soyle yazar: “Benim halife un-
vamm Ingilizler i¢in surekli bir endise kaynagiydi. Ingi-
liz Disisleri Bakanhginda (Wilfred Blunt'dan soz ediyor
olabilir. [S.C.]) Blunt isimli bir Ingiliz ve Afgani adinda
bir sarlatanin isbirligi ile bir plan hazirlandigim kesfet-
tim. Bu ikisi halifeligin Tarkler tarafindan zor kullanila-
rak ele gegirildigini ileri surerek, Mekke Emiri Serif Ha-
seyin’in halife ilan edilmesini savunuyorlardi. Cemaled-
din Afgani’yi gayet iyi tanirdim. Cok tehlikeli bir adam-
di. Misirda iken kendini Mehdi ilan ederek tim Orta
Asya Muslumanlarim ayaklandirmay: 6nermisti. Ingiliz-
lerin adamiydi ve ¢cok muhtemelen bu beni sinamak icin
Ingilizler tarafindan hazirlanmist. Hemen reddettim. O
da Blunt ile isbirligi yaptu. Onu, Arap tulkelerinin en
saygin isimlerinden Ebi'l-Huda Esseyyadi kanahyla Is-
tanbul’a cagirdim. Afgani'nin eski hamilerinden Munif
Pasa ve Abdulhak Hamid de aracilik ettiler. Geldi ve bir
daha Istanbul'u terk etmesine izin vermedim.”*’

“Afghanan.net”teki biyografisine gore Afgani, Sul-
tan’a Panislamizm konusundaki planim1 sunmak uzere

¥ Omer Faruk Yilmaz, Belgelerle Osmanli Tarih, Osmanh Yaynevi, Cilt 4, Is-

tanbul, 2000, s. 167-172 ahnulayan Arzu Ganduazhev “Il. Abdialhamid Dis
Politikasinda Pan-Islam”™ www.dusuncetarihi.sayfasi.com; lsmet Bozdag (Der-
leyen), Sultan Abdulhamid’in Haura Defieri, Istanbul, 1986, 8. baski, s. 73.
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bir mektup yazmistir. Sultanin halifelik ve Islam birligi
davas1 konusunda elcisi olmak istemektedir. Orta Asya,
Afganistan ve Hindistan'daki (Turk asilli) Muslamanlan
ayaklandirmay: o6nerir. “Onlan intikam almaya, Tark
rkinin onurunu harekete gecirmeye ve lslam birligi
bayraginmi benim omuzumda tasimaya ve cihada cagira-
caglm.”28 Bu, Sultanin sézanu ettigi oneri ise, anilarn
otantikligi acisindan bir kamit olabilir mi? Ya da amlar
varlig: bilinen bu mektup tizerine mi kurulmustur? Bu
kuskusuz konunun uzmanlarinca verilmesi gereken bir
cevap.

Anilarin otantik olmadigim savunan tarih¢i Dr.
Cezmi Eraslan’a gore, (Basbakanhk Osmanli Arsivi. Yil-
diz Esas Evraki'na dayandirarak), Sultan Abdilhamit Is-
lam birligi icin bir Stunni ve Sii uzlasmast i¢in ¢ahisiyor-
du. Bu nedenle o siralarda Panislamizm fikri ile an ka-
zanms olan Afgani hakkinda dénemin saygin entelek-
tiellerinden Ahmed Cevdet Pasa’dan bilgi istedi.”® Cev-
det Pasa, Sultan’a Afgani’'nin Avrupa'da cok iyi taninan
bir kisi oldugunu iletince, Paris Buyukel¢isi Munif Pasa
aracilig ile Istanbul'a davet etti.’® Afgani gelir gelmez
Sultan tarafindan kendisine 25 Osmanl Liras1 maas
bagland1. Imparatorlugun Islam birligini saglamak icin,
ozellikle icerisindeki bolunmeleri gidermek amac ile
yaptig1 faaliyetler hakkinda bilgilendirildi ve onerileri
soruldu.’

¥ Raish.

*®  Bagbakanhk Osmanh Arsivi. Yildiz Esas Evraki. 38.553/586.93.10 Dr. Cezmi

Eraslan 2. Abdulhamit ve Islam Birligi, Istanbul, 1992, s. 309.

Niyazi Berkes, Turkiye'de Cagdaslasma, Istanbul, s. 356 alinulayan Eraslan,

age, s. 310.

' Basbakanlik Osmanl Arsivi. Yildiz Esas Evrak:. 156/25-156-3 ahnulayan Er-
aslan, age, s. 310.
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Sultanin Siyasi Haurati'na gore, Afgani Sultan’a iyi
niyetle hareket ettikleri takdirde Stinni-Sii uzlasmasinin
soz konusu olabilecegini ve lran’daki bazi ulema tize-
rinde simdiden etkisi oldugunu soyleyerek umut verir.
Sultan da boyle bir projenin hayata gecirilmesinin Islam
adina harikulade bir sey olacagini dusiinur. Ancak bunu
saglamak icin buytk ozverilerde bulunmas: gerektiginin
de farkindadir.’

Eraslan burada Sultanin yukarnida alintiladigimiz
anilar ile Siyasi Haurati arasindaki celiskiye dikkat ce-
kerek Sultanin Afgani’yi tehlikeli bir kisi olarak gorme-
sinin s6z konusu olamayacagim savunur. Eraslan, bir
stire sonra aralarinin bozuldugunu ve Sultanin Afgani’ye
Avrupa'ya gitme izni vermedigini, Afgani’nin Istanbul'da
oldugunu ve geride sadece Sultan icin Avrupa basinin-
dan yapug bazi ceviriler, ona takdim ettigi “Materya-
listlerin Reddi” isimli kitabi ile Turk yazarlara asiladig
milliyetci fikirlerin kaldigim yazar, ancak ikisi arasin-
daki anlasmazhgin nedeni hakkinda bilgi vermez.*?

Said-i Nursi yanhsi bir web sitesi ise Sultan ve Af-
gani arasinda neler olmus olabilecegi konusunda su id-
diada bulunuyor: Afgani, lttihad-1 Islam (Islam birligi ya
da Panislamizm) ve Siinni-Sii uzlasmas1 hakkinda bir
rapor hazirlar. Ancak ii¢ nedenden oturt rapor rafa kal-
dinlir; Ingilizlerin bu faaliyetlerden rahatsiz olarak Sul-
tana baski yapmalari, Afgani’nin Iran Sahmin suikastin-
da parmag: oldugu yolundaki iddialar ve Adilhamit’in
Siilikle suclanma korkusu.>*

2 Sulan Abdulhamid, Siyasi Hatiraum Fransizcadan geviren Salih Can, Istan-

bul, 1984, s. 179, alinulayan Eraslan, age, s. 310.
3 Age, s. 310.
Beditizzamanin luihad-1 Islam'da Selefleri, Risale-i Nur Enstitusu, hup:/
www.yeniasya.org.tr/index.asp?Section=Enstitu
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Gokhan Cetinsaya baska bir versiyonu savunuyor.
Buna gore, Sultan, Afganiyi Sii-Stinni uzlasmasim amag-
layan radikal bir program i¢in bir masa olarak kullan-
mistir. 1892°de ona soyle yazar: “Acikur ki ¢are, aynlik
ve ihtilaflarn gidererek, Islami ittifak ve birligi olustur-
makur... Islam birligini istediginizden emin oldugum
icin, halife olarak size buyrugum bir Islam birliginin -Os-
manlh Imparatorlugunun cesitli bolgelerindeki ve diger
yerlerdeki Muslimanlar arasindaki i¢ ¢atismalan gide-
rerek- gerceklesmesinin mumkun olup olamayacagini
kapsaml bir sekilde incelemenizdir.”

Sultan, ézellikle Stnni ve Sii ulemadan ikiser tgcer
kisi ile kurulacak bir komitenin, iki mezhep arasindaki
sorunlari elimine ederek lranli mugctehitlerin etkilerinin
ortadan kaldinp kaldiramayacaginin arastirilmasini isti-
yordu. Boylece “Almanya’da oldugu gibi” bir birlik mam-
kin olabilecek ve “Iran’in yoneticileri Iran icinde hu-
kam surmeye devam edecekler” ancak bunu sadece ha-
lifenin patronaji altinda yapabileceklerdi. Projenin tat-
bikine 1894’un ilk giinlerinde baslandi. Afgani liderli-
ginde bir ¢alisma grubu kurularak Islam dunyasindaki
onde gelen Sii ulemaya ytuizlerce mektup gonderildi. Bu
yazisma, Tahranin dikkatini ¢ekti ve Istanbul’dan Afga-
ni ve ekibinin simirdis1 edilmesini istedi. Iranh yetkililer
ayni zamanda Ermeni isyancilara Iran’da ve simrda des-
tek vererek, Istanbul ve Anadolu’da Ermeni isyanlan ile
ugrasan Abdulhamit’e baski uyguladilar. Sonugta, Sul-
tan, Afgani'nin misyonuna son vermek zorunda kald1 ve
aralan bozuldu.”

»  Sulan II. Abdulhamid Han, A. Alaaddin Cetin veRamazan Yildiz (der.), Devlet
ve Memleket Goraslerim, (Istanbul, Cigir, 1976), s. 310, ahinulayan Gokhan
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Salem’in Afgani'nin amagclarina iliskin olarak -bas-
langicta kisaca belirttigimiz- yaptig1 saptamalan Abdul-
hamit'in de yapmis olmasi halinde aralarinin bozulmasi
sasirtic1 degildir. Salem’e gore, o zamanlarda basta Af-
gani ve Abduh olmak tuzere Musluman reformcular, Os-
manl Imparatorlugunu yenilemeleri ya da yerine daha
yasayabilir olanin1 kurmalan gerektigini anlarlar ve al-
ternatifler airetirler; Turklerce yonetilen Imparatorlugun
yerine bir Arap halifeligi kurmak, Misliman ve Dogulu
ulkeler arasinda bir commonwealth olusturmak, bagim-
siz Musliman tlkeler arasinda kat bir yapilanmaya git-
meden isbirligi ve dayanismay1 giiclendirmek. Bunlar ve
benzeri fikirlere daha sonra gelecekteki halifelik kuru-
muna iliskin pek ¢ok 6neri i¢in bir semsiye tez olan
Maslaman Birligi modeli ad1 verilecektir.*

Muhammad Imarah’a gore, Afgani onceleri Sultani
bagimsiz Islam tlkelerin birligini kurmaya hevesli zeki
bir lider olarak gértyordu. Ancak Sultan onu -Misirhlar
ve Iranlilar gibi Turkleri de etkilemesinden korkarak-
ev hapsine alinca bu ihanet ve dahasi reform yapmak ve
bir Musluman Birligi kurma konusundaki isteksizligi
karsisinda, Sultani acimasizca elestirerek halifeligini ta-
mmadigini ilan etti.’’

Ismail Kara ise Afgani'nin Islam ulkelerinde lttihad1
Islam kadar ayni zamanda milliyetci hareketlerin de li-
deri oldugunu belirterek, Sultan’in Panislamizm anlay:-
sina ¢cok deger vermekle birlikte milliyetcilik konusun-
daki fikirlerine karsi oldugu i¢in -dénemin pek ¢ok et-

Cetinsaya, “Essential Friends And Natural Enemies: The Historic Roots Of
Turkish-Iranian Relations™. Meria Journal, Say1 7, No. 3 - Eylal 2003.

Salem.

Imarah, Jamal al-Din al-Afghani, s. 82-83 alinulayan Salem, age.
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kili Islam dusunirune yapugi gibi- Istanbul’a davet ede-
rek gozetim altina aldigini savunur.®

Ahmed Nazlrya gore, Panislamizm anlayislan ara-
sindaki farklihk vardi. Afgani dnce Sultan’in -Imparator-
lugu kurtarmak icin- sadece Osmanli topraginda yasayan
Mauslimanlan birlestirmeyi amaclayan Panislamizm an-
layisinm kabul etti. Muslimanlarin donemin siiper gicii
(Islam dunyasinin) etrafinda birlesebilecegini dastindu.
Ancak Sultanin despotlugu ve sadece Imparatorlugu kur-
tarmaya yogunlasmas: onu hayal kinkhgmna ugrattu ve
kendi projesini de uygulayamadi.®

Niyazi Berkes de Batili yazarlarin Afgani’nin Os-
manli'da Panislamizm’i baslattig1 ve Abdulhamit’in Pa-
nislamizm politikasin1 yonettigi yolundaki iddialarina
siddetle karsi cikar.*

Osmanli ve Panislamizm

Berkes gibi Turkone de Osmanlr'da Panislamizm’in ke-
sinlikle Afgani ile baslamadigim savunur. Bu fikrin de
yaraticilart Yeni Osmanhlar'dir. Panislamizm terimi Ba-
tihlar tarafindan bir Turkge tamlama olan ve Islam bir-
ligi anlamina gelen Ittihad-1 Islam teriminden taretil-
mistir. “Ittihad-1 Islam” bir kavram ve dustince olarak ilk
kez Yeni Osmanlilarin Avrupa yayinlarinda kullanilms
ve gelistirilmistir. Osmanli basininda ilk kez 1869 tarih-

Ismail Kara, Tarkiye'de Islamcilik Duasiincesi, 2001, s. 19-20.

Ahmed Nazli, “Bir Anlama Denemesi; Islamin Dogusu”, Karakalem.net,
htip://www karakalem.net?article=63

Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey, 1990, Hurst and
Co Publishers, s. 269. Bu iddialar icin bkz. mesela Lothrap Stoddart. The
New World of Islam, (New York, 1921).
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li bir makalede yer alir. Bu Afgani’nin Istanbul’a ilk geli-
sinden bile oncedir.

Makalede 3 6nemli nokta vardir: Mislimanlarnn
cozulmesini ve yabanci boyunduruguna girmesini en-
gelleyecek yegane care ittihatur. Ittihatin merkezi ise
Osmanl Devleti'dir. Bu ittihad, 1talyanlarin milli birlik-
lerini kurmalan gibi halktan kaynaklanan bir hareketle
vicuda gelebilir. Bu ittihaun gerceklesmesinin 6n sart,
(butun Islam ulkelerinde) mistebit yonetimlerin yikil-
mas1, mesruti yonetimlerin kurulmasi, halk hakimiyeti-
nin gerceklesmesidir. Osmanlh ancak o zaman ittihada
merci olabilir. Burada rejime karsi muhalefet Panisla-
mizm fikri ile birlestirilmektedir.*!

Panislamizm fikri Turk-Rus Savasina (1878-9) dek
Osmanl basininda yogun olarak tartisitlmis olsa da Os-
manh aydini i¢in bu fikri tamamen Osmanliciligin ye-
rine koyabilmek, dénemin kosullan itibariyle gtctar.
Osmanlicilik, Imparatorlugun gayrimislim unsurlarinin
-ozellikle Balkan vilayetlerindeki bolicu isyanlar dur-
durabilmek ve Bat1 baskisini azaltabilmek amaciyla- esit
vatandashik hakki kazandiklan Tanzimat reformlan so-
nucu olusturulmus bir politikadir. Panislamizm ise agir-
likh olarak, Imparatorlugun ayncalikh statalerini kay-
beden Musliiman unsurlarinin Osmanhcilik politikasina
tepkileri sonucu olusmustur. (Bat1 isgaline tepki gibi
nedenlerle degil.)

** “luihadh Islam™ bashg alunda Avrupa'da basilan Hurriyet Gazetesi yayin-

lamisur. (10 Mayis 1869, No 46, Londra), imzasizdir ancak Namik Kemal
tarafindan yazildigy anlasilmakiadir. Bkz. Turkéne, s. 181-3. (Kitapta maka-
lenin tam metni yer almaktadir) Kermal Karpat ise bu ve diger makaleleri goz
ardh ederek 1srarla ittihad-1 Islam teriminin ilk kez 1872'de, yani Avrupahla-
nn Panislamizm terimini ortaya atmalarindan sonra Osmanl basininda
(bkz. Bir sonraki not Namik Kemal'in makalesi) yer aldigim savunur. (Is-
lam’in Siyasallasmasi, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan, 2001, s. 27-28)
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Her ne kadar Imparatorlugun 250 milyon Mislu-
man’in liderligini kazanmasi arzu edilen bir raya ise de
Imparatorlugun cok cesitli etnik ve dini bolgelerini bir
arada tutarak parcalanmay1 6nlemek icin Osmanhcilik
bir zorunluluktur. Osmanhcilik bugandir, Panislamizm
ise gelecek olabilir. (Ancak bunun dogru olamayacag:
Tuark-Rus Savasi sirasinda onur kirici bir yenilgi alirken,
danya Mislamanlarimn ve ozellikle Rus isgali altinda
olanlarin, Osmanliy1 desteklememesi ile gorulmistur.
Tarkone’ye gore, Panislamizm’in gerceklesme umudu
boylece sona ermistir.) Bu nedenle, Osmanh aydinlan
iki politikay1 birlikte savunmuslardir. Mesela Namik
Kemal, Osmanlilarm din, dil, milliyet ayrimi1 olmaksizin
etrafinda birlesebilecekleri bir vatan dusuncesini ortaya
atmustir. ™

* Namik Kemal, “Imtizac-1 Akvam™ lbret, 2 Haziran 1872, ahnulayan Turkone,

s. 210-11. Kemal'in vatan fikri ileriki yillarda gen¢ Turkiye Cumhuriyeti'nin
ideolojisini derinden etkileyecektir. Bu konuda aydinlauc: bir makale icin
bkz. Selim Deringil, “The Ottoman Origins Of Kemalist Nationalism: Namik
Kemal To Mustafa Kemal”. European History Quarterly, 1993, s. 165-191.
Kemal, aym gazetede bir hafta once yayimladig1 bir makalede de (“Ittihad-1
{slam™, ibret Gazetesi, 27 june 1872), Bab-1 Ali ve Musluman devletler ara-
sindaki iletisimsizlige dikkat ¢ekerek Panislamizm'in ashnda siyasi bir yonu
olmadigim amacinin sadece Muslumanlar arasinda iliski ve dayanismay
guclendirmek oldugunu savunur. (Bkz. Risale-i Nur Enstitasa, http:/www.
yeniasya.org.tr/index.asp) Vatan fikri Misirda ise ilk kez Napolyon tarafin-
dan bu ilkeyi isgali sirasinda ortaya aulacak daha sonra onunla baslayan re-
formlarin izleyicisi olarak gorulen Kavalali Mehmet Ali Pasa tarafindan Av-
rupa'ya ilk gonderilen ogrenciler arasinda yer alan- orada Fransiz Devrimi-
nin etkisinde kalacak ve Misirin ilk Bauli aydini olarak amilacak olan- Rifa’a
Rafi Tahtavi (1801-1873) isimli bir imam tarafindan gelistirilecektir. Tahtavi,
ulus devlet dasancesinin temelinde yer alan din cografyasi sinirlan ile vatan
cografyast simirlarinin uyumsuz oldugunu, vatanin sadece Misir oldugunu
dile getirmis, Misir'in ulusal birligini esas alms, firavun ge¢misini éviing
konusu etmis, toplumsal olanin dini olandan daha oncelikli bir yer tuttugu-
nu savlayarak, “Millet kavraminm sekuler olarak kullanan ilk Arap olmus-
tur.” (Bkz. Bessam Tibi, Arap Milliyetciligi, Istanbul, 1998, s. 111 alinulayan
Guler, s. 39)
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Cokmekte olan imparatorlugun yogun Bat1 baskisi
alundaki yoneticileri i¢in de Panislamizm’i acik¢a sa-
vunmak zordur ¢unku bu imparatorlugun Musliman
unsurlarini digerlerine tercih edildigi ya da Hiristiyan
isgali aluindaki Musltimanlan isyana tesvik olarak yo-
rumlanabilirdi. Bu nedenle hukimet 1872’de Batinin
tepkisini cekmemek i¢in basinda Panislamizm tartisma-
lanim bile yasaklar.”> Fakat ayni zamanda 1873’de Sul-
tan Abdulaziz, Turkistan, Kasgar'a silah ve askeri uz-
man gonderir, Hollanda’ya Sumatra, Aceh’i isgal etmeyi
durdurmasi igin nota verir ve Orta Asya hanhklarina
Rus isgaline kars: birlesmelerini ('5g1"1tler."'4

Tarkcalugun onderlerinden, Islamci ve Turk milli-
yetcisi Yusuf Akgura da 1904’te unli makalesi “Ug
Tarz-1 Siyaset”de -Osmanlicihik, Islamcihik ve Tarkculi-
gu inceler- Panislamizm digtincesinin baslangigta tama-
men teorik oldugunu ve sadece basindaki tartismalar-
dan ibaret oldugunu belirtir:

“Sultan Abdualaziz’'in son donemlerinde Panisla-
mizm kelimesi diplomatik konusmalarda c¢okca isitil-
meye baslandi. Asya’daki bazi Musliman liderlerle dip-
lomatik iliskiler kuruldu... Sultan 2. Abdulhamit de bir
Osmanli ulusu olusturma politikas1 tamamen terk edil-
dikten sonra bu politikay: izlemeye tesebbiis etti. Bu
cercevede Gen¢ (Yeni) Osmanlilarin iflah olmaz bir
mubhalifi olmasina karsin ayn1 zamanda bir anlamda on-
larin siyasi tilmizi sayilir. Gen¢ Osmanlilar, gayrt Mis-
limlerin kendilerine tam bir esitlik ve 6zgiirlik tanin-
masina karsin Osmanl Imparatorlugu’'nda kalmak iste-
mediklerini fark edince onlara ve Hiristiyan koruyucu-

¥ Tarkone, s. 204.
*  Turkéne, s. 250.
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larina kars1 digmanliklarini ifade etmeye basladilar. Pa-
disah’in (Sultan Abdulhamit) buginka politikalar da
onlanin dusiinceleri ile ¢arpict bir benzerlik gosteriyor.
Sultan ve Padisah terimleri yerine dini halife unvanin
ikame etmeye basladi, politikalarinda Islam dinine 6nem-
li bir yer verdi, sekuler okul mufredatlarinda dini kural-
lara ayrilan zaman artirild1 ve din egitimin temeli oldu.
Dindarhk ve sofuluk -sadece goriintste de olsa-, halife-
nin koruyuculuguna mahzar olabilmek icin en 6nemli
ozellikler haline geldi. Imparatorluk saray1 Yildiz; hoca-
lar, imamlar, seyyidler, seyhler ve seriflerle doldu. Sivil
gorevlere turbanl (sarikli) kisiler atanmasi adet oldu.
Halkin arasina dinde katihgi, halifelik kurumuna -daha
cok bu kurumu temsil eden kisiye- guclu baghhg: ve
gayr: Muslimlere kars1 nefreti vaaz edecek kisiler gon-
derildi. Her yerde tekkeler, zaviyeler ve camiler insa ve
tamir edildi, hacilar buyik 6nem kazandi. Gegen yillar-
da Musliamanlarin yogun oldugu Afrika ulkelerine ve
Cin’e temsilciler gonderildi. Bu politikayr uygulamanin
en iyi yollarindan birisi de Hamidiye-Hicaz tren yolu-
nun insastydi. Ancak bu politika ile Osmanli Imparator-
lugu, yeniden Tanzimat doneminde terk etmeye calistig
teokratik devlete dontisti. Simdi bu devlet icin her tir-
la ozgurlugn, vicdan 6zgurluga, dustnce ve siyasi 0z-
gurliuk, ayn1 zamanda dini, etnik, siyasi ve kultarel esit-
ligi reddetmek bir zorunluluktu. Sonug olarak Avrupa
tarzi anayasal hukimete de veda etmek gerekecekti...
Boylece Avrupa’da Turk’e olan dismanhik artacaku ki
bugin olan da budur.”®

¥ (¢ Tarz-i Siyaset (Three Policies), Yusuf Akcura (1876-1935), Central Asian
Monuments, H. B. Paksoy (editor), Istanbul, 1992. Turkiye’de genellikle se-
kaler cevreler Akgura ile benzer argiimanlar kullanarak halen Abdalhamiti
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Panislamizm politikasi, vaktiyle cok elestirmelerine
karsin -1908'de Abdulhamit’e kars1 yarattukleri siddetli
muhalefet sonucu iktidara gelen ve 1909’da onu tahttan
indiren- Jon Turkler tarafindan da Imparatorlugu kur-
tarmak icin kullanilacakt. 1. Danya Savas: sirasinda,
ozellikle Arap isyanim engellemek icin, halife-Sultan
adina cihat bile ilan edilecekti.

Sonug¢ olarak Osmanlrda Panislamizm’in Afgani ta-
rafindan baslatilmadigl ve Osmanli'nin Panislamizm poli-
tikasinin temel amacinin imparatorlugu bir arada tut-
mak oldugu anlasilmakta. Afgani’nin Panislamizm pro-
jesinin ne oldugu ve amaci konusunda ise farkl iddialar
var.

Afgani'nin Panislamizm Projesi Neydi?

Ramazan’a gore, Afgani once belirli bir otorite etrafinda
Musluman birligini kurmay: dasanar ve kafasinda Bab-1
Ali vardir. Ancak bu yondeki ¢abalan iyice belirlenmis
bir dustnceye dayali olmamistir. Aslinda birlik ile birles-
meyi ayirmistir. Bunu kanitlamak i¢in Ahmed Emin’den
Afgani’nin su sozlerini alintular: “Soylediklerim mesele-
lerin genelini bir kralin eline verelim anlamina gelmez,
bu gercekten de zor olur. Ama benim esas arzum Ku-

sert bir sekilde elestirseler de son donemdeki bazi akademik g¢ahismalarda
Sultan'in daha olumlu bir gozle degerlendirildigi gorilmekiedir. Mesela,
Kemal Karpat'a gore, Abdilhamid, Osmanli modernizasyonunun arkasinda-
ki temel giictar, ayn1 zamanda halife olarak da onun mesruiyet kazanmasi ve
Islamlasmasmni saglamistir. Ayn1 zamanda, Osmanli modernizasyonu icin
kritik onem tasiyan 30 y1l boyunca Osmanh devletinin toprak batanlagina
koruyarak modern Turkiye'nin uzerinde yikseldigi zemini hazirlamisur.
(Kemal H. Karpat, The politicization of Islam: Reconstructing identity, state,
faith, and community in the late Ottoman state, Oxford University Press,
New York, 2001)
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ran’in bir araya getirdigi hukametlerdir; onlarin birlik-
teliklerinin sureti din olsun. Her kral gicu yettigi kadar
digerlerini korumak icin iktidarnm mumkin derecede
iyi kullansin; hayat onlarin hayatina; hayatta kalmasi
da onlarin hayatta kalmalarina bagh olsun.”*

Cermen devletlerinin duzen modelinden etkilenen
Afgani, boylelikle ilke icabi Arap, Turk, Iranh veya Sii-
Stnni bolinmesi gibi aidiyetlerden beslenen milliyetci
ve dini tarzdan ¢atismalar asacak bir federalizmi hayal
etmis gorunmektedir. Bunun da otesinde, dergisi el-
Urvetu-l-vuska'da yabanci isgal alunda bulunan tlke-
lerde cesitli dinlere inananlar arasinda objektif bir itti-
fak fikrini ortaya atmistir.*’

Ihsan Eliagik, Afgani'nin Sultana sundugu Islam Bir-
ligi projesinin 10 yildiz ile temsil edilen 10 bolgeden
olustugunu ve bugunki Avrupa Birligi modeline ¢ok
benzedigini belirtir. Merkez Istanbul olacakur.*®

Arasurmaci G. Allana’ya gore, Sultan Abdulha-
mid’in Islam birligi konusundaki fikirleri Afgani’ninkine
¢ok benziyordu. Ancak Sultan Islam’in kendi liderligi
alunda birlesmesini isterken, Afgani bagimsiz Muslua-
man ulkelerinin 6zgurce bir birlik olusturmalanim sa-
vunuyordu.*

Ahmed Emin, Zu'ama’ el-islah fi'l-‘asr el-hadis, Mektebe ennahda el-mas-

riyye, Kahire, 1949, s. 84, Ramazan, s. 98.

Ramazan, s. 98. Ramazan bu dustncenin Hasan el-Benna tarafindan da sa-

vunulduguna dikkat ceker.

*  Anadolu Genclik Dergisi, lhsan Eliacik 14.02.2004 hup://www.islamisite.
com/modules.php?name=News&file=article&sid=872. Eliagkk bu mulakatta
Afgani'nin projesini Necmettin Erbakan’in 1977'de basbakanken hayata ge-
¢irmeye cahsug D-8 (Gelismekte olan 8 Islam ulkesi) projesine benzeterek,
D-8'in 150 yildir saren Islam birligi riyasinin bir devarm oldugunu belirtiyor.

*  G. Allana, “Eminent Muslim Freedom Fighters, 1562-1947.” Delhi, 1983, p.

137-149 cited in Vasant Kumar Bawa, The Seventh Nizam: The Claim For

47

"3


http://www.islamisite

Maslaman Kardeglerden Yeni Osmaniilara Islamcilik

Afgani’nin, federalizm ya da AB modeli ¢ercevesin-
de bir Panislamizm fikrine sahip oldugu radikal Islamci
Hizb-ul Tahrir érgutinin web sitelerinden “hilafet.
com”da yayimlanan bir makalede de yer alir. Ancak bu
fikir, Islam topraginin bdlunmesinin kabuli anlamina
geldigi icin elestirilir. Makaleye gore, bugiin savunulan
Islam Birligi ya da Islami IMF gibi disancelerin teme-
linde Afgani'nin Panislamizm fikri vardir. Bu da halifelik
kurumunun dolayisiyla Islam’in zayiflaulmasmi amac-
layan bir komplodur, ki dogru olan Sultan Abdulha-
mit'in savundugu gibi guglu bir halife liderliginde tek
bir Islam devletidir. Ingilizler, onun siyasi gicana Mit-
hat Pasay1 kullanarak anayasal degisikliklerle elinden ala-
rak halifeligi Papa gibi ruhani bir liderlige indirgemeye
cahsmislardir. Afgani de Istanbul'da iken Sultana kars
Ingilizlerle isbirligi yaparak “sembolik halife” ya da
“Arap halife” gibi projeleri hayata gecirmeye ¢cahismistir.
Ruhani halife halen gecerli bir projedir ve bunun Turki-
ye’de “Baytuk Ortadogu Projesi” cercevesinde gercekles-
tirilmesi i¢in ¢abalar vardir. Proje ilk kez, “Ingiliz dip-
lomat ve ajan” Wilfrid Blunt tarafindan 1880’de yazdig
bir makalede 6nerilmis ve daha sonra baglanti kurdugu
Arap yazar Abdurrahman el-Kavakibi (1849-1902) tara-
findan yayilmistir. El-Kavakibi 1899’da, ‘Ummu’l-Qura’
(s. 227) isimli kitabinda sdyle yazmistir:

“Islam duanyasimin ve Araplarin tekrar birlesebilme-
si i¢cin Mekke’de Kureys kabilesinden bir halife olmal-
dir. Bu yeni diizenlemede siyasi ve ruhani otorite ayril-
mal1 ve halifenin sadece ruhani otoritesi olmalidir. Hali-

Independence And The Khilafat Question, Hyderabad, www.sasnet.lu.se/
EASASpapers/23VasantBawa.pdf
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fe, 6zel bir meclis tarafindan denetlenmeli ve sadece 3

yil i¢in secilmelidir.”*®>!

Wilfrid Blunt ve Afgani, Kim Kimden Etkilendi?

Butun arastirmacilar, Blunt ve Afgani'nin uzun yillar si-
ren yakin bir arkadashiklan oldugu konusunda hemfi-
kirdirler. Hatta Blunt, Afgani’yi kanserden 6lmeden on-
ce Istanbul'da ziyaret bile etmistir.’> Ancak kimin kimi
etkiledigi konusunda anlasamazlar. Mesela, Berkes’e gore
1883’te, Abduh'un aracilign ile (Abduh ve Blunt 1880'de
Kahire'de tamsmisur) karsilasmislardir ve Blunt halife-
lik konusundaki fikirleri ile Afgani’yi etkilemistir. Paul
Johnson ise, Afgani ve Abduh'un etkisi ile Blunt'un
Musluman oldugunu ve onlarin Osmanli Sultaninin ye-
rine Mekke'de ikamet edecek ve Islam dunyasinin ru-
hani lideri olacak bir Arap halife konusundaki umutla-
1 paylastigim savunur.”

Berkes'e gore Blunt, 1882’de yayimladigy “The Futu-
re of Islam”(Islamin Gelecegi) isimli kitabiyla Ingiliz ha-
kumeti ile liberal Arap milliyetgileri arasinda Panislam
projesi konusunda aracilik yapmaya soyunur. Blunt'n
bu kahince vizyonu 30 yil sonra gerceklesecekse de o

Bluntin Kavakibi ile birebir iliskisi konusunda bir bilgiye ulasamadiysam da
daha once de belirtildigi gibi Blunt'in Afgani ve Abduh ile yakm bir arkadas-
lig1 vardi. Kavabiki de Abduh’un izleyicilerinden birisiydi ve tilmizi Riza ile
birlikte ¢ikardiklan el-Menar'a yazmaktaydi. Abduh'un 6lumunden sonra da
Riza, Kavabiki’'nin Osmanh halifeligini elestiren yazilarina dergide genis bir
sekilde yer verdi.

' Mahmud Aydin, “Rasid-i Hilafet Dusuncesine Saldin”, 29/11/2004, Hilafet.
com, http://hilafet.com/index.html

G. Allana, Eminent Muslim.

Berkes, The Development, s. 269; Paul Johnson, Initiates of the Theosophi-
cal Masters, Sunny Press, 1995, s. 81.
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gunlerde hicbir Ingiliz yetkili tarafindan ciddiye alinmaz.
Ancak tamistiklarinda Afgani, -Ahmed Han'in Ingilizler-
le olan isbirligini bir sure 6nce kinamis oldugu halde-
Blunt'in fikirlerinden etkilenir. Blunt, Londra'da Afgani
ile Ingiliz Disisleri Bakanhginin tust duzey yetkilileri ara-
sinda bir toplanu duzenler. Ancak Afganimin (Islam ual-
keleri ile) arabuluculuk onerisi kabul edilmeyince hayal
kiriklhigina ugrar ve ulkeden ulkeye gezerken Abdulha-
mit'in davetini kabul eder.”

Blunt'un bu ilgin¢ kitabindan bazi alintilar yapahm.
Halifelik konusundaki bolumleri 1881°de Fortnightly
Review’de de yayimlanmstir.

“Osmanli Hanedami Muslumanlar agisindan kutsal
hicbir seyi temsil etmemektedir ve Turk irki Islam’a say-
g1 duymaktan ¢ok uzakur. Su andaki Halifelik kan aci-
sindan eski geleneksel ardillarla baglantih degildir... Ha-
lifelik Arabistan’da olmali, Turk ulemanmin kot etkisin-
den ve Tark onursuzlugunun utancindan kurtarilmali...
Islam’in en fazla gerek duydugu ahlaki bir reform icin
onu acilmahlidir... Abd el Hamid (Abdalhamit), Osmanh
hanedaninin son halifesi olacaktir... Bizim Kureysli hali-
femiz guvenilir kisilerce secilecek ve Mekke’ye yerlesti-
rilecektir... Muslumanlar butin ulkelerden ulemay da-
vet ederek bir konsey olusturmali... Yeni bir mugtehid
atamah ve onlardan -Islam’in ¢ikarlar i¢in gereken- se-
riatta belli degisiklikler yapilmasini beklemelidir... Os-
manh Sultaninin ortadan kalkmasindan sonra dunyada
artik buyuk bir Musluman hukamranhk kalmayacakur.
Bu durumda Ingiliz Tacr'min (...) kendisini Islam’in bir
tar siyasi lideri haline getirmesi beklenecektir... Halife-

> Berkes, The Development, s. 81.
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lik aruk bir imparatorluk degil fakat halen bagimsiz bir
hikimranlk olarak Britanya korumasi altina ahnmah-
dir... Er ya da ge¢ Halifelik, su ya da bu bicimde, ilk pa-
yitahtina donecek ve orada ebediyen kalacakur.”*

Afgani Arap (ve Hatta Tark) Milliyetciliginin Babasi m1?

Afgani, daha once de belirttigimiz gibi Islam dunyasinda
Panislamizm’den ¢ok milliyet¢iligi yaymaktan sorumlu
tutulur. Tammnms Arap tarihcisi Zeine N. Zeine’e gore,
Afgani, Abduh, Resit Riza ve Kavakibi -Islam birligine
inanmalarina karsin- Arap milliyetciliginin temellerini
atmuslardir.’® “Kavakibi, 1898'de Suriye’den Misir’a sur-
gune gittiginde Osmanh Halifesini reddederek, halifeli-
gin Araplara ait oldugunu savunmustur.”’

Islamc1 gazeteci Akif Beki'ye gore, Afgani Islamcihik
disuncesini ilk olarak, Osmanl’’y1 meydana getiren mil-
letler dagilmaya basladiginda, Islam dunyasim birles-
tirmeyi amaclayan bir politika izlenmesi icin 6nerdi.
Sultan Abdulhamit, bu politikay: izlediyse de bir sonuca
ulasamadi, bu nedenle Afgani yeni ve daha gercekei bir
oneride bulundu. Bu, Turk ve Arap milliyetciligini lanse
etmeyi 6ngorayordu. Boylelikle, butin geri kalmis Is-
lam ulkeleri kendi ayaklan tizerinde durarak, kolonyal
Bau uygarhigina yetisebilecekler ve giiniin birinde bir Is-
lam Cumbhuriyetleri Birligi olusturabileceklerdi. Bu cer-

*  Wilfred Scawen Blunt, The Future of Islam, Londra, 1882, The Project Gu-

tenberg EBook.

Zeine N. Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, Beirut, 1966, s. 69-71,

ahnulayan Prof. Dr. Erciiment Kuran, “Osmanh Devletimin Son Yazyihnda

Arap Asilli.

7 P. M. Holt. Egypt and the Fertile Crescent, 1516-1922, Londra, 1966, s. 257,
ahnulayan Kuran, “Osmanl Devleti’nin.
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cevede, mustakbel Islam Birliginin ayeleri, egitim icin
yurtdisina Bauli isgalcilerin okullarina gonderilmis aile
bireyleri gibi kabul edilirler ve (onlarin) egitimlerini ta-
mamladiktan sonra geriye donerek tekrar aileye katila-
caklarina inanilirdi.”®

Kara ise su saptamada bulunur: “Afgani, milliyetci
hareketleri ittihad-1 Islam’in 6nane koydu. Ona gére an-
cak Islam ulkeleri teker teker bagimsizliklarimi kazan-
diklan takdirde ittihad-1 Islam muamkun olabilirdi ve
bunun aksi gercekgi degildi.”*®

Fazlur Rahman ise Afgani'nin Batr'ya kars: halk: te-
yakkuza gecirmeye calisirken, sadece evrensel bir Islam
duygusunu degil, ayn1 zamanda farkh milletlerin, milli-
yet¢i duygularimi da harekete gecirdigi yorumunu yapa-
rak, dolayisiyla hem Panislamizm hem de milliyetcilik
tizerinde etkili oldugunu savunur. Ancak, Panislamizm

8 AKkif Beki, “G-8 Daveti ve tki Zorlu Yol”, Radikal 7.06.2004. Beki bu maka-
leyi yazdiginda Kanal 7'nin Ankara Temsilcisiydi. Daha sonra uzun yillar
surdardaga Basbakanhk basin sozctisu gorevine atandi. Makale, ¢ok tarugi-
lan Bayiak Ortadogu Projesine (BOP) Afgani'nin ogretileri temel alinarak
ginamazan “thmh Islamalan” tarafindan nasit mesruiyet kazandinldigini
gostermesi acisindan son derece dikkat cekicidir. Halen kose yazarhg yapan
Beki, aym gelenekten (Afgani ile [S.C.]) gelen Erdogan’n, Islam ailesinin bir
ferdi olan Turk milletinin Avrupa okulundan mezun olduktan sonra orada
kalacagim (Tarkiyenin AB uyeligine gonderme yapiliyor. {S.C.]) ve geriye
dénmeyecegini séyledigini dolaywsiyla Erdoganin oldugu yerde kalarak ve
sadece Turkiye'yi kurtararak “ilk demokrat” olacagim belirtiyor. Ancak,
zengin klaba G-8'in tyelerinin aruk demokrasiyi kendilerine tehdit olarak
gormediklerini, bu cercevede BOP’un global koyan Masliman mahallele-
rini yeniden organize etmeyi amagladigini, Hiristiyanlastirmayr amagla-
madigini savlayarak Erdogan’in gercek Islam demokrasisinin habercisi ola-
rak “son Islamci” olmayi segmesi halinde (BOP'u destekleyerek [S.C.]) bu-
tin lslam ailesinin liderlik sorumlulugunu astlenecegini ifade ediyor. Beki,
zor olanin da bu oldugu tespitini yaparak bunun ancak cesaret ve bir gele-
cek vizyonunun rehberliginde yapilabilecegi sonucuna vanyor. Beki'nin go-
riaslerinin kitabin son bélamlerini okunurken haurlanmasinda yarar var.

% Kara,s. 28.
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anlamli bir basar1 elde edemezken, milliyetcilik tam Is-
lam danyasma yayilacaktir.®

Ziya Gokalp de Afgani'nin Mehmet Emin Yurdakul'a
nasil halk tarafindan anlasilabilecek milliyetgi siirler yaz-
mastn1 o6gutledigini belirterek, Tark milliyetciligi tze-
rindeki etkisine dikkat ceker.®!

Afgani Aslinda Kimdi?

Bu bolumu basladigimiz soru ile bitiriyoruz. Afgani as-
linda kimdi? Degisik kaynaklardan alintiladigimiz Afga-
ni'min hayat: boyunca Islam i¢in ¢alisan iyi bir Musli-
man olduguna iliskin goéragslerin yam: sira bunun tam
tersini de savunan pek ¢ok arastirmaci vardir. Mesela
Afgani hakkinda zengin belgelere dayanarak en kapsam-
It biyografiyi yazan Batih yazar olarak kabul edilen Ked-
die’ye gore, “Hindistan'dan Afganistan’a, Osmanh Tur-
kiye’sinden Misira Afgani; Avrupa yayilmaciligina kars
Islam dayanismasini saglamak gerektigine olan inanci
nedeniyle hep iktidar sahiplerini etkilemeye calisti. Ba-
zen mesajl, disa kars: teyakkuza gecerken icte de degi-
siklik yapmak gerektigine dair ek bir reformist uyarn ta-
sidi. Pek cok lidere erisebildiyse de Avrupa’ya, ozellikle
Ingiliz emperyalizmine kars, birlesik bir eylem olustur-
makta ¢ok kisith basarilar elde edebildi. Ancak eylemci-
ligi, liderler nezdinde lobi yapmaktan ve ideolojik vaiz-
likten daha fazlasidir.

Afgani, siyasi talepleri i¢in Islam'in guctna kulla-
nan ilk modern Musluman eylemcidir. Dolayisiyla, te-

% Fazlur Rahman, Islam, s-285-86. alinulayan Kara, age, s. 28.
8 Ziya Gokalp, Tarkculugin Esaslari, Varhk Yayinlan, 1973, 10. bask, Istan-
bul.s. 11.
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mel amaq: siyasidir ama dinin guctint anlamis ve kul-
lanmisur. Dahasi, Islam'in taleplerini tamyarak, igte re-
form cagrilanni da Islami cerceve icerisinde yapabilmis-
tir. Reformu bir Bati dayatmasi olarak degil gercek Is-
lam’a bir donis olarak gormustir.”*

Keddie, Afgani’nin Islam’inin, tarihsel Islam ile ¢ok
az benzerligi oldugunu da belirtir. Ozellikle Wilfred
Blunt'm yazilarindaki bazi paragraflar, onun -baz1 yaz1
ve konusmalarinda ogutledigi turden- dini butin bir
Misluman oldugunu dustnmeyi zorlastirmaktadir. Za-
ten Afgani, gerek gordikece dusunce ve taraf degistir-
mistir. Hatta Keddie, Ingiliz belgelerine dayanarak Mi-
sirdayken dénemin unlt simalanndan Serif Pasaya bir
mektup gondererek suikast ile tehdit ettigini de savu-
nur.*

Kedourie ise Afgani ve tilmizi Abduh’un -geleneksel
Islam wzerinde yapici olmaktan ziyade kiskirtici etkisi
olan- kuguk ve gizli bir ateist hareketin mensubu ol-
duklarini ileri sarer. Dahasi, Afgani’'nin aym zamanda
hem Ruslar, hem de Ingiliz ve Fransizlar i¢in casusluk
yapmis olabilecegi olasiligmi savunur.**

Ote yandan Johnson, Afgani’yi okkultist Helena Bla-
vatsky'nin hayatini anlatan kitabinda, Blavatsky'nin ya-
kin cevresinde yer alan bir ezoterik olarak tanimlar.
Afgani Kahire’deyken bir sprituel Sufi rehber olarak faa-
liyet gostermistir ve basansinda formasyonundaki Fars
felsefesi buyuk o6lcude etkili olmustur. Argimanmni sag-
lamlastirmak i¢in Kedourie’den su alintiy1 yapar: “Afga-

62 Keddie, Imperialism.

& Nikkie Keddie, Iran; Religion, Politics and Society, UK, 1980, s. 91.
®  Elie Kedourie, Afghani and Abduh: An Essay on Religious Unbelief and
Political Activism in Modern Islam, 1997, alinulayan Amazon.com.
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ni'nin tilmizleri uzerinde garip ve kesin bir etkisi vardi.
Aralarindaki bag, baz1 gizli ve ezoterik mezheplerdeki,
usta ile tilmiz arasindaki baga ¢ok benzerdi.” Keddie’nin
ulasuig baz1 belgelerin de, Afgani'nin -mistik alfabeler,
sayisal kombinasyonlar ve ezoterik makaleler gibi- ezo-
terik konulara ilgisi oldugunu kamtladiginin altim ci-
zer.”

Afgani, Islamcihigin kurucusu olarak taltif edilir ve
entelektilel kaliteleri, Misluman c¢evrelerde oldugu ka-
dar pek c¢ok Bauli ¢evrede de goklere cikartihr ancak
Berkes de -Turkone gibi- bu gorisleri paylasmaz. Bu
cercevede, Tark Osmanh tarih¢ilerinin 6zellikle Batih
yazarlarin asirlik Osmanlh Imparatorlugunun entelektu-
el kapasitesini tamamen goz ardi ederek Afgani'ye ver-
dikleri 6nemden acikca alindiklan sonucuna kolaylikla
varmamiz mumkun. Berkes bu yazarlan sert bir sekilde
elestirir: “Afgani'nin Batili ve Musliman hayranlarinca
-ki ondan s6z ederken ol¢uyu kacinrlar- olusturulan bu
ters yuz fotografi onu Turklere ilk gorunasinde Orto-
doks bir Masluman, ikincisinde ise liberal bir devrimci
olarak resmeder.” Berkes, bu yazarlarin, Afgani'nin
Abdulhamit’e muhalefet ederek jon Turklere ilham ver-
digi yolundaki iddiasinin da temelsiz oldugunu cinku
ilk Jon Turk orgatinun onun ziyaretinden 3 yil énce
1889°da kuruldugu belirtir. Istanbul’a 1870’te yapug ilk
ziyaret sirasinda ise Avrupa’da egitim gormas Tanzimat
entelektiellerinin davetlisidir. Hi¢ Avrupa’ya gitmemis,
hicbir Avrupa dili bilmeyen, hi¢ laboratuar ya da mize
gormemis, modern bilimin muhtemelen unutulmus or-
tacag Arap bilimine benzedigini sanan gen¢ bir molla-

% Johnson, The Master's, s. 48.
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dir. Dolayisiyla, Bat'ya yonelmis Tanzimat reformcula-
rindan etkilenmesi sonucu Osmanli ulemas: tarafindan
kafir ilan edilmistir.

Istanbul’a ikinci gelisinde -bu kez Tanzimat seki-
lerlerinin degil Sultan Abdulhamitin davetlisi olarak-
“modern dusiinceleri savunan adamlan,” 6zellikle Sul-
tan tarafindan mahkam edilen Tanzimat liderlerini sert
bir sekilde elestirmis, hatta ihanetle suclamis ve bu se-
kilde Halifenin lituflarina mahzar olmustur.

Kramer’e gore, Afgani hicbir zaman gorundugu gibi
birisi degildi. Baz1 otoriter Muislaman liderlerin iktidar-
dan uzaklasurlmast icin ugrasirken, diger benzerleri ile
icli dish oldu. Cok gticlii bir ikna yetenegi olmasina kar-
sin entrikalardan ve siddet kullanmaktan geri durmadi.
Bir gtin bir tilmizi onu ileri geri yururken soyle bagirdi-
gina tamk oldu: “Oldirmekten baska care yok, oldar-
mezsen givenlik yok.”®” Bunlar rasgele sozciikler degil-
di. Bir olayda Afgani onu izleyenlerden birisine Misir li-
derine suikast duizenlemesini dnermis ve heyecanh bir
tilmizini de 1896’da Iran Sahimi éldarmesi icin motive
etmisti. Gug Afgani'yi ¢ekerdi ve gucun digerlerini za-
yiflatip maglup etmedikce somut ve algilanabilir olama-
yacagina inanirdi. Bunlan aktaran bir Arap elestirmen,
Afgani'nin dustunceleri ile Avrupa fasizmi arasinda car-
pict bir benzerlik oldugunu 6ne sirmasti.®®

% Berkes, s. 182, 266.

67 Alinulayan Elie Kedourie, Politics in the Middle East (New York, 1992), s.
274. Kedourie’'den ahntilayan Martin Kramer., “Fundamentalist lslam at
Large: The Drive for Power”, Middle East Quarterly (Haziran 1996), s. 37-
49.

Aziz Al-Azmeh, Islams and Modernities (Londra, 1993), s. 85, alinulayan
Kramer, age.
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Juan Cole ise onun “aydinlanmis bir despotizmi sa-
vundugunu” dasunur. Demokratik dustncelere yaban-
cidir, dolayisiyla 1879'dan baslayarak ortaya atuig par-
lamento ve anayasa yanls1 distnceleri Osmanli ve Mi-
sirdaki siyasi gelismelerin ve buralardaki yerel dasu-
nurlerin uzerindeki etkisinin -bunun tersinden ziyade-
bir sonucudur.*®

Salem’in tespitleriyle son veriyoruz. Ona gore, Af-
gani u¢ amacindan hicbirisine ulasamamistir, “Misir,
Osmanli Imparatorlugu ya da Iran’da model bir Islam
devleti kuramamisur; hi¢cbir Musluman tulke kolonya-
lizmin boyundurugundan kurtulamamistr; bir Islam
Birligi olusturamamistir.” Fakat Musltimanlan haklan
ve yonetildikleri siyasi rejimlerin yolsuzluklar1 konu-
sunda bilin¢lendirerek ayaklandirmaya muvaffak ol-
mustur. Bu kisiler de bu hilekar rejimlere alternatiflerin
yani sira, Musluman danyanin siyasi reformu, bagimsiz-
lig1 ve birligi icin idealler ve programlar olusturmuslar-
dir. Ayrica, Resit Riza gibi Musliman reformistler Af-
gani'nin tecrubelerinden yararlanmislar ve onun kaza-
mimlan {zerine bir seyler insa etmislerdir.” Riza’y1 in-
celerken Salem’in bu tespitleri uzerinde daha ayrinul
duracagiz, fakat 6nce sirada onun mentoru ve Afga-
ni'nin tilmizi Muhammed Abduh var.

%  Cole, ahnulayan Kramer, s. 141.
" Salem.
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BESINCI BOLUM

Afgani’nin Unlu Tilmizi
Muhammed Abduh

Asag1 Misir'dan bir koy cocugu olan Muhammed Abduh
(1849-1905), modern Islamciligin ve ulusalcihgin en
onemli liderlerinden birisi olarak kabul edilir. Ibn-i
Teymiyye'den esinlenerek Selefi distinceyi gelistirmis,
Musliman alkelerde 19. yuzyil sonunda baslayan Islami
kurumlarin modernize edilmesi hareketine esin kaynak-
lig1 etmistir. Afgani'nin en iyi 6grencilerinden birisi ola-
rak her ne kadar dusancelerinden fazlasiyla etkilenmis-
se de hocasinin tersine siyaseti dini reformdan ayirmay:
savunmustur. 1. Dinya Savas! sonrasinda fikirleri Arap
milliyetgileri tarafindan benimsenmistir. Bu nedenle,
1952 darbesi sonrasi liberal Misir milliyet¢iligini benim-
seyen sekulerlerin bugunku ardillan tarafindan da bir
onder olarak amlmaktadir. 2005’te élamiintn 100. y1-
linda Misirda hem Islamci hem de sekiiler cevreler tara-
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findan pek ¢ok etkinlikle amlmistir. Ancak modernizm
ve gelenek konusundaki gorusleri halen buyuk bir tar-
usma konusudur.

Bir Koy Cocugu Nasil Saygin Bir Reformcuya Donasta?

Abduh egitimine Tanta kdyinde Ahmedi Camii'nin Ku-
ran kursunda basladi, Kahire’deki inlii el-Ezher Univer-
sitesinde tamamladi. 1872’de Afgani ile tamisti ve onun
en yakin tilmizi oldu. Afgani'nin etkisiyle klasik Islam
geleneginden zamanla uzaklasarak- el-Ezher’de okutul-
mayan- felsefe, matematik, ahlak ve siyaset calist, gaze-
tecilik ve siyaset ile buyuk ilgi duydugu Sufizmi kaynas-
tirdl. Afgani’den rasyonel liberalizmi 6grendi ancak po-
puler baul itikatlan sert bir sekilde elestirmesine karsin
“nihai gizlere ve gorintiden ibaret dinyaya iliskin ger-
cek bilgiye ulasabilenlere” her zaman sayg1 duydu. Aym
zamanda, ya da bu cercevede, 1bn-i Teymiyye’nin 6gre-
tilerinden de cok etkilendi. Bu etki acikca “Risalat al-
tawhid” (Tevhit Risalesi) ve meshur “Tafsir al-manar”da
(Menar Tefsiri) goralmektedir.

Abdub'un, Ibn-i Teymiyye’nin dinin selef tarafindan
uyulan kurallarina geri dénerek Islam’ arindirma iste-
ginden esinlenerek selefi dusunceyi olusturdugu genel
kabul gormektedir. Buna gore, selefin Islam akilc ve
pratiktir, gelisen kosullara ayak uydurma ozelligine sa-
hiptir ancak daha sonraki kusaklar tarafindan uygula-
nan kati modeller icersine hapsedilmistir. Oysa gercek
Islam “cok basit bir doktrinel yapiya sahiptir. Insan ha-
yatimin en buyuk sorularina iliskin bazi inanglan ve in-
san iliskilerine iliskin bazi genel prensiplerden olusur.
Anlayabilmemiz icin hem akil hem de vahiy esastir. Bu
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ikisi ayr1 mekanlara sahip olmadiklarn gibi ayn1 mekan-
da da birbirleriyle zit degildirler.” (Abduh’un, Islam da-
suncesinin bu cok tarusmali konusu -akil mi astiandur
vahiy mi- hakkindaki goruslerini daha ayrinuli olarak
inceleyecegiz).

Afgani 1879'da Misirdan smur disi edildiginde, Ab-
duh da el-Ezher’deki ogretmenlik gorevinden azledilir
ve koytune doner. 1882'de o da Misir uzerindeki Batl
kontrolu ve ordudaki giiclui Cerkez subaylara karsi bas-
latilan ancak Ingilizlerin bastirma gerekcesi ile 1882'de
Misiry isgali ile sonuclanan Arabi isyani sonrasi, Mi-
sirdan Beyrut'a surgan edilecektir.' Boylelikle basta ¢ok
militarist buldugu i¢in Arabi isyam icerisinde yer alma-
missa da Beyrut'ta isyanin ve kisa dmurla devrimci hu-
kimetin en onemli sozcilerinden birisi haline gelir.”
Abduh, Liubnan’da iki yil kalir ve burada bir Islami egi-
tim sistemi kurulmasina yardimci olur. 1884’te Paris’e
giderek -milli duygularinin uyanmasi, 6zgurluk tutkusu
ve anayasal rejim diistincesi bor¢lu oldugu- mentoru
Afgani’ye kaulr. Birlikte el-Urvati’l viaiska isimli bir giz-
li orgat kurar ve ayni isimli devrimci bir dergi cikartir-

Encyclopedia of Politics and Religion, duzenleyen Robert Wuthnow.
(Washington, D.C.: Congressional Quarterly, Inc., 1998), hup://www.
cqgpress.com/incontext/terrorism/links/epr_muhammadabduh.html#; Elma
Harder, Major Voices in Islam and Science, http://www.cis-ca.org/voices/a/
abduh-mn. htm#bio; Muhammad Abduh, Wikipedia, http:/en.wikipedia.org/
wiki/Muhammad_Abduh: Neal Robinson, Muslim Philosophy, hup:/www.
muslimphilosophy.com/ip/rep.htm#list, Abduh'un Teoloji Konferanslari,
alinulayan Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age (1798-1939),
Cambridge University Press, 1988; Abdus Sattar Ghazali, Islam in the Post-
Cold War Era.e-book, http://www.ghazali.nevbook2

M. M. Sharif, “A History of Muslim Philosophy. Renaissance in Egypt: Mu-
hammad ‘Abduh and His School”, Pakistan Philosophical Congress, www.
muslimphilosophy.com/hmp/default.htm
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lar. Kisa yayin hayatn boyunca bu dergi, Islam danyasin-
da milliyetcilik ve Panislamizm’in gelismesinde onemli
bir rol oynayacaktir.’

1884 baslarinda Abduh, derginin temsilcisi olarak
Londra’ya gider. Burada Wilfried Blunt, onun Misir so-
runu konusunda Ingiliz basin aracihig ile halkin deste-
gini kazanmasina yardimci olur. Onu, Winston Churc-
hill'in babas1 Randolph Churchill de dahil olmak Gzere
pek ¢ok onemli politikaci ile tamstinr. Abduh daha son-
ra Paris’e isinin basina doner fakat Ingilizlerin baskisiyla
derginin Islam ulkelerinde yasaklanmasi sonucu dergi-
nin yayin hayat: sona erer.”

Abduh, Paris’teki yillaninda Afgan ile siyasi eylemci
olarak faaliyet gosterdi, bu arada kendi fikirlerini olus-
turdu ve icte reformlarla birlikte gerceklesmedikge siya-
si protestonun yararsiz olduguna inanmaya baslad.
Boylece, Abduh sonunda Afgani ile yollarini ayirarak
1885'te Beyrut'a donda.’ Burada Sultaniye Okulunda
ogretmenlige basladh ve teoloji konusundaki anla kon-
feranslarinm -ki ilerde tektanrilik tzerine yazacag maka-
lesine zemin olusturacakti- vermeye basladi. Yam sira,
u¢ dini; Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam™ bir araya geti-
ren bir dernek kurdu. Ancak faaliyetleri Osmanh Impa-
ratorlugunun ¢ikarlarina aykinn bulundu ve sonug ola-
rak Sultan Abdiilhamit tarafindan simir disi edildi.®

Radikalizmi reddetmesi sonucu Ingilizlerle uzlasa-
rak, onlann destegi ile egitim ve dil konusunda reform-
lar yapmak uzere Kahire’ye dondi. Bu, donemin Ingiliz

Age.

Age.

Encyclopedia of Politics and Religion.
Sharif.

[- SV RN
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isgaline kars1 ¢cikan milliyetcileri -Hidiv Abbas ile Musta-
fa Kamil ve cevreleri- ile arasimi acacakt.” Harder'e gore,
Abduh’un liberalizme “donme”si 1880’lerde toprak sa-
hibi soylularn devrimci heyecanlanini kaybetmeleri ile
paralel olarak gerceklesmistir. 1882'deki Ingiliz isgali
sonrasinda Hidiv Ismail vergileri tahammil edilmez 6l-
cide yukseltince, isyan tehditleri yeni kolonyal rejimi
vergileri dastirmeye zorlar. Boylelikle, genis topraklara
sahip aileler tarim kapitalistlerine donustuler ve kente
goctuler. Pek cogu Ingiliz yonetimine aktif olarak karsi
¢ikmad ve milliyetcilikleri -sadece egitim ve reformun
Misira bagimsizlik getirecegi inanciyla- killendi. Ab-
duh bu simfin sézcusi haline geldi ve Ingilizlerin telki-
ni ile 1899’da Misir Buyitk Muftisu olarak atandi. Bu
makamui, Islam hukukunda, yonetim ve egitimde liberal
reformlar yapmak icin kullandi. Abduh Bauhlara gu-
venmiyordu. Misirda Avrupa etkisi buyirken, Bat yan-
hlar; Bat egitimi, Bati bilimi ve egitimde Bath metotla-
1 benimsemeye baslamislardi. Abduh, ebeveynleri ¢o-
cuklarim misyonerlerce kurulan okullara gondermeme-
leri uyarisinda bulunmustur ancak Bau bilimine ve tek-
nolojisine kesinlikle karsi degildi.?

Pakistanl tarih¢i M.Sharife gore, Buyik Muafta ola-
rak Misirin modernizasyonunda ¢ok buyuk etkisi oldu.
“Abduh diger dinlere karsi hosgorusunu de gosteren ¢
onemli fetva verdi. Bunlar, Muaslimanlann faiz almala-
rin1, Masliman olmayan tlkelerde gayn Muslimler tara-
findan kesilen hayvanlarn etlerini yemelerini ve gele-

" Encyclopedia of Politics.

Wilfred Blunt'in-Ingiliz yanhsi bir liberal olarak gordiugn Abduh'un yiksek
bir mevkiye atanmas icin ¢aba harcadigy ileri saralar. (Bkz. Giler, Arap
Milliyetciligi, s. 64); Harder, Major Voices in Islam.

8
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neksel giysileri disinda giysiler giyebilmelerini olanakh
kiliyordu... Avrupali dustantrlerin temel eserlerine va-
kift;, cok sayida Batili ve Dogulu arkadaslan vardi ve
Wilfred Blunt, Gustave le Bon, Herbert Spencer, Tolstoy
gibi Bauh dusunirlerle yakin iliskiler kurdu.”

Bazi kaynaklara gore, bu donemde, yonetim konse-
yi baskani oldugu el-Ezher’i reforme etmeye de ¢alisti
ancak muhafazakirlar tarafindan engellendi ve o6lu-
minden kisa bir sure 6nce karamsarlik igerisinde bu go-
revinden ayrildi.' Abduh’u bir Ingiliz piyonu olarak go-
ren Islama (Turk) web sitesi “Inkisaf” ise, Abduh'un Ba-
til bir modele dayali reform programi ile el-Ezher’i ba-
sartyla reforme ettigini ileri stirer. Boylelikle, Bat1 zihni-
yetinin, Islam zihniyetine tistin oldugu prensibi, Islami
reform adi1 alunda Kahire’den butun Islam danyasina ya-
yilmis ve Islam dinyasi zayiflamisar.! Islamci e-book,
“Religion Reformers in Islam (Islam’da Din Reformcula-
r),” Abduh'u kafir ve “mason reformcu” olarak nitelen-
direrek masonlarin Islam tahrip etmeyi amaclayan
planlarini uygulamakla suglar.'?

Abduh’un Dusiinceleri, Modernizmle Vahiy Arasinda

Abduh’un en 6nemli eseri “Tafsir al Manar (Menar Tef-
siri),” en oénemli tilmizi Resit Riza’min, Kuran tizerine
verdigi vahiy konferanslarinda tuttugu notlari derleye-
rek dlimunden sonra 12 cilt halinde (1927) bastirmasi

®  Sharif.

Encyclopedia of Politics.

"' thsan Senocak, “Inkisafin Mukaddimesi”, 4 Ekim 2005, http://www.inki-
saf.net/modules/articles

Religion Reformers in Islam, Hizmet Books, http://www hizmetbooks.org/
Religion_Reformers_in_Islam
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ile ortaya cikmistir. Bu notlar ilk olarak birlikte cikar-
diklan el-Menar dergisinde yayimlandign icin derginin
ismi ile amilmistur. Abduh'un bu tefsirleri, klasik Islami
gelenegin disina cikugi icin halen muhafazakar lslami
cevreler tarafindan siddetle elestirilmektedir. “Risalat al-
tawhid (Tevhit Risalesi)” isimli eseri de fikirlerini anla-
mak acisindan 6énemlidir.

Neal Robinson’a gore, “Bu eserlerin en onemli te-
malarindan birisi, modernizm (Islam gibi) akla dayali
olduguna gore Islam’'in ona ayak uydurabilecegi dasun-
cesidir. Fakat Abduh’un modernizmi idealize edilmis ve
bir gecmise donmekle ele ele giderken, akilcilig: da -en-
telektilel sorusturmanin kapasitesini sinirlayan- bir ilahi
varliga olan inanci nedeni ile zarar gorar. Ahlakta da te-
olojide oldugu gibi klasik tartismalan yetersiz ve sorun-
lu bulur ancak 6zgiir irade ve ahlaki yasa konusundaki
gorusleri Miutezilerle benzerlik gosterir.”

Abduh, Islam’'in akil ve vahye dayali tek gercek din
olduguna inanir ancak zaman icerisinde cesitli dis etken-
lerle deforme olmustur. Mesela, Kuran’in aslinda insam
evrenin isleyisini akilc1 bir sekilde arastirmaya yonelte-
rek bilimsel ruhu tesvik etmesine karsin, Islam filozof-
lar1 Eflatun ve Aristo tarafindan savunulan madde ve fi-
zige iliskin teorileri (Her seyin kendi dogalarimin yasala-
rina tabi olan hareketlerinin sonucu olarak aciklanabi-
lecegine siddetle karsi ¢ikmalarl nedeniyle de Camb-
ridge Universitesi antik felsefe profeséric Myles Burn-
yeat’e gore, her iki filozof da anti-materyalisttir [bu tar-
tismalt bir konu olmayr strdurmektedir] ve o6zellikle
Aristoculuk bu nedenle modern bilimin dogusunu ge-
ciktirmistir. Bkz. Bryan Magee, Buyuk Filozoflar, Pra-
digma, 2000. S.C.) hig elestirmeden kabul ettikleri i¢in
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Islam dunyas: bilim ve teknolojide Avrupa’nin gerisinde
kalmustir.

Ote yandan, Abduh’'un Yunan felsefesini modern bi-
lim lehine reddedisi sadece kismidir. Tanr’nin varhigin
kanitlamak i¢in; gerekli (elzem) varlik (Allah) ile mam-
kin olan ve olmayan seyler arasinda bir ayrnima gidilme-
sini kabul eder. Saf varlik ile neden ve etkileri arasinda-
ki aynima da kaularak aklin bize sadece ikincisi hakkin-
da bilgi verdigini savunur. (Abduh burada 6rnek olarak
15181 verir, onu gorebilir, onunla ilgili bilimsel yasalar
yapabilir ama 1s1may1 gercekte neyin nasil meydana ge-
tirdigini bilemeyiz. Bkz. Tevhit Risalesi. S.C.) Sonug ola-
rak, din alimlerinin ilahi ézellikler konusunda tartisma-
lar1 anlamsizdir ¢unki onlarin dogasini bilemeyiz.”"?

Said Nursi’'nin O6gretisini izleyenlerce olusturulan
“Risale-i Nur Enstitisu”nin web sayfasina gore,” Ab-
duh, ictihat kapisinin acik tutulmasindan yanadir. Kisi
butan kayitlardan bagimsiz olarak dustinebilmeli, ser-
bestce arastirma yapabilmelidir. Din otoritesi sayilan ki-
silerin sunmus oldugu bilgilerin delil gosterilmeden ko-
ra korune taklit edilmesine karsidir. Zamanin degisen
sartlarina paralel olarak, yeni yeni ortaya ¢tkan mesele-
lere tatmin edici cevaplar verebilmek i¢in ictihat kapusi-
nin agitk olmasi gerektigini savunur. Akile bir din olan
Islamiyet, yeniliklere acikur. Islam, insanlan din adam
otoritesinden kurtarip yaratici ile yuz ylize getirmek su-
retiyle aracilan ortadan kaldirmistir ve aracilara da ge-
rek yoktur.

Abdul’a gore; din bilimleriyle fen bilimleri aym
kaynaktan gelmekle beraber kendilerine 6zgu dusunce

' Robinson, Muslim Philosophy.
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sartlan vardir. Dolayisiyla bunlar, paralel yaratalmesi
gereken iki ayn akim olarak gormek gerekir. Islam’in
son din ve Hz. Muhammed’in (asm) son peygamber ol-
masindan hareketle, insanlar belli bir olgunluk seviye-
sine ulastiklanindan, vahiy artuk gelmeyecek(tir), dola-
yistyla insanlann ‘artik kendi ahlaki ve entelektiel sal-
vation’larim (kurtulus)’ kendilerinin yuratebilecekleri
inancin: tasir. Dinler tarihindeki gelismelerden 6rnekler
vererek, zamanla insaniyetteki tekamiule paralel olarak,
dini kaidelerin kurallarinin sertlikten yumusamaya dog-
ru bir seyir takip ettigini belirtir. Insanlann akli olgun-
luga eristikleri bir zamanda Islam nazil oldu. En son ge-
len Islam, insanda var olan his ve duyarliliklan birlesti-
ren akla hitap etti. Akl tabiatla uzlasurdi. Esrar perde-
leri ile beraber aracilan da ortadan kaldirdi. Insanlar
melekeleri vasitasiyla ginumuzde Allah’a daha da yakin
oldular.” (bkz. dipnot 14)

Ancak bu son gorus genel kabul gormez. Mesela
“misakl.com”a gore Abduh, pek cok meselede ortaya
atugl -kimi kendine 6zgu, kimi de daha evvel baskalan
tarafindan da ileriye suralmus- goruslerle, hakkinda
birbirine zit iki ayr yonelisin zeminini hazirlamis gibi-
dir. Bir kisum kimseler “ptr modernist” bir yaklasim be-
nimserken kendilerine onun dusincelerinden payanda-
lar aramiglar ve zaman zaman da ona, soylemedigi sey-
leri soyletmislerdir.

Abduh, agirhikh olarak “akli gelisme” bakimindan
insanligin “kemale ulasma evreleri” diyebilecegimiz bir
dizi stirecin varligindan bahsetmektedir. Ona gore bu su-
recler, Islam’in gelmesiyle nihayetlenmis ve insanhk lIs-
lam ile birlikte “olgunluk donemi”ne (sinnu’r-risd) ulas-
mustir. Modernistler bu goristen hareketle Abduh’un, in-
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sanligin aruk hazir vahyin verilerine ihtiya¢ duymadig:
ve kendi kurtulus kaderini kendisinin c¢izebilecegini
soyledigini ileri stirmuslerdir (Yukarida da érnegini gor-
dugumauz gibi [S.C.]). Oysa Abduh’ta, tam olarak bu gé-
riusit destekleyen bir ifade bulmak zordur. Bu, ancak
onun -yoruma acik duran- baz ifadeleri hakkinda akil
yarutmeyle yapilacak cikarsama neticesinde mumkian
olabilir. Buna karsihk, Abduh’un “sahih Islam”a aykin
herhangi bir tavir icine girmedigini, onun batun yapt-
gmin, insanlart Selef akidesine ve Selef doneminde ya-
sanan Islam’a cagirmak, bidatlarla mucadele etmek ve
Bau dunyasi karsisinda perisan bir halde bulunan Islam
alemini uyandirmak icin mucadele etmekten ibaret bu-
lundugunu da savunanlar vardir. “llk grup, kendi yakla-
simlarim tervi¢ etmek i¢cin Abduh’un marjinal gorusle-
rini éne cikarirken, ikinci grup ise sahih Islam’a ve Ehl-i
Sunnet’e ters dusmeyen yaklasimlarina vurgu yapmakta-
dir. Bunun sonucunda da ortaya, birbiriyle bagdastiril-
mas! hayli muskilat arz eden birden fazla Muhammed
Abduh portresi ¢itkmaktadir. Abduh™un bir ‘modernist’
mi, yoksa sadece ‘islahat¢r’ m1 oldugu yolundaki sorunun
hala net bir cevaba kavusamamis olmasinda, bu kavram-
lara yuklenen anlamin siirlannin agik bir sekilde tespit
edilmemis olmasi kadar, Abduh hakkinda kalem oynatan
kimselerin onu kendi olusturduklan sablonlar icinde
gorme 1srarinin da rola buyuktar.”

Abduh Bati, bilim ve modern felsefe konusunda ye-
tersiz bilgiye sahip olmakla da elestirilir. Cinki ¢ogu
kez “modernizm akla dayalidir, Islam bu nedenle akla
karst olmamalidir, dolayisiyla Islam'n modernizme
uyum saglayabilecegini gostermeliyiz” formulunun ¢ok
otesine giderek bilimsel teorilerle, Kuran'da kesfettikle-
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rinin birbiri ile uyumlu oldugunu kanitlamak icin ¢aba
harcamistur. Kuran’da gecen, sozgelimi cin ve melekle-
rin dunyasint modern buluslarla agiklamaya ¢alismisur.
Cinleri mikroplara donastarmus, evrim teorisini Ku-
ran'daki yaradilis oykast ile uyumlu kilmaya ¢ahsmus,
evrimi Hz. Muhammed’in peygamberlerin en sonuncu-
su oldugunu kamitlamak icin kullanmstir.'*

Ote yandan, Abduh insanlar arasinda -ilke, din, dil,
irk farki gozetmeksizin- bir birlik olusturulmasint amacg-
layan evrensellige inanir ¢anka ona gore butin insanlar
esittir. Insanligin ayn1 diinya yuzeyinde yasayan tek bir
aile gibi algilanmas: gerektigini savunur.'’

Abduh, katilasan klasik Islam ogretisinin taklidi ye-
rine kisisel yoruma dayanan ictihadi savunuyor, din
otoritelerinin kanita dayali olmayan dogmalar dayatma-
larina kars: ¢ikiyordu. “I¢tihat kapilan hayaun yeni ko-
sullarinin ortaya ¢ikarttigr batun sorulan cevaplamak
icin sonuna kadar acikur. Son s6z aruk eski calismalara
ve coktan olap gitmis otoritelere ait olmamali, moder-
nist ruhla kamu yaran gozetilerek belirlenmelidir,” di-
yordu.'®

Abduh gunumuzde -6zellikle Islam dunyasinda -fe-
ministler tarafindan da ¢ok 6viilen bir dustunardar. Cun-
ka, kadin erkek esitligini savunmus, kadinlarin egitim
gormesinin onemini vurgulamis, ¢ok esli evliliklere ve

Risale-i Nur Enstitisi, Muhammed Abduh, http://www risaleinurenstitusu.
org/index.asp?Section=Enstitu&SubSection=EnstituSayfasi&Date=27.07.20
01&TextID=340; Muhammed Abduh’un Baz: ltikadi Gorusleri, htip:/www.
misakl.com/mezhebsizler/abduh.htm#_fin21Mezhepsizler; Harder, Major
Voices.

¥ Sharif.

Age.
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kadinin pece takmasina karsi cikmistir.!” Bu cergevede,
Miusliman aileyi yoneten Islam hukuku konusunda
“Ulema yorumunun katuhgini kirmak ve adalet, refah,
sagduyu iizerine yeni fikirler olusturabilmek i¢in zaman
zaman Kuran metninin disina ¢ctkmisur.”*®

Ancak Abduh'un, boylelikle ictihadin kapilarini ar-
dina kadar acgarken farkinda olmadan neyin Islami ne-
yin degil olduguna dair buyik bir karmasa ortaya ¢ika-
rarak modern dunyanin pek ¢ok unsurunun da Islam’a
dahil edilmesine neden oldugu, kendisine yoneltilen
onemli elestirilerden birisidir.'°

Ote yandan, o zamana dek Kuranin sadece sirh
bir grup elit, ulema, tarafindan gunlak sorunlardan ko-
puk bir sekilde yorumlandigini belirterek, bunu “Ku-
ran'in halka indirilmesi” olarak olumlayanlar da vardir.
Abduh’un yorumlan guanlak hayata iliskin acil sorunla-
ra iliskin oldugu icin popiler olmustur.*

Abduh'un Mirasina Ne Oldu?
Ancak Abduh, Comte felsefesini kullanarak, evrensel

olarak kabul edilecek bir Islami diasiince sistemi gelis-
tirmeyi ve bu sistemin mukemmel beyinlerden olusan

Y7 Sharif: Yvonne Haddad, Muhammad Abduh: Pioneer of Islamic Reform, Ali
Rahnema (duz.), Pioneers of Islamic Revival, (Zed Books, Londra, 2005, ye-
nilenmis baski), ss. 56-8.

Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of
Muhammad ‘Abduh and Rashid Rida, 1966 alintilayan Encyclopadia
Britannica. 2004. http://www britannica.com/eb/article?tocld=9003287.

Jay Smith,” Qur'anic Interpretation” January 1996, debate.org http://debate.
org.uk/topicsthistory/home.htm

Jansen, }. J. G., The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, Leiden, E.
J. Brill, 1980 alinulayan Smith.
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bir grup “elit” bir cesit “ulema” tarafindan korunarak
kitlelere gercek Islamn ogretilmesini giivence altina
almak gibi seckinci bir yaklasim da gelistirmistir. Boyle-
likle istikrarh ve ilerici bir toplumun temeli atilacaku.
Abduh, devletin halktan itaat istemiyle, halkin devletten
adalet istemi arasinda kesin bir ayrim yapar. “Mutlak
otorite Islam’in kurallarina aykindir. Halifeye, ancak
Peygamberin izinden gittigi strece itaat edilmelidir,”
der.”!

Abduh’un tilmizleri onun -yukanda da gérdugumuz
gibi- zaten muglak olmakla elestirilen 6gretisinin kendi-
lerine uyan bolumlerini alarak asin uclar olusturdular.
Albert Hourani'ye gore, 6limunden sonra bir grup
onun Hanbeli fundemantalizmi dogrultusunda temel Is-
lam'in degismez kurallan konusundaki israrini benim-
serken, digerleri sosyal degismenin mesru olduguna ilis-
kin vurgulamasim gelistirerek, din ve toplum arasinda -
ikisi de kendi normlarina sahip- de facto bir aynma git-
tiler.?? Mesela, Kasim Amin, Misirda feminizmin savu-
nuculugunu dstlendi. Atatark’an halifeligi kaldirmasim
destekledigi icin muhafazakarlarla catsan Mustafa Ab-
dual Razik ikinci gruba 6rnek olustururken, Razik ile ¢a-
tisanlardan birisi olan Resit Riza, ilk grubun en 6nemli
temsilcisi oldu.

2 Smith; A. Nabil Khoury, Islam and Modernization in the Middle Fast:
Muhammad Abduh, An Ideology of Development, (USA: State University of
New York, 1976), s. 17, almulayan Syed Muhd Khairudin Aljunied, “Syeikh
Muhammad Abduh’s ideas on societal reform™ Internet baskisi: 2005
Springer-Verlag htip:/profile.nus.edu.sg/fass/mlsasmk/muhd%20abduh.pdf

22 Hourani, Arabic Thought, alintilayan Aljunied.
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ALTINCI BOLUM

Karanlik Bir Reformcu,
Muhammed Resit Riza

Resit Riza (1865-1935) ya da Rashid Rida, Islamcilik ta-
rihindeki en tarusmali kisiliklerden birisidir. Her ne ka-
dar hayati boyunca hocast Muhammed Abduh’un anisi-
na saygida kusur etmeyerek, hayat hikayesinin ve du-
stncesinin gelecek kusaklara aktanlmasi icin ugrasmis-
sa da, izledigi yol Afgani’nin yolu olmustur. Ironik bir
sekilde Abduh'un siyasetten uzaklasarak Afgani ile yol-
larim ayirmasinin tersine Resit, Afgani’nin, baskic1 Mis-
laman yoneticilere ve kolonyalistlere kars1 ¢itkmayr 6n-
goren “siyasi reform projesi”’ni gerceklestirmeye calisa-
rak Abduh’un egitime ve reforma dayali 6gretisinden
giderek uzaklasmisur. Bu cergevede, hentiz ayrinulan
tam olarak agikhiga kavusmamis olsa da Osmanl’ya kar-
s1 Arap isyaninda onemli bir rol oynadig1 anlasiimakta-
dir. Yami sira, cok muhtemelen isyan sonrasinda Batih
guclerle yapug: isbirliginden husrana ugramasi sonu-
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cunda (ya da bazi iddialara gére Vahhabi Suudi Arabis-
tan'in sagladigy olanaklar nedeniyle saf degistirerek),
sirim Batr'ya donup reformist politikalara son vererek
bir anlamda modern Islamciligin seyrini degistirmistir
demek mumkuandur. Dolayisiyla hakkinda verecegimiz
hukam ne olursa olsun, Riza Islamciligy anlamak agi-
sindan son derece 6nemli ve 6zgun bir figardur.

Abduh’u Anarak, Afgani’nin 1zinde

Riza’min Abduh’a olan saygisina karsin, Afgani’ye olan
hayranhg arastirmact Ahmed Salem’e gore hicbir tar-
tismaya yer vermeyecek kadar agikur. Fakat Afgani’nin
ayak izlerini ne kadar yakindan izlemistir? Salem bu so-
ruya -Afgani ve Riza hakkindaki son derece ilging ve ay-
rintil makalesinde- “cok yakindan” cevabim verir ve yi-
ne sorar: “Riza Afgani’nin gizli 6rgata el-Urvatil vis-
ka'nin uyesi miydi?” Kesin bir cevap vermek icin yete-
rince kanit yoktur. Lakin pek az bilinse de Afgani’nin,
“Kuran ve siinnetin zamana uyarlanmis bir yorumu tuze-
rine insa edilmis, modern bir Islam devleti kurma ve bir
Islam Birligi olusturma” projesini gerceklestirmek igin
onemli bir rol astlendigi kamsindadir.

Abduh, Afgani'nin dasanceleri ile ilk kez el-Ur-
vati’l vaska dergisiyle tamisti, kendi ifadesiyle bu dergi
onun uzerinde “sihirli bir etki yapti” ve Abduh’tan dev-
raldigy el-Menar’da bu derginin mesajina yeniden haya-
tiyet kazandirmaya calisti. (Ancak el-Urvatu’l viska, In-
giliz emperyalizmine karsi ¢ikarken, el-Menar'in hede-
finde Osmanli imparatorlugu vard [S.C.]).

Riza, Osmanh Suriye’sinin Trablus kentinin -bu
ganka Lubnan’da- yakinlarinda kugik bir koyde dogdu.

140



Karanltk Bir Reformcu, Muhammed Resit Riza

Osmanlh medresesine, Ulusal Islami Okula ve bazi kay-
naklara gore Amerikan misyonerlerince kurulmus bir
okula devam etti. Dolayisiyla geleneksel egitimin yam
sira Bauli bir egitim de aldi. Ancak bir Naksibendi Sufi
tarikauna girerek kendisini mistik dunyanin gizlerini
kesfetmeye adamisken, gunun birinde “el-Urvatu’l vis-
ka’yr okuyunca hayat degisti.” Abduh ile -dergi kapan-
diktan sonra- Abduh Beyrut'ta konferanslar verip anlua
kitab1 “Tevhit Risalesi”ni yazarken tamisti. Bu konfe-
ranslan buytk bir hevesle izledi.

1897°de Istanbul'a gidip -dine hizmet etmek i¢in
kendisini felsefe ve kisisel gayret ile gelistirmek amaciy-
la-Afgani'ye katilmaya hazirlanirken- Afgani'nin oldugu
haberi geldi. Riza bu 6limden Osmanl’yr ve Abdulha-
mit’i sorumlu tutarak, imparatorluk sinirlan icinde daha
fazla yagamak istemedi ve “duisunce 6zgurluga olan Mi-
sira (Misir bu sirada Ingiliz isgali alundadir ve Osman-
Irdan kacan Arap aydinlarina kucak agilmaktadir [S.C.])
gitmeye karar verdi. “Burada pes pese reformlar yapan
Abduh’a katlma emelini Kahire’ye gider gitmez gercek-
lestirdi ve o ginden sonra ustasin bir golge gibi izledi.”
1898'de Abduh ile birlikte -gelecek 40 yilda selefi aki-
min sozcusut olacak ve Abduh’un 6lumuyle giderek da-
ha da siyasi bir nitelik kazanarak Islamc1 dasiinceyi de-
rinden etkileyecek olan- el-Menar1 c¢ikarmaya bagladi-
lar.!

' M. Nauman Khan, ‘Muhammad Rashid Rida’, Salaam, hup://www.salaam.

co.uk/knowledge/biography/viewentry.php?id=2216; M. M. Sharif, A His-
tory of Muslim Philosophy, Renaissance in Egypt: Muhammad Abduh and
His School, Pakistan Philosophical Congress, www.muslimphilosophy.com/
hmp/default. htm; Major Voices in Islam and Science, http:/cis-ca.org/
voices.him; Tacettin Simgek, ‘Muhammed Resid Riza’, Ulum el Hikmek
Okulu hutp//www.ulumulhikmekoeln.de/residriza.htm; Salafi, Archaeolo-
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“Abduh ve Riza'ya gore, Kuran ve stnnete dayal ol-
mayan sibjektif gorusler (ulemanin geleneksel Islam 6g-
retisi [S.C.]) bugunin Muslimanlan icin baglayici ola-
mazdi, dolayisiyla Islami yasalar ictihat kullamlarak de-
gisen zamana uyarlanmaliydi. Sonug olarak, bugun ge-
cerliligi olmayan yasalar sadece Allah'in emirlerine es-
kiden ulema tarafindan yapilmis eklemelerdi.”

Riza'nin Gizli Hayat1?

Riza'nin ¢ok bilinmeyen gizli faaliyetleri, bugin, ikili
bir hayat mu stirdigi tarusmasin ortaya ¢ikarmustir. 1d-
dialara gore, bir yandan Abduh’un o6gretileri dogrultu-
sunda Islami reform vaaz etmek bir yandan da kurdugu
pek cok gizli cemiyet ile Jon Turklerle birlik olup Sul-
tan Abdulhamit’e kars:t miicadele etmistir. Ancak sonra-
dan arasinin bozuldugu Jon Tiurklere karsi bu kez Arap
milliyetgiligini destekleyerek imparatorluktan ayrilma-
larin1 savunmus ve bu tezi benimseyen Araplarla (Serif
Hiiseyin ve ogullar) ve Ingilizlerle isbirligi yaparak an-
lu Arap isyaninda onemli rol oynamistir.

Riza iizerinde pek cok aragtirmasi olan Israilli tarih-
¢i Eliezer Tauber’e gore, acik ve gizli faaliyetleri vard.
1909’da, Jon Turk ihtilalinden sonra Osmanh Impara-
torlugu'ndaki Araplarla, yeni yonetim arasinda arabulu-
culuk yapmak ve orada Islam misyonerleri icin bir okul
kurmak icin Istanbul’a gitti. Riza her iki konuda da ba-

gics.com, hup://www.archaeologics.com/Gaming-StoZ/Salafi.php; Salem *Chal-
lenging Authoritarianism; ‘Khalifah vs. Islamic State’, Islamica Community
Forums hup://www.islamicaweb.com/archive/

Jansen, The Interpretation of the Koran.., alinulayan Smith, ‘Qur'anic Inter-
pretation’.
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sarisiz olunca Jon Turklere ve onlarin Ittihat ve Terakki
Cemiyetine (ITC) dusman oldu. (S6z konusu okulu bu
bolimiin sonunda gorecegimiz gibi daha sonra Kahi-
re’de Dar el-Dava val-Ersad adh ile kuracakur.)

1911’de Arap birligini gerceklestirmeyi amaclayan
gizli “Arap Birligi Cemiyeti (Jam'iyyat al-Jami’a al-’Ara-
biyya)” kurdu. Cemaatin 6nce simirli hedefleri vardu:
Arap Yarmmadasrndaki liderler arasinda birlik saglamak
ve Arap ulkelerini ITC’ye karsi savunmak. Ancak daha
sonraki donemlerde Riza ozellikle Araplarm Osmanh
Imparatorlugu’ndan ayrilarak kendi devletlerini kurma-
lan gerektigini savundu. Riza’ya gore, Araplarin Osman-
I1 Imparatorlugu’na katkida bulunmay: siirdiirmelerinin
tek kosulu; Pan-Arap karakterde, merkezi olmayan, Arap
Yarimadasi, Suriye ve Irak’t kapsayan yeni bir impara-
torluk kurulmasiydi.’

Salem, Riza'nin gizli faaliyetlerini dogrular ancak
bunlarin amacinin sadece Osmanli Imparatorlugu'nu
demokratik ve anayasal bir devlet haline getirmek oldu-
gunu, bu nedenle basini1 kullandigini ve yeralu faaliyet-
lerinde bulundugunu savunur. Bu cercevede, 1906'da
ilk gizli 6rgita olan Islami “Osmanli lyilestirme Cemi-
yeti’ni Kahire’de kurar. Afgani'nin Ulusal Liberal Partisi
ile bitytik benzerlikler tastyan orgut, Misir disinda bazi
Osmanlh Arap ve Bati baskentlerinde faaliyet gosterecek-
tir. Hasan Kayalrnin Cemiyet'in, Jon Turklerin bir kolu
oldugu yolundaki iddiasina® karsilik Salem baslangicta

Eliezer Tauber, ‘Pan-Arab Subversion on an Islamic Basis the Case of Rashid
Rida’, Bar-llan University http:/www.biu.ac.il/hw/ar/sum_tauber.html

Hasan Kayali, Arabs and Young Turks: Ottomanism, Arabism, and Islamism
in the Ottoman Empire, 1908-1918, University of California Press, 1997, s
44-46 alinulayan Richard Anderson, ‘The Young Turks: Summary of a
Nationalist Movement’, Blissstreetjournal.com Dec. 17, 2003.
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ayr bir hareket oldugunu ancak 1908 darbesinden son-
ra Jon Turklerle birlestigini belirtir.’

Riza Jon Turklere Kars: Cephe Alarak
Arap Isyamim Destekliyor (ya da Baglatiyor?)

Salem’e gore, Riza darbeden sonra 6nce yeni hukameti
destekledi ancak Istanbul’da gecirdigi bir yildan (1909-
10) sonra Arap ve Islam karsit1 politikalarimi elestirme-
ye basladi. “Imparatorlugun ¢skasani engellemek icin”
Misir merkezli, tiyelerinin ¢ogunu Araplarin olusturdu-
gu “Osmanli Adem-i Merkeziyetgilik Partisi"ni (Hizb
Al-Lamarkaziyyah Al-Idariyyah Al-Uthmaniyyah) kurdu.
Paris’te 1913’te “llk Arap Konferansi”n1 duizenleyen Par-
ti, Arap bolgeler icin otonom bir idareyi savunuyordu.®
Filistinli akademisyen Abdel Azziz A. Ayyad, Arap bol-
geler icin merkezi olmayan bir Osmanh idaresi kurul-
mas1 fikrinin -ki bir Arap entitesi kurulmasi anlamina
geliyordu- Avusturya-Macaristan konfederasyonunu mo-
deline dayandigim belirtir.”

Birinci Dunya Savasindan hemen once, Jon Tarkle-
rin “imparatorlugu yikacaklan ve Arap bélgesini sa-
vunmakta da basarih olamayacaklan” sonucuna varan

Salem bu iddialannm su kitaplara dayandirir, Ahmad al-Shawabkah, Mu-
hammad Rashid Rida wa Dawruhu fi al-Hayah al-Fikriyah wa al-Siyasiyah
(Muhammad Resit Riza ve Entelekiuel ve Siyasi Hayattaki Rola, Amman:
Dar Ammar, 1989), s 232-34 ve Assad Nimer Busool, ‘Sheikh Muhammad
Rashid Rida’s Political Activities: A Struggle for the Revival of an Orthodox
(Salafi) 1slamic State’ (Ph.D. tezi, University of California-Berkeley, 1974), s
87-90 alinulayan Salem.

Salem, age.

7 Abdel Azziz A. Ayyad, ‘Arab Nationalism and the Palestinians, 1850-1939",
Passia Publications.
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Riza bir baska gizli 6rgat daha kurar, “Arap Birligi Ce-
miyeti.”® Pek cok Arap prensini bu orgiite girmeye ve
bir ittifak olusturma fikrine ikna eder ve Osmanliya
kars1 1916 Arap isyamini destekler. Ayni yil Hac sirasin-
da isyanin lideri Mekke Serifi Huseyin ile Mekke'de go-
rusir ve orada halka hitaben yaptug bir konusmada
Muslimanlan -6zellikle Araplar- isyani ve Serif Hiise-
yin'i isyanin lideri olarak -halife olarak degil- destekle-
meye cagirir. Salem soyle aciklar:

“Riza’ya gore isyan, Arap bolgesindeki Osmanh ti-
ranligina kars1 mesru bir karsihikur. Aynmi zamanda,
Araplarn yabanc isgalinden korumay: ve Imparatorlugu
adem-i merkeziyet¢ilik onerisini kabule zorlama amaci
tasimaktadir. Yoksa kesinlikle halifelige karsi ¢cikma ama-
c1 yoktur.”®

Gergekten de Riza, isyandan 5 yil sonra -her ne ka-
dar samimiyetle mi yoksa sirf kendisini temize ¢ikarma
hevesiyle mi oldugunu bilemezsek de- Serif Huseyin'i
“yabanci gugclerle halifelige kars: saf tuttugu icin” elesti-
recektir.'

Her halukarda, isyanin sonucu Riza i¢in bayuk bir
das kinkhgidir. Canki Osmanl ordusu yenilerek Bati
Arabistan’dan tamamen c¢ekilmek zorunda kalmastir.
Araplar, ozellikle Suriye’de, Ittifak Devletleri’nin guicleri
ile Osmanl birliklerine karsi yan yana savasarak impa-
ratorlugun ¢okmesinde rol oynarlar ve Arap bolgesinin

& Bu ¢ok muhtemelen Eliezer Tauber'in de sozana ettigi “Jam’iyyat al-Jami’a

al-"Arabiyya”drr.

Salem.

Haziran 1921 tarihli El-Menar'da, “The plain facts on the Arab question: an
article for contemplation and history” bashg ile yaymlanmis Yunan Labib
Rizq, (Looking towards the Levant * Al-Ahram Weekly, 30 Eylal - 6
Ekim1999, Say1 449) tarafindan ahinulanmisur.)
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kolonilesmesinin yolunu acarlar.!' Sonuc olarak Riza,
-Imparatorlugu donusturerek ya da bagimsiz bir Arap
imparatorlugunu olusturarak- modern bir Islam devleti
kurma amnacina ulasamaz.

Suriye, Arap Isyanmindan Sonra Riza'min lkinci Hasram

Ancak Riza, modern bir Islam devleti kurma hedefinden
kolay vazge¢memistir. Osmanlhi birliklerinin yenilerek ge-
ri cekilmesinden sonra onu, 1920’de “Birinci Genel Su-
riye Kongresi” tarafindan Birlesik Suriye'nin Kral ola-
rak ilan edilen Faysal'n -Serif Huaseyin’in oglu- yakin
damismani olarak bu kez Suriye’de goruruz. Riza'nin bir
yil suren bu Kongre'ye zaman zaman baskanlik ettigine
dair de bilgiler vardir.'? Riza, Fransiz isgali ile sona eren
Faysal'n kurdugu hikametin kisa 6mra sirasinda bas-
kent Sam’dadir. Daha sonra olanlardan Faysal't sorumlu
tutacaktir, basindan beri ne Faysal1 ne de etrafindaki
milliyetgileri gozu tutmustur.

“Orada neredeyse 6 ay kaldim ve Faysal ile hemen
her gan gorastum. Hicbir istikrarh siyasi gorusu yoktu,
sadece Ingiliz ve Fransizlarin o sirada Arap diinyasindan
cikarilmasinin mamkin olmadigina dair gugli bir inan-
ca sahipti. Ona gore, Araplann kendi iyilikleri i¢in, bu
iki ulkeden biriyle birlikte calismaktan ve boyunduruk-
lanin1 gevsetmelerini saglamak icin dostluklarimi kazan-
maktan baska yol yoktu. Ancak bu goruslerini hi¢ acik-
ca dile getirmemistir. Kendini bir yabanci giiciin koru-
mas! altina girmenin zorunlu olduguna inandiran Fay-

" Salem.

2 Simsek.
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sal, etkili ve gucla herkesi pasifize ederek Ittifak Devlet-
lerimin son s6zu soylemelerini givence altina aldi. Do-
layistyla hicbir zaman kabileleri ve orduyu Suriye’nin
savunmas! i¢in hazirlamadi ¢inkt Fransiz isgali hig¢
beklemedigi bir seydi.”'’ Riza'nin Suriye tecriibesi de
hiisran ile sonuclanmisur.

Riza, Panislamci mi, Panarabist mi?

Riza’nin Panislamc1 m1 yoksa Panarabist mi oldugu ko-
nusu halen tartismalidir. Ozellikle giintimiizde, sekuler
Arap milliyet¢ilerinin Islamcilar ile yakin isbirligi iceri-
sinde olup olmadigina iliskin tarusmalann 1s1ginda bu
soru yeniden gindeme gelmektedir.'*

Arap bagimsizhik hareketinin onemli lideri, unla
yazar Abdul Rahim El-Kavakibi ile yakin iliskisi Pana-
rabist oldugu yolundaki savi destekleyenlerin elini gic-
lendirmektedir. 1902-1903’te, Menar Dergisi’'ndeki yazi-
larinda Kavakibi'nin temel endisesi -bir Islam Birligi de
ongormekle birlikte- Arap bolgesi ve Arap milliyetcili-
gi dastincesinin gelistirilmesiydi. Dolayisiyla, Turklerle
Araplar arasinda, ilk asamada merkezi olmayan bir idari
modelin uygulanmasiyla bir ayrilmaya gidilmesini sa-
vunuyordu. Bu Arap bagimsizigimn ilk adimi olacakt.
Arap halifeliginin Mekke'de kurulmasi yazilarinin ana
temasiydi. Ayyad’a gore, “Yazilarinda Turk despotizmi-
ne kars1 ayaklanmanin geregini vurgulayarak Arap bol-
gesinde entelektiel bir uyanis yaratt. Halifeligin, Arap-

" Rizq.
" See “Lieven Let Die”, Across the Bay Blog, 20 Ekim, 2004 http://beirut2

bayside.blogspot.com
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lar tarafindan Turklerden geri ahinmasinin 6nemi uze-
rinde ozellikle durdu.”"

Riza'nin 1908 darbesine verdigi destek de Panara-
bist olduguna dair bir kamt olarak gorulebilir. Mesela
Ayyad, “Sultan Abdulhamitin lslam Birligi (Panisla-
mizm) distncesini benimsemesi Turklerle olan milli-
yetci catismada ek bir engel olarak goralmis olmali.
Canka, Imparatorlugun degisik etnik gruplan arasinda
birlestirici bir ¢erceve olusturabilirdi. Bu da kuskusuz
Araplarin benimsedigi milliyetci ideolojiye ters duserdi.
Zaten (Panislamizm’in) siklikla, Islam’a bagh kitlelerce
Arap milliyet¢iligine siyasi bir ideoloji olarak mesruiyet
tanminmasini engelledigi degerlendirmesi yapilirdi,” iddi-
asinda bulunur.'® Bu iddiadan hareketle de Panislamist
dustancenin, Osmanli Imparatorlugu’nu bir arada tut-
mak isteyenlerce oldugu kadar yrtkmak isteyenlerce de
kullanilmis oldugu gibi bir sonuca varmamiz mumkun
gozukmektedir.

Serif Huseyin'in oglu Abdullah ibn-i Haseyin (Ur-
dan Krali Abdullah II'nin dedesi, Ingilizler tarafindan
savas sonrasi olusturulan Urdan’an kralligina -Abdullah
I olarak- getirildi) 1914’den once Riza ile yakin iligkiler
icerisindeydi. Munawar Ahmad Anees’e gore, Abdullah,
Arabizm konusundaki dustincelerini ondan 6duang aldi.
(Abdullah’in butin Arap bolgesini kapsayan bir Arap
Kralligi kurma plam oldugu pek ¢ok arastirmaci tarafin-
dan ileriye sarulmustur. {S.C.]) Aness, Riza'nin Abduh
ile birlikte Araplann ustanlugine dayah bir Arabizm
teorisi gelistirdigini savunur. Buna goére, “Kuran Arap-

5 Ayyad.
o Age.
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cadir, kutsal peygamber Arapur dolayisiyla Arap Mis-
lumanlar evrensel bir Islami uyamsi gerceklestirmek icin
en uygun liderlerdir. Bunun gerceklesmesi icin de once-
likli kosul Arap uyanisidir.” Ancak ne Abduh ne de Ri-
za, Kavakibi’nin aksine Arabizmi Islam'in ustiine koy-
mamuslardir.!’

Adeed Dawisha, Rizanin Islam dunyasinda reform
uzerine yazdig) yazilarla Araplarin gururunu oksamayi
amacladigim belirtir. “Riza’'ya gore, Arap dili Islam’in
doktrin ve yasalannmin dusunulebilecegi tek dildir. Do-
layisiyla, Halifelik makaminin Istanbul’da Osmanh li-
derlere hasredilmesi bir garabet 6rnegidir. Hatta Riza
daha da ileriye giderek Islam’a Osmanl yéneticiler tara-
findan zarar verildigini ileri strer. Ona gore, Turkler ha-
lifeligi Abbasilerden gasp etmisler ve dolaysiyla -Allah
tarafindan, Islam’a peygamberini, dilini ve inananlarini
verdikten sonra Kuran dinyaya yaymakla gorevlendiri-
len- Kureys kabilesinin elinden almislardir. ‘Masliman-
larin fetihlerinde en 6nemli zaferler Araplara aittir. Bu
din onlann sayesinde buyumustar. En guglia temel, en
parlak 151k onlara aittir ve onlar gercekten en iyi toplu-
luktur,’ diye yazmistir. Bu tirden yazilarinda Araplar ve
Osmanh Turkleri arasinda bilingli bir etnik ayrima git-
tigi ve Araplan astin tuttugu acikur. Zaten daha sonra
1916 isyan: sirasinda da Riza Araplar icin siyasi aynlma
ve devlet talebinde bulunmustur.”8

' Munawar Ahmad Anees,” 'INQUIRY' End of Empire” {Say1 111, Subat, 1986]
salaam.co.uk

Adeed Dawisha, Arab nationalism in the Twentieth Century: From Triumph
to Despair, Princeton and Oxford: 2003, ss. 20-22 ahntilayan Lieven Let Die,
Across the Bay Blog, 20 Ekim, 2004 hutp://beirut2bayside.blogspot.com/. Ay-
rica Muhammed Muslih “The Origins of Palestinian Nationalism”, New
York, 1988, s. 74 ve bkz kitabin 4. Bolumu ‘Blunt ve Afghani kim kimden
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Bu gorusi dogrulayan bir baska yoruma da “jihad-
watch.org”da rasthyoruz. “Rizanm Araplart merkeze
koymasinin 6zel bir nedeni vardi. Canku, Osmanl hali-
feliginin diger hatalarimin yani sira, Arap dilinin zayif-
lamasini sagladigina ve Islam dunyasimi Batu'nm zararh
etkilerine acik hale getirerek Islam™ zayiflatugina inani-
yordu. Bu durumu duzeltmenin tek yolu Araplan, Is-
lam’n en gugclit oldugu donemdeki gibi en onurlu sta-
taye yukseltmekti.”'® Richard W. Bulliete gore, “Diin-
yadaki binlerce Musliman, El-Menar’in sayfalarinda Ri-
za’nin mentoru Abduh’un -Islamin modern ilim ile
uyumlu oldugunu ve Islam dusincesinde daha fazla ser-
bestiyi savunan- modernist distinceleri ile tamsti. Fakat
Riza, Arap milliyetciligini savunarak derginin yoninu
degistirdi ve bir stre sonra da Suudi Arabistan’in dini
muhafazakarhgini benimsedi.””® Riza'min Suudi Arabis-
tan ile iliskilerine daha sonra donmek tizere once Islam
devleti konusundaki goraslerine bakalim.

Riza, Islam Devleti ve Halifelik

“Islamica Community Forums” isimli web sitesine gore
Islam devleti bir kavram olarak ilk kez Riza tarafindan
gelistirilmis ve Musliman Kardesler tarafindan 6dang
alinmistir. Riza'nin, yozlasmis oldugunu dasundugu

etkilendi?” Bluntn burada alinuladigimiz “The Future of Islam (lslam'in

Gelecegi)” yapitindaki gorasleri Riza'nin halifelik konusundaki gorusleri ile

buyuk benzerlik gostermektedir.

Jihad Watch ‘Osama’s Islamism and Saddam’s Baathism are more alike than

you think’ http://www jihadwatch.org/spencer/

% Richard W. Bulliet, “The Crisis within Islam”, Wilson Quarterly Kis 2002,
Policy, The Centre for Independent Studies tarafindan iktibas edilmistir,
htp://www.cis.org.au/Policy/home htm
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Osmanh Sultanligi ve halifeligine son verilmesini des-
tekledigi anlasilmaktadir. Halifelik icin de o zamanlar,
bu kurumun Ortodoks olctulere gore gerektirdigi ozel-
liklere sahip bir aday ve uygun bir yer olmadigindan
Mislamanlarin her acidan halifelik ile benzesen Islam
devleti icin ¢aba harcamalan gerektigi sonucuna varmis-
tr.*!

Ancak Riza oncelikle, Osmanh Imparatorlugu’nun
cokusunden sonra ve Turkiye Cumhuriyetinin parla-
mentosu -ki Riza bu parlamentonun uyelerini kurulu-
sundan hemen sonra “Ehli Hal ve’l-Akd” (halifeleri se-
cen alimler ve miictehitlerden olusan kisiler) olarak ilan
etmistir’>- halifeligi yonetimden ayirinca, halifeligin ye-
nilenmesi uzerine olan unlt eserini yazmstr. “Al-Khi-
lafah” isimli bu kitapta, Osmanlh halifeliginin aksine
Kuran ve stinnetin otantik ve modern yorumlarina da-
yall yeni bir halifelik kurumu olusturulmasini dnerir.
Yeni halifelik anayasal duzen ile temsil ve danisma ile
halkin kaulimina dayal olmahdir. Islam dunyasinin di-
ni ve siyasi liderleri bir grup mustakbel halife aday1
onermeliler, bu kisiler sadece onlarin egitim ve dgreni-
mi i¢in kurulmus bir okula gonderilmeli ve halifeyi ken-
di aralarindan Islam dunyasinin liderleri ve dolayisiyla
batin Muslumanlarin onay ile se¢cmelidirler. Yeni hali-
felik duizenine destek olmak icin sadece bu amacla ta-

2 Khalifah vs. islamic State Islamica Community Forums http://www. islami-

caweb.com/archive/

2 {slam and Elections http://72.14.207.104/search?q=cache:xXVif5avAWM}:
www.islamuswest.org/IslamAndElections_1. Riza, Ehli Hal ve'l-Akd'a, aka-
demisyenleri, yargiclan, siyasetcileri ve isci liderleri ve kendisi gibi taninmis
gazetecileri de dahil etmektedir. Boylelikle, bu kavrami bir anlamda se-
kalerize etmekiedir. (Bkz. Azzam Tamimi, ‘Democracy in Islamic Political
Thought', Institute of Islamic Political Thought)
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sarlanmis siyasi araglar olusturulmalidir. Riza ayrica,
yeni halifeligin Arap ve Turk topraklan arasindaki bir
orta noktada kurulmasimi da o6nermis, ancak Turkiye
Bayuk Millet Meclisinin Osmanli halifeligini 1924°de il-
gasiyla yeni halifelik modelini hayata gecirme sans: kal-
mamistir.

Riza, Serif Huseyin'in halifelik ilanina bu konuda
hicbir liderin “6zellikle yabanci kontrolu altinda ise”
tek tarafh olarak hareket edemeyecegini savlayarak kar-
st citkmistir. Bu savi dogrultusunda, el-Ezher’in halifeli-
gin ilgasimin birinci y1ldonamunde Kahire’de bir Islam
konferansi toplanmasi onerisini desteklerse de sonradan
-kaulimcilann Islam dunyasimin degil, Misliman lider-
lerin ¢ikarlarina hizmet ettigini one surerek- konferansa
katilmaz.** Ashinda Arap halifesinin secilecegi boyle bir
Islam Kongresi fikri Riza i¢in yeni degildir. 1900’de Ka-
vakibi’'nin anla “Umm al-Qura” isimli eserini -ki 1899'da
Mekke’de hac mevsimi sirasinda Arap halifeligini yeni-
den kurmak i¢in toplanan hayali bir Islam kongresinin
gizli zabitlan Gzerinedir- Menar dergisinde basarak bu
fikri desteklemistir.

Martin Kramer'e gore, o siralarda boyle bir kongre
fikri Arap reformist cevrelerinde vardir ama hentiz mug-
laktir. Kavakibi ve Riza, Mekke’nin Hac mevsiminde
boyle bir kongre icin en uygun yer oldugu kanisindadir-
lar ancak diger reformistler Kahire ya da Istanbul'u uy-
gun gormektedirler. Kinmh Tatar reformcu Ismail Gas-
pirali (1851-1914 yillan arasinda Rusya'da Islam’da ye-
nilesmeyi ve Panturkizm’i savunan “Cedidizim” Hareke-

3 Muhammad Rasid Rida, Al-Khilafah (Cairo: Az-Zahra' li al-I'lam al- Arabi,
1994), s 77-123 ahnulayan Salem.

¥ Salem.
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ti'nin unla lideri. Kemal Karpat Panislamizm fikrini Os-
manl aydinlarindan 6nce bu hareketin gelistirdigini sa-
vunur.) (Bkz. Islam’in Siyasallasmasi. [S.C.]), bu konu-
da ilk somut adimi atarak, 1907-1908'de, Kahire'de ilk
“Genel Islam Kongresi”ni toplama tesebbtisunde bulu-
nursa da basarih olamaz. (Aksi yonde iddialar vardir bkz.
Dipnot 25) Ancak, butun bu gelismeler Osmanh ma-
kamlarinin dikkatini ¢eker ve genis katllimh boyle bir
kongrenin Osmanh halifeliginin mesruiyetine zarar ve-
recegi, bir Arap halifenin secilmesinin ise Arap bolgele-
rinin Imparatorluktan aynlmasina yol acabileceginden
endise ederek bu konudaki batiun ¢ahismalan engeller-
ler. 1911’de Riza, Miislimanlarin kendi cikarlarim tarti-
sacaklan bir Islam Kongresi toplamaya hazir olmadikla-
rim yazarak, bunun icin ¢aba harcayan entelektuellere
kimsenin destek vermediginden yakinacakur.?’

Tank Ramazan ise Riza'min reforme edilmis bir hali-
felik kurumunu olusturma fikrinden asla vazge¢medi-
gini savunur. Ancak yeni halifelik onun duasuncesine
gore bir Islam devletidir. Bu da uluslararasi bir Islam fe-
derasyonundan baska bir sey degildir. Riza, halifeligin

Martin Kramer, “Congresses”, The Oxford Encyclopaedia of the Modern
Islamic World (New York and Oxford: Oxford University Press, 1995), Say1
1, ss. 308-11. hup://www.geocities.com/martinkramerorg/ Kramer, Gaspira-
Irnin basanisiz oldugunu soylese de -sonucunu da kastediyor olabilir- Gas-
prralynin 6lamanden sonra Tatarca Sura dergisinde 4 say1 boyunca yayimla-
nan taziyeye gore, Kongre Kahire'de 300 davetlinin kauhmiyla Ekim 1907'de
Hotel Continental'de yapilmis ve Gaspiral'min Islamin modern bilimle
uyumlu oldugu ve Muslimanlann geri kalmasi icin bir neden bulunmadigx
temah -cok alkis alan- konusmasi ile agilmisur. Kongre'de agirhkh olarak
“Islam reforme edilebilir mi, edilmeli mi ve lslam basanya ulasacak mi?”
konulant tarnsiimisur.(Mavi Boncuk, 30 Mayis, 2004 “Ismail Bey Gasp-
rinski, 1851-1914, Sura, no 21 (1 November 1914), 22 (15 November
1914), 23 (1 December 1914), 24 (15 December 1914): 641-44, 673-75,
705-8, 737-41.
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-Islam devletinin- yeniden teskili i¢in reformist bir (Is-
lami) parti kurulmasi gerektigini de savunarak, ilk kez
nihai Islam devleti hedefine ulasmak icin kitleleri hazir-
layacak bir parti fikrini ortaya atmistir. Bu fikir, gelecegi
etkileyecek buytk bir adimdir.?®

Riza’nmin Dustinceleri

Riza, tnla kitab1 “Muhawarat”ta dort mezhebin birlesti-
rilmesini savunur, “Islam’in ilk ve ikinci asirlarinda bir
mezhep ya da imam izlenmiyordu. Yeni bir sorun ortaya
ciktiginda insanlar herhangi bir maftaye sorarak ¢ozu-
yorlard1.””’

Riza’ya gore, Islam yasalarinin ruhuna nufuz etmek
ve Islami prensipler hakkinda bilgi sahibi olmak icin
olusturulduklan ilk zamanlara donmek gerekmektedir.
Pek ¢ok kisi neyin gunah oldugunu neyin olmadigin
bilmekte ancak neden gunah oldugunu bilmemektedir-
ler. Bir yasayr uygulayabilmek icin ardinda neyin yatu-
g ve hangi amaca hizmet ettigini bilmek gerekir. “Bu-
gin insanlar, ardindaki hikmeti bilmeden sadece ahka-
mu1 biliyor. Oysa, yasalarin arkasindaki hikmeti bilmek,
peygamberin yoldaslarinin genis topraklan kontrol alt-
na alarak halkin yararina yonetmelerinde basarili olma-
lanini saglamistir.”?®

Islam dini, akla ve Islam seriatina dayahdir ve icti-
hat temeli uzerine kurulmustur. Ictihat olmadan lIs-

26
27

Ramazan ‘Islami Yenilenmenin Kékenleri', ss. 151-53.

Resit Riza, Muhawarat, Ceviren Hamdi Akseki. alinulayan “Answer to an
Enemy of Islam”, Hizmet books, 1998, hup://www.hizmetbooks.org/
Answer_to_an_Enemy_of_islam/enemyconclusion.htm

% Tefsir el-Menar cilt. Il Kahire, 1373 s. 30, alinulayan Abdus Sattar Ghazali,
“Islam in the Post-Cold War Era”, e-book, http://www.ghazali.net/book2
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lam’in ebedi bir din oldugunu éne sirmek mumkun de-
gildir. Dolayisiyla, eger birisi ictihadin éntinde durursa
gercekten Islam ve seriatin temellerini tahrip ediyor ve
diger dinlerle arasindaki farki yok ediyor demektir. “Oy-
leyse, kendilerine ulema diyen bu insanlar tarafindan ne
de korkunc bir suc islenmektedir.”*

“Islam, hayaumizi diuzenlememiz konusunda bize
muikemmel bir 6zgurlik tammaktadir. Kuran ve sun-
netteki birkac kisitlama haricinde butin bir insani ilis-
kiler konusu acik birakilmakta, sadece bu konularnn st-
ra, danmisma yolu ile ¢oztlmesi onkosulu getirilmekte-
dir. Fakat biz kendimize dinin éngérmedigi gereksiz ya-
saklar koyariz ve zamanla bu yapay yasaklan savunma-
nin dini savunmak oldugunu sanmaya baslariz. Bu bi-
zim ozgurlogumiizi igdis ederek zamana ayak uydur-
mamizi ve diger milletlerden yararhi kurum ve yasalan
almamiz1 engeller.”*®

Riza, Muslimanlarin ruhani islevi olan, sadece ru-
hani otoriteye sahip gercek bir halifeye ihtiyaclan oldu-
gunu dusunur. Halife, bas mugctehit olmah, Musliman-
lara saygih olmah ama onlar yonetmeye kalkmamali-
dir.®! “Al-Khilafa- Halife” isimli kitabinda, Islam’in reh-
ber, merhamet ve sosyal politika oldugunu belirtir. Is-
lam, sosyal politikanin temellerini, kurallarim ve ilgili
konularda ictihat yapilmas: gerektigini belirler. Ciinku
bunlar zaman ve mekana gore degisen ve gelisen konu-
lardir. Sosyal politikanin temelleri sunlan icerir: Otorite
halka aittir, karar alma sara yolu ile olmalidir, htkimet
bir ¢esit cumhuriyet olmaldir, ydnetici halka kars

¥ Tefsir el-Menar cilt. V, Kahire, 1375 s. 240, alintilayan Ghazali.
¥ Tefsir el-Menar cilt. V Kahire, 1374 s. 189, alinulayan Ghazali.
3 Jansen.
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mahkemelerce korunmamalidir ¢iinki sadece seriat1 ve
halkin isteklerini uygulamakla gorevlidir. Zaten bu poli-
tikamin amaci da dini korumak ve halkin c¢ikarlarina
hizmet etmektir.*?

Riza'nin Abduh’tan devralarak zamanla dénustir-
dag selefi reform hareketinin giderek Vahhabilige yak-
lasu@ ileri surular. Her iki harekette de seriata yapilan
olumlu vurgunun yani sira, Sufizme ve mistizme sert bir
muhalefet vardir. Cokca 1bn-i Teymiyye'nin yazilann-
dan alinan bir yargisal ve teolojik dusunceye dayal,
puritanizm ile birlestirilmis bir rasyonalizm gelistiril-
mistir.>®> Rizamin dusiinceleri bazi Islamc cevreler tara-
findan da sert bir sekilde elestirilmistir. Iste iki 6rnek:

“Mezhepsiz, mason Resit Riza'nin hakaretlerini red-
dediyoruz. Bir din adam gibi gézukup, Islam alimlerine
kars1 yazilar yazmistir... Bugiin migctehide gerek yoktur.
Cunku Islami ogretide agiklanmayan higbir sey kalma-
mustir. Bu dine eklenecek hig¢bir sey yoktur ¢anka mu-
kemmellige ulasmistir... Mugtehit olmayan alimler gan-
luk olaylar konusunda gorus bildirebilirler, migtehit-
lerse her yuzyilda bir gelirler ama artik gerek olmadi-
gindan ictihat yolu ile dine yeni kurallar eklemeleri ge-
rekmemektedir. Canka her haram, helal ve belge acik-
lanmistr.”*

“Modernistler butin mezheplerin aym oldugunu
soylayorlar cinka mezhepleri ortadan kaldirmak isti-
yorlar. Bu da hukuki kararlari, bunlann uygulanmasini,

32 Resit Riza, Al-Khalifah (Cairo: Az-Zahra Publications, 1988), s. 9, alinula-
yan Tamimi, Democracy in.

3 Ghazali.

¥ “Answer to an Enemy of Islam™ htip://www hizmetbooks.org/Answer_to_
an_Enemy_of_lIslam/enemyconclusion.htm
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Islami otoriteyi ve siyasi gucit ortadan kaldirmak anla-
mina gelmektedir. Cinku modernist hareket, lslam’
zayiflatmay: siar edinmis; Afgani, Abduh, Riza gibi Is-
lami masonlarla doludur. Bugtan var olan buttn sorun-
larimiz onlardan kaynaklanmaktadir. Misirin batun tra-
jedilerinde onlann parmag vardir. Masliman Kardes-
ler'in, bosa akitg heba olmus kanda da oyle. Musla-
man Kardesler -i¢indeki onca asil ve gercek inananlara
karsin- Islam dusuncesinin bu vahim yamiuci okumasi-
nin kurbanidirlar. Gazeteciler, hatalarla dolu Kuran tef-
sirleri yapmuslardir... Yannmada'nin Vahhabileri, Misir'in
modernistleri ve alt kitanin Mevdudi’si hepsi garip bir
sekilde bir araya gelmis (...) ve Islam’in 6lumune dus-
manlan ile ittifaklar yapmslardir... ‘Bir Islam devletine
gerek var’ diyerek yeryiziinde hi¢ 6rnegi olmamis bir tar
Islam devletinin -modern, Batli, 18. yuzyila dayali, yapi-
salc1, kurumsalcl, masonik, devlet barokrasisinden baska
bir sey olmayan- eskizini ¢izmeye baslamislardir.”*

Riza ve Sosyalizm

Riza sosyalizme de ilgi gostermistir. Bu konuda yazdig
kapsaml bir makalede, 1917 devrimini soyle anlatir:
“Bolsevik'in literal anlami ‘cogunluk’tur yani her
halk i¢in gercek yonetim ulusun ¢ogunlugunun elinde
olmalidir, anlamindadir. Onlar da sanayi, tarim ve diger
sektorlerdeki iscilerdir. Bu zengin efendilerin ve onlarin
ust duzey yandaslarimin devrilmesinden sonra gercekle-
secektir. Rusya’da bunu yaptlar. Carin baskic1 tiran

% Aisha Bewley's Islamic Home Page, http//bewley.virtualave.net/Root3.html.

Seyh Abdilkadir es-Sufi (Bkz. Bolam 14) baglanul bir veb sayfas.
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devletini devirdiler ki bu devletin ozellikleri demokratik
oldugunu savunan Fransiz ve Ingilizlerin onunla yandas
olmasini, Osmanh ve Fars topraklarim paylasmak icin
ittifak yapmasim engellemiyordu... Muslamanlar, halk-
lar1 koleliginden -ki hepsi is¢idir- kurtarmada sosyalist-
lerin basarili olmasim dilerler ancak -diger butun oteki-
ler gibi onlarin da- Islam yasalarini ihlal eden uygula-
malarini kinarlar. Lakin Muasliman olmadiklan icin Is-
lam'in buttn yasalarim uygulamalan da tarafimizdan
beklenmemektedir.”*®

Riza ve Filistin Sorunu

Riza, Filistin sorunu ile yakindan ilgiliydi. Filistin ulu-
sal hareketinin ilk lideri sayilan Kudus Muftisu Hac
Emin Huseyni'ye, 1913’te, unla okulu Dar al-Dawa wal-
Ershad’da (Davet ve Irsad Akademisi) ogrencisi iken ilk
milliyet¢ilik dastincelerini onun asiladig belirtilir.>” Bi-
rinci Suriye Arap Kongresi'nde, 1919-1920, baz1 otu-
rumlara bagkanlhk yapmis ve Cenevre’de, Suriye-Filistin
delegasyonunda yer alarak Filistin'deki Siyonizme ve Su-
riye’deki Fransiz kolonyalizmine karsi ¢ikmisur. 1931°de
Kudus'te 6grencisi Huseyni tarafindan duzenlenen (bu-
tin Musliman tlkelerden 150 delegenin katildip ve Fi-
listin davasim bir Islam davasi haline getirmeyi amacla-
yan [S.C.]) Islam Kongresi'ne kaulmisur.*®

Muhammad Rashid Rida, ‘Socialism, Bolshevism and Religion’, Al-Manar,
Cilt 21, No. 5, 26 Agustos 1919, s 252-256., Free Arab Voice, http//www.
freearabvoice.org/index.htm

llan Pappe, “The Husayni Family Faces New Challenges™, Jerusalem
Quarterly File, Double Issue 11-12, 2001.

Arthur Goldschmidh, Biographical Dictionary of Modern Egypt, s. 166.
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Siyonizme karsi, dergisi Menar'da pek ¢ok makale
yazmis ancak Filistinlileri kendilerini Yahudiler gibi ge-
listirerek, “Kuran ve Peygamberin sunneti ile yonetilen
bir ulus olmaya” ¢agirmistir.”® Ayrica, doneminin Arap
Maslimanlarinin sosyal, kualtarel ve siyasi pasifliklerini
ve biatin umutlanm gelecek bir Mehdi'ye baglamalarim
elestirerek, Araplar icin gecmisteki siyasi ve kaltarel us-
tanlaklerini tekrar kazanmanin tek yolunun moderni-
zasyondan gectigini belirtmistir. Riza’ya gére bunun en
iyl 6rnegini, pasif mesianik beklentiden modern akti-
vizme gecen Yahudiler, modern bilimi kucaklayarak, Ib-
rani dilini canlandirarak, bankaciliga 6nem vererek, din-
yanin en buyuk guciyle -Ingiltere- ittifak yaparak ve
sonucta Yahudi vatanim kurarak vermislerdir.*

Riza’nin Davet ve Irsad Akademisi

Riza, ¢ocuklugunda bugunin Lubnan’inda yer alan
Trablus'ta Amerikan misyonerlerinin kurdugu bir okula
devam ederken, Muslumanlar icin de boyle bir okul
kurmay1 aklina koymustu. Bu fikri daha sonra giderek
gelistirdi, dinde reformlar gerceklestirecek, ictihat ya-
pabilecek kadrolar yetistirmek icin bir akademi kurma-
ya karar verdi. “Bu akademi Hiristiyan misyonerlerinin
faaliyetlerini etkisiz kilmay1 ve geng vaiz ve 6gretmenle-
ri sahih Islami degerleri teblig etmek tizere yetistirmeyi

*  Muslih, s. 76.

*  Muhammad Rashid Rida, Tafsir al-Qurian al-hakim al-shahir bi-Tafsir al-
Manar (Beirut, 1970) cilt 9, 501-504 alintilayan Barbara Freyer Stowasser,
‘The End is Near Minor and Major Signs of the Hour in Islamic Texts and
Contexts’, Georgetown University research.yale.edwycias/database/files/
MESV6-3.pdf+%22rashid+rida%22&hl=tr&gl=tr&ct=clnk&cd=140
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amachyordu.” 1908 devriminden sonra gittigi Istan-
bul'da bu okul icin gerekli destegi alamadi ama halktan
ve diger Musluman ulkelerden topladig yardimlarla
1912’de Kahire'deki Ravda yarimadasinda Akademi’yi
resmen hizmete agarak ¢ocukluk rayasim gerceklestirdi.

Akademi ile ayn1 ismi tasiyan cemiyet, okulun ilke-
lerini belirlemisti. Buna gore, “6grenciler oncelikle ilme
cok ihtiya¢ duyulan bolgelerden (Cava, Cin, Kuzey Af-
rika gibi) secilecektir. Ogrencilerin Islam ahlakina ve
ibadetlerine ahsmalarina 6nem verilecek itk ve mezhep
taassubundan kurtulmus olarak yetistirilecekler, dini ve
pozitif ilimleri ihtiya¢ duyduklar: kadar o6grenmeleri
saglanacakur. Ogrencilerin yeme, barinma ve kitap gibi
ihtiyaclan karsilanacaktir. Okul ve idare, Misir ve Os-
manh politikasiyla mesgul olmayacakur. Okuldan me-
zun olanlar oncelikli olarak ihtiya¢ duyulan bélgelere
gonderilecektir. Davet ve Irsad Kurumu diger fakilte-
lerde okutulan butan ilimlerin 6gretildigi Islami bir fa-
kultedir.”

“Akademi’ye 20-25 yaslan arasinda gengler kabul
edildi. Burada 3 y1l okuyup basarih olanlara Mursid dip-
lomasi veriliyor ve bu diploma 6grencinin Muslimanlar
arasinda Davet ve Irsad’a yetkili oldugunu, okullarda da
ogretmenlik yapabilecegini kamithyordu. Eger 6grenci 3
yildan sonra bir 3 yil daha okursa gayrimuslimleri Is-
lam’a davet etmede ehil kabul ediliyordu. Riza tedris
heyetinin basindaydi. Okul, Misir hukimetinin yardimi
kesilince kapand1.”*!

41

Hamid Inayet, Arap Siyasi Dusuncesinin Seyri, 1991, Ist.; Georges C. Ana-
vati, Cagdas Misir'da Islam Dusancesinin Ana Akimlari'dan aktaran R. Boz-
yel, Haksoz Aralik 93, alinulayan Simgek.
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Kolonyalizmin Sonuglari; Reformdan
Islami Yeniden Uyamsa

“19. yuzyilin Maslaman siyasi dastndarleri, Avrupa’nin
demokratik dastancesi ve uygulamalarindan acik bir se-
kilde etkilenerek, demokrasi ve Islami bir kavram olan
siira arasinda bir benzerlik kurmaya ¢alismislardir. An-
cak, 1. Dunya Savasi ve 1924’te -Miislumanlan soke
eden- Halifeligin ilgasinin etkileri bunu degistirmistir.
Cunki aruk savasilmasi gereken despotizm degildir.
Muslimanlar, reforme etmeye ¢alistiklari, birlik sem-
bollerini kaybetmislerdir. Dogu'nun reformistleri tara-
findan bayuk hayranhk duyulan Avrupa demokrasileri
Arap dunyasinin biyiik bir bolaumana isgal etmis ve bu
topraklar bolerek aralarinda paylasmislardir. Dolayisty-
la, Muslaumanlari Batlhllastirma ¢abalari Arap-Islam kim-
ligine ydnelik ciddi bir tehdit olarak algilanmis ve Miis-
liman topraklarin1 kolonyalizmden kurtarmak bir 6n-
celik haline gelmistir. Boylelikle, reform cagns: yerini
Islami yeniden uyanis (ya da yeniden dirilis) cagrisina
birakmistir.” Filistinli akademisyen Azzam Tamimi, Ri-
za ve tilmizi Hasan el-Benna gibi Musliman reformcula-
nn degiserek Bau karsiti olmalarinin nedenlerini boyle
acikliyor.®

Ancak Riza'mn Vahhabizmi savunmasi® ve Vahha-
bilerle olan yakin iliskisi de Batr'ya sirim dénmesinin
bir nedeni olarak gosterilir. Ozellikle Israilli arastirma-
cilar Riza’nin Vahhabi yanlhiligi Gzerine ¢ok¢a ve acima-

2 Tamimi.

Natana Delong-Bas, Wahhabi Islam: From Revival and Reform to Global
Jihad, Introduction, 2004, Oxford University Press, saudi-american-
forum.org tarafindan iktibas edilmistir.
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siz bir dille yazarlar. Mesela, eski bir diplomat olan Do-
re Gold su kanitlan ileri sarer: “Riza, ‘el-Vahhabiyyun’
isminde Vahhabi yanlisi bir kitap yazmistir. 1920’lerde,
Serif Hiseyin'i yenerek Hicaz1 ele geciren Vahhabilerin
zaferini savunmus (Riza’nin Arap isyamnin basansizh-
gindan ve Bat'min Arap topraklanim isgalinden Serif
Hiseyin’i sorumlu tuttuguna deginmistik. [S.C.]) ve
Vahhabiligin bir sapkinhk oldugu yolundaki su¢lamala-
ra karsi citkmistir. Riza, Vahhabi yanlis1 pozisyonunu o
denli yuksek sesle dile getiriyordu ki, bu, ¢agdaslarinin
Suudilerin maas listesinde oldugundan stiphe duymala-
rina neden olmustur. Bir kaynaga gore Suudi Krali, Ri-
za’ya alt bin sterlin 6deme yapmistir.”

Gold’a gore, Riza'nin Vahhabi doktrinini savunma-
sinin etkileri derindir, tilmizi el-Benna, mentorunun ra-
dikal reform cagnsini izleyerek, Misir'da Islam fanatiz-
minin uyamsinin ardindaki ana figir olmustur.**

Sonug olarak Vahhabizm ve selefizm ilk kez Riza ile
birbiriyle bulusmus ve radikal Vahhabi ideolojisi mo-
dern Islamci hareketin seyrini degistirmistir. Benna ta-
rafindan hocasi hayattayken kurulan Maslaman Kardes-
ler artik farkl bir Islamci harekettir.

+

Dore Gold, Hatred's Kingdom: How Saudi Arabia Supports New Global
Terrorism, 2003, s. 55.
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YEDINCI BOLUM

Efsanevi Hasan el-Benna

Hasan el-Benna (1906-1949), sadece 43 yasindayken Mi-
sir hitkimetinin ajanlan tarafindan 6ldaralmesine kar-
sin ardinda efsanevi bir isim ve-modern zamanlarn bi-
linen ilk uluslararasi Islami orgitant, Masliman Kar-
desler’i (MK) birakmustir.

Benna'min mentorunun Resit Riza oldugu iddias: ge-
nel kabul gorur. Geng bir delikanl iken Benna, Riza’nin
el-Menar'inm sadik bir okuyucusudur. O denli ki, Ri-
za'nm 1935'deki olimunden 5 yil sonra dergiyi tekrar
yayimlamaya baslar ve yasaklandigi 1941’e dek bunu
surdarur.

Benna'min Ozel Selefiligi; Vahhabiligin ve
Sufizmin Benzersiz Karisim

Riza'min hem Vahhabi hem de Afgani'nin selefi dustn-
cesi ile olan baglantisinin, Benna'min Vahhabiligi ve su-
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fizmi kanstirarak gelistirdigi 6zel selefizmin kaynag ol-
dugu yorumu yapilir. Riza gibi o da, Islam uygarhgin-
daki ¢okisan ancak saf selefi Islam’a donulerek durdu-
rulabilecegine inanmaktadir, ancak hocasimin hayaunin
son doneminde vardigl, modern ¢agda Islam’a yonelik
en buyik tehdidin ulemanin muhafazakarhgindan ¢ok
Batili sekiler dustnce oldugu sonucunu o da paylasmis
ve hayatinin sonuna dek MK aracihg ile Bati etkisine
karsi savasmistir. Boylece, bazi yorumculara gore yeni
bir Islami uyams gerceklestirerek dogru yolu bulmus,
bazilarina gore Islami modernizmden ayrnlarak funda-
mentalizm yoluna sapmis, bazilarina gore ise de Islami
modernizme buyuk katkilarda bulunmustur. Gorilda-
gu gibi Benna, haklarindaki yogun tartismalarin halen
surdiuga diger Islamc1 onderler arasinda bir istisna de-

gildir.
Ingiliz Egemenligi Alunda Gegen Bir Cocukluk

Benna, Nil Delta’sinda kiciik bir kasaba olan Mahmudi-
ye’de dogdu. Buyurken, tamamen Ingiliz isgali alundaki
bir Misira tanik oldu. Ilk olarak geleneksel egitim aldi
ve bir saat tamircisi olan babasi Seyh Ahmed el-Ben-
na’dan bu zanaati 6grendi. Babasi da Iskenderiye’deyken
ustast Muhammed Sultan’dan 6grenmisti. Bu herhangi
bir usta degildi, Afgani'nin gizli orgata el-Urvatil vis-
ka'nin uyesiydi ve baba Benna'nin bu nedenle o dénem-
de pek ¢ok onemli selefi entelektitel ile kurdugu baglan-
tilar ileride oglu icin ¢ok yararh olacaku.

Norvecli akademisyen, Brynjar Lia, Benna’nm 6zel
mektuplarina dayandirarak MK tuzerine yazdig1 kitabin-
da samlanin aksine baba Benna'min el-Ezher 6grenimi
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almadigim ancak imamhik ve Kuran hocaliginin yani si-
ra akademik bircok Islami kitap yazdigini ortaya koydu.
Ustasinin izinde onun da el-Urvati’l viska’nin tyesi ol-
dugunu dastnebiliriz, ¢canku Afgani’ye olan hayranlig-
nin bir ifadesi olarak en kucuk ogluna Cemalettin adini
vermisti. Afgani ve ardillar1 gibi mezhep ayrimina kar-
styd1 ve dort Stinni mezhebinin 6gretilerini ¢alisarak dort
oglundan her birini bu mezheplerden birisinin ¢gretile-
rine gore egitmisti. Hanefi mezhebine gore egitilen Ha-
san el-Benna da hayati boyunca mezhep ayrimina karsi
olmustu.

Benna gencliginde sufizm ve milliyet¢i heyecandan
etkilenir. 12 yasinda Hasaffiya Kardesler, Sufi tarikatina
katihir -20 y1l icinde tarikatin tam olarak inisiye edilmis
bir dyesi haline gelecektir- ve bir stire sonra arkadaslan
ile Hasaffiyya Yardim Toplulugunu kurarlar, amaclan
Islam ahlakini muhafaza etmek ve kasabadaki Hiristiyan
misyonerlere kars1 mtuicadele etmektir. Benna, daha son-
ra bu grubun Musliman Kardesler'in oncula oldugunu
soyleyecektir. 13 yasindayken, milliyetci lider Said Zag-
lul'un 1919 isyanina tanik olur ve Ingiliz isgaline kars:
gosterilere o da katilir.

Benna, Riza'min Dustnceleri ile Tamsiyor

1923’te ailesi Kahire’ye tasidiktan sonra ogretmen oku-
luna ve daha sonra modern egitim veren ve Riza'nin da
ders verdigi “Dar al-'Ulum” kolejine devam eder. (Ri-
za'nin, Davet ve Irsad Akademisi'ne devam ettigi de ileri
suruliar.) Surekli olarak Rizamin Menar Dergisi'ndeki
makalelerini okur, konferanslarina kaulir ve babasinin
genis selefi entelektuel cevresinden etkilenir.
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Misir gengligi uzerinde giderek daha etkili olan Ba-
uli sekaler dusunceden, Hiristiyan misyonerlerin faali-
yetlerinden, el-Ezher ulemasinin bu konudaki hareket-
sizliginden ve Kemal Atatirk’an halifeligi kaldirmasin-
dan buyuk endise duyar. Benna, 1925'te sekuler Misir
tniversiteleri kuruldugunda bunu “Turk usulit Islamn
terk etmenin ilk adimt” olarak gérur ve bu nedenle okul-
da bir kompozisyon 6devinde yazdig: gibi, hem buytk-
ler hem de cocuklar igin “rehber ve 6gretmen” olmaya
karar verir. Onlara “dinin amaglan ile hayatta mutlulu-
gun ve iyiligin kaynaklarim” ogretecektir. Bu dustance-
ler onu Islam konusunda, halka acik yerlerde vaazlar
vermeye yoneltecektir.

Ismailiyye, Bir Donam Noktasi

1927'de ilkokul ogretmeni olarak atandign Ismailiyye,
Ingiliz isgali altindaki Kanal bolgesindedir ve Suveys
Kanah Sirketi burada uslenmistir. Ingiliz askeri kampla-
11, sirketin yabanci ¢alisanlarinin liks evleri Misirh isci-
lerin fakir mahalleleri ile buyik bir tezat teskil etmek-
tedir. Benna, burada Ingiliz isgalinin, askeri ve ekono-
mik sonuc¢larim ve bunun Misir halki tizerindeki etkile-
rini butan ¢iplaklig ile gorar. Bu hayatinda bir donam
noktasi olacaktir

Ismailiyye’de de kahvelerde, klaplerde, evlerde; ba-
sit, izerinde tarisma olmayan genel konularda, Islami
vaazlar vermeyi surdurir. Bu arada, Kahire Misliman
gencliginin dergisi el-Feth’e yazmakta, Misir'in siyasi ve
ekonomik olarak boyunduruk alunda oldugu ve lIs-
lam’in yolundan saptig icin ruhunu kaybettigi mesajinm
vermektedir. Aymi zamanda, Rizamin selefi grubu ve
Menar Dergisi ile olan iliskisini de surdirmektedir.
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Benna, Ismailiyye’den c¢ok etkilenir. Misir'da Islami
yenilenme i¢in 6nkosulun Ingiliz isgaline kars1 mucade-
le oldugu sonucuna varir. Bunun i¢in de eszamanl ola-
rak halkin da egitilmesi gerekmektedir. Misir toplumu-
nu mahveden Araplar ve diger Muslimanlar arasindaki
bolinmedir. Bu nedenle, kolonyal guglere karsi savasir-
ken Musluman halklarin ve yonetimlerinin birligi bu
milcadeleyi kazanmak icin bir gerekliliktir.

Musluman Kardesler Kuruluyor

Benna, 1928’de -alt arkadas: ile beraber- “gercek Islam’
anlatip, Musltiman danyasim her agidan reforme etmek”
uzerine yemin edip Musliiman Kardesler (MK) drgutu-
nil kurar. Orgatin kurulus éykusana soyle anlaar: “Co-
cuklugumdan beri hayatim tek bir amaca adadim. In-
sanlara Islam'in gerceklerine ulasmalar icin rehberlik
etmek. Arkadasim olan bazi ulemay, insanlara Islam’in
dogrularimi 6gretmek icin ¢abalarini iki misli artirmalan
icin cesaretlendirmeye calisim. Toplumda ytiksek mev-
kileri isgal eden insanlarla konusup onlarn Islam davasi
icin calismalan icin zorladim... Ancak ciddi calisma ve
calismalari organize etmek konusunda istedigimi elde

Guilain Denoeux, “Hasan Al Banna”, The International Magazine on Arab
Affairs, Special Report; “Hasan al Banna”, The American Muslim org.
hitp://www.americanmuslim.org/index.html; Brynjar Lia, The Society of the
Muslim Brothers in Egypt: The Rise of an Islamic Mass Movement 1928-
1942, UK 1998, ss. 21-25; Richard Mitchell, The Society of the Muslim
Brothers, ABD 1993; “Eminent Sheikh Hassan Al Bannah™ Islam online,
http://www.islamonline.com/cgibin/news_service/profiles.asp; David Com-
mins, “Hassan Al-Banna (1906-1949)", icinde Pioneers of Islamic Revival,
London: Zed Books, 2.baski 2005; Ramazan, Islami Yenilenmenin; Azzam
Tamimi”, Islam and Democracy in the Arab World”, South Asian Journal
hup://www southasianmedia.net/Magazine/Journal
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edemeyecegimi anlayinca, (Islam’a) gercek ask ve so-
rumluluk duygusunu paylasugim arkadaslanma ve bi-
raderlerime dondim... 1928 Martinda alu biraderim
beni ziyarete geldiler. Hafiz Abdel-Hamid, Ahmad Al-
Hossary, Fuad lbrahim, Abder-Rahman Hasab-Allah,
Ismael Ezz ve Zaki Al-Maghraby. Hayaumiz boyunca,
Islam icin ¢alisan ve bu dava icin savasan biraderler ola-
cagimiza dair birbirimize s6z verdik ve yemin ettik... Bi-
rimiz dedi ki, ‘Kendimize ne isim vermeliyiz? Bir der-
nek, klup ya da cemiyet mi olusturmahyiz?’ Ben dedim
ki, ‘Hayir, formaliteler konusunda kafa yormayalim ve
pratik konular tzerine kafa yoralim. Biz Islam i¢in cali-
san kardesleriz (biraderler) demek ki biz “Misliiman
Kardesler”iz. (el lkvan el-Muslimun.) (...) Bu ilk lkvan
grubudur, ayni prensipler etrafinda toplanmus alu insan.
Bu isim altinda acik ve kapsaml bir Islam anlayist icin
calismaya basladik. Sonug olarak, Da'va ve Tkvan, Miis-
laman “umma”smin (Gmme) reformasyonu i¢in butan
unsurlan icermektedir.”

1929, el-Ahram gazetesi grubun bir fotografim ya-
yimlar. MK bir grup gen¢ adamdan olusmaktadir, ahlaki
ve sosyal reform cagrisi yapmakta, bunu egitim ve pro-
paganda ile desteklemektedirler. Baslangigta son derece
miltevazi olan orgat bas dondaraca bir hizla yayilarak
guclenir, 1929'da dort subeden, 1932'de 15, 1938de
300, 1948'de 2 binden fazla subeye ulasir. 1945’te M-
sirda 500 bin aktif Gyesi ve 3 milyona yakin destekgisi
vardir. MK gengligi izci kamplaninda fiziklerini guglen-
direrek Ingilizlerle savasmaya hazirlanmaktadir.

Hasan Al Banna, (Shaheed), Islam Vision, www.islamvision.org
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MK “Devlet I¢inde Devlet” Haline Geliyor

MK pek ¢ok okul, hastane, cami ve fabrika kurarak aym
zamanda bir sosyal, siyasi ve dini birlik haline gelmis,
Benna'nin vizyonunu gerceklestirecek sofistike bir or-
ganizasyon yapist olusturarak muhaliflerince “devlet
icinde devlet” olarak amlir olmustur.’

“Benna, orgiti Misir toplumuna yerlestirirken bi-
yuk bir maharetle mevcut sosyal aglara, 6zellikle cami
ve sosyal yardim kuruluslan ile mahalle gruplar etrafin-
da olusmus olanlara dayandirmisti. Bu geleneksel bagla-
r1 modern bir yapiya adapte etmesi basarisinin ardinda-
ki sirdi1. Orguite dogrudan bagh ¢esitli isyerleri, klinik ve
okullar MK'nin genislemesine destek vermekteydi. MK
tiyeleri usar (aileler) ad1 verilen kictk gruplann olus-
turdugu ozel bir hiicre sistemi ile drgiit ile baglantihydi-
lar.”*

Benna MK'y1, “Biz bir Sufi kardesligiyiz ama aym
zamanda disiplinli bir orgatiaz. Biz Islam’ reforme et-
meyi 6greten entelektiiel bir hareketiz,” seklinde tamm-
liyordu. Ibrahim Abu-Rabi; Abduh, Afgani, Riza gibi 19.
yuzyll Islam reformcularinin harika fikirler one sardik-
lerine ancak bu fikirlerini bir sinavdan gec¢irmediklerine
ve kitle hareketleri olusturmakta basarisiz kaldiklarina
dikkat cekerek, Benna'min bunu basararak Misir toplu-
munda bayuk bir gi¢ olusturdugunu vurgular. Bu da
“Misir gizli polisi tarafindan o6ldaralmesinin nedenle-
rinden birisidir. Cankit Misir devleti 1940 sonlarinda

> Al Bannah “Islam online; Tamimi”, Democracy in Islamic Political Thought;

Ramadan, s. 211.
Denoeux, Hasan Al Banna.
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onun Misirdaki monarsi icin olusturdugu tehdidi fark
etmisti.”> Benna, Misirda yaptig1 sayisiz gezilerde vaazla-
rina devam etti. 20 y1l igerisinde 3 bin koyu ziyaret etti,
17 bin konusma yapti, 30 bin toplantiya katildr ve 1000
makale (Ramazan’a gore bu say1 2 bindir {S.C.]) yazd1.®

MK, 1933’ten baslayarak bir¢ok gazete ¢ikarmaya
baglad1. Sadece 6rgut Gyelerinin hisse alabilecegi bir his-
se senedi piyasasi olusarak hukumete ve zenginlere kar-
st bagimsizhgimi korudu. 11k kez ulusal ve uluslararasi
duzeyde Islami bir bankacihik sitemi ve Islami bir eko-
nomik sistem kurmak i¢in -ilk yillarindan itibaren buna
oncelik verdi- ¢alismalara baslad.’

Orgutin uyelerinin buytk bir bélumina Misirda
“efendi” denilen 6grenci, memur, 6gretmen, biro ¢al-
sanlar ve Bauh giysileri icerisindeki profesyoneller olus-
turuyordu. Dolayisiyla, “MK oncelikle bir efendi hare-
ketiydi ve mesaji, efendi'nin mesajiydi.”®

Orgut uyelerinin ¢ogunlugunu kentli elit ve toprak
sahibi aristokrasiye karsi olan, egitim gormus alt ve orta
sinif olusturmasi nedeniyle de Misir hanedan: tarafin-
dan buyuk bir tehdit olarak algilanmaya baslandi. Ben-
na, sosyal adaletin altini ¢izerken, simf sistemini sert bir
sekilde elestirerek, sanayinin millilestirilmesi, ekono-
miye devlet mudahalesi, ust dizey memurlara 6denen
maasin azaltulmasi, isgilerin somuraye karsi korunmasi
icin yasa ¢tkartilmasi, halka yardim programlarina faiz-

Jean-Frangois Mayer “Sayyid Qutb And His Influence”, Prof. Ibrahim Abu-
Rabi ile mulakat, Religioscope, 8 Kasim 2001, www.religioscope.com.
Ibrahim El-Beyyumi Ganim, el-Fikr es-Siyasi li'l-imam Hasan el-Benna, Ka-
hire, 1992, s. 151 alinulayan Ramazan, s. 215.

Muslim Brotherhood Movement Homepage, www. ummah.org.uk/ikhwan
Israel Gershoni, Redefining the Egyptian Nation, UK, 2002, s. 16.
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siz kredi saglayacak Islami bir banka sistemi ve bir top-
rak reformunu savunuyordu.’

MK, 1935’te Filistin, Suriye ve Lubnan’da subeler
acti. Benna Riza'nin ogrencisi Kudus Muftusa Hac
Emin Huseyni ile yakin iligkiler kurdu. Bu arada tnla
“Sali Dersleri"ni vermeye ve mektuplarini yazmaya bas-
lamist1.'” “1938'den sonra MK politize olmaya baslad.
Saf bir Islami diinya talep ederek Batlilasma ve seku-
lerlesmeyi reddediyordu. Benna'mn ‘Islam, inang ve dev-
lettir, kitap ve kilicur, bir hayat tarzidir’ diye tanimladi-
g1 temel Islam distincesini yaymaya basladi. Bu dustn-
celer o zaman pek ¢ok Misluman alim icin bile -Islam
cami duvarlan ile simrli goren- ahsilmis degildi. Tkvan
birkac yil sonra pek ¢ok Musliman tlkede yasaklandi
ve uyeleri iskence gordu. Lakin, ‘ana hareket’ buytme-
sini ve calismasini sﬁrdﬁrﬁyordu.”“

2. Dunya Savasi sirasinda -MK Misir'in savasa ka-
ulmasina karsiydi- Ingiltere yanhsi Veft hikkimetin eli-
ne koz vermemek icin orgut 6n plana ¢ikmadi ancak
zaman zaman “Suveys Kanali Sirketi’nin millilestirilmesi
cagrist yapmak gibi riskli siyasi pozisyonlar ald1.” Subat
1942’de Alman sempatizant hiitkiimet, yokluk ve hava
saldinlarinin sonucunda ortaya ¢ikug belirtilen 6grenci
gosterilerinin yarattg siyasi huzursuzluk ve Ingilizlerin
baskisi sonucu istifa etti. ltalyan damsmanlan olan Kral
Faruk, Ingiliz tanklarnnin sarayinin etrafim cevirmesi
sonucu milliyet¢i Veft Partisinin Nahas Pasa baskanh-
ginda hukimeti kurmasina izin vermek zorunda kald.

®  Lia,ss 73-211.
19 Ramazan, ss. 215-16.

" “Hasan Al-Banna”, wponline.org, www. witness-pioneer. org
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Bu asagilanmaya boyun egmesi halkin ve gen¢ subayla-
rn baytk tepkisine neden olacak ve 1952 darbesine gi-
den yolu acacakt. Nahas Pasa, Kral tarafindan gorevden
alindigi 1944 Ekim'ine dek Ingilizlere sadik kalirken
partisi Misir halki nezdindeki prestijini buyak ol¢ude
kaybedecekti. Subat 1945’te Misir, BM 1yesi olabilmek
icin Almanya ve Japonya'ya savas ilan etti, Eylil 1945°te
Ingiliz birliklerinin Misirdan ¢ekilmesini talep etti. 1ki
taraf arasinda yapilan muzakerelerin sonugsuz kalmasi
halktaki Ingiliz aleyhtarligini arturdi.

MK Komiinizme Karsi Mucadele Veriyor

Savas sirasinda Ingiliz ve Amerikalilarin gugla propa-
gandalarina karsin, Ingiliz isgali, Filistin sorunu ve eko-
nomik kriz, komunist dasancelerin yayilmasi i¢in uy-
gun bir zemin olusturur. MK ve ydnetici elit komuniz-
me karsidirlar, hukamet komunizme kars: mucadele
icin MK'y1 kullanmaya calisir ancak bu isbirligi iki taraf
arasindaki “ka¢imilmaz catisma” nedeni ile kisa surer
cunka MK, (en azindan orgiatan argimani bu yondedir)
Misir toplumundaki adaletsizlikleri de sona erdirmek is-
temektedir. MK, hukumete karsi grev ve milliyet¢i gos-
terilerdeki en onemli gig haline gelir. Ekim 1945'te Ka-
hire ve 7 ayn kentte ulusal kurtulus i¢in “Halk Kongre-
si” duzenler. MK, Veft -aruk iktidarda degildir- ve ko-
munistler hepsi ittifak halinde ulusal bagimsizlik i¢in
mucadele etmektedirler. Ancak MK’nin komunistlerle
isbirligi yapmak istememesi bu birlesik cephenin sonu-
nu getirir. MK, hikumet ve yonetici elit ile isbirligi
yapmakla suclanirken -kesinlikle yalanlamasina karsin-
organize ettigi yeni grevler de hukuamet ile arasinda yeni
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ihtilaflara yol acar. Veft ve MK'nin gengleri arasinda da
ciddi ¢atismalar yasanir.

1945 Aralik’inda Saadist Parti lideri Basbakan Nuk-
rasi Pasanin, Misira simrl bir bagimsizhik veren 1936
Anlagmasim “taraflar 10 y1l sonra gozden gecirilmesini
talep edebilirler” diyen 16. maddesi uyarinca miizakere
istegi Ingiliz hukameti tarafindan reddedilir. 1946’da
Basbakan Sidki Pasamin Londra’da muzakere ettigi an-
lagma taslag ise milliyetciler ve MK tarafindan kesinlik-
le kabul edilmez bulunur, siddet iceren 6grenci gosteri-
leri baslar ve MK'min gizli silahh kanadi Ingilizlere ve
Misir polis karakollarina saldinr. Hakimet sert 6nlem-
lerle cevap verir ama sikuneti saglayamaz ve istifa eder.
1947 BM Guvenlik Konseyi karan ile Filistin'in bolan-
mesi ve 1948'deki Arap-Israil savast MK’'nin hukametin
engellemelerine karsi on binlerce gonulla gonderdigi-
durumu daha da kétialestirir. MK'nin gizli kanadinin
saldinlar1 Kahire’deki Yahudileri de kapsayarak surer.

Israil ile savas sirasinda Misir birliklerinden birinde
gorev yapan Albay Cemal Abdil Nasir, basanlarn nede-
niyle an kazanir. Bu sirada ordunun kotit yonetiminden
rahatsiz olan arkadaslan ile birlikte “Ozgar Subaylar”
isimli gizli bir o6rgat kurar. MK birlikleri de savasta bu-
yuk yararhhklar gostererek orgutiin popularitesini arti-
nirlar. Savas sonrasi, sikiyonetim ilan edilir ve MK bina-
larinda ¢ok sayida silah bulunmasi Gzerine orgutten
kendini lagvetmesi istenir, bunun uzerine silahh kana-
dinin bir ayesi Basbakan Nukrasi Pasay: oldarar.'?

2 Mitchell, ss. 19-75, Lia, ss. 256-68 alinulayan Vikipedia; Amerikan Kongre
Kutaphanesi, Misir; Zeynep Giler, Arap Milliyetciligi, s. 88.
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Lia ve Oliver Carre’e gore, 1930’lann sonlarinda MK’nin
baz1 tyeleri Ingiliz isgaline kars1 muicadele etmek igin si-
lahl bir gizli kanat kurulmasim 6nerdi. Benna’nin karsi
oneri olarak one sturdigu zaman icerisinde “Tugaylar”
olusturulmasi fikri -ki bunlar terérist ya da devrimci bir
eylemde bulunmayacak, son ¢are olarak emperyalist is-
gale savas acacakti- ise yaramadi. Ingilizlere kars: silahl
micadeleyi savunanlarin baskisinin giderek artmasi so-
nucta orgutte bir i¢ krize ve bolunmeye yol acu. En ak-
tif gruplar MK’dan aynlarak, “Muhammed Gengligi”
isimli rakip bir orgiit kurdular. En nihayetinde MK da
1940'ta gizli aygit (al-jihaz al-sirri) ya da ozel 6rgut (en-
Nizam el Khas) denilen bir silahh kanat olusturdu.*®

Ramazan da silahli kanadin 6ncelikli olarak Ingiliz
isgaline karsi kuruldugu konusunda Lia ve Carre ile
hemfikirdir. MK, Ingilizlerin Misir1 terk etmeyecegi ve
1936-7°de Filistinlilere yapuklan gibi orgute kars1 da
buytk bir saldin baslatacagi endisesi ile silahli kanad
olusturmustur. Silahl birlikler ayn1 zamanda Filistinli-
ler i¢in de savasmalan amaciyla kurulmuslardir ve nite-
kim sonugta bu gerceklesmistir de. Ancak Ramazan, si-
lahlh kanadin herhangi bir -Basbakan Nukrasi Pasa ve
diger 6nemli kisilerin 6ldurilmesi gibi- terorist saldinya
kanstigin kabul etmez. Zaten Benna da teror eylemleri-
ni sert bir sekilde kinamisur.**

Lia, ss. 172-181: Olivier Carré, Les Fréres musulmans: Egypte et Syrie
(1928-1982). Paris: Gallimard, 1983, ss. 30-31, ahnulayan Vikipedia; Inter-
national Crisis Group, Islamism In North Africa, Brifing, 2004, htup/www.
crisisgroup.org/library/documents/middle_east__north_africa/egypt_north_a
frica/200404_islamism_in_north_africa_ii.doc

" Ramazan, s. 229.
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Ote yandan Commins’e gore, Benna silahll kanadi
kurarak kendilerini cihada adamis erkeklerin fiziki ve
manevi olarak cihadi yuratme gorevine hazirlanacaklan
“Sok (yaratacak) lslam birlikleri” olusturmay1 amagla-
mustir. Bu kisiler hukuk, ilkyardim ve silah egitimi al-
mislar, karanhik bir oda da Kuran'in ve silahin tizerine el
basarak sadakat yemini etmislerdir."” Boylece “Kardesli-
gin taktikleri sistem icinde calismaktan, onu degistir-
mek i¢in silahli bir devrimi savunmaya dogru degisme-
ye baslamistir.”'® Bu cercevede “1940’ta Misirin gine-
yinde ve Kahire yakinindaki Mukatam Tepeleri'nde, -si-
lahli kanadin uyelerinin baz1 Misirh subaylarla birlikte-
bir bolamiu Nasirin Ozgir Subaylar hareketi ile baglan-
ulidir- egitim gordukleri gizli gerilla kamplan kurulur.
Binlerce lkvan uyesinin 1948’de Arap-lIsrail savasma ka-
ulmas1 orgatan onemini ve hareket yetenegini arurir-
ken Misir ordusu ile de iliskilerinin daha da gelismesine
yol acar. MK ayrica, tilkeye ve Islam inancina ihanet et-
tigi dusanilen kisileri yargilayarak haklarinda fetvalar
veren hukuki bir kanat kurar. Bu kanadin verdigi ceza-
lar silahli kanat tarafindan infaz edilir.”"’

Mitchell, olan bitene daha yumusak bakar, “MK'nin
1945'teki parlamento se¢imlerinden menedilmesi 6rgut-
teki radikalleri gu¢lendirmis ve Benna silahlh kanadin
-sert bir dille kinadig- saldinlarina kesinlikle karsi
olmasina ragmen zayif dusuraldaga icin bunlan énle-
yememistir.” Ancak 1948’de guvenlik gugcleri, orgutle
baglantili binalarda ¢ok sayida silah ve bomba buldu-

Commins, s. 146.

Mir Zohair Husain, Global Islamic Politics, New York: Harper Collins Pub-
lishers, 1995, ss. 53-54, ahnulayan Aboul-Enein.

' Aboul-Enein.
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gunda, MK'nin onlarin Arap-Israil savasindan kalma ol-
duklan konusundaki israrh savunmasina karsin, érgu-
tun bir darbe hazirhginda oldugunu dusunerek lagve-
dilmesi karan almistir. Bu dénemde MK kendi hastane-
leri, fabrikalan, okullar1 ve 6zel orgit adi alundaki or-
dusu ile paralel bir devlet goruntisundedir. Yani sira is-
ci ve ciftgileri grev yapmaya kigskirtmakla sug¢lanmakta-
dir.

Sonug¢ olarak, MK’'nin pek ¢ok tiyesi tutuklanir, Ben-
na polisin yakin goz hapsine alinir, 6rgit icindeki hiye-
rarsi ve iletisimin tamamen kesintiye ugrauldig birkac
haftadan sonra, silahli kanat tiyesi bir Musliman Kar-
des, Basbakan Nukrasi Pasay1 oldurir. Benna’nin plan-
dan haberi yoktur ve hemen ertesinde suikastu kinar.
Benna, silahli kanadin saldirilarimin stirmesi nedeniyle
yeni kinamalar yapmak zorunda kalacakur. Bir bildiri
yaymmlayarak, olanlarin htkimetin politikasinin ve Fi-
listin’deki savasin bir sonucu oldugunu belirtir, “tutuk-
lama ve gozetim altina almalar MK liderlerinin otorite-
lerini kullanmalarim engellemistir” tezini savunur. Bu-
na karsin 12 Subat 1949’da Benna iddialara gore siyasi
polis tarafindan, Basbakan ve sarayin emri ile oldaralir.
Daha 43 yasindadir. Son ¢ocugu ayni giin dogacakur,
annesi kizina “Sahadet” adin1 verir. MK ise Benna'nin
ardindan siddet yanlilan ile bir Islam toplumu olustur-
mak icin siddeti reddederek calismak isteyenler arasin-
da bolanir.'®

8 Mitchell, ss. 33-96; Carré, s. 33, ahnulayan Vikipedia; “The Rise of Islamist

Terrorist Groups”, America Responds to Terrorisme veb sitesi; Amerikan
Kongre Kataiphanesi, Misir.
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MK'nin Ozgin Mesajlan

MK'nin uzun 6ykustine devam etmeden once orgutin
0zgin mesajlarim -¢iinka bunlarnn neler oldugu konu-
sundaki tartisma bugin de stirmektedir- efsanevi lideri
Benna'nin kelimeleri ile gozden gecirecegiz. Fakat ilk
olarak onde gelen Filistinli Islam uzmanlanndan Dr. Ib-
rahim M. Abu Rabi’nin goéruslerine yer verelim. Rabi’ye
gore, Riza'dan buyuk olciide etkilenen Benna siirginde
bir halife, bir bas muctehit, siyasi ve ruhani bir lider ve
seriat hikumlerinin mukemmel bir tercimani olarak
hareket etmistir.

“Kurulusundan baslayarak lkvan hareketi toplum-
daki egitim, ekonomik orgutlenme ve sosyal adalet so-
runlanna ‘Islami ¢6zumler’ bulmay: amaclamisur. Dev-
let ve dinin birbirinden ayn olmadig bir Islam ulusunu
savunmustur. ‘Musliiman birey, Musliman aile, Mus-
liman ulus ve Miisliman bir hakamet olusturacak bir
Islami egitim sistemi onermistir. Ayrica, sosyal adalet-
sizligi yok etmek igin Islami prensipler tzerine dayal
bir ekonomik altyap: (modeli) gelistirmisti. Bu bedelleri
agir miras, thvan’a iki misyon yiikler; Islam topraklarini
yabanc1 isgalinden kurtarmak ve bu topraklarda bagim-
siz bir Islam devletinin kurulmasin saglamak. Benna,
boyle bir devletin kurulmasina yardim etmeyi her Mis-
laman’in gorevi olarak gorurdua. ‘Cunkd bu devlet ku-
rulmadik¢a butiin Mislimanlar ganah islemis olacak-
lardi. Aymca, egitim sistemlerini reforme etmek, fakir-
lik, cehalet, hastalik ve suca kars1 savasmak gibi gorev-
ler de yuklenerek kutsal Islam yasalan ile yonetilmeyi
hak eden bir 6rnek toplum kurmalhydilar.”*®

¥ Dr. Ibrahim M. Abu Rabi, “Modern Islamic Discourse: Themes and Argu-
ments”, islamicresurgencewritings.
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Benna mesajin1 yaymak icin kitaplar yerine mektup ve
risaleler gibi kolay anlasilir metinler yazmisur. Ben-
na'nin belli bash mektuplarindan bazi alinular:

“Insanligi Neye Davet Ediyoruz?”

“Misluman Kardesler'in daveti sadece belirli bir Islam
tlkesine yonelik degildir. O, Islami hayat tarzi stren bir
halka sahip olan butun ulkelerin liderlerinin ve yoneti-
cilerinin kulaklarina ulasmasi dilegiyle bu cagny: yap-
maktadir. Bu cercevede (daveti), geleceklerini ilerleme,
gelisme ve medeniyetin temel unsurunu temsil eden
saglam temeller tizerine kurmay: amacladig: butin Is-
lam tlkelerine yoneliktir.”*°

“Mesajimiz (Da'vetuna)”

“Islam hayatin butiin vechelerini, kati ve kesin kurallar-
la diizenler... Bazi kisiler, Islam’in sadece dini ve manevi
eylemlerle simirh oldugu gibi yanhs bir fikre sahiptirler.
Aksine, Islam kapsamli ve ayrinuli bir sekilde, bu dan-
yada ve ahrette, insana iliskin konulan duzenler. Siphe
yoktur ki, misyonumuz kelimenin her anlamiyla Isla-
midir.”*!

% Hasan Al-Banna, “To What Do We Invite Humanity”, www prelude.co.uk/

mb/banna/index2.him

' Hasan al-Banna, Our Message, www. prelude.co.uk/mb/banna
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“Ne Tur Bir Milliyetcilik?”

“Eger milliyetcilikle kastedilen diger irklari asagilama,
onlara saldirma ve bir milletin zaferi ugruna Almanya
ve ltalya’da oldugu gibi (2. Danya Savas: oncesi ve sira-
sinda) onlan kurban etme ve varhklarim sardurmelerini
tehlikeye sokma noktasina varan bir sekilde kendi irki-
nin ustinlagana savunmak ise bu yanlis bir dusunce-
dir. Bunun insanlik ile bir ilgisi yoktur ve insan 1rki
kendini hicbir temeli olmayan ve iyi bir amaca hizmet
etmeyen bir fantezi ugruna yok edecek demektir. Mus-
liman Kardesler, ne bu tir dustnceleri iceren bir milli-
yetcilige inanmakta ne de Arapcihig, Fenikeliligi ya da
Suriyeliligi savunmaktadir. Insanliga disman olan bu
tar etiketlerin hicbirisini benimsemez. Ancak, Allah’in
Elcisi (Allah'in selam tizerine olsun- s.a.s) Kusursuz
insan, insanhga iyiligi 6greten en mukemmel 6gretme-
nin dediklerine inamir, ‘Allah sizi paganhktan ve atalari-
nizla 9viinmekten alikoymustur. Insanoglu Adem’den
uremistir ve Adem de topraktan. Arabin, Arap olmaya-
na, inancinn haricinde, hicbir astanluga yoktur.’...Bazi
milletlerin kendine 6zgt kaliteleri ve ahlaki ozellikleri
oldugunu inkar etmiyoruz, ¢tinku biliyoruz ki her insa-
nin kendisine ait bir kalitesi, mikemmelligi ve ahlaki
dokusu vardir ve yine biliyoruz ki, bu cercevede insan-
lar birbirinde farkhdir ve mikemmel olma konusunda
birbirleriyle yansirlar. Bu baglamda inamyoruz ki, Ara-
bizm en buyuk paya sahiptir ancak bu demek degildir
ki insanlar bu 6zelliklerini saldirganliklan icin bir baha-
ne olarak kullanacaklar. Aksine, onlar1 her insanin so-
rumlulugu olan insanligin yenilenmesi misyonunu ger-
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ceklestirmek icin kusanmalidirlar.”*?

Cihat Nedir?

Benna “cihata” iliskin mektubunda onun Allah’in her
Musluman’a yakledigi, kacinilmaz ve yol sayilamaz, bir
zorunluluk oldugunu yazar. Benna'ya gore, cihadin lIs-
lam’in mesajin1 yaymak icin butan Islam toplumuna
dayatilms toplumsal bir zorunluluk (fard kifayah) ol-
dugu konusunda butun Islam alimleri hemfikirdir. An-
cak, Islam topraklarina bir dasman saldinsi oldugunda
cihat bir kisisel zorunluluk (fard ‘ayn) haline gelir.
“Bugtin biraderlerim, Muslimanlar digerlerine bo-
yun egmeye ve inanmayanlarca yonetilmeye raz1 olmaya
zorlamyorlar. Topraklanmiz kusatulmistir, hurruma’at-
miz (kisisel mallar, sayginlik, onur, mahremiyet) ihlal
edilmistir. Dusmanlanmiz bize ait isleri hor gormekte-
dir ve dinimizin ifas: onlarin denetimi alundadir... Do-
layisiyla bu durumda cihat etmek her Musliman’in go-
revidir. Kendini ruhen ve bedenen Allahin bu emrine
hazirlamalidir ki siras: geldiginde hazir olsun.”??

“Samimi Bir Nasihat”

Benna'’nm orgut icin belirledigi hedefleri ve ona uygun
gordign ozellikleri agik bir sekilde yansitug: bu mektu-
bu, 1942’de MK’'min Ingiliz birliklerinden her an bir sal-
din bekledigi gergin gunlerde kaleme aldig belirtilir.

? Hasan al-Banna, age, http//www youngmuslims.ca/online_library/books/

our_message/ index.
Hasan al-Banna, Jihad, http//www.youngmuslims.ca/online_library/books/
byat/index.
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“Ey Muslimanlar, dinleyin!

Bu kelimelerle size ideolojinizi acik¢a ifade etmeyi
arzu ediyorum. Cunkta muhtemelen bizi kritik zamanlar
beklemektedir ve sizlerle olan iletisimim bir siire i¢in
kesilebilir, sizinle konusamayabilir ya da size yazama-
yabilirim. Sevgili biraderlerim, siz bir yardim orguiti de-
gilsiniz; ne siyasi bir parti ne de kesinlikle simirlandi-
rilmis hedeflere sahip yerel bir derneksiniz. Daha ¢ok
bu milletin kalbine dogru yol alan, onu Kuran ile yeni-
den canlandiran yeni bir ruh, materyalizmin karanligim
Allah bilgisi ile dagitan yeni dogan bir 151k, giderek yuk-
selen ve Allahin el¢isinin (s.a.s) mesajim tekrarlayan
derin bir sessiniz. Aslinda, mubalaga etmeden, kendini-
zi insanhigin geri kalaninin omuz silktigi bir yukun tek
tasiyicilar olarak hissetmelisiniz. Eger biri size ‘Insanla-
r1 neye davet ediyorsun?’ diye sorarsa ona ‘Biz, Muham-
med (s.a.s) tarafindan getirilen Islam’a caginyoruz. Yo-
netmek bunun bir parcasi, 6zgurlik dini bir zorunlu-
luk’ deyiniz. Eger size ‘Ama bu siyaset!” derlerse deyin
ki, ‘Bu Islam’dir ve biz boyle ayrimlar tanimiyoruz.’

Size ‘O zaman siz bir devrimi savunuyorsunuz’ di-
yenlere, ‘Biz dogrunun ve bansin savunucularnyiz. Ina-
niyoruz ve bundan gurur duyuyoruz. Bize kars: ¢ikar ve
yolumuzun tuzerinde durursamz Allah bize kendimizi
savunma izni vermistir ve siz haksiz isyankarlar olursu-
nuz’ deyin. ‘Bireyleri ve dernekleri yardima m cagin-
yorsunuz?’ diye sorarlarsa ‘Biz sadece Allah’a inaniyoruz
ve onunla baglantilandirdiginiz diger seyleri reddediyo-
ruz’ cevabim verin. Eger dismanliklarinda israr ederler-
se onlara ‘Allah’in selam tizerine olsun, bizim cahillerle
isimiz yoktur’ deyin.”**

*  Hasan Al-Banna, Bayn al-Ams wa'l-Yawm (Between Yesterday and Today),

http://www.youngmuslims.ca/online_library/books/byat/index.
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Benna ve Bati

Benna'min Bau dasincesini ne denli benimsedigine dair
farkh yorumlar vardir. Lia’a ya gore, Benna milliyetcilik
kavramin formiile ederken, ki MK’'nin genglere yoneli-
minde son derece 6nemlidir, modern Avrupa siyasi kav-
ramlan ile Islami olanlan harmanlamistir. Ayn1 zaman-
da, Benna ve MK, Baul olan her seye kolece bir hayran-
lik besleyen ve kendi kualtar ve tarihine olan saygisim
kaybetmis olan yurttaslan da elestirmislerdir.”’

Ote yandan, Tamimi, Benna'nin “Bayn al-Ams wa’l-
Yawm- Diin ve bugun arasinda” isimli eserinden alinti-
lar yaparak Bat karsiti oldugunu savunur. Bunun neden-
lerini de soyle aciklamaya calisir: “Avrupa siyasi miica-
deleyi kazanarak, Islam (Osmanli) imparatorlugunu par-
calayip Islam devletine son verip, siyasi olarak onu gug-
la ve varhgini sarduren ulkeler listesinden silince orta-
ya c¢ikan bu yeni uluslardan her biri bagimsizliklanm
kazanmak i¢in mucadele etmeye basladilar. Dolayisiyla,
yerel milliyetgilik yiukseldi ve bircok devlet bilingli ola-
rak birligi (Islam ulkelerinin) goz ard: etti. Bu andan
itibaren MK, danyaya yayilmis Maslamanlan birlesmis
bir devletle kucaklayacak bir Islam imparatorluguna ge-
ri dénmek icin Islam’in bayragini yukseltip mesajim ta-
styarak bir mucadeleye basladi. Bu asamada Avrupa bir
model olmaktan ¢ikt. Tam tersine Miisliitman imme’si-
nin butin felaketlerinden sorumlu tutulur oldu.”?

Benna Bati'ya iligkin olarak soyle yazmistir: “Avru-
palilar materyalizmi yaymak, yoz yontemleri ve oldara-

¥ Lia, ss. 76-79 alinulayan Vikipedia.

% Tamimi, Democracy in.
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ca mikroplan ile ellerini uzattiklar1 Musluman toprak-
larin1 mahvetmek icin yorulmak bilmeden ¢alisular. (...)
ve en guclu Islam tlkelerinde bile yonetim, yargi, ve
egitim konularinda temel ilkeleri degistirerek, kendi ga-
rip siyasi, yargisal ve kulturel sistemlerini yerlestirmeyi
basardilar. Yar1 ¢iplak kadinlarnim, alkolla ickilerini, ti-
yatrolarini, dans salonlarini, eglence merkezlerini, gaze-
telerini, dykulerini, romanlarini, kaprislerini, salakc¢a
oyunlarim ve damismanlarini bu bolgelere ihrac ettiler.
Buralarda kendi ilkelerinde hosgoru gosterilmeyen sug-
lara izin verdiler ve bu kaotik diinyay: zengin ve dénemli
gorevlerdeki Miislimanlarin naif ve boyanms gozleri-
ne mikemmel gosterdiler... Okullar, bilim ve kaltar ku-
rumlan kurarak insanlann kalplerine stiphe ve sapkin-
lik tohumlan ektiler. Onlara kendilerini, dinlerini ve
tulkelerini nasil asagilayacaklarini, inanclarim terk et-
meyi ve sadece Avrupali olan bir seyin 6rnek alinabile-
cegi inanciyla Batuli olan her seyi kutsal kabul etmeyi
ogrettiler. Bu radikal ve iyi organize edilmis sosyal kam-
panya (...) siyasi ya da askeri herhangi bir kampanyadan
cok daha tehlikeli idi. Baz1 Islam alkeleri Avrupa mede-
niyetine olan hayranliklarin1 ve lslam medeniyetinden
hosnutsuzluklarim o denli ileriye gotirdiler ki, mesela
Turkiye kendini lslami olmayan bir ilke olarak ilan etti
ve Avrupalilarin yapug her seyi taklit etmeye baslad.”*

Benna; Siyasi Partiler, Demokrasi ve Fagizm

Benna'nm siyasi partilere karsi oldugu genel kabul go-
ren bir gorustur. Ancak, iki kez parlamento secimleri

*  Al-Banna, Bayn al-Ams.
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icin bagimsiz aday olmaya ¢alismasina karsin “siyasi ¢o-
gulculuga” karsi ¢citkmasinin nedenleri hakkindaki go-
rusler farkhlik gosterir.

Tamimi'ye gore, partizan boliinmelere kesinlikle kar-
sidir. Kamuoyunu, Misir ve Islam dunyasini kontrol eden
Ingiliz tehdidine karsi mobilize etmeye cahsirken énce-
likleri Islam vatanim bagimsizligina kavusturmak ve bu
topraklarda bir Islam devleti kurmaktr. Dolayisiyla bir
umme kavrami son derece 6nemlidir ve Benna siyasi
partileri ammenin birligine bir tehdit olarak gérmistur.
Ancak Tamimi bu konudaki diger goruslere de degin-
meden gecmez. Mesela, Benna siyasi partileri reddetmis-
tir cankl zamaninin siyasi parti yonetimlerinin yolsuz-
luk ve sahtekarhkla anilmasindan etkilenmistir ya da
onun doneminde 3. Dunya 6zgurluk hareketleri tek
parti sistemine yani fasizme inandiklari i¢in bitin ba-
gimsizlik hareketlerine (MK da dahil) bu anlayis dam-
gasmi vurmustur.”*®

Lia ve Mitchell’e gore ise, Benna siyasi partilere kar-
styd1 ¢inka Misirda donemin siyasi partilerinin sadece
elitlere acik oldugunu ve Ingilizlerin masasi haline gel-
diklerini dastinayordu.?

Ote yandan Kepel, bunun MK’'nin dolayisiyla Ben-
na'nin demokrasiye karsi olmasindan kaynaklandigini
savunur. Bu nedenle MK (ve Benna) Avrupa demokrasi-
lerini model almak isteyen diger anti-kolonyalist ve mil-
liyet¢i hareketlere kars1 ¢ikmistir. Ciinku onlar icin de-
mokrasi ya da anayasa gereksizdi, zaten bu nedenle en
anli sloganlan “Kuran bizim anayasamiz” idi.*

% Tamimi.
¥ Lia, ss. 202-204; Mitchell, ss. 246-250 alinulayan Vikipedia.
¥ Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharach, 2003,

s. xii.
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Israilli tarihci Robert Wistrick’in bu konudaki huak-
munun ise oldukca sert oldugu goralur.

“Totaliter bir ulus buyusuyle gucun idealize edilme-
si 1930 ve 40’larda pek ¢ok Arap radikalinde gorulur.
Buyuk ve gucli olma hayalleri, Arap kultarinin Bat
medeniyeti ile karsilasmasiyla Arap toplumunda mey-
dana gelen derin depresyon hatta travma nedeniyle da--
ha da depresmistir. MK bunun meydana getirdigi tepki-
nin en Bat karsin ve fundamentalist versiyonunu temsil
etmektedir. En basindan beri, el-Benna’min etrafindaki
cihadistler, bir lider kultu yaratarak ‘birlik ve disiplin’,
‘askeri gu¢ ve hazirhiklihk’ gibi fasist doktrinler vaaz et-
miglerdir. Ahmed Huseyin'in 1930’larda kurdugu Geng¢
Misir hareketi gibi militan bir sekilde anti-siyonist, anti-
semitiktirler ve Misirdaki Yahudi toplumuna yonelik
boykot ve saldirilan desteklemislerdir.””!

Ote yandan Benna, kendisini fasizm karsit1 cepheye
yerlestirirken demokrasiyi de totaliter rejimlere yol aca-
bilecegi gerekgesi ile elestirmistir. Bugiin aym argama-
nin Islamcilarin demokratik kurumlara katilmasim en-
gellemek icin kullamlmasi bir ironidir. Benna, “Islam’da
Baris” bashkli mektubunda soyle der: “Kimse (demok-
rasinin) halklar ve uluslar i¢in getirdigi 6zgurlaga ve
ozgur dustnceyi insan akliyla tamstirarak sagladigi ada-
leti ve insana kendisini gelistirme 6zgarluguna ve ‘glict’
vermesini gormezden gelemez... Ancak, insanlar birey-
selligin ve sinirsiz 6zgurlugun kaosa ve kacinilmaz ola-
rak totalitarizmin geri donustine yol acabilecegini fark et-
tiler... Hitler ve Mussolini (iktidara geldiklerinde) halk-
larim kendi dustncelerine; birlik, dazen, gelisme ve gug,

3 Robert S. Wistrick, “The old-new anti-semitism”, National Interest, Yaz,

2003.
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uymaya zorladilar. Stuphesiz bu sistem iki ulkeye de is-
tikrar ve daha 6nemli bir uluslararasi rol getirdi bu da
umut verdi ve idealleri canlandirarak butun ulkeyi bir
lider etrafinda birlestirdi... Ancak sonra demokratik sis-
tem halkin giica eline almasina degil se¢ilmis tiranlarin
orgiitlenmesine yol acti. Sonug olarak, sayisiz kadin, er-
kek ve ¢ocugun oldagu vahim bir savas sonrasinda bu
rejimler ¢cokta... Musliman dustntrler uzun arastirma-
lardan sonra, 6zgurlik yolunun bitan bu yabanc sis-
temlerden bagimsiz olarak izlenmesine ve kesinlikle Is-
lam’a donilmesi geregine karar verdiler.”*

Ancak Benna’nin bu goérastnde 1srarct olmadigin
Ramazanin aktardigi alinulardan anhiyoruz. MK'nin
1944 secimlerine katilmasi nedeniyle bir Islamci hare-
ketten ¢ok bir siyasi parti hiviyetine burandugi yolun-
daki elestirilere karsi Benna, memleket meseleleri séz
konusu oldugunda Islam’da bdyle ayrimlar olmadigin,
MK’nin mesajin resmi ¢evrelerde de yaymas: gerektigi-
ni belirterek, “Bunun i¢in en uygun platform parlamen-
todur” demistir. “Kurann anayasaniz oldugunu soyli-
yorsunuz ayni zamanda anayasaya sadik kalacaginiza
nasil yemin edeceksiniz?” sorusuna ise su cevab ver-
mistir: “Misir anayasasinin genel yaklasimi ve hedefleri,
egemenlik halkindir, 6zgurliukler korunmahdir gibi, Is-
lam’a aykin degildir ve anayasaya gore devletin dini Is-
lam’dir.” Ayrica anayasanin, onu degistirme hakkini da
verdigini belirterek MK mensuplarinin milletvekili ola-
rak bu degisiklikleri yapma olanaginin bulunacagim
vurgulamigtir. Ramazan, dedesi Benna'nin hic¢bir zaman
iktidan ele gecirmek istemedigini, anayasal ¢izgide Is-

2 Hasan Al-Banna, ‘Peace in Islam’, Shihaab Magazine, 1948 yeniden yayinla-

yan www.Prelude.co.uk/mb/banna.
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lam ile celismeyen bir reform ve gelisme streci 6ngor-
dagini savunur.”

Benna; Islam Devleti ve Panislamizm

Islam devleti ve Muslamanlarin birligi (ya da Panisla-
mizm) Benna'nin temel hedefleriydi. Bunlara erismek i¢in
oncelikle Islam topraklan ozgurlagane kavusturulma-
liydi.” Bu hedefleri Nil Vadisi'nde, Arap dinyasinda ve
Allah'in Islam mirasiyla nasiplendirdigi butan toprak-
larda gerceklestirmek istiyoruz” diyordu.** Sonraki adim
komsu Islam ulkeleri ile baglantilar kurmak ve sonucta
bir Islam birligi kuracak sekilde bu daireyi genisletmek
olacaku. Osmanh Imparatorlugunun, dis guglerin, Tark-
leri ve Araplar birbirine dusiiren ve Araplar kendi icle-
rinde milliyetci hareketlerle bolen entrikalar1 nedeniyle
coktagune inaniyordu. Dolayisiyla, bu hareketleri, 6zel-
likle Osmanliya kars1 Arap isyanini sert bir sekilde eles-
tirmistir. Ancak bunu yaparken milliyetci hareketlerle
bagimsizhik hareketlerini birbirinden aywrmistir.”> Ben-
nanin burada Arap isyanini destekleyen ve hatta bu is-
yanda rol oynayan mentoru Riza’dan aynldigin goruyo-
ruz. Riza’nin ac1 tecriibesinin onu bu sekilde distinme-
ye ittigini varsayabiliriz.

Halifelik konusunda Benna, MK'nin halifeligi Mis-
laman birliginin sembola ve bu birligin hayata geciril-
mesi olarak gordugunua soylemistir. Halifelik Islam’in
bayragidir. Bu nedenle, MK halifeligin yeniden tesisi

¥ Hasan al-Banna, “Limaza yusariku el-ihvan el-muslimin i1 intihabat?” (MK

nigin secimlere kauliyor?) Kasim1944 alintilayan Ramazan, s. 230.
Al-Banna, Bayn al-Ams.
% Ramazan.s. 364.
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projesine en buyiik onceligi vermektedir. Ancak bunun
icin butan Islam ulkeleri arasinda dayamisma ile kalti-
rel ve ekonomik baglar olmalidir. Sonra bir Islam ilke-
leri birligi kurulabilir ve ancak bundan sonra bir imam
(burada halife anlaminda) secilebilir.*

Sunnilik ve $iilik Arasindaki Ugurumu Kapatma Cabast

Islam birliginin buyuk bir destekgisi olan Benna, 1940’
larda Siilik ve Stnnilik arasindaki ugurumu kapatmay
ve dolayisiyla Mislimanlar arasinda doktrinel birligi sag-
lamay1 amaclayan bir gruba dahil olur. Benna, MK'nin
Muslimanlar arasindaki farklhiliklari maniple ederek Is-
lam birligini engellemeyi amaclayan Islam dusmanlarim
onleyecek tum cabalara katilmas: gerektigini soylemis-
tir. “Islami sektler arasindaki bolinmeler sona erdiril-
melidir ki, seriat uygulanabilsin ve Islam’in ihtisam ye-
niden yerine gelebilsin.”*’

Bir Ultimatom; Benna'nin Islamci Reform I¢in
Olmazsa Olmazlan

1947’ye gelindiginde MK hem Misir'da hem de bolgede
cok guglu bir orgit haline gelmistir. Oyle ki, Mayis
ayinda Benna, Kral Faruk ve 6nde gelen Musliman ulke
liderlerine bir mektup gonderir. Bu daha ¢ok bir altima-
tomdur. Benna reform ister ancak din ve devleti ayiran
Bat1 ronesansinin Islam’da mimkun olmadigim yazar ve

*  Hasan al-Banna, “Risalet el-Mutemar el-hamis™ alinulayan Ramazan, s. 366.

Walid M. Abdelnasser, “Islamic organizations in Egypt and the Iranian
revolution of 1979: the experience of the first few years™, Arab Studies
Quarterly (ASQ), Bahar, 1997.
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Islam’a gore reformun temel ilkelerinin neler olmasi ge-
rektigini belirtir. Bunlar 6zetle sunlardir:

* Parti ¢ekismelerinin sona erdirilmesi ve birlesik
bir cephe kurulmasi. (Bauh guglere kars1. [S.C.]) * Yasa-
larin Islami yasalara uyacak sekilde degistirilmesi. * Or-
dunun guglendirilmesi, genclik orgitlerinin sayisinin
arturilmasi ve onlara cihat ruhu asilanmasi. * Halifeli-
gin yeniden tesisi icin ciddi ve pratik adimlar aulabil-
mesi icin Islam tlkeleri arasindaki baglarin guclendi-
rilmesi. * Islam ruhunun devletin butin birimlerine ya-
yilmasi. * Rigvet ve nepotizme son verilmesi.

* Tum resmi eylemlerin; milli bayramlar, resepsi-
yonlar, resmi konferanslar gibi, ayrica hapishane ve has-
tanelerin Islami kural ve ogretilere uygun hale getiril-
mesi, ¢calisma saatlerinin namaz saatlerine gore belirlen-
mesi. * El-ezher mezunlanna askeri ve idari mevkilerde
is verilmesi. * Halkin kamu ahlakina saygi duymaya ko-
sullandinlmasi, bu yonde yasaya dayal talimatlarin ya-
yimlanmasi ve ahlaki sug isleyenlere ciddi cezalar ve-
rilmesi.

* Kadinin Islami ogretiye uygun olarak pozisyonu-
nun yukseltilmesi ve korunma saglanmasi. * Fahiselige
son verilmesi. * Kumarin her tarine son verilmesi; pi-
yango, yaris ve gazinolar gibi ... * Icki icmeye karsi uyus-
turucuya karsi agilan tarden kampanya acilmasi. * Gi-
yim kusam ve davranislarda o6l¢ula ve mutevazi olunmasi
i¢cin kampanya a¢ilmasi, kadinlara (Islam’a) uygun gi-
yinmeleri i¢in talimat verilmesi. * Kizlara yonelik okul
mufredaunin onlan oglanlardan farkh kilacak sekilde
gozden gecirilmesi. * Erkek ve kiz 6grencilerin bir ara-
da okumalannin yasaklanmasi ve birbirine mahrem olan
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kadin ve erkegin bir arada bulunmasinin sug¢ sayilarak
ceza verilmesi. * Evlilik ve cogalmanin her imkan kul-
lamlarak tegviki. * Balo ve dans salonlarimin kapatilma-
s1. * Tiyatro ve sinemalarin denetlenmesi. * Sarkilarin
sansirlenmesi. * Kafelerin calisma saatlerinin simirlan-
dinlmasi ve sahiplerinin eylemlerinin denetlenmesi. * Is-
lami doktrine herhangi bir sekilde uymayanlarnn -Rama-
zan’da orug¢ tutmamak, namazi keyfi olarak ihmal etmek
gibi- ve karsi ¢ikanlarin cezalandinlmas:.

* Koy ilkokullarinin camilerle birlestirilmesi.

* Dini egitimin tim okul ve universitelerde temel
ders haline getirilmesi. * Kuran ezberlemenin butin
ucretsiz ilkokullarda zorunlu hale getirilmesi, din ve dil
konularnnda diploma i¢in zorunlu olmasi. * Egitimin da-
zeyini yukseltecek kararh bir politika izlenmesi. * Egi-
timin ilk yillarinda yabanc diller yerine sadece Arapga-
nin kullanilmasi. * Islam medeniyeti, Islam tarihi ile
milli ve kalttrel tarihe 6zel onem verilmesi.

* Evlerimizdeki -dil, davrams, giyim, dadi, hemsire
gibi- her tarla yabanc etki ve unsurun varligina son ve-
rilmesi. * Gazetecilige uygun bir yon verilerek, yazarla-
rn dini konulan islemesinin tesviki.

* Halk saghgna iliskin konulara 6nem verilmesi.
Koylerin sorunlarina 6nem verilmesi. * Zekattin gelir ve
harcama olarak organize edilmesi. * Faizin yasaklanma-
s1. * Ekonomik projelerin gelistirilmesi ve sayilarnin art-
tinlmasinmin tesviki. * Halkin ¢ok uluslu sirketlerin bas-
kisindan korunmasi. * Alt duzeydeki memurlarin maas-
larimin arttinlmasi. * Hikumetteki gorev mevkilerin sa-
yisinin azaltilmasi. * Tarnimsal ve sinai danismanhigin ge-
listirilerek koylu ve iscinin aretim dizeyinin gelistiril-

*
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mesine dnem verilmesi. * lscinin teknik ve sosyal so-
runlarina ilgi gosterilmesi.*®

Benna'nm bu talepleri bize kolaylikla MK’y1 o tarih-
te bir devlet icinde devlet olarak gorduguna dusundi-
rebilir. Ancak 1949'da 6ldurtalmesinin ardindan o6rgu-
tunda zor ganler beklemektedir.

®  Hasan al-Banna, “Towards the Light”, Mayis 1947 hup://www.youngmus-
lims.ca/online_library/books/byat/index.
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SEKIZINCI BOLUM

Benna Sonrasi, MK ve Misir

Hasan el-Benna'min o6limunden sonra yeni Bagsbakan 1b-
rahim Abdilhadi, pek ¢ok MK tyesini toplama kampla-
rina yollayinca, Mayis 1949'da bazi MK ayeleri Abdul-
hadi'ye kars1 misilleme olarak bir suikast diizenledilerse
de basanl olamadilar. Bu olay tutuklamalan daha da
hizlandirdy, oyle ki, 1949 Temmuz'una gelindiginde 4
bin MK qyesi tutuklanmisu. MK'ya karsi pek ¢ok da da-
va acildi.

MK’'nin Amaglan Ne Kadar Bansciydi?

Nukrasi Pasa suikast ile ilgili davada saval suikasttan
Benna'min sorumlu oldugunu iddia eder. Savunma tarafi
ise sorumlulugun silahli kanat ayelerince olusturulan
bir terdrist 6rgatan oldugunu, bu orgatan eylemleri ile
MK liderlerine ters dustagunt ve ilkelerini ihlal ettigini
ileri sirer. MK’nm amag ve eylemleri bariscidir dolayisiy-
la silahlanmasi ve askeri egitim vermesi sadece Arapla-
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rin ve Mislumanlarin Ingiliz isgali ve Filistin’deki Si-
yonizm'e karsi mesru miudafaasina yoneliktir. Bu sa-
vunma mahkeme tarafindan kabul edilir ve Benna 6lii-
miinden sonra bu davadan aklanmis olur.’

Ancak, MK’nin o dénemdeki asil amac: konusun-
daki tartismalar halen surmektedir. Unla tarihci Bernard
Lewis, “Bat1 ve Ortadogu” isimli kitabinda MK’nin Kral
Faruk’a kars1 bir Islamci darbe hazirhi icerisinde oldu-
gunu ileri stirer. MK, Israil’e karsi verilen 48 savasindan
donen birliklerinin Kahire'yi sararak Kral Faruku de-
virmesini ve bir Islam Cumhuriyeti ilanini amaclamis-
tr.?

Ote yandan, Aboul-Enein, Filistin’deki durumun so-
rumlusu olarak gordiikleri Kral Faruk'u devirmek iizere
MK ile o donemde ordu icinde gizlice kurulan “Ozgur
Subaylar”in 1946’da Enver Sedatn aracili ile bir araya
geldiklerini ileri sarer. Nasir Benna'yi, orduda Islamc
ve sekuler subaylarin birlikte yapacaklar bir darbenin
basari sansinin Islamci bir darbeden daha yitksek olaca-
g1 konusunda ikna etmistir, Misir kurtulduktan sonra,
halk nasil bir rejim istedigine karar verecektir.?

Kuskusuz bu konudaki en ilging iddia Ingiliz gaze-
teci John Kimche'ye aittir. Gazeteci olarak i¢inden izle-
digi 1945-52 yillan arasinda Ortadogu’da yasanan olay-

Mitchell, The Society, ss. 33-96; Carré, Les Freres, s. 33, alintlayan
Vikipedia ve “The Rise of Islamist Terrorist Groups”, America Responds to
Terrorism veb sitesi; Kongre Katuphanesi, Misir.

Bernard Lewis, “The West and the Middle East® alinulayan Mashari Al-
Zaydi, “History of the Jordanian Muslim Brotherhood”, Sark el-avsat Gaze-
tesi (Ingilizce), 27 Aralik 2005.

> Abdullah Imam, Abd-al-Nasser wa Al-lkhwan al-Muslimoon: Al-Unf al-
Deene fee Misr (Nasir ve Maslaman Kardesler: Misir'da Islami Siddet), Ka-
hire: Daral-Khiyal Printers, 1997, ss. 83-90-108 alinulayan Aboul-Enein.
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lan anlatug: ve kolonyal giclerin Ortadogu ulkelerinin
i¢ politikalarini kendi ¢ikarlan dogrultusunda sekillen-
dirdiklerini savundugu “Devrilen Yedi Stutun” isimli ki-
tabinda bu donemdeki MK terdrantn arkasinda ashnda
Ingilizlerin oldugunu ima eder. Cunki Kral Faruk -bir
darbe yapacagindan korkarak- MK'nin acimasizca tze-
rine giderken bir yandan da Ingilizlerle yakinlasmstir.
Sonug olarak Misir, Ingilizlerin comert askeri yardimi
ile bolgedeki en buyuk gii¢ haline -en azindan Israil ile
esit bir konuma- gelmistir. Misir'in ve Kralin prestiji ye-
niden ytkselirken bu yardim karsihginda Ingilizlere ode-
nen bedel konusu hicbir zaman agik¢a tartisiimamistir
ama Londra memnundur ve “Ingiliz birliklerinin Kanal
(Stiveys) bolgesinden geri cekilmesi gibi bir konu artik
giindemde degildir.”*

1950 Ocak’inda Veft partisi buytk bir secim zaferi
ile iktidara gelir, MK hukumetin isteksizligine karsin
basarih bir dava sonucu el konan mallarini ve yasal ola-
rak calisma hakkini geri alir. Benna'min yerine siddet
karsithg ile tamnan, MK disindan bir lider, saygin bir
yargic Hassan Ismail el-Hudaybi getirilmistir. Hudaybi,
silahli kanadi lagvetmeyi dener ama basaramaz.’

Ingiliz Isgaline Kars1

8 Ekim 51’de pek ¢ok muzakere tesebbuistinden sonra
Veft lideri basbakan Nahas Pasa, Ingiltere ile Misir ara-
sindaki 1936 Anlasmasini ve Sudan tzerindeki ortak
vesayeti feshederek Kral Faruk'u Sudan ve Misir'in Kral

*  Jon Kimche, Seven Fallen Pillars, 1953, Praeger, New York, ss. 298-9.

Mitchel, The Society. ss. 76-96, alinulayan Vikipedia.
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ilan eder. Ayni ginlerde Ingiltere, Fransa, ABD ve Tur-
kiye'nin Ortadogu’da kurulmas: planlanan NATO tipi
bir savunma orgutine katilmasi davetini Misir kabul
etmez. Nahas Pasa, Ingiltere’nin Stuveys Kanal’'ndan ce-
kilmeyi reddetmesi tizerine MK'y1 ve sol gruplan silah-
landirarak, “Kurtulus Tugaylan” olusturur ve Kanal bol-
gesindeki Ingilizlere kars: gerilla savasi baslatir. Bu sa-
vasta Misir'da ogrenim goren pek ¢ok Filistinli 6grenci
-iclerinde Yaser Arafat da vardir- ve Misir polisinin baz1
mensuplari da yer alr.

25 Ocak 1952de, Ingilizler 1smailiyye’deki Misir
polis karargahi kusaurlar, polislerin teslim olmay:
reddetmesi tzerine de saldinrlar, ¢ikan causmalarda 50
Misirh olar, 1000 yaralanir. Bu tarihe “Kara Cumartesi”
olarak gececek olan ve pek ¢ok Misirhmin “lkinci Dev-
rim” (Birincisi 1919 bahannda Ingilizlere karsi yapilan
ayaklanmadir) diye isimlendirdigi olaylara yol acar. 26
Ocak’ta Ingiliz mallanna ve Bati'nin sembola olarak go-
rulen her seye -gece kulupleri, sinemalar, gazinolar, oto-
mobil galerileri, dukkanlar- saldirilir. 111 Ingiliz 30 kisi
olar, binlerce kisi yaralanir. 750 bina ve isyeri tahrip
edilir, 12 bin kisi evsiz kalir. Bu, Kahire’nin kozmopolit
bir metropol olma hayalinin sonudur, yabancilar kenti
terk etmeye baslarlar. Genel kanm saldinlarin MK tara-
findan olusturulan ceteler tarafindan dazenlendigi yo-
lundadir. Ancak farkh goruasler de vardir. Mesela Ah-
med Bouzid’e gore MK orgut olarak saldinlardan uzak
durmustur, oérgatan lideri Hudaybi bunlan kimamistir
ancak buna karsin pek ¢cok MK uyesi saldinlara katlmis
ve bu taban ile liderlik arasindaki ucurumu daha da de-
rinlestirmistir.
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Ingilizler olaylardan hikuameti sorumlu tutar. Da-
zen bir tarla saglanamaz; Kral, 6 ayda 4 basbakan degis-
tirir, ordunun olaylara midahalesi ilk kez gindeme ge-
lir, otorite boslugu Albay Cemal Abdul Nasir (1918-
1970) tarafindan Arap-lsrail savas: sirasinda gizlice ku-
rulan “Ozgur Subaylar” hareketinin ordudaki gicant
artirir. Ordu i¢indeki etkili “Subaylar Kulabu”nun lider-
ligini ele gecirirler. Bu hareketin kadrolan, Ingilizlerle
yapilan 36 Anlasmasi’na kars1 uyanan milliyetgi tepkile-
ri yatistirmak amaciyla aym tarihte hukamet olan Veft
partisinin o giine dek sadece aristokratlarin girebildigi
Askeri Akademiyi halka agmasi sonucu subay olma ola-
nagmna kavusan fakir halk ¢ocuklandir. Akademinin
halka a¢ilmasi ile 1882'den beri Misir ordusu tzerinde
devam eden Ingiliz etkisi de buyuk él¢ude kinlmis olur.
Bu aym zamanda orduyu kontrol edenin iktidar oldugu
Ortadogu’da, askeri darbelerin ve ordu eli ile “mo-
dernizmin” yerlestirilmesinin de yolunu acacak bir ge-
lisme olacakur.

23 Temmuz Darbesi

“Ozgur Subaylar”, 23 Temmuz'da Kralin onlara kars: bir
saldirya girigebilecegi yolunda duyumlar alinca general
Muhammad Necip (Nugaib) ve albay Cemal Abdul Na-
sir liderliginde bir darbe ile yonetime el koyarlar. Dar-
benin asil liderinin Nasir oldugu ancak halkin sevdigi
bir komutan olan general Necip’i sembolik bir lider ola-
rak kullandigy genellikle kabul goren bir gorustur.
Darbenin hemen sonrasinda Kral Fuad Faruk devri-
lir yerine hentiz 7 ayhik olan oglu, Fuad Faruk 2 olarak
kral ilan edilir. Dokuz uyeli bir Devrim Komuta Konse-
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yi (DKK) kurulur. MK ve Misir halkinin ¢ogunlugu
darbeyi buytk bir heyecanla destekler. (Halen 23 Tem-
muz Misir'da resmi tatildir ve Devrim Gunii olarak kut-
lanmaktadir.) Konsey, Ali Maher’i sivil bir hukiamet
kurmaya davet eder. Maher, 7 Eylul'de istifa edecektir. 9
Arahk'ta 1923 anayasasi kaldinhr, 16 Ocak’ta (1953)
DKK butin siyasi partileri lagveder ve 3 yillik bir gecis
donemi icin ulkeyi tek basina yonetecegini ilan eder. 10
Subat'ta DKK’ya mesruiyet veren gegici anayasa taslag
aciklanir ve Nasir liderliginde bir parti kurulur. 18 Ha-
ziran’"da DKK monarsiyi tamamen kaldirir ve cumhuri-
yet ilan eder. 52 yasindaki Necip, cumhuriyet yoéneti-
minin ilk cumhurbaskan1 ve basbakani, 35 yasindaki
Nasir ise ilk basbakan yardimcis: ve igisleri bakan ol-
mustur.

Joel Gordon’a gore, Necip bir vitrin stisidur, cesur
ama bansq kisiligi kokla dontisimler yapmaya uygun
degildir. 1954’te darbenin gercek lideri olan Nasir tara-
findan gorevden alimir. Nasir'in devlet baskani olmasi
ile darbe yerine oturur, sosyal ve siyasal donusamler
baslar. Gavin Kennedy de, Ozgir Subaylar Hareketi’'nin
ve Nasircihigin basit bir askeri hareket olmadigin savu-
nur. Amag halk kitlelerinin destegini kazanmak, Ingilte-
re’yi kovmak, krali ve bozuk siyasi diizeni degistirmek-
tir. Aym1 zamanda Arapgihgl, modernlesmeyi, anti-em-
peryalizmi, milliyetciligi ve Arap toplumunun geri ke-
simlerinde yenilenme ve genclesmeyi temsil etmektedir.®

Kongre Kutiphanesi, Misir; Ahmed Bouzid, “Man, Society, And Knowledge
In The Islamist Discourse Of Sayyid Qutb”, Tez ¢alismasi, Faculty of the
Virginia Polytechnic Institute, s. 257; “The Free Officers Movement”,
Vikipedia; Lawrence Wright, “Ayman al-Zawahiri - The Man Behind Bin La-
den-How an Egyptian doctor became a master of terror”, The New Yorker;
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Kimche’nin dykusu ise tarihin bu genel kabul goren ver-
siyonundan (Belki de resmi versiyonu demeliyiz) ta-
mamen farkhdir. Darbe sirasinda Ortadogu muhabirligi
yapan ve iyi haber almasi ile tamnan Ingiliz gazeteci, dik-
kat cekici bir sekilde onceden sozunu ettigimiz “Devri-
len Yedi Satun” isimli kitabinda darbeden s¢z ederken
ne Nasira ne de Ozgur Subaylara deginir. “Enikmatik
bir figiir” olarak niteledigi Necip’i bas aktor olarak gos-
terir ve darbeyi gizli bir 6rguitiin yaptigin ileri surer.
Ashnda “Subaylar Kulubi’nan ardinda Kralin gizli
polisinin ve gazetelerin merakl bakislarindan gizlenmis
bir baska gug¢lu orgut ‘El-Gammah-Kardeslik (Frater-
nity)’ vardir.” Baslangic1 1942’lere dek gitse de asil bi-
¢imini 48'deki Filistin savasi sonrasinda almistir. Orgit
12 subay tarafindan yoénetilmektedir. Subaylar Kulubu,
Saray ile acikca polemige girerken onlar gizlice planla-
rin1 yapmakta ve golgede buytk gin icin hazirlanmak-
tadirlar. Orgutin gizli bazi uyelerinin Kulupin yéne-
tim kurulunda acik bir sekilde yer almalan onlan per-
delemektedir. 23 Temmuz'da Kahire’de sadece 3 bin kisi
ile harekete gecmeye karar verirler. “lktidan ele geciren
bu adamlar kimlerdi? Bu darbenin ardinda kim vardi?”
Kimche bu sorulan soyle cevaplar: “Bunlar pek acaip bir
takimd. Pek ¢ok subay 30 ya da 40’1 yaslarindaydi. Ba-
zilan maceracl, biri terorist, bir digeri savas (2. Dunya

PJ. Vatikiotis, Pattern for New Nations?, Bloomington, Indiana University
Press, 1961, ss. 44-45 ahnulayan Zeynep Galer, Arap Milliyetciligi s 116;
Joel Garden, Nasser's Blessed Movement, American University Press, Kahire,
1996, ss. 14-38 alinulayan Galer, s. 112; Gavin Kennedy, The Military in the
Third World, Londra, Duckworth, 1974, s. 112 alinulayan Galer, s. 118.
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Savasi) sirasinda Mihver devletler yanhsi eylemlerinden
dolayr tutuklanmisti. (Bu son tamim Enver Sedat’a uy-
maktadir.’” [S.C.]) Bazilar1 Misluman Kardesler ile irti-
bathdir, digerleri daha az ilginctir ama bu daha az radi-
kal olduklar1 anlamina gelmez.”®

Kimche, darbenin liderleri olarak Necip disinda Ke-
mal Sidki ve Resad Mohanna’y: sayar. Nasir ve Sedat’tan
ise en azindan ismen sz etmez. Dolayisiyla kitabin
1953’te basildigini da goz oniinde tutarak darbenin er-
tesinde arkasinda kimler oldugunun pek bilinemedigini
ya da Nasir ve Sedat'in darbede bugun sanildig1 kadar
onemli figurler olmadigim savlayabiliriz. Bir diger olasi-
Iik da Kimche'nin Nasir ve Sedat1 6zellikle gormezden
gelerek bir tir mesaj vermeye cahismasi olabilir. Bu ta-
rihten sonra yazdig ve benim erisemedigim kitaplarin-
da bu konu ile ilgili bir agiklama yapmis olmasi da kuv-
vetle muhtemeldir. Fakat bundan daha da ilgin¢ olan
darbenin arkasinda ashnda kimin oldugu yolundaki id-
diasidir. Kimche Washington'u isaret eder. Cinka Ame-
rikalilar Ortadogu’da ytikselen yeni kolonyal gig olarak
Ingilizlerin feodal toprak agalan ile ittifaklarinin gide-
rek bayiayen bir halk tepkisine yol actigini1 ve bunun da
bolgedeki etki ve kontrollerini ginbegun azalttigini
gozlemlemislerdir. Dolayisiyla, Ingilizlerin muttefiki olan
aristokrasi ve toprak sahiplerine karsi ¢ikacak yeni bir

Robert Henry Stephens’e gore, esasen 2. Dunya Savasi sirasinda Nasir, Sedat
ile birlikte mihver devletlerinin ajanlarni ve ozellikle ltalyanlarla baglanu
kurdu. Amaci, Misirdan Ingiliz birliklerini ¢ikartmak igin ltalyan saldirisi
ile es zamanh bir darbe yapmaku. Bu plan hicbir zaman uygulanamad.
(Nasser; A Political Biography, New York: Simon and Schuster, 1972, ss. 50-
4), alinulayan, “Gamal Abdel Nasser”, Vikipedia. Ancak Sedat bu faaliyetleri
nedeniyle Ingilizler tarafindan hapsedildi.

% Kimche, ss. 421-2.
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guc, mesela toprak reformu yaparak eski sistemin da-
yandig1 toprak sahiplerinin, dolayisiyla Londra'nin etki-
sine son verecek “alternatif bir devrimci liderlik” gerek-
mektedir. Ocak 1952’de Washington'daki bir toplanti-
da, bu liderligin, reformcu subaylarin kontrolundeki bir
askeri hareket olabilecegine karar verilir.® Bunun erte-
sinde Kahire’deki “Subay Kulibt” tekrar duzenlenir ve
23 Temmuz'da yapilan askeri darbe ile Ortadogu’da
Amerikan egemenligi icin gereken kayip unsur Misir'da
ilk kez ortaya ¢ikmis olur. Ingiltere’nin olasi bir mada-
halesine karsi darbeci subaylar ABD aracihig ile Lond-
ra’ya herhangi bir kars1 koymaya silahla karsilik verile-
cegi mesajini iletirler.

General Necip'in liderligi Amerikan Disisleri Bakan-
hginca sicak bir sekilde karsilanir. Yoksullarin darbesi
olarak sunulmasina karsin, 23 Temmuz'un lideri Ne-
cip’e burjuva Amerikan dergileri Time ve Life film yil-
dizlan ile yansacak kadar ¢ok yer verirler. Beklendigi
sekilde Necip, toprak reformuna baslayarak aristokrasi-
nin egemenligine son verir. Bu ¢ok kisith -sadece Mi-
sir'in yeni egemen sinifina ekonomik bir temel olustur-
mak amaciyla, muhafazakar, politik acidan guvenilir, is-
tikrarli kaguk mal sahiplerinden olusan bir simif yarat-
may1 amaclayan- bir reformdur. Bu da Amerikah uz-
manlarca 1951’de bir BM toplanuisinda acikca dile geti-
rilen goruslerle buyiik benzerlik gostermektedir. Necip,
monarsiyi lagveder, toprak reformuna kars1 ¢ikan hua-
kameti gorevden alir, eski sistemin onde gelenlerinden
ve Londra’nin yakin muttefiki 50 kisiyi tutuklayarak pa-
sa ve bey egemenligine son verir ve sonra kendisini or-

9 Age, s. 420.
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du ile ayn1 paritede bir paralel ulusal hareket olarak go-
ren MK'ya donerek siyasi bir parti olmasim talep eder.
“Her devrimin bir kez gerceklestirdikten sonra aruk
kendi kurallarina gore hareket ettigine” inanan Kimche,
Necip’in bu adimlan da Washington’un talimat ile atu-
gmna dair bir delil bulunmadigini ancak ust uste gelen
pek cok tesaduf tespit ettigini belirtir. '

Kimche'ye gore, 23 Temmuz darbesi, Sovyetler Bir-
ligi tarafindan da ABD baglantih gerici bir darbe olarak
nitelendirildi. Cin Halk Cumhuriyeti ise yeni rejimi
“karst devrimci askeri diktatorluk” olarak ilan etti. Kus-
kusuz bu bilgiler Kimche’nin iddialarin1 guclendirebile-
cegi gibi son derece tartismali bir kimlige sahip olan In-
giliz gazetecinin tarafsiz olmadigini da dustundurebilir.

Darbe, baz1 baska yazarlar tarafindan da tepeden
inme olarak goralmus ve “Bonapartizm” olarak nitelen-
mistir. Buna gére, Ozgir Subaylarin iktidara gelisi ul-
kedeki gelismelerin ve devrimci hareketin dogal bir so-
nucu degildir, aksine gercek devrim sansimin éninu ke-
sen, devrimci potansiyeli yok eden bir gelismedir. An-
cak, yabanc1 egemenligine karsi ulkedeki buyuk tepki,
dunyadaki iki kutup arasindaki c¢ekisme ve uyguladig:
devlet kapitalizmi ile sosyal simiflara kars1 sagladig:
ozerklik, rejimin bu yonunu gozlerden uzak tutmustur.

Nasir da “Devrimin Felsefesi” isimli kitabinda
(1955) Ozgiir Subaylar érgiitlenmesinin 1930'larda bas-
ladigin1 yazar. Geng subaylar arasinda bu tur dasiinceler
1935 sonrasinda olgunlasmis ve subay ¢evrelerinde bazi
yazili metinler dolasmisur. Hareket ise 1940’larda orta-
ya cikmustir. Nasir ayrica, darbenin nedeninin -bugun

to Age, ss. 425-6.
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genellikle savunuldugu gibi- Filistin savasinda alinan ye-
nilgi degil, Misir'in sorunlan oldugunu belirtir. 1948’de-
ki bu savas sirasinda Misirh subaylar Filistin’de savasir-
ken akillar1 alkelerindeki yolsuzluklar ve siyasi krizde-
dir, Filistin'de Misirin kaderini tarusmislardir.'!

MK ve Ozgiir Subaylar Arasindaki Iligkinin
Gergek Niteligi Neydi?

MK ile Ozgir Subaylar arasindaki gergek iliskisinin ne
oldugu konusundaki tartisma da halen sturmektedir.
MK'nm Benna’dan sonraki “Buayuk Rehber”i Hasan Hu-
daybi’nin oglu Memun Hudaybi, orgatun sézcasi oldu-
gu 2002 yilinda verdigi bir mulakatta iddia edildigi gibi
Ozgiir Subaylara Islami bir rejimi empoze etmediklerini,
aksine Nasirin énce orduda MK tarafindan olusturulan
hucrelere kauldigint sonra onlan ele gecirerek MK’'dan
bagimsiz bir hareket olusturdugunu ileri stirdi. Babasi
darbeden sonra Nasir ile ilk kez karsilastiginda -o giine
dek sadece ugancu taraflar aracilign ile temas etmisler-
dir- Hudaybi Nasir’a, “Haydi tzerinde mutabik kaldig-
miz seyi konusalim” der ancak aldigi cevap, “Hicbir sey
tizerinde mutabik kaldigimizi sanmiyorum” olur. Ancak
ogul Hudaybi babasinin gorasmek istedigi mutabakat
konusuna bir aciklik getirmeyerek tamk oldugu bir bas-
ka olayr anlatmakla yetinir. Buna gore, babasi darbeden
3 yil sonra kendisini ziyaret eden MK'nin silahli kana-
dinin lideri El-Sanadi tarafindan silahla tehdit edilir ve

Giler, s. 131: Esmail Hosseinzadeh, Soviet Non-Capitalist Development:

The Case of Nasser’s Egypt, New York, Praeger, 1989, ss. 70-71 ve 45-46

alinulayan Galer, ss. 116-117; Gamal Abdal Nasser Egypt’s Liberation: The

Philosophy of the Revolution, 2. bask: (1. baski, 1953), Washington, Public
" Affairs Press, ss. 19-21 alinulayan Giler, s. 110.
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Buyuk Rehberligi birakmasi istenir. Ogul Hudaybi’ye
gore bu olayin ardinda Nasir vardir ve zaten hemen er-
tesinde MK'y1 lagvederek uyelerine yonelik katliami
baslatr.'?

Bir zamanlar sekiler bir entelektiel olan Seyyid Ku-
tup’un, darbeci subaylar ile 0 donemde -yeni katilmis
olmasina karsin- onemli sozculerinden biri haline gel-
digi MK arasinda arabuluculuk yapug, uzerinde fikir
birligi olan konulardan birisidir. Hatta bazi kaynaklara
gore, o donemde bir albay olan Enver Sedat, Kutup’un
darbenin temel ideologu oldugu ileri sarmastar."* Gaze-
teci Lawrence Wright da, Kutup’'un Nasirin yakin da-
msmani ve bas siyasi ideologlarindan birisi oldugunu
belirtir. Bu nedenle Nasir'in; darbe sonrasinda Kutup’un
orgut tarafindan MK’'min dergisinin basina getirilmesini,
Islamcilarla iliskilerini guclendirecegi ve MK'min yeni
rejimin giderek daha da sekuler ve sosyalist bir karakter
alan politikalarina kars1 koymasinmi engelleyecegi umu-
duyla memnuniyetle karsiladigini belirtir.'* Ancak Ku-
tup’a beklenmedik bir sekilde en gug¢la aday olarak gos-
terildigi Egitim Bakanhg gorevi verilmez ve Askeri Ko-
muta Konseyine Kaltir danismani olarak atanmas: ile
yetinilir. Bu atamadan sonra MK ile darbeciler arasinda-
ki sicak iliski hizla soguyacak ve Kutup kisa bir sure
sonra yeni rejimin bir Islam devletine donusmeyi red-
detmesi tizerine bu gorevden aynlacakur.'®

2 Omayma Abdel-Latif, “Nasser and the Brotherhood”, Al Ahram Weekly, 27
Haziran - 3 Temmuz 2002, Say1 592.
Zafar Bangash “Remembering Sayyid Qutb”, Muslimedia: Eylul, 1999,
hup://www.muslimedia.com/archives/features99/qutb.htm
Wright, “Ayman al-Zawahiri.
> Trevor Stanley “Sayyid Qutb: The Pole Star of Egyptian Salafism™. PWHCE,
hup://www.pwhce.org; Berman, The Philosopher.
i
izo:,
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MK’nin 1954’te Ingilizlerle yapilan anlasmaya karsi
cikmas: askeri rejim ile arasim daha da acar. Anlasma,
Ingiliz birliklerinin 20 ay igerisinde Misirdan cekilme-
lerini 6ngormektedir ancak MK anlasmanin Ingiliz bir-
liklerine Ortadogu’daki Ingiliz ¢ikarlanimin tehlikeye dus-
mesi halinde tekrar Siiveys Kanal bolgesine konuslan-
ma imkam verdigini savunur.'® Gercekten de Ingiliz bir-
likleri 1956’da, Nasir'in Kanali millilestirmesi ile basla-
yan gergin bir sarecin ardindan bu kez beraberlerinde
Fransiz ve Israil birlikleri ile yeniden geleceklerdir.

Darbe sonrasinda bir diger firtinah iliski ise, Nasir
ile Necip arasinda yasanir. 1ki y1l boyunca Misir darbe-
nin iki lideri arasinda ¢ok siddetli bir iktidar kavgasina
sahne olacakur. Necip, ordunun yozlasmis bir rejimi de-
virmek i¢in mudahale edebilecegini ancak bundan son-
ra kislasina cekilip iktidari sivil bir rejime birakmas: ge-
rektigine inanmaktadir. Necip’in daha sonra “Misirin
Kaderi” isimli kitabinda yazdig gibi “36 yasindaki Ab-
dul Nasir, hedeflerimize ulasincaya dek Misir kamuo-
yunu goz ardi edebilecegimizi dustuntyordu ama ben 53
yasin ihtiyathhg ile politikalarimiz i¢in bazi hedefleri-
mizi ertelemeyi gerektirse de halk desteginin gerekli ol-
duguna inamyordum, geng¢ subaylarla yontem konu-
sunda ayrihyorduk ama prensiplerimiz aymydi.”

Nasir ise sert bir otoriter rejimden yanadir, demok-
ratik rejimden soz etmek veya ordunun siyasetten ce-
kilmesi Veft'in, Misliman Kardesler'in ya da diger siya-
si partilerin 1952’de kaybettikleri guct tekrar kazanma-
sina yol acacakur. 1954 sonlaninda Necip'i yeni yasak-
lanan MK’y1 yanina alarak iktidan ele gecirme planlan

' Bangash, Remembering.
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icerisinde olmakla suglayarak Cumhurbaskanhgindan is-
tifaya zorlar. Necip sokak gosterilerinin destegi ile ertesi
gun gorevine donerse de yogun halk destegine karsin
iktidardaki gunleri sayilidir. Nasir basbakanhigi ve DKK
liderligini ele gecirir. Artik gercek gii¢ ondadir. Dokuz ay
sonra, 14 Kasim'da Necip Cumhurbaskanhg gorevini
de birakmak zorunda kalacaktir.'” Necip'in tasfiyesin-
den sonra Nasir, rejimine gercek bir tehdit olarak gor-
duga diger siyasi rakiplerinin tizerine de acimasizca gi-
decek, liderlerini sirgiine, zindanlara ve toplama kamp-
larma gonderecektir. Bunlarin icinde MK de vardur.'®

Nasir MK’y1 Cokertiyor

Nasir ile MK’nin arasindaki iliskiler, 26 Ekim 1954’te,
Mahmoud Abdul Latif isimli bir MK tyesinin Nasir'a ba-
sarisiz suikast tesebbuisiinden sonra iyice gerginlesmis-
tir. Latif, Nasira Iskenderiye’deki El-Mensiye Meyda-
nrnda konusma yaparken yakin mesafeden 8 el ates eder;
hicbiri hedefini bulamaz ve Nasir ara vermeden konus-
maya devam eder. Daha sonra o sirada soyledigi su s6z-
ler bir efsaneye donusecektir: “Birakin Nasir' 6ldirstn-
ler. Nasir, pek coklarindan biri olmak disinda baska
kimdir ki? Sevgili vatandaslarim yerlerinizde kahn. Ol-
medim. Yasiyorum. Ama 6lsem bile hepiniz birer Cemal
Abdil Nasirsimiz.”® “Pek cok yil sonra yenilmis ve kir-
gin Necip, anilarinda bu suikastin ashinda Nasir tarafin-
dan MK’dan kurtulmak icin diizenlenmis bir hile oldu-

7 Wikipedia, “Gamal Abdel Nasser” ve “Mohammed Nagib™.
'®  Gilles Kepel, Muslim Extremism, s. 12.

1 “Muslim Brotherhood”, Absoluteastronomy.com
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gunu ileri sturecektir.”*® Ogul Hudaybi'ye gore de Nastr,
suikastt MK'nin tizerine gitmek icin bir gerekce olarak
kullanir. Ashinda Nasir, Iskenderiye’de Necip’e karst bir
suikast planlamistir, su¢u da MK’nin Gizerine atacaktr.
Bu nedenle, o sirada hasta olan Necip’i ziyaret ederek ko-
nusmayl onun yapmasini onerir. Ancak, Nasirm tavrin-
dan kuskulanan Necip hastaligin1 bahane ederek oneriyi
kabul etmez. Bu kez Nasir, su¢cu MK’'nin tizerine atacagy,
kendisine yonelik sahte bir suikast dzenler.”!

Her haltkarda, MK'nin acimasizca tzerine gidilerek
tam anlamiyla beli kinilir, iclerinde Seyyid Kutup’un da
oldugu binlerce tuyesi feci iskenceler gorecekleri hapis-
hane ve toplama kamplarina gonderilirler. MK yeraltina
iner. Kepel bu “buytk ¢ile”’nin MK ile Arap dinyasinin
sosyalist rejimleri arasindaki radikal dusmanhg sonsu-
za dek baslatigini distnir. Ancak bu Seyyid Kutup
icin, kapatildig: toplama kamplarinda dtizenle catisacak
Islamcr teoriyi insa etmesi igin bir firsat olacaktir.”?

Misir'daki darbe sonrasinda pek cok Arap ve Afrika
ulkesinde pes pese benzer askeri darbeler olur. (Kusku-
suz farkl bir boyut tasimakla beraber Tirkiye'de de ...
[S.C.]) Boylece Tamimi'ye gore, Islami egilimleri olan
ve kolonyalizmden kurtulmay:1 savunan ulusal hareket-
lerin liderligini sekiler elit ele gegirir ve despotik tek
parti yonetimleri kolonyalistlerin yerini alir. Bagimsizlik
sonrast donemde modernizim adina Islami érgutlere sa-
vas acilir, el-Ezher gibi Islami kurumlar hizla sekiler-
lestirilir. “Tehdidin niteligi bir kez daha degismistir, ls-

The Muslim Brotherhood: The Globalists’ Secret Weapon, www.redmoon-
rising.com

Omayma.

Kepel, Muslim Extremism, s. 12.
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lama yonelik tehdit artik kolonyal tlkelerden oldugu
kadar, bagimsizlik sonras1 kurulan sekuler rejimlerden
de gelmektedir.”” Nitekim, Islamc1 hareketin yeni he-
defi bu rejimler olacak, bunun icin gereken ictihad: Sey-
yid Kutup yaparak Kuran ve Sunnete dayandirdig ge-
rekli ideolojik zemini hazirlayacakur.

¥ Tamimi, “Democracy in Islamic Political Thought™.
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DOKUZUNCU BOLUM

Seyyid Kutup, Radikal Islamciligin Atas

Islamcilik tarihinin bir diger tartismah ismi ile daha kars:
karsiyay1z. Bu tartismalarin daha ¢ok uzun yillar stre-
cegine de hi¢ kusku yok. Seyyid Kutup, (1906-1966)
duanun Islamc bir rejim getirme idealini hayatiyla 6de-
yen devrimci ideologu, bugiinin radikal Islamcilarinin
fikir babasi. Dogru ya da yanls olarak “Usame Bin La-
din’in ardindaki beyin” olarak aniliyor. Kutup'un yarin
nasil anilacagini, radikal Islamcilarin basarili olup olma-
yacaginin belirleyecegini soylemek kehanet olmayacak-
tr.

Islamci hareketin radikallesmesinin Kutup ile bas-
ladig1 genel kabul gdren bir saptamadir. Bu nedenle tip-
ki anla kitabinin ismi “Milestones-Yoldaki Isaretler”
gibi kendisi de Islamcilik tarihinde bir kilometre tasi-
dir. Uzun sure sekuler bir entelektiiel olan Kutup, MK
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kokenli degildir, érgute sonradan katilmistir. Onun mu
MK’y1 yoksa MK'nin m1 onu radikalize ettigi konusu ha-
len tartismahdir. Ancak kuskusuz Kutup’un ve MK'nin
radikallesmelerinde, Nasir rejiminin zindanlan ve kor-
kung iskencelerinin bayuak etkisi olmustur.

Hapishanede Gegen Bir Hayat ve Trajik Sonu

Kutup da Benna gibi 1906’da dogdu, Misirin Asyut
bolgesinde kucuk bir koyde geleneksel Islami egitim
alarak buyuada ve sonrasinda Kahire’de Dar el-Ulum ko-
lejinde modern egitim gorda ancak Kutup ile Benna'nin
karsilastiklarina dair bir kayit yok. Her ikisi de, 1919 is-
yani sirasindaki milliyet¢i heyecandan etkilendiler. Ben-
na, Ismailiyye’de Islam tzerine vaaz verirken, Kutup Egi-
tim Bakanhginda c¢alisti, kendisini tamamen yazmaya
verdi ve milliyetci Veft Partisi’'nin saflarina katildi. Bu
donemde “Buyilenmis Kent”, “Dikenler” -Gilles Kepel'e
gore Kutup’un hayat boyu bekar kalmasina neden olan
umutsuz bir agskin ortala hikayesidir- gibi romantik
edebiyat tarzinda kitaplar yazdu.

Kutup’un ne zaman sekiler disinceden uzaklastig
da bir tarisma konusudur. Kuran'in sofistike dili tzeri-
ne bazi1 makalelerden sonra kaleme aldig: “Islam’da Sos-
yal Adalet” kitab1 bu déntsumiinde bir mihenk tas: ola-
rak kabul ediliyor. Ama bu kitab1 1948’de mi, yoksa
ABD’ye gittigi 1949°da m1 yazdiga tartismahdir. Bir bas-
ka deyisle, Kutup ABD’ye gitmeden zaten Islam’a don-
miis muyda yoksa egitim amaciyla ya da bir tar sargin
olarak iki y1l gecirdigi Amerika m1 onu Islamci yapt, bu
konuda goris birligi mevcut degil. Ancak, kapitalist
Amerikan toplumunu acimasizca ve bir tar tiksintiyle
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elestiren Kutup’un tizerinde bu iki yihin ¢ok derin bir iz
birakngina kimsenin kuskusu yoktur.

Her halikarda Kahire’ye bir Islamc olarak doner ve
1951 ya da 1952’'de MK’ye katihr -ya da baz1 kaynaklara
gore yakin iligkiye girer- 6rgatan propaganda bolumu-
nun ve daha sonra yayin organinin basina gecer -bunun
darbeden sonra gergeklestigi de one suralir- ve kisa su-
rede 6nemli sozculerinden birisi olur. Ozgur Subaylarla,
monarsiye kars1 bir darbe icin yakin isbirligi yapar an-
cak darbeden sonra aralar bozulur ve pek cok MK ayesi
gibi Kutup da hapishaneye gonderilir. Burada insanhk
dis1 iskenceler gorur. Icerideyken yazdigi ve bugun ra-
dikal Islamcilann manifestosu haline gelen “Yoldaki
lsaretler” ve “Kuran'in Golgesinde” isimli -30 ciltlik Ku-
ran tefsiri- kitaplarinda gelistirdigi ve dogrudan Nasir'in
sekiller rejimini hedef alan ideolojisi nedeniyle, kisa
araliklar disinda idam edildigi 1966’ya kadar batan ha-
yati hapishanede gecer. ldamim engellemek i¢in Na-
sirdan af talep etmesini ya da hapishaneden kendisini
kacirmay1 6nerenleri “15 yildir cihat yaparak bu sehitli-
gi kazandim” diyerek, geri ¢evirir. Amaci, “sehit olarak”
onu izleyen genglere 6rnek olmakur ve bunu da fazla-
styla basarir. Asilmasindan hemen dnce cekilen son fo-
tografinda yuziande bir tebessiim vardir.! Kutup’un ide-
olojisini olusturmasinda kimlerden ve nelerden etkilen-
digi hep uzerinde onemle durulan bir konu olmustur.

' William Shepard, “The Myth of Progress in the Writings of Sayyid Qutb”,
Religion 27 (1997) s. 257; Ahmed El-Kadi, “Sayyid Qutb”, Islam 101, hup://
www.icna.org/; Lamia Rustum Shehadeh, “Women In The Discourse Of
Sayyid Qutb”, Arab Studies Quarterly (ASQ), Yaz, 2000; Martin Kramer,
“Fundamentalist Islam at Large”. Middle East Quarterly, Haziran, 1996,
Gilles Kepel, The Roots of Radical Islam, Saqi, Londra 2005, s. 38.
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Kutup'un dustincesine olan Bat etkilerini, “Islamciligin
Batili Kokleri” bolamune birakarak kisaca arastralim.

Kutup'u Etkileyenler

Taha Huseyin, Mahmud el-Akkad,
Seyh Muhammed el-Gazali

Kutup’un ilk mentorlar1 Taha Huseyin ve Mahmud el-
Akkad'ur. Taha Huseyin, Kaltar Bakanlig: da yapmis
onemli bir Misirh entelektiieldir. Tarik Ramazan’a gore,
Avrupa'y1 ¢cok fazla ziyaret eden Huseyin, Avrupa kialta-
ranin tamamen benimsenmesini savunmus, Batili bir
Islam yaymaya calismustir. Huseyin'in din ve siyasetin
birbiri ile ilgisi olmadig1 argimani Hasan Benna tarafin-
dan “Avrupa i¢in dogru olan Misir i¢cin dogru degildir”
argamam ile sert bir sekilde elestirilmistir.” Diger yan-
dan Huseyin, Kuran ayetlerinde yer alan bilgiler konu-
sunda stipheci bir yaklasim gelistirmesinin yani sira
“Peygamberin hayati hakkinda notlar” isimli kitabinda
(Kahire, 1926) Hz. Muhammed’in hayatina iligkin anla-
ulanlari bir masal olarak nitelemistir.> Huseyin, Ku-
ran’in siyasi bir sistem getirmedigini dolayisiyla Islami
siyasi sistemin insan yapist oldugunu soylemistir.
1938'de basilan “Misir'da Kualtaran Gelecegi” isimli ki-
tabinda Misirin kaltarel olarak Avrupamin bir parcas:
oldugunu dolayisiyla, Bat1 kiltiranun tamamen benim-
senmesini savunur. Ancak, 2. Dunya Savasinda Bau ta-
rafindan uygulanan siddet ve Filistin’in isgali ile sonug-

?  Jean-Frangois Mayer “Sayyid Qutb and His Influence”, Interview with Pro-

fessor Ibrahim Abu-Rabi, Religioscope, Kasim 2001, www.religioscope.com.
> Ramazan, Islami Yenilenmenin, ss. 258-59.
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lanan 48 savasindan sonra Bati kaltiiriine ve olusturdu-
gu urtinlere kars: inancim kaybeder. Hayatinin son do-
nemlerinde sadik bir Misluman olur ve insan aklinin
Allah’1 anlayamayacagin ileri surer.*

Gazeteci, romanct ve deneme yazart Mahmud Ak-
kad, Kutup'un makalelerinin gazetelerde ilk kez yayim-
lanmasimi (1928) saglayan kisidir, kendi kendini egit-
mis ve Taha Huseyin gibi Bat1 kalturt ile dogrudan te-
mas icerisinde olmamisur. Bir Misir milliyetcisidir ve
Veft'ten umudunu kesince yizanu Islam’a donmustir.
Islam’1 yeniden gozden gecirmek, o donemde kimligini
ve toplumdaki ahlaki ¢okuse care arayan Misirhi ente-
lektiieller arasinda yaygindir.

Akkad, Kuran felsefesinin bilinci yenileyecek biri-
cik doktrini icerdigini ve aklin 15181min éniindeki bulut-
lan dagitacak tek kaynak oldugunu savunmustur. Ozel-
likle ahlak ve moral karakterin gelismesi uzerinde dur-
mustur. Benzer bir ¢izgi izleyecek olan Kutup da, 1945
sonlarina dek Akkad'in yakin g¢evresinde yer almis, en-
telektiiel cevrelerde sert Gslubu ile giristigi tarnsmalarda
bir moralist olarak dikkat ¢ekmistir. Bu dénemdeki ya-
zilan, liberal dustunce ile Islami bir topluma kars: gide-
rek artan ilgi ve hayranligim bagdastirmaya calisugini
ortaya koymaktadir.” Ramazan’a gore, Kutup’un Hiise-
yin ve Akkad ile 1940’lardaki yakin arkadashigi, edebi-

Islam in the Post-Cold War Era, http://www.ghazali.net/book2/chapter?/
body_chapter7.html

Kepel, The Roots of, ss. 37-38; Oddbjern Leirvik, “Knowing by oneself,
knowing with the other”, Faculty of Theology, University of Oslo, hup:/
folk.uio.no/leirvik/tekster/conscience_project.html; Charles Tripp, “Sayyid
Qutb”, Pioneers of Islamic Revival icinde ed. Ali Rahnema, Zed Books,
London, yenilenmis baski, 2005, ss. 155-157.
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yat ve sanatsal konulardaki goriis ayrihiklar nedeniyle
sona ermistir.6

1940’larda Kutup, Abu-Rabi’'nin ifadesiyle, “giderek
Kuran'in Islami hayattaki dneminin daha ¢ok farkina
varmaya baglamistir.” Kutup daha sonra soyle diyecek-
tir. “Kuran’'m gizlerini anlayip ona dénmeden énce ha-
yatimin 30-40 yilin1 Avrupa felsefesi calisarak ziyan et-
tim.” Bu buyuk bir degisimdir. Ancak asil donasum
1940'lann sonunda kendi Kuran yorumunu Misir top-
lumunun sosyal sorunlarina uyarlamasi ile gerceklese-
cektir. Abu-Rabi, Kuran’a her gecen giin daha fazla ilgi
duymaya basladigi donem olan 1945’te, 6nde gelen MK
uyelerinden, Benna'nin yakin arkadas: Seyh Muhammed
el-Gazali tarafindan yazilan Islam ve ekonomik adalete
iliskin kitabinin, Kutup’u derinden etkiledigini ve bu-
nun “Islam ve Sosyal Adalet” isimli kitabinda acik¢a go-
raldaga yorumunu yapar.’

Amerika'da Gecen Yillar

Kutup'un ABD’deki hayatinin dontstmunu nasil etkile-
digi uzerine pek ¢ok sey yazilmistir. Bu, Kutup'un ilk
mentorlarindan olan Taha Huseyin gibi pek ¢ok Ban
yanlist Misliman dastinaran hayal kinkhigina ugraya-
rak Batr'ya sirt cevirdigi bir donemdir. Bu cercevede so-
rulan soru sudur: Kasim 1948'de ABD’ye gittiginde ha-
len sekuler bir milliyet¢ci midir? Otobiyografisini Ingi-
lizce’ye ceviren John Calvert, “Hayir” der. Cunka Ku-
tup’un ABD’de sadece kot anilan olmasi mimkin de-

Ramazan, s. 434.

7 Mayer, “Interview with Abu-Rabi”.
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gildir. Kutup, arkadaslarina yazdi mektuplarda, Ame-
rikan yasam tarzin, kiliselerde dizenlenen danslardan
kestirdigi sacin kotalugune kadar her yona ile sert bir
sekilde elestirerek, Misir1 giderek etkisi altina alan Bati
kaltarana kotalemeyi amaglamistir. Dolayisiyla Kutup,
ABD’ye gitmeden once bir Islamaidir.® _

Paul Berman’a gore de “Islam ve Sosyal Adalet” ki-
tabinin gosterdigi gibi “Amerika’ya gitmeden 6nce Isla-
mi fundemantalizmi tamamen benimsemistir.” Kitapla-
rin1 Tarkge basan Ozgiin Yayincilik da Kutup igin hazir-
ladigr biyografide, ABD’ye gitmeden once MK ile bag-
lanti kurdugunu ve “Fikir” adinda -kapitalizme ve ser-
vet sahiplerine catug- bir dergi ¢ikarmaya basladigini
belirtir, ABD’de de bu dergiyi ¢ikarmay: sardarmustar.’

Ramazan ise Kutup'un Islamciligimin kaniti olarak
gorilen “Islam ve Sosyal Adalet”i 1949°da ABD'de yaz-
digini ileri surer.'® Ramazan’a gore, ABD'ye, yazdig1 mil-

Erik Schechter, “Memories of Sayyid Qutb: An Interview With John Cal-
vert”, Worldpress.org, Eylal 2005.

Paul Berman, “The Philosopher of Islamic Terror”, New York Times Maga-
zine, Mart 23, 2003.

hup://query.nytimes.com/gsv/{ullpage. huml?res=9F01E7D91731F930A15750
CO0A9659C8B63&sec=health&pagewanted=1"Milestones; Seyyid Kutup, Din
Bu, Ozgin Yayincilik, Istanbul, 3. baski, 1995. Biyografide Kutup'un ABD'ye
gidis tarihi 1941 olarak gosterilir, oysa diger pek ¢ok kaynak bu tarihi 1948
sonu olarak verir.

William Sheparda gore kitap 1949-1964 arasinda bes baski yapmus ve her
baskida bayik 6l¢ude degistirilmistir. Hakimiyet kavramu, ilk baskilarda faz-
la vurgulanmazken 6zellikle sonuncusunda belirgin bir sekilde ortaya kon-
mus hatta kitap bu kavramin iyice vurgulanmasi amaciyla bayuk ol¢ude de-
gistirilmistir. (William Shepard, Sayyid Qutb and Islamic activism: a
translation and critical analysis of Social Justice in Islam, 1996, Leiden: E J.
Brill, p. xxiv. Cited in Ahmed Bouzid, “Man, Society, And Knowledge in
The Islamist Discourse Of Sayyid Qutb”, Dissertation, Faculty of the
Virginia Polytechnic Institute.) Dolayisiyla kitap, Kutup'un ABD oncesi 1s-
lamar oldugunun kaniu olmayabilecegi gibi Ramazan da kitabin diger baski-
larindan birisini gormis olabilir.
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liyet¢i makaleler nedeniyle basi derde girince devreye
giren haturh arkadaslarinin sayesinde tutuklanmamak
icin bir bursla gonderilmis ve Islam’ burada kesfetmis-
tir. Hatta donusamu giderken gemide baslar. “Islam ve
Sosyal Adalet” de “hakimiyet”in sadece Allah’a ait oldu-
gu, dolayisiyla kurallart sadece O'nun koyabilecegi yo-
lunda kesin bir dustnce gelistirmistir. Insan yapimi ku-
rallara dayanan diger butin siyasi sistemler Islam’a kar-
sidir ve hicbir sekilde bu sistemlerle Islam’ kaynastir-
mak mamkan degildir.'!

Wright da, Ramazan gibi Kutup'un Kahire'den se-
kualer bir yazar olarak ayrildigini yazar. Wright bu bilgi-
yi, yetenegi ilk kez Kutup tarafindan kesfedilen, 1988'de
Nobel Edebiyat Odalw'ni alan ve 1994'te radikal bir Is-
lamar tarafindan agir yaralanan Necip Mahfuz’a dayandi-
nr. Wright'a, Kutup'la arkadas oldugunu belirten Mah-
fuz, ABDye gitmeden 6nce Kutup'un “eski kafali” bul-
dugu pek cok seyh ile arasimin bozuk oldugunu, kendi-
sini modern zamanlara ait gordagunu, dini ¢ok ciddiye
almadigini ancak koyu bir milliyetci ve Ingiliz karsiu ol-
dugunu ve muhtemelen Ingiliz isgaline karsi yapug sert
muhalefet nedeniyle guvencede olmas: icin Egitim Ba-
kanlig) tarafindan ABD’ye gonderildigini anlatmistr.

Mahfuz’a gore, orada Amerikan edebiyati ve popu-
ler kaltar konusunda egitim almistir. Baslangicta diger
Misirht milliyetgiler gibi Kutup da ABD’yi tarafsiz dost
bir ulke ve bir demokrasi modeli olarak gormektedir
ancak Colorado’da Hollywood filmlerindekine hi¢ ben-
zemeyen bir savas sonrasi Amerikasi ile karsilasir. Kahi-

""" Sayyid Quib, el-Adale el-ictima’iyye [i’l-Islam, Dar esh-shuruk, Cairo, 1980,

ss. 99-100 alintilayan Ramazan, ss. 435-6.
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re’ye dondukten sonra soyle yazacakur: “Amerikalilarin
ileri egitimlerine ve mikemmeliyetciliklerine karsin ha-
yata bakislarindaki ilkellik sasirtic1.”

Kepel de Kutup'un Islam1 ABD’ye giderken gemide
yeniden kesfettigini ve diger Muslumanlarla birlikte 5
vakit namaz kilmaya basladigim belirtir. Tam da bu si-
rada sarhos bir kadin yolcu tarafindan geceyi birlikte
gecirme daveti (reddetmistir) almasindan baslayarak 2
yil boyunca Amerikahlarin cinsel konulardaki teklifsiz-
ligi -gemidekine benzer tekliflerle pek ¢ok kez karsila-
sacaktir- ona rahatsizlik ve tiksinti verecektir. Dolara ta-
pman ve kendisinin deger verdigi hicbir seye deger
vermeyen bu topluma duydugu nefret, Benna'nin 6ldi-
rilmesinin yarattig) sevinci gormesi ile iflah olmaz bir
noktaya ulasacaktir. Donisinde ABD’yi o denli sert bir
dille elestirir ki, Egitim Bakanligindan istifaya zorlanir.

Bir diger ilgin¢ iddia ise ABD'nin 6nemli dusince
kuruluslarindan CEIP uzmanlarindan Huseyin Hakkani
tarafindan Washington'da kauldig bir forumda bir anek-
tod olarak dile getirilmistir. Buna gore, Kutup 1949'da
Kahire’deki ABD Buyukelgiligi tarafindan Washington'un
soguk savastaki potansiyel dostlarindan birisi olarak ta-
nimlanarak Disisleri Bakanlig1 tarafindan yeni baglatilan
Uluslararasi Ziyaretci Programi ile ABD’ye davet edilir.
Ancak burada “cilgin” mihmandar -o tarihte tam anla-
miyla bir Islamc1 oldugu halde- Kutup'u israrla pek ma-
sum olmayan barlara ve gece kuliiplerine goturur. So-
nug olarak Kutup, hakkinda yanls bir izlenim edindigi
Amerikan yasam tarzina karsi baytik bir tepki duyar.'?

2 Wright, “Ayman al-Zawahiri; Kepel, The Roots of, s. 3 9; Huseyin Hakkani.

Bradley Center, “American Philantrophy after September 117, 7 Kasim 2005.
hudson.org
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Ote yandan Columbia Uluslararasi Universitesi uz-
manit Dr. Warren Larson, Kutup'un ABD’deki donusa-
mi konusunda farkli bir yorum getirir. Kutup éncelikle
asin esmerligi nedeniyle ABD’de sert bir irkq tavir ile
karsilasmistir, yam sira gazetelerde Israil devletine veri-
len buyuk destek nedeniyle hem kisisel hem de ulusal
bir reddedilme hissetmistir. Pek ¢cok Arap ¢agdas: gibi o
da Ingilizlerin Araplara 2. Dinya Savasi sonunda self
determination (kendi kaderini tayin hakki) vermedikle-
rini ve ABD’nin de bu vahim sugu destekleyerek siurduar-
mesine tepki duymus ve sonucta Batih olan her seyden
nefret eder hale gelmistir."?

Seyyid Abu’l-A’la el-Mevdudi

Kutup’un en fazla etkilendigi dusanur ise hi¢ tarusma-
siz Ganey Asyali (sonradan Pakistanl) bir Islamci, Ce-
maat-el Islami Partisinin kurucusu (1941) Seyyid Abu’l-
A’la el-Mevdudi'dir (1903-1979). Klasik Islami egitim al-
mamis bir gazeteci olan Mevdudi'nin her ne kadar 1920
baslarinda Delhi'de Abdusallam Niyazi ve daha sonra
Deobandi ulemasinin 6grencisi oldugu belirtilse de pek
cok Islam dastnird tarafindan geleneksel Islam termi-
nolojisini yanlhs anlamak, kotiye kullanmak ve sonugta
tahrif edilmis bir Islam anlayis1 gelistirmekle su¢lanms-
tir.

Mevdudi, Muhammad Ali Cinnah’in milliyetgiligine
sert elestiriler yonelttigi icin sekulerlerin de tepkisini
cekmistir, “onun i¢in Hindistanin dindar olmayan Mus-
ldmanlarinin Pakistan olarak var olup olmamalarinin

3 pr. Warren F. Larson, “Islam and Terrorism: A Closer Look™, Leaderu.com
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hi¢bir 6nemi yoktu... St Augustine, Martin Luther, John
Calvin ve Thomas Hobbes’dan, hosgorusazliuk ¢agini-
nin retorigi ile Islami olmayan ortodoksluk ve dogma
kavramlarini” almisur.'*

Mevdudi amaglarim sdyle agiklamistir: “Gayemiz
Islamn ihyasidir. Modern ilimlere ve onlar tarafindan
husule getirilen teknolojilere kars1 degiliz. Bizim isya-
mimiz, Batili ahlak felsefesi ve onun hayat felsefesi tara-
findan meydana getirilen kaltar ve medeniyete karsi-
dir... Biz Islam’in butinunia hayatin batanane hakim
kilmaya ¢ahsiyoruz... Islami cihadin amaci Islam disi
hakamet sistemlerine son vermek ve onlann yerine Is-
lam kanunlarim koymakur. Islam bunu (...) batan dan-
yada olusturmayi amaclar. (...) bu duastance kendisine
duanya devrimini alka edinmelidir.”

Dolayisiyla demokrasi, milliyetgilik ve ulus devlet-
lere karsidir, “Cagdas medeniyet demokrasiyi, kendi
bolgelerinde kayitsiz sartsiz ve bagimsiz olmak isteyen
insanlann toplu istegi olan ‘halkin egemenligi’ anlamin-
da alir... Halkin ortak iradesi ve ulus ¢cogunlugunun ar-
zu ve istegini siirlayacak hicbir sey yoktur... Simdi da-
sinun, laisizm once bu insanlan Allah (cc) korkusun-
dan ve ilahi prensiplerin etkisinden kurtard1 ve onlan
kontrol edilmez bir bicimde, kendi benligine tapilan
varliklara ¢evirdi. Sonra milliyet¢ilik, onlar ulusal ben-
cillik, kor onyargi ve ‘milli gurur’ uyusturuculariyla ser-
semletti. Simdi ise demokrasi batin kanun yapma yet-
kisini bu kontrol edilemeyen, uyusturulmus ‘ben’e tapi-
cilara vermis ve bu insanlar tarafindan arzulanan gaye-
lere erismeyi hikiimetin tek amaci ilan etmistir. Mesele,

" Sayyid Abul Ala Maududi, Vikipedia.
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bu bagimsiz egemen ulusun bir sokak serserisinin du-
rumundan ne sekilde farkh oldugudur.”"’

Erik Schechter’e gore, Kutup, Mevdudinin yazilan
ile 1951’de Misira déndugiinde tanist.'® Bu saptamanin
dogru olmasi ihtimali buyuktar ¢canka Mevdudi'nin ya-
zilan tilmizlerinden Hasan el Nadva'nmin cevirisi ile Mi-
sir'da ilk kez bu tarihte basilmaya baslanmistr.

Kramer'e gore, Kutup, Mevdudi'nin Islam devleti
vizyonunu buyuk 6l¢tide benimsemistir ancak bu devle-
tin nasil hayata gecirilecegi konusundaki analizi 6zgun-
dur. “Mevdudi, Islam devletini gerceklestirmek icin bir
‘devrim’ gerektigine inaniyordu ancak bunun icin uzun
bir ikna streci yasanmasint ongoriayordu. Kutup ise te-
mel eserlerini Nasir'in zindanlarinda yazarken ¢ok daha
sabirsizdl. Islam’a saldirihyordu ve selamete ulasmak
icin kansiz bir devrimi beklemek miumkun degildi. Ku-
tup inangh onculeri organize olmaya, gunahkar top-
lumdan kendilerini geri cekmeye, dini ihmal eden Mis-
lamanlan inangsizlikla suclamaya ve siyasi duzeni al
asag) etmek icin catismaya cagirdi... Boylelikle, Kutup
bir siddet egilimini acik secik bir devrim manugina doé-
nastarda. "’

Bouzid ise, Mevdudi’'nin Kutup’un dusiincesi uze-
rindeki en acik etkisinin hakimiyet dusuncesi oldugunu
belirtir. Her ne kadar “Mevdudinin Urduca ‘hukuu-
maat-ii ilaahiyyah’ (ilahi hukimet) kavrami: Kutup’un
Arapc¢a ‘haakimiyyah’sindan farkliysa da, ilahi hikamet

Seyyid Ebul Ala el-Mevdudi, Gelin Bu Danyay1 Degistirelim, Ozgan Yayinci-
hk, Istanbul, 1995, 5. baski, ss. 74, 96-97.

Schechter, Memories.

Martin Kramer, “Fundamentalist Islam at Large: The Drive for Power™,
Middle East Quarterly (Haziran 1996), ss. 37-49.

I

}222



Sevyrd Kutup, Radikal Islamciligin Atasi

teorisi Kutupu dramatik bir sekilde kendi hakimiyet
kavramini formile etmeye yoneltmistir.”'®

Ote yandan Abu Rabi, Mevdudi'nin ve diger dis
kaynaklarin ikincil oldugunu Kutup'un entelektiiel ha-
yat1 ve gelisiminin birincil olarak Misir'daki tarihi ko-
sullar ve Kuran anlayis: tarafindan belirlendigini savlar.
Gergekten de Nasir'in zindanlarinda yasadig) ve tanik
oldugu zulmiin Kutup’un radikallesmesinde temel et-
ken oldugu genel kabul gormektedir.'?

Kutup, 1951- 1961 arasinda yazdigi “Kuran'in Gol-
gesinde” isimli kitabinda hakimiyet kavramina deginir-
ken Mevdudi'den ve onun bu kavram ilk kez ortaya
koydugu 1941 tarihli “al-Mustalahat al-Arab’a fi’l-
Quran” (Kuranin Dort Arap¢a Teknik Terimi) kitabin-
dan da soz eder.”® Mevdudi’nin 1bn-i Teymiyye'nin Gnla
fetvasina dayanarak gelistirdigi “yeni cahiliyye” konsep-
tini (insan yapim yasalan [halkin hakimiyeti] Allah’in-
kilere [Allahin hakimiyeti] Gstun tutanlar Islam éncesi
Araplar gibi cahillik ¢cagindadirlar ve kafirdir) Kutup
Misir toplumuna uyarlayarak, sekuler Nasir ve destekgi-
lerine kars1 cihadin caiz ve gerekli oldugu sonucuna
varmistir. Bunu yapacak olanlar ise, bu cahiliyye toplu-
munda tipki Hz. Muhammed ve yoldaglan gibi azinlkta
olan bir elit, bir 6nct gruptur. Dolayisiyla artuk disman,
kolonyal gucler degil, gercek Musliman olmayan bir
Maisirli, Nasir ve onun destekcileridir.?!

¥ Bouzid,s. 114.

Ibrahim Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern

Arab World, 1995, s. 140.

Ramazan, s. 440.

2 A. Mawdudi, Al-lslam Wa' I-Jahiliyya, 2.ci baski (Dar At-Turath Al-Arabi,
1980), ss. 14-15 alinulayan Azzam Tamimi, “Democracy in Islamic Political
Thought”, Institute of Islamic Political Thought; Ramazan, s. 440; Mo-
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Kutup, Nasir ve yandaslan ile birlikte monarsiyi devir-
mek icin darbe hazirhig yaparken kafasinda tamamen
seriat Gzerine kurulu bir Misir hayali vardir. Bir Arap
milliyetcisi olan Nasir ise sekulerdir. Baslangigta Arap-
lart -7. yazyildaki halifeligin modern versiyonunu kura-
rak- eski sanh ganlerine dondirmeyi amaglayan bu iki
ideal, Panarabizm ve Panislamizm -Arap topraklanm
Bat1 kolonyalizminden kurtarma, Siyonizmi ve yeni Is-
rail devletini yok etme gibi konularda da- ortismusler-
dir. Berman, Islamcilann ve Panarabistleri ge¢misi can-
landirma ideallerinden dolay1 Roma lmparatorlugunu
diriltmek isteyen Mussolini ve Hitler’e benzetir.
Darbeden sonra Nasir ile duzenli olarak gorasurler
ancak kisa bir sire sonra MK'nin Islam vizyonu ile Na-
sirm sekuler ideolojisinin uzlasmaz oldugu iki taraf
arasinda ortaya c¢ikan bir sorunla patlak verir. Kutup bu
sirada MK lideri Hudaybi ile birlikte hareket etmesi ne-
deniyle yeni rejim tarafindan hapsedilir, 3 ay sonra Dev-
rim Komuta Konseyi'ndeki Nasir karsit1 subaylarca ser-
best birakilir. Cikuginda Hudaybi tarafindan MK iceri-
sindeki asin uglann elestirildigi orgatin yaymn organi
“al-lkvan el-Muslimun”un basina getirilir ancak dergi
12 say1 ciktiktan sonra Nasir'a bir MK tyesinin suikast
tesebbiisti, Nasir'a tim muhaliflerini ve bu arada orgita
de tamamen bitirmek i¢in bekledigi firsat1 verir. Sonug

hammed Imara, Ebu’l Ala el-Mevdudi, Kahire, 1987 ss. 85-6 alintilayan Ra-
mazan, s. 441; Ramazan, ss. 433-41-42; Berman, The Philosopher; lbrahim
M. Abu-Rabi, “Discourse, Power, and Ideology in Modern Islamic Revivalist
Though: Sayyid Qutb”, The Muslim World 81, 1991, ss. 293-295; Kepel,
The Roots of, ss. 39-40; Tripp, “Sayyid Qutb”, ss. 49-50.
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olarak darbe sonrasi ortaya ¢ikan mucadelenin galibi bir
tur Arap sosyalizmini benimseyen otoriter sekiler su-
baylar olacakur. Yaklasik 25 yil sonra benzer bir du-
rum Iran’da yasanacak ancak bu kez -belki de 52 dar-
besinden alinan derslerle- kazanan Islamcilar olacakur.

Kutup'un Hapishane Urtinleri
Kuran'in Golgesinde (Fi Zilal al-Quran)

Iktidar1 tamamen ele geciren Nasir acimasizca MK'nin
uzerine gider, genel merkezlerini yaktirir, binlerce uye-
sini zindanlara aturir. MK tarihinde boyle bir mezalim
gorulmemistir. Pek ¢ok yandasi gibi, Kutup da -bundan
sonraki hayatinin buyuk bir bolamuanu gegirecegi- ha-
piste korkung iskencelere maruz kalir. 1954°te ilk tu-
tuklandiginda hastadir ve yuksek atesi vardir ancak pek
cok kez bayilmasina karsin hapishaneye kadar yuramesi
icin zorlamir. Burada 6zel egitilmis bir kopek iki saatten
fazla bir zaman tzerine domuz ya@ saralmus olan Ku-
tup’un ustini basini parcalar, daha sonra 7 saat siirecek
olan sorgusu baslar.?

Kutup vahim bir sekilde iskence gordikten sonra
40 kisilik bir kogusa kapatilir. Her gan 20 saat boyunca
Nasir'in konusmalarini iceren bir kaseti dinlemek zo-
rundadirlar. Kutup'un diger MK 1yeleri ile birlikte yar-
gilandig1 mahkemenin G¢ yargicindan birisi Enver Se-
dat'tir. Mahkeme salonunda Kutup gomlegini yirtarak
iskence izlerini gosterir. Muebbet hapse mahkum olur

2 Zafar Bangash, “Remembering Sayyid Qutb”, Muslimedia: Eylal, 1999
http://www muslimedia.com/archives/features99/qutb.htm
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ancak giderek bozulan sagligi nedeniyle -kronik anjin
ve tiberkulozdan muzdariptir- bu 15 yila indirilir. Baz1
Ozgur Subaylar ile olan eski baglantlar sayesinde yaz-
masina, kitaplarinin basilmasina ve uzun sirelerle ha-
pishane revirinde kalmasina izin verilir. Hapishanedeki
ilk eseri bir Kuran tefsiridir. “Kuran'in Gélgesinde” Ber-
man tarafindan, “Hapishane edebiyatinin gelmis gec-
mis en muhtesem 6rneklerinden birisi olarak” nitelen-
dirilir.

Kutup, “Kuran'in Golgesinde” isimli son derece ha-
cimli Kuran tefsirinde, klasik tefsir gelenegine higbir
sekilde sadik kalmayarak, Abduh ve Rizamin el-Menar
tefsirinin de ¢ok otesine ge¢mis ve bugini anlamak ve
¢6zmek icin Kuran'in dili ve surelerin hangi kosullarda
indigi esas1 Gizerine yogunlasmistir. Dolayisiyla, Kuran
tahrif etmekle suclanmistir ve bu elestiri halen gecerlili-
gini korumaktadir.

Ekonomik aretim ve bilimsel birikime kars1 olma-
masina ragmen Kutup, basta Nietzsche olmak uzere pek
cok Batuh dustinar gibi, refah ve bilimin toplumlara ne-
den mutluluk getirmedigi sorusu ile ugrasmisur. “Insa-
noglunun gercek dogasi ile modern hayat arasindaki bu
ugursuz ayrimin -dinin diinyadan ayrilmasi- nedeni ne-
dir?” diye sormustur. Bauli dusanurler bunun nedenini
Bati medeniyetinin baslangici olarak gordukleri antik
Yunan'da ararlar ve insanoglunun bu dénemde felsefi
bir hata yaparak, insan aklim diinyaya egemen kilmas:
sonucu, modern zamanda teknolojinin hayaun efendisi
haline geldigini savlarlar. Kutup, bu analize katilmakla
birlikte asil hatanin antik Yunan'da degil Kudus'te ya-
pidig1 kanmisindadir. Hz. Isa, maneviyat ve sevgi tizerine
olan ilahi mesaji ile Judaizm'i yenilemek (tecdit etmek)
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ve kolaylastirmak icin gonderilmistir ancak Yahudiler
bunu kabul etmezler ve ¢carmiha gerilmesine neden olur-
lar. Bu, ilk Hiristiyanlarla aralarinda siddetli bir ¢atis-
maya ve dusmanhga yol acar.

Sonugta ilk Hiristiyanlar hayatin her amni dazenle-
yen ilahi mesaji, Tevrat ile gelen seriat reddederler.
Uzun siire Yahudilerden ve pagan Romalilardan kagmak
zorunda kaldiklarindan Isa’nmin; varlik, varhikta insanmin
merkez olusu ve insan olarak varolusun amacinm agikla-
yan gercek mesaji kaybolur. Dini yaymak, Hz. Isa’'yr
gormeyen, Roma paganizminin ve Yunan felsefesinin
etkisindeki (Aziz) Pavlos’a kalir. Dini dastinceler felsefe
ile kansir. Hiristiyanliga madde ile ruhu ayiran Yunan
felsefesi ithal edilir. Roma Imparatoru Konstantiniye’nin
Hiristiyanliga girisi bu inancta olanlarin konumunu gi¢-
lendirirse de, paganizmin etkilerini silememis ve ortaya
hem Hiristiyanhg hem de putperestligi esit bir sekilde
barindiran yeni bir din ¢tkmistir. Bu, Roma Imparator-
lugu'nun cikarlan agisindan da uygundur ve ilk ugur-
suz ayrimdir.

Daha sonra paganizmden de daha tehlikeli olan zor-
ba ruhbanlik ortaya ¢ikt. Dunya, butin dinya nimetle-
rini yasaklayan ruhbanlikla dunyaperestlik arasinda sal-
land1. Kilise insanlann hayatlanna sert yasaklar getir-
mekle kalmayarak, yetki ve giic konusunda krallarla ¢a-
nist1, bir yandan da din gorevlileri vaazlarinda karsi ¢ik-
tiklart tarden hayatlar yasiyorlar, cenneti garantileyen
belgeler (endulijans) satarak ve halka agir vergiler ko-
yarak servetlerini artiniyorlardi. Bu giderek halkta kili-
seye karsi buyuk bir kizginhga neden oldu.

Kilisenin kutsal kitabi1 yorumlamay1 sadece kendi
tekeline almasi ve buna yeltenen digerlerini aforoz et-
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mesi ve dine o zaman i¢in dogru olan ancak sonra degi-
sen cografya ve fen bilimleri ile ilgili bilgileri sokmasi ve
bunlarn degismez ilan etmesi din ile akil/bilim arasinda
buyuk bir ¢catismaya neden oldu. Avrupa’da bilim adam-
lan kilisenin teorilerini ¢uriiterek dini taklit zincirinden
kopardilar. Kilise onlarn1 ve yandaslarin1 yakarak ceza-
landirdi. Aydinlar ve yenilik¢iler ayaklandi, din dahil
gecmisten gelen her seyi inkar ederek dini duzen ile ak-
Iin bir arada varolmasimin mamkun olmadigini, birine
inananin digerini inkar etmis olacagini savundular. Dev-
rim heyecani din ile dini gecim arac1 yapanlar arasinda
ayrim yapmalarina engel oldu ve dini goézden ¢ikardilar.
Bu din dismanligima ve Tanrr’y: bir tarafta, bilimi diger
tarafta gormeye baslamalarina neden oldu. Dine dus-
manhk Gzerine kurulan diizen, insan gercegine karsi da
dusmanca bir yol izledi ve bu bir zaman sonra insan ile
uygarhg karsi karsiya getirdi. (Bu konuyu daha ayrintih
olarak Bati dustincesinin Kutup dustncesine etkilerini
incelerken ele alacagiz.)

Boylece Kutup, modern zamanlan post modernist
bir yaklasimla sorgular, ¢6ziim ise bozulmamis kutsal
mesajin tekrar insanlara rehberlik etmesidir. Bu da an-
cak Islam ile mamkundir. Bu cercevede Allah'in ege-
menligini, insamin egemenligine Gstan kilmay1 amacla-
yan Islam sadece Muslumanlara degil butian insanhga
kurtulus getirecektir.??

B Qlivie Carre, Mystique et politique: lectur revolutionnaire du Coran par

Sayyid Qutb, frere musulman radical (Paris, Editions du Cherf, 1984);
“Europe and the Study of Islamism”, hup://www al-islam.org/index/; Tripp,
“Sayyid Qutb, s. 160; Dr. Ibrahim M. Abu Rabi, “A Note on Some Recent
Western Writing on Islamic Resurgence”, islamicresurgencewritings; The
“Wahhabi” Myth; Berman, The Philosopher; Seyyid Kutup, Istikbal
Islamindir, Ozgin Yayncilik, Istanbul, 1996, ss. 28-52.
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Yoldaki Isaretler (Ma'alim fi-I-Tarig)

Kutup’un hapishane yillarinin arina olan ve radikal Is-
lam’in manifestosu olarak kabul edilen son kitab1 “Yol-
daki lsaretler” ise, Allah'in giinamuz Miuslimanlannin
Islam danyasinin tekrar eski alun donemine dénduarme-
leri icin takip etmeleri gereken plani, Hz. Muhammed’e
araliklarla (yoldaki isaretler) gonderdigini belirtir. Kita-
bin 4 bolama “Kurann Goélgesi"nden alinmis geri ka-
lan1 ise Kutup’'un hapishaneden gizlice ¢ikarnilan mek-
tuplanindan derlenmistir.

Bu donemde MK'nin, Zeynep Gazzali baskanhgin-
daki kadin kollar1, “Islami egitim” bahanesiyle Kutupun
elle cogalularak gizlice Kahire’ye yayilan bu mektupla-
rnin okundugu toplantilar yaparak orgutin yeniden
toparlanmasin1 saglamisuir. Boylelikle Kutup’u merkez
alan radikal genclerden olusan bir grup da olusmustur.
Mayis 1964’te muhtemelen Irak devlet baskani1 Abd al-
Salaam Arifin mudahalesi ile serbest birakilan Kutup,
bu grubun rehberi olmay1 kabul eder. Yoldaki lsaretler'in
de ilk kez basilmasina (Kasim 1964, Wahba Books, Ka-
hire) izin verilir. Loboda, kitabin basildiktan hemen
sonra toplatldigini belirtir, Tripp’e gore ise, 5 kez ba-
silmasina izin verilmis ancak sonra Kutup'a kars1 idami
ile sonuclanan mahkemede su¢ delili olarak kullaml-
mistir.

Kepel ise, basildiktan hemen sonra yasaklandigini
ancak butiin yasaklanan kitaplar1 okuyan Nasir tarafin-
dan tekrar basilmasina izin verildigini, alti ayda 5 baski
yapinca tekrar yasaklandigini belirtir. 1965’te Kutup'un
baglantida oldugu genc grubun bir uyesi yakalanir ve
onun “ifadelerine” dayanarak rejim tarafindan “yeni bir
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MK komplosu” ilan edilir. Kutup bir kez daha tutukla-
nir, mahkemede onu Marksist bir darbe planlamakla
suglayan savcinin kamti “Yoldaki lsaretler”dir. Kutup,
yazdiklarini savunur ve sonucta 2 yandasi -baz1 kaynak-
lara gore 6- ile birlikte 29 Agustos 1966°da idam edilir.**

Kutup, Yoldaki lsaretler'de Benna'nin Islam devle-
ti idealini yeniler, Benna’nin aksine toplumun lslam-
lasmasin beklemeden devrimci onciiler tarafindan ls-
lam devletinin kurulmasim ve boylece milliyetci ideolo-
jilere donmus olan Misir toplumuna yukardan empoze
edilerek Islamlastirlmasim savunur. Kitap bu devrimci
onderleri egitmek ve harekete gecirmek i¢in yazilmstir,
bir anlamda bir yol haritasidir.”

Islamc1 muhalefete karsi periyodik olarak uygula-
nan baski ve giderek yogunlasan devlet gict Kutup'u
gi¢ konusunda odaklanmaya ve soru sormaya yonelt-
misti. “Devlet hangi hakla sade vatandas uzerinde otori-
te iddiasinda bulunuyordu?” Yoldaki lsaretler’i yazar-
ken Kutup kesin bir cevap bulmustu. “Devletin bulun-
dugu tarden bir gi¢ iddiasinin Islam’da yeri yoktu, sa-
dece Allah’in boyle bir otoritesi olabilirdi.” Bouzid’e go-
re Kutup'un dastncesini her seyden ¢ok bu ¢ikarsamasi
sekillendirmisti.?®

Yoldaki Isaretlerde Kutup, toplumlan Islami ve ca-
hili olmak tzere ikiye ayirr. Islami toplum inang ve iba-
detinde, yasa ve orgutlenmesinde, ahlak ve davranisla-

* Luke Loboda, “The Thought of Sayyid Qutb: Radical Islam’s Philosophical
Foundations”, http://www.ashbrook.org/publicat/thesis/loboda/home.htmlin:
Sayyid Quutb,Vikipedia; Kepel, The Roots of, ss. 40-41; Tripp, “Sayyid Qutb”,
ss. 163-165.

Trevor Stanley, “Sayyid Qutb: The Pole Star of Egyptian Salafism™, PWHCE,
hup://www pwhce.org; Khan, Milestones.

¥ Bouzid,s. 25.
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rinda Islam’t benimser. Cahili toplum ise, hicbir konuda
-inang, deger, yasa, ahlak ve davrams- Islam’a uygun
hareket etmez.?” Misliman toplum da Islami ve cahili
olarak ayrilir. Islam, cahililik halini geriletmeye ¢ahsir-
ken gercek Muslimanlar (énciiler) kendilerini kafirlere
karg1 bir savas icerisinde bulurlar. Kutup mahkemesinde
yapug aciklamada soyle demistir: “Biz cahili toplumda
yasayan inananlardan olusan bir immetiz ve kendimizi
devlet ve toplumla savas halinde gormeliyiz.””®

Kutup’a gore, bir topluma Islami denebilmesi icin
insanlarin kendilerine Musliman demeleri, ibadetlerini
dizenli olarak yapmalar1 yetmez, seriaun gecerli olma-
digi bir toplum Islami degildir. Ayn1 zamanda, insanla-
rin Allah’in ve peygamberinin agikladiklarinin disinda
kendilerine 6zgi bir Islam olusturduklan ve adina “ile-
rici Islam” dedikleri toplumlar da Islami degildir.” Ra-
mazan, “Misliman dasmana kars: savas”in “tekfir”*°
oldugunu ve ilk kez “hariciler”’' tarafindan kullanmldi-

Sayyid Qutb, The Milestones, Bolum 7, youngmuslims.
% Elie Kedourie, Politics in the Middle East (Oxford, 1992), s. 332 ahnulayan
Azzam Tamimi, Democracy in Islamic Political Thought.
¥ Qutb, The Milestones.
Tekfirciler rejimi ve toplumu yargilayarak gercek Musliman olmadiklan,
cahili kafirler olduklan dolayisiyla onlarla savasmanin mubah oldugu sonu-
cuna varirlar.
Hariciler, 4. Halife Hz. Ali (6. 661) zamanda ortaya ¢ikmislardir. Halifeye
karsi isyanlanini “Islam yasalarina uymayan lider Masliman degildir” acik-
lamasiyla savunmusglar ve cihadin imanin sartlarindan birisi oldugunu ileri
sarmuslerdir. Kendi yorumlarimi kabul etmeyen batiin Maslamanlan da -6la-
mu hak eden- kafir olarak tamimlamislardir. “Surekli cihat™ ideolojisini ge-
listirmisler ve 200 y1l boyunca batan yoneticilere kars: ayaklandikian sonra
bastinlabilmislerdir. Orijinal Harici hareketinin kalinularina bugiin Cezayir
ve Oman'da rastlamak mamkuandar. (David Zeidan, “Radical Islam In Egypt:
A Comparison Of Two Groups”, Merida Journal, Eylal, 1999) Hicret, Hz.
Muhammed'in Medine’den Mekke'ye goci icin kullanilir ancak burada kafir
olarak tammladiklari Misir toplumunu terk etmek anlaminda kullanihiyor.
Cihat da yine burada kafir ve yoz rejime kars: silahli micadele anlaminda.
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ginda Islam ulemasinin siddetli tepkisiyle karsilastigim
belirtir. Ancak yine Ramazan’a gore, Kutup bu distince-
nin ¢ok yakinma geldiyse de kirmizi ¢izgiyi ge¢memis-
tir, kendilerini “tekfir ve hicra” ya da “cihat” olarak isim-
lendirerek Kutup’un ogretisinin otesine gecenler, onun
takipgileridir.*

Kutup Dugancesi

Oncelikle cahiliyye kavramm Kutup’un kendi kelimeleri
ile biraz daha a¢cmaya calisalim. “Cahiliyyenin su anda
dunyada gecerli olan kavramlarim benimsemek ya da ay-
1 toprakta cahili bir sistem ile birlikte var olmak Islam’in
gorevi degildir... Cahiliyye baz: insanlara diger insanlann
taptiklart bir sistemdir yani bazi insanlar baskin hale ge-
lirler ve digerleri icin yasalar yaparlar. Bu yasalarin Al-
lah’in yasaklarna aykir1 olmasina, otoritelerini kotiye
kullanip kullanmadiklarina aldirmazlar... Oysa Islami
toplumda insanlar sadece Allah’a taparlar, kavramlan,
yasa ve uygulamalar1 Allah’in otoritesinden alirlar... Is-
lam, cahiliyye ile bir araya gelemez. lkisinden birisi kala-
caktir, bir orta yol mumkun degildir... Islam’in en buyuk
gorevi cahiliyyeyi insanlarin lideri olmaktan ¢ikarmakur
ki Allah’in onlar icin sectigi yuksek yere ulasabilsinler.”

“Musliman, Islami hayatum ancak Miusliman bir
ortamda Islam’in hakimiyeti alunda butinleyebilir. Mis-
limanca yasamini, kaybolmus ve dislanmis oldugu ca-
hili toplumlarda gercekten yasayabilecegini samyorsa bu
sadece bir aldanmadir.”*

3 Ramazan, s. 442.

¥ Sayyid Qutb, “The Right to Judge”, hup://www.islam.org.aw/articles/23/
qutb.htm; Seyyid Kutup, Din Bu, Ozgin Yaymalik, 3. baski, Istanbul, 1995,
ss. 44-45.
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Kutup, dini yeniden ilk ¢aglardaki saf haline déniis-
turmek icin 100 yida bir gonderilen micedditlerden
sikca s6z eder ve Schester’e gore kendisini de bu ihya
geleneginin bir parcasi olarak gorur.*

Kutup, lbn-i Teymiyye'nin Dar-ul-Islam ve Dar-ul-
harb kavramlanni da yeniden gindeme getirmistir.
“Dunyada Islam’in Evi (Dar-ul-lslam), olarak kabul edi-
lebilecek tek yer, lslam devletinin kuruldugu, seriatin
kurallarinin gegerli oldugu, Allah'in yasaklarina uyulan
ve tim Muslimanlarin devlet islerini ortak bir danisma
ile yarattakleri yerdir. Diinyanin geri kalan yerleri dus-
manlik evidir (Dar-ul- harb). Bir Muslamanin Dar-ul-
harb ile iki tar iliskisi olabilir. Bir anlasma dahilinde ba-
ris ya da savas. Bu anlasmanin yapildig: ulke ise Dar-ul-
Islam olarak kabul edilmez.”

“Muslimanlar bu anlagmaya, (devlet ¢ikarina ters
dusse dahi) karsi taraf bozmadikca ve anlasma suresi
bitmedikce uymakla yukumlidurler... Savas halinde ise
baz1 kisitlamalar ve garantiler vardir. Musluman olma-
yanlar diledikleri inanci se¢cmekte ozgurdurler. Ancak
Mislumanlar onlarla anlasmali, cizye vermelerini ya da
Islam nizamina boyun egmelerini saglamahdirlar. Bu bir
gorevdir... Savasta ne cocuk ne yash ne de kadinlar 6l-
duralur. Hurma agaclan kesilmez, mahsul yakilmaz,
musle (kulak, burun kesmek) yapilmaz, sadece Mus-
limana silah cekenlerle savasilir... Batin dinyada sade-
ce iki grup vardir. Allah’in ve seytanin grubu. Allah'in
sancagl altinda toplanmayan herkes seytanin grubun-
dandir. Savas kacimlmaz oldugunda savas icin yalniz
tek bir neden vardir: Allah yolunda cihat.”*’

*  Sche chter, “Memories.
¥ Qutb, The Milestones, Chapter 9; Seyyid Kutup, Din Bu, ss. 100-105.
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Kepel’e gore ise, Kutup cahiliyye kars1 verilen savas-
ta gercek Muslumanlarin kendilerini sadece, kisinin
kendisi ile hesaplasmasi ya da kendisini savunmasi an-
laminda bir cihat ile sinirlandirmamasi gerektigini sa-
vunur. Aksine gercek Islam “kih¢” ve “Kitap (Kuran)
ile” yaymaya hazir olmalidirlar. Nasir'in “cahili” rejimine
kars1 paganlara karsi savasildigi gibi savasilmalidir.”*®
Ramazan bu yoruma karsi ¢ikar ve “Islamn kili¢ yoluyla
yaymay1” Kutup'un degil onun yolundan gittiklerini id-
dia edenlerin savundugunu belirtir. Destek i¢in Car-
re’nin, Kutup'un bu ideoloji tizerine dayandirilmis tero-
rizmin mentoru olmadigl ancak yazilarinin Nasir'inki
gibi herhangi bir baskici rejime karsi radikal Islam'in
akilh bir muhalefeti olarak nitelendirilmesi gerektigi yo-
lundaki yorumunu hatirlatir. Fakat, Carre gibi Ramazan
da, Kutup’tan sonra gelen radikal Islamci hareketlerin
Kutup’un yazilarindan kesinlikle etkilendiklerini kabul
eder.’” Kuskusuz, bu yumusak bir yorumdur ve pek faz-
la savunanm olmadigini -Kutup’u rehber edinenler de
kars1 ¢ikanlar da benimsemez- belirtmek gerekir.

Kuran’daki insanin diinyaya goénderilmesine iliskin
ayetlere getirdigi yorum Kutup’un dusuncesini daha iyi
anlamamiza yardimei olabilir.

“Insan Allah tarafindan O’nun egemenligini danya-
ya yerlestirmesi i¢in gonderildi. Allah meleklerine dedi
ki ‘Dtinyaya bir halife atityorum’ (Kuran 2:30). Boylece,
insan dunyanin efendisi olarak atandi ve her sey onun
icin yaratildi. Maddi diinya insanin kontrola alundaydi.
Insan; maddi dinyanin efensidiydi, kolesi degildi. Me-
leklerden de daha ust duzeyde idi ¢unka Allah onlara

*  Kepel, Muslim Extremism.

¥ Carre, Mystique et politique: ahinulayan Ramazan, ss. 453.

234



Seyyid Kutup, Radikal Islamciligin Atasi

‘Adem’e secde edin’ (Kuran 2:34) buyurdu. Ancak bir
melek buna karsi ¢cikti. Bu Iblis’ti... Boylece serrin kay-
nag Iblis (llk inangsiz ve Kutup’a gore cahiliyyeyi bas-
latan, bkz. Loboda) ile Allah'in yeryazundeki halifesi
insan arasindaki uzun kavga basladi. Insan Allahin ilahi
emirlerine uydugu sirece bu kavgay1 kazanacakti. Oysa,
insan kisa siire sonra (iblise uyup [S.C.]) Allah’in yasak-
ladigy bir agacin meyvesini yiyerek ilk savasi kaybetti.
(Kuran 2:35) Sonucta hem Iblis hem de insan cennetten
auldilar. Ancak Allah 6nemli bir agiklama yapt, dedi ki:
‘Benim emirlerim size ulasacaktir. Onlara uyanlar hi¢bir
seyden korkmasinlar, fakat inkar edenler ve karsi gelen-
ler yanacaklardir.’ (Kuran 2:38-9). (...) Boylelikle, insa-
nin dinyadaki egemenligi Allah’inkinden ayrilmayacak-
n, fakat ilahi emirleri olmadan insan yeryuzundeki ege-
menligini ve mesruiyetini kaybedecekti. Bu emirleri yok
sayarsa Allahin yeryuzundeki egemenligine karsi ¢ik-
mus olacakt1 ve yeryuza ile uyum igerisinde yasama ye-
tenegini kaybedecekti.”*®

Kutup'a gore Hz. Muhammed’in Kuran yorumu, Al-
lah’in insana yeryizande kendi dogast ile uyumlu hu-
zurlu bir hayat yasamasi i¢in gonderdigi son ilahi emir-
lerdi. Dolayisiyla Hz. Muhammed'i ve Islam’ reddeden-
ler Allah da reddetmis sayilacaklar ve cahili olacaklar-
dir... Islam’in butan hayati kapsayan niteligi Bati'min ki-
lise ve devlet ayrim anlayisi ile kesinlikle ¢elismektedir.
Bau din ve toplumu birbirinden ayiran ilk medeniyettir.
Batr'nin baskisi ile pek ¢ok toplum inang ile gindelik
hayat birbirinden ayirmistir. Bu bélinme Batr'da strek-
li bir cahiliyyeyi baslatarak butun danyaya yayilms ve

% Sayyid Qutb, In the Shade of the Qur'an, vol. 1, ss. 59-66 alinulayan Loboda,
“The Thought of Sayyid Qutb, ashbrook.org
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son derece olumsuz sonuglar dogurmustur... Fiziki ve
manevi olan birbirinden aynldiginda toplum ac1 ¢ek-
mektedir. Sonugta, Bat1 ruhani dogasina o denli yaban-
cilasacaktir ki, ya kendisine kars1 donecek ya da manevi
acidan zengin Islam uygarligi tarafindan silinecektir.”
Batr'da pragmatizm egemendir. Cunkt Bati, Roma
gelenegi tizerine insa edilmistir. Roma Imparatorlugu,
diger batan halklarin fethedilmesi ya da anavatanin
maddi ¢ikarlan i¢in somuralmesi doktrini ile var olmus-
tur. Bu emperyalist yontemler nedeniyle maddeci yoz bir
anlays gelistirmistir ki, buna gore Roma gorkemli bir ka-
zammdir ve kazanmak icin her sey mubah oldugu gibi
ahlak da izafi ve esnektir. Roma’nin emperyalist modelini
izleyen Bat1 maddi ilerleme icin ahlaki yok saymistir.*’

Kutup MK'y1 Nasil Etkiledi?

Kutup’un radikal dastincesinin MK’y1 nasil etkiledigi de
tartismah konulardan biridir. Ramazan, Kutup’un radi-
kallesmesinin -genel kabulan aksine- MK’ye katilmadan
once basladigim ve duasiincesinin her zaman Benna’nin-
kinden farkh oldugunu ileri sarer. Kutup’un radikalles-
mesi “hakimiyet” kavramini vurguladigi “Islam ve Sos-
yal Adalet” kitab ile baslar. Kutup’'un dustncesi Ben-
na'ninkinden ¢ok daha radikaldir. Canka, Kutup Bauli
siyasi sistemlerle teorik ya da terminolojik herhangi bir
etkilenmeyi dahi tamamen reddederken Benna hicbir
zaman “parlamento”, “anayasal rejim”, “secimler” gibi

Sayyid Quitb, Social justice in Islam, s. 20; Sayyid Qutb, Islam: The Religion
of the Future, s. 33; Qutb, Milestones, s. 8 ahnulayan Loboda.

* In the Shade of the Quran, cilt 1, s. 60; Social Justice in Islam, ss. 280-282,
315-316 ahinulayan Loboda.
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kavramlan kullanmaktan kacinmamis, kendisini done-
minin anlayis1 ve gercekleri ile ifade etmeye calismistir.
Hayatinin hicbir doneminde Batili bir yasam tarzi sar-
mediginden Bat etkisinden kurtulmak i¢in onu tama-
men reddetme ihtiyaci hissetmemistir, ki muhtemelen
Kutup bu duygularla Batr'ya karsi cikmisur.*!

Bu onemli bir iddiadir ¢tinkii Ramazan, MK'nin Ku—
tup’u radikallestirmedigine bunun tam tersi olduguna
isaret etmektedir. O denli ki, Benna’nin halefi Hudaybi
1969'da -Kutup'un idamindan 3 yil sonra- Kutup’un ve
halen hayatta olan Mevdudi'nin dustncelerinin MK'nin
geng kusaklar tizerindeki etkisini 6nlemek amaciyla ha-
pishanede “Du’at la kuda- Davetci, Yargic Degil”** isimli
bir kitap yazmistur. Gengler yash kusagin pasif politika-
larini elestirmekte ve hapishanelerde cekilen eziyetlerden
onlar1 sorumlu tutmaktadirlar. Dolayisiyla Kutup’un ya-
zilarindan “aldiklan ilhamla” iktidan ile gecirmek icin
siddet kullanmaya egilimlidirler.

Hudaybi Kutup’un Ogretisine Karg: Cikiyor

“Davetci, Yargic Degil”de Hudaybi, Kutup’un -ve Mev-
dudi'nin- dusiincesine temel teskil eden tekfir, hakimi-
yet ve cahiliyye kavramlarmi elestirmis ve bu konularda
MK'nin pozisyonuna acikhk getirmistir:

Tekfir: Kutup ve Mevdudi, Musliman olmak icin
iki kez sehadet getirmenin yetmedigini Islam’in derin
anlamini da kavramak ve ona gore davranmak gerekti-
gini, aksi takdirde Kkafir -Kutup bu kelimeyi hi¢ kullan-

"' Ramazan, ss. 445-9.
* Hasan al-Hudeybi, Duat la kuda, Dar et-tevzi, Kahire, 1977.
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madiysa da- olunacagini savunurlar. Hudaybi ise, Hz.
Muhammed Islam’ Arap ve Arap olmayan ulkelerde ya-
yarken Musliman olmak isteyenlerin iki kez sehadet
getirmelerini anlamin: bilmeseler bile yeterli buldugunu
haturlaur.*? Ramazan, bunun Benna'nin “bir kisinin ka-
fir sayilmasi icin agike¢a Islam’a inanmadigini ilan etmesi
ya da kurallarin1 reddetmesi gerekir” dusuncesi ile de
uyumlu oldugunu vurgular. Dolayisiyla Misir toplumu
-kim yonetirse yonetsin- Misltiiman bir toplum olarak
kabul edilmek zorundadir.**

Hakimiyet: Kutup’a gore, hakimiyet sadece Allah’a
aittir (al-hakimiyya lilahhah) dolayisiyla Allah'm yasala-
r1 gecerliyse o rejim Islam’dir, degilse cahiliyyedir. Bu ya
siyah ya da beyaz gibidir, arada gri bolgeler yoktur.
Hudaybi ise hakimiyet ya da al-hakimiyya lilahhah te-
riminin Kuran ya da hadislerde yer almadigini savunur.
Bu nedenle Kuran ya da hadislerde bulunan anlam ya da
kurallan agiklamak i¢in kullanilmalar yanhstir. Allah'in
tavsiyelerine uyup uymamak insanlarin bilecegi bir sey-
dir. Kuran ve Siinnet genel hukamler getirirler ancak
zaman ve mekan insanlarin Islami duzenin gercekles-
mesini gancellestirecek bir hukuku uretmeye zorlar. Be-
seri katki vazgecilmez ve zorunludur. Seriatta zorunlu-
luk ve yasaklar vardir ayni zamanda kurala ve hikme
bagli olmayan seyler vardir. Diinya islerine iliskin alan,
akilla, ginun gerekliliklerine gore ve seriat ¢cercevesinde
duzenlenmelidir. Dolayisiyla Misir, Ingilizler ya da Na-
sir, kim tarafindan yonetilirse yonetilsin seriatin tesisi
uzun ve zorlu bir sirectir ve iktidann ele gecirilmesi
oncelikli hedef degildir.

43

Al-Hudaybi, Du’at, ss. 48-50 alinulayan Ramazan, s. 449.

* Hasan al-Banna, Risalet et-ta'alim, alinulayan Ramazan, s. 450.
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Cahiliyye: Hudaybi Misir toplumunun bir énca grup
(Islamiyye) ve geri kalaninin -pek ¢ogu dinin gerekleri-
ni tam olarak bilmese de- cahili ve kafirler olarak bo-
lunmesine kars: cikar. Hicret'e de gerek yoktur. Aksine
Misir toplumunun iginden egitilmesi ve reforme edil-
mesi seriati anlayanlarin gorevidir. MK'nin gorevi insan-
lan1 dine davet etmektir onlari yargilamak degil. MK’'nin
bu mesaji Nasir'in diktasina ve MK'ya uyguladigi baski-
lara karsin degismemistir.45

Ramazan burada, Hudaybi’nin tamamen Islami ol-
masa da tamamen kafir de olmayan mevcut iktidarla uz-
lasma konusunda geleneksel bir Stinni gorase sahip ol-
dugunu dusinen Carre ile ters duser. Hudaybi sadece
Mislumanlart birbirlerinin yargici haline getirmeyecek
bir gorasu savunmaktadir.*® Ramazan ayrica Kepel ve
daha sonra Oliver Roy’un yazdiklarinin aksine MK’'nin
Kutup sonrasi politikalarinin neo-MK olmadigini, Ben-
na'mn o6zgin dgretisinin bir devami oldugunu da belir-
tir.¥’ Ancak Abu-Rabi, Kutup égretisinin halen MK'da
son derece etkili oldugu kanisindadir. Kutup’u Malcolm
X’e, Benna'yr Elijah Muhammed’e benzetir. Pek ¢ok kisi
Elijah Muhammed geleneginden so6z etmekte ama Mal-
colm X’i okumakta ya da kasetlerini dinlemektedir.**

Kutup'un tran Devrimi Uzerindeki Etkisi

Kutup distincesinin Iran devriminin gerceklesmesinde
de buyuk payr oldugu ozellikle devrimin ideologlarin-

*  Al-Hudaybi, Du'at, s. 91-108 alinulayan Ramazan, ss. 450-6.
* Carre. s. 99 ahnulayan Ramazan, s. 453.

¥ Ramazan, s. 448.

* Mayer, Interview with Abu-Rabi.
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dan Ali Seriati'yi de etkiledigi belirtilir. “Sosyal Adalet
ve Islam” kitab1 Iran’da son derece popiler olmustur.
1970’den itibaren Kutup’un kitaplan “Islam Fedayileri-
Fidaiyen-i Islam” isimli lranh radikal bir grup tarafin-
dan Farscaya cevrilmistir.*’ Iran’in ruhani lideri Aya-
tullah Ali Hamaney de devrim oncesinde Kutup’un ki-
taplarini gevirenlerden birisidir.”

Ladan ve Roya Boroumand’a gore, pek ¢ok sekiiler
Iranl entelektileli oldiren “terdrist” bir grubun kuru-
cusu olan Iranh Navab Safavi, 1953’te gen¢ bir molla
iken MK'nin daveti ile gittigi Misirda buayuk bir olasi-
hikla Kutup ile tamsmisur. Safavi, 1955’te Basbakana
yonelik bir suikast tesebbuisinun bagansizliga ugrama-
sinin ardindan idam edilmistir ancak grubundan pek
cok kisi Ayetullah Humeyni ile 1979 devrimini gercek-
lestirmek icin isbirligi yapacakur. Humeyni de Mevdudi
gibi bir Islam devleti kurmak icin devrim ¢agrisi yapmis
ve dini olmayan butin rejimleri putperest olarak nite-
lemistir. Humeyni'nin taraftarlar1 devrim 6ncesinde Ku-
tup’un ve Mevdudi’'nin, MK tarafindan bile resmen red-
dedilen distncelerini yaymiglardir. Dolayisiyla, Sunni
alimlerce dislanan Kutup ve Mevdudi ve marjinal sap-
kin bir ideoloji olarak kabul edilen Islamcilik, Humeyni
araciligiyla dinsel bir sayginhik kazanmisur. Sunni Is-
lamc1 Mevdudi $ii devriminden sonra Iran’ ilk ziyaret
edenlerden birisi olmustur. Devrimin ilk posta pullan-
min uzerinde de Kutup’un portresi bulunmaktadir.”

** Roxanne Euben, Enemy in the Mirror, 1999, Princeton University Press, s.

120.

Ladan Boroumand and Roya Boroumand, “Terror. Islam, And Democracy”,
Journal of Democracy.

Ali Bulac, “Teror ve Islami hareketlerin seyri”, Zaman.online, 15 Kasim, 20.
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Kutup'un anti-Amerikanciign da son derece etkili ol-
mustur. Kutup, “Amerikanlastinilmis Islam-Islam Ame-
rikani” isimli makalesinde ABD’yi, Ortadogu’daki ko-
miinist tehdidi ile muicadele edebilmek icin Islam’ ve
Muslimanlart kullanmakla suclar. “Amerikalilar ve Or-
tadogwdaki muttefikleri emperyalizme ve baskiya karsi
olan Islam reddederler ancak komiinizme karsi olan Is-
lam" desteklerler. Islami dtizeni ne isterler ne de hosgo-
ri gosterirler. Ctinki Islam etkili olmaya baslayinca in-
sanlan yeniden sekillendirerek onlara iktidarn ele geci-
rerek kolonyalistleri disar1 atmamn bir farz oldugu ta-
limatini verecektir.” Kutup, Amerikanlas(tirl)mis Mis-
limanlann toplumdaki en hassas mevkilerde olduklan-
m ve onlann aldiklan kararlarin buytuk bir olasilikla
Miusluman diinyasinin gelecekteki gidisatim belirleye-
cekleri dolayisiyla isgal alinda olan Islam’in her kade-
mede temizlenmesinin ¢ok uzun zaman alacag yolun-
daki endiselerini de dile getirir.>?

2 Abu-Rabi, “A Note on, s. 132.
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ONUNCU BOLUM

Kutup Sonras1 MK ve Misir

MK liderligi, 6lumiinden sonra da Kutup’un diisuncele-
rinin geng nesil izerindeki etkilerini engellemekte basa-
rili olamamistur. Nasir rejiminin zindanlarinda vahsice
iskence goren geng Islamcilar, Kutup'un ideolojisini 6zel-
likle cahiliyye kavramim temel alan (ya da ondan esin-
lenen) radikal hareketler olusturarak- Bennanin ogreti-
lerinin aksine- Misir1 yavas yavas Islamlastirmak yerine
kafir ilan ettikleri rejimi siddet kullanarak hizlh bir dar-
be ile devirip yerine Islami bir toplum olusturmay1 amag-
lamaslardir.

- Baslangicta ¢ok yakin olan Nasir-Washington iliski-
leri Nasir'in Bagdat Paktr'na katilmayr Amerikan yone-
timinin de Misir’a silah satmay1 reddetmesi ile bozulur.
Nasir, hayatinin projesi olan, Asvan Baraji'na Washing-
ton'un finansman saglamamasi tizerine de Sovyetler Bir-
ligi ile yakinlasarak Panarabizm ve sosyalizmin 6zel bir
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karsimi olan 6zgun bir rejim olusturur. Nasir'in 1970°de-
ki dogal olumu ile Misir'da yasanan degisim, MK icin de
radikal Islamc1 hareketlerin gelismesi icin de son derece
uygun bir ortam olusturmustur. Canka iktidar ancak
15 Mayis 1971°de bir saray darbesi ile ele geciren yeni
lider Enver Sedat, Sovyet yanhsi rakiplerini etkisiz hale
getirebilmek icin Misirin rotasim bir kez daha degisti-
recektir.

Sedat Islamcilan Siseden Cikanr

1970lerin ilk yillarindan itibaren Sovyetler’den uzakla-
sarak yeniden ABD’ye yakinlasmak isteyen Sedat, Na-
sirm ezdigi MK ve diger Islamc1 hareketlere iyi davra-
nir. Amaci, (Kral Hiaseyin'in 1950’lerin ikinci yarisinda
Urdin’'de yapug gibi) Sovyet yanhsi Nasiral solcular
onlara kirdirmakur.! Sedat bu amacina ulasirken, Is-
lamcilar hizla gi¢ kazanmakta, 6grenci derneklerine,
meslek orgutlerine sizmaktadirlar. 1980°’de anayasa de-
gistirilir ve seriat, yasalann ana kayna@ olarak kabul
edilir. Nitekim bu dénemde ortaya ¢ikan Tekfir ve Hic-
ret, Cemaat el Islamiyye ve Cemaat el Cihat gibi radikal
orgutler, Sedat'n lsrail ile imzaladigy Camp David an-
lagmasina buyuk tepki verirler, tizerilerine gitmesi Se-
dat'in 1981’de 6ldirulmesi sonucunu doguracakuir.
Misir Islami Cihat orgatanan lideri ve bugan El
Kaide’nin temel ideologu olarak anilan Ayman Zavabhiri,
“Peygamberin Bayrag altinda Savascilar” adh kitabinda,
Sedat'n Islamci hareketin buyamesine nasil izin verdi-
gini soyle anlaur: “Sedat'in iktidara gelmesi Misirda si-

! Gilles Kepel, The Roots of Radical Islam, Saqi, Londra, ss. 135-14+.
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yasi bir degisim baslatti. Rusya donemi sona eriyor ABD
donemi bashyordu... Sedat eski rejimin yandaslarini tas-
fiye etmeye giristi, direnenlere karsi en buytk silah ezi-
lenlere verdigi bir cesit 6zgurluktu... Islami hareketin
uzerinden baski kalkar kalkmaz dev siseden ¢iku ve Is-
lamcilann kitleler tizerindeki buyuk etkisi gozler oniine
serildi. Misluman genglik bir ka¢ yil icinde ogrenci
derneklerinde ¢ogunlugu ele gecirdi. Islamci hareket is-
¢i sendikalarim kontrolu altina almaya basladi... buyu-
mekteydi. Gengler arasinda, yashlarin Islamci hareketin
hukimetleri ile catismamas: gerektigi yolundaki eski
model 6gutlerine karsin, dis disman kadar i¢ dismamn
da farkina vardiklan bir bilinclenme yasandl.”2
Uluslararas: Kriz Grubu'na (ICG) gore ise, Misirh
radikallerin Kutup’'un dustuincelerinden bu denli etki-
lenmelerinin ve 1970’lerde cihat akiminin ortaya ¢ikma-
sinin nedeni Filistin sorunudur. Sedatin Camp David
anlasmasini imzalamasi ve buna gosterilen tepkileri bas-
tirma cabasi Islamc1 gengligi radikallestirirken, Kutup
dustincesini daha da populerlestirmistir. 1940’ta MK'nin
askeri kanadinin kurulmasinda da Ingiliz karsithg ka-
dar Filistin sorununa olan ilgileri etkili olmustur. Ikinci
radikal siddet dalgas1 1992’de Afgan Savasi ve 1990-92’de-
ki Irak savasi sonrasinda yasananlann etkisiyle gelecektir.?

Ayman al-Zawahiri, “Knights Under the Prophet’s Banner”, Al-Sharq Al-
Awsat'm cevirisi ile yeniden yaywnlayan hup://www fas.org/irp/world/pa-
ra/ayman_bk.html

ICG Middle East Briefing, Islamism in North Africa i1, Egypt’'s Opportunity,
20 Nisan 2004.
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Miibarek Cini Siseye Sokmaya Cahsiyor

Yeni lider Hasni Mubarek -MK’nin ve diger Islamci ha-
reketlerin temel oy kaynag olan sofu orta sinifi elinden
alacag endisesiyle- sert onlemler alir. Bir kez daha pek
cok Islamciya hapishane yolu gozukmustir. MK iginde
yine keskin bir goras ayriligy yasanacakur. Bazilan
MK'nin 6zgun Islam devleti kurma amacinda 1srar edip
demokrasi ve ozgurlak kavramlarini Bati propagandasi
olarak reddederken, digerleri bu siyasi batakliktan ¢ik-
manin tek yolunun bu kavramlari benimseyerek de-
mokrasi ve Islam’in birbiriyle celismedigini gostermek
oldugunu dusunmektedirler.*

Silahli radikal orgutler ise, 1974-97 arasinda Misir
icinde miithis bir siddet dalgasi olustururlar, saldirila-
rinda 1000'den fazla sivil olir, ancak 97’de 58 turistin
oldugu Luksor katliamindan sonra ateskes ilan ederler.’
Subat 1982'de Suriye’nin Hama kentindeki MK’nin ayak-
lanmas1 Hafiz Esat tarafindan cok kanlh bir sekilde bas-
tinhir, binlerce MK’h 6ldaralar. Misir ve Urdun'de ise
MK, var olan rejimlerle cesitli sorunlar yasadiktan sonra
yeniden canlanir ve 80’lerin sonlarinda parlamento se-
cimlerine katlir.®

MK I¢in Bir Bagka Tehdit, Kusak Catismasi
MK, 90’lh yillarda halen kusak ¢atismasinin neden oldu-

gu bir i¢ karmasa ve transformasyon icindedir. Kurucu
kusak Islam devleti idealine sadiktir, son 20 yilda kont-

Kepel, Muslim Extremism.
’ICG.
Hasan Al-Banna, rwponline.org, www.witness-pioneer.org

246


http://www.witness-pioneer.org

Kutup Sonrasi MK ve Misir

rola ele gecirmeye baslayan orta kusak demokratik su-
rece katilmak gerektigi fikrindedirler. Gen¢ kusaklarda
ise, radikal egilimler goralmekle birlikte bu fikir destek-
lenmektedir.

90’larin ortasinda geng ve orta kusagin bazi men-
suplan tarafindan Vasat (merkez) Partisinin kurulma-
siyla bu catisma zirveye cikar. Yash kusaklar parti aye-
lerinin derhal MK’dan ayrilmalarini talep ederler. To-
parlayici, karizmatik bir liderin eksiliginin yam sira
ozellikle 93’ten bu yana devletin, radikal orgitlerle MK
arasinda baglant1 oldugu siphesiyle baskilarini arttir-
masl, orgit agisindan ciddi sorunlar yaratmaktadir.’

MK Demokrasi Cagnist Yapiyor

2000’li yillarin baslarinda guctant arturdigr goézlenen or-
ta kusagin liderleri MK adina demokrasi ¢agrlarn yap-
maya baslar. Mesela, Abdil Munim Ebu Futuh, Misir ve
Ortadogu’da krizin temel nedeninin demokrasi eksikligi
oldugunu soyler: “MK suna inaniyor ki, demokrasi ek-
sikliginin en 6nemli nedeni Batuli hakumetler, ¢canku
demokrasi eksikliginin terér ve siddete neden oldugu
artik kanitlanmis olmasina karsin Islam ve Arap ulkele-
rinde diktatorlikleri destekliyorlar.”®

2005’de, MK Misir'da degisimi savunan Kifaye (Ye-
ter) hareketi ile isbirligi icerisinde girdigi parlamento se-
cimlerinde buytuk basari gosterir. Se¢cime bagimsiz ola-
rak giren MK adaylarn Millet Meclisindeki (parlamento-
nun halk tarafindan segilen alt kanadi) koltuklarin yuz-

7 Diaa Rashwan ‘Islamism in transition’, Al-Ahram Weekly, 17 Mart 1999, sa-

y1 420.
5 ICG.
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de 20'sini kazanarak en guclu muhalefet hareketi haline
gelirler. Bu Mibarek’in yar1 demokratik rejimini alarma
gecirir ve siyasi elit halen yasadisi olan MK'nin bu se-
kilde kalmasi gerektigi konusunu tartismaya baslar.’
1954’de yasadisi ilan edilen MK'nin bu statisi sarda-
rulmekle birlikte 80’li yillardan itibaren orgut uyeleri-
nin bagimsiz aday olarak secimlere katilmasi gibi for-
mullerle siyaset alaminda 6rgute kontrolli ve kosullu bir
yer agilmistir. Orgut de bu sureg igerisinde giigli bir se-
kilde, artik donustiugt ve Islam devleti idealinden vaz-
gectigi mesajlarini vermistir.

Kara Maskeliler Yeniden Supheleri
MK’nin Uzerine Cekiyor

2006 Aralik'inda, El Ezher Universitesinde MK’l1 bir
grup ogrencinin yuzlerine kara maskeler takarak yapuk-
lar1 gosteri, hikametin eski gunlerdeki gibi MK'nm
uzerine gitmek ve orgut ile ilgili eski sipheleri -aslinda
radikal amaclar oldugu ve bu yolda gizlice orgutlendigi
gibi- canlandirmak icin kolladig firsat1 vermistir. Hi-
kumet, donemin MK lideri (Buyik Rehber) Muhammed
Mehdi Akifin (ya da Akef) 2006 Lubnan savas sirasin-
da Hizbullah’a yardim i¢in 10 bin savasg1 gonderebile-
cekleri ve Misirh Hiristiyanlarin siyasi statasine iliskin
muglak aciklamalarim da kampanyasinda kullanarak,
orgatin gercek niteligi konusundaki supheleri canlan-
dirmastr.

‘The History of Muslim Brothers’, Vikipedia; Amr Hamzawy, Marina
Ottaway, and Nathan J. Brown ‘What Islamists Need to Be Clear About: The
Case of the Egyptian Muslim Brotherhood, The Carnegie Endowment for
International Peace, Carnegie Endowment.org
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MK liderliginin “Siyah Maskeliler” ile iliskisine dair
olarak yaptug muglak aciklamalar bu kuskular: daha da
artirmistir. Bunda her ne kadar, surekli siki gozetim al-
tinda tutulan dinci bir érgutin zorunlu olarak sahip ol-
dugu gizlilik ilkesinin, demokratik bir érgut olmanin
gerektirdigi seffaflik ile catismasimin rolu oldugu yoru-
mu yapilmaktaysa da, MK'nmin bu kuskulan dagitmak
icin seffaf olmas1 ve seriat, Misirh Hiristiyanlarin stati-
sti, demokrasiye inanci, orgutin yapisi, kadin haklan ve
dis politika gibi pek ¢ok konudaki gorusina agikhga
kavusturmas gerektigi belirtilmektedir."

Her ne kadar, su anda Misir yonetimi tarafindan bu-
na imkan verilecegine dair bir isaret yoksa da, MK Eylual
2007°de yayinladig1 program taslag ile siyasi bir partiye
donusmenin ilk adimim atmistir. Kuguk bir grup tara-
findan digerlerine dayauldigi, bu nedenle ¢ogunlugun
goruslerini yansitmadig seklinde elestirilere hedef olan
taslak, orgut igerisinde 90’h yillarda oldugu gibi baytk
bir ¢atismaya ve kutuplasmaya neden olmustur. Bu tar-
usmalar eskisinden farkl olarak basina da ayrintulanyla
yansiyinca MK ilk kez ¢ok sesli bir gorintm kazanmis-
tir.

Misir yonetiminin MK’ya yonelik sert baskis1 devam
ederken taslak program da orgitin mesru bir siyasi ak-
tor olma konusundaki i¢ guclaklerini ortaya koymus-
tur.'' MK’nm 2008 Nisan'in da yapilan secimleri boykot
etmesinde her iki unsurun da rol oynamus olabilecegi
yorumunu yapabiliriz.

1 Amr Hamzawy, ‘Masking the Facts’, Al Ahram Weekly, Ocak 25-31, 2007,
CarnegieEndowment.org

Amr Hamzawy- Nathan J. Brown, “The Draft Party Platform of the Egyptian
Muslim Brotherhood: Foray in to Political Integration or Retreat into Old
Positions?”, Carnegie Papers, 2008.

1n
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MK'nin 16 Ocak 2010’da sectigi yeni lideri Mu-
hammed Bedai'nin eski elite ve Kutup ekoliitne mensup
olmasi reform ve demokrasi yanlisi yeni elitin orgut ice-
risindeki yenilgisi olarak degerlendirilmistir. Sonug ola-
rak demokrasi ¢agnsi yapan Ebu Futuh gibi reformistler
orgutteki agirhklarini kaybetmislerdir. Fawas Gerges, he-
men ardindan The Guardian’da yayinlanan makalesinde
Bedai’nin secilir se¢ilmez verdigi “Rejime rakip degiliz”
guvencesinin gercegi yansitugini yazar. Cunka 2005 se-
cimlerinde MK yanhsi adaylarin biitun baskilara karsin
kazandiklan buayuk basariya ragmen Misir'daki demok-
rasi muicadelesinden cekilen 6rgut, Cumhurbagkam Hus-
nu Mubarek’in halefi olarak hazirlanan ogul Cemal M-
barek’in iktidarla arasindaki en buyuk engeli ortadan
kaldirmistir. Gerges bu nedenle Mubarek rejimi ile -su
andaki yonetimi ile- MK'y1 aym madalyonun iki yaza
olarak niteler. Arap ulkelerinin trajedisi de iste budur.
Sekuler yonetici elit de, onlara kars: ¢ikan Islamcilar da
bagnazca reforma ve demokrasiye karsidirlar. 2

2 Fawas Gerges, “The Muslim Brotherhood: new leadership, old politics™,

guardian.co.uk, 20 Ocak 2010.
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ON BIRINCI BOLUM

Misliiman Kardesler'in
Gercek Kimligi Nedir?

MK bugun, 70’ten fazla ilkede subeleri olan dev bir
uluslararas1 érguttar. Bu nedenle gercek kimligini kes-
fetmek buyik énem tasiyor. Orgit hakkinda Misir icin-
de ve disinda ciddi soru isaretleri ve son derece tartis-
mal iddialar var. Simdi bunlan bes ana baslhik alunda
ozetleyerek incelemeye calisalim.

Siddeti Reddederek, Islam'm Gercek Mesajim
Vaaz Etmek I¢in Demokrasiyi Secen
Bansci Bir Orgiit madir?

Etkili bir dustnce kurulusu olan ICG’nin bu gortste ol-
dugu soylenebilir. ICG’ye gore, Misir'da Islami eylemci-
lik, onemli bir degisim icerisindedir. 1970’lerden beri
orgutia yonlendirmekte olan -bir taraftan Benna'nin di-
ger taraftan Kutup'un belirledigi, zaman zaman keskin
bir Bat1 karsithgina dek varan- ana perspektiflerinden
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uzaklasmaya baslamistir. Boylece Afgani ve Abduh ile
baglayan ve Bat1 dustncesine -elestirel ve segici yaklagsa
da- adapte olan 6zgun Islamc1 modernist karakterine bir
anlamda geri donmektedir.

MK énce Kutup'un 6gretisini reddederek Benna’nin
daha az radikal dustuncelerine donmus ve o ginden bu
yana siddet karsiti ve amaclanna tedricen varmay: he-
defleyen bir strateji izlemeye baslamistir. Her ne kadar,
demokrasi dusuncesini soylemine katarak Bennamin
dusuncelerinden de ayrilmis gézukse de bu tam bir red-
detme (ya da revizyon) olmadig icin, demokrasiye olan
uyumu pragmatik ve gegici bir uygulama olarak deger-
lendirilmektedir. Bir misyoner -dava- hareketi olma ni-
teligini de korudugu i¢in, hikametin dini bir 6rgat ol-
mas1 nedeniyle siyasi bir parti olarak yasallastirilmasi-
nin dogru olmayacag yolundaki hukmune kars: da ¢a-
resiz kalmaktadr."

Bati'min Global Cikarlan I¢in Kullamilan
Bir Piyon mudur?

MK’min Batr'nin global ¢ikarlar i¢in Bat1 istihbarat tara-
findan kullamilan bir piyon oldugu gorust, daha ¢ok
Vahhabi ¢evrelere yakin kaynaklar tarafindan savunul-
maktadir. Mesela, “salafipublications.com,” érgutun ger-
cek bir selefi hareket olmadigini, bir mason érgatu ol-
duguna dair bir kamt olmamakla birlikte, Afgani’nin
masonik temel tzerine kurdugu “Ulusal Topluluk-Na-
tional Society” orgutinun bir devami oldugunu ileri
sirmektedir. Bu cercevede, Kutup'un tekfir ve hakimi-

! ICG Middle East Briefing. !
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yet kavramlarini iceren ideolojisinin Nasirin gic ka-
zanmaslyla ortaya ¢ikmasi bir tesadaf degildir. Kutup,
Bat'nin bolgedeki hegemonyasina karsi -6zellikle Misiry
Yemen ve Suriye ile birlestirerek- tehdit olusturan sos-
yalist Nasir'in alasag1 edilmesi i¢in siddet ve devrimi sa-
vunmustur.

MK ve onunla baglantili pek cok orgit bugin de
dinyanin pek ¢ok sorunlu bolgesinde Bau istihbarat ile
birlikte devrimler, darbeler, cihatlar organize ederek Ba-
u ¢ikarlann dogrultusunda gelismeleri sekillendirmeyi
surdarmektedir. MK’nin asin fraksiyonlan ile baglantih
El Kaide ve Hamas'in siddet eylemleri de, Bat ve lsra-
ilin sert yontemlerini ve isgillerini hakl ¢ikarmak ve
mesrulastirmak icin kullamlmaktadir.?

Economist dergisi ise, MK’'min yapisinin, Avangelist
Protestanlarin gizlice rol oynadiklann Kuzey Irlanda’nin
Orange Order (Turuncu Duizen) ve Guney Afrika'nin
Broederbond, Kardeslik hareketlerinin yapisi ile benzer-
likler gosterdigini belirtiyor. MK’ya kaulanlar, Allah'in
mesajin1 yayacagl ve orgatan liderlerine inanmp talimat-
larina uyacag konusunda yemin etmek zorundadirlar.

Ancak dergi, MK'min gizli degil karanhk bir orguat
oldugu sonucuna variyor. MK’nin yash lideri Misirh
Mehdi Akef orgatan Misir ve disindaki ¢esitli kategori-
lerdeki -kadinlar, gengler, profesyonel gruplar gibi- ta-
kipgileri ile ilgilenen pek ¢ok konseye baskanlik etmek-
tedir. Orgutin de facto ruhani lideri Seyh Yusuf el-
Karadavi ise, butan danyadaki Misliimanlarca izlenen
televizyon ve internette yaptigr aciklamalarn nedeniyle

2 ‘The Historical Effects of al Ikwaan al-Musliman upon Contemporary Salafee

Dawalr’, salafipublications.com
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daha cok taninmaktadir. MK'nin ogretisiyle tamamen
uyumlu olarak terérist saldinlari kinamis ancak lIsrail,
Filistin ve Irak’ta olanlan disarda tutmustur.’

El Kaide Baglanul, Selefi-Vahhabi Bir Orgat madar?

MK'min El Kaide baglantili, Selefi-Vahhabi bir orgat ol-
dugu tezi ise daha ¢ok Israilli uzmanlar tarafindan ileri
suralayor. Mesela Dore Gold’a gore, MK'nin arkasinda
Islama: terora -El Kaide'yi- destekleyen Vahhabi Suudi
Arabistan var. Dolayisiyla, Islamci terér Bat'nmin ya da
Israil'in Ortadogu politikalarindan degil Selefi-Vahhabi
Islamm demokrasi karsiti olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Her ikisi de selefi hareketler olarak nitelenen Vah-
habiler ve MK’'nin ortak noktasi, giderek keskinlesen bir
sekilde Bat1 karsit1 olan ideolojileridir ve bu kaynagim,
kendi i¢lerinde kullandiklan dini retorikten almaktadir.

Vahhabiligin ortaya ¢ikisimin Bat ile bir alakasi yok-
tur zira Arabistan’in ortasinda Avrupalilann ¢ok nadir
yolunun dustugi Neced’de dogmustur. MK ise en ba-
sindan itibaren Bati karsindir ancak enerjisini Islam dev-
leti tizerinde yogunlastirmistur. Bin Ladin, Suudi devlet
mekanizmasina ¢ok yakin bir ailede buyadagu icin
Vahhabi ideolojisi ile sekillenmistir. Urdin’deki MK’nin
eski lideri olan mentoru Abdullah Azzamn etkisi altina
girince, iki militan hareket birlikte Bin Ladin’in ve yan-
daslarinin izleyecegi fikirleri areten bir kaynak olus-
turmuslardir.

Suudi Arabistan, MK’nin énemli bir ortagidir. Nasir
rejiminden kacan MK’hlara tniversitelerine kabul ede-

3 Forty shades of green, The Economist, 13 Subat 2006.
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rek ve kurdugu Dunya Misliman Birligi, Dunya Mis-
laman Genglik Asamblesi (WAMY), el-Haramain gibi
dev uluslararas: 6rgutlerde is vererek, bu kisilerin selefi
cizgisini Vahhabi etkisi ile daha radikal hale getirmis ve
Islam’t Avrupa’nin kalbi dahil batin dinyaya yaymistr.
El-Haramain, Amerikan Hazine Bakanlig: tarafindan
2004'te El Kaide'ye destek saglayan ve militan Islamci
doktrinleri dinya ¢apinda yayan 6nemli Islami STK'lar-
dan (Sivil Toplum Kurulusu) (resmi olmayan orgut) bi-
risi olarak ilan edilmistir.*

Onde gelen Israilli terér uzmanlarindan Reuven Paz
da, MK, Suudi Arabistan ve El Kaide arasinda baglanti
oldugunu ileri suirmektedir. 1950 ve 60’larda Nasir'’dan
kacan bazi MK liderleri Suudi Arabistan’a iltica etmisler
ya da diger Arap ilkelerinde Suudi yardimi almslardir.
Sonugta, en asin yorumlanyla selefi-Vahhabi dastince-
lerini benimsemislerdir. Digerleri ise, Misir hapishane-
lerinde Arap liderlerine karsi cihadi mesrulastiran Ku-
tup’un o6gretisinden etkilenmislerdir. Bu noktadan itiba-
ren iki Tekfir ¢izgisi gelismistir; Islami Cihat hareketleri
-Misir Islami Cihat, Filistin Islami Cihat hareketleri gi-
bi- ve El Kaide.

Trevor Stanley ise tersini savunuyor. Her ne kadar,
Suudi Arabistan’in Vahhabizmi ihra¢ ettigi sanilirsa da
aslinda “Panislamci Vahhabizmi” ithal etmistir. Suudi
Arabistan, Nasirin ve Panarabizm’in etkisine kars1 kul-
lanmak icin, Nasir ile ters diusen Panislamci, selefi MK

Dore Gold, “After the London Bombings: Blair’s Israeli-Palestinian Detour
from the Real Root Causes of Terrorism”, Jerusalem Viewpoints, yeniden
yayinlayan scottishfriendsofisrael.org, Ekim 2005.

Reuven Paz, ‘The Heritage of the Sunni Militant Groups. An Islamic In-
ternacionale?’, ICT veb sitesi, 4 Ocak 2000.
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liderlerini, Abdullah Azzam, Omer Abdul Rahman ve
Kutup’un kardesi Muhammed Kutup -ki yazdig ders ki-
taplan ile Kutup o6gretisinin Suudi okullanimin mufreda-
tina girmesini saglamistir- Gniversitelerinde ders verme-
ye davet etmistir. Benna, Kutup ve digerlerinin kaset ve
kitaplarin1 dagitan danya capinda orgutler kurmustur.
Dolayisiyla, selefizm Suudi Arabistan’a MK ve Kutup
ogretileri formunda ithal edilmis ve 70’lerde 6nde gelen
Suudilerin mensup oldugu bir kusak bu disiincelerle
yetismistir. Pek c¢ok selefi Suudi, Kutupgu devrimciler
degilseler de, Kutupcular burada “devrimci énculer”i
uyandirma firsatim kagirmamislardir. Nasirin élamiin-
den sonra rahatlayan Suudi Arabistan, daha sonra Fl
Kaide'nin ideolojik kokenlerinin Kutup ve Benna’ya dek
uzandigini ve rejimini tehdit ettigini kesfedince El Kai-
de’yi kinamis ve Suudi rejimini destekleyen selefilere
dunya capinda yardimim surdiararken, karsi olanlara
verdigi yardim1 durdurmustur.®

Kepel Suudi Arabistan’in, radikal MK’lhilarm olus-
turdugu Selefi-Vahhabilerle baglanusini kesmeden once
onlan, Afganistan’da ABD ile birlikte, Sovyetler'e karsi
acilan cihatta kullandigim boylece yeni bir radikal Is-
lamc1 kaltaran dogmasina yol ag¢tiklarim savlar. Dan-
yanin pek ¢ok bolgesinden Sovyetler’le cihat igin gelen
selefi 1slamc1 militanlar, s6z konusu gruba mensup li-
derlerlerin rehberliginde bu dusiince ile tamsuklan Pa-
kistan’daki kamplarda CIA ve Pakistan ordusu tarafin-
dan egitildiler ve sofistike silahlarla silahlandirilarak,
Suudilerin petro-dolarlar ile beslendiler. Boylece bu

¢ Trevor Stanley, ‘Understanding the Origins of Wahhabism and Salafism’,

The Terrorism Monitor. Cilt 3, Say1 14 (15 Temmuz 2005).
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kamplarda cihadist-selefizm denen ve El Kaide’yi dogu-
ran ¢cok modern bir karnisim ortaya ¢ikti. “ABD o zaman-
lar nasil bir canavar yaratuifindan tamamen habersiz-

di »7

El Kaide Nasil Dogdu, Liderleri Seyh Abdullah Azzam,
Usame bin Ladin ve Ayvan Zavahiri kimlerdi?

Seyh Abdullah Azzam Cenin’de dogmus bir Filistinliydi.
1960’larda Israil’e kars: Filistinli gerillalarca yaratilen
fedayyen savasi (Israil’e sizarak yapilan vur-kag operas-
yonlan, gerillalar cogu kez oldukleri icin fedayyen, ca-
nini feda eden olarak isimlendirilmislerdi) sirasinda,
Urdanla MK’'nin 6nemli liderlerinden birisi oldugu do-
nemde oOrgatin isteksizligine karsin fedayyenleri des-
teklemek icin Beyt-ul Mukaddes (Kudus'un Islami is-
midir) adi altinda silahli bir 6rgat kurdu.

1973'te El-Ezher Universitesinden tefsir konusun-
daki doktorasim aldi. Kutup dasuncesi ile Kahire’de ta-
nistig1 belirtilir. Bir stire sonra Suudi Arabistan’daki
Kral Abdulaziz Universitesine hocalik yapmak tuzere
davet edildi. Burada, -Kutup’un idam tzerine Misir'dan
kacan kardesi- Muhammed Kutup ile baglanti kurdu.
Bu ikilinin 6grencileri arasinda Kral Faysal'in yakin ¢ev-
resinden ¢ok varlikh bir isadaminin oglu olan Usame
bin Ladin de vardi. 22 yasindaki bu geng bir stre sonra
muritleri olacak ve 1979'da Azzam cihada kaulmak uze-
re Afganistan’a giden ilk Araplardan birisi oldugunda,

7 Gilles Kepel, ‘The trail of political Islam’, 2002, openDemocracy.org:

Frontline, "Al qaida's new front, Gilles Kepel ile mulakat, PBS.org, 26 Eylal
2004; ‘The war for Muslim minds: an Gilles Kepel ile mulakat. open
Democracy, 11 Kasim 2004.
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onu takip edecekti. Birlikte, Pakistan'in Pesaver kentin-
de, butun dinyadan akin akin gelen gen¢ Misliman
militanlan egitmek icin “Maktab al-Khidamat- Hizmet
Birosu™nu kurdular. Bu, El Kaide orgitinun ntavesiydi.

Azzam pek ¢ok kitabinda Musliman topraklarini
savunmak i¢in yapilan cihadin -Filistin, Afganistan ya da
baska yerlerde- her Miasluman igin kisisel bir zorunlu-
luk (fard ayn) oldugunu savunmustu. Kitaplari, MK’'nin
mubhafazakar politikalarina kars1 ¢ikan radikal uyeleri-
nin rehber kitaplar: haline geldi. MK’de popiler hale ge-
len yerel milliyetciligin aksine Azzam, Panislamist bir
bakis acisina sahipti.

Kepel, “Cihadin Emiri” olarak anilmasina ve radikal
olarak taninmasina karsin, Azzam’in Pakistan’daki egi-
tim kamplarinda ve Amerikan tniversitelerinde yaptig
sayisiz konusmada, Sovyetler’e karsi Afganistan’da veri-
len kutsal savasi her acidan destekleyen ABD'yi ve tutu-
cu petrol seyhliklerinden olusan mittefiklerini hig eles-
tirmedigine dikkat ceker. Bin Ladin de, Ayvan el Zava-
hiri ile tamistign 1985 (ya da 1986) yilina kadar mentoru
ile ayni ¢izgidedir. Ancak sonra Zavahiri'nin Amerikan
karsiti pozisyonundan ve dénemin 1limh MK liderligine
kars1 kullandig1 sert retorikten etkilenir. Zavahiri MK
liderligini, petrol seyhleri ile flort etmekle ve demokrasi
yanhsi bir ¢izgi izlemekle suclamaktadir. Sonugta, sinir-
siz serveti ve Islam davasina olan fanatik baghlig ile son
derece degerli bir kazanim olan bin Ladin'in mentoru
olur ve Afgan mucahitleri arasinda fraksiyonlar olustu-
rur. Ancak érgutte Azzam’in etkisi 1989’da Sovyet bir-
likleri Afganistan’dan cekilinceye kadar surer. Ardindan
CIA, Amerika’nin hedeflerine -Kizil Ordu’yu yenerek
Sovyetler'in ¢okusunu baslatmak ve $ii Iran Devrimi’nin
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etkisini sinirlamak- ulasmasi i¢in kullandigy Stnni mili-
tanlara 6deme yapmay1 durdurarak onlan ve Afganis-
tan’t, kaderlerine terk eder. Kisa bir stire sonra Azzam
ogullan ile birlikte, son derece supheli bir kazada élur.
Kepel, bu kazanin arkasinda Zavahiri’nin oldugunu ima
eder. Zavahiri bu olaydan sonra Sovyetler’in ardindan
ABD'yi de yok etme hedefini global bir eschatological
(6limden sonrasina iliskin) cerceve icine koyar. Bu El
Kaide’nin ve bin Ladin’in temel pozisyonu haline gele-
cektir.

Birinci Korfez Savasi sirasinda Amerikan birlikleri-
nin “kutsal” Suudi topraklarinda konuslanmas: bin La-
den’in pozisyonunu daha da sertlestirir ve bunun sonu-
cunda, Afgan savasindan donusinde bir kahraman ola-
rak karsilanmis olmasina karsin, Suudi istihbarau tara-
findan pasaportuna el konur.®

Peki Ayvan el Zavahiri kimdir? Zavahiri, bin La-
din’den sonra ABD’nin arananlar listesinde ikinci isim-
dir. Bir goz doktorudur. 1951°'de Misir'da, pek cok tnli
ferdi ile taninan entelektiiel aristokrat bir ailede -1952
devrimi sonrasindaki yillarda servetini ve etkisini kay-
bedecektir- dogmustur. Dedesi buyiikelci, babasi profe-
sordir, diger dedesi El-Ezher seyhlerindendir, annean-
nesi, Arap Birliginin ilk genel sekreteri Abdtlrahman
Azzam'in, (Abdullah Azzam ile bir akrabaligi yoktur)
kiz kardesidir. Azzam’in kiz1 Prens Faysal'in biyuk oglu
ile evli oldugu icin aile Suudi hanedan ile de baglantili-
dir. Dayis1 Salem Azzam, Avrupa Islam Konseyindedir.

Shmuel Bar ‘The Muslim Brotherhood in Jordan’, Dayan Center; Marc
Erikson, ‘Islamism, fascism and terrorism (Bolim 3)', Asia Times, 4 Arahk
2002, Asia Times Online; The Muslim Brotherhood: The Globalists’ Secret
Weapon, www.red_moonrising .com, Gilles Kepel, Fitne, 2004, ss. 82-86.
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Kutup son kez yargilanirken avukathgim diger dayisi
Maffuz Azzam yapmustir. Zavahiri hakkinda genis bir
arastirma yapan Amerikal gazeteci Lawrence Wright'a
gore, Kutup’un aile ile yakin iliskisi vardir ve kucuk
yaslardan itibaren Zavahirinin tamdig birisidir. Bu ne-
denle idamindan ciddi bir sekilde etkilenir ve daha 15
yasindayken Nasir rejimini devirip yerine bir seriat du-
zeni getirmek amaciyla bir Islamci yeralu 6rgata kurar.
Zaten bir yi1ldan beri MK'nin eylemlerine katilmaya bas-
lamistir. Bu, Batr'daki pek ¢ok yasitinin da mevcut re-
jimlere kars1 Marksist gruplara kauldig bir donemdir.
Kepel, Zavahiri'nin bu hedefini Amerikan yanlhs: Sedat
rejiminin komunistlere kars1 Islamcilarla ittifak yaptug:
donemde de degistirmedigini ve yeralti faaliyetlerini sar-
durduguna belirtir. Bu arada, 1980'in basinda Afganis-
tan’daki savasla ilgilenmeye baslar ve miucahitlere yar-
dim etmek i¢in Pakistan’da bir sure doktorluk yapar.
Zavahiri'nin grubunu zamanla diger benzer kucuk
gruplarla birleserek Misir Islami Cihat1m olusturur. Za-
vahiri de orgutin liderlerinden birisi olur. 1981’de Se-
dat’a Islamcilar tarafindan yapilan suikast sonrasinda
yuzlerce Islama ile birlikte tutuklanir. Suikasta kansu-
gina kesinlikle inanilmasina karsin -halen genel inanis
bu yondedir- Misir hikiimeti bunu kanitlayamaz. Kepel’e
gore ise, bunun nedeni aslinda Zavahiri’'nin olaya ka-
nsmamis olmasidir, ¢cinki boyle bir eylem i¢in zamanin
hentz gelmedigini ve Islam devrimine bir yardim ol-
mayacag diasincesindedir. Yine de, ruhsatsiz silah bu-
lundurmaktan 3 yil hapse mahkum edilir. Burada, Ce-
maat al-Islamiyya (Islami Cemaat) lideri kor Seyh Omer
Abdulrahman -1993’te Diinya Ticaret Merkezi saldinsi-
na kauldipn gerekcesiyle ABD’de hapse atilacakur- ile
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karsilasir. Bu, Islami Cihat’a rakip bir gruptur ve Kepel'e
gore 1977°de Misir'da Islamcilar tarafindan yapilan sal-
dirilann ardinda Zavahiri degil Seyh Omer vardir.

Zavahiri, yargilanmalan sirasinda Islamcilann soz-
cusiit olur ve mahkemelerde akic1 Ingilizcesi ile ulusla-
raras1 basma -ki ilk kez onlar tarafindan fotograflana-
caktr- masum olduklarni haykinr. Hapishanede maruz
kaldigy korkung iskencelere dayanamayarak bazi arka-
dagslarini ele verdigi ve duydugu utancin onu daha da
radikallestirdigi soylenir. Sahverildikten sonra Pesaver’e
giderek orada Islami Cihat'in bir subesini kurar ve Sov-
yet isgaline kars1 mucahitlerce verilen savasa katilir. Bu-
rada, “yeni Che Guevara” olarak ilan edecegi bin Ladin
ile tamsir. Ladin, Azzam ile birlikte mucahitleri egitmek
icin actiklan bir merkezi yonetmektedir.

Savas sonrasi -1990’larda- Zavahiri bir kez Misir'a
gider ancak ¢ogu zamanin Pakistan ve Sudan’da gecire-
rek Afganistan’da ogrendigi taktik ve bilgilerle Islami
Cihat orgatani daha radikal yonlere dogru ¢ekmeye ca-
hisir. Bu arada, 1991°de Suudi Arabistan’dan énce Pakis-
tan’a sonra Misira kacan bin Ladin ile iligkisi stiirmekte
ve “yeni Che Guevara” da onun gibi ABD'yi asil dusman
olarak gormektedir. 1992’den baslayarak “Afgan Arap-
lar”® adi verilen eski Afgan mucahitlerini; internet, bin
Ladin’in aile baglantllan ve Islami bankalan etkili bir
sekilde kullanarak, 6rgatlemeye baslarlar ve birlikte cok
genis bir ag olustururlar, El Kaide boylece dogar.

? “Peygamberin Bayrag Alunda Savascilar™ isimli kitabinda, Zavahiri bu ismi

elestirir cinki mucahitlerin ¢ogu Arap olmasina karsin aralaninda Islam
dunyasinin her kosesinden gelenler de vardir. (Bkz. ‘Al-Sharq Al-Awsat
Publishes Extracts from Al-Jihad Leader Al-Zawahiri's New Book,” 02 Dec
2001 hup://www fas.org/irp/world/para/ayman_bk himl)
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Radikal Islam; Misir, Cezayir ve Bosna’da yeni cep-
heler agmistir. Ancak Kepel'in de 6nemle altum ¢izdigi
gibi, radikal Islamc: liderler olarak bilinmelerine karsin
1993’teki Dunya Ticaret Merkezi saldinsina kadar Seyh
Abdilrahman da Zevahiri de rahatlikla Amerikan vizesi
alirlar. Amerikan istihbarat servisleri onlan nedense goz
ardr etmistir. Londra da bu donemde radikal Islamcilar
icin guvenli bir Gstir. Nihayet 1997°de Amerikan Disis-
leri Bakanhg Zavahiri’yi -pek ¢ok yabanci turistin 6lda-
gu Luksor saldinsindan sorumlu oldugu dustniilen ve
Islami Cihatin bir kolu olan- “Fetih’in Onculeri” gru-
bunun lideri olarak ilan eder. 1ki yil sonra, Misir mah-
kemesi tarafindan Islami Cihat ile baglantili eylemler
nedeniyle giyabinda idama mahkum edilir. 1998'de bin
Ladin ile birlikte, “Yahudi ve Hachlara Kars1 Danya Is-
lam Cephesi” isimli ortak bir fetva yayimlayarak davala-
rm globallestirme yolunda énemli bir adim atacakur.
Amerikan Disisleri Bakanhg -7 Agustos 1998'de Tanzan-
ya ve Kenya'daki Amerikan Buaytkelciligi binalarinin
bombalanmasindaki roli nedeniyle aradigi- Zavahiri'ye
ulasilmasim saglayacak bilgi vereceklere, 25 milyon do-
lar 6dal vaat eder.

Zavahiri bugtn, Bin Ladin ile birlikte 11 Eylul sal-
dinlarmin bas sorumlusu kabul ediliyor. Misirh Islami
Cihad ve MK ile su andaki iliskisi ise, nerede oldugu gi-
bi mechul. Yaygin kaniya gore, Islami Cihat, 1990’larda
yaptiklari koalisyon sirasinda El Kaide'yi ele gecirdi.
Kaynag1 supheli “redmoonrising.com” isimli web sitesi
bin Ladin, Zavahiri ve El Kaide’nin ashinda global bir te-
ror orgiti olan MK'nin kullandigi piyonlar oldugunu
iddia ediyor. Kepel ise, onlart MK’den ayr1 tutarak ABD
ve Suudi Arabistan tarafindan meydana getirildiklerini
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ileri stirer, onlar “Silikon Vadisi ve Vahhabi kaltarinin
gayr1 mesru cocuklandir.”?

Fasist Bir Teror Hareketi midir?

Israilli unli holokost (Yahudi soykirimi) tarihgisi Ro-
bert Wistrick, MK'yi fasist bir terdr hareketi olarak nite-
ler. “MK’'nin vizyonu, Judenfrei (Yahudilerin olmadig)
bir Filistin noktasindan baglayarak Ortadoguw’daki tim
Bat1 etkisini silmeye yoneliktir. Bu cercevede, Islami fa-
sizmin ilk dalgasinda yer alirlar. 67 savasindan sonra
buyiyen ikinci dalganin ideologu ise Seyyid Kutup’tur.
1950’lerde yazdig1 ‘Yahudilerle Miucadelemiz’ isimli bel-
gede Yahudileri, Muhammed ve Islam toplumunun ebe-
di dismanlan olarak niteler, Hiristiyanh@, kapitalizm
ve komiinizmi Islam dinini tahrip etmek i¢in kullandik-
larim soyler.”

Wistrick’e gore MK, Siyonizm ve Amerikanizmi
Musliiman kimliginin varligina yonelik tehditler olarak
gorur, militarizm, gictin kutsanmas: ve o6lumin nihi-
listlik bir kilte donustarilmesi Nazilerin, fasistlerin ve
[slamcilanin ortak 6zelligidir. Filistin Ulusal hareketi li-
derlerinden Hact Emin Hiseyni, Islam ile ulusal sosya-
lizm arasinda buyuk paralellikler oldugunu soylemistir.

Holokost sonrasi, anti-semitizmin cografyasi ve re-
torigi dramatik bir bi¢cimde degismistir ancak ideolojik

" Boaz Ganor, “The Islamic Jihad: The Imperative of Holy War", The Survey

of Arab Affairs, yayinlayan Jerusalem Center for Public Affairs, 15 Subat
1993; The Islamic Jihad; BBC News, Profiles, 27 Eylul 2004; Lawrence
Wright”, The Man Behind Bin Laden. How An Egyptian Doctor Became A
Master Of Terror’, The New Yorker, 16 Eylul, 2002; Kepel, Fitne, ss 79-86;
Ladan Boroumand & Roya Boroumand, “Terror, Islam, and Democracy”,
Journal of Democracy 13 Subat 2002, ss. 5-20.

263



Maslaman Kardesler'den Yeni Osmanlilara Islamcilik

devamhligy gosteren temel unsurlar aynen muhafaza
edilmistir. Anti-semitizmin agirhg bugin ne Almanya
ne de Avrupa kitasindadir fakat Arap-Musluman dunya-
s1 ve onun diyasporadaki uzantlandir. Yeni bin yildaki
Yahudi karsiti retorik, Hiristiyan, muhafazakar ya da
neo-fasist olmaktan ¢ok Islamci, anti-globalist ve neo-
Marksist’tir. Nazi ideolojisi, 2. Duinya Savasi sirasinda
pek cok grubu etnik temizlige tabi tutmustur fakat sa-
dece Yahudilerin tamamen yok edilmesi ongoralmis-
tar. Onlara karsi savas, global hegemonya icin yapilacak
(zamanin sonundaki) bir son savas gibi algilanmisur.
Hitler, Hiristiyan ve Hiristiyan olmayanlarin antisemi-
tizm konusundaki fantezilerini global duzeyde pratik
bir siyasi programa donastirmustar. Yahudilerin hedef
olarak secilmesinin kaynag asirlarca Hiristiyan ogretisi
tarafindan seytani insanlar olarak ilan edilmis olmalari-
dir. Fakat holokost, totaliter tanntamimazlar tarafindan
yuarurlige konan high-tech bir ‘Kutsal Savas’ versiyonu-
dur. Bu ateistler bilingli olarak, hem Aydinlanmanin mi-
ras1 olan akli, hem de Judeo-Hiristiyan ahlaki gelenekle-
rinin timana yok etmeyi amaclamslardir.*!

Wistrick’in bu iddialan sik duyulan tirden degildir
ve son derece ilginctir. Cankad mensei belirsiz bircok
web sitesinin acik¢a ortaya koydugu tezlerle, ima yolu
ile de olsa benzerlik tasimaktadir. Nedir bu tezler? Ho-
lokosta yol acan, global 6lgekte organize anti-semitizm
halen mevcuttur, sadece bu kez radikal Islam kiligina
girmistir. Halen Islamcihg (MK'yi) kullanarak danyay
ele gecirmeyi amaglayan bir yeralu Reich (Gugla Al-
man imparatorluklarina verilen isim. Ozellikle Naziler
tarafindan kullamlmisur. Nazi Almanyas: 3. Reich ola-

' Robert S. Wistrick, ‘The old-new anti-semitism’, National Interest, Yaz, 2003.
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rak isimlendirilmistir. Burada Nazilerin halen yeraltinda
varolduklan anlaminda kullanilmaktadir.) vardir. O za-
man bu soruyu soralim ve bu web sitelerinden alinular-
la anlamaya ¢alisalim.

Dunyayi Islamcilign (MK'y1) Kullanarak Ele Ge¢irmeyi
Amaglayan Bir Yeralt Reich’t m Vardir?

Spitfirelist.com’a gore, 2. Dunya Savas1 sonrasi kurulan
bir yeralu Reich’i vardir. Savas sirasinda Almanya ve
ltalya ile isbirligi yapan MK, o giinden bu yana Ingiliz
istihbarati, CIA, Suudi siyasi ve dini eliti ile birlikte gizli
Reich ile baglanuhdir. Bu cergevede, global bir totaliter
Islam teokrasisi kurma pesindedir. “Proje” isimli bir “MK
belgesi” bu planin bir taslagidir. Belge, 1950’lerde MK'nm
Avrupa isleri sorumlusu olan Said Ramazan -Benna'nin
damadi ve Tarik Ramazan'in babasi- tarafindan yazil-
mustir. 14 sayfalik taslak, global bir Islam iktidarn kur-
mak i¢in taraftarlarim cihad yuriten hareketlere destek
vermeye cagiran ve Batili uilke ve kurumlara sizilmasim
ongoren bir manifestodur. 2001’de, Isvicre basininda
(ve sonra Newsweek dergisinde Nisan 2007) yer alan
haberlere gore de, Isvicre’de Yusuf Nada adinda bir Mi-
sirhinin villasinda bulunmustur.!2.

40’h yallarda MK'ya katllan Nada, (Spitfirelist.com’a
gore eski bir Nazi ajanidir) MK'min defacto Disisleri Ba-
kamdir, Saddam Huseyin gibi dunya liderleri ile MK
arasindaki baglantiy1 saglamistir. Amerikan ve Avrupa
istihbarat raporlarina gore, yoneticisi oldugu uluslarara-
st Islami banka ag, El Takva, MK'ye ait bir orguttir ve
220 milyon dolarnn tuzerinde bir parayr kontrol etmek-

2 Islamism and the Conquest of the World’; Le Temps; 10 Haziran 2005.
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tedir. Kasim 2001’de, Baskan Bush’'un “seytan’a darbe”
olarak ilan edecegi bir kararla Amerikan yonetimi El
Takva'ya yaptinimlar uygular ve sonugta kapatir. Banka-
ya el konur ve Nada'nin butun mal varligi dondurularak
Isvicre disina ¢ikmasi BM yaptinimlan ile yasaklanir. Ha-
zine Bakanli@ raporunda, Nada'y1 resmen global bir te-
rorist olarak niteler. Newsweek’te yayimlanan Bakanh-
gin bir raporuna gore, El Takva Avrupa’da radikal bir
camiyi finanse etmekte ve Hamas'’a yilda 60 milyon do-
lar vermektedir, El Kaide liderlerinden birisine para
transferi icin de gizli bir hat olusturmustur.

Amerikan PBS televizyonuna -MK'nin terérist bir
orgut olup olmadigini arastiran belgeseli i¢in- 2007 Ni-
san’inda verdigi mulakatta Nada buttin bu suglamalan
yalanlar ve Bush yonetiminin El Takva'yr kapatmak icin
gereken uluslar arasi destegi saglamasina karsin lsvicre
makamlarnmn kendisi hakkinda dava agmasina yetecek
delil sunamadigina dikkat ¢eker. Ancak bankanin Suudi
Arabistan’da bulunan mali kayitlarim -temize ¢ikmasi
i¢in- Isvicre makamlarina teslim etmesi yolundaki éneri
hakkinda yorum yapmaz. MK uyesi olmaktan her za-
man gurur duydugunu belirten Nada, orgatin bir Islam
devleti kurma hayali oldugunu ancak bunun igin teror
ve siddete basvurmadigim soyler. Israil ve Irak’taki inti-
har saldirilarim ise “isgale kars1 mucadele” olarak nite-
ler. Nada, MK'nin ABD'nin dasmani olmadigini ve Or-
tadoguw’da bars istiyorsa Washington’un MK ile konus-
mak zorunda oldugunu soyler."?

" America at a Crossroads -Inside the Muslim Brotherhood, Spreading fun-

damentalist Islam - but does the Muslim Brotherhood also support terro-
rism? PBS Television, 20 Nisan 2007; Terror Watch, Politicians or Jihadists -
Newsweek, Nisan 2007.
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Spitfirelist.com, San Francisco Chronicle’a dayana-
rak, El Takva'min kurucusunun Francois Genoud adh
bir Fransiz banker oldugunu ve bankanin Cakal Carlos
ve bin Ladin’i de finanse ettigini ileri stirer. Buna gore
Genoud, Hitler, Goebbels ve Martin Bormann’in yazila-
rnnin yasal haklarinin sahibidir. Nazi fonlarinin savas
sonrasinda isletilmesinde buyik rolit oldugu sanilmak-
tadir.'* Genoud, 60’larin sonlarinda Filistinli gruplarla
ozellikle Filistin Halk Kurtulus Cephesi’yle (FHKC) ya-
kan iliski icerisinde olmustur. Yakalanan FHKC militan-
lan i¢in hukuki destek saglamis, hatta 6rgatin Delhi-
Aden seferini yapan Lufthansa yolcu ucagim kagirmasi-
na bile yardim etmistir. Orgutun liderlerinden Vadi
Haddad (diger lider George Habas'tir) aracilig ile Cakal
Carlos ile tamismmistir. Her ikisi de Genoud ile 6lumiine
dek iliskilerini surdiarmislerdir.'® Cezayir savasi sira-
sinda Said Ramazan, MK ile Genoud arasindaki baglan-
tiy1 saglamakla gorevlendirilmistir. Canka MK, 47'de
Filistin’de oynadig rolt bu kez Cezayir'de tekrarlamak
istemektedir. Ramazan bu sirada, Dinya Masltiiman Bir-
ligi'nin (Suudiler tarafindan finanse edilen [S.C.]) ku-
rulmasinda da etkili olmustur.'®

Bir baska web sitesinin iddialarina gecelim, redmo-
onrising.com, “Musliman Kardesler, Globalistlerin Giz-
li Silah1” isimli ayrinuli makalesinde, militan Islam’in
Ingiliz-Amerikan egemenliginin global elitlerinin, uzun

" “Swiss Probe Anti-U.S. Neo-Nazi” by Jay Bushinsky; San Francisco

Chronicle; 12 Mart 2002.

Kevin Coogan, “The Mysterious Achmed Huber: Friend to Hitler, Allah and

bin Ladin?” alinulayan Spitfirelist.com

1 Richard Labeviere, Dollars for Terror: The United States and Islam; 2000
Algora Publishing s. 154 alinulayan “The Project. The Muslim Brotherhood
and Glo bal Proxy War™, Spitfirelist.com
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donemli “dinya hikameti” hedeflerine ulasmak i¢in kul-
landiklar bir kart oldugunu ileri sirer. Bu cercevede
MK, Ingiltere’ye konuslu globalistlerin sekiler -milli-
yetci rejimlere karsi en onemli karsi devrim hareketi ve
stratejik kazanimdir. Ingiliz istihbarati ve/veya Ingiliz
masonlugu tarafindan kurulmus ya da en azindan des-
teklenmistir. Makalede, Benna’nin gercek bir Muslaman
oldugundan kusku duyulamayacagi belirtilerek ancak
Ingiliz masonlugundan etkilenmis ya da MK’'nin kuru-
lusunda onlardan yardim almis olmasinin kuvvetli bir
ihtimal oldugu ileri suralar. Yam sira, o donemde Mi-
sirda mason olmamn simdiki gibi Islami degerlere ayki-
n goralmediginin alum c¢izerek, Benna'mn da mason
olabilecegi iddiasinda bulunmaktadir.

Makaleye gore, Musluman Kardesler (ya da Birader-
ler) de Masonik Kardesler (Biraderler) gibi bir yardim
orgata olarak kurulmustur ancak masonlar, liberal ve
her inanca sahip kisilerin orgate katilimina izin verir-
lerken Miusliman Kardesler sadece Islam’a inananlan
kabul etmektedir. Masonluk gibi MK'da mutlak gizlilik
ilkesi esastir ve piramit modeliyle yonetilir, dolayisiyla
en alttakilerin en tepedeki liderlerin amaglar1 konusun-
da higbir fikri yoktur. MK lideri yani Bayuk Rehber de
semboliktir ve érgutin buatun gizli operasyonlarn radikal
Islamci hareketler ve El Kaide, Londra ve Cenevre’den
-Said Ramazan tarafindan Nasir rejiminden Avrupa’ya
kactiktan sonra kurulan- Avrupa Islam Konseyi aracili-
giyla yonetilmektedir. 70’lerin sonu ve 80’lerin basin-
da Ortadogu’da baslayan siddet hareketleri spontane i¢
catismalar degil, MK'yi kullanan Ban politikalarinin so-
nucudur. “Bat’’'nin destegi olmasa radikal Islam, her za-
man oldugu gibi gayn mesru, bastirilmis bir azinlik ola-
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rak kalird1 ve Ortadogu istikrarli ve mureffeh bir bolge
olurdu.”"’

Yazi, Robert Dreyfuss'un MK hakkindaki su yoru-
mu ile sonlandinhir, “Gercek MK fanatik taraftarlara sa-
hip, fanatik seyh, molla ya da ayetullahlardan olusmaz,
gercek Musliman Kardesler, ellerini hi¢ -6ldirme ya da
tahrip etmekle- kirletmemislerdir. Onlar perdenin arka-
sinda duran gizemli banker ya da finansorlerdir. Eski
Arap, Turk, Fars ailelerinden gelirler, genlerinden dola-
y1 oligarsik elitin bir par¢asidirlar. Avrupa’nin aristokra-
sisinin karanlik kanadi -ozellikle Ingiliz oligarsisi ile- ile
iyi is ve istihbarat iligkileri i¢indedirler. MK her seyden
once para demektir. On milyarlarca dolar nakit paralan
ve her gun, petrol ticaretinden bankaciliga, uyusturucu
kacakgiligindan silah ve mucevher kacak¢iligina kadar
her turlu isten kazandiklart milyar dolarlan vardir. MK
ile ittifak yaparak Ingiliz ve Amerikah globalistler sade-
ce bir teror sebekesi olmakla kalmayip, dinyanin en
gucla ve global finans imparatorlugunun da -numarali
Isvi¢cre banka hesaplarindan, Dubai, Kuveyt ve Hong
Kong'taki offshore cennetlerine uzanan- ortag: olmus-
lardir.”'®

Butun bu iddialara, son derece tartismali olmakla ve
gercegi ne denli yansittiklarim arastirmak kitabin simir-
lann disinda kalmakla birlikte, varliklarindan haberdar
olunmasinin global gu¢ c¢atismalarim anlamamiza yar-
dimci olacag inanciyla, yer verdim. $imdi sanirim
MK’nin gercek kimligi hakkinda kendi basimiza da baz1

Y “The Muslim Brotherhood: The Globalists' Secret Weapon”, redmoonri-

sing.com
Robert Dreyfuss, Hostage to Khomeini, 1980 alinulayan The Globalists, red-
moonrising.com
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sorular sorabiliriz: Benna, ustas1 Riza hayattayken MK'yi
kurdu. Riza’nin orgutin kurulusunda rola var miydi?
Hatrlayalim, once Afgani, Abduh ile birlikte masonik
modele dayah gizli bir 6rgit olan ve tam Islam ulkele-
rinde subeleri bulunan el-Urvata’l viska'yr kurar. Daha
sonra Riza’min (digerlerinin yam sira) gizli Arap Birligi
Cemaati’'ni kurdugunu gortiyoruz ve sonugta Benna’nin
MK’s1. Bu orgutler arasinda bir baglanti var midir?
MK'nin basarisint bu uzun gizli 6rgat gelenegine bagla-
yabilir miyiz? Kisaca MK bu orgutlerin ardih midir?

Bundan sonraki bolumlerde “Islamcihgin Bauli Kok-
leri” baghgi altinda yapacagimiz arastirma belki de bii-
tin bu sorulann cevaplarn hakkinda bize bazi ipuclan
verebilir.
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Bundan sonraki 3 béliimde sorusturmamiz boyunca sik
stk karsimiza ¢itkan Islamcaligin Bauli kokleri oldugu
yolundaki argiimanlar inceleyecegiz. Giderek daha faz-
la uzman -baslangicta ¢ok aykin bir tez gibi goriinse de-
Bau ile Islamailik arasinda yakin bir iliski oldugunu sa-
vunuyor. Ilk olarak masonluk ve Islamcilik arasindaki
iliskiyi kisaca sorgulayacagiz. Daha sonra Bauh dusu-
nurlerin Kutup diastncesini nasil etkiledikleri konusu-
na bir goz atacagiz. Son olarak, cesitli dusunurlerin Is-
lamcailigin Bauli Koklerine iligskin argamanlarini 6zetle-
yen 6 kritik soru ile sorusturmamizin bu bolumuna ta-
mamlayacagiz. '
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Islamcilik ve Masonluk

Sorusturmamizin basinda aynnuh olarak inceledigimiz
Yeni Osmanlilarm, siyasi bir ideoloji olarak Islamciligin
kurucularn oldugu iddias1 bu kisilerin hemen hepsinin
-Ali Suavi, Namik Kemal, Ziya Pasa gibi- Osmanh ma-
sonlar oldugu bilgisi ile birlestiginde daha da 6nem ka-
zamiyor. Tarkiye’deki Hir ve Kabul edilmis Masonlar
Buyiik Locasi resmi web sitesinde yer alan bir makalede
.soyle denir: “Yeni Osmanhlar(in), (6zellikle de Avru-
pa'da Gen¢ Osmanhlar adi alunda anilacakur) (...) za-
manin bu aydin kisilerinin, Osmanlr'da ¢cagdashga yone-
lik, uygar bir yonetim ve halkin refah ve mutlulugunu
hedef alan calismalarinin ruhu nerden kaynaklaniyor-
du? Bu bir avu¢ aydinin hemen hemen hepsinin de Ma-
son olusu, ilkelerine yonelik bir davada bir araya gele-
rek kenetlenmeleri ve aydinh@ hedef alan miicadelelere
girmeleri, yalmzca bir rastlant1 olarak m degerlendiri-
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lebilirdi? Hayir! Bunun bir rastlanti olmadigint yalnizca
en iyi bilen ve hisseden degil, kesin olarak boyle olmasi
gerektigine inanan masonlardir.”

Islamcilik ve masonluk arasindaki iliskinin kapsam-
h bir arastirmasi bu kitabin siirlarim asar ancak Islam-
ciligi tam olarak anlayabilmek icin Afgani ile Abduh’un
da mason olduklarina iliskin yaygin iddialar1 (ve bazi
kaynaklara gore Resit Riza’nin da) kisaca ele alacagz.

Turkiye’de, daha ¢ok milliyetci-lslamci olarak nite-
lendirilebilecek cevreler -Bagimsiz Turkiye Partisi, Yeni
Mesaj Gazetesi gibi- Afgani ve Abduh’un mason olduk-
larin1 vurgulayarak, Osmanl Imparatorlugu'nu yikma
amaciyla Ingiltere i¢in ¢alisan ajanlar olduklarim ve l1s-
lam da yok etmek icin sahte bir Islam yaydiklarim ileri
stirerler.” Bu iddialarim kamitlamak icin de pek bilinme-
yen bazi kitaplardan ahnular yaparlar.’ Ancak Islamcili-
gin bu onemli onderlerinin mason oldugu iddias1 yuk-
sek tirajh popiler Turk gazetelerinde de donem dénem
yer almisur.*

Taritk Ramazan’a gore, Afgani Misirda iken mason-
larla iliskiye gecmistir ¢inka bu gevrelere girmek Af-
gani icin onemlidir, aksi halde 6nemli insanlarla tanis-
ma ve goruslerini yayma imkani bulamayacaktir. Nite-

Tarkiye'deki Har ve Kabul edilmis Masonlarin web sitesi. “Osmanli Mason-
lari Uzerine 1k Anayasamuzla llgili Bir Tarih¢e”, hitp://www.mason.org.
tr/osm_anayasa.htm

BTP lideri Prof. Dr. Haydar Bas ile mulakat, www.btp.org.tr, Ali Faik Nabi,

Yeni Mesaj Gazetesi, Masonlar M. Sevki Eygi, DelikanForum.NET,

hup://www.delikanforum.net/showthread.php?1=16925.

’  Mesela Alaaddin Yalqinkaya, Cemaleddin Efgani, Istanbul 1991, Osmanh
Yayinlan, ss. 131-132; Muhammed Resad, Cemaleddin Efgani Hakkinda
Makaleler Istanbul 1416/1996, s. 21.

*  Mesela Sabah Gazetesi, Orhan Kologlu ‘Turkiye'de Masonluk’, 20.03.2005

hup://www sabah.com.tr
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kim, daha sonra Arabi isyaninda yer alacak olan pek
¢cok entelektiiel de bu masonik cevrelerdendir.

Afgani’nin Masonik Modele Dayah Gizli Orgati

Ramazan, Afgani'nin; Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika'min
onemli Muasliman aktorlerini ve dusanirlerini bir araya
getiren gizli orgata el-Urvati’l viiska’yl, masonik orgiit
yapisimi model alarak kurdugunu belirtir. Afgani daha
once de belirttigimiz gibi Abduh ile birlikte bu isimde
bir de dergi ¢ikartmistir. Ramazan’a gore, bu neredeyse
hi¢ bilinmeyen orgute iiye olabilmek, Mislumanlarin
kardesligini korumak i¢in her seyi yapacaklarina dair
yemin etmeden, mumkun degildi. Bu orgutin pek ¢cok
ulkede subeleri vardi ve ilkeleri geregi, bagimsizliklanm
kaybetmemek icin, siyasete karismazlardi.’

Afgani ile ikinci kez Istanbul’da kaldig sirada yakin
arkadas olan Lubnanlh bir Osmanh yazar olan Muham-
med Mahzumi Pasa da, birlikte yaptiklan sohbetlerden
derledigi “Cemaleddin Afgani'nin Amlan” isimli kitapta,
el-Urvati’'l vaska’'min Masir eliti taralindan kurulmus
milliyet¢i bir orgit oldugunu yazar. Afgani’ye bu orgut
tarafindan butin Muslimanlar Panislamizm bayrag al-
tinda toplamayr amaclayan bir dergi ¢ikarma gorevi ve-
rilmistir.

Arastirmaci Ahmet Ali Salem-Muhammed Imara da
dahil olmak iizere pek ¢cok Musliman arastirmacinin
eserlerinden derledigi bilgilere dayanarak -Afgani'nin
siyasi reform, kolonyalizimden kurtulma ve Musliman-

*>  Tank Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, Anka Yaynlan, Istanbul,

2005, s. 90 ve Ahmed Emin, Zu'ama el-islah [i'l-asr, Mektebe en-nahda el-
musriyye, Kahire, 1949, ss. 12-25, alinuilayan Ramazan, s. 97.
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lan federal bir devlet ya da daha gevsek bir birlik halin-
de birlestirme amaclariyla, el-Urvatw’l vuska isimli, Pa-
ris merkezli uluslar astit bir gizli érgat kurdugunu be-
lirtir. Maslimanlarn kolonyal yoneticilerine karsi hare-
kete gecirme amaciyla, 6zellikle Misir ve Hindistan’da
aktif; yeralu hucrelerinden olusan genis bir ag1 kulla-
nan bu orgat hakkinda kimse amaci1 disinda pek bir sey
bilmemektedir. Orgut, 1884’de aym isimle bir dergi ¢1-
karur. Salem, el-Urvati’l viiska ile Riza'min Arap Birligi
Toplulugu arasinda bir benzerlik olup olmadigini soru-
sunu sorar. Her ikisi de gizli ve anti kolonyalisttir. Bi-
rincisi, Misir ve Hindistan'da Ingiliz egemenligine karsi
savasmistir, ikincisi ise “Arabistan’in yabanci egemenligi
altina girmesini engellemeyi amaclayan” bir (Ingilizlerle
Osmanl’ya kars1 [S.C.]) ittifakur.®

El-Urvati’l viiska, en azindan isim olarak, 1949'da
Beyrut Amerikan Universitesinde kurulan gizli bir og-
renci orguti olarak yeniden ortaya ¢ikacaktir. Bu ismi
-“middleeastreference.org”a gore- Afgani ve Abduh’un
unla dergisinden almiglardir. Ancak bu 6grenciler, Arap
milliyetciligi doktrininin unla ideologlarn Konstantin
Zureyk ve sekiulerligi ile unla Sat el Hiusri'den etkilen-
mislerdir. Mesela Husri, “Islami siyasi birlesme, Mus-
liman ulkeler arasindaki kultarel farkhliklar nedeniyle

Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afganinin Hatiralani (Hatiratu
Cemaliddin el-Afghani el-Huseyni) Beyrut, 1931, Turkce baski. Istanbul
2006, s. 26; Muhammad “Imarah, Jamal al-Dinal-Afghani: Mogidh al-Sharq
wa Faylasuf al-Islam (Dogu'yu Uyandiran Adam, Islamin Filozofu) 2. bask:
(Beyrut: Dar al-Shuruq, 1988); Ahmad F. B. ash-Shawabkah, “Mashru al-
Jami'ah al-Islamiyah fiFikr Jamal al-Din al-Afghani” (Cemaleddin Afgani
Dugancesinde islam Birligi Projesi icinde Ibrahim Gharaybah (duzenleyen);
Jamal al-Din al-Afghani, 323-24; alinulayan Salem, Challenging Autho-
ritarianism.
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olmayacak bir rayadir” demistir. El-Urvati’]l vaska top-
lulugunun lideri, Hiristiyan bir Filistinli olan George
Habbag'dir. (Vadi Haddat ile birlikte.) Habbas dnce Arap
Fedai Tugaylar’'m (al-Kata’ib al-Fida’ al-Arabi) Geng
Misir Hareketi -Bat1 hedeflerine karsi saldinlar diuzenle-
yen ve fasizme kaynaklik eden Giuseppe Garibaldi'nin
“siyasi siddeti,” ltalyan Carbonari ve Geng Italya hare-
ketinin gizlilik ilkesi, Bismarck'in disiplini, MK’'min ¢a-
tisma stratejisi gibi dustncelerden etkilenen- militanlan
ile birlikte kurmustur.’

El-Urvati’l viska, gelecekte Arap Milliyetci Hareke-
timin (AMH) ilk nuivesini olusturacaktir. AMH'den de,
ucak kacirma olaylan ile uzun sare dinyanin gandemin-
de kalacak olan Filistin Halk Kurtulus Cephesi (FHKC)
ve Filistin Demokratik Kurtulus Cephesi (FDKC) doga-
cakur.

Afgani ve Abduh’un Masonluklarina 1liskin Iddialar

“Bir Ingiliz Casusunun Amlari” isimli kitap,® Afgani’nin
Istanbul'u ilk ziyaretinden sonra gittigi Misir'da ast da-
zeyde bir mason oldugunu yazar. Bagkam oldugu mason
locasim ondan Abduh devralmis ve masonlugu Misla-
manlar arasinda yaymada buyak yararhk gostermisler-

dir.

Institutional biographies of Palestinian political groups since 1967, The
Popular Front for the Liberation of Palestine, middleeastreference.org; Yezid
Sayigh, Armed Struggle and the Search for State, Oxford University Press,
New York, 1997, s. 72.

Les Franio-Maions, France, 1960, s. 127 alinulayan, Confessions of a British
Spy. Hizmetbooks, hup//www.hizmetbooks.org/British_Spy_Hempher/ ikinci
bolam.

277


http://www.hizmetbooks.org/British_Spy_Hempher/

Musliman Kardesler'den Yeni Osmaniilara Islamciiik

Baz1 kaynaklara gore, Afgani’nin mason olmasinin
tek amaci Islamcilik konusundaki fikirlerini yayabil-
mekti yoksa samimi bir mason degildi. Ancak Mahzumi
Pasa, masonlugun Afgani i¢in ¢ok énemli oldugunu ya-
zar. Misir'daki mason localarini, ulkenin politikasim et-
kileyecek guglu siyasi araglara donusturmek icin baytk
¢aba harcadigim mason localarinda yaptigi konusmalar-
dan genis alintilar yaparak ileri surer.” Sonucta, Afgani
amacina ulasir. “Misira siyasi gazeteciligi tanitmanin
yani sira 1877°de girdigi ‘Sark Yildiz1 Locasr'm kendi ey-
lemleri icin bir siyasi platforma donustirerek Misir si-
yasetinde dogrudan yer alir. Misir'in gelecekteki hidivi
Prens Tevfik’i bu locaya kaydeden Afgani’dir ve tahta
¢tkmasi icin onu kardesi Prens Halim’e karsi da destek-
lemistir. Misir politikasina aktif bir sekilde kansan Af-
gani, masonik Ulusal Parti’ye liderlik yaparak ve siyasi
gazetecilik yoluyla Misir'da yeni bir siyasi donem ya-
ratmay1 basarmistir. Batin bu ajitasyon sonucunda Hi-
div Ismail tahttan indirilmis ve yerine Tevfik gecmis-
tir"'® (Afgani’yi konu alan 4. bolimde Ismail'in tahttan
indirilmesi ile ilgili bolumle birlikte dastintnuz.)

Insight dergisinde de konumuzla ilgili ilging bilgiler
var: “Tarihciler, Misirda masonlugun 1882’deki Arabi
Isyani ile birlikte gardroptan ¢iktigini ileri stirerlerse de,
isyanin lideri Ahmet Arabi Pasanin masonlugu hicbir za-
man kanitlanamamistir ancak onu destekleyenlerin bir

°  H. Karaman, (1994), “Cemalettin Efgani”, TDVIA, Istanbul, TDV. Yaynlan,
alintilayan Ahmed Danismaz, “Cemaleddin Afgani”, Kopra Dergisi, Guz
2000, 72. Sayi, hup://koprudergisi.convindex.asp?Bolum=EskiSayilar&
Goster=Sayi&SayiNo=72; Mahzumi Pasa, s. 17-25.

1 Mohammad Sami ‘Raish’, Sayed Jamaluddin Afghani, Afghanan.net, http://
www.afghanan.net/afghanistan/afghani/reforms.htm. Ayrica bkz. bolam 4,
not 10.
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bolimunian mason oldugu bilinmektedir... Vatikan -ki
kendisi disinda her tarli biraderlik orgatint kendisine
tehdit olarak algilar- anti-masonik hareketlerin éncilu-
gunu yaparak her firsatta komplo teorilerini alevlendi-
rir. Ancak, Hiristiyanligin ¢ok az etkili oldugu Osmanh
doneminde kozmopolit elit arasinda masonlugun yayili-
s1 boyle bir engelle karsilasmadi... Misirl diplomat Ke-
rim Vissa, Oxford Universitesine sundugu Misir'daki
masonlugu anlatan tezinde ‘Hosgoruli bir karaktere sa-
hip olan Misir'da masonluk daha ¢ok moda haline gel-
digi icin yayildi. Gizli olmaktan ziyade ac¢iktr’ diyor.
Kendi kusagindaki ve smifindaki pek cok Misirh gibi
buytkbabalarindan en az birisi bir mason locasinin bol-
gesel buyuk astad1 olan Vissi o donemi soyle anlatiyor:
‘Misirda iki tar masonluk vardi. Benim toprak sahibi
atalarim gibi geleneksel Ingiliz masonlugunu benimse-
yenler ve atesli milliyetcilikleri nedeniyle liberal Fransiz
mason localarina katilan digerleri. Bunlarin liderleri el-
Ezher’in unla sahsiyetleri Cemaleddin Afgani ve tilmizi
Muhammed Abduh idi. llgingtir ki, ikisi de yoldaslarim
‘ikhawan al saffa wa khullan al wafa- “lhvan-ul Sefa ve
Hillan-1 Vefa™ (durust kardesler ve sadik yoldaslar) di-
yerek selamliyorlardi.”"!

Samir Raafat.’Freemasonry in Egypt. Is it still around?’, Insight Magazine, 1
Mart, 1999.

Cihangir Gener'e gore, thvan-ul Sefa, Ismaililerin inan¢larim yaymak icin
kullandiklan orgutlerdir. thvan-1 Sefa ya da “lkhwan al Safa wa Khullan
alWafa wa Ahl alHamd wa Abna’ al Majd - Durist kardesler, givenilir yol-
daslar, 6vgiyu hakedenler, zaferin ogullan” isimli gizli toplulugun Basra'da
ve sonra Bagdat'ta 9 ya da 10. yuzyilda ortaya cikugi samhiyor.

Orgatin dyeleri Maslamandir ancak dinlere ézellikle Islam’a farkl bir yo-
rumla yaklasmaktadirlar. Ozel bir misyona yéonelik oldugu anlasilan faaliyet-
lerinde -siyasi gii¢ elde etmek gibi- hemen goze carpan Sii renkler, sadece
gosteristen ibarettir ¢inkil kitleleri yonlendirmek icin zekice kullanilmsur.
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Afgani ve Abduh’un en iflah olmaz elestirmeni Ingi-
liz tarihci Elie Kedourie de bu bilgiyi dogrular. “Afgani
ve Abduh. Modern Islam’'da Dini Inangsizhik ve Siyasi
Eylemcilik” isimli kitabinda bu 6zel selamlasmanin Is-
lam’in -sapkin olarak da goralen- en eski mezheplerin-
den unlua Ismaililere bilingli olarak yapilan bir referans
oldugunu ve Afgani ile Abduh’un sadece mason olmakla
kalmayp dinsiz olduklarim da ileri sirer. Kedourie'ye
gore, Afgani masonlukta cok ilgisini ¢eken kadim Islam
heterodoksunun modern bir uzanusim bulmustur. Za-
ten kendisini bir felsefi ilimler tistad: olarak tanimlamis-
ur. Kedourie kitabinda, Afgani'nin Ingiliz masonlarina
ait Kahire’deki “Biyuk Loca”dan tanriya inanmadig
icin auldigina iliskin Ingiliz Baskonsoloslugunun Lond-
ra’ya gonderdigi telgrafa da yer verir. Bu aym zamanda
“Buayik Loca”nin, “Buayuk Sark”tan ayrilmasina yol acan
krizlere denk gelmektedir. Yan sira, Kahire'de o do-

Ashnda orgat hicbir mezhebe bagh degildir. Islam ve Yunan felsefesinin
yardimiyla, mevcut dinlerin yerini alacak, bir inang sistemi gelistirmeyi
amaglamaktadir. Dinyanin ilk ansiklopedisi olarak kabul edilen “lhvan-ul
Sefa Risaleleri” de bu topluluk tarafindan yazilmisur. Orgat yapisi masonik
orgutlerle bayik benzerlik gostermekiedir.

Bir gorage gore, 6rgutin amaci Maslamanlan bagnazhikian kurtarmak, bilim
anlayistm ve doga bilimlerine dayanan felsefeyi egemen yapmak, toplumu
duzeltecek bir aydinlar ahlaki yaratmaku. Seriat yanhs inanglarla bozulmus-
tu. Felsefe ile temizlenmeli, gercek 6zt meydana ¢ikanlmaliydi. Bilgide ve
gerceklere ulasmada, bir yol gostericiye gerek vardi. Olamsaz olan ruhun
Tanrr'ya ulasabilmesi icin bir yol haritasi olusturmaya ¢ahsular. Bunun icin
oncelikle felsefe ile Islami kurallar arasinda bir uzlasma arayarak neo-
Platoncu bir yaklasim, Aristo manug ve Pithagorasq1 sayilar bilimini kul-
landilar. Bu ¢ercevede eski Yunan, Hint ve Iran ogretilerini sentezleyerek ls-
lam inanglari ile Yunan felsefesi, Zerdust dini, Hint gizemciligi ve Gnostizm
unsurlan tasiyan bir ogreti ortaya ¢ikardilar.

(Bkz. Cihangir Gener, “Batini Bir Ekol: Ismaililik”, historicalsense.com;
Azim Nanji ve Farhad Daftary, “What is Shi'a Islam?”, The Institute of
Ismaili Studies;"lhvan-Us-Safa, Islam Ansiklopedistleri”, hermetics.org)
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nemde Fransizca ¢ikan liberal gazete La Reforme’un,
Afgani’nin atlma nedeninin “Bayik Mimar”a (mason li-
teratarinde Tanri) inangsizhgindan ¢ok eylemlerinden
kaynaklaniyor olabilecegi yolundaki yorumuna da yer
verir.'?

Kuskusuz Afgani ve Abduh’un masonluguna dair en
onemli ve bizim sorusturmaniz acisindan aydinlatici
aciklama, Kedourie tarafindan yayimlanan Abduh’un
olimu ardindan Riza tarafindan gazetelere yazilan tazi-
ye yazisidir:

“Ben (Riza) bir keresinde ona (Abduh) masonlugun
aslinda ne oldugunu sordum. Bana, masonlugun rola-
nun, tesis edildigi ulkelerde bilgi ve o6zgurluge karsi sa-
vasan krallann ve papalarin otoritesine karsi gelinmesi
oldugunu, simdi sona eren bu rolin Avrupa'mmn gelis-
mesi acisindan bayik bir kazanim olusturdugunu ve
ilerlemesinin ana direklerinden birisi oldugunu soyle-
di.”

Riza yazida ayrica, Abduh’un Afgani tarafindan -sos-
yal ve siyasi nedenlerle- masonluga inisiye edildigini soy-
ledigini de belirtiyor.

Kedourie’ye gore, Jon Tark devrimi oncesinde, Sark
masonlarinin gizli devrimci faaliyetleri Sark liderleri ta-
rafindan biliniyor ve bunlar Osmanh Imparatorlugu ile
Iran'da kayg1 yaratiyordu.'’

Islamcilifa sempatisi ile bilinen Juan Cole, 1993'te
Misir ulusal arsivlerinde yapug) arastirma sirasinda Af-
gani'nin evinden alinmis olan 6zel evraklarini iceren bir
dosya bulur. “Ortadogu'da kolonyalizm ve Devrim” isim-

2 Elie Kedourie, Afghani and Abduh. An Essay of Religious Unbelief and
Political Activism in Modern Islam, UK, 1966, s5.19-20.
B Age, ss.21-22.
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li kitabinda bu dosyanin 1870’lerde Misir’daki gizli or-
gut faaliyetlerine 151k tuttugunu yazar. Buna gore, Af-
gani ilk kez Mason locasina 1876’da girmis, hem Ingiliz
hem ltalyan locasina devam etmis, Ingiliz “Sark Yildiz1
Locasi”na 1877°de baskan secilmis ancak buradan au-
linca Fransiz masonluguna girmistir.'* Mahzumi Pasa
ise bu locayi, (siyasi bir araca) donustirme c¢abalarinin
tepki cekmesi Uzerine biraktigini ve yeni bir loca kur-
dugunu yazar."

Ote yandan Cole -kitaplarinda Afgani'yi siyasi bir
eylemciden c¢ok bir ezoterik olarak nitelendiren Paul
Johnson'm aksine- Afgani doneminde mason localarinin
belirli siyasi liderlere destek i¢in halki mobilize eden si-
yasi orgutler oldugunu belirtir. Bir bolumu Afgani tara-
findan yoénetilen Musliman masonlann Avrupal gigle-
rin emperyal hirslarindan ve Muasliman gengleri Protes-
tan yapmalarindan endise duyduklarimi ve bunu énle-
meye calistiklarim yazar.16

Juan Cole, Colonialism and Revolution in the Middle East: Social and
Cultural Origins of Egypt' Urabi Revolution, Kahire, 2000, s. 139, 303; Bkz.
Paul jJohnson The Master's Revealed, NY, 1994, s. 5, 47: Paul Johnson,
Initiates of the Theosophical Masters, Sunny Press, 1996.

!> Mahzumi Pasa, ss. 17-25.

16 Cole,s. 153.
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Kutup’un Dustincesi Uzerindeki
Bat1 Etkileri

Ogretisinin etkileri ginumizde artarak siren Seyyid
Kutup daha once saydigimiz Muasluman dasandrlerin
yani sira; pek ¢ok uzman ve yazara gore' Dr. Alexis
Carrel’den (1873-1944) de buyuk dlcude etkilenmistir.

Kutup ve Carrel

Fransiz bir cerrah olan Carrel, Nobel odili kazanmis
(1912) bir bilim adam, mistik, pek ¢oklarina gore bir fa-
sist, -en iyi olani aretip zayif olani dtenazi gibi yontem-
lerle yok etmeyi savundugu i¢in- sosyal bir Darvinist,
Vichy Fransas1 hukameti gorevlisi ve Marasel Petain’in
kaltar danismamidir. “Bilinmeyen Insan (ya da Insan Bu
Mechul)” isimli kitab1 1930 ve 40’l1 yillarda uluslararasi
cok satanlar arasina girmis,tir.2

' Tark Ali, Paul Berman, Ahmed Bouzid, Abdal Hakim Murad, L.uke Loboda,
Yusuf Choueiri, Aziz al-Azmeh, Rudolf Walther, ibrahim M. Abu-Rabi gibi.

Carrel bu kitabi, “Twilight Club” denen bir 6rgut ile en azindan bayuak ben-
zerlik gosteren bir entelektiel grubun isran uzerine yazmustir. “Twilight

2
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Bu kitapta, Carrel, insanlik tzerine felsefi sorular
sorarak, insanligin gelecekte ancak selektiv bir yeniden
kopyalama ve entelektiel bir aristokrasinin liderliginde
mukemmellesebilecegi teorisini gelistirmistir. Carrel'in,
insanhgin gelecegine ustun bireylerden olusan bir kon-
seyin rehberlik etmesi fikri, pek ¢oklan tarafindan anti-
demokratik bulunmustur.? Carrel'in, modern Bau ma-
teryalizminin, ozellikle kapitalizmin, insani ozellikleri
yok edici etkileri oldugunu savundugu kitaplarimin ha-
len asir1 sagc1 Fransiz cevrelerde popiler oldugu ve Le
Pen'’in secim kampanyalarinda kullamldig1 belirtilmek-
tedir.

Kutup’a gore Carrel, Bati toplumunun -Kutup mo-
dern cahiliyye olarak nitelemektedir- en gugla ve ente-
lektitel sozculerinden birisidir. Kutup “Gelecegin Dini
Islam” kitabinda, Carrel'in “Bilinmeyen Insan™ hakkin-
da soyle der: “(Carrel) Bu kitapta, insanligin en 6nemli
ozelliklerini katlettiginden dolay: yurirlukteki materya-
list uygarhga kars1 cikmaktadir. Doga kanunlarinin ¢ig-
nenmesinin -ki (doga) bunu yapanlan karsihiksiz birak-
maz- insan cinsini tehdit eden tehlikelerini ¢1ghk qighga
haber vermektedir.” Kutup sonra kitaptan genis alintilar
yapar. Bunlardan bazilanni 6zetle veriyoruz:

“Bir¢ok insan ¢agdas toplumun dayatug bilgilerden
kurtulmak istiyor. Bu kitab1 onlar i¢in yaziyorum. Bir
de, kendilerinde yeterli cesareti bulup sadece entelekti-
el, siyasi ve toplumsal degisiklikleri degil, sanayi uygar-
higinin kalbinin degistirilmesi, insanh@in ilerlemesi i¢in

Club” halen varhgm: sardurmekte, len uyelerinden Walter Russell' in me-
tafizik nzerine yapug: spekulasyonlan sardarmektedir. (Bkz Thomas Nep-
hew, ‘Sayyid Qutb’s French connection’, newsrack blog, 18 Agustos, 2003.
Nephew, age.
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yeni bir dastncenin ortaya konmasi geregine inananlar
icin.”*

“Insanmin her seyin 6l¢tistt olmasi gerekir. Ancak o,
tam tersine yarattigl bu dinyada bir yabanci. Bu diinya-
y1 kendisi i¢in dizenlemekte hep aciz kaldi, ¢inki ken-
di dogas1 hakkinda pratik bilgiye sahip degil. Dolayisiy-
la, cansiz varhklar bilimlerinin canhlar bilimine karsi
sagladig1 buyuk ilerleme insanligin basina gelen en bu-
yuk felaketlerden birisidir. Cevremizi zekamizla biz olus-
turduk ancak gelistirdigimiz icatlar ne bizim yapimiza
ne de seklimize uygun. Mutsuzuz. Hem ahlaki hem de
ruhi agidan dejenere olmusuz. Uygarhgin ve sanayinin
en fazla gelistigi toplum ve tlkeler zayiflamaya basla-
muslardir, digerlerinden daha hizh bir sekilde barbarliga
ve vahsilige doneceklerdir. Ancak onlar bunu kavraya-
mamaktadirlar. Canka ilmin onun cevresinde érdugi
dasmanhk duvarindan onu koruyacak bir sey yoktur.
Isin gercegi su ki, medeniyetimiz 6nceki medeniyetler
gibi, hayatin kendisini olanaksiz kilan belirli hayat ko-
sullan olusturmustur. (...) Cagdas sehirlerde yasayanla-
rin i¢inde bulunduklan endise ve keder; siyasal, ekono-
mik ve toplumsal diizenlerden kaynaklanmaktadir.”

“Uygar insanlann akillanim 300 yildan daha fazla
bir zamandir sultas: altina almis bir sistemden kurtulmak
elbette zor olacakur. Bilim, uygarligin Ronesans’tan beri
izledigi yoldan ayrlip cansiz maddeleri basitce deger-
lendirmeye yonelirse (...) madde egemenligini yitirecek,
aklin etkinligi fizyolojininkine denk olacaktir. Edebi,
estetik ve dini arasurmalar matematik, fen ve kimya

4

Alexis Carrel, Man the Unknown, 1939, ss. 11-12, alinuilayan Seyyid Kutup,
Istikbal Islamindir, Ozgiin Yaymncihk, 1996, ss. 62-63.
> Carrel, age, s 44, Kutup, age, s. 64.
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alanindaki arastirmalar gibi olacakur, yurarlukteki egi-
tim sistem ve yontemleri ortadan kalkacakur.. Ekono-
mistler insanlarn fizyolojik ihtiyaclan gibi ruhi ihtiyac-
lart da oldugunu (...) ekonomik ve parasal krizlerin ne-
denlerinin akli ve ahlaki de olabilecegini kavrayacaklar-
dir. (...) her seyin en son karar mercii olacaklardir. In-
sanin materyalizmden kurtulmasinin hayatimizin ba-
yuk bir bolumunua degistirecegi aciktir. (Ancak) Cagdas
toplum butan guctyle bu gelisime karsi koyacakur...
Ne olursa olsun maddenin basarisizliginin psikolojik bir
tepkiye dontismemesi icin gerekli tedbirleri almaliyiz.
(...) psikolojinin manevi 6nderligi fizyoloji, fen ve kim-
yadan daha az tehlikeli degildir. Freud mekanik bilgile-
rin ¢cogundan daha fazla zarara yol agmisur... Yalniz
maddenin ruh ile yer degistirmesi Ronesans’in yol actig
hatayr diazeltmez. Maddeyi reddetmek akildan uzaklas-
makian daha fazla zarar verebilir. Kurtulus butin bu
anlayislan terk etmekle ger(;eklesebilir.”6

Luke Loboda’ya gore Kutup, Carrel'de insanin ge-
reksinimleri ile materyalist uygarhgin gelismesi arasin-
daki kopuklugun yaratug tehlikeyi fark etmis bir Batil
gorur. Ancak Carrel, sonucta insan dogasini anlamak
icin yapilacak daha derin bilimsel ¢ahsmalan ¢ézium
olarak gorurken Kutup’a gére bu, Bat'nin kendi sorun-
larin1 ¢6zmede ne denli yetersiz oldugunun bir goster-
gesidir. Icinde bulundugu sizofreni ve insan gereksi-
nimleri konusundaki yanilgis1 nedeniyle cevap icin Al-
lah’a donecegine sorunlarim kendi kavramlarn ile ¢oz-
meye calisarak Allah ve toplum arasindaki kopuklugu
daha da artirmaktadir. Bauh dasunurler, sekuler toplu-
mun kisitlamalar1 nedeniyle sorunlara gecerli ¢ozamler

®  Carrel, ss. 329-332, Kutup, ss. 65-67.
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gelistirememekte, cahili sorunlanna cahili cevaplar ver-
mektedirler. Kutsal rehbere donmek yerine, Bati kendi
yok olusunu hazirlamaktadir. Dolayisiyla Kutup, Car-
relin Bati toplumunun sorunlar1 konusundaki teshisle-
rine katilmakla birlikte ¢6zam konusunda ondan ayn-
lir.’

Yusuf Choueiri ise, Kutup'un o6gutledigi davrams
kurallarimin Hz. Muhammed'in 6gretilerinden ¢ok Car-
rel'in goruslerine uydugu kanisindadir ve sonucg fasiz-
min bir 3. dunya versiyonudur.®

SalafiTalk_Net, Kutup'un cahiliyye’sinin; Carrel’in,
sosyal ve ahlaki bir ¢okanti icinde gordaga Hiristiyan
toplumunu tammlamak i¢in kullandig, barbarhk kav-
ramindan etkilendigi yorumunu yapar. 1940 6ncesi yo-
gun olarak Carrel'in bu dastincelerini okuduktan sonra
gittigi ABD’de bunlann kanitlarim1 gérmesi onu cahiliy-
ye kavramini gelistirmeye yoneltmis, bu stirecte Mevdu-
di'nin metodundan da etkilenmistir. Zaten sekiiler bir
gecmisten gelen Kutup'un ideolojisi Kuran ya da Sin-
net'in otantik yorumuna degil, kendi deneyimlerine ve
okuduklarina dayanmaktachr. Kutup'un Masliman din-
yay1 analizi, Carrel'in Hiristiyan dunyay1 analizinden et-
kilenmis ve bu etki daha sonra ideolojisinde belirleyici
olmustur. Ancak bu Kutup'un Carrel’in gozumlerme ka-
tilmadign gercegini degistirmemektedir.’

Gercekten de Carrel’in barbarizm konusundaki da-
stinceleri Kutup'inkilerle buytuk benzerlik gostermekte-
dir. Carrel, Bat'nin ¢okusune alkol, uyusturucu ve siga-

”  Luke Loboda, “The Thought of Sayyid Qutb: Radical Islam’s Philosophical
Foundations”, Statesmanship Thesis, ashbrook.org

Ahnulayan Carl Brown, “Islam and Politics Past and Present: A Bibliog-
raphical Essay”, pp. 142-49, reproduced by SalafiTalk_Net

®  The Mashaayikh Of Sayyid Qutb, SalafiTalk_Net, hitp://www.spubs.com
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ra Gretiminin, cinsel serbestinin ve ahlaksizligin neden
oldugunu, bunlann kendisini muhafaza etmesi geregine
uymayarak insani zayiflattigim ve barbarhga surikledi-
gini savunur.

Aziz Azmeh'e gore, Ali Seraiti ve Seyyid Kutup, top-
lumun iceriden dejenere olmasina kars: sesini yukselten
ve bu bozulmus toplumu iyilestirecek kugik bir kurta-
rict toplulugunu savunan Carrel'e buyik hayranhk
duymuslardir.'!

Ote yandan Abdal Hakim Murad, Kutup’un -ashnda
Hiristiyanlarca gelistirilen- anti-semitizminin kaynagin-
da da Carrel'in oldugu yorumu yapar.*?

Kutup hakkinda pek ¢ok yazi kaleme alan 1brahim
M. Abu-Rabi da, onun Carrel’dan etkilendigi kamsinda-
dir. Kutup, Carrel'in insanin varolusunun anlami ve Ba-
t1 medeniyetindeki yeri konusundaki bilgisine hayranlik
duymustur. Kutup’a: gore, insanin ruh ve madde olarak
ikiye bolunmesi bilimin din tizerindeki zaferi ile sonug-
lanmustir. Oysa insan bir butin -tek- olarak degerlendi-
rilmelidir. Modern insan Carrel'in teshis ettigi gibi ma-
nevi, akli ve fiziki aqidan bir kaos ve gelecegine iliskin
bir belirsizlik icerisinde yasamaktadir. Sadece Kurani
yaklasim, her insan1 benzersiz ve 6zgiin bir misyona sa-
hip olarak gorur, dolayisiyla hayaun her alanim kapsa-

yan ve olusturan Islam butin bu sorunlara ¢6zim olabi-
lir."?

Alexis Carrel, Reflections on Life, s. 103 alinunlayan age SalafiTalk_Net
‘Interview with Aziz al-Azmeh, iranbulletin.org ahnulayan Vikipedia,
Islamofascism, “The fascist influence on Islamism™.

2 Abdal Hakim Murad, “The Origins of Suicidal Terrorism”, The American
Muslim, alintlayan Vikipedia, Islamofascism, “The fascist influence on
Islamism”.

Ibrahim Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern
Arab World, 1995, ss. 157-162.
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Alman tarih¢i Rudolph Walther ise, “Doktor Car-
rel'in garip ogretileri. Katolik bir Fransiz doktor nasil
radikal Islamcilarin manevi atasi oldu” isimli makale-
sinde Kutup’'un Islami metot olarak niteledigi, egitim,
ahlak, ekonomi ve politikanin hepsinin tek bir sisteme
(ilahi rehberlik) entegre edilmesi ile; Carrel’in her seyin
birlestirilmesi ve koordinasyonunun, astan bilim (super
science) adim verdigi tek bir inang cercevesinde yapil-
masi onerisinin birbirine uydugunu belirtir. Walther,
boylece aslinda Kutup’'un ¢6ziimde de Carrel’'den etki-
lendigini ya da Kutup’un Islami ¢6zimunin 6zgin ol-
madigini ima etmektedir.'*

Carrel, “tekrar ilerlemek icin insanin kendisini yeni
bastan insa etmesi gerekir” sonucuna varir ve bunun
nasil yapilacagini, “Bilinmeyen Insan™m son bolimunde
aciklar:

“Modern topluma gelecegini gorebilecek ve planla-
yabilecek, temel arastirmalarin yapilmasim zorlayacak
entelektiel bir merkez, 6lamsiz bir beyin verilmelidir.
Boyle bir 6rgut, medeniyet yolunda sendeleyerek ilerle-
yen beyaz wrklann kurtaricisi olacakur. Bu dusince mer-
kezi, Amerikanin Yiksek Mahkemesi gibi, birka¢ kisi-
den olusmalidir. Bu kisiler uzun yillar boyunca insan
hakkinda egitilmelidirler. Orgiit otomatik olarak kendi-
sini yenileyebilmelidir, oyle ki her zaman yeni fikirleri
yansitabilsin. Demokratik liderler gibi diktatorler de, bu
bilimsel gercek kaynagindan insana uygun bir medeni-
yet olusturmak igin gereken bilgiyi almalilar.”"

Rudolph Walther, “The strange teachings of Doctor Carrel: how a French
Catholic doctor became a spiritual forefather of the radical Islamists”, Die
Zeit alinulayan Nephew.

Carrel, Man the, ahintilayan Nephew.
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Kutup’un Carrel’in tespitlerine duydugu hayranhk
sadece onu degil, dogmasina neden oldugu radikal ya da
fundamentalist Islamciligi anlamak acisindan da 6nem
tasimaktadir. (Iran Islam Devrimi'nin ideologu olarak
kabul edilen Ali Seriati'nin de Carrel'den buytk bir hay-
ranhkla soz ettigini ve Kutup’un aksine ¢ozimlerini de
elestirmedigini not edelim.) Ayrica bu bag, 14. bolamde
ele alacagimiz Islamofasizm tartismalarina da 1sik tuta-
bilir.

Kutup ve Dulles

Kutup’un Batt medeniyetinin ¢oktugii yolundaki tespiti
nedeniyle ovguayle soz ettigi tek kisi Carrel degildir. Ne-
dense pek vurgulanmamakla birlikte, Kutup “Istikbal
Islamin” kitabinda ABD’nin eski Disisleri Bakanlarindan
John Foster Dulles’tan da (1888-1959) -Carrel’dan yap-
ugindan ¢ok daha fazla- alintu yapmistir.

Bir Protestan rahibin oglu olan Dulles uluslararasi
hukuk uzmaniydi, gesitli uluslararas1 konferanslarda
(Versailles gibi) Amerikan heyetlerine uzman olarak ba-
sartyla hizmet verdikten sonra biuiytikbabasi ve amcasi-
nin izinden giderek (Dwight Eisenhower yonetiminde
1953-1959 yillan arasinda) Disisleri Bakanhigi yapti. Asiri
dindard1 ve danyadaki reformist kiliselerin birligi icin,
cesitli orgatlerde ust duzey gorevler yuklenerek caba
harcadi. Foster ailesine ait olan ve Nazi rejimi ile yakin
isbirligi sayesinde buytk karlar elde etmekle suclanan
(Bkz. Stephen Kinzer, Darbe, 2006) Sullivan & Crom-
well hukuk firmasimin ortaklarindandi. Dulles’'un, 1933'te
Hitler secildikten sonra Nazi Partisine 1 milyar dolarlik
yardimda bulundugu ileri saralar, 1934’te ise kamuoyu
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onunde Hitler'i savunmustu. Daha sonraki yillarda or-
taklarnnin baskisiyla firmanin Berlin burosunu kapatti.
Komiuinizme kars1 saldirgan bir taktik izlenmesini
savunarak soguk savasin baslangic donemine damgasim
vuran kisilerden birisi oldu. NATO’nun en énemli mi-
marlanndandir. NATO onun, Sovyet yayilmasim kap-
samh bir misilleme tehdidi ile kontrol etme stratejisinin
bir par¢asidir.
1950’de yazdig1 “Savas ve Baris”ta Amerika’min
(Truman yonetiminin) tecrit politikasin elestirerek ye-
rine “bagimsizligina kavusturma-liberation” politikasi-
nin izlenmesini énerdi. Bu kitabin ona Disisleri Bakan-
higa yolunu agug soylenir. Dulles'un Sovyetler'i dteleme
(roll-back) politikas1 Reagan doneminde de (Bir grup
neo-con tarafindan 1996’da yazilan “Kesin bir Degisik-
lik-A Clean Break” isimli raporda, donemin Israil Bas-
bakam Binyamin Netanyahu'ya Suriye’ye karsi uygula-
mast onerilmistir [S.C.]) kullanilmisur. Bu politikanin
Sovyetler'in ¢okusinde onemli rol oynadig ileri saralar.
Dulles'un 1953’te, lran’daki Musaddik rejimini de-
virdigi one surulen CIA darbesinde énemli bir rol oy-
nadig soylenir. Bu iddiada kuskusuz donemin CIA Bas-
kanmin kardesi Allen Welsh Dulles olmasinin da pay:
vardir. 1956'da Suiveys Kanalinin Ingiltere, Fransa ve Is-
rail tarafindan isgaline karsi ¢ikarak Nasiri destekledi.
Ancak iki y1l sonra (Bagdat Pakt'na girmeyi reddettigi
icin) Nasirin sert bir muhalifi haline gelerek ABD’nin
Misir'a silah sausini engelleyecekti. Nasir'in Sovyetler'e
donmesine yol acan bu politikasi, Ortadogu’yu Mosko-
va'mn etkisine actig gerekcesiyle halen elestirilmektedir.
Dulles Amerikan politikasi kadar uluslararas1 poli-
tikay1 da etkileyen -Carnegie Endowment for Internatio-
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nal Peace (CEIP), Rockfeller Vakfi, Dis Politika Konseyi
(CFR) gibi- kurumlarda kurucu tuyelik ve yonetim ku-
rulu baskanlig yapti. Washington DC yakimindaki Dul-
les Uluslararasi Havaalan1 onun ardindan isimlendiril-
mistir.16

Kutup'a gore benligi tehdit edilen ancak s6ziimona
ilim kafesini parcalayip ¢ikamayan insanin durumu kar-
sisinda tehlike ¢igliklan atanlardan ikincisi de Dulles’tur.
Ancak o da Carrel gibi ¢6zam icin genis bir bakis acis1-
na sahip degildir. “Carrel, materyalist sanayi uygarligi-
nin insanin dinamikleri ve varhg icin tehlike olustur-
dugunu dustnmektedir. Dulles da materyalizm doktri-
nine, tarihin ekonomik ilkesi ve temeline dayanan ko-
minizmin sosyal diizeninin, ABD ve Bati dtanyas! i¢in
tehlike arz ettigi fikrindedir. ‘Savas m, baris m1?’ isimli
kitabinda bu tehlikeden kurtulmak icin buyuak bir ¢ighk
atmaktadir. Ona kars1 konmasini istemektedir. Ancak
onerileri digerleri gibi atomcudur. Sorunu kokunden
cozmemektedir. Ulkesindeki din adamlarindan gugleri-
nin yetmeyecegi seyler yapmasim istemektedir. (Oysa)
uzun zamandir kilisenin toplum hayatindaki tarihsel ro-
lit nedeniyle bunu yapmalari mumkan degildir.”'” Ku-
tup bunlan yazdiktan sonra Dulles’'un kitabindan alt
sayfalik bir ahnu yapar. Bu bolamu 6zetle aktarnyoruz:

“Konunun madde ile bir ilgisi yoktur. En buyiik
uretim bizdedir. Bizim yoksun oldugumuz sey gugli ve
saglam bir imandir. Sahip oldugumuz her sey bunsuz an-
lamsizdir... Insanlann akillan karmasa icindedir. Ruhla-
rim yiyip bitirmektedirler... Bir halkin karsilasabilecegi
en kot sinava tabi tutulduk, bu miireffeh bir hayatla

' John Foster Dulles, Vikipedia.

v Kutup, Istikbal Islamindir, s. 61-62, 71.
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sinanmakur... Isa'nin uyardigi gibi maddi seyler ruhlan
paslandirabilir (...) Insanlar gelecegi kurma ¢abalarindan
uzaklasip maddi seyleri elde etmek icin mucadeleye gi-
risirler (Bu degisim gavenligimizi de tehlikeye sokar).
Guvenligin para karsihg satin alinmasi mamkan degil-
dir... Roma imparatorlan ¢okus doneminde barisi satin
almaya kalkistilar.”

“Etkimiz ve guvenligimiz yok oldugunda kominist
Sovyetler'inki yukselise gecti (...) danya milletleri ko-
miinist deneyimin ozelliklerini tasiyan politikalar uygu-
layabilirler. Hatta uygulamaktalar, tipk: bizim 19. yuz-
yilda buyuk Amerikan deneyiminde yaptigimiz gibi...
Biz bu duisuncelerin aldaticl ve saptirici oldugunu bili-
yoruz... Komunist propaganda érumcek ag1 gibi cekici-
dir. Ne zaman kucagina bir halk dusse, onun psikolojik
manevi gaclerini emer. Ancak komunizm (...) bir¢cok
yerde halklar tarafindan kabul gérmektedir... Komunist
olmayan birgok tlke, ki bunlar arasinda Batih Hiristiyan
devletler de vardir, onceligi toplumun maddi hayatinin
gelistirilmesine vermekte ruhi hayat bireylerin kendisi-
ni ilgilendiren ikincil bir konu olarak gormektedirler.
Komunistler bunu, Bati toplumlarimin da komuanizmin
materyalist politikalanm izlemek zorunda olduklarnna
dair bir 6rnek olarak vermektedirler...”

“Inancimiz olmadigl, sorunlu ¢agdas toplumumuz-
da manevi araclardan yardim dilemedigimiz sarece ko-
munizmle mucadele edemeyiz, aldatma, terér ve siddet
konularindaki yontemlerini bosa ¢ikaramayiz... Ateizm
ve materyalizmi uygulamadan sosyal adaleti gerceklesti-
rebilecegimiz konusunda agir bir basarisizliga ugradik. ..
Bunun sonucu olarak halkimizin buyuk bir bolima &z-
gur toplumda inanclarin yitirdi... Millet olarak hak dm-
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dar olmamiza karsin dini inancimizi, ibadetlerimizi unut-
tuk. Canki biz din ile dinin uygulamasini birbirinden
ayirdik. Imanin yeni sartlarla ytrayebilecegine inanma-
dik. Inanc ile davrams arasindaki iliski koptuktan sonra
manevi bir gi¢ yesertemeyiz ki, bunu diinyanin her ta-
rafina yayabilelim...”

“Su Marksist teoriyi tamamen reddetmemiz gerekir.
‘Maddi seylerin onceligi vardir. Manevi olan ise ona ta-
bidir.’ (...) Insanmin 6zgurlugu ve kurtulusu yolunda ilk
basa inanci koymaktan korkmamaliyiz. Su dini gérise
sartlmaliyiz: ‘Allah insanlan sadece maddi uretici olma-
lan icin yaratmadi. (...) 6zgar toplumun anlami her bi-
reyin kendisi icin ¢alisug toplum degildir. O uyumlu
bir toplumdur. (...) Insanlar Allah'in gozetiminde kar-
des olarak yasasinlar diye yaraulmislardir.” (...) Yeni
yuksek frekansl, ‘Amerika’nin Sesi’ servisleri kurmanin
hi¢bir yaran yoktur, soyleyecek yeni ve etkili bir seyi-
miz varsa bunu yapalim...”

“Birgok vaiz ve ogretmen bilimsel bilginin insanin
kotuluk yapmasini arurmasina tzaliyor... bilgiden kag-
may1 onaylayamayiz.. (Ancak) Bugin yeni bilimsel bilgi
tehlikelidir. Ciinka bu bilgi, manevi liderligin inang ile
davranis arasindaki iliskiyi aciklamada basarisizliga ug-
radig1 bir donemde ortaya qitkmustr. Bilimsel gelismeyi
durdurmak yerine maneviyau ilerletmeliyiz... Baskan
Wilson olumunden once yazdigl makalede komunist
tehlikeye dikkat ¢ekerek soyle dedi: ‘Batiin sorunun 6z
sudur; uygarhgimiz maddi aqidan varhigin ancak mane-
viyata yonelmekle surdurebilir.” Kilisemiz, sermayedar-
larimiz ve Allah’tan korkan ve tulkesini seven herkes bu
sozlere kulak vermelidir.”'®

8 Age, ss. 61-77.
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Kutup, Dulles'un bu ¢ighgina kolaylikla cevap veri-
lemeyecegini belirtir ¢ankid “sorun ¢ok daha derindir.
Kiliselerin elinde, 6nce Pavlos'un daha sonra Konstan-
tin'in, konsul ve papalarin yaptig tahribattan dolayz, in-
san hayati ile ilgili kapsaml bir ilke yoktur. Sayin Dul-
les’'un sozina ettigi Hinstiyanhk dusiancesinin kalintila-
rna bile Amerika’nin maddi uygarhg dayanamaz. Daha
baslangicta asi bireycilige dayanan bu uygarlik, kapita-
list, faizci, karaborsaci duzenle temsil edilmektedir. (...)
Yapilmas: gereken (...) faizci duzenin ortadan kaldinl-
masidir. Hiristiyanlhigin yasakladign sey, her ilahi dinin
(...) yasakladigy seydir. (Oysa) Sayin Dulles, Hiristiyan-
ligin ekonomik duzenin isleyisine kesinlikle karisma-
masini, sadece komiinizm belasini savusturmak i¢in po-
litik amaclara hizmet etmesini istemektedir. (...) din
adamlarnindan Hiristiyanhgin kalinularindan (¢ankua ak-
I1 reddederek insanlan dine disman eden kiliseye kars:
verilen mucadele din adamlan ile halk arasinda derin
bir ucurum yaratmistir) (...) ruh ile maddeyi, din ile di-
nin uygulanmasim birbirinden ayirmayan bir sistem
kurmalarnni istiyor. (...) Dini dasiincenin hayaun butin
alanlannda uygulanmasinda samimi bile olsa, sahih Hi-
ristiyan ogretileri ile, icinde yasadig1 hayat arasinda asil-
mayacak bir u¢urum vardir.”

Dulles’'un dini Bati sistemlerini komunizmden ko-
rumak icin istedigini belirten Kutup, oysa Allah'in dini-
nin bir hizmetci gibi istendigi zaman gelip istenmedigi
zaman gidemeyecegini, efendi ve egemen olmak isteye-
cegini belirtiyor. Ancak bu gerceklestiginde bugunki
tehlikeli manzaraya yol acan insan ile din arasindaki
ugursuz ayrimn (Bkz. 9. Bélam-Kutup Dusuncesi) or-
tadan kalkacagini ve “butin insanlarin bekledigi kurta-
ricinin Islam dini oldugunu” savunuyor. Canka kurta-
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ricida bulunmasi gereken ozellikler Islam’dan baska bir
dinde bulunmamaktadir.

“Islam bir inan¢ ve disiince sistemidir. Aym za-
manda pratik bir hayat tarzidir. Dolayisiyla insan haya-
timin yeni bir temel Gzerinde kurulmasin saglayacak tek
dindir.”

“Carrel bu kurtariciya yonelmemektedir, derin il-
mine ragmen bir beyaz adam oldugu icin, beyaz adam
kurtarmay1 amaclamaktadir. Islam, beyaz adamin aranu
olmadig icin ona yonelmesi mamkan degildir. Dulles
da bu kurtaniciya yonelmemektedir ¢iinkii o beyaz ada-
min da tzerindedir. Onun Islam ile goralmesi gereken
bir hesab: vardir. Islam’a kars1 agilan savasta, diinyanin
her kosesinde bu dini gozetleyen onun yerini insan ara-
ni baska dustunce ve degerlerin almasim savunan orgut-
ler kurmustur. Kutup, Dulles ve Islami dirilisi engelle-
meye calisan digerlerinin, bunu Islam yollanim kestigi,
emperyalist amaclarina ve dilediklerini yapmalarina en-
gel oldugu icin yaptiklanim belirtir ancak tam bunlara
karsin ‘gelecek Islam’indir.”*®

1ki Analoji
Kutup'la aralarinda disunce paralelligi kurulan diger iki
Baul, Kardinal Radzinger ile Amerikah neo-con’larin
mentoru Leo Strauss’dur.

Kardinal Ratzinger ve Kutup

Kardinal Ratzinger bugunku Papa Benedict XVI'den
bagkas: degildir. Radzinger-Kutup analojisini, “3quarks-

¥ Age, ss. 77-98.
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daily.com” isimli populer bir web log’da yer alan Josh.
M. Tyree imzali son derece ilging bir makaleyi 6zetleye-
rek inceleyecegiz.

Yazar, Radzinger’in kitabinin isminin de Kutup’un
en onemli eseri gibi “Yoldaki Isaretler” olusundan bas-
layarak, her ikisinin de sahip oldugu fundamentalist
dunya goruslerinin birbirinden farkli olmadigini, dun-
yaya ayn1 bakis agisindan baktiklarini savliyor. Mesela,
Papa olarak Radzinger’in ilk icraatlarindan birisinin, Is-
panya’daki escinsel ciftlere de evlenme hakk: veren libe-
ral evlenme yasasina Katolik din adamlarinin verdigi
destek nedeniyle tehditler savurmasi (Yani -Kutup’un
da savundugu gibi- dinin yasalara astin kilinmasi) ol-
duguna dikkat ¢ekiyor.

Tyree, o6zellikle Kutup'un yazilarinin siddeti tesvik
etmesi nedeniyle iki kisiligi karsilastirmadigini vurgula-
yarak ancak Karen Armstrong’'un “The Battle for God-
Tann icin Savas” ve Gilles Kepel'in “The Revenge of
God-Tanrnnin Intikami” kitaplarinda da belirtildigi gibi,
Radzinger ve Kutup dusiinceleri arasinda paralellikler
bulmanin mimkin oldugunu savunuyor. Bunun nedeni
olarak ikisinin de entellektiiel diinyasinin; Batl sekuler
htimanizmin egemen oldugu ve Amerikan kilttrinin
yayildig bir donemde liberal, ¢cogulcu, kapitalist moder-
nizme mubhalefet ederek olusturulmus olmasinin yam
sira, modern hayattan ve kendilerince ahlaki bozulma-
dan buyiik korku duymalarim gésteriyor.

Radzinger’e gore “Higbir sey kesin kabul edilmedigi
ve en yiiksek amacin insamn kendi egosu ve kendi ar-
zulan oldugu bir izafiyet diktatorlugune dogru gidiyo-
ruz.” Kutup da soyle ifade ediyor: “Bu din (Islam) insa-
ni kendi arzularinin ve baska insanlann esiri olmaktan
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kurtaran bir evrensel 6zgurlik deklarasyonudur.” Her
iki dastnur de, kadinin asli gérevinin biyolojik yapi-
sina uygun olarak ¢ocuk yetistirmek oldugunu belirte-
rek, kadimin calismasina ve kadin-erkek iliskilerinin seh-
vete dayali olmasina karsi ¢ikiyorlar.

Bu (ve makalede deginilen diger) benzerlikler ne-
deniyle Tyree, Islam ile diger dinler arasinda bir mede-
niyetler catismasini 6ngdérmenin anlamsizhigin vurgu-
luyor. Yani sira, Islam’ diisman olarak gorenlerin kendi
fundamentalist goruslerinin pek ¢cok konuda “dusman-
larininkiyle” aym oldugunu goérmenin son derece eglen-
celi oldugunu belirtiyor.?

Bu makeleye gonderilen bir yorumda ise, Ratzinger
ve Kutup'un iki ayr ¢erceve ve zamanin urtunleri oldu-
gu belirtilerek, Kutup’un sadece Bat'nin sdylemine ya
da kolonyalizmine degil, Misir'in pagan tarihine, Siiligin
ortaya ¢ikisina, Taha Huseyin gibi modern entelektiel-
lere, milliyetcilere, Afgani ve Abduh gibi Islam moder-
nizminin énderlerine de tepki duydugu vurgulaniyor.
“Sonug olarak, gindemi uluslararasi oldugu kadar ye-
reldi ve kizginhg) sadece Bat1 liberalizmine, humanizme
ve kapitalizme karsi degil ayni zamanda kendi gelenegi-
ne de yonelikti.”*!

Leo Strauss ve Kutup
Leo Strauss-Kutup analojisi ise, “Kabuslarin Guci-The

Power of Nightmares” isimli, ilk kez 2004 Ekim’inde
yaymmlandiginda buyuk guralta koparan ug saatlik bir

¥ J. M. Tyree, “Milestones: Ratzinger and Qutb”, 3quarksdaily.com, 5 Eylal,

2005.
2 3quarksdaily.com, 5 Eylal, 2005.
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BBC belgeselinde yapiliyor. Yapimci Adam Curtis, bu
belgeselde ¢ok tartismali iki argiiman ortaya koyuyor.
Birincisi, danyaya yayilmis gucli ve seytani bir teror ag
yoktur, bu bir fantezidir. Ikincisi ise, Strauss ve Ku-
tup’'un gorugleri buyuk paralellik gostermektedir. Ikisi
de liberal Bau dusuncesinden nefret etmekte ve toplu-
mu hastaliklarindan kurtarmak i¢in bir elit grubun kur-
taricthgini (upkr Carrel gibi [S.C.]) ongormektedirler.
Sonug olarak, Strauss'un ogutledigi elit kurtaricilar Ame-
rikali neo-conlar, Kutup'unkiler ise El Kaide olacakutr.
Her ikisinin yollan Afganistan’da kesisecek ve ortak dus-
mana Sovyetler'e kars:1 savas vereceklerdir. Her iki da-
sunaran de hayati paralel olarak ekrana getirilerek bu
benzerlikler goz ontuine serilir. Belgesele, alintilar da ya-
parak kisaca bir goz atalim:

“Oykide iki grup var. Neo-con'lar ve radikal 1slam-
cilar. Her ikisi de idealist ve daha iyi bir danya kurmay1
dusleyen liberal ruyanin iflasindan dogmuslar. Bu ifla-
sin nedenleri hakkinda da ¢ok benzer agiklamalan var.
Bu iki grup danyay: degistirdiler. Birlikte bugtinan, giz-
li, organize bir seytanin dunyay1 tehdit ettigi kabusunu
yaratular. Bu oyle bir fanteziydi ki, donemin politikaci-
larina kaybettikleri guicti ve kontrolu geri verdi. Politi-
kacilar aruk tath riyalar degil bizi kabuslardan koru-
may1 vaat ediyorlar.”

Film 1949’da baslar. Kutup, orta yash bir okul ma-
fettisi olarak ABD Colorado’daki Greenley isimli kagcik
kasabaya gelir. “O yaz Amerika'da yasayacag deneyim-
lerinden olusturacag gugla fikirler, 11 Eylal saldinsin-
da ucaklan kullananlara esin kaynag: olacakur. Ulkede
dolastikca, Amerika'ya giderek daha fazla tepki duyma-
ya baslar.”
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Bir gece kilise salonunda diizenlenen dansa gider.
Daha sonra o gecenin fikirlerini kristallestirdigini yaza-
cakur. Rahip gramafonda o gunlerin hit parc¢alarindan
birini ¢almaktadir: “Baby, It's Cold Outside.” Isiklar ka-
rarulmis, gogusler goguslere degmekte, kollar belleri
sarmaktadir, hava ask ve sehvet doludur. Kutup’a gore,
“Onunde dans edenler trajik bir sekilde kaybolmus ruh-
lardir. Ozgur olduklarim sanmaktadirlar ancak ashnda
egoist ve mubhteris isteklerinin tutsagidirlar. Amerikan
toplumu ileriye dogru gitmemektedir, insanlan geriye
cekmektedir. Hayvani ilkel guglerle yonetilen izole var-
liklar haline gelmektedirler. Bu yaratiklar, toplumu bir
arada tutan baglan un ufak ederler.” Kutup, o aksam bu
egoist bireyci kualtirun kendi ulkesine egemen olmasini
engellemeye azmeder.

Yalniz degildir. Ayni sirada Chicago’da “bireyselci-
ligin Amerika’'yr yok edici bir gii¢ oldugu korkusunu
paylasan” bir baskasi vardir. Chicago Universitesinin
ad1 san1 duyulmamis bir siyaset felsefecisidir. Ancak
onun goruslerinin de ¢ok uzun dénemli etkileri olacak-
ur ¢canka o Amerikan neokonservatif (neo-con) hareke-
tine kaynakhk edecek olan Leo Strauss’dur. Batin za-
manim sadik bir égrenci grubu olusturmaya hasretmis-
tir. Onlara sunu ogretmektedir: “Yasadigimz liberal re-
fah toplumu, icinde kendisini yok edecek tohumlan ta-
simaktadir.” Bunu durdurmalar i¢in herkesin inanacag
gaclu mitler olusturmalan gerekmektedir. Onlar, yani
seckinler, bu mitlere kendi aralarinda inanmak zorunda
degillerdir ama halkin icindeyken inanir gorunmelidir-
ler.

Misira donen Kutup, Amerikan kaltaranan tlkesi-
ne coktandir yayilmakta oldugunu kesfeder. Bunu dur-
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durmak icin; seckinler, “ayn1 onun Amerika’da yaptig
gibi bu yalanc1 6zgurluge kanmayan ve bu gercegin kit-
leler tarafindan da algilanmasim saglayacak “onciler”
gerekmektedir. Kutup ilk adim olarak MK’ya katilir ve
yoz monarsiyi devirmek icin “Ozgar Subaylar” ile igbir-
ligi yapar ancak sekuler devleti reddettigi icin hapse ati-
larak korkung iskenceler gorur. Iskence, dastncelerini
iyice radikallestirir ve “Batr’dan butin danyaya yayilan
hastahiga” cahiliyye adim verir. Maslimanlan bu hasta-
liktan kurtarmak i¢in hapishanede kitaplar yazarak dev-
rimci onculeri ayaga kalkip cahiliyyenin ulkelerini etki-
lemesine izin veren -dolayisiyla aruk Musliaman sayila-
mayacaklar icin oldurualebilir olan- liderleri devirmeye
caginr. Nasir, 29 Agustos 1966'da onu idam eder. Idam-
dan bir giin sonra geng bir 6grenci -bir gin Kutup'un
s6zlinu ettigi oncit olmast umuduyla- gizli bir orgat ku-
rar. Ad1 Ayvan Zavahiri’dir. Amaci, ger¢ek Maslimanl-
g1 getirecek bir Islam devleti kurmakur. Yillar sonra
Usame bin Ladin'in mentoru olacakur.

Bu siralarda, 2. Dinya Savasindan beri etkili olan
liberal kaltarin ¢okmeye ve buyuk kentlerinde art arda
siddet olaylarinin yasanmaya bagladigi Amerika'da da,
70’lerin basinda Washington’da bir grup entelektuel,
taninmis liberal gazeteci Irwing Kristol'un etrafinda top-
lanip kaosun nedenlerini sorgulamaya baslarlar. Cevabu,
Strauss’un teorilerinde bulurlar: “Liberal dustnce, -yani
bireysel 6zgurluge inanma- kaosu dogurmaktadir. Cin-
ka bu (inang) toplumu bir arada tutan paylasilan deger-
lerden olusan cerceveyi yok etmektedir. Bireyler kendi
egoist ¢ikarlan pesinde kosarlar ve bunun bir ¢atismaya
yol acmas1 kaginilmazdir.”
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Grup, Strauss'un teorilerini ¢alisan Paul Wolfowitz,
Francis Fukuyama, ve Irving Kristol'un oglu William
gibi genc¢ tniversite ogrencilerinin katlimi ile genisler.
Onlara neokonservatifler, kisaca neo-con’lar denecektir.
Amerikan mitini olustururlar; 6zel bir ulus olan Ameri-
ka diinyadaki iyi guctar, kota giag olan Sovyetler’den
dunyay: kurtaracakur. Ancak éncelikle i¢inden c¢uruyen
Amerikan toplumunun kurtanilmas: gerekmektedir.

Neo-con’lar en bayuk savasi iyi ve kdta guglere de-
gil, ga¢ dengelerine ve cikar birligine inanan Henry Kis-
singer’a karsi vereceklerdir. Nixon yonetiminin Disisleri
Bakani olan Kissinger, Sovyetler ile isbirliginin Ame-
rika icin gercek guvenligi saglayacagina inanmaktadir.
1972’de Sovyetler ile nuikleer silahlann simirlandinlmasi
anlagmasinin imzalanmasin saglar, bu “Detente (yumu-
sama)” politikasinin baslangicidir. Richard Nixon Mos-
kova’dan dondugiunde “korku cagrmin sona erdigini”
ilan eder. Ancak neo-con’larm projelerini gerceklestirme-
leri icin korkuya ihtiya¢ vardir. Kissinger'in siyasi vizyo-
nunu yok etmek icin ugrasmaya baslarlar. Amerikan si-
yasi gucanin, Watergate skandali nedeniyle Nixon'in is-
tifasi ile icte, Vietnam yenilgisi ile dista ¢cokmesi onlara
yardimci olur. Ford yonetiminde iki muttefik bulurlar.
Savunma Bakan1 Donald Rumsfeld ve Baskanin 6zel ka-
lem mudura Dick Cheney. Birlikte Sovyetler'in anlasma-
lan ihlal ederek, Amerika’ya saldirmak amaciyla gizlice
silah yigmaya bagladiklarin1 savunmaya baslarlar. Bu-
nun i¢in kanit gostermemelerini ise “var ama bulamyo-
ruz” seklinde agiklarlar, kurduklan bir komite -iiyele-
rinden birisi Ronald Reagan’dir- surekli olarak cesitli
film ve programlarla Amerika'min ¢ok buyuk bir tehdit
altinda oldugu iddiasim yaymaktadir. Bu programlara
katilanlardan birisi de Alexander Soljenitsin’dir.
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Bu siralarda Misir'da, artik geng bir adam olan Za-
vahiri gorunurde soylu bir aileden gelen bir doktordur
ancak -Bauli bankalarin kontroliinde bir grup milyoner
tarafindan desteklenen- Sedat rejimine kars: yeralti faa-
liyetlerini surdirmekte ve rejimi degistirmenin yollarini
aramaktadir. Aradigy firsat Kissinger, Sedat lIsrail ile
barisa ikna ederek verecektir. Zavahiri ve yandaslarina
gore Sedat aruk Musliman degildir ve 6lduralmesi ca-
izdir. Islami Cihat yanlis1 subaylar tarafindan 1981’de
oldaralar, ancak bu Misir halkinin -Iran’da 1979'da ol-
dugu gibi- rejimi degistirmek i¢in ayaga kalkmasina de-
gil Zavahiri ve yuzlerce yandasinin tutuklanmasina ne-
den olur. (Yukarida Kepel'in Zavahirimin suikastin za-
manlamasini erken buldugunu ileri sirdagunia hatirla-
yalim.) Kutup gibi iskence goren Zavahiri, toplumu
onun ayaga kalkmasini engelleyen Amerikan ideoloji-
sinden kurtarmak icin yeni bir orgutlenme ve strateji
gerektigini dusunmeye baslar.

Ayn anlarda Amerika'da da din orgatlenmektedir.
Ahlaki yozlagsmanin onlenmesi i¢in dinin yararina ina-
nan neo-con’lar, Reagan’in se¢cim kampanyasina danis-
man olduklarinda Cumbhuriyetci Parti’'nin dinci kanadi
ile ittifak yaparlar. Irwing Kristol bunu soyle agiklaya-
cakur: “Butanuyle sekuler bir toplumun, su anda bizi et-
kileyen hastaliklarla bas edebilecegi dustuncesinin yanhs
oldugu ortaya cikt. Boyle dusundugum icin kaltarel
acidan bir muhafazakarim. Dinin toplumu iyilestirmek-
te gercekten bir rol oynayabilecegine inaniyorum. Libe-
ralizm dine bu rolu vermeye hazir degil ancak konser-
vatizm hazir, sadece bunu nasil yapacagim bilmiyor.”

Amerika'da milyonlarca fundamentalist Hiristiyan
yozlasmis toplumla iliskiye girmemek icin oy kullan-
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mamaktadirlar. Neo-con’lar karizmatik rahiplerle isbir-
ligi yaparak onlan sandiga gitmeye ikna ederler ve
1981’de Reagan iktidara gelir. Neo-con’lar Reagan yone-
timinde onemli gorevlere getirilirler. Artik Amerika’nin
devrimci kaderini -gug¢ kullanarak dinyada iyiligi ege-
men kilmak ve Sovyetler'e kars: verilen ahlaki savasi ka-
zanmak- gerceklestirmeye hazirdirlar ve onlan iktidara
tasiyan milyonlarca fundamentalist Hiristiyan da aym
amaci paylasmaktadir.

Ancak Reagan her ne kadar Sovyetler'in seytani bir
gi¢ olduguna inansa da, onlan gug¢ kullanmadan dog-
ru yola dondirebilecegini dusinmektedir. Bu nedenle
“detente-yumusama” politikasimi sirdirmektedir. Neo-
con’lar da, Moskova’nin diinyay: ele gecirmek igin,
FKO’den, Baider-Meinhof'a, IRA'ya kadar terér hareket-
lerinin ve devrimci hareketlerin buyuk bir bslamuna
destekleyen bir terér ag olusturdugunu savunmaya ve
bunu destekleyecek “sahte kamtlar” olusturmaya baslar-
lar. CIA bunlarin neo-con fantezileri oldugunu soyler
canku bu iddialann ¢ogu kendilerinin Sovyetler’i kara-
lamak icin yaptiklan propagandalara dayandirlmaktadir.
“Bir terér ag1 yoktur ¢inka bunu CIA uydurmustur.”

Ancak neo-con’lar donemin CIA Baskanini ve ar-
dindan Reagan’i etkilemeyi basararak Sovyetler'e kars:
dismanca bir politika izlenmeye baslanmasini saglarlar.
Strauss'un ogretileri dogrultusunda Sovyetler i¢in bir
“Ser Imparatorlugu” miti olusturulmustur. Ancak bir
farkla onlar kendi olusturduklan mite inanmaktadirlar,
dunyay1 giic kullanarak degistiren “demokratik devrim-
ciler” olacaklar, Sovyetler ve diger diktalarla, bu ilke-
lerdeki devrimci demokratik guclere destek vererek sa-
vaslp, dunyadaki 6zgur bolgeyi giderek genisletecekler-
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dir. 1980’lerde Afganistan’'da Islamcilarla ittifak yaparak
“Kizil $eytan™ yenmeyi basaracaklardir. Isbirligi yaptik-
lar1 kisiler Zavahiri ve tilmizi bin Ladin ile onlarin dan-
yanin dort kosesinden orgutledikleri Islamci militanlar-
dan baskalan degildir. Neo-con’lar dismanlarim yok et-
meyi basarmislardir ama bu hayali zafer onlan disman-
siz birakmistir. Guglerini korumalan igin yeni fanteziler
ve kabuslar uretmeleri gerekmektedir.

Curtis belgeselde El Kaide'nin kurulusunu, nasil
Stinger fuzeleri gibi son derece sofistike ve savasin gidi-
satin tayin eden silahlarla donauldiklarnin ve Amerikah
uzmanlarca egitildiklerini, “Fantastik bir El Kaide ima-
jimn nasil yaratildigini, 11 Eylal'in sok yaratan olayla-
rina verilen cevabin nasil kontrolden ¢ikug ve tehdidin
tehlikeli bir sekilde abarulmasimi” taniklan ve kamtlan
ile birlikte anlatir.”?

Curtis filmini soyle aciklamaktadir: “Ciddi bir teror
tehdidi gercekten var ancak filmde elestirilen bunun ar-
dinda yatan, zamanin sonuna iliskin vizyon; demokra-
simizi ve toplumumuzu dize getirmeye muktedir simdi-
ye dek gorulmemis ol¢ude gucla ve daha 6nceki butan
teror tehditlerinden daha vahim bir tehdit olusturan bir
orgatin, bir kabusun varhgl. ‘Kabuslann Guci’ actkca
bunun bir fantezi, bir dis oldugunu sdylemektedir. Ger-
cek tehdit bir orgut degil, (...) bir disincedir. Butin
enerjimizi hayalet bir dismanla savasmaya harciyoruz.
Var olmayan bir 6rguta ariyoruz oysa var olan bir da-
since ile miicadele etmeliyiz.”** (Bu dustncenin ne ol-
dugunu bir sonraki bolumde gorecegiz.)

2 Adam Curtis, The Power of Nightmares, bbc.co.uk

Adam Curtis, “Creating Islamist phantoms”, The Guardian, 30 Agustos,
2005.
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Curtis’in neo-con’larla Kutup dustncesini birbirine
benzetmesi neo-con yazarlar tarafindan “tuhaf” olarak
nitelendirilirken,** Islamci yazarlarin da tepkisini cekti.
Mesela Turk yazar Mustafa Ozcan iki dasiinirin de
realist olarak nitelendirilmesinin dogru olmadigini be-
lirterek, Kutup'un adil bir dianya dusleyen gercek bir
idealist oldugunu oysa Strauss'un Machiavelli’yi ornek
alan ve yalanlar tizerine kurulu bir dinya isteyen realist
bir teorisyen oldugunu yazdi.”’

Belgesele danismanlik yapan ve “Fitne” isimli kita-
binda da 11 Eylul saldirilarimin birbirine zit iki dustn-
ceyi El Kaide ve neo-con dustincesini kesistirdigini sa-
vunan Gilles Kepel, neo-con’larin demokratik Ortadogu
ideallerinden kesinlikle kuskusu olmadigin1 ancak ben-
zerligin El Kaide gibi neo-con’larm da bélgenin bugin-
ka statiistini degistirmek icin kuvvet kullanmaya inan-
malar oldugunu belirtiyor. Kepel, bugiinku cihadist teh-
likenin Afganistan’da bizzat neo-conlar tarafindan yara-
aldigint ne cihadistlerin ne de neo-conlarin kabul et-
mek istemediklerine dikkat ¢ekiyor. *°

¥ (live Davis, “The Power of Bad Television. The BBC's bizarre new
documentary on terrorism and neo-conservatism”, National Review Online,
21 Ekim, 2004.

Mustafa Ozcan, “Ug Seyyid Kutup” dunyabulteni.net, Sept. 7, 2005.

“The war for Muslim minds: an interview with Gilles Kepel”, open
Democracy, 11.11.2004.
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ON DORDUNCU BOLUM

Islamciligin Bauli Kokleri Uzerine
Aln Kritik Soru

Islamciligin Batih kokleri oldugu iddias: basta da belirt-
tigimiz gibi giderek artan bir taraftar kitlesine ve dev bir
literature sahiptir. Her ne kadar hepsini inceleme san-
simiz olmasa da bu konudaki kitap, makale ve belgesel-
lerde ileri sirulen belli bagh argimanlart alu soruda
ozetleyerek, Islamciligin Baul kokleri hakkindaki so-
rusturmay1 genisletiyoruz. Kuskusuz farkh sorular da
sormak mumkundiir ancak bunun, hepsinin vardig: “Is-
lamciligin Batuli kokleri vardir” sonucunu pek degistir-
meyecegini soyleyebiliriz.

1- Islamcilik, Nazizm ve Kominizm Gibi,
Bat1 Liberalizmine Kars1 Totaliter Bir Tepki midir?

Adam Curtis, radikal Islam’in ardindaki tehlikeli ve asil
savasilmasi gereken olarak niteledigi dasuncenin, libe-
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ralizm dasmanlig oldugunu belirtir. Bu goriisin Ame-
rikali solcu entelektiiel Paul Berman tarafindan da pay-
lagildigini tespit ediyoruz. Berman, Kutup dusincesini
kapsaml olarak inceledigi “Teror ve Liberalizm” isimli
kitabinda lslamcihig, Nazizm ve komunizm gibi, Bat1 li-
beralizmine kars totaliter bir reaksiyon olarak niteler.
“Bunlar, tek degil ¢ok kisi tarafindan inanilana kars: ¢1-
kan, hayatuin 6zel ve kamusal, devlet ve toplum, sivil ve
dini gibi pek ¢ok alana bolinmesini reddeden ve bir
asamada -cesitli sekillerde- rasyonel analize karsi olan
bas kaldirma hareketleridir. Tek, kati, saglam bir otori-
teyi -bazen mistizmi- ama her zaman mutlaka otoriteyi
tercih ederler” der. Bu hareketlerin derinde bir yerlerde
hepsinin aym oldugunu dasunir. Hepsi baz1 mitolojik
ozellikler tasimakta, topluca 6lmeye kars: hayranhk duy-
makta ve benzer mania’lan paylasmaktadirlar. Islamcilik
ve Baascihik da bu ayn egilimin uzantilandir.

Berman’a gore, “Mussolininin Roma Imparatorlu-
gunu canlandirarak mikemmel bir toplum yaratma is-
tegi gibi, Musluman Kardesler Arap Imparatorlugu’nun
7. yuzyihndaki halifeligini tekrar diriltmek icin kurul-
mustur.” Ancak butin bu hareketlerin Bat1 liberalizmi-
nin hastalikli ve karanhk yanlarindan kaynaklandigin
da kabul eder. Kutup’'un Kuran tefsirleri konusunda
mesela soyle der: “Ilk bakista tamamen Islami ve Ku-
ran’a uygun gozukuyor. Ancak arkaniza dayanip distan-
celerine bir bakugimzda biraz Heidegger, biraz varolus-
culuk gibi, Avrupa felsefesinin butian tanidik doktrinle-
rinden birazim icerdigini fark etmeniz zor olmuyor.”!

! Suzy Hansen, “Bush is an idiot, but he was right about Saddam, interview

with Paul Berman”, Salon.com, 22 Mart, 2003; Berman'in, “Terror And
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Ancak Curtis ve Berman, bu hareketlerin ardinda
yatan tehlikeli dusunce ile nasil savasilmasi1 gerektigi
konusunda farkli dusunurler. Curtis, Islamc1 hareketin
sadece kuguk bir bolumunin Kutup’un dusuncelerin-
den -ashinda teréri 6ngormemesine karsin- etkilenip bu
dusanceleri terorizme donustarduguni belirterek tam
Islamc1 hareketlere kars1 bir cadi av1 yuratilmesinin sa-
dece geng Islamcilar radikalizme yoneltecegi uyarisinda
bulunur.’

Islami fundamentalizmin fasizmin yeni yuza oldu-
gunu dusinen Berman ise, Batih entelektiielleri naif ol-
mamalarn Misluman dunyasindaki siddet ideolojilerinin
farkina vararak onlarla savasmalan, Hitler ve Stalin’in
tehditlerine bos veren hatta onlarla isbirligi yapan libe-
ral Baulilann hatalarim tekrarlamamalari konusunda
uyarir.

Daniel Pipes da, Islamcilarin amaglarinin ashinda
gercek Islami bir igerik tasimaktan ¢ok Bat realitesinin
Islami cesnili bir versiyonu oldugunu belirterek Islamci-
hgin (tehlikesinin) ciddiye ahinmas1 gerektigini savu-
nur. “Kendilerine ragmen Islamcilar Batihlasmistir. Ba-
tr'y1 reddederken dahi kabul ederler. Niyeti ne denli Ba-
tr'ya bas kaldirmak olursa olsun Islamcihk Baul dasin-
ce ve kurumlan ithal eder. Kisaca, Islamcihigin Musla-
manlarn hayatindan Bati1 yontemlerini ¢ikanp atma ru-
yas1 basarili olamaz,” der. Ortaya c¢ikan hibrid ise pek
coklarinin dasandugiunden ¢ok daha saglamdir ve bu
cercevede modernizme kisa sureli bir baskaldin olarak

Liberalism™ isimli kitab1 hakkindaki konferansindan notlar (Carnegie Coun-
cil for Ethics in International Affairs).

Curtis, ‘Creating Islamist.

Bermanin konferansindan.
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gorulen ve modernizm gelistik¢e (Islam danyasinda)
yok olup gidecegi sanilan Islamcihk daha uzun yillar
biiyiimeye devam edecektir.* Bu argimanlan izleyerek
ikinci soruyu giindeme getiriyoruz.

2- “Kiz1l Bayraklar Yesil Bayraklarla
Yakindan Baglantili m1?”

Fransiz sosyolog ve Islamci hareketler konusunda uz-
man Oliver Roy, unli kitab1 “Global Islam”da bugintn
radikal Islamci hareketlerinin yesil bayraklarinin, 70le-
rin Batih radikal solcu hareketlerinin kizil bayraklan ile
yakindan baglanuh olduklarim savunur. Onlar global-
lesmenin ve dismanlarinin trtnleridir. Ulkelerinden ve
kultirlerinden kopukturlar ve bir seye ait olma duygu-
su verdigi icin cihadi savunurlar.

Bu cercevede, bin Ladin’in teror taktikleri ne her-
hangi bir Islami gelenegin bir ifadesi ne de Ortadogu’da-
ki sorunlarm bir yansimasidir. Orgiit uyelerinin ¢ogu
dogum yerleri olan Avrupa’dan gelmislerdir ve Islam ul-
kelerindeki Islamc1 teréran ¢ogunun bunlar tarafindan
gerceklestirildigi dusunulduginde, bu terérin bazen
Bati'dan ihra¢ edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yeni radi-
kallerin, ne klasik Islamcilar gibi stratejisi ne de siyasi
amagclar1 vardir. Bir amag icin degil eylem olsun diye 61-
dururler. Dolayisiyla eylemler, Avrupa’daki 1960-70 do-
nemi radikal sol, anti-emperyalist ve 3. dinyac1 hare-
ketlerin ¢arpici bir devamudir.

O donem de Baider-Meinhof'un uluslararasi mili-
tanlann Ortadogulu hareketleri destekliyor, Bekaa Vadi-

Daniel Pipes, ‘The Western Mind of Radical Islam’ Middle East Quarterly.
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si'nde egitim goriyor ve ugak kagiriyorlardi. Action Di-
recte France'in (aynen Bader-Meinof gibi) 1994’teki
mahkemeleri sirasinda kullandig: anti-semitik retorik,
bin Ladin’inkine ¢ok benziyordu. Mesela, bin Ladin de
bir kapitalist olmasina karsin dini acidan sembolik bir
yere degil gercek bir anti emperyalist ve radikal solcu
gibi Wall Street’e saldirdi. Boylelikle, urkutaca bir se-
kilde, 6lmekte olan bu Bauli hareketlerin amag ve reto-
riklerini yeniden canlandinyordu.’

Columbia Universitesi profesora Mahmood Mamda-
ni, “Radikal Siyasi Islam’in Sekuler Kokleri” isimli ma-
kalesinde Kutup’un “Yoldaki Isaretler”in 1960 siyasi do-
nemi ile sasirtic1 benzerlikler tasidigim belirterek, “ki-
tabin Islamct onculer i¢in yazilms onséziana okurken
Lenin’in ‘Ne Yapmalr'simt okudugumu sandim” diyor.
Metindeki, “dost ve diisman arasinda ayrnim yapilmah
dost ikna edilmeli, dasmana kars1 gu¢ kullamilmah” ana
argamanini okurken de, insanlar arasindaki celiskileri
nasil dogru olarak ¢ozmeli konusunda Mao Zedung'u
okudugu izlenimine kapiliyor. “Siyasi siddet, siyasal
modernizmi benimsemenin merkezindedir, 20. yizyil-
dan daha ¢ok siddet iceren bir yiizyil daha olmamsur.
Fransiz Devrimi'nden bu yana biliyorum ki, siddet iler-
lemenin ebesi olarak -Marks'in ‘devrim tarihin ebesidir’
sozine atf- goralmustir. Siyasi siddet ile romans bu
zamanin semboliyda ve tam bir kusak siyasi eylemci
tarafindan paylasildi, hem dini hem sekilerdi.”®

> Olivier Roy, Kuresellesen Islam. Tarkce baski, 2003, s. 24-6.

¢ Mahmood Mamdani, “The Secular Roots Of Radical Political Islam”,
Turkish Policy Quarterly. Good Muslim, Bad Muslim: America, the Cold
War and the Origins of Terror, (Random House, 2004.) isimli kitabindan.
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Iranh arastirmacilar, Ladan ve Roya Boroumand'a
gore de, Kutup, Islami yeniden dogus icin tek parti ile
yonetilen monolitik bir devlet éngérmustar. Mevdudi
ve pek ¢ok Batl totaliterler gibi. Kendi toplumunu do-
layisiyla ¢agdas Musliman toplumlarini, ideolojik ola-
rak bilingli, faziletli, bu énca azinhgin diasmam olarak
ilan etmis ve her yol denenerek -buna siddet yoluyla
darbe de dahil- onlarla savasilmasini ogatlemistir ki,
yeni ve mikemmel bir toplum dogabilsin. 1deal toplum,
siniflarin olmadigy, liberal demokrasilerin “bencil birey-
lerinin” suralecegi, insanin insan1 somarustne son veri-
lecegi bir toplumdur. Seriat hukamlerinin uygulanma-
siyla sadece Allah tarafindan yonetilecektir. “Bu Islamci
kilikta Leninizmdir.” 1slamcilar kendilerini modernizme
ve Batr'ya karsi cesur savascilar olarak gorarler ancak
aslinda Bati'dan en sipheli dusunceleri alip Islami izle-
nimi uyandiran bir dille giydiren onlardir, ki bu disan-
celeri pek cok 6lam ve felakette neden olduktan sonra
Bau bile reddetmistir.’

Berman da, Camus’un 1951'de yazdigs “Isyan” kita-
bindaki diistincesinin altim ¢izerek isyanin Fransiz Dev-
rimi ile baslayip 19. yuzyl romantizmi ile ¢iceklendigi-
ni ancak 6zgurlik ve ilerleme askinin urkutica bir se-
kilde 6ldarme ve intihar saplantisindan ayrilmaz hale
geldigini belirtir. Bu saplanti Rusya, Avrupa ve Ameri-
ka'daki anarsist ve sosyalist devrimci hareketlere sirayet
etmistir. Bir varyanti Afrika’daki Avrupah kolonyalistler
arasinda, Belgikalilarin Kongolulan katletmesi gibi,
olaylarla ortaya ¢ikmistir. En sonunda, kitlesel sag ve
sol hareketlere déonusmustir. Bu yolu kat ederken bir

7 Ladan Boroumand ve Roya Boroumand, ‘Terror, Islam, And Democracy’,

Journal Of Democracy.
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yerde nasilsa isyan duygusu, tam tersi olan kusatici ku-
caklayic1 bir otorite ideali ile yer degistirmis, “Tek dev-
let, tek ideoloji, tek hareket” ve her seyden cok liberal
hosgori ve cogulculugu hedef almistir.

Bu anti-liberal hacli seferini Berman modern bir
Armegeddon olarak yorumlar. Tanrimin ¢ocuklan ku-
satma altindadirlar, Babil'in sahtekar yoneticileri tara-
findan iceriden, Satanin yandaslar tarafindan disardan.
Ser guclerine karsi verilecek bir 6lamkalim savasindan
sonra, Tanrinin ¢ocuklar iyilikle yoneteceklerdir.?

Waller R. Newell ise ‘Postmodern Cihat, Usame bin
Ladin Soldan Neler Ogrendi” isimli neo-con’larnin Weekly
Standard dergisinde yayimlanan makalesinde, radikal
Islamcilarin Bauli mentorlarinin uzun bir listesini verir.
Bu liste Heidegger'den Jean-Paul Sartre’a, onun tilmizi
Frantz Fanon’a uzanir. Fanon, post-modernist devrimin
3. dunya varyantini kristalize ettigi “Yerytuzanun Sefale-
ti” (1961) kitabiyla Ortadogu radikallerinin danyasina
girmistir.

Iran Devriminin ideologlar1 Fanon'un 6zgun Mark-
sist ogretisinin ogrencileridir. Ali Seriati -Sorbonne egi-
timli bir sosyologdur- bu kitap ile (sadece 6nsoziunu
[S.C.]) Sartre’in ‘Being and Nothingness’ (Varolus ve
Hiclik) kitabim Farsca’ya ¢evirmistir. Iran Islam devri-
mi, Islami fundamentalizm ve Avrupa’nin 3. dinya sos-
yalizminin bir sentezidir.

Heidegger ve Fanon'u izleyen liderler Lin Piao-
Cin'deki Kizil Muhafizlarin ideologu, -Pol Pot-Khmer
Rouge’un kurucusu- devrimi Batill olmayan halklar icin

8 Ellen Willis, “Terror and Liberalism by Paul Berman”, Salon.com, 25 Mart

2003.
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kolonyalistlerin yok ettigi gururlarim geri kazanmalari-
na yonelik iyilestirici bir eylem olarak gérmuslerdir.
Arnndinc siddet, onlarn egoizm ve hedonizmden temiz-
leyecek ve onlan eskinin kendini adama gelenegine geri
goturecektir. El Kaide ideolojisinin pek ¢ok unsuru da
bu kangimdan gelmektedir.” Batin bu goraslerin tzeri-
ne bir adim daha atarak tgiincti sorumuza geciyoruz.

3- “Medeniyetler Catismasi Denen Sey Ashinda
Batr’'nin Bir Aile I¢i Kavgasi m?”

Unli bir Britanyah siyaset filozofu John Gray -London
School of Economics’de Avrupa Dustncesi profesoru ve
yogun olarak liberalizm tzerine yazmaktadir- da Islamci
militanlarin Batili kokleri oldugu kamisinda. Ancak ¢ok
daha ilgin¢ bir argimam var. Oncelikle soguk savagin
“Bauili liberal demokrasi ve Batili olmayan baska bir sey
arasinda bir catisma olmadigim” savunuyor. Tam tersine,
Gray'e gore, komiinist sistem basindan sonuna dek
Rusya’yr Batili bir topluma donustiirme projesidir. Sov-
yet Marksizmi Avrupa Aydinlanma dastncesinin bir
uranuadir. Dolayisiyla, “SSCB bir aydinlanma rejimidir”
ve soguk savas Bauli ideolojiler arasinda bir aile ici
kavgasidir, bu global siyasetin (political universalism)
birbirine rakip versiyonlarimin hegemonya i¢in ¢catigma-
sidur.

Bu cercevede, Bau ile siyasal Islam arasindaki so-
zimona ¢atisma da aym oyunun tekrarindan baska bir
sey degildir. Siyasal Islam’in sekiiler olmayisi bazilarinin

°  Waller R. Newell, “Postmodern Jihad What Osama bin Laden learned from
the Left”, Weekly Standard, 26 Kasim 2001, Cilt 7, Say 11.
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kafasim karnistirsa da, “Bati denilen seyin yabanci bir
dusmanin saldinist altinda oldugu fikri, soguk savas si-
rasinda oldugu gibi yanhstir.”

Gray argimanini daha da ileriye tasiyarak, Bati'mn
radikal Islam’a kars1 savundugu evrensel uygarhigin ay-
dinlanma dustncesinin, aslinda Hiristiyanhgin bir uzan-
tist oldugunu savunur. El Kaide'nin, teokrasi ve anarsi-
den olusan garip bilesimi radikal Bati dusuncesinin bir
yan arunuadur. Modern illazyonlar arasinda gercekten
en uzak olan, sekiiler bir cagda yasadigimiz sanmsidir.
Liberal humanizmin aslinda bir din oldugu ¢ok aciktr,
Hiristiyan inancimin kot bir kopyasidir, goraldaga
uzere orijinalinden daha irrasyonel ve son zamanlarda
daha da zararhdur.

Gray Islami fundamentalizmi, “Islamci entelektuel-
lerin radikal Bau duistncesi ile miinasebetinden tremis
egzotik bir melez” olarak niteler. Ingiliz yazar Malise
Ruthven’in “Tanrnya Ofke” (A Fury for God) kitabinda-
ki dastuncelerine kauldigini belirtir. Buna gore, Islamci
militanlardan olusan devrimci bir énca grup kavrami,
Avrupa’dan ithal edilmistir ve gecmisi bir ¢izgi halinde
jakobenlere, oradan Bolseviklere ve Baider Meinhof ce-
tesinin Marksist militanlarindan ginimuize uzanmakta-
dir. Kutup'un dusancesinin kaynag Kuran’dan ¢ok Ni-
etzsche, Kierkegaard ve Heidegger tarafindan temsil edi-
len Batih felsefi akimdir. Sonraki batan radikal Islamci
teolojinin taslagini olusturan bu dusunce, Islami gele-
nekten ziyade 20. yuzyill Avrupa’simin yasadigi “Tanr-
nin Olami” tecritbesi ile alakalidir. Kutbizim hicbir se-
kilde geleneksel degildir, diger tim fundamentalist ide-
olojiler gibi tartismasiz olarak moderndir.
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Musluman yazar Tark Ali'nin “Fundamentalizmle-
rin Catismasi” (The Clash of Fundamentalisms) kitabini
elestirirken de, Islam’in globalizasyona kars: yerel bir
direnis oldugu géristinun yaygin olmasina karsin yanhs
oldugunu belirterek, aslinda Islamcihigin diunya olce-
ginde (universalist) bir siyasi proje oldugunu, neo-li-
beral ve Marksistlerle birlikte, Islamcilann da dunyanin
bir butun olarak nasil ydnetilecegi tartismasinin kati-
limcilar oldugunu savunur. Gray boylelikle, bir “Mede-
niyetler Catismasi” olmadig1 sonucuna varir. “Siyasal Is-
lam’in ideologlari, Marks ve Hayek kadar Bauli sesler-
dir. Radikal Islam ile ¢caugsma ise yeni bir aile i¢i Bau
kavgasidir.”'® Gray'in bizi getirdigi bu noktada umarim
dorduncii sorumuz asin spekilatif goranmeyecektir.

4- “11 Eylal'an Ardinda Kim Var? Bu Aslinda
Batr'mn Batr'ya Bir Saldins: midir?”

Gray ile devam edelim, “Igerideki diismana dikkat” (Look
out for the enemy within) isimli makalesinde El Kai-
de’nin buginkia durumuna gelmesine Batili hikumetle-
rin yardim ettiklerini belirterek, “Ancak bu politikay:
gitmeselerdi bile yine de 6rgut bir tehdit haline gelirdi”
diyor.'!

“11 Eylul, Globalizasyonun Sonu” (September 11,
The End of Globalization) isimli makalesinde ise, Pen-

John Gray, “How Marx Turned Muslim: Not ancient, but modern: Islamist
militants have Western roots”, The Independent, 27 Temmuz, 2002; John
Gray, Al Qaeda: And What it Means to be Modern, Faber, s. 116 alinulayan
dreamflesh.com; Andrew Brown, “The contrarian”, The Guardian, 3 Aralik,
2005.

John Gray, ‘Look out for the enemy within’, 10 Temmuz 2005, The Ob-
server.
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tagon'u (Amerikan Savunma Bakanlhg) yolcu ucaklan
ile vuran kisilerin baz1 devletler tarafindan barindirilmis
ya da finanse edilmis olabileceklerini ancak bu devletle-
rin talimatlan ile hareket etmis olduklarim dusundure-
cek bir neden bulunmadigini belirtir. Graye gore, bu
kisiler yeni bir tar savasin askerleridir. Globalizasyona
bagh olarak devletin zayiflamasimin sonucu, savas artik
hiukumetlerin kontroliinden ¢cikmistir.

Gray, 11 Eylul'in global piyasa dusuncesi destekle-
yen inanclara buyuak bir darbe vurdugunu duasunir.
Ona gore, modernizasyonun hicbir toplumun uzun sire
sirtin1 donemeyecegi tarihsel bir gereklilik oldugu inan-
c1, giderek buyuyen bir risk olan Bat karsiti reaksiyo-
nun algilanmasini zorlastirdi. Dunyanin en zengin dev-
letleri, danyanin her yerindeki insanlarnin kendileri gibi
yasamak istedikleri ¢ikarsamasina dayanarak hareket et-
tiler. Sonug olarak da, su duygularin ldaruca karngimi-
nin farkina varamadilar: kaltarel dasmanlik, haksizhga
ugramishik duygusu ve Bati modernizminin ictenlikle
reddi. Amerika'daki teror saldirnllarinin ardinda iste bu
karisim yatmaktadir.

Su 6nermede bulunur: 11 Eylal'de vuran teroristler
buytyen bir tehlikedirler ancak onlar globalizasyonun
aranleridir. Dolayisiyla onlardan kurtulmak icin ticaret
ve sermayenin dolasimi konusundaki kurallarm belir-
lenmesi, egemen devletler arasindaki cok tarafli anlas-
malara birakilmahdir. Global piyasalarin disinda kalmak
isteyen ulkeler, cezalandirilmamali ve rahat birakilmali-
dir. Her ulke kendi modernizasyon versiyonunu olus-
turmakta ya da hi¢c modernize olmamakta 6zgur olmal,
baskalarina bir tehdit olusturmadiklan siirece, en kota
rejimlere bile tolerans gosterilmelidir. Daha gevsek, da-
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ha parcali, ve bir ol¢ude deglobalize olmus bir dunya,
daha az organize, farkhliklarin ictenlikle korundugu da-
ha gavenli bir danya olacakur.'?

Yorumcu Allan Noble, bu tezi soyle yorumlar: “Gray,
deger cogulculugu (value-pluralism) cercevesinde bir
cesit post-liberalizm gelistiriyor. Bu, baris icerisinde bir
arada yasamay; globalizasyon ve farkh kualtarler ¢cagin-
da, hayati olarak goren bir yaklasim.”!?

Ote yandan, daha 6nce de MK ile ilgili iddialarini
alintiladigimiz mensei belirsiz web sitesi “redmoonri-
sing.com”, tahmin edilecegi tizere 11 Eylal'an MK’nin
uluslararasi sebekesi tarafindan gerceklestirildigini ileri
sarayor. Site’ye gore bu agin arkasindaki gug ise, Ingil-
tere konuslu globalistlerdir. Bunlar seckin uluslararasi
istihbarat orgutleri ve uyusturucu kacake¢ihg, kara para
aklama gibi yeralt1 faaliyetleri yuraten bir sebeke ile
baglantilidir. Dolayisiyla, bin Ladin 11 Eylal'an planla-
yicist olmak soyle dursun her an feda edilebilecek onem-
siz bir aktorudur.'*

Burada, Gray’in -kuskusuz ayni tezi savundugu id-
diasiyla degil- 11 Eylul cercevesinde global bir yeralu
sebekesinden soz ettigine deginmekte yarar var. “Yasa-
dist uyusturucu, petrol ve silah ticareti, dunya ticareti-
nin en genis u¢ bolimunu olusturuyor. Organize sugun
diger dallan1 gibi bunlar da, mali kuralsizlik ortaminda
gelistiler. Dunyanin en zengin devletleri bu mukemmel
bir sekilde globalize olmus sanayiye kars: giristikleri na-

John Gray, ‘September 11, The End of Globalization’, Resurgence, Say1 212.
Allan Noble, ‘Value-Pluralism, Liberalism & Post liberalism’, 8 Agustos
2005, AllanNoble.net

The Muslim Brotherhood: The Globalists' Secret Weapon, www.redmoon-
rising.com
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file savasa milyarlarca dolar akitiyorlar. Terdrizmin ko-
kiina kazimak cok daha zor olacakur. En koti ihtimal-
le, mesela uyusturucu ticaretinin en zararh etkileri ya-
sallastirmayla ¢ozilebilir, teroran ise boyle bir panzehi-
ri yoktur.”"

Curtis’e gore ise, 11 Eylul saldirilar, guvenli ve bu-
yayen bir hareketin degil, basarisizliklarindan dolay:
bunalima girmis kucuk bir grubun isidir. Bir soyleside
sorulan soru uzerine -populer komplo teorisine karsi
cikarak- neo-con’larin kendi programlan icin bir katali-
zOr gorevi gormesi amaciyla 11 Eylal saldinsimi planla-
diklarina inanmadigint belirtiyor. Ancak 11 Eylul son-
rasi i¢in bazilarinca ongorulen, “neo-con’larin diisiince-
leri ve Amerika’'nin dunyaya demokrasi ve ozgurluk ge-
tirecek bir gic¢ oldugu yolundaki mitleri, dtinyanin da-
ha acimasiz ve anti-demokratik bir olusumu tarafindan
kullamldi” dusiincesine de tam olarak kaulmiyor. Cun-
ki ona gore bu tez, dinyanin tamamen ticaret ve finans
cevrelerinin c¢ikarlara gore sekillendigi, fikir ve siyasi
ideolojilerin sadece alttaki gizli giicleri gizlemeye yara-
yan yizeydeki kopukler oldugu gibi bir varsayima da-
yaniyor. Oysa, neo-con’lara ve Islamcilara gore fikirler
dinyay: degistirebilir. Bu nedenle gercek ¢ok daha kar-
mastkur. Fikirlerin ¢cok genis etkileri olabilir fakat bu il-
le de onlan gelistirenlerin planladiklan sekilde olmaya-
bilir. Pek cok baska gugler tarafindan alinrlar, kullani-
lirlar, tahrif edilirler. Bu giicler arasinda, ticaret ve fi-
nans cevreleri de vardir.

Ancak Curtis bu muglak sozlerden sonra sunu ek-
lemeyi uygun bulur. “Neo-konservatiflerin demokrasi

is

Gray, September 11.
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konusundaki son derece 6zgiin versiyonlan ile, Ameri-
kan ticari ¢ikarlarina uygun neo-liberal ekonomi politi-
kalan arasinda bir uygunluk, bir sinerji olabilecegini du-
suniyorum. Ancak neo-konservatiflerin arkasindaki itici
gucun bu oldugu kamsinda degilim.” Curtis, onlan “son
siyasi idealistler” olarak gormektedir, itici guicleri dinya-
y1 donustirmek gibi sira dis1 ve epik vizyonlandir.'®

Gilles Kepel de sinikler arasinda yer alir. 11 Eylul
saldinsinin El Kaide tarafindan gerceklestirildiginin ke-
sin olmadigi kanisindadir. Kepel'e gore, radikal Islam
hareketleri Misir, Bosna, Cecenistan ve Cezayir'de ikti-
dan ele gecirmeyi basaramayinca, en 6nemlisi halkin
destegini saglayamayinca -her zaman dtnyanin her ye-
rinde saldirabileceklerini kamtlamak icin- 11 Eylul, Bali,
Kasablanka, Madrid’deki gibi intihar saldinlarina ve
Beslan Okulu, Moskova Tiyatrosu olaylarindaki gibi
ekstrem hareketlere basvurdular.

11 Eylul saldinsi, 2000’de baslayan Filistin Intifa-
da’sindan bir yil sonra gerceklesmis, boylelikle Filistin’e
ozel onem vererek, gucli bir Arap destegi ile dinya
sahnesinde Muslimanlarla ayni kervana katilma plam
yapilmistir. Ancak, saldinyr (radikal Islamc1 hareketler
arasinda [S.C.]) kimin yaptign agik degildir. Her halu-
karda, “neo-con’lar bu firsati Ortadogu bans strecinde
Israil'in lehine degisiklikler yapmakta, Irak’a saldin icin,
kitle imha silahlann bulma bahanesiyle bir gerekgce ya-
ratmakta kullanmiglardir.” Ancak o da Curtis gibi saldi-
rimn arkasinda neo-con’larin oldugu yolundaki komplo
teorisine katlmaz."’

1 Adam Curtis, “Power of Nightmares re-awakened”, 26 April 2005, bbc.co.uk
ve “The Power of Nightmares”, 3 bolum, Google video.
7 “9/11 ~ a plan gone horribly wrong: French scholar”, Daily Times, Is-
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Diger yandan sekiz kez Amerikan baskanhg: icin
adayligim1 koymus, son derece tarusmali bir siyasi kisi-
lik olan Lyndon LaRouche, -kendi distincelerini ve pek
coklarina gore komplo teorilerini yaymak i¢in kullandi-
g1'® uluslararast bir hareketin kurucusu ve lideridir- 11
Eylil saldins: konusunda ¢arpici oldugu denli tarismaly
su tezi savunmaktadir: 11 Eylal olaylann Amerikan hu-
kimetine yonelik bir askeri darbe girisimidir, dahice
planlanmis bir “i¢ mihrak” isidir. Ama¢ ABDYyi, Israil
Silahh Kuvvetlerinin hukumetini (Israil'de bir cunta yé-
netimi oldugu kamsindadir) desteklemeye zorlamak ve
“Medeniyetler Catismas)” tarzinda bir global din savasi-
na dogru itmektir.

LaRouche’nin, Yahudi orgutlerince anti-semitizm
ile suclanmasina sasirmamak gerekir, bu ilging kisiligin
tezini tam olarak anlamak icin goruslerine kisaca yer
verecegiz, ¢ok tartismal olmalanna karsin global gig
catismalar konusunda baz1 seyleri anlamamiza -ya da
tamamen kafamizin karnismasina- yardimei olabilirler.

LaRouche’a gore, ABD'nin kurulusu Avrupa monar-
silerine kars1 kazamilmis bir zaferdir. 20. yazyihin bayik
bir bolimiinde dinya ekonomisi Amerikan ve Anglo-
Dutch (Ingiliz-Hollanda) siyasi-ekonomi sistemleri ara-
sinda bolanmusti. Demokratik-cumhuriyetgi formdaki
anayasal Amerikan sistemi, buayuk gug¢ ve ayricahiklara
sahip bir rantiye-finans sinifina dayali (LaRouche bu si-
nifin olusmasinda Ingiliz ve Dutch Dogu Hindistan Kum-

lamabad'taki konferansi hakkinda, alinulayan jihadwatch.org, 9 Nisan 2005;
Kepel, The war for Muslim minds, s. 14, 15, 16, 98 ve Rosemary Bechler,
“The war for Muslim minds: an interview with Gilles Kepel”, open De-
mocracy.

LaRouche Movement, Vikipedia.

321



Musliman Kardesler'den Yeni Osmanlilara Islamcilik

panyalarinin rolint de vurgular) Anglo-Dutch liberal
sistemi ile karsi karsiya idi. Ancak, yavas yavas Ameri-
kan sistemi bozuldu ve Amerikan ekonomisinin “koru-
mac1 modeli” tahrip edilerek buytik 6l¢ude uluslararast
rantiye-finans oligarsisi tarafindan ele gecirildi. Sovyet
sisteminin ¢okusa ile dinya Anglo-Amerikan rantiye-
finans cevrelerinin emperyal ¢ikarlar uyarinca yonetilir
oldu. Ancak, giderek yagmalayacak yer bulma guclugi
cekmeye basladilar. Dolayisiyla, 1933’te Hitler'in -Roma
Imparatorlugunu model alan bir Pan-Europa ve dunya
para sistemi tizerinde hegemonya kurmak i¢in 2. Dunya
Savasini ¢ikaran cevrelerce- iktidara getirilmesi gibi 11
Eylial saldinsi da ayni cevrelerce dazenlendi. Amag,
ulus devlet yapisim yok ederek “pagan Roma lmpara-
torlugunun bir karikatiira olan” global bir Amerikan
Imparatorlugu yaratmakti. Boylece adina globalizasyon
denilen bir finans hegemonyasi1 kurulacakti. Bunun ilk
adimi siddetli bir saldin ile “Medeniyetler Catnsmas1”
tarzi bir global din savasi senaryosu olusturmaku.
Dolayisiyla LaRouche, 11 Eylal'an sorumlusu ola-
rak Anglo-Amerikan rantiye finans oligarsisi olarak
isimlendirdigi cevreleri isaret etmektedir ve bunlarin
Amerikan Devriminden baslayarak, Fransiz Devrimine,
oradan Hitler Almanya’sina ve ginumuz Washing-
ton'una dek uzattigr baglantlarim pek cok gizli orgitle
de iliskilendirerek aynnuh bir sekilde siralar. Guinumiz-
den Henry Kissinger, Paul Wolfowitz, Richard Perle,
Bernard Lewis isimleri de 6rnek olarak verir.
LaRouche’a gore, Roma Imparatorlugu'nun kurulu-
su, Avrupa tarihinin yasadig1 en vahim olaydir. Bu im-
paratorlugun yasal, ahlaki ve askeri mirasi ve kultarel
gelenekleri Avrupa uygarligini o zamandan beri etkile-
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mektedir. Modern tarihte fasizm, 1776-1789’daki Ame-
rikan Devrimine tepki olarak, 1789-1794 jakoben tero-
rit ve Napolyon'un tiranhgindan dogmustur ve halen
Roma mirasinin yaydig kanserin en radikal ifadesidir.
Giderek Washington’da, kicuk bir grup uluslararas fa-
sistin gucu ele gecirdikleri ve yetersiz Baskan Bush’u,
ABDyi ve diinyay: sonsuz bir savasa dogru sariakledik-
leri ac1ga ¢ikmaktadir.

Bir baska iddias1 da, 11 Eylual saldinisi ile ilk agama-
da, bu cevrelerin amacimin ABD ile Rusya arasinda bir
nukleer savas ¢ikarmak oldugu ancak saldirinin hemen
sonrasinda Baskan Bush ile Rusya lideri Putin arasinda
yapilan telefon goriismesinin bu olasihig onledigidir."
Batin bunlardan sonra sanirim besinci sorumuz size
cok da garip gelmeyecek.

5- “Hitler’in ‘Gelmekte Olan Insan1 Kim,
Islamcilar (Gen¢ Osmanhilar) mi?”

Eger yukaridakilerden daha anti-semitik ve daha tarus-
maya acik iddialar olamayacagim dastantiyorsaniz al-
damiyorsunuz, ¢inka Ian Dallas kesinlikle bu konuda
LaRouche ile yarsir.

Dallas, bizatihi Islamcihgin Batih koklerinin yasa-
yan bir ornegidir. Iskog¢ asilh bir Maslumandir, Islam’
kabul ettikten ve “Avrupa’nin en buyuk tarikatim” kur-
duktan sonra Seyh Abdulkadir es Sufi el Murabit ismini
ahiyor. Ispanya, Granada'da -1 milyona yakin miridi ol-

¥ Lyndon H. LaRouche, “Zbigniew Brzezinski and September 1% 1 ve 2.

bolam, 23 Arahk 2001, schillerinstitute.org; “Globalization Is the New
Imperialism: Don’t Try To Improve’ It, Bury It!", 9 Subat 2007, Executive
Intelligence Review.
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dugu belirtilen- 6nemli bir Sufi Islam merkezinin basi-
dir. Su anda en radikal Islami liderler arasinda sayihiyor.
Kendi ismini tasiyan web sitesinde yayimladigi danya
olaylarim1 konu alan provokatif ancak son derece sofis-
tike makalelerinin yam sira, “Cihat”, “Kilicin lIsareti”,
“Gariblerin Kitab1”, “Yeni Wagnerli”, “Gelmekte Olan
Insan” gibi kitaplan vardir.

El Murabit'in dudak ucuklatacak denli sasirtica bir
hayat hikayesi var. lan Dallas 1934 Iskogya dogumlu,
psikoloji okumasina karsin tiyatroya merak sarinca
Londra’ya giderek unli Royal Academy of Dramatic
Arts'da drama egitimi aliyor. Sayisiz tiyatro oyununun
yam sira, basarih belgesel senaryolan ve ses getiren ro-
manlar yaziyor. Broadway’'de sahneye cikiyor, film se-
naryosu yaziyor ve yolu Hollywood’a dastyor. Ufak te-
fek roller ahiyor, mesela Federico Fellini'nin unla “Sekiz
bucuk” adli filminde Marcello Mastroianni ve Claudia
Cardinale ile oynuyor. Mizige duskanliaga ve john Len-
non ve Paul Mc Cartney ile yakin dostlugu nedeniyle
Beatles grubunun menajerligini Gstleniyor. Eric Clapton
ile aym evde bir siire yasiyor hatta Clapton’a, Leyla ile
Mecnun’un metnini vererek unla “Layla” adh sarkisim
yazmasina vesile oluyor. Beat kusaginin unla ismi Ailen
Ginsberg ile de ¢ahsiyor. Bir gun Londra’da bir katap-
hanede buldugu Arapga bir duvar yazmasinin sirrini
cozmek uzere Fas’a gidiyor, tasavvuf ilgisini ¢ekiyor, bir
sire sonra Musliman olup Abdulkadir adim ahyor,
gucla Sazeli tarikatina ve radikal Islamci hareketlere ka-
tihyor. 70’li y1llarda Avrupa ve ABD’de cesitli konferans-
larla insanlan Islam’a davet ederken grubunu genisleti-
yor. Bu arada yakin dostu Cat Stevensi (Yusuf Islam)
Muslamanhkla o tanistiriyor. 1976 yazinda Londra’daki
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unla Hyde Park’ta ii¢ ay boyunca Ingilizleri Muasliman
yapmak icin cahistiktan sonra muritleri ile Norfolk'ta,
10 y1l boyunca yasayacag “Misliman Koya"na kuru-
yor, modern hayata kafa tutan, muhafazakar yasam tar-
zin1 benimseyen ve Islam’1 kabul etmis 200 aileden olu-
san bir cemaat olusturuyor. Ancak bundan rahatsiz olan
hukametin ¢ikardig zorluklar tizerine cemaatini dagita-
rak, 1987 sonlarinda Ispanya’nin Granada kentinde ken-
di tarikatina mensup Musliimanlarin yanina yerlesiyor.
Buradaki ¢ogunlugunu Sufilerin olusturdugu neo-Mis-
limanlarm lideri oluyor. “Wagner bu cagin en bayuk
sufisi, Hitler tek mucahidi, Heidegger de Allah diyebilen
tek dasanuradur” diyerek Hitler’e ve Nazi ideolojisine
olan hayranligim dile getiriyor. Abdi Ipek¢i’nin katili ve
Papa 2. Jean Paul'u vuran Mehmet Ali Agca’min kitapla-
rindan en cok etkilendigi kisi de el Murabit. Hicbirine
cevap almamasina karsin yillardir hapishaneden el Mu-
rabita mektuplar yazdig1 biliniyor.?

El Murabit'in gorusleri ise hayat hikayesinden de il-
ging. “Diyalektigin Sonu-Gelmekte Olan Insan Icin”
isimli kitabindan 6greniyoruz. Oncelikle, Bati dualizmi-
nin gayrimesru meyvesi olarak gorduga modern Islam
ya da selefi hareketi sert bir sekilde elestiriyor El Mura-
bita gore bu hareket, Islam’ koklerinden uzaklastirip
modern topluma uydurmak icin donustarmeyi amagh-
yor. Dolayisiyla, modern Islam’in zararh etkilerini yok
etmek icin cihat bir zorunluluktur. Ancak bundan énce
Muslumanlarin, masonik model tizerine kurulu devleti
yok etme saplantisina kapilmis bir alay insana donas-

% “Mehmet Ali Agca'nm hapishaneden ulasmaya calisug tarikat seyhi”, Vatan
Gazetesi”, 29 Ocak 2006.
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memeleri i¢in bir dgrenme surecinden gec¢meleri gere-
kiyor. Cunki cihat, faizci kapitalist sisteme dayali mev-
cut global monetarist sisteme karsi olmahdir. Faizin ne-
den oldugu bor¢lanmaya dayah bankacihik yolu ile sa-
dece kiugiik bir azinhk digerlerini kolelestirebilmektedir
ve masonik devlet yapisi bu sistemi korumak igin yara-
tilmis bir mekanizmadan baska bir sey degildir. Tipk
siyasetin bu sistemi gizlemek i¢in oynanan bir oyun ve
politikacilarin da kuklalar olmasi gibi. Bu sistemin ve
onun tarafindan olusturulan kualtirun etkisi alindaki
modern toplum, duzen ve guvenliklerini saglamak i¢in-
hicbir sekilde uzerinde kontrol sahibi olmadig tama-
men elit bir gruba muhta¢ durumdadir. Secemedikleri
ya da kontrol edemedikleri seckin bir teknolojik askeri
gug icin savasirlar ve karsisinda savastiklan gi¢ de as-
linda aym guctir. Yani, sonunda tum dinyay faize da-
yali bankacilik ile ele gecirecek olan gii¢. Eger durdu-
rulmazsa, bu monetarist egemenligin almakta oldugu
yol, yerel baglihktan tamamen uzak, milliyet¢i olmayan
bir grup tarafindan yonetilen birlestirici bir dinya dev-
letine dogrudur.

Devlet aygiimn Asil topugu faizci bankaciliktir ve
bu nedenle cihadin hedefi de bu olmalidir. Islam’in ku-
rallarina uymak bu masonik sistemi yok etmenin mim-
kun olan tek yoludur. Bunu yapabilmek i¢in de, Medine
modeli -selefin hayatin1 duzenleyen butan kurallar- 6r-
nek olarak alinmali dolayisiyla faizci bankacihk ortadan
kaldirnlmali ve kagit para kullanimi yerine degis tokus
sistemi geri getirilmelidir. Degerli kagtlar yerine, altina
dayali bir mekanizma olusturulmahdir. Bu, masonik sis-
temin dayandign Yahudi-Hiristiyan kaltarana yok et-
menin tek yoludur. Asil Alman ulusu bu sistemi yok
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etmeyi bir devrim olan Nazizim ile denemis ancak insa-
noglunun gelecegini givence altina alacak (Nietzsc-
he’nin) ‘astan insan1 (dbermenschlich) yaratamadiklan
icin basansiz olmuslardir. Murabit intihar etmeden 6n-
ce, yaverine esinin ve kendisinin cesetlerinin yakilmasi
talimatim1 veren, Hitler'in siginaktaki son anlarim soyle
nakleder: Yaveri izantiyle sorar “Ama eger siz olurse-
niz biz kimin icin savasacagiz?” Fuhrer cevap verir
“Gelmekte olan insan i¢in.”

Gelmekte olan bu insan kimdir? Murabita gore
Mislamanlardir. Canki Islam bir ulustur ve bu ulusun
yemini bir kez daha Islam egemenligini gerceklestir-
mektir. Bu Mislimanlarn tarihi misyonudur. Onlar yo-
netmek zorundadir. Musliiman guci, 21. yuzyila dam-
gasini vuracak olan, yikselmekte olan gictir. Faizi or-
tadan kaldiracak olan onlardir ¢unki inanglan faizi ya-
saklamaktadir. Dolayisiyla, bu onlarin kaderidir ve gu-
ruru olacakur. Diger dinlere inananlar, 6zellikle Yahu-
diler, Musliman egemenligini kabul ederek vergi 6de-
melidirler, aksi halde onlara savas ilan edilmelidir.?!

Mislumanlar dinya egemenligini tekrar nasil kaza-
nacaklar? Murabite gore, bunun tek yolu Halifeligin
yeniden tesisidir. Canka Halifelik sadece 1slam i¢in ha-
yati olmakla kalmayip aym zamanda gicuni yeniden
ele gecirmesinin temelidir. Insanhg banka kapitaliz-
minden kurtarma sorumlulugu, insanhgn “Orta Kral-
Iik™ olan Muslaiman dunyanindir. Bu Islami misyonu,
Gazi Osman’in yapug gibi Turkiye ustlenmelidir. Top-
kapr Sarayr'nda kahramanim bekleyen sancak katlanip

2 Shaykh Abdalqadir as-Sufi al-Murabit, Gelmekte Olan lInsan Igin, 1988,
Tuarkge baski.
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kondugu yerden cikarilmahdir.” Halifelik, bir darbe ile
sona erdirildigi Anadolu'nun Miusluman bagrina geri
donmelidir. Burada soz konusu edilen Osmanh haneda-
nm degil; Sultanhgin dunyada Islam’in siyasi cekirdegi
olan, 1200 camisinden gande bes kez ezan okunan, Is-
tanbul’un Muaslaman cografyasina geri donmesidir.”*

Halifeligi yeniden tesis edecek olan bu Turk Islam-
cilan kimdir ve kimin tarafindan destekleneceklerdir?
Murabit bunun cevabim 1996 Mart'inda Istanbul'da ka-
uldig, Istanbul Belediye Baskanhgrnm Kultir Dairesi
tarafindan duzenlenen “Dogu’dan Batrdan” adli konfe-
ranslar serisi sirasinda -Necmettin Erbakan Basbakan,
Tayyip Erdogan Belediye Baskamdir- yaptig1 konusma-
da vermistir:

“Geng¢ Osmanhlann ¢ag bashyor. Sonuna dek, gel-
mekte olan Osmanh devletine hizmetlerimi sunuyorum.
Caddelerde dunyanin silahlanna kars1 savasmayacagiz.
Belimize dinamitler baglayip nihilist bir sekilde saldir-
mayacagiz... Faizci bankalann yok ettigini yeniden insa
etmeliyiz. Insallah, Allah’a zikir icin burada, Istanbul’'da
bir yer acacagiz. Dinar ve dirhemi yeniden basacagiz.
Bunun 6neminin Dr. Erbakan tarafindan dogrulanmis
olmas: tarihi bir olaydir. Bu gerceklesmeli. Dr. Erbakan
bunu Islami gundemin merkezine yerlestirdi... Islami
ogretiler susturuldugunda Allah degerli vizyonlarindan
birisini esin kaynag olarak gonderdi ve bugun Said
Nursi'nin 15181 halen gucla bir sekilde parhyor. Nereye
donerseniz dontn goruyorsunuz ki yakinda. Yakinda ve
Allah da yakinda. Haydi Sultan Abdilhamit'in mezan

2 Shaykh Abdalqadir as-Sufi al-Murabit, “The Return of the Khalifate”,
Murabitun Home Page.
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basinda Fatiha okuyalim, cunku verdigi mtcadele ya-
kinda bir zaferle sonucglanacak. Allah, bu buyuk sehirde
Istanbul'da zafer nasip edecek.””’

Ancak Murabit'in sadece Gen¢ Osmanlilara bel bag-
lamadigim gorayoruz. Web sitesinde yer alan “Islam ve
Ingiltere-Bir Gelecek” isimli 2005 tarihli makalesinde,
Ingiltere’deki Musliimanlart Muhafazakar Parti’ye ka-
ulmaya davet ederek bu partinin aday: olan David Ca-
meron’a destek vermelerini o6gatlayor. Maslaman top-
lumunun, Islam’in bir cogunluk dini haline gelecegi Av-
rupa’da olusacak yeni Britanya'da, daha genis ve onemli
bir yer almasi gerektigini belirtiyor.**

Murabit'tan bir baska alint1 ise kurucusu oldugu ve
Isko¢ soyadim verdigi Guney Afrika’daki Dallas Kole-
jinin web sitesinden: “Bu dinamik ve oldukea radikal
egitim sistemi yeni degil, aslinda Avrupa Islam’imin En-
dalus’te fiskirdign ve Ibn-i Rust, Ibn-i Arabi, hukukcu
Sufi Ibn-i el-Arabi, ve tefsirin babasi Ibn-i Atiya gibi bu-
yuk dasuntrleri yetistiren medrese sisteminin yeniden
canlandinlmasidir. Bir anlamda kaybolmus bir mirasi
yeniden ortaya ¢ikariyoruz. ‘Heidegger Calismalarr’ glo-
bal teknigi anlamak ve egemen olmak igin gereklidir.
Fakat onun radikal dusuncesi, ki diinyadaki entelektiel
birikimi ters yiz etmistir, ortagag (Iskoc) filozofu Duns
Scotus’u kesfetmesi ile baslamisur. Scotus da dusunce-
sini Ibn-i Rast'e bor¢ludur. Bu cercevede, bir Iskog
Muslaman’ olarak, yeni bir Masliman toplum yarata-

2 “The Epoch of the Young Ottomans”, Shaykh Abdalqadir as-Sufi al-Murabit,
Islami Duasance Birinci Istanbul Yillk Uluslararasi Konferansi’ndaki konus-
masinin metninden. 15-16 Mart 1996, Shaykh Abdalgadir's Home Page.

¥ Shaykh Abdalgadir as-Sufi, ‘Islam and Britain - a Future’, 12 Mays 2005,
Shaykh Abdalqadir’'s Home Page.
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cak Heidegger kaynakh bir kusak inisiye etmeyi mem-
nunluk verici bir simetri olarak gériyorum... Dallas Ko-
lejimin gorevi yeni bir elit yaratmaktir. Sadece bu elit
mevcut statiikoyu gecmisin bilgisi, bugtniin elestirel ve
yeni yapisalct bir okumasi ile yaratici eyleme donusti-
rebilir ve gelecegin post-faizci toplumu icin pratik bir
model olusturabilir... Kolejin etkisi ve giicint artiran
bir diger 6nemli unsur dekaninin Omer lbrahim Vadillo
olmasidir. Bin sayfalik ‘Islam’da Ezoterik Sapma’ isimli
majestik kitab1 (Medinah Press, 2003) modern Misli-
man dustncesinde bir donium noktasidir. Abduh, Resit
Riza ve Hint alt kitas1 modern duistnurleri tarafindan
baglatilan trajik donemin sonunu ilan etmistir.” Mura-
bit'in goruslerini siraladiktan sonra geldigimiz noktada
son sorumuzu soralim:

6- “Islamofasizm Diye Bir Sey -Hiristofasizm ve
Judeofasizm ile Birlikte- Gercekten Var midir?”

Islomofasizm, Baskan Bush da dahil olmak tzere pek
cok kisi tarafindan bazi Islamci hareketlerin -El Kaide,
Iran’daki Ahmedinecat yonetimi, Taliban, Musluman
Kardesler, Hamas ve Hizbullah gibi- taktikleri ile 20.
yuzyll basindaki Avrupa fasist hareketleri, neo-fasist ha-
reketler ya da totalitarizmi karsilastirmak amaciyla kul-
lanilan ve 11 Eylil sonrasi popiiler olan bir terim.
Ancak Martin Kramer'e gore (“Islamcilik ve Fasizm.
Hele bir Kiyasla” isimli makalesi), bu terimin ¢ok daha
uzun bir gecmisi var. Mesela, Nazi fasizmini yasamis
olan Manfred Halpern, 1963’te -soguk savas stratejistleri

»  islamofascism, Vikipedia.
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komiinizmle miicadelede muttefik olarak goklere ¢ika-
rirken- Islamci hareketleri fasist olarak nitelemistir. Can-
ka Halpern’e gore, bu hareketler siddet ve tutku duygu-
larin1 harekete gecirerek takipcilerinin harekete baghl-
g1 ve karizmatik liderin guctni arttirmaya odaklan-
makta, bireysel ve sosyal ozgurlukleri tamamen yasak-
layarak sadece sanli bir gecmisin degerlerini yuceltmek-
tedirler. Fasizm gibi, neo-Islamci totalitarizm de catis-
ma, gerginlik ve siddeti kurumsallastirmaktadir.?

Kramer'in zikrettigi ikinci isim Maxime Rodin-
son’dur. Fransiz solunun lran devrimini buyuk bir he-
yecanla destekledigi siralarda, Islamcibik ile fasizm ara-
sinda 1978'de Le Monde gazetesinde yayimladig maka-
le ile baglanti kuran Rodinson, Islamci hareketlerin ba-
sat egiliminin arkaik bir fasizm oldugunu belirtmistir.
Cunku siyasi polisin, ahlaki ve sosyal bir dazeni gig
kullanarak dayatacagi, otoriter ve totaliter bir devlet
kurmak amaci tastmaktadirlar.

Said Amir Arjomand. Kramer’in listesindeki bu 3.
isim Iran asilli bir Amerikal sosyologdur. 1983’te, ¢ag-
das Islamc1 hareketler, Avrupa fasizmi ve Amerikan ra-
dikal sag1 arasinda ¢arpici benzerlikler oldugunu ileri
surmustir. 1986ta da ¢ok ses getiren, “Karsilastirmali
Perspektiften Iran Islam Devrimi” isimli makalesinde,
fasistler gibi Islamcilarin da -yabanci bir model olarak
gordukleri, yabanc fikirlerin 6zgtirce ifadesine olanak
saglayan- liberal demokrasiye karsi olduklarin belirte-
rek, fasist donemin Islamci1 devrimci ideolojinin ortaya
¢ikacaginin da habercisi oldugunu savlamstir.”’

% Martin Kramer, “Islamism and Fascism: Dare to Compare”, 20 Eylal 2006.

martinkramer.org, hup://www.geocities.com/martinkramerorg/2006_09_20.
htm

¥ Kramer, age.
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Bu noktada yine Murabit'a donerek Istanbul'da yap-
tig1 konusmada liberal demokrasi hakkinda ne duastn-
dugune bakalim:

“Halklarin gtici yok. 200 kahrolas1 y1l demokratik
yonetimler altinda ¢ektigimiz cile bize bunu gosterdi...
Simdi vahim Judeo-Hiristiyan tiranhiginin sonunun gel-
me zamamdir. Bu bir ¢agin sonudur. Dunyanin hasta
adam simdi Avro-Amerika'dir... Modernizm ve gelene-
gin diyalektigi sahtedir. Miyad1 dolmustur. O kadar ki
modernizm teriminin yerine bile Bati'da yeni modelini
icat ettiler: post modernizm... Dolayisiyla, modernite za-
ten tamamen sona ermis ve yok olmustur. Modernizm
ve sekulerizm aym seydir. Bu kavramin fonksiyonu ve
programu egitimli insanlarnn ilgisini paranin dolasimin-
dan uzak tutmaktir. Modernizm, faizci kapitalizmin
halkla iliskiler hareketidir.”®

Amerikall arastirmaci Walter Laqueur ise, “Fasiz-
min Kokleri: Islama fasizm, Islamofobi, Antisemitizm”
isimli makalesinde Islamofasizmin koklerinin izini sii-
rerken Alman Katolik yazar Edgar Alexanderin 1937 ta-
rihli “Hitler Mitosu™ kitabinda nasyonal sosyalizm ile
Muhammedizm’i karsilastirdigini ve benzerlikler buldu-
gunu belirtir. Hitler'in “Kavgam” kitabindan da alintilar
yapan Alexander, “bir ideoloji ne denli gicla ve hayati
olursa olsun savasan bir hareket tarafindan temsil edil-
medigi stirece etkisizdir, diger bir deyisle yeni bir dinin
propagandast icin kilig gerekir” demistir.*

Laqueur, Filistin Kurtulus Hareketinin ilk lideri
olarak kabul edilen Hac1 Emin Huseyni'yi de hatrlata-

28

Murabit, The Epoch of the Young Ottomans.
Walter Laqueur, “The Origins of Fascism: Islamic Fascism, Islamophobia,
Antisemitism”, OUPblog. (Oxford University Press Blog).

29
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rak, Berlin'de Hitler'in konugu olarak gecirdigi yillara
dikkat ceker. Ancak, Huseyni’nin ne denli dindar oldu-
gu konusunda stupheleri oldugunu belirtir. Alman ucak-
larinin Kudus’ts bombalamalarim istedigi iddiasin hatir-
latarak, “Sofu bir Miuslimanin bu sekilde davranaca-
gindan kuskuluyum” derse de 6zellikle sag egilimli Isra-
il ve Yahudi kaynaklan bu gorusa paylasmazlar. Hisey-
ni'nin Nazilerle olan isbirliginin sadece Islam ile fasizm
degil, fasizm ve Filistin Kurtulus Hareketi arasindaki
baglantinin da en 6nemli kanitlarindan birisi oldugunu
savlarlar.”

Laqueur, Radinson’'un ve Ingiliz yazar Malise Ruth-
ver'in -1990’da “Bir din olarak Islam anlamak” isimli
makalesinde, Arap dinyasina otoriter yonetimlerin ve
Islamci fasizmin egemen oldugunu ifade etmistir- Islam
ve Arap danyasina olan sempatileri ve anti-siyonistlik-
leri ile tanindiklarnna da dikkat ¢ekiyor. Ancak, guna-

*  Huaseyni'nin Nazilerle iliskisi hakkinda bkz “Record of the Conversation
between the Fuhrer and the Grand Mufti of Jerusalem on November 28,
1941, in the Presence of Reich Foreign Minister and Minister Grobba in Ber-
lin.” Hitler-Huiseyni gorasmesinin zabitlan, kaynak “Documents on German
Foreign Policy 1918-1945, Seri D, Cilt Xill, Londra, 1964, s. 881 alintilayan
Tell children the truth.com; “The Iraq Coup of 1941, The Mufti and the
Farhud”. mideastweb.org.; “Haj Amin el Husseini”, The Encyclopedia and
Dictionary of Zionism and lIsrael; “Who was the Grand Mufti, Haj Muham-
med Amin al-Husseini?”, www.palestinefacts.org/p{_mandate_grand_mufti.
php; “Muftism and Nazism, notendur.centrum.is/ muftisim. htm; Philip
Mattar, The Mulfti of Jerusalem: Haj Amin al-Husayni and the Palestinian
National Movement (New York: Columbia University Press, 1994); “Con-
versation with Dr. Ibrahim Alloush”, The Journal for Historical Review, Ma-
yis/Haziran 2001 (http://www ihr.org/index.html); Benny Morris, Righteous
Victims: A History of the Zionist - Arab Conflict 1881-2001, Vintage Books,
2001; “Palestine in World War 11", Country study from Library of Congress;
Lukasz Hirszowicz, The Third Reich and the Arab East, London: Routledge
ve Kegan Paul, 1968; Question Forum: Haj Amin al-Husseini, Islamic Party
of Britain, islamicparty.com; ‘Amin al-Husayni’, experts.about.com.
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muzde radikal Islamcilar icin “Islamofasizm” etiketini
kullanmanin (Islamcilig1 anlamak agisindan) yararh ol-
madig1 kanisindadir. Fasizm ile aralarinda popiilizm,
Bau-karsithg, anti-liberalizm, anti-semitizm, anti-hu-
manizm, saldirganlik, yayilmacihk gibi ortak noktalan
olmasinin yanisira, Islam’ ¢agdas danyanin buatin so-
runlan i¢in ¢6ziim iceren bir din ve totaliter bir sosyo-
politik diizen olarak gorayor olmalan bu fikrini degis-
tirmemektedir. Canku farkhiliklan da goz ardi etmemek
gerekir, mesela Hitler kimseye cihat ilan etmemistir ve
seriat gibi bir seyi dayatmaya calismamstir.>!

Ote yandan Kramer, solcu entelektuelleri Islamofa-
sizm terimine gosterdikleri tepki ve radikal Islamcilara
duyduklan suregiden hayranhklan nedeniyle elestirir.
Islamcilik ve fasizm kiyaslamasinin gecerli oldugunu ve
seckin akademisyenler tarafindan da ge¢miste kullanil-
digin belirterek gen¢ akademisyen ve ogrencilerin bu
sorusturmay: korkusuzca ve entelektuel bir kararlilikla
daha da ileri gotarmeleri gerektigini savunur.”

Ingiliz gazeteci ve bir donem solculugu ile anla (Ar-
uk sol cevreler tarafindan sola ihanet ile suclanmakta-
dir) Christopher Hitchens ise, 1989°’da Humeyni'yi, Sal-
man Rusti’ye karsi fetvasi nedeniyle “teokratik fasist”
olarak nitelemistir. 11 Eylul saldinsi i¢in “Islam maskeli
fasizm” ifadesini kullanmistuir. 11 Eylal'an ashinda solun
iflas1 oldugunu savunarak soyle demektedir: “ABD yer-
yuzundeki en gerici unsurlan ihtiva eden teokratik fa-
sistlerin saldirisina ugruyor. Onlar ki simdiye dek solun
ugruna savastigl her seyi, kadin haklarini, demokrasiyi

31
32

Laqueur.
Kramer, ‘Islamism and Fascism.
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yok etmek istiyorlar ve sol buna nasil cevap veriyor?
Amerika ve teokratik fasistler arasinda tarafsizhgini ko-
ruyarak.”>

Islamofasizm terimini kullananlardan birisi de Bas-
kan Bush’dur. ilk kez 2005’teki bir konusmasinda soyle
demistir: “Islamc1 terorist saldinilar acik ve belirli bir
hedefi olan bir ideolojiye, bir inanclar sistemine hizmet
ediyor, hedefleri seytani ama ¢ilginca degil. Bazilan bu
seytana Islamci radikalizm, bazilan militan cihatizm ya
* da Islamofasizm diyor. Ne denirse densin, bu ideoloji
Islam dininden tamamen farkhdir. Bu tar bir radikalizm
Islam’1 kullanarak vahsi bir siyasi vizyona hizmet eder:
Teror yoluyla, tim dini ve siyasi 6zgurlukleri reddeden
totaliter bir imparatorluk kurmak. 3* Ancak, birkac kez
cesitli vesilelerle bu terimi kullandiktan sonra -Ame-
rikan Disisleri Bakanhiginin, bircok Musliman’in bu ifa-
deden alindig1 uyaris Gizerine- vazgecmistir.”

Islamofasizm terimi Musliman olmayan cevreler-
den de -6zellikle Batil sol cevreler- buyuk tepki almak-
tadir. “Farkli ideolojileri bir tek Islamofasizm distince-
sine indirgemek terorun koklerini asiri basitlestirmek
olur,” “Bu sekilde anilan hareketlerle ge¢misin fasizmi
arasinda benzerlik yoktur,” ya da “bu terim tipik bir sa-
vas donemi propagandas1” gibi. Bazilan, fasizm yanlisi
Ortadogu partilerinin -Kataib, Baas, Suriye Sosyal Ulu-
salc1 Partisi gibi- sekiler ozelliklerine dikkat ¢ekerken
mesela Juan Cole, bunun bir nefret ifadesi oldugunu,

3 “Islamofascism”, Vikipedia: Johann Hari, Christopher Hitchens ile milakat

“Islamofascism and the Left”, Independent, 23 Eylal 2004, Johann Hari -
Archive.htm

Islamofascism, Vikipedia.

Kramer.

335



Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanlilara Islamcilik

ayrimcilik yapilarak Mislimanlara hakaret edildigini be-
lirtir. “Fasist olan Muslamanlar yok mu? Elbette var.
Fakat Islami bir fasizmden s6z edilemez ¢unku ‘Islam’
kelimesi sadece bir dinin en yuksek idealleri ile birlikte
kullanmilmahdir. Aym sekilde pek ¢ok fasist Hiristiyan
var ama Hiristofasizm incitici bir ifade olarak gorulur”
der.*®

Hiristofasizm

Ashnda Hiristofasizm terimi 6zellikle sol ¢evrelerde (Hi-
ristiyan solu da dahil olmak tzere) giderek artan bir
popularite kazanmaktadir. Pek ¢cogu, Hiristiyan fasizmi
olarak tamimladiklan Hiristiyan sagin Baskan Bush’'un
politikalan ile birlikte gii¢c kazandigini ve giinun birinde
Amerika’nin bir din devletine donusebilecegini savun-
maktadir.

Hiristiyan sagindan daha radikal olan ve genellikle
akademik ¢evreler tarafindan neo-fasizm ile suclanan iki
hareket var: Hiristiyan Kimligi hareketi -bazi versiyon-
lan neo-Nazi ideolojilerini agik¢a desteklemektedir- ve
Hiristiyan Yeniden Yapilanma hareketi- baz1 akademis-
yenler tarafindan dini 6zgurlukler ve insan haklarina
kars1 ¢iktigl icin yani-fasist olarak nitelenmektedir.”

Avengelizm

Hiristiyan sag1, ABD’de 6zellikle Cumhuriyet¢i Partide
etkilidir ve bu nedenle Parti muhafazakar Avangelistle-

¥ Islamofascism, Vikipedia.

¥ Neo-fascism and religion, Vikipedia.
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rin siyasi kanadi olarak gorulur. Bu hareketin buyuk
destegi ile segilen Baskan Bush’'un da kendisini bir
Avangelist olarak tamimladig belirtilmektedir. Bugiintin
Avangelist hareketinin kokleri 18. yizyila dek uzanir.
Donemin, aydinlanma dasuncesine ve Batili felsefi elit-
lerinin tannya iliskin yazilarina bir tepki olarak dogdu-
gu konusunda genel bir anlayis vardir. Diinya Avange-
list Ittifaki bugin 127 ulkedeki kiliseleri ve 100 ulusla-
rarasi orgutten olusan dev sebekesi ile 420 milyon
Avangelist Hiristiyan temsil etmektedir.*®

Avangelizm, Israil ve Siyonist ideolojiye verdigi gug-
la destek nedeniyle ayn zamanda Hiristiyan Siyonizmi
ya da Kutsal Kitap Siyonizmi olarak da nitelenmektedir.
Amerikan Kongresinde Israil i¢in lobi yapan Avangelist
orgut CIPAC'm Baskani Richard Hellman, bu destegin
nedeninin lIsrail ile paylastiklan demokrasi, 6zgurlak,
bagimsizlik ve bilimsel ilerleme gibi ortak degerlerin
yani sira, tek dogru olarak kabul ettikleri “Kutsal Ki-
tap”in emirleri oldugunu belirtiyor.*

“Neo-con gazeteci” olarak isimlendirilen Daniel Pi-
pesa gore, Avangelistlerin Filistin’de bir Yahudi devle-
tine verdikleri destek aslinda 19. yuzyila uzanir. 11k ola-
rak Ingiltere’de baslamistir mesela 1840’da donemin Di-
sisleri Bakani Lord Palmerston Osmanh hukimetine
Yahudilerin Filistin’e donusuna butin imkanlanm kul-
lanarak tesvik etmesi yonunde gigla bir tavsiyede bu-
lunmustur. Daha sonra pek cok dnde gelen Ingiliz bu
davay: desteklemistir. Ancak en hayati Avangelist des-

% Evangelicalism, Vikipedia.
% Selin Caglayan Richard Hellman ile malakat “Hiristiyan Siyonizmi Nedir?”,
Israil Sozlaga, lletisim Yayinlan, 2004, ss. 278-280.
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tek 1917°deki Balfour Deklarasyonudur. Israil, 1948'de
kuruldugunda da Bagkan Henry Truman tarafindan da-
nismanlarinin sert muhalefetine karsin dini inanclan
nedeniyle taninmstir.*

Hellman, sadece Balfour Deklerasyonu da dahil ol-
mak tizere Avangelistlerin Israil'e desteginin uzun tari-
hini dogrulamakla kalmiyor, ayni1 zamanda hareketin Is-
railli sag cevrelerin -revizyonist Siyonistler, Likud, Gush
Emunim hareketi gibi- mesela iki devletli ¢ozamu red-
detme politikalarina verdigi destegi de gerekgeleri ile
acikhyor. Hellman, ABD’de 95-100 milyon Avangelist
oldugunu belirterek, Bush’a en fazla oy veren bu kesi-
min Baskana baski yapma giictine de sahip oldugunu
vurguluyor. Dolayisiyla, Ortadogu s6z konusu oldu-
gunda neo-con’lardan daha da Israil yanhs1 olduklarim
ve neo-con’larin Bush yoénetiminin Israil yanls: bir gan-
dem empoze etme amaciyla Ortadogu politikasin rehin
aldiklan iddiasimin anlamsiz oldugunu sdyliyor.*!

Pipes'n “Hiristiyan Siyonistler, Israil ordusundan
sonra Yahudi devletinin en biytik kazancidir” seklinde-
ki sozleri de Hellman’m bu iddiasimi dogruluyor. Pipes’a
gore Avangelistler, Israili desteklemede Amerika’daki
Yahudilerden de ¢ok daha etkili ve gavenilirler ¢ankua
liberal Amerikali Yahudiler, Avangelistlerin aksine, sert
politikalanindan rahatsizhk duyarak Israil'i elestiriyorlar
ve baris planlarina destek veriyorlar.*

Craig Horowitz de, Avangelistler hakkinda yazdig
“Israil'in Hiristiyan Askerleri” isimli kapsamh makalede
bu argiimani benimsiyor. Israil'e Avangelistlerce verilen

Daniel Pipes, The Jewish Magazine, 2003 ahnulayan Caglayan, age, ss. 273-4.
' Caglayan, age, ss. 278-280.
* Pipes alintilayan Caglayan, age, s. 275.
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bu destegin pek cok liberal ve sekuler Yahudiyi endise-
lendirdigini belirterek bu hareketin -kirtajin ve escinsel
evliliklerin engellenmesi, okullara dua saatleri konul-
masi gibi talepleri iceren- i¢ politikaya iliskin giindemi-
ne kesinlikle karsi ciktiklarim vurguluyor.®?

Mesela Stacy Burdett, -ADL’'nin (anti-Semitizm ile
mucadele eden Yahudi orgiiti) Washington Barosu bas-
kan yardimcisi- Bush yonetimi alinda ABD’de din ile
devlet isleri arasindaki ayrimin giderek bulaniklasma-
sindan buyuk endise duyduklarin belirtiyor. Devletin
dini konulara el atmasinin -Bush yonetiminin dini sos-
yal orgutleri desteklemesi gibi- kacinilmaz olarak bir di-
ni digerine tercih etmesi sonucunu doguracagim dolay:-
siyla cogunlugun dini kazanch ¢ikarken dini 6zgurla-
gun yara alacagim vurguluyor.*

Horowitz, Israil’e yonelik Avangelist destegin nede-
ninin -bunu dogrulamadiklarini da belirterek- kiyamet
gunune iliskin inanc¢larindan kaynaklandigini belirtiyor.
Buna gore, Mesih'i (Hz. Isa) dunyaya tekrar getirebil-
mek icin bazi olaylan hizlandirmalan gerekiyor. 11k ve
kilit 6nemdeki gelisme, butan Yahudilerin Israil’e geri
donmesinin saglanmasidir. lkinci asama, anti-Mesih'in
(Deccal) gelisidir. Bu, butun danyay: evrensel baris ge-
tirecegi iddiasiyla kontrol altina alacak olan bir diinya
lideri olacaktr. Ardindan, iyi ve ser gicler arasinda bir
savas -Armegeddon- olacak ve iyi guclerin zaferi ile so-
nuclanacaktir. Mesih tekrar duinyaya gelecek ve bu, 1000
y1l strecek bir baris doneminin baslangic1 olacaktir.*

** Craig Horowitz, “The Christian Soldiers of Israel”, New York Magazine, 29

Eylul 2003 alinulayan Caglayan, age, ss. 275-278.
“Kadin Savasqi- Stacy Burdett ile malakat”, Caglayan, age, ss. 309-310.
Horowitz alinuilayan Caglayan, age, ss. 275-278.
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Avangelist lider Gary Bauer’e -bir donem ABD Bas-
kanlig icin aday olmustu- gore, Israil ve Amerika aym
savasl veriyorlar ve bu Baskan Bush tarafindan da ser
guct olarak ilan edilen Islamc terore karsi savasur. Do-
layisiyla, “once disman yenilmeli (Armegeddon inanci)
sonra banistan soz edilmelidir.” Bu, -Avangelist kiyamet
gunu senaryosunun, Mesih’in ikinci kez gelisinde Ya-
hudilerin Hiristiyanliga donmemeleri halinde diger din-
lere inanlarla birlikte 6ldurulmelerini 6ngormesine kar-
sin- asir1 sagcl Israilli ¢evrelerin de mottosudur. Her ne
kadar, Avangelistlerin, Israil kuruldugunda neredeyse
Yahudilerden fazla sevinmeleri dindar Yahudilerde -bu-
nun ashinda Yahudileri Israil'e surtukleyip orada Me-
sih’in 2. gelisini saglamak icin yok edecekleri seytani bir
senaryo oldugu yolunda- stuphe uyandirmissa da, asin
sagcl lsrailliler bunu sorun etmezler. Mesela Benny Elon,
haham ve 6nde gelen bir yerlesimci lideri olmasinin ya-
n1 sira, 2004'de Saron iktidann1 déoneminde -pek c¢okla-
rinca fasist egilimleri olan yasadisi Kach Partisinin de-
vami olarak goriilen- Moledet Partisinden Turizm Ba-
kani iken ABD’ye yaptig1 ziyarette Avangelistler tarafin-
dan agirlanmasimin elestirilmesi tizerine soyle demistir:
“Mesih’in ne zaman ya da nasil gelecegi konusunda
kavga edebiliriz ama hayati konularda (Ortak dusman
ve onunla savasma yollar1 gibi [S.C.]) anlasiyoruz ve
onemli olan da budur.”*

Judeofasizm

Geleneksel Yahudi inancina gore, Mesih'in gelecegi su-
recin baslangici bitiin Yahudilerin Yahudi dininin esas-

*  Horowitz, age.
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larina gore yasamaya baslamalarn olacakur. Israil toprag
Tannsaldir ama Mesih gelmeden sekdler bir Israil devle-
tinin hicbir dini 6nemi yoktur. Dolayisiyla sekiler Ya-
hudi devletinin kurulusu sadece Mesih'’in gelecegini er-
teler ve Yahudilerin yani sira tim dunyanin selametini
de geciktirir. Bu nedenle, Avangelistlerin tam aksine
pek c¢ok dindar Yahudi baslangicta Israil'in kurulusuna
karst cikmustir, bazilann mesela Naturai Karta hareketi,
halen kars1 ¢ikmaya devam etmektedir.

Ancak, o zamanki Israilli liderler bu krizi yeni dev-
letin sekuler karakterinden onemli tavizler vererek ¢oz-
miuslerdir. (Bu durum biraz Suudi hanedam ile Vahhabi
din adamlar arasinda Suudi Arabistan devletinin ilk te-
meli atihrken yapilan anlasmaya benzetilebilir.) Bu cer-
cevede, Ortodoks dini kurumlar, evlilik, bosanma, do-
gum, gomulme toreni gibi islere yonelik strecleri yu-
rutme yetkisine sahiptirler. Devletin mudahalesi olma-
dan pek ¢ok okul isletirler ve giinluk hayatin buytk bir
bolumu dini kurallara gore duzenlenir.

Mesela, Israil’de bu cercevede ¢ok kati bir yiyecek
regtlasyonu vardir, kutsal Sabat saatlerinde uluslararasi
hava ulasim1 da dahil olmak uzere hicbir toplu ulasim
aracl calismaz, sinema ve konser salonlan, restoranlar
ve dukkanlar kapalhdir. Ancak, sekiler Israillilerin Gsstt
olan Tel Aviv’de bu kurallann pek ¢coguna uyulmaz. Do-
layisiyla, bugun Israil'de yasanmakta olan sert sekiiler-
dinci catismasinin -sekulerler dincilere verilen tavizleri
geri almak isterken dinciler sadece bunlari korumakla
kalmayp Israil'i bir din devletine donustirmek isterler-
baslangic1 1948’e dek uzanir. Bu da, pek cok sekdler Is-
railli yazara gore- Ehud Sprinzak, Yoram Peri, Michael
Karpin, Ina Friedman gibi- butin kotuliklerin temeli-
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dir ve Basbakan lzak Rabin’in Yigal Amir isimli dinci bir
Yahudi tarafindan 6ldaralmesinin ardinda yatan neden
de aslinda bu ¢atismadair.

Amir, Israil'in en buytk yerlesimci hareketi olan ve
1974’de Ulusal Dinci Partinin (Mafdal) bir kolu olarak
kurulan Gush Emunim (Inanclilar Bloku) hareketinin
ideolojisi ile yetismistir. Gush ideolojisinin temelinde
de unla Haham Kook ogretisi vardir. Kook'un kabalist
(Yahudi gizemciligi ya da tasavvufu) Mesih yorumu, Is-
rail'in sekuler bir devlet olarak kurulusuna da dini bir
temel (kilif) saglamistir. (Bu gergevede, Kook'un gele-
neksel Yahudi 6gretisine karsi ¢ikan kabalist yorumu ile
Islamci dusunirlerin igtihatlan arasindaki ¢arpici ben-
zerlik son derece ilgi ¢ekicidir. Buna siyasal Judaizm mi
demeliyiz?).

Kook’a gore, Mesil'in gelisine yol acacak “selame-
tin” ilk isaretleri baslamistir. Bunlar siyasi siyonizmin
yukselisi, Balfour Deklerasyonu ve siyonist girisimdir.
Yahudilerin Israil Topragina (Eretz Israel) donmeleri, on-
ce Yahudilerin sonra batan dinyanin ganahkar bir ha-
yattan kurtulusuna ve selametine yol acacak, mukem-
mel bir baris ve adalet donemine gecisi saglayacak bir
surecin baslangicina isaret etmektedir. Bunlan gercek-
lestiren sekiiler Yahudiler, Tann tarafindan 6zel olarak
secilmis aracilardir ve bilmeden tarihi mesianik bir rol
oynamaktadirlar.

Kook ogretisini izleyen Gush Emunim ideologlan,
Bau Seria ve Gazze'nin fethedildigi 67 Savasini, bu me-
sianik surecin bir baska asamas1 olarak gorir. Geriye
donis yoktur. Buralarda yerlesim merkezleri kurulma-
lidir. Bunlann savunulmasi, upk Ingilizlere kars: veri-
len savas ve lsrail'in kurulmas1 gibi bu buyuk zincirin
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yeni bir halkasidir. “Selamet” sadece Buyuk Israil top-
raklarinda gerceklesebilir. Geri cekilme “selamet” sure-
cini yarida birakabilir. Bu nedenle Gush Emunim bir yer-
lesimci hareketine doniismelidir. Gush Emunim’in me-
sianik heyacani ve ruhani liderlerinin “selametin” gel-
mekte olduguna dair inanglan hareketin ideolojisini bu-
yik o6lcade sekillendirmistir.. Bu liderler, (Israil devleti-
ni tanimayan Ortodoks dincilerin aksine) 67 savasinda-
ki zaferi ile “selamet” surecine yeni bir halka ekleyen
orduyu ve Israil devletini olusmakta olan Israil Krallig:-
nin (selametle birlikte kurulacak) mesru temsilcisi say-
mislardir.

Israil topraklarinin sinir kutsal kitapta belirtilen
sinirlardir (Firat'tan Nil’e kadar). Bu sinirlar 6zellikle
isgal alundaki “Yahuda ve Samiriye”yi (Bat Seria) icer-
mektedir. Buralar tarihi Israil ulusunun kalbidir. Ancak,
Gush Emunim icerisinde Bau Filistin’in 6tesine genis-
lemek gibi guclu bir istek yoktur. Bunu, zamam gelince
gerekeni daha 6nce oldugu gibi (Israil'in kurulmasi, 67
Savasinin basarnisi gibi) yapan Tanrr'ya havale etmisler-
dir. Fakat “Yahuda ve Samiriye”de bir Arap entitesi ku-
rulmasina karsi ¢ikilmasi konusunda son derece serttir-
ler. Buyuk “selamet” surecini devam ettirebilmek i¢in
bu konuda ABD ve diger ulkelerden gelen baskilara kar-
s1 durmak kutsal bir gorevdir. Bu konu kesinlikle tarti-
silamaz ve pazarlik konusu edilemez.

Gush Emunim’in olusmasinda “Tam Israil Topragi
Hareketi” 6nemlidir. Bu, 67 Savasindan sonra revizyo-
nist Herut, Yahudi yerlesimciler ve bazi Isci Partililer ta-
rafindan kurulan; eylemci ve lIsrail topragina odaklan-
muis yazarlar, aydinlar, generallerden olusan, savasta ka-
zanilan tim topraklann ilhak edilerek buralara yerlesim
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merkezleri kurulmasini savunan elit bir harekettir. “Ult-
ra milliyetci siyonist” olarak isimlendirilen bu hareketi
Gush Emunim zamanla i¢ine cekmistir. Bu gelisim, ha-
reket icerisindeki laikleri aciklamaktadir. Her iki taraf
icin de, Israil toprag: ideolojilerinin temelidir ve topra-
gin kozmik anlami vardir. Bu aralarindaki, sekiler-dinci
catismasini asmalart icin yeterli olmaktadir.

Gush Emunim kurulduktan sonra, Isci Partisinin
zayif da olsa karsi cikislarina karsin ordu ile catisarak
Bat1 Seria ve Gazze’de yerlesim merkezleri insasina bas-
lar. 1977°de iktidara gelen Likud, Gush’a devlet kurum-
larinin ve ordunun aktif destegini saglar. Yahudi yerle-
simlerinin say1st bas dénduracu bir hizla artarken Gush
hareketi giderek giiclenir. Bunda, Haham Kook tarafin-
dan kurulan ve oglu tarafindan devam ettirilen Merkaz
Ha Rav Yesivas1 oncelikli olmak tzere yillarca bu tir
kurumlarda verilen dini egitimin ve 67 Savasinin kaza-
nilmasinin yarattigy dini ve ulusal heyecanin, gen¢ ku-
saklarn “vaat edilmis Israil topraklarinin” fethedilmesi-
ni ve korunmasini savunan yeni bir ideolojiyi benimse-
melerine yol agmasimn buyiik rola vardir.

Amerikal arastirmaci lan Lustig, Gush Emunim’in
ortaya ctkis1 ve guagclenisini soyle 6zetler: Baba Rav
Kook, maksimalist siyonistlerin (Buytk Israil fikrine
inanan) hedefledikleri topraklarn ele gecirebilmelerini
olanakh kilan dinci ve sekuler Yahudilerin igbirliginin
dokrinel temelini hazirlamisur. Oglu Rav Zvi Kook, ide-
alist fakat bunahimda olan geng dinci elite -“nihai sela-
mete” ulastiracak kutsal plan icin, belirli siyasi olay-
larlarla baglanti kurma (67 Savasi, Yom Kipur Savas: gi-
bi), Yahudi yerlesim merkezleri kurma ve isgal edilen
topraklann ilhak: gibi somut siyasi programlarla- kariz-
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matik bir liderlik saglamisur. Son olarak, siyonist sag
kanadin (revizyonistlerin) siyasi ardih (Likud) Yahudi
fundamentalizmine kendi programini uygulamas: i¢in
gereken statii, kendine given ve genis ekonomik kay-
naklar vermistir.

Gush ideolojisine gore, anti-semitizm ve Araplarnn
dasmanlhgt Israil'in dunyayr “selamete” eristirme mis-
yonuna tepkidir. Taviz ve anlasma ile bu sorun ¢ozule-
mez. Sorun siyasi haklar ve simirlar degildir, bunlar sa-
dece metafizik bir kavganin yapay unsurlaridir. Araplan
yenmek, Israil'in seytani giclerle savasinda son ve en
kritik safhadir. Toprak vererek sadece “selamet” erte-
lenmekle kalmayacak, Israil de zayiflayacaktir. Gergek
baris, Mesih geldiginde yasanacakur, Israil tim dinyaya
baris ve adalet getirecektir. Bu nedenle toprak karsihg
baris, absurd ve tehlikelidir. Vaat edilmis topraklar fet-
hedilmeli, sahiplenilmeli ve yerlesilmelidir.

Tarih, Tanr'min tebasiyla iletisim aracidir. Siyasi egi-
lim ve olaylar Tanrrmin mesajidir. Yerinde siyasi ve ta-
rihi analizler Tanr’nin isteginin yorumudur. Dini me-
tinlerle birlikte bu yorumlar “selamet” strecine rehber-
lik ederler. Mesela, holokost ile Tanr Yahudilere Dogu
Avrupa’da yasayamayacaklarini gostermistir. Bu cerce-
vede Yahudilerin vaat edilmis topraklara donmeleri koz-
mik bir aciliyettir. “Yahuda ve Samiriye”nin (Bat1 $eria)
alindip 67 Savasi bir mucizedir.

Sprinzak, “Fundamentalizm, Terorizm ve Demokra-
si: Gush Emunim Yeralu Orgatii Olayr” isimli ¢alisma-
sinda Kook'un ogretilerinin Gush’un fundamentalist tye-
leri arasinda bir ikilem yarattigina dikkat ceker. Gush,
Israil devletinin mesru ve kutsal olduguna inanmakta-
dir, Israil devleti tannnin onderliginde 67 Savasinda ol-
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dugu gibi ulusu “selamete” ulastiracakur. “Yahuda ve
Samiriye” de yerlesme konusunda hukumet ile catisila-
bilir ama “Tapinak Tepesi” (Harem ul Serif) konusunda
bunu yapmanin anlam yoktur. Tanri, bu konuyu (bu-
rada yeni bir tapmak kurulmasi) kendine 6zgu, biline-
mez yontemleri ile halledecektir. Ancak bu konuda ye-
ralu, Gush’tan keskin bir sekilde aynlir.

Sprinzak’a goére, Gush’un tipik bir urinu olan Ye-
huda Etzion isimli 27 yasindaki yerlesimci Gush'un
resmi ideolojisine acik¢a karsi ¢ikarak kendisininkini
gelistirir. Etzion, 3. Tapinak’in kurulmasi ve dunyaya
Yahudi teokrasisinin egemen olmasini savunmaktadir.
Gush ideologlar hicbir zaman bu kadar ileri gitmemis-
lerdir ancak Sprinzak’a gore, Gush’'da agik¢a gozlenen
Mesianik hezeyan, tyelerinde “selamete” erisme konu-
sunda surekli bir beklenti yaratmus, Filistinlilerle catis-
manin surekli olarak devam ettigi bir ortamda, Camp
David anlasmasi ve Sina'dan cekilmenin “selameti” erte-
ledigi soku ile de birlesince bazilari geleneksel Kook og-
retilerini terk ederek terére basvuran bir yeralti hareke-
tini olusturmuslardir.

Sprinzak, bu ¢ikarsamayr yaparken mesianizm ile
teror arasindaki baglantiy1 arastiran akademisyen David
Rapoport’tan alinti yapar. Buna gore, mesianik olayin
her an gerceklesmesi beklenmeye baslandigi an, mesia-
nik bir doktrinin bazi unsurlari, inanan bir kisiyi teror
eylemlerine girismeye surtikleyebilir. Sprinzak’a gore, te-
rorist yeralti orgati, Gush’un kendi “selameti” getirme
roltine inancinin ve her ne pahasina olursa olsun “Ya-
huda ve Samiriye”nin elde tutulmasini savunmasinin bir
yan urtnu olarak ortaya ¢ikmistir. Yoksa 1968'de yerle-
sim merkezleri olusturan idealist ve heyecanh insanlar,
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oraya siddet kullanmak icin gitmemisler, 12 yilda bir te-
rorist ya da teror destekgisi haline geleceklerini dusun-
memislerdir.

Sprinzak butan bunlardan su sonuca ulasir: “Gush
Emunim, sadece 6 Gun Savasinda (67 Savasi) yasanan
mucizeye mesianik cevabin oykusu degildir. Aym za-
manda, 2 bin yillik Yahudilerin Israil Topraginda (Eretz
Israel) selamete ulasmasi rayasinin siyonistlerce seki-
lerlestirilmesine duyulan derin tepkidir. Israil halk: ger-
cek siyonizme inandig1 suirece dinin roli marjinaldi, top-
raga donis, hahamlann komutasinda gerceklesmemisti.
Siyonizm de diger butin modern milliyet¢i ideolojiler
gibi, kokla dini gereksinimlere cevap veren, bir nebze
dincilik barindinyordu. Ancak sekiler siyonizmin 1950
ve 60’larda ¢okust buyik bir bosluk ortaya gikardi. Si-
negoglarda, yeshiva ve diger dini topluluklarda canh ka-
lan dini guclerin yuzeye ¢ikmasi ve kendilerini ifade et-
meleri sadece bir zaman meselesiydi. 1967°de yasanan-
lar bu guglerin ortaya ¢tkmast i¢in dogal bir firsat yarat-
1. Gush Emunim’in ortaya ¢ikisi o zaman dek uyukla-
yan pek ¢ok gereksinimi karsiladi. Pek ¢ok isaret, savas
olmasaydi da boyle bir seyin olacagini gosteriyordu.”

Israilli yazar Yoram Peri de, 2000 yihinda basilan
“The Assassination of Yitzhak Rabin-1zak Rabin’in Sui-
kast” isimli kitabinda benzer bir sonuca ulasir. Dinci-
milliyet¢i kampin gézinde Rabin sadece barns kampinin
lideri degildir. Ayni zamanda “sekiler, Helenist (Yunan
etkisi alunda kalan eski Israillilere yonelik bir suclama),
Yahudi olmayan bir Yahudi”dir. Bu cercevede, liderini
oldarerek Yigal Amir, bars sureci kadar yeni sekuler Is-
railli kimliginin yukselisini de durdurmayi amaclamis-
tir. Aym zamanda devlete de saldirmaktadir ¢cunki Bas-
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bakan Rabin devleti temsil etmektedir. Bu nedenle sui-
kast sadece ‘liberal-demokratik bans kampina’ degil,
devlete de yoneliktir.”*

Gush Emunim’in liberal yuza ve 6nemli sozcile-
rinden Israel Harel, hareketin mesianik oldugunu kabul
etmez. Harel'e gore, hareketi baglatanlann cogu dindar
Yahudilerdir ama tek itici gag¢ din degildir. “Akademis-
yenler olay1 siyah-beyaz olarak gorayorlar. Oysa bu ha-
reket Siyonist felsefenin devamidir. ‘Tarihin bir parcasi
olmak ve toprag guvenli kilmak.” Bu sekiler bir felsefe-
dir.”*

Sekilerizme kars: radikal dinci Yahudilerin tepkisi,
radikal Islamcilarinkinden farkh degildir. Bu cercevede,
Kook ogretisini, sekilerizmle uzlasan modern Islamc
harekete, daha sonra bu 6gretinin Misir ile yapilan bans
anlasmas1 sonrasinda 1982’de Sina’min bosaltilmasina
tepki olarak ortaya ¢ikan Kach gibi fasist yeralu hare-
ketlerinin etkisiyle farkhlasmasini da, Kutup sonrasi ya-
sanan lslamcl radikallesmeye benzetebiliriz. Aradaki en
onemli fark, bugun acik¢a faaliyetini sardardagu bili-
nen bir radikal dinci Yahudi orguti olmayisidir. Ancak,
sekiler-dinci temelinde (u¢ semavi din iginde gecerli
olan) global bir aynsma oldugu goralmektedir. Bir bas-
ka deyisle ashnda global dizeydeki temel catisma -her
ne kadar oyle gosterilmeye calisilsa da- dinler arasinda
degil, sekulerler ile dinciler ya da materyalistler ile kar-
sitlan arasindadir.

¥ Caglayan, Israil Sozlaga'nden dzetlenmistir.

*#  Caglayan, age, “Siyonizm, Din, Mesih ve Yerlesimciler-Israel Harel ile Mila-
kat”, s. 115.
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ON BESINCI BOLUM

Islamciligin Gelecegi

Siyasal Islam Olda Yasasin Islamcihik ya da
Ulus Devlet Olda Yasasin Globalizasyon

Bu bolimde Islamciligin gelecegi hakkinda bize ipuglan
verecegini umarak pek ¢ok cevre tarafindan artik miad-
lanmi doldurduklan ileri siralen siyasal Islam ile mo-
dern ulus devletin baglantisim1 vurgulayacagiz. Yani sira
-bir ulus devlet projesi olarak nitelenen- “Islam devleti”
idealinden vazgecerek yeni bir asamaya gectigi savlanan
Islamcailigin, bu degisiminde globalizasyonun rolinu yi-
ne cesitli dusuanurlerin tezleri dogrultusunda sorgulaya-
cagiz.

Bulag¢’a gore, Islami rejimlere verilen orneklerin he-
men hemen hepsi “modern ulus devlet”in bir kopyasi
niteligindedir. Bu devletin elde edilmesiyle bir anda bir
“yeryuzii cenneti”nin kurulacagi dasunulmustar. Ay-
dinlanmanin ilerleme inancini geriden besleyen hedef
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de, cenneti yerytazinde kurmakur. Cemalleddin Kap-
lan’in gosteri salonlarinda yer alan pankartlardaki su
slogan dikkat cekmistir: “Islam devleti-Dunya cenneti!”
Opysa, Pakistan Islam Cumhuriyeti, Iran Islam Cumhu-
riyeti gibi somut pratikler, bu devlet projesinin laik ver-
siyonlan gibi sadece sorun urettigini ortaya koymustur.
Basarisizhigin nedeni ise, 1990’lardan sonra ortaya ¢ikan
karesel krizin bizzat ulus devletin kendisini zaafa ug-
ratmasidir. Cunku, Siyasal Islam, bir tir “modern ulus
devletin Islamilestirilmesi” cabasidir.

Siyasal Islam’la ifade edilmek istenen sey, tarihi
kokleri ve gecmisi olan Islameciigin kendini bir devlet
formasyonuyla tanimlamasi olarak goralebilir. Ancak
bu devlet modern devleti hareket noktas1 olarak almasi
nedeniyle kacimlmaz olarak, Islam’'in kelami ogretile-
rinden veya geleneksel formuyla tarihi modellerden de-
gil, bizzat “devletin modern dogasi ve gerekleri”nden
kaynaklanan, otoriter ve totaliter 6zelliklere sahiptir.
Dolayisiyla, 1950-1997 arasinda Islamcilann savundugu
devlet ancak ismi “Islam” olan bir ulus devlettir. Bu
ozellikleri tasiyan bir “Islam devleti”nin olabilirligi ise,
Kur'an, Hadis kaynaklar1 ve bilinen kultar mirasindan
devsirilen uygun malzeme ve argimanlarla kanitlanma-
ya calisilmistir. Bula¢ burada en ilgin¢ argimanini 6ne
sarer. Oliver Roy'un “iddiasi ve tezi iflas etti” dedigi “si-
yasal Islam” tam olarak budur. Ancak hakikatte iflas
etmis olan “Islam veya Islamcilar degil, modern tarihin
ara enstrimani olan ulus devlet projesidir.”

Yeni kent yapilari, ulus-usta formasyonlar olarak
ortaya cikan bolgesel entegrasyonlar ve artik her alanda
donistaraca gactine tamk olunan karesellesme, ulus
projesini derinden sarsintiya ugratmistir. Islamcilik ise,
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dogal sinirlanna varmakta olan kentlesme ile karsilhikh
etkilesim ve bagimlihig pekistiren kiresellesme olgulari
karsisinda yepyeni bir doneme girmis bulunmaktadir.
Sona eren, 1947-1997 aras1 doneme ait ikinci nesil Is-
lamciligin retorigi ve Batr'yla eszamanli ortaya konan
cesitli toplumsal ve politik projeleridir.'

Bula¢'in degindigi gibi Oliver Roy, 1992 tarihli “Si-
yasal Islamin Iflas1” isimli kitabinda Siyasal Islam’in so-
nunun geldigini ilan eder. Roy’a gore, radikallerin, Is-
lam devrimi, Islam devleti, Islam ekonomisi ve Islam
ekonomisine iliskin retoriklerinin, bazi kitlelere kolay
cozumler sunan bos laflar oldugu ortaya ¢ikmisuir. Si-
yasal Islam her acidan basansiz olmustur.? Roy, 2002'de
yayimladigi “Kiresellesen Islam” isimli kitabinda ise, 1s-
lamcilar ve neo-fundamentalistler arasinda cok keskin
bir ayrim yapar. Islamcilar belki bir zamanlar radikal fi-
kirlere sahip olmuslardir ama bu gorusleri simdi buyuk
olgude genel kabul goren siyasi eylemlere yoneltilmistir.
Ote yandan, El Kaide gibi neo-fundamantalist hareket-
ler, yeni Islam devletleri kurmaktan cok Bati kiltara-
nin, baul ekonomik ve sosyal degerlerin etkisini onle-
mek ile ilgilenmektedirler. Dolayisiyla, bu hareketler
globalizasyonun, Bat1 kaltari ve ekonomik degerlerince
uygulamaya konan baskilarina dogrudan bir cevaptir. Is-
lam"in radikallesmesi batihlasmanin patolojik bir sonu-
cudur. Neo-fundamantalistlerin seslendigi amme ulus-
larusta, hatta internet dolayisiyla sanal bir danyadir.
Global Islam, herhangi bir ulkeye ve kilture adapte edi-
lebilir ¢canka dini bir kaltar uzerinde degil, degisik cev-

Bulag, “Oryantalistler’in ‘Maslaman Dogu’su.
Oliver Roy, Siyasal Islamin 1flasi, 1992, Turkge baskisi, Metis Yaymlan,
1995.
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relere uyabilen bir dizi norm tizerinde yeniden insa edil-
mektedir.’

Sonug olarak ashinda Bulag ile Roy’un argimanlarn
arasinda, Roy’'un “Global Islam” kitabim yazmasindan
sonra ¢ok da buyuk bir farkhilhik kalmadigim gérayoruz.
Her iki dusanar de, siyasal Islam’in iflas ettigi (farkhi
nedenler ortaya koysalar da) ve globalizasyonun Islam-
cihigr degistirdigi konusunda hemfikirdirler. Roy, eski
Islamcilarn radikal fikirlerini birakuklarini ve normal
siyasi aktivitelere yoneldiklerini belirtirken* Bula¢ da,
Musliman demokrat bir yeni Islamc1 portresi cizerek,
bundan kusku duyanlar i¢in su gavenceyi vermektedir:

“Musliimanlann siyasi faaliyetlerine rezervleri olan-
larin sunu sorma haklar vardir: Acaba Islam adina veya
Musluman bir kimlikle siyaset yapmak isteyen insanlar,
demokratik, kanhma ve ¢ogulcu bir siyasi programla
m1 yonetim ve kamusal hayatn dizenlenmesini istiyor-
lar, yoksa asil talepleri ve hedefleri totaliter bir dikta re-
jimi mi? Ikincisi ise, bu acik fasist veya komunist dikta-
torltk dustincesiyle ortaya ¢ikan herhangi bir parti igin
ne yapilmasi gerekiyorsa, ona da yapilmasi gereken
odur.”

Dolayisiyla globalizasyon eski siyasal Islamcilara, si-
yasete katilarak talep ettikleri Islamci bir yasama ulas-
malan icin olanak saglarken -hem ulus devleti dolayi-
siyla Islamc1 devlet fikrini zaafa ugratarak hem de kent-
lesme, bolgesel entegrasyon gibi sonuglan nedeniyle-
radikal, herhangi bir ulus ya da kaltarden kopuk global
bir Islamcihk da ortaya cikarmis oluyor. Eski siyasi Is-

Oliver Roy, Kuresellesen Islam, 2002, Turkge baskisi, Metis Yaynlan, 2003.
Age.
> Bulac.
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lamcilar globalizmi Islamcilik igin yeni bir firsat olarak
gorirken, global Islamc1 hareketler ise eskinin radikal
sol hareketlerini taklit eder bir sekilde globalizmi hedef
aliyorlar. Bu cercevede siyasal Islam’in gelecegini, Tur-
kiye’deki Islamc1 deneyimin gelecegi ile birlikte ele ala-
cagz.

Turkiye'nin Islamc1 Deneyiminin Gelecegi Uzerine
Bir Analiz Denemesi

Denememizde yine Ali Bula¢’in gorusleri bize yol goste-
riyor. Once, 2000 yilinda o zaman daha Fazilet Partisi
icinde yenilik¢i bir hareket olarak ortaya ¢ikan sonra-
dan AKP'nin kurucusu olacak grup icin yazdign “Yeni-
likciler ve statiiko” isimli makalesinden 6zetliyoruz. Bu-
la¢ burada “merkezdeki cekirdek” diye isimlendirdigi
burokratik elit ile “devletin kendilerine sagladig1 imkan-
lan kullanarak zengin olan kuciuk ztumrenin”, siyaset
uzerinde belirleyici oldugunu soyluyor. Bu cekirdegin
unsurlarini da, burokrasi, sermaye ve medya olarak sira-
liyor. Bula¢’a gore Turkiye’de siyasal partiler, toplumsal
cogunlugun yani “sosyolojik merkez”in “daha cok 6z-
gurluk, daha ¢ok demokrasi ve daha ¢ok refah” talebini
dile getirerek siyasi merkeze talip olmakta ancak iktidar
olduklarinda -27 Mayis ihtilalinden baslayarak gii¢ kul-
lanarak sivil siyaseti tasfiye etme gelenegi olan- merkez-
deki cekirdek ile uzlasmaktadirlar. Refah Partisi bu ge-
lenegi bozdugu icindir ki 28 Subat olmustur. Dolayisiy-
la, siyasette merkeze gelememektirler ve statitko devam
etmektedir. Oysa “Turkiye’yi bolgesel buyuk bir role
hazirlayan uluslararasi sistem, bu statitkonun degisme-
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sini; idari siyasi ve ekonomik yapisinda ‘yeni profiller'in
ortaya ¢ikmasini, ‘yeni sosyal aktdrler'in rol almasim is-
temektedir.”®

Turkiye’deki Islamci hareketi buyuk bir ustahikla
iceriden degerlendirdigine kusku olmayan Bula¢in bu
goruslerinden yola ¢ikarak Turkiye’de Islamciligin gele-
cegi uzerine muhtemelen soyle bir tespitte bulunabili-
riz: Secimlerde sosyolojik merkezin taleplerini dile geti-
rerek yuzde 47 civarinda bir oy oran ile iktidara gelen
AKP (Kuskusuz burada AKPyi dunden bugtne c¢ok
farkl isimler altinda kesintisiz bir ¢izgi halinde faaliyet
gosteren bir Islamci hareketin simdilik son temsilcisi
olarak ele aliyoruz) merkezdeki ¢ekirdek ile uzlasirsa
bu talepleri yerine getiremeyecek ve sonu uzlasmay se-
cen AP ve ANAP'1n sonundan farkh olmayacakur. Can-
ka Bula¢gin 2005 yilinda bir soyleside ifade ettigi gibi,
“Turk se¢cmeninin sadakati yoktur. Dini sadakati yok-
tur. Ideolojik ve simfsal sadakati yoktur. Bir ¢evre seg-
meni olarak surekli parti ve lider degistirir ve kendisini
merkeze tasiyacak ve degisimi temsil edecek bir parti
arar her zaman... AK Parti’'nin asil tabam gocle birlikte
ortaya ¢ikan kent sinifidir. Bu da degisim isteyen bir kit-
ledir. Islam burada bir semsiyedir... Tirkiye'nin degisi-
me ve kuresellesmeye vurgu yapan ve magdur kesimleri
de koruyan bir partiye ihtiyact var. AK Parti bunu ya-
parsa devam eder. Yapamazsa gider.””

Bu sozlerden sdyle bir sonu¢ ¢ikarmamiz herhalde
cok yanhs olmayacaktir: Demek ki, AKPyi iktidara geti-
ren koy kokenli yeni kentli kitlenin buytuk cogunlugu-

¢ Ali Bulag, “Yenilikgiler ve Statiko”, Zaman Gazetesi, 11 Kasim 2000.

Nese Duzel, “AK Parti AB sarecini geciktirecek”, Radikal, 18 Nisan 2005.
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nun devletin dine mudahalesi ya da Islamcilarin éntunin
acilmasi gibi derdi yoktur, sadece kendi yasam kosulla-
rint iyilestirmek ve egemen simflar -ki bunlar laiktir ve
onemli bir boliima ulus devleti savunmaktadir- karsi-
sinda daha fazla sosyal hak elde etmek istemektedir. Bu
durumu lIsrail'de, Ortadogu ilkelerinden gelen Sefarad
Yahudilerinin, egemen simif olan Avrupa kékenli laik Es-
kenaz Yahudilerinden yillarca gordukleri aynmcilik so-
nucunda olusan tepkilerini birlestirerek asin sagci, mil-
liyetci ve -Judaizme farkl bir yorum getiren- dinci ha-
reketleri bir semsiye alunda toplayan Likud'u 1977°de
ezici bir zaferle iktidara getirmelerine benzetebiliriz. Ben-
zer bir durumun Filistin 6lceginde Hamas" iktidara ta-
styan kosullarda da ortaya ¢iktigimi gorayoruz.

Israil’de sag, bazi kisa dénemler disinda ¢ok uzun
sure iktidanni korumakla birlikte, her ne kadar goru-
nurde egemen simfa -bircok imtiyazindan, laiklik da-
stincesinden ve Filistinlilerle baris politikasindan- ciddi
tavizler verdirmis olsa da, se¢cmen kitlesinin refah ve
esitlik talebini tam olarak karsilayamamisur. Israil’in iri-
li ufakli pek ¢ok savasa girmesine neden olmasinin yan
sira bir Bagbakanin da hayauna mal olan -Izak Rabin
her iki tarafca da ya da dis aktorler tarafindan élduartul-
miis olabilir- bu ¢atismanin, daha uzun sture devam et-
mesi beklenmelidir. Dunyadaki ulus devlet-globallesme
catismasinda (Ayrintilarim sonu¢ bolimunde ele alaca-
g1z) lIsrail'de kimin nerede yer aldigy ise ayn bir kitap
yazmay1 gerektirecek denli derin bir konudur.

Filistin’de iktidara gelen Hamasn da, dis unsurla-
rnn da acik midahalesi nedeniyle -veya buna ragmen-
halkin refah ve esitlik talebini karsilayamadigim gora-
yoruz. Hamas'm, global 6l¢ekteki ¢atismada nerede, ne-
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den yer aldig1 ve gelecegi de bu kitab: takip edecek olan
“Filistin Sozlaga”nde ayrntih bir sekilde ele alinacakur.
Bu asamada ise, Israil ve Filistin’deki, bizdeki Islamci
hareketle benzerlik gosteren sagc1 ve dinci hareketlerin
-ve statikonun degismesini isteyen secmenleri ile olan-
seruvenlerinin Turkiye acisindan da yol gosterici olaca-
gin1 soylemekle yetinmeliyiz.

AKPnin merkezdeki ¢ekirdekle uzlasmasi ayni za-
manda “Turkiye'yi bolgesel buytak bir role hazirlayan
uluslararasi sistem”e de ters dusmesini gerektirecektir.
Bula¢’in bir onceki bolamde alinuladigimiz makalesine
dayanarak, Islamciligin 6nunu agacak olan uluslararas:
sistemden kastimin artik ulusal devleti degil, globalles-
meyi savunan sistem oldugu sonucuna varilabilir. Mer-
kezdeki cekirdek ise bu gergevede -giicanu ve imtiyaz-
larim kaybetmemek icin- ulus devleti savunmaktadir.
Bu tespitlere dayanarak, ulus devleti savunan yerel giic-
lerin ve bunlarin uluslararas: baglantilarinin olusturdu-
gu cepheyle, AKP ve globalizmi savunan uluslararasi ak-
torlerin uzantilarinin olusturdugu cephe arasinda ciddi
bir catisma kacinilmaz gozakmektedir. Tarkiye'de bu
catismanin galibinin kim olacag, uluslararasi arenada
butun siddetiyle uzun suredir yasanan benzer ¢atismayi
kimin kazanacag ile cok yakindan baglanuli olacakur
demek, muhtemelen asin bir spekilasyon olmayacakur.

Peki, ni¢in globalistler -Turkiye'de ve dunyada- 1s-
lamcilan desteklemektedir? Bunun cevabini Graham Ful-
ler'in “Siyasal Islam’in Gelecegi” isimli kitabinda araya-
lim. (Fuller bu kitabinda, Siyasal Islam" savunmakla
birlikte genel olarak Siyasal Islam’in gelecegi ve ozellik-
le dunyaya olabilecek etkileri acisindan karanlik bir tab-
lo cizmektedir. Bu, kitabin Turkce baskisimin kapak du-
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zenlemesine de yansimstr. Ustte toprak rengi bir ku-
sakta bir cami silueti yer almakta, ortadaki siyah bant
tzerinde beyaz ve kirmizi harflerle kitabin ve yazarin
ismi bulunmakta, alttaki siyah-mavi renk kusakta, yuz-
leri ve baslan atkilarla ortila ellerinde sopalar olan, ka-
dinh erkekli arkatucu bir kalabahk fotografi bulunmak-
tadir. Kitabin ABD’de yapilan basiminda ise tam tersine
kapakta canli bir yesil ve bahar dallan1 kullanilmistir.)
Fuller'in su saptamalan belki bize aradigimiz ipuclarim
verebilir:

“Islamcilik bircok devlette iktidara gelme amacina
erisemeyebilir. Buna ragmen Islamcilik yine de; mevcut
otoriteryen rejimlerin gayrimesrulugu, degisim ihtiyaci,
liberalizasyon ve demokratiklesme gibi fikirlere 6nci-
luk etmek suretiyle, Islam dinyasinda siyasal degisim
ve reformlar yontunde hayati bir hizlandina etki yarata-
bilir. Islamalar, bu fikirlerin genis kamuoyunun gin-
demine getirilmesinde oteki her organizasyondan daha
etkili bir tasiyict bant gorevi gorebilirler. Sonunda Is-
lamcilara siyasal bir fayda saglayip saglamayacag belli
olmayan baska partiler ve siyasal etkinliklerin temelini
atabilirler. Bu roli oynamak kendi hareketlerinin bir
amact olmasa da, sadece meselelerin yeni bir anlayis
cercevesine oturtulmasi suretiyle basarilabilecek olan
bu is, Islam dunyasinda cereyan eden siyasal stre¢ tze-
rinde Islamciligin en onemli etkilerinden biri olabilir.”

Fuller bu tezini; Islamcilarin ¢ikarlanmin demokra-
tik strece ihtiya¢ duymasi nedeniyle -en azindan onlar
boyle algilamaktadirlar- liberal demokrasinin gelismesi-
ne yardim etmeleri ve dolayisiyla ironik bir sekilde, Is-
lam ditnyasina liberal demokrasinin adapte edilmesi su-
recinde anahtar bir gag¢ roli oynamalarimin bile mam-
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kan oldugunu da belirterek, daha da agik bir sekilde
formule ediyor. Fuller'e gore, Islam dunyasinda elitler
katinda goralen derinlikten yoksun “Batililasma” her ne
kadar Batililarin yuzeysel takdirini kazansa da, bu top-
lumlardaki entelektuel ilerlemeyi 6l¢me acisindan yaml-
tcidir. Kagit tzerinde Batihlasma Islami kultir ve pra-
tigin uzerine Batili bir kaplamanin dayatilmasini temsil
etmektedir. Bu durum elitlere yararken, Muasliman top-
lumun derinliklerine inilememektedir. Dolayistyla halk
kendisini, modernlesme sureci sirasinda geleneksel de-
gerleri ihmal edilmis ve geride kalmis olarak hissetti-
ginden elitlere tepki duymaktadir. Bu nedenle “Batili-
lasma” ve “sekilarizm” kot bir sohrete sahip olmustur.
Ote yandan, geleneksel Islami kaltar de, secici bir sekil-
de Bauh fikirleri entegre etmek zorunda kalmisur ¢in-
kua bu fikirlerin gelecekteki Islami duzende tasiyacag
degerin farkindadir. Islamciligin global duzeyde hakim
siyasal dustince birikimi olarak Batili siyasal degerlerle
secici bir sekilde uzlasmaktan baska secenegi yoktur.

Fuller butiin bunlardan su sonuca vanr:

“O halde, Islamc1 hareketler, Islami ve Bauli siyasal
dusunce gugleri arasinda gelenekle araya duvar orerek
(gerceklestirilecek) modernizasyondan ¢ok bir tur ger-
cek entegrasyon meydana getirmek tzere tasarimlanmis
yollardan ilk ciddi entelektuel etkilesimi temsil etmek-
tedirler... Dolayisiyla, siyasal Islam sonunda, Islam ve
Bat1 gibi iki buyuk kualtirel gucun en hayati duzeyde
karsilasma, tartisma, asilama, biitiinlesme ve uzlasmasi
icin 6nemli bir ara¢ haline gelmekte boylece gerek ente-
lektuel gerekse avami duzeyinde tedrici bir tahammaul
ve uzlasmaya kapi aralamaktadir. Dogal olarak tek bir
“siyasal Islam” yoktur, farkh gruplar, secilmis Batil1 si-
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yasal dastance ve kurumlar1 kabul ve entegrasyona -veya
reddetmeye- dogru farkh hizlarda hareket edeceklerdir.
Bu kacinilmaz bir surectir.” (Fullerin bu sdzlerini So-
nu¢ bolumunde hatirlayacagiz.)

Fuller aym zamanda, Islami hareketlere iktidarlarini
kapurmak istemeyen Islam ulkelerinin otoriter, baskici
rejimlerinin bazen ABD, Cin ve Rusya'nin da destegiyle
bir bolgesel koalisyon olusturma ihtimalleri uzerinde
durur.

Bir diger kotu senaryo ise -Fuller'’e gore olabilecek
en karanlik senaryo da budur- radikal Islam’in durduru-
lamamas: halinde ve ABD'nin terorle miicadele adina Is-
lam ulkelerine kars: girisecegi sert eylemler, 1slam ulke-
lerinde sol, ulusalcilar ve Islamcilan birlestiren bir anti-
Amerikanci cephe olusturabilir, Islami teror eylemleri-
nin Avrupa’ya da sicramasi halinde de, AB ulkelerinin
de ABD ile saf tutmasi ile tam bir medeniyetler ¢atisma-
st hatta gercek bir savas yasanabilir.

Her seyin yolunda gitmesi halinde ise, Islama ve
Bauili liberal gelenegi gercek anlamda uzlastirma ve bu-
tanlestirmeyi basaracak ilk ulke Turkiye olacakur. Ful-
ler'e gore, bunu basaracak olanlar Islami deneyimi red-
deden Kemalist laik¢i seckinler degil, modernist Islam-
cilarin toplumsal ve siyasal kurumlara tedricen girmele-
ri ile ortaya ¢ikan yeni sentezdir. Turkiye’de bu durum
demokratik yonetisimin modern kurumlanm tesis et-
mede diger butin Mislaman devletlerden daha fazla
mesafe kat etmesi nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu ne-
denle, Turkiye’nin yapmasi gereken sey demokratikles-
tirici sistemini tamamen acarak, cebri Batililasma sire-
cinde geride birakilmis ve dislanmis toplumsal ve ideo-
lojik unsurlan sisteme entegre etmek tzere onlara ulas-
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makur. Tarkiye’nin seckinlerinin pek ¢ogu halihazirda
bunun kaginilmazhgm fark etme yolundadir. S6z konu-
su seckinler, toplumsal uyumun geregi olarak bu butun-
lesmenin zorunlulugunu anlamakta, AB uyeligini hedef-
leyen bir demokratik devlette sozii edilen dislanmis top-
lumsal unsurlardan gelen baskinin aruk daha fazla ko-
layca goz ardi edilemeyeceginin farkina varmakrtadirlar.

Ancak Fuller, Islamcihigin yol acug liberallesme cer-
cevesinde, alternatif siyasi partilerin de Islamcilarin iz-
ledikleri ekonomik, sosyal ve siyasal gindemi buyiik 6l-
cude izlemeleri halinde Islamcilann siyasal alandaki ga-
canun zayiflayabilecegine de dikkat cekiyor. Islamcili-
gin bir liberallesmeye yol acamamasi halinde ise Fuller'e
gore, Islamcilara alternatif bir gicun ortaya ¢ikmasi (ya
da c¢ikanlmasi {S.C.]) s6z konusu olacaktir. Oncit alter-
natif aday ise solculuktur. Siyasal Islam ya solun radikal
reform onerilerini benimseyecek ya da sola yol verecek
ve oncilagu kaybedecektir. Bu takdirde, Islamcilarla ra-
dikal sol arasinda 70’lerdekine benzer bir miicadele ye-
niden yasanabilecektir.

Bu tespiti Turkiye'ye uyarlarsak AKP’nin merkez-
deki cekirdekle uzlasmasi -dolayisiyla Bula¢'in ifadesiyle
“sosyolojik merkez”in taleplerini karsilayamamasi veya
da bagska bir nedenle liberal politikalarin 6ntnu agmada
basarisiz olmasi- halinde globallesmeyi savunan ulusla-
rarasi sistem Turkiye'de kendisine yeni yandaslar araya-
caktir. Bunun muhtemelen bildiklerimizden farkh yeni
sol hareketler olacagi, bu durumda 70’lerdeki sag sol ¢a-
tismasinin tekrar edecegi gibi bir spekilasyon yapilabi-
lir. Fuller'in bu tespitinden Turkiye agisindan ¢ikarabi-
lecegimiz bir diger sonug da, global sistemle entegras-
yon ve uzlasma icin Islamcihigin tek yol olmadigidur.

360



Islamciligin Gelecegi

Zaten Fuller de, Islamcilarin basarisindan ¢ok emin
degildir. Islamcilarin macerah ve zor bir yola ¢iktiklarn-
m belirtir, yapic1 ya da tahrip edici pek ¢ok gii¢ siyasal
Islam aracini kullanmaya girismistir. I¢ ve dis giglerin
ve bunlar arasindaki kapismalarin birlesik baskisi, Is-
lamc liberalizmin daha da yarauc big¢imlerinin hakim
gt haline gelmesini daha uzun siire engelleyecektir.

“Bu nedenle Islamcilarin, Islam dunyasinin gelecegi
uzerinde hem olumlu hem de olumsuz rol oynama po-
tansiyeli vardir. Liberal Islamcilarin degisim ve reform-
lar yolunda ilerlemede basarisiz olmalan halinde, one-
rebilecek bir seyleri olan baska siyasi guicler onlarin ayak-
larini kaydirip onlarin yerlerine gegeceklerdir.” Fuller,
siyasal Islam (Islamcilik ile ayn1 anlamda kullandigini
hauarlatalim ki bu, Bula¢ ve Roy'un siyasal Islam konu-
sundaki goruslerini hatirlarsak ayrica ilgingtir) ve gele-
cegine iliskin ¢arpici saptama ve tahminlerde bulundu-
gu ilging kitabini, Islamcilann da alternatifi oldugu yo-
lundaki iste bu 6ngorusuni (ya da uyart m1 demeliyiz)
tekrarlayarak bitirir.?

Islamcilara, alternatifleri olabilecegi uyanisinda bu-
lunan sadece Fuller degildir. Ozellikle Turk Islamcilara,
mevcut faizci kapitalist sistemi, Amerikanizmin anaya-
sal modelini yikip hilafeti kurma misyonu yukleyen
Seyh Murabit'a gore de, Islamcilarin gozlerini acip bunu
basaramamalar1 halinde “Allah hikmet ve gucle karsihik
verecek bir diger topluluk gonderecektir.”

Fuller, Siyasal Islamin Gelecegi'den 6zetlenmistir.
®  Murabut, Gelmekte olan, ss. 114-5.
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Siyasete Misliimanca Bakan Yeni Bir Islamci
Kimlik Mimkin mi?

Globalesme yanlilarinca Fuller'in belirttigi nedenlerle
desteklenen Islamcilar, kendilerinden beklenen misyo-
nu yerine getirirken, siyasete Muslimanca bakan yeni
bir Islamci kimlik gelistirmeleri mimkun mudur? Bu-
lag'm AKP iktidarimin gidisatina iliskin sert elestirileri
bunun simdiye dek pek gerceklesmedigini gosteriyor:
“Islamcilar merkezin (asker, sivil burokrasi, yargi,
buyuk sermaye, Gniversiteler, aydinlar ve devlet sanatci-
larinin egemen oldugu devletin) nimetlerini ele gecir-
mek istiyor. Onu biraz acildiginda merkez ne yapip et-
tiyse o da aynisi tekrar ediyor. Benim kanaatime gore
butan dunyada ve Turkiye’de Islamciligi en ¢ok somu-
ren Muslumanlardir. Islamcilik ve Islam’ kullanip bu-
rokratik, siyasi ve ekonomik avantay1 ve statuyu ele ge-
cirdikten sonra bu sefer hizla Islam’dan ve Islamciliktan
uzaklasmaya bashyor. Eline bir sey geciyor ¢unku. Bu-
nu harcamak, tiketmek istiyor. Para geciyor. Islamiyet
oyle bir din ki sana helal yoldan istedigin kadar zengin
olabilirsin diyor. Ama o helal yoldan zengin olmamus.
Bir defa insan helal yoldan bu kadar kisa zamanda zen-
gin olamaz. Ama helal yoldan elde ettigin zenginligi is-
tedigin gibi harcama yetkisini insana vermiyor lslami-
yet. O zaman Islamiyet 6ntinde bir engel oluyor. Bun-
dan rahatsiz olunca da ‘Islamiyet’i biraz liberallestirmek
lazim, Islam bu kadar kat1 degildir’ diyor. ‘Islam tekno-
~ lojiye aykin degildir, Islam guzel giyinmeye aykiri de-
gildir’ Elindeki parayt harcamak icin her seyi rasyo-
nalize etme yoluna gidiyor... Yapilan bir arastirmaya go-
re KIA ciplerin yuzde 80’ini AK Partili'ler ve AK Parti
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tzerinden zengin olanlar aliyor. Bu parayr harcamak
icin ne yapacakur? KIA alacakur, Vakko'dan giyinecek-
tir, milyon dolarlik villalar alacaktir. Bu sonradan gor-
meyi getirecektir. Suudlu zenginlerin yasadigy trajediyi
bugtin Turkiye'de Musluman zenginler yasamaktadir...
Su anda Turkiye’de sermaye kademeli bir sekilde el de-
gistiriyor. Dolayisiyla Mislimanlar buna sahip olunca
Islamiyet’i sirtlarinda bir kambur olarak gormeye basla-
dilar... O zaman Islamiyet’i birakiyor. O zaman kendine
ait bir mekan aciyor. Aruk Fatih’te duvar dibinde, bir
cay bahcesinde cay icemezsin. Bu da politika icindeki
Mislimanlarin kendi tabanlarindan kopmasina sebep
oluyor. Islamcilar bu tecrtibeyi yasads, yesil sermaye adi
alunda piyasaya girdiler, ideolojilerini reddettiler, amac-
larina ulasular. Sakal ve biyiklarin tiras ederek seklen de
degisiklik yapular (...) Adalet arayislarimi insanlar tekrar
Islamcilik yaparak saglayacaklardir. Bu mticadele sahte
Islamcilara kars: olacakur. Canku bunlar Islamciligy s6-
murerek para ve statu elde ettiler ve gecmislerini inkara
gittiler. Telef oldular...”

Benzer saptamalarn Yeni Safak yazan Ayse Bohurler
de yapiyor. Islamci kesime yonelttigi sert elestirileriyle
-“sol kendini nasil bitirdiyse Islami kesim de bitirdi” gi-
bi- Haberturk gazetesine verdigi bir miilakatta, “Idealle-
rimizi ve imanimizi saglam tutamadik” diyor. Bohtirler'e
gore, bu saptama sadece Islamcilik adina bir donem or-
taya ¢ikmis insanlar i¢in gegerli. Bu kesimin ideallerini
mevki, para ve giicin zayiflattigini, dindarlann artik fa-
kir sofralarinin degil sik restoranlarin midavimi oldu-
gunu soylayor. '

1 Ali Gamus, “Somaralen Islam™, Ali Bulag ile milakat, Renkli Dergisi, Eylal
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Bula¢in tespitlerinin sonucunda globallesmeye (ku-
resellesme) de artik daha ihtiyatla yaklasug goralayor:
“Kuresellesme buytk bir dalga olarak ustimuze geliyor.
Buna cevap verirken kuresel bir dil kullanmamiz gere-
kiyor. Yerli bir dil kullanamayiz. Yerli olam kuresel ola-
nin karsisina ¢ikaramayiz. Canka kiresellesme yerli
olani ulus devlete karsi bir silah olarak kullaniyor. Sema
gosterisini aliyor, onu bes yildizl1 otelin bir lobisinde
kullaniyor. O onun i¢in folklorik bir degerdir. Yani
Mevlevi'nin kapal bir alanda Allah’i anarken vecd ha-
lindeki semas: ile kuaresellesmenin bes yildizli semas:
arasinda hicbir bag yok. lkincisi ulusal degerlerle de bir
sey yapamayiz. lkinci nesil Islamcilarin Islam’ ulusal-
lastirmalar1 gibi ulusal degerler temelinde de kiresel-
lesmeye karsi koyamayiz. Oldugu gibi de kabul edeme-
yiz. Kuresel bir dil kullanmak zorundayiz. Son derece
degersiz bir kultar butan dunyay: istila ediyor. Pop,
magazin, taketim kaltara, ahsveris magazalari... Bu kul-
turan kurguladigl insan organizmadan ibarettir. Yiyor,
iciyor, uyuyor, ciftlesiyor ve baska hi¢bir sey yapmiyor.
Fakat insanin anlam arayisi devam edecek. Soracakur...
Ben nicin vanm? Nigin yaratildim? Nereye gidecegim?
Bu hayatin bir anlami var m? Varlik nedir? Bunlan so-
racaktir. Butun dinler ve ideolojiler bu kuresellesme su-
recine kapildiklan icin bu temel sorulan sormuyorlar.
Ne kadar modern olabiliriz, bunun telas: icindeler...
Kuresellesmenin en buyuk o6zelligi buatan ideolojileri,
yerel unsurlan alip, icini bosaltip, pi¢ edip ortada bi-
rakmasi. Herkes bu siirece katnlmak tzere kendinden

2007, ahinulayan yeniurfa.com; Kutlu Esendemir, “Simdi olsa ortanar may-
dam bilmiyorum™, Ayse Bohurler ile milakat, Haber Tark Gazetesi, 26
Temmuz 2009.
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fedakarhklar yapiyor. Bugiin MHP’de de benzer seyi go-
ruyorum. Bu strece katilmak icin kendi i¢ini kendi eliy-
le bosaluyor. Sol da, Islamcilik da, milliyetcilik de boy-
le.”!!

Bulag, 2000 yihinda yayimlanan ve genis ahnular
yaptigimiz makalesinde, ulus devleti fetislestirmis siya-
sal Islam’in iflas ettigini belirtiyordu. Ancak daha son-
raki yazilarindan birinde, AKP iktidannmin kritigini ya-
parken siyasal Islam ifadesini kullanmasi ilgingtir.

Bula¢ bu makalesinde, “20. yuzyil boyunca buyuk
cabalar ve agir maliyetlerle olusan Islami entelektuel bi-
rikimin bu iktidar doneminde kendi asli tasavvur ve id-
dialarindan vazgecip siyasal iktidara ve dolayisiyla dev-
lete eklemlenmesini, yeni bir medeniyet tasavvuru gelis-
tirme kapasitesine sahip Musliiman entelektiellerin ba-
z1 vakaflar aracihigiyla iktidar Gzerinden Turkiye'nin ulu-
sal politikalan ve hedefleri dogrultusunda fikri mesaile-
rini harcamasi™m ve “20. yuzyil boyunca bayuak emek-
ler harcanarak olusmus/olusturuimus sivil kurulus ve
cemaatlerin yine aym kaygilar ve iktidarin sunacag ni-
metlere kanarak resmi topluma eklemlenmeleri’ni eles-
tiriyor.

“Milli Gorits hareketinde ve sonra AK Parti dene-
yiminde bir durum ortaya ¢ikt: Oteden beri uzak mesa-
feden ve lojistik destek anlaminda Musliman aydinlar,
Musliman entelektiieller veya Muaslaman yazarlar bu
siyasi hareketlere destek verdiler. Bir bakima siyasetin
kaltarel zeminini hazirladilar, argimanlarim gelistirdi-
ler, buna bir retorik, bir dil kazandirdilar. Bu sayede
Turkiye'deki siyasi Muslimanhk buytk bir miras ve bi-

o Age
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rikim tzerine oturdu. Siyasi Islam bir bakima bu mirasi
ve birikimi kullaniyor, onu siyasete tahvil etti. Anado-
lu'da bir vaiz ‘Allah’ dedigi zaman bu bir siire sonra bu
siyasete yaramistir. Turkiye'nin kendine 6zgi sartlann-
da bu boyledir. Bunun benzerini baska bir Muslaman
tlkede bulmak mimkun degil.”*?

Osmanl1 Yeniden?

Eski bir Milli Gorascu oldugu anlasilan ve bir dénem
Atatark’e hakaret sucundan hapis yatan, Yeni Safak ga-
zetesinde yazilan yayimlanan, muhtemelen kendilerine
“Gen¢ Osmanlilar” (Seyh Murabitin Gen¢ Osmanlilan
m1?) adin veren Islamci ve milliyetci bir grupla da bag-
lantili olan Kadir Misiroglu'nun, Islamcilann hangi gug-
lerle ve nicin el ele yuriimesi gerektigi konusunda so-
rusturmamiza 151k tutabilecek ilging gorusleri var. “Fi-
listin Drami’'nin Dustundirdakleri” isimli kitabinin, web
sitesinde (Muazzez Davamizin Kihiclasan Kalemi Kadir
Misiroglu Hususi Sayfas1) yer alan bolamlerinden (ken-
di ifadelerini koruyarak) ozetliyoruz:

“Amerika’yr nice zamandan beri kendi siyasi emel-
lerine mahirdne bir strette kullanmis olan Israil, Ame-
rika'nin petrol ihtiyacimi bu devlet i¢in bir yem gibi kul-
lanarak onu kendi emellerine paralel bir mevkiye sevk
edebilmistir. Tipki 19. asir nihayetinde Ingilizlere yapu-
g1 gibi.. Fakat Amerika, girdigi her Ortadogu memleke-
tinde (yanhslar sebebiyle de) ‘Cirkin Amerikali’ huviye-
tini arz-1 endam edince emellerine re’sen ulasmak yerine

2 Ali Bulag, “Maslaman entelektieller ve iktidar™, 08 Nisan 2008, Diainya Ha-

ber Bilteni, http://www.dunyabulteni.net/author_article_detail.php?id=2705
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bir vasita aramak mecburiyetini hissetmis ve bunun i¢in
de Turkiye'yi bulmustur.

Yahudi siyasi emelleri icab1 olarak bolunmiis olan
Islam Alemi’ni daha da bélinmusluge muncer olsa bile
bir ‘agabey’ vasitasiyla tek elden guidimune almak ihti-
yacit Amerika i¢in an-be-an artmaktadir. Girdigi her yer-
de istenmeyen bir miistevli mevkiine dusmekten kurtu-
lamamasi, bu ihtiyaci gittikce vazgecilmez hile getir-
mektedir. Bu sebeplerdir ki, Tirkiye’yi onun tarihi mi-
rasim kullanmak saretiyle bu is i¢in bir ‘taseronluk’a
imale etmeye calismaktadir. Son gunlerde Turkiye’de la-
ik ve Kemalist bir duzen yerine ‘thmh Islam’ adiyla vaki
olan telkinlerin dertni sebebi budur.

Zira laik ve Kemalist bir Turkiye, Alem-i Islam’da
yadirganacag cihetle bundan vazgeg¢mesi istenmektedir.
Alem-i Islam’da Turkiye’yi bir ‘bas’ durumuna getiren
boyle bir projenin ig¢inde hilafetin yeniden ihya edilmesi
arzusu bile mevzubahistir. Bunun i¢in daha simdiden
gizli gizli calismalar baslamistir. Turkiye'de laikligi ve
Kemalizm’i -4deta- bir ‘din’ gibi benimsemis bulunan ba-
z1 cevrelerin ‘thml Islam’ ifadelerine siddetle karsi ¢ikis-
lari, hentiz su yuzine ¢tkmamis bulunan bu gergege vu-
kafiyettendir... Bize gelince, Turk millletinin yeniden ve
alemstmal bir kudret olmasinin 6ntndeki en buyuk
engel, ‘sakim Kemalizm ve laiklik anlayist’ olduguna na-
zaran, bunlarin bertaraf edilmesi her uirli halukarda
zarardan cok kar tevlid edecektir. Bir tarafan AB, Ke-
malizm’in farik ve mumeyyiz vasfi olan ‘militarizm’ se-
bebiyle onu reddetmekte, diger taraftan da Amerika, Or-
tadogudaki sahsi emellerine ulasabilmek i¢in bizi kul-
lanmak istemektedir. Su durumda Ortadogu petrolleri-
nin isbasindaki idareciler tarafindan buytik ekseriyetle
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gaspedilmis olmasindan daha kotu olmayacak bir Ame-
rikan planina (Bayuk Ortadogu Plamindan so6zediyor
[S.C.]) neden kars1 ¢ikalim. Saddam’in 64 milyar dolar-
lik serveti ona gokten mi yagmisur?!. (...) Bizse tarihi
miras ve sahsiyetimize avdetin 6ntndeki engelleri tek
basimiza gerceklestiremeyecegimizden AB ile birlikte
Amerika’nin da bu husustaki yardimlarindan mistagni
kalamayiz. Esasen boyle bir arzuya ti¢ yiz milyar dolara
yaklasmis olan bir bor¢ kamburuyla istesek de meyle-
demeyiz. (...) bir devleti buyuk yapan mezkar t¢ unsu-
run ucu de sevk-i kader ile anbean geri gelmekteyken
buna bir de harici sartlan ekleyerek dusunurseniz, Tar-
kiye'nin yakin bir gelecekte, Osmanlynmin en buyuk ol-
dugu zamandan daha buyuk olacag: gercegi ortaya cikar.
Bu gunamuz sartlarinda tek bir bayrak altinda gercek-
lesmeyebilir. Fakat unutmamak gerektir ki, Islam Ale-
minin buginki perisanliginin asil sebebi bassizhiktr.

Yukarnida Turkiye'nin gelecegi ile alakal olarak soy-
lediklerimiz, basin tesekkul etmek tzere oldugunu gos-
termektedir. Bu olus tamamlandig: giin Islam Aleminin
de ‘Kur'an Medeniyeti'nin yeni ve sa’saali bir safhasim
idrak edeceginden stuphe edilemez. (...) siyonist propa-
gandalann tesiriyle bugan Israil'in sagladigi Dunya ca-
pindaki destek sondur. O bu destegi bir daha bulamaya-
cakur. Fazladan olarak Amerika destegi de on seneye
kadar artik kendisi icin vérid olmayacakur. Aksine Diun-
ya umumi efkariyla birlikte Amerikanin da destegi mag-
dur ve mazlum Filistinliler'in yaninda yer alacakur. (...)
yakin bir gelecekte siyonizmin en fazla aksilamelle kar-
silasacag iki ulke, Turkiye ve Amerika olacakur. Bu iki
ulkede siyonistler icin vaki olacak hendikaptan kurtul-
mak, onlar i¢in asla mamkuin géranmemektedir...
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Bugiin Islam Dunyasrndaki devletler parcalarina
aynlmis bir motorun parcalan gibidir. O iktisadi ve cog-
rafi bakimdan bir montaja, yani birlestirip butunlesti-
rilmeye muhtactir. Basta ‘su’ olmak tizere ‘petrol’ ve ‘do-
galgaz’ gibi gelecegin en stratejik ehemmiyete haiz
maddeleri ekseriyetle bu alemdedir. Onlar birbirine du-
suren ihtilaflarin temel musevvik ve amili siyonizmin,
artik kemalden zevale donus safthas: bashiyor... Buginkua
hadiselerin sebep ve tohumlan gecmiste oldugu gibi,
yarinkilerinki de bugtindedir. Buguin nive halindeki -si-
yonizme muteveccih- nefret, gitgide katmerleserek bu-
yuyecek ve bu miessir ortadan kalkinca Islam Ale-
mi'nin birlesip kuvvetlenmesi onlenemeyecektir... Os-
manlr'y1 parcalayarak onun yerine -Siyonizme bir nefes
aldirmak icin- kacuk kuguk devletcikler kuranlar, adeta
bir kaplan postunu kirk tilkiye kurk yapms gibidirler.
Bunlarin higbiri, bir yavru kaplan olamadi. Lakin, ‘6z,
cekirdek ve tarih miras’® Turkiye’de, Turk insanminin id-
rakinde, baki kaldig i¢in onun yakm bir gelecekte, nasil
geng bir kaplan olarak ecdadinin yerini alacagini, butun
Dunya hayret ve dehsetle musahede edecektir. (...) ya-
kin bir gelecekte Dunya’da iki beynelmilel gig kalacak-
ur. Bunlardan biri ‘yahudi enternasyonal gici’diir. Bu-
nun kaptan gemisi mutlaka ve mutlaka Cin’dir. lkinci
enternasyonal gii¢ ise ‘Islam’dir. Onun kaptan gemisi ise
Turkiye olacakur. Dinya'min ‘Tark’, daha emin bir ta-
birle soylemek gerekirse ‘misluman’ beynelmilel gicu
ile yahudi beynelmilel gucunt karsi karsiya getirecegi
ve galebenin ‘Islam’ seklinde tecelli edecegi bedahat de-
recesindedir...

Baslangictaki gibi AB’ye kars1 bir siyaset takip et-
mek lazim gelir. Ona dahil olmaya ¢alismak yanhstir.
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Bunun Ermeni meselesi ve Yunan munasebetleri gibi
cok ciddi ve burada izahi imkansiz sebepleri vardir. (...)
AB Hiristiyani bir taassubla ashinda maskeli bir Ermeni
Hareketi olan PKK'’y1 desteklemekten asla vazge¢meye-
cek ve Yahudi emellerine bagh bir saikle bizi biinyeleri
dahiline asla kabul etmeyecektir. Avrupa Birligi, Katolik
Hristiyan Alemi’nin, Beyne'l Milel Siyonizm karsisinda
ayakta kalmak dusuncesinden dogmus bir siyasi hare-
kettir. Bundan dolayidir ki, buna vactad veren milletle-
rarasi vesika Roma’da tanzim ve imza edilmistir. Bu ku-
rulus gayesi sebebiyledir ki, Amerika ile Avrupa Birli-
gi'nin hem siyasi, hem de iktisadi menfaatleri ¢catismak-
tadir. Boyle oldugu halde, Turkiye'nin hem Avrupa Bir-
ligine girmeye calismasi ve hem de Amerika’yla beraber
olmak gayreti pesinde kosmasi ciddi bir tezatur.. Bilhas-
sa Ortadogu’da siyasi ve iktisadl bakimdan Amerika ile
AB kars:1 karsiyadir. Bizim igin dogru olan AB Devletle-
ri'yle munasebetlerimizi mamkan oldugu nisbette iyi
bir seviyede tutmaya calisarak, Amerika’ya paralel yu-
rumektir, ustelik yakin bir gelecekte, Amerika’nin Isra-
ilin gidumunden ¢ikacagina muhakkak goziyle bakil-
malidir. Bu devletin Ortadogu’da vaktiyle Ingilizler tara-
findan tayin edilmis hudutlan degistirmek hususundaki
siyasetini 6nlemek kabil degildir.

Oyleyse kendi menfaatimizi kollayarak onunla be-
raber hareket etmeliyiz. Zira Turkiye'nin Guney hudut-
lar1 anormaldir. Milyonlarca Turk ve hassaten Musul
petrolleri o zaman kasten hudutlanmiz disinda birakil-
mustir. Ortadogu’da Amerikan siyasetine paralel yuraye-
rek Guney hudutlarimizdaki bu anormalligi dazeltmek
icin bugun tarihi bir firsat zuhur etmistir. Buna, Kuzey
Irak’ta bir Kart devleti kurulmasina muncer olabilecegi
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dusancesiyle karsi ¢ikanlarin gorasleri yanhis ve Turki-
ye'nin menfaatlerine zitur. Zira asil, Amerika ile isbirli-
ginden cekinmek ‘Kart Devleti’ olusumunun sansim ar-
tirmaktadir. Dogru olan, Amerika ile anlasarak Irak’ta
vaki olacak bir ameliyattan istifade ile Misak-1 Milli'ye
dahil olan Musul vilayetimizi ve orada meskan 4-5 mil-
yonluk magdur irkdaslarimizi kurtarmakur. Hudud da-
zeltme firsati, nadiren zuhur eder. Bu ise, kapimiza ge-
lip dayanmus bayuk bir firsattir. Bunu yalnmiz ve yalniz
Amerika'ya paralel bir siyasetle degerlendirmekle mum-
kandur...”"

Eger AKP ve Bula¢’in temsil ettikleri anlayiglar Mi-
siroglununkinden farkliysa, o halde bu farkh Islamci an-
layislar arasinda da bir ¢auisma beklenmelidir. Bula¢'in
bundan sonra miicadelenin sahte Islamcilara kars: ola-
cagr seklindeki ifadesinin alum ¢izerek, Turkiye'de Is-
lamciligin gelecegine iliskin bu analiz denemesine son
veriyoruz.

P Kadir Misiroglu, “Filistin Dramr'nin Dasandardakleri” isimli kitabinin, ken-

di web sitesinde yer verilen bolomu (Muazzez Davammzin Kiliclasan Kalemi
Kadir Misiroglu Hususi Sayfasi).
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Sonug

Sonu¢ bolimunde, bir yandan yine cesitli alinularla
“Globallesme nedir? Batili koklere sahip Islamcihik, glo-
bal giicler arasindaki miicadelede her iki tarafca da ge-
rektikce kullanlan -diger ideolojiler gibi- bir piyon mu-
dur? Oyleyse bu gucler kimdir ve aralarindaki kavganin
niteligi nedir?” gibi sorulara cevap ararken, bir yandan
da onermelerde bulunup onlara kanit arama yoluna gi-
decegiz.

Globallesme Nedir?

Once Fullere donerek globallesmeyi nasil tanimladigina
bakiyoruz:

“Globallesme gugleri -iletisim teknolojisi, medya,
ulasim, uluslararas1 ticaret, moda, kualtar, seyahat ve
goc- hic kimsenin sahibi olmadig: evrilmekte olan bir
realitedir. Ayni zamanda bayayen c¢ok kultarluluk ve
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her anlamda modernlesmenin de kaynagidir. Manevi
acidan nesnel bir kuvvet olup kazananlar: ve kaybeden-
leri vardir. Globallesme de, kapitalizm gibi herkese ya-
rar saglayacak sekilde kontrol edilmesi, adaletsizliklerin
duzeltilmesi gereken bir motordur.”

“Globallesmenin ‘Global’ Reddi”

Fuller globallesmenin Amerikan ytziine karsi bir (glo-
bal) cephelesme olusabilecegine dikkat ¢ekerek bunu
“Globallesmenin ‘global’ reddi” olarak tanimliyor. Ful-
ler’e gore, eger globallesme siireci uluslararas: alanda
carpici bicimde yeni kazananlar ve keskin kaybedenler
uretmeye baslarsa, Islam dunyasinda halihazirda eko-
nomik sorunlar yasayan bazi devletler, “Amerikan glo-
bal hegemonyasina” kars1 bir tar genis birlesik cepheye
katilmay1 ¢ekici bulabilirler, buna milliyet¢i ve Islami
cenahtan destek gelmesi hemen hemen kesindir. Bu tir
bir cephenin dnemi buytk ol¢ude enerji treten devlet-
lerden alacag1 destek diizeyine bagh olacakur.

Mevcut Amerikan hakimiyetine ragmen, ontmiiz-
deki yaklasik on yilhk donem; tek bir hegemon giiciin
hakim oldugu dunyadan uzaklasilmasina, en basta ABD’
nin eylemci ve maliyetli dis politika yuriitme konusun-
daki hevesinin giderek azalmasina, ABD'nin tek tarafli-
lig1 ve “neo-emperyalizmi”ne karsi yaygin diusmanhga,
Avrupal bir gii¢ blogunun ytikselmesine, ABD’nin Isra-
il'e kayitsiz sartsiz destek vermesine karst Muslumanla-
rnn devam eden ofkesine, Asya'nin giciinin yeniden
canlanmasina, enerji tiketiminin daimi olarak Batrdan
Asya’ya kaymasina ve global duzende kor ABD tek yan-
hiligy ve hakimiyetine karsi muhtemel bir bolgesel dev-
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letler gecici koalisyonuna dayall bir kaymaya tanikhik
edebilir. Amerika’nin baskin oldugu global duzenden
olumsuz etkilenen buyuk diinya tlkeleri (Cin, Rusya,
AB ve Hindistan) Islamci hikumetler de dahil olmak
uzere kendileri gibi dusunen Musluman ilkelerle bir
ortak hedef belirleyebilirler.’

Fuller'in 2003 yilinda 6ngordigu bu stre¢ su anda
baslamis gibi gozukmektedir. Globallesmenin Amerikal
yuzane karsi olusan ikinci global cephe tespiti konu-
muz acisindan onemlidir. Bu cercevede, bir énceki bo-
lamde hautrlayacagimizi soyledigimiz Fuller'in siyasal
Islam konusundaki su tespitini tekrarlayalim: “Dogal
olarak tek bir ‘Siyasal Islam’ yoktur, farkh gruplar, se-
¢ilmis Batih siyasal dustince ve kurumlarim kabul ve
entegrasyona -veya reddetmeye- dogru farkh hizlarda
hareket edeceklerdir. Bu kacinilmaz bir surectir.””

Buradan yola ¢ikarak globallesmenin ongorulen bu
iki cephesinin, farkh Islamci hareketleri desteklemeleri-
nin so6z konusu olabilecegi 6nermesinde bulunalim.
Hatta daha da ileriye giderek global gugcler arasindaki
catismanin ¢ok daha onceye dayandigl ve bu catismada
pek cok ideoloji gibi Islamciligin da son derece etkili bir
sekilde kullanmldigini ileri surelim. Simdi bu énermenin
dogrulugunu sinamak ic¢in global catismaya iliskin ce-
sitli argimanlara goz atacagimiz bir ufuk turuna ¢ikiyo-
ruz.

Fuller, Siyasal Islam’in, ss. 309-310.
“Osmanh Masonlar: Uzerine 11k Anayasamizla Hgili Bir Tarih™. Har ve Kabul
Edilmis Masonlar Buytik Locasi Resmi Web Sitesi.

2
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“Yeryiiziindeki Ozgurluk-Esitlik ve
Kardeslik Masonlarin Eseridir”

1789 Fransiz Devrimi ve onu takip eden Aydinlanma
Cag ile 6zgurlak-esitlik-kardeslik ilkesinden esinlenen
demokrasi ve ozgurlik isteyen hareketlerin -Osmanlr'da
Tanzimat, Gen¢ Osmanlilar, Jon Turk hareketleri- arka-
sinda hep masonlarn var oldugu ve masonlarin monar-
silerin cokmesinde biytik bir rol oynadiklan ileri saru-
lar.

Bu iddia, Har Ve Kabul Edilmis Masonlar Buyuk
Locasi resmi web sitesinde yer alan “Osmanli Masonlarn
Uzerine 1k Anayasamizla llgili Bir Tarih” isimli kap-
samh makalede dogrulanmaktadir. Masonlarnn, “Ozgur-
luk-Esitlik-Kardeslik” ilkelerini evrensel degerler haline
getirmek, huktimdar ve asillerin keyfi yonetimlerine son
vermek icin en buytk ¢abayr harcadiklan, 6zellikle Os-
manh donemindeki bu yondeki faaliyetleri -Geng (ya da
Yeni) Osmanlilarin nasil kurulduklarn, Batuli reformlara
kars1 ¢ikan Sultan Abdulaziz’e kars: darbe girisimleri
basarisizliga ugrayinca yurtdisina kagarak, orada ¢ikart-
tiklan gazetelerle demokrasi ¢agnsi yaptiklan ve 1876
anayasasinin ilaninda oynadiklar 6nemli roller- bu ma-
kalede ayrintili olarak belirtilmektedir.

Bunun bizim acimizdan dnemi, “Islamcilik ve Ma-
sonluk” bolamuande de belirttigimiz gibi siyasi bir ideo-
loji olarak Islamcihigin (ya da bazi uzmanlara gore siya-
sal Islam’in) kuruculan olarak gosterilen Yeni Osmanh-
larin mason oluslandir. Aym bolumde yer alan ve pek
coklarinca modern Islamci hareketin kuruculan olarak

376



Sonug¢

kabul edilen Afgani ve Abduh’un Mason olduklarina da-
ir veriler de -Abduh’un masonluk konusunda Riza'ya
sozlerini hatirlayiniz- Islam’in masonlar tarafindan siya-
si bir ideolojiye donustaraldagi tespitini yapmamiza
olanak tamyor saniyorum.

Abdualhamit’i tahttan indiren Jon Turklerin mason-
lugu, yine Abdilhamit’e kars: olan Resit Riza ve kurdu-
gu Osmanliya karsi Arap isyanim destekleyen gizli or-
gutler, Islamcilik hareketinin Osmanl’nin parcalanma-
sinda rola oldugunu ortaya koymaktadir. Kuskusuz Os-
manhnin parcalanmasinda pek ¢ok etken rol oynamistir
ve Arap isyaninin da gecerli nedenleri vardir. Batin bu
tespitlerle altim ¢izmek istedigimiz nokta, Islamciligin
Batili kokleri oldugu ve donemin Bauli guglerinin cikar-
lan ile Tark ve Arap Islamcilann (ya da Islamcilig) ba-
gimsizlik veya demokrasi elde etmek icin bir ara¢ olarak
kullananlann) ¢ikarlarmin ortastagn ve bunun sonu-
cunda isbirligi yaptiklandir.

“Osmanlityt Masonlar Parcaladi”

LaRouche’un yoénettigi Schiller Enstitasinun web site-
sinde yer alan Jon Turklere iliskin bir makalede de, ma-
sonlann bu donemde oynadiklan onemli rol elestirel bir
gozle anlatilir. Buna gore, Batili guglerin ¢ikarlan “hasta
adam” olarak anilan Osmanh Imparatorlugu'nu arala-
rinda paylasmakur. Tarihsel olarak Osmanli, yonetimin-
deki azinhklara ve farklh milletlere bayak tolerans gos-
termistir, bunu ortadan kaldinp ayr milletleri yonetime
kars: isyana tesvik etmek icin cesitli hareketler orgutler-
ler. Bunlardan birisi de Geng¢ (Yeni) Osmanlilar hareke-
tidir.
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Oyle ki, 1876'da bu hareket Istanbul'da kisa sureyle
iktidarda s6z sahibi oldugunda bir bor¢ moratoryumu-
nu sona erdirip Ingilizlere 6deme yapar, serbest ticaret
ilan eder ve Ingiliz-Fransiz bankerlerinin gelmesine izin
verir. Gen¢ Osmanhlar kisa strede giucuna kaybeder
ancak bu kez Jon Turkler, ya da Ittihat ve Terakki Parti-
si 1908'de bir darbe ile Abdulhamit’i tahttan indirecek
ve Tark olmayan topluluklara kars: da insafsiz bir baski
rejimi baslatacakur. Demokrasi diyerek iktidara gelmis-
lerdir ancak kisa sirede Pantirkist bir politika izlemeye
baglarlar. Baytk bolimi Rusya’da yasayan Tuarkleri bir
devlet alunda toplamay1 amaglayan bu hareket Rusya ile
catisma anlamina da gelmektedir. Pantirkizm fikri ashin-
da Jon Turklerin degil, Arminius Vambery adinda bir
Macar Siyonistindir. Sultanin danismamdir fakat aym
zamanda Ingilizler i¢in ¢alismaktadir. Jon Turklerin,
Panislamizm fikri de Rusya ile ¢atigma anlamina gel-
mektedir ve bu fikir de Ingiliz istihbarat¢1 ve aristokrat
-ailesi “Bank of England”in kurucusudur- Wilfrid Blunt
(Afgani ve Abduh ile olan dostlugunu haurlayiniz [S.C.])
tarafindan ortaya aunlmstir.

Blunt, Rus Carligini ¢okertmek icin Islam kullan-
may1 savunmustur (Rus egemenligine karsi hem Panis-
lamizm'i hem de Panturkizm'’i savunan Rusya'daki Ce-
didizm hareketi, Muasluman Turkler arasinda oldukca ta-
raftar toplamis ve bu hareketin Ismail Gaspirali, Yusuf
Akcura -Turk Yurdu isimli bir gazete ¢ikarmisur- gibi
liderleri Jon Turklerle ve Riza gibi Islamcilarla yakin
iliski icerisinde olmuslardir. [S.C.])

Jon Turk politikalan kisa sire sonra Balkan Savas-
lanini ve daha sonra da 1. Dunya Savasim tetikleyecek-
tir. Bu sirada Ingiliz istihbarati imparatorluktaki, Bal-
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kanlardakiler de dahil olmak uzere butun Tirk olmayan
gruplan -cesitli bagimsizlik hareketlerini orgiitleyerek-
ve Jon Turkleri maniple etmektedir. Bunlarin arasinda
Ermeniler ve Kurtler de vardir. Ingiltere her iki tarafa da
aym cografi bolgeyi kapsayan “Buyik Ermenistan” ve
“Buyak Kirdistan” projelerini destekledigini soylemek-
tedir. Aslinda her iki devietin kurulmasina da karsidir.
Sonug olarak 1915’te Kiirtler 1 milyon Ermeni'yi 6lda-
rurler. Ingilizlerin is basina getirdigi Jon Turkler Kurtle-
ri bu is i¢in kullanmiglardir. Ingilizler daha sonra bu
soykirimu Turkiye'yi Fransa ile aralarinda paylasmak i¢in
gerekge olarak kullanacaklardir.

Jon Turkler, 1890’da Selanik'te oradaki Italyan Ma-
son Locasi buytuk ustad: ve bir Bnei Brith (Masonik Ya-
hudi yardim o6rguta {S.C.]) Gyesi olan Emanuel Carasso
(Karasu) tarafindan kurulur. Makedonya locasi olarak
bilinen bu loca Jon Turklerin karargahidir ve butin Jon
Turkler locanin uyesidir. Jon Tark'lerin ¢ikartuiklan
“Geng Turk” gazetesinin editoru gelecegin unlit (reviz-
yonist) Siyonist lideri Vladimir Jabotinsky'dir. Caras-
so’nun ortaklarindan Parvus olarak bilinen Alexander
Helphand -1905 ve 1917 Rus devrimlerinin finanséra-
dar ve Lenin’i 1915’de gizlice Rusya’ya sokmustur- “Tuark
Yurdu” isimli Jén Tuark gazetesinde (Yusuf Akgura’nm
gazetesi [S.C.]) cahsir. Donemin 6nde gelen Jon Tirkle-
rinden Talat Pasa da, Makedonya locasinin uyesidir ve
1908 darbesinden bir y1l 6nce Turkiye’deki Isko¢ Mason
Locasr'min buyuik ustad: olur. Ingiliz casusu Lawrance
Ingiliz istihbaratinin Ortadogu’daki en o6nemli casusu
olan Aubrey Herbert'in -ayn1 zamanda Ingiltere’nin ¢ok
onemli bir Mason ve aristokrat ailesine mensuptur- bir
donem Jon Turklerin liderligini yapugim ileri sirmus-

379



Musliman Kardeslerden Yeni Osmanlilara Islamcilik

tur. ABD de 1890’dan 1. Danya Savasi sonrasina kadar
bu entrika icinde yer almistir. Istanbul’daki 3 Amerikan
Buytikelcisi de -Oscar Straus, Abraham Elkin, ve Henry
Morgenthau (Ermenilere soykirim yapildign konusunda
cok énem verilen iddialan1 vardir {S.C.]1)- Bnei Brith
uyesidirler.’

Bu tarihin kugkusuz tartismali bir versiyonudur.
Ancak Turkiye’deki ve dunyadaki -siyasal Islam olarak
niteledikleri modern Islamcilig elestiren ve Bau projesi
olarak goren- bazi Islamci cevreler tarafindan da asag
yukari benzer iddialarla Osmanli'nin ve halifeligin ma-
sonlar tarafindan yikildig ileri saralar. Kuskusuz bu ki-
tabin ne masonlarin roliini ne de Osmanl: tarihinin bu
onemli kesitini tartismaya agmak gibi bir amac1 yoktur.
Ancak hem bu konuda arastirma yapanlara belki yar-
dimai olabilecek bazi ilging iddialan -6zellikle “Ermeni
Soykirim1” iddialarinin da global ¢atismanin bir konusu
oldugunu ortaya koyan- duyurmak, hem de Islamciligin
catisan Batili guicler tarafindan kullanildigi argimanimi-
21 gelistirmek acgisindan bu ¢ok tartismal iddialara yer
verdik.

“Global Catisma Yahudilerle
Hiristiyanlar Arasinda Olagelmistir”

Bugune dogru ilerlerken farkl bir versiyona, Seyh Mu-
rabitin bu dénemi nasil yorumladigina bakalim. Mura-
bita gore, gecmisten bugiine siren global duzeyde bir
catisma s6z konusudur. Bu Hiristiyanlar ve Yahudiler
arasindaki bir catismadir (Murabit, Avangelistleri Yahu-

Joseph Brewda, “Palmerston launches Young Turks to permanently control
Middle East”, schillerinstitute.org
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di igbirlikcisi Hiristiyanlar olarak gorur, dolayisiyla kas-
tettigi Hiristiyanlar Katolikler olmalidir. [S.C.]) Bunun
en acimasiz sonucu Nazilerin 2. Danya Savasi sirasinda
yapuklaridir. Fakat bu onlarin Yahudi olmalanyla degil
faize dayali piyasa modelinin Yahudiler tarafindan icat
edilmis ve agirlikh olarak onlar tarafindan kontrol edil-
mekte olusuyla ilgilidir.

Her sey, Amerikan Devriminin ardindan -ki 1789
Fransiz Devrimine kaynaklik edecektir- ABD’nin kurul-
masi ile baglar. O zamandan beri, yikilan eski rejimlerin
elitleri ile yeni elit arasindaki kavga surmektedir. Eski
sistem -ltalya’da Garibaldi, Sirbistan’da Kara El, Tarki-
ye’de Jon Turkler gibi sozde milliyetci hareketler tara-
findan 1. Dunya Savasi sonrasinda yikilan ve yerlerine
ulus devletlerin kuruldugu- Hiristiyan monarsileri ve
Osmanl Halifeligidir. Bu, Hiristiyan monarsilerini ve
Panislamizm’i engellemeyi amaglayan uluslararasi bir
komplodur. Dolayisiyla aslinda antik Yunan ile baslayan
Roma ve daha sonra Alman uygarligy ile devam eden Ba-
t medeniyetinin de sonudur. Son zafer kolelere aittir.
Simdi, bu ulus devletlerin, ulus-usta kurumlara donts-
taralmesi amac¢lanmaktadir.

Fransiz Devriminden sonra, Rothschild (Bankaci-
lik) Evi, Yahudiler tarafindan kuruldu ve alimin degeri-
ni saptama roluna ustlendi. Bugtn hala, kimse tarafin-
dan secilmemis olduklar halde, baz1 eski soylu ailelerin
bireyleri ile birlikte, ayn1 rolu sardurayorlar ve bunun
adina da demokrasi deniyor. Dolaysiyla, anti-semitizmin
diyalektigi bu sistemi -Yahudileri degil- korumanin bir
yolundan baska bir sey degildir. Anti-semitizm sucla-
mas! bir kole grubu -Yahudiler- tarafindan devrilen Hi-
ristiyan elitlerin basinin azerinde sallanan bir kilictir.
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Bugun demokrasi denen sey, Yunan modeli degil, Hiris-
tiyan Avrupa ve Islam Halifeligine son veren, Ameri-
kanciligin anayasal demokrasisidir.

Tarih, resmi versiyonundan oldukga faklidir. Mone-
tarist elitler tarafindan savasa zorlanan Hitler, hege-
monya pesinde bir sarlatan degildi. Weimer Cumhuri-
yetindeki karmasaya son verdi ve Alman ulusunun ken-
disine olan saygisini1 yeniden kazandirdi. Hitler, Huristi-
yan dinyasini tamamen yok etmeyi ve dunyayl faiz yo-
luyla tek bankacilik sistemi altinda birlestirmeyi amac-
layan plani engellemeye calisti. Ayni plamin 2. asamasi
ise kapitalist Amerikan’in, yenilenen komunist devlet
kanaliyla yok edilmesiydi. Dolayisiyla, hem kapitalizm
hem komunizm sahte ideolojilerdi. Son hedef, olusturu-
lacak bir kredi kart1 ag ile para-sonrasi asamaya geg-
mekti. Bu nedenle, faizci sistemi ortadan kaldirmak Na-
zi Almanya’sinin 20 hedefinden biriydi ve Avrupa'yr 20
ve 30’larda sarsan olaylarin ardinda bu gercek vardi.

Savas sonrasinda Yahudiler ulus devletlerine kavus-
tular ancak bu Hitler'in uyardig: gibi onlarn para piya-
salan tzerindeki kontrolune son vermedi. Bu nedenle
‘Yahudi sorunu'nu ¢6zmede de basarili olamadi. Tam
tersine, dunyadaki butin Yahudilerin efendisi ve kendi-
liklerinden onlarin polisi haline geldiler.

Israil, global bankacihgin silahli koludur. Ashnda,
Yahudileri korumak i¢in degil dunya elitlerinin -ki dun-
ya medyas1 da kontrolleri alundadir- dunyay: ele gegir-
me surecini perdelemek i¢in bir ilgi merkezi olusturma
amaciyla kurulmustur. Bunun i¢in, yasananlar ne bir
Yahudi -dtinya elitlerinin ¢ogu Yahudi olmakla birlikte-
ne de kominist komplosudur. Zaten Yahudiler, Huris-
tiyanlarin yardimi olmadan eski rejimleri yrtkmada basa-
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riya ulasamazlardi. Eski efendiler devrildi, eski elitin
tekrar geri gelme sansi yok. Hag bir kez kirildi, bu stire-
ci Muslimanlar durdurabilir ve faizci sistemi ortadan
kaldirmak onlann tarihi misyonudur. Onlara bunun im-
kanlan verilmelidir. Yahudiler, Islami sistemi kabul et-
meli ya da Mislaman olmahdirlar, bu onlara sunulan
bir ¢ikis yoludur yoksa kendileri gerisin geri tekrar (ho-
lokostla sonuclanan [S.C.]) eski Yahudi-Hiristiyan zit-
lasmas icinde bulurlar.?

“Global Catisma Amerikan ve Anglo-Dutch
Sistemleri Arasindadir”

LaRouche, giniimizde siregiden catismanin Amerikan
ve Anglo-Dutch siyasal-ekonomi sistemleri arasinda ol-
dugunu belirtir (Bunu belki Amerikan ulus devleti ile
global sermaye arasinda diye okuyabiliriz. [S.C.]). Bu
oylesine keskin bir ¢catismadir ki, diger butan catismalar
bu ikisinin etrafinda donmektedir.

Bu global ¢catismanin ug¢ tane, ashnda bagimsiz ama
bu konu ile baglantil yazu vardir. Birincisi, Amerikan
siyasi-ekonomisidir ve ilk Amerikan Hazine Bakani
Alexander Hamiltonun tammladig: gibi, kamu refahi ve
herkesin iyiligi prensibine dayahdir. Egemen ulus-devlet
bu ilke uzerinde kurulmustur. Bu Amerikan entelekutiiel
geleneginin onemli bir 6zelligidir, ki Kissinger gibiler
tarafindan nefretle karsilanr.

lkincisi, anayasal Amerikan siyasi-ekonomi siste-
minin demokratik-cumhuriyetci sekli, Anglo-Dutch sis-
teminin -daha once Hollanda ve Ingiliz Dogu Hindistan

Murabit, Gelmekte olan Insan’dan ézetlenmistir.
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sirketleri ile birlikte tanimlanan- asirt imtiyaz ve guce
sahip rantiye-finans sinifina dayal “liberal” sistemine
karsidir. Sonuncusu, Anglo-Dutch sistemi Hobbesiyan
ya da uluslar arasindaki surekli ¢atisma nosyonuna da-
yanir. Amerikan sistemi ise -John Quincy Adams, Abra-
ham Lincoln ve Franklin Roosevelt'i model almaktadir-
tamamen egemen, ulus devletler (cumhuriyetler) ara-
sinda suarekli bircok kutuplu topluluk olusturma ama-
cim temel alir. Diger sistemin savunuculan ise tam bir
evrensel fasizmi hedeflemektedirler.’

Goruldugn gibi Murabit, danya finans sistemini
yonlendiren batun dunya elitlerini bir potaya koyup
bunu anayasal Amerikanizm olarak niteliyor ve karsila-
rna eski elitin aruk guici olmadigini varsayarak 1slam-
cilant yeni bir gi¢ olarak ¢ikartiyor. (Murabit'm, en azin-
dan benin ulasabildigim yazilarinda Katolik Kilisesine
ya da Vatikan’a atif yapmamasi not edilmelidir.) LaRouc-
he ise, catismanin aslinda demokratik-cumhuriyetci
Amerikan ulus devleti ile dinya finans oligarsisi olarak
niteledigi -global egemenligi savunan, Amerikan yone-
timi, gucla finans ¢evreleri, Demokrat Parti ve Cumhu-
riyet¢i Parti icinde mensuplan bulunan, danyay: bir
medeniyetler catismasina suruklemek isteyen- cevreler
arasinda yasandigini savhiyor.

“ABD ve Rus Ulusal Devietleri, Global Sermaye ve
Miittefiki Vatikan ile Catismaktadir”

Bu noktada, bir aguncu goras almak i¢in Mahir Kay-
nak'in analizlerine yer verelim. “Dunyay1 Kimler Yone-

> LaRouche, “Brzezinski, schillerinstitute.org; “Globalization, Executive In

telligence Review.
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tiyor” isimli kitapta, Kaynak ile yapilan soylesilerden
ozetliyoruz.® Kaynak'a gore, 2. Dinya Savasi sonrasin-
da, Yalta Konferansr'ndaki egemenlik bolgeleri paylasi-
minin ardindan savas sirasinda ittifak halinde olan SSCB
ve ABD birbirini dusman ilan etti -kendi paylarina du-
sen ulkeleri yonetmek icin bu gerekiyordu- ve 2 kutup-
lu bir dinya dizeni kuruldu.

Ancak 1960’larda ortaya ¢ikan 3. gtic dengeyi boz-
du. Bu iki siiper guciin etkisinden kurtulmak i¢in ortaya
atilan AB projesiydi. 1970’lerde AB buytk bir ekonomik
gice kavusunca ABD, Bretton Woods Anlasmasim fes-
hederek yukuamlalaklerinden kurtuldu (Bu 2. Dunya
Savasi sonrasinda yapilmis bir para anlasmasiydi ve do-
lar ile alun paritesini belirliyordu. LaRouche, anlasma-
nin feshini danya finans oligarsisinin Amerikan siste-
mini ele gecirmeye baslamasi olarak degerlendirir. Mu-
rabit’a gore ise, anlasma ulus-uisti dinya monetarist sis-
teminin baglangi¢ tarihidir. [S.C.]) Avrupa’'min elindeki
dolar stoklarnt ekonomisini tehdit ettigi i¢in de 1973
Arap-lsrail Savasim ¢ikardl ve savas sonrasi ¢cok ytukse-
len petrol fiyatlarni Avrupa’nin elindeki dolarlan tuketti.
Bu operasyon hem ekonomisi hem de Vietnam Savasi
nedeniyle zayif dusen ABD'yi yeniden guglendirdi. O ta-
rihten baslayarak ¢atisma, SSCB ile ABD arasinda degil,
Avrupa'da yeni gelisen gi¢ ile ABD arasindadir. Turki-
ye'deki askeri darbeler de bu catismadan dogan gerek-
sinmelere cevap vermek Gzere yapilmislardi.

SSCB'nin dagilmasindan sonra, Avrupa’da yeni geli-
sen bir gi¢ olan AB -ABD ve SSCB etkisinden kurtulma
amaciyla kurulmustu- kiresel sermayenin eline gecti

¢ Cem Kagcuk, “Diinyay kimler Yonetiyor™, 2006 Timas.
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(Kaynak’a gore, bu nedenle hem Putin hem Bush yo6ne-
timince tasfiye edilmek isteniyor ve bunda buytk olcu-
de basarih olacaklardir.) ABD ile bu kiiresel sermaye ara-
sinda bir ¢ikar ve dunya gorisi ayriligi ortaya ikt

Kiiresel sermaye mensei ABD olmakla beraber bu-
tan dunyadaki finans kaynaklarim kullanabiliyordu ve
elde edilen miktar ABD’deki zengin kisilerin servetlerini
asabiliyordu. Dunyada herhangi bir cografyaya bagh ol-
mayan, bir devletle temsil edilmeyen, ama bu devletler-
den cok daha gicli bir yap: olarak ortaya cikmsti.
SSCB'nin yikilmasindan sonra Rusya’yr ekonomisi ve
medyas ile ele gecirdi ancak Putin yonetimi kuresel
sermayeyi disariya atmada basanh oldu. Bu noktadan
sonra, ABD’de Bush yonetimi (LaRouche’'un 11 Eylul
saldinst ile dimenin buytk olcude kiresel sermayenin
eline gectigini ileri surdugunu hatirlayiniz) ve Rusya'da
Putin tarafindan temsil edilen ulus-devletler ile kiresel
sermaye arasinda bir catisma basladi.

Kiresel sermayenin gerceklestirmek istedigi “yeni
dunya duzeni’nde ulus-devletlere yer yoktur. Ulus-
devletler olmasa diinyada ¢atisma ve savaslarin olmaya-
cagin ileri surer. Bu takdirde butin kaynaklar insanli-
gin refahi icin harcanacakur. Ancak teknolojinin ilerle-
mesi ile daha fazla insan issiz kahyor ve ¢alisamadiklar
icin artan refahtan pay alamiyorlar, dolayisiyla kuresel
sermaye refah1 yaymak icin gecerli bir sistem dnereme-
mektedir. Yan1 sira, ulus-devletleri kontrol eden ege-
menler -mesela silah sanayinin ya da petrol sanayinin
arkasinda duranlar, orduyu kontrol edenler- siyasi ve
ekonomik guiclerini kiiresel sermayeye devretmek iste-
miyorlar (Bula¢'in merkezdeki cekirdek tespitini hatir-
layiniz. [S.C.]) Cinku yeni egemen gii¢ dogrudan para-
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y1 kontrol eden gii¢ olacakur. Bunu da kolay kabul et-
meleri beklenemez. Ozellikle ABD, artik kiiresel serma-
ye icin ¢ikarlari kollanan bir cografya olmaktan ¢ikacak-
tir. Bu nedenle Bush ve Putin yonetimleri arasinda bir
ittifak gortiyoruz. Ancak, sonucta kiiresel sermaye dan-
yanin egemeni haline gelecektir.

Sovyetlerin ¢okmesi ya da Rusyamin stratejik bir
manevrayla kendisini disman olmaktan ¢ikarmasiyla,
ortak duasman komunizm ortadan kalku, Israil ile Arap
ulkeleri arasindaki catisma keskinlesti ve Bat’'nin gerek-
sinme duydugu yeni disman Islam olarak ortaya ¢ikn.
O zamana dek, ABD ulus devleti ile kuresel sermaye
arasinda bir ¢ikar aynligi yoktu, ancak ortak disman
SSCB ortadan kalkinca birbirlerine dastaler.

Komunizm eyleme musait bir dunya gorusu oldugu
icin kullanild1 Ashinda SSCB’deki komunizm Rusya'nin
tercihi degildir. Almanya, Rusya’y1 savas dis1 birakmak
icin yikial bir faaliyet olarak komunizmi kullanms ve
bunda basanli olmustur. Lenin’i iktidara getiren de Al-
manya’dir. (Schiller Ensitistunun yukanda ézetledigi-
miz makalesine gore, bu masonlarin ve Siyonistlerin,
dolayisiyla donemin kuresel sermayesi olarak nitelendi-
rilebilecek guglerin isidir. [S.C.}) Fakat Rusya bu ihtilali
Ruslastirmistir. Stalin, Lenin’in tam karsisindaydi ve
onun buatan kadrosunu tasfiye etmistir, komunist sis-
temi onu guglendirdigi icin surdarmustar. Stalin kesin-
likle bir komunist degildi. SSCB i¢ kaynaklan ile gigcle-
nirken, Cin’deki gelisme disaridan saglanan kaynakla
mimkuan olmustur. Burada, kiresel sermayenin deste-
gine sahip bir komunizm gorulmektedir, demek ki tek
bir komuinizm yok. Bizdeki Islam da kuresel sermaye ile
batanlesmistir.
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Bugun kiresel sermaye -AB aracilig1 ve cesitli renkli
devrimlerle- mesela eski Sovyet cumhuriyetlerinde ege-
menligini genisletirken, ABD ulus devleti NATO aracili-
g1 ile buralan kontrol altinda tutmaya cahsiyor ancak
halen devam eden bir Rus etkisi de mevcut oldugundan,
ucla bir mekanizma s6z konusu.

ABD’de, Demokratlar ya da kuresel sermaye, diinya
uzerindeki egemenligi ekonomik araclarla, Bush yone-
timinin bir suredir ortagi durumunda olan neo-con’lar
ise askeri gu¢ kullanarak surdirmeyi savunmaktadir-
lar.” Bu agidan -tek amacit ABD’nin varhgim sardirmesi
olan- Bush yonetimi ile uyusuyorlardi ama bu ittifak ar-
ik bozulmustur.

Su anda dunyada etkili olan ¢ gug¢ vardir. ABD’de-
ki ulusal cephe, Rusya, kiiresel sermaye. Kiresel serma-
ye AB fikrini destekleyen Vatikan ile ittifak halindedir.
Dinyay1 yonettigi iddia edilen pek ¢ok gizli orgit bun-
larin alunda yer alir, kendi baslarina dunyay1 yonetmek
gibi bir iddialan yoktur. Dunyada catisan gucler once
hangi unsurlan kullanarak halklan yonlendirebilecekle-
rine karar verirler. Sonra buna gore orgutlenmelere gi-
dilir. Mesela soguk savas doneminde ¢atigsmalar sag ve
sol orgutler etrafindaydi simdi ise masonik ve dini grup-
lardan so6z edilmeye baslandi, bunlar eskiden de vardi
ama birden on plana cikartildi. Dolayisiyla bunlar alda-
uic1 seylerdir, ashnda mucadele tektir, sadece araclar de-
gisir ve araglar degistikce de bu araclan kullanan orgut-

Bu kendilerini neo-demokrat ya da neo-liberal olarak isimlendiren Demok-
ratlar igin s6z konusudur. Bunlann ileri gelenlerinden Ronald Asmus 2004
yihinda yapugimiz maulakatta, neo-con’larla aralarindaki tek farkin -Kay-
nak'in isaret ettigi gibi- bu konu oldugunu soylemistir. Bkz. Israil Sozlagu,
“Neo-lib’ler Ne-con'lara Karsi(mi?)”;s. 206.
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ler farklilasir. Din 2000 yildir dunya uzerinde etkilidir
ama bazen 6n plana ¢ikarilmakta bazen geriye itilmek-
tedir. Catismanin temel nedeni aynmidir, dinya uzerin-
deki egemenlik. Bu egemenlige ulasmak i¢in halka veri-
len mesajlar degisir sadece. Turkiye’de de Islamciligin
giclendigi soyleniyor oysa siyasetciler Islam’ bir arag
olarak kullanmaya karar verdikleri i¢in bu boyle gozu-
kayor. Dinin 6n plana ¢ikmasi siyasi bir kararin sonu-
cudur, siyaset insanlarin dini egilimlerini de belirlemek-
tedir. Mesela ABD’de halk ¢ok dindardir ama devlet dini
sadece halki yonetmek i¢in kullanir.

Tarkiye'nin de Islam’a donmesi 1980’den sonra Ye-
sil Kusak projesi ile baslamistir. Bu Pakistan’1 ve lran
da icine alan bir bolgeyi kapsiyordu nitekim Iran bir su-
re¢ igerisinde devrim yapti. Iran’da Islami uyanis ABD’
nin tahriki ile oldu ¢anka SSCB'ye kars: gicla bir ideo-
loji yaratmak istiyordu. 1lk ayaklanmalar da ABD tara-
findan desteklendi ama sonra Fransizlarla ittifak yapan
Ruslar da Islam" kullanmaya basladilar ve devrim anti-
Amerikan bir ¢izgiye geldi. Bunu, siyasal Islam’in 1980’
de Atatark¢a oldugunu soyleyen generaller tarafindan
tesvik edilmesine ancak sonradan bunun onlarin degil
Erbakan’in istedigi dogrultuda gelismesine benzetebili-
riz. Sonug olarak, Islam ABD 6n plana cikardi (80°den
sonra) ama daha sonra karsi gucler de Islam’m icine siz-
dilar, Islam’a kars1 ¢ikmak yerine onlar da Islam’ kul-
lanmaya bagladilar boylece Islami ideoloji herkes tara-
findan kullamlan bir ideoloji haline donust.

Kuresel sermaye, Turkiye’de su ana kadar ihml Is-
lam modelini benimsemis gozukayor. 28 Subat, karesel
sermayeyi benimsemeyen Erbakani duasarap ilimh Is-
lam™ yerlestirmek i¢in yapilmistir. (Bula¢in Erbakann
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merkezi ¢ekirdek ile uzlagmay: reddettigi icin duasaril-
duga argimanmin da haarlaymiz. [S.C.]) Buginka ikti-
darn gittigi yon, kiresel sermayenin istedigi istikamet-
tedir. lktidardakiler de bunu reddetmemekte ve kiresel
dunya icinde yer alacaklarini soylemektedirler. Bu nok-
tadan hareketle, Turkiye’de bu yapimin sturmesine karst
olan gucler, Amerikan yonetimi, Rusya ve Avrupa'daki
ulus devletler bu iktidarla catisirlar.

Dunyada Katolik etkisi de onemlidir. Katoliklerin
giclu orgutit Opus Dei ve Katolik Kilisesi -yani Vatikan-
militarizme ve Amerikan yonetimine karsidirlar. Guney
Amerika’daki pek ¢ok Amerikan karsiti hareketin arka-
sinda -ki ge¢cmiste SSCB oldugu saniliyordu ama halen
devam etmektedir- bu ikisi vardir.® Bugiin pek cok Ame-
rikan karsiti yonetim onlarin destegi ile iktidara gel-
mektedir ve sol gorunumleri sadece bir géruntiuden iba-
rettir.

Vatikan etkisi itibariyla bir stiper gugle kiyaslanabi-
lir, dini kullanmasinin yam sira bayik bir parasal guce
de sahiptir. Ge¢miste Hiristiyanlik i¢i ¢atismalar, kilise-
nin bu gicuna yok etmek icin yapilmiglardir. Burjuva-
zinin gelismesi ile birlikte Protestan hareket Katolik ki-
lisesinden ayrilmistir, bu ayrisma dini olmaktan ziyade
siyasidir. Nazi yonetiminin kurulmasini da Vatikan’a
baglayanlar vardir, bunun ash pek bilinememektedir
ama kesin olan bugun Vatikan'in Guney Amerika’daki
sol hareketleri destekledigi ve kuresel sermaye ile isbir-
ligi yaptigadr.

8 Fullere gore burada Amerikan degerlerini yayan Avangelist Protestanlarla,

Katolikler arasinda ¢ok ciddi bir ¢atisma s6z konusudur. (Bkz. Fuller, Siya-
sal Islam’in ss. 339-340.
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Kiresel sermaye 1hml Islam’ destekleyerek Islam
dtnyasim finansal piyasasinin bir bolumu haline getir-
mek istemektedir. Buna karsilik Bush yonetimi, siyasal
Islam™ radikallestirerek tasfiye etmek istiyor. Her ne ka-
dar Bush yonetimi radikal Islam ile catsiyormus gibi
gozukse de ashinda desteklemektedir. Cunku Islam ra-
dikallestikce tiim Islam dunyas: Bat'min diisman haline
gelmektedir. ABD enerji dontsumuina saglarken petroli
bir alternatif olmaktan ¢ikarmak istemekte bunun icin
de bolgede buyuk kansikliklar ¢ikararak petrol iretimi-
ni simirlandirmay1r amaclamaktadir. Irak’taki catismala-
nn arkasinda El Kaide vardir ve bu orgat ABD ile iyi
iligkiler icinde olan Suudi Arabistan ve Pakistan koken-
lidir. (Afgan savasini ve bu konuda Gilles Kepel'in iddi-
alarini haurlaymz. [S.C.])

11 Eylal sonrasinda ABD'nin yani sira -devam eden
terérizmle aslinda bunun icin hi¢ neden yokken- AB ile
Islam dunyas: birbirine disman hale getirildi. Ardindan
cikan karikatur krizi gibi olaylarla arada bir duvar orul-
mektedir. Bu Amerikan yonetiminin bir planidir. Amag
Islam duinyasinmi izole etmektir ki, saldirniya ugradiginda
yardimina kosan olmasin ve petrolden baska enerjilere
donustm asamasinda Avrupa Islam tulkeleri ile arasi bo-
zulacagr icin petrolt kullanamasin. (Gilles Kepel ve
Oliver Roy da kitaplarinda Avrupa’daki Islamci hareket-
lere dnemle dikkat cekerek, buradaki Muslumanlann en-
tegre edilmemesi halinde Avrupa’min Islam ile Bat ara-
sindaki catismanin savas alani haline gelebilecegi uyari-
sinda bulunurlar. [S.C.]) Amerikan ekonomisinin kurtu-
lusu buna baghdir. Petrol 6nemini kaybettiginde de bas-
ka hicbir sey uretemeyen Islam danyasi tim guctna kay-
bedecek hem de diunyanin nefretini kazanms olacakur.
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Sonug olarak, Kaynak, 1. Dinya Savasi éncesi ve sonra-
sinda komunist ideolojinin kullamlmas: gibi, 80’lerden
sonra da Islamcihigin bir ideoloji olarak -hem 1limli hem
de radikal Islam- global hegemonya icin ¢atisan giicler
tarafindan su ya da bu sekilde kullanildigini belirtmek-
tedir. Fuller'in, La Rouche’nin, Murabitin -ve diger bo-
lamlerdeki Gray, Kepel, Roy, Curtis’in- gorusleri, cat-
san global giclerin niteligi konusunda tam olarak anla-
samasalar da asag1 yukan benzer yondedir.

Kaynak, eski bir MIT mensubu olarak ¢ok muhte-
melen global catismalan okuyacak kodlara sahiptir. Ful-
lerin CIA'de calisirken bizzat Yesil Kusak projesi i¢inde
yer aldig1 soylenir. Kepel ve Roy, Fransa Devlet Baskan-
larina da damismanhk yapan Islamcilik konusunda
onemli uzmanlardir ve her kitaplarinda sasiruci bir dog-
rulukla Islamc1 hareketlerin ne yone dogru evrilecegini
onceden saptamaktadirlar. Curtis’in, genis yer verdigi-
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miz “Kabuslarin Gica” belgeselindeki danmismani Ke-
pel'dir. LaRouche da, Amerikan ulus devletini “dunya
finans oligarsisi”ne kars1 siddetle savunan etkili istihba-
rat ve propaganda araclarina sahiptir.

Seyh Murabit'n ise hangi cephede yer aldigim sap-
tamak gercekten zor bir is. Anti-Amerikanc1 ve anti-si-
yonisttir, fasizmi ve Nazizmi acik¢a ovmektedir. Faiz
tizerine kurulu mevcut ekonomik sistemi yikmay1 he-
deflemektedir. Global sermayenin egemenligine siddetle
karsi ¢ikmakta, Roma Imparatorlugu’na ve bir Iskog ol-
masina karsin eski Alman medeniyetine, Nietzsche ve
Heidegger'a ve Hitler'e buyuk hayranlik beslemektedir.
(Duinyay: Islamcihigr kullanarak egemenligi aluna alma-
ya calisan bir yeralt1 Reich’t m1 var?) Hiristiyanhgin ga-
cuni kaybetmesine yapug vurgu Vatikan ile baglantili
olabilecegi dusuncesini akla getirse de, sonug olarak
global guclerden birisinin kamuflajh bir temsilcisi oldu-
gu varsayimi sanirim pek yanhs olmayacakur. Ancak,
kesinlikle soylenebilecek tek sey, kendisinin de buyiik
bir samimiyetle ifade ettigi tizere, diger global gugcler gi-
bi Islamciligt kullanmak niyetinde oldugudur. Bizim
actmizdan da en énemli konu budur. Buatiin bunlar tze-
rine, goruslerine buyuk 6nem verilen ¢agdas bir dasa-
nur olan Gray'in, radikal Islam ile catismanin da komu-
nizmle catisma gibi Bat'nm bir aile i¢i kavgas: oldugu
tezini haurlatuktan sonra, Islamcilik tizerine bir Sonséz
soylemeye hazirlanabiliriz.

Islamcthgin gercek niteligine iliskin sorusturmanu-
zin ortaya ¢ikardigy, kitap boyunca durup ozetledigimiz
sonuglari ve bu bolimde yer alan global catismanin
farkli yuzlerini temsil eden cesitli gérusleri temel alarak
su sonuca varabiliriz:
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Batuli koklere de sahip oldugu kuskuya yer birak-
mayan Islamcailik, 19. yuzyildan itibaren global gug ca-
tismalarinin aktorleri tarafindan -upk: milliyetgilik, ko-
milnizm ya da fasizm gibi- kendi ¢ikarlan dogrultusun-
da, uilkesel ya da bolgesel politika ve cografyalarin sekil-
lendirilmesi i¢in, gerektiginde savas ve catismalar da
uretilerek kullanilagelmistir.

Kuskusuz, bu kisisel bir 6nermedir ve kitap boyun-
ca herkesin kendi yorumunu yapabilmesine olanak ta-
niyacak antitezlere de titizlikle yer verilmistir. Yam sira,
bu upk: diger ideolojileri savunanlar gibi, Islamcilarin
da -modernist, 1limli, ya da radikal- kendi gandemleri
olmadig1 anlamina gelmez. Kepel'in vurguladig: gibi Af-
ganistan'daki Islamc1 miucahitlerin “Allah’siz Rusya’ya”
kars1 Islam’i savunduklar1 konusunda en ufak bir kus-
kular1 yoktu. lkiz kuleleri vuran radikal Islamailar da,
muhtemelen Islam’a hizmet ettiklerini dustuntyorlardi.
Israil topraklarinda intihar saldirilar1 diizenleyen Islam-
c1 militanlar da bununla Islam’a ve Filistin davasina hiz-
met ettikleri inancindaydilar. Tipki, Izak Rabin’i élda-
ren radikal dinci Yahudi Yigal Amirin bunun Yahudili-
gin ¢ikarina oldugunu dusanmesi gibi. Ama gercek hep
cok daha karmasikti:

Gorulen o ki, tarih boyunca milyonlarca kisi inang-
lar1 ugruna oldugunu sanarak ashinda siddetle kars1 ¢ik-
uklan guglerin c¢ikarlanna hizmet ederken hapishanele-
re dismus ya da olmuslerdir. Bu ac1 bir durumdur. An-
cak, bundan daha da acis1 butiun bu gug ¢atismalarinin
farkinda olarak, bir giin kendi giindemlerini gercekles-
tirme umuduyla, piyonluk rolana génalla olarak kabul
edenlerin sonunda kutsal davalarimn ilerlemesini sag-
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lamak yerine kendi elleriyle sonunu hazirladiklarina ta-

mk olmalandir. Bu, ginimuz Islamcilan icin de gecerli
bir tehlikedir.
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Akide: Inang, inanma ve anlayis tarzi.

Akaid: Akide kelimesinin ¢ogul hali, ibadeti (uygu-
lamay1) degil, inanci esas alan Islami kural (kaide) ve
hukamlerin hepsine verilen isimdir.

Ayet: Kuran sureleri icindeki basi ve sonu belli ciim-
lelerdir. Bash basina bir cimle olusturmayan ayetler de
vardir. Ayet; harf, kelime ve camlelerden tesekkul ettigi
i¢in cemaat manasi tasir.

Biat: Islam bakis acisina gore, immetin 6zgar irade-
si ile ehil olan kimseleri yonetim igin basa getirmesi,
se¢mesi ve onlarla hukuki bir sozlesme akdetmesidir.

Bid’at: Islam’da daha 6nce olmayan sonradan ekle-
nen -ya da ¢ikanlan- uygulama ve inanclar. Genellikle
bunlar “Islam dis1” olarak nitelenir ancak bu konudaki
tartismalar strmektedir. Baz1 goruslere gore, Hz. Mu-
hammed’ten sonra dine eklenen her sey bid’atur. Bun-
lardan Kuran ve Sunnet'e (Bkz.Sinnet) aykir1 olmayan-
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lara “giizel bid’at- bid’at-i hasene,” aykin gorilenlere ise
“kota bid’at-bid’at-i seyyie” ismi verilmistir. Bunlan da
kendi aralarinda, vacip, mendub, miibah, mekruh ve
haram olmak tzere bes kisma ayrilmistur. Mesela Kuran
ve Sunnet’in anlasilmas: i¢in zorunlu olan Arap grame-
rini bilmek, vaciptir. Dine aykirt kabul edilen gorusler
ise haramdir. Baz1 goruslere gore ise bu tar aynmlar
yanlistir ¢ciinkii guizel bid’at olarak nitelenen seylerin za-
ten dinde dayanag: vardir dolayisiyla bid’at olarak nite-
lendirilmemeleri gerekir.

Cahiliyye devri: Islami literatare gore, Islam oncesi
Araplann icinde bulundugu cahillik dénemi, karanhk
donem. Hz. Isa’dan sonra Hz. Muhammed'in gelisine
kadar olan donem olarak da tanimlanir. Mevlana Mev-
dudi tarafindan yeniden yorumlanarak Allah’in mutlak
egemenligine inanmayan ve onun yasalarina gore degil
insan yapimu yasalara gore yasayan cagdas, sekiiler top-
lumlara uyarlanmistir. Bu bazi uzmanlarca neo-cahiliy-
ye olarak da anilir. Mevdudi’nin bu yorumuna dayana-
rak Seyyid Kutup, tek egemen olan Allah’in yasalarina
uygun yasamayan sekiller Maslimanlan ve yasadiklar
toplumu da cahili olarak ilan etmistir. Kutup, Bat1 top-
lumunu da modern cahiliyye olarak niteler.

Caiz: Dinin yasaklamadigl, yapilmasinda sakinca ol-
mayan, uygun olan.

Cihat (d): Arapg¢a’da “cihad” bir amac icin elden ge-
len her ¢abanin gosterilmesi anlamindadir. Islami lita-
raturde de, Allah yolunda, Islam’1 yaymak icin yapilan
tam mucadelelere verilen isimdir. Savas bunun bir bo-
lumudar ve kisinin Allah’in emirlerini yerine getirmek
icin kendi nefsiyle miicadele etmesi de cihat olarak ka-
bul edilir. Hatta baz1 dusunirler bunu biytk cihat ola-
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rak nitelerler. Ancak genellikle -6zellikle Bauli ya da mu-
halif kaynaklarda- Allah yolunda, dini yaymak i¢in yapi-
lan “kutsal savas” anlaminda kullamilir. Bu nedenle Is-
lami gevrelerce; Islam’in kili¢ zoru ile yayilmak istenen
bir din gibi gosterilmek istendigi, cihat ile ilgili Kuran
ayetlerinin -“Kafirler ve munahklarla cihad et!” (Tevbe
suresi, 73; Tahrim suresi, 9), “Kafirlere itaat etme ve
‘onunla’ buytk bir cihad yap!” (Furkan suresi, 52) gibi-
carpitildig ve bunlardan “Ya Islam ya 6lam” gibi sonug-
lar cikanldig: seklinde, elestiriler yapilir. Ancak baz Is-
lamc1 dusunurlerin, sekuler Musltiiman rejimleri hedef
alan cihat tanimlarinin ve cihat adi altinda gerceklestiri-
len terdr eylemlerinin bu tar degerlendirmelere yol aca-
cak nitelikte oldugunu da gozden kagirmamak gerekir.
Hasan el-Benna'ya gore, cihat Allah’in her Musli-
man’a yukledigi, kaginilmaz ve yok sayilamaz, bir zo-
runluluktur. Cihadin Islam’in mesajini yaymak i¢in bu-
tin Islam toplumuna dayaulmis toplumsal bir zorunlu-
luk (Fard kifayah -yani toplumun-ummetin- her ferdi-
nin cihatla mesgul olmas: zor oldugundan, herkese farz
degildir, bir toplulugun bu goérevi yerine getirmesi ye-
terlidir) oldugu konusunda butiin Islam alimleri hemfi-
kirdir. Ancak, Islam topraklarina bir disman saldins
oldugunda cihat bir kisisel zorunluluk (fard ‘ayn) haline
gelir. Benna cihada iliskin mektubunda soyle yazar:
“Bugiin biraderlerim, Miuslumanlar digerlerine bo-
yun egmeye ve inanmayanlarca yonetilmeye razi olmaya
zorlamiyorlar. Topraklarimiz kusatilmigtir, hurruma’at’i-
miz (kisisel mallar, sayginlik, onur, mahremiyet) ihlal
edilmistir. Dismanlanmiz bize ait isleri hor gérmekte-
dir ve dinimizin ifasi onlarin denetimi altindadir... Do-
layisiyla bu durumda cihat etmek her Musluman’in go-
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revidir. Kendini ruhen ve bedenen Allahin bu emrine
hazirlamahdir ki, siras1 geldiginde hazir olsun.”

Mevlana Mevdudi ise soyle der: “Islami cihadin
amaci Islam disi hukimet sistemlerine son vermek ve
onlarnn yerine Islam kanunlanm koymakur. Islam bunu
(...) butun dunyada olusturmayr amaclar. (...) bu da-
since kendisine diinya devrimini ulkt edinmelidir.”

Dar-ul-Islam: Islam topragi, Islam'in Evi. Seyyid
Kutup'a gore, dunyada Dar-ul-Islam olarak kabul edile-
bilecek tek yer, Islam devletinin kuruldugu, seriatin ku-
rallarinin gecerli oldugu, Allah'in yasaklarina uyulan ve
tam Mislamanlann devlet islerini ortak bir danisma ile
yarattikleri yerdir.

Dar-til- harb: Islam hukukunda genel olarak Islam’in
siyasi otoritesinin disinda kalan Islami hukuka gore yo-
netilmeyen, kafir ve Islam dusmam ydneticilerin kont-
roliindeki topraklan anlatmada kullanilir. Bu terim, Ku-
ran’da yer almamaktadir, hadislerde gecip ge¢medigi
konusu ise tartismalidir.

Kutupa gore, Dar-ul-Islam disinda dinyanin geri
kalan yerleri dasmanhk evidir, yani Dar-al- harb’tir.
Bir Maslimamin Dar-ul- harb ile iki tar iliskisi olabilir.
Bir anlasma dahilinde bans ya da savas. Bu anlasmanin
yapildig1 alke ise Dar-ul-lslam olarak kabul edilmez.
Mislimanlar bu anlasmaya (devlet ¢ikarina ters disse
dahi) kars: taraf bozmadikc¢a ve anlasma siiresi bitme-
dikce uymakla yakamludurler... Savas halinde ise bazi
kisitlamalar ve garantiler vardir. Misliman olmayanlar
diledikleri inanci se¢mekte 6zgirdarler. Ancak Musla-
manlar onlarla anlasmali, cizye vermelerini ya da Islam
nizammna boyun egmelerini saglamahdirlar. Bu bir go-
revdir... Savasta ne ¢ocuk, ne de yash ve kadinlar 6lda-
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raltir. Hurma agaglan kesilmez, mahsul yakilmaz, musle
(kulak, burun kesmek) yapilmaz, sadece Miislumana si-
lah ¢ekenlerle savasilir... Butin dunyada sadece iki grup
vardir. Allah’in ve seytamin grubu. Allah’in sancag al-
tinda toplanmayan herkes seytanin grubundandir. Savas
kacinilmaz oldugunda savas i¢in yalmz tek bir neden
vardir. Allah yolunda cihat.

Davet (ve teblig): Arapcada sozluk anlami herhangi
bir ¢cagridir. Islami literaturde ise -insanlarin Islam’ be-
nimsemesi ya da kurallanna uygun yasamalar1 amaciyla
tamtilmasi- Islam’a ¢agn anlaminda kullanilir. Bazi da-
suntrlere gore, davet Musliman olmayanlarin dine ¢ag-
rilmasidir, Maslimanlarin dinin kurallarina uygun ya-
samaya cagrilmas ise “teblig” olarak isimlendiriler. An-
cak boyle bir ayrim oldugu konusunda gorus birligi yok-
tur.

Ehl-i Stinnet: Hz. Muhammed'in ve etrafinda yer
alanlanin (ashap) -onun Islam’1 uygulayisina (Stinnet)
tanik olmus ve bunu izlemis kisiler- yoluna bagh ve on-
lann izledigi dini yol ve metodu benimseyenlere verilen
isim. Kuran ve peygamberin uygulamalan1 konusunda
degil bu kaynaklan esas alan topluluk.

Ehl-i Stnnet mezhepleri: Yukandaki esaslara bagh
mezheplere Ehl-i Stinnet mezhepleri denir. Bunlardan
ginuamiize kalan dordu arasinda ilk kurulam Hanefi
mezhebidir. Irak’'ta, Imam Azam (bayik imam) Ebu
Hanife (700-767) tarafindan kurulmustur. Abbasiler ve
Selcuklularda giclaydi, Osmanh doneminde de resmi
mezhep olmustur.

lkincisi, Ahmed b. Hanbel'in (780-855) adiyla am-
lan Hanbeli mezhebidir. Hanbel'i uzun sire Imam Sa-
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fitye ogrencilik ettigi icin Safii mezhebinden sayanlar da
olmustur.

Safii mezhebi, Imam-1 Safii (767-819) tarafindan ku-
rulmustur. Safii mezhebi bugiin Misirda yaygindir, Gu-
ney Anadolu, Suriye ve Irak’ta da Safii mezhebinde olan-
lar vardar.

Dordiinciistt Imam Malik'in (711-795) adiyla anilan
Maliki mezhebidir.

Ehlwl-hal ve’l-akd: Islam (amme) hukuku terimidir.
Muslimanlarin devlet baskanlarim -halife, imam, emir-
secen, onu yonlendiren ve gerektiginde azletme yetkisi-
ne sahip olan kimselerden olusan meclistir. Bu kisilerin
bilgi, adalet, gorus ve hikmet sahibi olmalar: gerekir.

Fikih: Serri huktuimlerin ilmi delilleri -Kuran, Stn-
net, icma ve kiyas- ile bilinmesi, inceligi ile kavranmasi.
Kuran'da derin anlayis olarak ge¢mektedir. Bunu ger-
ceklestiren bilginlere fukaha denir. Her ne kadar son
donemde fikih yerine “Islam hukuku” deyimi kullamilsa
da fikihi’m temizlik ve ibadet konularini da icermesi ne-
deniyle kapsaminin daha genis oldugu belirtilmektedir.
Islam fikh1 4 asamadan gectikten sonra olusmustur. Hz.
Muhammed’in yasadigi donemde fikhin asil kaynaklar
olan Kuran ve Siinnet ortaya ¢tkmistir. Olumunden son-
raki “sahabe devri’nde cevresindekilerin Kuran’daki
ayetleri ve hadislerini ve hadislerini tefsir ettikleri ve
acikladiklan devirdir. Bundan sonra gelen mugtehi(d)t
imamlar -Imam Hanefi, Imam Hanbeli, Imam Malik gi-
bi- devrinde mugctehitlerin ictihatlar ile fikih meseleleri
yazilmaya baslanir. Bu devir Islam fikhinin gelistigi ve
olgunlasug: bir donem olarak kabul edilir. Dordtnct
devirde ise “i¢tihat kapilannin kapatilmasi” ile taklit do-
nemi baslar. Baz1 goruglere gore, -daha ¢ok modern Is-
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lamac1 ¢evreler- bu fikihta bir gerileme donemidir ancak
Islam ile ilgili a¢iklanacak her seyin ilk G¢ donemde acik-
landig bu nedenle yeni ictihatlara gerek olmadig goriist
de ozellikle muhafazakar cevrelerde genis kabul gorar.

Hadis: Hz. Muhammed’in sozleri, eylemleri, takrir-
leri ile ahlaki ve insani dzelliklerinden olusan siinneti-
nin soz veya yaz ile ifade edilmis sekli. Bu cercevede
hadis, stinnet ile esanlamhdar.

Hariciler: 4. Halife Hz. Ali (6. 661) zamaninda orta-
ya ¢ikan siyasi ve itikadi mezhep. 11k Muslaman kliktir.
Hz. Ali'ye kars1 isyanlarini (Baz1 kaynaklara gore bu ne-
denle harici olarak isimlendirilmislerdir) “Islam yasala-
rina uymayan lider Masliuman degildir” agiklamasiyla
savunmuslar ve cihadin imanin sartlarindan birisi oldu-
gunu ileri sarmuslerdir. Kendi yorumlanm kabul etme-
yen butan Muslimanlar da -6laumt hak eden- kafir ola-
rak tanimlamislardir. “Surekli cihat” ideolojisini gelis-
tirmigler ve 200 yil boyunca butan yoneticilere karsi
ayaklandiktan sonra bastinlabilmislerdir. Orijinal Harici
hareketinin kahntilanna bugtn Cezayir ve Oman’da
rastlamak mumkundiir. Harariler, el-Muhakkime ve St-
rat adlanyla da amlmislarda.

Haricilerin ortaya ¢ikist Hz. Ali ile Sam Valisi Mua-
viye arasinda yapilan Siffin Savasi sirasinda olur. Taraf-
larin savasa devam etmek yerine aralanndaki ihtilafi so-
na erdirmek i¢in hakem atamalarina Allah’tan baska kim-
senin hukum verme yetkisi olmadigi gerekcesiyle kars:
cikarak ordusunda savastiklart Hz. Ali'yi kafir ilan eder-
ler. Gizlice ordudan aymnlarak Hartira’da toplanirlar ve
bu huruc (¢ikis) hareketi ile Islam tarihindeki ilk siyasi
parcalanma meydana gelir.
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Hicret: Bir yerden bir yere goc etmek demektir. Hz.
Muhammed’in -ve ashabinin- yeni yaymakta oldugu Is-
lam dinine inananlann azinhkta ve baski altinda oldugu
-0 donemde Dar-ul harb olan- Mekke’den Medine'ye go-
cudiir. Bu gogun ayetler cercevesinde yapildigi ve inan-
mayanlar arasinda dinini koruyamayan ve gereklerini
yerine getiremeyen butin Muaslimanlar i¢in Dar-ul Is-
lam’a hicretin kiyamete dek zorunlu oldugu yorumu
yapilir. Ancak farkhi gorusler de vardir. Radikal Islamci-
lar bu konuyu lslami kurallara uygun yasamayan -Miis-
liman toplumlardan da- hicret zorunludur olarak yeni-
den yorumlamslardir.

lcma: Uzlasma, anlasma, goris birligine varma an-
lamindadir. Dinin pratigine iliskin bir soruna serri delil-
lerle uygun hikum verilmesi konusunda Islam mugte-
hitlerinin birlesmesi. Icma yalnizca ibadet ve hukuki
meselelere ait konularda gegerli olup serri delillerden
¢itkanlmasi mamkin olmayan ahiret halleri, kiyamet za-
mani gibi seyler icma ile bilinemez. Icma da cesitli dev-
relerden gecmistir. Sahabiler, Hz. Muhammed'in 6ltmun-
den sonra karsilastiklan yeni sorunlan ¢ézmek icin,
ozellikle kamu hukuku alanminda gorus ahsverisi (istisa-
re) ile sura (damsma) ictihad yaptirmislar bunun sonu-
cunda tzerinde uzlasmaya varilan, ihtilafsiz hakamlere
“icma” ach verilmistir. Mugtehit imamlar da igtihat ya-
parken kendilerinden 6nce “icma edilen” konularda ters
dusmemeye calisirlarda.

I¢ctihat(d): Kelime anlamm bir seyi elde etmek icin
olanca gucunu sarf etmektir. Islami literatirde hakkin-
da agik¢a bir hukim olmayan, ayet-hadis bulunmayan
konularda kiyas ve benzeri yollarla yorum yapilarak bir
sonuca varllmasi anlaminda kullanilmaktadir. Kuran'da
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gecmez ancak hadislerde her iki anlamiyla da kullanil-
mustir. Kimlerin ictihat yapabilecegi konusu klasik Is-
lam hukukunda aynintili olarak belirtilmisse de, modern
[slamcilar bu kurallara tam olarak uymadan ictihat yap1-
labilecegini savunmuslardir. Nitekim modern Islamcihi-
gin bazi onderleri -Yeni Osmanlilar, Resit Riza, Seyyid
Kutup, Mevlana Mevdudi gibi- klasik bir Islami egitim
gormemis kimselerdir. Guntumuzde 6zellikle baz1 radi-
kal Islamci gruplar, akh basinda herkesin igtihat yapabi-
lecegini savunmaktadirlar.

Ictihat kapilarinin kapanmasi (agllma51): Abbasile-
rin 10. yazyillin sonunda, Islami hakamlerin farkli yo-
rumlarinin i¢ catismalara neden olmamasi ya da dini
kontrol edebilmek i¢in ictihadi yasaklamalar. Boylece o
gine dek icma edilmis igtihatlar bir klasik ulema ogreti-
sine donusturilerek kodlasir. Bu kod, Kuran ve hadisle-
ri yorumlamada taklit edilir yeni yorumlar yapilmaz. Bu
nedenle mesela Ibn-i Teymiyye “ictihat kapilarinin ye-
niden acilmasi”n1 yani igctihada yeniden izin verilmesini
savunmustur. Onun dusiancelerinden etkilenen baz Is-
lamci cevreler de -genellikle modernistler- aym argamani
tekrarlarlar. I¢tihat kapilannin hi¢bir zaman kapanma-
dig1 ya da Islam’in aruk yeni igtihatlara (dolayisiyla on-
lan yapacak mugtehitlere) gereksinmesi olmadig sek-
linde tezler de vardir.

lhya: Dirilis, Islam zararh etkilerden arindirarak
o6zune geri donmek.

thyact: Bau dastincesinin ve gelenegln zararl etkile-
rinden arinarak Islam’in temellerine geri donmeyi savu-
nan.

Kelam ilmi: Islam’in inang¢ esaslanim inceleyen ilim.
Konusuna gore, “Allah’in zat ve sifatlarindan, peygam-
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berlikle ilgili konulardan, baslangi¢ ve sonlar1 bakimin-
dan varliklarin durumlarindan Islam’in temel naslan
dogrultusunda s6z eden ilim” olarak tamimlanir. “Bas-
langi¢c ve sonlant bakimindan” kaydi ile tabii bilimler-
den; “Islam’'in temel naslar1 dogrultusunda” kayd ile de
felsefeden ayrilir. Kelam, amaglan acisindan da “kesin
delillere dayanarak mubhaliflerin ileri sarduga saphe ve
itirazlan ortadan kaldirmaya ve bu yolla Islam inancla-
rin1 ispatlamaya ¢alisan ilim” olarak tanimlamir. Kelam
ilmi, Hz. Muhammed’in 6lumunden sonra Islam toplu-
munda ortaya ¢itkan catigmalarin, diger kulturlerle ilis-
kilerin ve felsefi dasuncenin gevirilerle yayilmasinin
inanca iliskin konularda gorus ayriliklarina yol agmasi
sonucu ortaya ¢iktl. Bir asir siren tarismalardan sonra
butan bu anlasmazhk konularini sistemli bir sekilde ele
alan ilk kelam okulu kuruldu. Mutezile olarak isimlen-
dirilen bu okul, ve 2 yuzyil boyunca inan¢ konularnn-
daki anlasmazhiklar: belli bir sistem icinde ¢oziimleme-
ye, lslam’a yoneltilen elestirileri cevaplamaya calisti.
Ancak sonra kendi icinde kollara ayrldi.

Kelam bilgini el-Es’ari (6. 936) ilk Stinni kelam
okulunu kurdu. Maturidi (6. 944) stnni kelamin ikinci
buytik okulunu ortaya ¢ikardi. Eg’ariye ve Maturidiyye
okullan Sunni inang esaslarini belirledi. Mutezile okulu
ise, varhgim cok sinirh bir gevre icinde surduarda. El-
Eg'ari ile baglayan ve Imam Gazali’ye dek suren donem
Mitekaddimin (Eski Kelamcilar) dénemi, Gazali ile
baslayan ve felsefe ile kelam ilminin yogun bir iliski
icinde oldugu ikinci donem Muteahhirin (Sonraki Ke-
lamcilar) déonemi olarak isimlendirilir. 14. yuzyil ortala-
rindan baglayarak 19. ytzyil sonuna dek sadece 6nceki
kelamcilarin eserlerine yorum ve agiklamalar yazildig
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icin bu donemi bir duraklama devri olarak nitelendiren
goragler vardir. 19. yuzyil sonlan ile 20. yuzyil basla-
rinda ise “cagin istek ve ihtiyaclarina cevap vermeyi”
amaclayan kelamcilarin donemi “Yeni Ilm-i Kelam Do-
nemi” baslamistr.

Kiyas: Hakkinda ayet-hadis bulunmayan bir mese-
lenin htkmunuan, aralarindaki ortak illet dolayisiyla,
hakkinda ayet-hadis bulunan meselenin hikmune bag-
lamasidir.

Kureys Kabilesi: Islam'in gelisinden 6nce Mekke
yonetimini elinde tutan ve Hz. Peygamberin de mensu-
bu oldugu kabile.

Medine Mutabakati: MS 623’'te Hz. Muhammed’in
Medine’de akdettigi; Musliman, Yahudi ve inangsizlar
ile aralarinda ihtilaf olan cesitli kabilelerin bir arada ya-
samalarimi duzenleyen hukuki sézlesme ile varilan mu-
tabakat. Hz. Muhammed’in onderliginde kaleme alinan
bu mutabakatin zapti Medine vesikas1 olarak amilir. Bu
mutabakat uzun émurli olmamakla birlikte ginimuz
Islamcilarina ilham vermesi a¢isindan énem tasimakta-
dir. Turkiye’de de benzer bir model olusturulmas: Ali
Bula¢'in basini ¢ektigi bazi Islamc1 entelektiieller tara-
findan savunulmustur.

Mehdi: Kelime anlami, yol gosteren, hidayete eren,
dogru yolu bulan, Allah tarafindan kendisine rehberlik
edilen kimse demektir. Bu cercevede Allah’in yolunda
giden her Musluman birer mehdidir. Baz1 halifelere de
Mehdi unvam verilmistir. Tek bir kisiye atfedildiginde
ise, kiyamet yaklasirken (ahir zamanda) gelecek ve ls-
lam dinini egemen kilarak yerytizune adalet getirecek
olan alim kisidir. Kuran'da Mehdi ile ilgili bir ifade ol-
mamasina karsin birinci dereceden nakledilen hadisler-
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den Hz. Muhammed’in sulalesinden (Ehl-i beyt) birisi
olacagi sonucuna vanlmaktadir. Ancak Mehdi konusu
Maturidi ve Es’ari gibi Ehl-i Sunnet’in temelini olustur-
dugu kabul edilen imamlann eserlerinde ele alnmamis-
tr.

Sii inancina goére Mehdi gizli imamdir. Bu gizlilik
bir gin (gelmesiyle) sona erecek, yeryuzindeki zulim
ve adaletsizlikler yok olacak ve tarih boyunca haksizhga
ugratilan Ehl-i beytin intikami alinacakur.

Muceddit: Yenileyen, yeni bir sekil veren, yeniden
guclendiren. Islami literatarde, bid’atlar yayihnca insan-
lara dinlerini yeniden ogreten Islam bilgini anlaminda
kullamhr. Hz. Muhammed’in, “Staphesiz ki, Allah her
yazyilin basinda bu immete dini islerini yenileyecek bir
muceddit gonderecektir” (Ebu Davud, Melahim, 1) da-
yandinlir. (Aynintih bilgi icin bkz. Giris bolamu “Tecdit
ve Teceddut Ayrim1.”)

Migtehit (d): Ayet ve hadislere dayanarak hukam
¢ikaran, ictihat yapan, Islam bilgini; Islam hukukcusu;
alim, fakih. Bir mugtehidin Arapc¢aya incelikleriyle vakif
olmasi, Kuran ilmine sahip olmasi, Sunneti, uzerinde
icma ve ihtilaf olan konulan ve kiyas bilmesi gerekmek-
tedir. Mugctehitlerin iyi ahlakh, iyi niyetli, alcakgonulla
ve acik fikirli olmalan da ilimlerinden daha fazla dikkat
edilen bir konudur. Bayik mugtehitlerin hepsi, “Bizim
gorasimuz dogrudur, yanhs da olabilir. Baskalarimin
gorasa yanhstir, fakat dogru da olabilir,” demislerdir.
Butun bu ozellikleri tasiyanlara “mutlak veya mustakil
migtehit” denmistir.

Mutezile: MS 2. asirdan itibaren Islam dunyasinda
yayllmaya baslayan insamn akli ve 6zgur iradesi ile iyi
ve kotuya ayirt edebilecegini savunan bu nedenle mu-
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hafazakarlarin kafirlik ile suclanmaya dek varan sert
elestirilerine hedef olan bir mezheptir. Ayni zamanda Is-
lam’da ilk kelam ekoludir. Islam akaidini akil ile acik-
layip temellendirmeye calismistir. Bu cercevede sadece
nakli dustinceyi esas alan Islam bilginlerinden ayrilir.
Akilla catistiginda nass1 akhin istekleri dogrultusunda
yorumlamistir. Yeni dusuncelere ve felsefeye ilk kez on-
lar ilgi gostermislerdir.

Mutezile, s6zlik anlami, uzaklagmak, ayrilmak bir
tarafa ¢ekilmek olan itizal kelimesinden gelir. Bu ismin
ni¢in verildigi konusu halen tartismahidir. Bir gortuse go-
re, onlarn ehl-i sinnetten aynldiklanni vurgulama ama-
ciyla dusmanlan tarafindan verilmistir. En yaygin gorus
ise, kurucusu Vasil Ata'nin (6. 748) hocasi olan devrin
buyuak alimlerinden Hasan el-Basri (6. 728) tarafindan
bayik gunah isleyenin kafir sayilmayip fasik -inananla
kafir arasinda- sayilacagina iliskin gorusi nedeniyle si-
niftan uzaklastirilmasi nedeniyle bu olaydan sonra kur-
dugu ekole bu ismin verildigidir.

Bu ekolun gelismesinde en 6nemli etkenlerden biri-
si Muslumanlann fethettikleri yerlerde yasayan ve Is-
lam" kabul etmek istemeyen baska dine mensup kisile-
rin Islam’a yonelik elestirilerine karsi gucla bir diyalek-
tik yontem gelistirme gereksinmesi olmustur. Mutezile,
bu gereksinmeyi karsilayabilmek i¢in yabanci kulturler-
den de yararlanarak Islam dusincesine kelam yontemi-
ni getirmistir. Mu’tezili dusunce giderek siyasi kosulla-
rin da etkisi ile bir fikir akimi olarak gi¢ kazanmis
Emeviler ve Abbasiler doneminde devlet kaunda kabul
gorur olmustur. Harun Resit doneminde (193/808) sa-
raya girmis, 813-846 yillan arasindaki halife el-Me’mun
el-Mu'tasim ve oOzellikle el-Vasik doneminde devletin
resmi mezhebi olmustur. Bu donem, halkin Mutezile
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doktrinini kabule zorlanmasi nedeniyle diger Islam mez-
hepleri tarafindan bir tar engizisyon anlamina gelen
“mihne” olarak bilinmektedir. Imam Hanbel gibi pek
¢ok Islam alimi resmi diisiince haline gelen Mu'tezili du-
stinceyi kabul etmedikleri icin hapse aulmis ve isken-
ce gormuslerdir. Bu donem el-Mutevekkil'in (6. 861)
halifeligi ile sona erdi ve Mutezile devlet kademelerin-
den kovularak hizla geriledi. Bir sonraki asirda Selguklu
Sultam Tugrul Bey doneminde yeniden ragbet gorda
ancak bir daha eski giicine kavusamadi.

Nass: Kelime anlami belirlemek, simrlandirmak,
orijinal metin, anlami acik olandir. Sadece tek anlami
olan, yorumlanmaya ihtiya¢ olmayan sézdur. lslami li-
teratiirde “Kuran’in nass’1i” veya “sunnetin nass” deni-
lince, bu kaynaklardaki acik sozler ile ifade olunan hu-
kamler anlasilir.

Ortodoks ulema: Kitapta muhafazakir (Musliiman)
ulema anlaminda kullamliyor

Selef: 11k Muslimanlar olan Hz. Muhammed, ailesi
ve cevresi ile onlan takip eden ug¢ kusak.

Seyit (d): Kelime anlam efendi, bey, reis. Islami li-
teratiirde soyu Hz.Muhammed’in torunlari, Hz. Huseyin
ve Hz. Hasan’dan gelen kimselere verilen isim. Hz. Ha-
san'in soyundan gelenlere sonradan serif denmeye bas-
lanmastir.

Stnnet: Hz. Muhammed'in Islam1 uygulayisi. Soy-
ledigi sozlere ve yapug isler. Sunnet, Kuran’daki dini
hukumlere acikhik ve tefsir getirmesinin yanm sira Ku-
ran’da olmayan yeni hikiamler de koymustur.

Seri huktam: Seriata ait hakkinda ayet, hadis veya
icma bulunan veya temelde bu delillere dayanan ve Is-
lam’in pratik yontna olusturan kurallar.
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Seriat: Din anlaminda kullanildiginda inanca ve uy-
gulamaya iliskin butin hukamleri icerir. Ancak genel-
likle uygulamaya iliskin (ameli), hukamler icin kullani-
lir. Bu ¢ergevede, dinin dunyevi dis yonanu temsil eder.
Dinin i¢ yonunu, 6ztinu teskil eden itikadi (inanca dair)
hiukumler degismez, dis yonuna olusturan ameli ha-
kumlerde ise zaman icinde degismeler olmustur. Islam,
gecmis seriatlarin buayak bir kismini degistirmis, kaldir-
mistir.

Seyh: Yasly, ihtiyar, pir, bey, onder, kabile reisi. Ta-
savvufta, kendisine baglanan insanlar1 (murit) tarikat
kurallan i¢inde egiten mutasavwvif.

Sirk: Kelime anlami ortak olmak. Islami literatiire
gore, Allah’a es ve ortak kosma.

Sura: Danisma. 19. yuzyilin Musliman siyasi dasa-
nurleri, Avrupa'nin demokratik distncesi ve uygulama-
larindan agik bir sekilde etkilenerek, demokrasi ve 1s-
lami bir kavram olan sara arasinda bir benzerlik kur-
maya ¢ahsmislardir.

Tasavvuf: Islami literatiirde manevi boyutu 6ne ¢i-
karan dini hayat ve diastunce bi¢imine verilen isimdir.
Bunu benimseyen kisiye mutasavwif ve sufi denir. Temel
ilkelerini Kuran’dan alir. Tasavvufun gectigi devreleri
soyle tanimlamak mimkuandar:

Kurulus ya da zihd donemi: Bu dénemde maddi
diunyadan uzaklasilarak katiksiz bir dini hayat gercek-
lestirilmeye cahsilmistir. Hz. Muhammed’in ¢limunden
sonra baslamistir.

Sistemlesme ya da felsefi tasavvuf dénemi: 8. ve 9.
yuzyillara tekabul eder. Bu donemin Gnlu mutasavvifla-
rndan bazilan lbn-i Arabi ve Hallaci Mansur'dur. Ta-
savvuf bu donemde varhgin birligi “vahdet-i vacut” 6g-
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retisi tizerine kurulu felsefi bir sistem haline gelmistir.
Bunun Islam hukukgularnnin sert tepkisini ¢ekmesi so-
nucu mutasavviflara uygulanan zulim, 10. yuzyildan
itibaren lslam kurallarina ters dusmeyecek yeni bir an-
layisin daha gelistirilmesine yol acmistir. Bu donemin
baslica mutasavviflar1 Caneyt Bagdadi, Gazali ve Imam
Rabbani'dir. Boylelikle tasavvuf iki farkl dogrultuda sis-
temlesmistir.

Tarikat ya da taklit donemi: 12. yazyildan itibaren
tasavvufun kural ve yontemlerini yeniden belirleyen
mutasavviflarca kurulan tarikatlar ginamuze dek gel-
mistir. Bunlarin en o6nemlileri, Kadiriye, Rifaiye, Sazi-
liye, Mevleviye ve Naksibendiye'dir.

Taklit(d): Fikih usuliinde, bir so6zu delilsiz olarak
kabul etmektir. Dayandig deliller bilinmeden bir miig-
tehit veya bilginin s6ztine gore uygulama yapilmasidir.
Taklit edene mukallit ad: verilir. Bir ictihadin delillerini
inceleyerek benimsenmesine ise taklit degil ittiba denir.

Teorik olarak, ictihat ile birlikte ele ahnmisur. I¢ti-
hat kapisinin belli bir donemde kapandigini savunanlar
taklidin vacip ve gerekli oldugunu savunurlar, ictihat
yanlilan ise taklidi kesinlikle reddederler. Bu iki karsit
gorusan yam sira daha ilimh ¢izgiler de vardir.

Tarikat: Yol, yollar. Tasavvufta, Allah’a ulasmak i¢in
tutulan yol. Bu bir seyhin rehberliginde gerceklesir. Her
yolun, kurucusu, 6nctsu tarafindan belirlenen birtakim
kurallarn, toreleri vardir. Kurallari, yontemleri farkh ol-
sa da butan tarikatlarda ortak olan ogeler vardir. Zikir
(Allahin isimlerinin amilmasi), ¢ile ve seyr-u siiluk
(mutasavvifin Allah’a dogru yapug manevi yolculuk)
bunlarin basinda gelir. Pir, pir-i sani, seyh, halife, der-
vis, murit, inabe (tovbe ederek Allah’a yonelme), biat
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(seyhe baglanma), silsile, rabita, kollara ayrilma, istigase
(seyhten yardim isteme), tevessal (seyhi araci kilma)
gibi.

Tecdit: Yenilenme (Ayrintih bilgi i¢in bkz. Giris bo-
lumu “Tecdit ve Teceddiit Ayrimi”)

Teceddut- Batili degerler benimsenerek Islam’ yeni-
lemek (Ayrintil bilgi icin bkz. Giris bolumiu “Tecdit ve
Teceddut Ayrim1”)

Tefsir: Bir seyi iyice aciklamak, kesfetmek. Kuran
inceleyen ilimdir, konusu Kuran ayetleridir. Amaci, Ku-
ran’t anlamak, anlatmak ve ondan yararli hiakamler ¢1-
karma yetenegi kazanmaktir. Mifessirler bir meseleyi
aciklarken onunla ilgili digerlerini de ortaya koyarlar,
kelimelerin hakiki ve mecazi anlamlarini gosterirler.
Tefsirler, seleften nakledilen rivayet tefsirleri ve mufes-
sirin ictihadi ile yapilan dirayet tefsirleri olarak baslica
iki bolame aymhr.

Tekfir: Dinden ihra¢ etmek. Tekfirciler rejimi ve
toplumu yargilayarak gercek Musluman olmadiklar, ca-
hili kafirler olduklan, dolayisiyla onlarla savasmanin mu-
bah oldugu sonucuna varirlar. Tekfiri ilk kez hariciler
gundeme getirmistir.

Tevhit: Allah'in birligi. Allahin varhigim, birligini,
tam yetkin nitelikleri kendisinde toplandigini, esi ve
benzeri bulunmadigim bilmek ve buna inanmak. En 6z-
lu ifadesi “La ilahe lllallah-Allah’tan baska ilah yok-
tur’dur. Bu nedenle bu camleye tevhid kelimesi (keli-
me-i tevhid) denir. Tevhit kelimesini soyleyen ve buna
inanan kisi mamin ve muvahhid adimi alir. Tevhit ko-
nulanm inceleyen ilme de tevhit ilmi (ilm-i tevhit) adi
verilir. Tevhid kelimesi Kur'an'da gecmez ancak tevhit
inanci ayetlerde dile getirilir.
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Ibn-i Teymiyye tevhidi ikiye ayinr. Birincisi (Tawh.
id al-rubabiyya), Allah'in her seyin yaraticisi oldugu
bilgisidir ki, hem inanan hem de inanmayanlarca payla-
sihr. Ancak ikincisi (Tawh. id al-ulthiyya) Allahin tek
gercek ilah, tek tapilacak oldugunun kabulidar. Bu yo-
ruma dayanarak Mevdudi ve Kutup gibi Islamcilar ha-
kimiyet (Allah’indir) kavramim gelistirmis ve sekiler
Misliman rejim ve yoneticilerinin Misliiman olmadik-
lar, dolayisiyla savasilabilecekleri ve yok edilebilecekle-
ri hukmiine varmislardir.

Urvatit'l viiska: Kuran'da gecen, kopmayan, kirilma-
yan, parcalanmayan ¢ok saglam kulp, tutanak, sap an-
laminda bir kavramdir. Soyle gecer: “Kim ihsan ederek
yuzini (kendini) Allah’a teslim ederse muhakkak ki o
en saglam kulpa sarilmusur. Bitin islerin sonucu Al-
lah’a aittir” (Lokman, 31/22) Islami literatirde kopma-
yan kulp, Urvati’] viiska, Islam’dir.

Ummet: Ana, yol, din, cemaat, nesil, boy. Kendi ira-
deleriyle veya bir zorunluluk neticesinde aymi yerde, ay-
ni zamanda veya ayni dine tabi olma neticesinde bir ara-
da yasayan insan toplulugu. Anne (imm) ve imam ile
aym kokten gelmektedir. Her peygamber, birer imam,
rehber olarak kabul edilir ve ona tabi olanlara da onun
ummeti denir. Alimlerin ¢ogu, iUmmet kelimesini aym
dine tabi olanlar yani Muslimanlar i¢in kullanmislardir.
Islami literatiirde, genel Islami daire i¢inde yer alan bi-
rey, cemaat, mezhep ve firkalann toplami tmmet olarak
kabul edilir.

Umme (Umma): Evrensel Islam toplumu, ammet-
ten gelmektedir.

Vaaz: lyilige sevk i¢in sdylenen soz, nasihat, ogut,
telkin. Insanlarin dini yonden aydinlatilmasi, ibadetle-
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rini eksiksiz ve yanhssiz yapabilmelerini saglayacak bil-
gilerinin verilmesini de amagclar. Semavi dinler ad1 veri-
len Yahudiligin vaaz gorevini haham, Hiristiyanhgin pa-
paz, Islam’in da vaiz yerine getirir. Vaaz diger dinlerde
de etkili ve gecerli bir yontemdir.

Vacib: Gerekli ve sabit olan. Islam hukukunda yua-
kamlantn farzdan asagida, fakat stinnetten daha kuv-
vetli olarak yerine getirmesi istenilen serri hitkumdar.

Vahiy: Kelime anlami gizli konusma, isaret etme,
emretme, ilham etme, ima etme, fisildama, mektup yaz-
ma, el¢ci gonderme, acele etme, seslenmedir. Islami lite-
ratirde Allah’in aracisiz olarak ya da degisik aracilarla
emirlerini peygamberlerine bildirmesi anlaminda bir Ku-
ran terimidir.
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