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SUNUS

Okuyucu bu makaleler kuilliyatinda, 13. ylizyiridan buslayarak,
goriintirde siyasal ve kiiltiirel, ama temelinde Cumhuriyet’in kuru-
lusundan beri iistii kapatilan, merkezle ¢evre arasinda Islam’la bir
tiir gecikmis “satthalti” hesaplasmanin yasandig giiniimiize kadar
stiregelen Tiirkiye tarihinde Islam’in sergiledigi panoramanm baz:-
yansimalarim bulacaktir. Bu makaleler, Bernard Lewis’in tabiriyle

“bagka hichir Miislitman millette olmadi$h kadar benligini Islam’a gommiis
bir millet”in bu dinin kendi siyasal, toplumsal, kiiltiirel yasantisinda
ve 6zellikle de davramslarini yonlendiren zihinsel diinyasindaki
macerasimi anlamaya hasredilmis miitevaz: tespitlerden, goriis-
lerden, yorumlardan, faraziyelerden olugsmaktadir. Sonucta hepsi
kesin gercekler degil, yazarimin kendi tarihsel versiyonudur. Ama
yazar guna samimi olarak inanmaktadir. Tiirkler ve Islam, Tiirk ve
Ttirkiye tarihinin ve tarihciliginin en cetin problematigidir. Boyle
olmasina ragmen en az calisilan bir alamdir. Tiirkiye tarihciligi
6zellikle Osmanl siyasal, kurumsal, idarf ve mtinhasiran sosyo-
ekonomik alanda gosterdigi performansi bu alanda ne yazik ki
goOsterememistir.

Bu alan neden bu kadar az ilgi gérmuistiir? Nicin Tiirkiye tarih-
cileri, yalruz tarih bilimi agisindan degil, belki daha fazla, yagsayan
kiiltiir ve icinde bocalanan aktiiel problemler acisindan ¢cok miithim
olan bu alanla az ilgilenmiglerdir? Sadece tarihg¢iler mi? Ama en
az onlar kadar sosyologlari, antropologlari, sosyal psikologlari ve
hatta felsefecileri ve 6zellikle de halk bilimcileri neden icine ¢eke-
memigtir? Ashina bakilirsa Ttirk éiniversiteleri, bugiin Tiirkiye nin
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— AHMET YASAR OCAK —~

Tanzimat’tan beri ama ozellikle de Cumbhuriyet’in basindan beri
yonetici elit ile halkin biiylik cogunlugu arasinda yasanmakta
olan kiiltiir cahsmasinin temelindeki islam probleminin iizerine
gitmeli ve ciddi bir bigimde tartismaliydi. Bu alandaki ciddi ta-
rih arastirmalari, bu tartismalara zemin hazirlayacak ve derinlik
katacaklardir. Ama bugiin tiniversitelerin tarih béltimlerindeki
akademisyenler genel olarak biiyiik kesimiyle Osmanh siyasi, idarf
ve sosyo-ekonomik tarihine yogunlagsmis durumdalar. :
Iste, daha 6nce cesitli bilimsel tarih dergilerinde yayimlannus
olup bu kitapta bir araya getirilen makaleler, s6z konusu alanda
yazarmun dikkatini ¢eken baz iyi bilinmeyen veya az bilinen ko-
nularina yonelik, problemleri hallettigini iddia eden degil ama
belki onlara dikkat cekmeye calisan ve kendince de bir yaklasim
oneren ¢alismalardan olusmaktadir. Yazildiklar: zamanlarin tek-
nik imkéanlarniyla, Ttrkiye sartlarinin miisaade ettigi kadariyla
ulasilabilen kaynak ve modern literatiire dayamnlarak yazilmaya
calisildilar. Ama bir Arap ataséztunin dedigi gibi, “Tamamland:
samilan her seyin, mutlaka bir eksigi vardir” . Iste bu satirlarin yazari,
yahut eski mielliflerin dedigi gibi “rakimu’l-huraf”, okuyucula-
rindan bu makalelerin bu gozle degerlendirilmesini beklemektedir.

Her tarih arastirmasinda oldugu gibi, bu makaleler de, pek tabii
olarak yazarin kendi bakis agisini, kendi versiyonlarini yansit-
maktadir. Bu itibarla ytizde yiiz gercekler —eski tabirle “mahz-1
hakikat”ler- olmak gibi bir iddialar1 olamaz. Ustelik bir kismi
da yazarinin akademik kariyerinin heniiz baglangi¢ déneminin
trinidir. Ama aym zamanda da yazildiklar: dénemlerin birer
yansimasidirlar. Iste bu yiizden bu cilt icinde toplanip yeniden
yayimnlanirken, belki bazi ifade ve tislup diizeltmelerinin disinda,
kesinlikle ne muhtevalarina ne de referanslarina dokunulmus, hig-
bir giincelleme yapilmanugstir. Eger b6yle bir giincelleme yapilmis
olsaydi, kanaatimizce o zaman ilk yaymmlandiklar: dénemlerin
degil, bugiiniin tirtinii olmus olurlardi. Bu satirlarin yazari, bagka
hicbir sey yapmamus olsa bile, en azindan bilimsel kriterlere elinden
geldigi, kabiliyeti elverdigi 6lciide uymaya calistigini, inancin,
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— SUNUS —

duygularini, ideolojisini yapabildigi kadar bir kenara koyarak
yazdigim higbir tevazu duygusunun ardina saklanmadan iddia
edebilir. Tabii ki karar okuyucunun olacaktir.

Her hal i karda biitiin hatalari, kusurlar ile bu makaleler, Tiirki-
ye tarihgiliginin merhum Fuat Koépriili ve Abdiilbaki Golpinarli'nin
devasa mesaileriyle baglamus, gelismis bir alaninin, yani Tirkiye
dinf sosyal tarihinin bir takim konularinda az da olsa bir katki sag-
lamay1 hedeflemis ¢alismalardir. Bu itibarla, yukarida da deginildigi
tizere, Tiirkiye tarihciliginin pek iltifat etmedigi bir alanda siirdii-
riillmeye calisilan bir cabanin sonucu olarak giin ytizii gérdiiler.

Makaleler tasnif edilirken, ele aldiklar: konularin niteligine gore
bir kategorilestirmeye tabi tutulmalarinin uygun olacag: disii-
niildii. Bu sebeple elinizdeki kitapta makaleler; Inang ve Ideoloji ile
Islam ve Modernite bagliklar: alinda topland. fleride yayimlamay1
distindtgtimiiz serinin diger kitabinda ise okur Tarihsel Figiirler
ve Tasavvufi Ziimreler baghklarini bulacak.

S6zi daha fazla uzatmmadan burada, s6z konusu makalele-
rin toplu bir halde okuyucuya ulagmasima imkéan veren Timag
Yayinlari’na burada kalbf tegekkiirlerimi sunmak zevkli bir gorev
olacaktir. Ayrica bagsta kitabevinin tarih yayinlari sorumlusu ¢ok
degerli Adem Kogal Bey olmak tizere, kitabin giizel bir sekilde
okuyucunun eline ulasmasimda emegi gegen herkese ve metni
bagtan sona okuyup gozden gecirme zahmetine katlanan degerli
gen¢ meslektasim Hasim Sahin’e ayr1 ayr: tesekkiir borg¢lu oldu-
gumu da belirtmeliyim.

Ahmet Yagar Ocak






I. BOLUM

INANC VE IDEOLOJI






TURK VE TURKIYE TARIHINDE
iSLAM’TI CALISMAK YAHUT
“ARI KOVANINA COMAK SOKMAK”"

Bir sosyal bilim dal1 olarak tarihi “insan toplumlarimin zaman
ve mekan icindeki yasantisimin ve yaratthi§i, ortaya koydugu her
seyin analitik yontemle olusturulan sentetik bilgisi” seklinde tarif
edersek, saniriz pek yanilmis olmayiz. Bu tarif ayn: zamanda bu
sentetik bilgiyi iiretecek olan kisinin, yani tarih¢inin, ashnda ne zor,
ne karmagsik bir isi tistlenmis oldugunu, ne biiyiik bir sorumluluk
tasidigini da vurguluyor denebilir.

Bu tarifteki mantiktan hareket edildiginde, Ttirkiye gibi, heniiz
Batililasmayla geleneksellik arasinda gidip gelen; ne ondan ne
otekinden vazgecen, ne de bu ikisinin sentezini basarabilen; ama
bu gel-git arasinda kisilik, kimlik ve kiiltiir zaafina, yozlasmasina
ugrayan, bilinci karisan (eski malum tabiriyle muhtellii’s-suiir olan),
bu sebeple de tarihin ideolojik deformasyonlara bol bol malzeme
yapildig: bir tilkede tarihgiligin (tabif olabildigince ilkeli tarihgi-
likten s6z ediyoruz) ne kadar zor icra edilir bir meslek oldugu ¢ok
daha iyi anlagilir. Tarihin sosyal bilimler i¢inde bu tiir deformas-
yonlara en acik, en elverisli bir bilim dali oldugu hep séylene ve
tartisilagelmistir. Bu dogrudur da. Ciinkii tarih toplumlarin kimlik
bilincini olusturur, dolayisiyla bu bilinci bozarak kendi hesaplarina
yeniden yaratmak isteyen biitiin ideolojiler tarihle oynarlar.

*  Toplum ve Bilim, 91, Kis 2001-2002, s. 100-114.
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— AHMET YASAR OCAK —

Ozellikle kisilik, kimlik ve kiiltiir ikilemi yasamakta olan,-top-
lumunun -miinhasiran elit tabakasinin- bu ikilem sebebiyle belli
kesimlere boliindiig Tirkiye’de bu goriis ytizde ytiz dogrudur. Bu
boéliinmiis yaps iginde, olabildigince mesleki ilkelerine ve bilimsel
objektiviteye (olabildigince séziinii bir kere daha tekrarliyoruz)
sadik kalarak tarih¢ilik yapmaya kalkigsanlar, ya devlete hakim
odaklardan, ya da bu belli kesimlerin birinden veya birkacindan
tepki alacaklar, hatta aforoz edilecekler, bir takim bildik kavramlarla "
suclanacaklar, yahut da bazilarinin yaptig gibi, Tiirkiye’yi birakip
geligmis Bati iilkelerinde calismay: tercih edeceklerdir.

Bu tarihcilerin ele aldiklari konulardan bazilari, bazen bizzat
devleti temsil edenlerce, bazen da su veya bu kesim ve kesimlerce
tistii Ortiilid tutulmasinda yarar goriilen, hatta hi¢ yokmusg farz
edilen, ele alinmasi zararli bulunan, malum deyimiyle “tabulu”
konular olursa (ki bu tabulu konular her kesime gore degisir), o
zaman durum daha trajikomik bir hal alacaktir. Bu tarihgiler, bir
kesimce “antilaik, gerici, Atatlirk diismani” ilan ediliverecegi gibi,
bir kesimce “devlet, vatan ve millet haini, Tiirk diismaru”, “boliicii,
sarkiyatcilarin usags, gafil igbirlikgisi”, bir bagska kesimce de ¢ok
kolay ve rahatg¢a “zindik, miilhid”, veya biraz daha miisamahakar
bir deyimle “gafil Misliitman” damgasim yiyiverecektir. Ciinkii bu
kesimlerin her biri tarihi kendi ideolojik penceresinden okumakta,
buna gore de kendince bir tarih kurgulamaktadir. Bu “kurgulanmis
tarih”e uymayan her yaklasimi mahktm ve reddeder. Bu redde-
disin, o kesimler icindeki toplumsal tabakalanmaya gore detayda
farklilasan tslubu, tarzi vardir: Kimi bunu ¢ok kaba bir tislupla,
hakarete vardirarak yapar; kimi tam aksine, kibar olmaya calisan
bir tavirla kars: ¢ikar, kimi alaya almaya kalkisir; kimi de bu yak-
lagim sahiplerini ve calismalarin yok sayar.

Bu ideolojik kesimler, popiiler tarihcilikteki kadar, bizzat {ini-
versitede, akademik tarihciler icinde de mevcuttur ve hatta bazen
daha sedid, daha bagnaz olabilirler. Bunlarin kimi kendini “Ata-
tiirkeii, laik-cagdas”, kimi “milliyet¢i-Miisliiman”, kimi de “Islamc1”
gibi, Turkiye’de yerli yersiz ve tistinkorii iiretilen tarumlar iginde
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goOrur ve meslegini bu tanimlara uyan kesimlerin beklentileri dog-
rultusunda icra eder; seklen akademik, goriintirde bilimsel olan
araghrmalarini bu istikamette gerceklestirir. Bu sebeple de, “zararly,
béliicii, oryantalistlerin isine gelecek, yahut Tuirkiye nin laik-cagdas
gorintiisiinii zedeleyecek” konulara, problemlere yaklasmazlar;
bu ytizden zorunlu olarak secicidirler ve komplo teorilerine ¢cok
yatkindirlar. Kendini mimkiin mertebe bu egilimlerin disinda
tutmaya, meslegini onlarin yol actigi sapmalardan armndirilmis
olarak, bilimsel ¢ercevede yapmaya calisan tarihcilerin sayisi ise
Tirkiye’de azdir. Yukarida soziini ettigimiz ithamlara maruz ka-
lanlar da onlardar.

Kisaca tasvirini yapmaya calisngimiz Tiirkiye’deki su ortamda
tarihcilik meslegi nasil icra edilebilir? Hangi konulara “el atili,
hangilerine atilmaz”; hangileri “iyi”, hangileri “kétii” diir; hangi-.
lerine “dokunulmamali”, hangilerinin “tistii 6rtiilmeli veya ortiili
kalmali”dir? Iste biz bu yazida, “béliicii, pargalayic1” veya “oryan-
talistlere hizmet eden” yahut “gericilige prim veren”, gercekte ise
Tiirkiye'nin yasadigi, yasamakta oldugu acmazlarla temelden ilgili,
ama aksine, Tiirkiye tarih¢iliginin neredeyse yanina hi¢ yaklas-
madig bir alanda, kendi aragtirma alanimizin temel problematigi
olan “Ttiirk tarihinde Islam” konusunda Tiirkiye’deki muhtelif
zihniyetleri, yaklasimlar: kendi agimizdan bir degerlendirmeye
tabi tutmaya ve bu arada kendi gortislerimizi ortaya koymaya
calisacagiz.

Ttrklerin Misltimanligr: “Tturk tarihindeki
en biiytik hata”, “Islam’ sereflendiren”
yahut “Turkluge seret kazandiran” olay

Herhalde kismen Cumhuriyetideolojisinin ve onun temeli olan
laikligin yanlis ve asir1 yorumlanmasi, kismen de alanin 6zel ve
gorece agir bir bilimsel formasyona ihtiya¢ gostermesi sebebiyle
olsa gerek, tarih, felsefe, sosyoloji ve antropoloji gibi, iiniversitelerin
begeri bilim dallar1 genelde Islam ve Islam tarihi, kiiltirii, disiin-
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cesi, 6zelde Tiirk tarihinde ve Tirkiye’de Islam ve Miusliimanhik
meselesini bir akademik aragtirma alam olarak adeta s6z birligi
etmiscesine uzun yillar devre dig1 birakmaglardir. A.U. Ilahiyat
Fakiiltesi'ndeki aragtirmalar ise bu meseleyle ilgili olmaktan ¢ok,
1950'li yillardaki havaya gore haliyle kismen Islami bilimler, kismen
de cok genel bir cercevede Islam tarihi ve asil Islam sanati tizerinde
yogunlagmgtir. 1980’lerden sonra diger ilahiyat fakiilteleri devreye
girerek ayni problematigi onlar da ihmal ettiler ve yaluzca Islami ¢
ilimlerle, kismen de bir garnitiir olarak Islam tarihiyle ugrasmaya '
bagladilar. Ama bu ugrasida problematik ve tematik konulara
yonelik analitik ve sentetik monografilerden ¢ok, genel cerceve
dahilinde Islam tarihine yaklagtlar.

Ne var ki, bir bakima kapal: devre ¢ahstiklarindan, toplumun
Islam ve tarihi konusunda bilgilenmesi hususunda yetersiz kal-
dilar ve halen de &yledir. Bu sebeple Tiirkiye’de Osmanh tarihi
alaninda oldugu tizere, Islam tarihi alaninda diinya capinda Islam
tarihgileri yetismedigi gibi, bunca ilahiyat fakiiltesine ragmen, bir
iki istisnanin diginda, Islami bilimlerde de diinya ¢apinda bilim
adamlar1 Tiirkiye’de gstkmanugtr. Islam tarihi konusunda da ancak
son yillarda istisna kabilinden tek tiik bu alana ciddi bir sekilde
yonelenlerin bulundugu goriilmekle beraber, bunun bu fakiiltelerde
tam bir bilimsel disiplin, kurumlasnmug bir uzmanlik alam haline
geldigini hentiz s6yleyemeyiz.

Ayrica, ilahiyat fakiiltelerinde Tiirkiye’de yasayan diger din ve
mezhep mensuplar: konusunda da uzmanlar yetismesi gerekirken,
yine bir iki meraklirun haricinde, bu alanlara hemen hig girilmedi;
yalmizca ¢ok genel cercevede din ve mezhepler tarihi egitimiyle
mesgul olundu ve olunmaktadir. Bu ytizden bu alanlarda da -yine
tek tiik istisnalar haricinde- ciddi ihtisaslasmalar olmada. Isin il-
ging yaru, Osmanli Imparatorlugu déneminde de, imparatorlukta
yasayan gayri Miislim veya Ehl-i Stinnet dis1 toplurﬁlar, cemaatler
hakkinda bir bilgi birikimi meydana gelmedi, getirilmedi. Bu ge-
lenek aynen bugiintin Tiirkiyesi'nde de devam ediyor, Islam dig1
dinler tizerinde uzmanlasmak pek sevilmedigi gibi, 6zellikle Ehl-i
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— INANC VE IDEOLOJI ~

Siinnet harici mezhepler ve tarikatlar konusunda uzmanlagmak da
pek sevilmez ve istenmez.! Ctinkii Islam (ve bu gcercevede Osmanli)
tarihinin, yukarida s6zii edilen kiiltiir ikilesmesinin yaratthg: catig-
manin heniiz siirmekte olmasi sebebiyle, Tiirkiye’de hala “inang
alam1” olmaya devam ettigini her giin gormekteyiz. Osmanh devleti
boyle bir birikimin yoklugunu 6zellikle 19. ylizyildaki dagilma
siirecinde ¢ok ac1 bir bigcimde ¢ekti, elan Tirkiye de ¢ekti ve cek-
mektedir. Bu anlatmaya calistklarimiz cok mithim meselelerdir ve
goriildigii kadarniyla Tiirkiye’de bunlara kafa yoran, bu yokluktan

rahatsiz olan da pek fazla tarih¢i mevcut degildir.

Bu durum, 6zellikle Islam medeniyeti, kiiltiirii ve diigiincesi
alarunda yarattigi bogluk yiiziinden, Cumhuriyet donemi boyunca,
Islam hakkinda saglam bir bilimsel bilgi birikiminin, dolayisiyla elit
kesime ve halka yayilan toplumsal bir aydinlanmanin olugmasim
engellemigtir. Islam’in sadece ritiiel ve ahlaki boyutuna yonelik, ilk
ve orta 6gretimde tistiinkoril yapilmaya ¢alisilan, basit ve yetersiz
bir din egitimi haric¢ tutulursa (ki bunun bile bazi cevrelerin siddetli
itirazlarina konu olmasi bir yana) yillardan beri telafisi cok zor ve
uzun bir zaman alacak -sonugta silinmesi imkéansiza yakin derecede
gii¢ bircok dnyargimin isgal ettigi- bir cehalet ortami olugsmustur.

Miisliiman bir ge¢gmigin ve yaklagik ii¢ yiiz dort yiiz yil Islam
ulkelerini yoneten bir imparatorlugun icinden gelmesine ragmen,
yukarida da belirtildigi iizere Tiirkiye, bugiin Islami bilimler, Islam
tarih ve medeniyeti, kiiltiirii alaninda hem popiiler, hem de daha
fecisi, akademik platformda ¢ok zayif durumdadir. Tipk: antik
Anadolu tarih ve medeniyetinin, daha sonra Dogu Roma’nin varisi
olmasina ragmen, bu alanlarda diinya biliminin referans tilkesi
olmasi gerektigi halde olamamasi ve en gerilerden gelmesi gibi,
Islam ve tarihi konusunda da Tiirkiye ne yazik ki en gerilerden
gelmektedir. Birinci alanda ¢alismak nasil baz: kesimlerce bilin-

1  Yalniz 1990'1ar sonrasinda Aleviligin beklenmedik bir sekilde glindeme
gelmesi Gizerine, ildhiyat fakiiltelerindeki bazi mezhepler tarihi arastiricila-
rinin -Alevileri anlamaya calismaktan ¢ok “dogru inan¢”a yénlendirmek
amaciyla- bu meseleye yénelmeleri istisnai bir durumdur.
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caltinda Turkliige ve Miusliimanhga ihanet telakki edilmekte ve
sevilmemekte ise, ikinci alanda calismak da aymu sekilde laiklige ve
cagdaghga aykir telakki edilmekte, hoglamimamakta, gericilik kabul
edilmektedir. Elit kesiminin kafasi ideolojik bulagiklarla bu derece
karismug boyle bir iilke, herhalde diinya ytiziinde bagka yoktur.

Bugtin Tiirkiye akademik tarihgciliginde, Ttirkler ve Islam,
Tirkler’in Miislimanhig: konusu, hala Fuat Kopriilii'niin genel
deginmeleri? ve Osman Turan’in bir ka¢ makalesinin® biraktig1’
yerde durmaktadir. Hakki Dursun Yildiz"in kitabi (1976), Zekeriya
Kitapgi’'mun eseri istisna edilirse (1994), seksen yillik Tiirkiye tarih-
ciliginde hala tektir; o da meselenin yalnizca siyasal tarih boyutunu
ele almaktadir. Bu, tizerinde ciddiyetle durulmasi ve tartisilmasi
gereken hayati bir meseledir ve bu yoksulluktan Tiirkiye nin kur-
tulmasi kendi yararina olacaktir.

Boyle olunca, Tiirkiye akademik tarih¢iliginin biraktig bu bos-
luk, dzellikle 1990'1ardan itibaren, zamanin konjonktiirel gartlarinin
da sevkiyle popiiler tarihgilik tarafindan doldurulmaya baglanmis-
fir. Bu alandaki yayinlarin bir ikisi istisna edilirse (bkz. Akpinar,
1993), geri kalanlar1 ideolojik motivasyonlarin sevkiyle, Islam’in
gercekte Mezopotamya mitolojileri kaynakls, ilkel ve cagdis: bir
din oldugunu ispata odaklanmus,* diger bir kismu da “kali¢ zoruyla
Miislitmanlagtirilan” Tirkler’in, bu dini kabul etimekle tarihlerin-
deki en bityiik yanhs: yaptiklarim géstermeyi amag edinmis, yeterli
bilgi birikimine ve objektif yaklagima sahip bulunmayan, metotsuz,
yiizeysel ve ideolojik yayinlardir (bkz. Aydin, 1994). Ilging olan, bu
kanaatleri paylasan -hatta birkact “milliyetci” kesime mensup- bazi
akademik tarihgilerin bulunmasidar.

2 Msl bkz. Koéprill, 1976; 1341; 1338-1339; 1923.

3 Bkz.Turan, 1946; 1969 [133-162. sayfalar arasindaki makaleler]; 1971 [1-32.
arastndaki makale].

4 Bu konudan 1990’ yillarda [slam’in ilkcag mitolojileri kaynakli oldugunu
ispat sadedinde pespese yayimlanan Turan Dursun’un, son yillarda ithan
Arselin ve bir Simerolog olan Muazzez ilmiye Cign kitaplarini érnek
gosterebiliriz.
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Bu yaklasimin aksi istikamettekilerin ise, bu kismin basliginda
da formiile edilen iki farkli perspektife sahip bulunduklar: gorii-
liir. Meseleye birinci perspektiften yaklagsan tarihgilerin bazilari,

“6nce Tirk sonra Miisliiman” olduklarini diisiinen bir anlayisi
paylagirlar; diger bazis1 bu ikisinin birbirinden ayrilamayacag:
gortisiindedirler. Bunlara gore Tiirkler, zaten Musliiman olmadan
once de Miusliimanhiga ¢ok yakin inanclar tasiyor ve tek Tanrt'ya
inaniyorlardi.’Dolayisiyla Miislitmanlik olmasaydi da onlar zaten

“dogru yol”daydilar. Ayni zamanda da bu inanca uygun bir hayat
suiriiyorlardi. Bu ytizden Tiirkler biiyiik kitleler halinde, zorlan-
madan Miisliiman oldular; Fakat sonucta Miisliiman olmak onlara
medeni bakimdan cok da fazla bir katki saglamadi.

Diger bir kismina gore de Tiirkler Islam’1 kabul etmekle ona
biiytik bir seref bahgetmisler, onu Araplar’in “ilkel ve bagnaz” yo- -
rumundan kurtararak daha insancil, daha yumusak ve “Tiirkler’e
6zgi, medeni” bir din yapmuislardir. Bu sayede onu Balkanlar’a
kadar tasimus ve ytizlerce yil onun savunuculugunu tistlenmiglerdir.

Ikinci perspektifi savunanlar ise bu yaklagimlara tepki duyan
ve “Once Miisliiman sonra Tiirk” olduklarin: diisiinen tarihcilerdir.
Bu goriise gore Miisliiman olmak ve onun miidafiiligini yapmakla
seref kazanan Tiirkler’dir. Ustelik Islam’a girmekle gocebelikten
kurtulup medeni bir yapiya kavusmuslar ve Anadolu Sel¢uklular:
ve dzellikle Osmanli Imparatorlugu gibi muhtegem devletler kura-
bilmislerdir. Biitiin Tiirkler, daha ilk basta Stinni Misliimanlig: hi¢
problemsiz, en ideal seviyede kabul etmislerdir. Sonradan bazilan
yanlis akimlara kapilmiglardir.

Goruilduigii gibi bu yaklagimlar, Islam medeniyeti cercevesine
dahil olmak gibi, her bakimdan Tiirk, hatta bir bakima diinya
tarihinde ¢ok 6nemli birtakim degisimlere yol agmus, ¢cok boyut-
Iu, kompleks bir meseleyi, olgusal olarak ele alip stirecin nasil

5 Ibrahim Kafesoglu, Osman Turan ve bir din tarihcisi olan Hikmet Tanyu bu
gorist paylasanlardandir. Hatta H. Tanyu’un bu tezi vurgulayan bir baslik-
la yayimlanmis bir de kitabi vardir: Islamlik'tan Once Tiirkler'de Tek Tanri

fnanci [Tanyu, 1980].
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baslayip gelistigini, ne gibi tezahiirler ortaya koydugunu, Tiirk
tarihinin siyasal, toplumsal, psikolojik, kiiltiirel boyutlarinda ne

gibi degisimlere sebebiyet verdigini kaynaklarin sagladig: imkan

nisbetinde analiz edip anlamaya calismaktan uzak, son tahlilde

bilimsel olmayan yaklagimlardir. Her biri meseleye kendi ideolo-
jik penceresinden bakmakta ve tek bir boyut gérmektedirler. Bu

yaklagimlarin saglikli sonuglar dogurmadigin, aksine, toplumda

kamplagmalara yol aghgim uzun yillardan beri goérityor ve biliyoruz.
Oysa bunun yerine, belirtti§imiz perspektiflerden yaklasmanin,
Tiirk toplumundaki bu kamplagmalarin zamanla azalmasina, sid-
detini kaybederek ortak bir uzlagsma zemini yarathlmasina katkida

bulunacagina biz siiphesiz nazarnyla bakiyoruz. Ama bunun igin

de 6nce, su anki 6nyargili cehalet ortaminin ortadan kaldirilmas,
dolayistyla ciddi bir bilgi birikiminin meydana getirilmesi icap

ediyor. Bunun yeri ise tiniversitelerdir, akademik ortamdr; ¢iinkii

tarih, kendi iglerini barakip tarihgilife merak salan amatérlerin,
yahut tarihg¢i olma iddiasindaki emekli hakim, doktor, 6gretmen

vb. meslek erbabinin, kisaca amatér tarih heveslilerinin sandikla-
rindan cok daha ciddi bir istir.

Iste bu sebeple, vurgulamaya galishimiz bu menfi durumdan
birinci derecede Tiirk akademik tarihciliginin sorumlu oldugunu
sdyleyebiliriz. Tiirk akademik tarihciligi, Tiirkler’in Islam’1 kabulii-
nii ve ondan sonraki yiizyillarda Tiirk toplumlarinda Islam’in nasil
yasandigini, bu yagantinin nasil bir siyasal ve toplumsal ortamin
tirtinit oldugunu, hangi tesir ve amillerle sekillendigini biitiin
boyutlariyla ortaya koyamamis, bunun yarattifi bogluk yerini,
ényargilar, ideolojik katiliklar ve cehaletin ortaklasa olugturdugu
bugiinkii bilin¢ bulanikhigina birakmustir.

Ttirk tarihinde “heterodoksi ve senkretizm”
meselesi yahut “dairenin disindakiler”in tarihi

Buraya kadar Tiirk ve Tiirkiye tarihinde Islam’1 calismanin ne
gibi yankilar oldugunu gérmeye calistik. Iste bu cercevede 6zellikle

20—



— INANC VE IDEOLOJI —

“milliyetci-muhafazakar” tarih yorumuna mensup baz: tarihgilerin
bogazina takilan bir kilgik vardir: Tiirk tarihinde heterodoks Miis-
limanhigin, bagka bir tabirle “dairenin disindakiler” in tarihi. Bu
tarihgiler, ayru yorumun o6nciileri olan Fuat Kopriilii, Abdiilbaki
Golpinarh ve Osman Turan gibi biiytik tarihgilerin bu tarihsel
olgu tizerindeki yayinlarina ragmen, bu meselede ¢ok hassas bir
tavir takinirlar ve Tiirk tarithinde Siinni (ortodoks) Miisliitmanhik
yaninda, bir “heterodoks Islam” yahut “heterodoks Miisliimanlik”
yorumunun bulundugu goriisiinden ¢ok rahatsizhik duyarlar. Birgo-
gu heterodoxy-heterodoxie terimini, “dinf sapkinlik” anlamina gelen
heresy-hérésie ile karistirdigindan, Tiirk tarihinde boyle bir vakianun
olmadig;, olamayacagi kanaatindedirler. Onlara gére, Hiristiyanhk
camiasina ait bu terimin kullanilmas: bu sebeple yanhstir; ¢iinkii
Tiirkler Islam’a girdiklerinden beri halis Ehl-i Stinnet mezhebi
tizere yasamuglardir. Ancak sonradan harici bir takim bozguncu
tesirlerle aralarinda Ehl-i Siinnet mezhebinden sapanlar (Aleviler)
cikmissa da bunlar cok 6nemsizdir; tizerinde durmak liizumsuzdur.
O halde heterodoks bir Islam anlayis: veya Miisliimanlik tarzi, esas
itibariyle Ttirk tarihinde mevcut degildir. Tiirk tarihinde bu tiir bir
Miislimanhik oldugunu ileri siirmek, “béltictiluktiir”, “Turkler’i
ve Tiirkiye’yi iceriden parcalamak isteyenlerin oyununa gelmek-
tir”; “sarkiyatcilarin ekmegine yag siirmektir”. Bu tiur ¢calismalar
yapanlar ise ya “kotii niyetli béliiciiler”, veya “sarkiyatcilarin
igvalarina kapilmig, onlarin diimen suyunda giden gafiller”dir;
sonucta vatana ve millete kotliliik etmektedirler.®

Bir de, boyle diistinmeseler de, “heterodoksi” ve “heterodoks”
terimlerine antipati duyan tarihgiler vardir. Bunlar, Tiirkce kékenli
olmadig gerekgesiyle kelimeye takilip onun arkasindaki miihim
tarihsel olguyu, sosyal gergekligi, bu gergekligin yapisal 6zel-
liklerini ve gelisim stirecini iyi anlamayan, gézden kagiran veya
onemsemeyenlerdir. Oysa kendileri de bircok Latince, Grekce ve

6 Bu satirlanin yazan bu tur vasiflandirmalarin, gerek giyaben, gerekse yiiz
ylize, dogrudan veya imah yollarla sik sik muhatabi olmus ve olmaktadir.
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modern Bati dillerinden alinma tarih, sosyoloji, felsefe vs. terim-
leri kullanmakta bir sakinca gérmezler, ama -muhtemelen inang
alanum ilgilendirdigi icin olsa gerek- heterodoksi kelimesine antipati
duyarlar. Hangi gerekce ile olursa olsun, s6z konusu ¢evrelerdeki
bu kelimeye kars1 duyulan liizumsuz antipatiyi, itiraz1 anlamak
gercekten zordur.

Simdi biz burada bu terimin niteledigi tarihsel olgunun neyi
ifade ettigi iizerinde durmak ve bu alandaki itirazlan elegtirel bir.
gozle degerlendirmek istiyoruz. Esasinda bu konudaki goriis ve
diigiincelerimizi daha 6nce de cesitli yerlerde yaklasik yirmi yildan
beri dile getirmemize ragmen,” burada bir kere daha, fakat nisbeten
genis bir cercevede aciklamanin yararl olacagin: diisiinityoruz.

Yukarida da isaret olundugu gibi, heterodoksi (heterodoxy, he-
terodoxie) terimi bu aragtiricilar tarafindan yanlis olarak, herezi
(heresy, hérésie) yani dinf alanda sapkinlik terimiyle es anlamli kabul
edildigi i¢in, bu seklinde anlagiliyor. Halbuki Bat1 dillerine Grekge
heterodoxos kelimesinden gecen bu terim esas olarak, “kabul edil-
mis resmi dinin, inancan disinda olan din veya inang” anlamina
gelmektedir.? Su halde bir teoloji terimi olarak dahi “kabul edilmis
resmi din anlayisina, yani ortodoksiye (orthodoxy, orthodoxie) karsit,
aykiri olan din anlayist” demek olmaktadar. Ayrica bu terim yalniz
bir teoloji terimi degil, ayn: zamanda bir sosyal tarih terimi olarak
da uzun zamandan beri tarihgilerce de kullanilmaktadir. Bu sifatla
kullanildig1 zaman, heterodoksi teriminin birbiriyle baglantih tig
boyutu kastedilir:

1) Siyasal boyut: Heterodoksi, siyasal iktidarin destegindeki
ortodoksinin (resmi din) aksine, bdyle bir destege sahip degildir. Bu
itibarla merkezin degil, cevrenin inanaidir. Ancak burada “mer-
kez” deyiminden, sadece devlet merkezini degil, siyasal iktidara
destek veren gehirli, yerlesik kesimi de anlamak gerekir. Osmanl

7 Bkz. Ocak, (1981-1982); 2000: 77-84; 1997.
8 Msl. bkz. Paul Robert, Robert: Dictonnaire Alphabetique et Analogique de la
Langue Francaise, “Hétérodoxe” ve “Hétérodoxie” maddeleri.
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devletinde ortodoksi Siinnilik tarafindan temsil edilirken, Safevi
devletinde ortodoksi Oniki Imam Siiligi tarafindan temsil olunu-
yordu. Stinnilik Iran’da heterodoksiyi temsil ediyordu. O halde

bu adlandirmada bir izafilik de s6z konusudur.

2) Sosyal boyut: Merkezin inang tercihi olan ortodoksinin ak-
sine, heterodoksinin sosyal taban daha ziyade kirsal kesimden
olusur. Bu ayrismada ise merkezin baskisina karsi ¢evrede olusan
bir sosyal tepki rol oynamaktadir. Mesela eski Iran’da Maniheizm
ve Mazdekizm, Sasani devletinin resmi dini olan Zerdustilige
kargi, siradan halk arasinda boyle bir sosyal tepki olarak dogmus
ve stirekli kovusturulmustur. Tiirk tarihinde de, koyliiler ve ko-
nar-gdcer ahalinin 6nemli bir kismi benzer bir sosyal tepki olarak
heterodoksiye mensuptur. Goriiliiyor ki, burada gercek din-sapik
din gibi stibjektif bir degerlendirme s6z konusu degildir.

3) Teolojik boyut: Ortodoksi genellikle, daha bagtan belirlenmis,
sinirlar: tesbit edilmis sistemli bir teolojiye dayamir. Halbuki hete-
rodoksi, sosyal bir tepkinin tirtinii oldugu icin bu tepkiyi paylagan
cesitli kesimleri icine aldigindan, bunlarin tagidig: cesitli inanclarin
bagdagtlrﬂrﬁasmdan olusan senkretik (syncretic, syncretique) yani
bagdastirmact bir yap: sergiler. Tiirk tarihinde heterodoks Islam,
Hiristiyanlik’taki gibi bir takim teolojik tartismalar ve ihtilaflar
sonucunda tegekkiil etmis olmay1ip, konar-gdcer ziimrelerin sifahi
kiiltiire dayal: Islam 6ncesi sosyal ve dinf inang gelenekleri tarafin-
dan zamanla tabii bir sekilde olugmustur. Bunun icin, hem gifahi
hem de mitolojiktir. Bu mitolojik gifahi teoloji, genis 6lciide Islam
oncesi eski tabiat kiiltleri, samanist uygulamalar ve 6zellikle Bu-
dizm, Zerduistilik, Maniheizm gibi Asya dinlerine ait kalintlarimin
zaman ve mekan icinde bagdasmasindan olusmustur.

Iste bu cercevede incelendiginde, bu heterodoks Islam’in baglica
li¢ ana karakter sergiledigi gorultir:

a- Heterodoks Islém mehdicidir (mesiyanik): Genelde merkeze kars:
bir sosyal tepki tirtinti oldugundan, bu karakter onda ¢ok giiclii-
diir. Yani sosyal tabani ezilmis, horlanmug, bask: altinda tutulmus
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kitleler tarafindan olugturtﬂdugu icin, kendilerini bu durumdan

kurtarmakla gérevlendirilmis, bir “ilahi kurtaric1” beklentisi icin-
dedirler. Bu inang genel gizgileriyle evrensel bir yayginlik goster-
mekle beraber, eski diinyadaki ana merkezinin Mezopotamya ve

o temel lizerinde olusan Yahudi mesiyanizmi oldugu konusunda

genel kabul gérmis bir kanaat vardir.’

Mehdici inanclarin Islam’dan énceki dénemde de Tiirk ziim-
releri arasinda belli Sl¢tide taminmakta olduguna dair bir takim' -
ipuclar1 vardir. Ancak bu inanglarin Zerdiistilik, Maniheizm ve
Mazdekizm gibi Iran dinleri vasitasiyla Tiirkler arasina girdigini
bugiin iyi biliyoruz (bkz. Blochet, 1903: vii). Zaten Tiirkler’in daha
Miisliiman olmadan &nce, Iran’in gesitli yerlerinde Abbasi y6ne-
timine karsi girisilen pek ¢ok mehdici isyan hareketine katildiklar:
goriiliir. Misliiman olduktan sonra da bu inanglarir stirdiirdtiler.
Bu mehdici karakter, Tiirkler arasinda heterodoks Islam tesekkiil
ederken, pnun ayrilmaz karakteristigi olarak yerini aldi. O kadar
ki, Osmanli dénemi de dahil olmak tizere, Islami dénem Tiirk
tarihindeki merkezi yonetimlere kars: girisilen, 13. ytizyildaki
Babailer isyarundan, 16. yiizyildaki Sah Kalender isyanina kadar
hemen biitiin heterodoks hareketler, istisnasiz bu mehdici karakteri
cok acik bir bicimde sergilerler.

b- Heterodoks Islim senkretiktir (bagdastirmact): Burada senkretizim-
den maksat, Mani, Marcion vb. tarihte bilinen din veya mezhep
kurucularimin, zamanlarindaki ve bolgelerindeki degisik inang
sistemlerinden etkilenmek suretiyle bilingli olarak olusturduklar
senkretizm kastedilmiyor. Burada, uzun bir zaman ve genis bir
mekan icinde, kendili§inden meydana gelen etkilenmeler sonucu
olusan bir inanglar bagdasmasi olan sosyolojik anlamdaki senk-
retizm bahis konusudur. Tiirk heterodoks Islami iste boyle tabii
bir sekilde, sosyolojik bir stire¢ halinde uzun ytizyillara yayilan
bir zaman ve Orta Asya’dan Balkanlar’a kadar uzanan bir mekéan

9 Bu konuda bkz. James, 1960: 183-194; Eliade, 1976: 68-96; Hooke,
1991:19-66, 185-188.

iy ¥ S



— INANC VE IDEOLOJI —

icinde, muhtelif Tiirk ziimrelerenin Islam digindaki diger dini ve
mistik kiiltiirlerin kalintilarimi bir araya getirmistir.’

Eski tabiat ve atalar kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Bu-
dizm ve Zerdiistilige, Zerduistilik’ten Maniheizm ve Mazdekizm’e
ve hatta Hiristiyanhk’a ve Yahudilik’e kadar Tturkler arasinda
yayilan dinlerin ve mistik kiilttirlerin inan¢lari ve bir takim pra-
tikleri, bir dinden 6tekine gecerken, siirekli eskisinin yenisi icinde
kismen degisime ugrayarak devamu suretiyle katlana katlana ve
yeni kaliplara girerek Islam’i kabul donemine kadar gelmistir."!
Islam 10. ytizyilda Tiirkler arasina girmeye bagladig: zaman, co-
gunlukla konar-gécer bir toplumsal hayat tarzina dayali ve biitiin
bu sayilan dinlerin bakiyelerini saklayan sifahi bir kiiltiir gelene-
giyle uzlasmak zorunda kaldu. Iste Tiirk heterodoks Islinu dedigimiz
halk Mislimanligi, bu senkretik (bagdastirmaci) yapi ile dogdu.
Dolayisiyla bu bagdastirmaciligin temeli, daha Orta Asya’da iken
atilmis oldu (bkz. Mélikoff, 1988).

c- Heterodoks Isléim miinhasiran mistiktir: Tturk heterodoks
Islami’nin ticlincti miihim karakteristigi, cok giiclii bir mistik ni-
telige sahip bulunmasidir. Bunun sebebi, Islam 6ncesinde Tiirkler
arasinda hakim olan Samanizm gibi sihri (majik) sistemlerin, Bu-
dizm, Maniheizm gibi dinlerin giiclii bir mistik yap: sergilemeleridir.
Buna ilaveten Islam’in da Tiirk ziimreleri arasinda yayilmasi, yine
Iranh sufiler, tiiccarlar veya Iran sufiliginin egitiminden ge¢mis
Ahmed-i Yesevi ve benzeri Tturk sufileri aracilifiyla oldugundan,

10 Calismalarini uzun yillardan beri bu mesele tzerinde yogunlastiran I.
Melikoff'un su makalelerinde, s6z konusu bu heterodoks islam’in iyi bir
analizi yapiimaktadir: 1982a, 1982b. Bu makalelerden ilkinde bu bagdas-
tirmaal (senkretist) heterodoks islam’in, Alevi, Bektasi, Yezidi ve Ehli
Haklar'da nasil benzer yénler ortaya koyduklarini karsilagtirmali érnekier-
le aciklamakta, ikincisinde ise bu islam anlayisinin konar-gécer Tirkmen
zGimreleri tarafindan olusturulan bir sosyal zeminde nasil gelistigini, sahip
bulundugu temel inanglan (ruh gécii ve Tanr’nin insan bedeninde zuhu-
ru gibi) yine bol 6rneklerle ele almaktadir.

11 Msl. bkz. Mélikoff, age.; ayrica bkz. Ocak, 2000. Burada séz konusu dinlerin
Tirk zimreleri arasinda ne zaman ve nasil yayildiklari ve ne tiir inanglar
sergiledikleri konusu analiz edilmeye cahisiimistir.
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ister istemez tasavvufi bir yap1 icinde vuku buldu. Bu sufiler, Iran

tasavvufunu eski mistik yapinin tizerine bina etmekte fazla zorluk
cekmediler. Bu ytizden Tiirk halk Islamy, ister Siinni kesimiyle, ister

heterodoks kesimiyle olsun, giiclii bir evliya kiiltii etrafinda gelisti.
Bu kiilt her iki kesimde de ortakuir. Onemli bir farkla ki, Stinni

halk Islami medreseler aracilifiyla daha ziyade fikhin tesirinde

oldugundan, tasavvufi bir yapilanmaya dontismedigi halde, he-
terodoks halk Islams, Bektasilik ve Alevilik 6rneklerinde oldugw:
tizere, cok kuvvetli bir tasavvufi yap: halinde olugtu.

Iste Bektasilik ve Aleviligin bir heterodoks Isldm, bir halk Isldm:
(Islam populaire, volk Islam) oldugunu séylerken, buraya kadar
ana hatlariyla 6zetlemeye calistifimiz su karakteristik nitelikler
gbz 6niinde tutulmustur. Tirk ve Tiirkiye tarihindeki inang yapi-
larini ve onlar tagiyan ziimreleri incelerken bu hususun hesaba
katilmas: gerekir.

Bu saydigimiz {ic karakteristik 6zellik gz 6niine alindiginda, bir
kisim konar-goger Tiirk boylarinin kendi yapilarina uyarladiklar:
Islam’in Siinni Islam’dan nasil farklilagtii anlagilir. Nitekim Os-
manlilar zamarminda bu Islam anlayisina Réfizilik denmekteydi. Ge-
rek resmi devlet kaynaklari, gerekse Siinni halk ¢evreleri bu terimi
kullantyordu. Ozellikle miihimnme defterlerinde ve vekayinamelerde
bunun pek ¢ok misali vardir. Nitekim Ahmet Refik de, bu mese-
leyle ilgili olarak miihimme kayitlarini yaymmladig: taninmis bir
mabkalesinde rifizf terimini kullanmigtir (Refik, 1932). F. Koprili,
A. Gélpinarl, Osman Turan ve Halil Inalak gibi Tiirk tarihgileri,
Tirkge yazarken hem Bdtini, hem heterodoks terimini, Bati dillerinde
yazarken ise heterodoks terimini kullanmuslardir.

Réfizi terimi, aslinda Islam dinler ve mezhepler tarihi (milel ve
nihal, hereziografi) literattirinde Osmanl1 kaynaklarindakinden
daha farkl bir cercevede kullarulir. Bu literatiirde rdfizf (cogulu,
rifiza veya ravdfiz) esasinda, Hz. Ali'nin torunu oldp 740 yilinda
Emeviler’e kars1 ayaklanan Zeyd b. Ali isyaninda, onu terkederek
ayrilan yandaslarnma denmistir ki, kelimenin s6zltik anlami da

“ayrilan, terkeden”dir. Fakat esas olarak Ehl-i Siinnet’i terkedip
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ayrildiklar igin Imamiye mezhebi mensuplarina mubhaliflerince
verilen bir isimdir (bkz. Watt, 1998: 198). Osmanh kaynaklar1 da
Imamiye mezhebine mensup Safeviler ve Anadolu’daki yandas-
lar1 (Kizilbaglar, Aleviler) icin hem rdfizi, hem de ehl-i rafz terimini
kullanirlar. Fakat bu terim hakaret edici ve agagilayici anlamiyla
giiniimiize kadar gelmistir. Bugiin de halk arasinda kiifiir, hakaret
kelimesi olarak rafaz1 seklinde telaffuz edilir. Bu durumda heterodoks
yerine rdfizi, heterodoksi yerine rdfizilik kelimelerini tercih etmek
bugiin sik ve hos kagmaz. Daha da énemlisi, heterodoks dedigimiz
ziimrelerin 15. yiizyilin sonlarindan énce Imamiye Siasi ile de bir
baglantis1 yoktu. Bu sebeple 13, 14 ve 15. yiizyil sonlarina kadar
Selcukiu ve Beylikler Anadolusu’nda heterodoks ziimrelere rdfizi
demek anakronik bir isimlendirme olacaktir.

F Koprila ve A. Golpinarli'min zaman zaman kullandiklar:
batini terimine gelince, bilindigi tizere bdtin s6zliikte i¢sel, ezoterik
(esoteric, esotérique) anlamina gelmekte olup, yine ¢ok iyi bilindigi
gibi, Islam tarihinde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin acik, z4hiri anlam-
larmna degil, te'vile ve spekiilasyona miisait igsel, bitn? yorumlarina
itibar ederek sonucta ibdhaya (antinomianizm) sapan Karmatiler’e
ve sonra da onlarin bir tiirevi olan ikinci biiytik Sii mezhebi Is-
mailiye mensuplarina muhaliflerinin yani Siinniler’in verdigi bir
isimdi (bkz. Figlali: 134; Daftary: 12). Ismailiye mezhebinin genis
olctide, Zerdiistilik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi gnostik dinlerin
Islam’la birlegtirilmesinden olugan senkretik bir mezhep oldugu
bilinmektedir (age.: 58). Tiirk ve Turkiye tarihindeki heterodoks
zlimrelerin Imamiye’den degil, ama Ismailiye’den baz: tesirler
tagimalan tarihen bilinmekle beraber, fiilen Ismaili olmadiklar:
meydanda olduguna gore, kanaatimizce onlara Bdtini demek, yine
tarihsel olguya ters diiger.

Su agiklamalarimizdan goriltiyor ki, heterodoks terimiyle ni-
telendirdigimiz bu ziimreleri glintimiizde ne rdfizi, ne de bitini
olarak adlandirmak, acikladigimiz durumdan dolays, kanaatimizce
dogru olmayacaktir.

Bu terimin illa Ttirkce’sini bulmak veya yaratmak meselesine
gelince, bu muhakkak ki temenni edilir. Megrutiyet devrinde bu
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tiir kavramlastirial terimler Arapca veya Farsca koklerden alinarak
yapilmaktayd:. Giintimiizde heterodoksi yerine gayri Siinnilik yahut
cemaatdigtlik kelimelerini kullananlar vardur. Goriildiigii gibi her iki
kelime de heterodoks ziimrelerin yalnizca birer 6zelligi gozoniine
alinarak yapilmistir. Dolayisiyla heterodoksi teriminin kapsayicili-
g1na sahip degillerdir. Kisaca su gtinkii durumda bu terimi tam
anlamiyla kargilayacak Tiirkge bir terim heniiz tiretilememistir.
Ote yandan surasi da bir gercektir ki, bugiin ¢ogu bilimsel
terimler -her ne kadar Latince veya Grekge kokenli, yahut Bati
dillerine ait olsalar da- artik uluslararasi bir nitelik kazanmuglardir
ve herkesce kullamlirlar. O terim telaffuz edildigi zaman, akademik
gevrelerde agag: yukar: herkes aymn seyi anlar. Unutulmamalidir
ki, giiniimiizde tiniversiter {invan, kurum veya bilimsel toplantt
isimlerinin ¢ogu (doktor, kolej, seminer, kolokyum vs.) baslangiglar
itibariyle kilise terimleridir, ama buglin tiniversitelerde kullaml-
makta olan uluslararas: terimlerdir, kimsenin de itiraz1 yoktur.

Heterodoks, heterodoksi terimlerine bazilarinca yapilan sézkonusu
itirazlarin sebebine gelince, bunlarin bir kismi, yukarida da bir
nebze temas olundugu iizere, ideolojik motiflerden kaynaklan-
maktadir. Bu itirazin sahipleri Ttirkiye’de iki grupta toplamyor.
Birinci gruptakiler, “milliyet¢i-muhafazakar” tarih yorumu egili-
mine mensup tarihgilerdir. Onlar Tiirk tarihini ve kidltiirtinii her
devri, her dénemi ve her unsuruyla bir faziletler, yiiksek degerler,
ideal devirler biitiinii olarak gormekte, sézde boyle gérmediklerini
sOyleseler de -yetistikleri ortam, aldiklari muhafazakér terbiye
sevkiyle- belki bilincaltinda bu diisiinceden kendilerini kurtarama-
makta, dolayisiyla bu ideal imaj1 su veya bu sekilde bozacak tarih
araghirmalarina soguk bakmaktadirlar. Tiirk tarihinde heterodoks
Islam olgusuna yénelik ¢caligmalar, bu tarihgi ¢evrelerinde iste bu
yiizden hos karsilanmamakta, antipatiye yol agmaktadir. Bu sebeple
bu tiir aragtirmalar bazen kabaca alaya alinmakta, diglanmakta,
yahut da hi¢ olmazsa yaptiklar: yayinlarda kullanilmamakta, yok
sayilmaktadir. Bu bir segmeciliktir ve bilimsel, akademik tarih anla-
yisiyla kesinlikle bagdasmayan bir tutumdur. Oysa bu tarihgilerin
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bazilari, teorik olarak, tarihgilikte se¢mecilige kars: olduklarim
soylemek gibi bir celigkinin de i¢gindedirler.

Ikinci gruptakiler ise -cok ilgingtir- bizzat, heterodoks bir ziimre
olarak biitiin diinya tarihciliginde nitelenen Alevi ve Bektasi toplu-
muna mensup bir kisim popiiler araghrmacilardan olugur. Sayilar
az olmakla beraber, bunlarin eski Marksist entelektiiel kesime
mensup bulunan bazilari, Aleviligi eski Tiirk, antik Iran, Asya ve
Mezopotamya dinlerinin bir karisimi olan gnostik bir senkretizm
olarak kabul etmekle ve Islam’la higbir ilgisinin bulunmadigiru ileri
stirmekle beraber, Aleviligi ve Bektagiligi evrensel bir 6greti olarak
yiicelttiklerinden, heterodoksi geklinde nitelenmesine kars: ¢itkmak-
tadirlar.? Buna gerekge olarak da, tipki “milliyet¢i-muhafazakar”
tarihgiler gibi, terimin Hiristiyan teolojisine ait bulunmasim gés-
terirler. Cogunlugu temsil eden asil geleneksel Alevi kesiminden
gelen arastirmacilar ise, “Alevilik ve Bektasiligin Arap ve Fars
bulagiklarindan armmmg gergek Tiirk Islami oldugu” tezinden
hareketle bir heterodoksi olarak nitelenemeyecegi yolunda itirazlar
ileri siirerler,’® aksi goriisit savunanlara pek iyi gozle bakmazlar.

Son zamanlarda akademik tarihgiler arasinda da, erken Osmanli
donemi baglaminda toplum yapisini ve bu arada Rum Abdallar:
denen dervis cemaatlerini ele alirken, heterodoksi nitelemesine
itiraz edenler olmustur. Buna goére, Rum Abdallari’'nin kékenini
teskil eden Babai derviglerinin liderinden Baba Ilyas-1 Horasani'nin
(8l. 1240) ogullarindan birinin Omer, bag halifesinin de Osman
adlarim tagidiklari bilindigine gére bu dervis gruplarini nitelemek
icin olsa olsa metadoksi (doksi 6tesi) gibi bir tabirin kullarulmasim
daha uygun olacaktir. Ama bu goriisiin gozden kacirdig bir nokta

12 Mesela Nejat Birdogan ve Fuat Bozkurt bu egilimi temsil etmektedir (bkz.
Birdogan, 1995:11-15). ’

13 Bukonuda son yillarda yayimlanan bir ¢ok kitap ve makalede bu tez savu-
nulmakla beraber, bir 6rnek olarak bkz. Bal, 1998: 51-54.

14 Bkz. Kafadar, 1995: 75-76. Bazi tarih¢iler de, Osmanl Devleti'nin kurulu-
sunda rol oynayan gevreler arasinda yer aldigi kabul edilen sufi gruplar
s6z konusu yapildiginda, yalnizca Rum Abdallan gibi heterodoks cevrele-
ri degil, Rifailer, Kadiriler, Naksiler gibi Stnni tarikatleri de dikkate almak
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vardir ki o da, Tiirk tarihinde baslangicta ve -yukarida isaret elun-
dugu gibi- 13 ve 14. yuizyilda Anadolu heterodoksisinin hentiz $ii
motifleri tagimadigidir. Suriye kokenli baz1 Tiirkmen boylarimin

gerektigini ileri strerler. (Msl. bkz. Emecen, 2001: 136, dipnot 8.) Emecen
bu dipnotunda tenkidine referans olarak gésterdigi, yirmi yil dnce yayim-
lanmis makalemizi ne yazik ki dikkatsizligine kurban etmis ve gereksiz bir
elestiri yapmistir. Hesaba katiimasi gerektigini séyledigi tarikatlerden ,
Naksilik Osmanl sahasina 15, ylizyil sonlarina dogru Molla ilahi (8. 1494) -~
tarafindan getiriimistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti tesekkiil ederken
Naksilik'ten bahsetmek bir anakronizmdir. Diger saydidi tarikatlere gelin-
ce, Emecenin isim saymak yerine, kurulus déneminde bu tarikatlerin
Osmanli Beyligi topraklarindaki mevcudiyetini hangi kaynaklara dayana-
rak ileri sirdiguni de gdstermesi gerekirdi. Ayrica elestirdigi makalede,
diger beyliklerde sadece Kalenderi ve Rum Abdallarinin bulundugunun
iddia edildigini ileri sirmekle, ikinci bir hata yapmaktadir. Clinki o maka-
lede béyle bir iddia s6z konusu olmayip, makalenin bashd heterodoks
kesimle ilgili oldugu icin, sadece adi gecen Beyliklerin sahalarinda bu
dervislerin varligina dikkat ¢ekilmek istenmistir. Kaldi ki Emecen’in bu
yiizeysel tenkidi yapmadan once bir de kendinin sik referans verdigi, E.
Zachariadou tarafindan yayimlanan The Ottoman Emirate 1300-1389 isim-
li kitaptaki Rum Abdallart meselesi ile ilgili makalemizi de okumasi isabet-
li olacakti. O zaman yaptidi tenkidin bthudeligini gérmus olurdu). Bunlar,
diger tarikatlerden 6zellikle bahsedilmeyip, Rum Abdallar’nin miinhasi-
ran dne gkariddigini sanmak gibi yanlis bir diistinceyle hareket ediyorlar
ve bu konuda ibn Batutanin verdigi bilgileri dikkate almak gerektigini
belirtiyorlar. Bir kere Osmanh Devleti'nin tesekkiilii sirasinda Rum
Abdallan disindaki sufi cevrelerin, bu arada Mevleviler'in diger beylikler-
deki mevcudiyetlerine ragmen, bu beylik sahasinda bulunmadiklar, Giste-
lik nicin bulunmadiklar, vaktiyle tarafimizdan aciklanmaya calisiimisti
(bkz. “Les milieux soufis dans les territoires du Beylicat ottoman et le
probleme des ‘Abdalan-i Rum’ (1300-1389" The Ottoman Emirate, ss. 148-
151). [kincisi, ibn Battuta’nin verdigi gercekten &nemli bazi bilgiler olmak-
la beraber, onun her zaman gtlivenilir olmadigs, clinkii Tiirkce bilmedigi,
Stnni oldugdu icin bu mezhep haricindeki durumlari pek zikre yanasmadi-
g1, ayrica en dnemlisi, ancak belli merkezlerde tic glin gibi kisa surelerle
kaldigi ve Arapca konustugu icin genellikle medrese mensuplariyla
gorismeyi tercih ettigi, gittigi yerlerdeki dini, mezhebi, tasavvufi yapiyi
tam anlamiyla misahede edebilecek konumda bulunmadigi unutulma-
malidir. Bir de bu tir elestirileri yapmadan 6nce, o dénem Anadolusu'nun
dini yapisin, sufi cevreleri ve aralarindaki tasavvuf akimlarin, hangilerinin
nereden, ne zaman, nastl Anadolu'ya geldigini, faaliyet g6sterdikleri saha-
lari, yapisal 6zelliklerini, sosyal tabanlarini, zihniyet diinyalarini, aralann-
daki etkilesim ve rekabetleri, tek bir kaynagin kayitlanyla sinirh olarak
degil, olabildigi diclide genis gercevede iyi tanimak da icap etmez mi?
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Ismaililik’le tanigtiklar: bilinmekle beraber, bunlar Sii degillerdir.
Bazi Ismaili tesirler tagimalar: onlarin Sii olduklari anlamina gel-
mez. Bu sebeple kanaatimizce Baba Ilyas’in bir oglunun Omer, bir
halifesinin Osman adiri almis olmalar: bir gerekce tegkil etmez.
Kaldi ki, halife Osman’in daha 6nce Stinni kékenli olup sonra Baba
Ilyas’a intisabi da diigiiniilebilir (Burada 16. yiizyilda Osmanli-Sa-
fevi miicadelesi déneminde pek ¢ok Siinni kékenli kéylii, sipahi
veya sancak beyinin -Osmanl belgelerinin diliyle- “yukar: cinibe
gecip Kizilbas olduklar’”m hatirlayalim. Bunlarin isimlerini degigtir-
diklerine dair bugiine kadar herhangi bir kayda rastlamug degiliz.

Sonug olarak su hususu vurgulamakta yarar vardar: Tarihginin
gorevi, kaynaklarin ortaya koydugu malzemenin resmettigi tab-
loyu, renklerini, cizgilerini sansiire tabi tutmadan tesbit, analiz ve

izah etmek, sonra da ideolojisini, inan¢larim, kimligini olabildi-

gince igine karistrmadan verileri yorumlayarak meseleyi ortaya

koymaktir. Tiirk tarihinde Islam’1 araghinirken, Islam’1 kabul eden

Tiirk toplumlarimin toplumsal, iktisadi, dinf ve kiiltiirel yapilarini

dikkate almadan; icinde bulunduklari siyasi ortam hesaba katma-
dan; Islam’in onlara hangi araglarla, hangi yollarla, nasil ve hangi

yorumlar altinda ulastigin gormeden, temelsiz varsayimlarla yola

cikmak kanaatimizce dogru olmayacakur. Ayrica, Anadolu’ya ve

Balkanlar’a gecinceye kadar, gectikleri, yerlesip yasadiklar: cografi

alanlarin sosyal, kiiltiirel ve dini yapilarim analiz ederek bunlarin

Tiirkler’in Islam anlayiglarim nasil ve ne yonde etkiledigini arag-
tirmadan; bu uzun siire¢ boyunca hangi sartlar aliinda ne gibi

dinf yapilanmalar olusturduklarinmi incelemeden, sadece tarihsel

olgular: deforme ederek, saklayarak, gérmezden gelerek saglam

sonuglara varacagimiz, hele hele tarihgilik yaptigimizi diisiinmek
herhalde miimkiin degildir.

Tiirk tarihgiligi bagta olmak tizere -giinkii diger sosyal bilim
disiplinlerine hareket zeminini o saglayacakur- Tiirk sosyal bilim
dallari, Tiirk ve Tirkiye tarihinde Islam olgusunu artik bir cehalet
ve onyargl konusu olmaktan kurtarip modern bilimsel yontem-
lerle ¢alisma alanlarinin icine almali ve onu hem bilimsel, hem de
toplumsal anlamda bir problem olmaktan gikarmalidir.

31~



— AHMET YASAR OCAK —

KAYNAKCA

Akpinar, Turgut (1993) Tiirk Tarihinde Isldmiyet, lletisim Yay.,
Istanbul.

Aydin, Erdogan (1994) Nasil Miisliiman Olduk? Tiirkler in Miislii-
manlastirdmasmimn Resmi Olmayan Tarihi, 2. baski, Basak Yay., Ankara.

Bal, Hiiseyin (1998) “Anadolu Aleviligi heterodoks (Cemaat digt)
degildir”, Karacaahmet Sultan dergisi, 1 Agustos, s. 51-54. ‘

Birdogan, N. (1995) Anadolu Aleviliginde Yol Ayirimu: Icerik-Koken,
Mozaik Yay., Istanbul.

Blochet, Edgar (1903) Le Messianisme dans I"Hétérodoxie Musul-
mane, Paris.

Daftary, Farhad (1998) A Short History of the Isinailis, Edinburgh
Univ. Press, Edinburgh.

Eliade, Mircea (1976) Histoire des Croyances et des Idées Religieuses
1: De I’Age de la Pierre aux Mystéres d’Eleusis, Paris, Payot.

Emecen, Feridun M. (2001) [ik Osmanhlar ve Bat1 Anadolu Beylikler
Diinyas:, Kitabevi Yay., Istanbul.

Figlah, E. Ruhi (tarihsiz) Cagumizda Itikadi Islim Mezhepleri, 3
baski, Sel¢uk Yay., Ankara.

Hooke, S. H. (1991) Ortadogu Mitolojisi, cev. Alaeddin Senel,
Ankara.

James, E. O. (1960) Mythes et Rites dans le Proche-Orient Ancien,
Paris, Payot.

Kafadar, Cemal (1995) Between Tiwo Worlds: The Construction of
the Ottoman State, Univ. of California Press, Berkeley-Los Angeles-
London.

Kitapgi, Zekeriya (1994) Orta Asya’da Islamzyet in Yayiligt ve
Tiirkler, 3. baski, Konya.

Kopriili, Fuat (1341) (tas basmasy) Tiirk Tarih-i Dinisi, Istanbul.

Kopriilii, Fuat (Eyliil 1338-Kanun-1 Sani-Mart 1339) “Anadolu’da
Islamiyet: Tiirk istildsindan sonra Anadolu tarih-i dinisine bir nazar

32—



— INANG VE IDEOLOJI —

ve bu tarihin menbalar1”, Dériilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmilasi,
4-6.

Koprild, Fuat (1923) Tiirkiye Tarihi, Birinci Kitap: Anadolu
Istilésina Kadar Tiirkler, 3. mebhas., Kanaat Kiitiiphanesi, Istanbul.

Kopruliy, Fuat (1976) Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavuviflar, 3. baska,
DIB. Yayinlari, Ankara.

Mélikoff, 1. (1982a) “L’Islam hétérodoxe en Anatolie”, Turcica,
X1V, s. 142-154.

Meélikoff, I. (1982b) “Recherches sur les composantes du
syncrétisme Bektachi-Alevi”, Studia Turcologica Memoriae Alexii
Bombaci Dicata, Napolie, s. 379-395.

Mélikoff, 1. (1988) “Les origines centre-asiatiques du soufisme
Anatolien”, Turcica, XX, s. 7-18.

Ocak, Ahmet Yasar (1981-1982) “Tiirk heterodoksi tarihinde -
zindik, hirici, rdfizi. miilhid ve ehl-i bid’at terimlerine dair bazi dii-
stinceler”, Tarih Enstitiisii Dergisi, 12, s. 507-520.

Ocak, Ahmet Yagar (1997) “Un apercu général sur I'hétérodxie
musulmane en Turquie”, Syncretistic Religious Communities in the
Near East icinde, (der.) K. Kehl-Bodrogi, B. Kellner-Heinkele, A.
Otter-Beaujean, Brill, Leiden, s. 195-204.

Ocak, Ahmet Yagar (2000) Alevilik ve Bektasiligin Islim Oncesi
Inang Temelleri, 3. baski. Iletisim Yayinlari, Istanbul.

Ocak, Ahmet Yagar (2000) Babailer Isyan1: Aleviligin Tarihsel Alt-
yapist Yahut Anadolu’da Islim-Tiirk Heterodoksisinin Dogusu, 3. bask,
Dergah Yay., Istanbul 2000.

Refik, Ahmed (1932) “Osmanli devrinde Rafizilik ve Bektasilik”,
Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmiiast, IX/ 2.

Tanyu, Hikmet (1980) Islémlik tan Once Tiirkler ‘de Tek Tanri Inancs,
A.U. llahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara.

Turan, O. (1946) “Tiirkler ve Islamiyet”, Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi, IV [ 4.

Turan, O. (1969) Tiirk Cihan Hikimiyeti Mefkiiresi Tarihi, I, Turan
Negriyat Yurdu, Istanbul.

—-33—



— AHMET YASAR OCAK —

Turan, O. (1971) Seicuklular ve fslfimiyet, Turan Nesriyat Yurdu,
Istanbul.

Watt, W. Montgomery (1998) Islédm Diisiincesinin Tegekkiil Devri,
2. baski, cev. E. Ruhi Figlaly, Birlesik Yay., Istanbul 1998.

Yildiz, Hakki Dursun (1976) Islémi, yet ve Tiirkler, 1.U. Edebiyat
Fakiiltesi Yay., Istanbul.

_34—



XV-XVII. YUZYILLARDA OSMANLI
IMPARATORLUGU’NDA “ZENDEKA VE
iLHAD” (HERESIE) MESELESI”

Osmanli Imparatorlugu devrinde, simdiki bilgilerimize gore,
XV. yiizyilda Seyh Bedreddin ile baglayip XVI. yiizyilda Melam? -
hareketi ile doruk noktasina gikan; XVIL yiizyilda ise Lari Meh-
med Efendi’ye kadar uzanan; bazen ferdi, bazen toplum hareketi
seklinde goriilen bir takim fikri-sosyal olaylar vardir ki, Osmanl:
kaynaklar1 devrin anlayisina gore bunlar: zendeka ve ilhad, yani
temel islami inanglardan sapma ve dinsizlik stattisti icinde de-
gerlendirirler.

Konu genelde Tiirk heterodoksisi tarihinin bir parcas: olmakla
beraber, Osmanl fikir ve diistince, hatta sosyal tarihinin de énemli
bir meselesidir. Aym1 zamanda bir hayli ilgi ¢ekici muhtelif yon-
leri bulunan bu konu incelenirken, burada daha ziyade simdilik
klasik Osmanli kaynaklarindan faydalanildig gibi, kismen ya-
yinlanmus arsiv belgelerinden, bazi tasavvuf ¢evrelerinin bizzat
kendi kaynaklarindan ve nihayet olaylara ¢agdas bazi yabanc
miigahitlerin kayitlarindan da yararlanilmigtir. Ancak mesele, bir
tebligin cercevesinden ¢ok daha genis boyutlara ulagan ¢cok yénlii
bir mahiyet arzettigi icin, bilhassa argiv belgelerinde siirdiirmeyi
diistindiigiimiiz daha derinlemesine bir aragtirma, detayl olarak

*  23-27 Eyltil 1985 tarihleri arasinda istanbul'da toplanan V. Milletlerarast
Turkoloji Kongresi'nde okunmustur.
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planladigimiz asil calismaya birakilmus, burada yalmz konunun
mahiyet ve 6nemine ve ilgili meselelere isaretle yetinilmek isten-
migtir. Dolayistyla burada sdylenecek olanlar hentiz kesin sonuglar
degildir.

Zendeka ve Ilhad (hérésie), bagka bir deyisle temel Islam inang-
larindan sapma ve dinsizlik hareketleri ve bunlarin sosyal akisleri,
bilindigi tizere sadece konumuz olan devirde ortaya gikmis degildi/r.
Daha Abbasiler doneminde siyasi, ictimaf, iktisad{ ve kiiltiirel bir
takam sebep ve amillerle, eski Zerdiisti, Maniheist ve Mazdeki
cevrelerden gelme Iranh aristokrat tabakalara mensup olan, ilim
ve devlet adamlary, sairler, edipler, tabipler vb. lerin tegkil ettigi bir
zendeka ve ilhad hareketinin mevciidiyetini biliyoruz. Bu konudaki
arastirmalar zaman zaman devam etmekle birlikte, elde edilen so-
nuglardan s6z konusu hareketin o ¢aglar Islam diinyasini oldukga
derinden etkileyen, fikri oldugu kadar sosyal ve siyasi boyutlar da
kazanan bir hareket oldugu anlasiliyor. Nitekim Halife Me’'mun’un
kurdugu Mihne tegkilati bu hareketi siddetle takip etmis ve agr
cezalar diizenlemistir.

Islamiyet’i kabulden sonra kurulan muhtelif Tiirk devletlerinde
de, Osmanlilar’a gelinceye kadar, Abbasi devrindeki kadar kéklii
ve sistemli olmasa bile, zaman zaman ilim ve fikir cevrelerinde
zendeka ve ilhad olaylar goriildiigiint devrin kaynaklarindan takip
-edebiliyoruz. Dikkat edilirse meselenin 6zelligi, hemen daima elit
bir tabakanin bahis konusu olmasidir.

a) Bugiin bilebildigimiz kadariyla Osmanh Imparatorlugu’nda
ilk zendeka ve ilhad hareketi, malum oldugu tizere, 1416’da bir isyan
hadisesiyle sonuglanan Seyh Bedreddin hareketidir. Memleketi-
mizde yapilan ideolojik, gayri ilmi ve spekiilatif yayinlar: istisna
edersek, bu mithim konu Serefeddin Yaltkaya, Abdiilbaki Gélpinarh
ve Nedim Filipovi¢'in gercekten cok degerli yayinlarina ragmen
heniiz tam hiiviyetiyle aydinlatlamanugtir.

Rivayetlere gore, Seyh Bedreddin Yahndilik, Hiristiyanhk ve
Islamiyet’in karisimindan olusan syncrétiste bir doktrin vaz’etmigtir.

36—



— INANC VE IDEOLOJI ~

Viridat adiyla bilinmekte olup muhtelif yer ve zamanlarda yap-
t1g1 konugmalardan derlenmis bulunan ve kendisine iz4fe edilen
kitapta konumuzu dogrudan ilgilendiren bir takim fikirler bulun-
maktadir. Mesel4, dlemin yaratilmarus (kadim) oldugu; Allahin
mahltkattan gayri olmadigy; kiyamet, 6ldiikten sonra dirilmek
ve ahiret hayat: denilen geylerin miimkiin ve vaki olamayacagy;
cennet ve cehennemin itibarf kavramlar oldugu vb. diigtinceler,
belli baghlarindan sayilabilir. Ayrica, bagka kaynaklarda kendisine,
i¢kiyi miibah addetmek, ibadetlerin liizumsuzluguna inanmak
gibi bir takim fikirler de izafe olunmaktadir. Biitlin bunlara rag-
men sonraki ileri gelen bazi Osmanh mutasavvif ve tilemaés, onu
buytik bir saygz ile anarlar. Hatta bunlardan bazilari Viridadt' in
hayli miisbet serhlerini de yapmiglardir.

Aslina bakilirsa zikredilen fikirlerin gercekten ona ait olup
olmadiginin tesbiti, bizce bu konuda halli gereken ilk meseledir,
ctinkii vdriddt’in seyhin bizzat elinden ¢itkmadig: muhakkak olmak-
la birlikte, zamaminda yazilmis ve kendisi tarafindan goériilmis
niishalart da bildigimiz kadartyla mevcut degildir. Fakat agsagida
goriilecegi lizere Seyhten sonra yasamis olup, Osmanl: kaynakla-
rinda zendeka ve ilhad sucundan hiikiim giydikleri anlatilan hemen
biittin sahsiyetlerin onunla aym fikirleri savunduklarinin gériilmesi
dikkat ¢ekicidir. Boyle olunca, kanaatimizce, Osmanl: tarihin-
de Seyh Bedreddin’in temsil ettigi ilk temel Islam inanglarindan
sapma hareketinin ve buna esas olan fikirlerin, sonraki zendeka ve
ilhad hareketlerini genis 6l¢iide etkilemis oldugunu diigiinmek
yanlis olmaz. Bu itibarla Seyh Bedreddin hareketi, zamarunda olup
bitmis bir olay olarak degil, hele kendinden sonra kaynaklarda
zikredildigine bakalirsa bir de Sunavniler denilen heterodoks bir
ziimrenin ve Kizilbag ztimrelerde bir Seyh Bedreddin Ocagrnin
tesekkiil ettigi hesaba katilirsa, zamanimi agan mithim bir olay
olarak degerlendirilmelidir.

Bugiin Seyh Bedreddin’e ait olarak bilinen, yukarda bazilariru
kisaca siraladigimuz fikirler, gercekte ona mahsus orijinal fikirler
olmay1p ortacagda Islam diinyasinda pek ¢ok sahsiyet, mezhep
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ve firka tarafindan paylagilmig bulundugu bilinen bir husustur.
Klasik mezhepler tarihi kaynaklar: bunlarla doludur. Bu itibarla
bizce esas olan, bu fikirlerin orijinal olup olmadig: degil, neden
Seyh Bedreddin gibi birinci sinuf kabul edilen bir Osmanh &liminin,
XV. ytizyilin ilk ceyregi icinde, bunlar: tekrar giindeme getirmek
ve ustelik halk arasinda propaganda etmek ihtiyacini hissetmig
oldugu meselesidir. Yapilan aragstirmalarda bazi hipotezler ileri
siiriilmekle beraber konu halledilmis degildir. (

b) Yine XV. yiizyihin dikkate deger bir bagka hadisesi de, meghur
Molla Litfi meselesidir. Fatih ve II. Bayezid devrinin ileri gelen
iileméasindan olan bu zat hakkinda da kaynaklarda, Seyh Bedred-
din’inkine benzer diiglince ve inanclara sahip bulundugunun ileri
stirtiildiigiine dair kayitlar vardir. Nitekim o da, tipki Seyh Bed-
reddin gibi, zendeka ve ilhad’ina hitkmedilerek 1494 yilinda “seyf-i
serfat”la bag: kesilerek idam olunmustur. Kaynaklara bakilirsa
slumiuntn genis akisler uyandirdig: anlasilan bu zatin adi etra-
finda miisbet menf pek cok kanaat yer almakta, bazi bakimlardan
diiriist bir karaktere sahip olmadig: goériilmekle beraber, meslek-
taglarinin hasedine kurban gittigi yolundaki kanaatler dogru gibi
gorinmektedir. Hatta, kendisine isnad edilen fikirlerle hig ilgisi
bulunmadigina, tersine saglam bir miisliiman olduguna dair ol-
dukca kuvvetli rivayetler de mevcuttur. Ne var ki, bugiin Molla
L{itfi meselesi de heniiz halledilmeden durmaktadir.

¢) XVI yiizyildaise, yukaridakilerden muhteva itibariyle daha
degisik bir olayla kargilagiyoruz, bu olayin kahramani, 6ncekiler
gibi yine tilemadan biridir. Iranl oldugu ileri siiriilen, giinimiiz
aragtiriailarinca da oldukga taninan bu zat, Molla Kabiz'dan bagkas:
degildir. Kaynaklarimiza bakilirsa, Hz, Isa’'min Hz. Muhammed
ve biitiin 6teki peygamberlerden tstiin oldugu iddiasiyla ortaya
atilmig ve sonunda seyhiilislam Ibn Kemal tarafindan fikirleri ¢ciirii-
tiilerek yenilgiye ugratilmastir. Blittin israrlara ragmén déavasindan
vazgecmeyince, zendeka ve ilhad’ina hitkmedilerek, halki sapikliga
sevkettigi gerekcesiyle idamina fetva verilmis ve 1527 yilinda bagsi
kesilerek sldurtalmiistir.
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Molla Kébiz"in iddialarimin fikrf kiymeti tartisilabilecek bir
mesele olmakla beraber, asil tizerinde durulmas: gereken, bagka
hususlardir. Bir defa, dikkat edilirse, Miisliimanhg: birakip Hiris-
tiyan olmus biri sifatiyla degil, kendisini Islamiyet haricine gikmig
gormeden davasini savunmaktadir. Burasi diigiiniilmeye deger bir
noktadir. Ayrica hangi sebeplerle, basini belaya sokacagini bildigi
halde, iistelik simdilik goriintise gére durup dururken, boyle bir
iddia ile ortaya atilma ve bunu propaganda etme geregini duy-
dugu da cevap isteyen bir sorudur. Fikrinden caymas: halinde
hayatinin bagislanacag: bildirildigi halde 6liimii tercih etmesi de
hayli diigiindiiriiciidiir. Ustelik Osmanli kaynaklari bildirmeseler
de, bu zatin Istanbul’da bir Hz Isa sempatizanlar: (Hibmesihiler)
grubu olugturdugu, bunlarin XVII. ylizyilda bile mevcudiyetlerini

strdiirdiikleri goriiliiyor. Boyle bir zimrenin, az sayida da olsa

imparatorluk merkezinde bulunabilmesi dikkate sadyandar.

d) Benzer bir hareketin de yine XVI. yiizyilda, simdilik sddece
Ebussufid Efendi’nin fetvalarinda rastlayabildigimiz kadariyla,
Hakim Ishak adinda biri tarafindan meydana getirildigi gorii-
lityor. Bu zatin taraftarlari, gerek Tevrat'in gerekse Incil’in bozul-
mus olmadigina, aynen Kur’an-1 Kertin gibi yurirliikte olduguna
inamyorlardi. Ebussutid Efendi’nin fetvalarindan bu kisilerin de
zendeka ve ilhad statlisii icinde hiikiim giydikleri anlagiliyor. Molla
Kabiz hadisesi ile bu olay yanyana konuldugu zaman bir anlam
kazanmaktadir ve ciddiyetle aragtiriilmaya deger goriilmelidir.

e) XVI ytzyilda kaynaklarimizin yine zendeka ve ilhad sta-
ttisti dahilinde zikrettikleri asil genis ¢apli hareketler, tasavvuf
cevrelerinde mayalanmis gortinmektedir. Bu gevrelerden ilkini,
Bayrami Melamileri olusturuyordu. Diger tarikat mensuplarin-
dan pek ¢ok bakimlardan ayrilan Melamiler, kaynaklara bakilirsa,
agir1 bir vahdet-i viicud fikrini savunuyor gibidirler. Kantini'nin
saltanat muiddeti boyunca (1520-1566), Biinyamin Ayasi, Pir Ali
Aksarayi, Ismail Mastiki, Hiisameddin Ankaravi ve Hamza Bali
gibi ileri gelen Melamfi seyhleri, devlet nizamina muhalif ve onu
degistirmeyi amaclayan faaliyetler icinde gortintiyorlar. Hatta
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Pir Ali Aksarayi’nin bir mehdilik hareketine giristigi, Hamza Bali
zamanunda ise, Melamiler’in kendi aralarindan padigah, vezir, def-
terdar vb, idareciler segerek yeni bir yonetim kurma tegebbiisiinde
bulunduklar: anlasiliyor. Ad: gecen bu sahislardan hemen hepsi
de, huldl inancimi propaganda ettikleri gerekgesiyle zendeka ve ilhad
ile ittiham edilerek mahktim olmuslar, bir kism, kalabalik sayida
miiridleriyle beraber 1528 ve miiteakip yillarda idam edilmislerdir.

ikinci gevre ise, Giilgeniler’den olusuyordu. Halvetiligin Giilgé-
niye kolunun piri Ibrahim Giilsen{ (61. 1533)'nin etrafinda tegekkiil
eden bu gevreye mensup olanlardan bir kismi, bazi karigikliklara
sebebiyet verdiklerinden devlet ise el koymus, hadiseleri tahkik
ve teftis ettirmig, hatta bizzat Ibrahim Giilgeni bile bir ara gozal-
tina alinmgtir. Bu siki takibin sebebinin, yine agiri bir vahdet-i
viicud inana propagandasi oldugu ileri siiriiliir. Nitekim Ibrahim
Giilseni’nin halifelerinden, Gebze’de Coban Mustafa Paga tekkesi
seyhi olan $Seyh Muhyiddin Karaméani (Karamanli Seyh), 1550
senesinde, hultile kani oldugu gerekgesiyle zendeka ve ilhad ile
ittiham ve idam olunmustusr.

f) XVIL yuzyildaki zendeka ve ilhad olaylari ise yine ayru sekilde
iilema ve tasavvuf ¢gevrelerinde devam ediyor goriinmektedir. Artik
daha ¢ok Hamzavi adiyla amilacak olan Melamf hareketi, Oglan Seyh
Ibrahim ve Siit¢ii Begir Aga etrafinda Istanbul’da, bu arada Bosna
eyaletinde yogunlasirken, bir yandan da tilema cevreleri muhtelif
zendeka ve ilhad olaylarina sahne oluyordu. Istanbul’da Behram
Kethiida medresesi miiderrisi Nadajli Sar1 Abdurrahman Efendi,
ilk olayin kahramarnudir. Bu zatin ipki Seyh Bedreddin gibi dlemin
sonsuzluguna inandig, kiyamet ve hasri inkar ederek bu fikirlerini
yaymaya cahistigi belirtilir. Nafma kendisinin 1602 yilinda Anadolu
Kazaskeri Esad Efendi’'nin bagkanlik ettigi bir iilema meclisinde
yargilanarak idam olundugunu yazar. Ayrica Esad Efendi’'nin bu
mevzuda Tirnak¢ Hasan Pasa’ya yolladig: bir mektubun stiretini
verir, ki o devir tileméasinin fikrf seviyesi ve zihniyétini gOstermesi
ve meseleye bakis agisini yansitmasi itibariyle bir hayli 6nemlidir.

g) 1664 senesinde ise, yine ulemadan Larf Mehmed Efendi
adinda, kaynaklarin ifadesine gére hayli zengin birinin, Sar1 Ab-
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durrahmam Efendi ve dolayisiyla Seyh Bedreddin’inkine benzer
iddialarla ortaya atildigini miisahede ediyoruz. Ad1 gegen zat, aym
sekilde zendeka ve ilhad suguyla bir iilema meclisinde yargilanmasim
miiteakip bagi kesilerek éldiirtilmiigtiir.

Gerek 1662 yilinda idam edilen Besir Aga hadisesinin, gerekse
bu vak’amn, Kadizadeliler hareketinin biitiin siddetiyle devam
ettigi, imparatorlugun pek ¢cok bakimdan sikint1 ve bunalim icinde
bulundugu yillara rastlamas: herhalde bir tesadiif olmasa gerektir.

Simdi, dikkat edilirse, yukardan beri kisaca tasviri bir sekilde
swralamaya calistgimiz su olaylar: asagidaki gibi bir tahlile tabi
tutmak imkan dahilinde gibi goriinmektedir:

1. ilahiyat ve Islam hukuku agisindan: Bir iki istisnamin disinda,
Seyh Bedreddin’den Lari Mehmed Efendi’ye kadar kaynaklarin
kahramanlara isnad edildigini belirttikleri inanclar, genellikle, Al-
lah kavram, dhiret inanci ve ibadetler gibi gercekten dogrudan
dogruya Islam’in temel esaslarina taalluk eden konular etrafinda
yogunlagmaktadir. Bunlar, daha 6nce de isaret edildigi iizere, daha
Abbasiler devrinden beri zaman zaman ortaya atilip tartisilan me-
selelerdir. Bu itibarla zendeka ve ilhad suguyla yargilanan ad1 gecen
sahislar, kendilerini 6liime mahktm eden fetvalarda, “zarirat-1
diniyyeden olup nusfis-1 kata ile sabit” bu inanislar: reddetmis ka-
bul edildiklerinden, Islam hukukunun bu konudaki acik hitkmiine,
yani 6liim cezasina muhatap olmuglardir. Nitekim, XV1. yitizyildaki
hadiselerde idam fetvalarini bizzat veren Ibn Kemal ve Ebussutid
Efendi gibi illem4, konuya bu agidan yaklagmglardir. Ibn Kemal
Molla Kabiz hadisesi dolayisiyla kaleme aldig1 ii¢ ayri risdlesinde
ve Ebussufid Efendi fetvalarinda meselenin Islam ilahiyat ve hu-
kukuna gére mahiyetini ortaya koymusglar ve tartgmuglardir. Ancak
burada kendimize sormamiz gereken temel soru su olmalidir: Ad:
gecen biitiin bu sahislar, gergekten fiilen “zartirat-1 diniyye”yi
inkar mu etmisler, yoksa gesitli sebeplerle 6yle mi anlagilmiglardir?
Stiphesiz su durumda bunu belirlemek biraz zor goriinmektedir.

Kaynaklara bakilirsa, Seyh Bedreddin’den Lari Mehmed
Efendi’ye kadar biitiin “zindik ve miilhid”ler, Islam hukukunun
malum prosediiriine gére muameleye tabi tutulmusglardir. Yani,
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aleyhlerine ihbar vuki bulunca, ihbar1 yapanlar ve sahidlerle
birlikte divana cagrilmiglar, tilemadan miitesekkil bir meclis 6niin-
de fikirlerini isbata davet olunmusglardir, Bunu yapamadiklarina
inanildig: zaman, inanglarindan vazgecmeye davet edilmisler,
kabul etmeyince de Sliime mahkéim olmuslardir. Sonra bu ceza
halk huzurunda baglar kesilmek sfiretiyle infaz edilmistir. Yalniz
Molla Litfi'nin davas: biraz degisik cereyan etmigtir.

2. Devlet acisindan: Eger olaylarin kaynaklardaki tafsilatinal
bakilacak olursa, Osmanli merkezi yonetiminin hadiselere top-
lum nizaminin bozulup bozulmamas: acisindan yaklagtig: intiba
uyaniyor. Her ne kadar eldeki fetvalarda bu husus pek agik goriil-
mityorsa da, olaylarin cereyamn, toplum ve devlet nizamu icin teh-
likeli bir hal almadigi miiddetce devletin olayin tistiine gitmedigi,
gitse bile siirtincemede biraktigini gostermektedir. Nitekim Seyh
Bedreddin isyan ettikten sonra ancak tizerine asker gonderilmis,
Biinyamin Ayasf ise hapsedilmis, fakat sonra serbest birakilmigtir.
Molla Kabiz da ancak ikinci defasinda 6ldiiriilmistiir. Bundan da
Osmanli merkezi yonetiminin meseleye inan¢ yéniinden yaklas-
madig1 sonucu cikiyor. Fetvalarda inang yéniiniin hakim olmasina
gelince bunun sebebi herhalde, fetvay: verenlerin devlet adamlif
vasfindan ¢ok din adamlig1 yonlerinin bu konuda agir basmasi
ve hukuki gelenege bagh kalmak istemeleri seklinde belki izah
edilebilir.

3. Sosyal ag¢idan: Bizce meselenin Osmanli sosyal tarihi agi-
sindan tizerinde durulmas: gereken iki yonii vardir: a) Olaylarin
kahramanlarinin ve onlara taraftar olanlarin sosyal statiileri, b) bu
taraftarlif1 yaratan sebepler ve toplumdaki tesirleri.

Daha o6nce de belirtildigi gibi, XVII. yiizyilda Siitcti Begir Aga
haric, kahramanlar genellikle miinevverler zlimresine mensuptur.
Cogu, esnaf, tiiccar vb. orta tabakaya mensup ailelerden gelmedir
ve normal tahsil siirecinden gecmis, hatta iilema ziimresine intisap
etmis kigilerdir. Bir kasmi da seyhlik mertebesine yiikselmistir.
Kahramanlarin bu sekilde medrese ve tekke menge’li oluslarina
gore isnad edilen zendeka ve ilhad suglarinin méahiyeti ve konulari
degismektedir. Tabif olarak, Fahreddin Razi ekoliinii temsil eden
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tilema cevrelerinde daha ¢ok felseff ve akila: metodun geregi ola-
rak Allah kavrami, dlem anlayis: ve fizik Stesi dlemin mahiyeti

hakkindaki tarbsmalar sonucu, sapmalar bu mevziilarda meydana

gelmistir. Tasavvuf ¢evrelerinde ise, daha eskiden oldugu gibi,
Osmanlilarda da tasavvufun en karmagik ve tehlikeli konusu olan

vahdet-i viicud meselesinde bu sapmalar vuk bulmusgtur. Ustelik
cahil insanlar arasinda vahdet-i viicud anlayiginin kolayca hulile

doniigecegi, bunun da aym sekilde insaniistii vasiflara haiz bir

mehdf, bir kurtaria fikrini doguracag: kabul edilebilir, ki Melam{

hareketi de bundan bagka bir sonu¢ dogurmanustir.

Her iki kesimin taraftarlarina bakildiginda, muhtelif seviyede
halktan, askerlerden, tiiccar ve esnaf takimindan kimselerin ¢ogun-
lukta oldugu goriilebilir. Ancak elit kesime mensup cevrelerde de
gizli taraftarlar bulunabilecegi uzak bir ihtimal degildir. Bunlar dii-
stindiiklerini gizleyebilecek durumda olmalarina ragmen, halktan’
ve cahil kimselerden olusan zapt giig taraftarlar huzursuzluklara
sebebiyet vermisler, iyice hazmedemedikleri ve kavrayamadiklar:
fikirleri, sahiplerini -belki de aslinda &yle olmadiklar: halde- birer
zindik ve miilhid olarak $litme yollayacak bicimde etrafa yaymis-
lardir. Bagka bir deyigle, genelde olaylarin kahramanlari, kendi
taraftarlarinin kurban: olmuglardir diye diistiniilebilir.

Iste, burada pek kisa ve genel hatlarla tasvir etmeye calishgi-
miz biitiin bu olaylar, 6niimiize cevap verilmesi gereken pek ¢cok
soru ve ¢oziilmeye muhtag bazi meseleler koyuyor. Dikkat edilir-
se, bizim de simdilik kaynaklara uyarak zendeka ve ilhad meselesi
baghig1 altinda ele almaya ¢aligtigimiz bu konu, Osmanh tarihinin
bugtine kadar fazla dikkat cekmemis ve calisiimamus bir cephesini
olusturmaktadir. Ayrica bize gore bu olaylar, sartlar1 farkli olan XV.
ytizyildakiler héric tutulursa, XVI yiizyilin ilk ¢eyreginden itiba-
ren alametleri goriilmeye baglayan Osmanl: siyasi, idari, ictimai
ve iktisadi ¢oziilme hadisesiyle birlikte diisiintilmelidir. Ayrica,
bu meselenin izahi yapilmadan, stz konusu ¢6ziilmenin tam ve
saglam, ikna edici bir yorumunun da miimkiin olamayacagini
kabul etmek lazimdar.
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KUTB VE ISYAN: OSMANLI MEHDICIi
(MESiYANIK) HAREKETLERININ
IDEOLOJIK ARKAPLANI UZERINE
BAZI DUSUNCELER’

Bundan on yi kadar 6nceki bir yazimizda, XVI. ytizyilda
Anadolu’da meydana gelen mehdici (mesiyanik) isyanlar tizerin-
de mubhtelif agilardan genel bir tahlil denemesini konu edinmigtik
(Ocak, 1991). Bu defa bu hareketlerin ideolojik arka plarn iizerinde
bazi goriis ve yorumlarimizi dile getirmek istiyoruz.

Tiirkiye sosyal tarihinin en dikkate deger konularindan birinin,
merkezi yénetim yahut siyasal iktidar ile kirsal kesim arasindaki
sicak catigmalarin bir ifadesi olarak giindeme gelen halk hareketleri,
bagka bir deyisle, isyanlar ve kiyamlar olduguna siiphe yoktur.
Ciinki bu tiir hareketler, merkezle ¢cevre arasindaki cahsmanin en
belirgin goriuntiisiidiirler. Anadolu Selguklular1 déneminden itiba-
ren Tiirkiye tarihinde de merkezle cevre arasinda pek ¢ok defalar,
merkezin deyimiyle isyan veya kiyam denilen bu tiir hareketler
hep olagelmigtir. Modern Tiirkiye tarihyazicihiginda ¢ogunlukla
bu iki terim farkina varilmadan birbiri yerine kullanilmas olup,
daha ziyade birincisi tercih edile gelmistir. Ancak bu iki terim
arasinda gliniimtizde ortadan kalkan anlam niiansinn, eski kay-
naklarda g6z ard1 edilmedigi, merkeze karg: girisilen her hareket
icin rastgele isyan veya kiyam tabirinin kullanilmadig: goriiliir.

*  Toplum ve Bilim, 83, 1999/2000, s. 48-57.
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Bu kaynaklarda isyan tabirinin, daha ziyade merkezden gelen bir
talebe veya maddi manevi bir baskiya karsi ¢ikan silahli hareketler
igin, kzyam tabirinin ise, merkezden herhangi bir talep veya baski
s6z konusu olmadig: halde, varmak istedigi bir amac, bir talebi
gerceklestirmek maksadiyla cevrenin merkeze karg: girigtigi silahli
hareketler igin kullanildig1 dikkati geker. Ornek vermek gerekirse,
Anadolu Sel¢uklular1 zamaminda, 1239-40’taki Babailer hareketi
bir isyan, erken Osmanh déneminde, 1416’daki Seyh Bedreddin
hareketi ise, isyan olarak nitelendirilmesine ragmen gercekte bir
kwyamdir. Birincisinde Selcuklu merkezi yonetiminin kirsal kesim
tizerinde uyguladig: sosyal ve ekonomik baskilara bu kesimden
silahl bir kars: ¢ikag, ikincisinde ise, sarsilan siyasal ve toplumsal
diizenin yarattig1 kaos ortamundan yararlanmak suretiyle -bazan
goriintirde bagka bir amact 6ne koyarak- siyasal iktidar: ele ge-
cirme amaciyla silahli bir ayakianma s6z konusudur. Bu, Tiirkiye
tarihindeki halk hareketlerinin temel karakteristikleri itibariyle iki
kategoriye ayrilabilecegini gosterir.!

Bu isyan ve kiyamlarin, yapisal nitelikleri bakimindan da iki
ayrn kisimda kategorize edilebilecegi hemen dikkatimizi ceker:

1) Birinci kategoride yer alan isyan veya kayamlarin merkeze
kars: silahli bir eyleme giriserek amaclarini gerceklestirmek iste-
melerinin disinda, herhangi bir ideolojik 6zellikleri, bir nitelikleri
yoktur. Osmanli Imparatorlugu’'nda XVI. yiizyildaki Yenice Beg
veya Domuzoglan isyanlarindan, Patrona Halil veya Kabakg Mus-
tafa kiyamlarina, hattd Dervis Vahdeti hareketine varincaya kadar
akla gelen bir kisim hareketler, ideolojik 6zellikleri, arkaplanlar:
olmayan hareketlerdir. Bunlar dogrudan dogruya siyasal amaclarla
gerceklestirilen isyanlardar.

1 Genel olarak Tirkiye tarihindeki bu halk hareketlerini biitiin olarak ele
alan bir marksist tarih yaklasimi su eserde denenmigtir: Yetkin, 1974.
Ayrica bkz. Oduz, 1997. Bunun disinda son yillarda bazi Alevi yazarlar
tarafindan Osmanli dénemindeki Alevi isyanlarini konu edinen, ikinci
tgiincii elden kompilasyon tarzi ¢alismalar da yayimlanmigtir. Msl. bkz. Oz,
1992.
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2) Bizim bu yaz1 ¢ercevesinde ele almaya galisacagimiz ikinci
kategoriye girenler ise, mistik ideolojik bir karakter sergileyen cevre
hareketleri, yani bagka bir deyisle, mehdici (mesiyanik) kiyamlar
ve isyanlardir. Bu tiir toplumsal hareketleri ihtilalci mesiyanizm
(messianisme revolutionnaire) olarak adlandirmak miimkindir.
Dolayisiyla birinci kategoriden kiyam ve isyanlar, burada séz
konusu edilmeyeceklerdir.

Zultim ve haksizliga ugramis kitlelerin, icinde ya§ad1klarm’i
diistindtikleri bozuk dtizenin ve adaletsizligin ortadan kaldiril-
masini, zulmiin ve adaletsizligin bulunmadig: ideal bir diizenin
kurulmasimi temin edecek “ilahi bir kurtarici”nin (Messie, Mesih,
Mehdi) gelecegi beklentisi icinde olma seklinde kisaca tarif edilebi-
lecek olan Mehdicilik veya Mesiyanizm (Messianisme), hemen hemen
insanlik tarihiyle yasittir denebilir (Eliade, 1980: 244-6, 324-5, 338-
9). Ama dinler tarihi, tarihen miisbet bir vakia olarak ilkcaglardan
beri, 6zellikle eski diinyada yasayan toplumlar icinde bunun ¢ok
yaygin bir inang oldugunu, bu inancin ise daha ziyade eski Mezo-
potamya mitolojisi kaynakh olup Yahudi ve Hiristiyan toplumlarina
gectigini, Miisliiman toplumlarin ise bu iki kanaldan etkilendigini
gostermektedir.? Islam diinyasinda “dinin ve adaletin ihyasi icin
Allah tarafindan vazifelendirilen kutsal bir sahsiyet”, yani mehdi
beklentisi, oldukca erken bir devirde kendini gostermistir. Emevi
halifesi I. Muaviye'nin 680’de slimint takiben ortaya ¢ikan ic
savas esnasinda, ilk defa, 680-87 arasinda devam eden Muhtar
es-Sakafi isyaninda, Miislimanlar bu kavramla karsilagtilar.® Bu ta-
rihlerden sonra Islam diinyasinin muhtelif zaman ve mekanlarinda
mehdilige vurgu yapan hareketler sik sik vukiia geldi. Bunlarin en
yeni ve en tanunmuiglarindan biri, XIX. ytizyilda Sudan’da Ingiliz

2 Bu konuda su eserde tatminkar aciklamalar bulunmaktadir: de Queiroz,
1968.

3 Islam tarihindeki mehdilik hareketlerinin ¢ok faydall birer tarihcesi igin
bkz. Blochet, 1903; Sadighi, 1938; Meselenin ideolojik yonii icin ise sunla-
ra bakmak yararl olacaktir: Darmsteter, 1885; Genci, nsr. M. Hadi, Necef
1970; Cafer b. Muhammed, el-Askeri, 1977; ve 6zellikle bkz. Sachedina,
1981; ayrica bkz. Madelung, “al-Mahdi’, E/2.
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emperyalizmine karg:1 bir ayaklanma hiiviyetinde ortaya gikimgti.
Ayrica Islam mezhepleri i¢inde, Oniki Imam Siiligi gibi, esas olarak
bu kavrama vurgu yapan mezhepler bulundugu da bilinmeyen
bir husus degildir.*

Sayica fazla olmasa da, Islam tarihindeki mehdici hareketlerin
toplu tarihi tizerinde bugiine kadar gercekten 6nemli aragtirmalar
yayimlanmus bulunmasina ragmen,® Osmanli tarihindeki mehdilik
ideolojsine bagh (mesiyanik) isyan ve kiyamlarin toplu tarihi he-
niiz meydana getirilmemistir. Halbuki Osmanli sosyal tarihinde
merkez-cevre iligkilerinin ¢ok miihim bir boyutunu tegkil eden
bu hareketlerin analizinin, Osmanli toplumsal, yapisimn izahi
agisindan ciddi veriler saglayacagina siiphe yoktur.®

Anadolu’da daha XII. yiizyildan itibaren kargilasilan siyasal,
ekonomik ve toplumsal bunalim zamanlarinda bir takim mehdidi .
hareketler goriilmiis, XVIL ylizyil ortalarina kadar da bunlar zaman
zaman tekrarlana gelmislerdir. Tiirkiye topraklarinda ilk 6rnegini
genis capli bir sosyal patlama niteligindeki Babat isyamyla 1239-
40'ta (Ocak, 1996), son drnegini ise Seyyid Abdullah kiyamu ile
1665'te sergileyen mehdici hareketlerden bazilari iizerinde ancak
birtakim tek tek incelemeler yayumlanmug bulunmaktadir. Modern
Osmanl tarihciliginde miiteaddid defalar ytizeysel bir bicimde
bahis konusu edilmis bu hareketlerin nasil bir ideolojinin giidii-
miinde gelistirildigi, bu ideolojinin yapist ve niteligi hususunun
pek fazla sorgulanmadig: goriiliir.

Bizim burada Osmanl: tarihi ¢ercevesinde tizerinde duraca-
gimuz mehdilik ideolojisini kullanan hareketler ise, daha ¢ok stifi
cevrelerle alakali bulunanlan olacaktir. Osmanh tarihindeki bu
mehdici hareketlerin hemen tamamina yakin kisminin, su veya
bu sekilde Siinnf -veya en azindan goriintiide Stiinni- yahut hete-

4 Bkz. yukaridaki notun ikinci kisminda zikredilen eserler.

5 Yukanda bahsi gecen yazimizda bu konuyla ilgili literattir verildiginden
burada tekrarlanmayacaktir.

6 Bu konuda giris mahiyetinde iyi bir calisma vaktiyle Barbara Flemming
tarafindan yayimlanmistir: Flemming, 1987.
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rodoks stifi cevreler tarafindan gerceklegtirildigi, cok dikkat gekici
bir vakia olarak gozler éniinde durur. Sifilikle bu hareketlerin
nasil bir baglantis: bulunabilecegi meselesinin bugiine kadar pek
sorgulanmamug olmas: dikkat ¢ekiyor. Oysa bu noktada tizerinde
énemle ve hassasiyetle durulmasi gereken konu, merkeze kars:
girigsilen bu hareketlerin siyasal, toplumsal ve ekonomik nedenleri
kadar, bunlarin liderligini yapan kisilerin ve etraflarina topladiklar:
ziimrelerin sosyal ve dini tabanlari, 6zellikle liderlik konumunda
olanlarin karizmatik sahsiyetleri veya htiviyetleridir. Tarihgiler k
bugtine kadar hep birinci nokta tizerinde yogunlagmay: tercih
etmigler, bir tek kisinin nasil olup da boyle bir isi baglatabildigini,
etraflarina nasil bu kadar kalabalik kitleleri toplayabildiklerini
pek hesaba katmamuglar, katanlar da bunu yine sosyo-ekonomik
nedenlerle aciklamayi tercih etmiglerdir.

Biraz daha yakindan bakildiginda, bu tiir agiklamalarin pek
yeterli olmadigs, bu dikkat ¢ekici olgunun alainda mutlaka bagka
faktorlerin bulunmasi gerektigi anlasiliyor ki, bunlar arasinda da
akla ilk geleni, lider konumundaki bu kisilerin karizmatik 6zel-
likleridir. Bu tiir 6zellige sahip liderlerin, siradan kisilere nisbetle
daha genis kitleleri etkileyebildikleri, bagmu ¢ektikleri hareketi
daha uzun soluklu olarak yagattiklari, hareketin bastirilmas: ve
kendilerinin ortadan kaldirilmasindan sonra bile bu karizmatik
ozellikleri sebebiyle uzun siire hafizalarda yagadiklari, etraflarin-
da efsaneler, menkibeler tesekkiil ettigi goriltiyor, ki iste bizim
vurgulamak istedigimiz konu da bu karizmann, dolay:siyla bir
anlamda hareketin ideolojisinin kaynagim tegkil eden 6zelliktir.

Osmanh tarihinde bu tiir karizmatik 6zellige sahip isyan veya
kiyam liderlerinin, mutlaka bir mistik ¢evreye mensup sahsiyet,
ya bir tarikat seyhi veya bir Turkmen babasi olmas: bir tesadiif
eseri degildir. Selguklu ddéneminde Baba Ilyas-1 Horasani de bir
tarikat seyhi idi; 1511’de Sahkulu Baba Tekeli, 1512’de Nur Ali
Halife, 1520’de Bozoklu Celal veya meshur lakabiyla Sah Veli,
ayrmu tarihte Biinyamin-i Ayasi, 1527’ de Sah Kalender, 1528’de Pir
Alj Aksarayi, 1557’de Hiisameddin Ankaravi ve nihayet 1561’de
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Hamza Bali, birer seyh kimligiyle taraftarlarinin baginda harekete
gecmisglerdi.” Kaynaklarimiz bu sahsiyetlerin bu kimlikleriyle ilging
bir propaganda yontemi uyguladiklarimi ve bu sayede taraftarlari
uzerindeki karizmatik etkiyi arttirarak onlar: ikna etmeyi bagar- -
diklarini gésteriyor. Bu seyhlerin, isyan veya kayam hareketine
girismeden 6nce bir magaraya cekilerek uzunca bir siire inziva
hayat yagayip riyazatla meggul olduklari, bu esnada da Tanr’dan
aldiklarini iddia ettikleri mesajla harekete gecip propaganda bas-
lattiklar: ve taraftarlarin siyasal iktidar aleyhine ayaklanmaya
cagirdiklan degigsmez bir siireg olarak hepsinde géze carpiyor. Baba
Ilyas-1 Horasani’nin bu y6ntemi tam ii¢ yiiz yil énce denedigini
ve ¢ok etkili oldugunu gayet iyi biliyoruz. Seyh Bedreddin’den
baglamak {izere Osmanl: déneminde bu kutb-mehdilerin hemen
hepsi de, vaktiyle Ibn Bibi'nin el-Evdmiru’l-Aldiyye’sinde Baba
llyas'in agzindan nakledilen su ayaklanma propagandasinin he-
men hemen aymm yapiyorlards:

“Sultan kotii bir yagant takip etmekte ve fisk u fiicur islemekte,
zultim yapmaktadar. Filan giin filan ayda dostlarimiz atlansinlar
ve harekete gecmeye hazir olsunlar. Her kim bizim adimizi igitirse,
miifsidleri ortadan kaldirip halkin halini 1slah hususunda bize uy-
sun. Onlan ele gecirdigimiz ganimetlere ortak yapacagiz. Kim bu
davetimize karg1 koyarsa, onu 6ldiirmekte tereddiid gostermeyin!”®

Iste s6zii gegen bu geyhlerin temsil ettigi kimlik, bizi ister ise-
temez tasavvufun veldyet teorisine, onun icinde de kutb telakkisine
gotiirtiyor. Mehdilik iddiasinin ise, biraz daha’yakindan bakildig:
zaman, bu telakki ile cok yakindan ilgili oldugu goriliir. Yani bir
mehdi kimligiyle ve propagandasiyla ortaya atilan stff hiiviyetli
her hareket liderinin, mutlaka ayru zamanda kendini kutb olarak
gbrdiigli ve baghlar:1 arasinda da &yle kabul edilip inaniddigim
tesbit etmek bizi sasirtimiyor.

7 Bu konudaki literatir icin bkz. Ocak, 1991; Ocak, 1998: 268-304.

8 Ocak, Babailer [syani, ekler kismi s. 219'da bizim yukariya sadelestirerek
aldig@imiz metnin Yazicizadde Ali tarafindan Tarih-i Al-i Selcuk adiyla anilan
ceviri niishasindan nakledilen orijinal metni vardir.
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Bilindigi gibi kutb telakkisi, tasavvufun temel doktrinini olug-
turan veldyet teorisinin esasiyla ilgili bir kavramdir. Bu kavramin
ilk bahis konusu edildigi yerlerden biri, XI. ytizyilin siifi miiellifle-
rinden Hucviri nin, Kegfu'l-Mahcilb adindaki tinlii eseridir. Hucvirf
burada veldyet teorisini tartisirken, biiyiik mutasavvif Hakim-i
Tirmizi'nin (61. 908) s6zleriyle kutb kavramim da bahis konusu
eder (el-Hucviri, 1982: 330).

Bazan Gavs (yardim) ile aynu anlamda kullaulmakta, bazan da,
sahibu’l-vakt veya Sahibu'z-zamdn (Sihib-zaman) kelimeleriyle ifade
edilmekte olup Insdn-1 kimil kavramiyla da 6zdeg kabul edilen bu
terim, sonraki tasavvuf kaynaklarinda da genisce aciklanmustir. Cok
biiyiik bir ihtimalle Islam 6ncesi Iran mistik kiiltiirii ve Yeni-eflatuncu
telakkilerin etkisiyle tasavvuf diisiincesinde temele oturan kutb
telakkisi, veldyet teorisine gore, bu kadinatin yénetiminden sorumlu
olup asagidan yukariya dogru, sayilar: giderek azalmak suretiyle
bir mertebeler silsilesi meydana getiren “veliler pramidi”nin tepe
noktasinda bulunan gahsiyettir. Kainatta maddi méanevi her tirli
tasarruf yetkisine sahip, kisaca “ Allah’in admna kdinatiidare eden en
bityiik veli”dir. Bu konuda klasik tasavvuf kaynaklarindaki acikla-
malar, teferruat s6z konusu oldugunda baz: degisiklikler, bir takim
farkli izahlar ortaya koyarlar. Kimine gore her veli hiyerarsisinin
kendine mahsus bir kuibu vardir, kimine gore ise hepsinin tistiinde
kutbu’l-aktdb (kutblarn kutbu) denilen bir tek kutb bulunur.® Bu
telakkinin giderek zenginlestigi, tarikatlarin XI. ytizyildan itibaren
iyice iistiinlitkk kazanmasindan sonra ise, her tarikat cevresinin, ken-
di seyhini kutb, hatta kutbuI-aktib kabul etmeye bagladig: gortiliir.

Kutbun sézuni ettigimiz hareketlerdeki itici giictinii somut
olarak anlatmak bakimindan bugiin elimizde bulunan en iyi yazih
metinler, Bayramiyye Melamiligi cevresine ait bulunmaktadir. Daha
6nce bagka bir yerde de naklettigimiz bu metinleri (Ocak, 1998:
263-4), konunun anlagilmasina yapacag katk: sebebiyle burada
bir kere daha nakletmeyi faydah buluyoruz. Yalmz unutulmama-

9 Kutb teorisinin gelisimi ve mahiyeti hakkinda genis bilgi ve meseleyle
ilgili kaynaklar icin bkz. Blochet, 1902; F. de Jong, “Qotb’, El2.
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Iidir ki, bu metinlerde karsilastgimiz kutb telakkisi, yeni bir olgu
olmayip, cok eski bir tasavvuf telakkisinin Osmanli dénemine
yansimasindan bagka bir sey degildir. 56z konusu metinlerin en
ilgingleri, XVII. ytizy1l Melamiler’inden La’lizdde Abdiilbak] ile,
XVIIL ytiizyilda Bandirmalizade Hagsim Mustafa’nin eserlerinde
yer alir. La’lizade kutbu aynen soyle agikliyor:

“Imdi ma’lm ola ki bi-emrillahi te’ala varisu’l-haml-i Mu-
hammedi olan Kutb-i Zemin diinyadan Ahiret’e hiraman oldikda
makam-1 gerifine istihlaf olunan merkez-i daire-i eflak-i kultib-1
salikan kim idigin lisan ile beyan olunmayup ve 1akin ol-vakt
mahz-1 fazl-1 [léhi’den her kime miiyesser olursa Hak siibhiuehil ve tedld
cemni-1 esmd ve ef'dl ve sifit-1 zdtiyyesiyle dna bi-1d vdsita miitecelli ve
kalb-1i serifleri mir’dt-1 miicellida kamilen niir-1 dfitdb-1 vahdet olmagla
ol ekmel-i tehammiil merkez-i kutbiyyetde kdim ve umilr-1 dini hak ve adi
iizre gormek iciin min indilléh halife ve hakem oldugina sehddet-i hikka
idiip kat’an kendiiniin verdset-i kimile ve kutbiyyetine sekk ve giimdn
kalmaz... Evsaf-1 beseriyyeden bi'l-kiilliyye pak ve miicerred ve
envar-1 mahabbet ile....anlar melekiyyet-i tAmme hustle getiirmek-
le... Kutb-1 “dlem intikal itdikden sonra ihvan- tarikatdan her birine
goniil kosup ol nir-i &fitdb-1 mahabbet kang: bur¢ ve matla’dan
dirahgan olursa bi-la reyb vela miistebih hilafetine sehadet iderler
ve ba’zis1 zahiren Kutb-1 dlem ‘in vechinde bir nisan gériir ki sahs-1
serifini ol nigan ile biliir ve bulur.”°

“Imdi bi’z-zat pir ve miirsid-i fukaray-1 Melamiyye rtth-i
Muhammedi’dir. Vahiden ba’de vahid zahir olan aktdb-1 zemdin
anlarin miirgididir, bi’s-sahs Sdhibu z-zeman ma’lamlariday, esrar-
kaza ve kaderden bir sirr-i il1ahi dahi oldur ki irdde-i rabbanf riy-i
arzda kang iklimin iméaretine ta’alluk iderse evvela Kutb-i zemdn
ve Halife-i Nefs-i Rahman ol iklimde z&hir ve niiméayan olup....”"

10 Bkz. La'lizade, Serglizest, Silleymaniye (Pertev Pasa) Ktp., nr. 636, vr.
137b-138b.

11 Bkz. La’lizade, Risale-i Melamiyye-i Bayramiyye (Sergiizest), s.7. (La'lizade’nin
bu eserinin evvelki notta zikredilen yazma niishasi ile bu matbi nishasi
arasinda bazi farklar mevcuttur. Bu sebeple bu calismada her iki niisha da
kullanitmgtir).
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Yine bir Melami olan Bandirmalizade ise kutbu su sekilde an-
latryor:

“Imdi ey da’vay-1 iman ve ikrar eyleyen hazer eyle ki serhadd-i
hakikatde muhéafaza-i hisn-1 Melamiyytn’a Hatemu’l-Enbiya
Miirgid-i ‘alem’in a’'mal ve ef’alini gbrmege ve bilmege talip olma.
Anlarm ahodli akla sigmaz....(Kul innem3 ene beserun mislikim
ytha ileyye) musddkinca neslen ba’de nesl ve karnen ba’de karn ile’l—ebec;
vdris-i esrdr-1 niibiivvet ve veldyet Hatemu l-evliya Sultdnu’l-Meldmiyyin
olanlarin tecdid ve zuhiir-1 beseriyyetleri (siimme’l-emsel bi’l-emsel)
deldletiyle aded-i zevk ve irfanlar: bi-nihidye olmakdir. Ve kezalik esrér
niiblivvet ve envar-1 veldyete mazhar-1 varis-i ¢cehardeh meratib
seyriyle zuhtr ider. Hatemu’'l-evliya ve Sulténu’l—Melémiyyin
hazeratimun uzv-1 miibarekleri ctimle ecsadi ve kuvalar: climle
ervahi muhitdir. Ve her biri bir anda ....dilediigi siiret ve ecsdd ile is-
tediigi zemanda ve mekdnda tayy-1 ‘amel eyler. Bir anda hem megrikda
hem magribde ve hem Mekke'de ve hem rithu’l-ecsid olan cesed-i piki
oldig1 mahalde goriniir. Belki her anda ve her zemanda ve her mekinda

bir stiret ile zdhir olur.”*?

Bandirmalizdde eserinin bir bagka yerinde ise kutb i¢in sunlar
soyliayor:

“....(Kutb) her bar ki ufuk-1 mevalid-i selase ve cAmi’-i anasir-1
erba’a olan insan sfiretinde zahiren ve batinan terakki eylese ufuk-1
insdn olan sibb-1 emred suretinde tecelll zuhiir ider, mazhar-1 tdmm olur
(....) Ol zeméan mazhar-1 ntir-1 Muhammedi varis-i sirr-1 Ahmedi
Hatemu'l-evliya ve Miirsid-i dlem tarafindan feyz-i rabbani ve
rith-i sultdn iristip ol vadiden halds olursa sirr-1 vahdete irigtip
her vadiden ve her stiretden tecelli-i Zat zuhur idiip her yiizden
gorinen (....) sacid ve mesctd zakir ve mezkir olup miintehas:
kalb-i miirside mi‘rac idtip....”

12 Bkz. Bandirmahzade Hasim Mustafa el-Uskiidari, Ftvaru’l-Melamiyyin ve
Esraru’l-ilahiyyin, Millet Ktp., Manzum, mecmia nr. 737, vr. 157b-158a.
13 Bkz. age, vr. 153b-155a.
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Bu metinler, kutb telakkisinin sartlar zuhur ettiginde nasil bir
kitle ayaklanmasi harekete gecirebilecegini biitiin agikhig ile
ortaya koymaktadir. Bu metinlerde cizilen kutb portresi, kutsal
bir ilahi varlig: anlatmasi itibariyle pek ¢ok bakimlardan dikkatle
tizerinde durulmay: gerektiren bir kavram olarak ortaya gikiyor.
Bu metinlere gore kutb, gercekte rith-1 Muhammedi’dir; Allah’in
tecelligahidir; Allah ona biitiin sifatlartyla vasitasiz olarak tecellf
ettiginden, her zaman ve mekénda diledigi sekil ile goriiniir. Niibiiv-
vetle Veldyet'i sahsinda temsil eder; yeryiiziindeki biitiin igleri hak
ve adélet ile yonetmek iizere bizzat Allah tarafindan halife ve hakem
kilinmugtir. Kisacas: kutb, Allah’in bu alemi yonetmek tizere ilah?
yetkilerle donattigl, insan goruniimiindeki insaniistti, fevkalade
bir varlik, adeta Allah’in kendisidir. Metinlerin biitiin dolambaclh
usltp gayretlerine ragmen séylenmek istenen bizce budur.

Iste bu inancin tabii sonucu olarak kuth, yalmiz manevi degil;
fakat 6zellikle diinyevi otoriteyi de ele alarak adaleti hakim kilacak
Mehdi kavramiyla da birlegtirilmis, yani zamamn gercek sahibi,
Sdhibu’z-zemin (veya Sdhib-zemdn) olarak diisinilmustiir. Séhib-
zemdn aym zamanda Siiret-i Rahmdn, yani Allah’in gériintiisiidiir.*
Boylece kutbun hem dini hem de diinyevi (daha dogrusu siyast)
olmak {izere iki misyonuna isaret olundugu goérulmektedir, ki bu,
Anadolu Selguklu déneminde Baba Ilyas-1 Horasani'nin ve Seyh
Bedreddin’den baglayarak XVI. yiizyildaki Kizilbas gcevrelerinde
meydana gelen biitiin isyan ve kiyamlarin liderleri olan sahsiyet-
lerin, nasil o kalabalik kitleleri peslerine takabildikleri sorusunun
cevabini ortaya koyuyor. Cunki onlar, en iyi ve acik 6érneklerini
yukarniya naklettigimiz Melami metinlerinde gordiigtimiiz iizere,
bu inanglarinin tabii sevkiyle Osmanl sultanlarimin hem dini, hem
dinyevi otoritesinin gayri megr{it olduguna inanmakta, diinyay:
yonetmesi gereken asil otoritenin de, kendi kutblar: olduguna iman
etmektedirler. Nitekim La’lizade Abdiilbaki, kutbun “Imdmu’l-

14 Bkz. La'lizade, vr. 140a.
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Fywd

mii‘minin ve Halife-i Seyyidii’l-miirselin” oldugunu da soyltiyor.”®
Bu, agitkga Osmanlh saltanat ve hilafetinin reddi anlamina gelir.
Iste Osmanli doneminde merkeze karg: ayaklanan liderler,
cok muhtemel olarak Seyh Bedreddin’den itibaren bu kutb-mehdi
iddiasirun fiili sahipleri olarak Osmanl: iktidarina kars1 Sghib-
zeman kimligiyle harekete gecmiglerdi. Onlarin béyle bir doktrin
sahibi olarak merkezi yonetime karsi gikiglarini, garipsememek
gerekir. Nitekim stifi ¢evrelerin siyasf iktidarlara yonelik bu tiir”
hareketlerinin, tasavvuf tarihinde daha 6nce rastlanmig bagka 6r-
nekleri de bulunmaktadir. Kutbun bu dini-siyasi ¢ifte misyonunun,
Hurufilikte de bahis konusu oldugunu ¢ok iyi biliyoruz. Bu sebeple
Hur(Gfiler’in Fazlullah-1 Esterabadi (61. 1394) zamanindan itibaren
Timur devletine karsi bir kag defa hurfig tesebbiisiinde bulunduk-
larin: kaynaklardan takip edebiliyoruz. Timur Imparatorlugunun
en gii¢lii déneminde ortaya ¢ikan Fazlullah-1 Esterdbadi'nin fa-
aliyetleri yasaklamp kendisi idam edilince, taraftarlar: miithig
bir takibata ugradilar. Hurtiffler’in 6nemli liderlerindenn Ahmed
Lr’un 1427’ de Sahruh’a kars: giristigi suikast hareketinden sonra,
miridlerinden pek ¢ogu yakalamp 6ldiiriilmiis, cesetleri yakil-
mugti. 1467 yilinda ise Karakoyunlu hiikiimdan Cihangah’a kars:
bizzat Fazlullahin kizinin bagin ¢ektigi bir isyan hareketi siddetle
bastirilmis ve kendisi bes yiiz kadar taraftar ile yakalamp idam
edilerek cesetleri yakilmist1. Goriiliiyor ki, tasavvuf diinyasinda
bazi cevrelerde, kendinin kutb olduguna ve taraftarlarinca da 6yle
kabul gordtigiine inanan insanlar icinde bazilars, belki yagadiklar:
bozuk diizenin etkisiyle, zamanla kendilerini mevcut diizeni islah
etmek, hattd bunun ancak hakim siyasal iktidari ortadan kaldirip
kendininkini ikame etmek suretiyle gerceklestirmeye Tanr tarafin-
dan yetkili ve gorevli kiindigina inanan geyhler ortaya ¢tkimigtir.
Sultanlar bu durumu eski tarihf tecriibelerle ¢ok iyi bildiklerinden,
hemen daima bu cevreleri yakindan takip altina almislar, buralarda

15 Bkz. dge., ayni yerde.
16 Msl. bkz. Golpinarli, 1973:26-8.

'
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cereyan eden her hareketi dikkatle izlemislerdir. II. Murad’in Haci

Bayram-1 Veli'yi, Kanuni Sultan Siileyman’in Ibrahim-i Giilseni'yi

bu endigelerle huzurlarina ¢agirip sorguladiklari, onlari bizzat ya-
kindan tamiyarak béyle bir niyetlerinin olup olmadigim anlamaya

cahistiklar iyi bilinir. 1925'teki Seyh Said, 1930’daki Menemen

olaylari, hi¢ stiphesiz zamann siyasal iktidarimin kafasinda da

aym korkular: uyandirmig olmalidir.
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XV-XVI. YUZYILLARDA OSMANLLI
RESMI IDEOLOJiSI VE BUNA
MUHALEFET PROBLEMI"

Son otuz kirk yildir, pek tabii olarak basta Tiirkiye olmak iizere,
Avrupa, Amerika Birlesik Devletleri, Dogu Avrupa, Balkanlar ve
hatta Japonya’da Osmanl: Tarihi araghrmalarimin 6nemli asama-
lar kaydederek ileri bir safhaya ulagtig1 bir gercektir. Bunun son
orneklerinden biri, aynm1 zamanda Fransiz Osmanl: tarihgiliginin
erigtigi seviyeyi de gésteren, Robert Mantran yonetiminde gecen
yil yayinlanan Histoire de I’Empire Ottoman (Paris 1989) adli ortak
eserdir. Tabiiki baz: eksiklik ve kusurlarina ragmen dikkate deger
katkilar ihtiva eden bu son Osmanl Tarihi’nin de, Osmanl tarih
aragtiricahginin diinya genelinde yiriirliikte olan politikasindaki
bir eksikligi aynen siirdtirdiigli gériilecektir. Bu mithim eksiklik
altiytiz yillik upuzun bir 8miir siiren bu biiyiik imparatorlugun
diinya gortisline, yonetim esprisine, sosyal ve kiiltiirel yapilan-
masina, i¢ ve dig politikasina, ve nihayet milletlerarasi iligkilerine
hakim olan temel ideolojinin analizidir; bu temel ideolojinin te-
sekkiiltinde rol oynayan unsurlarin, bizzat tesekkiil siirecinin ve
bu siirecte gergeklesen degisimlerin analizi meselesidir; bagka bir
ifadeyle, Osmanl resmi ideolojisinin yapis1 meselesidir.

Osmanl tarihini kendi biitiinliigii icerisinde saghkh bir anlayisla
saglam bir degerlendirmeye tabi tutabilmek bakimindan biiyiik

* XL Turk Tarih Kongresi (Bildiriler), Ankara 1994, 1201-1210.
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bir dneme haiz bu meseleye dair bilimsel aragtirmalarin eksikligi,
pek tabii olarak diinya Osmanl: tarihi aragtiricihifinda hakim temel
politikanun bir yansimasi gseklinde Tiirk Osmanl tarihgiliginde de
belirgin bir tarzda gozlenmektedir. Tiirk Osmanl: tarihgiliginin son
yirmi otuz yillik favori konular: arasinda milletleraras: iligkiler,
iktisad? ve ticari faaliyetler, kismnen yonetim ve bazi miiesseseler
ve dzellikle 1980’lerden sonra da daha belirgin bir ivine kazanan
“sancaklarin sosyo-ekonomik tarihleri” gelmektedir. Oysa biitiin *
bu sayilan konularin temelinde yatan, Osmanl: yoneticisinin ve yo-
netileninin zihniyeti’'ni ydnlendiren, sekillendiren ideolojik yapinin
analizi ise, fazla bir ilgi gérmemektedir. Bunun herhalde bir takim
tartisilmaga deger sebepleri olmalidir ve bunlar Tiirk tarihciliginin
genel problemleri ¢cergcevesinde mutlaka tartigilmalidar.

Ne var ki, Tiirkiye’de akademik Osmanl tarihciliginin oldukca
diglamis goriindigii bu 6nemli konu, Tirkiye nin kiiltiirel kimligi
meselesiyle ¢ok siki ilgili olmasi sebebiyle akademik ¢evre diginda
tartisilmaktadirt. Muhtelif ideolojik kesimlerin Osmanh kimligi
tizerinde yrtitttikleri bu tartismalarin genelde gercek bir bilim-
sel nitelik arzettigini kabullenmek giictiir. Ciinkii Osmanls, hatta
genelde Islam ve Tiirk tarihine saglam bir vukufla yola gikilarak
temel kaynaklara ve ana metinlere dayal calismalar yapmak yerine,
Cumbhuriyet’in resmi veya muhalif ideolojilerinin dogrultusun-
da belli 6nyargilar ve 6nkabullerden hareketle bunlarin ispatina
calisilmaktadir®. Bu sebeple de kolayc, ylizeysel ve ¢cogu zaman

1 Bununla, 1970 yillarda sag ve sol ideolojik cevrelerde bazi yayinlarla
baslayan ve 1980'den sonra giderek daha acik bir sekilde Kemalist, Islama
ve sol kesimde tartisilan, Osmanl Imparatorlugu'nun ideolojik niteligini
kastediyoruz. Ozellikle 1980"lerden sonra, Kemalist ve sol kesim Osmanh
Devleti'nin teokratik bir yapi ortaya koydugu konusundaki eskiden beri

| kabul edilmis tezi benimsemekte devam ederken, islamci kesime ait baz
| cevreler Osmanl Devleti'nin hic bir zaman gercek anlamda bir islam dev-
{ leti olmadidini, cinkii onun uyguladig: rejimin saglam bir islam anlayisi-
na dayanmadigini ileri stirdiiler.
E 2 Osmanli Devleti'nin gercekten ne Slglide tam anlamiyla teokratik bir yapi~
ya dayandigi meselesi bugiin de hala ciddi bir sekilde sorgulanmig ve
f}? ! analize tabi tutulmus degildir. Artik Turkiye'de akademik tarih cevrelerinin
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bilimsel verilere dayanmayan, bazi ideolojik sablonlar gergevesin-
de clir’etkar genellemelere gidilmekte ve tutarsiz spekiilasyonlar
yapilmaktadar.

Iste bu kisa teblig cercevesinde bizim yapmaga calisacagimiz, bu
cok 6nemli ve o nisbette kompleks meseleyi ancak cok genel ve kaba
hatlariyla Osmanl tarihg¢iliginin giindemine getirmek olacaktir.

Oncelikle “neden XV. ve XVI. Yiizyillar?” sorusuna cevap ver-
mek gerekirse, bu yiizyillarin, Osmanl: tarihinin her bakimdan
olmasa bile pek cok bakimdan en parlak ve en yetkin ¢ag: oldugu
konusundaki -su ana kadar gegerliligini pek yitirmemis- genel
kabtilu ileri stirebiliriz. Fakat bundan da énemlisi, bu ytizyillarin,
Osmanli resmi ideolojisinin iki buytlik degisimle gelisme siirecini
tamamladif: ve bu meyanda ona muhalif, paralel bir tepki ideo-
lojisinin veya ideolojilerinin dogdugu bir donem olmasidir.

Burada “Osmanli resmiideolojisi” deyimiyle, kisaca ve kabaca,
kendine mahsus bir Islam algilayis ve yorumuyla 6zdeglesmis, ama
bu yorumu denetim altinda tutan bir yénetim ve devlet zihniyetini
kastettigimizi hemen belirtelim. O halde bu zihniyetin iki temel un-
suru kendiliginden bellidir: Din (Islam) ve Devlet (Saltanat). Ashnda
bu 6zdeglesmenin Osmanlilar’dan ¢ok daha 6nce, yani islam’in
dogus yillarinda, Hz. Muhammed zamaninda baglayan bir siireg
oldugu, bilim ¢evrelerinde oldukca ¢ok kabul gérmektedir®. Bunun
nicin béyle oldugunun taruisilmast bir yana, bir gercegi yansittugs,
¢tinkii o devir Arap toplumunun siyasi ve toplumsal yapisinin
tabii bir sonucu oldugu muhakkaktir. Ancak o devirlerde bunun

bu ¢cok 6nemli ve giinumiizle siki bir sekilde baglantili bulunan bu mese-
leyi derinligine ele almasinin zamani coktan gelmistir. Ustelik Osmanl
devlet yapisi ile ilgili pek cok meselenin saglam bir sekilde ¢éztime kavus-
turulmasi da kanaatimizce bu temel problemin nihai bir ¢oziime kavustu-
rulmasmina baghdir.

3 Msl. bk. Bernard Lewis, Tarihte Araplar, cev. H.D.Yildiz, istanbul 1979, ss.
46-47; W. Montgomery Watt, “Muhammad”, The Cambridge History of Islam,
Cambridge 1970, ss. 51-56 (Tirkge cev: Isiam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti,
Istanbul 1988, I, 66-70); Claude Cahen, /sldmiyet, ¢cev. Esat N. Erendor,
istanbul 1990, 21-22. '
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bir 6zdeglik olmaktan ¢ok, bir din-devlet ikizligi olarak degerlen-
dirilmesi daha dogru gibi goriinmektedir. Nitekim XI. ytizyilda
el-Maverd{' nin tinlii el-Ahkdmii’s-Sultdniyye adh eserinde bu nokta,
“ed-Din ve’devletii tev'eman 14 yefterikan”, yani “Din ve devlet
ikizdir, birbirinden ayrilamazlar” seklinde formiile edilmektedir*.
Ne var ki, el- Méaverdi'nin burada kullandig: “devlet” terimi, birinci
Emevi halifesi Muaviye (661-680)'nin baslattig1 saltanat rejimini

kargilamaktadar. L

Iste Turkler 900’1i yillarda yer yer ve farkl: sartlar alinda
Islam’a girmeye bagladiklar1 zaman, Endiiliis"ten Dogu Tiirkistan’a
kadar biitiin Islam diinyasinda mevcut bu din-devlet, Islim-saltanat
ikizligini hazir buldular. Tiirk tarihinde ilk defa X. yt{izyilda Ka-
rahanlilar devrinde Islam resmi devlet dini, dolayisiyla ideoloji
haline geldi. XI. ytizyilda kaleme alinmuig bulunan Tezkire-i Satuk
Bugra Han adiyla tinlii menkabevi eser, bu vakiay:1 gdsteren en
onemli tarihibelgedir®. Ayru yiizyilda Biiyiik Selcuklular da méaltim
tarihf sartlarin sevkiyle Islam’i, geldikleri Maveraiinnehir bolge-
sinde kuvvetle hakim bulunan Siinnilik sekliyle kabul ettiler?, ve
onu kurduklar: devletin ideolojisi yaparak Sif Biiveyhogullari’min
Abbast hilafetinin tistiindeki hakimiyetine son verdiler’. Ayrica

4 el-Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, nsr. S. Muhammed Bedruddin, Kahire
1909, mukaddime kismi.

5 Bk. Robert Barkley Shaw, A Sketch of the Turki Language as Spoken in
Eastern Turkestan (Lahor 1875) isimli kitabinin sonunda bu son derece
dikkate deger tezkirenin metnini yayinlamistir. Ayrica Fernand Grenard
da, “La légende de Satok Bogra Khan et I'histoire” (JA, XV (1900), ss. 5 vd.)
isimli makalesinde eserin glizel bir analizini yapmustir (Tiirkge cevirisi icin
bk. Osman Turan, “Satuk Bugra Han menkabesi ve tarih’, Selcuklular ve
Islamiyet, istanbul 1971, ss. 147-187). Bu Xl. ylizyilda kaleme alinmis yaza-
r1 mechul metinde, Turkler'in ilahi irade ile islam’a glrdlklen fikri vurgulan-
maktadir.

6 Bu konuda msl. bk. Fuad Koéprulli, Tirk Edeblyatmda itk Mutasavvifiar,
Ankara 1976, 3. bs., ss. 12-22; ibrahim Kafesoglu, “Selguklular”, /A.; M.Altay
Kéymen, Selcuklu Devri Tlirk Tarihi, Ankara 1989, 2. bs. ss. 5-7.

7 Msl. bk. Kbymen, a.g.e, ss. 168-188; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve
Tiirk-Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara 1965, ss. 85-89; Kafesoglu, a.g.m., IA.
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bilindigi tizere, kurduklar:1 medreselerle, Stinniligin en buytik
hasmu Batnilige karg: bilimsel cihad ilan ettiler®.

Iste islami dénem Tiirk tarihinde bu olay 6énemli bir déniim

noktasi oldu. Clinkii artik bu tarihlerden itibaren, bir ikisi haric,
Osmanlilar’a kadar Tiirk devletleri Siinnf Islam’1 resmi devlet ide-
olojisi olarak kuvvetle benimsediler ve her tiirlii muhalif akamlara
kars1 savunmay tarihi bir misyon telakki ettiler. Boylece X1. yiizyil
ortalarindan itibaren, 6nemli bir kesimi Tiirk siyasi hakimiyetinde
yagamaga baglayan Orta Dogu Islam diinyasinda Siinni doktrin
resmi devlet ideolojisi olarak giiclii bir siyast destek kazanda.

Burada bir noktaya 6zellikle dikkat cekmek gerekir: Tiirk zim-
relerinin IslJam’1 kabtile bagladig: yillardan itibaren, sosyo-kiiltiirel
ve sosyo-ekonomik bir takim yap: farkliliklar: sebebiyle Islam’
anlamada ve uygulamada da baz: farklilasmalar meydana geldi.
Islam éncesi inang ve geleneklerinin tabiatiyla daha ¢ok etkisi al-
tinda kalan gogebe kesimler, yahut biiyiik Islami kiiltiir ve bilim
merkezlerinden uzaklarda yasayanlar, daha X. yiizyildan itibaren
Orta Asya’dayken kendilerine mahsus bir Islam anlayis1 meydana
getirdiler®. Ancak burada dikkatle ayirdedilmesi gereken bir husus
vardir ki sudur: Bu farklilasma suurlu bir siyasi-ideolojik muha-
lefetin degil, belirttigimiz muhtelif sartlarin tabii bir sonucuydu
ve yonetimle catgma halinde degildi. Bununla beraber, tarih bize
gosteriyor ki, bu farklilasmanin resmi yonetime kars: suurlu bir
siyasi-ideolojik muhalefetin olugmasina ilk katkisi, Ttirk tarihinde
ve Turkiye tarihinde ilk defa XIII. yiizyilin ortalarina dogru Babai
hareketinde gézlenmisgtir'®. Meselenin ilging tarafi, 1240 yilinda

8 Bu konuda msl. bk. Turan, a.g.e., 5.226-230.

9 Bu konuya ilk defa dikkati ¢ceken merhum F. Képrulti olmustur (bk. ik
Mutasavvifiar, ss. 17-24). Tarklerin Islami kabul ederken vukaa gelen bu tabii
farkh yaklasimlarin nazan dikkate alinmamasi ne yazik ki Turkiye tarihinde
dini-kiiltlrel, dini-sosyal ve tasavvufi pek ¢ok olayin son zamanlarda ya gere-
gi gibi kavranmamasina veya asli niteliginin yanlis bir bicimde ortaya kon-
masina sebebiyet vermektedir. Bu yanlistan kisa zamanda dénmek gerekir.

10 Bk.Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan, istanbul 1980. Burada mesele biitiin
tafsilatiyla ortaya konulmaya calisiimistir.
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Anadolu Sel¢uklu yonetimine kars: girisilen ve sonraki biitiin
benzer gelismeleri etkileyen bu hareketi olusturan gevrelerin, XIV.
yiizyilda bagka bir devletin, Osmanh Beyligi'nin tesekkiiliinde
hizmet gérmesidir™. Bu mithim mesele ise, ayrica enine boyuna
analiz edilmesi gereken bir konudur.

Burada su kadar: séylenebilir ki, Osmanh Devleti'nin genelde
Celebi Mehmed devrine (1413-1421) kadar bir agiret begligi yapi-
sim1 korudugu dénemdeki, bu yapiya uygun resmi ideolojisinir{;
Rum Abdallar: dedigimiz, Babai hareketi mensuplar: tarafindan
temsil edilen popiiler ideolojiyle herhangi bir catismasi s6z ko-
nusu degildir.

Hig stiphesiz ki Osmanh resmf ideolojisinde en biiyiik gelisim
ve degisim agamasi, II. Mehmed’in 1453 yilinda Istanbul’u fet-
hiyle gergeklesti. Ciinkii bu tarihten sonra, artik bir agiret begligi
hiiviyetini ve yapisim ¢oktan terkederek imparatorluk statiisti-
ne gecmis Osmanli Devleti'nde genis caplh ve koklii bir yapisal
degisim zorunlu héle gelmis, bu sebeple yonetim mekanizmas:
ve kurumlarinda tepeden tabana kadar bir merkezilesme stireci
baslamigtir. Bu koklt degisim ise ancak, “Nizam-1 dlem”i sag-
lamaya talip bir imparatorluk ideolojisi {izerine oturacakn. Iste
kanaatimizce Fatih Sultan Mehmed, Osmanl tarihinde Istanbul’'un
fatihi olmaktan ziyade esas olarak bu biiyiik ideolojik ve yapisal
degisimin mimari olarak degerlendirilmelidir. Halil Inalaik’in ¢cok
yerinde tesbitiyle, o, bu yiizdendir ki Osmanl Imparatorlugu’nun
ve onun “padigah” tipinin gercek yaraticisidir'?. O, Istanbul fethi-
nin kazandirdig: gii¢ ve prestijle, ayni zamanda Dogu Roma’nin
varisi ve Ortodoks Dogu Hiristiyanligi’nin yeni hamisi sifatiyla
sahsinda hem Orta Asya Tiirk, hem Orta Dogu Islam 6ncesi, ve
hem de islami dénem hiikitmdarlik ve devlet anlayiglarinin sen-

11 Bu hususta F. Képruli'niin Osmanli Devleti'nin Kurulusu (Ankara 1988, 3.
bs., ss. 94-102) isimli Ginll eseri ile Babailer Isyani’na bakilabilir (s.169-177).

12 Bk. Halil inalcik, “Mehmed I, IA.; ayni yazar, “Osmanh padisahi’; AUSBFD,
Xl (1958), 5.68-79: ayni yazar, The Ottoman Empire, Classical Age: 1300-
1600, London 1973, p.
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tezini. gerceklestirmigtir. Ozellikle de bizim acimizdan énemlisi,
o zamana kadar Islam devletlerindeki din-devlet ikizligini, dinin

devlet gidiimiine alindig bir din-devlet 6zdeglegmesi haline getir-
mis bulunmasidir. Fatih Sultan Mehmed’in 6zellikle bu yénlerini

vurgulayan yeni bir biyografisinin yazilmasi gerektigini bu vesile

ile burada vurgulayalim.

Fatih’in gerceklestirdigi bu din-devlet 6zdeslesmesinin teorik
cercevesini, Tarih-i Ebu’l-Feth adiyla bilinen eserinde bir derece-
ye kadar Tursun Be§ bize sunuyor. Buradaki “Giiftar der zikr-i
ihtiyac-1 halk be-viictid-1 gerif-i padisadh-1 zillullah” baghkh kisim
dikkatle incelenmelidir. Burada goriildiigii iizere Osmanh padisahu
artik “Sultan- zillullah fi‘'l-arz” dir ve “Hak Teala miibarek lakabin
semadan inzal etmigdir”!3.

Bu telakkinin Tiirk akademik ve popiiler tarihgiliginde zaman .

zaman 1srarla Isldm’a maledilmeye ¢aligilmasina ragmen, onunla

uzaktan yakindan bir aldkas: bulunmadigim 6zellikle vurgula-
mak gerekir. Kanaatimizce devlet hakimiyetinde din-devlet (Isldm-
saltanat) dzdegliginin bu tipik tezahiiriiniin koklerini Kaanin Gok-Tanr

tarafindan secildigini vurgulayan eski Tiirk hiikiimdarhik anlayigryla®, ilk

yazihi 6rneklerinden birine Tevrat ‘ta rastladigimiz eski Orta Dogu

devlet ve hiikiimdarhk geleneginde aramak daha dogrudur®. Bizde

IIk Osmanh vekayinamelerinde yer almakta olup, Osman Gazi

etrafinda yogunlasan, diinya hiikiimranlifimin Osmanogullari’na

bagislandigim vurgulayan menkabeleri de bu cercevede degerlen-
dirmek gerekir®, ki bilindigj iizere hepsi de XV. ytizyilda tegsekkiil

edip XVI. ytizyilda yaziya gegirilmislerdir ve Fatih’le baglayan

biiyiik ideolojik degisimin birer tarihi belgesidirler.

13 Tursun Beg, Tarih-i Ebu’l-Feth. nsr. Mertol Tulum, istanbul 1977, 5.10-15.

14 Bk. Orhun Kitabeleri, nsr. Muharrem Ergin. istanbul 1970, Bilge Kagan
kitabesi, kuzey cephesi.

15 Bk. Kitab-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit). Istanbul 1949, Daniel, IV, 4-12,
18-22.

16 Msl. bk. Oru¢ Beg (Tevarih-i Gl-i Osman), Nesri (Kitab-1 Cihanniima) ve
Asikpasazade (Tevarih-i Al-i Osman) vekayinamelerinde Osman Gazi'nin
gorup Seyh Edebali’nin yorumladigi rilya menkabeleri.
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Fatih Sultan Mehmed Islam’a geng Osmanli Imparatorlugu’nun
yeni ideolojisindeki yerini verirken, stirekli merkeziyetci espri ile
hareket etti. Islam’1 ve kurumlarini kendi bagina birakmadi. Gorii-
niiste Islam’in imparatorluktaki en tist kurumu olan Seyhiilislamlik
miiessesesini, adetd Bizans'taki patriklik érneginde oldugu gibi,
veziridzam kanaliyla kendine bagladi. Boylece, “Zillulldh fi'l-
arz” olan Osmanl padisali kendi sahsinda hem devletin hem de
Islam’in en tist temsilcisi, daha dogrusu timsali oluyordu. Iste by
yeni ve giiclii statii iginde Fatih, Islam hukukunun zaten Islam’in
baslangicindan beri ytrirlitkte olup kendi talf kaynaklari arasinda
miitdlaa ettigi orf"ii de {inlii kanunnameleriyle cok genig bir alana
yaydi”. O bunu yapmakla, sanildig1 gibi o zamana kadar vuk
bulmanus yepyeni bir sey yapmus, hattd cogu zaman iddia edildigi
gibi, ger’T hukukun yanina 8rff hukuku koymus olmuyordu'®. Fakat
ser’f hukukun bu talf kaynagini, yeni imparatorluk ideolojisinin
gereklerine goére ¢cok daha genis bir alana tegmil ediyordu. Iste kana-
atimizce, bu “ser’f hukuk cercevesinde genis capli islerlik kazanmus
orf” bir anlamda devlet giidiimiindeki Islam’in, daha dogrusu

17 Bu konuda bk. inalcik, “Osmanl hukukuna giris: 6rfi-sultani hukuk ve
Fatih'in kanunlan”, AUSBED, X112 (1958), s.102-126.

18 Bugune kadar, merhum F. Képruli'den baslamak suretiyle merhum O.L.
Barkan’la ve giiniimiizde Halil inalcik’la devam eden gériisiin bir sonucu
olarak, daha dogrusu séz konusu goérusiin iyice dusiiniilmeden yanhs
algilanmasinin sonucu olarak Osmanl imparatorlugunda 6rfi hukukun
serl hukuktan tamamen bagimsiz bir nitelikle onun karsisina konuldugu
hep kabul edilegelmistir. Oysa biraz daha derinlemesine meseleye bakil-
digi ve seri hukukun tesekkiil stireci biraz daha yakindan incelendigi
zaman, daha Peygamber zamanindan beri 6rfiin hi¢ de kiicimsenmeye-
cek bir nisbette islamt hukuk icinde yer almaya basladigi ve giderek onun
tali kaynaklarindan sayilmak zorunda kalindigi gérulecektir. Bu yanhs
kanaat, bizce islam hukukunun mahiyeti hakkinda yeteri kadar bilgi sahi-
bi bulunmayan ve buna da esasinda lizum gérmeyen bazi Osmanh tarih-
cilerinin yeniden sorgulamalari gereken bir kanaattir. Ashnda Képrili ve
Barkan'in bu konudaki tavirlari da bir yerde Turkiye'de Cumhuriyet’le bir-
likte gindeme gelen laiklik meselesine tarihi bir zemin olusturma endise-
sinden kaynaklaniyor gériinmektedir. Kisaca bu meseleyi bugiin artik
dogru olarak ortaya koymak icap etmektedir ve bu yaklasimin, bazilarinin
ileri stirdiigi gibi, Tirk-Islam sentezciligiyle hig bir alakasi yoktur.
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“Osmanl Islami”nun bir goriintiisii ve 6zelligidir. XV. ytzyilda
Fatih medreseleri, bu Osmanli Islamy'nin resmi kurumlar: olarak

ihdas edildiler'. Fatih’in bu medreselere verdigi temel gorevin,

geng imparatorlugun ideolojisinin belirtilen dogrultuda bilimsel
temellerini olusturmak oldugunu séylemek herhalde bir gergegin
ifadesi olacaktir. Bu konuda, s6z konusu medreselerde okutulan
bilimlerin, bunlara ait kitaplarin ve bunlar1 okutan hocalarin, bu
bakis agisiyla yeniden ele alinmasinin faydali olacagini saniyoruz.

XV. ytizyilin ikinci yarisinda, Osmanh resmf ideolojisi dedigimiz
saltanatla 6zdeslesmis Osmanh Islami’nin temeli iste bu sekilde
atilmis oldu. Bu ideoloji ikinci biiyiik gelisim ve degisim asamasini
XVI. yuzyilin ilk ceyregi icinde, Misir'in zaptiyla birlikte hildfet”in
Osmanlilar’a gegisiyle yasadi?®. Hilafetin Osmanli din-devlet 6z-
degligine iltihaky, artik olgunluk ¢agina yaklagms Imparatorlugun
hiiviyetine yeni bir anlam kazandirdi. Osmanli imparatorlugu artik
biitiin {slam diinyasinin “en biyiik devleti” sifatiyla savunucusu
ve Osmanl: halife-sultan’i, “zillullah fi'l-arz” olarak biitiin miis-
limanlarin tabii metb(u ve hamisidir. Bu nokta Osmanli resmi
ideolojisinin kendi gelisim siireci icinde ulastig1 en yiiksek noktadir.
Artik o kendisini biitiin Islam aleminden sorumlu gérmektedir;
bunun i¢in de hedefi nizdm-1 dlem’dir. Nizdm-1 alem idealinin ana
niteligi ise, miitkemmelligine inarulan bu nizamin “olabildigince
bozulmadan korunmasi”, bir bagka ifadeyle degismezlik tir. Ctinkii

19 ilk kuruldugu 1331 tarihinden beri kismen, ama esas olarak Fatih zama-
nindan itibaren Osmanl merkezi ydnetiminin ideolojisinin teorisyenligini
yapma misyonunu yiiklendigi icin, ana fonksiyonu ydnetime sadik, onu
miimkiin olabilen en iyi sekilde yuritebilecek elemanlar yetistirmekten
fazla ileri gitmeyen Osmanl medresesinin neden islam bilim ve disiince
hayatinin parlak bir tretici kurumu olamadiginin cevabi da 6nemli dl¢ii-
de burada gizlidir. Neden Osmanlh tlemasinin merkezi yénetimin belir-
lenmis prensiplerini yayabilmek ve koruyabilmek icin serhcilikten kurtu-
lup, merkezi ydnetimden bagimsizlasarak buytik felsefi ve bilimsel hare-
ketlere yol agacak bir ¢izgiye gelemediginin sirrt da buytk élciide belirti-
len yapiu ile ilgili olmalidir.

20 Bu hususta msl. bk. inalcik, “islam in the Ottoman Empire”, CT, 5-7 (1968-
1970), 5.19-29; ayni yazar, “Arap-Turkish relation in historical perspective
(1260-1914)", Studies on Turkish-Arab Relations, istanbul 1986, 5.148-158.
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varilan bu en miikemmel nokta, ayn1 zamanda ister istemez bir
de kutsallik kazanmistir. Bu yiizdendir ki bu nizarmun ihlali, hem
“miitkemmel”in hem de “kutsal”in ihlali olacaktir.

Iste kanaatimizce, Osmanli ¢6ziilmesi ve gerilemesiyle ilgi-
li pek ¢ok meselenin ¢dziim sirr1 da biiytik ol¢tide bu noktada
gizlidir ve 6zellikle bizim agimizdan Osmanl resmi ideolojisine
mubhalefet problemi de tam bu noktada ortaya ¢ikiyor. Bu nokta,
o zamana kadar her tiirli degisime, senteze agtk Osmanh resmi
ideolojisinin kendini artik her tiirlti yeni alig-veriglere, yeni sen-
tezlere, yeni degisimlere siki sikiya kapatma yoluna girdigi; bu
yiizden de ister istemez belli 6l¢iide hoggoriisiiz ve kat bir hale
geldigi noktadir?! Ancak sunu unutmamak gerekir ki, Osmanh
resmi ideolojisi bu katilagma noktasina yalnizca soziinii ettigimiz
kendi i¢ gelismesi sonunda ulasmamustir. Pek cok ic ve dig siyasi
ve sosyo-ekonomik faktdriin de bu olusumda rolti bulundugu
bilinmeyen bir sey degildir.

XVI. \yﬁzyﬂ, ozellikle Kanfini Sultan Stileyman dénemi, Os-
manh resmi ideolojisinde meydana gelen, belirtmeye calisthgimiz
degisimler sonucu, degisik cevrelerce olusturulan, degisik nitelikli
yogun muhalefet hareketlerinin ortaya ¢iktig1 bir dénem olarak
Osmanl tarihinde dikkati cekiyor. Artik Osmanli merkez{ yonetimi,
kismen Safevi propagandasi gibi bir takim faktorlerin de etkisiyle,
kendi mevcudiyeti igin tehlikeli gérdiigi her kipirdanisi, zendeka
ve ilhad, yahut Réfizilik ithamlarryla kargilayacak ve kendisini bu
iki mekanizma ile savunacakfr®. Bu mekanizmalardan birincisi,

21 Mesela bu katilasmada en basta gelen faktorlerden biri olarak, iran'da
yeni kurulup gelismeye baslayan Safevi Devleti'nin XVI. ylzyilin baslarin-
da Anadolu'da giristigi yogun propaganda ileri stirtilebilir. Bu yogun Sii
propaganda karsisinda basta Osmanh seyhulislami olmak Gzere iileméa
cok sert ve misamahasiz olmakla ancak ona karsi konulabilecegini
diistindiiler. Safevi propagandasinin mahiyeti, niteligi ve yayginhgi konu-
sunda suraya bakilabilir: Jean-Louis Bacqué-Grammont, Les Ottomanis, les
Safavides et leurs Voisins, Leiden 1987, s.13-17.

22 Bu konu tarafimizdan mubhtelif vesilelerle ve degisik yonleriyle birkag defa
ele alinmis olup, esas agirlikh bir calisma yakinda yayinlanacakur.
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genellikle kismen imparatorluk bagkentindeki, kismen de 6nemli
tasra merkezlerindeki tilemé ve stiff cevrelerden olugan aydin
kesime, ikincisi ise, k6ylis, ciftci ve gbcebe redyadan tegekkiil eden
halk kesimine karg: igletilmigtir. Bu kesimin ortaya koydugu bii-
tiin muhalefet hareketlerini, kanaatimizce Fatih’le baglayan sika
merkezilegsme stirecine kars1 koyus, bu stirecin baslattig1 sosyo-
ekonomik degisimi bir reddedis olarak degerlendirmek gerekir.

Merkezi yonetimin, heterodoks bir islamf ideolojiyi kullanmas:
sebebiyle Rdfizi deyimiyle niteledigi hareketler genellikle ihtildlci
mesiyanik bir karakter sergilerler. Zindiklik ve miilhidlik ile nitelendi-
rilen aydin saff cevrelerinin hareketlerine ise, mistik bir mesiyanizin
hakimdir. X VL. yiizyilda bu cevreleri 6zellikle Bayrami Melamileri
ve Giilgeniler temsil ediyorlardi®®. Ayrica tek tek tilemadan klasik

Stinni ideolojiyi zorlayanlar da zindik ve miilhid muamelesi gor-.

mekteydiler.

Osmanli merkezi yonetiminin biitiin bu Stinnilik dis1 muha-
lif cevrelere kargs: siki bir siinnilegtirme politikasim1 uyguladigi-
ni, arsiv belgeleri bize gosteriyor?. Fakat igin ilging yani, bizzat
Siinni cercevede kalarak Osmanl Isldmi’na kars: ¢ikan, bagin {inlii
Birgivi Mehmed Efendi’nin ¢ektigi Sinnf muhalefet ¢evreleri de
bulunuyordu®.

23 Bu konuda bk. A. Yasar Ocak, “XVI. Yuzyll Osmanli Anadolusu'nda mesiya-
nik hareketlerin bir tahlil denemesi’, V. Milletlerarasi Tirkiye’nin Sosyal ve
Iktisadi Tarihi Kongresi Bildirileri, Ankara, 1990.

24 Bu arsiv belgeleri arasinda 6zellikle Kanuni devrinde yayinlanmis ferman-
lar oldugu gibi (mesela bir 6rnek icin bk. Aydogan Demir, “Kanuni Sultan
Siileyman’in terk-i salat edenlerle ilgili fermam’, EUTID, Il (1984), ss. 46-53),
Miihimme Defterleri'ndeki pek ¢ok belgeyi de sayabiliriz (msl. bk. BOA, MD.
No: 3, 5. 172; no: 5, s. 88; 196 vs. Bu konuda Ahmed Refik'in “Osmanh dev-
rinde Rafizilik ve Bektasilik” (DFEFM, 1X2 (1932), ss. 21-59) isimli tantnmisg
makalesinde de hayli ilgi ¢cekici érnekler bulunmaktadir).

25 Bu hususta msl. bk. Ocak, (XVIl. yiizyilda Osmanli imparatorlugu’nda
dinde tasfiye (puritanizm) tesebbuslerine bir bakis: Kadizadeliler hareketi”,
TKA, XVII-XXT1-2 (1979-1983), s5.205-207; Fahri Unan, “Dinde tasfiyecilik
yahut Osmanl Stinniligi'ne Stinni muhalefet’, 7Y, say:: 36, Agustos 1990, s.
33-42.

67—



[ P——

— AHMET YASAR OCAK —

iste gerek Osmanl:i resmi ideolojisini, gerekse kisaca zikrettigi-
miz biitiin bu muhalefet ideolojilerini tek tek sistemli bir gekilde
inceleyip ortaya gtkarmanin, Osmanh tarihini biitiincii bir anlayisla
kavramak bakimindan 6nemli bir kazang olacag: ortadadir.
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TARIH VE EFSANENIN BiR KAVSAK
NOKTASI: TURK FOLKLORUNDA
KESIKBAS®

Modern folklor arastirmalarinin tesbit ettigi giiniimiizdeki ger-

ceklerden biri de, pek ¢ok destan, efsdne ve menkabenin hakikatte,

tarihi bir vakianun halk muhayyilesinde ugradigi bozulmus seklin-
den bagka bir sey olmadigidir. Iste bunun ﬁpik orneklerinden biri
de, Tiirk folklorunda cok yaygin olan kesik bas motifli destan, efsane
ve menkabelerdir. Bunlarin bir kismi vaktiyle yaziya gegirilmis
olup, bir kismmu sifahidir. Bazilari da ¢agimiz aragtiriailan tarafin-
dan zaman zaman derlenip yayinlanmglardir. Mesela Gordlevski,
Smirnov ve Jean Deny bunlar arasindadir. Onlan, Sefket Plana,
Abdullah Tokay, Ahmetgaleyeva ve adlarini burada sayamayaca-
gimiz daha bagkalar: takip etmigtir.

Bugitin elimizdeki kesik bag motifli destan, efsdne ve menkabe-
lere genel bir bakis atfedildiginde, bunlarin Balkanlar’dan Orta
Asya’ya kadar genig bir cografi sahayi kapladiklar: goriiliir. Ancak
bu genis saha icinde yogunlugun Anadolu ve Balkanlar oldugu
derhal dikkati ceker.

Bu tebligin cercevesi icinde, konuyla ilgili eldeki malzemenin
bir tahlili yapilmaya c¢aligilacak, bilhassa birbiriyle bagl iki mese-

*  Bu makalenin esasi, lll. Milletlerarasi Turk Folklor Kongresi'nde sunulmus
bildiridir: izmir, 23-28 Haziran 1986.
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le tizerinde durulacaktir: a) Bunlarin tarihle ilgisi nedir, nereden
gelmektedir? b) Belli bir ¢ikis noktasi, mekani var mdir, varsa
neresidir? Bu vesileyle de, folklor-tarih miinésebetinin nasil stka bir
cerceve dahilinde cereyan ettigi bir kere daha agiga ¢tkmus olacaktir.

Bugiin, bagta Anadolu olmak iizere, hemen hemen biitiin Bat
Tiirkleri arasinda kesik bag motifli, yaziya gegmis en eski ve en
taninmg 6rnek, bilindigi gibi, tagbasmas: Mevlid niishalarlmr}
arkasinda yer alan ve pek ¢ok sayida yazma niishasi1 bulunan
Disitin-1 Kesikbas, yahut Hikdye-i Kesikbag'tir. Bunun disinda, muh-
temelen daha Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethe baglandig: XL
asirdan itibaren, giiniimiize kadar muhtelif zaman ve zeminlerde
tesekkiil eden kesikbag motifli bir hayli destan, efsdne ve menkabe
bulmak miimkiindiir. Bunlar topyekiin incelendigi zaman, baglica
su guruplar: tegkil ettikleri miisahede olunur.

1- XI. asirdan itibaren Anadolu’da bazi sehir ve kasabalarin
Tirkler tarafindan fethi hadiseleri ile alakali olanlar?,

2- XIV-XV. asirlardan baglayarak Rumeli’de vukbulan ilk fe-
tihlerle, sonraki devirlerde yine burada ve kismen doguda stiriip
giden savaglarla ilgisi bulunanlar?

3- Anadolu Sel¢uklulari ve Osmanlilar déneminde yagarms olup,

1 Bunlar daha ¢ok sifahi olarak halk arasinda yasamakta olup bazilari Evliya
Celebi Seyahatnamesi gibi eski kaynaklarda: toplanmis, bazilan da glint-
miiz arastinclan tarafindan yayinlanmustir (msl. bk. Mehmet Onder,
Anadolu Efsaneleri, Ankara 1966; ayni yazar, Sehirden Sehire, istanbul 1972,
2 cilt; Saim Sakaoglu, 107 Anadolu Efsdnesi, istanbul 1976).

2 Bu guruptakilere ise daha ziyade bazi Osmanl vekayindmelerinde ve
diger tarihi eserlerde tesadif edilir. Mesela Tarih-i Pegevi (1. cilt, istanbul
1283) ve Tamisvarli ibrahim Naimiddinin dedesinden dinledigi Rumeli
cenklerinin hikayelerini topladig Hadikatii’s-Stihedd (Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi, Ismail Saib Kitiiphanesi, kisim 1, nr, 2037) adl eseri burada zik-
redilebilir. Bunlardan baska Jean Deny'nin (bk. “Traditions Populaires
Turques de Salonique et de Florina®, Revue des Traditions Populaires, XXXIV
(1919), supplément, s.25 vd.) ve Sefket Plana’nin (“Arnavut ve Gliney Slav
Halk Siirinde Kosova Savast’, I. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri,
Ankara 1976, ll, 275 vd.) yayinladiklan efsanelerden pek cogu da bu guru-
ba girer.
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baglar1 kesilmek suretiyle haksiz yere idam edilen veya 6ldtiriilen
bazi tarihf sahsiyetleri konu alanlar?,

4-Son olarak da, giiniimiizdeki baz1 cindyet hadiseleri etrafinda
tesekkiil edenler®.

Iste simdilik kabaca su dért gurup icinde miitalaa edilebilecek
olan s6z konusu destan, efsane ve menkabelerin de, ashnda mahiyet
itibariyle iki ana kategori olusturduklar derhal dikkati ¢eker:

a) Kahramani “gévdeden kesilerek ayrilmig bag” olanlar,

b) Kahramamn “bag: kesilmis gévde” olanlar.

I) Birinci kategorinin bilebildigimiz en eski yazili 6rnegi, yukar-
da da belirtildigi gibi, Ddsitdn-1 Kesikbas olup, 6yle goriiniiyor ki,
her iki kategoriyi meydana getiren destan, efsane ve menkabelerin
prototipi olmustur. Hikdye-i Geyik, Hikdye-i Gégercin vb. diger dini
halk destanlar1 arasinda yer alan bu destanda da asil sahsiyet, bi-
lindigi tizere Hz. Ali"dir. Halk arasinda dinf- hamasi duygularin
stirekli diri kalmasinda biiyiik rolii olan bu destanlar, genellikle
yazma ve basma Mevlid niishalarinda bulunmakla beraber®, miis-
takil olarak da mevcutturlar.

Kesikbag Destani’run, yazari ve kesin yaziya gegirilis tarihi belli
olmamakla beraber, XIV. yiizyila ait bulundugu tahmin edilmek-
tedir’. Bununla birlikte, destanin anlattg: hikayenin hic olmazsa
XMI. ytizyilda, hatta daha 6nce tegekkiil ettigi rahatca sdylenebilir.

Memleketimizde ¢ok taminmus bu destanda kahraman, bilindigi
sekilde, “ yuvarlanarak yol alan, konugan geng bir insan bag1”dur.

3 Bu guruba dahil bazi menkabeler icin msl. bk. Vildyetname (Mendkib-i
Haci Bektag-1 Veli), nsr. A. Gélpinarli, istanbul 1958, ss. 93, 97-98; Edirneli
Mecdi, Terceme-i Sakayik, istanbul 1269, s. 298; Lalizade Abdilbaki,
Melamiyye-i Bayramiyye, istanbul 1156, s. 290.

4 Bu sonuncu guruba ait bazi efsaneler ise, tarafimizdan sifahen derlenmis
olup, arastirildiginda bagkalarini da tesbit hi¢ siiphesiz miimkiin olacaktir.

5 Msl. bk. Hikaye-i Mevlidirn-Nebi, istanbul 1311 (tasbasmasi), s.38-42.

6 Msl. bk. Kitab-1 Dasitan-1 Kemal-i Ummi, Tark Tarih Kurumu Kitiiphanesi,
yazma nt. 462, vr, 4b-8a.

7  Bk. Fuat Ozdemir, “Kesik Bas Destant’, Folklor Arastirmalari Kurumu Yilligi,
Ankara 1975, ss. 125-129 vd.
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Bu ilgi cekici destanin, ba§ta Anadolu olmak tizere, Rumeli® ve

Orta Asya’da yagayan Tiirkler arasinda hayli yaygin bulundugu’®

yazih ve gifahf olarak mevctdiyetinden anlagilmaktadir. Bu muh-
telif yerlerdeki niishalardan ¢ogunda miiellif ismi yahut s6yleyici

olarak Kirdeci Ali gibi, XIII-XIV. yiizyi1lda Anadolu’da, yagamig

birinin adinin gegmesi Kesikbas destarunin Anadolu’dan oteki

memleketlere yayildigim gostermesi itibariyle mithimdir®. Hatt:;

Tirkiye'de, destanda gecen Kesikbag'in tiirbesi olduguna inarilan

yerler gosterilmektedir. Bunlardan biri, Mardin’in kazési Cizre’de

bulunmakta olup, hemen yakininda tas merdivenlerle inilen bir

kuyu, destanda gegen kuyu olarak bilinir. Ikinci tiirbe, Adana-
Gaziantep yolu tizerindeki Sakg¢agdzii’nde, bir tiglinciisii ise Sivas

taraflarinda yer almaktadir. Halk, bunlarin “Mevlid-i Serif’de

gecen Kesikbag tiirbesi” olduguna inanarak muhtelif ziyaretlerde

bulunmaktadir”®. Bu, destanin Anadolu’da yazildigim gosteren

bir bagka‘delil kabul edilebilir. Ancak, 6teki Tiirk memleketlerinde

de benzer tiirbelerin bulunmas: ihtimal dahilindedir.

“Kesik insan bas1” motifinin sade destan ve efsanelerde degil,
daha XIV. yiizyildan itibaren evliya menkabeleri sdhasinda da
yer aldigina sahit oluyoruz. Mesela XIV. ytizyilin sair mutasavvifi
Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde bir “ulu Kafa”dan bah-

8 Bk, Plana, a.g.m., s. 276. Yazar burada, destanin o6zellikle Sirbistan ve
Arnavutluk'ta cok iyi bilindigini kaydeder.

" 9 Bk.W. Radloff, Sibirya'dan, cev. A.Temir, istanbul 1956, 508; ayrica Bk. Y.S.

Ahmetgaleyeva, Issledovanie Turkoyazicnogo Pamyatnika “Kesikbas Kitabr”
(Turk yazi dilleri ve “Kesikbas Kitabi” eseri Gzerine bir inceleme), Moskova
1979. Yazar aslinda bir dil incelemesi olan bu eserinde, malzeme olarak
kullandigi destanin bir tenkitli metnini, ruscaya tercimesiyle birlikte nes-
retmistir. Burada, s6z konusu eserin fotokopisini almamiza miisaade eden
Doc. Dr. Dursun Yildinm'a tesekkiri bir borg biliyorum.

10 Ahmetgaleyeva'nin tenkitli metninde kullandigi yazma nushalarin
Anadolu metinleriyle sive farki disinda bir ayrihgr olmadigi gibi, cogunda
Kirdeci Ali adinin gegmesi, séz konusu niishalann Anadolu metinleri esas
alinarak diizenlendigini distiinduriyor.

11 Bk.Yahya Benekay, “"Hikaye-i Kesikbas’, Hayat Mecmuasi, sayi: 14, 26 Mart
1964, 5.12-13.
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seder. Kendisine rtthani bir sahsiyet vasitasiyla Hizir tarafindan
gonderilen bu kafa, bir takim sirlar1 ona 6gretecektir’.

XVL. yiizyilda yazilmis olan meshur Sakayik-1 Nu’mdniye’de, 1494

yilinda basg: kesilerek idam edilen alim Tokatl: Molla Latfi hak-
kinda “Miibarek basi... vech-i arza sékit oldikda lisdn- pakinden
tevhid sadir olub kelime-i sehadeti tekelliim eyledi” gibi®, dikkate
sdyan bir ctimle yer alir. 1528-29'da Istanbul’da yine bag1 kesilerek
idam edilen taninms Bayrami Melami seyhi Ismail Mastki (Oglan
Seyh)'nin cesediyle birlikte denize atilan basgi, bir miiddet sonra
denizden cikarak “ntrlar icinde” bugtin tiirbesinin bulundugu
mevkie gelmis, orada miiridleri tarafindan defnedilmigtir®®.

“Yuvarlanarak hareket eden ve konugan kesik bag”mn kahraman

oldugu iki fetih efsanesine burada isaret etinek yerinde olacaktr.
Bunlardan biri eski devirde, Tokat'in kazas: Turhal’in diigmanlar .
tarafindan kugatilmas1®, 6teki ise, Antakya'nin Hz. Omer zama-
ninda Ebii Ubeyde b. el-Cerrah tarafindan fethi ile alakalidir?®.
Iikinde, diigmanlarin kestigi bagi yuvarlanarak bugiin tiirbesinin
oldugu yere gelen bir miicahit, ikincisinde de, surlarda carpisirken,
diisman tarafindan kesilerek bir siriga dikilmis Habib-i Neccar'in
misliitmanlar: savasa tegvik eden kesik bagi s6z konusudur. Yine
“Konugan bir kesik bag”in yer aldigi, Capanogullarr’ylailgili “Dertli
Kaval” adinda bir masal, vaktiyle E. Cem Giiney tarafindan ya-
yinlanmugtir?.

Birinci kategori ile alakal: olarak burada, zamanumizda tegek-

kiil etmis, mahallf cindyet hadiselerine ait iki efsaneyi zikretmek
stretiyle bu kasma nihayet vermek istiyoruz, Ik efsdne Adana

12

13

14
15
16
17

Bk. Elvan Celebi, Mendakibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, nsr. ismail E.
Eriinsal-A. Yagar Ocak, Istanbul 1985, s. 109.

Edirneli Mecdi, s. 298. Ayni menkabe Hiiseyin Efendi‘nin Bedadyiul Vekayi
adli eserinde de gecger (bk. A.S. Tvertinova nesri, Moskva 1961, lI, 400b).
Lalizade Abdiilbaki, s.290.

Bk. Onder, Anadolu Efséneleri, s. 129. Metin icin buraya bakiniz.

Ayni yazar, Sehirden Sehire, 1, 74-75. Metin icin buraya bakiniz.

Bk. Eflatun Cem Giiney, En Giizel Tiirk Masallan, istanbul 1948, ss. 111-112
vd.
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dolaylarina ait olup, iivey oglu tarafindan basi kesilerek oldiiriilen
zengin bir tiiccarmn kesik baginin, nasil intikam aldigiru hikéaye
etmektedir®®. Tkinci efsane, Mugla’nin Yegilyurt nahiyesindeki bir
olayi anlatir. Babas: tarafindan haksiz yere bas: kesilerek sldiiriilen
bir geng kiz, yillar sonra babasindan kesik bag1 vasitasiyla 6ciinii
almusg, onu herkesin icinde perisan etmistir®®.

II) Ikinci kategoriyi tegkil eden efsane, destan ve menkabelere
gelince, bunlar sayica ¢ok daha fazla olup, hemen tamamiyle bir-
kale muhasarasinda veya meydan savasinda diismanlar tarafin-
dan kesilen bagim koltuguna alarak savasan miicahitleri konu
edinmektedirler. Ancak bu genel gerceveden disar: ¢ikan bir iki
istisna da mevcuttur.

Ana cizgileri itibariyle ferdi kahramanlhk ve gsecaat hadiselerini
anlattiklar: icin bu kategorideki destan, efsdne ve menkabeler,
Anadolu’nun fethi yillarindan itibaren Bizans uglarinda ve Fuad
Kopriilii'ntin vaktiyle belirttigi gibi®®, Rumeli ve dogu serhadle-
rindeki gaziler arasinda asirlar boyu stirtip gitmis ve bir heyecan,
sevk kaynag: olmustur.

Bu kategoride hemen akla gelen érnekler hi¢ siiphesiz ki, Omer
Seyfeddin’in meshur “Basiru vermeyen sehit” hikayesinin ilham
kaynag1 olup Tarih-i Pecevi’de zikredilen Grijgal Kalesi destaru ile?,

Geng¢ Osman Destani’dir®. Bu ¢ok taninmus iki destanin yaninda,

18 Bu efsane sézlii olarak Yrd. Do¢. Dr. Ozcan Mert'ten derlenmistir.

19 Bu efsane de Arastirma gérevlisi Mehmet Ozden'den dinlenmistir.

20 Bk. Kayikg Kul Mustafa ve Geng Osman Hikéyesi, istanbul 1930, ss.45-46.

21 Bk. Tarih-i Pecevi, istanbul 1283, I, 355-363. Tarih¢i bu sayfalar arasinda,
Sigetvar yakinlanindaki Grijgal kalesinin Avusturya’hlar tarafindan muha-
sarasini anlatirken, “Ve min keramati'l-Guzat” bashd altinda, bu muhasara
sirasinda kalede kadi olarak gorev yapan zatin bizzat sahid olarak destan
halinde nazma ¢ektigi Deli Mehmed'in hadisesini nakleder.

22 Geng¢ Osman destani hakkinda Képruli'ntn yukarda zikredilen eserinden
baska bk. Vehbi Eving, “Geng Osman’, Halk Bilgisi Haberleri, sayi: 102, Nisan
1940, ss. 154-158; sayr: 103, Mayis 1940, ss. 171-177; M. Kemal Yanbey,

“Tarih sahnesinde Gen¢ Osman’, Inan (yeni seri), sayi: 6, Mayis 1943, ss.
16-23; Osman Saygi, “Gen¢ Osman ve Seyh Murtaza’, Tiirk Folklor
Arastirmalan, sayi: 108, Temmuz 1958. ss. 732 vd.
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Anadolu ve Balkanlar’da tegekkiil etmis pek ¢ok fetih efsanesi
mevcuttur. Misal olarak, Anadolu’nunilk Islam gazilerine ve sonra

Tirkler tarafindan fetih ddnemlerine ait su efsaneleri birer cim-

leyle zikredebiliriz: Gaziantep’in fethi sirasinda gehit diigmiis olup

halk arasinda bitytik bir saygiyla tiirbesi ziyaret edilip sahabeden

olduguna inamlan Karagomak?®; Iznik’in Islam ordulan tarafin-
dan alimiginda bayrakdar olarak biiyiik kahramanlik gésterdigi

icin halk arasinda Bayrakh Dede namuyla tiirbesi ziyaret olunan

Abdiilvahab Gazi?*; Yozgat'in Akdagmadeni kazasinda Mugalim

kalesinin fethine igtirak eden ve kaleye adim veren Muslu Ali%;

Konya ve Ankara’daki Kesikbas tiirbelerinde yattiklarina inanilan

sahsiyetler?; Trabzon'un Fatih Sultan Mehmed tarafindan zap-
tinda fevkalade yararlik gosteren mechul topgu eri?; Erzincanin

Binkog koyiindeki Seydi Sultan®® ve nihayet Ahlat, Aksehir, Afyon,
Erzurum gibi pek ¢ok sehrin fetihlerine katilan sayisiz kahraman,
hep diigsmanun kestigi baglarini koltuklarina alarak bagsiz viicutla-
riyla harikalar yaratan kigilerdir. Eskigehir ve Iznik’in Osmanlilar

tarafindan fethine aitiki benzer efsaneyi de Jean Deny 6zet olarak
zikreder®.

Hadiselerin ana hatlar1 ve hakim motif itibariyle birbirinin ta-
mamiyle ayni olan bu efsanelerin, Balkanlar’daki Tiirkler arasinda
da pek cok 6rnekleri mevcuttur. Mesela Florina’y: fetheden Gazi
Yakup Beg’in maiyyetindeki kirk stivariden birinin, kesik basi

23 Bk. Cemil Cahit Glizelbey, Gaziantep Evliyalari, Gaziantep. 1964, ss. 26-27.

24 Abdulvahab Gaziile ilgili menkabe, Do¢ Dr. Metin Ozbek vasitasiyla Bursa
ili Turizm Muduirt Bedri Yalman'dan ricamiz lizerine derlenmigtir. Burada,
her ikisine de sonsuz tesekkdirlerimi sunarim.

25 Bk. Yozgat 1973 il Yilligi, Ankara 1973, s. 101.

26 Konya'daki Kesikbas icin bk. I. Hakki Konyah, Konya Tarihi, Konya 1964, s.
627-628; Onder, Anadolu Efsaneleri, ss. 127-128; Ankara'daki Kesikbas
Turbesi icin ise suraya bk.: "Ankara’, Yurt Ansiklopedisi, istanbul 1981, 1, 703.

27 Onder, Sehirden Sehire, 1, 119-120.

28 Bk. Sakaoglu, 107 Anadolu Efsénesi, ss. 99-100.

29 Deny, Traditions Populaires Turques, Niort 1920, ss. 28-29 (Bu kiictik kitap,
yukarda 2 nolu notta zikredilen ayni isimli makalenin yeniden basiimis
mdustakil seklidir).
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koltugunda carpigtigina dair bir efsaneyi ve halkin Kirli Baba diye
tanadig: bu zatin Kirli Derbend mevkiindeki tiirbesini Jean Deny
haber veriyor®. Ayn yazar, Uskiip ve Selanik’te de iki “Kesikbag”
tiirbesinin bulundugunu kaydediyor® ki bu, sdde Anadolu’da
degil, Balkanlar’da da kesik baslarla ilgili efsanelerin inang saf-
hasindan kiilt sdhasina intikal ettigini gostermesi bakimindan
hayli mithimdir. '
Aymn sekilde Sefket Plana, Kosova savagi etrafindaki efsaneleré..
) tahsis ettigi bir aragtirmasinda, I. Sultan Murad’in, Milos tarafin-
o dan kafas: kesildikten sonra, baginu koltuguna alarak Bursa'ya
: kadar uctugunu anlatan bir Tiirk efsanesini naklettikten sonra,
kellesi koltugunda savasan pek ¢ok Tiirk gazisinin tiirbelerinden
. bahiste bulunur®2. Budapeste’de Giil Baba, Prizren’de Omer Baba,
:;i Kasanik’te Gazi Mehmed Beg ve daha bazilari bunlardan sadece
birkacidir.

Son olarak, ikinci kategorinin evliya menkabeleri sahasindaki
tezdhiirtine misal olmak Uzere, biri Sems-i Tebrizi'yi®, digeri IV.
Murad’in emriyle Manastir’da bags! kesilerek idam edilen Hasan
Kesfi Efendi’yi* mevzii edinen iki menkabeyi zikretmek lazimdir.

Simdi kisaca buraya kadar ¢zetlenen 6rneklerin, yukarda isa-

ret olunan iki ana mesele, yani tarihle ilgi ve buna baglh olarak
rivayetlerin mengei ve ¢ikis sdhasi meselelerinin tahliline geci-
lebilir. Bir defa sunu hemen belirtelim ki, bu rivayetlerde gecen
kesik bas motifinin, Islam &ncesi eski Tiirk destan ve efsanelerinin,
meseld Oguz Kagan, Ergenekon, Go¢ vb. destanlarin hig birinde
bulunmamast, izaha muhtactir. Bu, s6z konusu motifin Tiirkler’e

30 A.g.e, ss. 8-10.

o 31 Age.,s.29.

o 32 Bk, Plana, “Arnavut ve Gliney Slav Halk Siirinde Kosova Savasi", s. 276. Yazar
burada s6z konusu efsanelerle ilgili Sirpga literatariin bir kismiru da zik-
retmektedir.

33 Bk. Vildyethame, ss. 97-98.

34 Bk. Mehmed Tevfik, Manastir Vildayetinin Tarihcesi, Manastir 1327, ss. 55-56.
Hasan Kesfi Efendinin menkabesi buradan naklen J. Deny tarafindan da
ozetlenmistir (bk. a.g.e., s. 9).
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has olmadigim diisiindiirtiyor. Gergi Kazan civarinda, Kinnm’da,
Bagkurtlar’da, Kazaklar’da vs. kesik bag rivayetlerine rastlandi-
gindan bahsedilmigtir®. Ama dikkat olunursa, bunlarin ¢cogunun,

Ahmetgaleyeva’min ¢aligmalarinun da gosterdigi gibi®,ya Désitdn-1
Kesikbag'in yahutta J. Deny’nin belirttigi iizere, Geng Osman destam
ve oteki fetih efsaneleri gibi Anadolu Tiirkleri arasinda dogmus
rivayetlerin uyarlamalar1 veya benzerleri oldugu goriilecektir®.

Gerek bu ipuclari, gerekse bilebildigimiz en eski yazili kesik-
bas rivayeti olan Dasitan-1 Kesikbag'm Anadolu’da yazilmis bu-
lunmas, bizi ise buradan, yani Anadolu’dan baslamaya mecbur
etmektedir. Bunun bir sebebi de, Anadolu Tiirkleri’'ndeki kesik bag
rivayetlerinin benzerlerinin, basta Anadolu olmak tizere, Dogu ve
Bati Avrupa huristiyan halklan icinde de ¢ok yayilmus olmasi, iis-
telik, bunlarin XI. ytizyila kadar geriye gidebilmeleridir. Bunlarin
biiyiik bir kismi, daha XIX. asrin son ¢eyreginden itibaren zaman A
zaman yaymlanmugtir®.

Bu durum, ¢zellikle Anadolu ve Balkanlar’da yagayan miislii-
man Tiirkler’le Hiristiyan halklar arasinda bu konuda da bir kiiltiir
aligveriginin vuktbuldugunu gosterir. Bu alisveriste alici hangi,
verici hangi taraftir? Cevaplanmas: gereken bir soru da budur.

Kesik bas rivayetlerinin, s6zil edilen bu genis cografi ve kiilti-
rel alanda bu derece yaygin olmasi, ister istemez meselenin eski
dinf inanclarla, daha dogrusu putperest kiiltlerle ilgisi bulunmas:

35 Bk. Koprilti, Kayikgt Kul Mustafa. s. 46; Radloff, ayni yerde.

36 Bk.yukarda 9 nolu not.

37 J. Deny Gordlevski ve Olesnitski'nin bunlardan bazilarini yayinladigini
belirtmektedir (bk. a.g.e., s. 28, appendice lil).

38 Bk.E.Henry Carnoy-Jean Nicolaidés, Traditions Populaires de I'’Asie Mineure,
Paris 1889, ss. 127-143; Lydia Sismanova, Légendes Religieuses Bulgares,
Paris 1896, ss. 97-100; André Mazon, Contes Slaves de la Macédoine Sud-
Ocoidentale, Paris 1923, ss. 167-200; Jaeques de Voragine, La Légende
Dorée, Paris 1920, ss. 480-483. Hippolyte Delehaye de, hajiografi sahasin-
da hrristiyanlar arasinda kesik bas rivayetlerinin hayli mebzul bir miktara
ulastigini kaydeder (bk. Les Légendes Hagiographigues, Bruxelles 1955, 4.
bs., ss. 147-148.).
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gerektigini diisiindiirmektedir. Nitekim, dinler tarihi aragtirmalar
Orta Dogu basta, Avrupa ve hattd Amerika gibi muhtelif tilke-
lerde insan kurbaru gelenek ve ayinlerinin mevcudiyetini ortaya
cikarmustir. Bunlar arasinda 6zellikle kesilmis insan bag: kiiltii'niin
dnem kazandig1 bolgeler olarak Mezopotamya ve Anadolu goste-
rilmektedir. Taninrmus dinler tarihgisi Mircea Eliade’a gore bu kiilt
hasad mevsimi ile alakali bulunmaktadir®. Frigyalilar’in ¢ok eski
devirlerde, iyi mahsul alabilmek icin insan kurban ettikleri, orakla
kesilmis bir insan bagini adak olarak tanrilara sunduklari, bu kiiltle
alakali bazi mitolojik metinlerin de yardimiyla tesbit edilmistir®.

Bundan bagka, eski Yunanistan’da, miizik ilahi Orfeus’la ilgili
bir efsdnede, karisinun Sliimiinden sonra kendilerinden biriyle
evlenmeyi reddettigi icin, Maenadlar tarafindan bag: kesilerek
irmaga atilan Orfeus’un kesik bagimun, siirekli karisinun hasretini
terenniim edip agladig) anlatilir. Orfeus’un agitlar sdyleyen bu ke-
sik bagi, miizik perileri Musalar tarafindan irmaktan alinip Midilli
adasindaki tapinaga gotarilmustir®.

Biz, Anadolu’da mevcut, ¢cok daha yeni devirlere ait bir kesik
bag kiiltiinii, Harran ve havalisinde buluyoruz. X. asir Islam tarih-
cilerinden Semsiiddin ed-Dimagki, Harran ve civarinda yasayan
Sabiiler’in, Utarid (Merkiir) gezegenine her y1l husfisf torenlerle
kesik bir geng insan bas: takdim ettiklerini, Harran’da bu maksatla
kullanilan bir mabedin, Halife Harun Resid (786 -809) tarafin-
dan tahrip olundugunu haber vermektedir2. Agag: yukar: aym

39 Eliade, Traité d’Histoire des Religions, Paris 1975, ss. 289-90.

40 A.g.e, s.290. Lidya krali Midasin gayri mesru oglu Lityerses hakkinda, bu
kesilmis bas adagi ile ilgili bir metin icin buraya bakilmalidir.

41 Bk. Azra Erhat, Mitoloji Sézligt, istanbul 1978, 2. bs., ss. 251-252; Edith
Hamilton, Mitologya, cev. Ulki Tamer, istanbul 1974, ss. 68-70. Orfeus adi
etrafinda MO. V1. yiizyillda bir mistik akim tesekkiil etmis ve bu akim
Yunanistan'dan italya'ya kadar etkili olmustur. Bu konuda genis bilgi icin
bk. Eliade, Histoire des Croyances et des Idées Religieuses, Paris 1975, 1, 385
vd.

42 Bk. Nuhbetiid-Dehr fi Acdibi’l-berr vell-bahr, ngr. A. Mehren, Leipzig 1923,
s.43.
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tarihlerde Ibni'n-Nedim de meshur el-Fihrist'inde konuyu daha
genis anlatmakta, ayrica, Sabifler’in kurban ettikleri bu geng insan
bagina gelecege dair sorular sorup cevap almaya calistiklarimun
soylendigini yazmaktadir®. Yine onun verdigi malumata gore,
Harran fethedildiginde, Ashibii’r-Re’s (Bas’a tapanlar) diye halk
arasinda taninan bu ziimrenin, pek ¢ogu idam edilmisg, bazilar:
da canlarimi kurtarmak i¢in miisliiman olup dagilip gitmislerdir.
Eski Yunan inanclariyla Mezopotamya dinlerine ait bakiyyelerin
Hellenistik devirde birbirine karismasindan dogan Sabiilik’te*,
yukarda zikredilen Orfeus kiiltiiniin tesiriyle béyle bir kesik bag
kaltit yer almistir.

Iste kanaatimizce, Tiirkler Anadolu’ya geldikleri zaman ¢ok
muhtemeldir ki, kendilerinden iki-ii¢ asir 6ncesine kadar yagsamakta

olan bir kiiltiin bakiyyesi olan ve hi¢ stiphesiz yerli Hiristiyanlar

ve havalideki miisliimanlar arasinda yayilmig bulunan kesik bag
rivayetleriyle karsilagtilar. Nitekim, daha Harran’in IX. asrin bagin-
da Abbasiler tarafindan fethini miiteakip, kesikbasg rivayetlerinin
miislitman ahali arasinda yayildigim gosteren bir belgeye sahibiz.
Bu belge, meshur Binbir Gece Masallar’'ndan “Balikg ve Cin” adli
biiyiik masalin icinde bulunmaktadir. “Rum meliki ve Hekim Duban”
bagligi altinda bir baska masaldan ibaret bu belgede, “konusan
ve istikbalden haber veren bir kesik bas” s6z konusudur. Masala
gore Rum meliki, vezirinin tesiriyle bir vehim yiiziinden, vaktiyle
kendisini onulmaz bir hastaliktan kurtaran Hekim Duban’in ba-
sim kestirir. Ama 6lmeden 6nce hekimin vasiyeti iizerine, kesilen
bag, tipk: Incil’deki Hz. Yahya'nin kesilip gimis bir tepsi icinde
Herodias’a sunulan kesik bag1 gibi®®, giimiis bir tepsi i¢ine konur. Bu
kesik bag, melik her ne sorarsa ona cevap verir®. Konumuz acgisin-

43 ibnu'n-Nedim, Kitabu'l-Fihrist, Kahire (tarihsiz), ss. 459-461.

44 Sabiiler hakkinda bk. B. Carra de Vaux, "al-Sabia’, E/1.

45 Bk, Incil (Yeni Ahid), Kitab-i Mukaddes, istanbul 1949, Matta, XIV/3-12.
Burada zikredilen Hz. Yahya'nin kesik basinin da séz konusu rivayetlerin
olusmasinda belli bir rol oynadig! pekala distintlebilir.

46 Masalin tam metni suradadir: Les Milles et Une Nuits, Arapg¢a aslindan
Fransizcaya ceviren: René Khawam, Paris 1966, ll, 56-73.
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dan cok 6nemli olan bu masahin, IX. yiizyilda, yani bizdeki Ddsitdn-1
Kesikbag'tan cok nce tesekkiil edip Binbir Gece Masallari’run icine
sokuldugunu tahmin etmek hig de zor olmasa gerektir.

Iste bu ve benzeri rivayetler, Anadolu’nun ilk fetih dénemi
olan XL-XIII. ylizyillarda Turkler arasinda gaza ve cihad rtthunu
yansitacak miikemmel bir motif olarak benimsenmis ve bize gore,
kesik bagh miicahid efsanelerinin dogmasina yol a¢mig olmalidar.
Kanaatimizce, bu efsane ve destanlar, basta Ddsitin-1 Kesikbas olmak
iizere zamanla Orta Asya’ya ve Balkanlar’a da taginmus, buradaki
Tiirk fetih ve miicadeleleri esnésinda yenilerinin dogmasina sebe-
biyet vermigtir. Dogu ve Bati Avrupa’daki hiristiyan ahali arasinda
Saint Denis vb. azizleri konu edinen kesik bas menkabelerinin
de 6nce Anadolu hiristiyanlari ile, sonra da XIV. asirdan itibaren
Tiirkler’le temaslar sonucu yayildig: séylenebilir.

Sonug olarak kisaca, Tiirk folklorundaki kesik bag rivayetlerinin
btitiin tuirlerinin, Tiirkler’in Anadolu’ya gelisinden sonra ve eski
bir kiiltiin bakiyyesi olarak dogdugu ve buradan 6teki yerlere
yayildiga ileri siiriilebilir.
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BEKTASI MENAKIBNAMELERINDE
TENASUH (REINCARNATION -
METEMPSYCOSE) INANCI*

Genel ve kaba bir tarifle, 6ldiikten sonra insan ruhunun bir
bagka kaliba intikal suretiyle varligim stirdiirmesi seklinde ifade
edilebilecek olan tenasiih (reincarnation yahut metempsycose) inan-
c1, eski diinyann gesitli yerlerinde degisik bi¢im ve anlayiglarda
goriilmiis cok eski bir telakkidir.! Fakat, insan ruhunun insana,
hayvana, yahut bitkiye veya cansiz bir varhiga intikali gibi muh-
telif sekiller alan bu inancin, en hakim oldugu ve en fazla iglenip
gelistirildigi dinler, eski Hint dinleri, bu arada 6zellikle Budizm
olmustur.? Hatta bu inancin menseinin, Budizm’den de ¢ok eski,
arkaik Hint dinleri oldugu, Budizm’in bunlan kendi biinyesine
alarak doktrininin temeli yaptigs ileri stirtilmektedir3

Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi biiyiik monoteist dinlerce redde-
dilen tenasith inancainin, islamiyet’te de yeri olmamasina ragmen,
Islam tarihinde cesitli heterodoks mezhep ve tarikatlarda genis cap-

*  Bu makale Kiltlir ve Turizm Bakanhgi Milli Folklor Arastirma Dairesi
Yayinlart Seminer, Kongre Bildirileri Dizisi, . Milletlerarasi Tiirk Folkior
Kongresi Bildirilerinden ahnmistir. (Ankara 1982, c. V, s. 397-405.)

1 Bk.“Metempsycose’, Dictionnaire des Symboles, Paris 1974, 5. bs., ll/213.
Bu konuda dinler tarihiyle ilgili eserlerde gesitli bilgiler mevcut oldugu
gibi, bazi mustakil eserler de yazilmistir. Bunlar arasinda mesela su esere
bakilabilir: Joseph Head-S.L. Cranston, Reincarnation, London 1962.

2 Bk. André Bareau, Les Religions de I'Inde Ilf, Paris 1966, p. 15.

3 A.g.e, ayni yerde.

81—



— AHMET YASAR OCAK ~

ta yer buldugu goriilmektedir. Bunlardan biri de Bektagilik’tir. Bu-
rada, giiniimiize kadar gelebilen bazi Bektagt menakibnamelerinde
tenasiih inana ile ilgili degisik telakkiler, 6rnekleriyle gosterilmeye
ve tahlilleri yapilmaya calisilacaktir.

Hali hazirda bilinen, bir ikisi matbu olan yedi adet Bektasfi
menakibnamesinin besinde, s6z konusu inanc kuvvetle akset-
tiren pasajlara rastlanmaktadir. Agagida siras1 geldikge isimleri
arnalacak olan bu menakibnamelerin hemen hepsinin biiytik bir
ihtimalle, XV. ylizyilin ilk ii¢ ceyregi icinde yazilmg bulunduklar,
mubhtevalarindan ve dil 6zelliklerinden asag: yukan tesbit edile-
bilmekle beraber, elimizdeki niishalar daha gec tarihlerde istinsah
edilmislerdir. Ancak, ihtiva ettikleri bilgiler XIII. yiizyila kadar
inmekte ve dolayistyla devirlerinin ¢esitli inang ve telakkilerini
yansitmaktadirlar. Stiphesiz bu eserlerde izlerini buldugumuz
inanglar, bunlara inanan topluluklarin sahip olduklan inanglarin
tamarm degil, belki, genel bir tabirle heterodoks denilen bu toplu-
luklarda mithim bir yeri olanlardan sadece bir kismudir. Iste burada
ele alinacak olan tenasiih inana da bunlardan biridir. Simdi, bahsi
gecen menikibnamelerde bu konuyla ilgili 6rnekleri siralayabiliriz:

I- Haa1 Bektas-1 Vel adina yazilan ve kisaca Vildyetnime diye de
bilinen Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli adli eserde s6yle bir men-
kabe nakledilir: Lokman-1 Perende’nin hacdan doniisiinii kutlamak
icin gelen Horasan Erenleri, o zaman heniiz ¢ocuk yagta bulunan
Haa Bektag'in kerametlerine bir tiirli inanmazlar. Sebep olarak
da, onun heniiz cocuk oldugu i¢in bdyle kerametler gosterebilecek
seviyede olamayacagim one siirerler. Bunun tizerine Hac1 Bektag,
aslhinda kendisinin Sah'in yani Hz. Ali’nin sirr1 oldugunu bildirmek
zorunda kalir. Bu defa Horasan Erenleri, Hz. Ali'nin biri avucunun
ortasinda, digeri alminda olmak {izere iki yesil beni bulundugunu,
eger gercekten onun sirrt ise, bu nigsanlar: gostermesini ihtar ederler.
Haa Bektag derhal avucunu ve almini agarak yesil benleri gésterir.
Bu durum karsisinda saskina dénen Horasan Erenleri, derhal tévbe
edip bagislanmalarim dilerler.*

4 Mendakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, nsr. A. Golpinarl, istanbul 1958, s. 7.
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Aym menkabe ufak bir iki farkla Vildyetndime-i Hacim Sultan’da
da vardir. Hac1 Bektag-1 Vel'nin ileri gelen halifelerinden Hacim
Sultan namina kaleme alinan bu menakibnadmede, Horasan Erenleri,
Haz. Ali'nin alninda bir kara ben, sag elinin ayasinda bir yesil ben
ve sag omzunda bir ben seklinde {i¢ alameti oldugunu séylerler.
Hac1 Bektas da bu ii¢ alameti gostererek “Hazret-i Ali'nin Siwrr1”
oldugunu isbat eder.’

Goriildagii tizere burada sadece benlerin sayis: ve renkleri de-
gismekte olup vak’a aymdir. Her ikisinde de Hac1 Bektag”1 Veli’nin
Hz. Ali oldugu vurgulanmak istenmistir.

II- Ikinci 6nemli bir 6rnek, Abdalan-1 Rum ziimresine mensup
bir Kalenderi seyhi olup bir Bektasi evliyasi olarak kabul edilen
meshur Abdal Musa i¢in yazilan Vildyetndme-i Abdal Musa’da bu-
lunmaktadir. Bu eserin hemen baginda yer alan bir pasajda aynen
soyle denilmektedir:

Sultan Haci Bektas’: Vel k.s. bir giin hayatinda oturur iken miibarek
nefsinden nutka geliib eyitdi: Ya erenler, Genceli’de gene ay gibi
dogam, adim Abdal Musa ¢agirdiram, didi, beni isteyen anda gelsiin
bulsun, didi. Hiinkdr Haa Bektag’1 (sic) Veli vefat idicek Abdal
Musa zuhura geldi...°

Bu ciimlelerin gayet acikhikla ifade ettigi sey, 6liimiinden sonra
Haa Bektasin Abdal Musa’'min bedeninde, yahut Abdal Musa
kiliginda yeniden diinyaya gelmis olmasidar.

III- Yine Abdéalan-1 Rum ziimresine mensup olup Osmanl
Imparatorlugu’nda Bektagiler’ce oldugu kadar asil Kalenderi der-
viglerince biiytik bir evliya sayilan Sultan Sucduddin icin tertiplenen
Vildyetndme-i Sultan Suciduddin adli mendkibnamede tenasiihle ilgili
iki ilgi cekici menkabeye rastlanmaktadir.

5 Das Vildjet-name des Hadschim Sultan, nsr. R. Tschudi, Berlin 1914, ss.
10-11.

6 Vilayetname-i Abdal Musa, Dog. Dr. Bedri Noyan'in dzel kiitiiphanesindeki
yazmadan Dog¢. Dr. Abdurrahman Giizel'in aldigi fotokopi niisha, ss. 1-2.

—83—



— AHMET YASAR OCAK ~

Birincisine gore, Sultan bir giin abdallanyla otururken onlara
soyle der:

Pirler Seyyid Gazi donunda iken burada peltek dillti kardaglar
ile kapisur iken pirlertin sunda bir altun sikke kiink gibi geclib
dururdu. Hem bir altun masraba ve bir altun tizengimiz kalub

dururdu. Geliin, varalum, acalum.

Gergekten de dervigler séylenen yeri a¢ip Sultan’in bahset-
tigi egyay: bulurlar. Boylece seyhlerinin bundan ¢ok zamanlar
6nce, ayn yerlerde Seyyid Battal Gazi olarak yasadigini anlamusg
olurlar’ ]

Ikinci menkabe daha da ilgi ¢ekicidir. Burada anlatildigina
gore, bir giin birisi Sultan’a, nigin hi¢ kullanmadig: halde elinde
bir asa ve basinda bir frenk sapkas: tasidiginm sorar. Sultan’in asa
icin verdigi cevap sudur:

Kogegiim, pirler Adem donuyla cennetden giktigimizda Havva
bizden bir nice giin ayr: disdi. Havvayile girii bulusicak bize
vahislik eyledi. Hakk'in izniyile Cebra.ll cennetden getiirdi virdi,
Havva'yi terbiyet eylemek iciin...

Sapka icin ise sunlari séyler:

Pirler Alidonuyla, geltib sehid oldigimizda deveyi yediib cismimizi
gotiirmege geldik... Olvakt yliztimiizde urdugumuz nikabdan, didi.’

IV- Tenasiih inancini yansitan menkabelerin en fazla bulun-
dugu menékibname ise, Vildyetndme-i Otman Baba’dir. Fatih devri
Rum Abdallari’ndan ve Kalenderi seyhlerinden olup Otman Baba
lakabiyla meshur Hiisam Sah adina kaleme alinan ve Vildyetnime-i
Sdhi olarak da tarunan bu eserdeki tipik érneklerden bazilarim
soyle siralayabiliriz:

7 Vilayetname-i Sultan Sucduddin, Dr. Orhan Képruli’'ntin 6zel kitiphane-
sindeki nishadan Prof. Dr. Nejat Goylin¢ vasitasiyla alinan mikrofilm
nisha, vv. 8b-9a.

8 Age,v.12b.

9 Ag.e,ayniyerde.
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Menakibnadmede Otman Baba'y: tamitirken su ifadeler kullamlir:

Tarih-i nebeviyyenin sekiz ytiz otuz li¢ yilindan sonra Rum
Vilayeti'nda bir kutb’ul-aktab zahir oldu ve déavasi bu idi kim
Muhammed ve Isa ve Musa ve Adem benem dir idi. Ve evliyaullah
icinde ana Hiisam Sah dirler idi. Ism-i zahiri avam i¢inde Otman
Baba dirler idi.”®

Bir bagka menkabede ise, Edirne’de mtinakasa ettigi birine
Otman Baba'nin s6yle hitap ettigi bildirilir:

Ol sehirliiye eyitdi ki: Bak bire ¢irkin, gebe karinl gehirliist, yliz
kez yiizbin yildir ki ben milke geliirem, bir tag1 bir tag {izerine
komadim, bagimiza yikilsun...!!

Yine Edirne’de bir vesile ile miinakaga ettigi ahaliye soyle bagirir:

Ha zinhar bunu sdyle biliin ki ben ol istedtigtiniiz sirr-t Muhammed'im
ki ben size bu dleme rahmet eylemege geldim ve beni géren gozler

var olsun.”?

Bir bagka menkabede anlatildigina gore, Pravadi’de Mii'min
Dervig adl1 bir kads, sikayet tizerine Otman Baba’muin bes dervisini
hapse attirir. O gece sehrin begi isa Beg’in ve kadinin riiyasina giren
Otman Baba, elinde Ziilfikar, tizerlerine hiicum edip baglarini kes-
mek ister ve “Benim Hasan ve Hiiseyinlerimi niciin zindana salub
habs itdiiniiz?” diye bagirir. Bu riiya iizerine ertesi giin dervigler
serbest birakilir.® A¢ikca anlasilacag: gibi, burada vurgulanmak
istenen, Otman Baba'nin gercekte Hz. Ali oldugudur.

Buraya kaydedecegimiz son menkabe, Otman Baba’mun vak-

tiyle Sar1 Saltik olarak yasamus olmasiyla ilgilidir. Otman Baba
Rumeli’'nde Madra (Patras?) denilen bir kasabaya gelir ve bir der-

10 Vilayetndme-i Otman Baba, Cebeci il Halk Kiitiiphanesi, nr. 495, v. 20a.
11 A.g.e.,v.58b.

12 Ag.e.,v.70a.

13 Ag.e,v.112b.
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visin evine misafir olur. Ancak dervis Otman Baba'nin velayetine
inanmamaktadir. Buna icerleyen baba, gece olunca gerag: sondii-
riip kapiy1 kapatir ve eline bir degnek gecirerek dervige hiicum
eder. Bir yandan da “Bak bire ¢irkin, beni bilmedin ki Sar: Saltik
didikleri server-i cihan ve maksud-1 insan benem...” diye bagirir.’*
Dobruca’da da Sar1 Saltik Tekkesi’'ndeki derviglere Sar1 Saltik’in

orada oldiirdiigi hikaye edilen ejderhay: hatirlatarak “Bu ejder-
hayi... Sar1 Saltik olub ben 6ldiirdiim” der.’® r

Bektasi mendkibnamelerinde tenasiihle ilgili menkabeler, stip-
hesiz ki sadece bu kaydedilenlerden ibaret degildir. Bunlar, en
tipik olanlarindan secilmistir. Yukarda nakledilen bu menkabeler,
dikkat edilirse, {i¢ ana grupta toplanmaktadar.

a) Bir kisminda ayni ruhun Adem Peygamber’den Hz.
Muhammed’e kadar, sirayla biitiin peygamberlerin bedeninde ya-
sayip geldigi anlatilmaktadir. Sultan Sucaduddin ve Otman Baba’ya
dair bir kisim 6rnekler bu mealdedir. Bu inang, XV. ytizyihn ilk
yansinda Kaygusuz Abdal’dan itibaren, Bektasi-Alevi giirinde de
sik sik iglenmistir. Mesela Kaygusuz Abdal'in

Geh olur alem’ul-esrar olursun
Gehi Ahmed gehi Haydar olursin
Gehi Adem gehi Sit i1 geh Eyyub
Gehi Musa olursin geh Suayyub?®

seklindeki kit'as: ile XVII ytizyihin tinlii Bektagf sairi Muhyiddin
Abdal'in

Aden’in sulbiinden Sit olub geldim
Nuh ile beraber tafana girdim

Bir zaman bu milke Ibrahim oldum
Yapdim Beytullah': tag tagidim ben'”

14 Ag.e., v.56b.

15 Ag.e, v.60a.

16 Abdurrahman Glizel, Kaygusuz Abdal, Ankara 1981, s. 229.
17 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, istanbul 1340, s. 76.
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diye devam eden giiri, tenasiith inancinin bu seklinin yiizyillar boyu
tekrarlanan 6rneklerinden sadece ikisidir.

b) Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektag-1 Veli ve Vildyetndme-i Hacim
Sultan’dan nakledilen menkabelerde ise, Hz. Ali'nin Haca Bektag
olarak yeniden zuhur ettigi belirtilmektedir. Bu inanca gére, Hz.
Ali'nin ruhu sirasiyla, Bektasilik’ce takdis edilen biittin btiyiik
sahsiyetlerin bedeninde zuhur etmis ve nihayet Hac1 Bektag olarak
gortinmiistiir. Bektagf sdiri Kul Hasan'in su kat’as1 bunu ¢ok giizel
ifade eder:

Aslan olup yol istiinde oturan
Selman idi ana nergis getiren
Kendi cenazesin kendi gotiiren
Hiinkar Haca Bektas Ali kendidiir'®

Hz. Ali Haa Bektag’tan sonra da baska biiyiiklerin bedeninde
zuhur etmis olup bu suretle sonsuza kadar stiriip gidecektir. Nite-
kim Aleviler, Hz. Ali'nin bir¢ok kaliplarda her devir ve zamanda
yeryiiziinde mutlak surette mevcut olduguna inanmaktadirlar.”
Hatta yukarda Otman Baba menékibindan alinan bir 6rnekte go-
rilldiugu tizere, Hz. Ali bir ara bu zatin kalibiyla da yasamagtir.
Muhyiddin Abdal’in su manzumesi ayni inanc yansitiyor:

Ala g6zl Sultan Baba (Otman Baba)
Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort koseye

Arg’a Kiirs’e dolusun sen

Yiiztin goren yoksul bay olur
Kafirler imana gelir
Seni sevmeyenler nolur

Sah-1 Kerem Ali’sin sen?

18 Cahit Oztelli, Bektasi Giilleri, istanbul 1973, s. 107.
19 Bektasilik ve Edebiyati, s. 51.
20 A. Golpinarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, istanbul 1963, s. 116.
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Hz. Ali’nin degisik kaliplarda yasantisiru stirdiird tigiinii goste-
ren bu inana ortaya koyan daha pek ¢ok Bektasi-Alevi siiri vardir.
Pir Sultan Abdal’in

Pir Sultanim su diinyaya
Dolu geldim dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni
Ben, Ali'yim Ali benim® (

kit’ast ile Kul Hiiseyin’in

Balim Sultan gercek Swrr-1 Ali’sin
Mii’minlerin kanadisin kolusun
Pirim Hiinkdr Hact Bektag Veli'sin
Cansiz duvarlar yiriiten meded®

diye devam eden siiri, bu konuda iki giizel 6rnektir. Bu kit’alarda
da, Hz. Ali'nin Pir Sultan Abdal veya Balim Sultan bedeniyle go-
riindugi agik olarak ifade ediliyor.

Tenasith inancinin buraya kadar anlatilan bu iki geklinde, ashn-
da gizli bir huliil inanc da mevcuttur. Eger dikkat edilirse, yukarda
zikredilen menkabelerle bunlari destekleyici mahiyette aktarilan
siirlerde, bu gizli hulal, yani “Tanri’mun insan bedenine girme-
si” kavramu rahatlikla sezilebilir. Tanrt'un Hz. Ali'nin yahut Hz.
Adem’in bedenine huldl ettigi diisiincesinden hareketle, Hz. Ali'nin
huldl ettigi her kaliba da, gergekte Tanri’'nin girdigi inana telkin
edilmek istenmektedir. Nitekim yukarda kaydedilen Muhyiddin
Abdal’in manzumesindeki

Yedi iklim dért koseye
Ars’a Kiirs’e dolusun sen

musralari, bunu daha da agiga vuruyor.

21 A. Golpinarli-P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943, ss. 98-99.
22 A.Golpinarly, a.g.e., s. 56.
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c) Uciincti grubu tegkil etmekte olup Abdal Musa, Sultan
Sucauddin ve Otman Baba mendkibndmelerinden alinan 6rneklerde
ise, bitytik bir zatin ruhunun bir bagka buiyiik zat olarak yeni bir
kalip icinde yasamaya devam etmesi seklinde bir tenasiih anlayig:
ortaya konulmaktadir. Bu érneklerde, Hac1 Bektas Abdal Musa
olarak; Seyyid Battal Gazi Sultan Suciuddin olarak ve nihayet Sar1
Saltik Otman Baba olarak yeniden dtinyaya gelmislerdir. Bu tip
tenasiith inancinun bir benzeri olan “dedenin veya babanun ruhunun
torunda veya evlatta zuhur etmesi” telakkisine, Bektasilik disindaki
mendkibnamelerde de rastlanmasi ilgi gekicidir. Bu konuda iki 6r-
nekten ilki, adlar1 gecen biitiin men&kibndmelerden en az bir yiizyil
daha erken yazilms olan, Elvan Celebi’nin Mendkib ‘ul-Kudsiye'sinde
yer almaktadir. Burada Muhlis Paga’dan bahseden kisimda, onun
vefat: anlatilirken, kendi agzindan su sézler nakledilir:

Belf hem bir dahi gelem bellii
Rum icinde wyan olam bellt
Kimse bilmeye beni ille meger
Beni ben bildiirem beni bileler?
Bize dogmusidi saadet ayz
Getiirtin didi on yili say:

On birinci yil olicak varinuz

Ta Arabkir’e sirrimui goriiniiz*

Bu misralarda anlatilmak istenen, Muhlis Paga’nin, vefat et-
tikten on yil sonra Rum diyarinda Arapkir’de yeniden diinyaya
gelecegidir, ki on yil sonra burada Agik Paga dogmustur.

Ikinci 6rnek ise, Halil b. ismail tarafindan dedesi meghur Seyh
Bedreddin adina yazilan mendkibnadmede bulunmaktadir. Burada da

23 Mendkib’'ul-Kudsiye fi Mendsib'il-Unsiye, Konya Mevlana Kiitiphanesi, nr.
4937, v. 65a.
24 A.g.e,Vv.68a.
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ki ata swrr1 iy din eri

Ogul oghnda zuhur itdi giri
Seb’a-i seyyare gibi pes bular
Bu cihana togiban tolindilar®

nusralariyla ifade edilmek istenen, Seyh Bedreddin’in dedesinin ve
babasinin ruhlarinin, onun bedeninde zuhur ettikleri meselesidir.

Bu iki 6rnek, tenasithiin gercekte sadece Bektasi ve Alevi mut
hitlerinde degil, bagka ¢evrelerde de yer bulacak kadar yaygin bir
inang oldugunu diigtindiriyor.

Iste yukardan beri siralanan mensur manzum biitiin 6rneklerde
dikkati geken nokta, tenasiith inancimin her vesileyle ve her firsatta
temel bir inang olarak iglenmis olmasidir. Bu inancin Anadolu’da
daha Selguklular devrinde Ttrkler arasinda yaygin olduguna
Mendlkib ul-Kudsiye sahitlik edebilir. Sonralari daha da yayilan bu
inang, dyle godruniiyor ki, islam heterodoksisinin Anadolu kolu-
nun temel taglarindan birini olugturmugtur. Bundan dolay: da,
XVI. ytizyilda Anadolu’da Safevi propagandasi, aslinda Oniki
Imam mezhebinde mevcut olmamasina ragmen, tenasith inancini
kuvvetle islemeye 6zen gostermis,? belki de bu propagandamn
Anadolu’daki bazi konar gocer cevrelerde saglam bir sekilde tutun-
masinda bu 6zen biuiytik bir rol oynamustir. Gergekten de, Hatayf
mahlasiyla giirlerini yazan Sah Ismail’in divam incelendiginde,
bu inancin ¢ok 6énemli bir yer tuttugu ve sistemli olarak islendigi
gortilecektir. Asagiya ornek olarak alinan su ii¢ degisik kit’a, bunu
rahatca ortaya koyacak durumdadir:

Hatayi'm teslim et 6ziin tistada
Elinde Zulfikar hem ehl-i gaza

Bin bir dondan bag gosterdi Murtaza
Bir mirgid belinden geldik eyvallah?

25 Seyh Bedreddin Mendékibi, ngr. A. Gélpinarli, istanbul 1967, s. 8.
26 Iréne Mélikoff. “Le Probléme Kizilbas”, Turcica, Vi (1975), p. 50.
27 Sah ismail, Hayati Divani, nsr. S. Niizhet Ergun, istanbul 1961, s. 53.
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Hatayi'yem al athiyam
So6zu sekerden dathyam
Murtaza Ali zatliyam
Gagziler deyin Sah benem?

Ezelden agk ile divane geldim

Yerim meyhanedir mestane geldim
Hezaran dona girdim ben dolandum
Bugiin hasm ile ben meydana geldim?

Menakibnadmelerden alinan érneklerde gériildtgi tizere, Seyyid
Battal donu, Adem donu, Ali donu vb. terkiplerde yer alan don keli-
mesi, ruhun girdigi bedeni veya kalib: ifade etmektedir. Hatayi’'den
naklen son kaydedilen kitalardaki dona girmek deyimiyle de, ruhun
kaliptan kaliba intikali kasdedilmektedir. Iran’da Aliilahiler’de
bu, don be-don geklinde hala sdylenmektedir.®® Bu anlama gelen
bir bagka deyim, yukardaki érneklerde sik sik kullanilan s keli-
mesidir. Ali sirr1, Swrr-1 Muhammedi, Ata sirr1 v.b. terkiplerde gegen
bu kelime de, “don be-don” dolagan ruhun bizzat kendisini ve
girdigi kalibi ifade etmektedir; Bektagi-Alevi metinlerinde en ¢ok
rastlanan bir deyimdir.

Metinlerde tenasiih kavramimn aya benzetilmesi de hayli
dikkat cekicidir. Abdal Musa menakibindan nakledilen 6rnekte
“Genceli’de genc ay gibi dogam” sozii, aslinda klasik Bektasilik'teki
tenasiih inancim ¢ok iyi aciklamaktadir. Burada ruh aya benze-
tilmistir. Tipki ayin hilal seklinden baglayarak zamanla dolunay
halinde en olgun bi¢imini alip sonra gittikce incelmesi ve yok olmasi
gibi, ruh da bir bedenden bir bagkasina fasilalarla intikal etmekte-
dir. Ay nasil belli bir siire kaybolup tekrar taze hilal yahut geng ay
seklinde yeniden doguyorsa, ruh da 6nce mevcut oldugu bedenin
olumiiyle bir miiddet kaybolmakta, fakat sonra yine ortaya bagka

28 Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 90.
29 Hatayi Divani, s. 157.
30 “Le Probleme Kizilbas”, p. 59.
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bir kalipta gikmaktadar. Goriuniirde hangi bicime girerse girsin ay,
yine aynt ay oldugu gibi, hangi dona girerse girsin, ruh da aym
ruhdur. Ay gibi varhgm ilanihaye stirdirecektir.

Buraya kadar tizerinde durulan tenasiih telakkisi, aslinda
Bektasiler ve Aleviler’de mevcut tenasiih telakkisinin tamamai
degildir. Ele alinan 6rnekler, bu inancn tek bir cephesini tegkil
etmektedir. Oysa, tenasiih inancinin biitiiniinde bir de, ruhun
hayvana, bitkiye veya cansiz bir maddeye intikali kavram véar-
dir. Mesela Tahtaclar’da, ve Alevi Kiirtler’de biitiin bu bicimler
yasamaktadir. Tahtacilar’da, iyi insanin ruhunun, éldiikten sonra
bagka bir insanun bedeninde; kétii bir insanin ruhunun ise, hay-
van bedeninde hayatiru devam ettirecegi ve bu suretle, cezasimu
tamamlayacagi inanci vardir. Bu inang pratikte hayvanlara kéti
muamele edilmesine engel olmaktadir.3' Alevi Kiirtler’de de, Hak
Muhammed Ali’ye iman edip miirside ikrar vermeyenler, diinyaya
meyledip insanlara fenalik yapanlar, 6ldiiklerinde hayvan donuna
girerek a:zap goriirler.

Her haliikarda tenasiith inancinin heterodoks kesime mensup
Ttirklerde 6nemli bir yeri oldugu agikca gortilmektedir. Ancak
bu derece 6nemli ve ana inanglardan biri olan tenasithiin kaynag:
meselesi, araghiriclarda degisik yorum ve goriislere yol agmustir. Bir
defa bu inancin stinnf ve normal $if inanca aykir: oldugu son derece
aciktir. Nitekim Oniki imam mezhebi tenasiihii reddeder ve buna
inanan kafir sayar.* Ancak eski Iran dinlerinin etkilerini tasiyan
Keyséaniyye, Habitiyye, Rizamiyye, Kamiliyye vb. asirt mezheplerde
bu inancin mevcudiyetini, el-Fark beyn “el-Firak, Kitab’ul-Fesal, el-Milel
ve’n-Nihal gibi klasik mezhepler tarihi kaynaklar: haber veriyor.3*

31 Jean-Paul Roux, Les Traditions des Nomades de la Turcruie Meridionale,
Paris 1970, pp. 350-351.

32 M. Serif Firat, Dogu lileri ve Varto Tarihi, Ankara 1970, 3. bs. s. 59.

33 Eb0 Cafer Seyh Saduk, Risdlet’ul-Itikadatil-imamiyve, cev. E. Ruhi Figlal,
Ankara 1978, ss. 66, 70.

34 Mesela bk. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyn'el-Firak, Kahire (tarihsiz), ss.
272, 275-276; ibn Hazm, Kitab'ul-Fesal, Kahire 1321, 1/90-92; Abdulkerim
Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, Kahire 1961.1/151 -152.
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Hatta Iran’da bu giin bile, Ehl-i Hak mezhebi mensuplar1 arasinda
tenasiih inana temel bir fonksiyona sahip bulunmakta, insan ruhu-

nun, girdigi cegitli kaliplar sayesinde tekamiliinii tamamladigina

inanilmaktadir.®® Bu, biraz Bektasilerdeki devir nazariyesini hatir-
latmakla beraber devir degildir. Zira devir nazariyesinin gercekte
tenasiihle ilgisi yoktur. '

Tenastiihiin heterodoks kesime mensup Ttirklerle, Iran’daki
Kklasik Siflik’in disindaki cemaatlerde yaygin olmasi, ister iste-
mez bu inancin mengeini eski Asya dinlerinde aramaga bizi sevk
etmektedir. Bu sebeple bazi aragtiricilar tenastihii, ozellikle hay-
van kalibina girme telakkisini, Totemizm’e baglamakta ve eski
Tirkler’de Totemizm’in ¢ok derin izler birakarak Samanizmin en
kuvvetli unsurlarindan biri haline geldigini sdylemektedirler.?

Bazilar ise, Budizm’in menge’ tegkil ettigini belirtmektedirler.?”

Gergekten de, yukarda bir nebze igaret edildigi tizere, Budizm
tenasiihii doktrininin temeli yapmus bir din olarak goriinmektedir.
Hatta Maniheizm’in bile tenasiihii Budizm’in etkisiyle biinyesine
aldig1® ve Siilik’in agirt kollarina da bu kanalla gectigi bilinmek-
tedir. Ttirkler’in Orta Asya’da her iki dine bir ara girdikleri bir
vakia olduguna gore,* s6z konusu inancin Tiirkler’e bu iki dinin
kanaliyla niifuz ettigini kabullenmek dogru goriintiyor. Aslinda
bu konu bu tebligin sinirlarini asacak kadar genis oldugundan
daha fazla iizerinde durulmayacaktir.

35 Bk. Muhammed Mokri, “L'idée de l'incarnation chez les Ahl-i Haqq", Akten
des XXV internationalen... , (Minchen 1957), Wiesbaden 1959, p. 178;
ayrica bk. Mecid Musazade, Sia Mezhebi Icinde Huldl ve Tenasiih, AUIF.,
basilmamis doktora tezi, Ankara 1973, ss. 59-61.

36 Mesela bk. Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, istanbul 1977, ss.
396-397.

37 Mesela bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1971. ss. 488-489.

38 Bk. Henri-Charles Peuch, “Le Manicheisme’, Histoire des Religions, Paris
1972, /551.

39 Mesela bk. Rene Grouss.et, L'Empire des Steppes, Paris 1952, pp. 176~ 177;
Edouard Chavannes-Paul Pelliot, Un Traité Manichéen Retrouvé en Chine,
Paris 1912, pp. 223-227.
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Her ne olursa olsun, burada sonug olarak su stylenebilir ki, te-
nasiith inanca Islamiyet’i kabulden 6nce Tiirklerin itikatlar1 arasina
¢ok derinden niifuz etmis, sonra da terk edilemeyerek yeni dine
uydurulmaya calisilmis ve nihayet cesitli goglerle Anadolu’ya
sokulup burada tegekkiil eden yeni heterodoks dini ztimrelerde
ana inang unsurlarindan biri olarak varligini bugitine kadar stir-
dirmiustiir. Bu inancin Anadolu’da yazili olarak kaynaklara ilk
yansidigi yerlerden biri de Bektasi menakibnameleri olmustur.
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ISLAM’IN TEMEL INANCLARI
ETRAFINDAKI “MITOLOJiK” KULTUR:
“ISLAM MITOLOJiSi” YAHUT ISLAM
ILAHIYATININ iHMAL EDILMIS
ONEMLI BIR SORUNSALI"

(Bir “mise-en-question” denemesi)

Terminoloji ve Kavramsal Cerceve

Islam mitolojisi terimiyle kastedilen nedir? Veya bu terimden ne
anlasilmalidir yahut ne anlagilmamalidir? Hatta “Islam’da mito-
loji olur mu? Bu iki kavram nasil bir araya getirilebilir?” sorular
herhalde bu yaziy: okuyacak olanlarin hakli olarak hatirlarina
gelecek olan ilk sorulardandr.

Hemen belirtelim ki, bu terimin ilk kelimesi olan “Islam”dan
kasit siiphe yok ki, Kur’an1 Kerim’de yazili olup, Peygamber’in
teblig edip hayata gecirdigi, Islam’in ana inang, ibadet, ahlak ve
muamelat kurallarindan olusan cercevesi, kisaca bizatihi Islam dini
degil, fakat, Peygamber’in vefat1 sonucu onun kigisel karizmasinin

Bu makale ilk kez Milel ve Nihal, inang, Kiltir ve Mitoloji Aragtirmalan
Dergisi'nde yayinlanmistir. (c. 6, s. 1, Ocak-Nisan 2009, s. 137-163)
Makalenin taslak metnini okuma zahmetine katlanarak islam mitolojisi-
nin ikonografik boyutuna dair degerli goriislerini paylasan Sayin Serpil
Bagai'ya burada tesekkiirlerimi sunuyorum.
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ortadan kalkmasinin ardindan, eski kavimni zihniyetlerin yeniden
devreye girmesiyle baglayan tarihsel siireg iginde olugan Islam
anlayig: ve bu anlayisin yarattig: kiiltiirdir. O halde bu terimle
kastettigimiz, “Isldm’in yayilmaya bagladig: ilk donemlerden itibaren,
basta Arap yarimadas: Araplar: olmak iizere, Islim idaresine dahil olan
muhtelif halklarin kiiltiirlerinden degigik yollar ve vesilelerle Islam kiiltii-
riine gecen, ama Isldmi renk ve kaliplarla yeniden iiretilerek benimsenen,
oziimsenen; Islam kiiltiirii igerisinde yayilip —tabir caizse- “Islamilesen”;
dolayisiyla muhtelif Islém iléhiyat kaynaklarinda yer bularak halk ara-
sinda inan¢ unsuruna doniigen, edebiyat ve sanat iiriinlerine konu veya
ilham kaynagh olan bir “mitolojiler biitiiniidiir”. Bagka bir ifadeyle
“Islam mitolojisi” dedigimiz gey, tarihsel siireg icerisinde onun
inang esaslarina eklemlenen mitolojik dinf unsurlar biitiintdiir;
bu makale ¢gergevesinde bu terimden anlasilmasimu istedigimiz
sey de iste budur.

O halde ikinci kavram, mitoloji ne demektir ve Islam ile nasil
ve nereden iligkilendiriliyor denilirse, biz burada, miinhasiran
profesyonel bir mitoloji tarifi yapmak durumunda olmamakla
beraber, sunu sdyleyebiliriz: Grekge (Eski Yunanca) mythos (=s6z)
kelimesinden gelen bu kavramn bugtine kadar “efradim cami,
agyarim mani” bir tarifi uzmanlarinca dahi yapilamamgtir?®. Ciinkii,
mitlerin tarihsel, felsefi, sosyolojik, psikolojik ve tabii ki folklorik
ve itikadi olmak tizere dikkate alinmasi gereken pek ¢ok komp-
leks boyutu vardir. Bununla beraber biz bu makale ¢ercevesinde

“mitoloji”den kisaca “kozmik bir durumu, bir tabiat hadisesini, ya-

1 Bu konudaki tartismalar, degisik tarifler ve goriisler icin msl bk. E. A.
Gardner, “Mythology”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. J. Hastings,
1914, vol. VII; M. Eliade, Aspects du Mythe, Gallimard, Paris 1963 (Turkgesi:
Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Simavi (Hurriyet) yayinlan, istanbul
1993; ozellikle bk. ss. 12-26; Sadik Kihig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an-1 Kerim, Nil Yay., izmir 1993, ss. 1-94; Sinasi Glindiiz, Mitolojiile Inang
Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, Etiit Yay.,, Samsun
1998, ss. 25-34; Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-islam Mitologyasi, YKY.,
Istanbul 2007, ss. 26-33. Bu konu adi gecen eserlerin gésterilen sayfalarn-
da enine boyuna tartigiimaktadir.
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ratilis olgusunu zamani olmayan kutsal bir tarih anlayis: icinde tabi-
at iistii motiflerle ic ice gecmis bir gekilde bize nakleden bir anlatim”y
kastettigimizi belirtelim. Tiirkce'ye daha ¢ok “mit”, “mitos” veya
“mitoloji” olarak aktarilan bu Grekge kavramn, bilindigi gibi Bat1
dillerinde “mit” (myth, mythe) sekline déniistigiini, “mitoloji”nin
ise “mit”leri, yahut “mitos”lar: inceleyen bir bilim dal: oldugunu
bir kere daha hatirlatalim ve bizim bu makale cercevesinde kas-
tetigimiz “mitoloji”nin miinhasiran “Islami dini mitoloji”, yahut
Islami dini mitler oldugunu vurgulayalim. Yani bizim ilgilendigi-
miz mitoloji, Islam’in temel inanclariyla ilgili olarak, ¢izdigimiz
sinirlar dahilinde Islam kiiltiirti iginde olugan “dini mitoloji”dir.
Farsca’daki efsdne ile Arapca’daki iistilre (cogulu esdtir) kelimesi
de zaman zaman “masal” anlamminda kullarulmakla beraber, “mit”,
yahut “mitoloji” anlaminda da kullamilmaktadir?,

Bu makalenin baghiginda yer alan “Islam mitolojisi” kavramir
boylece bir 6lctide acikliga kavusturmaya ¢alistiktan sonra, simdi
asil meseleye gelebiliriz. Yukarida da deginildigi tizere Islam’in
dini inanclar1 etrafinda mitolojik bir kiilttirlin mevcudiyeti, goér-
mezden gelinemeyecek, cok acik ortada olan bir olgu olmanin
otesinde, yeni farkina varilan bir olgu da degildir. Eski Miislitman
alimler, genellikle Islam toplumlariyla birlikte yasayan Miislii-
man olmus veya olmanus Yahudiler araciligiyla idhal edilenlere
referans vererek, gercekte onlar araciliiyla girmis olsun olmasin,
Islam toplumlar: arasinda kabul gérerek yiizyillar boyu yasatilan,
onemli Islami kaynaklarda bile yer bulabilen mitolojik unsurlara
Isrdiliyyat demiglerdir®. Onlarin bu terimle kastettikleri de bizim
vurguladigimiz mitolojik boyuttan bagka bir sey degildir. Onlar
da daha ¢ok onceleri Islam inanglari arasina bir takim mitolojik

2 Aslinda muhtemelen Arapca olmamakla beraber Arap¢alasmis bir kelime
olan usttre’'nin gogulu esatirin, tam olarak mitoloji anlamina karsilik gel-
medigini distnenler de vardir.

3 isrdiliyyat meselesinin Tefsir kaynaklarina yansimast, merhum Abdullah
Aydemir tarafindan su kitabinda vaktiyle ele alinarak etrafli bir sekilde
incelenmisti: Tefsirde isrdiliyyat, Diyanet isleri Baskanhdi Yay., Ankara 1979.

97—



— AHMET YASAR OCAK ~

unsurlarin girdigini fark ederek bunlar: topluca, zikredilen terimle
adlandirmiglar ve hem Miisliimanlarin dikkatini cekmigler, hem
de reddetmiglerdir. Fakat dikkat edilirse bu terim ister istemez
s6z konusu mitolojik inang unsurlarinin sanki yalmzca Yahudiler
araciigiyla girmis oldugu izlenimini uyandirir. Oysa gercekte Islam
kiiltiiriindeki mitolojik unsurlarin girig kanali béyle tek degil, bu-
giin Orta Dogu denilen bolge basta olmak iizere, fetihlerle beraber
genigleyen Islam cografyasindaki degisik bolgeler, buralardaki ¢
halklar ve eski dinler kadar ¢esitlidir. Bu itibarla Isriiliyydt terimini '
bu genis perspektif icinde anlamak uygun olacaktir.

Ne var ki bu terim:

a) Tek bir mengee atifta bulundugu;

b) Dolayisiyla tek bir giris kanalin: cagristirdigy;

¢) Islam kiiltiirtine dahil olan mitolojik unsurlarin 6zellikle bu
kiiltiir icinde bir “yeniden iiretilme” siirecine tabi oldugu gercegine
vurgu yapmadigi;

d) Ayrica, zamammizda mitolojik aragtirmalarin zenginlesmesi
ve gesitlenmesi sebebiyle bu cesitliligi cagrisurmadigs icin kana-
atimizce yetersizdir.

Isrdiliyyat yerine en azindan simdilik “Islam mitolojisi” terimi-
nin kullamilmasi, bu terimin 6zellikle,

1-Mitolojik unsurlarin Islam kiiltiirii icine niifuz ederek halk
arasinda bu dinin bazi inang esaslar: haline geldigine,

2- O kiiltiir ¢ercevesinde yeni bir hayat sahasi bularak yeni
goriiniimlerle ortaya ¢ikmis oldugu gergegine atifta bulundugu
icin kanaatimizce daha kapsayiaidar.

Bu son noktanin ¢ok iyi ayirt edilmesi gerekiyor. Bununla dik-
kat cekmek istedigimiz husus, s6z konusu “mitolojik” unsurlarin
hangi menge’lerden hangi yollar ve bicimlerle nakledilmigler-
se, Islam toplumlar: ve kiiltiirii icersinde aynen kalmadiklari, bu
toplumlar iginde uzun bir stirecte Islami kavramlar araciligiyla
yeniden iiretilmek suretiyle degiserek veya doniigerek o inanglari
aciklayia bir fonksiyon icra ettikleri i¢in yeni gériintimler alinda
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yasamay: siirdiirebildikleri gercegidir. Bu gercek ayru zamanda, bu
mitolojik unsurlarin neden Islam kiiltiirii iginde yagsama imkani
elde ettiklerini de izah eder. Aksi halde, bu unsurlarin yasama
imkanim bulabilmeleri, sosyolojik olarak imkénsiz olurdu. Bu
konuya agagida tekrar dénecegiz.

“islam Mitolojisi” Neden Onemlidir?

Bu satirlarin yazar: gesitli galismalari, miinhasiran yirmi tig
yil 6nce yayimlamig oldugu, Islam inang ve geleneklerinde Hizir
konusuna tahsis ettigi bir caligmasi vesilesiyle?, Islami bilimlerin
degisik disiplinlerine ait kaynaklarda rastladig1 yiginla mitolojik
malzeme kargisinda diisiinme imkamm bulmustu. Ciinkii “Kur’an-1
Kerim’de anlatildigina gore, Hz. Musa’ya kisa bir stire yol arka-
daghg: yapan ve hakkinda yalmzca, kendisine Allah tarafindan ilim
verilmis bir kul mealinde, ismi dahi zikredilmeksizin tek bir ibare
bulunan bir sahsiyet hakkinda®, zamanla nasil oluyor da biitiin
Islam diinyasinda malum bir Hizir kiiltii yaratilabiliyor, en iist ka-
demeden en alt kademeye kadar Miisliiman halklarin inanci haline
gelebiliyor ve hakkinda muazzam bir malzeme y1gim birikebiliyor?”
sorusu zihnine takilmisti. Bu vesileyle “bu imajin nasil tegekkiil
ettigi, nasil ve nerelerden alintilanarak Islami kaynaklara dahil
edildigi ve yiizlerce yil bunlarda nasil bu kadar yer bulabildigi?”
sorularini cevaplandirmaya calisirken, sonucta bu imaj: yaratan
malzemenin, Islam ilahiyat kiiltiiriiniin ¢ok zengin mitolojik bir
boyutuna igaret ettigi ve bunun, Islam kiiltiir tarihinin tizerinde
ciddi bir gekilde caligilmasi gereken onemli bir sorunsalinmi olug-
turdugu kanaatine ulasmugti.

Iste bu makalenin amaci, Islam kiiltiir tarihi icinde, belli bir ta-
kam sartlarin sevkiyle olugan genis anlamiyla bir “Islam mitolojisi”

4 slam-Tiirk Inanglaninda Hizir Yahut Hizir-llyas Kiltd, Tork Kalttrong
Arastirma Enstitlisti Yay., Ankara 1985 (Gelistirilmis son baskisi, Kabalci
Yay., istanbul 2006).

5 Bk. Kehf Saresi, ayet: 65.
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olgusuna kisaca igaret ettikten sonra, asil, bunun d6nemli bir parcas:

olan, Islam’in temel inanglariyla ilgili olarak Islam kaynaklarinda

mevcut mitolojik malzemenin olusturdugu dini mitoloji boyutunu

giindeme getirerek tizerine dikkat cekmek; hakkindaki diigtin-
celerimizi ortaya koymak suretiyle bilimsel bir tartigma acarak

olgunlaghirmaga ¢alismaktir. Bu makale -alt baghkta da goriildii-
gii tizere- Frenkge tabiriyle bir “mise-en-question” denemesidir;

dolayisiyla bu sorunsalin ¢éziimii konusunda bir ilk adim olarak
kabul edilmeyi iimit etmektedir. Bahis konusu bu sorunsal, Islam

ilahiyat kiiltiiriiniin pek gok bakimlardan énemli bu boyutu, kisaca

adlandirmamiz gerekirse, bizim “simdilik”kaydiyla kullandig:-
muz bir terimle, “Islam mitolojisi”dir. Bu terim bilindigi gibi yeni

degildir ve uzun zamandan beri zaten kullanilmaktadir®. Biz bu

terimden sahsen ne anladigimizi ve ne kastettigimizi yukarida

kisaca agiklamaga ¢alistik.

islam kiltird icindeki dini mitolojik boyut, hi¢ stiphesiz ki

sadece bizim burada ele alacagimiz yéniinden ibaret degildir. Er-
ken Islam tarihindeki hilafet miicadeleleri sonucunda ortaya ¢ik-
Imamiye, Ismailiye, Nusayriye vb. kollarinda, hattd Stinnf halk
arasimnda, muazzam bir dinf mitolojik kiiltlirin mevcudiyeti de

unutulmamalidir. Bu 6yle bir kiiltiirdiir ki, kokiinii tarihsel bir

olgudan almug, bu olgu etrafinda inamlmaz zenginlikte bir mitoloji

yaratmuig, bu mitolojiden de kendi mantig1 iginde giiglii bir teoloji

olusturmustur’. Sadece bu bile genel anlamda Islam mitolojisi den-

6 Bu konuda Tirkiye'de yeni yayimlanmus bir kitabi da burada zikredelim:
Zeki Tez, Mitolojinin Kiilttirel Tarihi: Dogu ve Islam Mitolojisi, Doruk Yay.,
Istanbul 2008.

7 Bu konu belki bir on on bes yil 8nce tarafimizdan Hacettepe Universitesi
Tarih Bolumi'nde bazi ilahiyatgi ve Sanat Tarihgisi meslektaslardan olusan
sinirli bir grup ¢ercevesinde ele alinmig, tartisilmis ve sonugta uluslar arasi
bir katiimla gerceklestirilen bir kitap olarak somutlasmisti: Tarihten
Teolojiye: Islam inanglarinda Hz. Ali, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2005
(ingilizce versiyonu: From History to Theology: Ali in Islamic Beliefs, Turk
Tarih Kurumu Yay., Ankara 2005).
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digi zaman, nasil devasa bir olgudan s6z edildigini gostermege tek
basina yeterlidir. Bu itibarla eldeki bu makaleyi okurken, burada
bahis konusu edilen mitolojinin, yukarida belirttigimiz gerceveyle
sinurh oldugunun hatirdan ¢ikarilmamasinda yarar vardir

Kisaca bizim bu gergeve igerisinde ele almay: hedefledigimiz
ana problem, Islam kiiltiirii icindeki az 6nce isaret ettigimiz genig
anlamda mitolojik unsurlar, yahut konular degil, sadece ve sadece
Kur’an-1 Kerim’de yer alan Islam’in temel inanglari etrafinda yara-
tilan kiiltiirle sinirh olan, dinf mahiyetteki mitolojik boyuttur. Aksi
halde Islam kiiltiiriiniin biitiinii gercevesinde bir mitolojik boyutu
burada bahis konusu etmek, “sahilsiz bir ummana dalmak”tan
farksi1z olacaktir, ki bizim burada boyle bir niyetimiz olmadigim
hemen belirtelim. Simdi, asil konumuza yogunlasmadan 6nce, su
iki soruyu sormamiz lazim geliyor:

1) Bu konu neden bir sorunsaldir?

2) Bu sorunsalin ¢oziimii Islam ilahiyat1 kiiltiiriine ve arastir-
malarina ne katacaktir?

Islami kaynaklarda, 6zellikle de modern zamanlar dncesi kaleme
alinmus, -agagida belli kategori ve gruplar altinda zikredilecek olan-
kaynaklarda, Islam’in “amentii”sii igindeki, Melekler, Peygamberler,
Ahiret inana ve hayati, onunla baglantili kavramlar (Kiyamet, Kiya-
met giinii, Kiydmet aldmetleri, bunlarla ilgili Deccal, Mehdi, Dibbetii’l-
Arz Ahiret ahvali, Mahger, Mizan, Hesap, Swrat, Cennet, Cehennem
ve oralardaki hayat vb..), yani “eskatolojik” kiilttir cercevesindeki
inang temelleriyle ilgili mebzul miktarda mitolojik malzemenin
bulundugu, esasinda uzun bir stireden beri bilinmektedir. Hatta
kimine gore “Selefiyeci”, kimine gore “Modernist” tabir edilen
bazi Islam alimlerince, 19. yiizyi1ldan beri bu mitolojik unsurlarin
soz konusu kaynaklardan temizlenmesi gerektigi dile getirilmis,
giniimiizde de ayru fikri savunanlar olmustur ve olmaktadir. Oysa
bizim bu sorunsali giindeme getirmek isteyigimiz, bdyle tasfiyeci
radikal bir tavir sergilemenin 6tesinde, tamamen bilimsel bir amag
tagimaktadir. Bagka bir deyisle bu sorunsali yaratan mitolojik kiil-
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tiiriin olugum gartlariru ve fonksiyonlarini anlamaya, anlatmaya
calismaktir. Bizim bu yaklagimimiz belki bazilarinca “maltimu
flam” olarak degerlendirilebilecek, “bu zaten bilinmeyen bir sey
miydi?” denilecektir. Ne var ki, biraz daha yakindan bakildiginda
bu iyi bilindigi zannedilen geyin aslinda pek de iyi bilinmediginin
farkina varilacaktir. Ciinkii gérebildigimiz kadariyla bugiine kadar,
bu konunun bir “Islam kiiltiir tarihi veya Islam ilahiyat: sorunsalt”
olarak miinhasiran ele alinip aragtirma konusu yapildigina, yazili
olarak bilimsel bir yaklagimla tartigildigina sahsen sahit olmug
degiliz®. Mesela: ‘

* Islam’in temel inanclar1 etrafinda bir mitolojik kiiltiir biriki-
minden s6z edilip edilemeyece§i;

* Eger soz edilebilecekse “mitolojik kiiltiir”den ne anlagilmasi
lazim geldigi;

* Nelerin mitolojik unsurlar oldugu, bunlarin nasil, hangi kri-
terlere gore teghis ve tespit edilecegi;

* Kékenlerinin nasil tarumlamp ortaya cikarilacagy;

* Bir envanter yapilmasimn liizumu, bu konuda nasil bir yéntem
uygulanacagi;

* Mitolojik unsurlarin analizinde hangi yéntemlere bagvuru-
labilecegi;

* Bunlarin Islam toplumlarimn itikadi, toplumsal ve kiiltiirel
hayatlarinda ne gibi roller oynadiklar, nasil bir yer iggal ettikleri vb.

sorularin ciddi bir bicimde ele alinup tartisildigim, cevaplarimin
bulunmaya ¢alisildiginu, bu konuda bir metodoloji arayigina girisil-
digini sahsen duymadigimizi belirtelim. Iste yukarida siraladigimz
bu ve benzeri cevaplandirilmarmus sorular sebebiyle Islam’in temel
inanglar: etrafinda olugan bu “Islam mitolojisi”, bizce bir “Islam
ilahiyat kiiltiirii sorunsali” olarak degerlendirilmelidir.

8 “islam mitolojisi” konusunda internet ortaminda bazi yerli ve yabanc
sitelerde popiiler nitelikli yazilar ve tartisma ortamlarn bulunmaktadir.
Bizim kastettigimiz tartismalar bunlar degil, ama ciddi Islam ilahiyat ve
kalttr tarihi tartismalandir.
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Bu sorurnisalin ¢oziilmeye ¢alisilmasi ise:
* Oncelikle verimli bir bilimsel kazanc olacaktir.

* Islam’in Ehl-i Stinnet disinda kabul edilen bazi mezheplerinin
inang diinyalarinin ciddi bir bigcimde analiz edilerek anlagilmasina
katki saglayacaktr.

* Bu cercevede Islam o©ncesi geleneklerin, inanglarin
~ Islamilegtirilmesi siirecinin ortaya ¢ikarilmasi, Islam inancin be-
nimsemis farkli toplumlarm geleneklerini hangi sartlarda yagata-
bildiklerini, bu sartlarin kapsayiciliklarini ve baglayici 6gelerini
anlamamuzi saglayabilecektir.

* Islami kaynaklardaki metinlerin mitolojik unsurlar ve motifler
baglaminda ¢dziimlenmesi, ne zaman, nerede, hangi sartlarda
yazildiklarinin belirlenmesi, metin ve ¢eviri olarak bilimsel yayimn-
larimin yapilmas: Islam 6ncesi mitlerin igsellegtirilme nedenlerm
ve yontemlerinin anlagilmasina katk: yapacakdtr.

* Ayrica, Islam teolojisi agisindan da, kafas: ister istemez belli
6lctide bugiiniin pozitivist (bu kelimeyi burada “akilc, gergekei”
anlaminda miispet yoniiyle kullamyoruz) diiglinmeye alisnug Miis-
litman zihinlerin aydinlanmasi, tatmin edilmesi suretiyle Islam’in
daha iyi ve daha dogru algilanmasina yol agacaktr.

* Belki de en 6nemlisi, Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlagilmasina
katkida bulunarak Miisliiman toplumlarin pek ¢ok bakimlardan
da Islam kiltiiriine yeniden bir canlilik, iiretkenlik ve yaraticilik
kazandirmalarina vesile olabilecek zihinsel bir berraklik olustu-
rabilecektir.

* Islamf kaynaklardaki mitolojik malzemenin sebep oldugu bir
takim “Islamilesmis” ama Islam’la ilgili olmayan inang unsurlar
ortaya cikacak, dolayisiyla Miisliimanlarin inang diinyalar1 ay—>
dinlanacaktir.

* Bununla baglantili olarak Miislitmanlarin, yasadiklar: diinyayt
gercekgi bir bakis agisiyla anlamalarini kolaylastirma konusunda
~hig siiphesiz uzun, ama yararli- bir siirece girilmis olacaktir.
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Bugiin suras: inkar edilemez sosyolojik ve tarihsel bir gercek-
liktir ki, mitler ve dolayisiyla mitolojik metot, genelde diinya kiil-
tiirlerini, 6zelde diinya toplumlarini ve inanclarim analiz etmede,
anlamada ve anlamlandirmada ihmal edilmeyecek bir vasitadur.
Dolayisiyla mitolojilerin bir anlamda dinler tarihinin de ana mal-
zemelerinden oldugu unutulmalidir. Bat diinyasinda Rénesans’la
baglayan hiimanizm akimu ile antik mitoloji meraki ve bu mitoloji-
nin metinleri tizerindeki caligmalarla baslayan mitoloji aragtirmalar’.
giiniimiize kadar gelmis, cok zengin ve 6nemli yayinlarin ortaya ‘
cikmasiyla sonuglanmstir.

Bugiin arttk diinyanin —gorece ilkel veya gelismis- gesitli top-
lumlarinin mitolojileri {izerinde y1gmla yayin yapilmis ve yapilma-
ya devam edilmektedir. Yaklagik olarak 20. ylizyilin baglarindan
sonra Batili uzmanlar, antik Misir, Iran, Mezopotamya ve 6zellikle
antik Yunan ve Roma mitolojileri alaninda akademik ve poptiler
nitelikli muazzam bir literattir olusturduklari gibi, 1950’ lerden
beri de Kuzey, Orta ve Giiney Amerika’da yasamus Aztek, Toltek,
Inka ve Maya toplumlarinin, Kuzey Amerika Kizilderililerinin
ve diger ¢egitli diinya milletlerinin, hatta kiigiik etnik gruplarin
mitolojileriyle ilgili pek ¢ok yayin ortaya gikmigtir. Unlii dinler
tarihcisi Mircea Eliade basta olmak tizere, Georges Dumésil, Stith
Thompson, Joseph Campbell gibi diinyaca tinlii uzmanlar, diinya
mitolojileri tizerinde ¢ok kapsamli, aydinlatici ve mukayeseli me-
todoloji kitaplari, mitoloji incelemeleri yayimladilar®. Bunlardan

9 M. Eliade’n dinler tarihi ile ilgili taninmis eserlerinin disinda, mtinhasiran
mitoloji ile alakali olarak da pek ¢ok ¢alismasi vardir ki bunlar arasinda
6zellikle sunlar zikredilebilir: Cosmos and History: The Myth of the Eternal
Return, Ing ¢ev: W. Trask, NJ: Princeton University Press, Princeton 1954
(Turkgesi icin bk. asagida dipnot 11); Myths, Dreams and Mysteries: The
Encounter between Contemporary Faiths and Archaic Redlities, ing cev: P.
Mairet, Harvill Press, London 1960; Myth and Reality, ing cev. W. Trask,
Harper and Row, New York 1963. Eliade’in editérliglint yaptug The
Encyclopedia of Religion (Collier Macmillan, New York 1987, 16 cilt) ile
James Hastingsin editéritiglinde yayimlanan Encyclopaedia of Religion
and Ethics'i ile (1908 -1927, 12 cilt) de bu cercevede zikredilebilir. Unlii
Fransiz uzman Georges Dumésil'in ayni zamanda fevkalade bir metedo-
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bazilar yaklasik 1990’lardan beri de Tiirkce’ye ¢evrilmektedir. Bu
cevrilenler tabiatiyla daha ¢ok, Joseph Campbell’dan ve digerle-
rinden yapilan geviriler gibi'’, popiiler nitelikli caligmalar veya M.
Eliade’dan yapilan bilimsel gevirilerdir®. Tiirkiye’de de antik Yunan
ve Anadolu mitolojisine dair Halikarnas Balikeis: (Cevat Sakir
Kabaagacli)?, Azra Erhat®, son yillarda siimerolog Muazzez [imiye
C1g'* ve bagkalar1 daha ziyade populer nitelikli yayinlar yaptlar.

10

11

12

13

14

lojik calisma olan su kitabi da cok é6nemlidir: Miythe et Epopée, Gallimard,
Paris 1986, 5. bs,, 3 cilt; Stith Thompson, Motif Index of Folk Literature: A
Classification of Narrative Elements in Tales, Ballads, Myths..., Indiana
University Press, 6 cilt (Thompson’un bu dev eseri, her tlirli edebi anlati
sekillerinde ve bu arada diinya mitolojilerinde, efsane, destan ve masalla-
rinda 6ne c¢ikan tim motiflerin sistematik, karsilastirmali, agitklamali ve
érneklemeli bir katalogudur. Bu 6zelligi ile henliz benzeri yapilmamistir
ve mitoloji calismalarinda ¢cok dnemilidir); J. Campbell icin asagiya, bir
sonraki dipnota bk. Bunlarin disinda ansiklopedik mahiyette diinya mito- -
lojilerini icine almakta olup her konusu ayri bir uzman tarafindan kaleme
alinmis 6nemli genel calismalar da vardir. Msl. bk. New Larousse,
Encyclopaedia of Mythology, London-New York-Sidney-Toronto 1968,
Dictionnaire des Mythologies, ed. Yves Bonnefoy, Flammarion, Paris 1981,
2 cilt (Turkeesi: Mitolojiler SézIigUu, yayinlayan: Levent Yilmaz, Dost
Kitabevi, Ankara 2000, 2 cilt).

J. Campbell'in Tanrinin Maskeleri dizisinden Turkce'ye aktarilan genel
mitoloji calismalarina érnek olarak Ankara'da imge Kitabevi'nce 1992'den
1995%e kadar yayimlananlar sirasiyla sunlardir. flkel Mitoloji (1992), Bati
Mitolojisi (1992), Yaratici Mitoloji (1994), Dogu Mitolojisi (1995). Ayni kita-
bevi ayrica Kizilderili, Hindu ve Cin-Japon mitolojileriyle ilgili ceviriler de
yayimlamistir:

Eliade’dan mitoloji alaninda bilhassa su ceviriler dikkate deger: Mitlerin
Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Simavi yaynlan, istanbul 1993, Ebedi Déniis
Mitosu, gev. Umit Altay, Istanbul 1994.

Yazarin su iki eserini populer mitolojik calismalarina &rnek verebiliriz:
Anadolu Efsaneleri, istanbul 1954; Anadolu Tanrilar, istanbul 1955.
Mitoloji Sézliigii, Remzi Kitabevi, istanbul 1972. Bu sézlitk aslinda, Yunan
ve Roma mitolojisi basta olmak {izere bir diinya mitolojileri 6zeti mahiye-
tinde bir calismadir. Behget Necatigil'in 700 Soruda Mitologia (Gercek Yay.,
istanbul 1962) isimli eseri de popiiler bir cahsmadir.

Aslinda bir akademisyen olan M. limiye Cig'in kitaplan, bilimsel olmaktan
ziyade, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam inanglarinin aslinda Mezopotamya .
mitolojilerinden alintilandigini ispatlamak igin yazilmis ilging, ama ¢ogu
defa ideolojik yaklagimlar ihtiva eden galismalardir, ki hepsi de Kaynak
Yayinlar arasinda ¢ikan belli baslilan sunlardir: Kur'an incil ve Tevratn
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Islam diinyasina gelince, daha 10. yiizyil gibi oldukca erken sa-
yilabilecek bir devirde, Gazneliler zamarunda, tinlii séir Firdevsi ()8
1020) tarafindan diizenlenerek nazmen kaleme alinan Iranlilar’in
meshur Sehndme’si, yiizlerce yil gesitli Miisliiman milletlerin tarih
algilayiglarini, edebiyatlarini derinden etkiledigi gibi, Bati’da ve
Tiirkiye’de ¢ok erkenden tanundi ve bircok metin negrinin, ¢evirinin
konusu oldu.®

Tiirk toplumlarinin mitolojileri ise Ziya Gokalp’le baglayan bir" .
ivme ile incelenmege baglandi. Bu alanda daha sonra Abdiilkadir
Inan ve 6zellikle Bahaeddin Ogel* ve Emel Esin' yararli caligma-
lar ortaya koydular. Bu arada Ttirk mitolojisinin énemli parcalari
olan destanlar alaninda metin analizleri yontinde bazi ¢alismalar
ve metin negirleri de yapildi. Bu tiir calismalar halen tiniversite-
lerin Ttirk Dili ve Edebiyat: bélitmlerinde, Ttirkiyat Aragtirmalar:
Enstitiileri’nde devam etmektedir. Ama biitiin bunlar daha genel
bir cercevede mitolojik metodoloji baglaminda toplumsal kiiltir
analizleri gercevesinde bir zemine oturulmadan yapilmaktadir.
Tiirk seyirlik sanatlarimin ¢ok veltid uzmarm merhum Metin And’in
cok yakin bir gecmiste Osmanh mitolojisi tizerinde yayimladig
gercekten orijinal ¢alismay1 da bu vesileyle burada zikredelim?.

Yukarida da temas ettigimiz {izere, bu makale ¢ercevesinde
ise biz, -bir kere daha vurgulayalim, bugtine kadar en azmdan
bilimsel yayin boyutuyla- iizerinde pek durulmamus, dolayisiyla
tartistlmamuis, oysa, gerek ilahiyat, gerekse Islam kaltiir tarihi agi-

Sumer'deki Kékeni, istanbul 1995; fbrahim Peygamber- Surner Yazilarina ve
Arkeolojik Buluntulara Gére, Istanbul 1997; Ortadodu Uygarlik Miras,
istanbul 2002; Sumer Hayvan Masallar, istanbul 2003.

15 Sehname'nin Turkge cevirisi icin bk. Firdevsi, Sehname, cev. Necati
Lugal, Sark-islam Klasikleri, Devlet Kitaplari Mdurligd, istanbul 1967-
1968, 2. bs.

16 Turk Mitolojisi, Selguklu Arastirmalan Enstittisl Yay., I. Cilt; Ankara 1971, Il
Cilt, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1995. Murat Urazin ayrni adi tastyan
kitabi ise daha c¢ok poptler bir eserdir (Ttrk Mitolojisi, Hisnli Tabiat
Matbabasi, istanbul 1967).

17 Tiirk Kozmolojisi: llk Devir Uzerine Arastirmalar, istanbul 1970.

18 Minyattirlerle Osmanli-islam Mitolgyasi, YKY., istanbul 2007.
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sindan ¢ok 6nemli oldugunu, dolayisiyla ciddi bir sekilde tizerine
egilinmesi gerektigine inandigimuz Islim mitolojisi'nden, -bir kere
daha tekrar edelim- Islam’in temel inanclar1 etrafinda olusmus
dinf mitolojiden bahsetmek istiyoruz.

Problemler:

a) Zihniyet Problemi

“Islam mitolojisi” bahis konusu edildiginde kargimiza gikacak
olan problemlerin belki en zorlusu zihniyet problemidir. ilk elde
“mitoloji” kelimesinin 6zellikle antik Yunan ve Roma ile ilgili cag-
risimlar: sebebiyle bu terime bazi itirazlarin ileri siiriilecegini tah-
min etmek bir kehanet degildir. Bu itirazlardan belki en siddetlisi,
bizatihi Miisliimanlarin bilimsel zihniyet diinyas: ile ilgili olup,
ozellikle geleneksel Islami bilim anlayisi ile yetigmig Miisliiman
muhafazakar ¢evrelerden gelebilecek itirazlaridir. Tefsir, hadis, ta-
savvuf gibi geleneksel Islami bilimlere dair kaynaklarla yillarca ha-
sir nesir olmakla beraber, bunlar elegtirel bir bakis acisiyla okuyarak
sorgulamayi, analiz etmeyi hayatinda akil etmemis, diisiinmenmis,
ama onlarda her yazilam birer kutsal inan¢ unsuru gibi algilayan bu
cevreler, bunlar1 sorgulamayi, dolayisiyla elestirmeyi “eski uleméayi
begenmemezlik”, “iman zaaf1”, “modernistlik”, “oryantalistlik” ve
hatta “zindiklik” olarak kabul ederler. Bu, kargsilagilacak zihniyet
problemlerinin agilmasi en zor olamidir ve bagkalarim zikretmege

gerek birakmayacak kadar tek bagina éncelikli bir problemdir.

b) Teolojik Problemler

Bu zihniyet probleminin tabii sonucu olarak, bahis konusu kay-
naklarda, yani en bagta tefsir kaynaklari olmak iizere; Siiler harig,
Islam diinyasinda genellikle sahih kabul edilen hadis kaynakla-
rinda ve onlarin tefsiri demek olan klasik hadis serhi metinlerinde,
mitolojik unsurlarin mevcut olup olmadigi, nelere mitoloji olarak
bakilip bakilamayacag: problemi karsimiza ¢ikar. Bu bizi énce
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bizzat Kur’an-1 Kerim'de, sonra da Hadislerde mitolojik unsurlar
bulunup bulunamayacag: tartigmasina gétiiriir, ki daha genel bir
cercevede “Kur’an-1 Kerim’de mitoloji olup olmadig1” gibi zaman
zaman dile getirilen, olduk¢a netameli ve hassas bir konuyu kar-
simiza gikarir.

Cok iyi bilindigi {izere, Kur'an-1 Kerim’deki peygamber kissala-
riru (peygamberlerin ve ailelerinin hayatlarinin, teblig gérevlerini
ifa ediglerinin, karsilagtiklan tepkilerin ve gosterdikleri mficizelerin
hikayeleri) veya “Nuh Tufar”, “Ashab-1 Kehf”, “Zii'l-karneyn” ve

“Musa-Hizir” kissalar: gibi kissalar: ihtiva eden ayetlerin tebligi
esnasinda Peygamber’in Mekkeli aristokrat muhataplarinn ilk tep-
kileri, bunlarin “eskilerin efsanelerinden, mitolojilerinden (esdtiru’I-
evvelin) baska bir sey olmadig1”m séylemek olmustu®. Ciinkii bu
kissalarin ¢ogu ~bazan ayni bicimde olmasa bile- Araplar’in sifahi
kiiltiirlerinde ve o zaman Araplar’ca da ¢ok iyi bilinen Kitab-1
Mukadde§ metinlerinde mevcuttu®. Hatt4 bilindigi gibi, Peygam-
ber bu kissalari oradan kopyalamakla veya Yahudi ve Hiristiyan
alimlerinden 8grenip aktarmakla itham edilmekteydi?. Cok iyi

19 Bu terim Kur'an-1 Kerim'de tam 9 stirede gegmektedir ki sirasiyla sunlardir:
En’am, dyet 25:“Hatta (Kur'an hakkinda) tartismak lizere sana geldiklerinde
i inkar edenler “Bu, evvelkilerin efsanelerinden (mitolojilerinden) bagka bir sey
degildir” dediler”. Enfal, 31; Nahl, 24: “Onlara “Rabb’in ne indirdi?” denildigi
zaman “Oncekilerin efsaneleri (mitolojileri)” dediler’; Mmin(n, 83; Furkan,

5; Neml, 68; Ahkaf, 17; Kalem, 15; Mutaffifan, 13.

20 Nitekim Enal sGresinin 31. ayetinde bu gercege ima vardir: “Onlara
dyetlerimiz okundugu zaman, "Duyduk, istesek biz de bunun benzerlerini
elbette sdyleriz. Bu, éncekilerin efsanelerinden bagska bir sey dedildir” dediler”.
Bu ayette Mekkeliler'in benzerlerini séyleyebileceklerini kastettikleri,
ayetin hemen ikinci climlesi olarak isaret edilen “dncekilerin efsaneleri"dir.
Oyle gériintiyor ki onlar, bu“dncekilerin efsaneleri’ni kastederek Kuranin
benzerini séyleyebileceklerini belirtiyorlardi. Yani Peygamber‘e hitaben,

“Bunlar bizim i¢in yeni seyler degil; biz bu efsaneleri zaten biliyoruz” deme-
ye getiriyorlardi. -

21 Msl. bk. Furkan Saresi, ayet 5: “(Bu Kur'an Muhammed'in baskalarindan)
alip yazdigi éncekilerin efsaneleri (mitolojileri)dir. Bunlar ona sabah aksam
okunuyor”. Bu ayette ise, Mekkeliler'ce, Peygamber’in ayet olarak onlara
okudugu kissalarin, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinca ona yazdinldigi
ima edilmektedir.
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bilindigi tizere, yiizyillar sonra erken sarkiyat alimleri de, islam”
elestirmek amaciyla aym itirazi1 yeniden ileri stirmdislerdi. Ama
unutulan su idi ki Islam zaten yeni bir sey getirmedigini, ancak
kendinden 6nceki kitaplarin zamanla tahrife ugramas: yiiziinden
onlar: tashih maksadiyla geldigini s6ylityordu.

Bu konuda bizim agimizdan asil problem ise esasinda su idi:
Bir defa bu kissalarda peygamberlerin iclerinden ciktiklari, Kur’an—
ve Hadis metinlerinde genellikle isimleri pek zikredilmeyen top-
lumlar kimlerdi, tarihsel gerceklikieri ne idi, yagsadiklar: yerler
nereleri idi? Onlardan gtiniimiize neler kalmigt? Musliiman ilahi-
yatgilar ytizlerce yil bu gibi sorularla ciddi ve bilimsel olarak pek
ugrasmadilar, ama halk arasindaki geleneksel olarak kabul géren
rivayetleri yazdiklan eserlere koymakla yetindiler?. Hatta bu ko-
nuda giinimiz Misliman bilim adamlari da modern arastirma
usullerini, antikite arastirmalarim, arkeolojik verileri kullanarak
bugtin hila somut sonuglar ortaya koyabilmis degillerdir®. Oysa
Batililarca yapilan gerek arkeolojik, gerekse antikite aragtirmala-
rinin sagladig: veriler, bu sorularin cevaplandirilmasina bugiin
onemli katkilar yapabilecek duruma gelmislerdir.

Ikinci olarak, o toplumlara génderilen peygamberlere atfen
anlatilmakta olup, Islami literatiirde miicize tabir edilen bazi olay-

22 Kur'an-1 Kerim'de anlatilan peygamber kissalar D. Sidersky tarafindan su
kitabinda mitolojik metod cercevesinde inceleme konusu edilmisti: Les
Origines des Légendes Musulmanes dans le Qoran et dans les Vies des
Prophetes, Librairie Orientaliste P. Geuthner, Paris 1933 (Burada bu eseri
bize haber veren Sayin Prof. Fikret Tirkmen'e tesekkur ediyorum).

23 Bu konularda Sadik Kili¢'in ve Sinasi Glind(iz'in yukarida 2 nolu notta da
zikredilen kitaplar Tirkiye'de bir istisna teskil eder. Kilig, mitolaji ile Kitab-1
Mukaddes arasindaki baglantiyr Kur'an-1 Kerim'le karsilastirarak Inciller
cercevesinde incelemis, Glindiiz, Turkiye'de ilahiyatgilar arasinda bugiine
kadar pek itibar gérmemis bu meselelerde ciddi ¢alismalanyla —takip
edilmesini umdugumuz- 6nemli bir baslangi¢ yapmistir. Giindiiz bu ese-
rinde Nabatiler'in Hicaz Araplannin politeizmine etkilerine (ss. 53-80),
Kur'an-1 Kerim'de Hiristiyanlari ifade icin hep kullanilagelen Nasara teri-
mine (ss. 81-100), yine Kur'an-1 Kerim'de sik zikredilen ve Ehl-i Kitap'tan
sayllan Sabiiler’in kimligine (ss. 101-186) modern arastirmalara dayanarak
dikkate deger bilimsel aciklamalar getirmektedir.
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lar, -Allah’in tabiat kanunlarma miidahalesi mahiyetinde cere-
yan etmig- gercek olaylar mu idi, yoksa -inlii sarkiyat alimi Louis
Massignon'un da Kehf stiresi vesilesiyle soyledigi gibi, Allah’in
mii’minlere bazi ilahi gergekleri agiklamak, baz: ilahi mesajlar
vermek maksadiyla zikrettigi temsiller mi idi?* Nitekim bu tarz
yorumlar: paylasan Muhammed Abduh, Regid Riza, M. Hiseyin
Heykel gibi, 19. ylizyil Islam modernistleri de olmustu. Onlar
Peygamberlerin kissalarinda bahsi gegen mficizeleri, modernlesen
ve asla taviz vermeyen, 19. ve 20. ylizyilin koyu pozitivist Bah
diinyas: kargisinda tabiat olaylariyla agiklamaga, daha dogrusu
te’vil etmege calismuslardi. Tiirkiye’de de o zamanlar bazilarinca
paylasilan boyle bir yorum, 19. ylizyil Avrupa’simin s6zi gecen
baskin pozitivist bakis acisina yorulmusgtur.

Hadis metinlerine gelince, zaman igerisinde Siinni ve Sif Islam
alimleri tarafindan derlenip tasnif edilmis daha bagka hadis kolek-
siyonlar1 da olmakla beraber, bunlarin en basinda, Islami bilimlerle
ugrasan bugiine kadar yasamig diinyadaki Stinni Miislitman bilim
adamlar: arasinda, eskiden tartismasiz “sahih” kabul edilen ve
Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’in en temel kaynaklar olarak kabul
gormiig olup, 9. yiizyil baglarindan itibaren yaziya gegirilmis Sihdh-1
Sitte (Alta Sahihler) veya Kiitiib-i Sitte (Alt1 Sahih Kitap) tabir edilen

-isimleri ehlince malum- kitaplar gelir. Bunlarin “sthhat”lerini artk
sorgulama ve tarisma yoniinde yavas ve temkinli bir egilim varsa
da, bu gsimdiki halde o kadar yaygin degildir. Bu konu Tiirkiye’de
ise, uzun zamandan beri, Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf gibi Islam
ilahiyat bilimleriyle ugrasan bilim adamlar arasinda, dar ve kapals
cevrelerde tartisilsa da, agiktan konusulmaga baglamasi itibariyle
heniiz cok yenidir.

Islami kaynaklarla ugraganlarca surasi agiktir ki, hadis metinle-
rinde bazan Kur’an-1 Kerim’deki kissalardan daha tafsilath olarak

24 Massignon, “Elie et son rdle transhistorique, Khadiriya en Islam”, Opéra
Minora, Paris 1969, c. |, s. 154-155; ayni yazar, Essai sur le Lexique Technique
de la Mystique Musulmane, Paris 1968, 3. bs., s. 136.
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yer alan Peygamber kissalarinin 6tesinde, “Sbiir diinya bilgisi”
(eskatolji) ile alakali, 6zellikle Kabir hayati, Alem-i Berzah, Kwydmet
aldmetleri, Kryamet giinii, bunlarla ilgili Deccal, Mehdi, Ddbbetii’l-
Arz Ahiret ahvali, Mahger, Mizan, Hesap, Sirat, Cennet, Cehennem ve
oralardaki hayat, ayrica Yaratihis, Melekler, Cinler, Seytan vb. konulara
dair, “mahiyeti yeterince acik olmayan” kavramlar, tasvirler ve
tafsilat yer alir. Hadislerdeki ve diger dini metinlerdeki bu taf-
silat, bugiiniin insaru icin kolay anlagilir ve kabul edilir degildir.
Bunlarin nasil yorumlanacags, nasil agiklanacag bugiiniin Islam
alimlerini de meggul eden oldukga ciddf bir problemdir. Siradan
halkin bu gibi konularla bir problemi olmadigs, onlar1 —ya sorgusuz
sualsiz inandi1Zs, ya da kendi kendine sorgulasa bile en azindan
bunu bagkalarinin yaninda aciktan agiga yapmadan- kabullendigi
goriilir. Dolayisiyla bu gibi konularin, Islam’1 bagka yénleriyle
oldugu gibi, 6zellikle de zikredilen konulara ydnelik elegtirileriyle
sorgulamakta olan baz: giintimiiz entelekttielleriyle ilgili bir yoni
oldugu kadar, bizzat bu sorgulamalara tutarli ve mantikli cevap
vermek durumunda kalan zamammz Islam alimleriyle ilgili bir
yonii de vardir. Gériildigii gibi bu problemler Islam ilahiyati ala-
nma giren ciddf problemlerdir. Sunu da unutmayalim ki, bunlar
her ne kadar teolojik olsalar da, Islam mitolojisiyle bilimsel olarak
ugrasacak olanlari da karsilayacak olan problemlerdir.

c) Sosyo-psikolojik Problemler:

Islevsellik, Yagayabilirlilik, Siireklilik

Islam kiiltiiriiniin “islam mitolojisi” dedigimiz bu cazip boyutu-
nun, Islam toplumlar: icinde neden bu kadar zengin bir muhtevaya
ulagt@ini, neden Islam ulemasimin kaleme aldigi ciltler dolusu tefsir,
hadis ve hadis serhleri, tasavvuf kaynaklari ve popiiler din kitapla-
rinda yer bulabildigini anlamak, bir bagka 6nemli problemdir. S6z
konusu dini mitolojik unsurlarin sosyo-psikolojik iglevlerini tespit
edip anlamadan, klasik ulemanin yaptig: gibi onlar: hurafe ilan et-
mek, Islam ilahiyati agisindan dogru bir degerlendirme olabilir. Fa-
kat kiiltiir tarihi agisindan kolaya bir yaklasimdir ve bugiine kadar
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sonug vermemmistir, hicbir zaman da vermeyecektir. Biitiin kitaph
dinler gibi Islam da halk icinde bir “hurafe” (superstition) cemberi
ile kusatilmigtir®. O halde, bunca yiizyildir bu “hurafe”lerin Miis-
litman halklarin inang diinyalarindan ggkmamalarimin sebeplerini
anlamaya calismak lazimdir. Oyle gériiniiyor ki, bu unsurlar, insan
hafizasinin, ruhunun bir jhtiyacina cevap vermekte, yani hem
sosyolojik, hem psikolojik bir islevi ifa etmektedirler. Ciinkii en
eski devirlerden modern zamanlara kadar inanan insanlar, dinj
inang konusunda ¢ok kategorik ve yalin inang kurallariyla yetin-
memisler, onlar1 mutlaka bir takim tabiatiistii fevkalade motifler
esliginde algilamaya her zaman yogun bir egilim gostermislerdir.
Bilimsel arastirmalar, meseld Hizir Peygamber diye “éliimsiiz, darda
kalamn imdadina kogan, her yerde aniden goriiniiveren, kiliktan kiliga
giren” bir sahsiyetin gercekte mevcut olmadigin istedigi kadar agik
secik ortaya koymus olsun, halk hafizasi bir yana, eski ulemadan,
stifilerden bile boyle bir sahsiyetin varligini kabul etmeyene cok
az, ama ¢ok az rastlanryor degil midir? Tefsir kitaplari, en yitksek
seviyedeki tasavvuf kitaplari, Hizir Peygamber’in soyunu sopunu,
ailesinin fertlerini, bedensel 6zelliklerini, yaptigi icraati, melek mi,
veli mi, yoksa peygamber mi oldugunu sayfalarca tartigmakta de-
gil midir? Ayn sekilde Deccal’in ve onu savagarak yenip Islam’in
tstiinltigtinii kabul ettirecegine inamilan Mehdi'nin &zelliklerini
de sayfalarca tartigma konusu yapmuyorlar mi? Mehdi’nin de soyu
sopu, bedensel 6zellikleri, Deccal’i nasil maglup edecegi sayfalarca
sayihp dokiilmiis degil midir?

Bunlann disinda, “Cennet kogkleri”nin, icindeki nimetleri-
nin, “Cehennem ¢ukurlari”mn, igindeki ¢esitli azap yéntemlerinin,
Kur’an ayetlerinin ¢izdigi sinurlarin 6tesine gecen tasviri de aym
zihniyet diinyasmin tirtintidiir ve inanan siradan insamn hafi-

25 Bu cergevede Tirkiye'de halk musliimanhgini biri Osmanh dénemi, digeri
glinimiiz cercevesinde ele alan iki kitabi burada kaydedelim: Hatice
Kelpetin Alpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi, Camhica Yay.,
istanbul 2001, Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yay., istanbul
2004. Her iki kitap da bugiine kadar pek inceleme konusu yapilmamis bir
meseleyi ele alinmalan bakimindan 6nemli bir adim atmis saylimahdiriar.
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zasinun beklentilerine cevap verme ¢abasindadir®. Biitiin bunlar
kanaatimizce, Islami kaynaklardaki bu mitolojik kiiltlirtin, s6zii-
nii ettigimiz sosyolojik ve psikolojik bir takim fonksiyonlar icra
etmeleri sebebiyle asirlar boyu yasadigini ve yasamaya devam
edecegini géstermektedir.

d) Bilimsel ve Teknik Problemler:

1-Kékenler problemi: islam Mitolojisini Besleyen Ana Kaynak
Olarak Antik Orta Dogu Mitolojisi/ Mitolojileri

Islam mitolojisinin beslendigi ana kaynagin antik Orta Dogu
mitolojisi oldugunu séylemenin bir mantiki, cograff ve tarihsel
gerekgesi vardir. Islam mitolojisinin kullandig1 kavramlarin, konu
ve motiflerin bitytik cogunlugunun, dogal olarak antik Orta Dogu
mitolojisinde (veya mitolojilerinde) karsiliklarinin aranmasi icap
ettigi, cok acik olarak her iki mitolojinin ayni bélge cografyasinda
hayat bulmus olmalarindandir. Nitekim Islam’in klasik topraklar:
veya ana cografyasi, Arabistan da dahil, Batililar’in Fertil Crescent,
yahut Croissant Fertile dedikleri, Tiirkce’ye Verimli (Miimbit) Hilal
diye gevrilen Mistr, Suriye ve Irak’in, hatta Iran’in da dahil oldugu
ana alan, yani Orta Dogu’dur. Islam fetihleriyle beraber hakimiyet
altina alinan bu genis cografyayla birlikte, Miislitman olsun olma-
sin, Islam hakimiyetine gecen degisik halklarin aracihigiyla, Islam
mitolojisi dedigimiz kiiltiirel olgunun yaratilmasina bu bolgelerin
eski mitolojilerinin kaynaklik etmesi kadar tabii bir sey olamaz.
Bagka bir ifadeyle Islam kiiltiiriindeki dini mitolojinin asil cekirdek
kaynak alaninn, Islam’in ilk yayilma alan olan eski Misir’1 ve
Suriye’yi, eski Mezopotamya'y: ve Iran’1 kapsayan, yiizyillar boyu

“her bakimdan problemli bu cografya”nin olusturdugu, tarbsmaya
gerek birakmayacak kadar ortadadir.

26 Kaldi ki daha cok eski devirlerden beri, Kur'an ayetlerinde aciklanan
Cennet nimetleri ve Cehennem azap tasvirlerinin, insanlarin anlayabilme-
leri icin diinyadakilere benzeyen, insanlarin arzuladiklan veya korktuklan
tiirden 6rnekleri kullandig:, ama esas mahiyetlerinin bilinmedigi sekilde
yorumlandig: bilinmeyen bir sey degildir.
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Antik Orta Dogu mitolojisinin unsurlar, belki Kur’an-1 Kerim
ve Tevrat'ta zikri gecen peygamberlerin ve onlarin etrafinda hikaye
edilen olaylarin bu cografyanin mali olmas: sebebiyle, Islam’in
yayilma siirecine paralel olarak evrensellesme sansina sahip ola-
bilmis ve genellikle biitiin Islam milletleri tarafindan benimsen-
migtir. Dikkat edilirse burada antik Yunan ve Roma mitolojisine
vurgu yapumamustir. Her ne kadar Roma aracihigiyla tzellikle
Suriye-Filistin-Misir bolgelerinde “Romahlagmig” olarak Yunan
mitlerinin yasamaya devam etmesi meselesi distiniild{igiinde bu
iki mitolojinin etkileri de dikkate alinmak gerektigi ileri siirtilse
de, Islam mitolojisi kiiltiirii bu mitolojinin temeli olan “tannlar
aras: kiskanglik ve rekabet kavgalar1” gibi konularindan hemen
hemen hi¢ alinti yapmaz. Unutmamal ki, modern mitoloji arag-
tirmalari, eski Masir ve Yunan (bu arada Anadolu) mitolojilerinin
kokeninde de, her ne kadar énemli degisimler vuku bulmussa
da, Mezopotamya’y: gostermektedir. Dolayisiyla her halii karda
Kitab-1 Mukaddes’in (6zellikle Tevrat'in) ve Kur’an-1 Kerim’in
Peygamber kissalarinda ¢izdigi cografi sinirin, Orta Dogu'nun
disina gkmadig: ¢ok acik bir bicimde ortadadir.

Boyle olunca, eski Misir, Suriye Mezopotamya ve Iran kaynakh
bu antik mitolojinin, bu tilkelerde mevcut antik dinler cercevesinde
yaratildigim ve ayni zamanda da o dinlerin teolojik cercevelerini
olugturan ¢ok zengin bir muhtevaya sahip bulundugunu unutma-
mamuz gerekir. Bu tespit, dogrulanabildigi nispette Islam’in dinf
mitolojik kiiltlirtiniin analizinde bize kolaylik saglayacak demektir.
Ama ne var ki problem asil isimize yarayacak olan bu alandaki
modern mitoloji calismalarinin nispeten sayica azlifidir®. Bunun
sebepleri ayn bir tariigma konusudur.

27 Eski Orta Dogu mitolojisine dair modern ¢alismalar, eski Yunan ve Roma
mitolojisi alanindaki kadar fazla degildir. Belki eski Yunan ve Roma mede-
niyetinin Avrupa medeniyetinin olusmasindaki blylk pay:, Batr'daki
mitoloji arastrmalarinin daha ¢ok bu alana yogunlasmasinin bir sebebi
olabilir. Bu satirlarin yazan, gittigi Batilh ulkelerin kitabevlerinde gérduga
Yunan ve Roma mitolojisi hakkindaki yayinlarin bolluguna mukabil, 6zel-
likle arastirmasina ragmen Orta Dogu mitolojisi ile ilgili cok az sayida
yayina rastlayabilmistir. Bunlara bir ka¢ 6rnek olarak sunlari verelim:
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Elbette eski Ispanya’dan Cin smirlarina kadar yayilan Islam
cografyasinda mevcut mitolojilerin unutulmamas: gerekir. Ozel-
likle Iran ve Mezopotamya kiiltiirlerine Islam 6ncesi dénemlerde
Hindistan’dan s1zmis mitolojik geler oldugu disiiniildtigiinde,
bu ¢ok agiktir. Nitekim Sasaniler’in eski Hint metinlerini terciime
ettirme, derleme meraklar: bilinmeyen bir gsey degildir. Ancak
bu konuda bizim hipotezimiz, onlarin bir kisminin yaygin hale
gelmesi kadar bir kisminin da genellikle bolgesel olarak kalmis
olduklary, belirttigimiz ana cografya kaynakl Islam mitolojisinin
temel sahsiyet ve konulariyla ilgili mitolojiyi besleyen yerel tali
unsurlar olarak devreye katilmig olabilecekleridir. Ciinkii “Islam
mitolojisi”nin klasik ana konular1 ve metinler genellikle -simdilik
kaydiyla- bunu gostermektedir. Diger tali unsurlar, birinciler ka-
dar biitiin bir Islam diinyas: cercevesinde, ilahiyat kaynaklarina
ve edebf iiriinlere niifuz ederek evrensellesememis goriiniiyorlar.
Antik Anadolu mitolojisi de bu yerel ve tali unsurlardandir. Yalmz
bu konuda sunu da unutmayalim ki, islami kaynaklarin nerede
yazildiklar: da bu konuda 6nem kazanr. Cok tabii olarak bu kay-
naklarin yazarlar, eserlerini kaleme alirken kendi bélgelerindeki
mitolojik malzemeyi daha iyi tanidiklar icin, onlar: eserlerine
yansitimglardir.

2-Antik Mitolojinin/Mitolojilerin Islam Kiiltiiriine Giris

Kanallan

O halde s6z konusu bu tespit, “bu antik mitoloji Islam kiiltiiriine
hangi kanallarla niifuz etmistir?” sorusunu da kacinilmaz kilar.
Islam kiiltiiri icine giren mitolojik unsurlarin bu kiiltiire giris ka-
nallar:1 6nemli bir problem olarak ilk elde dikkati ¢ekiyor. Zaman

E.O James, Mythes et Rites dans le Proche Orient Ancien, Payot Paris 1960;
Samuel Henry Hooke, Middle Eastern Mythology, Middle Fex 1988 (Turkgesi;
Orta Dogju Mitolojisi, cev. Alaeddin Senel, imge Yay., Ankara 1991), Samuel
Noah Kramer, Sumerian Mythology: A Study of Spiritual and Literary, 1972
(Turkgesi: Stimer Mitolojisi: 1.O. Ugtincii bin Yildaki Edebi Gelisim Ustiine Bir
GCalisma, cev. Hamide Koyukan, Kabala Yay.,, istanbul 1999).
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ve mekan boyutunda uzun bir siirece yayilan bu problemi yiizde

yiiz ampirik verilere dayal olarak her zaman ¢6zmek miimkiin

olmasa da, duruma gore kismen ampirik veriler, kismen muka-
yese yontemiyle belli bir noktaya getirmek miimkiin olabiliyor.
ik bakigta bu kanallarin ya bilingli olarak bazilarinca dogrudan

alintilama veya birlikte yasama sonucu kendiliginden olmak tizere

iki gekilde devreye girdigi séylenebilir. Bilingli olarak dahil edilme

konusu ister istemez ihtidalar1 hatira getirir. Yani Islam tarihinint.
1450 yila yakin gegmisi boyunca, Islam’in fetihlerle takviye edilen

yayilma siirecine paralel olarak Ispanya’dan Uzak Dogu’ya kadar

uzanan genis bir cografya tizerindeki halklarin, zamanla gesitli

sebepler alinda Miisliimanlig: kabul etmesi, Islam medeniyeti

denilen biiyiik tarihsel olgunun yaratlmasinda 6nemli rol oynayan

faktorlerden biridir. Islam medeniyeti cercevesinde iiretilen bilim,
diigiince, sanat ve edebiyat {iriinlerinin ortaya konulmasinda, mi-
mari ve muhtelif sanat dallarinin gelistirilmesinde, degisik etnik

kokenli gayri Arap bu Misliiman unsurlarin payi bilinmeyen bir

sey degildir. Islam ulemasy, edip ve sairleri ve stfilerinin 6nde

gelenleri icinde miihtedi kdkenlilerin sayis1 hi¢ de azimsanacak

gibi degildir.

Bu insanlarin eski kiiltiirlerinin izlerini birden bire sifirlamalar:
miimkiin olmadigina goére, bunlar: yeni hayatlarinda da bilingalt-
larinda belli 6l¢iidde muhafaza etmeleri, Islami kavram ve inang¢ un-
surlariny, ister istemez zihniyet diinyalarim bicimlendiren, mirasgisi
olduklar: bu kiiltiirel kodlar aracilifiyla algilayip yorumlamalar:
cok tabiidir. Yiiksek tabakada, iyi Islam{ egitim almig olanlarin bu
miras: bir dereceye kadar kontrollii olarak kullandiklar: diisiiniile-
bilir. Eger 6yle olmasayd, Islam bilim ve diisiince hayatinda, mesela
felsefe, kelam, fikih, tasavvuf ve mezhepler alarunda birbirinden
o kadar derin cizgilerle ayrilan farkli mekteplerin tesekkiilii nasil
aciklanabilecektir? Siradan halk icin ise bu eski kiiltiirel mira-
sin etkisinden kurtulabilmek daha zordur, hattd nispeten daha
imkansizdir. Islam ilahiyat literatiiriinde hurdfe denilen olgunun
varlig: bagka turlii agiklanamaz.
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Islam ortacagindan itibaren ¢ogu Miisliiman gehirlerde, hatta
koylerde bile Miisliiman ve gayri miislim halklarin birlikte ya-
sadiklar ispata gerek birakmayacak kadar agik bir tarihsel olgu
olduguna gore, zamanla aradaki ticari, sosyal, kiilttirel miinase-
betlerle bazi mitolojik inanglarin iki toplum arasinda alinip veril-
mesi de bilinmeyen bir sey degildir. Halk kiiltiirii arastirmalar:
terminolojisinde “yiizer gezer motifler” denilen kavram, bu sos-
yolojik gercege isaret eder. Bu kanalla pek ¢ok mitolojik unsurun
Miisliiman toplumlara intikal etmis oldugu gercegi, izaha gerek
birakmayacak kadar ortadadir.

Islam tarihi g6z oniine alindiginda, daha Islam’in ilk dénem-
lerinde bizzat Araplar’in, Hz. Muhammed eski peygamberlerin
kissalarini nakleden ayetleri okudugunda, “bunlar, evvelkilerin
efsaneleri, mitolojileri (esdtiru l-evvelin)dir” seklinde tepki verdikle-
rini bizzat Kur’an-1 Kerim’in dokuz yerde muhtelif vesilelerle zik-
retmekte olduguna, bunun, Hicaz Arap toplumunun belli bir gifahi
mitolojik kiiltiire dsina bulunduguna daha 6nce temas edilmigti.
Fakat bizce daha 6nemlisi, daha o ilk devirde Arap yarimadasinda
Arap kokenli Hiristiyan ve Yahudiler’den Islam’a gecenlerin, pek
¢ok eski mitolojik inang ve kiiltiir unsurlarin, katildiklar: yeni ha-
yat cevrelerinde de muhafaza etmis, hatta kullanmas olduklaridar.
Bizzat Peygamber’den hadis nakleden, K&’b el-Ahbér, Vehb ibn
Miinebbih ve Nevf gibi baz1 Yahudi kokenli ravilerin, bu mitolojik
birikimlerini bol bol kullandiklarin: iyi biliyoruz. Bunlardan bas-
ka, muhtemelen yine bazi miihtedi kékenli ravilerin de, muhtelif
mitolojik rivayetleri hadis metinleri halinde, sirf inamlirhklarnm
saglamak igin, Abdullah b. Abbas, Ubeyy b. K&’b, Said b. Ciibeyr
ve Katade gibi 6nde gelen tarunmug sahabeye atfen rivayet ettikleri
de ¢ok iyi bilinen gerceklerdendir. Kiiltiirtinii biyiik 6l¢iide inanil-
maz bir ezber giiciine dayal: olarak sifahi kanallarla nesilden nesle
nakleden Hicaz Araplarinin hafizalarinda korunmus bu metinler
daha sonraki asirlarda Miisliitman halklar arasinda inang referans-
lar1 olarak kullamlir hale gelmis, hatta asagida gorecegimiz gibi,
tefsir ve hadis, hadis gerhleri ve muhtelif tiirdeki tasavvuf kaynak-
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larina ve halk arasinda cok tutulan ve yiizlerce yildir okuna gelen
popiiler din kitaplarina olabildigince yansimustir. Iste s6z konusu
bu kaynak tiirleri, Islam mitolojisinin ana kaynaklarim tegkil eder.

3-Kaynaklar

Islam mitolojisinin hi¢ mitbalagasiz son derece mebzul gesit ve
miktarlardaki kaynaklarim yazili ve gorsel olmak tizere iki kategori
halinde ele almak miimkindir:

a) Yazili kaynaklar: Bu kategorideki kaynaklarin baglicalar: su
sekilde gruplandirilabilir?®:

1. llahiyat kaynaklar (Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerfm, Klasik
tefsirler, hadis mecmualari, hadis gserhleri),

2. Tasavvuf kaynaklar (Klasik teorik tasavvuf eserleri, tasavvuf
tabakat kitaplar, tezkiretu’l-evliyalar, menakipnameler),

3. Vekayinameler (Klasik Islam genel tarih ve cografya eserleri,
sehir tarihleri),

4. Kisasu’l-Enbiyalar (Peygamberlerin hayatini destans: iislupla
anlatan popiiler kaynaklar),

5. Siretii'n-Nebi'ler (Hz. Muhammed’in hayatim1 aym gekilde
destans: uslupla anlatan popiiler siyer kitaplari),

6. Popiiler Dini Eserler (Ahmediye, Muhammediye, Mevlid vb.),

7. Edebi kaynaklar (Destani romanlar, divanlar, manzum kisa
dinf hikayeler, 6zellikle nefesler vs.).

b) Gorsel Yahut Tkonografik Kaynaklar: Bu kategorideki
kaynaklar, genellikle, yukarida kisa bir tasnifle zikredilen yazih
kaynaklarin belirtilen gevrelerde bir takum sanatkarlar tarafindan
resimlenmis versiyonlarindan ibaret olup, ¢ok popiiler hale gelmis

28 Bu kaynak kategorisine giren islami metinlerin bazi 6érnekleri ve tanium-
lant icin bk. Ocak, Islam-Tiurk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-ilyas Kiiltt,
Kabalci Yay., istanbul 2006, 4. bs., ss. 19-39.
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baz1 dini olaylara dair sahnelerin ve mitolojik konularin baz: ¢ev-
relerce de “yari-kutsal” kabul edilen gorsel mahiyetteki kaynak-
lardir®. Bunlarin kismen popiiler Stinnf cevrelerde de érneklerine
rastlanmakla beraber, 6zellikle $if veya $if olmamakla beraber,
belli sl¢tide Islam’in bu yorumunun degisik kollarinin etkilerini
tagiyan (Alevilik, Bektasilik vb.) miiteseyyi” Miisliiman toplumlar
arasinda cok yaygin olup dikkate deger bir gesitlilik ve zenginlik
sergilerler. Bunlarin disinda, tipk: Budist ve Hiristiyan diinyada
oldugu gibi, baz1 dinf olaylarin tek tek resimlenmis érneklerinden
de stz edilebilir. Sii, Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde bunlarin 6rnekleri
oldukca fazladir. Tiirkiye’de ve digarida sanat tarihgileri tarafindan
bu alanda yayimlanmuis ciddi ve degerli cok sayida ¢alisma vardar.

4- Metodoloji

Islam kaltiirtintin mitolojik unsurlarimin ortaya ¢ikarilmas:
meselesi, muhakkak ki zor ve titiz bir mesai isteyen bilimsel bir
istir. Bu konuda ciddji, saglam ve ise yarar bir metodoloji ortaya
koymak ise, siiphesiz kolay degildir. Bu metodoloji, yukarida “giris”
kismunda kisaca siraladigimiz sorularin cevaplarim ortaya gikara-
cak bir mahiyet arz etmelidir. Eski tabirle “efradim cami, agyarim
mani” boyle bir yéntem olusturabilmek, stiphesiz ki hentiz igin
basinda oldugumuz icin, bir defada miimkiin olabilecek bir iglem
olmamalidir. Kanaatimizce bu alanda saglam bir metodolojinin
olusturulmasi, bu sorunsalin degisik boyutlariyla alakali olarak
ilahiyatgilar basta olmak tizere, sanat tarih¢ilerinin, kiiltiir tarihgi-
lerinin ve folklor aragtirmacilarimun, hatta yerine gore arkeologlarin
igbirligiyle —giinlimiizde sikga telaffuz edilmege baglandigi tizere,
ancak interdisipliner bir anlayigla- saglanabilecektir. Ancak bunun
gerceklesebilmesi de, oncelikle yukarida kisaca temas etmege ca-
histhigimiz problemlerin ¢oziilmesiyle mtimkiin olacaktr.

29 Mitoloji ve ikonografi baglantisi surada 6rnekleriyle gosterilmeye cahsil-
mistir: Bedrettin Codmert, Mitoloji ve ikonografi, Ayrag Yay., Ankara 1999.
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Biz burada s6z konusu metodolojinin olusturulmasina kiicik
bir katki olabilir imidiyle kendimize gore bazi 6neriler sunmaga
calisacagiz. Bize gore, Islam’in temel inanglar1 etrafinda gelisen
dini mitolojik kiiltiirii ortaya cikarabilmek, iyi bir mitolojik yontem
sayesinde miimkiin olabilir. Bu yéntem de birbirini takip eden su
asamalardan olusmalidur:

a) Kaynak Taramas1 ve Malzeme Tespit Asamasi: Kanaatimizce ,
kat edilecek ilk agama, ana kaynak ve modern mitoloji literatiirii
taramasi ve malzeme tespiti olup, baglica iki paralel safhada yii-
riitilebilir:

1- Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes basta olmak tizere, 6nce
yukarida kisaca tasnifini denedigimiz iki degisik kategoriye dahil
kaynak gruplarinn,

2- Antik Orta Dogu mitoloji literatiirti basta olmak tizere, gevre
tilkeler mitolojileri literatiirtiniin ¢ok dikkatli bir sekilde taranarak
bunlardaki mitolojik malzemenin hic atlanmadan, ihmal edilme-
den tespiti.

3- Orta Dogu ve Yakin Cevresi arkeolojisi ve antik donem tarihi
literatiir taramasi: Bu bilimsel literatiir taranmasindan saglanacak
bilimsel veriler takviye malzemesi olarak bize fevkalade yardima
olacaktir. Bu veriler sayesinde ve mitolojik motifler 1s131nda, eli-
mizde mevcut envanterde yer alan her mitolojik unsurun tarihsel
bir zemini olup olmadigimu sorgulama imkéanina sahip olacagiz. Bu
sorgulama, degerlendirme ve yorumlama asamasinda ¢ok isimize
yarayacaktir.

b) Veri Tabani Olugturma: Ikinci agama, Islami kaynaklardan ve
modern mitoloji literatiiriinden ve arkeolojik verilerden tespit edi-
len soz konusu malzemeyi bilgi sayar ortamina aktarmak suretiyle
bir veri tabani olusturma agamasidir. Clinkii bu, bundan sonraki
biittin tasnif, karsilastirma, sorgulama, analiz, ve ci.egerlendirme—
yorumlama iglemlerinin temeli olacaktir. Bu aym zamanda Bu
malzemeyi degisik agilardan sorgulayamaya elverisli baglantilarla
bir bilgisayar programinin da yapilmas: demektir.
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) Mitolojik Unsurlarnn Tasnifi ve Envanter Olusturma: Uciin-
cli agama, veri tabanmina ytiiklenen biitiin malzemeyi hangi inan¢
unsurlanyla (Diinyanin, insanin yaratilisi, Peygamberlerin kissalar,
Melekler, Cinler, Seytan, Kwyamet, Kiyyamet aldmetleri, Deccal, Dibbetii’l-
Arz, Mehdi, Mahger, Mizan, Hesap, Cennet, Cehennem vb.) ilgili iseler,
ona gore tasnif ederek bir envanter olusturma agamasidir.

d) Mitolojik Motiflerin Tespit ve Tasnifi: Bu asamada gerek
Islami gerekse mitolojik kaynaklarda mevecut malzemeyi analize
tabi tutmak suretiyle, tasnifi yapilan mitolojik unsurlarda mevcut
mitolojik motiflerin mutlaka bir indeksi meydana getirilmelidir.
Bu, dérdiincii agsamay: tegkil eder. Bu konuda, S. Thompson’un
yukarida adi gecen motif indeksi, diinya genelindeki mitolojik
motifleri kapsayan bir caligma olarak fevkalade yardimi dokunacak
bir referans kaynagidir. Bu motifler indeksi, yapilacak yorum ve
degerlendirmeleri kolaylagtiracaktir.

e) Kargilagtirma ve Analiz: Besinci asama, hazirlanan envantere
gore, biitiin bu sayilan unsurlara tekabiil eden veriler, Islami kay-
naklardaki mitolojik unsurlarla, mitolojik kaynaklardaki unsurlarn,
tespit ve tasnif edilen s6z konusu envanter dogrultusunda birbiriyle
mukayesesi yapilarak analize tabi tutma asamasidir.

f) Degerlendirme ve Yorumlama: Altinc ve son asama, biitiin
bu tespit, tasnif, envanter olusturma, karsilastirma, analiz ve sor-
gulama asamalarindan sonra, isin asil sonu¢ kismi, bu asamada
yapilacak olan degerlendirme ve yorumlamalar olacaktr, ki asil zor
asama da budur. Bu asamada cok degisik yaklagimlar denenebilir.

Sonucg

Yukaridan beri bahis konusu yaptigimiz “Islam mitolojisi” kav-
ramu ile ilgili olarak tartismaya calistngimiz konular bize sunu
gosteriyor ki, bu sorunsal arz ettigi 6neme ragmen Islam kaltiirii
aragtirmalarinda hak ettigi yeri heniiz yeterince bulamamastir.

“Mitoloji” teriminin ister istemez hafizalarda cagristirdig: cerceve,
eski Mezopotamya, Misir, Yunan ve Roma mitolojileri benzeri bir
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mitoloji algisiun Islam’la nasil yan yana getirilebilecegi sorusu-
nu bazilarina sordurmaktadir. Ama buraya kadar anlattiklarimiz
dikkate alimirsa, sunu kabul etmemek miimkiin degildir: Budizm,
Zerdiigtilik, Maniheizm gibi dinler bir kenara, nasil Musevilik ve
Hiristiyanhik gibi kitapli ve tek Tanrili dinlerin inanglar, o dinleri
benimseyen toplumlarda s6yle veya bdyle, su veya bu tesirlerle
zamanla veya daha baslangiclarindan itibaren eski mitolojileri
oziimseyip kendilerine uygun hale getirerek birer mitolojik cerceve
yaratrms ve bunu siidiirmiigler ise, Islam Peygamberinin sahsiyeti-
nin gortnirlilitkten kalkmasinin hemen ardindan, aym sosyolojik
ve tarihsel siireg iglemeye baglamis ve zaman icinde Islam inanc-
lar etrafinda da mitolojik bir ¢er¢evenin olusmas: kaginilmaz bir
olgu olarak ortaya ¢ikmus ve zamarnimaza kadar gelmistir; bundan
boyle de stiriip gidecektir. Onca tefsir, hadis, tarih ulemasinin, bir
cok mutasavvifin kendi kitaplarinda Islami kavramlarla yeniden
tiretilmig bu mitolojik unsurlar: sayfalar boyunca aktarmalari bo-
suna deg‘ildir. Onlar bunu belki bazan inanarak, belki kendileri
inanmasalar bile, b4dzan halkin dini ve mistik duygularim beslemek
igin iyi niyetle yaptilar. Her haliikarda bugiinlere intikal eden eser-
lerinde bize fevkalade zengin bir malzeme koleksiyonu biraktlar.
Bugiin bizim yapmamiz gereken ise, bilimsel olarak bu malzemeyi
sistematize bir sekilde analiz edip anlamaga ve anlamlandirmaga
calismaktan ibarettir.

—-122~



TURKIYE SELCUKLULARI VE ISLAM*
(Genel Bir Bakis)

Tirk Oncesi Anadolusu

Roma imparatoru Bityitk Konstantin'in (311-337) Huristiyanlig:
resmi din ilan ederek himayesi altina almasi, Akdeniz havzasinda
tarihin en 6nemli degisimlerinden birini baglatti. Bu, Hiristiyanligan
Roma Imparatorlugu’nun siyasal giiciinii arkasina alarak yayilma-
stydi. Bu degisim, Konstantinopolis sehrinin kurulusu ile hizland:
ve imparatorlugun 395 tarihinde Theodosius’un 6liimiinden he-
men sonra ikiye ayrilmasi ile sonuglandi. Artik Anadolu, Dogu
Roma imparatorlugu’nun hakimiyetinde resmen de bir hiristiyan
tlkesi idi. Bu siirecte tic 6Gnemli degisim gergeklesti. Bai Roma’nin
siyasal merkezi zaten Roma ve dili latinceydi. Ama resmf kilisesi
Katolik kiiltii oldu. Kilise imparatorlugun idari yapisi érneginde
diizenlendi. Dogu Roma'nin ise siyasal merkezi Konstantinopolis,
dili grekge, resmf kilisesi Ortodoksluk oldu. Béylece Roma Impa-
ratorlugu, her seyiyle birbirinden bagkalagmis ve birbirini heretik
ilan eden iki ayr1 diinya haline gelmigsti'.

Anadolu Selcuklulari ve Beylikler D6nemi Uygarhdi, ed. A. Yasar Ocak, Kltir
ve Turizm Bakanhgi, Ankara 2006, C. 1, s. 443-458.

1 Turk istilasi 6ncesinde Bizans Anadolu’sunun siyasal, idari, toplumsal, eko-
nomik ve dini durumu hakkinda Speros Vryonis'in su eserinin birinci
bolim, kisa ve 6z bilgi sunar: The Decline of Medieval Hellenism in Asia
Minor and the Process of Islamization ftom the Eleventh through the
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Bununla beraber Anadolu’nun etnik yap: itibariyle cok karmagik
olan halklarinin hepsi Ortodoks mezhebine tabi degildi. Burada
cesitli kii¢iik kiliseler olusmustu. Bizans merkez{ iktidari, bu kili-
seler iizerinde agir mali, siyasi ve dinf baskilar uyguluyor, 6zellikle
yiiksek miktarlarda vergiler aliyordu. Bu yolla onlar: eritmege
ugragiyordu. Oysa bu politika tamamen tersi sonug vermekte, bu
kiliselerin mensuplari ¢ogu zaman, disaridan gelen istilacilarla
anlagmay1 ve onlarla birlikte Bizans’a karg1 savasmayi tercih etmek- ©
teydiler. Emevi ve Abbasi imparatorluklari zamarunda miislitman
Araplar’in Anadolu’ya yaptiklar: seferlerde bu “heretik” kilise
mensuplar: boyle davranmiglardi. Oyle ki bu durum, o seferlerin
hatiras: olarak miislimanlar arasinda tesekkiil eden, Araplar’da
Zu’l-Himme, Turkler’de Battdlndme gibi epik halk romanlarina
kadar yansimigtir®.

Tiikler’in gelmesinden 6nce Anadolu’nun etnik yapis: hak-
kinda tam anlamiyla tarihi verilere ve istatistik bilgilere sahip
degiliz®. Ancak miisliiman Arap akinlarimin sonucunda niifus
yogunlugu itibariyle bir miktar azalmanin vukubulduguna siiphe
yoktur. Anadolu’nun hiristiyanlagmis ve gsehirlerde mevcut bir
kisim Grek unsuruyla da karismus eski yerli ahalisi, muhakkak
ki burasimin en kalabalik sakinlerini teskil ediyorlardi. Bunlarin
o6nemli bir kismu kirsal kesimde yerlesmis, ziraatle mesgul olan
koylulerdi. Hig stphesiz -belki eski Anadolu dillerinin kalintila-
rindan izler tagiyan- bir Grekce konusuyor ve yaziyorlardi. Dogu

Fifteenth Century, Berkeley-Los Angeles-London 1971, Univ. of California
Press, ss. 1-68.

2 Bu epik romanlar hakkinda bk. Canard, M. “Delhemma, Seyyid Battal et
Omar al-No‘man”. Byzantion, c. Xll, 1937, ss. 186 sq.; Ethe, H. Die Fahrten
Des Sajjid Batthdl, Leipzig 1871.; Husing, G. Zur Rostahmsage-Sajjid Battal,
Leipzig 1913.; Boratav, P. N, “Battal”, Islam Ansiklopedisi, c. |l, ss. 344-351;
Mélikoff. I. “al- Battal’, Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., Leiden. C.1, ss.1101-
1104. Bu son iki makalede genis bibliyografya da vardir.

3 Bu konu vaktiyle Cl. Cahen tarafindan da su makalesinde genisge tartisil-
misti: Cahen, “Le Probléme Ethnique en Anatolie’, Cahier d'Histoire
Mondiale, c. 2, ss. 347-362; Vryonis, a.g.e., ss. 143-193 (Vryonis burada
etnik yapiy1 ve transformasyonu boélge bolge detayl olarak incelemistir).
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Anadolu niifusunun énemli bir kismini ise Gregoryen Ermeniler
ve Monofizit Yakubiler olugturmaktaydi. Daha giineyde Siirya-
niler bulunuyordu.

Emeviler zamaninda Anadolu’ya vuku bulan miislitman Arap
istildlari, o zamana kadar bu topraklara ayak basmamusg farkl bir
toplumun, farkh bir dinin ve dolayisiyla farkli bir kiiltiiriin tem-
silcisi olarak hig stiphe yok ki bu iilkenin tarihinde onu kékten
degistirecek yeni bir donemin ilk habercisi olarak kabul edilebilir.
Ama bu istilalar kalia olmadig; icin, belki ekonomik ve demogra-
fik dengelerin belli 6l¢tide bozulmasina yol acmus olsalar da, ne
toplumsal ve kiiltiirel, ne de siyasal anlamda ciddfi degisimlere
sebep olmuslardir. Bu degisimler, ancak XI. ytizyilda Tirkler’in
gelmesiyle gerceklesecektir.

Dini duruma gelince, Anadolu, Roma hakimiyeti dsneminden

6nce ve bu hakimiyet boyunca, ilk ¢aglarin binlerce yil koklesmis,
cesitli dis etkilerle de geliserek kendine has bigimler almus ¢ok
renkli, ¢cok cesitli putperest kiiltlerin hakim oldugu bir iilke idi.
Bu iilke Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu yonetimine gectigi
zaman, ¢oktan beri Hiristiyanhgin etkisine girmis bulunuyordu.
Buna ragmen imparatorlugun resmi mezhebi haline gelen Orto-
doksluk, ilk yiizyillarda heniiz tam anlamiyla Anadolu’nun en
hiicra késelerine kadar niifuz edebilmis degildi. Bizans Impara-
torlugu tarihinin en kudretli devresi iginde kalan V1. yiizyildabile,
Hiristiyanlik putperest kiiltleri biitiiniiyle altedememis, bunlarin
ustiinde ancak sathi bir cild meydana getirebilmisti. Memlekette
hala eski caglarin muhtelif ilahlarina tapan gercek putperestler
mevcut oldugu gibi, s6zde hiristiyan olmus olanlar i¢in de Hi-
ristiyanlik, basit bir Hz. Isa inanc1 ve bir teslis (Allah, Hz. Isa ve
Ruhu’l-Kuds (Saint-Esprit) birligi inana) sisteminden bagka bir sey
ifade etmiyordu. Bunlar eski ildhlara olan inanclarir, baz1 azizlere
uygulayarak Hiristiyvanhga uydurmak stGretiyle stirdiiriiyorlardi.
Memleketin gesitli bélgelerinde misyonerlik yapan ilk hiristiyan
rahipler, ancak eski inanglar1 yeniden yorumlayip kabullenmek
sartiyla burada Hiristiyanlig: yaymay1 basarabileceklerini anladilar.
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Bu tutum, putperest kiiltlerle Hiristiyanhigin karigimindan olugan
cesitli halk hiristiyanliklarini dogurdu®.

Bunlarin bir kismi, Zerdiisti Sasani imparatorlugu’nda here-
tik ilan edildigi icin Anadolu’ya sifinan ve gériiniirde hiristiyan
olmus Maniheistler’in etkisiyle olusan diialist kiliselerdi. Iran’in,
Bizans Imparatorlugu ile olan siyasi miicadelelerinin bir neticesi
olarak Anadolu’da Zerdiisti propagandalan tesvik edip yaymasi,
ayrica Zerdiigtilige tepki olarak dogan Mazdekizin ve Maniheizm gibi
dinlerin mensuplarimin bask: sonucu Iran’dan kac¢ip Anadolu’ya
siginmalariyla birlikte, Hiristiyanlik bunlarla da kargilagsmak zorun-
da kalmusti. Bu Iran dinlerinin tesiri ile zamanla Marcionizm (Islam
kaynaklarinda Mdrika), IX. ytizyilda Bulgaristan’da Bogomilism’in
ortaya cikisinda bityiik rol oynayan Paulisyanizm, (Islam kaynak-
larinda Bavlakiye, Baydlika) ve Thondrakizmn gibi, duialist (iyilik ve
kotiilitk kavramlarina dayanan) yeni Hiristiyan mezhepleri ortaya
caikti. Bunlar halki genis ol¢iide etkilediler®.

Iste bu sekilde bir karisimin sonundadar ki, zamanla Anado-
lu’daki Rumlar, Ermeniler, Siiryaniler vb. muhtelif etnik ztimreler
icinde Ortodokslugun disinda bazi bagimsiz kiliseler tesekkiil etti.
Bunlarin en buyiikleri, hig siiphesiz Gregoryen ve Siiryan{ kilise-
leridir. Ancak, Ortodoksluk mezhebi, hi¢ bir zaman oldugu gibi
kalmadi. Ozellikle eski Yunan diigiincesinin baz felseff ekollerinin
tesiriyle, bu mezhep icinde Yakubilik, Nestiirilik gibi yeni ayrilike
mezhepler dogdu. Bunlar Ortodoks kilisesi ve onu sahiplenen
Bizans yonetimi tarafindan sapkin (heretik) ilan edildi®.

4 Bu konuda sunlara bakilabilir:Ostrogorsky, V., Histoire de I'Etat Byzantin,
Paris 1956; Vasiliev, A. A., Histoire de I'Empire Byzantin, Paris 1969, 2 c,;
Brehier, L., Vie et Mort de Byzance, Paris 1969.2. bs; Jarry, J., Hérésie et
Factions dans 'Empire Byzantin, Le Caire 1968, ss. 154-155.

5 Bkz. Peuch, H-Ch. Le Manichéisme, Paris 1949, Payot,_ss. 64-65; ayni
yazar, “Le Manichéisme”, Histoire des Religions 2, Paris 1972., Gallimard, s.
630; Runciman, S., Le Manichéisme Médiéval. Paris 1949, Payot, ss. 14-16,
20, 37-47; Ostrogorsky, a.g.e., ss. 295-296.

6 Bizans Imparatorlugu’nda Ortodoksluk ve diger mezhepler hakkinda sun-
lara bakilabilir: Clément, O., Byzance et le Christianisme, Paris; Guillard, J.,
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Biitiin bu ayrilika dinf cereyanlara kars: Bizans hiikiimeti Orto-
doks mezhebini takviye etmek ve bunu Anadolu’daki gesitli etnik
gruplar i¢inde kabul ettirmek i¢in zorlayic: tedbirlere bagvurdu.
Sonunda Anadolu gesitli dinf miicadelelere sahne oldu.

Iste Turkler XI. ytizyildan itibaren peyderpey Anadolu’ya
yerlesmeye bagladiklar1 zaman, burasini boyle karigik bir halde
buldular. Anadolu, 6zellikle i¢ ve dogu bolgeleri, devletin resmf
mezhebi olan Ortodoksluga tepki olarak dogmus ve cesitli siyasi,
sosyal, iktisadi ve kiiltiirel sebeplerle Tiirkler’in disindaki etnik
ziimreler arasinda yayilmig bulunan, s6ziinii etti§imiz kiigiik kili-
selere béliinmiistii. Bu boltinmiigliigin, Ttirkler’in Anadolu’daki
fetih hareketlerinin kolaylasmasinda ve yayginlagsmasinda énemli
dlciide rol oynadigs, dolayisiyla buraya yerlesmeleri hususunda
da miisbet bir katki sagladigr muhakkaktir. Nitekim bu sebeple
dinf goris ayrihiginin yol acugi devlet baskisindan bikmis ve agir
vergiler altinda ezilmis olan yerli ahalinin, Tiirkler’e kars:1 koymakta
fazla istekli davranmadiklarina yukarida deginilmist.

Anadolu‘nun fethi ve miisliman
Tiirk Yerlesmesi

1037‘den itibaren biitiin Iran’1 fetheden miislitman Oguzlar'in
burada kurdugu Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’yla Islam Orta
Dogusu, tarihinde ilk defa gécebe bir bozkir halkinun hakimiyet
alanina dahil oldu. 1055'te Tugrul Bey’in Bagdat’a girerek Abbasi
halifeligini Sif Biiveyhiler'in hakimiyetinden kurtarmas ile, miis-
liiman Tiirkler Islam diinyasinda artik uzun asirlar siirecek olan
egemenliklerini kurdular’. Bu, o zamana kadar Orta Dogu’nun ta-

“L'hérésie dans I'Empire byzantin des origines au Xlle Siecle”, Travaux et
Mémoires, Paris 1965, C. |, ss. 299-324; Jarry, J., Hérésies et Factions dans
I'Empire Byzantin. Le Caire 1968.; Kaegi, W. E., Army, Society and Religionin
Byzantium, 1982.; Janin, R., La Géographie Ecclésiastique de I'Empire
Byzantin, Tome:3, Les Eglises et les Monastéres. Paris 1969.

7 Cl. Cahen, Turklerin yeni bir etnik faktor olarak Ortadogu ve bu arada
Anadolu’yu istila etmelerinin Batili tarihcilerce 6nemsenmedigine, ancak
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rumadi@ bir devrimi de beraberinde getirdi. Bu devrim miisliman

devlet yonetimlerinin giderek militaristlesmesi idi. Bityiik Selguk-
lular ¢ok ge¢meden Suriye ve Filistin’i Fabhmiler’in, Anadolu’nun

6nemli bir kistimi da Bizans“in elinden alarak egemenliklerini

pekistirdiler. Bu gogebe militarist imparatorluk, esasinda bu iki

vasfiyla yepyeni tiirde bir Islam imparatorlugunu tarih sahnesine

gkarmis oluyordu.

Iste Anadolu’nun miisliiman Tiirkler'le tanisma siirecinin ilk,
adimi bu sekilde atildi. Bu stirecin siyasal, etnik, sosyal ve dini
cepheleri hemen biitiiniiyle Bityiik Selcuklu Imparatorlugu’nun
Anadolu’daki uzantisi sayilabilir ve bu dért dogrultuda bu top-
raklarin tarihindeki en radikal degisimi ifade eder: Bu degisim,
Anadolu’nun tarihinde geri doniisii olmayan su dort alanda ortaya
cikti: siyasal alanda Bizans sirurlarimi Ege sahillerine dogru iten
Tiirkiye Selqukiu Devleti; etnik alanda, bu topraklara yerleserek
Tiirklestiren, bagta miisliiman Oguzlar (Tiirkmenler) olmak tize-
re muhtelif Tiirk unsurlar; sosyal alanda yepyeni bir toplumsal
diizen; dini alanda ise, onlarla beraber tasinan ve burasim bir
miisliiman iilke haline getiren Islam.

Anadolu’nun Tirkler tarafindan istilasi, esasinda Biiyiik Selcuk-
lu Imparatorlugu’nun fetih ve genigleme politikasimin programinda
yoktu. Fakat Iran’daki siyasal gelismelerin sonucunda gergekle-
sen, bu yiizden de biraz zorunlu hale gelen bir hadise olmustur®.

bunun pesin hikimlu bir yaklagim olduguna dikkat ¢ektikten sonra, bu
istilanin diinya tarihinde en az Cermen, Slav ve Arap istilas) kadar 6nmeli
oldugunu vurgular: Cahen, Cl., Le Probléme Ethnique en Anatolie. Cahier
d’Histoire Mondiale, c. 2, 1954-1955, ss. 347-362. iran'daki Selcuklu
imparatorlugu hakkinda bkz. Kdymen, M. A. Biiyiik Selcuklu imparatorlugu
Tarihi, . I: Kurulug Devri., Ankara 1989, Turk Tarih Kurumu Yayinlari; ayni
yazar, Bilyiik Selcuklu Imparatoriudu Tarihi, c. lI: ikinci Imparatoriuk Devri, 2.
bs., Ankara 1984, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

8 Bkz. Cahen, “La Premiére Pénétration Turque en Asie Mineure (Seconde
Moitié du Xle Siécle)’, Byzantion, c. 18, 1946-1948, ss. 5-67. Mesele burada
butiin detaylanyla ele alinmistir. Ayrica bk. idem, Pre-Ottoman Turkey,
London 1968, Sidgwick & Jackson, ss. 66-69; idem, La Turquie Pré-
ottornane, istanbul-Paris 1988, Varia Turcica: VI, ss. 83-85;Turan, Selcuklular
Zamaninda Tiirkiye, Istanbul 1971, Turan Nesriyat Yurdu, ss. 37-44.

—128—



— INANC VE iDEOLOJI ~

Biiyiik Selguklu sultan1 Alparslan’in 1071 yili Agustos’unda Bi-
zans imparatoru Romanos Diogenes’le yaptig1 Malazgirt Savag:®,
Anadolu’yu istila niyetiyle giristigi bir savas olmayip, Suriye’de

Fatimiler iizerine yaptig1 seferden dénerken, Romanos Diogenes’in

saldirisi tizerine zorunlu olarak kabullendigi bir savastr. Bu savagin

Anadolu topraklarin istilaya ve isgale yonelik olmadigini, galip

sultamin imparatorla yaptiga sulh anlasmasi ¢ok acik olarak gosterir.
Sultan esir ettigi imparatoru serbest birakmug, biitiin haklarini iade

etmis ve topraklarina el koymamushr.

Buna kargilik, Anadolu’nun fethini, Selcuklu iktidarinin, Orta
Asya’dan siirekli olarak Iran’a akan Tiirkmen boylarimi burada zaptu
rapt altina almak ve yerlestirmek konusunda karsilastiga biiyiik
zorluklarla ilgili gérmek gerekir. Siyasal iktidar, siirekli huzursuzluk
cikartip problem yaratan bu boylar1 basindan savmak icin onlarin
Bizans hakimiyetindeki Anadolu’ya akinlar diizenlemelerine ses
cikarmiyordu. Malazgirt savagim takiben Artuk, Saltuk, Danismend,
Mengucek beyler gibi Tiirkmen Beyleri, buralarda giristikleri fetihler
sonucunda kiicuik bir takim devletcikler kurdular. Erzurum’da Sal-
tuklular, Erzincan ve Sivas havalisinde Mengucekliler, Tokat, Niksar
ve Malatya yoresinde Danismendliler, Mardin, Harput ve gevre-
sinde Artukogullar devletleri bunlardandir’®. Danismendliler’in
Anadolu’daki fetihleri, o zamanki Tiirkler arasinda genis yankilar
uyandirmus, bu ytizden bu fetihleri anlatan, Ddnismendndme adh
anonim biiyiik bir epik roman tesekkiil etmistir®.

9 Bkz. Cahen,“La Campagne de Manzikert d’aprés les Sources Musulmanes”,
Byzantion, c. X, 1934, ss. 613-642; Turan, a.g.e, ss.27-31;Vryonis, a.g.e., ss.
96-103.

10 Bu devletler hakkinda bugtine kadar yazilmis birka¢ makaleyi saymazsak,
ikisi de Turk tarihgileri tarafindan yazilmis sadece iki monografi vardir:
Turan, O., Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi: Saltuklular, Mengdicikler,
Sékmenliler, Dilmagogullan ve Artuklularin Siyasi Tarih ve Medeniyetleri,
Istanbul 1973., Turan Yayinevi; Stumer, F, Selcuklular Devrinde Dodu
Anadolu'da Tirk Beylikleri, Ankara 1990., Turk Tarih Kurumu Yayinlari.

11 Bkz. Akkaya, S., Kitab-1 Melik Danismend Gazi: Eine Tirkische Historicher
Heldenroman aus der Mitte des 13. Jahrhunerts, Ankara 1954.; Mélikoff, 1.,
La Geste de Melik Danismend: Etude Critique du Ddanismendnéme, Paris
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Fakat Ege ve Marmara bolgesi harig, neredeyse Anadolu’yu
biitiiniiyle isgal ederek asil devaml bir devlet kuranlar, Iran’daki
Bityiik Selcuklu hanedanimn akrabalari olan beylerdir. Bunlardan
Kutalmig’'in saltanat tizerinde hak iddiasinin bagarisizlikla so-
nuglanmasi, Iran’da barinmasina engel olmus ve oradan gikarihp
Anadolu topraklarina stirtilmustii. Kutalmig’in oglu Suleyman,
1081’de Bizanslilar’dan Iznik’i alarak bagkent yapt; ii¢ yil sonra da
Antakya'y1 ele gecirdi. Bununla beraber Suleyman yine de Iran’daki,
amcaogullar ile hesaplagma fikrinden vazge¢mediginden, devamli
olarak Anadolu’da kalmak niyetinde degildi. Ama Iran’daki y6ne-
tim de, onlan bir daha Iran’a sokmamaya kararliydi'?. Maamafih
siyasal sartlar, Iran’dan kovulan Tiikmenler’in burada devaml kal-
mak zorunda olduklariru gerektirecek gekilde gelismisti®®. Nitekim
Kutalmis oglu Suleyman zaten iznik’i bagkent yaparak bir anlamda
Turkiye Selguklu Devleti’nin temelini atmisti. Béylece Tiirkler bir
daha ¢tkmamak iizere Anadolu topraklarina yerlesmis oluyorlardi.
Bir mtiddet sonra da buras: onlarin “vatan”1 oldu. Yalmz burada
unutulmamas: gereken husus, cogunlugun miisliiman Oguzlar’dan
olustugu gercegidir. Bityiik Selcuklu iktidarinin Iran’dan kovdugu
bu kitleler, bu yeni vatanlarinda yasamalarina elverigli topraklar:
bulmakta giiglitk cekmediler. Anadolu’nun 6zellikle i¢ ve dogu
kisimlari, onlarin koyun stirtileriyle kis mevsimini gecirecek kis-
laklara, yazin da siiriilerini otlatacaklar: serin yaylalara sahipti.

Ortodoks Bizanshlar, Ttirkler’in dogudan baglayarak yavas
yavag batiya dogru Anadolu’ya girmelerine pek ses ¢ikarmiyor-
lardi. Ciinkii hem Balkanlar’dan gelmis ve hiristiyan olup Bizans
ordusunda parali asker olarak hizmet géren Kuman (Kipgak) Guz
(Oguz) Tiirkleri dolayistyla onlari tanuyor, hem de kendi aralarinda
sik stk vukubulan politik kavgalarda onlarin yardimindan yarar-

1960, Adrien Maisonneuve, Tome I: Introduction et Traduction; Tome II:
Edition Critique. Ayrica bkz. ayni yazar, “Danishmendides’, Encyclopaedia
of Islam, 2nd ed. Leiden. c. I, ss. 110-111.

12 Bkz. Togan, A. Z.V., Umumf Tiirk Tarihine Giris, 2nd ed., istanbul 1970, s.
202-203; Vryonis, a.g.e., ss. 103-133.

13 Cahen, “Notes pour I'Histoire des Turcomans d’Asie Mineure au Xllle
Siécle”, Journal Asiatique, c. 239, 1951, ss. 335-354.
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laniyorlardi. Bunun yaninda, Ortodoks olmayan diger halk ise,
Bizans’a kargi duyduklar: hing ve tfke sebebiyle, topraklarim isgal
etmekle beraber inanglariyla ilgilenmeyen bu savaggt yabanalan
miisait tavirlarla kargihiyor ve buraya yerlesmelerini adeta tegvik
ediyorlardi. Hig siiphe yok ki bu iki faktér, Anadolu’nun Ttrkler
tarafindan daha kolay ve daha kisa zamanda fethedilmesinde
o6nemli rol oynarmus olmalidir.

Anadolu’nun dénemin islami kaynaklarinda Dogu Roma
Imparatorlugu’na referans veren bir isimle Bildd al-Riim (Roma
Ulkesi) olarak adlandirilmasindan dolayi, burada kurulan Sel-
cuklu devletine Rum Selgukliu Devleti demek yaygin olarak kabul
gormigtir. Tirk tarihgileri ise daha ¢ok “Anadolu Selcuklu Dev-
leti” veya “Tiirkiye Selguklu Devleti” terimlerini tercih ederler.
Bu devletin Anadolu’da Islam’in ve Tiirkler’in yerlesmesindeki
pay1 gercekten biiyiik olmugtur. Epeyce sancili bir kurulus sitireci
yasarmg bulunan bu Ttirk devleti, bir taraftan Bizans'la ugragirken,
diger yandan da Orta ve Dogu Anadolu’nun bir kismunda hitkiim
stiren bir baska Tiirk devleti Danismendliler’le miicadeleye girmisti.
Suleyman’in oglu I. Kilicarslanin zamani, Bizans, Danigsmendliler
ve Haglilar’la ugragsmakla gecti. Bu goztipek Selquklu sultans,
1096’da Iznik’i kusatan Hachlar’a boyun egerek doguya cekildi.
1106'da Danismendliler’den Malatya’y, 1107'de Musul’u aldi ise
de, sonunda Emir Cavul tarafindan yenilgiye ugratldi ve Habur
cayinda bogularak 8ldii. Oglu I. Mes‘ud Haclhilar’dan Konya'y: ala-
rak devletin merkezi yapti. Ondan sonra II. Kiligarslan Haglilar'la
miicadeleyi stirdiirtirken bir yandan da 1176’da Myriokephalon
(Karamukbeli) savaginda Bizans’i agir bir yenilgiye ugratti. Bu
savagla artik Tiirkler’in Anadolu’da kalic1 olarak yerlesmeleri
saglanmusg, Tiirkiye Selguklulari’nin Iran’a yeniden déniip iktidar:
elegecirme hayalleri de sona ermis oluyordu. Bir bagka 6nemli
gelisme ise, bu sultamun Danigmendli devletini ortadan kaldirarak
Anadolu’nun ticte ikiden fazlasin1 hakimiyetine sokmas: oldu™.

14 Rum Selcuklulan tarihinin ¢esitli safthalant hakkinda Cahen ve Turanin
yukarida zikredilen monografilerine bakilmalidir.
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II. Kiligarslan 8lmeden &nce devletini eski Tiirk geleneklerine
uyarak ogullar arasinda paylagtirmigti. 1190’daki tligtincti Haghi
seferi, onlarin birbirlerine tistiinliik saglama miicadelesi verdikleri
bir donemde gerceklesti. Buna ragmen Selguklular iilkelerini savun-
makta bagar1 gésterdiler. Sonunda bu gsehzadelerden 1. ‘Izzeddin
Keykavus kardeslerine galip gelerek tek basina Selguklu tahtina
oturdu. Bu sirada dérdiincii Hagh seferi vuk® bulmus ve Haclilar
Konstantinopolis’i zaptederek burada bir Latin devleti kurmuslard:
(1204). Bizans ise Iznik’e ve havalisine siginmak zorunda kalmist.

I. “Izzeddin Keykavus'un (1210-1220) ve 6zellikle kardesi 1.
‘Aldeddin Keykubad'in zamaninda (1220-1237) Tiirkiye Selcuklu
devleti dnemli siyasal ve ekonomik gelismeler kaydetti. Kara-
deniz kiyisinda Sinop ve Akdeniz kiyisinda Antalya (Attaleia)
limanlarin ele gegirmek suretiyle 6nemli ticaret yollarina sahip
oldu. Boylece Tiirkiye Selguklulari, uluslararasi ticaretin getiri-
lerinden yararlanarak, zaten belli bir seviyeye gelmis bulunan
Anadolu’daki sosyal ve ekonomik refah: gézle goriiliir bir gekilde
daha da ytikseltme imkamin elde ettiler’®. Bagdad’l bitytik stiff
Sihabeddin Siihreverdi’nin ve arkasindan Endiilaslii {inlii muta-
savvif Muhyiddin b. el-Arabi’nin Anadolu’ya gelisleri bu zamana
rastlar.

Ne var ki bu refah dénemi ¢ok siirmedi. II. Giyaseddin
Keyhusrev’in (1237-1243) keyfi ve beceriksiz yonetimi altinda
Tiirkiye Selguklu devletinin diizeni bozulmaya baglads. Islam’in
Anadolu’daki tarihi bakimindan 6énemli bir déniim noktas: olus-
turacak olan 1240"taki biiy itk Tiirkmen isyaminin (Babailer Isyani)
arkasindan’, Mogollar buraya girdiler. Béylece Tiirkiye Selguklu

15 Bkz. Cahen, Pre-Ottoman Turkey, ss. 155-168; krs. ayni yazar, La Turquie
Pré-ottomane, ss. 114-120; Turan, a.g.e., ss. 395-402.

16 Turkiye tarihinde bazi bakimlardan cok 6nemli bir yer tutan bu blyuk
isyan hakkinda bk. Képrill, “Anadoluda islamiyet”, ss. 303-311; CL
Cahen’in yukarida zikredilen kitabinda da kisa bilgi verilmekle beraber
esas olarak bkz. Cahen, “Babat’, Encyclopaedia of Islam, 2nd ed. Leiden. c.
1. s5. 843-844; Turan, a.g.e., ss. 420-426; Ocak, A.Y., La Révolte de Baba Resul
ou la Formation de I'Hétérodoxie Musulmane en Anatolie au Xllle Siécle,

-132~



—~ INANC VE IDEOLOJI —

devletinin bagimsizlik dénemi sona erdi’’. Bu durumdan yarar-
lanmak isteyen Vatikan kilisesi, Samanist Mogollar’1 Hiristiyan
yapabilmek ve Anadolu’da hiristiyanhigi yeniden tistiin kilmak
amaciyla Dominiken ve Fransisken misyonerlerini buraya yollada.
Bunlardan Dominiken misyoneri Simon de Saint-Quentin’in bu
donem Anadolusu’nun sosyal ve dini hayatyla ilgili ilgin¢ goz-
lemleri vardir'®. Bu arada 1261 yilinda Iznik’teki Bizans yénetimi
Konstantinopolis’i tekrar ele gecirerek Latin devletine son verdi. Bu
doénem, Anadolu’daki Selcuklu topraklarinda siyasal ve toplumsal
krizlerin, isyanlarin birbirini kovaladigi dénemdir.

Anadolu’da Miisliitman Niifus

Miisliiman Tirkler’in Anadolu’ya yerlesmeleri konusunda, ta-
rihciler arasinda tartismal bazi meseleler vardir. Bularin en baginda,
Anadolu’nun bu yeni vatandaglarinin demografik yogunlugu gelir.
Ikinci olarak da bu Tiirkler’in tamaminin m yoksa bir kisminin m1
gocebe oldugu meselesi siray: alir. Her iki konuda da eski kusak
Batihi tarihcilerle Tiirk tarihgileri arasinda belli bir goriis ayrilig:
vardir ve biraz dikkat edildigi zaman, bunun arkasinda Tiirkler
aleyhinde Bati kamu oyunda mevcut olan bazi ényargilarin ve
bunlara karg: Tiirklerce gésterilen tepkinin rolii oldugu anlagilir.

Tarihgiler, Tiirkmenler’in Anadolu’ya gelis ve yerlesmesini
Mogol istilas1 6ncesinde ve sonrasinda olmak tizere iki safha-
da ele alirlar®. Birinci satha, Malazgirt savagim takiben baglayan

Ankara 1989, Société d'Histoire Turque. Genisletilmis ve gelistirilmis
Tirkce 3. bs.: Babadiler Isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu'da
Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiili, Istanbul 2000, Dergah Yaynlan
(Burada konuyla ilgili genis bibliyografya vardir.).

17 Bkz. Cahen, Pre-Ottoman Turkey, ss. 269-279, krs. ayni yazar, La Turquie, ss.
227-250; Turan. a.g.e., ss. 427-457.

18 Bu cok mihim latince eser sudur: De Saint-Quentin, S., Historia Tartarorum
(Histoire des Tartares), nsr. Jean Richard, Paris 1965, Paul Geuthner.

19 Mesela bkz. Yinang, M. H., Tiirkiye Tarihi, Selcuklular Devri: Anadolu'nun
Fethi. Istanbul 1944., ss. 166-169; Cahen, “La Premiére Pénetration Turque
en Asie Mineure, Byzantion. c. XVIll, 1948, ss. 68-69. ayn yazar, Pre-
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safhadir ve Tiirkmenler bu dénemde kitleler halinde Anadolu’ya
akin etmisler ve yerlegmislerdir. Ustelik gelenlerin hepsi gtcebe
olmay1p, aralarinda daha Orta Asya’da iken yerlesik hayata gegerek
sehirlerde yasamakta olan miisliiman Tiirkler de vardir. Bunlar
Anadolu’daki sehirlere yerlegsmigler ve oralarda mesleklerini icraya
devam etmiglerdir. Daha bu devirde bile bu miisliiman Tiirkler
yerli hiristiyan niifusa oranla Anadolu’da biiyiik bir cogunluga
ulagmuglardir. Ikinci safha ise, Mogol istilasinin baglamasiyla bit-
likte, Maveraiinnehr (Transoxiana), Harezm, Azerbaycan ve Erran B
mintakalarindan vuku bulan yogun géclerin olusturdugu dénemdir.
Bu safthada da yine pekcok sehirli Tiirk, gicebe niifusla birlikte
Anadolu topraklarina siginmiglardir®. Bu dénem, 1. ‘Izzeddin
Keykavus ve L. “Aldeddin Keykubad devirlerine rastlamaktadir

Tiirkler'in daha Malazgirt savasindan ¢ok 6nceki tarihlerde
Anadolu’ya geldikleri de ileri stirtilmiistiir?. Hatta bugiin baz
geng kugak Tiirk tarihgileri, milattan énceki devirlerde Tiirkler’in
Anadolu’da yerlestiklerini, bunlarin proto-tiirk kitleler olduklarin
yazmaktadirlar. Bu konuda bazi yeni arkeolojik kamtlar bulun-
dugu s6ylenmekteyse de, heniiz ikna edici somut deliller ortaya
konulamamustr. '

Buna karsilik, Cl. Cahen gibi bazi tarihgiler, meseleye daha
ihtiyatla yaklasarak birinci safhada Anadolu’da Tiirkler’in he-
niiz yerli niifusa sayica tsttin bir konumda olmamakla beraber
oldukga kalabalik bir yekiina ulagtiklarini kabul ederler. Bunlara
gore, Turkler’in demografik tisttinliigii olusturmaga baglamalari,
6zellikle Mogol istilasim takip eden dénem, yani XIII. yiizyil bag-
larindan itibaren olan dénemdir®.

Ottoman Turkey, ss.143-154; krs. ayni yazar, La Turquie Pré-ottomane, ss.
101-109; Togan, a.g.e., ss.191-200; Turan, a.g.e., ss.1-44, 213-216.

20 Bkz. Stmer, F, “Anadolu’ya Yalniz Gécebe Turkler mi Geldi?, Belleten. c.
XXV, 1960, ss. 567-595.

21 Mesela bkz. Frye, R.IN.-Sayili, A., “Selcuklular’dan evvel Orta Sark’ta Turkler”,
Belleten, c. X, 1946, ss. 97-131.

22 Bkz. Cahen, Pre-Ottoman Turkey, s. 103; krs. ayni yazar, La Turquie Pré-
ottomane, s. 145
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Friedrich Barbarossa'run yonettigi 1189’daki ticiinct Hagh
seferinden itibaren Batili kaynaklar Anadolu’ya Turchia demege
baslamislardi®. Bu, arik Anadolu’nun bir Tiirk iilkesi haline gel-
diginin kamtidir ve burada bir “Ttirklesme” (Turcization) siireci-
nin, bagladigim ve tabii buna paralel olarak da bir “Islamlasma”
(Islamization)min yagandigini gosterir. Hi¢ siiphe yokki bu siireg,
dzellikle karsal kesim sézkonusu oldugunda, gégebe Tiirkmenler’in
baglattiklar: bir siireg idi.

Sonug olarak soylemek gerekirse, yukarida da belirtildigi {izere,
Anadolu’daki miisliiman Tiirk ntifusunun miktari ve yerli niifusa
oraru konusunda bugiin kesin rakamlar verecek durumda degiliz
ve ileride de biiyiik bir ihtimalle olamayacagiz. Aslinda vergi top-
lama amacina y6nelik olarak XIII. ytizyilda, gerek bizzat Selguklu
yonetimi, gerekse daha sonra Mogol (Ithanl) yénetimi tarafindan
diizenlenmis olmasi gereken, Osmanh fahrir defterleri benzeri -ve hig
siiphesiz-6nciisii- defterlerin aslinda mevcut oldugunu rahatlikla
tahmin edebiliriz. Ama, cesitli sebepler yiliziinden bunlar bize ulas-
mamugtir. Ulagmusg olsalards, bunlara dayal tahminler yapabilme
imkanimiz olacakti. Fakat 6zellikle Mogol istilés1 6ncesinde gayri
miislim niifusun Tiirk niifusa oranla daha az olduguna dair de
elimizde miispet bir veri olmamasina karsilik, bu istilanin sonra-
sinda Tiirk nitffusunun demografik acidan giderek iistiin konuma
geldigi de tarihen miispet bir olgudur.

Anadolu’da Islamin yayilis1 konusunun etnik ve demografik
tabanyla ilgili bir bagka mesele de, her iki safthada Anadolu’'ya gelip
yerlegen Tiirkler’in hepsinin miisliiman olup olmadig: konusudur.
Tarihsel kaynaklardan saglanan veriler, bu Tiirkler’in bitytik cogun-
lugunun, gerek eskiden, gerekse heniiz miislitman olmus kitlelerce
olusturuldugunu, ancak yine de heniiz kismen Budizm’i ve daha
ziyade Maniheizm’i terketmemis Uygur ve Kipgaklarn, yahut
daha Orta Asya’da iken Nesturi mezhebini kabul etmis hiristiyan
Turkler'in bulundugunu gosteriyor. Nitekim Osmanh déneminde,

23 Bkz. yukarida not 1.
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meselad XVI. ylizyila ait bazi tahrir defterlerinde bile, Tlirk isimlerini
tasimalarina ragmen huristiyan niifus (tdife-i gebrdn) olarak kayith
kesimlere rastlanmaktadir. Bunlarin tagidig: Tiirk isimleri hak-
kinda Batili ve Tiirk tarihgilerince cesitli teoriler ileri siirtilmekte
ise de, bunlarin daha Orta Asya’da iken hiristiyan olmusg, Nesturi
mezhebindeki Tiuirkler olduklar ihtimali oldukga giiclii goriiniiyor.

Etnik karigim meselesine gelince, her ne olursa olsun, belirtilen
orneklerdeki gibi istisnaf durumlar olmakla beraber, Anadolu’daki’
Tiirkler'in bliyiik gogunlugunun miisliiman olduklar kesindir. Yerli
niifustan ise -agagida temas edecegimiz lizere 6nemli bir yekun
tegkil etmemekle birlikte- islam‘a gecisler (ihtidalar) vardi. Ozellikle
verlesik kesimler icin s6yleyecek olursak, artik bir arada yasamaga
baslayan bu iki kesim arasinda etnik acidan bir takim karigmalar
meydana geldigini kabul etmek gerekiyor. Bu konuda da elimizde
miispet istatistik veriler bulunmamakla birlikte, 6zellikle hiristiyan
niifustan kiz almak suretiyle melez bir takim nesillerin belli 6l¢iide
mevcudiyéti tahmin edilmeyecek bir sey degildir. Battalndme ve
Dinismendndme gibi epik romanlarda bu olguyu yansitan belirli
sayida 6rnek vardir. Bu etnik kanigimin Islam‘a gecislerde belli bir
pay1 olmasi gerektigini soyleyebiliriz.

Bu etnik kangimin aynmi zamanda aktiiel bir boyutu da, Anado-
lu’daki Kiirt niifusuyla ilgilidir. Iran, Irak ve Anadolu arasindaki,
her tig tilkeden bir kistmini igine alan ve eski Islam kaynaklarinda
Kiirdistan diye cografi bir terimle tanumlanan bélgede, Kiirtler'in
mevcudiyeti bilinmektedir. Bunlarin da biiyiik cogunlugu hayli
evvelden Arap fetihleri esnasinda Islam’a ge¢misti. Dolayisiyla
bolgeye yerlesen Tiirkler’in bunlarla da karisuklari, bu Tiirkler'den
Kiirt cogunlugu icinde eriyerek kiirtlesenler ve Kiirtce konugsma-
ga baglayanlar bulundugu gibi, Kiirtler'den de Tiirk cogunlugu
bulunan yerlede Tiirklegen ve Tiirkce konusmaga baglayanlar
siiphesiz ki vardi. Bunun ispati, giiniimiizde de ayfu stirecin yer
yer devam etmekte olusudur.
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Islam’in Toplumsal Kurumlari: Vakiflar

Tirkiye Selguklular zamaninda Anadolu’da Islam‘in yayil-
ma stirecinin en goriintirde olan tarihsel belgeleri, kentlerdeki,
Tiirk yerlesmesinden bu yana tesis edilen vakif eserleridir. Islam
diinyasinda btitiin dini-sosyal kurumlar, bilindigi gibi yaklasik
Abbasi déneminden beri vakif anlayisina ve tatbikatina dayanur.
Islam’in gelisinden 6nce de aym topraklarda vakif kurumunun
degisik 6rneklerine rastlanmakla beraber, Isldm medeniyeti bu
kurumu, “zenginlerin mallarimn bir kismin, hig bir kargilik go-
zetmeden yalmzca Allah rizas: icin fakirlerin yararina sunmasi”
olarak 6zetlenebilecek bir takim islamf ilkelere dayandirmagtir.
Ama gergekte yalmzca bu motifin rol oynadigini séyleyebilmek
miimkiin degildir. Bunun yamnda vakfi yapan kisinin ve ailesinin
uzun stireli ekonomik menfaatlerinin korunmasi da énemli bir -
faktor olarak goriniiyor®.

Vakaflar, esas ve tarihsel olarak imaret -ama modern sanat ta-
rihcilerince kiilliye- genel terimi icinde yer alan medrese, gifihdne
(hastane), cimi’ (veya mescid), zdviye (veya tekiyye, hdnikah, dergih,
dsitdne), hammam, matbah, kervansaray vb. sosyal ve dinf amach
binalari yapip isletme, yahut 6grencilere burs verme, fakir has-
talar1 tedavi ettirme, miilitedilere yardim etme, sakat hayvanlar:
tyilestirme vb. birtakim sosyal hizmet ve faaliyetleri finanse eden
bir mali-idari mekanizmadir. Iste Selcuklu ve Osmanli kentleri,
bu geleneksel yapiy: stirdiirmiislerdir. Osmanl argivlerinde bu
sistemin nasil igledigini gosteren pek cok belge bulunmaktadar.
Bu belgelerin en belli baghlarini, simdiki Tiirkiye’de idarf birim
olan il sisteminin Osmanli dénemindeki karsilig1 sancaklara ait
evkaf defterleridir®.

24 Bkz. Kopraly, F, “Vakif muessesesi ve vakif vesikalarinin tarihi ehemmiyeti”,
Vakiflar Dergisi, 1, 1969, ss. 1-6; Yedlylldlz, B.,.Vakif, Islam Ansiklopedisi, c. 3,
1986, ss. 153-172.

25 Bugiin Ankara'da bulunan Vakiflar Genel Madurlagd, bu tir defterlerden
olusan biiytk bir arsivi barindirmaktadir.
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Toplumsal yapidaki mithim rollerinden dolay: islam hukukun-
da oldukga sistemli bir vakif hukuku geligtirilmigtir. Bu hukuk,
bir Islam tilkesindeki gayri miislim vakiflarinin da megruiyetini
tarumagtir. Bizans’tan Tiirkiye Selcuklulari’na gegen topraklarda
mevcut kilise ve manastir vakiflari aynen devam etmis, bunlarin
yonetimleri yine kendilerine birakilmigtir. Osmanhlar da bu poli-
tikay: aynen korumuslardir. Bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde de

aym durum siirmektedir. 4

Tiirkiye Selcuklulari ve Beylikler doneminde Anadolu kent-
lerinde ne kadar cdmi, mescid, medrese, zdviye ve tiirbe oldugunu
istatistik verilere dayal: olarak bilemiyoruz. Bugiin ayakta kalan
anutsal nitelikli binalarin diginda, arutsal nitelik tasimayan veya
harap olanlar tesbit etmek mumkiin degildir. Buna karsilik, arsiv
kaynaklari sayesinde Osmanl dénemi icin daha sanslhiyiz. Osmanh
klasik do6nemi sancaklarn {izerinde arsiv belgelerine dayal: olarak
yapilan calismalar sayesinde bu sayilan kurumlarin ¢ogunun -hatta
bugiin mevcut olmayanlarin dahi- kaydina ulagabiliyoruz. Ancak
Osmanl arsiv kayitlarina gecen kurumlardan bir kistunin da, Tiir-
kiye Selcuklular: doneminden intikal eden ve Osmanh déneminde
de calismakta olan kurumlar oldugunu unutmamaliyiz.

Bu dinf kurumlarin Anadolu’da Islam‘in yayilig ve yerlesmesi
ve dolayisiyla Islam kiiltiiriiniin olugup gelismesindeki payin
ve yerini, kisaca bu kurumlarin sosyo-kiiltiirel tarihlerini heniiz
yeterince bilmiyoruz. Bu sebeple, Tiirkiye Selcuklulari, Beylikler
ve hattd Osmanh doneminde, cdmi, mescid, medrese, ve zdviyelerin
Anadolu’daki miisliiman toplumun hayatina katkilar: ne olmus-
tur?” gibi sorularin cevabini, kismen Osmanl dénemi harig, bu
kurumlarca kendi i¢lerinde tutulan kayitlar olmadig: i¢in, bilimsel
olarak tatminkar bir gekilde hentiz veremiyoruz.

Bilindigi gibi cdmi, Islam‘in baglangicindan beri kentlerin fizik
yapilanmasinda en belirleyici birimdir. Esas olarak toplu ibadet
edilen kutsal bir mekan olmakla beraber, ayn1 zamanda siyaset
dahil, her tiirli konunun tartisildigi, yabana tilkelerden gelen
miisliimanlarin verdigi haberlerin, ulemanin sohbet ve derslerinin
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dinlendigi toplumsal bir mekén, bir gesit forumdur®. Hatta biitin
ortagaglar boyunca gortildtigti tizere, zaman zaman kimsesizlerin,
yersiz yurtsuzlarin kisa siirelerle geceledikleri bir yer de olmus-
tur. Aymu seyler Selcuklu dénemi Anadolu’sindaki camiler icin de
gecerliydi. _

Bu dénemler Anadolu’sunda kentlerin ve kasabalarin en
vazgecilmez dini-sosyal kurumlarmdan biri de, hi¢ stiphe yok
ki bulundugu yere, biiyiikliigiine, fonksiyonlarindaki cesitlilige
gore zdviye, tekiyye, dergdh, dsitine, hinikah, buk’a gibi isimler alan,
sufilerin ikamet ettigi, yolcular: konakladiklar: binalardir. Bunlar
Anadolu’nun islamlagma tarihinde, yerine ve zamanina gére cami
ve mescidlerden daha yogun bir rol oynamuslardir. Bu kurumlar,
bagli olduklar: tarikatlarin niteliklerine gore belli dl¢iide farkhlikiar
sergilemekle birlikte, genelde aym mahiyette idiler. Ozellikle kirsal
kesimlerdeki zaviyelerde giindiiz, tarla ziraati, hayvan yetigtirme vs.
gibi tarimsal faaliyetlerle ugrasan dervigler, aksamlar sernd” ayinleri
ve zikr meclisleri dlizenliyorlar, hatta miiridlerin tasavvuff egitimi
ile ugragiyorlardi¥. Bunlarin miisliimanlarla gayri miislimlerin
birlikte bulundugu kent ve koylerde, isldamlasma konusundaki
rollerine agagida deginilecektir.

Tiirkiye Selcuklu yonetimi ve islamlasma

Tiirk ve Tiirkiye tarihinde uzman olmayan baz eski ve yeni
kugak tarihgilerin Selguklu ve Osmanli Anadolu’sinda devletin
yerli niifusu zorla miisliitmanlagtirma politikas: izledigi seklindeki
iddialari, Claude Cahen, Bernard Lewis, Marshall G. Hodgson gibi
Batih ve Fuat Kopriilii ve Osman Turan gibi Tiirk tarihgilerinin
gosterdikleri gibi, artik gecerliligini kaybetmis gériintiyor. Bugiin
bu konuya tarihgilerce daha dikkatli ve tarafsiz yaklagilmaktadir.

26 Bu konuda bkz. Pedersen, J.-Hilenbrand, R- Burtonpage, J., “Masdjid”,
Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., c. VI, ss. 644-703.

27 Busufi kurumlan icin bkz. Ocak, A.Y.-Faruki, S.,“Zaviye”, Islam Ansiklopedisi,
c. 13, ss. 468-476. )
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Tiirklesme ve islamlasma stireci, XI. ylizyilin sonlarindan iti-
baren Bizans sinirlarindan Iran hudutlarina, Karadeniz sahillerin-
den Eyyubi Devleti arazisine kadar genis bir alaru i¢ine aliyordu.
Bu alan, batida Tiirkiye Selcuklu Devleti, ortada Danismendliler,
doguda ise, Mengiicekliler, Saltuklular, Artuklular vs. tarafindan
paylagihiyordu. Bunlarin her biri, kendi hékimiyet alanlarindabelli
bir dini siyasetin uygulayicisi oldular®®. Bu dinf siyasetin hedefi iki
ana kitle, yani miisliimanlar ve gayri muslimler idi.

Bu devletler, belli bir iskén siyasetiyle Anadolu’nun dogu,
gliney-dogu ve orta bolgelerindeki vadi ve ovalarini, yaylalarim
gocebe ve yerlesik Tiirk ntifusuna mesken olarak verirken, kisa
zamanda bu niifusu tiretici duruma getirmeyi amaclhiyorlarda.
Onlar i¢in birinci derecede hayati olan bu amaca ulasabilmek
icin, hig stiphesiz vakf miiessesesinden genis 6l¢itde yararlanildi.
Bugiin i¢in, adlan gecen devletlerden kalma vakif eserlerinin
bazilarinin yapihs tarihleri kesin olarak bilinmemekle beraber,
islamlagmanin dogudan batiya dogru bir gelisme ¢izgisi takip
ettigi muhakkaktir. Mevcut mimari eserlere bakilarak, doguda Van
golit havzasin, ortada Kizilirmak (Halys) yayinn i¢ kesiminin
ilk 6nce Tiirklesen ve buna paralel olarak Islamlagan bélgelerden
oldugu sbylenebilir.

Isimleri sayilan devletler, hig siiphesiz cogunlugunu Tiirkler’in
olugturdugu genis bir miislitman kitle izerinde hiikiim siirtiyor-
lardi. Hepsi de, tipks Bityiik Selguklu Devleti'nin bir devamu olarak
Stinni Islam’1 benimsemiglerdi. Vaktiyle F. Babinger’in F. Kopriilii
tarafindan c¢lirtittilen Tirkiye Selguklulari’min Sif olduguna dair
iddiast®, bugtine kadar karutlanamarrugtir. Tlirkiye Selcuklu sultan-
lari, yiiksek bir Siinni Islam kiiltiir ve terbiyesi aldiklari, Arapca ve
Farsca’y: ¢ok iyi bildikleri halde, gerek onlar, gerekse halk, tutucu
ve bagnaz degildiler. Hatta bu ytizden dénemin Arap kamuoyunda

28 Bkz. yukanda not 11'de gosterilen referanslar.

29 Babinger, F, “Der Islam in Kleinasien: Neue Wege der Islamforschung’,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, c. 76, 1922, ss.
126-152, s. 130, 146-147.
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Anadolu’daki bu Islam anlayigina giiphe ile bakildig, Tiirkler’in
miisliitmanliklarindan stiphe edildigi gorulmiistiir®.
Hiiktimdarlar Tirk, Arap ve Fars menge’li ilim ve din adamla-

nim, mutasavviflari, séir ve edipleri etraflarina toplamak ve onlara
eserler yazdirmak icin gerekli her tiirlii imkam hazirhyorlards.
Mesela, Tiirkiye Selguklular1 zamaninda Iran’dan ve Arap mem-
leketlerinden gelip Anadolu’ya yerlegen ilim adamlar: arasinda
‘Abdiilmecid b. Isma‘il el-Herevi (61. 1142), Muhammed Talakani
(61. 1217), Yusufb. Sa‘id es-Sicistani (61. 1241-42) ve ‘Omer el-Abhari
(6l. 1265) sayilabilir. S6kmenliler zamaninda Ahlat’ta fikih alimi
‘Abdiissamed b. ‘Abdurahman (61. 1145) ¢cok taminmisti. Ayrica,
Anadolu’daki Selguklu medreselerinden yetiserek muhtelif Arap
memleketlerinde yerlesmis Ttiirk &limleri de vard:. Biitiin bu sa-
yilanlar ve daha bagkalari, devletin Siinnilik siyasetini takviye
etmede biiyiik rol oynadilar.

Dini Egilimler ve Mezhepler

Siyasal iktidarlarin resmen Stinnilik siyaseti giitmesinin, halkin
zorla stinnilestirilmesine yol actig1 seklinde bugtin Tiirkiye’deki
bazi popiiler tarih yazarlarinca ileri siiriilen ideolojik iddiay1 -kis-
men Yavuz ve Kanuni dénemi haric- kanutlayabilmek zor goriinii-
yor. Muhakkak ki bu iktidarlarin boyle bir siyaset takibi, daha Iran
Selguklulari’ndan itibaren Siinniligi siyasal iktidarin himayesine
almasi sebebiyle kuvvetlendirici bir faktér olmustur. Ama, Tiirk
zuimreleri X. yiizyildan itibaren tedricen miisliimanlasmaya bas-
ladiklar zaman, Maveraiinnehr’de Siinni Islam’in en kuvvetli
oldugu cevrelerle temasa geldiklerinden, biiyiik coguntukla bu yolu
se¢migler ve buna uyum saglamakta ve kendilerine uyarlamakta
da fazla bir giicliige ugramamuglardir.

Iste s6zii edilen bu tarihi gelisimin tabii bir sonucu olarak da
Anadolu’da miisliiman halk arasinda biiyiik ¢cogunluk Siinnilige

30 Cahen, The Ottoman Turkey, s. 204; krs. ayni yazar, La Turquie Pré-ottomane,
s. 164,
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mensuptu. Biitin Anadolu genelinde, Selguklu déneminde
Siinniligin Hanefi kolunun, dogu ve giiney-dogu bolgelerinde ise
yer yer Safi‘illik’in yaygin olduguna, egitim ve 6gretim alaminda
ve 6zellikle hukuki sdhada Hanefilik‘in hakim mevkide bulun-
duguna kesin nazariyla bakilabilir. Bilhassa sehir ve kasabalar,
yani geligmis bir kiiltiirin oldugu yerler ve yakin gevreleri, bagka
bir deyisle yazih kiiltiirle temas1 olan bolgeler, Stinniligin agir
bastif1 yerlerdi. Tabiatiyla bu merkezlere yakin ve onlarla stirekli
miinasebeti olan kdyler de aym: durumdayd:. Kismen Safiflik ha-
ri¢ tutulursa, Anadolu’da 6teki Siinni mezheplerin (Hanbelilik ve
Malikilik) yerlesme ortam bulamadiklary, zaman zaman Hanbeli
ve Mdliki mezheplerine mensup alim ve mutasavviflarin gelip
gitmelerine, hatta belirli zamanlarda Anadolu’da yagamalarina
ragmen, bu mezheplerin yayilmadiklan goriilmektedir. Bunun
sebebi bir anlamda, Tiirklerin Islamiyete girerken Orta Asya’da
Hanefi gevrelerle temaslari oldugu kadar, bu mezhebin daha rasyo-
nel ve pratik ihtiyaglar: karsilamaya yatkin, yani Tiirklerin sosyal
yapilarina daha uygun oldugu hep ileri siiriilmiistiir. Buna bagka
sebepler de eklenebilir.

Stinnflik dis1 dint akim ve mezheplere gelince, Anadolu igin
Selcuklu ve Beylikler dénemiyle ilgili olarak bu konuda hala kay-
nak, dolayisiyla bilgi yetersizligi vardir. Aragtirmalarin bugiinki
hali, genel tabloyu oldukga sekillendirmis gibi gériinmesine rag-
men, esas itibariyle bu tablo hala bulamk renkler ihtiva etmekte-
dir®. Ozellikle XI1I. yiizyildaki goclerle Anadolu’ya gelen gogebe
Tirkmenler’in hatir sayilir bir kisminun Siinnilikle pek uyusmayan
bir Islam anlayisina sahip olduklari ve bunlarin bir kisim siyasi
ve ictimai hareketlerde, dini ve tasavvufi cereyanlarda etkin ol-
duklar uzun zamandan beri bilinmekle beraber, bu akimlarin
dinf yapilari, déneme ait yazili kaynaklarin yetersizligi nedeniyle

31 Cl. Cahen'in bu meselenin tartisildigi su makalesine bkz. Cahen, “Le
Probléme du Shiisme dans I'Asie Mineure Turque Pré-ottomane’, Le
Shiisme Imamite (Colloque de Strasbourg 1968). Paris 1970, Presses Univ. de
France, ss. 115-129.
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kesin ve tam olarak anlagilamuyor. Ancak bazi yazili kaynaklardaki
ipuglar: ve bugtinkii duruma ait birtakaim verilerden hareketle
bu egilimlerin nitelik ve méahiyetleri hakkinda baz varsayimlar-
da bulunulmaktadir. Bu varsaymmlara gore mesela Tiirkmenler,
miisliiman olmadan 6nceki atalar kiiltii, Gok Tanr kiiltii, cesitli
tabiat kiiltleri, Samanizm ve Budizm, Maniheizm, Mazdekizm vb.
muhtelif Asya dinlerinin kalintilarim miisliiman oduktan sonra da
kuvvetle muhafaza etmiglerdir®.

Siyasal iktidarlarin resmen glitttigti Stinnilik siyasetine ragmen,
yari gbcebe Tiirkler arasinda da, yakin zamanlara kadar tizerinde
hemen hi¢ durulmayan, hatta var olabilecegi kabul edilmeyen Si'1-
Isma‘ilf tesirlerin varligy giderek cok muhtemel goriinmektedir. Bir
defa XI. ytizyildan beri kuzey Stiriye ve giiney-dogu Anadolu’da
bulunan Tiirkmenler’in Isma‘ilfler’le uzun zamandir yanyana,
hatta igice yasadiklar bilinmektedir®. Nitekim, XIII. ytizyilin bag-
larinda bunlar arasinda dolagmusg bir Arap seyyahi olan el-Cevbert,

*Ali'nin ruhunun kendisine gectigini sdyleyerek halk arasinda
dolagtigini, ama hi¢ yadirganmadigim yaziyordu®.

1240 yilindaki Babaf isyan ile onu takip eden Cimri isyam dahil,
sonraki yillarda Anadolu’da Mogollar’a kars: girisilen ayaklan-
malarda kuvvetli bir mehdilik (messianism) inancimun hakimiyeti
de bu konuda dikkat ¢ekicidir®®. Hatta Ilhanli hitkiimdar: Olcaytu
Hudéabende'nin (1304-1317) imamiyye mezhebini kabuliinden
sonra da $i'flik igin Anadolu’da uygun bir yayilma ortamimn dog-
mus olabilecegi de farzedilebilir. Ama Ilhanhlar’in ¢cok gegmeden
Sunnilige gecmeleri, boyie bir ortamin gelismesini engellemistir.

32 Bu konu icin mesela suna bkz. Ocak, A. Y, Alevi ve Bektasi Inanclarinin
Islam Oncesi Temelleri. 4. bs., Istanbul 2000, iletisim Yayinlari, 312 s. Burada
konu, kaynaklar ve modern arastirmalar cercevesinde tartisiimis ve analiz
edilmege calisiimistr.

33 Bkz. Daftary, F., The [smaflis: Their History and Doctrine, Cambridge 2001,
Cambridge Univ. Press, ss. 356, 374.

34 Bkz. el-Cevberi, ‘Abdurrahim b. Omer, el-Muhtar fi Kesfi'l-Esrér v e Hetki’l-
Estar, Suleymaniye Kutuphanesi (Karacelebizade), nr. 253, fol.25a.

35 Ocak, La Révolte de Baba Resul, ss. 75-80.
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Hatta soziinii ettigimiz $i'i-Isma’ilf tesirlere ragmen bu Tiirkmenler

hig bir zaman tam anlamiyla $1'7 olmamuslar, daha ¢ok kendi eski

Islam &ncesi inanglarim islamf bir cila alunda muhafaza etmigler-
dir. Nitekim Bektagilik ve Kizilbaslik XV. ytizyilda Anadolu’da iste

bu cevreler icinde sekillenecek, béylece Islam heterodoksisinin

Anadolu ayag: ortaya gikacaktir®.

Biitiin bunlara ragmen gercekte bu devirde Anadolu’da kismi
baz tesirlerin disinda ne Ismi‘iliyye, ne de Imdmiyye (Oniki Imam)
S$tiligi’'nin yayildigina dair elimizde ikna edici kamit mevcut de-
gildir. Nitekim sonraki ytizyillarda bile Anadolu’da dogrudan
dogruya bu iki kola mensup $if ziimreler hi¢ bir zaman mevcut .
olmamasgtir.

Bu arada XIII. ytizyihin ikinci yarisinda Anadolu’nun dogu
ve giiney dogusunda cereyan eden bir takim siyasf olaylara kari-
sacak kadar bir varlik gosteren Yezidi ¢evrelerden de s6z etmmek
gerekir. XII. ytzyilda Seyh ‘Adiy b. Miisafir (61. 1162) tarafindan
S mezhebinin agirihiklarina bir 6l¢iide engel olmak iizere Emevi
halifelerini, 6zellikle de I. Yezid’i savunmak amaciyla gelistirilen
“Adeviyye mezhebi, zamanla Anadolu’nun giiney dogusunda dagh
Kiirtler arasinda nitelik degistirmis ve eski mahallf inanglarla kari-
sarak koyu bir heterodoks mezhep halinini almigti. Seyh * Adiy’nin
torunlar1 zamaninda mezhep, Halife Yezid’den dolay1 Yezidiyye
adimu aldi ve mensuplar: da Yezidi diye tarunmaya bagladi. Bun-
lar Ttirkmenler’le birlestiler ve Anadolu’y1 isgal eden Mogollar’a
karg: birlikte savagtilar. Yezidiler'in tam anlamiyla bugiinkii kim-
ligini kazanmalari, XIV. yiizyilin sonlarinda olmustur®”. Mezhe-

36 Bu konuda ozellikle sunlara bkz. Birge, J. K, The Bektashi Order of
Dervishes, Hartford 1937, Hartford Seminary Press, 291 s.; Mélikoff, I, Hadji
Bektach: Un Mythe et se Avatares: Genése et Evolution du Soufisme Populaire
en Turquie, Leiden 1998, E. J. Brill, 317 s.

37 Yezidilik hakkinda bugtine kadar pekcok yayin yap1lm|§tlr Burada 6nemli
gordiigiimuz yaymnlardan bibliyografya agisindan yararh olanlardan sade-
ce birkag tanesini 6rnek olarak zikretmek istiyoruz: Mehmed Serefeddin,

“Yezidiler’, Dariilfiinun lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, c. 1/3, 1926. ss.
1-35;Lescot, R, Enquéte sur les Yezidis de Syrie et du Djebel Sindjar, Beyrouth
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bin Anadolu’nun giiney dogusu digina tagmadigiru séyleyebiliriz.
Nitekim bugtine kadar Anadolu’nun bat taraflarinda Yezidiligin
varhigina dair hig¢ bir ipucuna rastlanmamustir.

Tasavvuf, Stfiler, Tarikatlar ve Islamlasma

Anadolu’nun biiyitk kismurun fethi tamamlanup siyasi ve ictimaf
ortam iyice kuvvetlendikten ve istikrara kavustuktan sonra, yani
yaklasik XIII. yiizyihin baslarindan itibarendir ki, gesitli tasavvuf
akimlarinin, mubhtelif tarikatlara mensup seyh ve derviglerin bu-
raya geldiklerine sahit oluyoruz. Bunlar Anadolu topraklarinda
kendileri i¢in uygun sartlart haiz, yayilmaya elverigli birer cevre
bulurken, siyasal iktidarlar da varliklarimi giiglendirecek ve halk
nezdinde mesrulastiracak zengin bir manevi destege kavustular.

Degisik ¢ehre ve goriintiiye sahip, degisik dilleri konugan, de- -
gisik kiyafetler giyen bu mutasavviflar, sufiler, seyhler ve dervigler,
sozii edilen gog dalgalaryla gelip, kentlerden gelenler kentlere,
kirsal kesimlerden gelenler kirsal kesimlere yerlestiler. Boylece
Anadolu’da da tasavvuf, Islam diinyasimun bagka cografyalarin-
da oldugu gibi, yiitksek ve popiiler tasavvuf olmak iizere ikili ve
paralel bir yapiya donitigtii.

Bununla beraber kentli veya yiiksek tasavvuf gevreleri genelde
ziihd ve takvd anlayisinin agir bastigy ahlakq bir karakter yansitir.
Muhyiddin b. el-"Arabf’yi (1. 1241), halefi Sadreddin el-Konevi
(6l. 1274) ve bunlarin miiridlerini, Kadiriyye, Rifaiyye, vb. tarikat
mensuplarini bu gercevede diisiinmek icap eder.

Ikinci grup ise, biiyiik kesimi Horasan ve gevresinde hakim olan
tasavvuf anlayisini yansithig icin Horasaniler terimiyle ifade edilen

1938, Mémoires de I'Institut Frangais du Damas.; Ahmed, S. S., The Yazidis:
Their Life and Beliefs, ed. Henri Field, Miami 1975; Aydin, M. “Yezidiler ve
inang Esaslar’, Belleten, c. 52, 1988, ss. 923- 953; Bruinessen, M. van.
“Religion in Kurdistan.” Kurdish Times, c. 4, no. 1-2, 1991, ss. 5-27.; Guest, J.,
Survial Among the Kurds: A History of the Yezidis, London 1993, Kegan Paul
International, 324 s.
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gevredir. Bunun Orta Dogu’daki tasavvuf akimlarinin iistiinde, 6zel-
likle de Anadolu’da derin etkisi olmustur. O kadar ki, bugﬁﬁ bile
pek cok halk kendisinin kékiinii buraya baglar. Bu mektebin icinde
de ¢ok ¢esitli egilimler bulunur. En taminmuag temsilcileri arasinda,
Anadolu’ya gelip burada yasayan Evhadeddin Kirman{ (6l. 1237),
Fahreddin ‘Irdki, Mevlana'min babasi Bahdeddin Veled, Burhdneddin
Tirmizi (61. 1240), Necmeddin Razi (Déaye) (61. 1256) zikredilebilir.

Iste bu tasavvuf akumlarina mensup tarikatlara bagh seyhler ve
dervigler Ahlat, Erzurum, Bayburt, Sivas, Tokat, Amasya, Kirgehir,
Kayseri ve Konya gibi, devrin dnemli merkezlerinde ve yakin
cevrelerinde bir stire yagadilar. Bunlar XIII. yiizyil Anadolu’sunda
cok renkli bir tasavvuf ortam yarattilar. Degisik kilik ve kiyafetle-
riyle cars1 pazar gezip vaazlar veren, ilahiler soyleyen, kurduklar
tekkelerde, zaviyelerde cogkun ayinler diizenleyen, yaratilis, Tanri,
inisan ve kdinat hakkinda degisik diisiinceler ileri siiren bu cezbeli
insanlar, halkm muhakkak ki cok ilgisini cekiyordu. Selcuklu Ana-
dolu’sunda yar: mitolojik bir popiiler Islam inang ve kiiltiiriiniin
olugmasi, hi¢ stiphe yok ki bunlarin eseriydi. Bu yar1 mitolojik
popiiler Islam 6gretisi, hiristiyan halkin da ilgisini ¢ekiyor ve onu
tekkelere ve tiirbelere cezbediyordu.

Bu siirecin sonunda burada, daha ziyade medrese cevrelerince
hurife veya bid‘at denilen inanglarin, evliya menkabelerinin ve ef-
sanelerin agirhkl oldugu, fikth merkezli medrese miisliimanhgina '
paralel, evliyd kiiltii merkezli bir ,halk islamhi:1” gelismeye baglads.
Bu iki miislitmanlik anlayig: her miisliiman iilkede oldugu gibi, hem
bir arada yagads, hem aralarindaki rekabet yiizyillar siirdii. Islam‘in
yayildig biitiin topraklarda da aynen cereyan eden bu sosyolojik
stireg, muhakkak ki Anadolu’da aynen gecerli olmustur. Evliya
kiiltii merkezli bu popiiler Islam, bugiin biitiin karakteristikleriyle
modern Tirkiye’de de giliclii bir sekilde varligim korumaktadir.

Goruldiigu gibi Anadolu’da tasavvuf, miinhasiran XIIL yluzyil
baslarindaki goglerle tasinmug bir olgudur. Belki burada alt ¢izil-
mesi gereken 6nemli bir nokta, bu olgunun o dénem icin hemen
butiintiyle Anadolu’da Islam’1 temsil etmekte olusudur. Bir bagka
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ifadeylé Anadolu’da Islam demek, kentsel ve kirsal kesimin biiyiik
bir cogunlugu icin tasavvuf demektir. Tlirkiye Selcuklu devleti-
nin burada tutunmasi ve gelismesinin, 6zellikle Mogollar‘in Orta
Asya‘y1 ve ¢ok gecmeden de Iran ve Irak’: istila etmeleri sonucu,
bundan rahatsiz olmusg bir ¢cok mutasavvif ve sufinin, seyh ve
dervisin Anadolu‘ya geldigi, ¢ok uzun yillar énce Képriilii tara-
findan vukufla gosterilmigti. Kiibreviyye, Siilreverdiyye, Rifd‘iyye ve
Kadiriyye gibi Asya ve Irak kokenli kentli Stinnf tarikatlar bunlarin
basinda gelir. Ayrica bu sayilan memleketlerin, Haydariyye, Kalende-
riyye ve Vefid'iyye gibi, kirsal veya kentli, cogunluk itibariyle Stinnf
cerceve diginda kalmus tarikatlar da buraya akin ettiler®.

Iste XIII. yizy1l baglarindan itibaren, bu insanlarin temsil ettigi,
Anadolu’da yayilmaya baglayan tarikatlar, bir bakima da Islam,
temelde Stinni gergeve icinde ve disinda olmak {izere iki ana egi-
lim sergiler. Stiphesiz bu egilimler s6z konusu tarikatlarin ortaya
ciktklar ve yayildiklar kiiltiirel cevrelerin sonucu idi. Mesel4, ilmi
faaliyetlerin yogun oldugu Maveraiinnehr, Harezm, Iran, Suriye
ve Irak’in biiytik kentlerinde dogan ve gelisen tarikatlar, genelde
Stinnf egilimli idiler veya en azindan bazilan goriintiide 6yle ol-
maga gayret ediyorlardi . Buna kargilik, aymi bélgelerin Islam’in
tam olarak niifuz edemedigi kirsal kesimlerinde, eski Hint ve
Iran mistik kiltiirtiniin hakim oldugu, eski Tiirk inanglarinin ge-
cerliligini korudugu sahalarda dogup gelisen tarikatlar ise klasik
Stinniligin disinda kaliyorlard:.

Bu ikinci grup tarikatlar, XIII. asirdaki goclerle birlikte, gégebe
ve yar1 gdcebe olarak Anadolu’ya gelip yerlesmis bulunan Tiirkmen
topluluklar: arasinda daha ¢ok tutunabildiler. Ciinkii bunlar, Islam’:
yeni kabul etmis, yahut yagadiklar sosyal hayat tarzimin (gogebelik)
geregi, heniiz yiizeysel olarak islamagmus olduklarindan, Islam”

38 Haydariyye ve Kalenderiyye'ye dair bkz. Képriili, “Anadolu’da islamiyet”
ss. 299-302; Ocak, A. Y. Osmanl imparatorlugu'nda Marjinal Sofilik:
Kalanderiler, 2. bs., Ankara 1999, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan; Karamustafa,
A. T, God’s Unruly Friends: Dervishes Groups in the Later Period 1200-1550,
Salt Lake City 1994., Univ. of Utah Press.
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ne de olsa yerlesik ahali dlclistinde 6ztimseyebilmis degillerdi.
Zaten bu insanlar icin tasavvuf, soyut bir takim mistik hedeflere
ulagsmaktan ¢ok, bir sosyal hayat tarz: olmaktan &teye fazla bir
anlam tasimamaktaydi. Bunlarin pek ¢ogu Vefdiyye, Kalenderiyye
ve Haydariyye gibi, Islam 6ncesi yerel inang ve geleneklerle kolayca
uyusabilen tarikatlarda.

Kiibreviyye, Anadolu’ya Necmeddin Kiibra'nin (6l. 1221) ya-
ninda yetismis olan Sa’deddin Hamevi, Seyfeddin Baharzi, Baba’
Kemal-i Hocendi gibi 6nemli sahsiyetler tarafindan getirildi®.
Bunlar, Mogollar’in 6niinden kendi mdiiridleriyle Anadolu’ya s1-
ginmiglardir. Aralarinda 6zellikle, Necmeddin Razi (Daye) (6l.
1256) ile, Mevlana Celadleddin Rumi’nin babas:1 Bahdeddin Veled’i
(6l. 1236) anmak gerekir. Anadolu’da Kiibreviyye asil bunlar va-
sitastyla yayilmagtr.

Necmeddin Razi 6nce Kayseri'ye gelip burada 1. ‘Aldeddin
Kaykubad ile goriismiig, sonra Sivas’a giderek orada meshur eseri
Mirsid al-‘Ibid yazmugtir. Bahdeddin Veled ise 6nce Karaman’a yer-
lesmis, oradan Konya'ya gelmis ve hayatini burada siirdiirmiigtiir.
Ay zamanda hatir1 sayilir bir 4lim olan Bahaeddin Veled, burada
epeyce ilgi uyandirmis ve pek cok miirid edinmigtir. Bahdeddin
Veled’in, oglu Celaleddin Muhammed iizerinde bilhassa tasavvufi
terbiye itibariyle bir hayli etkili oldugunu séylemek gerekir®. Ken-
disiyle beraber Belh’ten gelen halifesi Burhaneddin Muhakkik-i
Tirmizi'nin de en az onun kadar genis bir cevre edindigi anlagiliyor.

39 Necmeddin Kiibra ve Kiibreviyye'ye dair bkz. Lamii Celebi, Nafahat al-Uns,
istanbul 1270, ss. 475-479; Takiyyiiddin Stbki, Tabaqgat al-Shafiiyyat
al-Kubra, Beirut (tarihsiz), c. V, s. 11; Berthels, E, “Nadjm al-Din Kubra”,
Encyclopaedia of Islam, 2nd ed.; Haririzade Kermaleddin, Tibydnu Wasd'il
al-Haqd'’ig, Stileymaniy Library (ibrahim Efendi), nr. 432, c. lll, vv. 79a-85b;
Corbin, H., LHomme de Lumiére dans le Soufisme Iranien, 2nd ed., Paris
1971, Edition Présence, ss. 95-147; Mole, M., “Les Kubrawis.entre Sunnisme
et Shiisme aux Vllle et iXe Siécle de I'Hégire’, Revue des Etudes Islamiques,
c. XXIX, 1961, ss. 61-142; BRowne, E. G., A Literary History of Persia,
Cambridge 1956, c. I, ss. 491-494.

40 Ahmed Eflaki, Mandaqib al-Arifin, yay. Tahsin Yazici, Ankara 1959, Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlar, c. 1, ss. 48, 176.
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Ebu’n-Necib Sithreverdi (6l. 1167) nin kurdugu ve yegeni Ebu
Hafs Sihabeddin Omer Sithreverdi (61. 1234)'nin geligtirip yaydig
Siihreverdiyye tarikati, Anadolu’da yayild: ve gelisti. Bu zatin
yazdig eserler arasinda bilhassa ‘ Awdrifu’l-Ma‘drif biiyiik bir séhret
kazandi ve Anadolu’da da en cok okunan tasavvuf eserleri arasina
girdi. Dolayisiyla hem zamaninda hem de daha sonraki yazilan
tasavvuf eserleri tizerinde giiclii bir etki hasil etti*!. Bu tarikatlar
her ne kadar Anadolu’da fiilen Rifi‘iyye, Kddiriyye kadar yayilama-
muglarsa da, bunlarin kurucularimin yazdiklan kitaplar, Osmanh
donemi ytiksek tasavvuf ortamin ¢ok etkilemis ve ytlizyillar boyu
elkitab: olmusglardir.

Anadolu’ya disaridan gelen bu tarikatlarin yamunda, XIIL. yiiz-
yilin sonlarindan itibaren zamanla yeni tarikatlar da olugsmustur.
Bunlar arasinda, Mevleviyye veya o zamanki adiyla, Celiliyye, en
fazla dikkati cekenlerdendir. Mevlana Celaleddin Rumi’den sonra,
XIV. yiizyilda oglu Sultan Veled ve onun oglu Ulu Arif Celebi'nin
zamaninda Mevleviyye, Anadolu’nun batisindaki Tiirkmen Beylik-
leri icinde siir‘atle yayilmayi bagardi. Osmanli Imparatorlugu’nda
ise ancak XV. ytizyilin ortalarindan sonra ntifuz kazanabilen bu
kentli tarikat, XVII. ylizyilda ¢ok btiyiik bir gelisme gosterdi ve
tarihinin en parlak dénemlerini bu ve miiteakip yiizyilda yasadi®.

Anadolu’nun tarihinde en az Mevleviyye kadar 6nemli, hatta
ondan daha yaygin olan bir bagka yerli tarikat ise, tamamen farkl

41 Sihabeddin Suhreverdi ve tarikati icin bkz. Lamii Celebi, a.g.e., ss. 526-527;
Ritter, H.,”Die vier Suhravardi’, Der Islam, c. XXV, 1938, ss. 36-38; Hartmann,
A., “al-Suhravardi’, Encylopaedia of Islam, Ist and 2nd ed,, c. IX, ss. 778-782.

42 Bkz. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Kahire 1283, 3 cilt: Gélpinarli,
A. Mevldnadan Sonra Mevlevilik, istanbul 1953, inkilap Kitabevi; Vitray-
Meyerovich, E., Mystique et Poésie en Islam: Djalal-ud-Din Rami et I'Ordre
des Derviches Tourneurs, Paris 1972., Désclée de Brouver, 314 s.; Yazicl, T-F.
de Jong, “"Mawlawiyya’, Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., c. VI, pp 883-888.
Mevleviyye'nin tarihi, donem dénem sonraki bazi makale ve caligmalarin
konusu olmussa da, esas itibariyle A. Golpinarli'min anilan kitabindan
baska, kismen Franklin D. Lewis'in Rumi: Past and Present, East and West:
The Life, Teaching and Poetry of Jalal al-Din Rumi (Oxford 2000) ‘ini istisna
edersek, hala tam bir Mevleviyye tarihi yazilmamistir.
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bir sosyal tabanda ve ortamda gelisen, farkli bir tasavvuf yorumuna

sahip bulunan Bektdsiyye’dir. Adim aldigs XIII. ylizyilin Ttirkmen

seyhi Hac1 Bektas-i Veli ile ne zaman ne de mekan bakimindan

dogrudan baglantis1 olmayan bu tarikat, XVI. yiizyilda resmen ku-
ruldugu tarihlerden baglayarak Osmanl doneminde Anadolu’nun

ve Balkanlarin kirsal ve hattd kentsel kesimlerindeki en etkili

tarikat olmustur. '

Tiirkiye Selcuklular: ve halk miislimanlig:

Islam tarihindeki en bityiitk degisimlerden biri, hig stiphe yok
ki, tarikatlarin yayginlasmasi ile birlikte, halk arasindaki mtis-
limanlik anlayisinin kuvvetle tasavvufun niifuzu altina girmis
olmasidir. Bunun en ortada duran gostergesi, Islam diinyasinin
hemen her yerinde halk arasinda evliya kiiltlerinin ¢ok yaygin
olmasidir. Hemen her kent ve kéyde bir veya birkag evliya tiir-
besinin mevcudiyeti ¢ok dikkat geken bir olgudur. Dolayisiyla,
Anadolu musliimanlig1 da bu olgunun disinda kalmamus, bu anlayis
bugtine kadar Anadolu’nun istisnasiz biitiin kent ve koylerinde
de stirmtistiir. Bazi kentlerde ve kdylerde orada vefat eden tinlii
evliyamn tiirbeleri, adeta orasiyla 6zdeglesmistir. Bu, Anadolu’daki
yerlesim birimlerinin tipik 6zelliklerinden biridir ve ayru zamanda
buradaki ilk miislitman yerlesmelerini gosterir®.

Tiirbeler Anadolu kentlerinde yiizyillardan beridir halk miis-
limanhginin butiin y6nleriyle belirginlestigi, biitiin 6zelliklerini
sergiledigi, Islam o6ncesi inang ve kiiltlerin su ytiziine gkt bir
dinf hayatin merkezi kabul edilebilirler. Bu siire¢ Anadolu’da hig
siiphe yok ki Selguklularla baglad:. Halk miisltimanliginin cami-
lerdeki ylizii ile tiirbeler etrafinda ortaya gikan yiizii birbirinden

43 Bu konu, Hasluck tarafindan su eserinde zengin verilere dayanarak ¢ok iyi
incelenmistir: Hasluck, F. W., Christianity and Islam under the Sultans of
Konya, Oxford 1929, 2 cilt; ayrica bkz. Vryonis, a.g.e, passim. Osmanli
dénemi icin ise su makale ¢ok mithimdir: Barkan, O. L., “Istila Devrinin
Kolonizatdr Turk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, c. |, 1942, ss. 279~
353.
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farklidir. Camilerde Islam’in kitabi yéniine daha yakin olan halk
miisliitmanhig, tiirbelerde Islam éncesi inanglara daha yakindir. Bu
yizden Anadolu ulemas: da, diger miisliiman tilkelerin ulemas:
gibi, Tiirkiye Selcuklulari zamanindan beri Anadolu’da hurdfe ve
bid’at tabir ettikleri bu halk musliimanligina bir cesit soguk savasg
acmuslardir. Fakat bu savagin galibi her zaman digerleri olmustur.

Her tiirbenin kendine mahsus ziyaret amac ve usulleri, adab:
vardir®. Bunlara bazan Islam’in agik emir ve nehiylerinden daha faz-
la itina gosterilir. Clunkii ziyaretciler oradaki zatin maneviyatindan,
kendilerine istenmedik bir zararimin dokunmasindan ¢ok korkarlar.
Bu yiizden Islam’in emirlerine o kadar da siki uymayan ¢ogu kim-
senin, bir tiirbenin kudsiyetini ve mahremiyetinin ihlal etmekten
son derece cekindigi gortlir.

Miislitman- Hiristiyan dini ve kiiltiirel
iliskiler, ihtida ve irtidatlar

Anadolu’ya fatihler olarak gelen Tiirkler, cok gegmeden burasi-
nin yeni sakinleri, vatandaglar oldular. Ilk catigmalar, miicadeleler
sona erdikten sonra, taraflar birbirlerinin varligini tanidilar, kabul
ettiler. Ne Ttuirkler hiristiyanlar: buradan siiriip cikarma gayretine
diistii, ne de hiristiyanlar Tiirkler’i. Aradan gegen yillar, bagta
dilleri ve dinleri olmak tiizere, birbirlerinin kiiltiirlerini tamima ve
6grenme siirecini baglatti. Bu hem kentlerde hem de kirsal kesimde,
ozellikle koylerde ayni zamanda baglayan bir siireg oldu. Yalmz
gocebe Tuirkmenler, ne miisliiman kentli kesime, ne de hiristiyan-
lara pek yakin durdular. Ama kentli ve koylit Tiirkler'le Rumlar,
Ermeniler, Siiryaniler ve digerleri kent hayatinda, ¢arg1 pazarda,
diiginlerde, mevsimlik ve dinf bayramlarda, pek ¢ok vesile ile
bir arada yasamanin kagnilmazlhigini ve faydalarimi gérmekte
gecikmediler. Selcuklu sultanlarinin, bu gayri miislim tebaalarina,

44 Bu konuda su calisma cok ilginc ve aktliel drnekler sunar: Tanyu, H.,
Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1965., A.U.llahiyat Fak.
Yay., 332s.
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Arap ulemasinn tepkisini ¢ekecek kadar miisamaha ve yakinlik
gosteriyor olmalarinin yarunda, iki halkin Islam ve Hiristiyanlik
algilayiglari (evliyd ve aziz kiiltleri) arasindaki yakinlik da bir arada
yasamayi kolaylastirtyordu. Anadolu hiristiyanligi, daha énce de
belirtildigi gibi, eski pagan kiltlerin Hiristiyanlik’la karisimindan
meydana geliyordu. Benzer nitelik, yukarida agiklandig: sekilde,
halk miisliimanh: icin de s6z konusuydu. Dolayisiyla, siyasal
iktidar cevreleri ile medreselerin hakimiyet alanlarinin digindaki
kentler ve kdylerdeki miislitmanlik ve hiristiyanhi§in genelde boyle
“hurafe”lere yatkin olusu, iki halk: birbirine yakinlastiriyordu.

Misliiman Tiirkler’le hiristiyan Rumlar, Ermeniler ve diger
hiristiyan cemaatler arasinda, yanyana ve bir arada yasama so-
nucu, zamanla bir takim kiiltiir alisverileri olmasi tabii idi. Ancak
bu aligveriste, kimin kimden aldigs, alinip verilenin neler oldugu,
ne olgiide alirup verildigi, Batil: ve Tirk tarihcileri arasinda hep
tarhsma konusu olmustur. Tabii ki bu aligveriste, etkileme ve et-
kilenme konusunda taraflarin siyasal ve kiiltiirel seviyelerinin
6nemli bir rolit olacagi muhakkaktir.

Cogu eski Batili tarihgilerin bazan bilerek 6nyargilari, bazan bil-
meden ylizeysel kanaatleri sonucu ileri stirdikleri gibi, Tiirkler’in
Anadolu’ya ilkel bir kiiltiiriin i¢cinden ¢ikip gelmis iptidaf bir kavim
olmadigi, bugiin ¢ok ilerlemis Islamoloji ve Tiirkoloji ettidleri
sayesinde artik iyi biliniyor. Fuat Képriilii'niin ifadesiyle Tiirkler
Anadolu’ya, “o zamanlar biitiin hayati kucaklamusg Islam medeni-
yetinin Turk kiiltiir ve gelenekleriyle terkibini yapmus bir toplum
olarak” gelip yerlestiler*. Bu sebeple onlar icin artik, eski putperest
doénemin hala izlerini tagiyan hiristiyan Anadolu kiiltiirii igine dahil
olmak ve onda erimek s6z konusu degildi. Nitekim 6yle olmad.
Ciuinkii bugiin Turkiye’de, hatta Tiirk kékenli olmayan miisliiman
veya hiristiyan halk bile kendi ana dilini korumakla beraber esas
olarak Turkce konusmakta, yazmakta, biiytik (;og;.lnlugu da hala

45 Vryonis, a.g.e., ss.223-244.
46 Bkz. KéprilQ, Tirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar, s. 191, not 7. .
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Islam’a -ytizeysel de olsa- baghhgim siirdiirmektedir. O halde me-
sele, sézkonusu etkilegimin, miisliuman Turkler’in temel kimligini
degistirecek diizeyde olup olmadig: degildir. Ciinkii onlar bugiin,

-inang temelinde olmadan sadece kiilttirel kimlik olarak da olsa-
hala misliitmandairlar ve Tiirkge konusurlar. Mesele, baz1 giinliik
konularda, 6zellikle de siradan halk arasinda birtakim adetlerde
bir etkilegimin meydana gelip gelmedigidir.

Bu agidan bakildiginda, bilhassa halk arasinda bazi adetler,
mahallf kiiltler ve inanglar itibariyle, belli bir gerceve icinde iki
yonlii bir etkilesimin meydana geldigini kabul etmek kaginilmazdir.
Evlilikler ve ihtidalar da bunu takviye eden en énemli fakidrlerden
biri olmugtur. Nitekim Tiirkler Anadolu’da yerlestikleri yerlerde
Hiristiyanlik 6ncesi ve Hiristiyanlik dénemine ait bazi kiiltler,
inang ve adetlerle karsilagtilar. Her yerde ayni derecede olmasa
bile, Islamiyet’i heniiz yeterince 6ziimseyemedigi icin, ytizeysel
bir gekilde miisliiman olmusg yar yerlesik ve yar1 gécebe muhit-
ler ve hatta kasaba ve sehirlerde zamanla bu kiiltler benimsendi.
Bunlar icinde en yaygin olanlar, Hidrellez (Hizir-Ilyas) gibi bahar ve
yaz bayramlar: ve Islamf evliya kiiltii ile 6zdeglestirilen baz1 aziz
kiiltlerine ait olanlardi. FW. Hasluck’un aragtirmalari bu konuda
ilging sonuclar ortaya koymustur. Nasil Anadolu kentlerinde ve
koylerinde Hiristiyanhia gecis doneminde antik ¢ag tanrilari hiris-
tiyan azizi kimligine doniigtiirillerek huristiyanlia yumusak gegis
saglanmugsa, bu siirecin benzeri, Hiristiyanhik’tan Mislimanliga
gecerken de cereyan etnigtir. Mesela bir kisim hiristiyan azizlerinin,
ozellikle de erken hiristiyanhk dénemi martyrlerinin mezar veya
makamlari, Tiirkler arasinda zamanla evliyd olmuslar, béylece bu
mezar ve makamlar iki kesim arasinda ortak ziyaretgahlar haline
déniismiislerdir®.

Genellikle Bektagilik gibi Stinnilige bagh olmayan tarikatlara
mensup seyh ve dervigler, Islamiyet’i yayabilmek icin, gayri miislim
halk arasinda mevcut aziz kiiltlerinden genis 6l¢tide yararlandilar.

47 Bkz. Hasluck, a.g.e., ayni yerde.
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Aradan gegen zaman i¢cindebu aziz kiiltlerinden pek cogu evliya
kultii haline doniistii. Bazi aziz ve evliya tiirbeleri, gayri mislim
ve hiristiyan halk arasinda yine zamanla ortak ziyaret yerleri haline
geldi. Mesela, Urgiip havalisinde Saint Kharalambos, Hac1 Bektag
kiiltiyle; Amasya civarinda Saint Theodor ve Saint George kiiltii
Baba llyas kiiltiiyle; ayru sekilde Sar: Saltik kiiltii gegitli yerlerde
Saint Spiridon, Saint Nicolas gibi aziz kiiltleriyle birlegti*.
Selcuklu donemi kent ve kéylerinin bu iki kiiltiirlii dini- sosyal ©

ortaminin bir diger tipik yam ise, ortak mevsimlik bayramlardir.
Bu konuda en dikkati ceken 6rnek, hig siiphesiz, hiristiyanlarin
Aya Yorgi (Hagios Georgios, Saint George), miisluman Tiirkler'in
Hudrellez (Hizir-Ilyas) adiyla aymi giinde (6 Mayis) kutladiklar: ve
biiyiik olctide 6rtiigen adetler uyguladiklar yaz bayramidir. Cok
muhtemel olarak bu konudaki értiisme, Tiirkiye Selcuklular: zama-
ninda baglamug olmalidir. Ttirkler yerlestikleri kentlerde Aya Yorgi
adina tahsis edilmis -ve genellikle i¢cinde buna adanmus kiiciik bir
kilise bulunan- agaclik ve yesillik mesire yerlerini, Hidilik diye
adlandirmiglar ve Hidrellez’i buralarda kutlamay: adet edinmigler-
dir. Nitekim Aya Yorgi'nin Iégende’lar1 Hizir-Ilyas menkabeleriyle,
bunun menkabeleri Aya Yorgi legende’lariyla karigmigtir®.

Iki kesim arasindaki bu ortak hayatin ¢ok tabii olan diger
bir sonucu, ihtida ve irtidatlardir. Bu ilging konu, neredeyse
Oryantalizm’in baglangicindan beri Bati tarihgiliginin favori alan-
larindan biridir. Gibbons’la baslay1ip, kismen Hasluck ve daha
sonra Speros Vryonis Jr. ile devam eden abartmali tezler, meselenin
oénemini ortaya koymaktadir. Bu tezlere karsilik, bu konu ile yeni
ilgilenmeye baglayan modern Ttirk tarihgiligi de, yeni yapilan
bazi aragtirmalar hari¢ tutulursa, yakin zamana kadar milliyetgi
tepkilerden 6teye gitmemigtir. Oysa XI. ylizyilin son ceyreginden

48 Bunlar icin sirayla bkz. Vryonis, a.g.e, s. 362; Dernschwam, H., Tagebuch,
nsr. F. Taeschner, Leipzig 1923, s. 202; Deny, J., “Sary Saltiq et le Nom de la
Ville de Babadaghi’, Mélanges Emile Picot, Paris 1913, c. 2, ss. 12-14.

49 Ocak, A. Y., “XlIlI-XV. yGzyillarda Anadolu’da Turk-Hiristiyan dini etkilesim-
ler”, Belleten, c. 214, 1991, ss. 661-673.
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beri Anadolu’da i¢ ice yagamakta olan miisltimanlar ve huristi-
yanlar arasindaki kiiltiir kargilagmasinin gerek tarihteki, gerekse
guniimiizdeki sonug ve etkilerinin énemi agiklamaya ihtiyac du-
yulmayacak kadar ortadadir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, 1071 Malazgirt savasindan hemen
sonra, Tiirkler Anadolu topraklarimu dogudan batiya dogru fethe
baglamuislardi. Ele gegirilen topraklarda yagsayan gayri miislim
ahali, ya ilk anlardaki korku tesiriyle yerlerini birakarak daha ba-
fiya gécmiis veya Bizans hiikiimetinden fazla bir sey beklemedigi
i¢in, yerinde kalmay: tercih etmisti. Batiya gcenler de bir miiddet
sonra, fatihleri tarudikca, eski yerlerine dénmeye baglamaslardi. Bu
itibarla Anadolu’da gerek Tiirkiye Selcuklular zamaninda, iki ayn
dine mensup ahali arasinda zamania bir din degistirme stirecinin

baslamasi ¢ok tabii idi. Ancak ne dénemin Selcuklu kaynakla-

rinda, ne de hiristiyan kaynaklarinda ihitidilar (Hiristiyanhk'tan

Islamiyet’e gecis) kadar sik irtiddd (miislitmanhktan hiristiyanliga

gecis) olaymna rastlanmiyor. Bunu anlamak kolaydir. Ctinkii her

seyden evvel, tarihte diinyarnn her yerinde din degistirmeler, cogu

zaman agsagidan yukariya yani, hakim siyasal giiciin ve kiiltiiriin

dinine dogru olmustur. Tabii ki, ¢cok az rastlanmakla birlikte, yine

anlagilabilecek sebeplerle, bunun tersi bir stireg te s6zkonusu edi-
lebilir. Fakat bu ikincisinin birincisi kadar acikta cereyan etmesi,
anlagilabilecek sebeplerle her zaman miimkiin olmamugtir.

Bu itibarla Anadolu’da da aym sosyolojik stirec islemistir. Ttirki-
ye Selcuklular: zamaninda Anadolu kentlerinde siyasal, ekonomik,
psikolojik ve dinf birtakim etkenlerin yonlendirmesiyle, huristiyan-
lardan miisliiman olanlara (ihtida edenlere) rastlanmigtir. Bu olaylar,
Battilndme, Dinismendnidme ve Saltikndme gibi XIIL yiizyildan kalma
epik romanlara bile yansimugtir. Ne var ki, ihtidalara dair, bir iki
kronikteki baz1 kisa kayitlarin 6tesinde, Osmanh dénemi kadar bol
miispet tarihsel veriye sahip degiliz. Fakat Osmanh d6énemi igin,
XV. yiizyildan itibaren, 6zellikle Kads sicilleri dedigimiz ger'f mah-
keme zabitlarindan veya mithimmeé kayitlarindan ibaret olan argiv

belgelerinde oldukga bol miktarda tarihsel 6rnek b@t%&qlﬁ_gﬁg&;& .
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Bu kayitlar sayesinde, miihtedilerin isimlerini, sayilariru, geldikleri
sosyal tabanlari, aile yapilarin, ihtidalarindan énce ve sonra neler
yaptiklarimi vb. konular: 6grenebiliyoruz®.

Anadolu’da Selcuklu Devleti'nin hakimiyetinden sonra
vukibulan bu ihtidalarin gériiniirdeki sebepleri siiphesiz ki ¢cok
cesitliydi. Siyasi ve iktisadi niifuz saglamaktan, gercekten dini
amaclarla ihtida etmeye kadar pek ¢ok degisik faktor siralanabilir.
Ancak bunlarnn baginda belki, Tiirkler kargisinda siirekli gerileyeﬂ ,
Bizans’in artik hiristiyan ahaliye saglayacag: ne siyasal ne de eko-
nomik bir yararin veya himayenin kalmamis olmasini, bagka bir
tabirle, Hiristiyanhgin artik Anadolu’da siyasf gticiinii yitirmis
bulunmasim zikretmek dogru olur.

Bir bagka onemli nokta, ihtidalarin genis capta tasavvuf cev-
releri vasitasiyla meydana gelmekte olusudur, ki bu gintimiiz-
de de genellikle bdyledir. Bu hususta oldukca zengin malzeme
mevcuttur. Evliya mendkibndmelerindeki bilgiler, tarihi olaylarla
kontrol edilmek kaydiyla bu konuda bir hayli ilgi ¢ekici malzeme
sunmaktadir. Bunlar sayesinde, kentsel ve kirsal kesimde cereyan
eden ihtidalar1 dogruya oldukc¢a yakin bir gekilde gérebiliyoruz.
Mesela Mendkibu'l-’ Arifin ve Vildyetnime-i Hact Bektas-1 Veli, Mevlana
ve Hac1 Bekiag cevresinde meydana gelin ihtidalan tesbit ve anla-
yabilme bakimindan iki degerli kaynaktir®!.

Thtidalarin miktarina gelince, belirtilen dénemlerin hig bir
kaynagi, ne devlet baskisiyla, ne de kitleler halinde vukiibulan
ihtidalardan bahsetmez. Bu kaynaklarda ancak miinferit olaylar,
o da yiiksek tabakaya mensup olup devleti yakindan ilgilendiren-
ler yer almustir. Cogunlukla devlet merkezinde kaleme alinan bu

50 Balivet, M.,"Romania Byzantine et Diyar-1 Rum turc: Une aire de conciliati-
on religieuse (Xle-XVe siecles)’, Romanie Byzantine et Pays de Rum Turc:
Histoire d’un Espace d'Imbrication Gréco-Turque, Istanbul 1994, Les Editions
Isis, ss5.111-169.

51 Anadoluda meydana getirilmis bu ve benzeri hagiographik literatiire
dayanan bir ¢alisma sudur: Ocak, A. Y., “Bazi Menakibnamelere Gére Xlli.-
XV. Yizyillardaki Ihtiddlarda Heterodoks Seyh ve Dervislerin Rolii,
Osmanli Arastirmalari (The Journal of Ottoman Studies), c. Il, 1981, ss.31-42.
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kaynaklar, merkezden uzak yerlerde halk icinde meydana gelen
ihtida olaylarindan ya habersiz kalmiglar veya 6nemsememislerdir.
Bu sebeple, sadece mevcut kayitlara bakarak ihtidalarin bunlar-
dan ibaret oldugunu dolayisiyla 6nemsiz sayilmasi gerektigini
disiinmek ne kadar yamlta ise, abartmak da o kadar yamlticidar.

Din degistirme yalmz ihtida seklinde olmarmus, sayica buna nis-
betle ¢cok az olmasina ragmen, irtidad seklinde de vuk bulmustur.
Bu sekilde olanlarin, daha ziyade heniiz miisliitman olmus, yahut
daha Islamiyet’e girmemis gocebe Tiirkler arasindan gktigim, bu
tiir din degigtirme olaylarimin daha ¢ok uc mintikalarinda meydana
geldigini varsayabiliriz. i

XIIL yiizyilda Anadolu’da Mogol hakimiyeti déneminde, gécebe
Mogol oymaklar arasinda da bir Islamlagma stirecinin bagladigin,
bunlarin yerlesik hayata gecisle beraber yavas yavas miisliitmanhga
gectiklerini biliyoruz. Bunlar Anadolu’da yerlesip kalmuglar ve
bazi yerlerde Tiirkmenler‘le kanisarak Tuirklesmislerdir. Bu karigim
sonucu dilleri de Tiirkcelesmis, ama bu arada Tiirkge'ye Mogolca
bazi kelimelerin ge¢gmesine de vesile olmusglardir.

Tiirkiye Selguklular: zamamnda Anadolu’da bu iki dinin, daha
dogrusu bu iki din merkezli kiiltiiriin bir arada yasamaya baglamasi,
bir bagka gelismeyi de beraberinde getiriyordu: Bu, papazlarla fa-
kihler, derviglerle rahipler arasinda baglayan ve ilging bir bicimde
devam eden teolojik tarigmalar ve bilgi alisverigleriydi. Daha 6nce
de zikretti§imiz Battalnime ve Didnismendniime, bu konuda da bize
ilging veriler sunuyor.

Annesi tarafindan Bizans imparatorluk siilalesiyle akraba olan
geng Selcuklu sultam II. ‘Izzeddin Keykavus, sarayinda papazlarla
fakihlere teolojik tarhigmalar yaptirmaktaydi®2. Mevlana’min Konya
yakinlarindaki Ak Manastir yahut Deyr-i Efldtun diye armlan manas-
tin sik sik ziyaret edip teolojik sohbetler yaptigi, bu sohbetlerine
katilanlar arasinda mubhtelif hiristiyan ve yahudi cemaatlerinden
kimselerin bulundugu, hatta Konstantinopolis’ten zaman zaman

52 Bkz.Eflaki, a.ge., c.ll,ss. 123-125.
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bazi rahiplerin onunla goriismege geldigi iyi biliniyor®. Bir anek-
dota gore, bir keresinde Mevlana'mun, hiristiyan meslekté§ma
hakaret eden miisliiman bir tacire, hemen gidip kendisinden 6ziir
dilemesini ve duasini almay: tavsiye ettigi anlatihir. Haci Bektas-
Veli'nin de Urgiip ve cevresindeki hiristyan halk ve rahiplerle goriis
alig-verigsinde bulundugunu Veldyetndme-i Hacit Bektag-1 Veli’den
6greniyoruz. Hattd onun hayatini anlatan tek menkabevi kayna-
g1z olan bu XV. ytizyil eserinde anlatilan pek cok menkabesinin,
esasinda Kitab-1 Mukaddes’ten uyarlama oldugunu gtirmekteyiz-”"."

Biitiin bunlar, Turkler’in Anadolu’ya yerlesmeleriyle baslayan
Islamlagma ve Tiirklegsme siirecinin ¢ogu defa Batih kamuoyunca
sanildig gibi fanatik bir ortam yaratmadigim, aksine her iki kiil-
tiir arasinda yumusak ve verimli bir iligki ortaminmin dogdugunu
go6stermesi bakimindan 6nemlidir.

53 A.g.e, pek ¢ok yerde.
54 Bkz. Ocak, A.Y., Kiltiir Tarihi Kaynadi Olarak Mendkibnameler: Metodolojik
Bir Yaklasim, 3. bs., Ankara 1997, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, ek : 11-VI.
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OSMANLI iIMPARATORLUGU VE
ISLAM: PROBLEMLER, HIPOTEZLER VE
BiR PERSPEKTIF DENEMESI"

Osmanli Imparatorlugu bugiin, gerek Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
yasamakta oldugu i¢ ve dis problemler, gerekse vaktiyle sinirlari
dahilinde bulunan komsu devletlerde cereyan eden olaylar ve .
bunlarin Tiurkiye’ye yansimalari dolayistyla, aktiialitesini biitiin
canliligiyla, korumakta ve dolayisiyla tartisiimakta bulunan bir
biiyiik imparatorluktur. Diinya Osmanli tarihi arastiriciligs, alts
ytizyil gibi cok uzun bir émiir siirmiis bu imparatorlugun siyasi ve
idari yapisini, kurumlarini, onu meydana getiren, cesitli etnik ve
dini kokenlere, kiiltiirlere mensup insanlarin olusturdugu karmasik,
dev bir toplumsal yapiyy, biitiin yonleriyle, biitiin goriintiileriyle
izlemek, anlayabilmek, aciklayabilmek i¢in, yaklasik bir yltizyildir
biiyiik bir emek ve gayret sarf etmekte ve yillardan beri de 6nem-
li sonuglar ortaya koymus bulunmaktadir. Buna ragmen, daha
arastirilacak pek ¢ok problem olduguna, bunlarin aragtiricilar: ve
bilim adamlarini daha yillarca mesgul edecegine hig siiphe yoktur.

Iste bizim burada ele almay:1 deneyecegimiz problem de,
ustelik en cetrefil ve en mihim olanlarindan biri, Osmanl

*  Bu makale esas olarak Selcuk Universitesi, Uluslararasi Kurulugsunun 700.
Yil Déniimunde Blitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi'ne (International
Congress on Ottoman Empire With All Aspects in 700th Anniversary of Its
Establishment), 7-9 Nisan 1999 sunulmus olan bildiridir. Son kisimda

“Ikinci Abdulhamit Dénemi Islamali@inin Tarihi Arkaplant” isimli makale-
mizden yararlaniimigtr.
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Imparatorlugu’nda “Islam problemi”dir. Bunu segmemizin sebe-
bi, artik Osmanl tarihi aragtiricaalifinin, biraz fazla ihmal edilmis
bu konuya ydnelmesi gerektigini vurgulamaktr. Aksi halde boyle
devasa bir konuyu bir bildiri gercevesine sigdirmanin miimkiin
olamayacag her tirlti izahtan varestedir.

Sunu hemen soyleyelim ki, bugiine kadar daha ¢ok Osmanl
Imparatorlugu’nun siyasi tarihinin, sosyo-ekonomik yapisinn,
siyasi, idari, askeri, mali vs. teskilat ve kurumlarinin tahlili konu-
larina yogunlasmis bulunan Osmanh tarihi aragtiricihigi, Osmanl
Imparatorlugu ve Islam konusuna ve bu cercevede iiretilen kiiltii-
rin tarihine genis objektifli olarak egilmig degildir. Bu itibarla, Os-
manl: Imparatorlugu'nda Isldm konusunun biitiin boyutlariyla yeterli
bir sekilde ele alimap iglendigini, tarnsildifim sdyleyemeyecegiz.
Gibb ve Bowen'in [sldmic Society and The West (Oxford, 1950, 2 cilt)
isimli tarunmig eserleriyle Norman Itzkowitz’in Ottoman Empire
and Isldmic Tradition (Chicago, 1972) adindaki kitab: (Tiirkge cevirisi,
ismet Ozel, Osmani Imparatorlugu ve Islami Gelenek, istanbul, 1989)
isimleri her ne kadar séziinii ettigimiz bu meseleyi ¢agristiriyor-
larsa da, muhteva olarak daha ziyade kurumlar tarihi ekseninde
konuya egilmislerdir. Bunun diginda Prof. Halil Inalcik’in, “Islam
in the Ottoman Empire”, [Cultura Turcica, V-VII ( 1968-1970), s. 19-
29] gibi birka¢ makalesini ve giiniimiizdeki birkag calismay: daha
zikredebiliriz. Gortld{igi bu mesele, Osmanh Imparatorlugu’nun
yukarida sayilan diger cephelerine dair yapilan aragtirmalar ya-
ninda son derece yetersiz kalmaktadir.

Bu itibarla biz burada yalnizca, bu bityiik imparatorlugun ide-
olojisinin, siyasal ve idari kurumlagmasinin, kiiltiiriiniin temelini
olugturan bu konuya dikkat cekmek, meseleye nasil yaklagilmasi
gerektigine dair kendi perspektifimizi ortaya koymaya calismak
ve bu konu gergevesinde halen mevcut problemlere isaret etmekle
yetinecegiz. }

Her seyden 6nce bu alam ilgilendiren kaynaklarin yeterince
taninip iglenmedigini, bu yiizden de bugiine kadar ¢coktan ortaya
konmas: gereken detayls monografik ¢alismalarin bile, kalitece

—160—

~



— INANC VE iDEOLOJI —

ve sayica yeterli diizeye gelemedigini de sylememiz gerekiyor.
Bunun sebepleri ayn bir tartisma konusudur.

Osmanl Imparatorlugu, muhakkak ki bir Islam devletidir; hem
de en az Emevi ve Abbasi imparatorluklari, diger miisliiman Iran,
Tiirk ve Arap devletleri kadar bir Islam devletidir. Bu sebepledir ki
O, alt yiiz y1llik uzun tarihinde hemen hemen her alan ve sathasimin
sergiledigi {izere, ayni zamanda bir “inang devleti”dir. Onun icin
kanaatimizce bu imparatorluk {izerinde yapilacak analizlere 6nce
buradan baslamak gerekir. Ctiinkii Osmanh imparatorluk ideoloji-
sinin esasiri “inang”, yani Islam olusturur. Bu itibarla, bu Islam’in
nasil bir Islam oldugu, Osmanli Imparatorlugu’nda Islam’in ro-
liinti, yorumlamg bigimini ve devlet siyasetinden siradan halkin
inang¢ diinyasina varincaya kadar cegitli alanlardaki yansimalarim
anlayabilmek i¢in, bu yansimalar1 doguran yorumlarini hangi ke-
simlerce ve nasil iiretildigine bakmak kanaatimizce kacimlmazdar.
Bunu anlamanin yolu, bizce evvela, bu imparatorlugun ideoloji-
sinin tahlilinden gecer. Bu tahlilin ¢ok dikkatli ve ince bir gekilde
yapilmasi, kanaatimizce Osmanl Imparatorlugu’yla ilgili pek cok
meselenin de daha kolay ve daha bir agiklikla anlagilmasiru ve
¢bziime kavusmasin saglayacaktr.

Bize gore Osmanli diinyasinda islami yorumlar iireten dort
temel sekt6r vardir:

1- Merkezi iktidar mekanizmasi, yani devlet,

2- Buna eklemlenmis olan ulema kesimi,

3- Genellikle ve cogunlukla bu ikisinden de bagimsiz olan sufi
cevreler,

4- Daha cok bu ti¢iincii sektdr etkisinde kalmakla beraber, kendi
geleneksel anlayigim siirdiiren halk kesimi.

Bunlar: sirayla devlet Islami veya siyasal Islim, medrese Isldmi
yahut kitabi Isldm, tekke Islimi ve nihayet popiiler Islim olarak ta
adlandirabiliriz. Bizce Osmanh Imparatorlugu tarihi icerisinde
Islam’in tek boyutlu degil, bu saydigimiz boyutlariyla gériintiilen-
digi bir vakiadir ve boyle bir yaklagim, yapilacak tahlilleri 6nemli
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slciide kolaylastiracak, Osmanli Imparatorlugu’nda Islam olgusunu
olabildigince genis bir perspektiften gorebilme imkanin saglaya-
caktir. Dolayisiyla bu sektorlerin ayri ayr1 monografik calismalara
konu olmas: gerekir.

“Devlet Islarmi” ndan ne anlamahyiz? Bundan maksat imparator-
lugun siyasal yapist icinde Islam’in bir siyasal arag olarak gsterdigi
degisim, aldig bi¢imdir. Her seyden evvel, devletin, temel siyaset
arac olarak Islam’1 nasil anlayip yorumladigim, bunu yaparken ofa_
ne gibi bir gériiniim kazandirdigiru, hangi kurumlari, yontemleri
kullandigin ¢ok iyi belirlememiz gerekiyor. Iste devlet mekaniz-
masinin bu yorumu, Osmanh devletinde, daha énceki miisliiman
devletlerde pek rastlanmayacak derecede kendine mahsus giiclii bir
siyasal mahiyet kazanmigtir. Bunun bdyle olugu kanaatimizce, Os-
manli Imparatorlugu’nda -Abbasiler de dahil olmak iizere, tarihte
hig bir Islam devletinde olmadig: kadar- devletle dinin birbiri icine
gecmesinden, diger bir ifadeyle “devletle dinin 6zdeglegmesinden
ileri gelmektedir. Bagka bir ifadeyle, Osmanli Imparatorlugu’'nda
Islam siyasal boyutu itibariyle, devletin ayrismaz bir parcasi olmus,
bu iki kavram, devlet ve Islam birbiri i¢ine girmistir. Bununla be-
raber, devlet daha baskindir ve Osmanli devletinde “her gey devlet
icindir; din de devlet icindir”.

Osmanli’daki bu yaps, koklii bir islami gelenegin mirasi olarak |
goriiniir. Buradaki isldmi gelenek teriminden, daha ¢ok Islam tari-
hinin klasik devresini igine alan Emevi ve Abbasi dénemlerinde,
bu devletlerin hakimiyet alanlarinda eskiden beri mevcut siyasi
geleneklerin 6ziimsenmesi suretiyle olugan Islam siyaset teorisini
ve ona paralel gelisen siyasal gelenegi anlamak icap eder. Bu islami
siyaset geleneginin icinde ise, eski Dogu Roma, Sasani ve hatta eski
Hind siyasi telakkilerinin etkileri mevcuttur. Tabi ki bu sentezin
hara Islam olmakla birlikte bu, Peygamber zamaninda tegekkiil
eden islami siyaset algilayisindan hayli farkhla§nﬁ§ bir anlays idi.

Iste bu klasik islami siyasal gelenegin, Islam hakimiyetindeki
genis cografyada meydana ¢ikmis olup, farkli zaman ve mekan-
larda yazilmig Kelile ve Dimne (eski Hind Pangatdntra’sinn islami
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versiyonu), Kabiisnime, Siydsetndme, Kutadgu Bilig gibi, Hind, Iran,
Tiirk ve el-Ahkimu’s-Sultiniyye gibi Arap kékenli zengin bir klasik

literatiirit vardar. Bu literatiir, eski Tirk siyasi geleneginin ka-
rakteristigi olan comertlik ve tore kavramlarimin yerine, daha ¢ok »
Hind-iran siyasi geleneginin karakteristigi olan akil, hikmet ve bilgi

unsurlarina dayanmakla dikkati ¢eker Osmanh merkezi yonetimi.
islam’1 siyasallagtirirken, bu gelenegi daha da geligtirerek din ve

devleti ikizlik statiisiinden ¢ikarip, birbiriyle 6zdes yapmustr.

Iste Osmanh Imparatorlugu’nda Islam’in bu siyasal boyutunun
olusmasina en biiyiik katkiy:, “kitabi Islam”1, yahut “medrese
Islami” mu iireten ulema kesimi sagladi. Osmanh ulemasinin iirettigi
bu kitabi Islam yorumu, ¢ok tabii olarak biirokrasinin egitim ku-
rumlari durumundaki medreseler aracith@iyla klasik Stinniligin ve
bunun icinde de Hanefiligin hemen biitiin teorik ve pratik mirasim
da aynen devraldi. Ulema 6rfi hukukun belirli alanlarinin diginda,
Osmanh toplumunun siyasi, idari, sosyal ve hukuki tegkilatlanma-
sim gergeklestirdi. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed’in merkeziyetgi
devlet anlayisinin giidiimiine girdikten sonra Osmanli ulemas,
yaliz Osmanl tarihinin degil, genelde islam ve Tiirk tarihinin
de en dnemli toplumsal siniflarindan biri haline geldi. O artk,
bilhassa Fatih’le birlikte tam bir dini biirokrat konumuna gelmis
ve temel gorevi, imparatorlugun Miisliiman tebasimin dini egitim
ve organizasyonunu yapmann, hukuki ihtiyaclarim kargilamarnn
yaninda, belki daha fazla, iktidarin biitiin hareket ve faaliyetlerini
mesrulagtirmaya odaklanmigtir. Osmanl ulemasimin bu konu-
mu ve Ozelligi, onu Emevi ve Abbasi devirlerindeki, devletten
bagimsiz klasik Islam ulemasindan ayiran en bariz 6zelliklerden
ve Islam diinyas: genelinde ulema sinifinun tarihindeki en biiyiik
déniistimlerden biridir. Ulema Islam’in tam bir siyasal arac haline
doéntismesinin tipik 6rnegini XVI. ylizyilda verdi.

XVI. yiizyihn ilk ¢eyregine, yani Yavuz Sultan Selim (1512-
1520) devrine kadar yalmzca ehl-i kiifr’e yani Hiristiyan diinyaya
karsi miicadele misyonunu istlenen Osmanli devleti, bu ytizyilin
baglarinda, Iran’da Safevi devletinin kurulmasiyla baglayan Sii
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propagandaya kars: yeni bir misyon ytiklendi: Ehi-i Rafz’a kars:
miicadele. By, Bityiik Selcuklu Imparatorlugu’ndan sonra Siinni
islam’in bu misyonu ikinci kez ytiklenigiydi. Bu stireg, Osmanh
Imparatorlugu genelinde Siinni islam’1 tam bir devlet ideolojisine
doniistiirdii. Bu Stinni ideolojinin teorik temeli, Osmani medrese-
lerinde ¢ok eskiden beri okutulmakta olup, Osmanl Siinniligi'ne
ana istikametini veren, XIV. ylizyilin tinlii alimlerinden Sadeddin-i
Taftazani (61. 1395) nin eserine Omer Nesefi'nin yazdig SerhuT-
Akaid idi. Yazildig1 dénemdeki siddetli dini cereyanlarin etkisiyle ‘
genellikle Siinnilik dig: Islam mezheplerine kargs: gok kati ve hos-
goristiz bir tavir takinan ve Osmanli Stinniliginin tam bir dogma-
tizme déniismesinde belki en biiyiik rolii oynayan bu kitabin, bu
aqidan ciddi ve derin bir analize tabi tutulmasinin yararh olacag:
kanaatindeyiz. Bu analiz igleminin bu meyanda meydana getirilen
diger literatiire de uygulanmasi ¢ok yararli sonuglar verecektr.

Iste bu noktada, merkezi yonetimin elinde tam bir siyasal araca
déniigsen devlet Islamiyla, bunun tiretilmesi gérevini iistlenen ule-
marn temsil ettigi medrese Islaminuin tam anlamiyla értiigtiigiinii
goriiriiz. Bu 6rtiisme, kanaatimizce Islam diinyasi tarihinde bagka
bir benzerinin bulunmadigin sandigimiz ¢ok énemli bir hadisedir.

Bu 6rtiismenin, hem ulema kesimi icinde, hem de simdi séziinii
edecegimiz sufiyye kesiminde cok ciddi bir entelektiiel muhalefete
yol actigini gézlemliyoruz. Bu muhalefeti temsil eden bir takim
hareketlerin, 6zellikle Kanuni Sultan Siileyman zamarnina rastla-
masi, hig de tesadiif degildir. Bu muhalefetin ulema kanads, bir
ornegini Seyh Bedreddin’le baglayan materyalist bir Islam yoru-
muna saparken, sufiyye kanadi, ayr: materyalizme mistik yoldan
Vahdet-i Viicud, daha dogrusu Vahdet-i Mevcut, yani Panteizm’
vasitasiyla ulagir. Bu ise biitiin bir Osmanl sufilik tarihinin en can
alic1 meselelerinden biridir. Osmanli protestocu sufiligi bu pan-
teizmi bir yandan “mehdici” bir zihniyet, diger yandan, hem bu
diinyaya, hem &ébiir diinyaya hitkmeden, yani hem bu diinyamn,
hem &biir diinyanin sultan olan “kutup” teorisiyle sentezleyerek
gelistirmistir.
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Burada dikkatimizi en fazla celbetmesi gereken bir mesele,
yiiksek sufiyye kesimindeki, merkezi y6netime kars1 bu panteist
protestonun, kirsal kesimin nabziu elinde tutan popiiler sufilik
icinde daha degisik bir yank: bularak bir takim toplumsal protesto
hareketlerini mehdici bir espriyle birlestiren militan hareketlere
dénigtiirebilmesidir. Biitiin bir XVL yiizyil bu hareketlerle dolu-
dur. Bu hareketlerin sevk ve idare eden liderler, aynen bu belirt-
tigimiz ideolojiyle biiyiik kitleleri peglerine takmmglardir. iste bu
panteist kutb-mehdilife dayanan muhalefet ideolojisi Osmanlh
Imparatorlugu”nda popiiler Islam’in anlagilmasina hizmet edecek
bagsh bagina biiyiik bir aragtirma konusudur.

Iste klasik dsnemde bu kadar renkli bir goriiniim arzeden Islam,
yenilesme déneminde bu defa kendisi bir problem tegkil edecek,
imparatorlugun Batihlagsmaa aydin eliti, onu geriligin sebebi ve
ilerlemenin dniindeki engel olarak degerlendirecektir. Bu bakigin
yansimalari Cumhuriyet’in kurulus déneminden giiniimiize biitiin
canlilifiyla yansumgtir. Bu, cok 6nemli bir déniisiimiin habercisidir.
Kabaca II. Megrutiyet’e kadar Osmanl devletinin resmi ideolojisi
durumunda olan Islam, artik Tanzimat'la birlikte baglayan batililag-
maci yenilesme hareketlerine karst dogacak muhalefetin ideolojisi
olarak yeni bir siyasal ve fikri hareket doguracaktir: Islamcilik.

Bu ideolojinin k&kleri, Tanzimat'la birlikte yiiksek biirokrasi ve
aydin kesiminin, Osmanh Imparatorlugu’nun gerilemesinin sebep-
leri konusunda koydugu teghise gsterilen tepkilerden beslenir. Bu
teghis, merkezi yonetim tarafindan daha Lale Devri’'nden itibaren
askeri alanda baglatilan yenilesine hareketlerinin yetersizliginin fark
edilmesiyle birlikte, esas problemin bagka alanlarda yatiyor olma-
sinin digiintilmesiyle su yliziine gikmus ve 6zellikle Bat’y: tamama
imkanim bulan aydin biirokrat kesiminin kafalarinda Islam’in gide-
rek bir probleme déniismesine yol agmigtir. Béylece yavag yavag be-
lirtilen gevrelerin bir kesiminde Islam, Osmanh Imparatorlugu’nun
gerilemesinden sorumlu tek suglu olarak goraldii.

Tanzimat sonrasi Osmanli biirokrasi ve aydin ¢evrelerinde be-
lirginlesen, Osmanh Imparatorlugu’nun gerilemesinden Islam”
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sorumlu tutan bu egilimlerin karg: ciktiklan Islam ashnda, Y_uka-
rida so6zii edilen, Osmanli merkezi iktidar ile 6zdeglesmis ve bu
sebeple tabii olarak siyasallasms ve muhafazakarlasmis bu gele-
neksel Islam, yani klasik Osmanli Isldrm idi. Burada bir parantez
acarak, bagta Mustafa Kemal Atatiirk olmak tizere, Cumhuriyet’in
kurucu kadrosunun Islam’a bakigin1 da bu aggdan degerlendirmek
gerektigini diisindagiumiizii sdyleyelim.

Burada dikkatle tesbit etmemiz gereken ve ¢cogu zaman farkina .
varilmayan miihim bir vakia vardir, ki sudur: Bathilasmac yeni-
lesmecilige karg: olusan bu yeni ideoloji, yani Islamalik, kendisine
referans olarak, demin séziinii ettigimiz klasik dénem Osmanl
Islamiru degil, Afgani ve Abdubh tiirii selefiyeci bir Islam anlayisim
aldi. Dolayistyla bu ideoloji, yalmz Batihlasmacihiga degil, gerek
siyasal, gerekse popiiler boyutuyla klasik Osmanh Islami'na da
karg1 idi. Bunun ii¢ mithim gostergesi vardar:

1) Islamecilar, Osmanh Islam’inn geleneksel siyasi kurumu olan
saltanat rejimine kars1 ikayor, Islami bir kurum olarak algiladiklari
megveret’e dayali mesruti bir rejim istiyorlardi.

2) Geleneksel Islam’in kiiltiirel muhteva ve kurumlarinn ¢ogu-
nu reddedip, Islam’1 ilk devirlerin saflifina yeniden kavugturarak
orijinal haline déndiirmeyi amachyorlardi. Yani Selefiyeci idiler.

3) Geleneksel Islam’, dolayisiyla Osmanh Islam’inin karakte-
ristik niteligi olan “taklid”i terk edip, yaklagik X. yiizyildan beri
kapali oldugu varsayilan I¢tikat Kapist’m yeniden acarak Islam’in
bilim ve diigiince hayatina iglerlik, canhlik, iireticilik ve yaraticiik
kazandirmak amacin giidiiyorlardi.

Dolayisiyla II. Abdiillhamid dénemi ve Megrutiyet Islamaligs,
belki temelde klasik Osmanli Islami’na kargi bir tepki hareketidir.
Bu yiizden de esas itibariyle modernist (yenilesmeci) bir akimdar.
Goriiniirdeki biitiin Bati kargiti tavrina ragmen, yenilesme yanlisi
oldugu icin, Tiirkiye tarihinde modernist fikir hareketleri cerceve-
sinde miitalaa edilmelidir.
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II. Abdiilhamid déneminin Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi
islama edip ve aydinlar: ile, Sehbenderzade Ahmed Hilmi,
Seyhiilislam Musa Kazim ve Said Halim Pasa, Babanzade Ah-
med Naim, Mehmet Akif (Ersoy), Ismail Hakki (Izmirli), Ismail
Fenni (Ertugrul) ve Semseddin (Giinaltay) gibi belirli bir Osmanh
Islama eliti, Islam’in “mani-i terakki” olmadigim, aksine, bilimi,
diistinceyi telkin ettigi halde, zamanla Miisliimanlarin bu yolu
birakip skolastik diisiinceye kapilarak geri kaldiklarim anlatmaya
ozellikle ihtimam gostermislerdir. Onlar, genelde islam aleminin,
6zelde Osmanl Imparatorlugu’nun gerilemesinden mutlakiyet
rejimlerinin ve geleneksel Islam’in sorumlu tutulmas: gerektigini
diisiinmiisler, gercekte Islam’in insan hiirriyetini baski altina alan
hig bir rejime agik olmadigin izaha cahsmuglardir.

Sonug olarak, islam’in Osmanl devletinin kurulugundan .
Cumbhuriyet’e kadar, Osmanli Imparatorlugundaki yeri, degisik
doénemlerdeki goriintiileri, bugiiniin Tirkiye’sini de ¢ok derin-
den etkilemesi itibariyle, yalmiz Osmanh tarihi acisindan degil,
Tiurkiye'nin gegmisi ve gelecegi noktasindan da ¢ok ciddi bir bi-
cimde tartisilmas: gereken, yalniz bilimsel bakimdan degil, pratik
olarak da biiyiik fayda saglayacak bir meseledir Osmanl tarihi
arastiricihigl artik bu mesele tizerine de dikkatle egilmelidir.
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TURK HALK iSLAMI:
TARIHSEL TEMELLER-INANC
YAPISI-TEOLOJIK KARAKTER-
MODERNLESME PROBLEMI{”

Terminoloji

Asil konuya gecmeden evvel, popiiler Islim tabirinden neyi
kastettigimi agiklamak istiyorum. Gegen yiizyilin sonlarindan
itibaren ilk &nce sosyologlarin kiiltiir analizlerinde kullandikla-
11 popiiler killtiir-yiiksek kiiltiir seklindeki tasnifte goriilen popiiler
tabiri, yine onlar tarafindan popiiler din-yiiksek din seklinde, dinf
olgularin analizinde de kullanilmis ve bu ayirim o zamandan beri
tarih aragtirmalarina da yansinugtir. Ancak son zamanlarda bu
tasnife karsi gitkanlar da olmakla beraber, belki yapilmak isteni-
len analizlere kolaylik saglamasi acisindan popiiler din-yiiksek din
(dolayisiyla popiiler Islim-yiiksek Islim) seklindeki bu tasnif yine
de kullanilmaya devam edilmektedir. Bu tasnife itiraz edenlerin,
daha uygun tabirler 6ne siirecekleri zamana kadar da herhalde
kullanilmaya devam olunacaktr.

- Popiiler Islém veya halk Isldnu tabiriyle benim anlatmak istedigim,
Islam’in Klasik temel kaynaklari ¢ergevesinde, kitabi esaslara ve
6nde gelen uleméanin ictihatlarina dayal kitabi Islam anlayisiun

*  Bumakale ilk kez Alman Turk Dostluk Dernegdi‘nin tabebi Gzerine, Freiburg
Universitesi'nde konferans olarak sunulmustur, (10 Subat 2002, Freiburg).

—~171~



— AHMET YASAR OCAK ~—

disinda, halk tabakalarinin geleneksel ve sifahi kﬁltﬁrlerinir'l etki-
sinde anlayip yorumladiklar: ve yasantilarina yansithiklar: Islam
anlayigidir. ’ '

- Sosyolojik olarak ¢ok iyi bilindigi tizere, bir dinin teorik yapisi,
inang esaslar ne olursa olsun, halk arasinda zamanla onun top-
lumsal ve kiiltiirel 6zelliklerini kazanr; o 6zelliklere uyarlamr, bu
arada onlar da etkiler; boylece zamanla onlarla 6zdes hale gelir.
Kisaca onlan “doniistiiriir ve kendisi de dontigiir”. Bu gok tabii bir .
sosyolojik siirectir. Iste aym siireg Tiirkler’in Islam”1 kabuliinden
sonra da islemigtir.

- O halde Halk Isldm: teriminden, bir inang olarak yorumlanan
ve bir sosyal hayat tarzi olarak yaganan, Islam’in ana esaslarina
belli dlgtiler icinde sadik kalmakla beraber, daha ziyade halkin
geleneksel yasanhsinin belirledigi, kismen hurafelerle karigik bir
Miisliimanhk tarzini anlamamizin yanhs olmayacagin diistinii-
yorum.

Yalmz bt;rada o6nemli bir niiansa isaret etmek gerekir, ki o da
sudur: Cogu aragtiricilar volk Isldm/popiiler Islim tabiriyle sadece
heterodoks Islam anlayisini kastediyorlar. Kanaatimce bu eksik
bir yaklagimdir. Ciinkii popiiler vasfinin temel karakteristigi eger
geleneksel anlayis ve sifahf kiiltiire dayalihik ve dolayisiyla bunun
yarathig1 bir senkretizm ise, bunun i¢ine bu vasiflara haiz olup, baz1
noktalarda heterodoks anlayisla értiisen Siinn{ halk Islami da girer.
Dolayistyla bugiin burada ele alacagim Tiirk volk Islami/ Tiirk popiiler
Islam1 konusu, bu niteligi tasiyan, yani hem Siinni hem heterodoks
Islam yorumunu igine alan bir yaklagimi ortaya koyacaktir.

Bu cercevede bugiin 6zellikle Tiirkiye’de ve Tiirkiye digindaki
Tiirkler arasinda, bu konuyla ilgili, uzun zamandan beri mevcut
olan bir temel probleme isaret ederek baglamak istiyorum.

Problem

Son yillarda Tiirkiye’de en ¢ok tartisilan problemlerden biri,
belki ekonomi ve siyasetten sonra en bagta geleni, Islam’dir. islam
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etrafindaki bu tartigmalar ¢ok agik bir bicimde bir problemi ortaya

koyuyor. Goruintiilii ve yazih medyadaki yayinlar, cok simirh bir

kesimin duginda, elit tabaka da dahil olmak iizere, toplumun biitiin

kesimlerinde Islam dinij, tarih ve medeniyet, kiiltiirii ve diigiincesi

alamunda vahim bir bilgi yoksunlugunun ve yanhisinun altim ¢iz-
mektedir. Bu tartismalar bilimsel bir bilgi birikimiyle degil, daha

cok ideolojik é6nyargilar giidiimiinde stirdiiriildtigi icin, bu konu

saghkli ve sogukkanh bir bicimde tartisilamamaktadir. Tiirkiye icin,
toplumsal barig agisindan hayatf derecede 6neme haiz oldugunu

diisiindiigim bu bilgi yoksunlugunun sebepleri ayr bir konudur.
O bakimdan ben bunlarin tartismasina girmeyecegim. Zaten bu

konuda cesitli yazilarimda bu meseleyi kendimce acikliga kavus-
turmaya ¢ahstim.

Ancak, bu bilgi yoksunlugu veya boslugunun altinda, yaklagik -
Tanzimat'tan bu yana 6zellikle elit kesimde Islam konusunda bir
soguklugun ve hatta bazi 6nyargilarin yatug, bu ytizden toplumda
bu konuda gergin bir ortamun yaratildig inancindayim. Bu sebeple,
Islam’in sadece ritiiel ve ahlaki boyutuna yoénelik, 1950'lerden bu
yana, ilk ve orta 6gretimde tisttinkorii yapilmaya ¢aligilan, basit ve
yetersiz bir din egitimi hari¢ tutulursa (ki bunun bile bazi ¢evrelerin
siddetli itirazlarina konu olmas: bir yana)- telafisi ¢cok zor ve uzun
bir zaman alacak -sonugta silinmesi imkéansiza yakin derecede giig
bircok ényargimun isgal ettigi- bir bilgisizlik ortami olusmustur.

Bundan birinci derecede Tiirk tiniversitelerinin sorumlu oldu-
gunu diisiiniiyorum. Tiirk iiniversiteleri, 6zellikle ilahiyat, tarih,
sosyoloji ve antropoloji gibi bilimsel disiplin dallari, Ttirkler’in
Islam’1 kabuliinii ve ondan sonraki yiizyillarda Tiirk toplumla-
rinda Islam’in nasil yagsandigini, bu yasantinuin nasil bir siyasal
ve toplumsal ortamin iriinii oldugunu, hangi tesir ve amillerle
sekillendigini biitiin boyutlariyla ortaya koyamamus, bunun yarat-
t1ig1 bogluk yerini, toplumunun hemen her kesiminde 6nyargilar,
ideolojik katiliklar ve bilgisizligin ortaklasa olusturdugu bir biling
bulanikhigina birakmagtir.
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Tiirk halk islama [

Ttirk halk Islaminin yerini anlayabilmek i¢in énce, Tiirk tari-
hinde ve dolayisiyla sosyal hayatinda Islam’in kabuliinden gii-
niimiize kadar Islam anlayis ve yorumunun hangi bicimlerde
gorintilendigine kisaca isaret etmek gerekir. Tarihe ve giintimiize
baktifimiz zaman, Islam{ anlayis ve yorumlarin, pratiklerin su dért
kesim tarafindan iiretildigini, dolayisiyla dort cesit Islam algilayis: |
oldugunu gorebiliriz:

1) Devlet (siyasal Islam),

2) Din adamlar: (kitab? Islam),

3) Tarikatlar (mistik islam),

4) Halk (popiiler Islam) olarak adlandirabiliriz.

Bu dort kesimin ilk ikisinin, Fatimiler ve Safeviler harig, diger
miisliiman devletlerde oldugu gibi, Osmanlilar’da da hemen bii-
tiniiyle Stinni Islam, son ikisinin de birer kesimiyle siinni, birer
kesimiyle de heterodoks Islam igerisinde yer aldigina hemen igaret
edelim.

Boyle dortlii bir analiz ydntemine, “Islam’in kurallari, inang
ve ibadet esaslari, ahlak diisturlar: belli degil mi? Bu yorumlar:
tireten kesimler farkh dinlere mi inaniyorlar?” gibi bir takim iti-
razlar olacaktr. Dikkat edilirse bu tiir itirazlar, Islam’: sirf bir kiilt
olarak algilayan ve meseleye yalmzca “iman ve amel” cephesinden
bakan yiizeysel bir yaklasimdan kaynaklanir. Unutmamalidir ki
Islam sadece bir kiilt (inang ve tapinma) degildir; ayni zamanda da
bir diinya goriisii, uzun bir tarihsel siirecin yaratug: bir zihniyet,
bir biling ve biiytik bir evrensel kiiltiirdiir. Kald: ki kiilt alaninda
da ¢ok farkli anlayis, algilayis, yorum ve pratik farkhiliklarinin
bulundugu bir gergektir. Dolayisiyla burada benim kullandigim

“Islam” terimi, daha ziyade, demin sayilan kesimlerin, kendilerini
yonlendiren bir diiriya goriisti, bir zihniyet halini alfmg olup, za-
manla i¢sellestirdikleri, davramsglarina yansiyan algilayis, yorum
ve pratikler biitiiniinii, kisaca kiiltiirlesmis Islam”1 ihtiva eder.

Boyle dortli bir tasnif ve adlandirma, her ne kadar ilk bakista
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izafi veya itibari/ farazi bir tasnif olsa da, bir bakima, genelde Islam
tarihi boyunca goriilegelen bir sosyolojik vakiamn tesbitinden
bagka bir sey degildir. Bu itibarla béyle bir yaklasim, yapilacak
tahlilleri 6nemli 6lciide kolaylagtiracak, Tiirk tarihinde Islam’in
rolii ve yeri olgusunu olabildigince genis bir perspektiften gorebil-
me imkanim éaglayacakhr. Dolayisiyla dért sosyolojik kategoriye
ayirdigim bu Islam anlayiglarinin, bugiine kadar ¢oktan ayr ayri
monografik yayinlara konu olmas: gerekirdi. Oysa Tirk bilim ha-
yat1 bu konuda heniiz isin baginda sayilir Hatta en iyi bildigimizi
sandigimuz Stinniligin dahi, devlet kesiminden halk tabanina kadar
makro diizeyde bile saglam bir tarihini ortaya koyabilmis degiliz.
Kald: ki, saydigimiz dort sektordeki zihniyet diinyas: hakkinda
ne yazik ki elimizde fazla bir calisma olmadig: gibi, yine cok iyi
bildigimizi sandigimiz ve iizerinde yillardan beri arastirmalar
yapilan Osmanh s@filiginin, hattd hatta bu gercevede en fazla ca- |
hgilan Bektasiligin bile bu séyledigim acgidan ¢ok iyi tahlil edilip
anlasildigin ve anlatildigimi séyleyemeyecegim.!

Kisaca s6ziinti ettigim dért versiyonuyla Islam, bir yandan
devlet politikas: olarak, bir yandan din adamlari kesiminin koyu
kuralalik ve muhafazakarhg: seklinde, bir yandan da cesitli tarikat
cevrelerindeki i¢ine kapanmus mistik yapisiyla, bugiinkii durumda
goriuniirde “hemen hig bir fikri ve kiiltiirel gelisme gostermeden”
yiizlerce yildan beri giiniimiize kadar geldi.

Bu belirlemeyi yaptiktan sonra simdi asil konumuzu olugturan
halk Islaminin analizine gegebiliriz.

a) Tarihsel kokler

Tiirkler’in yaklagik miladi 900’lerden itibaren peyderpey miis-
liiman olmaya bagladiklar: genel olarak kabul edilir. Tiirk tarihinde
biiyiik bir doniim noktas: teskil eden bu olayin, bugiine kadar ge-

1 Bu konudaki bir degerlendirme icin bk. Ocak, “Tlrkiye'de 1980 sonrasi
Osmanll dénemi akademik nitelikli tasavvuf tarihi arastirmalarina genel
bir bakis’, Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari Sempozyumu, Turkiye
Diyanet Vakfi, islam Arastirmalar Merkezi, 24-25 Subat 2001, istanbul.

—-175~



— AHMET YASAR OCAK ~

nel gercevelerin ve siyasi tarih sinurlarimin digina gikilarak degisik
yénleriyle bilimsel olarak hala incelenmemis olmasi, bu konuyla
ilgili mevcut pek ¢ok problemin derinliklerine inilmeden, yalmizca

“makro plan”da bir takim genel kabuller ve spekiilatif acgiklamalarla
yetinilmesi, dogrusu Tiirk sosyal bilimciliginin ve 6zellikle Tiirk
tarihgiliginin hala dolduramadig: en goze carpan bogluklarindan
birisidir2. Bu sebeple Tiirkler’in Islam’1 kabuld, iyi biliniyor samil-
masina ragmen, ashnda iyi ve dogru bilinmeyen, bircok yan1 hala .
karanlik bir konudur.

Su kadarim sdyleyebilirim ki, mevcut bilimsel veriler cerceve-
sinde bile, Tiirkler’in Islam’a geciginin, ne milliyetci muhafazakar
tarih tezinin, ne de karsit tezlerin ileri stirdtigi gibi olmad:igs; yani,

“Tiirkler’in miisliiman olmadan énce de Islam’a ¢ok yakin dini
inanclara sahip olduklari, bu sebeple ona hi¢ yabanalik cekmeden
ve direnmeden kolayca uyum sagladiklart”, veya “biiytik baskilar

LA

2 Turkler'in islam‘a girisi yalmz Turk tarihini veya islam tarihini degil, sonug-
lan itibariyle diinya tarihini de ¢ok yakindan ilgilendiren énemli bir hadi-
se olmasina ragmen, genel nitelikteki bir kag yayin istisna edilirse (msl. bk.
Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, istanbul 1976. iU. Edebiyat Fak.
Yay.; Zekeriya Kitap¢l, Orta Asya'da islamiyet’in Yayihsi ve Tiirkler, Konya
1994, 3. bs. Bunlardan baska populer nitelikli iki yayimdan daha bahsedi-
lebilir. Bunlarin ilki, Turgut Akpinar'in, Tirk Tarihinde Islamiyet (istanbul
1993, lletisim Yay.) isimli, oldukga tarafsiz bir yaklasim sergileyen kitabidir.
Digeri marksist ideoloji perspektifinden meseleye yaklasan Erdogan
Aydin'in Tirklerin Mislimantastinimasinin Resmi Olmayan Tarihi gibi iddi-
ali bir alt bashk tasityan Nasil Miisliiman Olduk? (Ankara 1994, 2. bs. Basak
Yay.) adli eseridir. Ancak bu eserlerin her ikisi de birincil kaynaklara degil
ikinci, tiglincii elden aragtirmalara dayanan calismalardir. Konunun cesitli
yonlerini detayh olarak ele alan monografik diizeyde bilimsel calismalar
hemen hig yoktur. Tiirklerin miisliimanhg kabul edisi konusu, Turk tarihi-
nin su veya bu dénemini icine alan bir takim ¢alismalarda bugiine kadar
genellikle ¢ok kisa pasajlar veya li¢ bes sayfalik bélimler halinde ancak
yer alabilmistir. -

Bu durum, Tirkiye tarihciliginde gergekten ilging bir tutum olup, yukanda
s6zinl ettigimiz bilgisizligin gostergelerinden biridir. Turkiye'de uzun
zamandan beri bu kadar tartisilan bir mesele hakkinda bilimsel literatii-
riin bu derece fakir olusuy, alt gizilecek bir vehamet belgesidir.

—176—



— ISLAM VE MODERNITE —

ve katliamlar sonucu ve zorla Islam’a sokulduklar” seklindeki
tezlerin ylizde yiiz gergegi yansitmadigl, aksine bu stirecin, ¢ok
karmagik siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bir takam sartlarin
tesiri alinda cereyan ettigi ortaya gitkmaktadir®.

- Bugiinkii bilgilerimizle Islam’in Orta Asya Tiirk topluluklar
arasina girig ve yayilis slirecini detaylariyla ortaya koyabilmek
heniiz zor gibi gériiniiyor. Bu konuda yalnizca Ibn Fadlan ve Ebil
Diilef gibi, Islam’in Tiirkler arasinda yayilmaga bagladigi déneme
cagdas X. yiizyihin miisliitman Arap seyyahlarinin verdigi bilgiler
pek yeterli olmuyor*. Bunlar1 X.-XII. yiizyil Arap ve Fars cograf-
yacilar1 ve tarihgilerinin®, hatta belki Cin kaynaklarinin verdikleri
bilgilerle desteklemek gerekiyor.

Bu kaynaklarin ifadeleri, miisliitmanlasmanin 6zellikle de goce-
be kesimde oldukga ylizeysel bir seyir takip ettigini gosteriyor. Bu
noktada, Islam’in Tiirkler arasinda nasil bir zeminde yayildigin,

3 Birkere bu tiir yaklasimlarda mesele hep makro planda ele ahinmakta, yani
Islam’in Tiirkler arasina girisi cok genel cercevede tartisiimakta, bu konuda-
ki tarihsel siireci iyi anlamamiza yardimc olacak ¢ok 6nemli meseleler,
bunlarla ilgili detaylar ihmal edilmektedir. Bir de &zellikle, Ttirkler dendigi
zaman, Orta Asyada belli bir mekanda toplanmis, tek parca ve homojen
bir toplum, bunlarin sundugu homojen bir kiiltlir ve inang ¢cevresi varsayil-
maktadir. Oysa bu tir bir algilama, ne cografi ne de tarihsel olguya uyar.
Gergekte Orta Asya gibi alabildigine genis bir cografi mekan icerisinde bir
Turk toplumu degil, ¢ok ¢esitli Turk topluluklar ve farkh kulttr ¢evreleri

vardir. Bunlarin cevre halklarla stirekli bir etnik ve kultiirel aligverisleri oldu- -

gunu, cok kisa zaman icerisinde sik araliklarla yeni birlikler olusturup
dagildiklanini, sik stk mekan degistirdiklerini unutmamak ve ona gére
hipotezler gelistirmek daha gercek¢i olacaktir (Biz de burada bu yazinin
dar sinirlan sebebiyle her ne kadar genel olarak Tiirkler kelimesini kullan-
mis olsak da okuyucu bunu agikladigimiz cergeve icinde algilamahidir).

4 Bk.Onuncu Asirda Tiirkistan'da Bir Islam Seyyahi: Ibn Fazlan Seyahatndmesi,
haz. Ramazan Sesen, istanbul 1975. Bu eserin birinci kismi, ibn Fadlanin
seyahatnamesinin (ss. 19-80), ikinci ve tGgincG kisimlan ise, Eb( Dilefin
Risale’sinin (ss. 80-92) ve Mervezi’'nin eserinin Turkler'le ilgili kisminin (ss.
95-108) cevirisini ihtiva eder.

5 Yukarida 4 nolu dipnotta zikredilen bu eserlerin Turkler’e dair verdikleri
haberler, yine Ramazan Sesen tarafindan Tirkceye cevrilerek bir kitap
halinde yayimlanmstir: [slam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri,
Ankara 1985, TKAE,, Yay.
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bu zeminin siyasal, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve 6zellikle de'gini
yapisini bilebilmenin, Islam’in buralarda nasil anlagihp yorumlan-
dig, ne gibi bigimler aldig1 meselesinin, igte bu Tiirk halk Islamu
dedigimiz olguyu anlamak bakimindan biiyiik Snemi vardir. Ciinkii
Islam 6ncesi dénemin bu sosyal tabany, biiyiik &lgiide Islam’in bu
tabanda ald1g1 bigimi de tayin eden en etkili tarihsel faktordiir.

Az sonra sdyleyecegim gibi, eger Islam Tiirk topluluklar arasina
tasavvufi bir nitelikle girip 6nemli Sl¢tide bu niteligi koruyarak
yayilip gelistiyse -ki 6yle oldugunu iyi biliyoruz-, bunun bir sebebi,
bu Islam yorumunun mistik bir nitelik arzetmesi oldugu kadar,
diger bir sebebi de s6z konusu sosyal tabanin, daha énceki dinlerin
mistik karakterleriyle cok derinden yogurulmus bulunmasidir. Orta
Asya gibi ¢ok genis bir alanda degisik sartlarda yagayan muhtelif
Tirk ziimrelerinin Islam’dan 6nce kabul ettikleri dinler, bu konuyu
cok iyi araghrimg olan Fuat Képriilii ve V.V. Barthold benzeri bilim
adamlar: basgta olmak iizere, 6zellikle Jean-Paul Roux tarafindan
cok iyi incelenmistir®.

Bu sonuncusunun ve Ibrahim Kafesoglu gibi bazi Tiirk tarihgi-
lerinin de gosterdigi gibi, bu dinler, icinde Gk Tanr1 kiiltii, muhtelif
tabiat kiiltleri, atalar kiiltii ve benzeri ¢ok eski inang¢ kalintilarimi
barindiran Samanizm gibi gticlii bir mistik biiyti sisteminin {istii-
ne geldiler”. Bir kasmu, Zerdiigtilik, hattd Mazdekizm gibi dogrudan

6 Bk. Képriliizade Mehmed Fuad, Tiirk Tarih-i Dinisi, istanbul 1341 (tas bas-
mast); Barthold, Histoire, ss. 34, 44-46, 82; J.-P. Roux'nun Revue d’Histoire
des Religions'un muhtelif sayilarindaki ¢esitli makalelerinden bagska &zel-
likle bk. ayni yazar, La Religion des Turcs et des Mongoles, Paris 1984, Payot
(Turkge cevirisi: Aykut Kazanagil, Tiirkler’in ve Mogollar'in Eski Dini, isaret
Yay., Istanbul 1994).

7 Bilindigi gibi buglin Samanizm, tinlt dinler tarihgisi Mircea Eliadein aras-
tirmalan sayesinde cok iyi taniniyor. Onun Le Chamanisme et les Techniques
Archaique de I'Extase (Paris, Payot 1974, 2. bs.) isimli eseri bu konuda bir
klasik sayilir. Orta Asya Tiirk samanizmi hakkinda ise W. Radloff'tan sonra
(Sibirya'dan, cev. A. Temir, Ankara 1954-1957, 2 cilt) A. inan'in Tarihte ve
Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arastirmalar (Ankara 1972, 2. bs., TTK.
Yay.) isimli kitabi iyi bilinir. Ayrica J.P. Roux’nun yukarida adi gecen kitabin-
daki Samanizm ile ilgili bélim zikretmeliyiz (La Religion, ss. 59-98). Bu
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dogruya Iran, diger bir kismu ise, Budizm ve -aslinda bir Iran dini
olmasina ragmen- Maniheizm gibi, Cin ile iligkiler sonucu Orta
Asya Ttirkleri arasinda yayilan bu dinlerin hemen hepsi de giic-
i bir mistik karakter tagiyordu®. Bu noktanin, Islam’in Ttirkler
arasinda aldig: popiiler gekilleri anlamak bakimindan oldugu
kadar, bu popiiler sekillerin en gtigli temsilcisi tasavvufun, bir
takim degisik tarikatlar halinde hemen biitiin Tiirk devletlerinde
guntimiize kadar giicli bir bicimde yer bulmasinin sebeplerini
kavramak agisindan da asla gézden uzak tutulmamas: gerekir.
Her halukarda bugtinki bilgilerimize gore Islam’in Orta
Asya’nun gesitli bolgelerinde yasayan Tiirk topluluklarina, yaklagik
VIII yiizyil sonlarindan baglayarak bir yandan Emevi ve Abbasi
donemlerindeki muhtelif Arap kolonizasyonlar: kanahyla, diger
yandan Sogdlu tiicearlar, Iran tasavvuf mekteplerine mensup stfiler
aracilifiyla ulagtigin biliyoruz. Birkag ylizyih alan bu siirecte
Islam’in giris yollar1 Harezm, Horasan, Méaveraiinnehir ve Fergana
bolgelerinden gecti®. Fakat resmi kanallardan ¢ok, tiiccarlarin ve

konuda son olarak, taninmis Rus etnologu Vladimir N. Basilov’'un birka¢
yil 6nce ¢ikan, daha yeni gézlem ve aragtirmalara dayali su miihim kitabi-
m muhakkak anmak gerekir: Samantsvo (i Narodov Srednei Azii i
Kazakstana (Orta Asya ve Kazakistan Halklarinda Samanizm), Moskova
1992. Bu kitabin en kisa zamanda Tiirkceye cevrilmesi cok faydalh olacaktir.

8 Orta Asya'da Turkler'in arasinda islam dncesi dénem icinde en fazla yay-
lan dinler olarak Samanizm, Budizm ve Maniheizm sayilabilir. Bugiin
Samanizm'in bir din olup olmadig tartisiimakta, 6zellikle Mircea Eliade’in
arastirmalarindan sonra, din olmaktan ¢ok bir blyl sistemi oldugu fikri
giderek agirhk kazanmaktadir. Ama Samanizm’in tam anlamiyla mistik bir
yapiya sahip bulundudu ¢ok iyi bilinmekte ve bu bitiin uzmanlarinca
kabul edilmektedir. Budizm'in ise yine mistik bir din oldugundan kimse-
nin stphesi yoktur. Turkiye'de en az bilinen Manihezim’e gelince, bilhassa
Bektasilik ve Aleviligin tarihi acisindan sanildigindan daha buytk bir
éneme haiz olan bu iran dininin de en az ilk ikisi kadar giiclii bir mistik
karaktere sahip bulundugunu biliyoruz (bu dinlerin Islam'dan énce
Turkler arasindaki yayilislari ve durumlar konusunda msl. bk. Barthold,
Histoire, ss. 34, 44-46, 82; A, Yasar Ocak, Bektasi Mendkibndmelerinde Islam
Oncesi inang Motifleri, istanbul 1983, Enderun Kitabevi, ss. 18-60).

9 Bk. Barthold, Histoire, ss. 47-59; Képruil, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar,
Ankara 1966, DIB. yay., 2. bs., ss. 10-15; ayni yazar, Tirkiye Tarihi, istanbul
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stifilerin propagandalari daha etkili oldu. Ozellikle de Horasan
Meldmetiligi denilen, ziihd (asetizm)’e 6nem vermeyen ama cezbe-
ci (ekstatik) tasavvuf mektebinden yetisen Fars ve Tiirk kdkenli
stfilerin bu konuda biiytik rolleri bulundugu, Fuat Képrialii'niin
bugtin hala klasik niteligini koruyan Tiirk Edebiyatinda Ik Muta-
savviflar isimli tinlii eseriyle ortaya konuldugu gibi'* yeni yapilan
aragtirmalarla da giderek daha da aydinlamyor™.

: 4
Demek ki Islam’in Tiirkler arasinda yayihisi, dogrudan dogruya™ -

Araplar vasitasiyla olmaktan ¢ok, bityiik 6l¢iide Iranhlar kanaliyla
ve mistik bir yorumla vuk@ bulmustu. Tabii ki Araplar’in da bu
konuda gayretleri ve faaliyetleri bulunuyordu. Fakat onlarinki daha
ziyade siyasi ve askerf alanda cereyan eden bir resm{ islimlagtirma
hatta bir ara islamlagtirmama politikas: niteligindeydi®2.

Gerek Malazgirt Savasi sonrasi, gerekse XIII. yiizyil baslarinda
Mogol istilas1 esnasinda Anadolu’ya gog edip yerlesen muhtelif
Tirk boylars, biitiin gelenekleriyle beraber Islam anlayiglarini da
getirdiler. Anadolu Selcuklular1 zamaninda Islam hem kitabi, hem
de popiiler seviyede Anadolu’da yerlesmeye bagladi. Ama bu
gelenler arasinda heniiz misliitman olmamig, maniheist, samanist,
hatta Nesturi hiristiyan Tiirkler de vardi. XIV. yiizyilin sonlarina
dogru Osmanl fetihleriyle beraber, Balkanlar’a da gegen Islam,
burada da her iki seviyede yayilma imkanim buldu. Zaten Tiirk

1923, ss. 62-103; ayni yazar, Turk Edebiyati Tarihi, yay. Orhan Koéprili-
Nermin Pekin, istanbul 1980, 2. bs., Otiiken Yay., ss. 83-85; Turan, “Turkler ve
islamiyet’; Selcuklular ve Islamiyet, ss. 1-31; aynt yazar, “islamiyet ve Turkler”,
Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, istanbul 1969, |, 133-141; Esin, /slama
Giris, ss. 143-162; Roux, La Religion, ss. 39-44; Kitapgl, Tiirkler, ss. 160-186.

10 Bk. Képrull, ik Mutasavvifiar, ayni yerde.

11 Msl. bk. Julian Baldick, The Uwaysi Sufis of Central Asia, New York-London
1993 Devin De Weese, Islamization and Native Religion in the Golden
Horde: Baba Tiikles and Conversion to Islam in Historical and Epic Tradition,
The Pennsylvania State University Press, 1994.

12 Emevi ve Abbasi devrinde uygulanan bu politika hakkinda birinci el kay-
naklara dayal genis bilgi suralarda bulunabilir: Barthold, Tiirkistan, ss. 195-
219; Képriill, Tirkiye Tarihi ss. 67-77; Kitapgy, Tirkler, ss. 168-171, 199-202.

—180~



- iSLAM VE MODERNITE ~

halk Islami’ru en iyi analiz edebildigimiz tarihsel dénem, Bati
Turkleri icin kismen Anadolu Selguklulari ve asil Osmanli dénemi
ve tabiatiyla glintimiizdir.

Diger Tiirk toplumlarimin bu agidan durumlar: heniiz Tirk
tarihg¢iliginin ve sosyal bilimciliginin ilgi alanina yeni yeni gir-
mektedir. Giintimiiz Orta Asya Tiirk topluluklar: arasindaki halk
Islamy, eskiden beri Rus ve Batili sosyal bilimci ve tarihgileri tara-
findan oldukga iyi analiz edilmis ve bu konuda I. A. Makatov, N.
A. Smirnov, Alexandre Bennigsen, Chantal Lemercier-Quelquejay
ve Vladimir N. Basilov gibi bilim adamlari ve arastirmacilar 6nemli
veriler elde etmiglerdir®.

b) Karakteristikleri

Tiirk halk Islami denilen bu tarihsel ve sosyolojik olgu yakindan
incelendigi zaman, su iki husus géziimiizden kagmaz.

1- Sosyal tabani, yonetici elitin disindaki halk kesimidir:
Cumhuriyet dénemine gelinceye kadar Tiirk tarihinde merkezi
tegkil eden yonetici elitin inang tercihi olan kitabf Islam’in aksine,
halk Islaminin sosyal tabam tasra sehirlerindeki orta simf halk ve
kirsal kesimden olusuyordu. Bu ayrismada daha ziyade sosyo-
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel, hatté siyasi faktérlerin rol oynadigim
biliyoruz. Nitekim, bir kisim koylii ve konar-gécer niifusun 6nemli
bir kismi, daha Orta Asya’dan beri heterodoks Islam dedigimiz,
Stinnilik dig1 bir yorumu gelistirdiler.

2- Teolojik yapisi geleneklerce olusturulmustur: Kitabi
Stinnilik genellikle, daha bagtan kitabi esaslarla belirlenmis, tes-
bit edilmis sistemli bir teolojiye dayarur. Halbuki halk Islamu ve

13 Bu konuda A. Bennigsen-Chantal Lemercier-Quelquejay‘in ortak eserleri
olan Le Soufi et le Commissaire: Les Confreries Musulmanes en URSS (Paris,
Ed. du Seuil, Turkgesi: Safi ve Komiser: Rusya'da Islam Tarikatiar, gev. O.
Turer, Ankara 1988, Akgag Yay.) isimli kitapta zengin bir bibliyografya
bulunmaktadir.
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ozellikle heterodoks Islam, geleneksel ortamin tiriinii oldugu':igin,
bu ortamun tagidig: cesitli inanglarin karisimindan olusan senkretik
bir yap: sergiler. '

Tiirk tarihinde heterodoks Islam, Hiristiyanlik’taki gibi bir ta-
kim teolojik tartismalar ve ihtilaflar sonucunda tegekkiil etmis
olmay1p, konar-gdger ziimrelerin gifahi kiiltiire dayah Islam 6n-
cesi sosyal ve dinf inang gelenekleri tarafindan zamanla tabii bir
sekilde olugmusgtur. Bunun icin, hem gifahf hem senkretik hem de L
mitolojiktir. Bu mitolojik sifahf teoloji, az 6nce de temas ettigim gibi,
genis dlctide Islam 6ncesi eski tabiat kiiltleri, samanist pratikler ve
ozellikle Budizm, Zerduistilik, Maniheizm gibi Asya dinlerine ait
kalintilarin zaman ve mekéan icinde bagdasmasindan olusmustur.

Iste bu cercevede incelendiginde, gerek Siinni, gerek hetero-
doks bu halk Islam’inin baglica su iig ana karakteristigi sergiledigi
gorilir:

a. Halk Islam miinhasiran mistiktir: Tiirk halk Islaminin en
bagta gelen 6zelligi, cok gticlii bir mistik nitelige sahip bulunmasi-
dir. Bunun sebebi, Islam 6ncesinde Tiirkler’in de arasinda yaygin
olan Samanizm gibi sihrf (majik) sistemlerin, Budizm, Maniheizm
gibi dinlerin gii¢lti bir mistik yap1 sergilemeleridir. Buna ilaveten
{slam’in da Turk ztimreleri arasinda yayilmasi, daha énce de be-
lirtildigi tizere, yine Iranh safiler, tiiccarlar veya Iran stfiliginin
egitiminden ge¢mis Ahmed-i Yesevi ve benzeri Turk siiffleri ara-
cihigiyla oldugundan, ister istemez tasavvufi bir yapi icinde vuk
buldu. Bu stfiler, Iran tasavvufunu eski mistik yapirun tizerine
bina etmekte fazla zorluk ¢ekmediler. Bu yiizden Tiirk halk Islams,
ister Stinnf kesimiyle, ister heterodoks kesimiyle olsun, giiclii bir
evliya kiiltii etrafinda gelisti. Bu kiilt her iki kesimde de ortaktir.
Bu sebeple halk miislimanhginda evliyaya sayg: ¢ok biiyiik bir
yer tutar. Tirkiye de dahil giintimiiz Balkanlar ve Asya Tiirk top-
luluklarinda halk Miisliimanhigimin nigin biiyiik 6l¢iide tasavvufi
bir yorumla temsil edildigini, nicin tarikatlarin sosyal tabanimin
bu kadar genis ve toplumun cesitli katmanlarina yayilmis bu-
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lundugunu anlayabilmek, biiyiik 6lctide bu nokta ile ilgilidir.
Bununla beraber bu miisliimanlik yorumu, tegkilath tasavvufun,
yani tarikatlarin tekkelerde uyguladiklar1 misliitmanlik yorumu-
nun ve yagantisirun aynist degildir; tegkilat, belli bir sistematigi,
hiyerarsik yapis: yoktur.

Tekke Islamy, yahut tekke miisliimanlig: da diyebilecegimiz mis-
tik Islam, belirttigim tarihi sebeple, Tiirk halk Islamin olusturan ana
faktdrlerden biri olmas: bakimindan Tirkler arasinda gekillenen
en eski Islamf yorum bigimi sayilabilir’®. Nasil medreseler Islam
diinyasinda kitabi Islam yorumunun tretildigi kurumlar olmusgsa,
bilhassa XI. ytizyildan itibaren de, yine Islam diinyasindaki gelis-
melerin bir yansumnasi olarak tekke ve zaviyeler de hemen biitiin
misltiiman iilkelerde ve bu arada Tiirk diinyasinda mistik Islam
yorumunun temel kurumlar: haline gelmiglerdir®.

Yalniz burada sunu unutmamak gerekir: Daha 6nce de belirtil-
digi tizere, tekke miisliimanligini her zaman medrese misliimanli-
S1nin tam kargit1 bir Islam yorumu olarak anlamak yanlistir. Clinkii
ozellikle XIII. yiizyildan itibaren bu ikisinin zaman zaman uzlagtig,
hatta i¢ ice gectigi dénemler ve 6rnekler hic de az degildir. Tiirk
tasavvuf tarihinde, Mevlan4, Sadreddin-i Konevi gibi medrese ko-
kenli mutasavviflara sik rastlandig: gibi, medreselerde de Davud-1

14 Komdiinist rejime gegisle beraber tarikatlarin yasaklandigr Yugoslavya'da
ve Arnavutluk’ta ve dzellikle Sovyet Rusya'da her gesit adli ve polisiye
takibata ragmen, bir tlrlt ortadan kalkmamalarinin, yer altina ¢ekilerek
yasantilarini ne pahasina olursa olsun stirdtirmelerinin sebebi, yukarida
aciklamaya calistigumiz husus ve bununla ilgili uzun tarihsel sirectir.
Tirkiye'de de tarikatlarin 1925'te 6zel bir kanunla resmen ilga edilmesine,
tekke ve zaviyelerin, turbelerin kapatimasina ragmen, pratikte bunun
gerceklesememesinin sebebi de aynidir. Bu olayt resmi ideolojinin
Turkiye'de itibar géren “anti-laik tahrikler” veya “gericilik” yaklagimi ile
anlamak ve aciklamak mimkun degildir. Bu kanaatimizce kolayci ve basit-
¢i bir yaklasimdir. Meselenin daha cok bu uzun tarihsel ve sosyolojik
stirecle aciklanmasinin dogru olacagi kanaatindeyiz.

15 Tasavvuf konusunda kisa ve 6zli bilgi icin msl. bk. Louis Massignon,
Tasavvuf, JA. Turkler arasinda tasavvufun yayilmasina dair ise bk. Képruld,
ilk Mutasavviflar, ss. 10-15.

16 Bk. A. Yasar Ocak- Siireyya Faruki, “Zaviye’, IA.
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Kayseri, Hac1 Bayram-1 Veli gibi tekke kokenli miiderrislere, cesitli
tarikatlara mensup iilemaya, hatta yiiksek diizeydeki biirokratlara
da sik sik tesadiif edilir.

Tekke Islamy, Tiirk tarihinde daha Orta Asya’da Ahmed-i Yesevi
(6. 1167) zamanindan beri Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik ve ben-
zeri tarikatlarla bir yandan heterodoks bir yorumla baglayip geli-
sirken, 6zellikle XIII. ytizyildan itibaren Orta Asya’da Kiibrevilik,

Naksibendilik, hatta Orta Dogu’da Siihreverdilik, Kadirilik, Riféilik C.

ve Halvetilik gibi Siinni tarikatlarla da gelistiV. Bu tarikatlarin he-
men hemen hepsi, XIII. ytizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Mogol
istilasiyla beraber Anadolu sdhasina da intikal etti. Ayrica bunlara
Anadolu’da dogan Mevlevilik, Bayrdmilik, Bektagilik, Celvetilik vb.
bagka tarikatlar katild1®®, Osmanlilar zamaninda Balkanlar’daki
fetihlere paralel olarak bunlarin hepsi bu yeni topraklara tasind:
ve giiniimtiize kadar geldi.

Tekke Islami, miislimanligin kelam ve fikihla yorumlanan inang
ve toplumsal organizasyon boyutuna, &zellikle de XIII. ylizyd
Anadolu’sunda en rafine bir bicimde Mevlana, Haci Bektag-1 Veli,
Yunus Emre ve XIV. ytizy1lda Haci Bayram-1 Veli ile temsil edilen
Vahdet-i Viicut'gu tasavvufun zengin ve renkli diigiince boyutunu
ekledi. Islam’in fikihla gelisen zahirf ve kurala yani, tasavvufun

17 Bu tarikatlarin Orta Asya'daki genel durumlarn hakkinda en iyi calismalar-
dan biri, yukarida 42 nolu notta zikredilen A. Bennigsen-Ch. Lemercier-
Quelquejay’in eseridir.

18 Bu konularda derli toplu bilgi icin sunlara bk. E. Behnan Sapolyo, Mezhepler
ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1964, Turkiye Yay.; A. Gélpinarli, 700 Soruda
Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, istanbul 1969, Gergek Yay.; Ayrica IA."daki
ilgili maddelere de bakilmalidir.

19 Balkanlar’daki durum hakkinda bazi basvuru kaynaklari sunlardir:
Alexandre Popovig, Llslam Balkanique : Les Musulmans du Sud-Est Europeen
Dans la Periode Post- ottomane, Berlin 1986, Otto Harrassovitz-Wiesbaden
(Turkgesi: Balkanlarda islam, Istanbul 1995, Insan Yay.; ayni yazarin konuy-
la ilgili makaleler kiilliyatt: Les Derviches Balkaniques Hier et Aujourd’hui,
Istanbul 1994, isis Yay.; Nathalie Clayer, L’Albanie, pays des derviches, Berlin
1990, Otto Harrassovitz-Wiesbaden; ayni yazar, Mystiques, Etat et Société:
Les Halvetis dans I'aire balkanique de la fin du XVe siécle d nos jours, Leiden
1994, E. J. Brill.
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ruh diinyasina hitap eden insancil ve hoggoriilii esprisiyle zen-
ginlesti. Bu zenginlik Selcuklu ve Osmanli déneminde san’ata,
mimariye, edebiyata ve diislinceye yansidi. Ahmed-i Yesevi'nin
Divami Hikmet ‘inden Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’ina uzanan ve heniiz
sosyal tarih temelinde sistematik bir analize tabi tutularak deger-
lendirilememis muazzam bir edebiyat®, kisinin ruh diinyasin
derinliklerine niifuz eden Mevlevi dyinlerinden, insanlart mistik
cogskunun doruklarmna ¢ikaran Bektasi nefeslerine kadar zengin
ve engin bir melodik ahenk seli haline gelen muazzam bir masiki
yaratildi?.

Ne var ki tasavvuf bu miisbet yaraticihgim ve kiiltiir tiretimine
ve zenginligine olan katkilarim: her zaman her yerde siirdiiremedi,
gelistiremedi ve koruyamadsi. Yine bir takim siyasi ve toplumsal
krizler sebebiyle, sahip oldugu hikmet ve diistince ruhunu, insani
boyutunu zaman zaman ve yer yer kaybedip bazan kaba bir ziihd '
(asetizm) c¢izgisine indirgenmeye ytiz tutunca kendi iginde fa-
natizme dontiistiigli zamanlar oldu. S6ziint ettigimiz siyasf ve
toplumsal bunalim zamanlarinda, medrese Islamu ile mistik Islam
arasindaki denge, yerini sik sik fanatizme terkeder hale de geldi;
biiyiik toplumsal kargasalarin dogmasina yol agilds, ki mesela XVIL
ytizyilda Osmanh bagkentindeki Kadizadeliler hareketi bunun tipik
orneklerinden birini tegkil eder. Glintimtiizde gerek Tiirkiye'de

20 Monografik nitelikteki parca parca arastirmalar yahut antolojik bir takim
calismalarin disinda, Turk tasavvuf (yahut tekke) edebiyatinin toplu bir
degerlendirmesini yapan sentetik bir tarihi bugiine kadar ne yazik ki hala
ortaya konulamamistir. Bu sebeple Turkiye'de aydinlar bu zengin ve buyuk
edebiyatin bir biittin olarak gercek mahiyetinden ¢oguniukla haberdar
olmadiklan gibi, alanin uzmanlari da bu biitlincli objektife nedense pek
yaklasmamaktadirlar. Fakat 6zellikle kiiltiir tarihgilerinin, sosyal tarihgilerin
bu edebiyati biiyiik cogunlukla pek dikkate almamalari, kaynaklarini ¢alis-
malarinda kullanmamalari dogrusu ¢ok tuhaf bir tutumdur.

21 Tirk tasavvuf musikisine dair Cem Behar ve Walter Feldman gibi uzman-
larin 6nemli arastirmalan vardir. Ayrica suna bk. Ahmet Yiirir, “Asyah bir
kimlik 6gesi olarak Alevi muzigi’, Aleviler/Alewviten: Inang ve Gelenekler/
Glaube und Traditionen, ed. ismail Engin- Erhard Franz, Deutsches Orient
Institut, Hamburg 2001, ss. 179-198.
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gerekse Islam diinyasirun bagka yerlerinde tasavvufun yozlagmis
kesimlerde zaman zaman bir fanatizm unsuru haline geldigi sik
gorillmege baglayan olaylardandar. A '

Bunun yaninda tarikatlar seklinde tegkilatlanmus bulunan Mistik
Islam’in Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar’daki Tiirk toplulukla-
11 arasinda zaman zaman, 6zellikle de bu Tiirk topluluklarimn
cesitli emperyalist hakimiyetler altna girdigi donemlerde, onla-
rin millf kimliklerini ve bagimsizlik duygularim besleyen gtiglii
bir toplumsal faktdr haline doniistiiglintin pek ¢ok Srnegine de
rastlanmaktadir. XIX. ytizyilda Tiirkmenistan’da Kurban Murat,
Cecenistan’da iinlii Imam Seyh Samil hareketi (Miiridizm), yahut
Dagistan’da Seyh Necmeddin ve Uzun Haa hareketleri 6rneginde
oldugu gibi, Rus hakimiyetine karg: g6sterilen direnislerde, cesitli
tarikat cevrelerinin bu direnigleri hem organize etinek, hem de
fiilen siirdiirmek itibariyle énemli rolleri bulundugunu, bilimsel
arastirmalar ortaya koymustur®?. Anadolu’da da 6zellikle Milli
Miicadele déneminde, muhtelif Anadolu sehirlerindeki Mevlevi,
Bektasi, Rifaf ve Kadirf tarikat cevrelerinin 6rnek tegkil ettigi milis
mukavemet hareketlerinde bu mistik Islam yorumunun pay1 ¢cok
belirgindir®.

b. Halk Islamu senkretik (bagdastirmaci) ve mitolojiktir: Bu-
rada, tarihte bilinen din veya mezhep kurucularimin, zamanlarin-
daki ve bolgelerindeki degisik inang sistemlerinden etkilenmek
suretiyle bilingli olarak olusturduklar: senkretizm kastedilmiyor.
Burada, uzun bir zaman ve genig bir mekan iginde, kendiliginden
meydana geien etkilenmeler sonucu olusan bir inanglar bagdag-
masi olan sosyolojik anlamdaki senkretizm bahis konusudur. Tiirk
halk Islamu iste boyle tabii bir sekilde, sosyolojik bir siire¢ halinde
uzun ylizyillara yayilan bir zaman ve Orta Asya’dan Balkanlar’a

22 Msl. bk. Bennigsen- Quelquejay, Siifi ve Komiser, ss. 199-213.

23 Bu konuda, icinde pek cok bilgi ve belgenin yer aldigi bir kitap sudur: Cemal
Kutay, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlan, Ankara 1974; ayrica bk.
Baki Oz, Kurtulus Savasinda Alevi-Bektasiler, istanbul 1990, Can Yay.
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kadar uzanan bir mekan icinde, muhtelif Tiirk ziimrelerinin islam
disindaki diger dinf ve mistik kiiltiirlerden, mitolojik unsurlardan
da cok etkilenmigtir?.

Eski tabiat ve atalar kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Bu-
dizm ve Zerdiigtilige, Zerduistilik'ten Maniheizm ve Mazdekizm’e
ve hattd Hiristiyanhiga ve Musevilige kadar Tiirkler arasinda ya-
yilan dinlerin ve mistik kulttirlerin inanclari, mitolojileri ve bir
takim pratikleri, bir dinden 6tekine gecerken, eskisi yenisi iginde
stirekli degisime ugrayarak varhigini stirdtirmiisttir. Ayru olay
Islami dénem icinde de zamarumiza kadar siiriip gelmistir®. Islam
Turkler arasina girmeye basladig1 zaman, cogunlukla konar-géger
bir toplumsal hayat tarzina dayali ve biitiin bu sayilan dinlerin
bakiyelerini saklayan sifahi bir kiiltiir gelenegiyle uzlagsmak zo-
runda kaldu. Iste Tiirk halk Islini dedigimiz halk miisliimanhig;, bu
senkretik yapi ile dogdu. Dolayisiyla bu senkretizmin temeli, daha
Orta Asya’da iken atilmig oldu®.

Bu mitolojik karakterin halk Islaminin derinlerine niifuz etmesi-
ne ve son tahlilde kitabi cercevenin digina tagarak kendi mantgiyla
mitolojik bir teoloji olusturmasinda, XV. ylizyildan XVIIIL. ytizyila

24 Calismalarint uzun yillardan beri bu mesele lizerinde yogunlastiran 1.
Mélikoff’'un su makalelerinde, séz konusu bu heterodoks islam‘in iyi bir
analizi yapiimaktadir: “LIslam hétérodoks en Anatolie’, Turcica, X1V (1982),
ss. 142-154; “Recherches sur les composantes du syncrétisme Bektachi-
Alevi”, Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci Dicata, Napolie 1982, ss.
379-395. Bu makalelerden ilkinde bu bagdastirmaci (senkretist) hetero-
doks islam’in, Alevi, Bektasi, Yezidi ve Ehl-i Haklar'da nasil benzer y6nler
ortaya koyduklarini karsilastirmal. drneklerle aciklamakta, ikincisinde ise,
bu istam anlayisinin konar-gécer Tirkmen zumreleri tarafindan olusturu-
lan bir sosyal zeminde nasil gelistigini, sahip bulundugu temel inanclarn
(ruh gb¢i ve Tann’'nin insan bedeninde zuhuru gibi) yine bol 6rneklerle
ele almaktadir.

25 Msl.bk. Melikoff, a.g.m, ayri yerlerde; ayrica bk. Ocak, Alevilik ve Bektasiligin
islam Oncesi inang¢ Temelleri, iletisim yay., istanbul 2000, 3. bs. Burada s6z
konusu dinlerin Turk ziimreleri arasinda ne zaman ve nasil yayildiklan ve
ne tur inanclar sergiledikleri konusu analiz edilmeye ¢ahisiimistir.

26 Bk. Melikoff,“Les origines centre-asiatiques du soufisme anatolien’, Turcica,
XX (1988), ss. 7-18; Ocak, a.g.e., ss. 18-68.
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kadar Osmanl1 imparatorlugu zamaninda cesitli tasavvuf cevre-
lerinde telif edilen yazili bir literatiiriin de biiytik rolti vardir. Bu
literatiir, Islam’in esaslarini, Peygamber’inin ve Islam biiyiiklerinin
hayatlarin Islam 6ncesi mitolojik unsurlarla siisleyerek anlatan
Muhammediye, Ahmediye, Miizekki'n-Niifils, Eﬂ'{)ﬁru’l—Aglkiﬂ, Kara
Dauud ve benzeri eserlerden olugur. Bu kitaplarda arilatilan konular
islami konular olmakla beraber, kullarulan motifler tamamiyle eski
mitolojilerden 6diing alinan motiflerdir®. -

c. Halk Islami mehdici (mesiyanik)dir: Bu 6zellik te en az
deminkiler kadar 6nemli ve tarihte ¢ok rol oynayan bir 6zelliktir.
Bilhassa heterodoks kesimde sosyal baski alinda tutulan kitleler,
kendilerini bu durumdan kurtarmakla gorevlendirilmis, bir “ilahi
kurtaric1” beklentisi icinde olmuslardir. Sah Ismail XVI. yiizyil
baginda Anadolu’da bu hiiviyetle Osmanli merkezi iktidarina
karsi bir propaganda baglatmis ve Aleviligi tarih sahnesine bdyle
cgikarmugtir. Bu mehdici (mesiyanik) inang genel ¢izgileriyle evrensel
bir yayginlik gostermekle beraber, eski diinyadaki ana merkezinin
Mezopotamya ve o temel tizerinde olugan Yahudi mesiyanizmi
oldugu konusunda genel bir kanaat olusmustur?.

Mehdici inanclarin Islam’dan énceki dénemde de Tiirk ziim-
releri arasinda belli 6l¢tide tanuinmakta olduguna dair bir takim
ipuglar1 vardir. Ancak bu inanglarin Zerdiistilik, Maniheizm ve
Mazdekizm gibi Iran dinleri vasitastyla Tiirkler arasina girdigini
bugtin iyi biliyoruz?. Zaten Tiirkler’in daha miisliiman olmadan
6nce, Iran’in ¢esitli yerlerinde Abbasi yonetimine kars: girigilen

27 Bu konuda genis bilgi icin su ¢ok faydali calismaya bakmak yararli olur:
Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanl Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve
Kaynaklari, Camhica Yayinlan, istanbul, Kasim 2001.

28 Bu konuda bk. E. O. James, Mythes et Rite s Dans le Proche-Orient Ancien.
Paris 1960, Payot, ss. 183-194; Mircea Eliade, Histoire des-Croyances et des
Idees Religieuses 1: De Vage de la Pierre aux Mysteres d’Eleusis, Paris 1976,
Payot, ss. 68-96; S. H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, cev. Alaeddin Senel,
Ankara 1991, ss. 19-66, 185-188.

29 Msl. bk. Edgar Blochet, Le Messianisme dans I'Hétérodoxie Musulmane,
Paris 1903, 6nsoz, s. VIl.
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pek ¢ok mehdici harekete katildiklar goriiliir. Miisliiman olduktan
sonra da bu inanglarinm stirdiirdiiler. Bu mehdici karakter, Tiirkler
arasinda heterodoks Islam tesekkiil ederken, onun ayrilmaz ka-
rakteristigi olarak yerini aldi. O kadar ki, XIII yiizyildaki Babailer
isyanindan, XVL ytizyildaki Sah Kalender isyanina kadar, Islami
dénem Tiirk tarihinde merkezi yénetimlere kars: girisilen hemen
biitiin heterodoks hareketler, istisnasiz bu ihtilalci mehdici karakteri
cok acik bir bicimde sergilerler. Siinnf halk kesiminde ise bu tiir
ayaklanmalar goériilmemekle beraber, onda da giiclti bir mehdi
inanc her,zaman yagamis ve yagamaktadar.

Halk islam1 ve modernlesme problemi

Halk Islamimin bir boyutu da, uzun zamandan beri Tiirkiye'nin
yasadigi cagdaslasma yahut Batililagma meselesiyle ilgilidir..
Islam’in 6nce Tanzimat dénemi Osmanly, sonra da Cumhuriyet’in
elit kesimlerinde “cagdaghgin” yahut “modernlegsmenin” éniinde
bir engel telakki edildigini hepimiz biliyoruz. Bu egilim aslinda,
hem Osmanl: merkezi iktidar: ile 6zdegleserek siyasallagmig ve
¢oktan siki bir muhafazakarlik iginde hapsolmusg Islam yorumu
ve algilayigina, yani benim devlet Islim: dedigim olguya, hem de
hurafe denilen mitolojik 6gelerle ve evliyd kiiltii ile i¢ ice gegmis halk
Islamuina karg1 idi. Kanaatimce bu tavir alis, Cumhuriyet’in, Islam”
kamusal alanmin disinda tutmayi, bagka bir deyisle, yeni devletin
kimlik tamimim belirleyen bir 6ge olmaktan ¢ikartan inkilaplarina,
kisaca laiklik anlayisina temel olusturmustur. Fakat halkin biiytik
¢ogunlugu, hala Islam’: “kimlik belirleyici temel faktor” olarak
gbrmege o zaman devam etmis, bugiin de etmektedir. Bunun
yarathg bir gerginlik ortami, Tiirkiye'nin yiiz elli yildir ugrastig:
cagdaslagsmasinin 6niinde ciddi bir handikap olugturmaktadir ve

Tiirkiye bu handikapi heniiz agabilmis degildir. Bu gerginlik siyaset
~ alaninda, medyada, kisaca her yerde her giin gozlemlenebilecek
kadar ortadadar.

Laik elitin bu tutumunu belki séyle analiz etmek yararh olacaktr.
Kanaatimce gerek son Osmanh déneminin, gerekse Cumhuriyet
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Tiirkiyesinin laik eliti, tarihi misyonunu ¢oktan tamamlarmugs ve
degisen diinya sartlari sebebiyle tekrar diriltilmesi artitk miimkiin
olmayan, siyasi, iktisadi ve toplumsal yapasi itibariyle de harap
olmusg bir Osmanlh Imparatorlugu gerceginden yola ¢ikarak Batici
bir reform programin benimsemistir. Onun bu imparatorlugun
enkazindan devraldig: toplumu gercekten ileri Bat1 iilkelerinin
seviyesine ulagtirma hususundaki amacindan siiphe etmek icin
hig bir sebep yoktur. Ancak bu amacim gerceklestirmeye yonelik |,
programinda hakh olarak tepki duydugu, medeni ve fikri giicii- i
nii ¢coktan kaybetmis, yozlagmmug ve hurafelere karigmig bir islam
anlayisimin yerinin olmadig: bilinmeyen bir husus degildir. Iste
problem bundan kaynaklaniyor.

Laik elit ile halk arasindaki gerginligin toplumda yarattig1 so-
nugclara burada kisaca bir g6z atmak, sizlerin dikkatini cekmek ve
kendi g6zlemlerimi belirtmek istiyorum:®

1) Tiirkiye'de laik Batica aydin elit ile halk cogunlugu arasindaki
bu gerginlik veya uyusmazhk, ashnda Osmanl Imparatorlugu’nun
son donemlerine kadar uzanmakta, daha dogrusu, o tarihlerden
beri gelmektedir. Bu uyusmazhik zamanla bir antipati halini almig,
bu antipati giderek giiclenmistir. Giinliik hayatta halkin bu kesi-
me olan gtiveninin sarsildigini, ona kars: giicenikligini her vesile
ile gorebilmek zor degildir. Bu giiceniklik, ister politik amaclarla,
ister kendiliginden ve ideolojik olarak Islam’a yumugak bakan sag
partilere y6nelik cogunluk oylariyla da kendini agiga vurmaktadar.
Nitekim halkin ¢ogunlugu Islam’a soguk bakan sol partileri bagin-
dan beri iktidara getirmeye yanasmamaktadir. 1950'lerde Demokrat
Parti’nin ezici bir cogunlukla iktidara gelmesinin altinda yatan ana
sebeplerden biri budur. By, siyasal kadrolarin iizerinde ¢ok ciddi
bir gekilde diisinmeleri gereken bir konudur; ayrica Tiirkiye’de stk
sik tartisma konusu yapilan “dini siyasete alet etme” meselesinin
altinda yatan da budur.

2) Isaret ettigim bu gerginlik veya uyugmazlik Tﬁki}/le’de 1970°11

30 Bu kisimdan itibaren, daha once yayinlanmis “Cumhuriyet dénemi
Turrkiye'sinde Devlet ve islam” isimli makalemizden yararlanitmistir.
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ylllardén beri baz1 fanatik gevreleri -tabii ki bazi harici siyasal ve
ideolojik manipiilasyonlan da rezervde tutmak kaydiyla- Islam’dan
bir siyasal ideoloji tiretmeye sevketmistir. Bunun Orta Dogu’da o
tarihlerden bu yana yaganan siyasal ve ideolojik konjonktiirle yakin
bir ilgisi bulunmakla beraber, bu konjonktiiriin etkili olmasiin da
devletin laiklik politikasindaki periyodik sertlesmelerin yarattig1
tepkilerle alakali oldugunu diistintiyorum. Siki laiklik politikass,
bu gevrelerin digariya yonelerek oradan destek saglama yolunu
kolaylagtiniyor. Belli bir kesimin Islam’i miinhasiran siyasal bir
rejim seklinde algilay1p yorumlanmasinin sebepleri arasinda belki
bu tepkiler de sayilabilir.

Eger Tiirkiye’de Islami bir sdylem kullanan siyasal partiler ortaya
cikiyor ve 6nemli bir halk kitlesini pesine takabiliyorsa, bunun en
basta gelen sebeplerinden biri bence budur. Bu sebepler tizerinde
iyi diisiinmek ve bunlar: derinlemesine sosyolojik analizlere tabi '
tutmak icap eder. Ama bu yapilmamakiadir. Meseleye “irtica” nok-
tasindan bakilarak polisiye tedbirlere bagvurmak tercih edilmektedir.
Bu konuda Cumbhuriyet hiikiimetlerinin reflekslerinin Osmanh
hitkiimetlerinin reflekslerinden farkh olmadiginm dusiiniiyorum.

Turkiye’de Islam, bu “Islama” partiler tarafindan ve bazi gevre-
lerce gergekten siyasete alet ediliyorsa, devletin Islam politikasinda
yanhgliklar olup olmadig: korkmadan sorgulanmalidir. Zaten sik
sik vurgulanan “dinin siyasete alet edilmemesi” uyarilari, dikkat
edilirse, fazla muhatap bulamamakta, en keskin laik ¢izgiye sahip
partiler bile zaman zaman, “laiklikten 6diin vermek” seklinde yo-
rumlanan uygulamalara sapmak, yumusamak zorunda kalmakta-
dirlar. “Islama” partilerin ortaya gikis ve hahri sayilir bir kalabaligi
arkasina takis nedenlerini ve sag partilerin nigin “dini siyasete
alet etme” yoluna saptiklar1 sorusunun cevabin, kanaatimce bu
anlatmaya ¢ahish§im problemde aramak gerekir. Bu konuda ciddi
bilimsel aragtirmalar: devreye sokmak icin Tiirkiye oldukca geg
kalmis olmakla beraber, boyle bir yola gimdi dahi olsa mutlaka
girme zarureti de inkar edilemez.

3) Bazi dénemlerde bir kisim elit tarafindan laikligin ddeta
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“Cumbhuriyet’in yeni dini” gibi yorumlanmas: seklindeki politikarun,
Tiirkiye’de Islam hakkinda ciddi bir bilgilenme ve bilinglenme
yolunu engelledigini, bunun da baz1 cevrelerde Islam’in kalitesiz
ve ideolojiklesmis marjinal versiyonlarimn iiretilmesine yol agtgiri
diistintiyorum. By, fikrf muhteva ve yéntem olarak yeni sosyal ve
kalttirel hamleler tagiyan, iyi organize edilmis bilimsel bir islami
bilince dayal: olmaktan gok, kismen inang, ibadet ve ahlak alanina
yonelik, donmus ve Islam orta caginda kalmus bir fikih ve tasavvuf(
anlayist agirhikly, sistemsiz, hala Ortacagin biitiin geleneksel 6zel-
liklerini tagiyan, modern gagin problemlerinden habersiz, onlara
duyarsiz ve en kétiisii de, tepkisel versiyonlar olarak goriiniiyor.

Bu ticlincti gozlemimin su iki noktada belirginlestigini soyle-
yebilirim:

a) Misltiman halk, gelismis Bat1 diinyas: ve modernlegsmek
zorunda olan Tiirkiye'nin su yiiziine gkardig cesitli yeni siyasal,
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel problemler kargisinda kendi
yetersizligini gorerek gizli bir agagihik kompleksinin igine girmig
gibidir. Bah medeniyetini onun emperyalist yoniiyle 6zdeglegtirme
yanligina diigtiigiinden, ona karg: belki bu sebeple hakli olarak
giivensizlik hisleriyle doludur. Bu ise onun, istese de istemese de
beraber yagsamaya ve iligki igine girmeye mecbur oldugu Bati"y1
dogru algilamasina engel olmaktadir. Bunu bugiin bile Ttirkiye’deki
baz1 Islami yayinlarda gérmek ¢ok kolaydir. Ustelik bu durum
yalmz Tiirkiye igin degil, biitiin Islam iilkeleri icin gegerlidir.

b) Bunun tabii sonucu olarak miisliiman halk, aslinda diinya-
ya agilacak ve kendisini gelistirme yoluna sokacak yerde, tarihe
siginarak “asr-1saadet” 6zlemi icerisinde, Islam’in parlak d6nem-
lerinin hatirasimi anarak psikolojik tatmin yolunu aramaktadir. Bu,
Turkiye'de yiiksek tasavvufun degil, ama popiiler tasavvufun
yeniden bir atilim yapmas, eski tarikatlarin cogu yerde yozlasmsg
bir bicimde yeniden giincel hale gelmesi ve bir takim cemaatlerin
ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi. Bu yeni tasavvuf ve cemaat miis-
limanhgy, Turkiye’'de, kigisel ve cemaatsel, yiiksek bir kiiltiir ve
diistince potansiyelinden yoksun bir dinf hayatin sundugu ferdi
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manevi tatmin duygusu}}la, modernizme ve hatta Islam’in biitiin
fikri ve kiiltiirel dinamiklerine arkasi d6niik yasamay: tercih etmis
gorlintiyor.

4) En vahim sonuclardan biri de, vaktiyle imparatorluk devrinde,
kendi siyasi, ekonomik, toplumsal, hukdki, edebiyat, mimari ve
musiki yonii ile ilgili sanatsal kurum ve degerlerini iireterek sehirli
bir yiiksek kiiltiir yaratan Islam’in, artik daha ¢ok hurafeci, yani
ashinda Islam’la hig ilgisi bulunmayan, ama geleneksel kiiltiiriin
besledigi mitolojik inanglara dayal bir nitelik arzeden, rafine bir
isluptan yoksun bir halk Islamina birakmas: ve zaman iginde
arabesklesmesi olmustur. Iste bugiiniin Tiirkiye’sinde, Islami bir
kimlikle bir takim siyasal, ekonomik ve toplumsal taleplerini ortaya
koyan kesimin biiyiik cogunlugu olarak gerek tasra kasabalarinda,
gerekse biiyiik sehirlerin kenar mahallelerinde yagayan kesim, bu
arabesklegmis Islam kiiltiiriinden beslenenlerdir. Bu kesim, y6netici
elitin Batic1 laik kimligi kargisinda bu arabesklesmis popiiler Islam’1
adeta muhalif bir kimlik olarak 6ne cikartmaktadir.

Bu kelimeleri kiicitmsemek icin kullanmiyorum. Aksine, Tirk
toplumunun modernite ile karsilasmas: sonucu yaklagik yiiz elli
yildan beridir gecirmekte oldugu sosyal ve kiiltiirel degisimin
ortaya gikardigi sosyolojik bir gercekliktir. Bunun kiigtimsenecek
tarafi yoktur. Aksine bu olgunun gerek devlet olarak, gerek elit
kesimler olarak farkina varip, muhtemel yozlagsmalar: nlemek
amacma yonelik politikalar tiretmek, ideolojilere degil, bilime
dayal politika tiretmek gerektiginin kagimilmazhigini anlamak
icap ediyor.

Iste bugiin Tuirkiye’de, merkezin laik Batic1 kimligine bir tepki
ve alternatif olarak, Islam’in halk tarafindan popiiler nitelikte mer-
keze mubhalif bir cevre kimligi olarak yeniden iiretildigini pek ¢ok
bilim adamu kabul ediyor. Sag kanat partilerinin sosyal tabanlarim
tegkil eden cogunluk halk kesimi, bu kimligi sahiplenen, séziinii
ettigimiz kesimlerdir. '

Bununla beraber bu kesimdeki yozlagmalarin éniine gecebilme-
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nin yolu da bence bu yoz gelismelere paralel olarak kendiliginden
belirmektedir, ki o da sudur: Halk Islami bugtin, istanbul’da ve
Anadolu’daki biuytik gehirlerde, siyasetten ekonomiye, biirokra-
siden yiiksek egitime kadar kamusal alanin degisik sektorlerinde
sayilar giderek artan, iyi egitim gérmiis, demokrat bir miislitman
kesimi de barindirmaktadir. Bu kesim, siyasal, toplumsal, ekonomik
ve kiiltiirel alanda kurumlasmakta, boylece Tiirkiye'nin geleceginde
s6z sahibi olmaya caba gostermektedir. Yonetici elitle simdilerde
onun arasinda yasanan ¢atisma, bu noktadan kaynaklamyor. Eger

“irtica” ithamiyla digslanmaz ve béylece marjinallestirilip yozlasma-
ya itilmezse, bu kesimin Tiirkiye'nin demokratiklesme siirecine
6énemli bir katki saglayacagimu tahmin ediyorum.

Bugiin bu egitimli mtisliiman kesimin sinemadan tiyatroya,
edebiyattan miizige, sivil mimariden dini mimariye kadar yeniden
bir islam kiltiiriini tiretme ¢abas: iginde oldugu, goézlerden kag-
mamaktadir. Bunun 6niiniin kesilmemesi gerektigi kanaatindeyim.

Sonuc

Coziumiin, yonetici elit, entelektiiel kesimler ile s6ztinii ettigim
bu kesimler arasindaki uyusmazlik veya ¢atismanin devaminda
oldugunu her halde hi¢ birimiz séyleyemeyiz. Bir uzlasma saglan-
masirun kaginilmaz oldugunu tarih dayatmaktadir. Kanaatimce
s6z konusu uzlasmanin yolu, yonetici elitin, bilime itibar ederek,
tarihin ve toplumun gerceklerini g6z 6niine almak suretiyle, islam’a
Tiirkiye nin cagdaslasma politikasindaki yerine dair kanaatini
revizyona tabi tutmas: olmalidir.

Oysa bugitintin Tiirkiye'sinde Islam hakkinda elit kesimin stir-
diirdtigi tartismalar, bu beklentiyi gerceklestirmekten uzak go-
riiniiyor. Bu sebeple siyaset sektdrii basta olmak iizere, biirokrasi,
sermaye, -adalet, egitim ve basin sekt6riinden olusan elit kesim,
modernlesme programinda Islam’in yerinin ne olacag: gibi, cok
ciddi ve hayatf bir sorunun cevabiru heniiz bilimsel olarak ve-
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rilebilmis degildir. Hattd bunu ciddi olarak arastirma ihtiyacim

hissettigini gosteren bir tutum igerisinde de goértinmiiyor. Oysa

bu sorunun, yetmis su kadar yil sonra, her tiirlit ideolojik ve 6n-
yarg: bulasiklarindan, klasik “ilericilik-gericilik”, yahut “irtica”
gibi, problemi ¢6zme, toplumsal barig1 saglama yerine, toplumun

degisik kesimlerini karsi karsiya getiren séylemlerden uzak, ciddi

bir sekilde, bilimsel olarak cevaplandirilmas: zorunlu gériiniiyor.
Bunun basarilmasinda ise bilimsel alandaki en biiyitk sorumlulu-
gun {iniversitelere diistligiine inaniyorum:.

—-195—



— AHMET YASAR OCAK —

iSLAMI BIiLIMLER VE MODERNLESME
VE PROBLEMI*

Bu yazida, yaklasik son onbes yirmi yildir, 6zellikle de merhum
Fazlur Rahman’in Islam kitabiyla iyice giincel hale gelerek Islam
diinyasinda tartisilmakta olan “Islam bilimlerinin (Fikih, Tefsir,
Hadis, Kelam vb.) modernlesmesi meselesine, bir sosyal tarihgi
aasindan nasil bakildigi, meselenin nasil algilandig: konusunda
baz: gortsler ileri siiriilecektir. Bu goriiglerin orijinal oldugu gibi
bir iddiamn sahibi degilim. Ama bu ¢ok énemli problemin bugiine
kadar hep Ilahiyat camiasinda ve ilahiyatq perspektifinden tart-
silmasinun, bir anlamda eksik kalacagi, meselenin bir de sosyal ve
kiiltiirel tarih agisindan tartisilmas: gerektigini diigtintiyorum. Bu
zaviyeden yapilacak katkilarin daha genis agilimlara yol acacag:
kanaatindeyim. Bu yaz1 bu fikirle kaleme alinmgtir.

Problem

Konuya girmeden 6nce, bugiinkii Islam diinyasinin genel man-
zaras1 ve modernlesme problermi ile ilgili bazi tespitleri dile getir-

*  Bu yaz, Bilkent Universitesi'nce 2003-2004 akademik yili icinde siirdirii-
len “islam ve Modernizm” isimli seminerde Nisan 2004te verilen konfe-
ransin gelistirilmis versiyonu olup surada yaymlanmistir: Tiirk Bilim
Adamilaninin Bakis A¢isindan Islam ve Modernite, derl. Goniil Pultar, Remzi
Kitabevi, Istanbul 2007, s. 37 - 60.
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mek istiybrum. Bunun konunun daha iyi anlagiimasina yardima
olacagimu sanuyorum.

Bugiinkii diinyada, bir ayagiyla XXI. yiizyila basan Islam top-
lumlar, bir ayagiyla da kismen toplumsal yaps, bilimsel, teknolojik,
diisiinsel ve kiiltiirel seviye olarak heniiz ortacaglarda dolagmakta-
dir. Bugiin Islam diinyasi, diinya niifusunun yaklagik dértte birlik
oraruna sahip olarak, Batidan gelen kiiresellesme akimlarina kendi
cikarlarina uygun katkilar saglamasi gerekirken, bu katkiy: saglamak
bir yana, agkarlarini koruyabilecek giice dahi sahip degildir.

Bugiin karsimizda, XIX. ytizyildan, hatta XVIIL yiizyildan beri
yiikseligse gecen Bati kargisinda ugradig: soku hala atlatamamig
olmanin yarattigi ruh hali icinde, Bat: diinyasindaki gelismeleri
seyreden ve o diinyanin verdikleriyle yetinmeye calisan bir Islam
diinyasi var. Bugiiniin Miisliimanlari, ortazamanlar 6lceginde siya-
sal, sosyal, ekonomik, bilimsel ve kiilttirel olarak gelismis, parlak
bir medeniyetin icinden gelen mirasyediler olarak simdilik bu soku
atlatmaya ve Bati karsisindaki komplekslerini yenmeye calisiyorlar.
Yaratildiklar1 donemde gosterdikleri yiiksek performans: devam
ettirmekten coktandir geri kalmig, bulunduklar: noktadan, yaklasik
XVI. yiizyildan sonra ¢ok ta fazla ileri gegememis Islam bilimlerine
ve diinya gergeklerine sirtini ¢eviren bir tasavvuf anlayisina sarila-
rak, kendilerini Islam ortacagina hapsetmis bir durumda, gelecek
soyle dursun, buginii bile sirtlarinda zor tasiyorlar.

Gelismis Bati'min zaman zaman kiictimseyerek baktgs, istedigi
zaman sekil vermeye tegebbiis ettigi, ekonomik ve toplumsal gelis-
mesini gerceklestirememis, y1ginla problem iginde bocalamaktan
yorulmus perisan bir diinya goriuntiisi sergiliyorlar. Bu perigsan
diinya, Islam medeniyetinin yeniden parlayacag: gtinleri hayal
ederek yasiyor ve teselli bulmaya ugrasiyor, yakin gelecekte bir
révans yasayacagini, Islam’in yeni bir ahlimla diinyada yeniden
yiiksek bir medeniyet olarak parlayacag: zamani diiglivyor.

Bu goriintii, vaktiyle Mogol istilasiyla Abbasi Imparatorlugu'nun
yikilmasi iizerine, Islam diinyasinda siyasal giicii biiyiik dlciide ele
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geciren gocebe putperestligin zaferi karsisinda kendilerini miithis
bir karamsarh@in icinde bularak, kurtulusu, dnlerinde metafizik
alemin gizemli kapilarini agan tasavvufta bulan ortacag Miislii-
manlari ile, bu defa da modernitenin soku karsisinda yine, artak
yiiksek diisiince boyutunu ¢oktan kaybetmis tasavvufun siirrealist
diinyas: i¢inde cemaatlesen Miislitmanlar: arasinda hayret verici
bir benzerlik olusturuyor.

Ancak onlarnn giderek sayilar: artan bir sekilde aruk bu acmaz- -
dan kurtulmaya calisarak yavag yavas modernite ile bag etmenin
rasyonel yollarini aramaga bagladiklar: da dikkati cekiyor. Bu
degisimin, Tiirk iniversitelerinin begerf ve sosyal bilim dallarinca,
ideolojik yaklagimlardan arinmus, radikal ve jakoben bir laisizm
zihniyetine dayah klasik “ilericilik-gericilik” sablonuna itibar et-
meksizin, ciddi ve bilimsel yontemlerle ele alinip incelenmesi,
analiz edilmesi gerekmez mi? Tabii ki gerekir, ama Tiirk Giniversite-
lerinin bdyle bir rasyonel zihniyet ortarmina gelmesi, eger “malum”
konularda son yagamlan ideolojik tartigmalar hatirlanacak olursa,
heniiz daha ¢ok uzakta bir ihtimal, hatta titopya gibi duruyor.

Islam diinyasinin bugiin karg: kargiya bulundugu, ¢6zmesi
gereken temel problem, sosyologlarin Modernite dedikleri, Tiirk
aydmnlarinin Cagdaslasina veya Batililagma adini verdikleri, yaklasik
iki ytiz elli yildir ¢6ziilmeye ugrasilan meseledir. Bu ugras, Miis-
liman toplumlarin geleneksel zihniyet ve toplumsal yapilaryla
ginimiiziin ve gelecegin diinyasina ayak uyduramayacaklarin
ve artik degigmek zorunda olduklarini anladiklarim gésterdigi gibi,
bu siirecin heniiz neresinden ve nasil baglayacaklarini bilememenin
dogurdugu bir tereddiidiy, hatta sagkinlhigi da yansitiyor.

Modernite karsisinda tavir alislar:

Modernitenin karg: konulamaz baskisi, Bugﬁm’i’n Musliiman-
larim su dort gruba veya kategoriye ayirmus goérintiyor:

1- Moderniteden kagisin kurtulus olmadigin, aksine kendi ken-
dini titketmekle sonuclanacaginu hala gbremeyen, bu sebeple zaman
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zaman muhafazakarhigin sirurlarinu agan bir fanatizme kapananlar.
Bana gore bunun ii¢ sebebi olabilir: Birincisi, modernite Bat1’da

dogdugu igin, bu tip Miislitmanlar onu Batinun emperyalizmiyle

ozdeglestirip, gektikleri acilar: da hesaba katarak olabildigince on-
dan uzak durmak istiyorlar. Ikincisi, memleketlerinde gérdiikleri

modernlesme hareketlerinin ve modernist programlar uygulayan

kadrolarin Batia karakterini ve Islam” diglama egilimi tagidigim

diistintiyor ve modernlesmeyibu sebeple bir gesit dinsizlik olarak

degerlendiriyorlar. Ugiincii olarak da, belki bununla baglannh bir

sekilde, inanclarinin, dolayisiyla dini kimliklerinin zarar gorecegini

hesap ediyorlar.

2-Modernlegmeyi salt anlamiyla her bakimdan kendini Bati’ya
benzetmekten ibaret géren, onun ylizeye yansiyan sembolik ve
monden goriniimlerini kendi tilkelerinde de uygulamakla modern- -
lesilebilecegine samimiyetle inanan elit kesim. Bunlar genellikle,
bir kisrmi agikca s6ylemese bile, Islam’in geri, ilkel bir din olduguna,
bu sebeple Islam diinyasinin geri kaldifina inanan, baz: Miislitman
tilkelerde ydnetime hakim olan kesimlerdir. Islam’da modern-
lesme tartismalarini, az Snce isaret ettifim sembolik meseleler
gercevesinde ve yiizeysel algilayanlar daha ¢ok bunlardir. Kisisel
gozlemlerim, Tiirkge ibadet, bazi dini yasaklarin artik kalkmas:
gerektigi gibi tarhgmalar giindeme getirenlerin, daha ¢ok bu ke-
simden gkmakta oldugunu gosteriyor. Tiirkiye’de sik stk bu yolda
tartosmalarin yasandigin hepimiz‘ biliyoruz. Demin 1. kategoride
basitce karakterize etmeyi denedigim muhafazakar Miisliimanlarm
en ¢ok tepki duyduklari kesim bu kesimdir. Batinin gelismesini
Ronesans ve Reformasyon hareketine bagladiklan icin, Islam’in
da mutlaka bir reformasyona tabi tutulmasi gerektigine samimi
olarak inamurlar. Guntumiizde Bati’nin gelismesini yalnizca bu iki
olgu ile aciklama egilimi Bati’da bile coktan terkedilmisken, bizde
bu diigtincenin israrla stirdiiriilmesi ilgingctir. Kald1 ki bu kesimin
reform anlayisi, derin bir Islami kiiltiir birikimine ve felsefi arka
plana dayali olmaktan cok, demin isaret etmege calisifim monden
bir zihniyete dayal reform programiru yansitir.
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3-Uciincii grup Misliimanlar ise, daha ¢ok, XIX. yiizyil son-
lariyla XX. yiizyil baglarinda Iranli Cemaleddin Afgani, Misirh
Muhammed Abduh ve bizde Tunuslu Hayreddin Paga, Sait Halim
Paga, Mehmet Akif, veya zamanimizda merhum Fazlur Rahman,
Muhammed Arkun cizgisini izleyen, hem Bat1’y1, hem Islam’
iyi bilen, Islam diinyasinin modernlesme problemini sosyolojik,
bilimsel ve diigiinsel planda ele alarak, Islam’in 6ziine zarar
vermeden, rasyonel bir bilimsel program cergevesinde ¢c6zmege
calisanlardir. Bunlara, Islam’a sonradan giren bazi olumsuz adet,
inang ve gelenekleri (bid’at) temizlemek gerektigine inandiklari,
bagka bir deyisle, “Islam’1 orijinal haline” déndiirmek istedikle-
rinden dolay: Selefiler demek geleneksellesmigtir. Bugiin Islam
diinyasinda ve Tiirkiye’de Islam modernlegmesini bu cerceve-
de diistinen ve bu yolda ciddi ¢alismalar, fikir eserleri ortaya
koyabilen Miisltiman aydinlar vardir ve yetismektedir. Ne var
ki bunlar aslinda tam anlamuiyla modernist olduklar: halde, bu
kelime ile nitelendirilmeyi istemezler; ¢linkd az 6nce séziini
ettigim ikinci grup modernistler, daha dogrusu reformistler ile
karnistirilmaktan korkarlar.

4-Dérdiincii grup ise, Islam’in Peygamber ve Dért Halife dev-
rinden hemen sonra bozulduguna, bid’at ve hurafelerle karigtig
icin Miisliimanlarin geri kaldigina inanan bir kesimdir, ki arala-
rinda bazi entelektiieller de bulunur, bunlar Islam’in tarihsel siireg
boyunca tirettigi kiiltiirii bu sebeple toptan mahkum ve siddetle
reddederler. Bunlar tarihteki hemen biitiin Miisliiman devletle-
ri —-bu arada Osmanh devletini ve Tirkiye Cumhuriyeti'ni- kafir
sayarlar ve Misltimanlarin kurtulusu i¢in Peygamber dénemi
Misliimanligina dénmenin sart oldugunu savunurlar. Bunlar
da kendilerini Selefi olarak kabul ederler, ama, demin bahsetti-
gim Selefiler, bunlar gibi Islam kiiltiiriinit biitiiniiyle reddetmezler.
Iste gliniimiiz Islam diinyasinda Modernite problemi kargisinda
Mislimanlar’in tavrim kisa ve kabaca 6zetlemeye calistifim su
dort kategori cercevesinde degerlendirebiliriz.
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islam ve Modernlesme

Bu noktada merhum Fazlur Rahman’in bir formiiliinii hatir-
latmak istiyorum. O Islam diinyasimn modernlesme problemini,
kayitsiz sartsiz her yoniiyle Batililasmak degil, “Miisliiman kala-
rak”, veya “Islam’la birlikte modernlesmek” seklinde 6zetlemistir.
Iste problem bence bu formiiliin vurguladig: noktada diigiimle-
niyor. Miislitman kalarak modernlesmek miimkiin mudiir, yahut
miimkiin olabilir mi? Iste tiniversitelerimizin sosyal ve begeri bilim
dallariru ciddibir sekilde meggul edecek —-maalesef bugtine kadar
mesgul ettigini sﬁyleyemeyecegim—, Islam diinyasindaki ve Tiirki-
ye’deki ideolojik nitelikli Islam tartigmalarina son verecek, hayatf
bir konu diye diigiiniiyorum. Bir kismumiz belki yine ideolojik bir
yaklagimla veya “irtica” korkusuyla basitge “Islam’la modernlesme
olmaz” diye kestirip atabiliriz. Ttirkiye’de ¢ogu tist tabaka men-
suplarimn kiminin agtk¢a verdigi, kiminin agikca séylemeden, iisti
kapal1 veya bagka konular tizerinden bilvasita ima ettigi cevap
aslinda budur. Ama ben vermemiz gereken cevabin bu kadar basit
oldugunu sarmujlorum. Eger cevabimiz bu olacaksa, o zaman
yuvarlak hesapla bin yillik bir koklii kiiltiirii, bir medeniyeti hangi
ciddi gerekgelerle bir kalemde reddedebilecegimizi, bunu yaptigi-
muz takdirde hesabir tarih ve Miislitman toplumlar, ve her seyden
once kendi toplumumuz dntinde nasil verecegimizi, ve -cogunu
el’an kotii bir sekilde yagsamakta oldugumuz- sonuglarmma nasil
katlanacagimuzi, ve belki daha da 6nemlisi, yerine ne koyacagimizi
da inceden inceye diigiinmemiz lazimdir samiyorum. Dolayisiyla
sosyal bilimciler olarak uzun ve cileli bir bilimsel mesainin bizi
bekledigini, bu mesaiyi yaparken de toplumun beklentilerini he-
saba katmamiz gerektigini diisiniiyorum.

Modernlesme, ki Tiirk¢e’de buna biz kisaca Yenilesme diyoruz, .
bu bana en dogru bir karsilik olarak goriintiyor. Bafililagma terimi
bende objektif bir cagrigim yaratmiyor, aksine daha ¢ok ideolojik
bir bakis1 ve durusu yansitiyor gibi geliyor. Belki Cagdaslagina daha
uygun gibi. Ben yazimn baghgim tespit ederken de 6zellikle bir kav-
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ram kargasasina sebebiyet vermemek icin yine de Modernlesme’yi

tercih ettim; ¢linkii kastettigim Islami bilimlerin ne Batililasmasi (!),
ne de cagdaslasmas: problemi idi. Modernite ile Modernlegme yahut

Modernizm arasinda bir niians oldugu herkesce malum. Ancak ben

felsefeci ve sosyologlarin yaptiklari ince tariflere ve analizlere gir-
meden, Modernite'yi 6nce “diistinsel planda yaratilan bir degisim

zihniyeti” olarak, Modernizm’i ise, XVIIL. dzellikle de XIX. yiizyilda

Bati’da “bu zihniyet giidimiinde pratik alanda (siyasi, toplumsal, (
ekonomik, bilimsel ve teknolojik) meydana gelen her tiirlii yenilik
ve degisim” olarak diigtintiyorum. Benim bu ayirimima sosyolog
meslektaslar itiraz edebilirler.

Modernlesme yahut Yenilegme denildigi zaman, ¢ok iyi bilindigi
tzere, bizde hep Batililagma anlasilmistir. Bu yaluz Cumbhuriyet’le
ortaya cikan bir anlayig degildir. Osmanli’da Tanzimat tan beri elit
kesim, ister istemez hep Bat tarzi yenilesmeyi anlamigtir. Fakat
ondan 6nce III. Selim zamanindaki yenilesme hareketine Nizdm-1
Cedit (Yeni diizen) adi verilmesi ilging ve diigtindiiriiciidiir. Ama
dikkat edilirse Tegarriib (Batilllagma) degil, Nizdm-1 Cedit terimi
kullanilmastir. Her alanda Bah Avrupa tarzi bir yenilegsme anlayi-
sinun, yani modernizmin, Tanzimat devrinden itibaren Osmanli
elitinin kafasinda yer etmege ve giderek bir ideolojiye déniismeye
basladigin gérityoruz. Bunun tam anlamuyla bir ideolojiye déniis-
mesi, II. Mesrutiyet’le baglamgs ve Cumhuriyet’le tepe noktasina
ulagmustir. Bugiin de Tirkiye’de Modernlesme ozellikle genelde
laik elitin kafasinda her alanda tam anlamuyla bir Batililasma, Tegar-
riib ideolojisidir. Merhum Miimtaz Turhan, Cemil Meri¢ ve Hilmi
Yavuz, Atilla Ilhan vb. ¢ok az bir kesimi bu anlayis1 reddederek
sorgulamaktadar.

Bununla beraber bugiin artik Bat’da Modernlegme’yi salt anla-
muyla Batiilagmak olarak anlamanin yanlishgin, Bati tarzi moder-
nizmin tek ve rakipsiz bir model kabul etmenin eksik ve isabetsiz
oldugunu ileri stiren ciddi bilim adamlar1 goriiliiyor. Bir érnek
olarak, Washington Georgetown Universitesi profesorlerinden
John Obert Woll’u gosterebiliriz. O, “The Mistaken identification
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of the West with Modernity” (The American Journal of Islamic Social
Sciences, 13/ 1 (1996), pp. 1-12) isimli makalesinde kisaca sunu diyor:

“Modernitenin batil1 bicimleri, 6zellikle endiistri devriminin bir
sonucu olarak gili¢lii bir bigimde ortaya ¢ikti. Neredeyse tamam
Bati Avrupa modeli igerisinde olarak enddistri toplumuna ait
bigimler icerisinde gelisti. Bununla birlikte Japon 6rnegi gtsterdi
ki, Bat1 Avrupa repertuart modern endiistri toplumunun tek érnegi
degildir. Ontimiizdeki yiizy1l, modern endiistri toplumunun geligen
tipleri i¢in farkli kiiltlirel birikimlere sahip modernite modellerinin
yarigtigi bir donem olarak goriilebilir”.

“Islam ve Bati artik basit bigimde iki rakip ve ¢atisan medeniyet,
hatta iki farkl1 modernite tarzi dahi degildir. Simdi onlar, cagdag
diinyamn ortaklasa kurulan gergekligi ile, karmasik bir bicimde
bazen tartisan, bazen da igbirligi icinde olan iki ortaktir”.

Bir bakima bu goriisti destekler nitelikte olmak tizere, Bernard
Lewis de Islam medeniyetinin evrenselligini vurguluyor. O, Cul-
tures in Conflict: Christians, Muslims and Jews in the Age of Discovery
(Oxford Univ. Pres, 1995. Tiirkcesi: Catisan Kiiltiirler: Kegifler Caginda
Hiristryanlar, Miislimanlar, Yahudiler, cev. Nurettin el-Hiiseyni, Tarih
Vakf1 Yurt Yay., Istanbul 1996, s. 3-4) isimli kitabinda sunlar: yaziyor:

“Islamiyet ile Eskidtinya’run &teki iki uygarhig (Cin ve Hind)
arasinda onemli daha dogrusu can aha bir fark vardir. Cin bir
yer, Hindistan bir yer, Islamiyet ise bir dindir. Cin ve Dogu Asya,
Hindistan ve Glineydogu Asya ve burada bunlara ekleyebilecegimiz
Kolomb-6ncesi Amerika uygarliklar: cok ileri ve ¢ok geligkin diizeye
varmug olabilir; ama bunlar esas olarak bolgesel uygarhklard: ve
oylekaldilar. ..... Bunlar tek bir yerle, belirlenebilir bir alanla, tek bir
kialtiirle ve hatta tek bir irkla strurhiydi. Etnik temelde tarumlanmuis
ve cografi temelde siurlanmis bu uygarhiklarin tersine, istam,
inanglari, kendini algilayis bicimi ve emelleri bakimindan ilke

olarak evrenseldi.
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islamiyet bu yoéniiyle Asya, Afrika ve Amerika’min 6teki -
uygarliklarindan keskin bigimde ayriliyor, buna kargilik bagindan
itibaren kendine 6zgii bir ayricalik ve misyon duygusunun
esiniyle hareket etmis Hiristiyanligi andirtyor. Hiristiyanlik ise
evrenseld hedef ve iddialarina kargin temelde Avrupa dini olarak
kalmugh; girigtigi kutsal savaglar, yani Hacgli Seferleri bile Hiristiyan
topraklariru savunmaya ya da geri almaya yonelikti. Pratik aqidan,
Hinduizmin Hintli olmas: gibi, Hiristiyanlik da Avrupaliyds; bir
baska deyi§1e, dinyarun bir parcasinin -goreli olarak konugsursak
epeyce kiiciik sayilabilecek bir parcasinin- diniydi. Bu par¢anin
biitiin sakinleri ayn1 irk ve kiilttirden gelmekteydiler ve cogu
birbiriyle iligkili sirurl: sayidaki etnik gruba mensuptular. Islam
uygarlig: ise tam tersine, ti¢ farkli katada bir¢ok farkli irk ve
kultiirden gelme insanlar kucaklamasi balamindan evrensel olarak
nitelendirilebilecek ilk érnektir”.

O halde bu soylenenlerin ne anlama geldigine bakilacak olursa,
Islam toplumlarinin yiizde yiiz Bati tarz1 bir modernite anlayisina
bagli kalarak modernlesmek zorunda olduklarini, bagka secenek-
leri bulunmadigin ileri stirmek yanlistir anlamu ¢ikiyor. Nitekim
zamarrmzda Islam’1 ve medeniyetini ¢ok iyi tantyan Claude Cahen,
Bernard Lewis, Maxime Rodinson, M. Montgomery Watt, Albert
Hourani vb. uzman Batih tarihgiler, XIX. yiizyihn Batili bilim adam-
larinin temel goriisii olan, bizde de Tanzimat'tan bu yana pek cok
entelektiielimizin kafasinda hala gegerliligini koruyan, “Islam’in
gelismeye engel (mani-i terakk{) teskil ettigi” tezine itiraz ediyorlar.
Bu itiraz: yapanlardan biri de, vaktiyle Chicago Universitesi'nin
o6nde gelen tarihcilerinden Marshall G. S. Hodgson’dir. O iinlii
Rethinking World History: Essays on Europe, Islam and World History
(Cambridge Univ. Pres, New York 1993. Turkgesi: Diinya Tarihini
Yenden Diigiinmek, Yayimna haz. Yiicel Bulut, Yonelis Yay., Istanbul
2001) isimli kitabimin “Diinya tarihinde Islam’in rolii” adli bélii-
miinde (ss. 176-177) sunlar1 s6yliiyor:

“Batil1 bilim adamlari ¢ogu kez su soruyu soruyorlar: Bir zamanlar
cok giiclii olan Islam diinyasi nigin XVII. ve XVIIL yiizyillarda

—204~



- 1SLAM VE MODERNITE ~

Batidaki gelismelerin gerisinde kaldi1? Bu sorunun cevabs, Islam’mn
gelismeye engel oldugu seklinde basit bir cevap degildir. Tam
aksine, bu sorudan evvel, Islam diinyasmin bin sene boyunca
muazzam bir medeniyeti nasil gerceklestirdigi sorusunun cevabim
bulmak gerekir”.

Islami bilimler ve modernlesme

iste ben de tam bu noktada Islami bilimler ve modernlegsme
meselesine girmek istiyorum. Ancak burada 6zellikle iki noktada
bir aciklama yapma geregini duydugumu séylemeliyim.

Birincisi, Serif Mardin’in ifadesiyle “kat1 bir laiklik anlayisinin”
ve oldukca koyu bir pozitivist zihniyet ve bilim geleneginin en-
telektiiel kesimde hakim oldugu Tiirkiye’de, Islam’dan ve Islami
bilimlerden bahsetmenin, bu bilimler hakkinda bilimsel de olsa
bazi goriis ve yorumlar ortaya koymanin kolay olmadigidir’. Islam
ve onunla ilgili hemen her kavram, bu kesimlerde dozu degisen
reaksiyonlara sebep olmaktadir. 80 kiisur yillik kéklesmis, yerles-
misg, geleneklerini, kurumlarim kokli bir gekilde olusturmus bir
Tiirkiye Cumhuriyeti'nde, bilim cevreleri bile, hala Islam konusuna
sogukkanl: ve objektif bir bicimde yaklasamamaktadir. Bu yiizden,
Islam ve medeniyet, kiiltiirii Ilahiyat fakiilteleri harig, bizim {ini-
versitelerimizde bilimsel araghirma ve inceleme alanlarinin disinda
tutulmustur. Bunun, yine Serif Mardin’in deyimiyle, “Ttirkiye’'de
yiiksek bir Islam{ kiiltiir, bilim ve diigiincesinin gelismesine engel
oldugunu” dugiintiyorum. Burada kastettigim, ilahiyat perspektifi-
nin disinda, sosyal bilim metotlarini kullanarak yapilmas: gereken
incelemelerdir. Bugiin Tiirkiye’de ve Islam diinyasi genelinde
popiiler Islam yer yer limpen ve arabesk bir goriiniim arz ediyor.
Bunun sebebini acaba elit kesimlerde yasayan canh bir kiiltiir olarak
Islam’in yerinin olmamasiyla agiklamak miimkiin olabilir mi? Bu,

1 Bkz. A. Yasar Ocak, “Turk ve Tirkiye tarihinde islam’ ¢alismak, yahut “ari
kovanina ¢comak sokmak’, Toplum ve Bilim, sayi:91, Kis 2001-2002, s. 100-
114.
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ozellikle Tiirkiye gibi, elit kesimin laisizmi adeta antiislamist bir
kars1 din gibi algiladigi bir tilke i¢in ¢cok énemli bir problem olarak
gorillmelidir. Eger bu tilkede elit tabaka inang baglaminda olmasa
bile kiiltiirel baglamda Islam’la bir barigiklik ve igigelik yagamsg
olsaydi, durum bugiinkiinden ¢ok farkh olurdu. Bu yiizden ben,
yiiksek bir Islami kiiltiirti ancak entelektiiel kalitesi yiiksek elit
tabaka tiretir diye diistintiyorum. Oysa bizim elit tabakamizin
giindeminde, basit bir kiilt ve ahlak anlayisinin disinda, genis
boyutlu bir yiiksek kiiltiir, yiitksek diigiince olarak Islam yoktur.
Kamusal alanda artik bir gegerliligi kalmarmus olan bir dinin, tistelik
rasyonalitenin hakim olmasi gereken bilim cevrelerinde hala korku
ve antipati kaynag: olmasi ¢ok duistinduiriictidiir.

Bununla baglantili olarak, Islam’in, sik sik ortaya atilan irtica
soylemleri sebebiyle, yillardan beri medyada ¢cogu zaman, uz-
man olmayan kimselerce tartisilmasi, ortalig: toz duman iginde
birakmakta, Islam ve Islam kiiltirii ile ilgili kavramlarin, ideolojik
yaklagimlarin ve cehaletin kurbani olmasina yol agmakta, bilimsel
yaklagimlarin kamuya mal edilmesine engel tegkil etmektedir.
Ancak ben, Bilkent Universitesi'nin ge¢tigimiz sémestr basindan
itibaren Islam ve Modernizm konulu bir seminer baglattigim, benden
de bu seminer cercevesinde bir konferans vermem talep edildiginde
ogrendim ve bundan memnuniyet duydum. Ciinkii bunu, ¢cok uzun
gecmisi Islam kiiltiiriine dayanan bir Tiirkiye’de, artik Islam’in ve
kiiltiiriiniin llahiyat fakiilteleri disinda da tiniversitelerde rahatlikla
tarisilmaya ve incelenmeye baglanabileceginin bir habercisi olarak
degerlendirdim.

Ikincisi, ben her ne kadar resmi ve geleneksel yoldan ilahiyat
formasyonu almig, aym zamanda akademik tarih egitimi gérmiig
bir tarih aragtirmacisi olsam da, Islami bilimlerin biri veya bir
kaginda miinhasiran uzmanlasmig degilim. Dolayisiyla sSyleye-
ceklerim sadece beni baglar. Ancak neden bdyle bir konu sectigim
sorulursa, bir sosyal ve kiiltiirel tarih arastirmacisiun da bu alanda
belli seyler séyleyebilecegini diistiindtigiim icindir. Ciinkii ben,
Islam ve modernizm sz konusu oldugunda, eger Miisliimanlarin
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modernlesme gibi hayati bir problemleri varsa, bu konudaki ilk
acilimlarin Islamf bilimler sahasinda olmas: gerektigini tarihsel ol-
guya dayanarak sdyleyebilecegime inaniyorum. Sosyal antropoloji,
sosyal psikoloji, felsefe, 6zellikle de sosyal tarih alanindaki yéntem
ve yaklagimlarin, Islami bilimlerin acilimina katki saglayabilecegini
diistinityorum. '

Uzman ilahiyatc olmayan laik bir sosyal bilimcinin, Islam ve
Modernlesme konusunda, eger dnyargilarin esiri olmaz ve objektif
davranabilirse, Islam ve kiiltiirii hakkinda yol gosterici, aydinlatica
yaklasim ve perspektifler ortaya koyabilecegini ve ciddi bilimsel
ve diigiinsel katkilar yapabilecegini, vaktiyle merhum Prof. Erol
Glingor ve Cemil Meri¢ miikemnmel bir sekilde gostermislerdi.
Erol Guing6r”iin bence Tiirk fikir hayatinin bu konudaki en ciddi
eserlerinden ikisi olarak kabul edilmesi gereken Islam'in Bugiinkii
Meseleleri (Otiiken yay. Istanbul 1981) ve Islam Tasavoufunun Me-
seleleri (Otiiken yay. Istanbul 1982) isimli kitaplari, bu konuda en
giizel iki 6rnekiir. Ne yazik ki bu cok 6nemli iki kitap, birakiniz
laik aydmnlari, Misliiman aydinlar arasinda dahi layik oldukla-
r1 ilgiyi ve tartisma zeminini bulamamaslardir. Eger bu kitaplar
Bati’da yayimlanmuis olsalardi, onlan tartisan ka¢ seminerin veya
yuvarlak masanmin diizenlenecegini, kac¢ kitabin veya makalenin
yayimlanacagin tahmin edebiliyorum.

gk

Islam{ bilimler tabirinden ne anlamanuz gerekiyor? Buna kisaca
soyle cevap verebiliriz: Islam’in ana kaynaklari olan Kur’an ve Siin-
net temelinde, onlarin yorumlanmasindan yola c¢ikilarak tarihsel
stire¢ icinde kendilerine mahsus belirli metodolojilerle tegekkiil
eden bilimlerdir. Dolayisiyla anilan iki dini metne dayanmalar:
itibariyle belli 6lgiide metafizik karakterlidirler. Bu tariften kaste-
dilen bilimler, D6rt Halife devrinden fazla bir zaman ge¢meden
ortaya cikmaya basladilar. Tarihlendirmek gerekirse, Emeviler’in
son, Abbasiler’in ilk dénemleri, yani VIIIL ytizyilin son geyregi ile
IX. ytizyil diyebiliriz. XIV. Hatta XV. yilizyil sonlarma kadar bu
gelisme devam etti. Bu bilimler, basta bizzat Kur’an’in yorumu
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demek olan Tefsir olmak iizere, ashnda Peygamber’in sézleri an-
lamina gelmekle beraber, onun yagayis ve davranigini ihtiva eden
Siinnet’i de icine alan Hadis, Islam’in ferdi, aile ve toplumsal hayat
tarzini diizenleyen Fikih, ve nihayet Islam itikadinin savunucusu
Keldm ile, Islam’in mistik cephesinin disiplini Tasavvuf idi%

Aradan ¢ok zaman gecmeden, bu bilimlerin, Usiil-ii Tefstr, Usiil-ii
Hadis ve Ustil-ii Fikih denilen metodolojileri olugtu.. Bu ana Islami
bilimlere daha sonra, tek Tanr inanci, yani Tevhid, peygamberlik
kurumu yani Niibiivvet ve Risalet, 6blir dlinya inancim temsil eden
Ahiret kavramlarindan olusan ana Islam inanglarini konu edinen
Kelam eklendi. En sonra ise bu listeye, sufilerin Ehl- Stinnet ta-
rafindan benimsenip mesgru kabul edilmesiyle birlikte, Tasavvuf
ilave edildi. Ama onu bizatihi yazili metne dayanan ve akli yon-
temi kullanan, bu sebeple sufilerce Ilm-i zdhir denilen diger Islami
bilimlerden ayirmak igin flm-i bétin, yani kiginin “ruh diinyas: ve
i¢ alemiyle ilgili bilim” denilmeye baglandi. Bununla beraber bir
de Ahldk Bilimi (Ilm-i Ahlak) tegekkiil etti. Fonksiyonel agidan ba-
kilacak olursa, Fikih ve Ahlak Miisliitmanlarin ferdf ve toplumsal
hayatlarini, Kelam inang diinyalarim, Tasavvuf ise ruh alemlerini
diizenleyen disiplinler olarak dikkati geker. Bu bilimlerin yaklagik
bin yil gibi ¢ok uzun bir siire Islam toplumlarini yonlendirdigi,
felsefe, riyaziye, fizik, kimya, biyoloji vs. diger bilimlerle birlikte
parlak bir medeniyetin yaratilmasina katkida bulundugunu unut-
mamak gerekir.

Bu bilimlerin gelismesine en fazla katkida bulunan alanlar ise,
islam’in klasik topraklarindan ziyade, Miimbit Hilal denilen bélge
ile (Masir, Suriye ve Irak) Iran ve Maveraiinnehr oldu. Tefsir, Hadis,
Fikih ve Kelam, hatta Tasavvuf alaninin en biiyiik isimler buralarda
yetigti. Bugiin bu bilimler, Miislitmanlarin 6zel hayatlariru istisna
edersek, baz: Islam iilkelerinde kamusal alanda aruk gecerli ol-
madig1 icin, bagka bir ifadeyle, radikal bir laisizm hakim oldugu

2 Bu bilimlerin tesekkiil ve gelisim sireclerini en iyi inceleyen calismanin
hala Fazlur Rahman'in meghur Islam isimli kitabi oldugunu belirtelim.
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olciide, mesruiyetlerini kaybetmislerdir. Dolayisiyla Tiirkiye’de

akademik diizeyde sadece Ilahiyat Fakiiltelerinde, Arap tilkelerin-
de Ustlii’d-din veya Seriat Fakiilteleri'nde okutulmaktadirlar. Bu

dini bilimler i¢inde en gelismis olan1 Fikilttir, ¢linkii Frkih dogrudan

Miisliiman toplumlarin giinlitk hayatlariyla, ferdi durumlarn, aile

iligkileri, toplumsal, yani kamu hayati, bunun icinde ekonomi,
hatta uluslararas: iligkilerle ilgili oldugu icin belli bir déneme

kadar siirekli gelisme imkani bulmugtur. Bu konumu, onu Islami

bilimler icinde bagkoseye oturtur. Esas itibariyle Tefsir ve Hadis, ona

kaynaklik eden iki disiplindir. Ancak Tefsir’in glintimiizde biiyiik

bir problem olarak karsimiza ¢ikan “Kur’an’it anlama” meselesin-
de cok 6nemli bir disiplin olarak ¢cok énemli bir konuma gelmis

oldugunu unutmamak gerekir.

Saydigim baitiin bu Islami bilimlerin nasil ortaya giktiklari-
n, nasil gelistiklerini, bunlarin her birinin islam medeniyetinin
olusmasindaki birincil yerlerini burada uzun uzadiya anlatacak
degilim. Clnkii bu apayri bir yaz1 konusu olacak kadar énemlidir.
Bu konuda giiniimiiz {slam diinyasinin yetigtirdigi, bazilar maa-
lesef erken vefat etmis Ismail Faruki, Fazlur Rahman, Muhammed
Hamidullah, Cabiri, Muhammed Arkun ve Seyyid Hiiseyin Nasr
gibi, diinyaca tanunms miithim bilim adamu ve distintrlerin tak-
dire deger mesailerini siikranla anmak gerekir. Bu diisiiniirlerin
Tirkce'ye de kazandirilan eserlerinin, Turkiye'de Islam’1 tarhisma
konusu yapan laik entelekttiiel ve akademisyenlerimizin cogu tara-
findan isimlerinin bile bilinmedigini, hele eserlerinin okunmadigim
¢ok iyi biliyorum. Bu, onlarin bu tartismalar: nasil “ciddi”(!) bir
zeminde ve Islam diinyasindaki, hatta Batr’daki geligmelere kapah
olarak sadece ideolojik planda ylirtitmeye cahstiklarimin ilging
gOstergesidir.

Simdi, 6zellikle konumuzla dogrudan ilgili bir bagka mesele-
ye temas etmek istiyorum. XVI. ylizyila kadar parlak bir donem
yasadiklar1 artik en miigkil-pesent oriyantalistler tarafindan bile
teslim edilen Islami bilimlerin —ki yakinlara kadar bu dénem XI.
Hatta XII. ytizyil olarak kabul edilirdi- “bu ytizyildan sonraki
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seviye kaybi nasil oldu?” sorusuyla kargilagmak dogaldir. Dikkat
edilirse XV. yiizyil tam da Osmanh Imparatorlugu’nun yiikselige
gectigi zamana rastlamaktadir. Béyle olunca, “Acaba Osmanlilar o
kudretli ve parlak imparatorluklarinda Islamf bilimler konusunda
ne gibi bir katkida bulundular veya bulunmadilar?” gibi netameli
bir soru daha yolumuzu kesiyor.

Sunu hemen belirtelim ki, Osmanh tarihgiligi su yakin zaman-
lara kadar, Osmanli bilim ve diigtince tarihi, zihniyet tarihi mese- /.
leleriyle ugragsmamuis, hele Islami bilimler konusuna hi¢ girmemis,
kiitiiphaneler dolusu yazmalarla hig ilgilenmemis, sadece argiv
belgeleri ve vekayinameler tizerinden yturitiilmeye devam etmis,
hala da etmektedir. Bu, gergekten Osmanl tarihinin biitiinliigti
adina biiytik bir eksikliktir. Son zamanlarda baz tarihgilerin sa-
dece Osmanl siyasal diisiincesiyle ilgilendikleri ve bu alanda bir
tartisma baslattuklan goriliiyor.

Sahsen benim “Islam’in kilict” oldugunda siiphe bulunmayan
Osmanl Imparatorlugu’nun, “Islam’in beyni” oldugu konusun-
da cok iyimser bir goriistim olmadigin s6yleyebilirim. Burada
kanaatimce su iki yargiyi birbirinden ¢ok iyi ayirt eimeden bu
meseleyi tariigmak bizi hicbir sonuca gotiirmez. Bu iki yarg: sudur:
1) Osmanhlar Islam? bilim ve diigiince adina kaale alinacak, ciddi
sayilacak bir gey iiretmemislerdir. 2) Osmanhlar elbette Islami
bilim ve diisiince alaninda ¢ok sey tiretmisgler, 6zellikle pragmatik
alanda belli 6lctide 6nemli katkilar yapruslardir. Ancak bu katkilar,
Klasik islamf dénemde tiretilen {slami bilim ve diisiinceye kiyasla,
gerek muhtevi, gerekse metodolojik agidan fazla orijinal ve ¢ok
6nemli katki saglayacak mahiyette olmamagtir. (Buna, séylenmek
istenenin ne oldugunu iyi diisinmeden, Tlirkiye’de artik refleks
haline gelmis klasik apolojik yéntemle siddetle karg: cikan “allame”
itirazlar olsa da, ben bu konunun olmas: gerektigi gibi anlagildig:
ve tartisildig1 kanaatinde degilim. Bence bu konu, bir degil bircok
yuvarlak masaya degecek miithim bir konudur.)

Ashinda XVI. ytizyil diinyasinun siiper giicii olan bu imparator-
lukta Islami bilimler alaninda en cok kullarilan bilimsel referans-
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lara goz atmak, yeterli bir ipucu veriyor®. O zaman, bu muhtegem
imparatorlugun en ihtisamh cagi olarak bilinen XVI. yiizyilda bile
en gdzde bilimsel referanslarin, XI.-XIV ve kismen XV asrin Arap,
Fars ve kismen Tiirk ulemas: tarafindan Misir, Suriye, Irak, Iran
ve Maveratinnehr’de yazilmus eserler oldugu, Osmanh ulemasinun
da ihtisas icin bu eserlerin yazildig yerlere gittikleri kolaylikla
gorilecektir. Bu Osmanlilar’in bu alanda hicbir sey iiretmedikleri,
veya tliretemedikleri anlamina gelmiyor. Kiitiiphaneler onlarin
urettikleri eserlerle doludur ve bunlarin 6nemsiz eserler olduklarim
kimse iddia edemez. Ancak benim s6ylemek istedigim, onlarin
eskinin tizerine Islam diinyasina yeniden canh ufuklar agabilecek
neler tirettikleri meselesidir. Bu ikisi ¢ok farkli seylerdir. Devasa
Fatih ve Siileymaniye medreselerinin Islami bilimleri ortacaglar
seviyesinden alip hangi gigir acici, hangi yeni mektepler yaratici
seviyeye yiikseltip yiikseltmedikleri meselesini, apoloji yapmadan,
ciddi bir sekilde dtisiinmek ve tarbgmak gerekir.

Bugiin temel problem, Islam bilimlerinin ve diigiincesinin ye-
niden tretilmesi meselesidir. Bugiin Islam diinyasinin gelecegi
acisindan Misliman entelektiiellerin ve bilim adamlarinin éniin-
de duran en biuyiik problem de kanaatimce budur. Oysa bugiin
goriinen manzara, baz: istisnai gelismeler olmasina ragmen bu
agidan Miisliiman toplumlarin yenicaglardan bu yana pek fazla
adim atmadiklariru gosteriyor.

Bugiiniin Islam dinyasi Islami disiince ve bilimsel seviye ola-
rak ¢ok fazla ileride degildir. Bazi Islam iilkelerinde Tefsir, Hadis,
Fikih sahasinda mevcut bilimsel arayiglarin, heniiz ciddi sonuclar
ortaya koyabildigi s6ylenemez. Bu mesainin ileride miispet sonug-
lanacagini, Islami bilimlerin yeni atilimlar yapabilecek seviyeye
gelmesi beklenebilir. Ama Ortacaglarda Enduiliis, Misir, Irak ve
Maveratnnehir’deki bilimsel tiretimin, ytiksek diigiince diizeyinin
bir benzerini bugiin gérebilmek miimkiin madir?

3 Bkz. HulGsi Lekesiz, Osmanli imi Zihniyetinde Degisme: Tesekkil, Degisme,
Cozulme (XV-XVIl. Yizyiliar), Hacettepe Universitesi, Tarih Bslimii, Ankara
1989, basiimamis Yiiksek Lisans Tezi.
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Bugtiniin Miislitmanlariman bir kismy, titketmekte sakinca g'ﬁr—
medikleri Bati teknolojisinin tirtinlerini kullanmanun, Batihlar gibi
ttiketmenin, Batililar gibi eglenmenin, tatile gkmann, bir diger
kism, kendi kiigitk adaciklarinda Peygamber donemindeki Islam”

“yagsamaya calismanun” yaratthifi aldatici bir tatmin duygusunun
giidiimiinde, modernitenin dnlerine y1gdig1 problemleri ciddiye
almiyorlar. Muhafazakarlar problemlerini hala bu ortagag Islam
bilimlerinin eserlerine, miinhasiran ii¢ Islami disiplinine ssginmak
suretiyle ¢cozmeye ¢aba gosteriyorlar. Bu ti¢ gbzde disiplinin biri,
hentiz XV. yiizyilda geldigi seviyeyi ¢cok da gecememis ve o za-
mandan beri kendini tekrar etmekte olup, bir zamanlar diinyamn
en iyi organize olmus devlet ve toplumlarindan birini {iretmig
olan dinamizmini ¢oktan kaybetmis Fikihtir. XIX. yiizyilda Ahmed
Cevdet Paga gibi bir hukuk dehasimun biitiin ¢abalarmna ragmen,
toplumsal, hukuki ve siyasi biitiin fonksiyon ve kurumlarindan
soyutlanmus, yalmzca ibadet, salus ve aile hukukuyla ilgili mua-
melat konularina indirgenmis olan Fikih, ve bir de yine hala ye-
nicaglarda kalan Keldm, gelismelerini stirdiirecek yerde, 6zellikle
ibadet ve inang alarunda ¢ok fazla teferruata dalmus, Miisliimanhig
muhafaza altina almig ve hakkini vermis olma vehminin yarattig:
sahte bir rehavet igine dalmslardsr.

Uciincii disiplin ise, artk yiiksek diisiince ve yiiksek mistik tecrii-
be boyutunu coktan kaybetmis, ruhsuz riyazi egzersizlerin ve estetik
zevki, ruhu kalmamusg ayinlere indirgenmis bir “s6ézde tasavvuf”tur.
Bu iki disiplin, dayatan modernizmden kagis icin bugiiniin siradan
Misliimanlarina ¢ok uygun bir siginak olugturmaktadir.

Diinyada ve Tirkiye’de Miislimanlar bu agmazin iginde bircok
parcalara boliinmiig, Islam hakkindaki yorum ve yaklagimlari ba-
zen birbirine sasilacak derecede zit birtakim cemaatlere ayrilougtir.
Bu cemaatlerin dini referanslari, yenileri iiretilemedigi igin, hala
yuzlerce yil 6ncesinin, toplumsal yapilari ve problemleri bugtiniin
karmagik problemlerinden ¢ok farkli eski toplumlarin ihtiyaclarina
cevap veren, pek cok konuda artik yetersiz kalmus fikih kelam ve
tasavvuf kaynaklaridar.
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Islam’s algilama, yorumlama ve yagsama konusundaki bu cema-
atlesmenin altinda yatan temel faktoriin, -belli bir tarikat goriintii-
stine sahip olmayan cemaatlerde dahil- fikihtan ¢cok, tasavvufveya
tasavvuf teldkkileri oldugunu rahatlhikla séyleyebilirim. Bagka bir
ifadeyle, popiiler Miislitmanhgmn sundugu bu “kirk yamali bohga”
goriintiistiniin altinda, Islam-tasavvuf 6zdesligini benimsemis bir
Miisliiman toplum yatmaktadir. Bu tasavvuf kiiltiirii, Ttirkiye’de
klasik Osmanli toplumsal yapisinin zihniyet itibariyle fazla bir
degisiklige ugramadan stirdtigii Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde ya-
samaya devam etmektedir. Ama bugtinkii basit tasavvufun, Os-
manlit déneminin 6zellikle zengin estetik tasavvuf diinyasiyla bir
ilgisinin bulunmadigin da gérmek zor degildir.

Opysa bugtin tarih artik, ekonomik ve toplumsal gelismelerini en
kisa zamanda tamamlayip dinya dlciistinde glinimuziin ekono-
mik, bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel seviyesine mutlaka erigilmek '
gibi “olmazsa olmaz” bir zorunlulugun 6tesinde, bunlaninisiginda
Islamibilimleri yeniden iiretmeyi yerine getirilmesi gereken &cil bir
gorev olarak Miisliimanlarin 6niine koymustur. Fikhin, Tefsir’in,
Kelam’in, hatta Hadis'in, gerek metodoloji, gerekse muhteva olarak
koklia bir revizyondan gecirilmesi, glincellegtirilmesi kaginilmaz
hale gelmistir. Artik bu bilim dallari, ortacaglardan miras kalan
birtakim tortularindan armdirihip, modern bilimlerin -6zellikle
de sosyal bilimlerin ve miinhasiran sosyal tarih aragtirmalarimin
sundugu verilerden yararlanarak kendilerini aktiiel hale getirmek
ve yenilemek mecburiyetindedirler. En basta metodolojilerini ye-
niden iiretmek zorundadirlar.

Bir yi1gin mitolojik rivayetlerle dolu tefsir kitaplar, hadis serhleri,
modernite 6nitnde Miisliiman icin fazla bir anlam ifade etmemekte-
dir. Bu mitolojik unsurlan temizlemek icin karsilagtirmali bir Islam
Mitolojisi disiplinine acil ihtiya¢ oldugunu diisiinityorum. Bunun
6zellikle Kur’an’in yeniden yorumlanmasi i¢in son derece 6nemli
oldugunu samyorum. Bu konuda olusturulmasi gereken bir bagka
displin, modern arkeoloji, antropoloji ve sosyal tarih metodolojile-
rinden yararlanmak suretiyle bir miispet Kur’an Tarihi disiplinidir.

—-213~



— AHMET YASAR OCAK ~

Bu disiplin bir defa, Kur’an’in ortaya ¢iktigl zaman ve mekamn,
modern ve elegtirmeci tarih yéntemiyle incelenmesine yonelik ola-
rak klasik tefsir kitaplarinin biraktg bitytik boglugu dolduracaktr.
Dolayisiyla su ana konulara yénelik olmalidir: 1- Islam 6ncesi ve

Islarmun dogus devrinde Arap toplumunun, Arabistan’daki Hiris-
tiyan ve Yahudi toplumlarinin ve ¢evre toplumlarin (Maisir, Suriye,
Mezopotamya, Iran) siyasi, sosyo-ekonomik, dini tarihini, 6rf ve

adetlerini ortaya koymalidar. 2- Klasik deyimle Esbab-1 Niiziil veya

Esbab-1 Viiriid denilen, dyet ve stirelerin gelis sebeplerini klasik
rivayetler olarak degil, modern tarih metoduyla tahlil eden bir

yeni Esbab-1 Niiziil veya Esbab-1 Viirild disiplini gelistirilmelidir.
Bu dogrultuda bir Kur’an Tarihi disiplininin, Kur’an’m dogru

anlagilmasinda daha saglam ve bilimsel kanaatlere ulagilmasina

katki yapacagi kanaatindeyim.

Sadece hadis metinlerinin isnad zincirini elestirmeye yonelik
klasik hadis kritigi anlayig: (Cerh ve Ta’dil) , Miisliitmanlar arasinda
hala buyiik kabule mazhar bir yigin uydurma metni temizlemeye
imkan vermemektedir. Hadislerin muhteva kritiklerini yapacak
yeni metodolojilere ihtiyag vardar.

Tasavvufa gelince, Tasavvuf haddi zdtinda, kendi kiiltiirleri iizerine
~digaridan, iistelik “medeniyetce daha asag1” seviyedeki- goziipek bedevi
Arap fatihleri sayesinde hikimiyet kuran Isldm i tevhid inancini fazla

yalin ve acik bulan koklii ve yerlesik “iistiin” bir kiiltiiriin mensupla-
ruun, bu kiiltiiril galiplerin inancrun kaliplarini kullanmak suretiyle o
inang icerisinde tekrar diriltme, yagatabilme ve koruyabilme ¢abas: olarak,

Islam’mn icinde adetd “paralel bir din” seklinde algilanabilir.

Dikkat edilirse Tasavvuf, “Islam’in, Yaradan yaratilan’dan
ayrrmak suretiyle ortaya koydugu “Yaratan-yaratian ayirimi”mn,
yani kendine mahsus deyimiyle tevhid denilen “Allah’in kesinlikle
ortak kabul etmez birligi” ilkesine mukabil, yaratilamn, Yaratan'in
tecellisinden, zuhurundan bagka bir gey olmadigin varsayan bir
mistik felsefe” olarak Islam tarih ve kiiltiirtinde ortaya aikmigtr.
Tasavvuf teorilerinin biitiin varyantlarinin esas olarak bu temelde
birlestigi stylenebilir.
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Tasavvuf, bu ikiligi ortadan kaldiracak arac bir kavram da ge-
listirmis, insan-1 kiamil dedigi, “ideal insan”1 simgeleyen bu kavramy,
tstiin jlahi sifatlarla donatarak -bir anlamda zimnen adeta Islam’in
peygamberlik kurumuna rakip olarak gelistirdigi- velayet teorisi
igine yerlestirmistir, insarun ilahi gercege ulagtig1 son noktay1 temsil
eden insan-1 kdmil mertebesine, ancak veldyet sistemindeki biitiin
kademelerin asilmasiyla ulagilabilir. Kutb yahut gavs tabir edilen en
iist noktadaki, kdinati Allah adina idare eden en biiyiik veliden, asag:
dogru, bu teorinin 6ngordiigi silsile-i meratip icinde yer alan en
diistik rtitbeli veliye kadar Veldyet teorisinin dikkatli bir tahlili, bize,
Islam’in tevhid inanciyla pek kolay bagdasmayacak, adeta Allah’in
sifatlarimi ve kudretini onun adina kullanan insaniistii, fevkalade
vasiflarla donanmusg bir “yar tanrilar” panteonu ile kargi karsiyabu-
lundugumuz izlenimini verir. Boyle bir tasavvuf anlayisinun, Mislii-
manlarin bilim ve diisiince diinyalarinda yiizyillardan beri ne biiytik
yaralara yol actugim tasavvur etmege bile gerek yoktur saniyorum.

Ote yandan Tasavvuf ve dolayisiyla tarikat denilen sfifi te-
sekkiiller, IX. yiizyildan yaklagik XVIIL yizyila kadar, muazzam
bir mistik diistince, bir bdtin ilmi, ve buna paralel olarak, edebiyaty-
la, msikisiyle, mimarisiyle, 6yle bir kalemde reddedilemeyecek
biiyiik bir kiiltiir yaratmigtir. Bagka bir deyigle tasavvuf, Islam’in
zdhiri (exoteric) bilgisini tireten ulemamn yaninda, bdtini (esoteric)
cephesine dair -her zaman da sihhatli olmayan-yorumlar tireten
bir diisiince mektebi haline geldi.

Bugtin tarih, ortacaglardan zamanimiza intikal eden bu muaz-
zam kiiltiirtin bir analizinin ve elestirisinin yapilmast zamammn
geldigini bize hatirlatiyor. Tasavvuf bugiiniin modern diinyasi-
rnun insanna, eskiden oldugu gibi, problemlerden bir kacis veya,
birtakim ekstatik ayinlerin toplumsal krizinin sagladig: sahte bir
hafifleme, aldatia bir kurtulug yolu mu olacaktir, yoksa tam aksine,
o problemlerin ¢éziimii konusunda yardunc olacak, siiklinete
kavusmus ince bir ruh diinyasi, genis bir diistince perspektifi mi
sunacaktir? Samuyorum, sGfi gevrelerin artik bu soruyu ciddiye
alip cevaplandirmasiun zamanidir.
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Kanaatimce bugiin tasavvufun ve tabii ki tarikatlarin bu noktada
kendilerini yeni bir degerlendirmeye ve elestirel bir isleme tabi
tutmalari elzem gibi gériiniiyor, Islam diinyasimin XIX. yiizyildan
bu yana giderek hizlanan bir bicimmde, gerek dis sartlarin, gerekse
kendi i¢ gelisiminin neticesinde méruz kaldig1 degisim krizleri,
bugiin bir¢ok Islami bilim daliru nasil kendini bir metot ve muhte-
va kritigine tabi tutarak yeniden yapilanma noktasina getirmis ve
nasil bu hususta tarihin dayatmasi ile kars: kargiya birakmugsa, dyle
goriinityor ki, tasavvuf ve tarikatlar da artik, gerek ortagaglardan
kalma yapilarimi, gerekse dokitrinlerini aym sekilde bir yeniden
yapilanma siirecine sokina, belki coktandir yalmizca rittiellere agir-
lik vermek suretiyle ihmal ettikleri diisiince, tefekkiir boyutuna
egilerek yeni teoriler iiretme noktasina gelmis bulunuyorlar.

Herhalde tasavvufun bu islemden gectikten sonra, kendini
yeniden {ireterek, artik hurafelerden armmusg bir bigimde Islam
kiiltiiriine yeni katkilar saglamasim beklemek, hayalperestlik ol-
masa gerektir. Bu itibarla, tasavvufun Islam’a getirilerini ve gotii-
riilerini saglikli bir muhasebe islemine ve elegtiriye tabi tutmadan,
sirf birtakim yozlagmalara bakarak ona fanatik bir bigcimde kars:
cikmak, Islam’la hig ilgisinin bulunmadigim iddia etmek kadar,
geleneksel yapisiu higbir elestiriden gecirmeden, muhasebesini
yapmadan korii koriine baglanmak da, -¢iinkii bunlar y1ginla hu-
rafeye ve insanun hiir iradesinin seyhlerin tekeline teslimine sahip
cikiyorlar demektir- yanlis bir yaklasimdir ve mevcut problemileri
asla ortadan kaldirmayacakr.

Sonug olarak, eger Miisliimanlar, bugiin kendilerini giiniimiiz
diinyasinda s6z sahibi ve saygin bir mevkide gérmek istiyorlarsa,
bir yandan diger bilim dallarinda diinya bilimine katkida bulunma
zorunda olduklan gibi, bir yandan da kanaatimce Islam bilimle-
rini ortagaglardan bugtine ve gelecege tasiyabilmek icin bu yola
girmek zorunda goriintiyorlar. Giintimiiz Islam diinyasi, hala
ortazamanlar Stnniliginin dort, Siiligin i¢ mezhebi icine sikisip
kalmus, o zamanlarin ictihatlariyla, icmalariyla hayatim stirdiirmege
calismaktadir. Oysa moderniteyle bag etmek zorundaki bugiiniin
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Miislimanlarinin her alanda yeni ve cesur igtihatlara ihtiyaglar
vardir. Bugiiniin ictihatlar: artik tek kigilerin ¢éziim ve yorumla-
rindan ¢ok, interdisipliner yontemlerle gerceklestirilmek zorunda
goruniiyor. Bu konuda 6zellikle 1980’lerden beri gesitli Miislitman
bilim adamlarinin baz tegebbiisleri oldugunu biliyoruz. Tiirkiye’'de
de baz1 {lahiyat fakiiltelerindeki muhafazkar tutumlara mukabil,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi iimit verici caligmalar ortaya
koymakta, burada, merhum Mehmet Akif'in deyimiyle “Islam’1
asrin idrakine soyletmek” isteyen bir egilim giderek canlamyor
goriintiisti vermektedir.
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GUNUMUZ TURKIYESI’NDE ISLAMI -
DUSUNCENIN BIR TAHLIL DENEMESI
VE TARIH PERSPEKTIFi*

Son yirmi yirmi bes yildir diinyarmuzi mesgul eden 6nemli olay-
lara bir goz gezdirildiginde, bunlarin en basta gelenlerinden biri
de hic siiphesiz, uzun bir suskunluk devresinden sonra Islam’in
yeniden gtindeme gelisidir. Aslinda Miisltiman tlkelerden Bati
Avrupa iilkelerine giden gé¢men isciler ve oralarda tesekkiil eden
Avrupa mengeli kii¢iik Islamf cemaatler sebebiyle Avrupa kamuoyu
yaklagik bir elli yildir Islam ile yiiz yiize bulunuyordu. Fakat asil,
1979 yilinda beklenmedik bir sekilde patlak verip sonuglanan Iran
Islam ihtilali, bittiin dikkatleri yeniden Islam iizerine cekti ve bir
korku yaratti. Bu hem Bati, hem de Islam diinyas: icin es zamanh
bir sok oldu. Ciinkii bu ihtilali gerceklestiren Islam’in Sii kolu, ne
kendi tarihinde ne de diinya tarihinde o zamana kadar benzeri
goriilmedik bir bigimde bir ihtilalin ideolojisini olugturuyordu.
Ustelik Iran, yalmiz kendi adina degil, biitiin diinya Miisliimanlar:
adina konusuyor ve mesajlarini biitiin diinya Miisliimanlarina
yoneltiyordu.

Bu, Bati diinyasinda béyle bir gikisi beklemeyen siyasal ve ente-
lektiiel cevrelerde “Islam’in yeniden dirilisi” olarak degerlendirildi

* Bu yazi Dinden Bugiine [slam Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri
Sempozyumu (Bursa, Ensar Vakfi 1991), s. 141-156'da yayimlanan bildiri-
nin yeniden diizenlenmis bi¢imi olup, daha 6nce surada da yayimlanmis-
tir: Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, lletisim Yay., Istanbul 1999, s. 91 - 102.
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ve Japonya’dan Amerika Birlesik Devletleri'ne varincaya kadar,
gizli haber alma Orgiitleri, tiniversiteler ve aragtirma enstitiileri
¢ok yogun bir sekilde, Oryantalizm’in tersine, klasik Islam’1 degil,
yasanmakta olan Islam’: siyasal, ideolojik, sosyolojik, psikolojik
ve antropolojik acilardan -Tiirkiye de dahil biitiin Islam diinyas1
genelinde- yar tedirginlik yari merak duygulari icinde- incelemeye
basladilar. 1980°1i yillar icinde y1ginla miinferit ve kolektif aragtirma
yayimlandi. 2000’lere dogru bu yogun yayin furyasi hizini kesti.

O yillardaki bu caba, Bat1 diinyasmin, 1920'li, 30’lu ve 40'l1
yillardan bu yana soyle boyle siyasal bagimsizligina kavugmakla
beraber, kendisine ekonomik ve kiiltiirel ac¢tdan bagimli, her biri
gelismis bir Batli tilke olma 6zlemi ve ugrasi i¢inde bulunan baz:
Islam tilkelerinde, yeniden uyanmusg gibi goriinen Islam’in potan-
siyel giiciinii, niteligini ve nihayet Bat diinyasinin gikarlarini ne
Olciide etkileyebilecegini anlama cabasiydi.

Iran Islam ihtilali Tirkiye’de de biitiin dikkatlerin yeniden
Islam’a gevrilmesine sebep oldu ve Islamc yahut laik cevrelerde
bu cevrelerin niteligine gore iki farkli sonug ortaya ¢ikarda:

Bir taraftan, XIX. yiizyil pozitivizminin etkisiyle olugan Islam
karsitlig: gelenegini hala siirdiirmekte olup, Islam hakkinda onun
kendi kaynaklarindan ¢ok, geleneksellegmis halk Islamlig: g6z-
lemleriyle, Bati’daki oryantalist yayinlara dayanan bir kisim ay-
din kesimi ve basinda, bir Islam korkusuna yol acti. Bu korku,
guniimiiz Tirkiye’sinde kimi siyaset, biiyiik sermaye ve medya
cevrelerinde hala ara sira siddetlenerek siiriip gitmekte olan “irtica”
kampanyalarina déntistii. Diger yandan Miisliiman halk ve aydin
kesiminde ise, Islam’1 yeniden anlayip kesfetme ve bu yolla kendi
kimligini ortaya koyma konusunda birtakim girisimlere vesile oldu.
Bu girigimler cesitli cevrelerce Tiirkiye’de uzun zamandir suskun
bulunan Islami diisiincenin -zayif da olsa- bir ¢esit uyanmasi, belki
dirilme isaretleri geklinde algilandi ve yorumlandi. 1980'ler son-
rasinda bu birbirine zit tavir aliglar: anlamak ve 6zellikle bunlarin
Tiirkiye’deki Islamf diigiincenin gelisimi tizerindeki etkilerini tespit
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edebilmek i¢in, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin kurulus yillarina kisaca
bakmak yararli olacaktir.

Cumbhuriyet doneminin 1950'lere kadar olan devresi, o zamanki
basinin da yardimiyla, her alanda Islamf diisiincenin ve yagantirun
devletin siki takip ve hattd zaman zaman miidahalesine maruz
kalmasiyla karakterize edilebilir. Bu sebeple bu dénemde gercek
bir Islami diigiince faaliyetinden pek s6z edilemez. Bu devre, hal-
kin, polis ve jandarma korkusu, hapis tehlikesiyle yiiz yiize kalma ©
pahasina Islam’ gizli kapakli 6grenmeye, iizerinde diisiinmeye V
ve yasamaya ¢aligtif1 bir devredir. Bu devrede Islam, tamamuyla
geleneksel ve muhafazakéar kaliplar: icinde, tam anlamiyla sadece
ibadet ve ahlak boyutuna yogunlasmug bir halk Miisliimanlig:
mahiyetinde su iki ziimre araciligiyla yeni nesillere aktarilmaya
calisilmagtir. 1- Son Osmanl: medreselerinin bakiyesi olan tasra
ulemasy, 2- Cumhuriyet rejiminin yasagina ragmen gizli gizli de-
vam eden tarikat ¢evrelerine mensup tagra seyhleri.

Yeni rejifnin baskilar: ve uygulamalar karsisinda ugradig: hayal
kariklig ve duydugu kizginlik sebebiyle, ister istemez tepkisel bir
nitelik kazanan, bu sebeple gelecege yonelik, hamleci, iiretici ve
yaraticl olmaktan ¢ok, geleneksel yapiy: korumak ve yasatmakta
titizlenen muhafazakar nitelikli bu “halk Islami”nin 1940’larin ve
1950’1erin nesillerine ulagtiran bu iki ztimreye bugtinkii Tiirkiye nin
Miisliitman halk ve aydin kesimi ¢ok seyler borcludur. Bagka bir
deyigle, Tiirkiye’deki Islamf diisiince bugtinkii varligini bu iki ara
ziimrenin tezgdhindan gegen, ama Islam’1 anlama ve yorumlamada
onlardan farklilasan ikinci nesil aracihifiyla kazanmigtir.

Bugiin bir kismini, toplumsal koken itibariyle tasra kasaba-
larinun orta sinifina veya kirsal kesime, yani “merkez”e degil
“cevre”ye mensup olanlarin tegkil ettigi eski Yiiksek Islam’lardan
veya llahiyat Fakiiltesi'nden yetigenlerin olusturdugu giiniimiiz
Tiurkiye'sinin Miisliiman aydinlari, s6z konusu bu araca ziimrelerin
tezgahindan gegerken, Arapca ve Farsca 6grenmigler, bir anlamda
da gerek Islami zihniyet, gerek anlayis ve yorumlayis itibariyle
olumlu ve olumsuz yanlarim bu iki ztimreden tevariis etmiglerdir.
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Onlar béylece Cumhuriyet nesilleri i¢inde, devre dis1 kalan eski
geleneksel kiiltiir ve diigtince birikimiyle yeniden baglant kurmaya
caligtilar. Bunda ne 6l¢iide bagarih olup olmadiklar: tarbgmaya agik
bulunmakla birlikte, kesin olan bir sey varsa, bu yeni Miislitman
aydinlarin hocalarina benzemedikleri ve onlar gibi diigtinmedik-
leridir. Onlar artik klasik Osmanh ulemasindan cok farkh idiler ve
-dinf bilimlerde hig siiphe yok ki onlar kadar birikimli olmasalar
da- yeni bir Miisliiman aydin tipini temsil ediyorlard:. Bu kim-
likleriyle onlar, bir bakima II. Abdulhamit ve Megrfitiyet donemi
Islamclignma yakin idiler. Ne var ki bu perspektif benzerligine
ragmen, Cumhuriyet’le araya giren kesinti dénemi sebebiyle, hem
Bati’y1 hem Dogu’yu ¢ok iyi tamuyan II. Abdiilhamit ve Mesriitiyet
dénemi Islamalarinin fikrf seviyelerinde degildiler.

Bunlarin kargisinda, Tanzimat'in yonetici eliti ve Batial entelek-
ttellerinden beri siiregelen geleneksel Batict egilimlerini devam
ettiren ve kendilerini Cumhuriyet'in kurucu neslinin tabii varisi sa-
yan, cogu disaridaki veya Tiirkiye’deki yabanc okullarda okumusg
veya en azindan iyi bir tiniversite egitimi almug, bir veya birkag
Bat: diline vakaf, Bati fikriyatimi ve kiiltiiriinti bir 6lgiide taniyan
gorece giiclii bir entelektiiel kesim bulunuyordu. 1960’lardan sonra
bu kesimin yeni bir ortag: daha devreye girdi: Marksist aydinlar.
Marksist kesimin -tamaminin denilemese bile en azindan ¢cogun-
lugunun- miicadelesi o zamanlar mevcut siyasal, ekonomik ve
toplumsal diizene kars:1 gibi gériinmekle beraber, bir bakima da
Islam’a karg1 idi. Ciinkii onlar, bir yandan Marx’a atfedilen “Din
afyondur” fikrini benimsedikleri, bir yandan da bazi Osmanh Batica
aydinlan gibi Islam’in “mani-i terakki” olduguna kani bulunduk-
lar1 igin Islam’a cephe almiglardi. Bu gevre mensuplari, Tiirkiye
tarihinde ilk defa, yukarida séziinii ettiimiz yeni tip Miisliiman
aydinlar tarafindan gelistirilmeye calisilan Islami diigtincenin
gundemine siyasal, sosyal ve ekonomik meseleleri getirdiler. Bu,
Turkiye’de iman, ibadet ve ahlaka odakh geleneksel Islami bilim
ve diigtincenin bu meselelerde hazirliksiz oldugunu carpic: bir
bicimde ortaya cikards.
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Iste bu sebeple, klasik Islami kaynaklarda istedikleri referanslar
bulamayan Miisliiman aydinlar, ister istemez 6teki [slam tilke-
lerinde yapilan yaymnlara yoneldiler. 1960°’lar sonrasinda Islami
cevrelerde gencler arasinda q1§ gibi biiyiiyen ¢eviri edebiyat boyle
bagladi. Ozellikle Kuzey Afrika, Misir, Pakistan’daki Misliiman
aydin ve duistiniirlerin eserleri, pek de itinali olmayan cevirilerle
pes pese Tiirkce'ye aktarilmaya baslandi. Bu eserler, asagida temas
edilecegi iizere, birtakim olumsuz etkilerinin yaninda, genelde
Tiirkiye’deki Miisliiman aydinlarin fikir muhtevalarinin zengin-
lesmesine kiiciimsenemeyecek katkilar da saglamislardir. Mesela
Turkiye Musliimanlarinin Tiirkiye disindaki Miisliman diinyada
olup bitenleri 6grenmeleri, 6teki Miisliiman toplumlan tammalari
bu ceviriler sayesinde olmustur. Belki daha 6nemlisi, Tiirkiye
Miisliiman aydinlarimin béylece sosyo-ekonomik meseleleri teshis
etme, anlama ve —iitopik, acemice ve derinliksiz de olsa- ¢ézilimleri
yolunda diistince iiretme denemelerine baglamalaridir. Nitekim bu
denemeler, miiteakip geng Islama aydinlar neslinin fikri hareket
zeminini olusturacaktir.

1980°1i yillar ise, Afganistan’in Ruslar tarafindan iggali ve Iran
Islam ihtilalinin ortaya koydugu yeni giindem sebebiyle Tiirkiye'de
Islami diistincenin yeni boyutlar kazandigi yillar oldu. Bu boyut-
larin en géze batam hig siiphesiz Islam’in siyasal boyutu, yani

“Islami rejim” meselesidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu bo-
yutun sivrilerek ileri gkmasinda 1979 Iran Islam Thtilali'nin etkisi
muhakkak ki ¢ok btiytiktiir. Bunun sebebi s6z konusu ihtilalin
niteligidir. Ctinkd bu ihtilal, bir istibdat rejimini devirerek yerine
yeni bir siyasal rejim getirme iddiasim tasidig icin, tabii olarak
diger Islam tilkelerindeki siyasal rejimleri hedef alan mesajlar
veriyordu. Bu ytizden o, gerek Bat'ya gerekse Islam diinyasma
Islam’1 her seyden 6nce bir siyasal rejim olarak sundu.

Bu siyasal boyut yalniz Tiirkiye’de degil, biitiin Islam il-
kelerinde 6ne gkmug ve Islamec: aydinlar icinde, bu konularla
ugragsan Batili aragtirmacilarin literatiiriinde ortak bir terim olan

“fundamentalist”, “entegrist”, yahut “radikal Islama” terimleriy-
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le nitelendirilen yeni bir Islama aydin grubu dogurmusgtur. Bu

aydinlar, Tiirkiye’de genelde Islami bir egitim siirecinden gecmemis

kiiciik bir tiniversite genglik ziimresinde heyecan yaratmalarina

ragmen, samldiginin aksine, Iran’la zaman zaman pek de dosta-
ne olmayan uzun bir siyasal iligkiler tarihine sahip Tiirkiye’deki

as1l biiyiik cogunlugu tegkil eden Miisliman aydinlarca ihtiyatla

kargilandilar. Onlar, Tiirkiye-Iran iligkileri tarihinin mahiyeti hak-
kinda saglam bir bilimsel birikime ve yargiya sahip bulunmasalar

da, gelenekten gelen bir davranigla, Iran’in Islam adina yaydigi

mesajlarin gercekte klasik bir Sii propaganda olup olmadig: soru-
sunu stirekli kendilerine sorup durdular. Buna ra§men bu ihtiyath

tavir onlari laik aydin ve basin gevrelerinde “Humeynici” olmakla

suclanmaktan kurtaramadai.

Iste s6z konusu bu etki sebebiyle Tiirkiye’de, 1980’lerden yak-
lagik 1990’11 yallarin ortalarina kadar telif ve ceviri olmak tizere
Miisliiman aydinlar tarafindan yayimlanan kitap ve makalelerin
biiyiik ¢cogunlugu Islam’in siyasal yoniinii ele almaktaydi. Bu
yaymlarda, gerek baglangicindan giiniimiize kadar tarihteki Islam
devletlerinin, gerekse teorik olarak Islam’in siyasal yapisi segmeci
bir yontemle incelenmekte, bir “Islami devlet” modeli cikarilmaya
ugrasilmaktaydi. Bu geviri literatiirtintin bir kisminin, muhtelif
Islam iilkelerinde mevcut yonetimlerle catgma halinde olan “Islami
hareket” liderlerinin kaleminden ¢gikma, bilimsel olmaktan cok
ideolojik diigtince {iriinleri oldugu 6zellikle dikkati ceker. Ama
1995’ten bu yana artik bu tiir yayinlara rastlanmamaktadir. Bun-
da, Iran deneyiminin yasadig: problemlerin giderek belirgin bir
sekilde su ytiztine ¢ikimas: ve artmasinin, hatta bunun farkina
varan Iran’in bizzat ¢ikig yollar1 aramaya baglamis olmasinin rolit
bulunsa gerektir.

Kanaatimizce “Islami rejim” gibi, tarihte ve bugiin birbirinden
cok farkh nitelikler gosteren izafi ve kaypak bir meselenin bu suretle
agirlikh olarak 1980'li ve 1990’11 yillarda giindeme sokulmasi, 6n-
celikli olarak tizerinde durulmasi gereken, Islam’in sosyal, bilimsel,
fikri ve kiiltiirel muhtevasiyla alakali daha 6nemli meselelerin geri

—223~




— AHMET YASAR OCAK —

plana itilmesi gibi bityiik bir yanhgin kapisinu acti. Bugiin eger Islami
diisiincesine yeni bir canlilik, yeni bir yol, yepyeni bir yapilanma
kazandirilmak isteniyorsa, bunun altyapisin: bu meseleler iizerinde
iiretilecek fikirlerin olusturacagim unutmamalidir’. Dolayisiyla
Miisliman aydinlarin Islam’i miinhasiran siyasal bir rejim olarak
algilayan ve algilatmaya calisan bir mesainin icine girmekten ka-~
¢inmalar: ve belirtilen alanlara yonelmeleri Tiirkiye'de saglam ve
saghikh bir islam digtincesinin geligtirilmesi adina herhalde daha
tercih edilir bir yol olmalidir.

Turkiye’de Miisliiman aydinlarca diigiilen bir yanhs da bize
gore sudur: Ozellikle son yirmi yirmi beg yildir, Hiristiyan Bat''dan
cesitli mesleklere mensup, Miisliitman olmus birtakim ileri gelen
sahsiyetlerin Islam”1 6viicii beyanatlar vermeleri, Islam hakkinda
yaymlar yapmalari, Turkiye’de Miisliiman aydin kesimini laik
cevreler karsisinda rahatlatic bir etki yaratti. Bu rahatlamann,
heniiz Islam diigiincesine ciddi bir katk: sayilabilecek, milletleraras:
nitelikte yogun bilim ve diislince eserlerinin ortaya konamadig bir
ortamda, “Eger Islam ¢agdis: bir din olsayd, gelismis iilkelerde
dnemli mevkilere gelmis, kiiltiir seviyesi yiiksek bu kigilerin Islam
se¢meleri miamkiin olmazdi” seklinde, s6z konusu cevrelere zzmni
bir cevap olusturmasimmdan kaynaklandig séylenebilir.

Her haliikarda, bunun sonunda sahte bir tatmin duygusu be-
lirmekte, 6nemli bir kesimi, Islam hakkinda fazla ciddi ve bilimsel
mesailer sonucu elde edilmis kanaatlere sahip bulunmayan bu
miihtedilerin Islam’a dair ileri siirditkleri sathi -ve bazen de yan-
his- fikir ve diigiinceler asir1 bir ilgi gormekte, hatta Islam adeta
onlardan yeniden 6grenilmektedir. Bununla beraber, su gercegi de
inkar etmemek gerekir samiyoruz: Cok iyi bir egitimden gegmis,
ustelik uzun ve yogun bir bilimsel inceleme ve aragtrma sonucu,

1 Bu konuda su iki makaleye bakiniz: A. Yasar Ocak, “Kuresellesme karsisin-
da islam yahut islamt bugiine ve gelecege tasimak’, Turkler, Tirkiye ve
Islam (lletisim Yayinlan, Istanbul 2002, 5. basim) isimli kitap icinde, ss.
175-190; ayni yazar, “islami bilimler ve modernlesme problemi’, Diistinen
Siyaset (istam ve ilerleme sayisi), sayi: 19, ss. 13-31.
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yetistigi pozitivist ve rasyonalist egitim ortamminmin kazandirdig:
diinya goriisii ile Islam‘1 segmis birtakam Batili bilim ve fikir adam-
larimin yazdiklar: eserlerin, Islam’i tamamuyla farkl bir zaviyeden
yoruma tabi tutmalar: sonucu, Miisliimanlarin diigtince ufkunu
genigletecék fikirler ortaya koymalari her zaman miimkiin olabilir.
Hatta bu gibi kisilerin yakin bir gelecekte Islami diigiinceye ve
kiiltiire bir canlilik, hareketlilik, tireticilik ve yaraticilik kazan-
dirmalar: cok muhtemel bulunabilir. Islami diistince bu tiir Bat
mengeli diigiiniirler sayesinde yeni bir ivine kazanabilir.

Bununla birlikte, bize gore bu iki egilim, Tiirkiye’de Islami dii-
siincenin laik cevrelere yonelik bir savunma psikolojisinden heniiz
kurtulamadigimin, bir baska deyisle, esas potansiyelini, iiretici ve
yaratic1 yoniinii harekete gecirecek seviyeye heniiz erisemediginin
bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Burada su s6ylenebilir
ki, boyle bir durum bir bakima Tiirkiye’de hentiz yerlesememis
fikir 6zgtirliigii ile ilgili bir yana bulunmakla beraber, esas mesele,
klasik Islami donemdeki, meseld Abbasiler devrindeki kalite ve
seviyede bir Islami bilim ve diisiince atiliminin gorece Tiirkiye
tarihinde geleneginin zayifligindan kaynaklanmakta olmalidar.
Osmanli déneminin Islami bilimler ve diisiince agisindan, klasik
Islam dénemini agsan, yahut o élgtide bir bilim ve diigiince hayan
ortaya koydugunu sdyleyebilmek gergekten oldukga zordur. By,
Osmanli’da bilim ve diisiince hayatinin olmadig anlamina gelmez.
Aksine Osmanli dénemi, imparatorlugun yonetimi ve idamesi ko-
nusunda pragmatik alanda —biitiin drizalarina ragmen- gercekten
bagaril bir tecriibeyi tarihe kazandirnusg, bilhassa Islam kiiltiir ve
sanatinin en parlak orneklerini ortaya koymustur. Kendi yapisi
icinde canli bir bilim ve diiglince hayatiru yaratmay: da bagarmstir.
Ama onunla ¢agdas Safevi ve Hint-Mugal Imparatorluklarimin da
ayru parlak kiiltiir ve sanat seviyesini ortaya koyduklarimi unutma-
mak gerekir. Ancak, biz burada farkli bir sey stylemek istiyoruz.
Osmanli dénemi bilim ve diistincesinin, kendi capindaki perfor-
mansma ragmen, Abbasi déneminin Islam bilim ve diiglincesine
yaptig: katkiyla mukayesesi zordur. Esasen Osmanl Devleti’nin
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militarist merkeziyet¢i yapisinin buna elverisli olmadigiru unut-
mamak gerekir. Her tiirlit degisik ve muhalif diigsiincenin “nizam-1
alem” icin bir tehdit unsuru olarak gérildigi, zendeka ve ilhad
ithamlarina méaruz kaldigi, devletin bekasimin her seyin iistiinde
tutuldugu bir ortamda bilim ve diigiince alaninda ¢ok parlak ati-
limlar beklemek ne dl¢iide dogru olabilirdi?

Yakin ge¢miste, yani son Osmanh déneminde ise, Islami dii-
stince atihmi namina -yeterli ve giiclii olmasa da- goriilen ferdi
tegebbiisler, derhal eski gelenekselci muhafazakar Miisliiman ve
ulema cevrelerinin, klasik Osmanh dénemindeki zendeka ve il-
had ithamlarina benzer bid’atcilik ve modernistlik su¢lamalariyla
karsilasmis ve sindirilmistir. Bu noktada, eski Osmanli geleneksel
tepkiciliginin fazla bir degisiklige ugramadig: ¢ok belirgin bir
sekilde ortaya cikmaktadir. Yakin tarihte Yiiksek Islam Enstitiisii
ve Ilahiyat Fakiiltesi mengeli aydinlara s6z konusu muhafazakar
cevrelerce gosterilen tepki ve suglamalarin, mahiyet itibariyle
Osmanl dénémindekilerden pek bir fark: yoktur.

Iste 1990’11 yillarin sonuna kadar Tiirkiye’de Islami diistince
acisindan durum kaba ve genel gizgilerle budur. Gegtigimiz 1980'1
ve 1990’11 yillar, yalmz oteki Islam iilkelerinde yagayan aydin ve
distindrlerin degil, Miisliman Tiirk aydimnlarinin da 6niine her
gecen gilin yeni yeni meseleler ve sorumluluklar koymaktadar.
Bunlar: gegmis, bugtin ve gelecek cizgisinde su li¢ ana grupta
toplayabiliriz:

1-Bizzat Islam’in kendisi ile, yani teorik muhtevas, tarihi ve
kaltiri ile ilgili, temel ve acil nitelikte olanlar,

2-1slam diinyasim tarumakla ilgili olanlar,

3-Islam’in ve Islam diinyasinin Bah ve Bat medeniyeti ile ilis-
kisine ait olanlar.

Birinci grupta toplanan meselelerin baginda, “Nasil bir Islam?”
sorusu geliyor. Tiirkiye’de bugtnkii Miisliiman aydmlér, kendile-
rine intikal etmis olan geleneksel Islamf inan¢lar ve bilimleri artuk
sorgulama noktasina geldiler. Oyle goriiniiyor ki tarih, Islam’in
ana kaynaklarindaki temel ogretilerinin etrafinda tarihsel siireg
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icinde kiiltiirleserek geleneksélle;;mi§ Islam anlayis ve yorumlarimn
elestirici bir gozle degerlendirilmesi gibi son derece gii¢, ama o
nispette kacinuilmaz bir gorevi onlara yuiklemektedir.

Ashinda 1980'lerden bu yana Tiirkiye’de, bu istikamette analizler
yapmaya caligan, Islami bilimlerin metodolojilerini, muhtevalarir,
ortaya koyduklar sonuclan sorgulayan lahiyat Fakiilteleri kokenli
bir takim ¢evreler ortaya gtkimustir. Fakat sayica az olan bu gevrelerin
yarunda, saglam ve zengin bir bilimsel tabandan ve daha énemlisi,
genis ve biitiincil bir tarih perspektifinden yoksun, Islam’in tarihsel
birikimini anlagilmaz bir sekilde ihmal ederek bir takim tepkisel
duygular iginde ¢ok teorik planda diisiinen ve tam bir tasfiyecilige
yonelen Mislitman aydinlar da goriiliiyor. Nitekim bu tarihsel ve
sosyolojik perspektif eksikligi yliztinden onlarin sik sik asirihga
saptiklarim, mesela eski ulemay: ve Islami bilimleri toptan mahkGm
ettiklerini gézlemleyebiliyoruz. Bu agirilik onlari, ama kelimenin
gercek anlamayla tam bir fundamentalist (bu kelimeyi selefiyeci
anlaminda kullamyoruz) kimlige biiriindiiriiyor. Ciinkii Islam’in
asli yapisina donme iddiasim giiderken, onun 1400 kiisur yillik
bilim, kiiltiir ve diisiince birikimini de toptan reddetme gibi biiyiik
bir yanhisa diismektedirler.

Oysa surast muhakkaktir ki, teorik gercevesi Kur’an ile cizilen,
Peygamber vasitasiyla bizzat yorumlanarak hayata gecirilen ve
bir diinya ve ahiret nizami olarak kendini sunan Islam, pek tabii
olarak bu ¢ercevede kalamazdi, kalmadi. Zira hayat durmadan
degisiyordu. Zamanla bir seri fetih hareketiyle Arap yarimadasin-
dan digari ¢ikan Islam, yeni yeni cografyalar, yeni yeni toplumlar
ve onlarla beraber yeni yeni kiiltiir cevrelerini egemenligi alti-
na aldi. Peygamber zamaninda tegekkiil eden Islam devleti, son

“ragit halife” Hz. Ali'nin sehadetinin hemen akabinde, yepyeni
bir istikamete ytneldi. Esitlikg¢i bir siyasal ve toplumsal yapidan,
hiyerarsik bir toplum anlayisma ve monarsik bir siyasal yapiya
(saltanat sistemine) dogru evrildi. Bu evrilmenin altinda, antik
Ortadogu (eski Dogu Roma ve Sasani) siyasal ve toplumsal yapisi
yattyordu. Bu evrilme, Islam tarihindeki, iistelik Islam”in getirdigi
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esitlik¢i 6gretiye aykiri, ama zamamin ulemas: sayesinde bagariyla
Islamilegtirildi. Emevi ve Abbasi Imparatorluklarn ile Endiiliis
Emevi ve Misir Fatimi devletleri, kisaca sonuncusu da Osmanli
Imparatorlugu olan biitiin Islam devletleri, bu evrilmenin tiriinii-
diirler. Bu devletlerin her biri Islam’1 kendi 6zel cografyalarina ve
sartlarina gore yorumlayip idari, hukuki, siyasi ve iktisadi sistemler
meydana getirdiler. Boylece ayn1 kaynaklardan yola ¢ikmakla bera-
ber, az ¢ok farkli sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik ¢
yapilar ortaya koydular. Bunlarin hepsi de kendini Miisliiman :
olarak niteliyor ve Islam adina hareket ediyorlardi. Kanaatimizce
Miisliiman aydinlar ve diisiiniirler, kendi analizlerini yaparken
bugiin iste bu kagimilmaz tarihsel ve sosyolojik gercegi daima
goz onilinde bulundurmak ve ona gore hareket etmek zorunda-
dirlar. Ciinkti Arap iilkelerinin, Iran’in, Tiirki Cumhuriyetler’in,
hatta Tirkiye'nin, Uzak Dogulularin, Kuzey Afrikahlar’in kendi
cografi, toplumsal ve kiiltiirel gercekleri vardir. Onlarin her birinin’
Miisliimanlik yorumlari, Islami hayat aligkanliklar1 bu gercekler
tarafindan yonlendirilmektedir.

Ikinci gruptaki, yani Islam diinyasinin tarihinin, kiiltiirel gec-
misinin ve bugiintintin taninmasi ile ilgili problemlere gelince,
birincisiyle baglantili olan bu konu, Tiirkiye’deki Miisliiman ay-
dinlarin, dolayisiyla Tiirkiye’deki Islami diistincenin bir bagka
zayif yarudir. Asirlar boyunca Islam diinyasinin Bat1 kesimini
temsil etmis bir imparatorlugun yoneticilerinin ¢ocuklari olarak
Miisliiman Tiirk aydinlarinin bugiiniin Islam diinyasimin kiiltira,
Islam’1 algilayis bi¢imleri konusunda -su son yirmi yirmi bes yilda
yayimlanan gevirilerden ve kismf arastirmalardan edinilen yeter-
siz bilgiler harig tutulursa- fazla bir gey bilmedikleri bir gercektir.
Teshis yerindeyse, bugiintin Miisltiman Tiirk aydinlari, o kadar
ileri bir iletisim ¢aginda yasamalarina ragmen, bu konuda, pek
begenmedikleri Osmanl dénemindeki meslektaglarindan gorece
daha geridedirler.

Bize gore bunun sebepleri muhtelif olmakla birlikte, belki en
bagta, Cumhuriyet rejiminin daha igin baginda tercihini Batr’dan
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yana yapmis olmasi, dolayisiyla Islam tlkelerine olan ilginin

azalmaktan da 6tede, ortadan kalkmasi gosterilebilir. Oysa Islam

diinyast hakkinda saglam bir bilgilenme, yukarida birinci gruptaki

meselelerin ¢éziimiinde Miisliiman aydin ve diigiintirlere vazgeci-
lemez katkilar saglayacag: gibi, Miisliiman milletler arasinda ortak

kamuoyu gelistirmede, asgari mugterekler olusturmada en btiyiik

yardimi temin edecektir. Burada kastettigimiz bilgilenme, stratejik

ve uluslar aras: iligkiler cercevesindeki bilgilenme degildir. Bu,
son on-on bes yildan beri kurulan cegitli kurumlarca az ¢ok yara-
tlabilmektedir. Bizim kastetti§imiz bilgilenme veya bilgi birikimi,
akademik cercevedeki bilgi birikimi olup bunu saglayacak olan, hic

stiphesiz iiniversitelerin sosyal bilim fakiilte ve bolimleridir. Ama

ne yazik ki Tiirkiye’deki laiklik anlayigsimn —I1ahiyat fakiiltelerini

saymazsak- iiniversitelerin bu alanlara yénelmesine dolayl olarak

engel tegkil etmekte oldugunu soéyleyebiliriz.

Uciincii gruba, yani, 6zellikle cagimizda daha da biiyiik bir
onem kazanan Bah diinyas1 ve Batt medeniyeti ile iligkiler meselesi-
ne gelince —ki simdi buna ne oldugu heniiz yeterince kavranmamus
ve ciddi bir gekilde tartisilmamig “dinler aras1 diyalog” meselesi
de eklenmisgtir-, bu konudaki en temel problem, Bati medeniye-
tini onun emperyalist yamyla 6zdeslestirerek biittintiyle reddet-
me, onu asla uzlasilmaz hasim olarak gérme meselesidir (Samuel
Huntington’un “medeniyetlerin catismasi” tezi, benzer durumun,
Ortadogu terdr hareketlerini Islam’la 6zdeglegtirerek Islam’a karg:
Bati’da da s6z konusu oldugunu gostermektedir). Tepkisel olarak
ortaya cikan bu reddedis, kanaatimizce Islamf diigiincenin kendi
disindaki her kiiltiirle temasinm kesmek gibi tehlikeli bir tavirla
sonucglanacagi ve bir anlamda onu bir tiirlii icinden gikamadigy
pasiflige devamh mahkam edecegi icin, bdyle bir konuma diis-
mekten olabildigince kaggnmak gerekiyor. Zaten sosyolojik olarak
da her iki kiiltiirtin birbiriyle temasiru 6nlemek miimkiin degildir.
Ctunki agsag: yukan bir yuiz elli senedir Bati kiiltiirti zaten bir se-
kilde Islam diinyasinin her tarafina niifuz etmigtir.

Bir kere sunu kabul etmek gerekir ki Miisliiman aydinlar bu
pesin reddedisten kendilerini kurtarmak zorundadirlar. Bunu
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bugiin yapmazlarsa yakin bir gelecekte yapmak zorunda kalacak-
lardir. Nitekim bugiin Osmanh imparatorlugu’nun mirasi tizerinde
diinyaya gelen geng Ttirkiye Cumhuriyeti'ni Avrupa Birligi’nin
bir iiyesi yapmak icin biitiin gayretiyle ugragan siyasal iktidarin,
modernlegmeci bir Islam geleneginden ¢iktigy, aslinda tizerinde
onemle durulacak, ¢ok tartisiimasi ve ciddi analizlere tabi tutul-
mas: gereken tarihsel bir olgudur. Bir Miisliiman tilkenin, kim ne
derse desin, son tahlilde bir Hiristiyan birligi olarak da rahat¢a
algilanabilecek bir siyasal birlik ile ciddi entegrasyon talebi, biitin
bir Islam tarihi igcinde ilk defa vukaa gelen fevkalade bir tarihsel
doniim noktasidir. Iste bugiin yalmz Miisliiman Tiirk aydinlarinin
degil, laik Tiirk aydinlarinin da klasik ilerici-gerici séylemini bir
yana birakip 6nemle analiz etmeleri gereken bir olaydir bu.

Bu sebeple yapilacak olarni sey, Bat diinyasiru da, Islam diinyasin
da, ve tabii ki Tirkiye'yi de kendi gercekleri, gelisim dinamikleri
ve tarihsel stireci icinde dogru kavramak ve ona gére tavir almak
olmahdir. XIX. yiizyil ile XX. yiizyil baslarinda yasams Miisliiman
aydmn ve diigliniirlerin, Bati emperyalizminin acillarini derinden
yasamus kigiler olarak Bat kiiltiirtine karg takindiklar: tavr o do-
nemler i¢in anlamak miimkiindiir, ama bugiin bu zihniyetin devarm
igin hicbir sebep yoktur. Zira Islam klasik dénemindeki biiyiik
medeni ve kiiltiirel hamlelerini, kendi icine kapanarak degil, gevre
kiiltiirleri hicbir komplekse kapilmadan tamyarak ve dziimseyerek
gerceklestirmigtir. O bu 6ziimseme kabiliyetine bugiin de sahiptir.
Bugiin Islam’1 yalmizca, Islam adina hareket ediyor goriintiisiinii
veren bir kisim terérist gevrelerle 6zdeglegtirdigi icin terdrizmden
ibaret sayan Bah da, bu sayede onu gergek hiiviyetiyle tamyabilecek
ve Islam’in olaganiistii kiiltiir zenginliklerinden yararlanacaktr.
Kisaca her iki dinyamn da birbirine ihtiyaci vardir. “Dinler aras:
diyalog” dinlerin birbirlerini kendilerine benzeterek déniigtiirmek-
ten ¢ok, birbirlerini daha iyi tanuyip mensuplar arasinda karsilikl:
anlayis ortamim gelistirme seklinde anlagiip uygulanmalidir. Bu
sebeple biz “Dinler aras1 diyalog”un insanhigin yiicelmesi ve ortak
dertlerinin miistereken ¢dztimlenmesi hedefine yonelik bir “Din
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salikleri arasi diyalog” seklinde algilanmasinin daha gergekgi ol-
dugunu diistiniiyoruz.

Iste Tiirkiye’de ve genel olarak Islam diinyasinda Islam diigiince
hayatinin da, bir yandan kendi i¢ problemleri ve Miisliiman diin-
yanin sikintilari tizerinde yogunlasirken, diger yandan da yukarida
belirtilen amaca yénelik, daha evrensel boyutlara kaymasi herhalde
yararh olacaktir. Batih diisiiniirlerin de hem Ortacaglardan miras
kalan, hem de 11 Eyliil olayi ile kemiklesmis gériinen Islam pa-
ranoyasindan kurtulup, Islam’1 ve Miisliimanlar: “Oteki” olarak
goérmekten vazgecerek onlar1 dogru anlama cabasi igine girmesi,
muhakkak ki daha dogrudur.
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TURKIYE, ISLAM, UNIVERSITELER VE
SOSYAL BIiLIMLER"

Meslegime intisap ettigim 1972 yihindan itibaren, caligma alanim
olarak Tiirk tarihi gercevesinde Islam gibi, kismen Merhum Fuat
Koprilit'ntn, Abdiilbaki Gélpinarli’min ve Osman Turan’in baz
makalelerinin disinda, o zamana kadar hemen hi¢ caligilmarmus, cok
problemli bir alam tercih ettim. Bu tercihte ad: gecenlere, 6zellikle
Fuat Kopriilii’ye kars: duydugum hayranlik ve takdir hislerinin
biiyiik etkisi vardi. Bununla beraber, bu se¢cimimin altinda asil
sebep olarak belki, konunun giiniimiizle olan canli ve problemli
baglantisini, bagka bir deyisle Tiirkiye’de siiriip gitmekte olan iki
kiiltiirliliigiin alindaki Islam faktériintin Tiirk tarihindeki roliinii
ve bu roliin degisik alanlardaki yansimasimi anlama cabasini géste-
rebilirim. Cocuklugumdan beri Tiirkiye’de bu konudaki taraigmalar
hep dikkatimi ¢ekmistir. Bu yiizden bu meselenin tarihsel boyutu
bende derin bir merak uyandiriyordu. Gengligin verdigi bir kendi-
ne giiven duygusunun dogurdugu cesaretle, belki daha dogru bir
deyisle, ciir’etle, Turkler’in Miisliimanlig: kabul ettikten sonraki
sosyo-kiiltiirel tarihlerine yéneldim. Bu tarihin, Fuat Képriilti'niin
cok hakl: tesbitiyle, tasavvuf gibi ¢ok giiclii bir faktériin etkisinde
olusmus olmasi, yapmak istedigim calismalarin agirlik noktasinin
ister istemez bu yénde olmasini gerektiriyordu. Ben de kendimi
bu dogrultuda yogunlaghrmaliydim ve 6yle de yaptum.

*  A.Yasar Ocak’in 2004 yili Tirkiye Bilimler Akademisi Odil Treni konusmasi.

—232~



— ISLAM VE MODERNITE —

Doktora tezim, Anadolu Selcuklu Devleti zamaninda, 1239-40
tarihinde siyasal iktidara kars1 kirsal kesimde “mehdici” (mesiya-
nik) bir ideoloji etrafinda, merkez] iktidar ve elit kesimlerle kirsal
kesim arasindaki sosyal bir ¢catsma niteligini tasidigina inandigim

“Babailer isyan1”mu ve hareketini konu altyordu. Daha sonraki yil-
larda ilerleyen ¢aligmalarim, bu hareketin Tﬁrkiye tarihindeki en
kapsaml ve gerek zamaninda gerekse sonraki yiizyillarda, popiiler
kesimlerdeki tesiri en giiclii ve en yaygin bir toplumsal hareket
oldugunu bana gosterdi. Glintimiizde, 6zellikle 1990’1 yillarda
yiiksek sesle Tiirkiye giindeminin tam ortasina oturan Alevilik-
Bektagilik meselesi, bu hareketin etkileriyle olusmaya baglayan bir
tarihsel olgunun uzantisidir. Bu tez, Alevilik ve Bektasilik aragtir-
malarina yonelmeme kapi agti. Bu agadan ¢ok sanshiydim, ¢linkii
bu alanin diinyaca {inlti uzmam Prof. Irene Melikoff’un 6grencisi .
olmus ve ondan gerek yontem, gerekse yaklasim ve bilgi olarak
cok sey 6grenmistim.

Tiirk ve Tirkiye tarihinde Islam alaninda 6zellikle Selcuklu ve
Osmanli dénemleri, yogunluklu olarak ¢alismalarimin konusunu
tegkil ediyor. Bununla beraber guintimiizdeki gelismeleri de takibe
ve gegmisle baglantisimu kurmaya calistyorum. Bu baglantiy: ku-
rabilmenin, daha dogrusu bu meselelerle ilgili saglam ve saghkh
analizler ve yorumlar yapabilmenin ne kadar zor ve kompleks bir
mesai oldugunu, bunun zaman zaman benim boyumu astigim,
ne kadar gii¢ bir ise soyundugumu fark etmem vakit aldi. Ama
artik geri doniig yoktu ve ben, her ne kadar bu mesaiyi istenilen
ideal seviyede gerceklegtiremesem de, bu problemli alana heves
edecek geng meslektaglara bir parca katkim olabilecegi diigiincesi
ile aragtirmalarimu stirdiiriiyorum. Bu arada yaptigim calismalar-
daki yamlgilarimi elimden geldigince ve tabii ki ikna oldugum
olgiide diuizeltmege gayret ediyor ve bunun mutlaka yapilmas:
gerektigini diistiniiyorum. Bu alandaki en buiytik amacim, Os-
manli ve Cumhuriyet dénemini icine alan, Islam’in tarihine dair
iki ayr1 sentetik sosyal tarih calismasini gergeklestirebilmektir. Bu
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iki 6nemli projenin birini bile gerceklestirecek bir imkan ve firsata
sahip olmak beni ¢cok mutlu kilacaktr.

Tiirkler, Tiirkiye ve Islam denilen bu biiyiik problematigin daha
¢ok popiiler yam benim ilgimi ¢ekiyor. Clinkti Tirk tarihindeki
etkileyici iz birakan ¢ogu sosyal hareketler genellikle halk kesimleri
tarafindan olusturulmustur. Dolayisiyla bu kesimleri ¢ok iyi ve
onyargisiz tamumanin, bu kesimler icinde gelisen her tiirlii zihni-
yet, hareket ve tavir aliglarin, ciddiye alinarak, kiigiimsenmeden,
ozellikle dnyargilara kurban edilmeden cok iyi anlasilmas: ve
analiz edilmesi gerektigine inamiyorum. Igte bence Universitenin
sosyal bilim dallarinin en 6nde gelen gérevlerinden birinin, belki
de birincisinin bu oldugunu sanuyorum. Gerek devletin ve siyasal
iktidarlarin, gerekse entelektiiel elitin bu hareketleri cok iyi tanimast
ve daha 6nemlisi anlamaya ¢alismas: sartar diye diisiinityorum.
Bugiin de Turkiye’de yasanmakta olan, bu anlayis ve ¢aba eksikli-
ginin yarattig: karmasa ve catsmadar. Popiiler Islam meselesini bu
yuzden 6nemsiyorum. Nitekim ¢aligmalarimin belli bir kesimini
olusturan Alevilik ve Bektagilik'le de, demin s6yledigim gibi, bu
cercevede ilgilendim, ilgileniyorum. Bir diger emelim de, Alevilik
ve Bektasiligin tarihsel arka plarumin sentetik tarihini yazmaktr.
Bu da benim icin mutluluk kaynag: olacaktir.

Bu konunun Tiirkiye’de ne kadar bilim dig1 yaklagim ve yon-
temlerle, ideolojik giidiilerle ele alindigin, yaklagik bir yirmi yildir,
sonugclan ileride telafi edilemeyecek akil ve bilim dig1 yaklagim ve
spekiilatif yaymnlara konu edildigini hepimiz ¢ok iyi biliyoruz. Pi-
yasayi birden istila eden bu yayinlarin ¢cogunlugu, daha on beg yil
6ncesine kadar, bilim gevrelerinin, yani iniversitelerin bu énemli
olgu karsisinda ne kadar ilgisiz, dolayisiyla hazirliksiz oldugunu
inanilmaz bir gekilde gozler 6niine sermisti. Ciinkii bu yayinlarin
iginde akademik gevrelerin bilimsel yayinlan hi¢ yok denecek gi-
biydi. By, tiniversitelerimiz adina ¢ok diisiindiiriicii bir durumdu.

Sunu acikhikla ifade etmem gerekirse, Tiirk ve Tiirkiye tarihinde
Islam konusunda galismak igin gerekli bilimsel formasyonun agir
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olmasi bir yana —ki ben sahsen kendi adima bu formasyon konu-
sunda hala pek ¢ok eksikligimin bulundugunun bilincindeyim
ve bunu tevazu olsun diye de s6ylemiyorum- Ttrkiye’deki gesitli
kesimlerin su veya bu yonde sergiledikleri ideolojik hassasiyetler
ve tepkiler goz 6nune alindiginda, ne kadar sicak bir alan oldugu,
hala sogukkanh ve bilimsel bir yaklagimla tartigilamamasindan belli
olmaktadir. Bu meseleyi, Toplum ve Bilim dergisinin tarih yazimina
tahsis ettigi 91. sayisinda, bundan bir iki yil 6énce bir makaleyle
ele almigtim. Taraflar meseleleri sadece ideolojik agidan ve iistelik
saglam bilimsel verilere dayanmaksizin, geleneksel 6nyargilar
1isiginda tartigmaktadirlar. Siyasi arenada ve medyada, hatta iini-
versitelerde dahi bu meseleler yillardan beri ne yazik ki, bir tiirlii
saglikh bir aragtirma ve tartisma platformuna taginamamugtir. Bu
saglikh platformu olugturacak olan ise hi¢ siiphesiz iiniversitelerde,
lahiyat, Tarih, Sosyoloji, Antropoloji, Psikoloji ve Felsefe bélim-
lerinde yapilacak olan, yapilmas: gereken bilimsel arashirmalardar.
Oysa Tiirkiye yillardir Islam, laisizm ve demokrasi meselesini hala
bu bilimsel ortamda degil, ideolojik arenada tarbgmayi siirdiirityor.

Hlahiyat Fakiilteleri harig tutulursa, “bu ¢ok miihim konu veya
problem, iiniversitelerimizde bugiine kadar neden akademik arag-
tirmalarin disinda kalmigtir?” gibi ciddf bir soruyu burada sorma-
liy1z ve bunun sebep veya sebepleri iizerinde hepimiz ciddi bir
sekilde diisiinmeliyiz. Oysa az 6nce saydigim disiplinlerin bilimsel
araghirma ve egitim programlar: icinde olmasi gereken bu alarun,
Tiirkiye’'nin hem gegmisi, hem bugiinii, hem de gelecegi acisindan
ne kadar 6nemli ve hayati nitelikte oldugu, daha Cumhuriyet’in
basindan giiniimiize degin, 6zellikle siyaset ve egitim alanlarinda,
arkasi kesilmeyen sicak tartigmalardan ¢ok rahatlikla anlagilir. Laik
Tirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin, Tiirkiye toplumunun biiyiik
cogunlugunun ¢ok yakindan etkilendigi ve hassasiyet gosterdigi
kaltiirel kimlikle alakali bu problem, ideolojik ve ortamu gerginles-
tirici yaklasimlardan ziyade, objektif bilimsel aragtirmalarin egitime
yansitilmas: yoluyla ¢6zme kavusturabilir. Genis zamana ihtiyag
gosterse de, ancak bu yolla laik elit kesimlerle halk ¢cogunlugu
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arasinda bir uzlag1 saglanabilecektir. Aksi halde bagtan beri siiriip
gelen catisma, bundan boyle de siirecek, dolayisiyla Tirkiye'ye
demokrasi yolunda gereksiz zaman kaybettirecektir.

Sonug olarak iste bu ytizden, 1990'1ara kadar Tiirk tiniversite-
lerinin sosyal bilim dallarinn ilgi alanina neredeyse hig girmemis,
bu konunun, yalniz teolojik boyutuyla degil, sosyolojik, antropo-
lojik, psikolojik, tarihsel ve felseff boyutlariyla, 6nyargisiz saglikli
akademik aragtirmalarla ele alinmasi gerektiginin sart oldugunu
bir kere daha vurgulamak istiyorum. Bu gerceklestiginde, belir-
tilen dallarda ¢alisan akademisyenler ve yiiksek 6grenim géren
geng nesiller, edindikleri bilgi birikimi sayesinde Tirkiye'nin bu
sicak problemini, bilgisizlikten ve ideolojik ényargilardan arinrmus
bir bicimde tartigabilecekler, b6ylece, toplumun gesitli kesimleri
arasinda zamanla bir uzlagimin yaratilmasina yol agilabilecektir.
Bu suretle, hem din bagnazligi, hem de din karsithig: makul sevi-
yelere cekilebilecektir. Ne yazik ki uzun zaman alacak bu siirecin
sonunda, Tiirkiye’de elit ve halk catismasinin ortadan kalkmas:
saglanabilecegi gibi, cok hakli olarak sikayet konusu yapilan “din
tizerinden siyaset yapilmas1” da énemli 6lgiide engellenebilecek-
tir. Bagka bir deyisle Ttirkiye’'de siiriip gitmekte olan, elit ve halk
kesimini birbirinden ayiran bu iki kiiltiirltiliigiin altindaki Islam
faktoriniin, siyaset malzemesi ve toplum icinde ¢catisma konusu
olmaktan kurtarilip saglikli bir zemine yerlestirilmesi miimkiin
olabilecektir. Ben bu konuda kesinlikle kétiimser degilim.
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