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Onsoz

odern diisiincenin sakat insan anlayiginin neden oldugu

beseri bozukluklarin gittikge daha ¢ok kisi tarafindan

farkedilmesi insanlari alternatif diinya gériigii arayigina
stiriiklemigtir. Insanlar artik mezkur diigiincenin diinyay1 bir cen-
nete doniistiirecegine inanmamaktadir. Iste arayis iginde olan in-
sanoglunun kargisindaki tek sahici alternatif, dint diinya géoriisii-
diir. Ancak sartlar degigtigi igin bu goriigiin yeniden formiile edil-
meye ihtiyaci vardir. Bu gérev de en basta éncii Miisliiman entel-
lektiiel ve bilginlerin gorevidir. Iste bu vazifeyi yiiklenen lranh
bilgin Seyyid Hiiseyin Nasr uzun zamandan beri insanlara dint
diinya gériiglinii tanitmay tstlenmistir. Bu ¢ergevede yirmiyi ag-
kin eser yazmig olan Nasr’t Tiirkiye okuru da yakindan tanimak-
tadir. Bu kitapla birlikte Tiirkge'ye kazandirilmig olan eserlerinin
sayist onbesi bulmugtur.

Bu kitapta yer alan makalelerin her biri degisik yer ve za-
manlarda Doguda ve Bauda yaymlanmisur. Omegin ilk makale
yani “Cok-dinli bir diinyada yagamak” baglikli makale Kuzey Ca-
rolina Universitesinde bir konferans olarak verilmistir. lkinci
makale Hindistan’da yapilmis bir konusmanin India Internati-
onal Quarterly adli dergide yayinlanmig metnidir. Aralarinda ki-
tap tanitim-elestiri yazilari da bulunan diger makaleler belirttigi-



mi gibi ¢esitli yerlerde yayinlanmugtir. Bu arada “Insan ve Mede-
niyetin Gelecegi” adli makale Bilgi ve Hikmet dergisinin 8. sayi-
sinda yayinlanmugtir.

Nasr’dan yaptigim iiglincii terciime olan Makaleler kitabi bir
anlamda Nasr ile aramda entellektiiel bir akrabaligin tegekkiil et-
mesine vesile olmugtur. Cok verimli bir bilgin olan Nasr yazmaya
devam ettikge biz de onun eserlerini Tiirkge’ ye kazandirmaya de-
vam edecegiz.

Caba bizden tevfik Allah’tandir.

Sahabeddin Yalgin
23 Ocak 1995, Istinye
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Cok-Dinli
Bir Diinyada Yasamak*

istiyorum. New Jersey’de Hiristiyan bir hazirlama okulun-
da geng bir 6grenci iken, Islam gelenegine kokten bagh bir
Miisliiman olmama ragmen, yillarca hemen her Cumartesi kilise-
ye gotiirildiim. Bagka bir dini boylece dogrudan yagamak bana
¢ok dinin bulundugu bir diinyada yagadigimi hatirlatmigtir. Bu
olay, daha sonra teolojik ve felsefi yasgamimda kargilagugim derin
gergeklikleri ortaya ¢ikarmigtir. Bu olayla beraber insanin kendi
dini koklerinin bilincinde kalarak baska dini evrenlere mensup
insanlarla gahsi ve fikri diizeyde temas kurarak ¢ok dinli bir diin-
yada yagamasinin anlamu iizerinde diigiinmeye bagladim. Batida
tahsil géren bir Miisliiman olarak bu kendi tecriilbem kargima ¢ok
dinli bir diinyada yagama sorununu gikard:.
Atom giiciiniin kullanilmasi ve uzaya yolculuk yapilmasiyla
taninan yirminci yiizyihin insaninin yeni maceralanyla ilgili ¢ok
seyler soylendi. Fakat kisisel olarak ben, yirminci yiizyil insani-

Konu5mama konuyla aladkali bir animi naklederek baglamak

*8.4.1985 tarihinde Kuzey Carolina Universitesi Diniyat Kiirsiisinde kon-
ferans olarak verilmijtir.



MAKALELER

nin atalarinin yagamadigi gergekten ehemmiyetli bir gergeklik ile
kargt kargtya bulunduguna inaniyorum. Bu tecriibe, yeni bir kita-
nin veya hatta gezegenin kesfi degil, bir dini evrenden bagka bir
dini evrene yapilan yolculuktur. Insanoglu ¢ok uzun bir siire ken-
di dininin ed-Din oldugu bir diinyada yagamugtir; bu diinyada Al-
lah’in (c.c.) Mutlak olarak bilgisi ve tecriibesi, insanin kendi di-
nini mutlak olarak gériisiinde dogrudan akis bulmugtur. Ben bu-
rada mutlak terimini, biitiin olgucu elegtirilere ragmen, metafizik
ve teolojik anlamda kullaniyorum. Allah’tan (c.c.) bahsetmeyen
Budizm ve Taoizm gibi tanrisal olmayan dinlerde bile —bu dinler-
de sadece Bosluk’tan veya Yiiksek llke’den bahsedilebilir— Nihai
Gergeklik veya Mutlak bilgisi ve tecriibesi, bu dinlerin mensup-
larinin kendi dini 6greti, bigim ve ayinlerinde yagadiklari mutlak
anlayigina aksetmigtir. Dolayisiyla gegmiste bir dini yagamak de-
mek, degerleri ve bakis agilar begeri yagam iizerinde mutlak ma-
nida egemen olan bir diinyada yagamak demekti.

Bu, insanin vaki olan ve olmasi gereken normal durumudur.
Fakat bugiin normal zamanlarin ziddina modemizmin etkisine
girmig olan her yerde durum degismistir. Insanin normal duru-
mu, onun kendini kiinatta nasil gérdiigiini belirtmekle anlagila-
bilir. Astronomik ve de “teolojik” olarak ¢ok genis olan uzayda
bagka giineslerin mevcudiyetini kabul ederiz; buna ragmen bu
diinya iizerinde sanki giinegimiz diinya etrafinda dénen tek gii-
nes imig gibi yagariz. Aksi takdirde akli dengemizi, barig ve istik-
rar hissimizi kaybederiz. Akilliligimiz, giinege sanki o tek giineg
imig gibi bakmamiz1 gerektirir; fakat gercekte o sadece bizim
diinyamizin giinesidir. Benzer bir bigimde insanin bilinci de nor-
mal sartlarda adi ne olursa olsun belli bir evrenin giineginin tek
giines olmasini ve dolayisiyla o evren i¢in mutlak olmasini ge-
rektirmigtir.

Ne var ki goyle ya da bdyle o homojen dini evren, insanhigin
biiyiik bir bsliimii igin artik kaybolmustur; gergi geleneksel top-
lumlarin 6nemli dlgiide yagadig1 yerlerde hala varligini siirdiir-
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COK DINLI BIR DUNYADA YASAMAK

mektedir. Omegin Islam veya Budist diinyalarda yagayan Fasli
balikgilar ile Burmali giftgiler veya hatta bazi ltalyan koyliiler ile
ciftgiler i¢in bagka dinlerin varligi sézkonusu degildir; giinki on-
lar sadece kendi dinlerini bilmektedirler. Fakat Yahudiligi dista
tutmak gerekir, zira o, Hiristiyanlhigin selefi ve arkaplani olarak
gorilmekte ve dolayistyla Hiristiyanliga nazaran &zel bir konuma
sahiptir. Bu nedenle de kastettigimiz Hiristiyanlar igin o, ayni ge-
lenegin bir pargasidir. Lakin birgok Batili ve modernlegmig kimse
icin —bunlar &zellikle Batili aydinlardir— Batili insanin modern
zamanlara kadar iginde yagsadig1 geleneksel Hiristiyan diinyasini
teskil eden kapali dini evrenin sinirlarinin erozyona ugramasin-
dan kaynaklanan yeni bir durum ortaya ¢ikmustur.

llgingtir, sadece iki dinin ayni yerde bulunmasi, bagka dinle-
re iligkin bu yeni bilinci temin edemez. Ornegin Huristiyanlar
asirlarca Iran Isfahani’nda yagayan Miisliimanlarla beraber yasa-
mig ve hatta onlarla dost olup pazarlarinda aligverig yapmuglardir.
Fakat bir iki istisna diginda onlar arasinda Hiristiyanlik ile Miis-
limanhg kargilagtiran eserler yazan pek olmamugtir. Yine birgok
kisi Hindistan’da genel bir gesitli dinler bilinci oldugunu diisii-
niir; fakat Hindistan’da hi¢ Tibet Budizmi’'nden veya hatta Ti-
bet’ten haberdar olmayan ¢ok sayida insan vardir. Hatta Hindis-
tan'da ortaya ¢ikmig olan bilyiik Budizm dininden haberi olma-
yanlar bile vardir. M.S. 5. asirdan itibaren bu topraklardaki varl-
gin1 yavag yavas kaybeden Budizm, Nepal ve Sri Lanka gibi Hint
alt-kitasinda hala mevcudiyetini siirdiirmektedir. Hindistan’in bu
bolgesinde de tarihin belli bir dsneminde Islam ile Hinduizm en
tist diizeyde kargt karsiya gelmig ve bu kargilagmanin bir biitiin
olarak Hint alt-kitasinin dini hayat: iizerinde kapsamli neticeleri
olmugtur.

Binaenaleyh, insanin kendi dininden bagka bir dinin bilinci-
ne varmasini gerektiren durumun meydana gelmesi igin iki dini
toplulugun fiziksel olarak yan yana gelmesi yetmemektedir. Bun-
da bagka birgok faktér de etkilidir. Batiya gelince, Batili adamin
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MAKALELER

zihnindeki Hiristiyani diinya gériigii mutlakligini kaybedince ye-
ni bir durum ortaya ¢ikt;; bu yeni durumun baglica 6zellikleri, din
olgusuyla ilgilenen veya inang alemine bagl olan hig kimse tara-
findan gozardi edilemez. Iste bu nedenle bu gece ok 6nemli olan
¢agdag diinyada din ve dinler konusunu iglemeyi diigiindiim.!
Zannediyorum bu konuyu &zel olarak Hiristiyani bir agidan ince-
leyecek bagkalari da olacaktir. Ama ben buraya Miisliiman bir
bilgin olarak ¢agnldigimdan —fakat Miisliman degil- dogal ola-
rak Islam’in bu konudaki goriiiinii ele alacagim. Bu konunun 6zii
su soruda yatmaktadir: “Kendilerini ilgilendiren diinyanin farki-
na varmalan igin kendi bélgesel kiiltiirlerinin ve bagh olduklar
dinin sinirlanni agmalar gereken insanlar igin dinsel bir bakig
agisindan dini incelemek ne anlama gelmektedir.”

1Bu metin, esasinda gogunlukla Hiristiyanlardan olugan bir dinleyici kitlesi
6niinde okundugundan atiflar da genelde Huristiyanligadir. Ayrica, konuy-
la alakah olan birgok karmagik metafizik ve teolojik mesele metinden ¢1-
karilmigtir. Bu meselelere ilgisi olanlar gu eserlerimize miiracaat edebilirler:
S.H. Nasr, Knowledge and the Sacred, Albany, New York Devlet Univer-
sitesi Basimi, 1989; ve S.H. Nasr, The Need for a Sacred Science. (Bu iki
kitap da Tiirkge'ye kazandinlmgtir. llki 1z Yayinlan tarafindan [gev. Yusuf
Yazar], ikincisi ise Insan Yayinlan tarafindan [gev. Sahabeddin Yalgin]
negredilmistir. Birincisi Bilgi ve Kutsal; ikincisi Bir Kutsal Bilim lhtiyact
adiyla gtkmugtar-Miitercim).

Ayrica mukayeseli dinler konusuna iliskin geleneksel galigmalar igin bkz.
F. Schuon, The Transcendent Unity of Religions, gev. P. Townsend,
Wheaton (Ill.), The Theosophical Publishing House, 1984 (Bu eser Ruh
ve Madde Yayinlan tarafindan Dinlerin Agkin Birligi adiyla negredilmisg-
tir-Miitercim); F. Schuon, Christianity/Islam-Essays on Esoteric Ecume-
nism, gev. G. Polit, World Wisdom Books, Bloomington (Ind.), 1985; F.
Schuon, Forme et substance dans les religions, Paris, Dervy-Livres, 1975;
R. Guénon, Introduction to the Study of Hindu Doctrines, gev. M. Pallis,
Londra, Luzac &Company, 1945; A.K. Coomaraswamy, The Bugbear of
Literacy, Bedfont (Middlesex), Perennial Books, 1979; M. Pallis, The
Way and the Mountain, Londra, Peter- Owen, 1969; W. N. Perry, A Tre-
asury of Traditional Wisdom, San Francisco, Harper &Row, 1986; H.
Smith, The World Religions, San Francisco, Harper Collins, 1991; ve M.
Lings, The Eleventh Hour, Cambridge, Quinta Essentia, 1987.
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(Cagdag insan, bizzat dinin gergekligini inkar etmeden dini ve
manevi mahiyetini reddedemedigi ¢esitli dini geleneklere ait farkh
dini gergekliklerle kargi kargiyadir. Bunlarin ilki, yabanci bir dini
evrenin en miisahhas ve somut tezahiirii olan sanattir. Birgok fark-
I diinyaya ait degisik kutsal sanat formlarinin oldugunu gériiyor
ve duyuyoruz. Bugiin Chartres Katedrali’nin mimarisine duyarh ve
bu konuda bilgili olan tahsilli higbir Batili, bir Cairene Camii’nin,
bir giiney Hindu Tapinagi'nin veya bir Kyoto Tapinaklar’'nin mi-
marilerinin giizelligini gézardi edemez. Ne de Gregoryen tarzindan
Palestrina'ya kadar ciddi Batili kutsal miizik formlanyla ilgilenmisg
ve miizik tahsili gérmiig olan biri, manevi mesaj tagiyan bir tasav-
vuf musikisi, bir Hint miizigi veya bir Budist miiziginden haberdar
olimadan bu miiziklerin kutsal karakterini ~dikkat edin dini demi-
yorum, kutsal diyorum~ anlayabilir. Bunun gibi diger sanatlari da
sayabiliriz; 5megin siiri ele alalim. Ciddi bir edebiyat egitimi alan
bir kisi, Celaleddin-i Rumi’nin siirinin dini énemine deginmeden
Hagli St. John'u okuyup ondan dinen faydalanabilir mi? Modern
diinyada yagayip da dini ve mistik siire duyarh bir kisinin, bu este-
tik ve sanatsal yolu izlemesi miimkiin degildir.

Dolayisiyla, sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki, diger dinlere ait
kutsal sanatin bulunugu, bu dinleri Batili adamin hayatina tabiri
caizse arka kapidan sokmustur. Birgok kisi onun gergekten kutsal
bir sanat eseri oldugunun farkina varmadan bir Taoist manzara
resmini alip, evine agmigtir. Bu sanat eseri kutsaldir; ¢iinkii o,
bagka bir medeniyetin sanatsal gelenegine ait olup derin metafi-
ziksel ve dini anlam tagiyan tabiatin bir manzara resminde ifade
edilisidir. Bugiin Batida gergekten tahsil gormiis olanlar, Do-
gunun ve Batnin gesitli dini geleneklerinin giris kapisi olan kut-
sal sanatin varligini kabul edip onun farkina varmalidirlar.

Ikinci bir gergeklik de doktrindir. Huiristiyanlikta kullanilan
anlamda doktrin teriminin —Latincesi docta’dir— Sanskritge, Cin-
ce veya Japonca gibi belirli geleneksel dillerde tam karsilig1 ol-
mazken Hinduizm, Budizm, Taoizm, Konfiigyiisgiilik ve Sinto-
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izm'de Batili dillerdeki doktrine kargihik gelebilecek bazi metafi-
ziksel 6pretiler mevcuttur. Fakat yine de Arapga’da ona kargilik
gelebilecek bir sdzciik vardir; bu sézciik akide sézciigiidiir. Dini
akideyi ciddiye alan ve St. Bonaventure'u veya St. Thomas Aqu-
inas"t okuyan biri, diger dinlere mensup insanlar tarafindan yazi-
lan dini mahiyetteki &gretilere gozlerini kapayamaz. Ortagag’da
Hiristiyan Batida dini cehdin dorukta oldugu ve Albertus Mag-
nus ile St. Thomas'in 1170'ler ve 1180’lerde Toledo yoluyla La-
tince'ye gevrilen Ibn Sina ve Gazali'yi okuduklari zamanlarda bi-
le bu metinlerin dini bir 6nemi oldugunu biliyorlardi. Bu neden-
ledir ki, zamanin 6ziir dileyici (apologetic) literatiiriinde suna
benzer ifadeler yer almuglardir: “Tamam, Islam hak bir din degil-
dir; fakat bu metinler dini bir ehemmiyete sahiptir ve dinsel fel-
sefe agisindan incelenmelidir.” Oniigiincii ve ondérdiincii yiizyil-
larda Latin Ibn Rigdciiler ile Tomistler arasindaki tartigmalar ve
dahi diger teolojik ve felsefi miizakereler bu gergege isaret ederler.

Bugiin Hiristiyan olmayan dini akaid hakkindaki biling daha
da genislemis ve Ortagag ilahiyatgilarinin konumunun &tesine
gegmek zarureti hasil olmugtur; ¢iinkii onlar homojen bir Hiristi-
yan cevrede yasiyordu ve vahyin evrenselligi ile dinin ¢egsitli bi-
¢imlerdeki gergekligini gérmezden gelebiliyordu. Bu ¢agda Bha-
gavad-Gita'yl, onun dini mahiyetinden haberdar olmadan ciddi-
yetle okumak miimkiin degildir. Ne de vicdanl biri onu pagan
(¢ok-tanric1) diye nitelendirebilir. Bu sebeple, bugiin kutsal me-
tin seklinde olsun, agik metafiziksel anlatim, teolojik formiilas-
yon ve miilhem edebiyat bigimde olsun diger dinlerin &pretileri,
inangli kadin ve erkeklerce ciddiyetle ele alinmasi gereken bir
metafizik, teolojik ve dini ehemmiyet tagimaktadir.

Son olarak belki de bu iki realiteden daha énemli olan bagka
bir ger¢ek vardir ki, o da bagka dinlere mensup manevi kisilikli
insanlarin varligidir. Bazilan igin kutsal sanati bir kenara itmek
veya metafizik ve itikadi eserleri okumamak belki kolay olabilir,
ama bagka bir dini gelenege mensup arif bir kisinin sahsinda dini
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ve manevi bir varlikla karsilagip da o varligi reddetmek pek de
kolay degildir. Modern zamanlardan 6énce belli dsnemlerde zater
bu ger¢ek vuku bulmus ve émegin Hindistan gibi kiiltiirlerd
olumlu kargilanmigtir. Biyiik tasavvuf iistadlan ilk defa Hind.
tan’a gittiklerinde Hint bilgeleri onlarin biiyiikk ehemmiyetini
hemen takdir etmiglerdir. Kesmir, Sind, Pencap gibi yerlerde '
iki ziimrenin daha birgok kargilagmalar1 vuku bulmugtur. Ozellik-
le Cistiye gibi Sufi tarikatlar Hindistan’in iglerine kadar yayilin-
ca bu iki gelenegin aziz ve bilgeleri birgok kez kargilagma imkant
bulmuglardir. Manevi kisilikli bir insanin emsaliyle kargilagip da
onun manevi mahiyetini idrak etmemesi miimkiin degildir; tipki
bagka bir matematikgiyle karsilagan bir matematik¢inin onun
matematik bilgisini takdir edememesinin imkansizlig1 gibi.

Yirminci yiizyilda bagka dini geleneklere mensup kisilerin
varlig1, bu kigsileri terbiye eden dinin sahihligi meselesini gegmig-
ten gok daha genis bir 6lgekte giindeme getirmigtir. Diger dinle-
rin otantik miimessilleriyle kargilagma, bu meseleyi ortaya ¢ikar-
mugtir; ¢iinkii bu insanlar ahlaki davranig ve terbiyeye sahip olup
oyle bir diinyada yagamaktadirlar ki, bizzat dinin kendisi redde-
dilmeden haiz olduklari manevi &zellikleri inkar edilemez. Bu in-
sanlarin ¢ogunun Hz. Isa’nin 6ngordiigii insan tipine uymalar,
bir Hiristiyanin onlar ciddi bir sekilde gézéniine almamasint
giiclestirmektedir. Bu, ondokuzuncu yiizyilda Hindistan’a gidip
de Ramakrigna gibi bir insanla kargilagan Ingilizlerin yiizyiize kal-
dig1 bir sorundur. Ve bu sorun bugiine dek devam edip gelmistir.
Ornegin, Charles Foucault'yu disiinelim; Cezayir ve Fas'ta bulu-
nan bu iinli Katolik misyoner, Sifi veliler ile olan ilk kargilagma-
sinda onlarda aynen Hiristiyan gelenegi mensuplarinda buldugu
kudsiyeti gérmiigtiir. Bu sahis igin o kisileri kurtarilmaya muhtag
miigrikler olarak gérmek zordu.

Modern diinyada ilk defa genel kiiltiirel ve toplumsal sahne-
de bu iig biiyiik dini gergekligi; yani bagka dinlerin sanat, &greti
ve manevi kisiliklerini gérmek miimkiin olmustur. Inangli insan
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bugiin eskisinden ¢ok daha genis bir alanda kendi dininin digin-
da olan bu dini gergeklikleri kendi dinine olan bagliligini kay-
betme 1zdirab: altinda ciddiye alma zorunlulugu ile kars1 kargiya-
dir.

Agikur ki bu durum, dini ciddiye alan kisi igin, bilhassa da
Bauli i¢in biiyiik bir sorundur. Bu kaginilmaz durumun birgok
nedeni vardir; bunlarin en énemlilerinden biri, bir mukayeseli
dinler metafiziginin genel dini ve akademik ¢evrelerde formiile
edilememis olmasidir; gergi bu alanda E Schuon ve digerlerinin
yaptiklart biiyiik ¢alismalari da zikretmemiz gerekir. Tabii bu du-
rum, diger dinlerle ilgili ¢aligmalarin felsefi arkaplanini olusturan
pozitivizm, relativizm ve bir gesit tek boyutlu varoluggulugun ne-
ticesidir. Zaten metafiziksel boyut biiyiik oranda ¢ok daha énce
Bat felsefe ve diinya goriigiinden kovulmugtur. Bundan étiiri, di-
ger dinlerin derin bir kavrayigini ve “dinlerin agkin birligi”ni
miimkiin kilan yegane vasita olan metafizik 6gretilerin peginde
olan modemn bir Bauli, bir Hindu veya bir Miisliiman ile ayni
metafiziksel evren iginde degildir; ¢iinkii bu ikinciler, gergekligin
metafiziksel boyutunu Hindu ve Islami geleneklerin diinya goriis-
lerinin ayrilmaz bir pargasi olarak géren diigiince tarzlarina daha
kolay ulagma imkanina sahiptirler. Batili adamin bu énemli din-
lerin ¢oklugu sorunuyla, felsefi manzaranin genellikle ondoku-
zuncu yizyilin akilciligi, Anglo-Sakson diinyada vuku bulan yir-
minci yiizyiln mantiksal pozitivizmi ile Kita Avrupa’sinda varo-
lusgu felsefenin mirast ile olugtugu bir zamanda kargilagmig olma-
sin1 belirtmek 6nemlidir. Eger Meister Eckhart, St. Bonaventure
veya Nicholas of Cusa, Batida sadece birkag seminer ve felsefe
tarihi derslerinde degil de etkili felsefi ¢evrelerde yagasalardi du-
rum gok daha farkli olurdu.

Batida varolan bu gergek metafizik eksikligi, Batili din tarih-
gileri ve felsefecilerinin yiizyiize kaldig1 felsefi sorunlar gogiisle-
meyi gii¢lestirmektedir. Netice olarak, akademik din bilginleri-
nin ancak birkag1 ilmi, felsefi ve dini agilardan tatminkar bir ce-
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vap verebilmektedir. Modern bilgin ve filozoflar igin ¢6ziimii ol-
dukga giig olan bu sorunu su sekilde tahlil edebiliriz:

Eger metafiziksel ve teolojik anlamda Allah (c.c.) mutlaksa
ve dinde Mutlak olarak konuguyorsa —tabii bu da o dini tek ve
asil din yapacaktir— o takdirde bir mutlaklar ¢oklugunu ima eden
dinlerin ¢oklugunu nasil izah edecegiz? Bu, zaten Mutlak' izafi-
lestirmek degil midir? 11k ve temel soru budur. Simdi somut bir
omek verelim. Omegin Hz. Isa der ki: “Ben; yol, hayat ve haki-
katim.” Islam Peygamberi ise “Beni gormeyen hig kimse Allah’
(c.c.) goremez” der. Diger dinlerin kuruculari da benzer geyler
soylemiglerdir. Peki bu ne demektir? Eger Hiristiyanlar Yeni
Ahit’teki sozleri, Mislimanlar Kur’an ve hadislerdeki ifadeleri,
Hindular da Bhagavad-Gita'daki sézleri ciddiye alirlarsa 0 zaman
bu dinlerden birine mensup olanlar bagka birine mensup olanla-
rin ifadelerinden ¢ikan mutlakhigi nasil benimseyeceklerdir? Mut-
lak kavramini nasil anlamaliyiz?

Bu temel soru birgok kisiyi dinin izafiligine ve dolayisiyla di-
nin inkarina gétiirmiigtiir. Zira Mutlak’tan gelmeyen ve ona go-
tirmeyen bir din artik din degildir. 19. yiizyilda Karl Marks ve
Ludwig Feuerbach gibi agnostik ve ateist filozoflar ile Auguste
Comte gibi pozitivistlerin dine vaki saldirilar, sadece dinin me-
tafiziksel ve tabiat-iistii unsurlarinin reddine degil, ayn1 zamanda
kismen dinlerin ¢okluguna dayaniyordu. Ustelik, halk arasinda
bilinen “bekarlik iyidir” veya “ancak bir kariyla evlenilebilir”
seklindeki Hiristiyan 6gretisini gérdiikten sonra Miisliimanlarla
veya Hindularla veyahut da Eski Ahid'in peygamberleriyle —ki
bunlar birden fazla kadinla evlenmiglerdir— kargilagmak dini
emirlerin “mutlakligin1” giipheye digiirecektir. Bunun neticesin-
de, siipheci ve tanntanimaz filozoflar ile birgok siradan mii'min
herseyin izafi oldugu ve dolayisiyla dinin nihai hi¢bir anlami ol-
madig1 sonucuna varmiglardir. Mutlak mefhumuna sahip olma-
yan bir dinin yagayamayacagini saninm tekrarlamak gerekmez.
Dinin mutlakligi, aslinda onun kaynaginin mutlak olugunun zo-
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runlu bir sonucudur. Inangli insanlar olarak iyi bir Hiristiyan ve-
ya iyi bir Miislimanin dogru yolda oldugu ve &ldiiklerinde Al-
lah'in (c.c.) himayesinde olacag anlayist, dinde bulunan mutlak
mefhumundan ve nihayet Allah’in (c.c.) mutlakligindan kay-
naklanan dini kesinlige dayanur.

Peki bu mutlaklik yok olursa ne olur? Ug ihtimal vardir:
Bunlardan ilki, biitiin dinlerin mesajlarinin mutlakligina iligkin
iddialarini reddedip tiim dini &gretilerin izafi oldugunu éne siir-
mektir. Bunu yapmak demek tiim dinleri ve nihayette bizatihi
ed-Din’i ortadan kaldirmak demektir. Ve sonugta su iki pozisyon-
dan birini kabul etmek zorunlulugu hasil olur. Biri, tiim dinleri,
salt tarihi ve toplumsal goriingiilere indirgeyen tarihselciliktir.
Bu, kisinin kendini etkileyen geyi 6yle bir tarzda incelemesidir
ki, o, bunu sonuna kadar gétiirdiigiinde en yiice dgretileri, evrim-
cilere gore hergeyi meydana getirmis olan kozmik ¢orbanin mole-
kiillerine indirgemek zorunda kalir. Tabii bu metafiziksel olarak
sagma birgeydir; ama buna ragmen baz kisiler bu indirgemeci, ta-
rihselci yontemi uygulamaya devam etmektedirler. lkinci pozis-
yon ise, kigisel inang ve sahsi bagliligin dinin kalbi oldugunu, fa-
kat dinin degismez hicbir fikri veya ahlaki igerik tasgimadigini ka-
bul etmektir. Dolayisiyla, mutlak anlamda dinden bahsedilme-
meli, bilakis dini iddialarin 6znel mahiyetinden haberdar olun-
malidir. Her iki durumda da sonug dinin yokolmasi veya en azin-
dan zayiflamasi olacakuir.

Ikinci bir ihtimal ise kisinin kendi dinini mutlak addedip di--
ger biitiin dinleri reddetmesidir; bu bugiin ¢ok sayida kisinin yap-
ug seydir. Geleneksel insanliga normal gelmis olan ve birgok si-
radan insanin benimsedigi bu tutuma saygi duymak gerekir. Din-
dar bir Miisliman veya Hindu i¢in onun inanan bir Hiristiyan
tarafidan “kafir” olarak gériilmesi, agkin ve dini bir anlami olma-
yan bir dilnyada yagama sartina bagli olarak bir sekiilarist veya
agnostik tarafindan egit olarak goriilmesinden daha iyidir. Bu-
nunla taassup ve bagnazligin miisamahaya tercih edilmesi gerek-
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tigini degil, bilakis diglayic1 da olsa dini inancin inangsizliktan
—yirminci yiizyilda bu olaganiistii artmigtir— daha iyi oldugunu
soyliiyorum. Bu yiizden, agkinin inkar ve relativizasyona kargilik
bu pozisyon kiigiimsenmemelidir. Hakikat’in bir formuna tutu-
nup O'nun diger formlarini inkar veya ihmal etmek O’'nu tiim-
den reddetmekten iyidir.

Bilinemezcilik tarafindan ve yabanci dini evrenlerce tehdit
edildigi bir zamanda onu Allah’a (c.c.) baglayan baglara tiim gii-
ciiyle sarilan birini -hi¢ degilse hild homojen dini bir evrende
yagayan birini— elegtirmek 6yle kolay olmasa gerektir. Hatirlama-
miz gerekir ki her dine gore insanin ilk vazifesi kendini kurtar-
maktr. Olim aninda kendimizle ilgili olarak sadece Allah’a
(c.c.) kargt sorumluyuz. Yoksa dinlerin goklugu meselesinden
kaynaklanan sorunlar hakkinda O’na kargt sorumlu degiliz. Hig-
bir din mukayeseli dinler sorununu g6zmeyenlerin Cennet’e git-
meyecegini sdylememistir. Binaenaleyh, bagka dinlerle kars: kar-
stya gelmemis olanlarin kendi dinlerine bagh kalmalari dyle ko-
layca tenkid edilemez. Biitiin Miisliimaniarin kafir oldugunu séy-
leyen Hiristiyan koktencilerle kargilagtim. Fakat sdylemeye bile
gerek yoktur ki, Allah’a (c.c.) ve Ruh 4lemine inanmadig: halde
tiim insanlarin kardes olmast gerektigini diisiinen insanlara diin-
yanin her tarafinda rastlanabilir. Kendisi igin Mutlak’in hayatin
merkezi oldugu bir Miisliman dinini yagayabildigi siirece kesin-
likle ilk pozisyonu ikinciye tercih edecektir; tabii bu perspektifin
noksanliklan akildan g¢ikarilmamalidir.

Yukarida deginildigi gibi bu pozisyonun kusuru sudur: Simdi-
den homojen dini diinyada ¢atlaklar meydana gelmis ve baz in-
sanlar i¢in kiginin yalniz kendi dininin gergekligini iddia etmesi
yetmemektedir. Bu insanlar, bir dinin yerine niye ¢ok dinin oldu-
gu sorusuna tatmin edici bir cevap verilmedigi takdirde kiginin
inancini kaybedecegini diigiinmektedirler. Sirf bagka.geleneklerle
olan kargilagmasindan dolay: dini inancini kaybetmis olan birgok
insan vardir. Omegin, Hiristiyanhgin 6ngordiigii sekilde Allah’a
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(c.c.) inanmadig1 halde siirekli orug tutan Budist papazlarin ol-
dugunu ve kendisinin ise Allah’a (c.c.) inanmasina kargin iig giin
bile orug¢ tutmadigini farkedecektir bu insanlar. Bu, her yerde
birgok insani, 6zellikle de Amerika ve Avrupa’daki insanlar ra-
hatsiz eden bariz bir sorundur. Ne var ki, yalniz kendi dinini dog-
ru kabul edip onun degerlerini mutlak addetme pozisyonu, bugii-
niin gesitlilik kazanmig diinyasinda varligini devam ettirmekte-
dir; fakat bu durum, agikirdir ki, diger dinleri ciddiyetle incele-
meye ve anlamaya imkin vermemektedir.

Sunu hemen belirtelim ki Batili bilginlerin dinlerin kargilag-
mastina iligkin fikri ve dini olarak tatminkar olan hakiki bir ce-
vap verememelerinin bir sonucu da bir yanda dinler arasindaki
miicadelenin, 6biir yanda tiim dinlere karst olusgan muhalefetin
giiclenmesidir. Bu, anlagilmas: gereken ve fakat burada yer olma-
dig1 igin tartigamayacagimiz 6nemli bir olgudur. Modemn diinyada
birgok kisi, modemizmin kendisiyle beraber otomatik olarak dini
konularda genis gorigliiligi getirecegini, yani insan ne kadar
modern olursa bagka inanglara mensup insanlara o kadar agik
olacagini diigiinmektedir. Yakin gegmisteki tarihsel tecrilbeden
anlagildig1 gibi bu bir safsatadir. Iran’da ilerlemis yaginda on yil
énce &len biiyiik ve saygideger bir hocamdan duydugum bir me-
seli aktarmak istiyorum. Onunla yaklagik yirmi yil Islam felsefesi
ve tasavvuf tedrisatt yaptim; o benim igin bir amca gibiydi. Bir
giin goyle dedi: “Agik fikirli olmak iyi bir geydir; sanki, zihninin
pencerelerini agmak gibidir. Bu da bir evin pencerelerini agmak
gibidir. Eger evinin duvarlar varsa onun pencerelerini agmak ta-
bii ki iyidir; fakat ya evinin higbir duvari yoksa o zaman ¢éliin
ortasinda ister o pencereleri agik tut, ister kapali tut farketmez.”

Insan modernlestikge agik fikirli olur fikri, dini bir anlami
olmayan sagma bir diigiincedir. Bir diizeyde agik fikirlilik olsa bile
farketmez, ¢iinkii modemistlere gore tiim yanhglara kargt her ne
pahasina olursa olsun savunulacak higbir dini ilke mevcut degil-
dir. Onlar igin degismez ilkeler, dogmatizm ve taassup ile ayn
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seydir. Orta Doguyu az ¢ok tanimig altmig yagin iizerindeki biri
veya hatta buranin az modernlegmis bélgelerinde biraz yagamig
biri bilir ki Orta Dogulu bir Miisliiman, bir Yahudi veya bir Hiris-
tiyan, bir nesil 6nce bugiinkiinden dini olarak daha hoggériili
idi; ve bu bélgenin daha az modern yerleri de biiyiik sehirlerin-
den daha ¢ok miisamahalidir. Bu trajik gergegin temelinde bir-
¢ok neden yatmaktadr.

Diinyanin bu bélgesinde s6z konusu soruna sebep olan siyasal
hususlarin yaninda bir de asil dini sebepler vardir. Bu sebepler-
den biri de sudur: Modernizmin dini kimlige saldirmas: birgok ki-
sinin bu kimligi temelinde savunmasina yol agmigtir. Bu ilk Bati-
li din sosyologlarinin tahmin etmedigi yeni bir olguya yol agtu.
Bunlar ayni gekilde diinyanin ¢ogu bélgelerinde zuhur eden dini
uyanigt da kestiremediler. Birkag beg yillik kalkinma programin-
dan sonra gelismemis diinya ad1 verilen bolgelerde dinin modasi-
nin gegtigi ve artik kayboldugu saniliyordu. Elbette boyle olmads;
ornegin Iran ve Misir gibi birgok iilkede tam tersi oldu. Moder-
nizmin Batili olmayan iilkelerdeki etkisi sadece dinin ¢6kmesine
degil, onun bir bigimde yeniden dirilmesine de neden olmugtur.

Bunu bir kenara birakip ikinci ihtimale, yani insanin sadece
kendi dinini dogru kabul edip diger hergeyi yanlig addetme fikri-
ne doénersek diyebiliriz ki, bu fikir kesinlikle modern diinyada
yaygin olan tutumlardan biridir. Ne var ki bu tek bagina yeterli
degildir; ¢iinkii bu konugmanin ilk béliimiinde ifade ettigimiz et-
kenlerden dolay: dini varligin evrensel karakteri, samimi olan ve
kendi dini dleminin digindaki din ve maneviyat ile gergekten
kargilagmig olan herkes tarafindan hesaba katilmalidir. Bu gériig
de yeterli degildir; zira farkli dinlere mensup insanlar arasinda bir
sosyal barig ve iyi anlayig tesis etmek ihtiyact mevcuttur.

Ugiincii ihtimal ise biitiin semavi dinleri dogru kabul etmek-
tir. Bu demek degildir ki biitiin dini iddialar dogrudur. Daima
ayiklama ilkesine ihtiyag vardir. Fakat eger biitiin vahyedilmis
dinlerin, tarihsel geleneklerin, medeniyetlerin, kutsal sanatlarin,
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teolojilerin ve kutsallik olgusunun —bu, bir dinin otantikliginin
en 6nemli kistaslarindan biridir— kendilerinde tecelli ettigi bilge-
ler meydana getiren insanhigin milyonlarca dininin dogru oldu-
gunu kabul edersek o vakit su iki 6nemli soruyla yiiz yiize geliriz:
Peki 0 zaman yanlig olan higbir gey yok mudur? Ciinkii eger dini
agidan hersey dopru ise o zaman yanlig olan higbir sey yok de-
mektir. lki art1 iki dort eder; ama eger comertlik yapmak adina
bes, hatta hayirseverlik yapip da alti1 da edebilecegini sdylersek o
zaman matematiksel anlamda higbir dogru yok demektir. Bu yiiz-
den ilk mesele hakikat (truth) meselesidir. lkincisi ise otorite,
yani degisik dinlerin dogrulugu hakkinda kimin hangi yetkiyle
soz sdyleyecegi meselesidir.

Bu ikisi temel meselelerdir; ozellikle ikincisi belli bir dinin
digina ¢ikildiginda daha da énem kazanmaktadir. Belli bir dinin
icinde o dine mensup insanlarin tabi olacagi Tanr kaynakh asla
yanilmaz bir otorite var olmugtur. Yoksa uzun vadede din diye
birsey kalmazdi. Kutsal Ruh, Magisterium, Imamlar, Ummet,
Dharma Cark’t veya benzer gergeklikler seklinde olsun, her din-
de bir otorite ve o dinin hakikatinin teminati olmalidir. Aksi
takdirde insanlar o dinin &gretilerinin sahihliginden emin ola-
mazlar. Muayyen bir dini gelenegin mensuplari, onun sahihligi-
nin teminati olan bir otoritenin ve hakikat: konugabilen birgeyin
varligindan emin bir gekilde yagarlar.

Ote yandan tek bir dinin gergevesinin disina ¢ikip tiim vah-
yedilmis dinlerin hak oldugunu séyleyen birine sorulacak ilk soru
“Hangi otoriteyle bunu séyliiyorsun?” sorusudur. Dini hakikat ve
hakikat kistasinin yaninda bu da cevaplandirilmas: gereken te-
mel bir sorudur. Tiim dinlerin hak oldugu iddia edilirse 0 zaman
niye Hinduizm hak, Jonestown hadisesi batil olsun. Hak ve batil
dinleri birbirinden hangi kistasa gére ayiracagiz? Tipki herkesin
segme hakk: olmast gibi herkesin peygamber olma hakk: oldugu
da sdylenebilir mi? Esitlik diigincesinin hakim oldugu bu ¢agda
bile bu soruya evet diyenlerin sayist ¢ok azdir. Dolaysiyla bu oto-
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rite ve hakikat suallari kesin bir sekilde cevaplandirilmalidir. Su-
nu da ekleyelim ki, bu sorular cevapsiz degildir. Ne var ki, verilen
cevaplar biiyiik gapta mevcut dini ve akademik gevrelerde duyul-
mamigtir.

Evvela Batuda dinsel gesitlilik olgusunu incelemeye galigmig
olan baglica okullar kisaca 6zetlemek gerekir. Ciinkii bu okullar
derin dini ¢aligmalarin yokolugsundan mes’ul olup ¢ok dinli bir
evrende hakikat ve otorite sorularina verilen tatminkar cevapla-
rin yeterince duyulmamasindan sorumludurlar. Bu temel sorula-
nn kesin cevaplarini genelde ihmale ugramisg olan geleneksel
okul vermigtir. Bu okula gére vahyi dinlerin hakikat ve asil aki-
delerine zarar vermeden hakikatini tasdik etmek hem miimkiin,
hem de zorunludur. Bu okula dahasonra deginecegim.

Ama ondan 6nce Batida bu dini formlann gesitliligi mesele-
sini ele alan Hiristiyan ve sekiiler ilmi ¢aligmalara géz atmak isti-
yorum. Giiniimiizde yapilan dini galigmalari anlamak bakimin-
dan bu 6nemlidir. Modern zamanlardan 6nce Bati diinyas1 —Bat1
diinyasi derken Hiristiyan diinyay: kastediyorum— diger dinlerle
olan miinasebeti agisindan 6zel bir konuma sahip idi. 11k Huristi-
yan dénemlerinden sonra Dogu kiliseleriyle énemli bir fikri alig-
verigi olmayan Bati Hiristiyanlig1 bir anlamda Avrupa’nin bir ké-
sesine hapsolmugtur. Londra’da oturan biri igin bu gesit ifadeler
garip gorinebilir, ama Delhi veya Tahran’da oturan biri igin du-
rum béyle gézilkmektedir. Uzerinde Avrupa denilen bir yerin ol-
dugu biiyiik bir Batili toprak kégesidir burasi. Bat1 Hiristiyanlig,
Ortagagin ilk ve hatta yiikselis doSnemi boyunca gegirdigi biiyii-
me ve arinma zamanlarinda hep diinyadan tecrit olmug bir halde
varligin siirdiiriiyordu. Hinduizm ve Budizm hakkinda higbir gey,
Zerdiistilik hakkinda ise ¢ok az sey biliyordu. (Omegin Zerdiigt,
ilk Hiristiyan dénemlerinde Avrupa’da bir matematikgi olarak
biliniyor ve eski Yunan ve Latin eserleri onu bilim adami ve sim-
yact olarak gésteriyordu; halbuki o, ne matematik ne de herhangi
bir bilim ile alakali higbir sey yazmamugt1). Mani mezhebine ge-
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lince; biiyik slgiide St. Agustine’in eserleriyle taninmis olan bu
mezhep, Hiristiyanhigin sapik bir gekli olarak biliniyordu. Lakin
bir istisna vardi ki o —bu istisna Islam dinidir— bir anlamda biitiin
Bati Avrupa’yt kusatmig ve Batinin Afrika ve Asya'ya sizip diger
dinlerle temas kurmasinin éniinde bir set olmustur.

Uzun bir siire Bau Hiristiyanlig1 igin diinya iki kissmdan olu-
suyordu; bunlar Hiristiyan diinyas: ile miigrik veya kiifiir diinyast
idi. Tabii bu ikincisi de genellikle Islam diinyas: ile 6zdeslestirili-
yordu. Onaltinci ve onyedinci yiizytlda Avrupalilar uzak diyarlara
ve Cizvit tarikat gibi gruplar Cin’e seyahat edip Roma’daki Ka-
tolik otoritelerine Cin'in dini ve kiiltiiriiyle ilgili bilgiler saglaya-
na kadar durum az ¢ok ayni kalmaya devam etmigtir. Papa, Is-
lam” yok edecek bir gesit Hiristiyan kiskag hareketini kurmak
amaciyla, Mogollara, onlar oniigiincii asirda Iran’ iggal ettikle-
rinde bir elgi yollamigtir. Yine onikinci yiizyilin baglarinda, Islam
topraklarinin 8biir yaninda Hiristiyanlarin olduguna ve eger on-
larla bir ¢esit anlagma saglanirsa Miisliimanlari1 yenmenin miim-
kiin olacagina iligkin haberler ltalya ve Fransa'da halka aktaril-
mustir. Ne var ki, génderilen bu elgiye ragmen bagka dinlerin de
var olduguna iligkin Batili biling degistirilememigtir. Hiristiyan-
lik Amerika'ya geldiginde bu gériisiinii de, yani diinyanin Hiristi-
yanlar ve miigrikler seklinde iki kisimdan olustugu fikrini berabe-
rinde getirmigtir. Hiristiyanligin sonraki dénemlerde diger din-
lerle olan temasina ragmen Hiristiyan gevrelerde bu eski tutum
ozellikle Islam'in sozkonusu oldugu durumlarda kismen varhigini
siirdirmsgtiir.

Hiristiyanhigin bu tarihsel tecriibesi; Islam’in, Hinduizm’in,
Budizm’in veya Cin dinlerinin tecriibesinden ¢ok farklidir. Ome-
gin Islam modern dénemden 6nce Sintoizm ve Kizilderili dinleri
diginda insanligin diger biitiin bellibagh dini gelenekleriyle temas
kurmus tek dindir. Islam dini; Hiristiyanhik ve Yahudilik ile dog-
dugu yerde; Zerdiigtilik, Maniheizm ve Misraizm ile lran’'da; As-
ya'daki haliyle Sintoizm'’in kardesi hitkmiinde olan Samanizm ve
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Kuzey Amerika yerlilerinin dinleriyle Orta Asya ve Mogolis-
tan’da; Afrika dinleriyle giiney Sahra'da ve tabii Hinduizm ve
Budizm ile Hindistan ve dogu Iran’da kargilagmustir.

Bu nedenle 6megin dort yiizyil 6nce Isfahan’da oturan tah-
silli bir kisi Hinduizm ve Budizm tizerine yazilmis Fars¢a ve Arap-
¢a kitaplari okuyabiliyor ve bir dereceye kadar bu gelenekleri ta-
nyabiliyordu. Iginde gesitli dinlerin tartigildig mukayeseli dinler
tizerine yazilmig birgok Arapga ve Farsga eser mevcuttu. Bu ki-
taplarin sézkonusu dinlerin mensuplarinin kabul ettikleriyle ta-
mamen tutarli olmadigi dogrudur; ama bugiiniin mukayeseli din-
ler tizerine yazilmig eserlerinin ¢ogu bayle degildir. Bu kitaplarin
miikemmel oldugunu séylemiyorum, ama yine de incelenmelidir
diyorum. Ote yandan ayni dénemde Paris’te yasayan bir adamin
Ibrahimi dinlerin digindaki geleneklerden hemen hemen hig ha-
beri yoktu; Islam hakkindaki diigiincesi de 6nceki donemden te-
variis ettigi miigrik ve zindik fikriydi. Isfahan’daki ¢agdagi gibi
Hintli bir entellektiiel Hindu ise Budizm ve Cainizm’i biliyordu
ve ticaret yollarinin oradan ge¢mesi dolayisiyla Cin dinlerini ke-
sinlikle duymustu. Ayrica o devirde Hindistan’a da yayilmis olan
Islam’t dogrudan tecriibe etme imkanina sahipti. Biiyiikk Asya
medeniyetleri arasinda Japonya; Kore ve Cin hari¢ diinyanin di-
ger bolgeleriyle iligkisi olmayan bir ada kiiltiirii olmasi hasebiyle,
belki bir istisna olarak gériilebilir. Bunun diginda genel olarak di-
ger dnemli Asya medeniyetlerinin Batinin Ortagag dedigi ve me-
deniyetini kurdugu dénemde diger dinlerden haberdar oldugunu
soyleyebiliriz.

Bu kendine &zgii tarihsel deneyimin bir sonucu olarak ondo-
kuzuncu yiizyilda diger dinlerle kargi kargiya gelme Bau Hiristi-
yanlig i¢in kaginilmaz bir realite oldugunda Bati Avrupa ¢ok
6zel bir konumdan ige bagladi. Bu deneyime genelde kendini tek
din olarak goren ve Hz. lsa'nin “Ben yol, yagam ve hakikatim”
soziini “Ben tek yol, tek yagsam ve tek hakikatim” seklinde anla-
yan Hiristiyanligin teolojik yapisi da eklenmelidir. Cusa’li Nic-
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holas gibi ilahiyatgilarin eserlerinde goriilen istisnalara ragmen
Hiristiyan teolojisinin inhisarciligi Bati Hiristiyanlhiginin tarihsel
tecriibesini tamamlamis ve diger dinlere ciddi bir sekilde yaklas-
may: ozellikle giiglestirmistir.

Ayrica Rénesans ve Aydinlanma Cagi’nin bir neticesi olarak
Avrupa kendini her yonden diger medeniyetlerden (istiin sayma-
ya bagladi. Avrupalilarin igerde Hiristiyanligin tabiri caizse kirli
¢amagirlarini ortaya doktiigii bir zamanda Hiristiyanlig teblig et-
mek (izere digariya misyoner génderdiklerini de bilmeliyiz. Fran-
siz hitkiimetinin Paris’teki Katolik Kilisesi’'ne kargi olan tavr
onun bir Cezayir veya Fas'taki Katolik Kilisesi'ne gosterdigi ta-
virdan ¢ok farkli ve ilgingtir. Ayni sey Ingiliz idaresi igin de soy-
lenebilir; gergi Ingiltere’deki kilise kargithg Fransa’daki gibi de-
gildi; ¢linki orada kral ya da kralige Anglikan Kilisesi'nin bagty-
di. Yine de Ingiliz hiikiimetinin tlke igindeki ve digindaki Hiris- .
tiyanliga kargi olan tavri farkliydi. Asya, Afrika ve diger yerlerde-
ki misyonerlik faaliyetlerine kargin Avrupa’nin diigiince cevrele-
rine bir Hiristiyanlik kargithgi egemendi; bunu, kendini herkes-
ten istiin goren ve diger tim dinleri “gocuk¢a”, mensuplarini da
Aydinlanma Cagi’'nin meyvelerinden heniiz yararlanamamig bu-
dalalar olarak géren bir anlayig tamamlamistir. Ve bunlar Mon-
tesquieu, Voltaire, Rousseau ve benzerlerini okuduklarinda inan-
diklar dinleri birakacaklardi. Bundan sonra ondokuzuncu yiizyil
Avrupa bilginleri, bugiin okundugunda eglendirici gelen netice-
leri haiz olan bir istiinliik perspektifinden yazmaya bagladilar.

Mukayeseli dinler alaninda meghur bilginler tarafindan birgok
eser yazilmigtir. Hatta “din ilmi”nin kurucusu olanlarin en meghu-
ru Max Miiller -bu gahis, bagka dinlerin incelenmesinin 6nemine
dikkat ¢ekmis ve Dogu dinlerinin kutsal metinlerinin terciimesine
nezaret etmistir—- Upanisadlar'in batil olmadigini, fakat biyiiyen
insanlara hitap eden Yeni Ahid’e nazaran kiigiik gocuklarin kitabi
oldugunu yazmugtir. Yeni Ahid’e hig degilse biraz saygist vardi, ama
Hinduizm hakkinda séyledikleri gergekten inanilmazdir.
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Bunun neticesinde biitiin bir din olgusuna evrimci bir agidan
yaklagan dinin tarihsel, evrimci ve pozitivist yorumu meydana
geldi. Bu evrimci bakig agist Auguste Comte’un insanlik tarihini
metafizik, teolojik ve akilct dénemlere ayirdig1 anlayiginda ve in-
sanoglunun mitolojiden teolojiye ve oradan felsefeye evrildigini
iddia eden diger eserlerde agikga goriilebilir. Insanin dini yagami-
nin evrimci ve ilerlemeci bir anlamda gériildiigii birgok farkli yol
vardi. O zamanda birgok Hiristiyan ilahiyatgist bu yaygin olan
evrimci goriigli benimsemigtir. Clinkii bunun amaglarina hizmet
edecegini disiiniyorlardi. Onlar dinin ilkel formlardan evrim yo-
luyla mitkemmel hali olan Hiristiyanliga ulagugini iddia ederken
kendilerini zora sokan son dini, yani Islam’ hesaba katmiyorlar-
di. Bu sebeple mukayeseli dinler ¢aligmasi gelistikge diger biiyiik
dinlere oranla Islam daha az kaale alinmig ve 6megin birgok din
ilmi bolimi bulunan Amerika’da bugiine kadar higbir Islami
ilimler profesérii olmamigtir. Ciinkii béliimler kurulurken akilla-

- inda gogu kez bilingsizce bu felsefe vardi.- Hinduizm, Budizm ve
tabii Yahudilik incelenip bu evrimci ¢ergeveye uyduruluyordu; zi-
ra bu dinler Hiristiyanliktan &nce tarih sahnesine gikmiglardi.
Fakat Islam onlar igin bir muamma oldugundan ¢ogu onu ondo-
kuzuncu yiizyildan-tevariis edilen evrimci ve tarihselci ideolojiye
havale etmek yerine gérmezlikten gelmiglerdir.

Dogmatik tarihselciligiyle beraber bu evrimci din anlayist
yirminci yiizyilin ilk yarisinda fenomenoloji gibi yeni felsefi
akimlarin hiicumuna ugradi. Cok kisi bir dinin biyiikliik, giizel-
lik veya hakikat agisindan bagka bir dine tabi kilinamayacaginin,
¢iinkii onun insanlik tarihinde digerinden 6nce veya sonra zuhur
ettiginin farkina vardi. Ve gittikge bu evrimci ve tarihselci yakla-
stmi fenomenoloji okulu tamamlamig oldu. Birgok kolu olan bu
okulun Amerika’daki en iinli temsilcisi Chicago Universite-
si'nde bulunmus olan miiteveffa Mircea Eliade’dir. Tamamiyle ta-
rihselci olmak yerine galigmalarini tarihsel etkilerden, biiyiik
oranda teolojik diigiincelerden ve metafiziksel hakikat sorunun-
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dan uzak tutarak bizzat din fenomenine dayandiran bir bilginler
nesli ortaya gikmustir.

Dinin batini anlami ve dini hakikat meselesi bu okulun ilgi
alanina girmez. Onun amaci din olgusunu oldugu gibi tasvir et-
mektir. Omegin “inisiyasyon ayini” gibi birsey segilir ve Msir,
Mezopotamya vb. gibi yerlerde incelenir; boyle bir ayinin Misir
veya Mezopotamya geleneklerinde nasil bir yer tuttugu onlar igin
6nemli degildir. Bu yaklagim dinin teolojik anlamini da tama-
miyle gozardi eder. Bu yiizden birgok Hiristiyan, bu okulun yén-
temlerini izleyen kimselerin eserlerinden rahatsizlik duymuglar-
dir.

Ayrica bu okul ilging bir bigimde Islam ile alakali olan ince-
lemeyi biiyiik oranda dini ¢alismanin diginda birakmak zorunda
kalmigtir. Bu gesit fenomenolojik yaklagim, dinin mitolojik bigi-
mine uymug olabilir, ama Islam gibi 6ziinde metafizik ve soyut
olan dini bir gelenegi ele almada biiyiik giigliiklerle kargilagmmsgtir.
Nitekim bu okul birgok Hint ve Uzak Dogu dinleri bilgini mey-
dana getirmis olmasina kargin herhangi bir 6nemli Islam bilgini
yetigtirememistir. '

Birkag onyil énce dinin olgusal yéniinii degil de onun inang-
sal yoniini vurgulayan Amerikali ve Avrupali birtakim bilginler
belirmeye bagladi. Bunlarin en &nemlisi Kanada asilli Hiristiyan
bir papaz olan Wilfred Cantwell Smith’dir. Bugiin mukayeseli
dinler felsefesi ve teoloji alaninda en iinlii bilginlerden biri ve
énemli bir Islam aragtiricist olan Smith bir dizi kitabinda inang
ile iman arasinda bir ayirim yapmig ve tiim dini, iman temeline
oturtmugtur; dinin bilgiye déniik tarafini da felsefecilere ve dini
“varolugsal” olarak degil de rasyonel olarak ele almak isteyenlere
birakmigtir. Ben sahsen uzun yillar Cantwell Smith ile din konu-
sunu ¢ogulcu bir diizlemde tartigmig biri olarak onun birgok dii-
siincesine sempatiyle yaklagiyorum. Mukayeseli dinler alanina
donmeden 6nce ikimiz de Islam aragtirmacisiydik ve 1950’lerde
Hindistan ve Pakistan’dan geri déniisiinden beri arkadagiz —ben o
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siralarda Harvard Universitesi'nde ¢aligiyordum. Ben onun fikri
gelismesini izledim ve onun yaptiklarina saygi duyuyorum. Ne
var ki, onun iizerinde durmadig: sey, nesnel hakikatin énceligi,
yani dindeki nesnel hakikatin &lgiitii meselesidir. Bu soru, gele-
neksel metafizige miiracaat edilmeden cevaplandinlamaz.

W.C. Smith’in ¢arpic1 bir 6rnegi oldugu diigiince okullarinin
diger dinlere iligkin Hiristiyan teolojik ¢aligmaya yaptiklan kat-
kinin yaninda bir de “Neo-Hindu” denilebilecek bir okulun var-
ligindan bahsedebiliriz; bu ada ragmen okul, sadece Hinduizm ve
Vedanta ile aldkali olan gruplan degil, bir dizi farkli grubu kapsa-
maktadir. “Neo-Hindular” elbette ki “hissi” olduklarina igaret
eden bu ismi kabul etmeyeceklerdir; ama mensuplarindan gogu-
nun bagh oldugu diger dinlere iligkin bir tavn nitelemektedir.
Onlarin gériisii, biitiin dinlerin ayn1 ve esit oldugu ve aralannda-
ki farkliliklarin 8nemsiz oldugu fikrine dayanmaktadir; bu egitlik
anlayig1 da metafizik bir temelden ziyade duygusalliga dayanmak-
tadir. Bu yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikan bu anlayig, Madame
Blavatsky ve Annie Besant'in teosofik hareketinden ve ondoku-
zuncu yiizytlin sonu ile yirminci yiizytlin baginda Ingiltere ve Al-
manya’da zuhur eden gruplardan tevelliid etmig ve Ramakrigna
Misyonu, Diinya Inanglan Konseyi ve herhangi bir Hindu bag
olmayan bagka gruplar tarafindan devam ettirilmistir. Bu hare-
kette 6nemli bir rol oynamig olan Baron von Hiigel gibi bir adam
dinler arasinda dostane iligkiler kurma girisiminde etkili olmus
bir kisidir. Dinlerin arasinda varolan metafiziksel, teolojik ve
toplumsal &gretilerin farkliligini gézardi ederek dinlerin birligini
savunan bu tip bir yaklagimin en renkli ve etkili kigisi belki de
biiyiik bilge Ramakrigna’nin talebelerinden biri olan Hintli Swa-
mi Vivekananda’dir. Manevi tecriibe ve vizyon yoluyla dinlerin
igsel birligini savunan iistadi Ramakrigna’nin aksine, Swami Vi-
vekananda bir ortodoks veya geleneksel Hindu degildi. Bilakis o,
cesitli dinlerin farkli metafizik, teolojik ve toplumsal &gretilerini
kaale almadan dini birlik saglayabilecegini ve dinleri saglikli ve
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dostane bir tarzda biraraya getirebilecegini diisiinen bir moder-
nist idi.

Kardeslik ve dostluk elbette olumlu beseri tutumlardir; kar-
des olmak giizeldir. Béyle bir tutumun faziletini inkar edecek son
kisiyim; ve nitekim Islam’da tiim mi’minler kardegtir. Ne var ki,
bu kardeglik “hissi” dinlerin ¢oklugunu ¢6zemeyecektir; zira his-
ten ziyade bilgiyle alakali olan dini hakikat sorusundan vazgeg-
mektedir. Yine de bu okul, uzunca bir siire dini sahada énemli bir
rol oynamugtir; dyle ki mukayeseli dinler alaninda ¢aligan bilgin-
lerin ¢ogu sonunda soyle tepki gdstermigtir bu okula: “Liitfen
dinlerin aynm oldugunu séylemeyin; ¢iinkii onlar ger¢ekten ayni
olmayip birgok durumda birbiriyle ilgisizdir.” Bu tepki kargt ugta
yerini almig; ve otuzlar ve kirklarda popiiler olmug olan ve hatta
ilmi gevrelere ve akademik diinyaya sirayet etmig olan bu gesit
mukayeseli dinler anlayigt sonunda bir kenara itilmigtir. Son elli
yilda akademisyenler ve mukayeseli dinler alaninda galigan bil-
ginler arasinda bu yaklagima biiyiik bir muhalefet dogmustur; fa-
kat bu muhalefet, konusmamizin baginda ortaya koydugumuz ¢ok
dinli bir dlemde dini hakikat sorusunu geregi gibi formiile ede-
memigtir.

Batida dinler iizerinde yapilan ¢aligmalarda mevcut olan ge-
sitli yaklagimlar ile ilgili bu kisa 6zetten sonra, sunu séyleyebili-
rim ki dini hakikat ve “bizim” dinimizden bagka dinlerin de oldu-
gu bir diinyada evrensel anlamda dini hakikat hakkinda konusa-
bilme otoritesi sorunu, daha énce de adi gegmis olan geleneksel
okula bagvurmakla ¢éziiliir. Bu okul, insanoglunun bin yillik dini
geleneklerinin merkezinde yer alan geleneksel metafizik akidele-

‘re dayanir. Onu ¢agdag diinyada ilk 6nce formiile eden Fransiz
René Guénon ve sonra Hintli Ananda K. Coomaraswamy'dir.
Bunlarin izah ettigi geleneksel dgretilerin kalbinde zaman ve me-
kan tanimayan, ezeli, ebedi ve evrensel hikmet bulunmaktadir.
Bu hikmet, daha sonra Frithjof Schuon tarafindan en milkemmel
bigimiyle ortaya kondu. Bu perspektifi paylagan taninmig birta-
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kim bilginlerin arasinda 6megin Huston Smith, Amerika’da bu
okulun mensuplari arasinda en ¢ok bilinenidir. Geleneksel oku-
lun &gretilerini birkag sayfada 6zetlemek miimkiin olmasa da on-
larin dini hakikat ve gesitli dini formlar arasinda dinlerin igsel
gergekliklerinin birligine iliskin mahiyetlerine isaret etmek
miimkiindiir.

Geleneksel bakig agis1, sadece Allah’in (c.c.) mutlak oldugu-
nu, yani ancak O’nun “Ben” diyebilecegini ve bir kezden fazla
“Ben” dedigini iddia eder. O’'nun her “Ben” deyisi bir dini evrende
yankisini bulmugtur. Bu dini evrenin insanlan igin bu yank: llahi
“Ben”in ta kendisidir. Dolayisiyla bir Hiristiyanin, Hz. Isa’nin Ye-
ni Ahid’de s6yledigi “Ben kapiyim” séziine uygun olarak Hz.
Isa’min Allah’a (c.c.) agtlan kapi olduguna inanmasinin gerekliligi
boylece tamamen anlagilir birgeydir. Hz. Isa gergekten bir Huristi-
yan igin Allah’a (c.c.) agilan kapidir; ama bu demek degildir ki
Allah (c.c.) bagka milletler igin bagka “kapilar” yaratmamigtir.
Ciinkii boyle bir anlayig, Logos’un iginde tercih ettigi dini evrenin
“mutlakligin1” gegersiz kilmaz. Kelam'in veya “Logos”un muayyen
bir vahyinin ya da tecellisinin hakim oldugu bir diinyada Lo-
gos’un tecellisi Logos’tur. Bu, Miisliimanlar i¢in Hz. Peygamber’in
niye Allah’a (c.c.) giden yol oldugunu ve Hz. Peygamber'in Hz.
Isa gibi niye “Ancak beni gorenler Hakki gérmiiglerdir” dedigini
agiklar. Binaenaleyh, Allah’a gétiiren rehber, Hiristiyanlar igin
Hz. Isa, Miisliimanlar igin Hz. Muhammed (s.a.v.), Hindular igin
—sahte Hinduizm kafanizi kangtirmasin— Hindu avatar’lar, yani
Krigna ve Rama’dir. Mesaj ve elginin vazifesi her dinde ayni degil-
dir; 6rnegin Hiristiyan ve Islam geleneklerinde Hz. lsa ile Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) farkli vazifeler icra etmiglerdir. Yine de “Mutlak”
anlayig: her dinde varolmug ve Mutlak’in her dindeki tecellisi ve-
ya vahyi, sézkonusu dini evren igin mutlaklik niteligine haiz ol-
mugtur; bu, bizzat Hakikat’e ulasmanin olmazsa olmaz sartidir.

Bir'in veya llahi Benligin birden ¢ok olan tecellilerine rag-
men bizzat Benligin veya Yiiksek llke’'nin Tek oldugunu iddia
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eden “geleneksel” bakig agisi, tanimu giig olan ve felsefi olarak
belki de sagma goriinen, fakat metafizik olarak oldukg¢a anlamli
olan bir kavrama sahiptir. Frithjof Schuon’un terminolojisiyle
soylersek bu kavram “géreceli mutlak” kavramudir.

Her dinin merkezinde ve kaynaginda evvela bizzat Mutlak’in
Kendisi vardir. By; ilahi Oz, ousia, Nihai Gergeklik veya Bogluk
olarak adlandirilabilir. O, sadece Kendisi’dir ve Kendisi’nden
bagka higbir seye dayanmaz. Budistler buna sadece “O”, ya da
bosluk anlamina gelen sunyata derler. O’ndan doluluk veya bog-
luk olarak bahsedilmesi kullanilan dile baghdir. Asil bilinmesi
gereken sadece Mutlak’in mutlak ve sadece Tanr’nin Tanr oldu-
gudur. Ayrica eger yalnizca Tanr’nin (c.c.) Kendisi Mutlak ise, o
zaman O’nun tiim tecellileri goreceli alana ait olacaklardir.

Iste tam da burada “géreceli mutlak” kavramu isin igine gir-
mektedir. Belli bir evrende Mutlak veya Yiiksek Ilke’nin diginda-
ki hergey ancak “géreceli mutlak” olabilir; buna Tanr’nun ilk te-
cellisi Logos da dahildir. Logos farkl dini evrenlerde tecelli eder
ve arketipleri (modelleri) Ilahi Akil'da olan dinlerin gokluguna
sebep olur. (Ilahi Nizam'da ontolojik ilkenin veya Varligin gore-
celi mutlak olmasina kargt Varlik-Otesi veya Gayri-Varlik bizzat
Mutlak’ur). Ustelik her durumda dini mesajin diinyevi bigimini
renklendiren sadece mesajin formu olmayip ayni zamanda bu
mesajin alicisidir da. Meghur bir tasavvuf darbimeseline gore sa-
rap, girdigi kabin rengini alir. Bu séziin anlamlarindan biri de ila-
hi vahyin vahyedilen toplulugun bigimini almasidir. Alict yani
kap, saraba yani Sema’dan vahyedilene rengini verir. Fakat daha
derin bir diizeyde bizzat kabin kendisi de Sema tarafindan bigim
kazanmugtir. Burada ince bir metafizik nokta yatmaktadir. Sem-
bolik olarak séylersek Tanr, sarabi dokecek aliciyr segmekte ve
gergekte sarabin rengini alan da kap olmaktadir.

Bu nedenle her dinde begeri kapla renklenmis bir din bulmak-
tayiz; bu kap, Allah’in (c.c.) iradesiyle dinin diinyevi bigimine uy-
gun bir durum vermektedir. Allah (c.c.) Cebrail’i (a.s.) Arabis-
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tan'a ve ana dili sozgelisi Cince degil de Arapga olan bir Araba
gondermistir. Dolayisiyla Allah’in (c.c.) Kelam’ Islam’da Arap di-
linin libasini giymig ve vahyedildigi diinya olan lbrahimi diinya-
nin bigim ve goriiniigiinii kazanmigtir. Ayni gekilde Buda, Bo agaci
altinda nura kavusunca &gretilerini Hint diinyasinin diliyle ifade
etmigtir. O, Hz. Musa’'nin Tur-u Sina’da aldig buyruklardan degil
de, karma ve sangha’dan s6zetmistir. Bu, higbir ciddi dini ¢aligma-
nin derin 6nemini reddedemeyecegi agikar bir hakikattir. Gele-
neksel bakig agist da begeri kabin belli bir dinin diinyevi tezahiiri-
ne rengini verdigini kabul eder. Fakat o sunu da ekler ki, Allahu
Teala daha derin bir anlamda kabi 6nceden seger ve ilahi vahyin
sarabinin konulacag kabi, onun bigim ve rengini belirler.

Oxzetlersek diyebiliriz ki geleneksel goriis, O’nu ifadede kulla- .
nilan dil ne olursa olsun Mutlak’in tiim dinlerin kaynak ve mer-
kezinde ve sadece Mutlak’in mutlak oldugunu 1srarla vurgular.
Bunun yaninda bir de her gelenekte farkli isimlerle anilan ve
belli bir dini evrende —bu evren igin O mutlaktir— tecelli eden
Logos vardir. Fakat gergekte o yalnizca goreceli mutlak olmasina
kargin iginde tecelli ettigi ve Mutlak’a agilan kapist oldugu dini
alem igin mutlakur. Ustelik her dinin llahi Akil'da bir modeli
olmasina ragmen o, yeryiiziinde tezahiir ettigi zaman tezahiir etti-
gi diinyevi kabin bigimini alir. Farkli dinleri kargilagtirirken bu
diinyevi ve beseri farklilig1 ve her dinin semavi modelini géz6nii-
ne almak ve bigimsel yonii itibariyle mutlak olmamasina kargin
her sahih dinin Mutlak’tan sudur ettigini gérebilmek zorunludur.
Bununla birlikte, geleneksel bakis agisi, kutsal ve Mutlak kay-
naklh olan bigimsel dgelerin “géreceli mutlak” sinifina dahil ol-
dugunu ve bu yiizden pozitivist veya duygusalcilarin yaptig gibi
—bunlar birlik adina dinlerin kutsal form, ayin veya ibadet gekil-
leri ve opretilerini bir kenara itmiglerdir— tarihsel veya toplumsal
gorecelilik alanina indirgenemeyecegini vurgular.

Simdi sira dinlerin agkin birligini savunanlarin hangi otori-
teyle konugtuklari ve bunu nasil bildikleri sorusunu cevaplandir-
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maya geldi. By, i¢ diizeyde ve dig diizeyde iki cevabi olan fevkala-
de onemli bir sorudur. I¢sel cevabi sudur: Onlarin otoritesi meta-
fiziksel kesinlige dayanmaktadir. Gegerli manevi bir yolla Allah
(c.c.) bilgisine ve metafiziksel bilgiye ulasmak demek “dinlerin
agkin bilgisini” farketmek demektir; tabii eger kisi diger dinleri
derinligine tanimig ve kendisine Kur’an'in “kuglarin dili” adin
verdigi bilgi verilmigse bunu farkedebilir. Bu bilgiyi elde etmis
olan insanlar, dini sinirlan agabilir ve diger sahih dini formlarda-
ki llahi varligi derunen ve hemen gérebilme ayricaligina sahiptir.
Iste “batini birligi” savunan geleneksel metafizikgilerin metafizik
bilgilerinin bu géz kamagtiric1 sezgi ve kesinligi, geleneksel meta-
fizigi anlayabilenler igin igsel bir otoritedir; fakat geleneksel ba-
ks agisint reddedenler igin béyle bir cevabi kabul etmek zordur.

Zahiri veya harici olan ikinci cevap ise ¢ok giiglii olup kav-
ranmast kolaydir. Bu cevap, gegsitli geleneklerin igsel ogretilerin-
deki 6nemli birlige —bu olmadig1 zaman onlarin digsal buyrukla-
rinda bir tek-tiplik meydana gelir— dayanir. Cesitli dinlerden ge-
len batini sesler, ayn1 hakikau farkl dillerle ifade ediyor gibidirler.

Bigimlerin 6tesindeki dinlerin bu igsel birligi veya bu asil ve
evrensel din, yani religio perennis veya religio cordis, her sahih
dinin merkezinde tecelli eder ve sadece bir gergeklik 6gretisi de-
gil, fakat ayni zamanda ruhun batinina uygun bir yéntem ve er-
demler de igerir. Bu diizeyde, tiim dinlerin tevazu, fedakarlik,
sevgi, yardimseverlik, bilgi, aydinlanma ve diger birgok geyden
bahsettigini belirtmek bilmem gerekir mi? Tabii farkh dinlerde
veya hatta bir dinin igindeki farkli megrep ve mekteplerde bu un-
surlara yapilan vurgu ayni degildir.

Ayrica farkh dinlerde bu unsurlarin sunulug sekli hemen he-
men daima farklidir. Basit bir 6rnek vermek gerekirse, diyebiliriz
ki, 6rnegin bir Hiristiyan Allah'in (c.c.) evine gittigi zaman Al-
lah’a (c.c.) gosterdigi saygi ve hiirmetten dolayi bagindakini gika-
rir; fakat bir Miisliiman veya bir Yahudi ayni sebepten dolay: tam
tersine bagliklarint takar. Digsal hareketler taban tabana zit bile
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olsa i¢ anlam aynidir. Ya da kurban kesme &megini ele alalim.
Hiristiyanlar hayvanlari kurban etmezler. Hiristiyanhga gére Hz.
Isa’nin kurban edilmesi biitin mahlukat igin yeterli olmugtur.
Halbuki dinine bagli Miisliman ve Yahudi bu gériigii kabul et-
mez ve dolayisiyla hayvanlari yemeden 6nce kurban eder. Burada
da zahiri hareketler oldukga farkli olmasina kargin kurban kesme-
nin batini manasi aynidir.

Agiktir ki baz1 dinlere mensup olanlarin yaptigi, bazilarina
mensup olanlarin yapmadig1 hareketler vardir. Aynen bunun gibi
cesitli sanatlara ve teolojik formiilasyonlara karg: farkli tutumlar
mevcuttur. Rahmet olan farkliliklari gézardi ederek dinlerin birli-
gini savunan-hissi anlayigin tersine, geleneksel okul, bu okulun
biiyiik iistadlart olan Schuon ve Coomaraswamy tarafindan da
acik bir bigimde izah edildigi gibi, bu farkliliklarin tamamen bi-
lincindedir. Fakat bu okul sézkonusu bigimsel farkliliklarin 6te-
sinde evrensel bir hakikatin olduguna inanmaktadir. O, vahyedil-
mig kutsal bigimlere kendi diizeyinde deger vererek dinlerin bati-
ni birligini hedeflemektedir. Bu okula gére izah etmek bir kenara
itmek; ve sonuca gétiinicii olmak da diglayict olmak degildir.

Dinlerin mukayesesinde farkliliklar daima var olacaktir ve
cesitli dinlerin dilleri arasinda birebir bir iligki zorunlu degildir.
Huristiyanlar Hz. Isa’y1, Miislimanlar da Hz. Muhammed'i (s.a.v.)
severler; fakat bu iki zat iki dinde ayni konumda olmayabilir. Hi-
ristiyanlar, dinlerinin Isevilik olarak adlandirilmasin isterlerken;
Mislimanlar, dinlerinin Muhammedilik olarak adlandirilmasin-
dan rahatsiz olurlar. Hiristiyanlikta Allah’in Kelamn Hz. Isa’dir.
Islam’da o bir kitap, yani Kur'an’dir. Hiristiyanlkta, en azindan
geleneksel Hiristiyanlikta Hz. Isa bir bakireden dogmustur. ls-
lam’da da Kur’an Hz. Meryem'’in bakire oldugunu séylemekle bir-
likte Peygamber’in ruhunun da bakire oldugunu séyler. Peygam-
ber iimmi idi; onun ruhu, ne saf begeri bilimle lekelenmisti, ne de
diinyevi bilgiyle kirlenmisti. Dolayisiyla, bu iki dinin iligkileri her
zaman birebir geklinde degildir. Cesitli dinler arasinda seyahat
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edip degisik dini dlemler arasindaki digandan gériilemeyen derin
anlamin perdesini kaldirmak biiyiik bir bilgi birikimi gerektirir.

Burada bir defa daha tekrarlamaliyiz ki Mutlak, hi¢bir zaman
bagka herhangi bir diizeye indirgenemez; ¢linkii Mutlak zorunlu
olarak Kendisi olup bagka higbir sey olamaz. Mutlak ile O’'nun
tezahiirlerini kargtirirsak O’nun diger tezahiirlerini anlama im-
kanini ortadan kaldirmig oluruz. Sézgelimi eger kisinin dininin
ahlaki ogretilerinin veya “llahi Yasasi”nin “géreceli mutlak” de-
gil de bizzat mutlak oldugu —halbuki “géreceli mutlak” da kiginin
iginde yagadig1 diinyada mutlak vasfini haizdir- ve tek Mutlak
olan Allah'a (c.c.) gétiirdiigii iddia edilirse o takdirde diger tiim
ahlaki sistemler relativize edilmig ve Tanr’dan kopartilmig olur.
Boylece de diger insanlar kendi dinlerinin ahlaki ilkelerine uysa-
lar bile ahlaksiz bir duruma gelmig olurlar. Sonug ise konugmami-
zin baginda dile getirdigimiz o korkung ¢tkmaz olur.

- Tekrar diyoruz ki bu ¢agdag dinlerin goklugu sorunu, Huristi-
yanlar igin bahsettigimiz iki sebepten dolay: 6zellikle giig bir so-
rundur. Bu sebeplerden biri bizzat Hiristiyan vahyiyle iligkilidir;
digeri ise Hiristiyanlhigin Batida hakim bir din oldugunda tevariis
ettigi seyle alakalidir. Hz. Isa, Hakikat'in tam bir tecellisidir; ls-
lam bile bu tecellinin miistesna vasfini, Hz. Isa’ya Peygamberi-
mizden 6nce gelen tim peygamberler arasinda &zel bir yer vere-
rek kabul etmektedir. Sonug olarak, Hz. Isa’nin 6nemi ve parlak-
lig1 bir anlamda kendi digindaki hergeyi emmis ve diger tim dini
alemleri silmigtir. $u séylenebilir ki Hiristiyanlikta Hz. Isa, uzayi
aydinlatan tek giines gibi iken; Islam’da Hz. Peygamber, Hz.
Isa'nin da iginde oldugu bagka yildizlarca aydinlatilan uzaydaki
ay gibidir.

Huristiyanlik igin, 6gretileri ve mensuplarini kurtuluga gétii-
ren rahmet vasitalan olan bagka sahih vahiyleri kabul etmeyi
zorlagtiran onun Hiristiyan-merkezliliginin sonuglan asirlarca go-
rilmemistir. Hz. Isa’nin Allah’in (c.c.) tek oglu oldugunu séyle-
mek, Allah’a (c.c.) giden diger kapilan kapatmak anlamina gel-
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mis gibi gozitkmiistiir. Egyaya bu gekilde bakmak bir anlamda sa-
dece Allah’t (c.c.) degil, Hiristiyanhigin bir evlathik iligkisi olarak
goriildiigi belli bir ilahi tecelliyi de mutlaklagtinr. Hiristiyan te-
olojisinin bu konuyla ilgili uzun gelenegine bakildiginda gériile-
cektir ki, bu anlayig, bugiin kilise diginda kurtulugu kabul etme-
yen dogmayla ugragan Hiristiyan ilahiyatgilarini oldukga zora
sokmugtur. Bu problemin Hiristiyanlik i¢in olan énemini kiigiik
gormemeliyiz; ama ayni zamanda Hiristiyan vahyi ve onun orto-
doks formiilasyonlari agisindan bu sorunun nerede yatugini da
tespit etmeliyiz.

Bizzat Hiristiyan teolojisinde yatan bu sebebin yanisira ¢ogu
kimsenin farkinda olmadig: ikinci bir sebep daha vardir. Bu et-
ken; Batuli Huristiyanlik, Hiristiyanligin diger versiyonlan olan
Ortodoksluk, Etiyopya veya Kipti Hiristiyanlig ile kargilagtinldi-
ginda agipa gikar. Bu ikinci kiliseler de tabii ki en derin anlamin-
da Hiristiyandirlar; ama onlar, Bauli Hiristiyanligin Roma Impa-
ratorlugu’na egemen olmasiyla tevaris ettigi kiiltiirel ve medeni
ozelliklerin mirasgist olmamuglardir. Romalilar diinya goriiglerin-
de diger diinya imparatorluklanninkinden farkli olan bir gesit
mutlakgilik diisiincesine sahiptiler. Kugkusuz onlar birgok agidan
Fars Imparatorlugu’'nu taklit etmiglerdir; bunu “Sezar” sozciigiin-
de rahatlikla gorebiliriz; bu sozciik Farsga’dir ve Fars imparatorla-
rinin adidir. Fakat Iranhilann tersine Romalilar sadece kendileri-
nin medeni oldugunu diisiiniiyorlardi. Onlara ve onlarin ¢ok gey
borglu oldugu eski Yunanlilara gére diger herkes barbardi. Diger
medeniyetler de kendilerinden olmayani agag1 gérmiiglerdir; yani
bu giinah sadece Roma Imparatorlugu’na ait degildir; fakat me-
deni-barbar ayirimi1 Grek ve Romalilarda diger yerlere oranla da-
ha belirgindi. Iste Hiristiyanhk bunlarin yarattigi medeniyeti
devralmgtir.

Ortagag boyunca bu 6zellik o kadar énem kazanmamig ve
Ortagag Avrupast haiz oldugu Islam karsithgina ragmen lIslam
medcenivetine biiyiik sayg1 gostermistir. Ne var ki, modern diinya-
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da Bau Hiristiyanligi ile &biir din ve dini kiiltiirler arasindaki ilig-
kiye biiyiik tesir yapmig olan birgey meydana geldi. Bu olay, Av-
rupa’nin Ortagag sonrasinda icat ettigi ve onsekizinci asirda
Fransa'da dal budak salmis olan Uygarlik fikridir. Bu diisiinceye
gore sadece bir uygarlik vardi; o da Bati Avrupa uygarhg idi. Bu
dénemde Protestanliktan ziyade Katolik Kilisesi’'nde vuku bulan
sey, Batu Hiristiyanliginin kendisini modern Avrupa tarihinin
medenilegsmesi olarak goriip eski Yunan ve Roma’nin medeni-
barbar ayirimini dini ve toplumsal alana uyarlamasidir. Ancak
daha yeni yeni Katolik Kilisesi kendini Avrupa uygarligindan so-
yutlamaya ¢aligmaktadir; megin bu baglamda Afrika’ya kardinal
ve papazlar atamakta ve Avrupa uygarli ile bir ilgileri olmadig-
n1 sdyleyen Protestanlar Asya'da faaliyete gegmektedirler. Boyle
bir hareket vardir, ama bu daha yeni bir vakiadir; buna karsilik,
Bati1 Hiristiyanlhigi ve Avrupa uygarlig1 asirlarca hep birbiriyle
iligkilendirilmiglerdir. Neticede dinin Bat1 Hiristiyan yorumu, di-
ger dini inanglarin “gayri medeni” ve barbar olarak gériilmesiyle
pek ¢ok mensubunun géziinde iyice mutlaklagtirilmigtir. Bu da
tabiatiyla diger dinler ve dini kiiltiirlerle olan diyalog ve kargilag-
may: giiglestirmig ve hala gii¢lestirmektedir.

Fakat engellerin agilmasi ne kadar zor olursa olsun samimi
Hiristiyan igin bir yanda Allah’in (c.c.) adil ve merhametli oldu-
guna ve tiim insanlarin O’nun tarafindan yaratildigina inanmak,
6biir yanda O’nun milyarlarca insanin binlerce yil hak yoldan
sapmig ve rahmetten mahrum edilmis bir sekilde yagamasina izin
verdigini kabul etmek miimkiin degildir. Benzer bir bigimde
“Ruh istedigi yerde soluk alir” bilincini tagimadan bagka bir din-
den olan kutsal biriyle bulugmak, Taocu resmin, Kyoto okulun-
dan bir Buda imajinin, bir Arapg¢a hattin veya bir Amerikan Yer-
lilerinin bir kum resminin dayanilmaz giizelligini gérmek miim-
kiin degildir. Diger dinlerin gegerliligini kabul edip Ruh’un diger
tecellilerine bagh olanlarla barig iginde yasamak vazifesinden ne
Hiristiyanlar, ne de diger dinlere mensup olanlar kagabilir. Bu
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vazifeyi yerine getirmek Bau Hiristiyanlan igin zor olsa da, bu,
giiniimiz insanliginin Allah’ (c.c.) seven ve ayni zamanda gele-
neksel dini evrenin homojenliginin kayboldugu bir diinyada ya-
sayan herkese dayatug bir mecburiyettir. Bu nedenle, eskisinden
daha ¢ok, belki de ilk defa olarak insanlik tarihinde din. ¢aligmasi
pek ¢ok kisi igin —eger herkes igin degilse tabii— bir dinler ¢alis-
masi olmugtur.

Hiristiyan, Miisliiman veya Hindu olsun, Ruh’un diger din-
lerdeki mevcudiyetini kabul etmeyen herhangi bir dindar kendi
inancini da kaybetme tehlikesiyle kargi kargiyadir. Burtdan étiirii
diger dinleri de sempatiyle anlama gorevi sadece ilmi bir ¢aligma
olmayip fevkalide énemli dini ve teolojik bir ¢aligmadir. Bu, se-
¢ilen herkesin yapmasi gereken bir gérevdir; giinkii bu onlarin
kendi dinlerine ve elbette giddetli bir dini ve kiiltiirel anlayisa
ihtiyaci olan insanliga kargi olan vazifesidir. Fakat hergeyden 6te
Allah’a (c.c.) karyi olan bir vazifedir. Zira, baz1 insanlann g¢oklu-
gun arkasindaki Bir'i goriip tiim semavi mesajlarin, yani hak din-
lerin kalbinde yer alan ve fakat agkin olan birligi ortaya ¢ikarma-
larini saglayan Allah’in rahmetidir. Son olarak sunu da ekleyelim
ki ancak binlerce yil insanliga rehberlik etmis olan bu hak dinler
hayata m4ni kazandirabilirler.

—

=
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Ekolojik Kriz:

Hinduizm ve Islam’in Cevreye Bakigt*

iitiin zamanlarin ve mekanlarin en énemli konusu Ruh 4le-

mi konusudur; zira 0 hem insanoglunun, hem de kainatin

kaynag1 ve déniig yeridir. Ancak bugiin varoldugu bigimiyle
begeri durum planinda insan da dahil olmak iizere tiim tabii dii-
zenin yagamini ilgilendiren en acil konu gevre meselesidir. Bu
¢evre bunalimi, sadece yeryiiziindeki hayat agini tehdit etmekle
kalmamakta, bunun yaninda insanlik tarihinin bu ge¢ dénemin-
de modern insana uzunca bir siiredir musallat olmug olan igsel
hastalik ve sakatliklarin diga yansimasini da temsil etmektedir.
Dolayisiyla bu gériinen kriz, bir yandan modern insanin igindeki
hastaligin bir igaretidir; bir yandan da sonunda hastay1 iginde bu-
lundugu durumun ciddiyetinin farkina vardirarak kendini agikar
bir ¢ilginlik olarak gosteren o igsel marazin diga yansimig belirti-
leridir.

*Bir konferans olarak sunulan bu metin 6nce “India International Quar-
terly”, c. 18, s. 1, 1991'de yayinlandi. Bilahare gézden gegirilmis metin
Indra Gandhi Sanat Merkezi (Yeni Delhi-1993) tarafindan bir kitapgik
olarak negredildi.
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Batida dogup tedricen diger bolgelere dagilan modern insan
asirlarca gezegeni hep ilerleme, maddi bagar, iktisadi geligme ve
ondokuzuncu yiizyilin diger yanli ideal ve tanrilarnt adina tahrip
etmigtir. Fakat o, bu siirecin sadece onu i¢sel ve manevi olarak
bitirmekle kalmadiginy; ilaveten, yeryiiziindeki yagamin olmazsa
olmaz gsart1 olan havanin bile teneffiisiinii zorlagtirdigini artik
gormektedir. Diinyay1 kazanmak gayesiyle semaya sirtint dénen
modern insan bir anlamda bugiin sirf semanin yitiriliginden dola-
y1 diinyay1 kaybetmektedir. Bu, tarihin onun hakkindaki inanil-
maz hiikmiidiir.

Bundan 6tiirii Batida son birkag yildir dinin gevre bunali-
mindaki roliine dikkat gésterilmeye baglanmigtir.

Lakin Amerika’da, Ban Avrupa’da, Japonya ve diger sanayi-
lesmis tilkelerde —yerkiirenin kirlenmesinden en ¢ok bu iilkeler so-
rumludur— ve dahi bagka bolgelerde ¢evre bunalimina hala maddi
agidan yaklagan gevreler yok degildir. Ve yine bu iilkelerde sanki
cevre krizi yalnizca genig ¢apli bir ¢6p toplama meselesi imig gibi,
cevre mithendisliginden bahseden ¢ok sayida kigi bulunmaktadir.
Bununla beraber, gittikge daha ¢ok kisi gevre bunaliminin metafi-
ziksel, felsefi ve dini boyutlarinin farkina varmaya baglamaktadir.
Bunun agik bir gostergesi olarak démegin 22 Nisan 1990'da Was-
hington’da kutlanan Diinya Giinii'nde hep din ve gevre meselesi
konugulmugtur. Yine birkag ay 6nce Amerika'da insan-gevre iligki-
sinin dinsel boyutlarini konu alan ilk 6nemli beynelmilel ve ekii-
menik konferans tertip edilmistir. Bu konferansa diger birgok gele-
negin mensubu, 6rmegin Ekselans Dalai Lama; hem Katolik, hem
de Protestan 6nde gelen Hiristiyan ilahiyatgilar istirak etmigtir. Bu
konferansin kendisi Assisi'de 1986 yilinda toplanan iinlii konfe-
ransin etkisiyle gergeklesmistir. Ne var ki bugiine kadar bu konu
iizerindeki Dogulu goriige pek dikkat gésterilmemigtir. Iste biz de
bu yizden Hindu ve Islami cevre anlayisini ele almak istiyoruz.

Kutsal Hint topraklar iizerinde konugtugumuz igin bugiin bu
iilkedeki iki biiyiik gelenekten bahsedecegiz. Biri, bu iilkenin en
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biiyiik gelenegi olan Hinduizm; digeri de bu iilkede bin yildir ya-
sayan ve yiiz milyonu agkin mensubu bulunan Islam’dir. Yiizyillar
boyunca bu iki gelenek, insanlarin agaglara bakig tarzini, bastik-
lar1 toprakla olan muamele bigimini ve yasamin varolmak igin
dayanmak zorunda oldugu suyu kullanma seklini bigimlendirmis-
tir. Bu iki gelenegin arasinda daha énce varolan dengenin bozul-
masinin ve dinsel olsun cemaatsal olsun giiglii bir kimlik hissinin
yeniden dirilmesinin sonucu olarak beliren tiim yanlig anlamala-
ra kargin Hindular ile Mislimanlar —Cainleri, Hiristiyanlarn ve
bu iilkedeki diger kiigiik gruplar bir kenara birakirsak— ayni ha-
vayi teneffiis ederler, ayni toprakta dolagirlar ve ayni suyu igerler.
Dolayisiyla ¢evre bunalimi sadece bir toplulugun meselesi degil-
dir; o, biitiin Hindistan'in sorunudur; hatta Fransiz, Japon veya
Arap olsun yeryiiziindeki her ferdin sorunudur.

Son birkag yildir Batinin en biiyiik dini olan Hiristiyanhk
hakkinda yapilmig analizlerin ekseriyeti, Batili adamin tabiata
kargi olan tutumunun olumsuzlugunu ve bu tutumun biiyiik &lg-
de Bauli Hiristiyan teolojik formiilasyonlarda kaynak buldugunu
agiga ¢ikarmugtir. Fakat Dogudaki durum bundan pek de iyi go-
rinmemektedir. Biiyiik Sinto ve Zen geleneklerinin tabiat sevgi-
siyle miicehhez olan Japonlar da aynen New Jersey’deki, Ingiliz
Adalar’ndaki veya Ruhr Vadisi’'ndeki insanlar kadar hizli bir bi-
¢imde ¢evreyi kirletmektedirler. Burada Hindistan’da tabiat ko-
nusunda daima gayet agik metafizik ve dini 6gretilere sahip ol-
mug ve mensuplarina tabiata saygiy1 agilamis olan iki biyiik gele-
negin mensuplar bugiin diinyanin herhangi bir bslgesinden hig
de yavag olmayan bir sekilde havayi bozmakta, agaglar kesmekte
ve sularini kirletmektedir.

Bu, anlagilmaz birgeydir; acaba din mi énemini kaybetti? Ta-
bii ki hayir. Ciinkii insanlar her giin yagamini onun igin tehlike-
ye atip bagka dini gruplarla —onlar hakkindaki sinirli bilgi ve mii-
cadelesinin yol agtig1 muhalefetten dolayi— kavgaya tutugmakta-
dir. Dolayisiyla din 6lmiis olmaktan uzaktr. Peki ¢evre tahribati
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sozkonusu oldugunda hayat kutsal saymak ile tabiat1 diglayan bir
tiir teolojiye sahip olmak arasinda niye pek fazla fark gériinme-
mektedir? Bu paradoksu anlayabilmek igin biraz geriye gidip bu
¢tkmaza yol agan tarihsel sartlan analiz etmek gerekir.

Herseyden 6nce diinyay:r bu hale getiren tabiat gériisiinii,
onun temelinde yiikselen bilimleri ve onlarin uygulamasini ele
almaliyiz. Cevre bunalimindan sorumlu olup da modern bilim ile
saf iktisadi kazang igin kullanilan ve insanin heva i hevesine ta-
bi olan teknoloji arasinda higbir iligki olmadigini iddia edenlerin
omuzundan bu sorumlulugu almanin higbir faydasi yoktur. Ciin-
kii saf bilimden teknolojiye, onun yénetiminden uygulanmasina
kadar biitiin bu faktérler bir sebep-sonug iligkisi igerisinde tek bir
zincirin halkalan gibidirler. Her ilgili unsur ve etken sorumlu ol-
dugundan, modern bilim ile teknoloji de kesinlikle digerlerinden
daha az sorumlu degildir.

Bu sebep-sonug zincirini anlamak igin Sanayi Devrimi’'nden
ve hatta onyedinci yiizythn Bilim Devrimi’'nden énceki dénem-
lerde Batida vuku bulan geyleri tahlil etmek zorundayiz. Bugiin
Amazon omanlarini, Avrupa’daki emsallerinde oldugu gibi beg-
yiiz veya bin yilda degil de on yilda tahrip eden bu diinya gériigii
nasil bu hale geldi? Bu soruya cevap verebilmek igin uzun bir sii-
re geriye gidip ¢evre krizinin ilk bagladig yer olan Bat1 tarihine
metafiziksel ve dini bir agidan bakmak gerekir.

Ortagagin Avrupali adami, yagamdaki hergeyin “gelenek” ta-
rafindan —Batda Hiuristiyanlik gelenegi— kutsallagtirildigi anlam-
da bir Islam, Hint, Budist veya Konfiigyen Cin medeniyetinden
pek de farkli olmayan bir gelenege sahip olmugtur. Ne var ki, bu
medeniyetin oniigiincii ve ondérdiincii yiizyillarda negv i nema
buldugu siralarda onun bir neticesi olan tabiatin insanin kutsal
gevresinin bir par¢ast ve onun kurtuluguyla iligkili oldugu fikri
tedricen kenara itildi. O dénemde Batinin en biiyiik teolojik dii-
stincesi, kainatin sekiilarizasyonuna dolayh bir gekilde tedricen
yardim etmigtir. Kopernik Devrimi, sekiiler bir evrenin unsurlari-
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na indirgenmig gk cisimleri olmaksizin meydana gelemezdi. Do-
layisiyla bir anlamda bu gelismenin arkaplant modern bilim tara-
findan degil de Huristiyan teolojisinin agin bigimde Aristolagtiril-
masina kadar geri giden ondérdiincii ve onbeginci yiizyillarin te-
olojik déniistimlerindeki bazi unsurlarca olugturulmustu.

Felsefede yeni bir devre Kartezyen Devrim ile bagladi; fakat
bu felsefe artk dinden aynlip vahyin nasslarindan ve yiiksek ak-
lin aydinlanmasindan kopmug bir akla dayantyordu. lste modern
bilim bu arkaplan iizerinde yiikseldi. Modern bilimi gelistiren ilk
insanlar ¢ok farkli mizag ve egilimlere sahiptiler. Bu dénemin iig
biiyiik ismi, yani Galileo, Kepler ve Newton, ¢ok farkli ii¢ insan
tipiydi. Teolojik agidan konugursak Galileo’nun bir tiir isyankar
oldugunu séyleyebiliriz. Deney ve gozlem yapmaya pek merakl
olan Galileo’nun saldirgan anti-teolojik mizac1 dért asir sonra
daha yeni goriilmektedir. Onun muasirt olan Kepler, bir Pytha-
goryen idi. Harmony of the World adini tagiyan kitabinda gék
cisimlerinin hareketlerini tasvir etmistir. Ugiincii gahus, yani Sir
Isaac Newton ise hayatinin sadece bir kismunu fiziksel ¢aligmayla
gegirmistir; yasaminin biyiik kismint simya ilmi ile ugragarak ve
Book of Daniel iizerine yorum yazarak gegirmigtir. Onun yazdig
bu yorumlar, Oxford Universitesi kiitiiphanelerinde ve diger yer-
lerde gizlenmistir; ¢iinkii Britanya’nin en iinlii ismi olan New-
ton’un bu yazilan iig asir boyunca Ingiliz ve Amerikan bilim gev-
relerinde pek hog kargilanmamigtir. Bu, egemen bakig agisinin ta-
rihi nasil daima degistirdigini géstermektedir.

Buna ragmen bu ii¢ farkli mizaca sahip gahislar, zaten énce-
den parcalanmig olan gergeklige dayanarak artik kutsal olan bir
tabiat ile ugragmak zorunda olmayan bir bilim meydana getirdi-
ler. Bunda bagarili oldular, ¢iinkii zaten Batili adamin zihninde
tabiat bir dereceye kadar sekiilerlesmisti. Tabiat kutsalliktan
arindirilmig ve ondan koparilmigt; gergi tabiatta daha Allah’in
(c.c.) ayetlerini —vestigia Dei— miisahade edebilen 6rnegin John
Ray gibi sahislarin faaliyet gésterdigi botanik gibi bilimlerde kut-
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sallik kenarda koégede varligini devam ettirebilmis, ama Avrupa
biliminin ana gévdesi tabiati kutsal alandan tamamen ayirmgtir.

Tabiat hakimiyetini ve dahi tahribatini miimkiin kilmig olan
ikinci 6nemli gelisme de Rénesansla birlikte ortaya ¢ikmig olan
insan tipidir. Ortagag Hiristiyan insani yar1 “tann”, yari insan idi.
Yani o, hila Sema’ya karst sorumlu ve Sema ile Arz arasinda bir
koprii idi. Rénesans, antik diigiinceyi énemli derecede yeniden
diriltmig olmasina ragmen bu ameliye artik Hiristiyan gelenegi-
nin bagrinda vuku bulmuyordu. Bunun neticesinde, insan1 Huris-
tiyani ve “Platonik” bir agidan degil de salt diinyevi bir varlik
olarak goren sekiiler, siipheci ve bilinemezci bir hiimanizm ortaya
¢ikmig oldu. Bu insan tipi, begeri diizeyin &tesindeki higbir seye
veya kimseye kargt kendini sorumlu hissetmedigi gibi, kendi is-
tiinde higbir dini otorite de tanimiyordu. Bunun elbette istisna-
lar1 vardi, ama benim burada sézkonusu ettigim Bati uygarliginin
ana goévdesidir. Diinyay1 fethe hazir olan Avrupali insan iste bu
tamamen diinyevi olan hiimanizmin iiriinidiir. Bundan 6tiirii de,
Amerika yerlilerinin kaderinde gérdiigiimiiz gibi, fethettikleri
dogaya ve o dogada yasayan insanlara kargi higbir sorumluluk
hissetmiyorlard:.

Avrupalilardan 6nce de sonra da insanlik tarihinde birgok
fetihler olmustur; diinyay fethe sadece Avrupalilar gtkmamuglar-
dir. Ornegin Farslarin, Hintlilerin, Mogollarin, Cinlilerin ve
Araplarin fetihleri gibi. Bu yiizden hakimiyet altina alma yalniz-
ca Avrupalilara has veya onlarin tekelinde birsey degildir. Dola-
yistyla Dogulular, Batiy, yaptiklar fetihler igin elegtiremezler; fe-
tih olay: her zaman olmugtur. Fakat Batililarin yaptig: fetihlerin
ayirict 6zelligi onlarin bu isi vahsice yapmalaridir. Modern insan
biitiin medeniyetleri ve onlarla birlikte iginde dogduklan tabii
¢evreyi, insan hakimiyetinin —Tanri hakimiyetinin yerine— énce-
ligi adina tahrip etmeye girigmistir. Ve bunu da gittigi her yere
gotirdigi Hiristiyanhktan bahsetmeyi siirdiirerek yapmugtir. In-
sanin krallip1 ise dolayisiyla sadece tabii alanla sinirliydi. Birgok
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Avrupali fatih, insani agidan konugursak, yardimsever ve tabiat

sever idi; fakat onlarin ¢ogu i¢in Allah’a (c.c.) ve vatana kar,

olan yiice gérevleri, miimkiin biitiin yol ve vasitalarla Yeni Diin-
ya'dan Ispanya’ya, ya da Asya ve Afrika'dan Ingiltere’ye zengir

lik tasimak idi. Bunu da kendi memleketlerinin yagam standardi-
ni yiikseltmek igin yapiyorlardi —tabii bu arada Bombay'daki ya-
samin, Peru’'daki Inka, Azteklerin ve bunlarin dogal varliklarinin
akibeti onlarin umurunda degildi. Onlara gére diinya, diger in-
sanlardan, tabiattan ve Allah’tan (c.c.) tamamen kopmug olan
belli bir insan grubunun mekan: idi. Tanri, ancak insanlar ona
inandiklar1 miiddetge belli bir grubun Tanrsiydi ve O’'nun tabi-
atla iligkisi de en iyi ihtimalle deistlerin* Tanrilaryla olan iligkisi
gibiydi.

Bu faktore onyedinci yiizyilda Ingiliz filozofu Sir Francis Ba-
con ile bir iigiincii énemli 6ge eklenmistir. Bu arada belirtelim ki
bir bagka Bacon daha vardir; ama bu ikisi birbirinden tamamen
farkhidir; hatta insanlik tarihinde boylesine zit kigilikler tagimig
iki Bacon daha bulmak imkansizdir. Daha énce yagamis olan Ro-
ger Bacon bir aydinlanmact yani Eflatuncu olup upk: Iran Igraki
filozoflarinin —Islam felsefesinin Igraki ekoliine mensup olan filo-
zoflarin— yapug gibi bir illuminati elbisesi giymistir. O Hiristiyan
diisiincesine aydinlatici bir tabiat bilgisi sokmaya ¢alismigtir. Bu
bilgi tabiat bilgisidir, ama tabiatin metafizik algilamasina dayanir.
Obiir tarafta Francis Bacon’in mesaji ise bunun tam zdd: bir ma-
hiyet tagtyordu; ona gore bilgi giigtiir. Bu, Francis Bacon’in mesa-
jinin &zii olup sonradan burjuva olarak adlandirilan tiiccar ve
“sanayiciler” arasinda kabul gérmiigtiir. Bunlara ek olarak bu gé-
riig esasen Ingiltere, Almanya ve Fransa dahil birgok iilkelerdeki
yoneticiler ve aristokratlar ile krallar ve papazlar arasinda da des-
tek gérmiigtiir. Bilim Devrimi’nin bu kabul ve destegi gormiis ol-

" *Deist: Tipkt bir saat yapicisinin saati yapip kurduktan sonra onunla ilig-
kisini kesmesi gibi Tanri'nin da tabiati yaratip biraktigina inanan kimse.

(Miitercim)
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masinin nedeni modern bilimin ta baglangigta gii¢ ve doga haki-
miyeti ile iligkilendirildigi ve bu yiizden iktisadi ve siyasi avantaj
sagladig1 gergegiydi. Bilginin mahiyetinde meydana gelen degi-
siklik, Arap olsun, Fars olsun, Hintli olsun biitiin Dogulularca
anlagilmaz bulunmugtur; zira bu goriig bilgi ile kurtulug arasinda
bir bag olmadigint ima etmektedir. Halbuki Hint ve Islam gele-
neklerinde, gelenegin merkezinde bilgi ile manevi 6zgiirliik ara-
sindaki birlik yatar.

Binaenaleyh, bilgi geleneksel medeniyetlerin daima 6gretmis
oldugu seyden ¢ok farkl bir mahiyete biiriinerek diinyevi giiciin
kaynagi olmustur. lste tam da bu unsur ve etkenlerle giiglii ve
enerjik Avrupa uygarligi, diinyayi fethe ¢tkmigtir. Bu hem kiiresel
bir sémiirgelestirme hareketiydi, hem de bir tabiat hakimiyeti
miicadelesiydi. Ayni gekilde yine bu temel iizerinde Sanayi Dev-
_ rimi yiikselmigtir. O, gevreye hi¢ énem vermiyordu, ¢iinkii zaten
tabiat kullanilacak ve irzina gegilecek birsey olarak gériiliiyordu.
Almanya’daki tabiatg filozoflarin veya Ingiltere’deki Romantik-
lerin ciliz muhalefeti bile tabii bilimler agisindan ciddi olarak go-
riilmeyip siir ve sanat zannedilmistir —ondokuzuncu yiizyilda ya-
sayan bu insanlar tabiat sevgisinin ehemmiyeti iizerine yaz1 yazi-
yorlardi-. Enteresandir, Arapga, Fars¢a (benim ana dilimdir) ve
Urduca'da yer alan giir teriminin kokii; farkinda olma, guurluluk
ve bilgi ile iligkilidir. Nihai olarak siir bilgiyle birbirine baglidir.
Ancak bu bag, modern Batida tamamen yok edildi, ¢iinkii onlara
gore bilgi artik kurtulug demek olmayip insanin azgin nefsinin
ihtiraslarini tatmin igin tabiata hilkkmetmek demekti.

Sanayi Devrimi boyunca insan tabiatinin en azindan gelisme
kaydetmedigini séyleyebiliriz. Ondokuzuncu yiizyildaki biiyiik
yanlig olan insanin evrildigi fikri gergeklesmemigtir. Insanoglu
miigtereken ilerleyememigtir. Hig séylemeye bile gerek yoktur ki,
eski Sovyetler Birliginin begeri ve tabii gevre iizerinde yaptig1
tahribatta ifadesini bulan bu yiizyilin dehget verici tecriibelerin-
den sonra artik biitiin bu ilerleyerek ahlaken yiikselme fikirleri
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anlamini kaybetmistir. Burada insanligin bozuldugunu bile tartig-
mayacagim; gergi bu iddiay: ispat edecek yeterince delil mevcut-
tur. Ama hig giiphe yok ki, Bat1 ve modemizmden etkilenen di-
ger bolgeler de dahil bu insanlik kesinlikle en azindan ahliki ola-
rak terakki etmemistir—tabiat iizerindeki hakimiyetini gittikge
arttirmasina ragmen. Tipkit 1990’da oldugu gibi bin yil 6nce de
Kenyalilar gergedanlara saldirmiglardi, ama Kenya'daki son ger-
gedanin 6liip bu tiiriin kaybolmas: bin yil 6nce degil sadece bir-
kag ay 6nce gergeklesmistir. Dogruluguna inanmama ragmen in-
sanin saldirganhiginin arttigini bile iddia etmiyorum, fakat hig
kugku yok ki birkag on yil 6nce tahmin bile edilemeyecek bigim-
lerde saldirganlik tarzi degigmigtir.

Bugiin insanlar olarak bizler bile nesli tiikkenecek tiirler arasi-
na katilmanin esigine ‘gelmigiz. Yeryiiziiniin yanisira ay fethet-
mekle 6viinen ve Sema’dan bagimsizligini ilan eden insanoglu
ashinda tiim tiirler arasinda en tehlikeli konuma gelmis olanidir;
bunun farkina ne kadar erken varirsak o kadar iyidir. Zira koru-
mada geg kalabiliriz; bu takdirde de Kala’nin (zaman) bizim igin
bagka planlar olabilir. Meydana gelen olaylarin dini yorumunu
birakip tamamen “begeri” ve bilimsel bir agidan konugursak o za-
man modemn uygarliin insanlarin varoluguna yénelttigi siirekli
artan tehdidi de diisiinmek zorundayiz.

Ne yazik ki Dogulu insanlar, nev-i begerin hayatina yénelmisg
tehlikenin biiyiikliigiinin pek farkinda degillerdir. Bunun nedeni
iki ylizyildir Bat ile siyasal diizlemde yaptigimiz miicadelede hep
onlarin ne yaptigini bildigini zannetmemizdir. Bu tavir bugiin bi-
le degigmis degildir. Dogulu birgok insan hala Batinin gevre krizi-
ni bir gesit mantik ve “sihirli” teknolojik yenilikle ¢6zecegine
inanmaktadir. Sagilacak bir bigcimde modemn uygarligin imkanlan
ve modern bilim ile teknolojinin mevcut krizi ¢ézebilme kabili-
yeti konusunda tereddiitte olan insanlarin sayist Amerika, Ingil-
tere, Fransa ve Almanya'da Doguya oranla daha ¢oktur. Bat1 uy-
garhiginin en biiyiik miidafileri bugiin modernlesmis Asyalilardir.
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Batinin ne yaptigi konusunda bilgisi olduguna ve sihirli bir
maharetle hergeyi halledecegine olan inang bizde mevcuttur. Fa-
kat bu inang ne yazik ki bir riiyadan bagka birgey degildir. Bu rii-
yadan ne kadar erken uyanilisa —6zellikle de Dogunun yagayan
biiyiik geleneksel medeniyetlerine mensup insanlar sézkonusu ol-
dugunda- o kadar iyi yapilmig olur. Ciinkii Batinin, ortaya ¢iki-
sinda ilk ve asil sorumlulugunu tagidigs —gergi bu tahribata artik
Dogulular da Batinin yaninda gittikge daha ¢ok katilmaktadir—
gevre krizini ¢ézecek bir formiilii yoktur. Bugiin birgok kisi Ba-
tinin gevre problemlerini ¢6zmek igin bagka bir tabiat gériisiinii
benimsemesi gerektigini ve bunu yapmanin yegine yolunun tabi-
atin rolii ve kutsalligina iligkin geleneksel ve metafiziksel dgreti-
lere-dénmek oldugunu iddia etmektedirler. Bu geleneksel tabiat
anlayipn hala Hindistan gibi yan geleneksel toplumlarda yaga-
maktadir. Gergi bu iilkelerde de arabalar havay en kétii bigimde
kirletmesine ragmen hiikiimetfer, modern teknolojinin neticele-
rine hemen hemen gozlerini kapatmiglardir.

Dogulu insanlar olarak bizler problemlerimizi ¢ézecek hergeyi
bilen bir Batil filozof veya bilim adami bulamayiz. Bu yiizden
kendi geleneksel kaynaklarimiza —-Hindular Hinduizm’e, Miislii-
manlar Islam’a, vesaire— donmek zorundayiz. Burada kisaca degi-
necegim seyler Hinduizm ve Islam’in tabiata iligkin gorigleri ve
bunlan yeniden canlandirmanin gerekliligidir.

Hinduizm biiyiik oranda kurban fikrine dayanan bir dindir;
fakat kastettigim Vedalar'da gegen kurban ayini degildir. Bilakis,
benim iizerinde durmak istedigim kainati, kurban hadisesinin bir
neticesi olarak goren Hindu ogretisidir. Islam’in evrensel insani-
na veya Hiristiyanligin Logos’una benzeyen bu doktrin Puru-
sa'nin kurban edilmesi doktrinidir. Purusa’'nin kurban ediligini
anlatan Rg-Veda’daki onuncu béliimiin doksaninci ayetini bir
kez daha okumaliyiz; zira dikkatli bir Hindu okur bu dyetten tabi-
atin kutsal olduguna iligkin bir bakig agis1 yakalayabilir:
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Purusa bin bagli, bin kollu ve bin ayakl idi. O, yeryiiziinii tiim
yonlerden kugatmus olup iki avug genigliginin étesindedir.

Purusa biitiin hergeydir; gegmiste ve gelecekte olandir; o, éliim-
stizliigiin Rabbi’dir; bunu da kurban sayesinde elde etmigtir.

Iste o boylesine biiyiiktiir; hatta biiyiikligii bunun da otesindedir.
Tiim varliklar onun dértte birinden miitesekkil iken Sema’daki
aliimsiizler onun dértete tigiinii olugturur.

Onun dortte tigii semada, dértte biri de burada (yeryiiziinde)'dir.
Béylece her tarafi kugatmigtir; upki hergeyi yiyen ve hicbir sey ye-
meyen varlik gibi.

Purusa’dan Viraj; Viraj'dan da Purusa dogmugtur. O dogdugunda
her yénden yeryiiziiniin 6tesine gegmisti.

Tanrilar Purusa’yt kurban ettiklerinde onun yaf ilkbahar, yaka-
car yaz ve ada da sonbahar olmugtur.

Tanrilar kurban edilen Purusa’yr dapgittiklarinda, o yeniden dog-
mugtur. Onunla Tannlar, Sadhya'lar ve bilgeler kurbanlanni sun-
mug oldular.

Bu kurbandan ¢ikarilan yagdan hava, orman ve kéy hayvani yap-
ular.

Yine bu kurbandan Ayetler (Rg-Veda) ve Sama melodileri (Sama
Veda) dogmustur. Ondan élgiiler ve kurban tarzlan (Yajur Veda)
meydana gelmistir. Ondan atlar, dizi dizi digleri olan varliklar, si-
Girlar, kegiler ve koyunlar dogmustur.

Onlar Purusa'yt kaga béldiiler? Onun agzi, kollari, bacaklari ve
ayaklan ne olmugtur?

Onun agp brahmin, iki kolu rajanya (savaggt) iki bacag vaisya
(tiiccar ve giftgi) ve ayaklan sudra (hizmetgi sinift) olmugtur.
Onun ruhundan (manas) ay, géziinden giines, agundan Indra ve
Agni, nefesinden ise Vayu (riizgar) dogmugtur.

Tam gébeginden orta uzay, bagimdan gékler, ayaklanndan yeryii-
zit, kulagindan ise mevsimler meydana gelmigtir. Boylece diinya-
lar sekillenmigtir. Onun (atesi) kapatan ¢ubuklar yediydi; yedi-
nin iigle carpimi onun ¢ubuk demetinin sayisiydi. Tanrilar kurba-
nt dagitinca Purusa’yt bir kurban olarak gérdiiler. Kurbanla Tann-
lar kurbani kurban ettiler. ‘
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Bunlar ilk diisturlardi. Bu biiyiik giigler eski Sadhya (Tan-
n)’larin oldugu gége ulagtilar.

Dolayisiyla bu giizel metne goére diinyanin varliklan gergekte
Punusa’dir. Onlar Hindu geleneginin en kutsal seyinin kurbani-
dirlar. Ayni konuyla alakali olarak Bhagavad-Gita'dan giizel bir
iyet daha nakletmek istiyorum:

Gilnegte 11yan,

Diinyay: aydinlatan

Aydan yaylan

Ategten ¢tkan

Ateg, bil ki benimdir.
Yeryiiziine gelip

Hergeyi ayakta tutan

Benim enerjimdir,

Ben ay olurum

Bitkileri ve agaglan besleyen
Su olurum.

Hergeyin yagamndaki alevim,
Yiyecekler alir, gice doniistiiriip
Bedeni ayakta tutanim.

Ben biitiin kalplerdeyim,
Bilgi ve hafizay:

Alir ve veririm.

Ben Vedalar'in séyledigi,
Vedenta'nin 6greticisi

Ve hocastyim.

Bu dyetleri olauyup sonra da gevreyi kirletmeye devam etmek
elbette kolaydir. Dolayisiyla bu goriinen dizeleri okumak yetmez.
Onlar yillarca okunmalidir. Simdi bir tabiat felsefesi, yeni bir ta-
biat goriigii devsirmek igin onlara dsnmek zorundayiz.

Vedik dinin ve Vedalar kozmolojisinin temeli ve kaynagi
olan bu metafiziksel kurban 6gretisinin yanisira bir de tiim yaga-
muin kutsalligina dair temel Hindu doktrini vardir. Tiim yagamin
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kutsal sayildig1 ve birgok hayvanin —5megin inek bagta olmak
lizere, maymun, baz kuglar, yilanlar, vesaire- bir gesit kutsal
fonksiyon gordiigii Hinduizm'in bu yénii herkesge malumdur.
Dolayistyla, diinyanin en biiyiik manevi ve sanatsal medeniyetle-
rinden biri olan ve biitiin hayat1 kutsal addeden bir medeniyette,
hayvanlarin mezbahada kesilmelerinin yaninda, sadece hava so-
lumakla veya zehirli su igmekle 8ldiigiini gormek gagirticidir.
Yagamu tahrip etmenin birgok yolunun oldugu asikardir. Or-
negin bu ig sadece hayvanlan &ldiirmekle olmaz; yagamin devam
edemeyecegi bir ortam yarattiginiz zaman da ayn isi yapmug olur-
sunuz. Burada tehlikeli bir Dogu 6gretileri —6zellikle Hinduizm—
yorumundan bahsetmek istiyorum. Batida ve dinini Batili kay-
naklar vasitasiyla 6grenmis olan Batlilagmig Hintliler arasinda
yaygin olan bu yorumun sahipleri, diinyanin bir maya —illizyon—
oldugunu; bu yiizden de onu kirletmenin veya kirletmemenin
énemli olmadigin1 iddia etmektedirler. Bu, ¢ok tehlikeli bir riiya-
dir; eger gergekten bu goriis dogru olsaydi Buda ve eski Rigis de
dahil birgok bilge yasamin ve tabiatin kutsalligini telkin etmezdi.
Hinduizm'in dogal gevreye gosterilen tavir ile alakali olan
cok dnemli bagka bir ilkesi de ahimsa veya zor kullanmamadir.
Mahatma Gandi'nin diinyaya tanitug: bu ilke toplumsal gevre ile
sinirht olmayip dogal gevreyi de igine alir. Bu ilkeye gére insan,
tabiat1 oldugu gibi kabul edip ona saygi géstermeli ve ona kendi
normlarini zorla empoze etmemelidir. Tam tersine tabii formlart
l1ahi Enerji’nin merkezi olarak gériip onunla bans igide yagamali-
dir. Bu ahimsa ilkesini, yalnizca diger insanlarla veya sosyo-poli-
tik kurumlarla ilgili olan yéniiyle degil, insanin bang iginde bera-
ber yasayacag hayvanlan, bitkileri, orman ve denizleri, daglan
ve nehirleri ilgilendirdigi yoniiyle bir kez daha diigiinmeliyiz.
Simdi de Islam’a gelelim. Hergeyden evvel 6nemli bir gerge-
ge isaret etmek istiyorum. Birgok Batil oryantaliste gore biitiin
dinler ya Batili veya Doguludur. Dogulu dinler; Hinduizm, Bu-
dizm, Taoizm, Konfiigyanizm ve Dogu Asya’nin birtakim diger
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kiigiik dinlerini igine alir; Batili dinler ise, onlara gére, Yahudi-
lik, Hiristiyanhk ve Islam’dir. Cevre krizinin sorumlulugu Huristi-
yanligin omuzlarina yiiklenildigine gére —6rnegin A. Toyn-
bee’nin eserlerinde gérdiigiimiiz gibi— Islam da bu sugun ortagi-
dir. Fakat 6te yandan Batida meydana gelen olumlu seylerin mii-
sebbibi olarak nadiren Islam gosterildi. Gorildugii gibi bugiin
gevre krizinin sorumlusu olarak diger tek tanrili dinlerin yaninda
Islam da goriilmektedir. Bu yiizden, sadece bu suglamaya bir ce-
vap olsun diye degil, daha da 6nemlisi Islam iilkelerindeki gevre
tahribatina —buralarda durum, Hindistan’dakinden veya baska
bolgelerden pek farkh degildir; yalnizca bazi tenha bélgeler ha-
rig— bir ¢6ziim bulmak amaciyla Islam’in gevre goriisiinii ortaya
¢ikarmak olduk¢a 6nemlidir. Islam diinyasindaki ¢evre buhram
Budist Japonya’da veya Hindu Hindistan’da oldugu gibi, Is-
lam’dan degil, bu dinin tabiat gériisiinii gdlgede birakmig olan di-
gersiyasi, iktisadi ve teknolojik etkenlerden kaynaklanmaktadir.

Islam dini, dogal gevresiyle daima bir uyum igerisinde olmug
bir medeniyet yaratmigtir. Onun husule getirdigi biiyiik bilim
adamu ve fizikgilere bakan bir¢ok kigi Bilim Devrimi’'nin Islam
diinyasinda baglamas: gerektigini diigiinmiigtiir. Fakat boyle ol-
mady; ¢iinkii Misliimanlar igin tabii fenomenler higbir zaman
Allah’in (c.c.) ayetleri olmanin 6tesinde bir anlam tagimadilar.
Kur’an-1 Kerim, bu hususta séyle buyurmaktadir: “Onlara ayetle-
rimizi ufukta ve kendileri iizerinde gosterecegiz.” Bu ayet, higbir
zaman unutulmadig i¢in fenomenler de higbir zaman sadece ol-
gular olmamuglardir. Ne Arap dili ne de Fars dili olgu (fact) anla-
mina gelen bir kelimeye sahiptir; bu dilleri konuganlar da uzun
bir siire bu kelimeye bagvurmadan hayatlarin1 idame ettirmigler-
dir. Bu gergek ¢ok agiktir, giinkii bu dilleri konusanlara gére bir
olgu (fact) higbir zaman salt bir olgu (fact) olmamigtir. Sadece
olgu olan higbir sey yoktur; hergey bir ayettir, yani Allah’in (c.c.)
ayetidir. Iste Miislimanlar arasinda tamamen sekiiler bir bilimin
gelismemis olmasinin sebebi bu bakig agisidir.
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Islam, tabiati, Allah’in ayetlerinden &te bagka birgey olarak gor-
meyi reddetmistir. Biiyik Misliiman bilim adamlar olan Biruni'den
Hayyam’a, gairlerden filozof ve kelamcilara kadar herkes bu diinya
gorigiini paylagmigtir. Bir Islam bilimi aragtirmacisi olarak ben, 6g-
retileri hala takip edilen biiyiik fizikgiler de dahil bu diinya goriisii
igerisinde faaliyet gostermeyen higbir biiyiik Misliiman bilim adam1
tanimiyorum. Hindistan topraklarinda bugiine kadar varligini koru-
yabilmig tip alaninda faaliyet gosterenler igin de bedenin igindeki
ve digindaki tabii dlem kutsallik anlayigiyla alakali olmugtur.

Ikinci olarak Islam, Promethean insan anlayigina, yani ken-
dini agan higbir seye, kutsala, Nihai Gergeklik olan Allah’a (c.c.)
ve tabiata kargt sorumlu hissetmeyen insan anlayigina kesinlikle
izin vermemistir. Bu insan kendi kendisinin efendisi olan, diinya-
y1 istedigi gibi ¢ekip ¢eviren bir insandir. Bu insana Promethean
insan dedim; ¢iinkii bunun bizim i¢in ¢ok énemli olan olumsuz
bir yénii vardir. Promethean efsanesinde Promethean, tanrilar-
dan atesi ¢alan insandir. Bir anlamda o, Sema’ya karg1i gelmigtir
ve bu yiizden de cezalandinlmgtir. Islam’da bu Promethean insan
fikrinin gelismesine higbir zaman izin verilmemigtir. Islam’da in-
san, AHah’in (c.c.) halifesidir. Daima O’nun iradesiyle kusatilmig
olan Miisliiman kadin ve erkekler eger dinin gergeklerinden ha-
berdar iseler —iinkii Islam’da Hinduizm’deki gibi artk dininden
haberdar olmayan Miisliimanlar da vardir— daima bu hilafetin
farkinda olurlar.

Islam’in her ne pahasina olursa olsun kagindigy, iste bu Pro-
methean, Titanik veya varolus zincirini kinp Tann'dan ve diin-
yadan bagimsizligint ilan eden isyankar insan diigiincesidir. Orne-
gin David of Michelangelo’nun Horasan'da yetigmis olabilecegi-
ni tahayyiil edemeyiz. Bunun nedeni Islam diinyasinda heykelci-
ligin olmayis1 degil, bu iinlii galiymada yansitilan begeri isyandir.
Ge¢ Rénesans’in iiriinii olan bu heykel, Michelangelo’nun mahir
siirinden ¢ok farkli olup o zamanda Avrupa’ya hakim olan Pro-
metheanizmi temsil etmigtir.
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Ugiincii olarak, Islam’in halife insani ile tabiat arasinda da-
ima bir dhenk olmugtur. Bu, hem bizzat Kur’an-1 Kerim metninde
hem de Kur'ani mesajdan dogmug olan medeniyette apagik gorii-
lebilir. Kur’an-1 Kerim devamli bir tabii 4leme atifta bulunmakta-
dir; hatta Kur'ani vahiy, Islami perspeketifte bir birligin unsurlari
olan hem insana, hem de tabiata hitap etmektedir.

Islam medeniyetinin ~-Hindu medeniyetinin degil- en biiyiik
tezahiirlerinden bazilarinin Hindistan’da bulunmas: dikkat geki-
cidir. En biiyiik Hindu mimarisi tabii ki Hindistan’dadir; bu,
agiktr. Ancak en biiyiik Islam mimarilerinden bazilar1 da burada,
Hindistan’dadir; Arabistan’da veya bagka yerlerde degil, burada-
dir. Bir agidan bu iki mimari birbirinden ¢ok farklidir. En biyiik
Hindu tapinagi, her tiiriin yetistigi ve mimariye nefesinden iifle-
digi yasayan bir orman gibidir. Islam mimarisi ise karst kutupta
durmaktadir; o, her tiirim bir anlamda geometrik 6ziine indirgen-
digi seffaf bir alemdir. Fakat goriiniirdeki bu tezada ragmen her
ikisinin de tabii 4lemle derin bir iligkisi vardir.

Hindu mimarisi, Hindistan’daki baglica yasam formlariyla ta-
mamen biitiinlesmistir. Islam mimarisi ise gehir baglami ve meka-
ni1 igerisinde bakir tabiata yeni bir 4henk kazandinir; bu olmasay-
di Islam’in kutsal mimarisine ihtiya¢ duyulmazdi. Islam’in kutsal
mimarisi, insanin yarattig1 yapay gevreye tabii 4henk vermekten
bagka birgey degildir. Iste bu yiizden Misliimanlar igin tiim tabiat
bir cami gibidir. Bir miisliiman ¢6lin veya ormanin ortasinda na-
mazligini serip namazint kilabilir; hatta yer temiz ise namazliga
da gerek yoktur. '

Bu iki gelenegin mimarisinde, iki diinyada yagamig olan ve
bu yiizden hergeyden evvel canlandirilmast gereken insan ile ta-
biat arasindaki dhengi hatirlatan gérsel unsurlar vardir. Birgok
¢agdag Hindu ve Miislimanin unuttugu insan-tabiat dhenginin
mesaji, her iki toplumun dindarlarinin ziyaret ettigi ve fakat bu
ibadet mekanlarinin mesajindaki bu yoniinii goremedigi kutsal
mimaride hila yansimaktadr.
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Konugmami dogal gevreyle alakali olan, bir Kur’an ayeti ize-
rindeki kisa bir tefekkiir ile bitirmek istiyorum. Bu Kur’an ayetin-
de s6yle buyurulmaktadir:

Gergekten yerin ve gégiin yaraulmasinda ve gece ile giindiiziin
degigmesinde diigiinen insanlar igin isaretler vardir.

Durarak, oturarak, yatarak Allah’y zikredenler ve yer ile géfiin ya-
ratihgim diigiinenler 36yle der:

Yarabbi, Sen bunu boguna yaratmadin.
Bu 4yet iizerindeki tefekkiir ise soyledir:

Yarabbi, Sen kainati bosuna yaratmadin. Sen bizi yeryiiziine bosu-
na géndermedin. Bizim hayat yolculufumuz 6ylesine anlamla
yiikliidiir ki bu, sadece bizim biitiin varhfimiz defil, bu yolculu-
gumuzda bizi kugatmig olan Sen’in difer yaratklanm da igine al-
mugtir.

Evet biz bu diinyada birer yolcuyuz; bu giizel diinyada hayat ile
6liim gegidini bir kervanin iiyeleri gibi bir anhik zamanda ge¢gmek-
teyiz.

Fakat bizi bu diinyevi seyahatta kugatmig olan biiyiilii doga, sade-
ce yagam seriivenimizin arkaplam degildir. Hergeyden énce doga,
hatirasimi hala ruhumuzun derinliklerinde tagidigimiz ve pek gok
giin ve gece devam eden seyahatimizin neticesinde Sen’in yanin-
da olan saadetini aradiimiz cennetin bir yansimasidir.

Bu nedenle, ancak i¢ varh@ cennete ait olanlar Sen’in cennetle
sereflenmis mahlukatimi gérebilirken Sen’den kopup da bu yiiz-
den cehenneme diigmiis olanlar Sen’in mahlukatini da cehenne-
me gevirirler. Sen iizerimize sadece mahlukati koruma sorumlulu-
gunu defil, aym zamanda Sen’in bereketini bu diinya hayan yol-
culugunda bizi kusatmis olan mahlukata ulagtiran bir vasita olarak
hareket etme miikellefiyetini de yiikledin. Béylece varliklarin du-
rumunu etkileyerek Sen’in huzurunda Sen’in hikmet ve giizelligi-
ne gahitlik ediyoruz. Tipki son Peygamber’in dedifi gibi:

“Ya Rabbi, egyay bize oldugu gibi goster;” ¢iinkii egyay oldugu gi-
bi gormek demek onlart yalnizca basit birer kaba olgu veya donuk
nesne olarak degil, bilakis onlan Sen’in her zaman hazr ve naur
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olan varhgmn birer igaretleri olarak gormek demektir. Yaraulmig
diizenin manevi giiciintin farkinda olmada ve Sen’in kutsal kitap-
ta “Her nereye yiiziinii gevirsen orada Allah’in (c.c.) yiizii vardir”
buyrugundaki temel hakikatin daima bilincinde olmada bize yar-
dimar ol. Ashnda Senin bakir mahlukatimin tiimii Sen’in yiiziiniin
yanstmalandir; biz ise bunlan; 6liimsiiz ruhumuzu ve diinya haya-
tmiz tehlikeye atarak kirletiyoruz. Bu yiizden bizi, bizden ve
Sen’in yiiksek daglardaki, canh nehirlerdeki, yildizhi uzaylardaki,
kuglarin sesindeki, denizin bitmez tiikenmez dalgalarindaki ve ye-
ni dogmug bebenin masum bakigindaki tecellini gormemizi engel-
leyen seyden koru Ya Rabbi! Muhakkak Sen semavat ve arn
boguna yaratmadin.

P
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Gelecegin Aileleri:
Insan ve Tabiatin Uyumu*

lim sézkonusudur. Bu, éncelikle gevremizde olup biten ha-
yat akiginin tahribinde gérdiigiimiiz biitiin trajedilerde yan-
simaktadir. Bunlar, ekolojik kriz ile pek fazla énemsemedigimiz
bir¢ok hayvan ve bitkinin katledilmesi olayidir. Modern insanin
tabiatla olan 6zel iligkisinin bir sonucu olan bu trajedi ile ilgili
olarak bu 4hir zamanda ancak son birkag yilda en nihayet birgey-
ler yapmaya ¢aligtik. Modern insanin bu iligkisi bir koruma ve
sorumluluk iliskisi olmayip arzularini tatmin etmek isteyen bir
insan olarak tabiat: fahige gibi gérdiigii igin —hayatinin geri kalan
déneminde ona karst sorumlu olacag: bir zevce olarak degil- bir
tecaviiz etme iligkisidir.
Tabiattaki kriz ayn1 zamanda bir hayat krizidir de. Bu yiizden
de hayatin hayvan ve bitki olarak tecelli ettigi sadece dig diinya-
ya degil, igimize de, yani insanoglunun igine de iglemistir. Igimiz-

Bugi'm insan ile hayatin kendisi arasindaki iligkide bir buna-

*Bu metin 16. Uluslararasi Aile Konferansi’'nda teblig olarak sunulmug ve
Families for Tomorrow, ed. ]. Bogle, London, 1991, (s. 12-20) kitabi ige-

risinde basilmigtir.
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de hayatin anlamina iligkin bir kriz mevcuttur. Bu kriz, biitiin Ba-
t diinyasinda ve giderek de Ugiincii Diinya ad1 verilen bslgede
hayatin baglangicindan onun caddelerde ve gehirlerde iginde bu-
lundugu duruma kadar birgok sathada gesitli yollarla sldiiriilme-.
sinde kendini izhar etmektedir.

Hayattaki kriz, insan ile tabiat arasinda siirekli varolan ve
varlig1 dogal olan normal ve uyumlu iligkinin zedelenmesiyle bir-
legmistir. Bugiin modern toplumda hayatin korunmasi ve gevre-
sel meseleler ile ilgili hareketler bazilarinin géziinde ¢ok farkl iki
dogrultuda gelismektedirler. Bu iki grup zaman zaman siyasi ola-
rak birbirine muhalif olmuglardir. Fakat bu sekilde soruna bak-
manin yanhg ve yaniltic1 oldugunu gostermeye ¢aligacagim. lgi-
mizde olsun, toplumda olsun veyahut tabiatta olsun, hayat sorun-
lan aynudir.

Dolayisiyla sorulacak ilk soru “Bu krizin nasil ortaya ¢iktigi”-
dir? Kendimizi bu konuda aldatmamaliyiz. Ekolojik kriz ve insan
ile ¢evre arasindaki uyumlu iligkinin zedelenmesiyle ilgilenen in-
sanlarin ¢ogu kendilerini dini ahlaka bagl hissetmeyen insanlar-
dir. I¢lerindeki kutsallik hissini kaybetmis ve asirlarca tabiati
kutsalliktan koparmaya galismig olan bu insanlar bugiin sugu di-
nin iizerine atmaktadirlar. Cevre konferanslarinda hergeyin mu-
sebbibinin Tekvin (Genesis) kitabi oldugunu ve tabiat ile tabii
cevrenin tahribatindan Yahudilik ve Hiristiyanligin sorumlu ol-
dugunu modern Bati uygarligindan kimbilir kag kez duymusuz-
dur. Genelde Islam da bu formiile dahil edilir; fakat bugiinlerde
Batida Yahudi-Hiristiyan’dan bahsedildiginde Ibrahimi dinlerin
tigiinciist, yani Islam digarida birakilmaktadir. Ama en azindan
bu baglamda insan ve gevre krizinin sorumlusu olarak Yahudilik
ve Hiristiyanlik ile birlikte Islam da gésterilmektedir.

Fakat gelin, krizin sebeplerine biraz daha yakindan bakalim:

Hiristiyanlik Akdeniz havzasina yayildiginda tabiata tapma
bi¢iminde kendini gésteren bir putperestlikle ugragsmak zorunda
kalmigti. Bu tabiatgilik, ilk Hiristiyan diigiiniirlerini din ve teolo-
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ji alan ile kainat ve kozmoloji alani arasina kesin bir ¢izgi gizme-
ye ve dini bir kozmolojiden uzak durmaya zorlamigt1. Bu tavir bii-
tin ilk Kilise babalan i¢in gegerli olmamakla beraber tedricen
¢ogu kimseyi dinin roliiniin tabii 4leme teolojik bir izah getirmek
olmadigini, bunun yerine insan varliginin anlamini ve ahlaki
agiklamak oldugunu diigiinmeye gotiirmiigtiir. Bu dogruydu, ama
higbir din de tabii diinyaya dini bir izah getirmeden edemezdi.
Bunun iizerine Hiristiyanlik. gelistikge sadece ahirette bir kurtu-
lug dini olmakla kalmamug (ilk asir Hiristiyanlan bunu daha er-
ken bekliyorlardi) biitiin bir uygarlign korumaya ve biiyiik bir
diinya medeniyeti yaratmaya kendini adamigtir. Bu arada belirt-
meliyiz ki bazi Hiristiyan diigiiniirler, tabiatin anlam iizerine kafa
yormuglardir. Bunlarin arasinda Maximus, Dionysius ve Origina
sayilabilir. (Bu sonuncusuy, 9. ve 10. yiizyillar arasinda yagamug ve
Huristiyanltkta da mevcut bulunan tabiatin kutsal yénii izerine
yazmig olan Iskogyali veya Irlandali bir yazardir). Papaz Maxi-
mus'a gore “Eger hergey bir ayin degilse o takdirde higbir ayin
yoktur. Kilisenin ayinleri, biitiin tabii diizenlerin Mesih’ten gelen
kutsal nitelikleriyle katildig: ilahi birgeyi sadece vurgular.”

Burada tamamen Huristiyani terimlerle konusuyorum, ¢iinkii
alint1 yaptyorum; ama bu fikirler Islam da dahil olmak iizere diger
dinlerde de bulunur. !slam’da Allah’in (c.c.) istiraki Huristiyanla-
rin ayin dedigi ibadetlerle sinirh degildir; tabii diinyada da bulu-
nur.

Ama ne yazik ki St. Maximus ve benzerlerinin diigiinceleri,
skolastigin biiyiik oranda idareyi elinde tuttugu ve kutsal tabiat
gorigiiniin yok olmaya yiiz tuttugu 13. ve 14. asirlarda akilci kur-
gular tarafindan yavag yavag golgede birakildi. Buna ragmen bii-
yiik hakim St. Thomas'da tabii formlar iizerindeki vurgu hala ta-
bii diinya ile teoloji arasindaki iligkiyi muhafaza ediyordu.

Ortagag’da nominalizm ve rasyonalizmin zuhur etmesiyle bu
goriig ana Avrupa diisiincesine gittikge daha ¢ok yabancilagmig
ve Ronesans'in gelmesiyle Batili adam (ltalyan Ronesans’inin re-
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simlerinde gordiigiimiiz gibi) tabiati yeniden kegfettigini diigiin-
miistiir. Fakat bunun bedeli de artik Hiristiyan diinyada kendine
yer bulamamuig olan o eski evrenin kaybi olmugtur. Béylece tabiat
sekiilerlegtirilmig; bu da Rénesans’in hiimanizmiyle sonunda bizi
bugiin miigahede ettigimiz ¢ikmaza siiriiklemistir.

Biitiin bunlar, zorlamayla olmug seyler gibi gériinmektedir.
Michelangelo Boticelli’nin resimlerinin iki yil 6nce Ingiltere ki-
yilarinda &len foklarla veya ozon tabakasinda agilan delikle ne il-
gisi olabilir? Fakat bunlar birbiriyle alakasiz olmaktan uzakur. Ta-
biat sevgisiyle devam eden Avrupa Rénesansi’'ndaki tabiat kesfi,
Hiristiyanligin teolojik ve kutsal evreninde vuku bulmamustir.
Baz1 yazarlar tabii ki dindar Hiristiyanlardi; ama onlarin tabiat
sevgisi, tabiat gériigii bir anlamda “pagan” idi; ¢iinkii uzunca bir
siiredir Avrupa uygarligina egemen olmug olan Hiristiyan sentezi
i¢inde degildi. Bunun iizerine Bat1 Avrupa'da tabiat sevgisi tedri-
cen kutsalliktan kopmugtur.

Iste bu, 20. yizyilin ikinci yanisinda bugiin bitin giddetiyle
yasadigimiz krize giden ilk 6nemli adimdi. Bu ilk adim kutsalin
yitirilmesiydi. Bagka bir deyimle, kutsal artik Asai Rabbani ayi-
niyle ve bazi nesnelerle sinirlandirilmigty; rmegin, aziz resimleri,
kiliseye ve mimarinin sekiilerlesmesinden 6nce inga edilen giizel
katedrallerin bulundugu yerlere gitmek gibi. Kutsalin her yerde
bulunmasi fikri, Avrupa felsefesinin Hiristiyanliktan bagimsizligi-
nt ilan etmesiyle 16. ve 17. yiizyillarin bilim ve felsefe diinyasin-
da ve kutsalin bilimsel bir nesne olarak incelenemeyecegini agik-
¢a iddia eden bir bilimin zuhur etmesiyle 17. yiizyilin Bilimsel
Devrimi’'nde tedricen yok oldu. Bilim, kendisinin ve dogal diize-
nin kendisi diginda herhangi bir diizene tabi olmadigini ilan ede-
rek kendi bagina yoluna devam etti.

Kutsalin vyitiriligini tabiatiyla yavag yavas doganin sekiilari-
zasyonu izlemigtir. Bunun neticesi olarak herhangi bir kutsal ev-
ren gorist, biiyiciilik ve hatta gayri-Hiristiyani birgey sayilmig-
ur. Bilhassa Protestanligin ortaya ¢ikigindan sonra (gergi Lut-
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her’in kendisi tabiatla ¢ok ilgiliydi ve onu seviyordu) birtakim
Hiristiyan ilahiyatgisi, kutsal tabiat sevgisini bir gesit putperest-
lik sayarak Kilise’nin ilk durumuna riicéi etmiglerdir. Bir ara Ba-
tida din ile bilim birbirinden ayrilmigtir. Bunu en iyi olarak meg-
hur Galileo hadisesinde gérebiliriz. Kitaplarda bagnazlikla sugla-
nan zavalli Kardinal Bellarmine gergekten hakliydi; ve de Gali-
leo haksizdi. Galileo'ya gére kilisenin gérevi insanlarin cennete
gitmesini saglamakti, yoksa goékleri bilimsel olarak incelemek de-
gildi; bunu bilim adamlari yapmaliydi. Iste bu ¢ok yanligty; giinkii
bir kere béyle olursa o vakit gégiin ve yerin incelenmesi, insanin
nihai gayesi olan kutsalla miinasebetten tamamen kopacak ve bu
da bugiin miisahede ettigimiz korkung krize yol agacakti.

Tabiatin sekiilarizasyonu bir miiddet sonra bilimsel diinya gé-
riiginiin mekanizasyonu adi verilen geye yol agmigtir. Bu hareket
daha ¢ok bu iilkede Sir Isaac Newton’un biiyiik dehasi olan Prin-
cipia’yla olmugtur. Bu kitap ilk olarak diinyaya ve iginde biitiin
gezegen nizaminin ve hatta tiim kainatin biiyiik bir saat olarak
diistiniildiigi bir diinya gériigiiniin olugturulmasina iligkin bilim-
sel tavr géstermistir. (Tabii bu saatin yasalarini da Newton'un
formiilleri ortaya ¢ikarmigt1). Bu diinya gériigii, insan dehasinin
biiyiik bir bagarisi olarak gériilmiigtiir; bir anlamda gergekten de
dyleydi. Fakat bu, tabiatin nicelige indirgenmesiydi. Bununla ta-
biat saf nicelik oluyor ve yeni uygarligin yeni rahibi olan fizikgi-
nin rolii de, bu nicelik ve yasalari hesaplamak ve bu biiyiik saatin
hareketini matematiksel olarak belirlemek oluyordu.

Mekanistik diinya goriigii, kenara atilmayacak kadar bagari-
liydy; bagarisi da sadece kuramindan degil, asil vadettigi giigten
kaynaklaniyordu. Bilim adini verdigimiz diizenli bilginin hedefi-
nin St. Thomas veya St. Augustine veyahut ¢ok sayida Miislii-
man diigiiniiriin dedigi gibi ruhu tekamiile erdirmek olmayip, giig
elde etmek oldugunu soyleyerek onun hedefini tiimden degisti-
ren de bir bagka Ingiliz Sir Francis Bacon olmugtur. Béylece bi-
lim, gii¢ elde etme araci olmug ve ¢ok giiglii iktisadi tegebbiis ve
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giiglere destek vermigtir. O devirde Avrupa’da (hem ltalya’da,
hem de Kuzey Avrupa’da) daha geligme agamasinda olan bu giig-
ler yavag yavag biiyiiyerek Sanayi Devrimi’ne; ve insan irkinin bir
pargasinin, yani Bati Avrupa’nin, daha ¢ok da Kuzeybati Avru-
pa’nin sadece siyasi olarak degil, ayn1 zamanda teknolojik olarak
diinyay: fethetmeye koyulmasi gibi azgin ihtiraslara yol agmigtir.
Rénesans’in neden oldugu bagka birgey vardir ki onu nazar-
dikkate almadan insan ile tabiat arasindaki uyumun nasil zede-
lendigini anlayamayiz. Bu, genellikle hiimanizm olarak adlandiri-
lan geydir. Burada hiimanizmden kasit ne Hiristiyan hiimanizmi,
ne Islam hiimanizmi, ne de Yahudi hiimanizmidir. Hiimanizm
derken kastettigimiz insan1 nihai 6lgii ve deger olarak goéren sekii-
ler hiimanizmdir. Bat1 uygarhginda hala ¢ok giiglii olan bu tiir hii-
manizm insani son ve nihai belirleyici —nihaj deger— olarak kabul
eder. O, Hz. Isa'min Allah’in (c.c.) hakimiyeti olarak isimlendir-
digi seyin yerine insan hakimiyetini koyar. Hz. Isa, Allah’in (c.c.)
hakimiyetinin insanin iginde oldugunu belirterek soyle diyordu:
“Evvela Allah’in (c.c.) hakimiyetini bulursan, gerisi gelir.”
Allah’in (c.c.) hakimiyeti insanin hakimiyeti olunca insan
* da kendini ¢ok 6lgiisiiz bir bigimde diisinmeye bagladi. Ameri-
ka'da yagayan Aztek ve Maya’'lardan Fars, Hintli, Cinli ve Afrika-
lilara kadar diger biitiin insanlar da ayni zamanda insandir. Onla-
rin da kendilerine has bir hiimanizmi vardir. Zira onlara gére de
insan hayati degerli, insanin duygulari 6nemlidir. Onlar da en az
Avrupalilar ve Amerikalilar kadar bencil, iyi veya kotidiirler! In-
sanoglu her yerde insandir. Bu anlamda onlar arasinda bir fark
gozetmiyorum. Ama bu gesit hiimanizm insan olmayr “mutlaklag-
urmigtir.” Her gey insana feda edilmigtir. Feda edilenlerin ilki de
Tann olmugtur. Artik Tann ve agkin geyler insanin ilgilerinin ge-
risine diigmiis ve insanin ilgisi de diinyevi olanla sinirh tutulmug-
tu. Huristiyan ve Islam himanizmi de beseri refah ile ilgileniyor-
du, ama onlar insani bir biitiin olarak, yani ahireti ve 6liimsiiz ru-
hu ile birlikte digtiniiyorlardi. Bu yeni hiimanizm, insanin bu
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diinyadaki yerini onun nihai yeri olarak gériiyor; insani da tama-
men diinyevi bir varlik olarak diisiindiigii i¢in onun refahimi da
mutlak addediyordu. Bu tartigmay:r hemen her giin gazetelerde
gormek mimkiindiir. Omegin Oregon’daki 2000 mideyi doyur-
mak igin Kuzeybati Amerika’'nin tiim ekolojisini bozmak pahasi-
na bile olsa biitiin bir ormani ortadan kaldiniyorsunuz. Yine de su-
nu séyliyorsunuz: 2000 kiginin iktisadi refahi, tahribati, birgok
tiirin yok olmasina —insan ilgilendiren inanilmaz neticelerini bir
kenara birakirsak— sebebiyet verecek bir tabiat bolgesinden daha
onemlidir. Insan refahina iligkin bu kisir goriig 6ylesine mutlak-
lagtirildi ki bunun neticesinde sadece bizzat Tanri, diinyevi insa-
nin hakimiyetine ve onun kendi hakkindaki diigiincesine feda
edilmemis, fakat ayni zamanda tiim tabii diizen de feda edilmistir.

Bu anlayigin bir geregi olarak biitiin hayvanat ve nebatat, in-
san tarafindan istimal edilecek nesneler ve yaratiklar olarak go-
riilmigtiir. Onlara St. Francis Assisi'nin yaptig1 gibi bir aziz ola-
rak insan dua etmemigs, bilakis onlar, ihtiyaglar sonsuz olan ve is-
tedigini elde etmede daha da vahsilesmis ve gii¢ kazanmig olan
hirslt bir hayvan tarafindan kullanilacak seyler olarak gériilmig-
lerdir. Modern insanin diinyanin diger bolgelerini oksijen, su ve
diger dogal kaynaklar gibi insanligin tiimiine ait olan geyleri kul-
lanarak tedricen diinyanin diger bolgelerini ilk elden istila etme-
si ve tabii bir ¢evre krizine —diinyanin diger bélgelerinin bu kriz-
deki pay1 sadece dolayli ve edilgendir- neden olmast igte bu arka
plana dayanmaktadir.

Omegin niifus kontrolinden bahsettigimizde ve sunlar sdy-
ledigimizde bunu hatirlamak ¢ok énemlidir: “Eger sadece bu
Cinliler, Hintliler, Bangladesliler ve Misirlilar hizli ¢ogalmay: bi-
rakirlarsa herkes daha temiz bir hava teneffiis edecek; hig asit
yagmuru olmayacak; tiim nehirler temiz olacak ve yeryiiziindeki
hergey daha iyi olacak.” Ne kadar da yanlig bir diigiince! Geligmis
sanayi toplumlarinda dogan her ferdin ¢evre iizerindeki etkisi
Kalkiitta’da Anne Teresa’nin besledigi yoksul insanlarin veya

65



"MAKALELER

hatta gerek Ortadoguda, gerekse de Asya, Afrika ve Giiney
Amerika'da nispeten iyi gartlarda yagayan insanlarin gevre iize-
rindeki etkisinden birkag yiiz kere daha fazladir. Bunun ve diin-
yanin diger bélgelerinin ele gegirilmesinin tabiat1 bir SEY olarak
yani kullanilacak ve higbir hakk: dikkate alinmadan sémiiriile-
cek bir nesne olarak gérmenin ve tiim yagamin tamamen ve ni-
hai olarak sekiilerlestirilmesinin neticesi oldugunun hatirlanmasi
fevkalade 6nemlidir. Son adim cinselligin sekiilarizasyonu olmus-
tur. 19. yiizyilda Avrupalilar diinyanin diger bélgelerini istila
ederken Batida aile iginde cinsellik hala Hiristiyanliktan aldig:
bazt manalar haizdi. Biz siirekli olarak iffetli Victoryen Ingiliz
kadin ve erkeklerinden bahsederiz. Bunlarin sanki 2000 yil 6nce
varoldugunu diigiiniiriiz. Halbuki daha bir asir 6nceydi bunlarin
devri. Kutsaldan uzaklagtirilarak basitlegtirilecek olan son gey
gercekten buydu. Iste aile krizine neden olan da insan hayatinin
bu son unsuruydu. Bu, insanin tahrip edecegi son seyiydi.

Hayat: (buna cinsellik ve ailenin anlami da dahildir) tekrar
eski anlamina kavugturmak igin insan ile tabiat arasindaki ahen-
gi ve igimize de iglenen tabiat yagamini yeniden tesis etmek gere-
kir. Bu, sadece bizim biyolojimiz degil, yasamin kendisidir. Bunu
yapabilmek i¢in tabiatin kutsalligini —hayatin kutsalligini— ve
hayat ile tabiatin kutsal niteligini tekrar kavramak gerekir. Bu
ikisini ayirmak imkansiz oldugu igin artik su séylenemez: Tamam
insan hayat1 kutsaldir, ama kedilerin, képeklerin, atlarin, rakun-
lann ve avlanan kuglarin hayati basit ve 6nemsizdir! Biitiin hayat
zinciri birbirine baglidir; bu, Hz. Isa’nin 6gretilerinde boyledir;
Kur'an-1 Kerim'de béyledir; diger biitiin semavi dinlerde de boy-
ledir. Dolayisiyla kutsal tabiat gériigiine yeniden sahip olmaliyiz.

Buna nasil sahip olunabilir? Bunun igin &ncelikle bir kutsal-
lik hissine sahip olmak gerekir. Bunu elde etmek igin ise hersey-
den evvel kutsalin ne oldugunu anlamaliyiz.

20. yiizyilin son dénemlerini yagadigimiz bu giinlerde birgok
insan herhangi bir kutsallik anlayigina sahip degildir—nedir kut-
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sal? Bunlara gére o, antropologlarin dini ciddiyetle ele almamak
i¢in uydurduklar biitiin bu diger terimlerin fetisi olan bir terim-
dir. Bu sosyolojik olarak belirlenmig bir tutumdur. )

Fakat gergekte kutsal, ontolojik bir gergekliktir; tipki giiliin
giizel kokmasi gibi egyanin tabiatinin bir pargasidir. O, sosyolojik
olarak tanimlanmig bir mana degildir. Koku alabilen herhangi bir
kisi giiliin giizel kokusunu koklayabilir ve kutsallik kokusunu ala-
bilen herhangi bir kigi de kutsali koklayabilir. Ne yazik ki bu his,
Bati Avrupa ve Amerika gibi sekiilarizasyon ve modernizasyona
besiklik etmig olan bélgeler de dahil diinyanin birtakim bélgele-
rinde dumura ugratilmigtir. Bu nedenle baga dénerek kutsal nedir
diye sormaliyiz tekrar. Ingilizce kutsal (sacred) sozciigiinin ken-
disinden tiiredigi Latince sacrum terimini tanimlamak biitiin te-
mel terimler gibi zordur? Tipki “Giizellik nedir? Gergeklik nedir?
Allah (c.c.) nedir?” gibi. Tanimlamak zordur, ama imkansiz degil-
dir. Kutsal, Allah’in (c.c.) ezeli ve ebedi nizaminin zamanda, ma-
ni (ruh) Aleminin de iginde yasadigimiz fani diinyada tecelli et-
mesidir. O, tamamen bu diinyaya ait olmamakla beraber ona nii-
fuz eder. Hersgeyin bir yiizii kutsala déniiktiir; zira hergey Allah’in
(c.c.) yaratigt olup tekrar O'na dénecektir—sadece insanlar degil,
biitiin mahlukat Allah’a (c.c.) dénecektir. 1lk Hiristiyan diigtindir
ve ilahiyatgilarin eserleri bunu teyid eder.

Kutsal, her yerde bulunmasina ragmen onu Allah'in (c.c.)
bize gonderdigi semavi mesajlara kendimizi teslim etmedigimiz
miiddet¢e bulamayiz; ¢iinkii bizim tek bagina akintiya kiirek ¢ek-
memiz mimkiin degildir; llahi yardima muhtaciz. Bu yiizden de
kutsalin bulunmasinin olmazsa olmaz garti dindir. Bununla sade-
ce bir dini kastetmiyorum. (Kendim Hiristiyan olmamama rag-
men —ben bir Mislimanim- biitiin semavi dinlerin hak oldugu-
na inaniyorum. Inaniyorum ki Batida —gergi siz daha diger dinle-
rin iginize niifuz ettigine sahit olmadiniz— ana dini gii¢ hala Hi-
ristiyanliktir. Atlantik’in her iki yakasinda da bu Bat uygarligin-
dan kurtulmanin yegéne yolu Hiristiyani degerlerin yeniden can-
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landirilmasidir. Kutsali yeniden elde etmenin tek mimkiin yolu
dinden geger. Dindar Hiristiyanlanin hala igtirak ettigi o belirli
ve sinirli ayinler, insanoglunun hergeyde kutsali yeniden gérme-
sinin anahtaridir. Dolayisiyla yapilacak ilk is yeniden Allah’
(c.c.) ve dinin kaynagini kegfetmektir. Bu ¢ok zor bir istir; sebebi
de dinin ¢ogu unsurunun —Batidaki dini mesajin— asirlarca akil-
cilik ve sekiilarizmle yapilan miicadelede yitirilmesidir. Bunun
neticesinde teolojik giigler dylesine gerilemigtir ki, aruk Batuda
birgok ilahiyat¢t bulunmasina ragmen onlarin gergek ilahiyatg
olarak kabul edilmesi imkansizdir. Dogu Kilisesi'nde “ilahiyatg1”
demek yiice bir konum olan “theos”u yani Tanri'y1 iginizde tagi-
mak demektir. Batida gegmiste sinirli anlamda anlagilan ilahiyat-
¢inin anlamu bile dylesine sulandirnlmigtir ki artik orada ilahiyat-
¢idan daha iyi birgok fizik¢i mevcuttur. Teoloji, akilcilik ve sekii-
larizm gii¢lerini teskin etmek amaciyla bir siire garip bir agagilik
kompleksiyle geri ¢ekilmigtir. Buna hig gerek yoktu; yapilacak
tek sey modern bilim ve rasyonalizmin yaptig1 karton saraylarin
20. yiizyihn riizganyla yere yikildigini gérebilmek ve teolojik va-
zifenin daha ciddi oldugunu farketmektir. Onemli olan Huristi-
yanligin zengin geleneginin prensiplerine geri dénmek ve mo-
dern ruhun ihtiyag duydugu metafiziksel ve teolojik cevabi bir
kez daha vermektir. Bir kutsallik anlayigini tekrar kazanabilmek
icin Allah’a (c.c.) dénmenin yanisira ruhu yeniden kegfetmek de
sarttir.

Latince'de spiritus karsiligi olan ruh dedigimiz zaman kast1-
miz Kutsal Ruh’tur; ve tabii ayni zamanda Allah’tan (c.c.) gelen
Ruh 4lemidir-bu 4lem insan ruhunun en derin noktasidir.

Insan olmak demek Allah’a (c.c.) inanmak demektir.

Hem Tekvin (Genesis) kitabina hem de bir Peygamber gele-
negine gore insan Allah’in (c.c.) suretinde yaratilmigtir. Ruhun
gergekligini yeniden kegfetmek biraz zor gibi goriinebilir, giinkii
modern bilimsel diinya gériisii 6ylesine hakim olmugtur ki, 4deta
ona uymayan hergeyi gergek digt saymaktadir.
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Cikarilip atilmas: gereken bilim degil, Allah’in (c.c.) mahlu-
katina tek-bigimsel ve tekelci bir anlayigla yaklagan ve diinyaya
oldiirticii (daha yumugak bir terim kullanamiyorum) bir perspek-
tifle bakan bilimsel diinya gériigiidiir. Eger bu diinya goriisiiyle
evrene bakabilirsek belki diinyada-Ruh’un tezahiirii igin bir yer
bulunabilir! Kagimiz yildizli bir gecede gokyiiziine bakmakta ve
uzayda bagibog dolagan proton ve elektron kiitlelerinden bagka
birgey gorebilmektedir. Biiyiik ve kiigiik teleskoplarin bize evre-
nin gizemlerini gosterecegini diigiinerek ne kadar da aldanmugiz;
sanki evrenin gizemleri salt olgular olabilirmig gibi! Bu olgular
¢ok enteresandir; fena entellektiiel meggaleler degiller, ama ka-
inatin esran da onlarda degildir. Kainatin esrar onun varolusun-
dadir. Bir kez daha goriilmesi ve hissedilmesi gereken iste budur.
Eger bu yapilabilseydi Ruh’un varligini sadece insan olarak ken-
dimizde degil, fakat ayn1 zamanda Allah’in (c.c.) mahlukatinda
da gorebilirdik; ve belki de bunun vasitasiyla insan-tabiat dhen-
gini yeniden kurabilirdik.

Insanlarin yagamin kaynag olarak kendilerini gostermeleri
ne kadar da ahmakgadir. Biz higbir gey yaratamayiz. Yaratma da,
yasam da O'na aittir. Biz yagamu belli bir siire i¢in O'ndan &diing
aldik. Insan olarak bizler bunun farkindayiz. Modern fizigin me-
kanistik ve post-mekanistik goriiglerini anlayabilecek kadar genis
bir felsefe geligtirmeliyiz; bunu yaparken de yasamin, tabiat ritim-
lerinin ve ilahi kaynakh tabiat kanunlarinin méin4sini yok etme-
meliyiz.

Kutsallik anlayiginin tekrar kazanilmasiyla tesis edilebilece-
gini umdugum bu insan-tabiat 4hengi ayn1 zamanda iki temel ya-
sam formu, yani kadin ile erkek arasindaki dhengi de éngérmeli-
dir. Allah’in (c.c.) tabiat1 niye bu gekilde yarattigina dair gok bii-
yiik bir bilinemezlik vardir. Omegin niye bu kutuplagma vardir?
Niye sadece aramizda degil de hayvanlar, hatta baz bitkiler ara-
sinda cinsellik vardir? Zannediyorum hem Hiristiyanlik, hem ls-
lam, hem de diger dinlerde geleneksel filozof ve ilahiyatgilar bu
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soruya ¢ok doyurucu cevaplar vermiglerdir. Kadin-erkek ayrimi
bir tesadiif degildir. Bilakis onlar birbirini tamamlayan unsurlar-
dir, ama 6zdeg degildirler. Ayrica onlar, tek bir ortak paydaya
—esitlikgilik— indirgenemezler; ¢iinkii o zaman Allah’in (c.c.)
mahlukatinin ve kadin ile erkekte tecelli etmis olan ilahi niza-
mun baz 6zelliklerinin giizelligi zedelenmis olur.

Tabiattaki dhengin kaybedilmesinin sonuglarindan biri de iki
cins arasindaki shengin bozulmasidir. Oyle inaniyorum ki kadin
ve erkegin birbirine yabancilagmast bu daha biiyiik 4hengin bo-
zulmasindandir. Bu kaydedilen biiyiik 4henk, yani insan ile tabiat
arasindaki dhenk de insan ile Allah (c.c.) arasindaki 4hengin bo-
zulmastyla dumura ugramigtir. _

Insanoglu Allah (c.c.) ile banigik olmadigi miiddetge kendi-
siyle barigtk olamaz; ve kendisiyle barigitk olmadigi miiddetge de
tabiatla barigik olamaz. I¢ uyuma sahip olmayan bir insanlik tabi-
atla harici bir uyum kurmay: iimid edemez. Bu nedenledir ki bu-
giinkii ¢evre hareketlerinin ¢ogu biitiin iyiniyet ve halis hislerine
ragmen ¢ok fazla yol alamiyorlar. Ciinkii bu hareketler insanin
bizzat kendi iginde ve Allah (c.c.) ile uyuma sahip olmadan yii-
riitiilmeye ¢aligilmaktadir. Allah (c.c.) ile uyumlu olmakla bagla-
yan ve dahili ve harici uyumla devam eden bu uyum hiyerarsisi,
ne hiikiimetin ¢ikardig yasalarla, ne iktisadi reformlarla ne de
toplumsal sorunlari ¢6zmek iizere gelistirdigimiz sosyal diizenle-
melerle bozulabilir. Zira bunlar sadece kozmetiktir. (Bizzat koz-
metik s6zciigii gergekten ne oldugunu agik¢a gostermektedir. Bu-
giin kozmetikler —biraz énce kullandigim anlamda— kozmetiktir;
yani kozmoz gibidir. Kozmetik sdzciigii cosmos (evren) sdzciigiiyle
iligkilidir. Guatemala ormanlarinda olsun, Afrika veya Avustral-
ya ortalarinda olsun insanlar makyaj yaptiklarinda insanin iginde
ve tabiatta bu dhengi yeniden tesis ediyorlardi.)

Binaenaleyh, Allah (c.c.) ile bir uyuma ulagilmadan kadin
ile erkek arasinda bir uyuma ulagilamaz. Toplumlar ne kadar ok
sanayilesip modemnlegirse cinslerin birbirine yabancilagmast da o
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derecede artar. Bu da neticede sapik cinsel iligkilere ve enva-i ge-
sit hastaliklara yol agacaktir. Bunun nihai hedefi de ailenin par-
¢alanmasidir. Kadin ile erkek Allah’ta (c.c.) ve Ruh’ta, yani te-
kamiil durumunda birbirini tamamlar; bu da-ancak Allah’a (c.c.)
ve Ruh ilemine aittir. Bu olmadig1 zaman kadin ve erkek kendi
ayaklan iizerinde durmak zorunda kalir ve higbir sekilde tam an-
lamiyla bagaramayacaklan tekamiil ve birbirini tamamlama ugru-
na birbiriyle yarigma ve miicadele igine girerler. Bunun tabii ki
istisnalart mevcuttur. Bazan biiyiik agklar, Tanr’dan haberdar ol-
mayan iki kargi cins tarafindan yaratilabilir; ama o zaman bu bile
tannsal olur, ¢iinkii biitiin agklar nihayette Allah’tan (c.c.) gelir.
Tiim biiyiik agklar Allah’in (c.c.) bir litfudur.

Bu kutsal tabiat anlayisi olmadig1 zaman modern insanin bir-
sey yapabilecegini diigiinemeyiz. Yeryiizinde zamanimiz1 harciyo-
ruz. Ne igin yagtyoruz gergekten? Herkesin zengin, saglikli ve 120
yil yasadigini diigiiniiniiz. Ve diger biitiin isteklerimizin gergek-
legtigini farzedelim... Ne olacak?

Insanin evvelce piskopos oldugu diisiiniiliiyordu. Siz hala Ka-
tolik Kilisesi'nde bu isme layik goriiliiyorsunuz. Piskopos; Allah
(c.c.), Hz. Isa, diinya ve kilise arasinda bir kopriidiir. Daha genel
bir anlamda tiim insanlar, eger Allah’in (c.c.) istedigi gibi yagar-
larsa, birer piskopos ve birer képrii olmalidirlar. Zira birer képrii
olmadan bu diinyadaki vazifemizi tam olarak yerine getiremeyiz.
Tabiat diinyasi, rahmet kanallari olarak bize muhtagtir. Biz, ka-
ranlik bir odada Ruh’un nurunu yansitan pencereler gibiyiz. Bu
rahmet olmaksizin tabiat nefes alamaz. Bu durumda maddi olarak
ne yaparsak yapalim onun nefes almasini saglayamayiz. Zannedi-
yorum son bir asirdir yerkiireye yaptiklarimiz, birgok Hiristiyan,
Miisliman ve diger dinlere mensup diisiiniirlerin gayet sarih bir
sekilde ifade ettikleri bu metafizik hakikatin miikemmel bir sahi-
didir. St. Francis Assisi'nin dualan sadece duygusal degildi; o, ay
ve giinege hitabettigi ve kuglarla konugtugu zaman bir pontifex
gibi hareket ediyordu. Tam anlamiyla insan olabilmemiz igin bu

71



MAKALELER

tabiat ve igimizdeki tiim hayat igin yaptigimiz rahmet kanali ol-
ma vazifesini hakkiyla yapmamz gerekir; ¢iinkii bu yagam saye-
siyledir ki birbirimizle konusabiliyor, nefes alabiliyor ve Allah’in
(c.c.) rahmetinden faydalanabiliyoruz. Bu rahmetin igimizden
gegerek tabiata ulagmasina izin vermezsek sadece tabiat degil,
insan yagamint da tahrip etmis oluruz. Insanlik tarihinin gok geg
bir dsneminde yastyoruz; bu yiizden diplomatik hog ve bog laflan
agmaliyiz. Gergekten korkmadan ige girigmeliyiz; giinki bunu
yapmazsak insan olarak Allah (c.c.) ile yaptigimiz misaka aykirt
hareket etmis oluruz. Yeryiiziiniin, hayatin ve cinselligin kutsalli-
gina, insan yagaminin kutsalligina ve tiim yagam formlarinin kut-
salligina dayanan ailenin tahribati hep bizim sema ile arz arasin-
da bir képrii olmak olan vazifemizi hakkiyla yapmamamizin so-
nucudur.

Haydi kutsallik anlayis ve hissinin yeniden kazanilmasi ve
onunla insan-tabiat uyumunun yeniden tesis edilmesi igin biiyiik
bir adimin atilacagina dair dua ve iimid edelim.

—
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Islam ve Modern Diisiince
Uzerine*

kargilagtinlmasindan daha ¢ok heyecan ve tartigma yaratan

konularin sayisi oldukga azdir. Bu konu elbette ¢ok genig
olup siyasetten kutsal sanata kadar birgok alani igermektedir. Bu
alanlardaki tartigmalar ¢ogu zaman heyecanh ve hararetli bir
hursla yiiritiildiigiinden, sebepler nesnel olarak tespit edilememis
ve sorunlar sarih bir sekilde goriilememistir. Miislimanlarin ve
Islam" inceleyenlerin enerjisinin ¢ogunu alan bu tartigma, konu-
nun terimleri iyi tanimlanmadigindan ve de igin igindeki gergek
amiller iyi tespit edilmediginden bir yarar saglamamigtir. Ayrica
biitiin bu tartigmalar, modern diinya kargisinda duyulan bir agag-
lik ve zayifik kompleksinden dolay: tesirsiz kalmigtir. Bu komp-
leks, ¢ogu modemnlegmis Miislimani durumun elestirel bir deger-
lendirmesini yapmaktan ve o anda gegerli olan diigiincelere uyup
uymadigini kaale almadan dogruyu séylemekten alikoymugtur.

Bugﬁn Miislimanlar arasinda Islam ile modern diigiincenin

*Bu makale Studies in Comparative Religion, s. 164-176, 1983  dergi-
sinde yayinlanmugtir.
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Dolayisiyla biz éncelikle modern diigiinceden ne anladigimizi
agiklayarak ige baglayacagiz.

“Modern” terimine ne kadar ¢ok anlam verildigini gérmek
sagtricidir; bunlar, “gagdag”tan “yenilikgi”, “yaratic1” ve “asra uy-
gun” olana kadar uzanir. Modernizm tartigildigi zaman genelde il-
keler meselesi ile hakikatin kendisi gézoniine alinmaz. Su ya da
bu fikir, form, veya kurumun hakikatin bir yéniine isabet edip et-
medigi genellikle sorgulanmaz; tek sorun onun modern olup ol-
madigidir. Modern diinyay: karakterize eden zihinsel ve sanatsal
hatlardaki muglaklik ve belirsizlik, onun 6gretilerini kabul etsin
veya etmesin, modernizmi anlamada ¢agdag Miislimanin éniine
engeller ¢ikarmaktadir. Modernizmin tesiri, hem fikir planinda
hem de sanatsal tezahiirlerinde geleneksel Islam’in ayirict 6zelligi
olan geffafligin1 bulandirmig gériiniiyor.!

“Modemn” derken kastimiz ne ¢agdas olandir, ne muasir olan-
dir, ne de tabii diinyayu istila etmis olandir. Tam tersine, bize gore
“modern” demek agkindan, yani gergekte herseyi idare eden en
genel anlamiyla vahiy ile insana bildirilen degismez (miiteal) il-
kelerden kopmus olan gey demektir. Bu anlamda modernizm ge-
lenegin (din) ziddidir; gelenek yani din, llahi olan herseyi ve
onun begeri plandaki tezahiir ve tecellilerini ima ederken moder-
nizm, begeri olani ve hatta gimdilerde beger-alt diizeye inmis ola-
nt yani ilahi Kaynak ile bagini kesmis olani, ima etmektedir.2

Uslam, akla dayanir; akil da nurdur; tipki su hadis-i serifte denildigi gibi:
“Hakikaten akil nurdur, 1stkur.” Islam’in bu karakeeristik ifadesi Elham-
ra'nin bir avlu duvarinda kolaylikla goriilebilir: Pek ok geometrik gekil-
lerle bezenmis 151k huzmeleri ve bunlar tarafindan belirlenen bogluklar
bu diinyadaki llahi Akl1 temsil etmekeedir.

Burada ve diger eserlerimizde kullanilan anlamda gelenek ve modemizm
tizerine bkz. F. Schuon, Light on the Ancient Worlds, gev. Lord North-
bourne, Londra, 1969; ve R. Guénon, The Crisis of the Modern World,
¢ev. M. Pallis ve R. Nicholson, Londra, 1962.

Bu terimleri burada yeniden tanimlamamizin nedeni Guénon, Schuon,
A. K. Coomaraswamy, T. Burckhardt, M. Lings ve digerleri gibi gelenek-
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Kolayca goriilebilecegi gibi gelenek daima besgeri varolusa eglik
edip onu karakterize etmig olmasina ragmen modernizm daha ye-
ni bir olgudur. Insanoglu yeryiiziinde yagadig siire boyunca hep
oliistinii topraga gémmiig ve ahiret ile Ruh dlemine inanmistir.
Insan, “yiizbinlerce” yillik yeryiizii hayat1 boyunca genel olarak
gelenege gore yagamig olup Allah (c.c.) ve O’'nun mahlukati ve
tecelligiht olarak tabiat iligkisi agisindan “tekamiil” etmemistir.3
Insanin daimi olarak Allah’1 (c.c.) andig1 ve yeryiiziinde Allah’in
(c.c.) halifesi olarak vazifesini icra ettigi bu uzun tarih ile kargi-
lagtirildiginda modernizmin Bat1 Avrupa'da 15. yiizyildan, yani
Rénesans’tan bugiine kadar olan egemenlik siiresi goz agip kapar-

sel yazarlarin konu iizerindeki énemli miktardaki galigmalarina ragmen
hala gelenek ile modernizm arasindaki fark: iyice anlayamamig okurlarin,
hususen Miisliman okurlarin varhigidir. Onlar hila gelenegi adet ve orf-
lerle, modernizmi de yeni olan hergey ile 6zdeglestirmektedirler. Birgok
Batili Islam aragtirmacisi da “modern”i sanki zamanin kendisi tekamiil
sebebi imis gibi “ileri” ve “geligmis” ile ayni gérmektedirler. Omegin, bir
siyaset bilimci ve gagdag Islam aragtirmacisi olan C. Leiden goyle demek-
tedir: “Bir o kadar 6nemli olan bagka birgey de modemizasyon teriminin
bu sorular1 anlamada nasil bir hizmet gordigidir. Toplumlarin diger “ge-
ligmig” toplumlarla kargilagmalan ve onlara ayak uydurmalan yeni degil-
dir. Bu kargilagmalarin tiimi bir anlamda modemnizasyonla iligkiye girme
denemesi olmugtur.” J. A. Bill ve C. Leiden, Politics Mlddle East, s. 63.
Yazar buna 6rnek olarak Romalilarin Yunanlilarla ve Araplarin, Bizans
ve Iranlilarla kargilagmasini vermektedir. Ne var ki, geg Grek kiiltiiriiniin
¢iiriimiig mahiyetine ragmen ne Grekler ne de Bizans ve lranllar tarif et-
tigimiz minida modern idiler; bu anlamda geleneksel toplumlarin mo-
dernizm ile kargilagmalan tarihte ilk defa cereyan etmektedir.

3Modern antropolojiyi.egemenligine almig olan bakig agisinin tamamen
gelenek kargit1 mahiyetine ragmen bazi antropologlar bile metafiziksel ve
manevi agidan bakildiginda insanin Tag Devri’'nden beri kesinlikle teka-
miil etmedigi sonucuna varmiglardir. Bu yiizyilin ilk onyillarinda A. Jere-
mias ve W. Schmidt gibi birkag ilim adam tarafindan savunulan bu go-
tiig, son yillarda . Servier'in ¢aligmalari ve dini antropoloji perspektifin-
den M. Eliade’nin eserlerinde ortaya konulan giiglii kanitlarca desteklen-

di.
15



MAKALELER

ken gegen siire kadardir4 Ama yine de biz bu ¢abuk gegen za-
manda, yani birgok Miislimanin kargisinda garesiz geri gekildigi
ya da diinyanin genel gidisatindan etkilenerek garip bir mutluluk
duygusuyla katildig1 modernizmin agikar giiciiniin etkisinde yaga-
maktay1z.

Birkag s6z de su modern diigiince ibaresinde gegen “diigiince”
hakkinda séylenmelidir. Bu baglamda kullanilan diisiince de ge-
leneksel degil, moderndir. Onun kargiliklan olan Arapga’daki fi-
kir ile Farsga'daki endige geleneksel metinlerde genelde onunla
aynt anlamda kullanilmamigtir. Belki bu terimin geleneksel anla-
mina en yakin kullanig, Pascal'in kullandigi anlamda Fransizca
pensee’dir; bu terim diigiinceden daha ziyade tefekkiir demeketir.
Zaten fikir ve endise de diisiince teriminin ¢agngtirdig: saf begeri
ve dolayisiyla ilahi olmayan zihinsel faaliyetten ziyade, tefekkiir
ve temaga ile aldkalidir.5 Binaenaleyh, eger buna ragmen bu teri-
mi kullaniyorsak bunun sebebi hitap ettigimiz kesimin bu terime
aligtk olmasi ve kullandiklan dilin ayni anlamdaki bagka bir teri-
mi kolayca kullanmaya izin vermemesidir; ¢iinkii “distincenin”
(thought) yerine onun gibi dikey anlamda sinirsiz olup birgok zi-
hinsel faaliyeti kapsayan bagka bir terim kullanmak biraz zordur.

Bilimden felsefeye, psikolojiden dinin bazi veghelerine kadar
uzanan biitiin bu zihinsel faaliyet bigimleri modern diigiinceyi
meydana getirmektedir. Bu yiizden, Islam’in modern diigiinceye
olan cevabini zikretmeden &nce bunlarin sahip oldugu baz1 ortak
ozellikleri tanimakta fayda vardir. Modern diigiincenin ilk temel
ozelligi belki de onun antropomorfik (insanbigimci) tabiatdir. In-

4Haurlanmalidir ki bu nispeten kisa beg asir siiresince bile Islam diinyast
ekseriyetle geleneksel olarak kalmig ve bir asir 6ncesine kadar modemniz-
min tam tesirini hissetmemigtir. Bkz. S. H. Nasr, Islam and the Plight of
Modem Man, Londra, 1976.

5Bu meghur Fars beyitinde geleneksel bir baglamda zihinsel faaliyetin ma-
nevi pratik ve tefekkiir ile olan iligkisi gok agik bir sekilde dile getirilmig-
tir. Dua et; o dua fikre yol agana kadar ve de yiiz bin yeni “digiince” do-
gurana kadar.
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sanin lizerinde herhangi bir yiiksek ilke tanimayan bir digiince
sekli antropomorfik degil de ne olabilir? Modern bilimin degil,
tam tersine modernizm &ncesi bilimlerin insan-merkezli oldugu
soylenecektir. Ne var ki, gériiniige ragmen, bu iddianin ihtiva etti-
gi epistemolojik faktér yakindan incelendigi zaman bunun salt bir
yanilsama oldugu gériilecektir. Modern bilimin evreninde bir ruh,
zihin ve nefs olarak insanin yer almadig1 ve bu yiizden Evren'in
“gayri-insani” olarak gériindiigii dogrudur. Fakat unutulmamalidir
ki, modern insanin yarattig1 bilim, insan gergegini Evren’iné genel
manzarasindan diglamig ise de bu bilimi belirleyen slgiitler ve va-
sitalar salt begeridir. Modern bilimi belirleyen insanin akli ve du-
yulandir. En uzak galaksilerin bilgisi bile insanin zihnindedir. Do-
layistyla insanin diglandig bilimsel diinya, bilginin &znel kutbu ve
bilimin ne oldugunu bilen ve belirleyen siije sézkonusu oldugu
miiddet¢e antropomorfik bir temele dayanacaktir.

Bunun tam ziddi olarak geleneksel ilimler igin bilginin tagi-
yicist ve sahibi insan zihni olmayip nihai olarak 1lahi Akil oldu-

6Klasik fizigin indirgemeciliginden vazgegip hem yagami hem de ruhu Ev-
ren’in bagimsiz unsurlan olarak kabul etmek iizere yakin zamanlarda bazi
girigimler olmugtur. Fakat buna ragmen modern bilimin genel gorigii hala
ruhu zihne, zihni nefsin (psyche) digsal veghelerine, nefsin digsal veghele-
rini organik davraniglara ve organizmalan da molekiiler yapilara indirge-
yen indirgemeciliktir. Dolayisiyla bilen ve bilincinden emin olan kimse
kimyasal ve fiziksel unsurlara indirgenmig olmaktadir; halbuki bu unsurlar
gergekte onun tabii alana empoze ettigi kendi zihninin kavramlanidir.
Bkz. A. Koestler ve ]. R. Smythies (eds.), Beyond Reductionism, Londra,
1959, bilhassa V. E. Frankl'n makalesi: “Indirgemecilik ve Higgilik”; ya-
zar bu makalede “halihazirdaki tehlike bilim adamlarinin evrenselligi kay-
betmelerinde degil, onun bitiinlik iddiasinda yatmaktadir... Bugiiniin
gergek higgiligi indirgemeciliktir... Cagdag higgilik artuk higlik terimini
ifade etmemektedir; bugiiniin higgiligi su gekilde kamufle edilmigtir: hig-
degil-lik. Boylece begeri goriingiiler golge-goriingiilere doniigmiis olmakta-
dir” diye yazmaktadir. Ayrica bkz. E. F. Schumacher, A Guide for the
Perplexed, New York, 1977, ézellikle bu konunun tartigildigs birinci bo-
lim. (Schumacher'in bu kitabi Mustafa Ozel tarafindan Tiirkge'ye gevril-
mis olup 1990 yilinda Iz Yayinlar arasinda ¢tkmigtir-Miitercim).
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gundan temelde insan-merkezli olmamiglardir. Onlara gére ger-
cek bilim saf begeri akla degil, beger-iistii bir diizeye ait olmasina
kargin insan zihnini aydinlatan Akl’a (the Intellect) dayanirdi.?
Ortagag kozmolojilerinin insani egyanin merkezine koymalarinin
sebebi onlarin diinyevi ve diigmiig insani hergeyin 6lgiisii sayan
Roénesans anlayigt anlaminda insancil olmalarn degil; bilakis insa-
nin evreni, iginde seyahat edip agacagi bir basamak olarak gor-
mesini saglamaku. Zira insan bir yolculuga, bulundugu yerin di-
sinda bagka bir yerden baglayamaz.8

Modem bilimde gériilen bu insan-merkezci &zellikler daha
sarih bir gekilde modern diisiincenin diger kollarinda, yani psi-
koloji, antropoloji veya felsefede de miisahede edilebilir. Felsefe-
nin bir anlamda babasi oldugu modern diisiince, insanin gergek-
ligin 6lgiisii yapilmasiyla insan-merkezci olmugtur. Descartes,
“Diigiiniiyorum, o halde varim” (cogito ergo sum), demekle
kendi sinirh benliginin bilincini varolugun &lgiisii saymugtir.
Descartes'in iddiasindaki “Ben” elbette ki Hallac-1 Mansur ile
kendini ifade eden llahi “Ben” degildi. Geleneksel ogretilere go-
re ancak Ilahi “Ben”, “Ben” deme hakkina sahiptir.9 Descartes’a
kadar begeri varolusu ve gergekligin degisik diizeylerini belirle-
yen, Saf Varlik, yani Allah’in (c.c.) Varlig1 olmugtur. Fakat Des-
cartesgt akilcilik ile bireysel insan varligi Bau diigiincesinin ana
egilimi olmugtur. Bazi kenar gelismeleri digarda tutarsak, ontolo-
ji epistemolojiye, epistemoloji mantiga ve son olarak mantk da

"Bkz. F. Brunner, Science et realite, Paris, 1956; yazar burada geleneksel
ilimlerin insan-merkezci olmayan mahiyetlerini, onlarin sadece beseri
muhakemeye degil, bilakis llahi Akl'a dayandigint soyleyerek gostermis-
tir.

8lslam’da kainatin bir kript olarak goriilmesi hususu iizerine bkz. S. H.
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Londra, 1978,
boliim 15.

9Bkz. S. H. Nasr, “Benlik-Bilinci ve Nihai Benlik”, Religious Studies, say:.
13, no. 3, Eyliil 1977, 5. 319-25.
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tepkiler sebebiyle bugiin olduk¢a yaygin olan akil karsit1 “felse-
feler”e yol agmugtir.

Batida Ortagag sonrasinda meydana gelen gelismeler, gergek-
ligin hem siije hem de obje alanlarindan diglanmasinin bir ileri
agamasidir. Bu ¢agda insanda onun aklindan; nesnel diinyada ise
insan aklinin normal begeri hislerle kavrayabileceginden daha
yiiksek birgey yoktu. Meshur uygunluk prensibi (St. Thomas
Aquinas’in the adaequatio’su) hatirlanirsa bu geligmelerin olaca-
gin1 tahmin etmek hig de giig degildir. Bu ilkeye gére birgeyi bil-
mek, bilinen seyin mahiyetine uygun bir bilgi vasitasi gerektirir.
Ve modern insan kendisinden yiiksek bir ilke kabul etmedigi igin
onun zihninden ve diigiincesinden hasil olan hergey ancak antro-
pomorfik olabilir.

Antropomorfizmle yakindan aldkali olan modernizmin ikinci
bir 6zelligi de modern diinyayr karakterize eden ilkesizliktir. In-
san tabiati birgey igin ilke olamayacak kadar degigkendir. Bu ne-
denledir ki begeri diizeyi agamayan antropomorfik bir diigiiniig
tarz1 ilkeden yoksundur. Hareket sahasinda, yani ahlakta (gergi
ahliki basitge harekete indirgemek yanligtir) ve bagka bir agidan
politika ve ekonomide herkes bu ilke eksikligini hissetmektedir.
Fakat denilebilir ki ilkeler ancak bilimler sézkonusu oldugunda
varolabilir. Ne var ki, burada da ne tecriibecilik, ne tiimevarim
yoluyla dogrulama, ne de aklin tasdik ettigi duyu verilerine da-
yanma metafiziksel anlamda ilkelerin yerini alabilir. Onlar, tpk:
yarattiklar bilim gibi kendi diizeylerinde gegerlidir. Fakat bunlar,
aynen modern bilim gibi degismez ilkelerden yoksundurlar. Mo-
dern bilim, belli bir gergeklik diizeyinde birgok sey kesfetmesine
ragmen yiiksek ilkelerle bagini kopardig1 igin bizzat bu bulug ve
icadlar bir dengesizlige sebep olmugtur. Metafiziksel alanda sade-
ce matematigin baz ilkelere sahip oldugu sdylenebilir. Bunun se-
bebi, hergeye ragmen matematigin Platonik bir bilim olarak kal-
mig olmasi ve insan zihni tarafindan kegfedilmis olan yasalarinin
matematiksel ilkeleri yansitmaya devam etmis olmalaridir; bizzat
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gundan temelde insan-merkezli olmamiglardir. Onlara gére ger-
¢ek bilim saf begeri akla degil, beger-iistii bir diizeye ait olmasina
kargin insan zihnini aydinlatan Akl’a (the Intellect) dayanird:.?
Ortagag kozmolojilerinin insani egyanin merkezine koymalarinin
sebebi onlarin diinyevi ve diigmiig insan1 herseyin 6lgiisii sayan
Rénesans anlayigt anlaminda insancil olmalan degil; bilakis insa-
nin evreni, icinde seyahat edip agsacagi bir basamak olarak gor-
mesini saglamakti. Zira insan bir yolculuga, bulundugu yerin di-
sinda bagka bir yerden baglayamaz.8

Modem bilimde gériilen bu insan-merkezci 6zellikler daha
sarih bir gekilde modern diigiincenin diger kollarinda, yani psi-
koloji, antropoloji veya felsefede de miisahede edilebilir. Felsefe-
nin bir anlamda babasi oldugu modern diisiince, insanin gergek-
ligin olgiisii yapilmasiyla insan-merkezci olmugtur. Descartes,
“Diigiiniiyorum, o halde varim” (cogito ergo sum), demekle
kendi sinirli benliginin bilincini varolusun &l¢iisii saymgtir.
Descartes'in iddiasindaki “Ben” elbette ki Hallac-1 Mansur ile
kendini ifade eden llahi “Ben” degildi. Geleneksel gretilere go-
re ancak Ilahi “Ben”, “Ben” deme hakkina sahiptir. Descartes’a
kadar begeri varolusu ve gergekligin degisik diizeylerini belirle-
yen, Saf Varlik, yani Allah’in (c.c.) Varligi olmugtur. Fakat Des-
cartesgi akilcilik ile bireysel insan varligi Bat diigiincesinin ana
egilimi olmustur. Bazi kenar gelismeleri disarda tutarsak, ontolo-
ji epistemolojiye, epistemoloji mantiga ve son olarak mantik da

"Bkz. F. Brunner, Science et realite, Paris, 1956; yazar burada geleneksel
ilimlerin insan-merkezci olmayan mahiyetlerini, onlarin sadece begeri
muhakemeye degil, bilakis llahi Akl'a dayandigini séyleyerek gostermis-
tir.

8lslam’da kainatin bir kript olarak goriilmesi hususu izerine bkz. S. H.

Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Londra, 1978,
boliim 15.

9Bkz. S. H. Nasr, “Benlik-Bilinci ve Nihai Benlik”, Religious Studies, say:.
13, no. 3, Eyliil 1977, s. 319-25.
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tepkiler sebebiyle bugiin olduk¢a yaygin olan akil kargit1 “felse-
feler”e yol agmugtir.

Batida Ortagag sonrasinda meydana gelen gelismeler, gergek-
ligin hem siijje hem de obje alanlarindan diglanmasinin bir ileri
agamasidir. Bu ¢agda insanda onun aklindan; nesnel diinyada ise
insan aklinin normal begeri hislerle kavrayabileceginden daha
yiiksek birsey yoktu. Meshur uygunluk prensibi (St. Thomas
Aquinas'in the adaequatio’su) hatrlanirsa bu gelismelerin olaca-
gin1 tahmin etmek hig de gii¢ degildir. Bu ilkeye gére birgeyi bil-
mek, bilinen geyin mahiyetine uygun bir bilgi vasitasi gerektirir.
Ve modem insan kendisinden yiiksek bir ilke kabul etmedigi igin
onun zihninden ve diigiincesinden hasil olan hergey ancak antro-
pomorfik olabilir.

Antropomorfizmle yakindan aldkali olan modernizmin ikinci
bir 6zelligi de modern diinyay: karakterize eden ilkesizliktir. In-
san tabiat1 birgey igin ilke olamayacak kadar degigkendir. Bu ne-
denledir ki begeri diizeyi agamayan antropomorfik bir diigiiniig
tarz1 ilkeden yoksundur. Hareket sahasinda, yani ahlakta (gergi
ahlaki basitge harekete indirgemek yanhstr) ve bagka bir agidan
politika ve ekonomide herkes bu ilke eksikligini hissetmektedir.
Fakat denilebilir ki ilkeler ancak bilimler sézkonusu oldugunda
varolabilir. Ne var ki, burada da ne tecriibecilik, ne timevarim
yoluyla dogrulama, ne de aklin tasdik ettigi duyu verilerine da-
yanma metafiziksel anlamda ilkelerin yerini alabilir. Onlar, tupk:
yarattiklan bilim gibi kendi diizeylerinde gegerlidir. Fakat bunlar,
aynen modern bilim gibi degigmez ilkelerden yoksundurlar. Mo-
dern bilim, belli bir gergeklik diizeyinde birgok sey kesfetmesine
ragmen yiiksek ilkelerle bagini kopardi: igin bizzat bu bulug ve
icadlar bir dengesizlige sebep olmugtur. Metafiziksel alanda sade-
ce matematigin baz ilkelere sahip oldugu séylenebilir. Bunun se-
bebi, herseye ragmen matematigin Platonik bir bilim olarak kal-
mig olmasi ve insan zihni tarafindan kegfedilmis olan yasalarinin
matematiksel ilkeleri yansitmaya devam etmig olmalaridir; bizzat
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zihnin kendisini —-muglak bir gekilde de olsa— Akl'in bir yansima-
s1 olarak gostermesi gibi. Diger bilimlerin buluglan ise gergeklige
uyduklan miiddetge elbette sembolik ve metafiziksel 5neme sa-
hiptirler; fakat bu demek degildir ki bu bilimler metafizik ilkelere
bagli olup yiiksek bir bilgi formu ile biitiinlegsmistir. Béyle bir bii-
tiinlegsme olabilirdi, ama ne yazik ki olmadi.19 Binaenaleyh, mo-
demn bilimler ve onun genellemeleri, modemnizm ile iligkilendir-
digimiz bu diiginm ve eylem tarzinin diger meyveleri gibi mo-
dern diinyay: karakterize eden ilkesizlikten muzdariptirler. Bu 1z-
dirap modern diinyanin tarihi ilerledikge kendini daha ¢ok his-
settirmektedir.

Akla su soru gelebilir: Modern dénemden 6nce diger mede-
niyetlerin elinde bagka ne tiir bilgi vasitalari mevcuttu? Bu soru-
nun cevabini vermek bilhassa Islam’in fikri hayatini bilen Miis-
limanlar igin ¢ok kolaydir. Bunlar; vahiy, zevk, kesf veya suhud-
dur.!! Miisliman entellektiiel vahyi, sadece aktif yagam ilgilen-
diren ahlak kanunlarini saglayan bilgi kaynag olarak gérmemis-
tir. O ayni zamanda varliginin merkezinde yer alan “kalp goziini”
agacak ve boylece ona tabiat iistii gergeklikleri dogrudan géstere-
cek nefis tezkiyesinin de farkinda olmugtur. Ayrica o, aklin bilme
giiciine de inanmigtir; fakat bu akil daima bir yandan varligini
borglu oldugu vahye, diger yandan entellektiiel sezgiye bagh kal-
mugtir. Islam diinyasinda aklin vahiy ve entellektiiel sezgiyle olan
bagini koparan birgok kisi ¢ikmigsa da bunlar higbir zaman genel
Islam diigiincesi igerisinde kabul gormemiglerdir. Bunlar daima
marjinal kalmiglardir. Fakat 6te yandan bunun tam z1dd1 bir ge-
lisme olmugtur Batida. Ortagag sonrasinda Batida aklin vahiy ve

10E. Gilson"in klasik eseri The Unity of Philosophical Experience Bati di-
sincesindeki bu geligmeyi takip etmede hili 6nemini muhafaza etmek-
tedir.

Hlnsanin bilgi kaynaklari olarak akil, sezgi ve vahiy arasindaki iligkiyi en
iyi agiklayan filozof saninm Sadreddin Sirazi'dir. Bkz. S. H. Nasr, Molla
Sadra ve llahi Hikmet, Insan Yayinlari, 1990, Istanbul.

80



ISLAM VE MODERN DUSUNCE UZERINE

Akl (the Intellect) ile bagini korumak isteyenler diglanmig ve
ana modern Bau diigiincesi de vahyi ve entellektiiel sezgiyi bilgi
vasitalar olarak kabul etmemigtir. Modern zamanlarda, scien-
tia’y1 belirleyecek ve St. Bonaventure'iin yaptig1 gibi onu biitiin-
lestirecek bir irfani bilgi kaynag olarak Incil’i filozof ve ilahiyat-
cilar bile nadiren savunmakradirlar. Incil'i entellektiiel bir yol
gosterici olarak géren birkag kisinin 6nii de genellikle Kutsal Ki-
tab’in zahiri yorumlan tarafindan kesilmektedir. Bu da tabii onla-
rin modern bilimle olan miicadelelerinde akilci kanada yenilme-
lerine sebep olmaktadir.

Insan modernizmin bu ve benzeri ¢arpict ézellikleri iizerinde
diigiindiigii zaman gu sonuca vartyor: modernizmi ve onun teza-
hiirlerini anlamak igin onun temeli olan insan anlayigini kavra-
mak zorunludur. Biz de modern insanin kendisini ve kendi kade-
rini nasil gordiigiini, yani Allah (c.c.) kargisinda anthropos’u ve
diinyay1 nasil telakki ettigini incelemek .durumundayiz. Ayrica
modemn diinyay1 gekillendirmig olan ve gekillendirmeye devam
eden kadin ve erkeklerin nasil bir ruha ve zihne sahip oldugunu
da anlamak mecburiyetindeyiz. Ciinkii eger Batinin 6nde gelen
tiniversitelerinin felsefe kiirsiilerinde bir Gazali, bir Rumi veya
bir Erigena ya da bir Eckhardt olsaydi diinyanin bu bélgesinde
bambagka bir felsefe dogardi. Bir insan sahip oldugu mahiyete go-
re diigliniir; ya da Aristo'nun dedigi gibi, bilgi, bilenin durumuna
baglidir. Modern insan kendini Sema’dan “bagimsiz”, kendi ka-
derinin tek hakimi, diinyevi fakat diinyanin efendisi olarak gor-
mektedir. Ayrica o, 6lim 6tesi tiim gergekliklere goziini kapamig
ve onlarin yerine din-dig1 tarihsel zaman igerisinde gelecekte bir
miikemmel durum ikime etmigtir. Ruh 4lemine ve onun istekle-
rine ya muhalif ya da ilgisiz olan modern insan bir kutsallik anla-
yisindan da mahrumdur. Modem insan anlayigi incelenirse, gu
modernist Miisliman “reformcular”in Islam’t anlattigimiz anlam-
daki modemizm ile bagdagtirma ¢abalarinin ne kadar beyhude
oldugu kolayca goriilecektir. Ote yandan soyle bir Islam’in insan
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anlayigina, yani homo islamicus’a bakugimizda gorecegiz ki, bu
anlayisin modern insanin insan anlayigiyla uyusmasi miimkiin
degildir.12

Homo islamicus hem Allah’in (c.c.) kulu, hem de O’nun
yeryiiziindeki halifesidir.!3 O, konusan ve diigiinen bir hayvan ol-
mayip Allah'in (c.c.) ruh ve nefs sahibi bir mahlukudur. Homo
islamicus, egref-i mahlukat oldugu igin, iginde bitki ve hayvan
tabiatlarini da tagir; ama kesinlikle daha agag: bir hayat formun-
dan tiirememigtir. Insan her zaman insan olmustur. Islam’in insan
anlayigi, insanin diinyevi ihtiyaglara sahip bir varlik olarak yer-
yiiziinde yagadigini kabul eder, ama onun salt diinyevi bir varlik
olarak gériilmesini ve ihtiyaglarinin da diinyayla sinirlandirilma-
sim reddeder. O yeryiiziinde idare sahibidir; fakat bu idare hakki
onun bizzat kendi varligindan gelmemektedir; zira o, biitin mah-
lukat 6niinde Allahin (c.c.) halifesidir; bu yiizden Allah’a (c.c.)
karg: biitiin mahlukattan sorumludur ve Allah'in (c.c.) yaratikla-
r igin bir rahmet kanalidir. Homo islamicus, tahlil yapabilen
muhakeme kapasitesine sahiptir, ama onun zihni kapasiteleri bu-
nunla sinirh degildir. O buna ek olarak, igsel bilgi imkanina da
sahiptir. “Kendini bilen Rabbini bilir” hadis-i gerifi mucibince bu
i¢c benlik bilgisi marifetullahin (ilm-i llahi) anahtanidir. O sunun
da farkindadir ki sahip oldugu bilincin “sebebi, harici ya da mad-
di birgey degil, bilakis o Allah’tan (c.c.) gelmektedir ve liim gibi
anzi birgeyden etkilenmeyecek kadar derindir.”14

12Modern diinyada yagayip da kendileri s6zkonusu oldugunda bu tanimi
kabul etmeyen birgok kadin ve erkek vardir elbette; sayilari Batida giin-
den giine artan bu insanlar ¢agdag olmalarina ragmen modem degildir-
ler. Dile getirdigimiz 6zellikler bizzat modernizme aittir; bu 6zelliklere
muhalif olan herhangi bir ¢agdas bireye degil.

Blslam’in insan anlayist iizerine bkz. S. H. Nasr, “Insan Kimdir: Islam’in
Ezeli Cevabi”, J. Needleman (ed.), The Sword of Gnosis, Baltimore,
1974, s. 203-17.

14Bilincin zamanda bir Ba§langlc1 yoktur. Bilincimizi incelemede ne kadar
geriye gidersek gidelim zamansal bir baslangica ulagamayiz. Bu bilincin
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Dolayisiyla, homo islamicus uhrevi gergekliklerin, yani bu
diinyada yagiyor olmasina ragmen asil vatanindan uzakta bir yol-
cu oldugunun farkindadir. O yine bilmektedir ki bu yolculukta
onun kilavuzu, asil vatanindan, yani Kaynak’tan gelen mesajdir;
bu mesaj, onun hem hukuki anlamda hem de hakikat ve bilgi an-
laminda —yani Seriat ve Hakikat agisindan— bagl oldugu vahiy-
den bagka birgey degildir. Bu insan ayrica beseri kapasitelerin du-
yu ve akil (reason) ile sinirh olmadigini, kendi varligini tama-
men anlayabilecek ve Allah'in (c.c.) igine dercettigi imkanlan
gergeklestirebilecek giice sahip oldugunu bilmektedir. Ona gére
insan zihni ve akli manevi ilemin nuruyla aydinlanabilir; ve boy-
lece insan Kur’an-1 K&rim'in gayb alemi dedigi manevi ve ruhani
diinyanin bilgisini elde edebilir.15

Agikga goriilebilecegi gibi boyle bir insan anlayigi, kendini
salt diinyevi bir yaratik, tabiatin efendisi olarak goren ve fakat
kendisinden bagka kimseden sorumlu tutmayan modern insan
anlayigindan ¢ok farkli olup onunla gesitli egip bikkmeler netice-
sinde kesinlikle uzlagamaz. Islam’in insan anlayist, insanin Pro-
methean bir tarzda gége isyan etme imkanini ortadan kaldirdig:
gibi, Allah"i (c.c.) begeri hayatin en kiigiik alaninda bile s6z sahi-
bi olarak goriir.16 Dolayisiyla, bu anlayigin neticesi, kesinlikle in-

tam merkezinde hem Mutlak Askin Gergeklik, hem de varligimizin mer-
kezi olan Sonsuz Benlik olan Allah'in (c.c.) Sonsuz Bilinci yer alir. Ge-
nel olarak, tasavvuf, saf Nesne ve saf Ozne olan Bir Gergekligin nesnel
yoniini, Hinduizm de O'nun 6znel yanin1 daha ¢ok vurgulamigtir. Fakat
Allah (c.c.) Saf Ozne (Pure Subject) olarak da Islam’da daima varolmug-
tur. Meseld Kur'an-1 Kerim'de Allah (c.c.) bazan el-Batin olarak geg-
mektedir. Ayrica bahsettigimiz hadis-i serif ile Mantiku’t-tayr gibi klasik
sufi eserler bunun kanitidir. Bkz. F. Schuon, Spiritual Perspectives and
Human Facts, gev. D. M. Matheson, Londra, 1953, s. 55ff.

15Metafizik ve Mead ile alakali Islam felsefesinin en 6nemli eserlerinden
birinin Sadreddin Sirazi'nin Mefatihii’l-Gayb (Gayb in Anahtarlan) ol-
dugunu belirtmek ilging olacaktr.

16“Gordugiimiiz gibi Islam’da llahi nur tiim varolug diizeylerine tipki biitiin
pargalar yerli yerine oturtan bir eksen gibi dogrudan niifuz eder; tipki
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san-merkezli olmayan bilakis Tanri-merkezli olup modemizmin
en agik 6zelligi olan insan-merkezliligin karsisinda duran bir me-
deniyet, bir sanat, bir felsefe, bir diigiiniig ve goriis tarz1 olmustur.
Higbir sey ge¢ Rénesans’in Titanik ve Promethean “dini” sanau
ve Islam’in insan-merkezli olmayan sanatinin tam ziddi olan Ba-
rok sanati kadar otantik Miisliman duyarliliga yabanci olamaz.
Islam’da insan Sema’ya isyan eden bir yarauk olarak degil, Al-
lah’in (c.c.) bir kulu olarak homo sapien ve homo faber niteligiy-
le diigiiniir ve faaliyette bulunur. Onun vazifesi, kendini degil,
Rabbini yiiceltmektir; en biiyiik amact da “higbir sey” olmakuir.
Bu, ona, Allah’in (c.c.) Isim ve Sifatlar’nin aynasi olma imkani
verir; bu ayna, O'nun Isim ve Sifatlar’ni diinyada tecelli ettiren
bir kanaldr.

Islam'in insan anlayigini karakterize eden geyler elbette Hi-
ristiyanlik dahil diger geleneklerde yer alan insan anlayiglariyla
derin paralellikler arzetmektedir; ve biz bunu reddedecek son ki-
siyiz. Fakat modemnizm ne Hiristiyanlikur, ne de bagka bir gele-
nektir; bizim yapugimiz Islam’t Hiristiyanlik ile degil, modem
diigiince ile kargilagtirmakur. Yoksa insanin mitkemmelligi ve ni-
hai manevi giizelligi fikri ve manevi biiyiime ile, aramak iizere
yaratildigini ve insanin ancak miikemmelligi istedigi ve kendini
agmaya ¢aligtigi middetge insan olabilecegini ileri siiren Islami
dgretilere, Skolastigin insan olmak i¢in insandan daha fazla sey
olmak gerekir diisiincesinden daha yakin ne olabilir?

Modem diigiincenin evvelce zikredilen 6zellikleri, yani onun
insan-merkezci ve dolaysiyla sekiiler tabiati, modern diigiincenin
cesitli kollarindaki ilkesizlik ve bilimler alaninda ¢ok sarih olan
onunla iligkili indirgemecilik agik¢a Islam diisiincesinin ilkeleriy-
le taban tabana z1ddir; tipki bunlarin kaynag: olan modemn insan

dogrusal 1pgin kirilarak geriye doniip hergeyi bagladigi noktaya geri geti-
ren bir daireye doniigmesi gibi... L. Schaya, “Yahudilik ve Islam’da Te-
fekkiir ve Amel”, Y. Ibish ve I. Marculescu (eds.), Contemplation and
Action in World Religions, Seattle ve Londra, 1978, s. 173.
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anlayiginin Islam'in insan anlayigina zit olmast gibi. Bu ziddiyet
dylesine agikardir ki burada onun iizerinde daha fazla durmak is-
temiyoruz.!? Fakat modern diinyadaki yayginligindan ve ondan
etkilenen Miislimanlarin dini diisiinceleri ve hayat tizerindeki
olimciil etkisinden dolayr aynintili bir sekilde tartigilmas: gere-
ken modem diigiincenin bir 6zelligi vardir; bu 6zellik evrim kura-
midir.18

Batida higbir modemn kuram veya fikir evrim kurami kadar
dine zararh olmamugtir. Bu kuram bir biyolojik, zoolojik veya pa-
leontolojik bir hipotez olarak gérillmemis, bilakis dogrulanmig
bilimsel bir gergek olarak etrafta kabul gérmiigtiir. Ustelik o, ast-
rofizikten sanat tarihine kadar birgok ilgisiz alan da dahil gogu
alanda bir diigiiniis tarzi olmugtur. Bu diigiiniis tarzinin ondan et-
kilenen Miisliimanlar tizerindeki olumsuz tesiri Hiristiyanlar iize-
rindekinden az olmamigti. Modernlesmis Miisliimanlar, Allah’in
(c.c.) biitiin “isimleri” dgreterek yeryiiziine halifesi olarak gon-
derdigi insan1 (Hz. Adem) 6ngéren Islami anlayigin insani may-
mundan “tiiremis” bir varlik olarak géren evrimci gériig ile uzlag-
masinin miimkiin olmadigini unutup Kur’an-1 Kerim'i olmadik
bigimlerde yorumlayarak evrim kuramina yer agmaya galigmglar-
dir. Surasi sagirticidir ki, evrim kuramini salt dini temeller iize-
rinde reddeden birkag radikal Miisliiman digiiniiriin diginda gok
az Miisliiman, ondaki mantiksal sagmalig1 ve L. Bounoure ile D.

17Bu mubhalefetin kollar1 ve her alana ait ayrintilan elbette ok tartigma
gerektirir; fakat bizim burada kastimiz ilkelerdir, onlarin uygulamalan
degil. Islam and the Plight of Modern Man adli eserimizde bu konularin
bazilarin1 ayrintili bir bigimde ele aldik.

18, .modern diinyada inang kaybinin sebebi arastirildiginda ekseriyetle
kargimiza evrim kuramu gikar... gtinkii mantikh olarak digiinen birisi igin
ikisinden birini yani ya insanin diigiisii 6gretisini ya da insanin gikigt
“dgretisini” segmekten —ve dolayisiyla digerini reddetmekten— bagka se-
genegi yoktur...” M. Lings, D. Dewar'in kitabu iizerine, The Transformist

Illusion, Studies in Comparative Religion dergisinde, say1 4, no. 1, 1970,
s. 59.
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Dewar!? gibi kisilerin onun aleyhinde bulduklar bilimsel kanitla-
n gdrme zahmetine katlanmigtir, Birgok sézliik ve ansiklopedi ta-
rafindan genel kabul gérmesine ragmen, evrim kurami E. E
Schumacher’in gayet hakli olarak dedigi gibi “bir bilim degildir;
bir bilim-kurgudur, hatta bir tiir oyundur.”20 Baz1 Batili evrim
tenkitgileri onu savunanlarin psikolojik olarak dengesiz?! oldugu-
nu sdyleyecek kadar ileri giderken son zamanlarda enformasyon
kuramindan onun aleyhine bir dizi argiiman ¢ikarlmigtir.22

19Bkz. L. Bounoure, Determinisme et finalite, double loi de la vie, Paris,
1957; ibid., Recherche d’une doctrine de la vie. Vrai savants et faux
prophetes, Paris, 1964; ve D. Dewar, The Transformist Illusion, Newfre-
esboro (Tenn.), 1957. Biz de Man and Nature (Londra, 1977) adli eseri-
mizde bu meseleye temas ettik.

2Schumacher, Guide for the Perplexed, s. 114. Diinyanin bir kaplumbaga
ile dort filin sirtinda bir tepsi olduguna inanmak, “evrimcilik” adi altin-
da “begeriistii” bir canavarin gelecegine inanmaktan daha iyidir.” “Koz-
molojik sembollerin zahiri yorumunun olumlu bir faydasi olmazsa bile
kesinlikle zararh degildir. Fakat 6te yandan bilimsel hata —5megin ev-
rimcilik— ne zahiren ne de sembolik olarak dogru olabilir; ondaki yanhs-
higin bedelinin haddi hesabi yoktur.” F. Schuon, Spiritual Perspective
and Human Facts, s. 112.

21“Eger tartigma geregi evrim kuramini en bilimsel tarzda sunmak istersek
sOyle birgey sdylememiz lazim: ‘Zamanin belli bir aninda diinyanin sicak-
lig1, karbon ve oksijen atomlarinin azot ve hidrojen atomlaniyla birleg-
mesine imkin verecek bir durumda idi. Bu atomlar bir rastlanti sonucu
Syle molekiil gruplan olugturdular ki bunlar, yagam ortaya gikaracak bir
yapt meydana getirdi. Giderek zaman iginde dogal segmecilik yoluyla &y-
le bir varlik ortaya gikt1 ki bu varlik nefret yerine sevgiyi; adaletsizlik ye-
rine adaleti segebilecek; Dante’nin siirleri gibi siir yazacak; Mozart gibi
miizik icra edecek; ve Leonardo’nun resimleri gibi resim yapacak kabili-
yettedir.” Tabii béyle bir kozmogenesis (kainatin ortaya gikig1) goriigii
cilginliktur. Hem de bu 6yle masum bir qilginlik degil, psikolojik bozuk-
luk anlaminda bir ¢ilginlikur. Gergekten boyle bir gériigiin gizofrenik
diigiiniigle birgok ortak noktasi vardir.” K. Stemn,The Flight from Wo-
man, New York, 1965, s. 290. Bu yazar, geleneksel temellerden degil, ge-
sitli cagdas diisiince okullarinin énciillerinden yola ¢ikip béyle bir sonu-
ca ulagmg iinlii bir psikiyatristtir.

22Bjlhassa Wilbur Smith’in eserlerine bagvurabilirsiniz.
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Amacimiz evrim kuramini burada detayli olarak tahlil edip
clinitmek degildir; ger¢i Batida yapildig1 gibi onun bilimsel, me-
tafiziksel, felsefi, mantiksal ve dini agilardan Miisliiman diisiindir-
lerce ¢iiriitiilmesi ¢ok gerekli bir vazifedir. Burada ehemmiyetle
belirtilmesi gereken sey, biiyiigiin kiigiikten “evrildigini” séyle-
yen, yiiksek varlik diizeylerini tanimayan, bu diinyanin formlari-
n1 belirleyen asil gergeklikleri reddeden ve bu yiizden higbir yer-
de kalicihg1 kabul etmeyen evrimci bakig agisinin yukarida igaret
edilen ilkesizligin bir sonucu oldugudur. Evrimcilik, insanin Al-
lahu Teala’'nin Kendi mahlukati iizerindeki hakimiyetine son
vermesi ve begeri olan iizerinde herhangi bir ilke tanimamasi —bu
da zorunlu olarak insandan daha agag bir seviye ile ayni anlama
gelmektedir— neticesinde olugturdugu boslugu doldurmak -iizere
one siiriilmiig timitsiz bir ¢cabadir. Zira bir kere Askin llke unutul-
du mu, artik diinya merkezsiz bir daireye déner ve bu merkez kay-
b1, Hiristiyan olsun Miisliman olsun, modernizmin iddialarin
kabul eden herkes igin bir varolugsal gergeklik haline gelir.

Evrimcilik diigiincesiyle yakindan aldkali olan diger iki terim
de ilerleme ve iitopyaciliktir. Bunlar, son iki yiizyilda Bati diinya-
sin1 kokten sarsmuglardir; simdilerde ise Islam diinyasin etkisine
almigtir. Dogrusal ilerleme fikri, bugiin Batida 6nde gelen birgok
diigtiniirce artuk ciddiye alinmamakta ve Islam diinyasinda da ya-
vag yavag “zihni bir put” olmaktan —6nceki nesil modern Miisli-
manlar onun 6niinde tereddiitsiiz egilmislerdi— ¢ikmaktadir.23 Fa-
kat ilerleme fikriyle yakindan iligkili olan titopyacilik, modern
Miisliman “entelijensiya”nin biiyiik kesimi iizerindeki yikici et-
kilerinden dolayi daha fazla inceleme ve aragtirma gerektirmek-
tedir.

Bllerleme fikrini Islim ve Modern Insanin Cikmaz (Insan Yay., 1984, Is-
tanbul), adl eserimizde ele aldik. Ayrica bkz. M. Cemile, Islam ve Mo-
dernizim. llerleme fikri yuralarda giizel bir gekilde giiriitilmiigtiir: M.
Lings, Antik Inanglar ve Modem Hurafeler, Agag Yay., 1989, Istanbul,
ve Lord Northbourne, llerlemeye Farkh Bir Bakig, Insan Yay., 1989.
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Utopyacilik Oxford English Dictionary’de su sekilde tarif
edilmigtir: “Gergeklesme imkani olmayan ideal toplumsal reform
projeleri.” Bu terimin kaynagi, Sir Thomas More’un 1516’da La-
tince yazdigi meshur Utopia eserine kadar geri gitse de bugiin
kullanildig1 anlaminda iitopyacilik terimi, 16. yiizyilda sahip ol-
dugu ¢agnigimlara sahiptir. Hiristiyanlig1 karakterize eden bir an-
lamdaki idealizm ile beraber onun dirilme (bedenlenme-incarna-
tion) dgretisi zaten modern zamanlardan énce mevcut-idi. Utop-
yacilik da iste kendini bunlara agiladi. Ister insancil sosyalizm
seklinde, ister St. Simon, Charles Fourier veya Robert Owen gibi
sahislarin dgretisi bigiminde olsun ve de ister Marks ve Engels’in
siyasi sosyalizmi geklinde olsun, bu iitopyacilik hareketi St. Au-
gustine’in City of God (Tann Kenti) adl1 eserinde tarif ettigi ta-
rih anlayiginin gergek bir taklidi olan bir tarih anlayigina yol ag-
ti. Modernizmin 6nemli 6zelliklerinden biri olan son asirlarin
itopyacilig: gesitli Mesih ogretileriyle birleserek Islami gaye ve
hedeflerle rtiigmeyen birgok derin toplumsal ve siyasal karigikli-
ga yol agmustir ve hala da agmaktadir.24 Utopyacilik salt begeri
vasitalar kullanarak miikemmel bir toplumsal diizen kurmak ister.
O toplumdaki —teolojik anlamda- kétiiliikleri gézardi eder; sanki
tiim iyilik kaynaklarindan koptugu halde iyi olan bir diizen yarat-
mak mimkiin imis gibi, Allah’siz (c.c.) bir iyilik hedeflemektedir.

Islam’in da elbette kendine has milkemmel devlet veya top-
lum tarifleri olmugtur. Omegin Farabi’nin eserleri bir fazilet seh-
rini (medinetii’l-fazla), Seyh Sihabuddin Suhreverdi’nin metin-
leri de Farsga'da Na Kuce-Abad (higbir yer, yani u-topia) demek
olan miikemmel iilkenin higbir yerde bulunmadigini, yani diin-
yanin 6tesinde yedi cografi iklimin dstiindeki sekizinci iklim ol-
dugunu hatirlarindan ¢ikarmamiglardir. Islami gorigteki gergek-
lik ile Kur’an-1 Kerim’in Islam toplumunun miikemmelliginin

24Baudaki iitopyaciligin derin kokleri iizerine bkz. ]. Servier, Histoire de
I'utopie, Paris, 1967.
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vahyin kaynagindan uzaklagtik¢a tedricen azalacagini belirtmesi
Islam diinyasinda modern Avrupa felsefesindeki iitopyaciliga
benzer birgeyin yesermesini engellemigtir. Ayrica Miisliman da-
ima gunun farkinda olmugtur; eger mikemmel bir toplum olusa-
caksa bu, ancak ilahi yardim ile miimkiin olabilir. Dolaysiyla, ls-
lam’in miiceddidlerce periyodik olarak yenilenmesi fikri daima
canl kalmig olmasina ragmen —6megin, Mehdilik hareketi Meh-
di’nin Islam’ eski mikemmelligine kavugturmak iizere Allah
(c.c.) tarafindan gonderilmis bir gii¢ olduguna inanir- Islam hig-
bir zaman kendi iginde modern diisiincenin sosyo-politik yoniini
ekseriyetle belirleyen sekiiler iitopyaciliga benzer birgeyle kargi-
lagmamugtir. Bu yiizden, modern iitopyacilik ile Islami 6gretilerde
tarif edilen Islam toplumunun miiceddidi veya bizzat Mehdi ara-
sindaki kesin aynma dikkat etmek gerekir. llaveten, geleneksel
bir gahis olan miiceddid ile modern reformculan —bu reformcular,
modern diigiinceye gosterdikleri zayif tepkiden dolay: Islam’ ye-
nilemeyi bagaramamuglardir— birbirinden ayirmak elzemdir.
Yukarida zikredilen modern diigiincenin &zellikleriyle iligkili
olan onun bahse deger son bir ézelligi daha vardir. Bu 6zellik,
kutsallik anlayiginin kaybidir. Modern insani, pratik olarak, kut-
sallik anlayisini kaybetmis insan olarak tarif edebiliriz; modemn
diigiincenin kutsalliktan bihaber oldugu zaten agikardir. Ayrica
modern hiimanizmin sekiilarizmden aynlamaz olmadigini séyle-
meye de imkan yoktur. Fakat iginde 6yle bir kavram tagimayan
Islam’dan higbir sey profan (din-dig1) veya sekiiler?s mefhumu
kadar uzak olamaz; giinkii biraz 6nce belirttigimiz gibi Islam’da
Bir, diinyevi tezahiirlerin igine iglemis olup gelenek alaninin di-
sinda higbir yer birakmamigtir. Bu, hem Islam’in entellektiiel
veghesinde,26 hem de baglayici olarak Islam sanatinda goriilebi-

25Klasik Arapga ve Farsga'da bu terimin olmayis1 o iddiay: giiriitiir.

26[slami egitimin bilim dahil tim yonlerinin kutsal niteligini su eserleri-
mizde dile getirdik: Islam’da Bilim ve Medeniyet, Insan Yay., 1991, Is-
tanbul; ve Islam ve Ilim, Insan Yay., 1989, Istanbul.

89



MAKALELER

lir. Islam gelenegi, kutsallik kokmayan ve Ilahi Diizeni begeri bi-
riyle degistirmek isteyen bir diisiince tarzini kesinlikle kabul et-
mez. Islam’in modern diigiinceyle kargilagmasi, eger kutsalligin Is-
lami perspektifteki 6nceligi ve onun modern diigiincedeki eksik-
ligi gdzoniine alinmaz ise ciddi bir diizlemde cereyan etmez. Hat-
ta Islam, sekiilarizmi mesru bir konumda gériip onunla diyaloga
bile gegmez. O, sekiiler olani oldugu gibi, yani kutsal olanin z1dd1
olarak goriir. Sunu da belirtelim ki nihai olarak ancak kutsal olan
vardir; sekiiler olan sadece varmig gibi gozitkmektedir.

Netice itibariyle, sunu da belirtmeliyiz ki modern diigiince-
nin bir bagka 6zelligi olan indirgemecilik, Islam’in modernizmle
olan kargilagmasinda onu etkilemigtir. Modernizmin Islam tize-
rindeki etkilerinden biri Islam’t birgok kisinin zihninde onun sa-
dece bir yonii olan geriata indirgemek ve béylece onu, modern
disiincenin Islam kalesine yaptig1 saldiriy1 6nleyecek fikri silah-
lardan mahrum birakmak olmustur. Seriat elbette ki Islam gele-
neginin en temel yoénlerinden biridir; zira o dinin dayandig te-
meldir. Fakat modernizmin evrimcilik, akilcilik, varolugguluk, bi-
linemezcilik vesaire bigimindeki fikri meydan okumalarina ancak
fikren kargt konulabilir. Onlan ne fikhen kargilamak miimkiin-
diir, ne de onlar gérmezden gelmek ve seriat ile modern bilim ve
teknoloji arasinda sihirli bir bag olugmasini beklemek ¢6ziimdiir.
Islam’in modern diigiinceyle bagarili bir sekilde kargilagmasi an-
cak modern diigiince biitiiniiyle —k&kleri ve dallan itibariyle— an-
lagildiginda ve modernizmin Islam’a tevcih ettigi biiyiik problem-
lerin ¢oziimii igin tim Islam gelenegi yardima ¢agrildiginda
miimkiin olacakur. Bu vazifenin en temelinde Islam vahyinin
kalbinde yer alan hikmet veya hakikatin yeniden diriltilmesi yat-
maktadir; bu hikmet, insan insan olarak kaldig1 ve teomorfik ta-
biat1 ve begeri varolugun varlik sebebi olan kulluk vazifesi geregi
O'na gahitlik ettigi miiddetge muteber olmaya devam edecektir.

.

=
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Islami Egitimde

Sifahi Gelenek ve Kitap*

migtir. Peygamber ilk 6nce “oku” (ikra) kelamini duymus,

ancak ondan sonra bu ilk 4yetleri ezberlemistir. Kur'an-i
Kerim Mislimanlar igin herseyden &nce sifahi bir tecriibe olup
sonradan bilinen anlamiyla yaziya gegirilip okunmustur. Kutsal
Metnin yazili versiyonunun diginda ezberlenmis bir Kur’an-1 Ke-
rim daima varolmugtur. Bu sifahi hakikat, Arap¢a metni okumay:
bilmeyenler de dahil, mi’min ruhlarin en derin duygularina te-
mas eder.

Kur’ani gergekligin sifahi boyutu, “Kitaplarin Anasi” ve Is-
lam’daki yazili kelamin prototipi oldugundan bilginin nakledil-
mesinde geleneksel ezberin 6nemiyle birlikte diigiinildigiinde
bunun biitiin bir Islami fikri gelenek ve egitim sistemini etkile-

Kur’an-l Kerim'in vahyi, yazilmadan énce sifahi olarak in-

memesi diigiiniilemez. O, hem Miisliimanlarin nesir ve nazim hu-
susundaki hafizalarini canli tutup sifahi naklin énemini giiglen-
dirmig; hem de geleneksel Islami kiiltiir baglaminda kitabin anla-

*Bu makale, Journal of Islamic Studies, 3: 1 (1992) dergisinde yayinlan-
mugtur.
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stlmasina tesir etmigtir. Kur’ani vahyin ve Islami egitim sistemi-
nin yegermesinin neticesinde bir bilgi nakil araci olarak sifahi ge-
lenek ve ezberin 6nemi kitaplarda —6zellikle de gesitli diisiince
okullarinin egitiminde énemli metinler haline gelmis ve gele-
neksel tstad-talebe iliskisinde ehemmiyetli yer tutmug olan ki-
taplarda— yer alan yazili kelami tamamlama vazifesi iistlenmistir.!

Bu kitaplar, basit yazili metinler olmanin &tesinde bir anlam
tasir hale gelmiglerdir. Onlar iistaddan talebeye aktarilan ve s6z-
konusu bilginin alicilan olarak belirlenenlerin hafizasinda koru-
nan sifahi bir yolla konugulan kelama eglik etmis ve hatta bir an-
lamda ona katlmigtir. Bu kitaplarin gergekligi, parsémen iizerine
miirekkeple yazilmig kelimelerden ibaret degildir.

Sifahi gelenek buna ek olarak, hangi kitap ya da kitaplann
egitim gevrelerinde ders kitab: olarak okutulacagini ve sézkonusu
tistadin &gretilerini nakletmek igin bir arag olarak kullanilacag-
ni1 da kiiltiirel olarak belirliyordu. Bu sifahi gelenek, izlenecek iis-
tadlarin otoritesinin tesis edilmesinde yardimci olmus, iistada
olan yakinlig1 ve onun mesajini anlayabilme kabiliyeti agisindan
talebeleri se¢gmeye imkan veren kistas olarak hizmet gérmiistiir;
gergi bu konuda tartigmalar dogal olarak daima ortaya gikmugtir.

Bu makalenin amaci bu konunun bir alandaki, yani Islam
felsefesindeki ve sonraki asirlarda onun miittefiki olup da niha-
yette Iran’da ve diger dogu Islam iilkelerinde onunla birlegmis
olan marifetteki yerini incelemektir. Tahlilimiz ilmi bir aragtir-

1Geleneksel medrese miifredatlarinda ve hususi gevrelerde kullanilan ders
kitaplartyla ilgili olarak bkz. S. H. Nasr, ‘Iran Medreselerinde Kullanilan
Geleneksel Kitaplar’, Modem Diinyada Geleneksel Islam, Insan Yay.
1988, Istanbul. M. S. Han, ‘Ortagag Hindistan’inin Egitim Miiessesele-
rinde Matematik ve Astronomi Egitimi’, Muslim Educational Quarterly,
6, no. 3 (1989), 7-15; ve G. Makdisi'nin biiyiik kitabi The Rise of Colle-
ges-Institutions of Leaming in Islam and the West (Edinburgh, 1981).
Bu kitap, Islami medreselerde kitap kullanimu iizerine genig bir bilgiye sa-
hip olup egitli okullardaki ders kitaplarini konu alan eserler de dahil ls-
lami egitim ile ilgili genig bir bibliyografya tagimaktadir.
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manin Stesinde Iran’da yirmi yili agkin bir siire Islam felsefesi ve
-marifet alaninda geleneksel istadlarla yaptigimz fiili ¢aligmaya
dayanmaktadir. Bu geleneksel iistadlar, derslerinin en baginda iyi
talebeyi tarif ederken onun sadece Arapga ve Farsga metinlerde-
ki siyah gizgileri dogru okumasinin yetmeyecegini, fakat ayni za-
manda bizim satir aralan dedigimiz “beyaz kisimlan” da okuyabil-
meleri gerektigi ifade ederler.2 Fakat “yazili olmayan” metnin

- okunmas talebenin heva i hevesine gére olmuyordu; bilakis
onun okunmast, iistadin hafizasinda yer alan, nesiller yoluyla ge-
riye gidip metnin esas yazarina ve nihayet okulun kurucu ve bii-
yiik isimlerine ulagan sifahi bilgiye gore oluyordu; bu isimler ile o
geleneksel okulun kaynagi arasinda ‘dikey’ ve tarihsel olmayan
bir iligki vardi.

Felsefe ve marifet alaninda harici diizenle ilgili deginilmesi
gereken bir faktor de vardir. Bazi harici ulemanin ve onlarn fi-
kirlerini yanhg anlayabilecek tahsilsiz kisilerin elegtiri ve kina-
masindan kaginmak isteyen ¢ogu filozof, gergek anlamlarini son-
radan segilen &grencilerine dgrettikleri baz fikirlerini bilerek giig
anlagilir bir dille ifade etmiglerdir. Tabii bunun istisnalar yok de-
gildir. Mesela Molla Sadra bunlardai. biridir. Fakat Islam felsefesi
hocalarinin kahir ekseriyeti bu gizleme isini karmagik bir dil kul-
lanmak yoluyla yapmustir. Dolayisiyla bunlarin manalan sadece,
teknik terimlerin (istilahat) anlamlarinin ve anlam diizeylerinin
onunla anlagilabildigi sifahi gelenekle igli-digl olan kimselerle
sinirlt kalmigtir.3 Sifahi naklin énemi elbette bu fonksiyonla

2fslam felsefesinin Iran’daki yagayan gelenegi iizerine bkz. H. Corbin, ‘Gii-
niimiiz Iran’inda Geleneksel Felsefenin Giici’, Studies in Comparative
Religion (Kig 1968), 12-16; S. H. Nasr, Islamic Philosophy in Contem-
porary Persia (Salt Lake City, 1972); ve T. lzutsu'nun gu kitaba yazdig1
girig: The Metaphysics of Sabzavari, ¢ev. M. Mohaghegh ve T. lzutsu
(Delmar, N.Y., 1977)

3Bu yiizden bu teknik terimleri irdeleyen kitaplar hep 6nemli addedilmig,
hocalarin agiklamalar igin temel vazifesi gérmiig ve 6grenci agisindan
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mahdut kalmamigtir; fakat bu fonksiyon ayni zamanda Islam’in
fikir tarihinde ve egitiminde yer alan sifahi gelenek ve sozlii kela-
min bir biitiin olarak anlagilmasinda da ehemmiyet sahibidir.

Yazarlarin eserlerine gegmeden 6nce belirtmemiz gerekir ki
geleneksel egitim sisteminde belirli bir diigtiniiriin bilinmesi de-
mek o disiiniiriin diigincelerinin enine degil, derinligine bilin-
mesi demek idi ve hala da 6yledir. Bugiin modern Batili aragtir-
ma yonteminde eger bir kisi 6megin St. Thomas’in veya Kant'in
disiincelerine vakif olmak istiyorsa onlarin Latince’deki veya
Almanca’daki orijinal eserlerine bagvurur ve onlarin tiim eserle-
rini inceler. Gergekten bir filozofun tiim eserlerini okumadan
onun {izerine ciddi bir kitap yazmak hemen hemen miimkiin ola-
mamaktadir. Fakat geleneksel Islami baglamda, Ibn Sina’nin me-
tafizigi hakkindaki bilgileri Batidaki herhangi birininkiyle 6l¢ii-
lemeyecek derecede iyi olan en biiyiik Ibn Sina yorumculan $i-
fa'nin llahiyat’, Necat ve lsarat diginda birakin bu Megsai filozo-
fun birgok diger eserini, onun bagka metafiziksel ¢aligmalarina
nadiren bakmuglardir. Sifa ve lsarat’a elli yilini ¢ogunlukla onun
birgok diger yorumunu da okuyarak vermis olup Ibn Sina’nin on-
tolojisini fevkalade iyi anlamig olmasina ragmen onun konuyla
aldkali diger eserlerini incelememis geleneksel iistadlar gérmii-
stizdiir.

hocanin agiklamalarini tamamlayan geyler olarak hizmet, gormiigtiir. Bu
nedenle 6regin su kitaplar, tasavvuf ve Islam felsefesi tarihinde fevkala-
de 6nem kazanmigtir: Abdurrezzak Kagani'nin Istilahatii’s-Sufiye’si, Sey-
yid Serif Curcani’nin Tarifat't, Tuhavi'nin Kesgaf Istilahat el-Funun’u ve
digerleri. Omegin bkz. L. Massignon’un 6zellikle su degerli eserine: Essais
sur les origines du texique technique de la mystique musulmane (Paris,
1954); J. L. Michon, Le Soufi marocain Ahmad ibn Ajiba et son mi'raj-
Glossaire de la mystique musulmane (Paris, 1973 ); P. Nwyia, Exegese co-
ranique et language mystique (Beyrut, 1970); ]. Nurbags, Sufi Symbolism
(Londra: 1986-); ve M. Horten, ‘Philologische Untersuchungen zur isla-
mischen Mystik’, Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Gebiete, 6
(1928), 57-70. Curcani'ninTarifat'1 igin bkz. G. Fliigel (ed.), Definiti-
ones Sejjid Scherif Ali... (Leipzig, 1845).
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Bu baglamda, digaridan bakildiginda genelde esrarengiz gori-
nen bu olay, yani bir iistadin bir ya da iki eseri ayakta kalip onun
fikirlerinin gifahen nakledilmesiyle beraber belirli bir okulun egi-
tim programinda ders kitabi olabilirken diger eserlerin béyle bir
konum kazanamamalarn dikkate deger bir husustur. Bazi durumla-
r1, megin Ibn Sina’nin durumunu anlamak kolay, ama digerleri-
ni agiklamak pek de kolay degildir. Omegin Ibn Turkah’in Tah-
midii’l- Kawa'id'ini veya Esiriidddin Abhari'nin Kitabii’l-Hida-
yet'ini onun diger degerli eserlerinden ayinp da geleneksel miif-
redatin temel unsuru yapan nedir?* Bu sorunun cevabini sézli
kelamda, yani bu metinlere eslik eden sifahi bilgilerde..ve bu fi-
kirleri yayip sézkonusu eserlere “ayricalikli konum” kazandiran
talebelerin —hocalarina yakin talebelerin— bu fikirlere olan ya-
kinhginda aramaliyiz. Hoca-talebe 6zel iligkisiyle beraber giden
bu sifahi gelenegin yaninda farkl nesillere ait bilgin ve filozoflar
arasindaki fikri ve manevi bag ile gesitli diisiiniirler arasinda bu-
lunan bugiin Batida anlagildig gekliyle fikri tarihin diginda kalan
gergekligin tarih dis1 ve zaman-iistii boyutuyla alakali olan yakin-
lik da gézéniinde bulundurulmalidir.

Bu hiilasadan sonra biraz da birkag biiyiik Islam miitefekkiri-
ne goz atalim. llk biiyiik Islam filozofu olan Kindi, kendisinden
sonra gelen Messai filozoflar iizerinde tesir birakmasina kargin Is-
lam felsefesinin geleneksel miifredatinda ders kitabi olarak oku-
tulacak higbir eser birakmamigtir. Belki de bunun sebebi biiyiik
filozof Ibn Sina’min Kindi ve Ebu’l-Hasan Amiri gibi filozoflan
golgede birakmasidir; gergi Kindi, sonraki yiizyillarda biiyiik bir
filozof olarak sayilmaya devam etmistir. Ozellikle yarim asir 6nce

4Batida az bilinen bu isimlerle ilgili olarak bkz. H. Corbin (S. H. Nasr ve
O. Yahya ile beraber), Histoire de la philosophie islamique (Paris, 1986),
365 ff; Corbin, En Islam iranien, 3 (Paris, 1972), 233 ff; ve S. H. Nasr,
“Teoloji, Felsefe ve Maneviyat”, Nasr (ed.), Islamic Spirituality-Manifes-
tations (New York, 1991), 431 ff.
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Istanbul’da yapilan bir galigma sonucu’ eserlerinin biiyiik kismi-
nin miisveddelerinin kesfinden sonra, Batili ve modern Miislii-
man bilginlerin onun eserleri tizerinde yapuklan ¢aligma tiiri, s-
lam diinyasinda Messai felsefenin megalesini canli tutmaya gali-
sanlar arasinda goriilmemistir. Aslinda zaten onun Mesgsailik yo-
rumu bu okulun sonraki mensuplan, yani Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riigd tarafindan pek kabul gérmemistir.

Biiyiik filozof Farabi'ye geldigimizde goriiyoruz ki onun da Ki-
tabii’l-Huruf gibi biiyiik eserleri sonraki Islam felsefesinde pek ta-
ninmamigtir; onun 6nemi, M. Mehdi'nin onun Arap¢a metnini
yayinlamasiyla ancak yakin zamanlarda anlagilmaya baslanmig-
ur. Islam siyasi diisiincesinin dogus ve gelismesinde ¢ok etkili ol-
mug Farabi’'nin Medinetii’l-Fazla’s: bile Islam felsefe geleneginin
son dénemlerinde ana bir metin olarak kabul edilmemistir. Bazi
modem filozoflarin Ibn Sina'ya atfettigi’ onun nispeten muam-
mali eseri olan Fususii’l-Hikmet bir sifahi ve yazili yorumlar gele-
negiyle beraber asirlarca okunmus ve okutulmugtur. Farabi'ye at-
fedilen yazili metinlere eglik eden genis “yaz1ilmamuig felsefe” ve
sozlii kelamdan haberdar olmak igin onun bu kitabini yakin za-
manlarda Farsga’ya ¢evirmig Iran’in 6nemli geleneksel hikmet
istadlarindan biri olan Mehdi Ilahi Kumsai’nin8 sohbet meclisle-
rine devam etmek yeterli olmustur.

Bin yil gibi bir siire devam eden sifahi naklin varligi, Megsai
felsefenin geleneksel iistadlarinin fikirleriyle yetigmig olanlar
iin, Ibn Sina ile daha ¢ok hissedilmeye baglandi. Bu yiizyilda

5Bu eser Massignon tarafindan bulunmug ve Resail el-Kindi el-Felsefiyye (2
cil, Kahire, 1950-3) adi alinda M. Ebu Riza tarafindan negredilmistir.

6Bkz. M. Mehdi, Alfarabi’s Book of Letters (Kitabu'l-Huruf) (Beyrut,
1969).

7Omegin bkz. S. Pines, “Ibn Sina et l'auteur de la Risalat fusus fi'l-Hik-
ma”, Revue des Etudes Islamiques (1951), 122-4.

8Bkz. llahi Kumgai, Hikmet-i ilahi has ve ‘amm, ikinci cilt (Tahran, Hieri
1345).
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Hikmet-i Bii Ali'nin yazar allame Hairi Yezdi Mazenderani veya
Mehdi Hairi® gibi geleneksel istadlar ile E. Gilson ve H. Wolf-
son!0 gibi Batili Ortagag felsefesi iistadlarinin Ibn Sina ontoloji-
sini anlama bigimlerini kargilagtirmak mukayeseli felsefenin de-
rin bir meselesidir gergekten. Bunlarin konuyu ele alig bigimle-
rindeki farkliliklar sadece onlarin metodolojilerinden degil, aynt
zamanda bir tarafta sifahi naklin varligi ve digerinde ise sadece
yazili metnin varhigindan kaynaklanmaktadir. Sunu da ifade ede-
lim ki, sifahi gelenek bizzat Islam diinyasinda bile farkli yorumla-
rin meydana gelisine engel olamamigtir. Ornegin Nasiriiddin Tusi
ve Mir Damad veya Kacar déneminde Molla Sadra okuluna
mensup bazilarinca yapilan Ibn Sina’nin Sadra’ct yorumunun bir
Mirza Ebu’l-Hasan Cilve’nin gériiglerine zit olusu gibi.!! Fakat
biitiin bu farkliliklar, sézlii kelam ve yazili metnin bulundugu ge-
leneksel diinyanin gergevesi igerisinde kalmis olup sadece Ibn Si-
na'nin yazili kelamina dayanan anlayistan farklidir.

Hig siiphe yok ki Batida da bizim gahsen tanidigimiz birgok
geleneksel Iran iistadindan daha ¢ok Ibn Sina'y1 okumus bilgin-
ler olmugtur; 5megin Wolfson ve Corbin bunlardandir. Fakat ga-
ligmalarint genelde Sifa ve Isarat ile sinirli tutup Necat’a arada

9Bkz. 6rnegin onun Hiram-i hesti (“Varolug Piramidi”) (Tahran, 1983).

10Hem Gilson hem de Wolfson bizzat Ibn Sina’nin kendi agiklamast ve
sonraki Megsailerin eserleri 1giginda lbn Sina ontolojisini incelemigtir.
Omegin bkz. E. Gilson, L’Etre et I'essence (Paris, 1948); ve onun Avi-
cenne et le point de depart de Duns Scot, Extrait des Archives d’Histo-
ire Doctrinale et Litteraire du Moyen Age, 2 (1927) adl1 eserin iginde;
H. A. Wolfson ile alakali olarak bkz. onun “llahi Sifatlar” Meselesinde
Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riigd”, Homaje a Millas-Vallicrosa, 2 (Barselo-
na, 1956), 545-71; ve onun “Goichon'un Ibn Sina Felsefesi Uzerine Ug
Eseri”, Muslim World, 31 (1941), 11-39.

11Bkz. S. H. Nasr, “Sadreddin Sirazi'nin Metafizigi ve “Kacar Iranr'nda Is-
lam Felsefesi”, C. E. Bosworth ve C. Hillenbrand (eds.), Qajar Iran-Poli-
tical, Social and Cultural Change 1900-1925 (Edinburg, (1983), 177-

98; ve S. ]. Astiyani’nin gu kitaba yazdig: giris: Molla Muhammed Cafer
Lahicani, Serhi risalet el-Megair of Mulla Sadra (Tahran, 1964).
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bir bakan bu geleneksel iistadlarin Ibn Sina anlayigi farklidir. Bu
farkhilik, onlarin iginde oldugu Ibn Sina diinyasinin karakterin-
den kaynaklanmaktadir. Bu diinyada yazili ve sézlii kelam, yazili
metnin zahiri, tarihi ve gramatik anlamini agan bir birlik iginde
birlestirilmigtir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, ¢ogunlukla
sonraki Islam felsefesi gelenegi anlayigina dayanan Corbin’in Ibn
Sina’nin ‘Dogu Felsefesi’ ¢aligmasi bile sonraki asirlarda Sifa ve
Isarat'in egemenligiyle olugmug Ibn Sina’nin daha genis ontoloji
ve kozmoloji diinyasinin bir pargasi olarak goriilmelidir.12

Sifahi gelenek ile sozlii kelamin 6nemi Islam felsefesi tarihi-
nin higbir déneminde Igrakiligin kurucusu (Seyhu’l-lsrak) Suhre-
verdi dénemindeki kadar agikar olmamigtir.!3 Onun gaheseri olan
Hikmetii’l-Israk’in kendisi zaten hem ‘yatay’, hem de ‘dikey’ yol-
lardan —yani belirtilmemis tarihi kaynaklardan ve bizzat Suhre-
verdi'nin anlattg melekler dleminden!4— alinmig sézlii kelamin
yazih formudur. Sonraki Islam fikir tarihi onu 6ncelikle Hikme-
tii'l-Israk’ten, sonra da Hayakil i'n-nur’dan tanimigtir. Buna kar-
silik diger eserleri, bilhassa Telvihat, Mukavemet ve el-Meg’ari
‘ve’l-Mutarahat!5, Molla Sadra harig, sonraki ¢ogu filozof tarafin-
dan az ya da ¢ok ihmale ugramigtir.

Yazarinin trajik éliimiinden az énce yazilmig olan Hikmetii’l-
Israk ile Igraki felsefenin sonraki gelenegi arasindaki tim bagin
dayanag sifahi nakil ile sozli kelamdir. Hikmetii’l-Igrak iizerine
giiglii bir yorum yazarak Suhreverdi’yi bir nesil sonra tekrar can-
landiran Muhammed Sehrezuri’'nin Suhreverdi’yle kisisel bir ta-

12Bkz. H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, ¢ev. W. Trask (Ir-
ving, Texas, 1980).

13Bkz. Suhreverdi, Oeuvres philosophiques et mystiques, ikinci cilt, ed. H.
Corbin (Tahran, 1977); ve H. Corbin, Sohravardi, Le Livre de la sagesse
orientale (Paris, 1986).

14Bkz. S. H. Nasr, Three Muslim Sages, (Delmar, N.Y., 1975), bolim 1.

15Cagdag bilim gevrelerinde bile bu eserler Hikmetii'l-Israk'a nazaran pek
dikkat ¢ekmemiglerdir. Bu eserlerin tamamini H. Corbin, onun Farsga
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nigtklig1 yoktu.!6.Ne var ki hocasina sadece onun yazli eserleriy-
le degil, fakat ayn1 zamanda canl bir sifahi gelenegin neticesi
olarak manevi ve fikri bir bag ile de bagl idi. Sehrezuri’nin Hik-
metii’l-lgrak izerine yazdig1 serhi ve onun 6nemli eseri Secere-
tii’l-llahiyye okundugunda onun sanki yillarca Suhreverdi’nin di-
zi dibinde yetistigi izlenimi aliniyor. Bu iki sahsi birbirine bagla-
yan gey sadece yazili bir metin degildir; buna ek olarak ikisinin
paylagtig igraki hikmet evrenini tasvir etmig sézlii kelamin veya
“yazili olmayan bir kitabin” da etkisi biiyiiktiir. Hikmetii’l-Igrak’a
eslik etmis olup da Suhreverdi’den sonraki zamanlarda Sehrezuri
ve Kutbeddin Sirazi'nin eserlerinde ve hatta bundan ¢ok daha
sonra Celaleddin Devvani ve Molla Sadra’nin yazlarinda su yii-
ziine gtkmug olan hususi bir gifahi gelenegin olmas: gerekir. Yoksa
Molla Sadra ile Israk Okulu’nun kurucusu arasinda yazili metnin
disinda bir bag tesis eden sifahi bir gelenek olmasaydi Molla Sad-
ra Hikmetii’l-Israk iizerine nasil bir Hagiye yazabilirdi?? Iste bu
devamlilik, yiizyillar boyunca sadece kurucu sahsin yazdiklarina
degil, ayni zamanda onun arkasinda birakug sifahi nakle de da-
yanan bir fikri gelenegi karakterize eden geydir. Bu dyle bir gele-
nektir ki, sonraki kusaklar onu hem ‘dikey’ olarak hem de daima
varolan sifahi nakil 1giginda devamh yenilerler; bu da tabiatiyle
yazili metinlerdeki fikirlerin daha agik olmasini saglar.

eserlerini de Nasr toplayip negretmigtir. Corbin bu eserlerin mantik ve
doga felsefesi ile alakali olan kisimlarini degil, onlanin metafizik ile ilgili
olan kisimlarini negretmigtir. Bkz. Suhreverdi, Oeuvres philosophiques et
mystiques, 1. ve 2. ciltler, Corbin (ed.), (Tahran, 1976-7); 3. cildini de
(Tahran, 1977) Nasr negretmistir. Yakin zamanlarda H. Ziai, Knowledge
and Illumination (Atlanta, 1990) adli eserinde Suhreverdi'nin Telviha-
#t’'min mantigini ve onun ihmale ugramug diger eserlerini iglemigtir.

16Bkz. H. Ziai, “Seceretii’l-llahiyye’nin Orijinali, Semseddin Muhammed
Sahrazuri'den Felsefi bir Ansiklopedi”, (Farsga’dir) Iranshenasi, 2, no. 1
(1990), 89-108.

17Bkz. H. Corbin, “Le Theme de la resurrection chez Molla Sadra Sirazi
(1050/1640) commentateur de Sohrawardi (587/1191)”, Studies in
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Sifahi gelenegin 6nemli rolii, Suhreverdi’den hemen sonra
Islam diinyasinda biiyiik tesir birakmig olan Ibn Arabi’de de ga-
yet agikardir. Eger Futuhatii’l-Mekkiye'nin Ibn Arabi’si bilhassa
Sadreddin Konevi'nin yorumuyla Fususu’l-Hikem'in lbn Ara-
bi’sinden daha iyi bilinseydi Islam 4leminin hig degilse dogu bol-
gelerinin entellektiiel tarihi ne kadar da degisik olurdu.!® Elbette
Futuhat birgok yazarca biliniyordu, fakat bir biitiin olarak degil.
Futuhat otoritelerinden biri olan M. Chodkiewicz'e gére eser,
“herkesin kendi hissesine gore birgeyler aldig1 bir semboller, 1sti-
lahlar ve fikirler deryasidir.”" Yine de sanshiyiz ki lbn Arabi’yle
olan yakinlhiga dayanilarak meydana getirilmis olan Sadreddin’in
Fusus yorumu, Ibn Arabi’nin en 6nemli eseri sayilmig ve hem ta-
savvuf, hem de sonraki felsefe ve hatta Sah Veliyyullah Dehle-
vi'de oldugu gibi kelam iizerinde derin etkiler birakmig olan bu
kitap marifetin bagat eserlerinden biri olarak gériilmiigtiir. Tasav-
vufun Ekber? kolunun mirasgist olan gevrenin disinda Ibn Arabi,
daha ¢ok Futuhat’ta batini olarak yorumlanmig olan ameli tasav-
vuf, seriat ve fikih alimi olarak degil de, bir Fusus metafizikgisi
olarak —tabii Konevi, Muayyidiiddin Ciindi, Abdiirrezzak Kagani
ve digerlerinin goziiyle— goriilmiigtiir.20 Hatta Ibn Arabi’nin en
hususi 6gretisi olarak kabul edilen Vahdetii’l-Viicud bile bizzat

Mysticism and Religion Presented to G. Scholem (Kudis, 1967), 71-
115.

18Bkz. ]. Morris, “lbn Arabi ve Sarihleri”, Journal of the American Orien-
tal Society, 106 (1986), 539-51, 733-56; 107 (1987), 101-19; M. Chod-
kiewicz, Les Illuminations de la Mecque (Paris, 1988); ve W. Chittick’in
yeni biiyiik galismast The Sufi Path of Knowledge (Albany, N.Y., 1989).

19Kasim 1990’da Londra Universitesi'nde Ortagag Fars Tasavvuf Edebiyat
konulu konferansa sunulan bir tebligden alinmigtir.

20Bkz. W. Chittick’in Sadreddin Konevi ve onun talebeleri iistiine yazil-
muig eserlerine; 6rnegin “The Last Will and Testament of Ibn Arabi’s Fo-
remost Disciple and Some Notes on Its Author”, Sophia Perennis, 4, no.
1 (1978), 43-58; ve “Sadreddin Konevi on the Oneness of Being”, Inter-
national Philosophical Quarterly, 21 (1981), 171-84.
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Ibn Arabi’nin kendi yazdiklarindan gikmamug, onun talebeleri-
nin fikirlerinden ve Fusus'la alikali olan sifahi diigiincelerden
¢tkmustir. Ibn Arabi’nin Sadreddin ve digerlerine sifahi olarak ne
ogrettigini bilemiyoruz, ama Sadreddin’in iistadinin yazili metin-
lerini sifahi ogretiler 1iginda nasil yorumladigini ve Ibn Ara-
bi'nin gifahi &gretileriyle ilgili olarak énemli olanin da bu oldu-
gunu pekala biliyoruz.

Yiizyillar boyunca Miisliiman metafizikgi ve filozoflar tarafin-
dan nazar-1 itibara alinan Ibn Arabi ile onun eserleri yan yana
konularak ve yagayan bir iistaddan alinmig sifahi &gretilere bag-
vurulmadan incelenen Ibn Arabi aym degildir. Kagani, Molla
Sadra, Nablusi veya Ismail Hakkr’nin anladig: Ibn Arabi ile Bau-
li olsun Miisliiman olsun, sirf yazili metinlere dayanarak onu an-
lamaya ¢aliganlarin Ibn Arabi'si arasindaki tiim fark yine sozlii
kelam veya sifahi gelenektir. Bu sozlii kelam, onun okulunun ta-
rihsel sifahi gelenegine sahip olmanin yaninda bazlarinin Ibn
Arabi ile gayb 4leminde bizzat gériigtiigiinii syledikleri Gstadlar
yoluyla asirlar boyunca nesilden nesile aktarilmigtir.

Batli bilginlerin bu gifahi gelenegin sahihligini kabul edip
etmedikleri ikincil bir 5neme sahiptir. Onemli olan, bizzat Islam
fikir geleneginin bu sifahi gelenegin merkezi éneminin bilincin-
de olarak ig gérmesidir. Mesela Ibn Arabi 6regini ele alalim; bu-
rada benim bizzat yirmi yili agkin bir siire beraber irfan ve felsefe
¢alisugim Allame Tabatabai veya Seyyid Muhammed Kazim As-
sar?! derlerdi ki, tek bagina Arap¢a’yl 6grenip Fusus’'u okumak
pek bir ise yaramaz. Bilakis, yazili metnin ancak onunla anlagildi-

2Bauda eserleri yavag yavag taninmaya baglanan Allame Tabatabai iizeri-
ne bkz. S. H. Nasr'in onun Sii Islami eserine yazdig1 girig; bu eser S. H.
Nasr tarafindan gevrilmis ve negredilmigtir, (Albany, N. Y., 1985). As-
sar'a gelince, maalesef onun higbir eseri daha gevrilmemigtir. Fakat bazi-
lari Farsga ve Arapga olarak nesredilmistir; 6rnegin Vahdet-i Viicud ve
Bada' adli eseri S. ]. Agtiyani tarafindan yazan iizerine yazilmig bir girigle
negredilmigtir (Tahran, Hicri 1350).
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g1 sifahi gelenegi yetigmig 6grenciye aktaracak gergek bir hoca ile
onu anlamaya ¢aliymak mecburiyeti vardir. Bu nedenledir ki fel-
sefede oldugu gibi marifette de konuyu gergekten bilen kimselere
‘tistad goren’ denilir. Bu kimseler, gifahi 6gretilerden ve bizzat bu
dgretileri taglyan ve onlan yagayarak yeniden canlandiran iistad
ile birlikte olmaktan faydalanmig kimselerdir.

Onceki yiizyillarda oldugu gibi ge¢ donem Islam felsefesinde
de aynu ilkelerin isledigini gsrmekteyiz. Omegin Nasiruddin Tu-
si'nin Serhii’l-Isarat Ibn Sina okulunun yeniden dirilmesine yol
agmugtir. Fakat sonraki geleneksel filozoflar, bu eserin sadece Na-
siruddin’in digiinsel giiciiniin bir {riinii olmayip ayni zamanda
Tusi’nin, kendisinden Ibn Sina’ya kadar uzanan iistadlar silsile-
sinden aldig sifahi fikirlerle beraber olugturuldugunu diigiinmiig-
lerdir. Serhii’l-Isarat2 da Tusi’ye ve onun Merdga'daki halkasina
kadar geri giden iistadlar silsilesi tarafindan tatbik edilen sonraki
felsefi miifredatin baglica unsuru olmugtur. Tusi, Meriga’daki hal-
kasina, onun bu felsefi metnini tamamlayan sifahi diigiincelerini
anlatmugtir. .

Tusi'den sonra Ibn Sina veya Megsai felsefeden miilhem bir-
cok eser zuhur etmistir. Arapga ve Farsga olarak yazilmig bu eser-
lerin arasinda Kutbeddin Sirazi’'nin ansiklopedik eseri Durretii’l-
Tac da vardir. Fakat yine Iran’in egitim gevrelerinde popiiler ol-
mug ve sozlii veya yazili olarak hocalar tarafindan okutulmug ve
yorumlanmus bir kitap vardir; o da Esiriiddin Abhari'nin Kitabii'l-
Hidayet’idir. Ayrica Hindistan'da meghur olmug olan Molla Sad-
ra’nin Serhii’l-Hidayet'i alt-kitada Megsai felsefenin en énemli
eseri olmug ve sonradan Sadra olarak iin kazanmugtir. Talebeler
Sadra’yr okudukiarini sdylediklerinde kasitlari Molla Sadra’nin

22Hem Tahran'da, hem de Kahire'de basilmigtir. Kahire baskisini S. Diin-
ya, 1960’da yapmigtir. Tahran baskisinin editérii yoktur (3 cilt, Hicri
1378); bu kitap, Islam felsefesinin Batilli aragurmacilarinca ciddi bir se-
tilde ele alinmamigtir; gergi gogu onu nazar-1 dikkate almgtir.
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birgok eseri olmayip?3 sadece onun Serhii’l-Hidayet’i olmustur;
bu kitaba da yine gifahi bir 6greti eslik etmigtir. Abhari’'nin kendi
kitabinin ve Molla Sadra’nin sonraki yorumunun felsefi ¢evreler-
ce segimi sadece onlarin yazili ‘metinlerine degil, fakat ayni za-
manda onlara eglik eden sifahi 6gretilere ve bu &gretilere sahip
olan sonraki iistadlarin varligina dayanmugtir. Bu iistadlarnin ya-
ninda bagka eserler bulunmasina ragmen onlar bu eserlerin sifahi
dgretilerine sahip olduklan igin onlari dgretmiglerdir.

Ayni sey Mir Damad, Molla Sadra ve sonraki filozoflarin
eserleri igin de gegerlidir. Mir Damad'in Kabasat’1 olsun, Molla
Sadra’'nin Asfar’i olsun bu kitaplar hep sifahi bir 6gretiye sahip
olmuglardir.24 Bu ge¢ dénem filozoflarda sifahi gelenegin nakil
zinciri daha belirgindir. Omegin, beraber Asfar’y yillarca ¢aligma
imkani buldugum Molla Sadra okulunun tartigilmaz iistadi Sey-
yid Ebu’l-Hasan Kazvini kendi iistadlar silsilesini Kacar iistadlar
yoluyla Molla Sadra’nin kendisine kadar gétiirebiliyordu ve sanki
aralarinda dért asir yokmug gibi kendisi ile onun arasinda ‘kisisel’
bir iligki oldugunu diiiniiyordu. Insan onun yanindayken onun-
la Molla Sadra arasindaki bagin sadece Asfar’in tag baskisi olma-
digint hissediyordu. Asfar ile ilgili yorumunu yapmadan énce
onu nazenin ellerine alip okuyan bu iistadin Safevi iistadla pay-
lagtigr sozlii ve fakat canli gelenek ile onun okudugu yazili metin-
den olugmug ortak séylem evreni ve yaganmus fikri realite bu bag
tamamliyordu. Bu sebepledir ki o, kitab: eline alip okudugu za-
man kitap, minasinin bagka bir boyutunu ele veriyordu —bu bo-
yut da sifahi 6gretilerin yardimi olmaksizin yazili metnin tek ba-
sina ele alinmasiyla anlagilmayacak bir boyuttur.25

BBkz. S. H. Nasr, Ma'arif-i islami da jahan-i mu’asir (Tahran, Hicri
1348), bolim 8.

24Molla Sadra ile Mir Damad iligkisi iizerine bkz. S. H. Nasr, The Transcen-
dent Theosophy of Sadreddin Sirazi (Tahran, 1977), 32-3, 40, 41 ve 45-6.

25S. C. Agstiyani bu sahislarin entellektiiel silsilelerini ve onlarin ‘lsfahan
Okulu’'nun Safevi hocalariyla olan baglantilarini Lahicani'nin yukarida

103



MAKALELER

Sifahi gelenek gercegi, geleneksel Islam felsefesinin nakil giz-
gisinin hemen hemen sufilerin silsilesi kadar 6nemli oldugunun
kanitidir. Tasavvufta nefsi daha yiiksek varlik diizeylerine tagtyan
bir bereket ve feyz aktarimi bulunurken felsefede yazili metne zo-
runlu olarak eglik eden, sifahi gelenek olmugtur—-bu tamamlayici
unsur olmaksizin istisnai haller hari¢ yazili metin biitiin anlamla-
rini ele vermez. Fakat her iki durumda da sadece kagitta yazili
harf ve kelimelerle nakledilemeyen ve onu alabileceklere kismen
sozlii olarak aktarilabilen bir hakikat vardir.

Bu makalenin konusu Islam felsefesiyle sinirlidir, ama konu
hakkindaki sufi goriigle ilgili olarak birkag s6z sdylemeden sifahi
gelenek ve sozlii kelamdan bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii
bu gériigii, birgok geg¢ donem Miisliiman filozofu ve diigiincesi bu-
giin Batinin ¢opu yerinde felsefeden anlagilan seyden farkli olan
hukema-y1 ilahi, yani ilm-i ilahi ile ugragan diigiiniirler kismen
kabul etmiglerdir.

Varligimizin cevherinde yer alan ve sufilerin Islam filozofla-
nndan daha agik ve dogrudan bahsettikleri o asil ‘kitap’tan sozet-
meden sozlii kelam hakkinda s6z séylemek miimkiin degildir. Al-
t1 ciltlik manzum bir eserin, yani Mesnevi'nin yazar olan Mevla-
na Celaleddin-i Rumi s6yle demektedir:

Sufinin kitabi siyah gizgilerden ve kelimelerden ibaret degildir
O, kar gibi olan aydin yiirekten bagka birsey degildir.26

Islam geleneginde kalp, aklin (the Intellect) merkezi ve zi-
hinsel faaliyetin nispeten digsal bir yansimasi oldugu orijinal bil-
ginin esas vasitasidir. Dogru bilgi, kalp bilgisidir; insan ancak kal-
binde gercek bilgi ‘kitabi’ni tagiyabilir. Bu ‘kitap’, yazili olmayan
kelimelerden olugur. Burasi, en yiiksek anlaminda sézlii kelamun,
yani llahi Kelam’in yankilandig1 yerdir. Herkes bu ig ‘kitabr’

zikredilen eserine ve Molla Sadra’nin da gu kitabina yazdig giriglerde ele
almigtir: Molla Sadra, Sevahidii’r-Rububiyye, (Meshed, 1967)

%6Mesnevi, ed. R.A. Nicholson (Londra, 1925-40), c. 2, s. 59.
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‘okuyamaz’; zira herkes varliginin igine yani kalbine niifuz ede-
mez ve kendi ihtirasli nefsinin karanligiyla lekelenmemig kar gibi
saf bir kalbe sahip olamaz.

Bununla beraber bu deruni ‘kitap’ bazi kadin ve erkeklerin
varliginda yankisint bulmug ve bulmaktadir; bu yolla o, sadece Is-
lami entellektiiel hayatin tasavvuf kanadinda degil, fakat ayni za-
manda onun felsefi kolunda da en derin etkisini birakmugtir. Or-
negin, Molla Sadra gibi filozoflarin eserlerinde onun dogrudan
tezahiiriini gorebiliriz. Molla Sadra, eserlerindeki baz1 yerlerin
Ars tarafindan dogrulandigini séyler; bu Arg, sadece Allah’in
(c.c.) Askin Arg' degil, arsurrahman olan kalptir de.??

Sifahi gelenegin, onun asirlar boyu siiren devamliliginin,
belli bir okula mensup baz iistadlarca ‘dikey’ olarak yenilenmesi-
nin ve sifahi gelenegin korunmas igin ezberin vurgulanmasinin
onemi bu deruni ‘kitab’in gergekliginden etkilenmigtir. Rumi’ye
gore bu ‘kitab’in gergekligi, merkezinde hem sozlii hem de yazili
bir gergeklik olan Kitab’i yani Kur'an’i tagtyan Islami entellektii-
el yasgamin semasinda daima varolmugtur. Sunu higbir zaman
unutmamali ki, birgeyi ger¢ekten iyi bilmek ve onu kalic1 bir ge-
kilde ezberlemek demek onu kalben bilmek demektir. Iste sadece
tasavvufta degil, ayn1 zamanda felsefede de siirekli yenilenen bir
sifahi gelenegin devamini saglayan bu kalbi bilgi olmustur.28 Bu
sifahi gelenek de gordigiimiiz gibi Islami egitim sisteminde ve
astrlarca hocadan talebeye olan bilgi akiginda énemli bir rol oy-
namigtir.

Sifahi gelenek; yazili metnin okunugunu ve yorumlanigini,
onun &gretiligini ve aktartligini, bazi metin ve gerhlerin Islam
diinyasinin egitim cevrelerindeki roliinii etkilemigtir. Hatta bu,

210rmegin bkz. onun Wisdom of the Throne, cev. ]. Morris (Princeton,
1981); burada o, son derece ehemmiyetli olan bu kisimlar1 kegfi basiret
ve magriki kaide olarak adlandirir.

28Bilginin mekani olarak kalbin geleneksel ehemmiyeti iizerine bkz. F.

Schuon, L'Oeil du coeur (Paris, 1974).

105



MAKALELER

belirli bir elyazisinin dogru okunmasinda ve bir metni olugtura-
cak miisveddelerin segiminde bile 6nem kazanir. Sézli kelam,
baz 6gretilerin 6rmegin yukarida zikredilen Igraki okulun devam-
liligina ve belli bir yorumun digerlerine egemen olmasina —6rne-
gin Sadreddin Konevi'nin Ibn Arabi yorumu- iligkin bazt muam-
malarin ¢éziimiinde anahtar vazifesi goriir. Ustelik, sifahi gele-
nek, talebe ile belki de nesiller 6nce yagamig olan iistadi arasinda
dogrudan bir bag kurarak talebenin sézkonusu &gretileri derinle-
mesine incelemesini ve ayni istadin birgok eserinden ziyade son-
radan onun biitiin yagamina niifuz edecek olan bir ya da iki eseri-
ne yogunlagmasini saglar. Bunun istisnalart olmugtur; 6rnegin
Molla Sadra, sifahi egitimin yaninda Farabi, Amiri ve lbn Si-
na’dan Sehristani, Fahreddin Razi, Gazali ve Ibn Arabi’ye kadar
uzanan onceki filozoflarin felsefi, kelami ve tasavvufi eserlerin-
den ansiklopedik bir bilgiye sahip olmugtur. Molla Sadra bu bilgi-
yi sifahi gelenek ile mezcetmistir.29 Fakat, sifahi gelenek ve sozlii
kelam, modem olandan farkl bir entellektiiel ortam olugturmus-
tur. Bu ortamda genig bir sézlii yorum tarafindan kugatilmig bir ya
da iki eser geleneksel otoritenin &gretileri hakkinda derinlemesi-
ne bilgi verirler.

Sifahi gelenek, yazili kitabi, anlagilacak fikirlerin yegine te-
meli olan kesin metin olmaktan gikarip kitabin kalkig noktasi ol-
dugu biitiin bir canli 4lemin kapisina gevirmigtir. Merhum Mehdi
llahi Kumgai ile Abdiilkerim Cili’'nin Insan-1 Kamil’i iizerinde
¢aligirken onun 6nce Arapga metni okuyup sonra da Cili’nin s6z-
leriyle zahiren pek ilgisi olmayan ilahi agk ve onun tezahiirlerin-
den uzun uzun bahsettigini hatirliyorum. Bu sézlerin nasil o
manilara gelebildigi soruldugunda o, bu kelimelerin s6zlii anlam-
lanyla alinip disariya kapali kavramlar olarak gériilmemesi gerek-
tigini, bilakis onlarin manevi 4leme isaret eden gostergeler ola-
rak kabul edilmesi gerektigini belirtmigtir. O ayrica kisinin bu

29Bkz. Nasr, The Transcendent Theosophy..., 69 ff.
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sozleri onlar iizerinde yapilmig geleneksel gifahi yorumlar yoluyla
tanidiginda ancak zahiri manA diinyasindan sembolizm semasina
onlanin yardimiyla ugabilecegini sdylemigtir. Bununla beraber, si-
fahi gelenek ile irfani ve felsefi metinlerin batini yorumu arasin-
daki bag, zahiri mananin degerini diigiirmemeli ve sifahi gelene-
gin yazili metnin zahiri de olsa dogru okunmasindaki roliinii za-
yiflatmamalidir. Geleneksel iistadlar, Islam diisiincesinin biiyiik
eserlerinin, 6megin Isarat veya Asfar'in sifahi gelenegin yardimi
olmadan, yani bir iistad ile galiyma yapmadan dogru ‘okunamaya-
cagint’ vurgularlar. Sézlii kelam bir anlamda yazili metnin tam
anlagilmasini ve dogru ‘okunmasini’ miimkiin kilmaktadir.
Burada sdylenenlerin ¢ogunu su ya da bu gekilde diger gele-
neklerde, 6megin Yahudilikteki Kabbala’da bulmak miimkiindiir;
zira bu sadece Islam’a has birgey degildir. Fakat Islam’da sifahi ge-
lenek ve sozlii kelam yle merkezi bir rol oynamugtir ki —bugiin
bile oynamaya devam etmektedir— Islam’in fikri gelenegini yazili
metinlere ve tarihsel etkilere irca etmek isteyen tarihselcilik ve
olguculuga kargt onun 6nemi &zellikle vurgulanmalidir. Tarihsel
¢aligmalarin ve yazili metinlere yénelmis dikkatli nazarlarnin da
elbette gegerliligi ve ehemmiyeti vardir; fakat sadece onlan ge-
gerli kabul etmek Islam’in fikri geleneginin biitinligiini bozar.
Bugiin diinyanin birgok yerinde sadece Islami kitaplarin ori-
jinal elyazmalar tahrip edilmemekte; bunun yaninda geleneksel
egitim ve aktarma yéntemlerinin yok edilmesinin sonucu olarak
sifahi gelenek ve sozlii kelam da yitirilmektedir. Dolayisiyla, ¢e-
ligkili olacak ama simdiye kadar hep ‘kalpten kalbe’ nakledilmis
olani aruik gelecek ve gimdiki nesiller igin yaziya gegirmek zorun-
dayiz. Fakat bu yapilirken Islam tarihi boyunca yazili metni ta-
mamlayici bir unsur olarak egitimde yerini almig olan sifahi gele-
negin ve sozlii kelamin biiyiik ehemmiyeti unutulmamalidir. ls-
tisnai tarihsel gartlardan dolay: ¢opu seyin kaydedildigi ve kayde-
dilmek zorunda oldugu bugiin bile sifahi gelenegin 6zii sifahi ge-
lenek olarak ayakta kalmaya devam etmektedir; bilhassa da o an-
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cak duyulabilen ve buna ragmen insan olarak ruhumuzun cevhe-
rinde ebediyyen yazili olan asil Kelam ayaktadir.

—

=
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TNV

Islam Bilimi ve Batli Bilim:

Ortak Miras, Farkli Hedefler*

riyle geleneksel bilim ile modern bilim arasindaki farki

anlayabilmemizde higbir mukayese Islami bilim ile Batlt
bilimin mukayesesi kadar agiklayict olamaz. Geleneksel bilimin
émegin Misir, Hint ve Cin gibi ¢ok gesitli form ve okulu vardir.!
Bunlar, ya Avrupa’dan ¢ok uzak bélgelerde gelistirilmis ve Batili
bilimin gegirdigi gelisim agamalarindan tamamen uzak kalmiglar-
dir; ya da ondan asirlarca 6nce hayat sahasina gikmig olduklarin-
dan daha ¢ok Batili bilimin tarihsel arkaplani olarak kabul edil-
miglerdir; veya, Batida asirlardir devam edegelen geligme ile olan
atlik ve benzerlikleri gézoniine alinarak ona paralel bir gelenek
olarak degil de, ondan tamamen farkli bir mahiyete sahip bilim-

Dﬁnya goriigleri, metodolojileri, gayeleri ve dnemleri itiba-

*Bu makale MAAS J. Islamic Science, c. 3, No: 1, 1987 dergisinde yayin-

lanmugtir.

IGeleneksel bilimin anlam: ve onun modem bilim ile olan zithg: konu-
sunda bkz., R. Guénon, Crisis of the Modern World, gcev. M. Pallis ve R.
Nicholson, (Londra: 1975) bolim IV; S. H. Nasr, Knowledge and the
Sacred (New York, 1981), bilhassa dordiincii ve altinct bolimler.
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ler olarak goriilmiislerdir. Hem birgok basan kazanigi, hem de 6g-
retisinin dimdik ayakta kalisiyla geleneksel bilimin en 6nemli
okullarindan biri olan Islam bilimi, az ya da ¢ok Baut ile ortak bir
antikite mirasin1 ve benzer bir dini ve felsefi evreni paylagmasina
ragmen Batida Rénesans ve 17. yiizyil boyunca meydana gelen
gelismelerin tersine geleneksel bakis agisina sadik kalmistir. Us-
telik bu gelenek, daha bilimsel devrim baglamamis iken halen ge-
leneksel bir kimlige sahip olan Batidaki Ortagag biliminin negv i
nema bulmasinda etkili olmugtur. Fakat buna ragmen Islam bili-
mi, Robert Grosseteste’in On Light adli ¢aligmasinda geligtirdigi
bilimi Newton'un Principia’sinda agiklanan fizige déniistiiren ge-
lismeleri yasamamugtir.

Surast bir gergektir ki Islam, Akdeniz diinyasinin bilimsel ge-
leneginden o siralarda Batiya malum olmayan birtakim seyler te-
variis etmigtir. Sunu da unutmamak lazim ki, Hint ve eski Iran bi-
limlerini Batiya ulagtiran da Islam bilimi olmugtur. Bunlarin hari-
cinde Islam, Iskenderiye’li sarihlerin yorumlari da dahil hemen
hemen tiim Aristo kiilliyatini, Eflatun’un kozmolojisini, Iskende-
riye'nin ve onun uydulari durumunda olan Pergamon gibi yerlerin
onemli bilimsel bagarilarinin ¢ogunu ve Yunan biliminin Pisagor-
culuk ve Hermetizm ile alakali olan daha ¢ok batini kollarini da
tevariis etmistir.2 Dahasi, Miisliman bilim adamlari, Islam tarihi-
nin ilk dénemlerinde Sasani astronomisi ve farmakolojisi (ilagbi-
lim) ile Hint bilimlerinden 6zellikle tip, astronomi ve matematigi
tanimuglardir. Bu bilim adamlari, Yunanhlarin bile tanimadigi Ba-
bil biliminin belirli yénleri hakkinda bilgi sahibi olmuglardir.

Ancak antik bilimlerin biitiin kollar1 Hiristiyan Batiya ulag-
mamugtir. Aristo geleneginin biiyiik kismi, Hermetizm ve Pisagor-

2Bu gelenegin kahir ekseriyeti, Islam tarihinde ayni zamanda Sabiiler ola-
rak da bilinen Harranlilarca Miislimanlara ulagtinlmigtir. Bkz. J. Pader-
sen, “Sabiiler”, Volume of Oriental Studies presented to E. G. Broune
(Cambridge, 1922), s. 383-91; ve E. Drower, The Mandaeans of Iran and
Irag (Oxford, 1937).
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culuk, Hiristiyanlik ¢aginin ikinci bin yillik dénemine kadar Batl
tarafindan bilinmiyordu. Bu yiizden denilebilir ki, Batili bilim ile
Islami bilimin mirasi ayni degildi. Ancak su da var ki, bu her iki
bilim ayni diinyaya ait bilimlerin varisleri olup haiz olduklart do-
gal diizen bilgisi, hukuk mefhumu, zlliyet prensibi ve genel koz-
moloji, ayn1 kaynaklardan ¢ikarilmig olmakla birlikte farkh sekil-
lerde gelistirilmiglerdir. Ustelik, devraldiklar miraslardaki farkh-
lik kabul edilse dahi, Batinin kendisi sonradan slami bilimin mi-
rasist olmug ve bu bilim vasitasiyla Islam’in Toledo’da 11. yiizyil-
da baglayan ve Islami bilimi Latince’ye kazandiran terciime faali-
yetlerinden &nce devraldig1 ve asirlar boyu gelistirdigi kaynaklara
ulagmigtir. 8. ve 11. yiizyillar arasinda Hiristiyan Avrupa’da gorii-
len bilimsel galigmalara bakildiginda gériilecektir ki, Batinin bu
ilk dosnemlerinin bilimsel geligmeleri Islami bilimin daha zengin
mahiyetine oranla séniik kalmigtir. Ama bunu bir kenara birakir-
sak gurast bir gergektir ki, 13. yiizyildan itibaren Ortagag Avrupa
bilimi, Islami bilime kogut ve ekseriya-ona dayanan bir gelisme-
nin igine girmigtir. Bu nedenle bu iki gelenek, Ortagag Latin bili-
mi ile Cin biliminin birbirine yakinligina veya hatta Hint ile Cin
bilimine oranla birbirine daha yakin olmuglardir.

Huristiyanlik ile Islam’in ayru din ailesine ait oldugunu ve Is-
lam'in felsefe okullarinin emsallerinin kisa siire sonra hem Bat
Yahudiliginde hem de Hiristiyanlikta ortaya ¢iktigini diigiiniir-
sek, bilimin Hiristiyan Batida geleneksel Islam medeniyetindeki-
ne benzer bir “gelisme™ gizgisi takip etmesini beklemek dogal ol-

3Geleneksel medeniyetlerde modemn diinyanin medeniyetler igin normal
saydig1 bigimde bir bilim “ilerlemesi” higbir zaman olmamgtir. Gelenek-
sel medeniyetlerde tabiat bilimlerine ilgi ve onlarla ilgili yapilan faaliyet-
ler belli dsnemde kesilmigtir. Bu dénemlerde sézkonusu gelenegin entel-
lektiiel enerjisi diger alanlara yonlendirilir; tabii bu arada tabiatla ilgili
yapilan fikri ve sanatsal galigmalarda da bir gerileme goriilmez. Tam ter-
sine, Islam medeniyeti harig, diger medeniyetlerin biiyiik gogunlugu geri-
leme ve ¢okiis donemlerinde daha gok “kat’i bilimler"e yonelmiglerdir.
Bunun en garpici 6rekleri Babil ve Iskenderiye bilimleridir.
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malidir. Bu benzerlik bilhassa yontemlerde, madde, hareket vb.
gibi konulara iligkin kozmolojik ve felsefi fikirlerde, hem Islami
bilimde hem Ortagag biliminde ortak olan ilahi hikmeti kegfet-
me vasitast olarak dogal bilimlere bigilen hedef ve gayede mev-
cuttur. Chartres, Albertus Magnus, Robert Grosseteste, Roger
Bacon, Raymond Lull gibi bilim adamlarinin mensubu oldugu
okul; mahiyet, yontem ve alan itibariyle kendilerinden pek ¢ok
sey ogrendikleri Misliiman bilim adamlarininkine ¢ok benzeyen
bilimler geligtirmeye ¢aligmigtir.

Ancak 14. yiizyildan itibaren Batda nominalizm teolojik ¢ev-
relerde gii¢ kazanmaya baglarken Hiristiyan felsefesi tedricen zayif-
liyordu. Rénesans dénemi boyunca Batida bilim hala temelde gele-
neksel bir mahiyet arzederken akilcilik ve hiimanizme dayanan fel-
sefi diiglinceler egemen olmaya baghyorduy; bu da Descartes, Galileo
ve sonunda da Newton tarafindan gergeklestirilen bilimsel devrime
zemin hazithiyordu. Robert Grosseteste ile Newton —en azindan
Principia Newton'u— arasinda veya Roger Bacon ile Francis Bacon
arasinda gegen siire iginde bilimin anlami hususunda Islam diinya-
sinda benzeri goriilmeyen bir degisim yagsandi. Modern astronomi
ve Galileo ya da Newton fizigi; zaten sekiilerlesmig bir evren gorii-
siine, tabiatin salt nicelige indirgenip béylece matematiksel olarak
ele alinmasina imkan veren ve Kartezyen ikilige dayanan bilen siije
ile bilinen obje arasindaki kesin ayirimi savunan anlayiga dayan-
mugtir.4 Gergekten de yepyeni bir bilim doguyordu. Bu &yle bir bi-
limdi ki, geleneksel diinya gériigiiniin unutulmas: ve tabiatin ma-
nevi boyutunun ihmal edilmesi pahasina niceliksel alanda birgok
kesif yapmigtir. Ciddi sonuglan olan bu ihmalkarligin son derece
ac1 meyveleri tam anlamiyla daha yeni yeni tadilmaktadir.s

4T. Roszak, Where the Wasteland Ends, (New York, 1972); S. H. Nasr,
Man and Nature, (Londra, 1976); ve W. Smith, Transcendence and the
Cosmos, (1984).

5S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, (Lond-
ra, 1978).
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Batuda meydana gelen bu degigimin aksine Islam diinyasinda
Allah’in (c.c.) mahlukatinin kutsal karakterinin insanin fikri
ufuklarindaki hakimiyeti devam etti. Cabir Ibn Hayyan’dan Suh-
reverdi'ye kadar gegen zaman igerisinde gelistirilmis olan sembo-
lik doga ilimleri inkigafin: siirdiiriirken bunlarin arasinda mate-
matiksel ve fiziksel bilimler de Kur’ani vahiyden ¢ikarilmig meta-
fiziksel ve kozmolojik ilkeler 1g1iginda yollarina devam etmiglerdir.
Felsefi alanda ise Descartes’in muasin olan Sadreddin Sirazi Is-
lam tabiat felsefesine dnemli yeni bir blim eklemigtir. Bu arada
bilimlerin kendisinde yeniliklerin hiz1 kesilmig olmasina ragmen
geleneksel ilimler kendilerini mimari ve boyamada géstermeye
devam etmiglerdir. Isfahan’daki Sah Camii ile Hindistan’daki
Tac Mahal't meydana getiren bir medeniyet bilim ve teknoloji
alaninda 6yle kolayca bir kenara atilamaz; ve dahi mevcut gele-
neksel ilim, Batili bilim tarzinda degisip geligmedigi i¢in hor goé-
riilemez. Miisliimanlar; insan-tabiat dengesine ve tabiatin insan
hayatindaki manevi 6neminin bilincine dayanan kendi gelenek-
sel diinya goriigleri gergevesinde sanatsal, diigiinsel ve teknolojik
abideler yaratmay: siirdiirmiiglerdir. Fakat 6biir tarafta Bati; tabi-
at1, niceliksel olarak incelenecek, istila edilecek, kontrol altina
alinacak, kullanilacak ve nihayette de birgok bilim adaminin
muhalefetine ragmen, vahsice irzina gegilecek bir “sey” olarak
goren bir bilim geligtiriyordu. Bunun en vahim neticesi de bugiin
bizzat begeri varligi tehdit eden olgudur. Bu siireg; tefekkiire degil
de giice dayanan bu bilimin uygulamalarinin Batiya Islam diinya-
sinin gogunlugunu sémiirgelegtirme ve nihayet Batidaki bu gelig-
meye paralel olarak asirlar siiren bir birikimin sonucunda meyda-
na gelmis olan homojen Islam medeniyetini biiyiik oranda —eger
tamamen degilse— tahrjp etme imkanini verene dek siirmiigtiir.

Asirlarca Avrupa merkezli tarih goriigii fikri olarak sémiirge-
lestirilmis Doguda bile tenkidsiz kabul gérdiigiinden Baudaki bi-
limsel gelisme de biitiin insanlik tarihinin 6vgiiye deger bir bi-
limsel bagarisi olarak kabul edilmigtir. Modern bilim tek gegerli
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doga bilimi olarak gériilmiig ve herhangi bir bagka medeniyette
paralel bir bilimsel geligme meselesi hemen hemen hig giindeme
getirilmemigtir. Ancak artik bugiin modern bilim uygulamasinin
ve insanin Allah, tabiat ve kendisine yabancilagmasinin sebep
oldugu modem savag ve ekolojik felaketlerin dehgetinin herkese
malum olmasiyla insanlar bagka yerde paralel bilimsel geligmeler
aramaktadirlar. Bu baglamda da insanlar niye uzun ve zengin bi-
limsel gelenekleriyle Islam veya Cin’in bir Descartes veya bir
Galileo ortaya ¢ikarmadigini degil, Avrupa’nin niye bunlan ya-
ratugini soracaktr. Giiniimiiz insanhginin igine diigtiigii bunali-
min kokenlerini anlayabilmek igin bu soruyu sormak ve bilimi
Batida ve Islam diinyasinda farkli mecralara gétiiriip bu iki mede-
niyetin yollarinin ayrilmasina neden olan etkenleri &zellikle in-
celemek gerekir. Fiziksel diinyaya iligkin elde edilen niceliksel ve
tecriibi bilgiye nazaran kaybedilen geleneksel bilginin kiyas ka-
bul etmez degeri gozéniine alindiginda Batida geleneksel kainat
goriigiini yikan ve Batili adami kér eden olumsuz bir tabiata yol
agan faktorleri ortaya gikarmak biiyiik 6nem tagimaktadir. Ayrica
Avrupa'y: geleneksel Hiristiyan medeniyetinin tarlasindan tarih-
te ilk defa geleneksel diinya gériigiiniin reddine dayanan bir uy-
garligin kalesine tasiyan siirecin ne gétiiriip ne getirdigi de iyice
incelenmelidir.

Bauda 13. yiizyilin Chartres veya Oxford okullarinin gelistir-
digi bilim ile dért yiizyil sonra Paris ve Oxford okullarinin gelig-
tirdigi bilimin tek bir medeniyete degil de iki farkli evrene ait gib
goriinmesine neden olan bilimsel gelisme tarzina yol agan faktor-
ler goktur. Fakat belli bagl faktorleri birkag baglik altinda 6zetle-
mek miimkiindir. Bilimin Islam’da bagka, Batida ise bagka mec-
ralara kaymasinda bag sorumlu olan bu faktérlerin en 6nemlisi,
Ortagagin sonlarina dogru Islam’in aksine —ki Islam’da irfani ge-
lenek bugiine kadar varligin1 korumugtur— Hiristiyanligin irfani
yoniini kaybetmesidir. Hiristiyan uygarliginin, bu uygarlik ve
onun irfani boyutu daha hakkiyla meyvelerini vermeden Réne-
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sans hiimanizmi kilifina biiriinen antikite paganizmi tarafindan
kotiinim birakildigi dénemlerde Huristiyanligin irfani sekli Dante
ve Meister Eckhardt gibi gahislarin dgretileriyle olgunlagtyordu.
Her doga bilimi, gergekligin mahiyetine iligkin bir diinya go-
rigiine dayanir.6 Ortagag Hiristiyanligt ile Islam, ayni anda hem
vahye hem de sézkonusu gelenegin irfani boyutundan gikanlmig
metafizik bir bilgiye dayanan bir diinya gériigiinii paylagmigtir;
gergi tabiatin metafiziksel ehemmiyeti sézkonusu oldugunda bu
bilgi ana Hiristiyan diigiincesiyle tamamen biitiinlesmemigtir. Ve
bir kere bu bilgi biitiin pratik amaglarda kaybedildigi igin aruk
metafizik prensiplere dayanan bir bilimi geligtirmenin ve hatta
sadece anlamanin higbir yolu kalmamigti.? Boyle bir bilgiden
mahrum olan geleneksel ilimler donuk ve hatta anlamsiz hale
gelmiglerdir. Ve kisa siire sonra da insanin nedensellige iligkin ih-
tiyaglarimi kargilayamaz duruma ulagmuglardir. Bu alanda olugan
boslugu insanoglu, Hiristiyan gelenegini temel almayan akilci bir
felsefe ve akilcilik ile tecriibecilik agisindan bakildiginda tatmin-
kér olan salt diinyevi bir bilim ile doldurmaya ¢aligmigtir. Semavi
vizyonu kaybeden insan yeni bir diinya kegfetmigtir. Ona gére bu
kesif, varligin kolayca unuttugu sonsuz iistiin semanin yerini pe-
kala alabilirdi.8 Metafiziksel bilgiyi kaybeden geleneksel bilimler
yagamini siirdiiremediler. Onlar evvela metafiziksel nemi olma-
yan gizil (occult) bilimler olarak tekrar zuhur ettiler. Son olarak
da kalintlar, kendisinin &tesinde metafiziksel prensipleri ve fi-
ziksel alanin istiinde gergeklik diizeylerine igaret eden herhangi
bir bilimi hurafe olarak kabul edenlerin"g&ziinde basit bir hurafe
olarak varliklarint siirdiirmiigtiir. Yiiksek bilgi formu olarak kabul
edilen hergey basit tahminlere doniistiiriiliip bilim olma gerefin-

6Bilim ile metafizik iliskisi tizerine bkz. F. Brunner, Science et realite, (Pa-
ris, 1955).

F. Schuon, Light on the Ancient Worlds, gev. Lord Northbourne,
{Londra, 1984), II. bsliim: “Digiiyle Uyanmak”.

8E. Gilson, The Unity of Philosophical Experience, (Londra, 1938).
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den mahrum birakilirken kendisine bilim denilen sey de bu hak-
ki ancak daha yiiksek bir diizen bilgisiyle higbir bag kurmamasi
kargihiginda alabilmistir. Batiyit hem Islam’dan hem de diger bii-
tiin geleneklerden ayiran higbir faktér Batinin irfani yitirmesin-
den ve 13. yiizyildan itibaren Hiristiyanligin metafiziksel boyutu-
nun giderek sénmesinden daha ehemmiyetli olmamigtir.

Bununla yakindan alikali bir faktér de 14. yiizyilda nomina-
lizmin ortaya gikisidir. Platonik Idealar’in (Formlar'in) bilinme
imkanini, daha dogrusu tiimellerin (Formlar’in) isimlerin &tesin-
de bir gergeklige sahip oldugunu reddeden nominalizm, sadece
teolojiyi degil, felsefeyi de derinden etkilemigtir. Dini hakikat
inangla birlikte bilgiye de dayandirmak yerine sadece inanca da-
yandiran nominalizmin bilginin sekiilerlesmesindeki ve modern
bilime zemin hazirlamadaki rolii kiigiimsenemez. Ontolojiye da-
yanan Ortagag Hiristiyan felsefesinin yikilmasi neticede belli bir
belirsizlikten sonra Dekartgilikla iliskili olan akilci felsefeye yol
agmistir. Bu da tabii ki 17. yiizyilda vuku bulan Bilimsel Dev-
rim'in zorunlu temeli olmugtur.? Zira, nominalizmin giddetli eles-
tirisi olmasaydi Ortagag Hiristiyan felsefe ve teolojisi, yiiksek il-
kelerin 15181nda bilginin egyanin tabiatin1 kesfetmedeki rolii ile
ilgili iddialarindan vazgeg¢meyecekti. Ancak bu vazgegis onlar
sekiilarizmin, akilciligin ve tecriibeciligin hiicumuna maruz bi-
rakmistir; onlar da savag alanini savunma yapmadan terkettikleri
i¢in bu akimlar kolay bir zafer kazanmiglardir.

Mantgin yerine felsefeyi ikame etmeye galigan bir egilim ile
birlesen nominalizmin egemen bir konum kazanmasi, hem tabi-
atin sembolik ilminin kaybedilmesinin bir sonucudur, hem de
daima metafizikle iligkili olan bu bilimin yikilisinda araci olmug-
tur. Ortagagin Avrupali insani hila sembolizmin dilini anliyorduy;

9Geleneksel eserlerin hem dillerini hem de muhtevasini anlamada 6nemli
rol oynadigi igin gagdag gelenekgi yazarlar sembol ilmine biiyiik ehemmi-
yet verirler. Bkz. R. Guénon, Symboles fondamentaux de la science sac-

ree, (Paris, 1962).
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¢iinkii bu dil onun sanat ve bilimine ve hatta dininin hemen he-
men biitiin ifade diizeylerine hakim olmugtu. Bir Ortagag kated-
rali, sembolik ve kutsal bir kainat ilminin ifadesi olarak insanin
bu ilmin igaret ettigi gergeklere ulagmasina olanak saglamigtir;
tabii eger bu insan hala o “sembolik ruh”a sahip ise—Ortagagin
Batili adami bu ruhu biiyiik oranda insanligin diger fertleriyle
paylagtyordu.

Ortagagin sonlarina dogru geleneksel tabiat ilimlerinin bu
sembolik igerigini yitirmig olan akilci bir anlayig zuhur etti.!®
Hermetisizmde ve bazi gevrelerde belli bir dereceye kadar gelisti-
rilmeye devam edilen Pisagorculukta oldugu gibi sembolik tabiat
ilimlerinin yagami tamamen sénmemigse de Bat1 Avrupa’nin fikir
arenasinin merkezi gittikge sembolizm diline kars1 duyarsiz ve
hatta ona karst kér olan bir diigiince tarzinin egemenligine gir-
mistir. Bu diigiince tarzi da sembolik diigiince tarzinin etkisini da-
ha da yok etmigtir. Tabiatin ve kutsal kitabin sembolik anlamina
karig duyarsiz olan bu zihniyet ancak nominalizm ve akilcilig
giiglendirmis ve onlarin zaferine olanak hazirlamigtir. Kisa siire
sonra da simgeler isaret ve olgulara irca edilmistir; béylece kainat
kitabt ve kutsal kitap donuklagtirilmig ve zahiri anlamlarina in-
dirgenmistir. Tabiatin sembolik ilimlerinin kaybina paralel ola-
rak Kutsal Kitab'in irfani yorumuna olan talep de azalmigtir. Bir
kitabin batini anlaminin ihmal edilmesine yol agmigtir. Tabiatin
ve Kutsal Kitab’in sembolik ilimleri, Avrupa diisiincesinin ana
akimlarinin kiyisinda bir dereceye kadar varlik alan1 bulmuglarsa
da bu diigiincenin merkezi bu ilimlerden mahrum kalmigtir. Bun-

10Bir sembol daima kendisinin 6tesindeki bir gergekligin sembolii iken bi-
limsel bir olgu ontolojik olarak daha yiiksek varolug diizeylerinden ayn
durur. Geleneksel anlamda sembol demek, hemen algilanan geyin &tesi-
ne isaret etmek demektir. Geleneksel metafizige gore sadece Mutlak
Gergeklik tamamen Kendisi'dir. Bunun diginda Kainat’taki hergey, algi-
lanan varhigin bulundugu ontolojik diizeyin 6tesindeki bir gergekligin
semboliidiir.
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lardan arta kalan gey dinin lafzi ve harici yorumundan ibaretti.
Bunun gétiirecegi nokta ise tabiatin zahiri ve olgusal yonlerini
ele alan ilimdir. Mevcut dinle kargilikli bir hoggorii ve duyarsizlik
diginda iligki kuramayan bu bilimin tabiatta bulacag: sey deney-
sel olarak toplanan ve rasyonel akilla anlagilan kaba olgulardan
bagka birsey olamazdi. Vestigia Dei niceliksel olarak dogrulanabi-
len olgulara déniigiince bilim de kendisinin buldugu olgu veya
yasalarin igaret ettigi agkin geylerle ilgilenmeyen bir dogrultuda
geligti.1! Bir Jacob Bohme 17. yiizyilda hala sembolik bir tabiat il-
mi ile ugragabiliyordu; ama bu halde o artik bilimsel faaliyetin
merkezinde ve hatta giiniin baglica dini ve teolojik diisiinceleri-
nin iginde yer almiyordu.

Sembolik tabiat ilminin kaybina paralel olarak Ortagag Hi-
ristiyan digiincesinde kainatin kutsal vasfinin hizla ortadan kal-
dirilmas: siireci de yaganmugtir. Incil’de kainat hala kutsal bir
vegheye sahiptir ve “O’nun géninmez yénlerinden bazilari, hatta
O’nun ebedi giicii ve Zat" tabii mahlukat vasitasiyla goriilebilir
ve anlagilabilir”'2, gibi bazi dyetler, Hiristiyan Kutsal Kitab’inda
bu konunun énemini gosterir. Greko-Romen diinyada tabiatgilik
tehlikesiyle kargi karsiya gelen ve her ne pahasina olursa olsun
tabiatperestlik!3 tehlikesini bertaraf etmeye ¢aligan ilk dénem
Hiristiyanlig1 tabiatin manevi ehemmiyetini vurgulamamakla
kalmamus, hatta tabiat ile tabiat-iistii arasina kalin bir gizgi ¢iz-
migtir. Fakat yine de Ortagag'in ilk dénemlerinde tabiatin dini
ehemmiyeti unutulmamigtir; en azindan Erigena ve Victor Hugo
gibi kisilerin yazilarinda. Bu arada geleneksel Huristiyan kainat
melekler ve ruhlarla dolu olmaya devam etmigtir. Ancak 13. yiiz-

1Romalilar, 1:20

12F, Schuon, Light on the Ancient Worlds, bolim 111, “Hellenistlerle Hi-
ristiyanlarin Diyalogu”.

Blbn Sina’nin meleklerle ilgili diigiinceleri igin bkz. H. Corbin, Avicenna
and the Visionary Recital, gev. W. Trask, (New York, 1960); S. H.
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, 15. bolim.
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yila gelindiginde Skolastigin egemen okullan felsefi ve teolojik
agidan tabiati kutsal olandan arindirmaya baglamig ve béylelikle
onu tamamen niceliksel mahiyeti olan bir tabiat ilmi igin uygun
bir ¢aligma nesnesi yapmugtir.

Latin diinyada Ibn Riigd’e nazaran lbn Sina’ya verilen ehem-
miyet bu egilimin gostergesidir. Ibn Sina’nin kozmolojisi, kainat-
ta Allah'in (c.c.) emirlerini yerine getiren ve kainatin yagamini
ve nizamini miimkiin kilan meleklerin 6nemini vurgular. Zaten
Ibn Sina’ya gére kozmoloji, ilm-i melekuttan ayri diigiinilemez.!4
Obiir taraftan Ibn Riigd’e gore ise meleklerle 6zdes kabul edilen
bu “Felekler’in Ruhlari”"ndan akillar lehine feragat edilmigtir. La-
tin diinyanin (Batinin) Ibn Sina’dan daha gok Ibn Riigdciilikten
etkilenmesi ve Ibn Sina’dan derinden etkilenenlerin bile onun
kozmolojisi ve epistemolojisinde meleklere bigtigi énemli rolii
gérmezden gelmeleri o zamanlarda baggésteren énemli bir egili-
me isaret eder. Bu egilim neticesinde geleneksel kainat, felsefi ve
teolojik olarak yasalan daha sonra bir Galileo ve bir Newton ta-
rafindan 17. yiizyilda dogacak olan Bilimsel Devrim'in mekanik
bilimi vasitasiyla kegfedilecek olan biiyiik bir mekanik saat gek-
linde algilanmaya baglanmigtir. Gergi mekanik saatlere duyulan
ilgi Galileo daha Discorsi adli eserini yazmadan ¢ok daha énce
Avrupa'da zaten mevcuttu. Benzer bir gekilde, meleklerin kaina-
tin gekip gevrilmesinde metafizik olarak zorunlu olduklar diisiin-
cesinin terkediligi de 17. yiizy1l filozof ve bilim adamlarinin orta-
ya ¢ikigindan ¢ok éncedir; ama buna ragmen siradan insanlar
sonraki yiizyillarda bile onlara inanmaya ve saygi duymaya de-
vam etmiglerdir. Oyle goriiniiyor ki, Avrupali adamin kafasindaki
tabiat goriisii daha mekanik bir bakig agisina dayanan bilimin ge-
lismesinden 6nce giiglii bir mekanik nitelik kazanmigtr. Iste bu

14Adi madenleri altina gevirmek amaciyla tabiatin ritimlerini hizlandirma
isi olarak simya iizerine bkz. M. Eliade, The Forge and the Crucilde,
Cev. S. Corrin, (New York, 1962).
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bilim de mekanik felsefenin genellestirilmesine ve yayginlastiril-
masina ¢anak tutmugtur. Bu 6yle bir dereceye ulagmistir ki, 18.
yiizyilla birlikte s6zkonusu felsefe, Avrupali adamin diinya gérii-
siiniin ayrilmaz bir pargast olmug ve doga bilimleri alanini agarak
ana Bati diigiincesinin tiim felsefi diinya gériigiinii igine almigtir.

Kainatin kutsal olandan tecrit edilmesi hadisesi pratik 6nemi
haiz bir etkenle, yani tabiat iizerinde hakimiyet kurma arayigtyla
cesaret kazanmigtir. Geleneksel tabiat ilimlerinin amaci insan
hikmete ulagtirmak ve insanin yaptiklarinda Ilahi Hikmet'i te-
maga ederek ruhunu tekimiil ettirmesini saglamak olmugtur. Do-
gal siiregleri hizlandirarak onun altin “dogurmasin1” ve hatta ta-
biata hiikmetmeyi bile hedefleyen simyada dahi biitiin igler gele-
nek cergevesinde Kutsal'in korumasinda cereyan ediyordu. Ger-
¢ek simyacinin nihai hedefi dig diinyay: degil, kendi nefsinin ha-
kimiyetini ele almak olmugtur. Ve yine onun yaptig1 sadece mad-
deleri igleyip altin elde etmek olmayip ruhunun adi madenlerini
mukaddes altina-déniigtiirmek olmugtur.15

Ticari anlayigin egemen olmast ve Batili adamin geleneksel
Hiristiyan insan imajina —yani insanin diigiisii ve bu diinyaya ya-
bancilagmasina— kargi isyan etmesiyle tedricen diinyay1 kegfetme-
nin yaninda ona egemen olma arzusu baggosterdi. Kegfetme gagi
ayni zamanda bir sémiirii, hakimiyet ve tabii zenginlikleri ele ge-
¢irme ¢agiydi. Rdnesans’tan bu yana Batli bilim gittik¢e daha
¢ok, tamamen olmasa bile, gii¢ ve kontrol ile birlikte anilir ol-
mugtur. Biitiin bilim adamlarinin degilse bile ¢ogu kimsenin zih-
ninde bilimin amaci hep tabiatin boyunduruk altina alinip sémii-
riilmesi olmustur; onun tefekkiir edilmesi degil. Bilimin daima
hikmetle birlikte oldugu ve kullaniminin da &liimsiiz bir varlik
olarak insanin ihtiyaglan 1giginda distnildaga Islam diinyasin-
daki durumun tam tersine Batida bilim; giig, kontrol ve énemli

I5T. Burckhardt, Alchemy: Science of the Cosmos, Science of the
Soul, gev. W. Stoddart, (Baltimore, 1971).
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derecede de zenginlikle iliskilendirilmis; onun kullanimi da bir-
takim zihni giiglere sahip bir hayvanin ihtiyaglarini agan herhan-
gi bir ihtiyaca haiz olmayan salt diinyevi bir yaratik olarak insa-
nin maddi refahina miinhasir kilinmigtir. Batida birgok énemli
bilim adami bilim ile giiciin izdivacina karsi ¢ikmig ve hala da
¢ikmaktadirlar. Ama hig siiphe yok ki, birgok miisterek etkene
kargin bilimin Islam diinyasinda bagka, Bati diinyasinda da bagka
bir yol takip etmesinin sebeplerinden biri de bilimin diinyevi
giigle olan bu iligkisidir. Bu &yle bir iligki ki, bugiin baz1 moder-
nist ve sozde koktenci Miislimanin iddiasina kargin Islam diinya-
sina tamamen yabanci kalmigtir.

Tabiat bilimlerinin gegirdigi asamalar hususunda Avrupa’da
meydana gelen bu degisimin sorumlusu olarak Bauli Hiristiyan-
lik igindeki hangi unsur veya unsurlarin gésterildigi soruldugun-
da karsimiza Batida gelisen teoloji tipi ¢tkmaktadir. Tabiatgilik
tehlikesini bertaraf etmek isteyen Latin Babalann Hiristiyanligi,
dogaiistii ile dogal diizenler arasinda kesin bir ayirim yapmugtir.
Bunun yerine, “bedenlesmis Kelam”in kozmik fonksiyonunu ye-
terince vurgulamamig ve tabiatin manevi mesajini dnemseme-
mistir. Irlandali kesislerin tabiati 6ven sozlerine ve hatta biitiin
bir geleneksel tabiat ilmini Hiristiyanlagtiran Hiristiyan Herme-
tisizminin nesv (i nema bulmasina kargin ana Katolik teolojisi, ls-
lam dini kadar ve hatta ondan 6nce gelmis olan ve Islam’dan da-
ha ¢ok aligverisi oldugu Yahudilik kadar tabiatla ilgilenmemistir.
Giines ilahisini sdyleyen bir Assisi’li aziz Francis’in Bat1 Huristi-
yan maneviyatinin tipik bir émegi olmas: gibi Bingen'li Hild-
gard'in kozmik hayalleri de bu maneviyatin 6megidir. Rénesans
sanat ve biliminin tabiati kegfedisi ana Hiristiyan geleneginin di-
sinda tezahiir eden adeta bir “vahiy” olmugtur. Kisa siire sonra
tim tabiat ondan dogacak dini ve manevi neticeler gozéniine
alinmadan saf niceliksel bilimin kollarina birakildi. Dinin tabiat
alanindan bilhassa Galileo’dan sonra ¢ekilmesi dini diinya gérii-
sii agisindan bir yenilgi olarak gériilmemistir; zira dinin bu alan
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tizerindeki hakimiyeti, teoloji ve tabiat metafiziginin ana Huristi-
yan teolojik diigiincesiyle hi¢bir zaman tamamen biitiinlegmemig
olmasindan dolayt zaten zayiflamigti. Dolayisiyla, bir St. Fran-
cis’e, hem teolog hem de bilim adami olan bir Albertus Magnus'a
ragmen ve hatta sonralart Alman mistiklerinin ve Romantik ha-
reketin saf mekanik bir tabiat biliminin hakimiyetine gosterdik-
leri dini reaksiyonlara kargin bu bilimin ciddi bir sinirlama ve
muhalefetle kargilasmadan geligmesi ve tabiat alaninda yalnizca
kendisinin s6z sahibi oldugunu iddia etmesi igin zemin piiriizsiiz
kalmigti. Biitiin manevi tabiat goriigleri “doga mistisizmi” olarak
adlandirilirken Batuda geleneksel tabiat ilimlerinden arta kalan
seyler de gizil veya hatta hurafe olarak gériilmiis oldugundan an-
cak Avrupa’'nin kenar entellektiiel gevrelerinde kendine yagama
imkant bulmuglardi.

Son olarak sunu hatrlamaliyiz ki, Bauda ve Islam diinyasinda
bilimin kaderini degistiren sey sadece Islam diinyasinda bir Suh-
reverdi’nin, bir Ibn Arabi’nin, bir Sadreddin Sirazi'nin metafizik
ve kozmolojik doktrinlerinin varligi ve bu doktrinlerin bu diizen
igerisinde Batuda yer almayigt veya sadece Batli adamun fikri ha-
yatnin kenarinda bulunugu degildir. Ayrica sunun da farkina var-
maliyiz ki, Islam diinyasinda daha derinden siiregelen bir irfani
tabiat miitefekkirleri ve arifleri zinciri varolmasina ragmen mo-
dern dénemde Bauda bunlarin izine rastlamak ¢ok zordur. Irfani
boyutu olan bu miitefekkir, tabiat bereketini tagtyan bir kanaldir.
O, tabiatin zikrini, yiiksek daglarin ve sahralarin yalnizliginda du-
yabildigi gibi onu derya sahillerinde ve orman iglerinde de duya-
bilir. O, tabiatla beraber dua ederken Allah’in (c.c.) manevi hu-
zuru Oniinde de tabiatin muhafiz ve békgisidir. Bu arifin zihni,
kalbindeki nuru yansitan bir aynadir adeta. Onun tefekkiirii (spe-
culation) kalpteki bilginin zihin alanina yansimasini saglar. Zaten
tefekkiiriin (speculum) sozlilk anlami da bir aynadan yansitmak
demektir. Onun kalbinden bir nur zihin aynasindan yansir; bu da
kavramsal diizlemde ihlasi ve deruni Symphatia’yr — bunlar, arifin
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tabiatn i¢ gergekligiyle paylagtip1 seylerdir— yansitan bir tabiat
doktrinini husule getirir.

Bu g1k zihinde yansimadigi zaman insan ile tabiatin batini
ehemmiyeti arasindaki temel bag da zedelenmig olur. Bunun so-
nucunda da sadece metafiziksel ve kozmolojik tabiat ogretileri
donuklagip anlamini kaybetmekle kalmaz. Fakat ayni zamanda
insan da tabiatin zikrini artik duyamaz ve onunla dua edemez
olur. Ayrica boyle oldugunda riizgarin ormani higirdatmast, 1r-
maklarin daglardan siiziilmesi ve giinesin dogusunu miijdeleyen
kuglarin 6tmesi artik Allah’in (c.c.) kutsal isimlerini hatirlatan
ve “Hergey Allah’1 tesbih eder” ayetindeki gibi Allah’ tesbih
eden geyler olmaktan gikarlar. Tam tersine anlamsiz birer giiriil-
tiiye doniigiirler; en iyi ihtimalle duyulacak ve anlagilacak mane-
vi bir mesajdan yoksun zevk veren geyler olabilirler. Tabiat da
Ruh (M4ni) dlemine géziinii ve kulagini kapayan boyle bir insa-
na batini hakikatin1 géstermez; fakat digaridan bu batni hakika-
tin varhgini inkar eden bilimin gorigiine uygun gelebilir. Fakat
bu “bagka yéne doniig” ve haris insanoglunun salt diinyevi ve
hayvani insan anlayigina dayanan begeri ilerleme ve refah adina
niceliksel bilim vasitasiyla tabiatin 1rzina gegmesi, tabiatin yenil-
gisinin ve modern bilimin zaferinin bir kaniti olarak diigiiniilme-
melidir. Ayrica Bauda tabii diizenin niceliksel ve¢hesini agikla-
maya matuf bir bilimin énemli bagan kazanmasi ne onun tim ta-
biat bilgisini tekeline almaya iligkin iddiasin1 kanitlar, ne de Is-
lam'in veya bagka geleneklerin geligtirdigi geleneksel bilimlerin
gegersiz oldugunu ispatlar. Daha gimdiden modern bilimin yapti-
g1 tahribat, birgok diigiinen insani modern bilimi tek miimkiin
doga bilimi olarak kabul etmenin mantigini sorgulamaya ve mo-
dern bilimin ortaya ¢ikigindan bu yana Batida ilk defa olarak ge-
leneksel ilimlerin 6nemini ve diinya gériisiinii anlamaya sevket-
mistir.

Ote yandan, tabiatin ve tabii yaratiklarin diinyanin giirilti
ve ¢ilginhigindan kagarak onun bagnna siginan arifinkiyle bir ol-
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mug zikri, arttk modern insanin tahribatina kargi korunmak igin
Allah’a (c.c.) yapilan bir zikre déniigmiigtiir. Digaridan Promet-
hean insanin tabiat iizerinde bir zafer kazanmis oldugu gériiliyor-
sa da tabiatin ve tabii diizenin yaratiklarinin yapug zikir geri
cevrilmeyecektir. Sonunda gergek zaferi kazanan tabiat olacaktir;
¢ilinkii onun zaferi Hakikatin batila, Ruh’un da bilimsel olsun ol-
masin O’'nun gergekligini reddeden tiim materyalist bigimlere
karg1 zaferidir. Tabiati, deruni hakikatiyla ve geleneksel tabiat
ilimlerinin ilkelerine gére bilmek demek kalici, zihni tatmin
eden ve ruhu besleyen bir bilgi elde etmek demektir. Bu ayni za-
manda &yle bir bilgi ki, higbir niceliksel bilim onun yerini ala-
maz, ¢iinkii onsuz insanin yeryiiziinde nihai olarak hayat siirmesi
imkansiz olup ancak onun yardimiyla insan kendisiyle ve tabiatla
uyum igerisinde yasayabilir; zira o, hem onun hem de dogal diize-
nin kaynagi olan o Gergeklik ile uyum igerisinde yasar.

—

=
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Insan ve Medeniyetin
Gelecegi Uzerine Diisiinceler

ce insanin ne oldugunu ve medeniyetten ne anladigimizi

agiklamak zorundayiz. Batida dogup su ya da bu derecede
diinyanin diger bolgelerine de yayilmis olan modern anlayiga go-
re insan otonom bir varlik olup dogal seleksiyon ile tesadiifen or-
taya gikmasina kargilik hi¢ degilse 6zgiir iradeye inananlar igin
kaderinin tek hakimi ve yeryiiziiniin ve hatta tiim dogal ¢evrenin
tartigilmaz efendisidir. Medeniyete gelince, bu terim genelde te-
kil olarak kullanilir; kastedilen de 12./18. yiizyildan beri Batuda
asil Medeniyet olarak anlagilan ve Islam medeniyeti de dahil di-
ger tim medeniyetleri sistemli bir gekilde ortadan kaldirmak
amactyla kurulan Bati medeniyetidir. Eger bugiin gézlenen egi-
limler devam ederse ne modem insanin, ne de modern uygarligin
bir istikbali olmadigini tahmin etmek i¢in kihin olmaya gerek
yoktur. Gergekten de modern insanin kendisinin ve gergek me-
deniyetin ne oldugu hususundaki anlayisinda kékli bir degisiklik
meydana gelmedigi miiddet¢e olumlu anlamda bir istikbalden

[J
Insam ve medeniyetin gelecegini tartigmak igin hergeyden 6n-
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bahsetmek duygusal bir tepkinin tesine gegmeyecektir. Zira mo-
dern diinya gergekten 6liimciil bir uguruma dogru —bu diinyanin
miidafileri bunu bir ilerleme olarak gérse de— hizla yuvarlanmak-
tadir.

Ne var ki, modern insan anlayig1 var olan tek anlayig olmadi-
g1 gibi modern uygarlik da iddialarina ragmen kiiresellesmede ve
diger uygarliklari tamamen yok etmede basarili olamamustir. Di-
ger geleneksel medeniyetlerden geride kalan birtakim seyler hala
vardir; 6zellikle de Islam medeniyetinde. Igte sirf bu yiizden Islam
medeniyeti modern uygarligin diinya hakimiyeti iddiasina karst
biiyiik bir meydan okuma vasfini tagimaktadir. Ayrica moderniz-
min ve sekiilarizmin gesitli ekillerde Islam diinyasina sizmasina
ragmen Islam’in insan anlayist tamamen unutulmamistir. Bu ne-
denle, insan ve medeniyetin gelecegi meselesi ayr bir Islami bo-
yuta sahiptir; bu boyut, istikbal iizerinde yapilan herhangi bir kii-
resel tartiymada ciddi bir bigimde hesaba katilmalidir.

Séylemeye bile gerek yoktur ki, Islami bakig agisindan bir is-
tikbal etiidi, Allah’in (c.c.) Eli’'ni insanoglunun tarihinden ta-
mamiyle koparmig olan modern diinyanin fiitiirologlarinin farazi-
yelerinden ¢ok farkli diisiincelere dayanacaktir. Onlar gelecegi
mevcut egilimlerin —bunlar ister demografik, ister iktisadi, ister
toplumsal ve ister gevresel olsun farketmez— spekiilasyonlarina
dayanarak incelerler. Obiir tarafta, Islam’a gére istikbal etidi,
llahi Irade’nin begeri hayatin ve tarihsel zamanin her aninda
mevcut oldugu bilinciyle yiiritilir. Gelecek hakkinda séylene-
cek her sz, biitiin dindar Misliimanlarin begikten mezara kadar
tim hayatinda yer alan ingallah kelimesiyle beraber séylenmeli-
dir. Aynica herhangi bir Miisliiman Bauda gegen yiizyilda toplum
bilimciler ve diger disiiniirlerce ortaya atilan senaryolar géstere-
rek bugiin diinyada &ne siiriilen gelecek senaryolarina tebessiim
ile bakabilir. Diinya bugiin gegen yiizyillardaki fiitiirologlarin tah-
min ettiginden ne kadar da farklidir! Tarihte vuku bulan llahi
Irade’nin 6nemli varligina ve gorillmez unsurlarin zuhuruna mii-
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racaat edilerek belirlenen Islam’in gelecege iligkin tutumu kendi
ayaklan tizerinde durabilir ve insan ile tabiatin kér giiglerini in-
sanlik tarihinin tek aktorleri olarak goren agnostik fiitiirolojiden
etkilenmemelidir.

Binaenaleyh, insanin ve uygarligin geleceginin Islami ve mo-
dern bakis agilarindan tartigilmasina gegmeden énce onlann ls-
lami perspektifte ne anlama geldigini kisaca belirtelim. Islam’in
insan anlayigt yu Kur’ani tasvirde ¢ok giizel 6zetlenmigtir:
Kur'an’a gére insan Allah'in (c.c.) kulu ve halifesidir. Allah’in
(c.c.) huzurunda pasif olmak, O’nun kerem ve rahmetine mazha-
riyet, biitiin esma ve sifatlarina tecelligih olmak ve O’nun halife-
si olarak diinyaya kargi aktif olmak onun fitrati geregidir. Dolayi-
styla insan Sema ile arz1 birlestiren bir eksendir; ayrica o, mahlu-
kat iizerinde gii¢ kullanmaya muktedir oldugu gibi onu korumak
ile de miikelleftir; zira o Allah’in (c.c.) mahlukatdir, insanin de-
gil. Bu yiizden hem Allah’a (c.c.), hem de mahlukata kargi bir so-
rumluluk s6zkonusudur; bu sorumluluk, onun insan olmas: hase-
biyle sahip oldugu haklardan énce gelir.

Ancak insan olmasi dolayisiyla bu egsiz varlik, Allah’a (c.c.)
isyan etme ve hatta kulluk vazifesini unutup halifelik yapmama
dzgiirliigiine sahiptir. Bu nedenledir ki, “ahsen-i takvim suretinde
yaratilmasina ragmen esfel-i safiline diigme ihtimali vardir.”
(Kur'an-1 Kerim, XCV: 4-5). Baz sufilerin dedigi gibi, Allah,
(c.c.) Ruh’unu iifledigi bu yeni mahluku yarattigi zaman ona
duydugu tinsiyetten (yakinlik) —insan, uns ile ayni kéktendir-
dolay1 ona insan adini vermistir. Ne var ki, Hz. Adem’in Cen-
net’ten gtkarilmasiyla insanin asli mahiyeti de tedricen unutuldy;
fakat o yine de insan olarak ¢agrilmaya devam etti. Ancak bu se-
fer Allah (c.c.) ile olan yakinligindan dolay: degil, dugar oldugu
unutkanligindan (unutkanlik: nisyan—yine insan ile ayn1 kékten)
dolay1 boyle gagrilmakradir. Iste yeryiiziinde fesada sebep olan ve
dinin disiplin ve kontroliine ihtiyag duyan da insanin bu veghe-
sidir.
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Islami bakig agisina gore gergek bir medeniyet iginde tiim ya-
sam yonlerinin insana Allaht ve asli mahiyetini hatirlattigr bir
medeniyettir. Zira insan ancak bu sekilde diinyadaki vazifesi olan
Allah'in (c.c.) halifesi roliinii yerine getirebilir. Bir medeniyetin
biiyiikliigi ve hatta otantikligi Islam tarafindan onun insana yer-
yiiziindeki varlik sebebi olan kulluk ve halifelik vazifesini yapabi-
lecek sartlari yerine getirmedigine gore degerlendirilir; yoksa bir
uygarligin iirettigi tagima araglar1 ve zeki makinelere ve de tyele-
rinin diinya hayatin1 ne kadar uzattigina gére degil. Kur'an-1 Ke-
rim, ahlaki ¢okiintiiden ve dinlerini bozmaktan dolay1 —onlarin
baraj ve yol yapamamalarindan dolay: degil- helak olan topluluk
ve medeniyetlerden gokga bahseder. Islami bakig agisina gore bir
medeniyetin degeri onun insanin yeryiiziindeki nihai amacina ne
kadar hizmet ettigine gore —bagka birseye gore degil- belirlenir.
Insanin ne oldugunu ve nigin yaratuldigini bilmeyen bir medeni-
yette goriilen iyi birgey arizi olup esasta kotidiir. Fakat biir taraf-
ta insanin manevi ve kozmik vazifesinin énceligine dayanan bir
medeniyette goriilen kotiiliik arizi olup o medeniyet esas itibariy-
le iyidir.

* k%

Gegen iki asir boyunca modern Batinin saldirist Islam mede-
niyetinin ekseriyetini tahrip ederken beger tarihinin bilinen en
biiyiik medeniyetlerinden biri olan Islam medeniyetini meydana
getiren Islam dini giiglii kalmay: bagarmig ve artik gimdi yakin
gegmiste Miisliiman toplumlarda nispeten geri plana itilmis olan
kiiltiir ve medeniyet alanlarindaki-6nceligini yeniden kazanma
arayigindadir. Batinin meydan okumalarina kargi Islam diinyasin-
da sadece Bati uygarliginin hakim ve yaygin mahiyetine degil,
bizzat Islam medeniyetine karg1 da gesitli tepkiler olugtu. Bu yiiz-
den modern olsun Islami olsun medeniyetin geleceginden bah-
setmeden 6nce bu tepkilerden bazilarini kisaca tahlil etmeliyiz.

12./18. yiizyildan itibaren Batinin maddi istiinligini ve
onun lslam diinyast iizerindeki biiyiik askeri ve siyasi hakimiyeti-
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ni farkeden bazi Miislimanlarin kendi kurumlarina ve medeni-
yetlerine olan inanci giderek yok olmaya bagladi. Hala kendileri-
ni Miisliman olarak géren bu insanlarin diinya gériiglerine mo-
dern Batinin aligkanliklari egemen olmugtu. Bu Misliiman mo-
demnistlerden bazilan dinin doktrinel ve ibadi yénlerini muhafaza
ederek egitimden miizige kadar medeniyetin biitiin yénlerini Ba-
tilillagtirmak demek olan modernlestirmeye ¢aligtilar. Bu arada
bir diger modernist grup daha da ileri giderek bizzat dinin kendi-
sini modernlestirmeye ¢aligmigtir; fakat bunda pek fazla baganh
olamamuglardir. Ama her iki grup Islam medeniyetinin kotiligi
hususunda birlegmigti. Bunlar; Batinin giyimini, mimarisini, gehir
planini, edebiyatini, miizigini, egitimini ve bir medeniyeti olug-
turan diger birgok 6zelligini taklide ¢aligmigtir. Yine bir medeni-
yet igin elzem olan fikir ve diisiinme planinda da bunlar Bau dii-
sincesini hizla benimsemiglerdir. Hatta onlar, 13./19. yiizyil Ban
ideolojilerini ilericilik gérerek dylesine savunmuglardir ki, bugiin
ilerleme diigiincesi anavatani olan Batinin fikir ¢evrelerinde he-
men tim ciddi taraftarlarini kaybederken modernlegmis birgok
Miisliiman Dogulu bu diigiincenin sampiyonlugunu yapmaktadir.

Modernistlerin zit kutbunda ise akilci ve sofu reformcular
grubu yer almigtir. Batiya kargt olan bunlar, Islam medeniyetinin
ekseriyetine ya kayitsiz kalmig ya da kargi gtkmiglardir. Seriat1 sa-
vunma faziletini gésteren bu grubun mensuplan yiizyillarin biri-
kimiyle olusmus olan Islam’in fikri ve manevi kalesine kargi.¢ik-
tiklarindan bir boglugun zuhur etmesine neden olmuglardir; bu
da tabiatiyle Islam-dis1 fikirlerin Islam diinyasina sizmasint kolay-
lagtirmugrir. Ustelik bu grup, Islam’in kendi degerleriyle olugtur-
dugu ve onlarin vasitasiyla Islam medeniyetini insa ettigi Islami
sanatlara, kurumlara ve vakiflara da ya muhalif olmugtur ya da
onlan gérmezlikten gelmistir.

Bu vetirenin sonucu, bu iki ziimrenin Islam medeniyeti igin
feci sonuglar dogurmug olan o medeniyetin ekseriyetini reddetme
veya elestirmede birlesmeleri olmugtur. Binaenaleyh, bu medeni-
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yetin ¢ogu yikilmig olup birgok Batili ve modern tahsilli Mislii-
manin Fransiz Ansiklopedistler gibi diisiinerek gergek medeniyet
ile dzdeslestirdigi modern Bati medeniyetinin ikinci el taklitleri
ile yer degistirmigtir. Giyimden ev tefrigatina kadar Islami haya-
un en 6nemli yonleri tipki mimari ve gehirlesmede oldugu gibi
Batililagti. Arap ve Fars siirinin vezinleri bile bazi modern sairler
tarafindan modern Batininkine uyarlandy; tabii bugiine kadar
kendi geleneksel Islami duyarliligin1 korumug olan genel Miisli-
man halka tamamen yabanci olan o edebiyatin igerigini bir ke-
nara birakirsak. Aynu gey, tizerinde 6zellikle Ban etkisi hissedilen
resim ve miizik gibi diger sanatlarda da gériilebilir.

Fikir sahasinda ise farkh Islam tilkelerinde gesitli Batli mo-
dellere dayanan egitim sistemleri olugturulmugtur; bunlar genel-
de somiirge donemi ve sonrasinin gartlarina dayaniyordu. Islami
diinya gériiginden gok farkl bir felsefe ve gayeyi temel alan bu
sistemler, bazi Miislimanlan gergekten modern bilim ve teknolo-
ji konusunda yetigtirmeyi bagarmigtir, ama ayn1 zamanda bugiin
iki gok farkli egitim sisteminin iiriinleri ile yiiz yiize kalmig olan
copu Islam iilkesinde derin bir yara agmustir. Islam diinyasindaki
modern egitim sistemlerinin ekseriyeti ya modernizm ve sekiila-
rizmden etkilendigi haliyle Hiristiyanhigin ya da sahte din konu-
mundaki bizzat hiimanizm ve sekiilarizmin destekgileri olmuglar-
dir. Bu halleriyle onlar, baz1 alanlardaki olumlu rollerine ragmen
Islam medeniyetinin zayiflatulmasinda 6nemli gorevler istlen-
miglerdir; ¢iinki bilhassa son iki asirda goriilen Islam diinyasin-
daki fikri zayifligin bir sonucu olarak yakin zamanlara kadar mo-
dern diisiince, bilim ve teknolojinin hiicumuna dogru-diirist Is-
lami bir kargilik verilememigtir. Ancak son birkag on yilda boyle
bir kargilik nihayet verilebilmigtir. Bu arada Islam diinyasinin her
bélgesinde Miisliiman otoriteler varolan egitim sistemlerine ger-
cek bir Islami karakter kazandirmaya baglamiglardr.

Islam medeniyetini zayiflatmak amaciyla biitiin bunlar olur-
ken geleneksel Islam da bir yandan modern uygarligin saldirisina

130



INSAN VE MEDENIYETIN GELECEG! UZERINE DUSUNCELER

kars1 koymaya galisarak bir yandan da fikri plandan maddi alana
kadar tim diizeylerde geleneksel Islam medeniyetini ayakta tut-
maya gayret ederek varligini siirdiirmiistiir. Gergekten eger gele-
neksel Islam asirlardir oldugu gibi son iki yiizyilda varligini koru-
masaydi Islam medeniyeti adina bugiine higbir ey yetismeyecek-
ti. Son iki asirda hattan hali dokumaciligina, siirden ilahiyat, fel-
sefe ve diger geleneksel ilimlere Islam medeniyetinden geride ka-
lanlar varligini, geleneksel Islami ¢evrede nefes alip vermeye de-
vam etmis ve onu hem modern uygarligi savunan modernistlere
hem de Islam" ger’i alana hapsetmek isteyen reformculara —bun-
lar geleneksel Islam medeniyetinin ¢oguna karg: ya ilgisiz davran-
mug ya da ona agikga ve fiilen muhalif olmuglardir— kargi miidafaa
etmis olan kadin ve erkeklerin varligina borgludur.

Islam diinyasinda insan ve medeniyetin gelecegi hakkinda
konugurken kisaca degindigimiz bu tarihsel gergekleri hatirda
tutmak gerekir. Son birkag on yildir Bauda egitim gérmiigler de
dahil ¢ok sayida Miisliiman Islam medeniyetini gesitli yonleriyle
savunmaya ve modern uygarligin iflas ettigini daha iyi gérmeye
baglamiglardir. Ustelik, Islam dininin &gretileri, bilhassa onun in-
san olmanin anlami hususundaki gériigii birgok gevrede yeniden
ele alinmaya baglamugtir. Iste medeniyetin gelecegi tizerinde soy-
lenebilecek bir s6z ancak modern uygarhgin mevcut durumu ve
Islam diinyasinin konumu 1g1ginda soylenebilir.

Modern veya bazlarinin simdilerde dedigi gibi post-modern
uygarlik salt diinyevi bir insan anlayigina dayanmaktadir. Bu in-
san anlayigina gére insanin ne bu diinyanin 6tesinde bir “gelece-
gi”, ne de tarihsel zamanin diginda bir “yarin1” vardir. Hiristiyan-
ligin Allah (c.c.) tarafindan yaratilan ve O’na kargt sorumlu olan
6liimsiiz bir varlik olarak insan anlayigini toplum hayatinin digi-
na itip marjinallegtiren bu uygarlik bugiin iig farkli ve fakat birbi-
riyle iligkili fonksiyon icra etmektedir. Bunlardan biri, tamamen
modern, Batili 6zelliklere sahip bir diinya diizeni ugruna Islam
medeniyeti de dahil diger tiim medeniyetleri sonunda yok etmek;
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ikincisi, sade yagama ve tevekkiil gibi ideallerden uzak olan bir
teknoloji kullanarak dogal gevreyi tahrip etmek; iigiinciisii de za-
ten modem hayatin birgok alanindan ¢ekilip marjinallegmig ve
yakin zamanlara kadar Bati toplumunun ahliki karakterini belir-
lemig olan Hiristiyanligin geri kalan kismini da yok edip kendini
ondan temizlemektir. Eg-zamanli 'bir gekilde yiiriiyen bu g siire-
cin sonuglarini gérmek igin ¢ok da dikkatli olmak gerekmez. Be-
seri agidan zor olan bu siireglerden hangisinin ilk énce sona ere-
cegini tahmin etmektir. Dolayisiyla bir Miisliiman olarak soyle-
yebilecegimiz tek sey son soéziin Allah’a (c.c.) ait oldugu ve en
iyisini O’nun bilecegidir.

Obiir tarafta, hem bir din, hem de bir medeniyet olarak ls-
lam h4la canhidir; ézellikle de din olarak. Bu yiizden, insanin Al-
lah’in (c.c.) kulu ve halifesi oldugu seklindeki geleneksel Islami
anlayig Miislimanlar arasinda Hiristiyan insan anlayiginin Bau
toplumunda —en azindan modem uygarlig: idare eden paradigma-
y1 yaratan ve devam ettiren toplum kesimlerinde— oldugundan
daha canlidir. Bu ¢ok 6nemli bir avantajdir; zira bir medeniyeti
kurup devam ettirmek igin gerekli dini ve manevi giigleri sagla-
mak ancak onunla miimkiindiir. Bu giigler olmaksizin medeniyet
eskisinden daha tehlikeli bir barbarliga domisiir; giinki eskileri
hig olmazsa atmosferi ve deryalar tahrip etmiyorlardi.

Herseyden evvel Miislimanlarda sadece dinlerini degil, Is-
lam medeniyetini de koruma istegi olmalidir. Onlar miras aldik-
lar1 bu medeniyete tipki atalarinin yaptig1 gibi yeni bir sayfa ek-
lemelidir; bu yeni sayfa Islam diinyasinin bugiin kars karsiya kal-
dig1 biitiin meydan okumalan gézéniinde bulundurmalidir. Miis-
limanlar, en iyi ihtimalle gegsitli uygarliklarin ortak paydasi, en
kotii ihtimalle de Avrupa’nin diinyaya yayilmasindan beg asir
sonra Batili olmayan tiim uygarliklarin yok edilmesinde son aga-
ma olacak olan belirsiz bir dilnya medeniyeti fikrine kesinlikle
aldanmamalidir. Canli bir Islam medeniyetinin muhafaza edil-
mesi tiim insanlig1 zenginlestirecek ve Batida artik mevcut uygar-
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liklarinin ve onun hakim paradigmasinin sonugta sakat oldugunu
ve eger insanligin sadece fiziki olarak insan hayau siirecekse bag-
ka bir diinya eériisiiniin kabul edilmesi gerektigini diigiinenlere
dogrudan yardimi dokunacakur.

Bu asil vazifeden sonra Miisliimanlar, modern uygarhiin ne-
den oldugu ¢evre bunaliminin ciddiyetinin de farkinda olmak zo-
rundadirlar. Bu kriz sadece Batinin diger bolgeleri de egemenligi-
ne almak igin tertipledigi bir hile degildir; o hakikaten feci bir
realitedir. Eger medeniyetin bir istikbali olacaksa insanlar hadsiz
dinyevi arzularini tatmin etmek iin tabiata tecaviizii birakip
onunla Allah’in (c.c.) mahlukat olarak uyum ic;c’risinde yagama-
y1 6grenmelidirler. Islam, tabiatla uyum igerisinde yagamig olan
genis bir uygarlik meydana getirmigtir. Modern Islam diigiincesini
savunduklarini iddia edenlerin ekseriyetle unuttuklari Islami
ilimler ve teknoloji ile Islam tabiat felsefesi yeniden diriltilip egi-
tim sistemlerimize gelecek Islam medeniyetinin olmazsa olmaz
sart1 olarak dahil edilmelidir. Zira bunlar olmaksizin Batili bilim
ve teknolojinin goézi kapal taklidi ve benimsenisi, modern Bat
uygarhiginin asirlarca ugragtigi ve gelecegini kararttigi dogal gev-
renin yokolug siirecini hizlandirmaktan bagka bir ise yaramaya-
cakur.

Son olarak diyebiliriz ki eger medeniyetin bir istikbalinden
bahsedilecekse Miisliimanlar, Islami prensipler 15131nda modern
uygarlig1 enine boyuna anlamak ve degerlendirmek zorundadir-
lar. Miisliimanlar ancak bu elegtirel tutum temelinde kendi me-
deniyetlerini koruyabilir ve modern uygarlik ile uysal bir hizmet-
¢i kimligi diginda olumlu ve yaratici bir tarzda iligkiye gegebilir-
ler. Miisliimanlar, tevhide dayanarak Allah'in (c.c.) birligi mesa-
jint ve insanin tabiati gériigiinii kiyamete kadar koruyabilecek
manevi imkanlara sahiptir; bu imkanlar onlara Kur’an'in vahyi
ile verilmistir. Islam tarihinin ve elbette diinya tarihinin bu kri-
tik aninda Islam’in insan 6gretisini sesli bir sekilde sarih olarak
ifade etmek ve bu ogretiye dayanarak o daima Allah’in (c.c.)

133



MAKALELER

Azamet ve Cemali'ne ve de insanin yeryiiziindeki kul ve halife
roliine dayanan medeniyeti koruyup devam ettirmek bir mecbu-
riyettir.

Eger medeniyet gelecekte varligini siirdiirecekse gegmis ve
gelecek diye birgey bilmeyen bu ebedi ve ezeli insan anlayigina
dayanmalidir. By, biitiin zaman ve mekanlarda gegerlidir. Insanin
bu dogru anlayigt olmadigi zaman inigse gegen modern uygarligin
agik¢a gosterdii gibi higbir medeniyet igin istikbal s6zkonusu
olamaz. Islam’t ve onun meydana getirdigi medeniyeti korumak
her Miisliimanin yapmas: gereken cihadidir. Bu Islam medeniyeti
dyle bir medeniyettir ki ¢aglar boyunca Dogudan Batiya yayilmig
topraklarda Allah’in (c.c.) ve O’nun elgisinin mesajin1 yansitmig
ve yankilatmugtir. Iste bu zor sartlar altnda bu cihad vazifesini
yerine getirmek bizim gérevimizdir. Onun neticeleri Yiice Al-
lah’in (c.c.) Eli’'ndedir; zira ancak O bizim, Islam medeniyetinin
ve tim insanhigin gelecegini ve onlara bigtigi kaderi bilebilir.

Tevfik Allah’tandir.

—

=
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Iran ve Diri Kiiltiiri

den itibaren baglayan, zamana yayilmig bir gergekliktir. Bol

desenli ve iglemeli bir hali gibi, Asya'nin kalbini bu kitanin
batisina dogru yayan bir mekana kuruludur. Bu iilke tarihinin yap-
raklari, herbiri giigliik, gile ve mesakkat devirleriyle igige olan
azametli ve ihtisamli parlak dénemler gegirmig bir milletin, haya-
tnin tezahiiri durumundaki sayisiz sathalan kapsamakeadir. 11k
bolimii insanoglunun bilgi ve biling safaginin manzarasina ekle-
nen ve karanlk kesitlerinin 6ziinde de medeniyetin seher vakti-

[
Iran, yerkiire iizerinde insan hayatinin en eski tarih kesitlerin-

nin gizli bulundugu bir tarihtir bu. Iran tlkesi, insanoglunun ‘ingi-
rah’ ve ‘inkibaz’ hali iizere bulunan sinesi gibi, bu milletin uzun
hayati boyunca genis topraklar kapsamigtir. Sinirlar, inigli-gikigh
dénemler siiresince genigleyip daralan ve tarihin aydinlik anlari-
nin golgesinin kisalip uzadi bir tilkedir burasi. Fakat her haliikar-
da asil topraklar, yani Iran platosu hep yerinde kalmus; siirekli ve
dinamik hayat1 da, tipki zaman sahasinin tizerine diigmiis ebedilik
golgesi gibi devam edegelmigstir. lran, dinya tarihi aynasinda her-
seyden ¢ok bir milletin faaliyet ve hayatindaki kiiltiirel ve manevi
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hakikat suretiyle gériinmiigtiir. Bu millet, sinirlarin degismesine,
hatta gesitli kavimlerin saldirilarina ragmen kiiltiirel yaraticilik ve
mill? kimligini korumug bir millettir. Bu agidan lran, yalnizca siya-
st ve sosyal bir gergeklik olmaktan ¢ok, Asya’nin kalbinde kiiltii-
rel ve manev1 bir hakikattir. Tipki bir zincir halkasi gibi, Dogu ve
Bati'nin manevt ve kiiltiirel varligini birbirine baglamaktadir.

Iran’in kiiltiirel ve manevi havasi, bir yandan Hindu ve Bu-
dist diinyayi, diger yandan da Ibrahimi dinlerin maneviyat diin-
yalarini birarada tagimaktadir. Bir yandan yollan Kiigiik Asya
(Anadolu) ve Yunan'a uzanip Akdeniz kiyist halklarinin fikri ve
manevi hayat unsurlarina baglanirken, 6te yandan Fars Kérfezi
ve Hind Okyanusu sularina kavusarak Hind Kitast miitefekkirle-
rinin ruhanf ve manevi hayatlarinin niteligine dair kimi yénleri
deniz ve kara yoluyla hep armagan edegelmistir.

O dénemin meskun kara pargasinin kalbinde yeralan bu iilke-
nin tarihinde, birbirinden ayri ve kendine has 6zellikleri bulunan
devreler goriilmektedir. Silek, Marlik, Luristan ve llam’daki arke-
olojik kazlardan elde edilmis tarih éncesi déneme ait kalintlar-
dan, yenigagin baglangicinda Arya kabilelerinin Iran platosuna
yaptiklar gég ve muhaceret devresine kadar gelinmektedir. Daha
sonra Biiyiik Kirdg eliyle diinyada ilk kez sahingahligin olugturul-
dugu ve Zerdiist dininin Iran’da ortaya gikip yayginlagtigi donem
yasanmustir. Sonra Iskender’in saldirisi, bunun ardindan da Agka-
ni devresinde milli hayatin canlandirilmas: evresi gegilmig; Sasa-
niler déneminde ise Hehamenis ¢aginin kurumlarina doniig goz-
lenmistir. Nihayet Islam dininin kabul edildigi ve aydinlik lslam
asnnin bagladigi dsneme gelinmigtir. Bu dénemde Islam, Iran’ ki-
sa siirede diinyanin en yiiksek ve en saygmn kiiltiir merkezlerinden
biri haline getirmistir. Sonraki yiizyillar, inig ve ¢ikiglarla gegmis-
tir. Bu dénemde Tiirkler ve Mogollarin hiicumlan gérilmiig; bu-
nun ardindan da Safevi hanedani ve Nadir Sah tarafindan milli
devletin ihyasi gegeklesmistiz. Daha sonra Kagar devresinde
Iran’in siyasi giiciinin zayifladig: tiziici donemlere gelinmistir
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Sonralan ise Iran’da bat1 kiiltiiriiniin yaygin etkisi gozlenir olmug-
tur. Kisacasi, biitiin bu degisimlere ragmen Iran milletinin haya-
tindaki devamlilik zinciri higbir zaman kopmamugtir. Iran milleti,
siireklilikten nasibi olan bir millettir. Millf kimligi, kendi temel il-
kelerine dayanmas: sayesinde oldugu gibi yerinde kalmig; manevi
mirasinin sesi, hem doguda, hem de batida insanlk tarihinin se-
masinda ¢inlamigtir. Nitekim kiiltiirel havzalanin siirekliligini ko-
rumaya yonelik kader eli sanki insanligin gesitli medeniyetlerini
bu merkezi iklimin hayatindaki devamliliga yaslamig; Mahabhara-
ta ve Bahagavadgita'nin ruhani feyziyle Ibrahimi tektanriciligin
maneviyatinin kendisinin etegine yapistigi, miigahhas ve belirgin
bir ruhanilik tagiyan ‘viicid-u muhit'in zaruretini, kaybolmaz bir
isaret gibi, topraktan gelme insanin alnina insanlik tarihinin so-
nuna kadar kalacak gekilde naksetmigtir. Bu gérkemli kiiltiirii do-
guran topraklar, binlerce yillik bir émrii geride birakmugtir. Bu iil-
ke, eski cografyacilarin géziinde yedi tilkenin merkezi ve yedi ik-
lim arasinda en mutedil olaniydi. Canli bedendeki kalbe benzeyen
konumuyla gevresine hayat giicii yaytyordu. lran platosunun, bir
yandan Akdeniz kiyilari, diger yandan Hind ve Tibet Asya’st ile
bagi vardir. Kuzey sinirlari, kimi zaman Orta Asya ve Kafkasya
meltemlerinin esintisidir. Bir zamanlar lran’in en 6nemli vilayet-
lerinden olan topraklar ve Horasan tarafindan da Cin ve Uzakdo-
gu ile baglantili olmugtur. Buna ek olarak, giiney denizleri, lran’t
Umman ve Yemen'e, hatta daha da &teye, Afrika’nin dogusuna
baglamaktadir. Yiice Yaratict’nin takdiri, Iran topraklarini iste
boyle bir cografi mevkiye yerlestirmigtir. Bu sayede dogusuyla ve
batisiyla; Hindistan, Arabistan ve Tiirklerin oturdugu bélgelerle
iligkide olmakla kalmayacak, Cin ve diger Uzakdogu iilkeleriyle,
bunun yanisira biitiin dogu ve kuzeydogu Afrika milletleriyle de,
bir bagka ifadeyle diinyanin hemen hemen tiim kadim kiiltiir un-
surlari ile bulugabilecek ve yakin iligki iginde olabilecektir.

Bu genig iilkenin sinirlan igindeki tabiatin azameti, muhte-
sem bir sekilde bu topraklarin insanlarini Yaratici’nin kudreti ve
‘hikmet-i biliga’s: ile kargt kargiya getirmig ve onlarin psikolojile-
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rinde derin bir etki birakmigtir. Tabiat diinyasinin tezahiirleri
arasinda varolan béylesine cezbedici ¢eligkiler ¢ok az iilkede gé-
riilebilir. Baglarini gége uzatmig daglar ve onlarin eteklerinde
sanki ebediyete uzanan ugsuz bucaksiz ¢éller vardir. Yer yer sik
ormanlarin yanisira, hayatin giiciiniin evrensel faaliyetini ve ha-
yatin 6ziinii 4deta unutulmaya terkeden kupkuru sahralar yeralir.
Tabiatin bu gesitli tezahiirlerinin iizerinde, sanki biitiin bunlan
kucaklayip begenisini sunabilmek igin yere yaklagmig gibi duran
irlizevari gokten de s6zedilmelidir. Ayrica bu genis topraklar iize-
rinde sinirh akarsu kanaklan vardir; nitekim bu hayat maddesi-
nin degeri, bu diyarin insanlarinin zihninde &ylesine yiicelmistir
ki, onu rahmet-i ilahf olarak isimlendirmiglerdir.

Iran’in cografi sinirlan gegmisteki genig sinirlarla kargilagti-
nldiginda bugiin daha kiigiik sayilirsa da, Allah’in litfuyla lran,
yoresel niteligi bakimindan hemen hemen yilin her giinii-bir ké-
sesinde dért mevsimden birinin bulunabilecegi biiyiik ve genis
bir memlekettir. Ulkenin gesitli noktalarinin havasinda gériilen
farklilik, bir bélgede ayni anda gériilebilecek mevsim farkliliklan
oranindadir. Bugiin pek ¢ok Iranli bile tabiattaki bu gesitlilik ve
zenginlikten pek az haberdardir. Fakat ister uzman, ister cahil ol-
sun herkes ruhunun derinliklerinde bu azametli, asi ve hakimiyet
altina alinamayacak, ama ayni zamanda da yumugak ve ruhu ok-
sayan tabiatin etkisini hisseder. Bu iilkedeki parlak igiklarin pa-
niltisi, aydinhik gokyiizii, esitli renkler, tabiatin gériiniimiini de-
gisiklige ugratan farkliliklar ve mevcudat arasindaki zarif denge,
insanlan giddetle etkisi altina alir.

Ister bitkiler, ister hayvanlar, isterse de insanlar olsun lran
platosundaki hayatin, olduk¢a hassas bir ahenklilik ve itidal te-
meline dayandigini hatirlatmak lazimdir. Insanlanin, yagadiklar
bolgeleri “4badi”* olarak isimlendirecekleri kadar suyun nadir

r

*“Su” anlamina gelen “4b” kelimesinden tiireyen “ab-adi”, ‘mamur’, ‘ba-
yindir’ demeketir. (gev.)
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bulundugu bir iilkede ve yagamanin miimkiin olmadig1 ¢él bir
mekanda, lranli, gevresindeki kiimbetler, halilar, nakiglar, igle-
meler ve siislemeler arasinda, asla siddet kullanarak ve saldirarak
degil, karakterdeki zerafet, liitufta bulunma, muhabbet ve hatta
dostlukla, maharetli bir nakig yaraticisi gibi dogal muhitini hep
hakimiyeti altina almigtir. Digaridan gelip bu iilkeye ayak basan
birisi Iran’in pek gok bolgesinde yagama imkani bulunmadigini
distinebilir. Yiizlerce, hatta binlerce yil, sadece dogal giigliiklere
kargin degil, ayni zamanda tarih boyunca yagadig savaglar, muha-
ceretler ve kangikliklara ragmen bu milletin nasil olup da hayat-
nu siirdiirebildigi ona sagirtic1 gelebilir. Fakat Iranhlarin, 4lemin
Yaraticist tarafindan kendilerine yuva ve vatan kilinan iilkelerin-
deki dogal etkenlerle olan bagi, zahire bakan bir géziin miigahede
edebileceginden daha derindir. Bu bag &yle kokludiir ki, binlerce
yil boyunca iklim, hava ve tarihte yaganan biitiin o biiyiik degi-
sikliklere ragmen bu milletin hayatini siirdiirmesini kolaylagtir-
mugtir. Lakin, su ve bitkinin azliginin diger degisik nimetlerle te-
lafi edildigini ve Iran’t dogal kaynaklar bakimindan diinyanin en
zengin - iilkelerinden biri yaptigin1 unutmamak gerekir. Nitekim
tarih boyunca ekonomi ve ticaret alaninda Iran’in pay: esasli bir
yer isgal etmigtir. Kuvvetli bir ihtimalle demir, ilk kez lran plato-
sunda saf madene déniismii ve yararlanmaya hazir hale gelmigtir.
Tipki pek ¢ok tanim iriiniiniin ilk defa bu topraklarda insanoglu-
nun eline gegmis olmas: gibi.

Yeralt1 sularinin, yerin altinda agilmig kanallarla ¢ikarilmasi
diizeni, bu iilkeden Kuzey Afrika’nin en uzak noktalarina, hatta
Ispanya’ya kadar uzanmugtir. Bu iilkeyi daima korumug olan Al-
lah, nimetlerini Iran halki igin ylesine kemale erdirmigtir ki, ilk
kez Batida baglayan ve geligen alet edevat yapimindaki tarzin ga-
sirtict bigimde degigmesi ve yeni bir sanayinin ortaya ¢ikmasi
kargisinda bile Iran, istisnai dogal kaynaklardan yararlanan ilke-
ler grubu arasinda yeralmistir. Ulke iginde elde edilen iiriinler,
memleketin tarimsal ihtiyaglarinin tamamini kargilayabilmekte-
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dir. Petrol ve dogalgaz kaynaklarinin ayrica sézetmeye gerek ol-
mayan 6nemi, bunun yanisira madenler ve yeralt riziklarinin
ehemmiyeti, ¢ogu uzmanin bile tasavvur edebileceginden fazla-
dir. Buna ilave olarak, kuzey ve giineyde Iran’ zengin denizler
cevrelemistir. Bunlar, gelecekte gida maddesi ihtiyacinin temel
kaynaklan olabilecektir. Kaldi ki, kendi sanayilerinde en giizel
sanat eserlerinden bazilanni viicuda getirmig ve getirmekte olan
bir halkin ¢aligkanlik ve yetenegi, belki de tiim dogal kaynaklar-
dan, hatta maddi ve yeni sinat alandakilerden bile daha biiyiik
bir ihsan ve milli servetin temel menbai sayilabilir.

Binlerce yil boyunca Iran platosunda yasamis olan halklar,
degisik devirlerde bu topraklara yonelmis gesitli kavim, kabile ve
gruplardan miitegekkildir. Fakat ayni zamanda inkar edilemez bir
birlik halinden nasiplenmis topluluklardir bunlar. Iran platosun-
da insan hayatinin belirtileri, yiizbinlerce yil 6ncesine kadar git-
mektedir. Bu topraklarda, yerlesim birimlerine ait ¢ok eski kalin-
tilara rastlanmaktadir. Yaklagik 3-4 bin yil 6nce Arya kavimleri
bu ilkeye gogtiiler. Arya kavimleri, 6nceki sakinleri kendilerine
oylesine geketiler ki, tilke sonralari onlarin adiyla, yani “lran” ola-
rak adlandirildi. Sonraki bin yillarda goglere ve hicretlere ya da
Yunanlilar, Araplar, Tiirkler ve Mogollar gibi gesitli milletlerin
saldinilarina ragmen lranlilarin kavmi hasleti ve irksal zellikleri
biitiiniiyle ortadan kalkmadi. Gergi Iran halklarina birlik bagisla-
yan temel hep kiiltiir olmugtur, irk degil. Nitekim gegmig yiizyil-
larda Iran’in korunmasi ve birliginin saglanmasinda Farsga’nin
énemi bunun en giizel sahididir. Béylece Bati Asya’nin kalbinde
ve Dogu-Bati kavsag iizerinde 6zgiin halklarin gorkemli ve giizel
bir tilkeye baglanmalariyla bir medeniyet meydana geldi. Bu me-
deniyet, yiizyillar boyunca siirekliligini koruyabilmis ve Doguyu
Batiya baglayan bir képrii olmugtur. Ayni zamanda, yer ile gégiin
bagina dayanan; bayag: dlemden kopmak, cennete ve manevi
alem olan feleklere baglanmak igin yol aramay: esas alan evren
gorigiinin tecelli ettigi bir medeniyettir bu. Bundan dolay, bir
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ifadeyle Iran ve onun ihtigamli kiiltiiri, yalnizca Doguyu Batiya
baglamakla kalmayan; maddi diinyay1 manevi 4lemle, fini diin-
yay1 dar-1 beka'yla ve kara topragi, bu ilkenin ¢ok kiymetli ve
meghur bir tagi olan firtize ile ayni renkteki, fir(zevari yiice se-
mayla birlegtiren bir képrii olarak isimlendirilebilir.

Iranin uzun ve inigli-gikigh tarihinin incelenmesi, insani,
bu tarihin nasil siirekli olabildigi tizerinde diisiinmeye zorlamak-
tadir. Arya Iran’i, nasil olup da bu topraklardaki eski medeniyet-
lerin yerini almig; insanlik tarihinin ortasindayken ve kamil bir
tarih bilinci tagiyorken Sasaniler devri, Islami dénemlere bag-
lanmugtir.. Iran toplumu ve kiiltirinin Islamilegsmesine etki
eden derin bir déniigimiin meydana geldigi kesindir. Toplumsal
kurumlar ve siniflar arasindaki iligski degigmis, dua ve ibadet ko-
nusunda insanin iginde bulundugu durum bagka bir gekle déniisg-
miis ve ibadet hiikiimleri sekil degisikligine ugramigtir. Gergi,
dzgiinliigiini korumak gartiyla hakikatten bagka bir sey olmayan
dinin derdn?i hakikati, tabii ki hi¢ batmayan bir giineg gibi da-
ima 151k sagmaya devam etmigtir. Hig giiphe yok, bu topraklarin
manevi ve dini-gehresinde yaganan degisiklik sayesinde iilke ta-
rihinde yeni bir dsnem baglamigtir. Bu dénemden itibaren Iran,
evrensel bir medeniyetin merkezi haline gelmig; diinya tarihinde
gercekten uluslararasi bir medeniyetin ilk kez ortaya ¢ikmasinda
kokli bir rol oynayarak bu genis medeniyetin eteginde, diisiiniir-
lerinin etkisini ve sanatkérlarinin zevkini Malezya ve Ben-
gal’den Kuzey Ispanya’ya, hatta Bat1 Avrupa iglerine kadar yaya-
bilmigtir. Ama Iran, ayn1 zamanda diger Misliman milletlerle
kardeslik baglarini pekistirmede asla parlak fedakarligint esirge-
memigtir.

Heniiz tam olarak ikna edici bulunamayan nedenlerle Fars¢a
lisan1 dogdu ve Iran milleti Arapga konusan bir millet haline gel-
medi. Oysa lranlilar Islam’a derinden inaniyorlards; hatta Iran,
tim Asya'ya Islam’in ve Islam kiiltirinin yayilmasinda merkez
olmugtu. Eski seckin medeniyetlerin merkezleri olan ve sadece
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Islam’t kabul etmekle kalmayip Islam medeniyetinin Arap havza-
sina da giren baska pek ¢ok milletin tersine bir davranis sergiledi
Iran milleti. Islam tarihinin baglangicinda daru’l-Islam’a yonel-
mekle birlikte Islam kiiltiir ve medeniyetinin Iran havzasinin
merkezi olan ve hatta bu medeniyetin Arap havzasi iizerinde de-
rin etkiler birakan topluluk sadece lran milletiydi.

Bu topraklarda Zemahgseri ve Tabert gibi miifessirler; Ibn Ma-
ce ve Kuleynt gibi muhaddisler; Ebu Hanife gibi fakihler; Gazalt
ve Fahruddin Razi gibi kelamcilar diinyaya gézlerini agular. Ayni
zamanda Firdevsi gibi biyiik sahsiyetler Iran’in kadim tarihini
yeniden canlandirdilar ve Iran halklar, higbir kargasa ve ¢eliski
hissetmeksizin ge¢mis hayatlarina Islam marifeti yolunda devam
ettiler. Sihreverdi’nin irfant hikayelerinde Feridun gibi eski Iran
sahlarinin destanlari, halef ariflerin ve hakimlerin deriint hayati-
na bagland. Iran tarihinin gesitli devirleri arasindaki siireklilik,
Islam ¢aginin biyik miitefekkirleri vasitasiyla olugtu. Bu, Islami
Iran kiiltiriniin en biiyiik ve en verimli sonuglarindan ve iiriin-
lerinden biriydi. Sohrab'in 6liimi kargisinda Riistem’in tuttugu
matem, sagirtici bigcimde Kerbela faciasinin ¢evresinde yerini al-
di. Ispehbed?’nin 1giklari, Muhammedi niibiivvetin ‘migkat’tan
gonderilen nuruna karigti. Iran, Islam maarifi ve medeniyetinin
kalbi ve temel merkezlerinden biri haline gelmekle birlikte eski
tarihinin hatirasini, kader elinin onun yagamasi igin segtigi yeni
manevi diinvanin eteginde ebedilestirdi. Yiizyillar boyunca, uzun
gecmise iliskin bilingle tarihinin yeni sayfalarini yazmada biiyiik
bir yaraticilik ve faaliyet sergiledi. Nitekim bugiin diinyanin say-
It medeniyetlerinden biridir. Giintiimiiz diinyasinin hayat sahne-
sinde faal, ¢ok yénlii ve dinamik bir yagama sahip olmasinin ya-
nisira, bu milletin herbir nesline 151k sagan parlak ve siirekli bir
tarihten de nasibini almigtir.

Manevt diinyalarin herbiri, topraga ait insanin tiim hayat
devrelerini aydinlatan kiilli hakikatten pay sahibi olmasiyla ve
belli 6zellikleriyle Iran tarihine ve Iran halkinin yiirek ve diigiin-
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cesine taht kurmug; herbiri, bu iilke insanlarinin génliinde ve ig
yapilarinda yer etmigtir. Cok eski donemlerde Iran kavimleri, or-
tadan kalkmig Hind-Avrupa dinlerinden birine mensuptu. Bu tiir
dinlerin en biiyiik numunesi, hili yagayan Hindu dinidir. Dine
6zgii bu alandan, kadim Iran’in muslihi ve peygamberi olan Zer-
diigt ortaya ¢ikmig ve 6zel bir din getirmigtir. Bu din, Hind-Avru-
pa dinlerinin kiillt havasini korumanin yanisira kendine has 6zel-
likler de tagiyordu ve diinya tarihinin biiyiik dinlerinden biri ola-
rak {in kazanabilmigti. Agirlikli olarak Sami tevhid dinleriyle
Hind-Avrupa maneviyati arasinda bir képrii gibiydi. Zerdiistiler,
Zerdiist adindaki tariht bir gahsiyete inanmiyorlardi yalnizca; ¢e-
sitli devirlerde bagka biiyiik zatlarin da insanlan slah i¢in Allah
tarafindan bdyle bir makamla gonderildigini kabul ediyorlard:.
Fakat her haliikarda, Gat'lani syleyen ve lranlilarin dini hayau-
n1 derinden etkisi altina alan Zerdiist, efsanevi degil, tariht bir
sahsiyetti. Mazda dini, bin yil 6nce kadim Iran’in medeniyet ve
kiiltiiriiniin temelini olugturmugtur. Ayni1 zamanda, Babil ve Yu-
nan dinleriyle karismig giinege tapma gibi diger 6nemli dint hare-
ketler; sonra maneviyat; daha sonra da -Mazdek dinindeki dint
diigiinceyle karigmg siyasi hareketler, birbiri ardinca Iran’da boy-
gostermis ve Zerdiigt dininin koca agacini kékiinden kesemenmis,
ama sarsmigtir. Nihayet Zerdiigt dini Sasaniler asrinda inang ve
diigince bakimindan yeni bir kisveyle ortaya ¢ikmuig ve Zervani
ad1 alunda eski inancini bu kez bir felsefe ve diinyagoriisii elbisesi
i¢inde sunmugtur. Bu din, yeni haliyle diisiince alaninda, Bunde-
hign, Sigend Gumanik, Yegar ve Dinkert gibi 6nemli eserler ver-
migtir. Sonralan Iranhlanin dini olarak émriinii tamamlamig ve
yerini Islam’a birakmustir.

Manevi hayatlarini ihya arayisi iginde olan, hatta Kur’an-1
Kerim'in niizuliinden ¢ok 6nce semavi bir kurtaricinin ortaya
¢ikmasini bekleyen Iranlilar, din-i miibin-i Islam’in zuhuruyla
manevi, fikrl ve toplumsal hayatlarini yeniden canlandirabildiler
ve eski medeniyetin eteginde yeni bir bina olusturabildiler. Bazi
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Bauli tarihgiler ile onlan izleyerek ayni geyi tekrarlayan reformist
Dogulularin séylediginin aksine, Iran milleti géniilsiizce ve kilig
zoruyla Islam’a girmemigtir. Ciinkii bir avug savaggi ve askerin,
Tisfin’dan Merv’e kadar uzanan genis bir tilkedeki on milyon in-
sant1 kilig zoruyla yeni bir dinin diinyasina soktugu yaklagimi ka-
bul edilemez. Bu fikir, ancak bu insanlarin ¢éziilmiig, imansiz ve
degisken mizagli olmalari halinde dogrudur. Oysa kadim Iranlilar,
diger kavimler arasinda mukaddesata iman ve itikad konusunda
derinlik sahibi olmalariyla gohret bulmug; hatta diigmanlari, Iran
kavminin, din ve medeniyetinin temellerine bdylesine bagl ol-
mast kargisinda hayrete diigmiiglerdir.

Su halde kabul etmek gerekir ki, Iranllar, genel olarak batini
egilim ve kalbi bir ilgi ile Islam’a inandilar. Buy, tarihin de sahit-
lik ettigi gibi tedrici olmugtur. Iranhlarin Islam’la, Peygamber-i
Ekrem’in (sav) hayatta bulundugu dénemlerde Yemen'deki ilk
temasindan, Islam’in Iran’t tam olarak ele gegirmesine kadar ge-
¢en siire {igyiiz yildan uzun siirmiigtiir. Bu zaman zarfinda, bu yeni
semavi mesaj Iranlilarin ruh ve diigiincesinin derinliklerine igle-
mig ve Iran topraklarinda yagayan halklarin hayatinda yeni bir
dénem agmugtir; ilmi, felsefi ve edebi bakimlardan kadim Iran ta-
rihinin en parlak devirleri sayilan bir hayattir bu.

Islam tarihinin ilk yizyillarinda, Muhammedi dine inanan
Iranlilarin ¢ogunlugu Siinn? idi. Nakli ilim dallarinin birgogunun
temelini atmig, Ehl-i Siinnet’e ait dini ilimler ve Islam maarifi
konusunda da éne ¢ikmiglardi. Nitekim Ehl-i Stinnet'in hadis il-
minin temeli olan altu Sahih’in sahipleri lranliydilar. Bu dénem-
lerde, Iranli biiyiik gahsiyetlerin diigiinceleri ilk kez dogrudan ye-
ni diinyalarla remasa gegti. Islam’in Iranli miitefekkirleri, Afri-
ka’'nin siyah irktan halklarinin fikri ve manevi hayatinda etkili
oldular. Doguda ise kader eli Iranlilan se¢misti. Aruk Iranhlar,
Yiu Islam kiiltiirini Altay dilini konugan milletlere tagiyacak ve
Tiirkler ile onlarin komsgusu olan kavimlerin hayatini biitiiniiyle
degistirecekti; hem Cigti, Siihreverdi ve Kadirt hanedaninin fert-
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leri gibi marifet biiyiiklerinin araciligiyla Islam’ Asya’nin dogu-
suna gotiirecekti; hem de Endonezya ve Malezya’dan Hind ya-
nmkitasina kadarki iilkelerde yasayan yiizmilyonlarca mislima-
nin manevi ve sosyal hayatini, bir daha manevi hayatlan
Iran’dan hig ayrilmayacak bigimde degigtirecekrti.

Iranlilar, Islam diinyasinin medeniyetini olusturmaya ve bu
genig diinyada hakim olan Ehl-i Siinnet’in dint maarifini ortaya
¢ikarmaya katilmanin yanisira, bagindan beri niibiivvetin ailesi-
ne ve ehl-i Beyt'e agk besliyorlardi. Hak Peygamber'i arama yo-
lunda Hicaz’a dogru yola koyulan ve Islam diniyle migerref olan
ilk Iranli, yani Selman-1 Farisi, peygamberlerin sonuncusunun
kendisi hakkinda “Selman, Ehl-i Beyt'imizdendir” buyurdugu bir
iftihari tagiyordu. Niibiivvetin ailesine agk duyulmasi, o Server-i
Kainat'in pek ¢ok evladinin Iran’a gelmesine vesile oldu. Kader
eli, onun sekizinci hiicceti ve evladi olan Hz. Imam Riza’y1
Iran’in kucaginda topraga verdi.

Iran, baglangigtan itibaren Sia’nin-merkezi oldu. Kuleyni ve
Ibn Babiveyh gibi Oniki Imamci Sii maarifinin biiyiikleri de bu
diyardan ¢ikti. Hatta Ebu Hatem-i R4z1, Hamiduddin Kirmani ve
Nasr-1 Hiisrev gibi Ismail? Sia’nin biiyik miitefekkirleri, Iran ge-
hirlerinde egitim almug; birgogu da- yitksek ilm? makamlara ulag-
tiktan sonra Misir’a ve Faumdlerin diyarina hicret etmiglerdi. Sia,
tecelli zemini buluncaya kadar Iran’in gesitli bolgelerinde tipki
kiiliin altindaki ateg gibi yiizyillar boyunca gizli kaldi. Mogollarin
ani saldinsindan sonra tasavvuftan baz kigilerin yardimuyla, ayn-
ca meydana gelen k&kli déniisiim ve siyasi ortamin da etkisiyle
gelisti. Safevi hanedaninin Iran’i istilasi ve Oniki Imama Sia
mezhebine dayali olarak millf birligin yeniden saglanmasi, bu il-
ke insanlarinin hayatinda yeni bir dénemi baglatti.

Cesitli dint ve manevi diinya goriislerinin Iran topraklannda
yayilmasiyla birlikte gegen bu uzun tarihin tiim devirlerinde, Iran
kiiltiiriiniin olugum ve gekim giicii, ayn1 zamanda da asilligi, bu
kiiltiire hakim manevi temellere yonelinmesi sayesinde sapasag-
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lam yerinde kalmigtir. Bu ¢aglarin tamaminda lran, hem doguyu
batiya ve kuzeyi giineye baglayan bir képrii konumundaydi; hem
de uzak ve yakin diinyalara 15tk ve 1s1 bahgeden, onlarin manevi
hayatlarini 1sitip yumusatan parlak bir giines gibiydi. Kadim do-
nemlerde Iran, Hind'le ve onun Babil ve Misir gibi batili biiyiik
medeniyetleriyle fikir, sanat ve iktisat aligverisi i¢indeydi. Bu gii-
zergihta, kadim Misir'in musiki gamlar ve Babil'in astronomi-
sinden, Hind'in tibbina kadar kiiltiirel unsurlarin ¢ogunu 6gren-
mis; buna kargilik bu iilkeleri, iilke idaresine iligkin 4d4ptan ve
sehirler siyasetinden, mimari ve zenaat tekniklerine kadar pek
¢ok konuyla tanigtirmugta.

Sasaniler dsneminde Mani dini, Zerdiigti, Budist ve Huristi-
yani fikirler arasinda bir ahenk saglamanin yanisira, kendisi de
genis bir alana yayildi. Nitekim birkag yiizy1l 6ncesine degin bu
dinin dogrudan izleri, Cin'in batisindan Fransa’nin giineyine ka-
dar gériilebiliyordu. Bu dénemin sanati da diinyanin en uzak
noktalarina yolculuk yapmgtir. Bu sanatin izleri, sagirtici Kiyoto
miizesinden, yani Sochin’den, Italyav ve Fransa'nin birgok tarihi
binasina kadar pek ¢ok yerde ayakta kalmigtir. Ulke yénetimine
ve divan ugrasilarina iligkin 4d4p, Emevi ve Abbast hilafet siste-
mini giigli bigimde etkisi altina ald1. Islam hilafeti vesilesiyle ba-
uda da etkili oldu. Kur’ani vahiyden kaynaklanmis olan Islam ir-
fan1 alaninda Iran’da biiyiik ve ¢ok kiymetli seyhler ve 6nderler
ortaya ¢ikmig ve bu parlak yildizlar, sirayla diinyayr aydinlatmig-
lardir. Nitekim bu diyarin Hallac, Ciineyd, Seyh Ebu Said Ebu’l-
Hayr, Hace Abdullah Ensari, Senif, Attar, Mevlidna ve Sebisteri
gibi ariflerinin; ya da Sa'dt, Hafiz, Camf ve digerleri gibi sift mes-
rep sairlerinin sbzleri ve yazilari, birgok kavmin manevi hayatimi
kokten degistirdi. Hatta ¢ok sayida milletin edebiyat tarzini bii-
tiiniyle degigiklige ugratti ve yazili olmayan edebiyat dallaninin
bir kisminda, yazili edebiyatin dogmasina yolagti. Agikane bir
edebiyat olarak, ortagaglarin batisinin tozlanmig agkini ve edebi-
yatinu etkisi altina aldi.
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Iran’in hep aslt ocagi oldugu Islam felsefesi de, hem Hindu
ve Budist kaynaklardan Yunan ve Iskenderiye’nin diigiince hav-
zalarina kadar cesitli diigiinceleri kendine gekti; hem de biiyiik
bir felseft apa¢ olarak kalin dallarini doguya ve batiya uzatty;
Bengal ve Fransa gibi birbirinden ¢ok uzak diinyalarin fikrt alan-
larina golgesi diistii; parlak ve segkin fikirlerinin hakimiyeti yiiz-
yillar boyunca payidar kald.

Iranlilar, ¢ok sayida Arapga eser yazmakla kalmadilar, Is-
lam’in mukaddes vahiy diline ait kurallarin tedvininde de esasl,
etkin bigimde katilimc1 ve yapici bir pay sahibi oldular. Nitekim
Islam maarifinin diger dallarinda da Arap, Tiirk, Hind ve oteki
kavimlerle isbirligine girmiglerdi. Bu maarifte, ézellikle de bagin-
da felsefenin geldigi aklf ilimlerde 6ylesine derinlik kazanmuglar
ve o kadar yiiksek ve degerli bir yer edinmiglerdi ki, biitiin Islam
milletleri, hatta biiyik bir diisiiniir ve zeka timsali olan iinli
Arap tarihgisi Ibn Haldun, Iran’t bu ilimlerin asil dogum yeri
olarak kabul etmiglerdir. Diinyanin gesitli bolgelerindeki hiikiim-
darlar ve biiyiik sahsiyetler, Iran’in bu alanlardaki hizmetlerini
¢ok degerli sayryor ve bu diyann disiiniirlerini, 6gretmen ve ta-
bib olarak ya da devlet idaresine ait diger meslekler i¢in biraraya
getirmeye ve egitim vermelerini saglamaya ¢aligtyorlardi.

Bu hakikat, tabiat ilimleri ve matematik konusunda da ge-
cerlidir. Iranlilar, bagka milletlerin ilimlerini 6grenmekten kagin-
madilar. Nitekim Ciindi Sapir iiniversitesinde Hipokrat, Galen
ve Hind'in tibbi ile Hind ve Babil'in astronomisi yanyana okutu-
luyordu. Bu haslet, ézellikle Islami dénemlerde zirveye ulagti. Bu-
nun nedeni, Islam’in, kendisini tiim dinlerin ve onlarin hakikat-
lerinin varisi gérmesi ve nereden gelirse gelsin bilgi toplamay
tesvik etmesidir. Nitekim Islam Peygamberi (sav), miislimanlari,
ilim talebi igin Cin’e kadar yol katetmeye bile davet buyurmug-
tur. Islami donemlerde, kisa bir siire iginde mislimanlar Hind,
Yunan, Iskenderiye, kadim Iran ve hatta Cin’in bilgilerini Islami
maarifinin eteginde biraraya getirerek Islami ilimlerin temelini
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gii¢lii bigimde attilar. Bu konuda, Harezmi, Razi, Ibn Sina ve Bi-
rint gibi yine Iranli miitefekkirlerin o kadar biiyiik paylari oldu
ki, bugiine kadar bu isimler, bilim semasinin parlak yildizlar ara-
sinda sayilmiglardir. Hatta bu gahsiyetlerin anisina ayin baz kra-
terlerine onlann isimleri verilmigtir. Bu biiyiik insanlarin ve bas-
ka birgok lranli ve Islam diigiiniirlerinin ortaya koyduklar faali-
yetler, ilim ve felsefede bagka bir alan meydana getirdi; dogu ve
batinin fikri hayatni giiglii bigimde etkiledi ve gidisatini degis-
tirdi. '

Bu konu, sanayi ve teknik alaninda da goriilebilir. lran miis-
limanlar, kigit yapimini Cinlilerden 6grenip Suriye ve Misir'a
aktardilar. Bu énemli bulug Avrupa’ya buradan ulagti. Eski za-
manlardan beri lran’da iyice geligmis olan geligin yiiksek 1sida ig-
lenmesi ise Suriye'de inlii kiliglann yapimina vesile oldu ve ge-
lik sanayiini degigtirdi.

Soylenecek sey ok, ama sdzii agma imkani sinirhidir. Yine de
hep haurlatmak gerekir ki, Iran ¢aglar boyunca, alem-i kuds’in
hakikatini bilmekle irtibatli en ince irfani ve felseff meseleler-
den, tarim ve madenlerin ¢ikarilip iglenmesine kadar birgok
alanda hem Cin ve Hind'den baglayarak Misir, Yunan, Bizans ve
Roma'ya kadar komgu kavimlerin mirasini, tecriibelerini ve go-
riiglerini kabul etmig; hem de kendisi, diisiince, bilgi ve sanat dal-
galarinin en giigliisiinii insanligin medeniyet denizinin en uzak
sahillerine kadar genigleten bir merkez haline gelmistir. Galiba
Iran kiiltiiriiniin bu bariz hasletinin en sagirtict 5megi, Araplarin
ilk tagtyicist oldugu Islam vahyini kabul etmesidir. Bu semavi me-
saj onlarin eliyle lran’a ulagmigtir. Fakat bu yeni din, Iranlilarin
varhiginin derinliklerine dylesine etkide bulunmugtur ki, sonrala-
n varliklarindan digan1 sizanlar, siradan anlamiyla Islami degildir
sadece, ayni zamanda Islam medeniyetinin en segkin tezahiirle-
rindendir de. Iranlilar, Islam vahyini kabul ettikten sonra tiim
dogu milletlerine Islam kiiltiiriinii yayan bir merkez olmusglardir.
Bu insanlar, Islam vahyinin ruhunu kendilerine gekmis ve Islam
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sanati ile diigincesinin en biiyiik saheserlerinden bir bélimiini
meydana getirmiglerdir. Gegmiste oldugu gibi bu dénemlerde de,
ama belki de daha evrensel bir gekilde Iran, sanki dlemlerin Rab-
binin onun igin tayin ettigi bir vazifeyi ifa etti. Yani hem dogu
ile bat1 arasinda, hem de toprakla pak 4lem arasinda képrii oldu.
Ayni zamanda, ona ait en derin digiinceler ve sanat eserlerinin,
diinyanin gesitli bolgelerini sardig1 bir merkez haline geldi.

Iran tarihinin oldukga inisli ve gikiglt tiim yiizyillarinda ve
cesitli dinlerin bu iilke insanlannin kalp ve disiincelerini istila
etmesine ragmen Iran kiiltiiriniin iginde yiice ve derin hasletler,
firzevari semasi gibi ebedi olarak yerinde kalmigtur. Megiyet-i
llah’nin, tarihin her déneminde Iranhlann kurtulugu igin vesile
kildigx dinler, mahiyetleri itibariyle birbirlerine uygun olacak se-
kilde bu hasletleri teyid etmigler ve ona yeni bir hayat vermigler-
dir.

Insanin fitrl hasletleri, karakteri ve huyu gézéniinde bulun-
duruldugunda dogal bir gey olan ¢atigmalara ragmen kadim
Iran’da gesitli dinlerin gok sayidaki izleyicisi birarada barig ve sii-
kénet iginde yastyordu. Islami dénemlerde dinler arasinda en
koklii ve ayni zamanda en yumugak manevt birlik kuruldu. Haki-
katin nesnelerde (a'yan), gesitli bedenlerde (kalib) ve degisik 6r-
neklerde tecellisinin kiilliyetiyle ilgili kavramlar, bu topraklarin
arifleri ve tarikat geyhleri tarafindan agiklandi. Nitekim bunlarn
en biiyiiklerinden biri olan Hafiz g6yle buyurmaktadir:

Tekke ile meyhanenin agki arasinda fark yoktur,
Nerede olursa olsun sevgilinin yiizii gk sagar.

Irfanin efendisi ve Farsga Kur'an’in gairi Mevlana da goyle
demektedir:

Yarathg farkhlhig isimden gelir,

Isim gittiginde ise sessizlik ¢oker.

Bakugin yerden dolay: ey insan,

Mii’ min, Mecusi ve Yahudi arasindaki fark.
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Iran insaninin deriini kulag: hep gayb aleminin nidasini din-
lemekle; goz ve kalbi de dlem-i kuds’in hakikatlerini migahede
etmekle kalmafnl§t1r sadece, mana 4lemiyle baglantili olarak, da-
ima diger semav1 dinlerin karakter ve mesruiyetine iligkin hakkin
kiillt korumasina ilgi duymayla da igige olmustur.

Main4 aleminin hakikati, kendisini zelil 4lemin sakinlerine
sembol ve temsil diliyle gosterir. Her medeniyet ve millette, on-
larin hal ve psikolojilerine uygun bir dille konugur. lran’da galiba
cennet ileminin en 6nemli temsili ‘nur’ olmalidir. Bu temsil,
Iranlilarin kalbine &ylesine yerlegmistir ki, dig ve ig diinyalarini
dogumdan &liime kadar belirlemekte ve psikolojileri iizerinde de-
rinlemesine etkide bulunmaktadir. Mazda dininin temeli de iste
bu ‘nur'du. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de Allah Teala da kendisini
gogin ve yerin ‘nur’u olarak isimlendirmektedir. Biitiin 4lem, Al-
lah’in nurunun tecellisidir. Nihayet 4lemin zuhur ermesi, O’nun
nurundan bagka bir gey degildir. Sevh Mahmud Sebistert, bunun-
la ilgili olarak g6yle buyurmaktadir:

Tiim alemi, Hakk’in nurunun panlust bil,

Ama igindeki Hak ortaya gikmaz, gizlenir.

Hakkin nuru aktarilmayip intikal etmedikge,
Iginde bir degisim ve déniigiim nasil meydana gelir.

Alem, Hakk'in, kendi nuru vasttasiyla kendisine tecelli et-
mesinden bagka bir sey degildir. Kdinaun giizelligi de iste ilaht
nurun bu tecellisinin sonucudur:

Tecelligdhin kaydindan dzade, Cemal-i Mutlak’ur O,
Kendi nuruyla kendine zahir olandir O.

Iran kiiltiiriiniin, hep manevi sahadan yararlanmig olmasinin
yanisira, nurun énemine ve Iranhlarin tim hayat izerindeki
sembolik anlamina olan ilgisi, en derin irfant ve felsefi hakikat-
lerden, cismant sanatlara ve mimariye, hatta giinlik yagama ka-
dar tiim alanlara 151k tutmugtur.
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Nur leminin temsiline ve kadim Iran hikmetinin ihyasina
dayanan Siihreverdi’nin ‘hikmet-i igrak’inin, Iran’da Islami irfan
ve hikmerin eliyle yayginlagmasi; ayrica lran’in fikri ve manevi
hayatini son sekiz yiizyildir etkisi altina almas: tesadiifi degildir.

Sevgili'nin yiiziindeki 1s1lt1, gayb 4leminden, bu bayag: 4leme
dogru siiziilmekte ve cennet dlemine dogru gidecek insanin yolu-
nu aydinlatmaktadir. Bu da Iran kiiltirinin 6zelliklerindendir.
Nitekim manevi 4dlem ve maddi 4dlem arasindaki, yahut kadim
Iran’daki deyisle cennet ve diinya arasindaki farklilik daima Iran-
lilanin ilgisini gekmigtir. Melekit, melekler dlemi, Mazda dininde
hayatin temel gergekligi idi; hatta diger dinlere belirgin bir bi-
¢imde niifuz etmigti. Oysa 4lem-i melekdt, Iranh Islam digiinir-
lerince hep bu bayag: diinyanin ve onun suret ve gekillerinin
kaynagt sayilmaktaydi.

Iranlilar, maddi dlemdeki varliklann varligini teyid etmekle
hirlikte, miilk Aleminin veya bu bayag 4lemin suretlerinin, yiice
aleme ait hakikatlerin gélgesi olduguna ve istiin diinyanin da o
alem i melekatla birlikte bulunduguna inaniyorlards; gok eski za-
dari beri bu tlke insanlann Alem-i aynt ile ilgili goriigiini
von de iste buydu:

Alernde garinen ne varsa,

Sanki o diinyamun giineginden bir yansimadir.
O édlemden hissedilenler bir golge,

Bu bir ¢ocuk, o ise dadi gibidir.

Melekiit 4lemi ile onun yere diigen golgesi arasindaki farklili-
ga duyulan bu ilgi, Iran kiiltirinde bagka bir gekilde de tezahiir
etmigtir. Bu, biiyiik ariflerin en giizel izahlarla séziini ettikleri
‘suret’ ile ‘mana’ arasindaki farkliliktir. Bu hakikat, insanlarin
ginliik hayatinda ve birbirleriyle iligki tarzlarinda tezahiir etmek-
tedir. S6zkonusu 4lemin gergeklikleri, gériiniimleriyle sinirli nes-
neler ve o gergekliklerin sureti degildir sadece. Her suretin bir
manast; her *dig'in bir ‘i¢’i; her tecelli yerinin de bir mengei ve
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zuhur edeni vardir. Suret, zuhurun zorunlu sonucu olmakla birlik-
te, her geyin hakikati, onun man4sin1 kavramanin geregidir. Ma-
rifetin ve saadete ulagmanin geregi, suretten manaya seyirdir:

Sineyi suret nakgindan temizle,
Manédya yonelt bu aynay,

Ki sinen, mana hazinesi olabilsin,
Aynan, marifet nuruna gark olabilsin.

Suret ve mana arasindaki farklilik, Iran topraklarindaki irfa-
ni génigiin temel marifet meselesi bakimindandi. Mevlana’nin
Mesnevf'si, o irfan deryasi iste bu temele oturmugtu. Nitekim
sOyle buyurmustur:

Biraraya getirmek sureti boyle derin bir mdndyla,
Miimkiin degildir hi¢ kimse igin o ulu padisahtan baska.

Iran kiiltiirii, suret ve mana arasinda bagka bir sekilde daha
bag kurmugtur. Bu, zihir ile batini birbirinden ayirmakur. Her -
gergekligin bir zahiri, bir de batini vardir ve sif zihiri bilmekle
hakikatin tamami anlagilamaz. Mutlak hakikat, zuhur eden ba-
tindir. Fakat ehl-i basiret agisindan zuhur, batinin diginda bir sey
degildir ve hem zihir, hem de bitin ilemini kapsayan genis bir
gergek varlikur. Varligin vahdet temeli, lran kiiltirinin manevi
kutbu ve mihveridir. Bu, Islam irfaninin temelini olugturmakta-
dir. Aymi zamanda da Iran’in eski dinlerindeki ilkelerden biri sa-
yilmaktadr.

Islam inancinin temeli olan tevhid ilkesi, biiyiik sahsiyetler
tarafindan goyle ifade edilmistir:

Bir tek O vardir ve O’ndan bagka higbir gey yoktur,
Vahdehu la ildhe illd hu.

Zahirin tecelli eden bir gsey ve sonug itibariyle de batnin
kendisi oldugunu kabul eden bu vahdetin yanusira, bilginin ilk
agamasinda ve insanin onun gevresindeki gergekliklerle giinliik
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kargilagmasinda zahir ve batinin birbirinden ayirilmasi temel ko-
nudur. Sia bu ilkeye dayanir. Zahirden batina dogru gitmek olan
tevili marifetin anahtan sayar. Zahirt 4lemin elbisesi kargisinda
batinin énemine yonelerek gizleme ve takiyyeyi vurgular. Lakin
bu der(ina bakig ve zihir ile batini birbirinden ayirma, eski za-
manlardan bu yana Iranlilarin kiiltiir 6zelliklerinden olmusg; bir-
birlerine davranig tarzlarinda, bagkalarinin konugma ve diigiince-
lerine tahammiilde, fikir ve beyan metodunda ve sanat eserleri-
nin yaratilmasinda derin etkisini géstermigtir. Ayni ve der(int
varligin mertebelerini nazar-1 itibara almaksizin; batin ilemini
ortiilii tutan, ama ayni1 zamanda zihir Aleminin 6énemine iltifat
sayesinde batin 4lemine kavugmanin vesilesi sayilan z3hirf hicap-
lant gozoniinde bulundurmaksizin Iran kiiltirinden sozedilemez.
Belki de Iran’in manevi kiiltirinin kalici ve siirekli olmasinin
sirlanndan biri, tim dig etkenlere kargin ¢aglar boyunca iste bu
batin ve derinun korunmasidir. Nitekim bu, hayat, diigiince ve
sanatin harici sureti ve zahiri iizerinde derin bir etki birakmugtir.
Fakat bu etki, bazi devirlerde Iran kiiltiiriiniin mahiyet ve 6zellik-
leriyle uyugsmamugtir. Bu kiiltiir, igte béyle durumlarda derfina si-
ginmugtur.

Zahir alemi, batin dleminin tecelligihi oldugu kadar, bayag:
diinya da pak 4lemin aynasidir. Tabiat ve onun tecelli yerleri, be-
raberinde insan igin manevi bir mesaj tagir. lran topraklarinin in-
sany, ister kadim dénemlerde, ister Islam ¢aginda olsun; gok, yer,
dag, ¢6l, ova ve denizi sadece tabiat dleminin gesitli yonleri ve
insan hayat igin gerekli unsurlar olarak gérmemig, tabiat dlemi
ile insan arasindaki manevi bag olarak da géz6niinde bulundur-
mugtur. Bu, geleneksel Iran digiincesinin gorkemli fikirlerinden
birinde, yani alem-i kebir ile Alem-i sagir’in beraberligi diisiince-
sinde 6zetlenen bagin ta kendisidir. G6k, mina aleminin tecelli-
si; giiney, ilah1 akil konumunda; agag, varlik mertebelerinin sem-
bolii; bazi daglar, ¢éller, nehirler ve géller de Allah’in kudretinin
tecelligdhi olarak kabul edilmigtir. Genel olarak, uyanik bir géze
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gdriinen tabiatin teceili yerleri, onlan Yaratani, yani Allah'in ce-
tal ve cemalini havriatmaktadir. Nitckim Sa'di de soyle buyur-
mustur:

Herseyin yaratthgt, kalbin Rabbini ikaz eder,

Rabbini ikrar etmeyen higbir kalp yoktur.

Biitiin bunlar, varbgin kapist ve duvari iizerindeki sagiruct nakigtir,
Kim Seni diigtinmezse duvar iizerindeki nakig gibidir, silinir gider.
Dag, deniz ve agaglar; hepsi tesbik halindedir,

Biitiin dinleyeniar anlayamaz bu esran.

Iran kiltiriintdn ézclligi, asirlar boyunca insanin, kiyisinda
yagadifn giig ve getin dogal gevreye ragmen tabiaun unsurlaniyla
itfer ve muhabbert iginde hayatinu sérdiinmesi bigiminde tezahiir
evmigtir. Yagam gevresiyle ahenk iginde oluiiarak; tabiat hayatina
ve mahlukatun hayatindaki hareketlilifc Ozel bir dikkat gosterile-
rek; “su, riizgar, ay, glneg ve gék™ten sonuna kadar yararlanirken
aym sevgi dolo yaklagun sergilenerek; diger mahilukatn haklan-
na riayet edilerck en gagirticy sulama, minari ve yehircilik duzen-
leri meydana getirilmistir. Irfani agidan, ancak tabiata ayk hesle-
nerek en iist mertebeye ¢ikilabilecegi ve yiicelinebileccgi fikrine
dayali olarak tabiatla kurulan bu ilfet ve bag, Iran kiiltirinin
her zamanki karakteri olmugtur. Fakat Bati medeniyetiyle yer de-
gistirdikten sonra bu 6zellik baz kentliler tarafindan unutulmaya
terkedilmistir. Ciinkii bu medeniyet, bir tek yonde, tabiatin her
boyutuyla istila edilmesi ve sémiiriilmesi hissi yoniinde clusmus-
tur. Lakin sézkonusu haslet, oylesine saglam ve koklidir ki, te-
meli Iran insaninin varligiyla yogurulmugtur. Bu hakikat, bu kiil-
tiire inanan kimselerin génliinde hep agikar olmugtur:

Senin giizel yiiziin, aynaya yansiyan bir tecellidir,
Biitiin bu nakis, evham aynasina diigendir.
Gériinen biitiin bu mey ve nakig yansimalan,
Sakinin yiiziiniin kadehe diigen parlakhgidir.
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Biitiin olgularin ilaht hikmet ve kudretin nisaneleri ve ayet-
leri oldugu bir dlemde insanin 6zel bir sorumlulugu ve gérevi var-
dir. Havati sukaddestir. Varligr Ozel bir deger tagimaktadir. Bu-
nun nedeni, bu bayagi alemde 6zel bir misyonu istlenmiy olmasi-
dir. Ister bir efsane olarak Kiyumers'in kurbanhif bigiminde, ister
insan-1 kamil cevresinde irfant Jegerlendirmeyle olsun, Iran ma-
arifi ve hikmeti, insan1 daima Allah'in yeryiiziindeki halifesi ve
varliklar arasinda denge saglama ve bu dengeyi korumanin so-
rumlusu olarak gérmiig; onun hayati i¢in 6zel bir anlam ve degere
kail olmustur. Bazi medeniyetlerde uhrevi hayata diinyevi hayat-
tan daha fuzla ilgi gosterilmistir. Hatta bu diinya hayatinin gegi-
ciligi éylesine vurgulanmistir ki, bu medeniyetlerin manevi me-
sajini yorumlayanlardan bir grup, bu diinyadaki insan hayatnin
énemini, onun gelecek tizerindeki ve insanin, ebedi dlemi demek
olan yarnt iizerindeki etkisini temelden inkar etmiglerdir. Iranli-
larin manevi hayatini etkisi alrina alan remel dinler, yani Zer-
diigtliik ve Islam dini, bunun aksine, insanin manevi ve maddi
ihtiyaglari arasinda itidal saglamayi ve ahenk kurmayi vurgula-
mugtir. Insanin cisman? hayatindaki davranig ve hareketinin, ru-
hani hayat ve bu hayatin 6teki alemdeki akibeti iizerinde etkili
oldugunu kabul etmigtir. Zerdiigt dini, ahlaki temellere dayani-
yordu. Islam ise insanin Allah’in huzurunda tim amellerinden
sorumlu oldugunu séylemektedir. Insan, insan olmaktan kagamaz
ve insan olmanin sorumlulugunu, eriskinlik dénemlerinden ha-
yatin son anina kadar hep omuzlarinda tagir. Cinki insan,
‘elest’te Rabbiyle ahid ve misak yapmigtir. Bu ahid, yarauligtan
bile éncedir ve insanin, mebde’ ve hilkatle ilgili olarak karakter
ve sahsini tayin edicisidir:

Dedim: Bu cdm-1 cihanhiima sana ne zaman verildi ey hakim?
Dedi: Bu gokkubbe olustugu giin..

Iran kiiltiirii, insanin insan olmasini, onun bu konuyla ilgi-
lenmesinde gérmiistiir hep. Ciinkii insan, beserden daha iistiin ve
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sirf topraga ait bir varliktan daha yiicedir. Insanin tanimi, onun
yiicelik arayigindadir ve hedefi, hakikate ulagmaktir. Bu kiiltiiriin
karakterinde gizli bulunan insanseverlik duygusu, gegici duygula-
ra dayali degil, zemin ve zamanda hiikiim siiren hakikate yaslan-
maktadir. Bu, insan1 sorumlu bir varlik yapan, hayatina nihat bir
deger bahgeden ve davraniglarini ahliktan ve manevi ilkelerden
ayrilmaz kilan ‘elest’ ahdindeki misakin ta kendisidir. Igte bu va-
zife, insan olma emanetinin yiikiidir. Bu, agirthgini gok ve yerin
kaldiramadig1 ve yiiklenemedigi bir emanettir. Sadece insan,
‘elest’ soziinii vererek o ilaht emaneti kabul etmis ve Allah’in
yeryiiziindeki halifesi ve temsilcisi olmugtur:

Gok, emanet yiikiinii kaldiramads,
Deli ‘ben’ adina kura gekildi.

Bu konuda dikkat edilmesi gereken noktalardan biri de lran
tarihi boyunca dinin hayattan ayrilmamasidir. Bu 6nemli nokta-
da Zerdiist dini ile Islam arasinda yine tam bir ahénk vardir. Her
ikisi de ruhbanliktan uzak kalarak dint ve manevt hayati insanla-
nn giinlik yasantisi ile igige gegirmisgtir. Iran kiiltiiriinde, tevek-
kiile, yani igleri ildht irade ve megiete birakmaya énem verilmesi-
ne kargin, kullar tarafindan bir gayret ve ¢aba gosterilmesi de
mukaddes ve etkin kabul edilmigtir. Insanin, hayatin1 kazanma
ve maiget meseleleri igin ¢abalamasina ve gayret gostermesine,
diinyevi huzuru saglamaktan 6te uhrevi bir miikéfat takdir edil-
mis, dinf bir deger ve makam bigilmigtir. Hikmet ve marifetin
biiyiikleri, tevekkiilii, parmagini bile kipirdatmama ve igsiz giigsiiz
olma ménasinda degil, insanin ameli ve ortaya koydugu ¢abas si-
rasindaki dayanak noktasi manasinda anlamiglar. Nitekim Mev-
lana s6yle buyurmaktadir:

Tevekkiille devenin dizini bagla.

Insan, megiet-i ilaht tzerine doguyor, yagiyor ve éliiyor ol-
makla birlikte, &zgiir bir varhiktir. Dinf, manevt ve ahlaki sorum-
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lulugu da iste bu zgiirliige dayanmaktadir. Insan, maddi etkenle-
re veya tarihin akigina ve tarihin determinizmine ya da gezegen-
lerin ve galaksilerin hareketine tabi olmaya mahkum degildir:

Felegi kinayip durma,

Artik inatqihf birak,

Ciinkii yildizint karartan sensin,

Felekten kendin igin iyi bir talih bekleme.

Iran kiiltiirii insar higbir zaman tarihsel zorunluluk zindani-
na ve digsal dlemin determinizmine terketmemistir. Ciinkii da-
ima onda min4 cevherini gérmiig ve onun 6zgiirliigiine inanmis-
tir. Bu, stnurh ve zahiri anlamda bir 6zgiirliik degil, sorumlulukla
igige bir ozgiirliiktiir. Hedefi, 6zgiirlesme makamina ulagmak, ba-
gimlilig1 terketmek ve her tiirlii sinirflamanin kaydindan kurtul-
maktir. Biitiin bunlar, dlem-i kuds’iin kusu olan insan ruhunu
maddi diinyanin darliginda hapse atmakta ve zincire vurmakta-
dir. Insanin yapisinda ilaht nurdan bir kivileim gizlidir. Bu ne-
denle gérevi, varliginin iizerindeki nefsant katmanin kiiliinii te-
mizlemek, bir kenara ¢ekmek ve o kivileimin yardimuyla biitiin
varhigini tutugturmakur. Boylelikle onun 1g131nda 6zgiirlegebile-
cek ve Adeta bir mesih gibi, bagkalaninin gizli ruhunu da canlan-
dinp uyandirabilecektir:

Ruhw’l-Kuds'iin feyzi yine medet buyurursa
Bagkalan da yapar, Mesih’in yaptigini.

Insan 6zgiir bir varlikur. Fakat bu ézgiirliik, kendi fitratina
yoénelmeye; igsel ve digsal emanet ile sorumluluk yiikiini kabul
etmeye baglidir. Bunun gerek sart1 ise dzgiirligii 6zgiirlesmeye ve
kurtulmaya déniigtiirmektir.

Iran kiiltiird, higbir zaman hakikati giizellikten ayirmamugtir.
Tam tersine, hakikatin en derin tecellisini cemal’de bulmus, gii-
zelligi man4 ilemine dogru bir mirac kabul etmis, cemal’e yonel-
memeyi bir tiir 6liim ve yokolug saymugtir.
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Candnin cemali olmadan camin cihana meyli yoktur,
Kim buna gercekten sahip defilse, 6teki de yoktur.

Iranlilarin geleneksel hayatinin hemen hemen biitiin yonle-
ri, giizellikle icigedir. Nitekim hayatin ve ¢aligmanin en basit
araglarindan, usturlap gibi en dakik bilimsel alete kadar tim nes-
nelerin planlanmasindaki giizellik unsuru ve siislemeler tecelli
etmektedir. Asya’nin diger geleneksel biiyiik medeniyetlerinde
oldugu gibi Iran’da da sanat asla hayattan ayrilmamigtir. Hatta
sanat, hayat demektir; hayat da giizelligin hayatin tiim alanlarin-
da tecelli etmesidir. Iran kiiltiiriiniin, bu topraklarda yagayan in-
sanlarin giizellik, lituf ve cemal kargisindaki 4gk ve tutkusundan
nasip alamadi1 asla diigiinilemez. Iste bu nedenle sanat, bu kiil-
tiriin en 6nemli tezahiirlerinden biridir. Gérsel sanatlardan, en
edebi ve soyut hakikatlarle ugragan s6z sanatlarina ve sairlige ka-
dar bir dizi sanat dalidir bu. Belki de, dogu ufkunda giizelligin,
hakikati ispatlayan geyin ta kendisi oldugu ve birgok konuda si-
irin, mantki ¢ikarimin yerini aldigi ve deriint bir mantik haline
geldigi sdylenebilir. Buna ilave olarak, manevi, deriini, digsal ve
gorsel giizellik, Iran kiltiri agisindan birbirinden ayrilamaz. Sa-
ret 4leminde ‘hiisn’, m4na Alemine ulagmak igin bir vesiledir, in-
sana bu 4lem kargisinda értii olan bir hicap degil. Bu konu, 6zel-
likle Iran irfaninda ve musikisinde yansima bulmug ve Islam ta-
savvufuna ait eserlerde, dlem-i kuds’e yiikselmek igin sevgilinin
tabiat ve gehresinin giizelliginden; sanatsal renk ve gekillerden
yararlanilmigtir. Nitekim hisn-i ilaht ekoliiniin biiyiiklerinden
biri olan Razbihan-1 Bakli Sirdzi soyle buyurmaktadir: “Viicudu
daha latif, cismi daha zarif, cani1 daha serif ve nefsi daha nefis
olan kimsenin, cevnerinden dogan goriiniigiinde o madenin nuru
(Peygambert Cemal) daha zahirdir. Begenilen hergeyde o
hiisn'iin tesiri vardir. Ciinki kainatin her bir zerresi, Hakk'in fi-
ilinden kaynaklanan bir cana sahiptir. Onda, mahsusen begeni-
len seylerdeki tecelii-i Zat ve sifatlar nimetine miibasir olan bir
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taraf ve haktan bagkasini gérmeyen bir géz vardir. Cemal made-
nine ne kadar yaklagirsa ask ahdine de o kadar yakinlagnus olur.
Akil cennetinin -¢ayirindaki aslan ve fazilet dagindaki avcinin
—salavatlarin en faziletlisi ve tahiyyatlarin en kamili onun iizeri-
ne olsun—, agkin tazeliginden dolayi, Ma'stkun nezdindeki bah-
celere ne kadar yeni gelmis olursa olsun, onu siiratle 6ptiigiinii ve
alnina koydugunu gdrmezsin. Onu 6pmek, askin sehvetinden
kaynaklanan kadim bir fiilin ruhla mibagercti; alna koymak ise
yakinin da yakinini istemek anlamina gelmektedir. Géziin, goz-
den bagka hazz1 yoktur. Ciinkii gézle, o kaynaktan o gézii gorir.
Zira goze, canin penceresi olma vazifesi yiiklenmistir. Ruh, bu
pencereden miilk dlemini seyreder.”

Iran kiltird, gizelligin bu bilgisi ve onun manevi degeriyle
icice bulunmasi sayesinde ‘dar-1 gurur’ olarak da isimlendirilen
bu diinyanin gegiciligine ve bayag: dlemin ebedt ve sabit olmadi-
gina dikkat gekmigtir. Insanin elde ettiklerinin, kargisinda deger-
siz ve kiigiik kaldig1 tabiatin azameti, birbiri ardinca saldirilar,
Iranlilarin inanglarina hakim olmug dinlerin manevi mesajlariyla
igice girmis uzun ve inigli ¢ikigh tarih1 siiregten geriye kalan hat-
ralar; igte biitiin bunlarin hepsi bu hasleti giiglendirmis ve ona,
genellik ve kugaticilik boyutu kazandirmigtur:

Kangikliklarla dolu bu giizergahta akil goziiyle,
Diinya ve diinyamin igleri sabit degildir, bir yeri de yoktur.

Mesaji1, bu 4lemin ebedi olmadigi, ¢abuk gegecegi ve bu
‘deyr-i tahayyiir'de sebat bulunmadig: iizerine olan iinlii gairin,
Iranh hakim, bilgin, matematikgi ve biiyiik sair Hayyam olmasi
tesadiif degildir. Mesajinin bazi yénleri iyice anlagilamamug olsa
da bu alemin gegiciligi ile ilgili séyledigi siirler, diinyanin dogu-
sunda da, batisinda da ¢inlamigtir:

Ey dost, gel ki yannin hiizniinii yagamayalm,
Ve émriin bu bir anini ganimet bilelim;
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Yarmn bu fani diinyadan gégecegiz,
Yedibin yagindakilerle bagbasa kalacafiz.

Fakat Hayyam’in ve diger lran disiniirleri ve ariflerinin
eserleri iizerinde yapilacak daha dikkatli bir incelemenin de gos-
terecegi gibi, diinyanin ebedi olmadigiyla ilgilenme, yaratligin
miisbet yoniine agk duyma ve insanin gegici hayatinin her anina
deger verme, hep ele alinan konu olmugtur. Iran’in manevi kiil-
tiriiniin bu alanda verdigi mesajin 6zeti, hayatin anlarinin hizla
gectigi ve bu ilemin yerlesik bir yurt olmadigidir adeta. Her
anin, tam anlamyla yararlanilmas: gereken ve firsatin, kelime-
nin gergcek anlamiyla ganimet sayilacag: tekrarlanamaz bir giizel-
ligi ve degeri vardir. Diinyanin gegiciligine dair bilgi, Iran tarihi-
nin yaratici devirlerinde hi¢bir zaman insanlarin hayat tarzlarin-
da kolaycilik ve rahat diigkiinliigiine yol agmamug; tam tersine,
batinin ve ilem-i derinun siik{ineti ile takvaya ve dindarliga egi-
lim igin bir vesile, ayni zamanda da ilim ve sanatta muhtesem ya-
raticiliklarin saiki olmustur. Bir grubuh zannettiginin aksine, bu,
yakigik almayan ve menfi bir haslet olarak goriilemez.

Hayatin her aninin degerli ve ayni zamanda gegici oldugu
hakikatinin, Iran kiltiriinde birbirini tamamlayacak gekilde te-
zahiir eden hiiziin ve seving ya da iiziintii ve mutlulugun terkibiy-
le derin bir iligkisi vardir. Bu kiiltiiriin 6zgiin eserlerinde, 6zellikle
de musiki ve siirde o biiyik hiiziin gizlidir. Sonug olarak bu hii-
ziin, siradan duygusal iiziintillerden kaynaklanmamaktadir. Insa-
nin melekiiti ve aslt vatanindan ve yurdundan uzak diigmesi ne-
deniyle bir tiir yiirek sikigmasi ve kaygidir bu; ayrica manevt bir
varlik olarak onun gergek yerini gostermektedir: ‘

Ben bir melektim ve ulu Firdevs'ti yerim,
Adem getirdi beni bu harap diinyaya.

Insandaki hiiziin, istiin Firdevs'ten uzak kalma ve insanin
daima varliginin derinliklerinde hissettigi bu asli vatanin hatira
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gelmesi sebebiyledir. Fakat bu hiiziin, insanin varliginin aslina ve
kokiine dénme istiyaki olmasi nedeniyle sevingle igigedir. Bunun
sonucu ise, insanin ruh ve canini kendi nuruna garkeden bir tiir
manevi mutluluktur. Hatta Iranhlarin siradan hayatlarinda bile
mutluluk iziintii ile igigedir. Bu biraradalik, insanlarin hayatinda
cesitli bigimlerde tezahiir eder. Sia’da bu hakikat oldukga belir-
gindir. Sia’nin merasim erkdnindan olan geleneksel anlamiyla
matem tutma, ruhun ferahlamasidir. Iman yoksunu toplumlaﬁn
ozelliklerinden olan solgunluk ve yokolma tasavvuru, Iran kiilti-
riiniin hususiyetlerine inanan kimselerin hayatinda miisahede
edilemez. Iran’in geleneksel kiiltiirii mana aleminde kok saldig,
oradan riziklandig1 ve hala da béyle oldugu igin iman onun igin-
de ve 6ziinde yer tutmustur; hatta iziintiisii, yokluk ve bogluga
dogru karanlik bir gegit degil, dertint kemal ve mutluluga dogru
bir yoldur. Adeta bu topraklarin parlak giinesinin gevreye ozel bir
parlaklik ve geffaflik vermesi ve her yeri giineg 1sinlarinin sagladi-
g1 panltinin kaplamasi gibi. Man4 aleminin giinesi de Iran top-
raklarinin kiiltiirel ve manevi atmosferinde &yle bir tezahiir et-
mistir ki, geride en kiigiik bir karanlik hava kalmamus; hatta hii-
ziin, Uziintii ve kederi bile mutluluk ve sevince doniigtiirmiigtiir.
Tipkt o suretlerin 15181nda, dlem-i cismdnf’nin dlem-i mdnd’nmin
sembollerine ve dlem-i mahsfis'tan dlem-i ma’kiil'a yikselmek
i¢in bir merdivene déniigmesi gibi.

Iran kiiltirinin temel hasletleri, apagik bir sekilde diger yer-
lerden ¢ok, bu topraklarin sanatinda yansimugtir. Bu sanat, dlem-i
mahsiis'tan dlem-i ma'kiil’a, suretten maniya, distan ice intikal
i¢in bir yol ve vesiledir. Sekillerin sinirh diinyas, bir yandan, in-
sant mana Alemine karg1 &rtiili tutan bit hicapur; diger yandan,
bu 4leme dogru bir merdiven ve manevt diinyanin 1giginin, zelil
alemi 1gildattigr bir penceredir.

fran sanatinda, iki 4lem olan suret ve ména ilemleri veya
mahsis ve ma’kdl dlemleri arasinda mutlak bir ikilik ve seneviy-
yet asla yoktur. Tam tersine dlem-i mahsfis’'un, bir manevt gori-
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niim boyutu vardir; bunun aksine, dlem-i ma'kfil, 6zel sartlarda
kendisini dokunulur ve isitilir bile kilar. Bu, 6zellikle Islam sana-
tinda goriilmektedir. Geometrik gekiller ve ¢izimler, bayag: 4leme
ait geyleri kristallegmis 1518a déniigtiiriir; hakikat semasinin 15181-
nin yansimaslt ve gayriyyet tozunun temizlenmesi igin dlem-i
mahsis’un ¢ehresinden hicab: kaldirir.

Iran sanatinda renk konusu da boyledir. Iran platosunun par-
lak giinesi, renkleri daha parlak ve daha canli yapmuis; insanlarin
renklere karyi olan ruh hassasiyetini arturmistir. Sanatta renkle-
rin kimyevi boyutu vardir. Renklerin karigimi, cevherde dénii-
stim saglayan ve bir geyi bagka bir geye déniistiiren kimyagerlik
gibi baglibagina bir sanattir. Her rengin, insanin deriint hallerin-
den biriyle ve onun ruhuyla iligkisi vardir. Hayatin gesitli alanla-
rinda renklerden yararlanilmasi, insanlarnin psikolojilerinde ol-
dukga derin bir etki birakmigtir ve birakmaktadir. Dogrusu Iran
kiiltiirii, gégiin firuze gibi parlak rengi gézoniinde bulundurul-
maksizin ve bazen kerpigten, kimi zaman da ¢amur ve tugladan
yapilan, bahar tomurcuklan gibi patlamig ¢esitli renklerdeki ¢ini-
lerle kapl sekil ve hacimler olan binalann toprak rengi olmaksi-
zin rasavvur edilemez. Geometrik sekiller ve ‘islim’ gizgileri gibi,
yiiksek dlemden, bu clug ve yokolus diinyasinin aynasina bir yan-
sima olan bu renkler, yalnizca gorsel sanatlarda degil, bir gekilde
musiki ve siirde de tezahiir etmistir. Bu, her tiir ‘taayyiin’ ve ‘te-
kessiir'un otesi olan 151ga donmek igin sanat yoluyla kendisi bir
yola déniigen ebedi vahdet igiginin tiim tecelli alanlarina dagil-
masi (tekessiir) demektir.

Iran’in geleneksel sanat kimyasi, en giizel gekilde giirde ve ga-
irlikte yansimaktadir. lranhlar, diinyanin en sair milletlerinden
biridir ve gergekten tiim diinyada, bu alanda kendine yaragr bir
sohretin sahibidir. Fars siiri, bu iilke sanatinin belki de en evren-
sel boyutudur. Buna ek olarak, Iran insaninin hayatinda siir,
manzum edebiyatla sinirli degildir; hatta hayaun kiigiik bir par-
¢astdir. Yagamin diger birgok alani da sairane hasletten nasibini
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almigtir. Siir, Iranlilarin en derin ruh ve fikir tecellilerinin beyani
ve bu iilke mirasinin en zarif, en latif yonlerinin intikal aracidir.
Lakin siirin, kiiltiirel, sosyal ve ruhsal tiim alanlarin 6tesindeki
en 6nemli ve en temel misyonu, gayb 4lemini anlatmast, insanin
i¢ surini beyan etmesi, gizlenmig ve 6rtiilmiig sirlan ortaya gikar-
masidir. Siir, varlik denizinde, insan1 bayagi diinyanin sahilinden
alip asli vatanina geri gotiiren bir sandaldir. Iranli biiyiik zatlarin
birgogu, siir sdylemelerine ve hicbir kutsama olmaksizin iglerin-
deki neseyi manzum sézler ve beyitler diliyle beyan etmelerine
ragmen ve asli hedefleri de siir unsurundan ¢ok, hakikate yénel-
mek olmakla birlikte insanlik tarihinin en segkin gairleri haline
gelmiglerdir. En inliilerinden biri, agiklikla siirin manevi 6zelli-
gini goye isaret buyurmugtur:

Siir nedir? Akil kugunun sesi.

Siir nedir? Melek misali gelir.

Kusun kadri onunla belli olur,
Giilhan'la ortaya gikar ya da giilsen’le.
Melekiit giilseninden giir soyler,
Kuvvet alir o harimden, kuvvet.

Dogrusu Fars siiri gézoniinde bulundurulmadan, sadece haya-
tin gesnisi olarak degil, insanin can ve ruh kuvvetinin temel un-
surlarindan biri konumundaki Iran kiiltirini kavramak ve tani-
mak miimkiin olamaz.

Iranlilar, tarihleri boyunca geride Hafiz, Mevlan3, Sa'di ve
diger edebiyat biiyiiklerinin siir ve eserlerinden bagka bir sey bi-
rakmamug olsalardi bile yine de tarihte biiyiik kiiltiir yaratan mil-
letlerden biri sayilirlard:.

Iran kiiltirinin bir diger 6zelligi de dusiince, giizellik, man-
tk ve siirin birbirine karigmasidir. Nitekim nutuk ve mantk,
hem aklin batini anlaminda, hem de 6rfi ve bilinen anlaminda
varolmugtur. Mantigin adi, manzum Fars edebiyatinin en biiyiik
saheserlerinden birine, Feriduddin Attar'in Mantiku’t-Tayr'ina
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konmustur. Yine, bu topraklarin birgok hakimi ayni zamanda ga-
irdi de. Bu zatlar, bu iilkedeki insanlarin dilinde cari olan en de-
rin hakikat tecellilerinden bazlarin siir elbisesi iginde sunmug-
lardir. Iran, hem evrensel bir sesle bir gair, hem de matematik
diinyasinin en parlak yildizlarindan biri olan bir sahsiyeti, hakim
Omer Hayyam’ yetigtirmis tek iilkedir. Belki de insanligin me-
deniyet tarihinde, siirde, sairlikte ve matematik ilimlerinde ayni
oranda yiiksek bir makamda ve degerli bir konumda bulunan
herhangi birine rastlanamaz. llim ve siirin bu birlegimi, lran kiil-
tiriinde bir yandan mantik ve matematik diinyasi, diger yandan
siir ve gairlik arasinda varolan bagin yardimi olmaksizin miimkiin
degildir.

Fars siiri, marifetin saf iksirinin en berrak kabi ve hikmet in-
cisinin en parlak tagiyicisidir. Nitekim bu paha bigilmez unsur,
Golsen-i Raz, Mesnevi-yi Manevi ve Divan-i Lisanu’l-Gayb gibi
eserlerde gézlenmektedir. Bu siir gelenegi, bir yandan insan haya-
tinin gesitli yonleri ve tabiat giizelliklerini, diger yandan alem-i
kuds’in hakikatini tavsife yonelik bir tagiyicidir. Ayni gekilde, bu
diinya ile cennet ve mi'rac dlemi arasinda mavi gége dogru uza-
nan bir képriidiir. Tabiat, sadece maddt bir gergeklik degildir.
Tam tersine, Allah’in cemalinin aynasi ve sevgilinin yiiziiniin te-
cellisidir. Bunun iizerinde derinlemesine diisiinmek, insani gayp
alemine geker; beden zindanindan ve toprak hapsinden kurtarir.

Semaya merdivendir bu kelam,
Buradan trmanan tavana vanr;
Ama 0 mavi yuvarlak tavana degil,
Semadan da éte tavana.

Iran kiiltiriiniin hedefi, daima suret 4lemiyle mana alemi ve
maddi diinya ile manev? diinya arasinda dengeyi kurmak olmus-
tur. Nitekim bunun en kamil bigimi, insan-1 kdmilde tezahiir et-
migtir. Bu insan, ayag haliya basan, bagi ise arga uzanan; maddt
ilem ile manevt 4lem arasinda tam bir denge kuran; dogal gevre-
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siyle ahenk iginde yagayan; der(int siikineti, insanlik toplumu-
nun sulh ve safasi igin kogugturmasina aynen yansiyan kigidir. O,
nefsine hakim olmasi sayesinde kevn ve mekanda da hiikiimran-
dir.

Ig ile dig ve yer ile gok arasindaki denge, Iran kiiltirinde
vahdet ile kesret arasinda varolan irtibatin bir tecellisidir. Kesre-
tin vahdetin tecellisi, vahdetin de kesretin mengei ve ash olmasi
sadece irfani ve felseft agidan degildir; kiiltiir perspektifinden de
Iran, kiiltirel etkiler kesreti ile gesitli mektepler ve megrepler
arasinda hep 6vgiiye deger bir tekpargalilik ve vahdet meydana
getirmig; bu vahdet, sirasiyla kesret dlemine dogru, doguda ve ba-
udaki farkli ve birbirinden ayni toplumlara ve diinyalara dogru
akan feyz dolu nehirlerin kaynagi olmugtur. Her bir nehir kolun-
dan birgok fidan sulanmig ve onun irinleri, diinya insanliginin
kiiltiirel ve manevt hayatina gii¢ vermigtir.

Iran’in kadim kiiltiir agacinin koki bu ilkenin topraginda
oylesine yayilmig ve her yan 6ylesine sarmigur ki, firtinali olay-
lar bile kokiini sskememis ve bu diyarin insanlannin kimligini
degistirememigtir. Tam tersine bu kadim agag, dogu ve batida da
yesermis, her iki tarafa da gélge diigiirmiig ve ayni zamanda her
iki diinyadan da yararlanmistir.

Diisiince, marifet ve din; bilim ve teknik; edebiyat ve sanat
diinyasinda Iran’da iiriin veren ve bu topraklara ait olan gey, sark
ve garp kiiltiirlerinden, Cin ve Hind Yanmadasi’ndan tutun, Ma-
veraiinnehir, Misir ve Avrupa’ya kadar genis bir alandan etkilen-
mig, ama ayni zamanda bu alan iizerinde derinden etkili olmug-
tur. Mazda ve Zerdiigt dinine ait unsurlar, Iskenderiyye’nin Yahu-
di ve Hiristiyan dinf metinlerine girmig; Mani 6gretileri, Buda,
Mazda ve Hiristiyan dinlerinden etkilenmesinin yanisira, Dogu
Tiirkistan’dan Fransa'ya kadar olan diinyay: etkisi altina almig ve
niifuz alanina katmigtir. Iran’in Ibn Sina gibi Islam hakimleri,
Yunan felsefesinden, Iran’in kadim tefekkiirlerine ait mirasin bazt
konularindan ve Hind-Pakistan Yarimkitasi'ndan yararlanmakla
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birlikte kendileri de diigiince tarihine yeni bir kapt agmuglar; bir
yandan Avrupa’nin fikir hayatini, diger yandan Brahmaci Hind'i
giiclii bigimde etkileri altina almiglardir. Ayni gekilde, Harezmt,
Razi, Birdni, Tast gibi bilginler veya Senat, Attar, Mevlana, Ha-
fi1z ve Sa'di gibi diigiiniir s6z ustalan hakkinda da ayni yarg: geger-
lidir. Bunlanin ¢ok kiymetli eserleri, ¢ok eski zamanlardan bugii-
ne kadar, kadim diinyanin gesitli ilkelerinde ve yeni diinyanin
Dogu Tiirkistan’dan, Dogu ve Kuzey Afrika’ya kadar pek ¢ok bol-
gesinde elden ele dolagmigtir. Yahut, Iran’in geometrik ¢izimleri,
islim bentleri ve soyut siislemeleri de Uzakdogu’nun en uzak iil-
kelerinin kumas iglemelerinden tutun, Bati Avrupa'nin kilise re-
vaklarina kadar birgok yerde bir sekilde etkisini gostermistir.
Ozetle, Iran olarak isimlendirilmis bu iilke, Bau Asya’nin kalbin-
de ve dogu-bau giizergahi iizerinde 6yle bir hava olugturmugtur
ki, ¢esitli kiiltiirler arasinda bir bag olmasinin yanisira, yiiksek
gogii de yere baglamis ve maneviyata dayali bir kiiltiir kurmugtur.
Bu kiiltiir ise sahip oldugu firtzevari gok gibi sonsuzdur ve bu ba-
yag1 yerkiire iizerindeki insan hayatiyla yogrulmugtur.
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Kitap Tanitim Yazilar

THOMAS DEAN’IN KNOWLEDGE AND THE SACRED*
ADLI KITABIMA YAZDIGI ELESTIRIYE CEVAP**

eleneksel doktrinlere ve philosophia perennis’e iligkin

bazi temel sorulan agikliga kavugturmak igin Profesor

Thomas Dean’in Knowledge and the Sacred adli eserimi-
ze yazdip1 elestiriye bir cevap vermenin zorunlu oldugunu diigii-
niiyorum. Bir biitiin olarak elestiri, geleneksel bakig agisin1 mo-
dern bakig agisindan ayiran derin ugurumu ve gelenegi de mo-
demn diinyanin diger okullan gibi basit bir “izm” gibi gérmenin
sonucu olarak ortaya gikan problemleri agikga gosterir. Fakat ger-
¢ekte sdzkonusu kitapta isaret etmeye ¢alistipim geleneksel dokt-
rinler, higbir gartta basitge modemn felsefi bir okul olarak gériile-
mez. Ne de onu, “akilla” (intellect) higbir ilgisi olmadigi halde
akli (intellectual) bir faaliyet olarak adlandirilan modern zihin
cambazlif tiiriine hizmet edebilecek birgey olarak gérmek miim-
kiindiir. Geleneksel doktrinler, herhangi bir ortak nokta bulmak

*Bkz.Bilgi ve Kutsal, gev: Y. Yazar, Iz Yayincilik, 1995.

**Bu makale Philosinhy Fast and West, 1985, s. 87-90, Hawai'de yayin-
lannugt.
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amaciyla higbir gekilde gelenek karsit1 diinyayla diyaloga girmez-
ler. Tipk: kutsal olanin sekiiler olanla uyusmamas: gibi; aksi tak-
dirde kutsal olarak kalamaz. Gelenegin yapabilecegi tek sey,
meveut diinyanin anlayabilecegi bir lisan ile ebedi ve ezeli mesa-
jini iletmek amaciyla ¢agdag ortami kullanarak kendini modern
diinyaya bir alternatif olarak sunmakuir.

Iste Dr. Dean’in gozoniine almadigi geleneksel olan ile gele-
nek kargit1 olan veya kutsal olan ile sekiiler olan arasindaki bu
temel ayinmdir. Heidegger'in “yeni Varlik ‘séylemlerine’, askin
olan ile kutsal olanin yeni bir ifadesine izin verdigini, bunun ge-
lenegimizin geleceginden bize seslenmek oldugunu” yazmaktadir.
Geleneksel perspektifte bu vazife bir peygambere, bir avatar’a,
veya vahiy ya da “ilahi duhul” ile kutsallagan bir kainatta fonksi-
yon goren bir veliye aittir. Varligin yeni “séylemlerine” izin ve-
ren Heidegger kimdir!? O bir peygamber veya avatar olmadigina
gore onun “yeni sdylemleri” Varligin degil, kisa siire sonra moda-
s1 gececek ve zaman agimina ugrayacak olusun “séylemleri” ola-
cakur; upk: Batida her on yilda bir felsefe okulunun bir bagkasiy-
la yer degigtirmesi gibi.

Kitabimda elestirilen nokrtalara gelince; Dr. Dean benim Ba-
udaki diinyevileg(tir)me siirecinin Yunanllarla bagladigini ve bu
yiizden de “biitiin Batili gelenegin, modern dénem 6ncesi de da-
hil, durumu diizeltmede temelden yetersiz oldugunu” diigiindiigii-
mii yazmaktadir. Fakat Dr. Dean Yunanlilardan sonra vuku bulan
olaylari, yani Hiristiyanligin dogusunu ve Batinin Hiristiyanlag-
masini —ki ben bunlari kitabimda 6zellikle vurguladim— unutmak-
tadir. Bu olay, bilginin kutsaldan tecrit edilmesi siirecini durdur-
makla kalmamug, Batinin gergek bir geleneksel medeniyet ve ken-
di fikri gelenegini kurmasina da izin vermigtir. Eger bu gelenek,
Rénesans ve sonrasi paganizmle 6rtiilmeseydi ve ondan arta kalan
da 6liime terkedilmeseydi, pekala bugiinkii durumu diizeltebilirdi.

Dr. Dean, benim kutsali zaman iistii mahiyette anlamamin
onceligi gegmige verdigi i¢in zamansallig1 ima ettigini yazmakta-
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dir. Bu elestiri, Ebedi ve Ezeli An’in (Eternal Moment) her daim
mevcut olan An olmasina ragmen her tiirlii zamansalligin istiin-
de oldugu gergegini gézdniine almamaktadir. Fakat zaman iginde
yasayan bizler icin o, Ebedi ve Ezeli An ile ayni olan Mebde'dir.
Buna kargilik biitiin tezahiirler, bu tezahiirler gevriminde yasayan-
lar igin Mebde’den gelmiglerdir. Bu An ayni zamanda Son'dur da.
Fakat 6yle bir Son ki, tedrici gelisgmenin bir sonucu olmayan, tam
tersine Mebde'nin bir yansimasi ve “tekran” olan bir Son. Bir te-
zahiir ¢evriminin akigi, bir tagin yiiksekten diisiisii kadar dogal bir
diigiigtiir. Benim Mebde anlayigimi tekamiil ile ve “ge¢migin 6n-
celigi”"ni de gergekligin ortitk zamansal yorumuyla bir tutmak te-
zahiiriin temel metafiziksel yasasin1 gérememek demektir.

Dini formlarin kesretine verilen geleneksel ¢6ziimii savun-
mak amaciyla bazi dinlerden “kollar” ¢ikardigim iddia edilmekte-
dir. Dinin batini veya esoterik boyutunu bir “kol” olarak adlan-
dirmak batiniligin gergek mahiyetini bilmemektir. Dinin batini
boyutu, harici bir unsur veya kol degildir; tam tersine o, biitiin
bedeni igten besleyen gériinmeyen bir kemik iligi veya kan gibi-
dir. Bagka bir dini veya ekiimenikligi dogru bir sekilde anlamak
ancak batini diizeyde gergeklesmesine ragmen, bu anlayig sadece
dinin belli bir yéniini degil, onun tiimiini etkiler. Eger Batu Hi-
ristiyanliginin batini boyutu bugiine kadar varligini devam etti-
rebilseydi diger dinlerin geleneksel goriigiiniin onun hakkindaki
degerlendirmesi bugiin gézlenenden farkl olacakti. Bu iddia, Hi-
ristiyanligin, Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi keskin bir batni
boyutu olmamasina ragmen dogrudur. Kendilerini Yahudiligin,
Hiristiyanligin ve Islam’in zahiri boyutuyla sinirlayanlarin batni
perspektife yabanci olmalari bu gergegi degistirmez. Dinin zahiri
boyutu, tabiatiyla diger formlarini diglayan ve kendi biitiinliik ve
birligini tehlikeye atarak ancak bagka formlara agilabilen dinin
formuyla alakalidir. Dini hayat birlik ve biitiinliige kavusturmak
ugruna yapilan modern birlik ¢aligmalarinin (ecumenism) trajik
sonuglari bu gergegi dogrulamaktadir. Formun zahiri boyutuna
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zarar vermeden diger kutsal formlarin diinyalarinin batini ger-
¢ekligini ancak batiniler kavrayabilir.

Dr. Dean, benim dini formlarin izafi oldugunu belirtirken as-
linda kendi metafiziksel formiilasyonlarimin izafiligini ima ettigi-
mi yazmaktadir. Hergseyden &nce, birinin izafiligi digerinin izafili-
gini zorunlu olarak gerektirmez. lkincisi belirttigim metafiziksel
formiilasyonlar “kendimin” degildir. Ciinkii aksi takdirde kiginin
lasyonlar bir hakikati anlamanin referans noktalaridir; ve ancak
o hakikate igaret ederler, onu tekellerine almalan sézkonusu de-
gildir. Geleneksel Mutlak 6gretisini bizatihi Mutlak’in Kendisi
ile kanigtirmak geleneksel metafizigi modemn felsefe ile karstir-
makur. Halbuki bu ikisi kesinlikle ayn1 olamazlar. “Kendi bagina”
batin dedigimiz zaman kastimiz belli bir metafiziksel dili mutlak-
lagtirmak olmayip kendi olarak batini belirtmek idi. Sadece bir
metafizik olmasina ragmen onu ifade eden birgok dil ve 6zlerinde
Gergek'in yiice ilmini barindirmalarina ragmen birbirine indirge-
nemez farkliliklara sahip bir¢ok din vardir. Kutsal form evrenleri-
nin ¢oklugu bununla beraber diyaloga imkan verir. Fakat miihim
olan uygun olan degil ger¢ek olan oldugundan diyaloga imkan
veren bu formlar ¢oklugu, kutsalin énceligini ve gesitli dinlerin
6ziini olugturan Logos’un tam olan tezahiirlerini reddeden felse-
felere izin vermez.

“Her zahiri bakig agisinin, tanim geregi, tek kendisinin dogru
ve megru oldugunu iddia ettigini” sdylemenin dogru olup olmad:-
gina kargihik diyebilirim ki, zahiri diizeyde bile diger dinlere say-
gilt olmak kuramsal olarak mimkiindiir. Fakat 6te tarafta kiginin
kendi zahiri dini diinyasi mutlak anlamda megruiyerini korumaya
devam edecektir; zira aksi takdirde kiginin kendi dinini yagamasi
miimkiin deildir.
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onlarin tislubu miibalagali gériiniiyorsa bu, diplomasinin dogrulu-
ga egemen oldugu bir diinyada yagiyor olmamizdandir. Bu diinya,
kendisini elegtiren herseye siddetle saldirdigi. halde elegtiri okla-
rint kendisine ¢evirmeyi hig¢ mi hig diiginmeyen bir diinyadur.

Modern Batinin diger dinleri anlama girigimlerini olumsuz
olarak nitelendirmeme kargin onlan ciddiye alarak inceledim. Bu
nedenledir ki yillardir siiregiden bu “ortak sessizlik” ittifakinin
yerine geleneksel bakig agisini 5nermekteyim. Konunun duygusal
bir reaksiyonla gegistirilmesini arzu etmiyorum; zira mesele bir
duygu meselesi degildir. Burada ve diger kitaplarda serdettigim
bakig agisinin deginilmeden gegilmesi yerine onun fikri ve ilmi
degeri 15131nda degerlendirilmesidir arzum.

Scientia sacra’min “tek dogru pozisyon” oldugu meselesine
gelince; burada benim iddiam scientia sacra’nin belli bir ifadesi-
nin tek dogru pozisyon oldugu degildir; onun yerine dedigim biz-
zat scientia sacra’nin burada anahtar konumunda oldugudur.

Elestiri boyunca bilgi ile onun dilsel ifadesinin nasil ayniles-
tirildigini gérmek dikkate degerdir. Halbuki geleneksel olarak
scientia sacra’nin her formiilasyonu, bizzat kendisi olarak ve ifade
edilmis olarak kutsal olan bir bilginin anlagilmasi igin bir firsat-
tir. Huston Smith’in belirttigi gibi Asil Gelenek (The Primordial
Tradition) , kendileri sembolik olan &gretiler vasitasiyla bu bilgi-
nin elde edilmesinde bir anahtar konumundadir; fakat birbirine
zit birgok “izm”in bulundugu bir diinyada hakikatin da bu gekilde
izafilestirilmesini kabul etmez. Gelenek, Gadamer’in “ufuklarin
birlegmesi” goriigiiniin kargisindadir; boyle bir birlesmeden her-
hangi bir hakikatin dogmasini bekleyemez. Tam tersine o, insana
su anda iginde bulundugu durum geregi sadece kendi ufuklarina
degil, diger evrenlerin ufuklarina da bakmaya zorlanmig olarak
bu evrenleri anlamay saglayacak anahtarlar saglar. Fakat, baglart-
gigta yani su anda bizi ¢evreleyen ve kendi diinyamizin diginda
miisahede ettigimizi birgok diinyanin variiginin sebebi clasu
Mebde’de varolmamig olan bu ufuklarda nihai bir hakikat yoktur.
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Son olarak Dr. Dean “Heidegger’in Varlik tarihi yorumu
Nasr'inkini ‘kapsamasina’ ragmen Nasr’'in yorumu Heidegger on-
tolojisinin hakikatin1 igermiyor” gibi bir ifade kullanmaktadir.
Yorumumun Heidegger ontolojisinin “hakikati”ni igermedigi ko-
nusunda onunla hemfikirim. Ama gunu da belirtelim ki, onun,
geleneksel bakig agisi ve anlayisina sahip olanlarin nezdindeki
yanlighgina pekala isaret etmektedir. Yine belirteyim ki Heideg-
ger'in “yorumu” kesinlikle benimkini kapsamamaktadir. Onun
icinde geleneksel gretilere benzer bazi unsurlar olmasina rag-
men “yorumu”, geleneksel Varlik 6gretisini igermemektedir; zira
aksi takdirde bu haliyle varolamazdi. Aslinda eger Varligin nuru
Heidegger ve takipgilerinin diinyasina yansisaydi onlar Batili ge-
lenegi yitkmanin yollarini aramay: birakip ana Bati medeniyeti-
nin insanligin milyonlarca yillik geleneklerinden uzaklagmaya
bagladig1 zaman olan Rénesans’tan bu yana Batili gelenegi gittik-

¢e daha ¢ok bir bigimde 6rten o kesif duvari pargalamaya galigir-
lard.

A BUDDHIST SPECTRUM
ADLI KITAP UZERINE*

Bu miistesna kitap, yarim yiizyih agkin bir siire boyunca Tibet
Budizmi iizerinde yapilan galigma ve bizzat yaganilan tecriibenin
ve diger dinlerin de sempatiyle yapilmig incelemesinin meyvesi
olan bir hikmeti yansitmaktadir. Marco Pallis ilim gevrelerinde
ilk olarak, biitiinciil Tibet gelenegini geleneksel bir perspektifle
Batiya ilk defa tanitan Peaks and Lamas adli gigir agia1 kitabiyla
tanindi. Geleneksel perspektifin sadik bir miidafii olan Pallis,
Guenon ve Schuon’in bazi ufuk agici kitaplarint Ingilizce’ye ka-
zandirmigtir. Ona hem ilmi hem de miiziksel ¢aligmalarinda ha-
yat arkadagt olan Richard Nicholson destek olmustur. Ayrica

*Bu makale Philosophy East and West, 1984, Hawai'de yayinlanmigtir.
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Pallis, Budizm’den ¢ok-sesli miizige kadar uzanan bir¢ok alanda
pek ¢ok makale yazmigtir. Bu makalelerin bir kismu The Way and
The Mountain isimli bir kolleksiyonda yayinlanmigtir. Daha son-
ra onun &nceki makalelerini de igine alan ve bir anlamda Pal-
lis'in genelde geleneksel dgretilerinin gesitli vegheleri iizerindeki
ve 6zelde de Budizm’e iliskin en olgun ve en derin disiincelerini
kapsayan bu yeni kolleksiyon negredildi.

Pallis hem Budizm, &zellikle de onun Tibetli bigimi iizerine
egsiz bir otoritedir; hem 1951 felaketlerinden beri Batida Tibet
geleneginin bir miidafii ve kollayicisidir; hem bir tabiat agiki ve
dagcidir —o yarim vyiizyil 6nce Himalaya zirvelerine tirmanirken
ilk olarak Tibet Budizmi ile kargilagmigtir— hem diger dinlerin
hususen Hiristiyanligin derin bir talebesidir; ve hem de ¢ok yete-
nekli bir miizisyendir. O, ¢agimizin 6zelligi olan modernlesme
egilimlerine ragmen hala biiyiik bir manevi ruh tagiyan Rénesans
Ingiltere’sinin zengin miizik gelenegini yeniden canlandirmak
i¢in ¢ok ugragsmistir. Pallis’in biitiin bu maharetlerini onun A
Buddhist Spectrum’unda bulmak miimkiindiir. Onun ugragtig
biitiin konular, gelenegin, bilhassa Budist gelenegin ilkeleriyle
oriillmigtiir.

Bu kitap adindan anlagilacag iizere Budist gelenegin belli
bagli bazi temel ve giimullu veghelerini konu alan bir Budist
spektrumudur. Fakat o ayni zamanda dinlerin, &zellikle Budizm
ile Hiristiyanligin kargilagtirmasini yapan ve Budist mevzulan
bugiin Hiristiyan gevrelerde bu mevzularla alakali yapilan miiza-
kereleri gézoniinde bulundurarak ele alan bir kitaptir. Dolaysiyla
kitap, ¢agdag ve fakat geleneksel bir dille hem bizzat din olarak
dini, hem de gériinen ¢okluklan itibariyle dinleri inceleyen Bu-
dist bir ¢aligmadir.

A Buddhist Spectrum’un énemli bir 6zelligi onun sadece Bu-
dist fikirlerin teorik analizi ile degil, bizzat Budizm gergegiyle ilgi-
lenmis olmasidir. Biitiin kitap boyunca amaci agkinlik olan insan
hayatimin kazanilmasinin zor oldugu seklindeki Budist itikat,
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okura dinin sadece teorik olarak incelenemeyecegini, onun bizzat
yaganmasi gerektigini hatirlatir bir bigimde defalarca vurgulan-
mugtir. Yazar dinin “varolugsal” anlamini Budizm’e has bir tarzda
ifade eder. Yani Budist diisiincenin veya semboliin bu ya dat su
konusunun dini bizzat yagamaksizin siirekli olarak tahlil edilmesi-
nin Budizm'in 6gretilerine ters oldugunu ve elde edilmesi zor
olan o degerli hayati rencide ettigini gostermektedir. Pallis’in
amact Budizm'i koruyan bir upaya olarak géstererek geleneksel
dgretilerin anlagilmasinin anahtarini vermektir. Bu dgretileri
hakkiyla anlamak igin onlarin diinyasina sadece zihinsel olarak
katilmak yetmez; onlara ancak biitiin varligiyla dahil olanlar va-
kif olabilirler. Dolayisiyla A Buddhist Spectrum ilmi bir eser ol-
masina kargilik sadece bilinen anlamiyla ilmi bir ¢aligma degildir.
Bilakis o, hikmet ve irfani maneviyat ile aldkali olup mesaji an-
cak Budist suurluluk &gretisinin gergek anlaminin farkinda olun-
dugu zaman anlagilabilecek bir eserdir. Faziletine nadiren ulagila-
bilen bu hale, yani tiim olusun 6tesine ancak insan olarak dogan-
lar —yani o degerli ve merkezi noktada olanlar— ulagabilir.

Kitabin miithim diger bir hususu onun Budizm'i kendine has
dehasi ve ozellikleri olan ve fakat siirekli varolmug ve varolacak
olan o ezeli Hakikat'i diger biitiin dinler gibi tasdik eden bir din
olarak sunmasidir. Aksini diigiinmek kaliciliga, rahmete ve Bat-
lilarin deyimiyle llahi olana zittir. Asya Budistleri arasinda seya-
hat eden biri gelenegini hila yagayanlar arasinda bir kutsallik, as-
kinlik ve Ruh alemi anlayigi bulabilir. Buna karsilik Budizm'i
aragtiran birgok Bauli —ona sempati duyanlar da dahil- onu san-
ki anti-Hiristiyan hiimanizmin Dogulu hir bi¢imi veya hatta bir-
gok Banliyn bagka bir sdylem ve anlam evreni arayigt ugruna ken-
di gelencginden vazgegiren higgilik olarak sunmaktadirlar. Ken-
disi de Budizm’e Hiristiyan bir arkaplandan gelmesine ragmen
Pallis, Budizm'in rasyonalistik ve hiimaniatik rakdimindeki hata-
lara igaret eder. Onun kitabi bu sekildeki bir tutumun tam kargi-
sinda yer alir ve Bati ditnyasinda bugiin yaygin olan Budizm’in
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sekiilarist versiyonundan dogan yanlg anlamalarin bir antidotu
olarak iglev goriir. Pallis'in Buda’nin mesajin1 sunmasinda kisi.
Dogunun insanlarinin kesin ahlakiyati ve agkin giizelliginin ku
sal bir sanat ile beraber biiyiik bir dini yagadigini kolayca gérei
lir. Bu din, Rénesans’tan beri Hiristiyan Batinin iligini sémiiren
akilcilik ve hiimanizme destek olmanin aksine en derin diizey-'
Hiristiyan gelenegi hakikatlerinin miidafiidir.

“Kiginin Karma’sin1 Yagamasi” bagligini tagiyan kitabin ilx
bélimiinde Pallis, Hindistan’da dogmug olan biitiin dinlerde bu-
lunan meghur ve ayni zamanda en ¢ok yanlig anlagilmig olan,
kavramlardan biri iizerinde durur. Tanrnisal dinlere zit olan
Baudaki popiiler karma anlayigini siddetle elestiren yazar, Bu-
dizm'in Varolug Cevrimi'ni igeren ve i¢inde uyumlu etki ve tep-
kinin veya karma’nin egemen oldugu samsaric varolugun alt1 bo-
limiinii ele alir. Insanlar, hayvanlar, tanrilar veya devalar, titan-
lar veya asuralar, hayal kirikligina ugramig ruhlar veya pretalar ve
cehennemler dleminden miitegekkil bu alt1 alanli Budist evre-
ninde yasalar ve karmalar egemendir. Bu evreni aydinlanma ile
“agmak” Budizm'in hedefidir.

Cesitli geleneksel Budist kozmolojilerinin temellerini tegkil
eden bu altli Varolug Cevrimi'nin tasvirine ek olarak Pallis, kar-
ma’'nin insanin Varolug Cevrimi'ni agmasinda —hatta onun me-
lekler mertebesini de- ona yaptig yardiuat da ele alir. O, okura,
buyiik amaca hizmet igin karma’yr kullanmanin hergeyden evvel
kiginin karmasiyla dzdeglegmesini; ikinci olarak, neyin gergekten
“iyi karma” oldugunu ve nihayet, karma’minizin gérevimiz yani
dhayma’'miz tarafindan belirlendiginin farkinda clmanuz gerek-
tirdigini hatrlatr. Bu kitaby karakterize eden pratik imtiyazla bo-
limiin sonuna varan Pallis, kiginin gergekren karna’siyla ayni ol-
dugunu —bu karma ne olursa olsun— ve her zaman Budalann giz-
digi yoldan gitmenin bir imkan: bulundugunu vurgular. Aynca
sunu da eklemeyi ihmal etmez: “Ne var ki, Budalarin bile yapa-
madig sey bulundugumuz yerde yolculuk yapmalaridir. Hersey
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kendine has yolunu izleyerek merkeze yaklagmalidur, zira her var-
ligin deneyimi tekrar edilemeyecek bir durumdur; evrendeki her
imkan biriciktir.” (s. 19)

Hikmet ile yéntemin izdivacini isleyen ikinci bélimde Pal-
lis, bilhassa Budizm ve Hiristiyanlik agisindan konuyu mukayese-
li dinler gergevesinde derinlemesine ele almasina kargilik, her
ikisi de tek yapilmaya deger olan yolculugun zorunlu sartlari olan
hikmeti gozlere, yontemi de ayaklara benzetmek suretiyle biitiin
geleneksel dgretilerde bulunan hikmet ile yontem arasindaki ay-
rilmaz bagi vurgular. Ona gére, geleneksel Batida hikmet, yén-
temden ayrilip akilct soyutlamalara ve zihinsel oyunlara déniis-
meden 6nce ayni zamanda bir theoria, yani bakig idi. Ne gariptir
ki, theoria’y1 teoriye irca eden de ayaklarin kaybi olmugtur.

Hikmetle yéntemin birbirini tamamladigini séyleyen Pallis,
ozel olarak Tibet Budizmi’'ne dénerek bir tarafta digi esin yani
hikmet ile 6biir tarafta erkek egin yani yéntemin (varja veya dor-
je) birliginin sembolizmini yorumlar. Tibet resim ve heykelleri-
nin cinsellik kokan sembolizmi, cinsel birligin onun derin diin-
yevi sembolii oldugu yiice aydinlanmaya veya birlige isaret eder.
Buradaki vecd hali de ancak hikmet ile yéntemin birligi ile ulagi-
labilen llahi Bilgi'nin elde edilmesiyle olusan vecd halinin bir
yansimasidir. Pallis'in degerlendirmesi en temel diizeyde, Batili
modern anlaminda niye bir Dogu felsefesi olmadiginin ve niye
Dogudaki geleneksel filozoflarin daima birer manevi fazilet ada-
mi1 oldugunun —bu manevi fazilet olmadan sophia’y: elde etmek,
istisnalar harig, imkansizdir— gerekgesini agiklar.

“Bir Kotiiliik Problemi Var Midir?” baglikli bsliimde Pallis,
Roussean ve diger inananlarin insanin dogugtan iyi olduguna
inanmalarina ragmen varliklar ispati gerektirmeyecek kadar yay-
gin olan kétiiliikk ve giinahin varligiyla fazla ilgilenmez. Onun il-
gilendigi, kotiligin varliginin ¢éziilmemis bir problem olup ol-
madigidir. Bu konuda o, problemi ¢ézemedikleri i¢in Allah
(c.c.) bir tarafa iten sekiiler filozoflarin geleneksel Hiristiyan te-
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olojisine yonelttikleri si1g tenkidi elegtirir. Ayrica Darwin'in ev-
rim kuramini da hem bizzat kuram olarak, hem de onun “olugun
tabii bir 6zelligi olarak goriilen daima daha iyiye giden bir egili-
min olduguna dair gergek olmayan inancini” elestirir.” (s. 35)

En yiiksek lyi olan Allah’in (c.c.) yaratug: bir diinyada kétii-
liigiin varlig1 sorununa geleneksel bir cevap vermeyi amaglayan
Pallis, Incil'de gegen lyi ile Kéti'nin Yagam ve Bilgi Agaglan
simgelerine bagvurur. O, bu iki agacin kétiiliik sorunuyla alikals
olarak sembolik anlamini hem gayet sarih, hem de derin bir ge-
kilde agiklar. Buna gére kétiiliigiin varligi, ancak cehalet sonucu
olarak lyi ile Koti'niin Bilgisi Yagam Agaci’ndan bagka birgey
olarak diisiiniildiigiinde problem olur; bu da pargalanma, yaban-
cilagma ve dagilma ile ayni anlama gelir. Bunun neticesinde ise
mutlak anlamda tek lyi olan Hayr-1 Mahz’dan kopuk bir diinya
meydana gelir. Cehalet agisindan bakildiginda “Yagam Agacy, lyi
ve Koétii'niin Bilgisi Agaci olurken dogru bilgi agistndan bakildi-
ginda Olus Agaci diyebilecegimiz seyin Yagam Agaci oldugu go-
riilir.” (s. 38)

Daha sonra ayni konuyla alakali Budist égretilere nazar eden
Pallis, “Bir diinyanin kendi iginde birlige sahip olmay1p bir kargit-
lar girdab1 (Hintge bir sézciik olan samsara bunu belirtir) oldugu”
sonucuna varir. “O’nun Kendisi'nden bagka bir Kendi yani ikinci
bir Mutlak yaratamamasi onun giiciiniin sinirin1 géstermez; diinya
bunun kanitidir” (s. 43). O, E Schuon’un eserlerine de génderme
yapar. Schuon, Logic and Transcendence, From the Divine to the
Human ve daha birgok eserinde geleneksel metafizigin llahi Son-
suzluk ve llahi Maya 6gretisini bagka herhangi birinden daha do-
yurucu bir bigimde ele alir. Bu llahi Maya, diinyevi tezahiiriin ay-
dinlanigint ve dolayisiyla izafiyet diizeyinde bir gergekligi olmasi-
na ragmen Mutlak’in katinda bir gergeklige sahip olmayan tiim
kétiilik ve iyilik kaynagindan kopusu zorunlu kilar.

“Budizm’de ‘Inayet’e Yer Var m1?” adin1 tagiyan bslimde Pal-
lis, Budizm'i bir tiir akilc1 felsefeyle dzdeslestiren ve sadece aruk
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anlamadiklan Hiristiyan teizminden degil, fakat ayn1 zamanda
dini duygusallikla bir saydiklari ve her ne pahasina olursa olsun
kagindiklari inayet fikrinden kagarak Budizm’e siginanlara tuhaf
gelebilecek bir konuyu irdeler. Fakat bunlarin diisiindiiklerinin
tersine Pallis Budizm’de inayetin merkezi bir rolii oldugunu ispat-
lar; Budizm'in kigisel ve tanrisal olmayan perspektifine ragmen.
Pallis inayeti aydinlanmaya baglar ve aydinlanmanin cazip tesiri-
nin aydinlanmaya, onunla dost olmaya ve onu hatirlamaya ¢agn
demek olan Buda olmanin tam ekseninde yer alan insanlarin bi-
lincinde nasil yankilandigini gésterir. Pallis bu sonuncusuyla ilig-
kili olarak Buda’nin kutsal imajinin dayanilmaz manevi varhg-
nin ve hususen kutsal resimlerdeki formu olmak iizere geleneksel
Budist sanatinin inayetten bagka birsey olmayan kutsal birgeyin
varligini nakletmedeki roliiniin iizerinde durur.

Pallis bu olduk¢a zengin béliimde teoloji ve mukayeseli din-
ler agisindan Japonya’da Saf Ulke ve Zen ekolleri olarak adlandi-
rilan tariki ve jiriki arasindaki zithga deginir. O, bu iki ekoliin
birbirini tamamen diglamadigini, bilakis her birinin digerinin bir
seyini igerdigini gosterir; tipki Cin geleneginin yin-yang’1 gibi.
Ayrica burada (s. 67) yakin zamanlara kadar Batida Zen’den da-
ha az ilgi ¢ekmis olan Saf Ulke veya J6d ekoliiniin manevi ola-
rak gekici bir tasvirini de bulmak mimkiindiir.

Besinci boliim, Arthur Avalon’un éncii ¢aligmasina ve son
zamanlarda yapilmig degerli aragtirmalara ragmen Batida gergek
mesajinin anlagilmasini zorlagtiran ¢ok sayida psikolojik, okiiltist
ve erotik yanlig anlamalara ve ¢arpitmalara yol agmig olan Tant-
rizm konusuyla alidkalidir. Tibet Tantrizmi’'ni sadece Hindu bir
151k altinda yorumladig1 Peaks and Lamas adl eserindeki goriigle-
rini diizelten Pallis, aralarindaki ortak cinsel sembolizme ragmen
temel baz farklara sahip olan Hint ve Budist Tantrizmi arasinda
kesin bir ayinm yapar. Onun dedigi gibi: “Hint Tantrizmi’'nde Si-
va (veya bagka herhangi bir erkek tanr) duragan bir yon sergiler-
ken onun emsali olan digi dinamik ve yaratici bir yén sergiler.
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Ote yandan Budizm’de ise sembolik ikilik gayri sahsi bir bigime
biiriiniir (bu, Budizm’in genel olarak sade olan maneviyat ile
uyusmaktadir) ve ayrica prajna olarak alindiginda disi e sembo-
lizmin daha duragan yéniinii —‘hikmet’ haddizatinda varligin bir
durumu veya niteligidir— syxygy'deki erkek unsur da yiiziinde di-
namik 6geler tagtyan yontemi (upaya) gosterir...” (s. 76)

Pallis ayrica Tantrizm diinya goriigiinii sembolik ve manevi
anlaminda simya ile de karsilagtirir.

“Haurlama Olarak Nembutsu’ isimli bsliim ise kalbi ibadetin
evrensel uygulamasini ele alir. Yazar bunu hem Japonya'daki bigi-
mi olan Nembutsu olarak hem de Tibet’teki bigimi olan mani
olarak ele alir. Yazar bunlarla Islam gelenegindeki zikr'i ve Pal-
lis'in dogum vyeri olan Yunanistan’daki Hesychastlar arasindaki
kalbi duayi kargilagtirir. Eger 6nceki bsliimlerin pratik énemleri
agisindan metafiziksel ve teolojik konulara éncelik verdigini ka-
bul edersek bu béliimiin dogrudan maneviyatin pratik yoniiyle
alakali oldugunu séylemeliyiz. Pallis, ibadetten bilhassa kalbi iba-
detten, kitaplardan okundugu ve bagkalarindan duyuldugu bi-
¢imden farkli olarak bahseder.

Diinyadaki tamamen sahih son geleneksel medeniyetlerden
birinin barbarca tahrip edilmesinden &nce tiim Tibet'e yayilmig
olan mani ibadetinin etkisinden bahseden Pallis, eserlerinde bu-
lunabilecek en giizel kisisel hatiralarindan birini anlatir.

“Geleneksel diizenin daha bozulmamig oldugu bir zamanda
Tibet'i ziyaret ettigimde her yerin sanki Buda’nin Dharma’sinin
mesaji koktugunu hissettim; onu teneffiis ettigim havada hisset-
tim; kuglar sanki ondan mesaj getiriyorlardi, daglardan ¢ikan ne-
hirlerin kayalara ¢arparken ¢ikardig: sesler onu hatirlatiyor, her
cigekten dharmik bir koku yiikseliyordu; biitiin bunlar insana ne
yapilmasi gerektigini hatirlatan geylerdir.” (s. 91)

Onun bu kolleksiyonundaki en agir ve metafizik olarak en
o6nemli makalesi A. K. Coomaraswamy'ye atfen “Dharma ve
Dharmalar” adint verdigi makaledir. Pallis, hem Druid’lerin kut-
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sal agaciyla hem de onlarin ismiyle iligkili olan bu terciimesi zor
terimin kok anlamini fevkalade giizel bir tarzda tahlil ederek In-
gilizce’ye suchness (neyse o) ve flow through existence (varolug-
ta akan veya somsara) olarak gevirmeyi uygun bulmugtur. Dhar-
ma’nin; toplum, aile, kisi (svadharma) ve hatta dini incelemeyle
olan iligkisini tartigir. Oregin, dinlerin birliginin ortaya ¢ikaril-
mast Schuon ve Coomaraswamy gibi kisilerin dharmasi olmustur.
Pallis’in dedigi gibi: “O’nun (Coomaraswamy’nin) dharma’s: di-
ger bazilariyla birlikte, onun (dharma’nin) sadik sézciisii olarak
hizmet etmek olmugtur.” (s. 120). Pallis’in yazdig1 en derin sayfa-
lardan bazilarini ihtiva eden bu bdlim onun mesajinin gergek
ehemmiyetini anlayabilen okura Budizm ve aslinda bizatihi din
hakkinda bu konudaki ciltlerce kitaptan daha fazla sey verir.

Pallis, Tibet Budizm'i iizerine bir otorite olmasinin yaninda
degerli bir miizisyendir de. “Cok-sesli Miizigin Metafizigi” bagligi-
nt tagiyan sekizinci bolim, onun Ingiltere’de bizatihi yeniden
canlandirmaya ¢aligtigr goksesli miizik hakkindaki derin bilgisini
yansitir. Budizm iizerine yazilmig béyle bir kolleksiyonda ilgisiz-
mis gibi duran bu makale aslinda &zel olarak Hiristiyani nitelikli
coksesli miizikle aldkali oldugu kadariyla ¢ok iyi uymaktadir; za-
ten kitabin kendisi de hemen hemen Budist-Hiristiyan sinirla-
nnda dolagan Budist bir ¢aligmadir.

Maneviyata duyarlt bir Dogulu Ortagag sonrast Bati sanat ve
kiiltiirii ile tamigtii zaman &zellikle onsekizinci yiizyilin ortalar-
na kadar Bauli miizik, plastik sanatlar ve diger kiiltiirel yoénlerin
ne kadar farkli nitelige sahip oldugunu gériip sagiracaktir. Mak-
yavelli'nin gezindigi diinyevi saraylar onun dinledigi miizikten
¢ok farkliydi. Hatta Versay’da XIV. Louis igin ¢alinan miizik bile
onu gevreleyen mimari kadar din-digt ve diinyevi degildi; tabii
ayinlerde icra edilen miizik ile o devrin Bat felsefesi arasindaki
keskin kargitlik da bunun bir bagka 6regidir. Oyle gériiniiyor ki,
Batli adamin manevi, teolojik ihtiyag ve diirtiileri, diger sanat
ve diisiince tarzlarinin hemen hemen tamamen din-digt bir ka-
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raktere biiriindiigii bir zamanda onun miizige sifinmasina neden
olmugtur.

Pallis, bu olay1 gok-sesli miizik baglaminda agiga ¢ikarmakea-
dir. O, ancak metafiziksel bilgiye sahip deneyimli bir miizisyenin
yapabilecegi bir tarzda ¢ok-sesliligin metafiziksel temellerini ana-
liz etmektedir. Bu gergevede 6nce birligi simgeleyen notaya isaret
etmekte ve ardindan bunun sonucu olan zitlik ve tamamlayicili-
ga, en sonunda ise asil birlige donmektedir. Ayrica Pallis, ¢agdag
hareketin, ¢ok-sesli miizikle iligkili olan otantik enstriimanla icra
edilen otantik miizik bigimlerine dénme ve onu muhafaza etme
hususundaki 6nemine deginir. Bu diirtii Pallis tarafindan ¢ok ses-
li miizigin tek sahibi olan Hiristiyan gelenegine olan &zlemin bir
sonucu olarak degerlendirilmektedir. Bu zekice yazilmig makale-
nin gagirtict bir yani onun Wagner'i olumlu bir sekilde degerlen-
dirmesidir. Wagner'in miizik felsefesi, Pallis’in yarim yiizyil eser-
lerini icra ettigi ve yeniden canlandirmaya gahstigi Ingiliz Rone-
sansi'nin eserlerinin tam z1t kutbunda yer almaktadir.”

Sadece “Anatta” bagligi konulan dokuzuncu bélimde Pallis,
bir kez daha Budizm’e has olan bir konuyu ele alir; fakat bu, en
tartigmali konulardan biridir. Bu konunun 6zii su sorudur: “Ben-
liksizlik” veya anatta (Pallis bu terimin Pali formunu bilerek kul-
lanir) 6gretisi ne anlama gelmektedir? Kendisi de geleneksel oku-
lun 6nde gelen bir temsilcisi olan yazar, Guénon ve Coomaras-
wamy’'nin bu konuyla aldkali olan gériislerini reddeder ve anat-
ta'nin benliksizlik veya Benlik adina benligin reddi olmadigini
iddia eder. Pallis’e gére bu 6greti, muammadan ayri tutulmasi ge-
reken bir koan’dir. Bir koan olarak o, aydinlanma vasitasiyla an-
lami anlagilana kadar iizerinde diigiiniilecek birgeydir. Ancak
okuyucu diisinmeden de bu 6nemli Budist 6greti hakkindaki bazi
yaygin yanliglari bu bslimde gorebiljr.

Pallis onuncu ve son béliimde Budizm agisindan bir bagka sa-
sirtict konuya yani arketipler (niimuneler) konusuna geger. Sasir-
ticidir, giinkii insan, Varolus Cevrimi'nde samsarik bir akigt 6n-
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goren bir dinde bunun varligint diigiinemiyor. Pallis kiginin arke-
tipine doéniisiinii “evine doniig” saymaktadir. Pallis, dgretileri, ge-
leneksel arketip dgretisinden ¢ok farkli olan Jung'un psikolojisi
vasitasiyla bircok ¢evrede yayginhk kazanmis olan arketiplerin
psikolojik yorumunu siddetle reddeder. O, arketipleri nirvanik
durumla iliskilendirir ve onlarin satori davranigiyla olan alakala-
rint tartigir. Onun yaptig1, determinizm, 6zgiir irade ve mandala-
lar sorunu diginda arketiplerin kigilerle olan bagini irdelemektir.

A Buddhist Spectrum ilmi agidan tamamen giivenilir olup
hikmetli bir kitaptir. Yazarin amac1 Budizm'in tarihini anlatmak
veya Budist felsefe adi verilen seyi tahlil etmek degildir. Tam ter-
sine onun amaci geleneksel bakis agisindan Budizm'in tagidig:
hikmeti gozler dniine sermektir. Geleneksel bakig agisi, biitiin se-
mavi dinlerin bigimsel farkliligini kabul etmekle beraber bu bi-
¢imlerin 6tesine yansiyan birlestirici bir Hakikat'in oldugunu én-
gorir. Pallis tipik bir Budist olarak yazdiklarinin somut ve pratik
ehemmiyetiyle alakalidir. Bu kitap bir anlamda elde edilmesi giig
olan insan yagaminin degerini hatirlatan uzun bir 8giittir. Suur-
luluk veya metanoia biitiin kitap boyunca senfonik bir siirin ana
temast gibi defalarca vurgulanmistir. Pallis, sadece Budizm'i daha
iyi tanitmakla degil, fakat ayni zamanda olumlu dini miraslarinin
¢opunu Hiristiyanliktan almig olan Batililarin kendi gelenekleri-
ni yeniden canlandirmada Budist gelenekten yararlanmalariyla
da ilgilenmigtir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Pallis, Budizm'i, iki
bin yil Batli adamin yagamina hakim olmus olan ilahi dinlerle
miicadele etmede bir arag olarak kullananlara karsi siddetle dur-
maktadir.

Pallis’in kullandig1 Ingilizce, akici ve giizel olup din bilginleri
arasinda seyrek goriilen bir dil bilgisini yansitmaktadir. Dahasi o,
digmanlipr kibar iknaya déniistiirerek onu yumugatmig ve eski
Ingilizce kullanan konumunu siirdiirmiigtiir.

Onun digerlerine karsi olan merhamet ve olumlu hislerini
—hatta geleneksel bakig agisina gére yanligta olanlara bile— kita-
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bin her sayfasinda gérmek mimkiindiir. Fakat Tibet mandala’la-
rinin ve kutsal bolgelerinin agikga gosterdigi gibi, kutsal olan sa-
dece melekler tarafindan degil, fakat ayn1 zamanda onu karanli-
gin seytanlarina kargi koruyan dehsetli varliklarca da daima mu-
hafaza edilmektedir. Hakikatn varligini giipheli hale getirecek
kadar kétiiliigiin yayginlagtigt bir diinyada geleneksel anlamda
Hakikati savunmaya ¢alisanlarin, Hakikat'in diinyevi tezahiirle-
rini tehdit edenlere karst zaman zaman “marifetin kilici”n1 kul-
lanmaktan bagka segenekleri yoktur. Yazarin kendi bakig agisin-
dan yani geleneksel perspektiften kitaba bakildiginda elegstirile-
cek tek noktast onun bazi yanliglan mahkum etmede yeterince
sert davranmamasidir. Ciinkii bu yanliglan mahkum etmeden ko-
nunun hakikatini buna yabancai olanlara ikna edici bir gekilde
anlatmak miimkiin degildir.

Ancak bu elestiri, kitabin biiyiik degerine higbir gekilde gol-
ge diigiirmez. A Buddhist Spectrum hem Budizm iizerine yazilmig
degerli kitaplardan biridir, hem de mukayeseli dinler ve yagayan
maneviyata iligkin biiyiik bir ¢aligmadir. Bu eser, genel olarak di-
ni konularda &zelde ise Budizm’e iligkin —6zellikle onun Tibet
formuyla aldkali- hususlarda ¢aligmalar yapmig ve ¢aligmalarn
Doguda ve Batida birgok din bilgini ve uygulayicisi iizerinde de-
rin tesirler birakmig olan bir otoritenin diigiince ve tefekkiiriiniin
drinddir.

GUENON'UN TEMEL SIMGELER KITABI
UZERINE*

Bu eser, modemn bir Bat dilinde sembolizme iliskin yazilmig
belki de en 6nemli kitaptr. Sekiz kisim ve yetmigalti béliimden
olusan bu ¢alismada Guénon; Grek, Budist, Druid ve Islam gele- .

*R. Guénon, Fundamental Symbols - The Universal Language of
Sacred Science, gev. Alvin Moore, Jr: der. M. Valsan; ngr. Martin
Lings, Cambridge, Quinta Essentia, 1994, 369 sayfa.
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negine kadar birgok gelenekte bulunan simgelerin metafizik ve
kozmolojik anlamini irdelemektedir. Sekiz kismin bagliklarindan
da anlagilabilecegi gibi, ele alinan sembollerin gegitliligi bu
onemli eserin genig ufuklulugunu gostermektedir. Kisim baglikla-
n gdyledir: Geleneksel Sembolizm ve Onun Bazi Genel Uygula-
malar;; Merkez ve Diinya Sembolleri; Cevrimsel Tezahiir Sem-
bolleri; Bazi Sembolik Silahlar; Kainatin Formlarinin Semboliz-
mi; Bina Sembolizmi; Mihveri Sembolizm ve Metin Sembolizmi;
ve Kalbin Sembolizmi. Bu genis kolleksiyon, Guénon’un &li-
miinden sonra M. Valsan tarafindan olugturulmus ve Fransizca
olarak Symboles fondamentaux de la science sacrée (Paris, Gal-
limard, 1962) adiyla yayinlanmigtir. Fransizca metinden farkl
olarak Ingilizce baskida iki makale ilave edilmis; bir makale de
gikarilmigtir. Ayrica Ingilizce baskisinda Guénon’un hayat ve ¢a-
ligma arkadagi Martin Lings'in kitabin ehemmiyetine dair bir 6n-
sozii ve Guénon'un bir bagka arkadagi olan W.N. Perry’nin Gu-
énon’un hayatini anlatan bir girisi yer almigtir.

René Guénon kuskusuz iinii ve eserlerinin ehemmiyeti giin
gegtikge daha ¢ok anlasilan ¢agimizin ¢ok biiyiik entellektiiel
sahsiyetlerinden biridir. Fransiz kokenli bir metafizikgi ve mate-
matikgi olan Guénon, bu yiizyilda Batida gelenekten, evrensel ve
ezeli hikmetten bahseden, entellektiiel ortodoksiyi vurgulayan ve
giniin yanlglan kargisinda saf metafizigi formiile eden ilk kisidir.
Ayni zamanda sahih Dogu égretilerinin Bati i¢in hayati 6énemini
vurgulayan ve onlart Avrupai bir dilde bir biitiin olarak saptirma-
dan formiile eden ilk Batilidir. Dahasi 0, modern diinyay: gele-
nek 1g181nda siki bir elegtiriye tabi tutmustur; ondan sonra vuku
bulan olaylar onu biiyiik 6lgiide hakli ¢ikarmugtir. Fikri cehdinin
¢ogunu Hindu, Taoist dgretileri ve geleneksel Hiristiyanhgt dik-
katlere sunmaya harcayan Guénon 1931°de Batiy1 bir daha dén-
memek iizere terkederek Kahire'ye yerlegmis ve orada 1951 yilin-
daki vefatina kadar bir Misliiman ve sufi olarak yagamuinu siirdiir-
miigtiir; mezar da aym sehirde bulunan eski bir Islam kabrista-
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nindadir. Oliimiinden sonra onun gelenegin dogrulugunu ve mo-
dernizmin yanhgligini vurgulayan ¢ok sayida eseri gesitli dillere
¢evrilmis ve Rusya’dan Peru’ya kadar birgok iilkede ve Dogu
diinyasinda negredilmis olmasina karsilik Fransa'da giin gegmiyor
ki onun eserlerinin yeni bir baskisi yapilmasin veya &gretilerine
iligkin yeni makaleler yayinlanmasin. Onun Modern Diinyanin
Bunalimi, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, Ha¢'in
Sembolizmi gibi eserlerinin (Tiirkge’de bunlardan ilki Agag
Yay.'dan, ikincisi ise Iz Yay.’dan ¢ikmistir—-Cev.) énemine kargin
Temel Simgeler kitabi onun Vedanta’ya gore Insan ve Olusu-
mu’ndan sonraki en 6nemli eseridir. Kendisi de sembolizm iizeri-
ne bir kitap yazmig olan ~Symbol and Archetype (Sembol ve Ar-
ketip)— Martin Lings'in 6nsozde dedigi gibi:

“Bu kitabin biiyiikligiiniin iki énemli yonii vardir; bunlardan
biri onun Guénon’in diger eserleriyle paylagtig: iyi olan hersey;
digeri ise onun egsiz tarafidir. Bu ikinci yon bize tarihin &tesine
giden uzak bir kesimin kapilarini agmaktadir. Bazi bolimlerde
asil (primordial) antikitenin taze havasini teneffiis eder gibi olu-
yorsunuz. Evrensel sembolizm dili, insanlik kadar eskidir;
Guénon'un eski diinyanin fikrine ve fikir birligine tuttugu g1k
bizim ilkel insanlarla ilgili bilingalmizda tagidigimiz yanhs dii-
stinceleri ebediyen yok edecek mahiyettedir.”

Bu egsiz eserde Guénon sadece din, sanat, geleneksel ilimler
ve bizzat yagam ile aldkali olan gesitli sembollerden bahsetme-
mekte —aslinda hem kutsal sanatin hem de kutsal bilimin dilleri-
ni sunmaktadir— ayni zamanda genel olarak sembollerin anlami-
n1 tartigmaktadir. Guénon sembollerin kdkeninin esyanin onto-
lojik gergekliginde ve gergekligin numena ve arketip diizeylerin-
de —begeri ve psikolojik diizeyde degil- oldugunu gésterir. Bugiin
Heinrich Zimmer ve Mircea Eliade —ikisi de Guénon’a ¢ok sey
borgludur ama ikincisi geleneksel perspektif baglisi degildir— gibi
din bilginlerinin, C.G. Jung gibi psikologlarin ve onlari halkin
giindemine sokan Joseph Campbell gibi kisilerin eserlerinin gor-
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diigii rapbetten de agikga goriilebilecepi gibi mit ve sembollere
karg1 biiyiik bir ilgi- olugmugtur. Fakat bu ilginin ekseriyeti onlarin
kaynagint llahi Diizey'de degil de insanlarin kaynagini “miigterek
bilingalti”nda goren psikolojik yoruma dayanmaktadir. Bugiinler-
de mitoloji ve sembolizmle ilgilenenlerin bile unuttugu bir ger-
¢ek vardir; bu gergek, Grekgesi mythos olan mitin etimolojik
olarak gizemli olanla, hususen de “llahi Gizemler”le alakali oldu-
gu ve Grekge bir fiil olan symballein’den gelen semboliin bir ara-
ya getirmek veya baglamak, yani bir seyi Kaynagina baglamak
demek oldugu gergepidir. Ne var ki sembollerin gergek anlami ve
“sembolist” ruh yitirilince ¢ok gey kaybedildi ve bu arada kozmos
da kaosa doniigtii.

Sembollerin dogru anlagilmasinda ve koékenlerinin kozmik
varolugun farkli diizeylerine yansiyan degismez arketiplerde oldu-
gunun gosterilmesinde Guénon bizim igin bir 151k vazifesi gor-
mektedir. Onun sembolizm &gretisini 6zetleyen ve inceledigimiz
kitaba girigi saglayan Autorite spirituelle et pouvoir tempo-
rel’den bir alint1 yaparsak konu daha iyi anlagilacaktir:

“Hangi tarzda olursa olsun varolan hergey zorunlu olarak ev-
rensel ilkelere istirak eder; daima faal olan llahi Akil'da bulunan
ezeli ve ebedi ozlerle bir olan bu ilkelere igtirak etmeyen higbir
sey varolamaz. Dolayisiyla, kendi iginde miimkin (contingent)
olsalar bile varolan hersey bu ilkeleri kendi tarzinda ve varolug
dizeyinde temsil ve ifade eder; zira aksi takdirde higlige mahkum
olurlar. Bsylece bir diizeyden digerine hersey birbiriyle baglanta-
hidir ve biittinciil evrensel bir dhenk iginde bir araya gelir; zaten
ahenk de ilkesel birligin tezahiir etmig diinyadaki yansimasindan
bagka birgey degildir. Iste sembolizmin ger¢ek temeli bu iligkidir.”

Guénon'un sembolizmi ortaya koyusu ayni1 zamanda sembolii
yalin alegorik birgeye, toplumca tanimlanmug bir isarete veya ah-
laki ya da dilsel bir grubun ortak tarihi tecriibesinden veya miis-
terek bilingaltindan gelen psikolojik bir gergeklige indirgeyen
tiim modernist yazarlarin ciddi bir tenkidi de demektir. Bu kitap,
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Guénon’un diger titm eserleri gibi, ayn1 anda hem metafiziksel
hakikatlerin sunugu, hem de bu hakikatler 1g131nda yanliglarin
elegtirisidir.

Bu hacimli eserin gevirisi hem ¢evirmen igin —ki ¢evirmen
Guénon'un eserlerinin etiidiine bir émriinii harcamigtir— hem de
kendisi 6nemli bir geleneksel yazar olan Ingilizce’yi ¢ok iyi kulla-
nabilen editér igin biiyiik bir zevk olmustur. Bu ¢abalarin sonu-
cunda ortaya Fransizca orijinalini hi¢ de aratmayacak agiklikta
ve akicilikta bir eser ¢ikmigtir; zaten bu &zellikler Guénon’un
tim eserlerinde mevcuttur. Guénon’un Ingilizce’deki eserlerine
biiyiik bir ekleme olan bu eser umariz ki daha énce ¢evrilmis fa-
kat baskisi tiikenmig olan Guénon’un diger eserlerinin yeniden
yayinlanmast igin bir kivileim olur.

Her haliikarda bu biiyiik eseri Ingilizce’ye kazandirdiklan
icin ¢evirmeni, editorii ve yayincilan kutluyorum. Giizel dizilen
eserin kapagt da Quinta Essentia’ya has bir giizelliktedir. Goniil
isterdi ki Dr. Lings Guénon’un ehemmiyeti konusunda daha ay-
rintili bir ¢aligma yapmug olsun; belki de gelecekte yapacakur;
ciinkii Ingilizce konugan diinyada genelde gelenek &zelde ise Gu-
énon’un ogretileri hususunda biiyiik bir ihtiyag mevzubahistir.

HENRY CORBIN’E DAIR*

Su anda iinlii Fransiz felsefeci ve Iranolog Henry Corbin’in
vefatinin iizerinden on yildan fazla bir zaman gegiyor. Buna rag-
men ondan, basilmig ama siireli negriyatta daginik durumda bir-
takim eserlerin biraraya getirilmesi, ya da ilk kez basimi gergekle-
sen yazlar seklinde hala yeni kitaplar yayinlanmaktadir. Ayrica
Corbin’in yazilar, Bauli ilim gevrelerinde sarkiyatgilik ve felsefe

*Biri kendisi hakkinda, digeri ona ait iki eserin tenkidi, Henry Corbin, L'
Iran et la Philosophie, Fayard, Paris, 1990.

Daryush Shayegan, Henry Corbin, La Topographie Spirituelle de I'Islam
Iranian, Edition de la defférence, Paris, 1990.
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alanlarinda galigan aragtirmacilar ile hikmet-i ilahi’ye (Sophia
Perennis) ilgi duyanlar arasinda hep giindemdedir. Corbin'in ar-
tik Fransiz diigiince diinyasinda ilgi odaklarindan biri sayilabile-
ceginin ve eserlerinin Ingilizce konugulan dinyada da her gegen
gim artan bir gekilde aragtirma ve inceleme konusu haline geldi-
ginin sdylenmesi miibalaga olmayacaktir. Corbin, ¢ok verimli bir
omri, genelde felsefeye ve Islam maarifine, 6zellikle de Iran ma-
arifine vakfeden ve Iran kiiltiiriine agik olan segkin bir sarkiyatgt
degildi sadece; Iran’daki felsefenin ¢ok kiymetli mirasina yalnizca
tarihi veya filolojik perspektiften degil, filozof¢a bir gozle de ba-
kan giiglii bir filozoftu ayn1 zamanda. Filozofik ve oryantalist bu
iki bakigin kesigmesinin sonucu, lran ve Sia felsefi diigiince diin-
yasini, bunun yansira Ispanya’ya, ozellikle de Muhyiddin Ara-
bf'ye ait siifi tefekkiiriin temel boyutlarini ilk kez Batiya tanitan
yepyeni eserlerin ortaya ¢ikmasiydi. Buna ilave olarak, bati dille-
rini ve bilimlerini &grendikten sonra kendi kimliklerini, felsefi
ve manevi kiiltiirlerini aramaya koyulan Iranli aragtirmaci.nesli
ve bu iilkenin genglerini kendi asillarina dondiirdii. Iste bu agi-
dan, Corbin hakkinda telif edilmig analitik ve bilimsel ilk kita-
bin bir Fransiz'in degil, Corbin’i yakindan taniyan ve onun felsefi
diistincesi ile aragtirma metodundan derinden etkilenen bir Iran-
I’'nin kaleminden ¢ikmig olmast memnuniyet vericidir. Kastetti-
gimiz kigi, bu satirlarin yazarinin, gevresinde incelemesini serde-
decegi ilk eser olan, Henry Corbin La Topographie Spirituelle de
I'Islam Iranian, Edition de la defférence, Paris, 1990, (Henry
Corbin, Iran’da Manevi Tefekkiiriin Cografyasi) isimli kitabin
yazari Daryds Sayigan'dir.

Bu ¢ok degerli kitabin muhtevasina girmeden énce, Tah-
ran'da 60’ ve 70’li yillarda, hatta daha evvel, 50’li yillarin so-
nunda gergeklesen ve hem Corbin’in, hem de Darytig Sdyigin'in
katildig1 toplantilar tzerine birkag s6z sdylemeyi gerekli gériiyo-
ruz. Bunun sebebi, sézkonusu toplantilar sayesinde kitabin yazari-
nin Corbin’i daha yakindan tanimasinda ve sonug olarak elimiz-
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deki kitabi yazmasinda etkili olan faktérlerin 6nemi degildir yal-
nizca. Bu biraraya geliglerde Dogu ve Bati felsefi-irfani tefekkiirii-
niin kargilagmis oldugu ve geriye 6nemli bilimsel irinler birakil-
dig1 igin de s6zkonusu oturumlardan bahsetmek gerekmektedir.
Dolayisiyla tariht agidan, gelecektekilerin bu dénemin fikri ve
felsefi tarihini daha iyi tahlil edebilmeleri i¢in onun hakkinda
bazi konulara deginmek gerekmektedir.

Bu satirlarin yazari, Amerika’daki tahsilini tamamlayip
Iran’a doéndiigii ve Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde
felsefe dersi vermeye bagladip1 1936 yilindan itibaren o siralarda
her sonbahar Tahran’a gelen Henry Corbin’le tanigti. Onunla
birlikte on yildan fazla bir siire Edebiyat Fakiiltesi'nde felsefe ve
irfan konusunda seminer dersleri verdi. Bu faaliyet, aramizda ger-
ceklesen isbirliginin sadece bir yoniiydii. Yalnizca bu seminerler-
de degil, daha sonra Corbin’in “Iran Kraliyet Felsefe Cemiye-
ti"ne davet edilmesiyle sonuglanan ve ¢ok verimli émriiniin so-
nuna kadar siiren Cuma gecesi tartigmalarinda, felsefi ve irfani
metinlerin telif ve tashihinde ve daha pek ¢ok alanda da isbirli-
gine gidilmigti. Kendisinin Islam felsefesi, irffan ve genel olarak
Iran’daki distincenin seyri ile ilgili degerlendirme ve yorumlari-
nin tiimiinde muvafik degildiysek de aramizda gok sayida ortak
nokta vardi. Ozellikle de Batiya hayran gevrelerde hep Nietzsc-
he, Sartre ve bagkalarindan sozedildigi, Ibn Sina, Siihreverdi ve
Molla Sadra’dan ise ¢ok az bahsedildigi Iran’da, geleneksel felse-
fe disiincesinin ortaya ¢ikisinin incelenmesine alika duymada.
Felsefi alanda yakin isbirligine girdigimiz Iran’in iki on yilinda
Iran’in felsefedeki biiyiik sahsiyetlerinin diigiincelerine doniik
dikkat ¢ekici degisimde ¢aligmalarimizin biiyiik katkist vard.
Hele lran digiince geleneginin, Batiya gitmis ve Bat kiiltiiriine
egilimli titiz bir genglik kesimi tarafindan yeniden kesfedilmesi
bu faaliyetlerle hi¢ de ilgisiz degildi. Iran’da felsefe ve diisiince
sahasinda goriilen bu 6ze déniiste Corbin’in payt asla unutulma-
maldir.
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Asil meslegi avukathik olmakla birlikte tam bir felsefe ve ir-
fan tutkunu Zu’l-Mecd Tabatabai’nin evinde, Islam filozoflarinin
ve bilginlerinin en biiyiiklerinden biri sayilabilecek merhum Al-
lame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin huzurunda di-
zenlenen sonbahar mevsiminin Cuma gecesi toplantilarina katil-
mak da ortak faaliyet ve mesailerimiz arasindaydi. Sayigan’in, ki-
tabinin birinci bélimiinde (sayfa 27) degindigi toplantlardi
bunlar. Baglangigta bu toplantilarin ¢evirmeni, Edebiyat Fakiilte-
si Fransiz Dili ve Edebiyati hocast ve Corbin’in dostu Isa Sipeh-
bedi idi. Sonra bu gérev bize havale edildi. Halkamiza Darytg Sa-
yigin'in da kauldigi sonralari, toplantilarda hazir bulundukga
kendisi de gevirmenlik igine katkida bulundu; &zellikle de Hindu
ve Budist disiince hakkindaki tartigmalar sirasinda.

Aksam namazindan itibaren baglayan ve birkag saat siiren bu
toplantilara, essiz biiyiikligiiyle yolculuk gilesini kabul ederek
Kum’dan Tahran’a gelen Allame Tabatabai'ye ek olarak, iiniver-
site hocalari, avukatlar, aile efradi ve Allame’nin talebelerinden
birkag kisi daha katiliyordu; merhum Bediuzzaman Firizanfer,
merhum Ayetullah Murtaza Mutahhart ve Seyyid Celaleddin As-
tiyani gibi. Yine, Avrupa'da tahsil géren ve Corbin’in eserlerine
Fransizca’dan 4sina olan birkag Iranli daha vardi. Her y1l Corbin
tarafindan bir konu segilir ve sonra onunla Allame Tabitabat
arasinda tartigma baglardi. Biz de bu konugmanin miitercimleriy™
dik. Meseleler ¢ogunlukla giiniin en gii¢ ve en karmagik felseft
konulanyla ilgili olur, Dogu ve Batinin felsefe gelenegi, miladi
onikinci yiizyildan bu ¢aga kadar gériilmemig bir tarzda karg: kar-
stya gelirdi. Galiba bu tiirden ve bu zemindeki en son kargilagma,
Ispanya’nin Toledo ve diger gehirlerinde o diyarin Islam filozofla-
rt ile Hiristiyan ve Yahudi digiiniirler arasinda gergeklegmigti.
Nitekim bunun sonucu, bir sonraki yiizyi1l Avrupa felsefe tarihin-
de goriilen derin déniigiimdiir. Yirmi yil siiren Tahran'daki bu tar-
tigmalanmizin tiim konular ne yazik ki biraraya getirilip basilma-
mistir. Fakat bu konugmalarin bir bslimiiniin, 60’ yillarda iki
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cilt halinde Sia Mektebi ad1 altinda Kum’da basilmig olmasi ve
daha sonra basiminin yenilenmesi memnuniyet vericidir.

Darytiy Sayigan, 1959 yilinda tasavvuf ve irfana karg1 olusan
ilgisi nedeniyle bu satirlarin yazariyla temas kurunca aramizda il-
m1 bir dostluk ve igbirligi dogdu. Dogal olarak onu Corbin’le ta-
nigtirmam ve yiiriittiigimiiz ortak toplantilara katilmasini sagla-
mam gerekiyordu. Bu ilk kargilagmadan itibaren Corbin'le Sayi-
gan arasinda Corbin'in 6liimiine kadar siirecek, hatta her gegen
giin daha da giiglenecek bir sevgi iligkisi ve ruhsal yakinlik olus-
tu. Fransizca'ya olan esi az bulunur hakimiyeti ve irfan diigiincesi
ve felsefe seklinde tezahiir eden yogun ilgisiyle Sayigan, hizla
Corbin'in ilmf diigiince ve faaliyetleri dairesine siiriiklendi. Daha
sonra da, aragtirmaya dayali ve gok degerli bir kitap halinde her-
kesin yararlanmasina sunulan doktorasini! Corbin'’le birlikte ger-
ceklestirdi ve diger faaliyetlerde de onunla isbirligi iginde oldu.
Corbin, Sayigan'in Fransizca siirlerine 6nsoz yazdi. Sayigin da, su
an konumuz olan kitabini yazmadan énce diger eserlerinde Cor-
bin hakkinda makalelere yerverdi.2 Corbin, Sayigan" kendi ¢o-
cugu gibi goériir ve bana, onun felsefedeki istidadindan, ayrica dil
ve edebiyattaki yeteneginden bahsederdi. Burada sézkonusu ede-
cegimiz kitabin yazilmasi, Corbin’le Sayigin arasindaki bu uzun
kisisel ge¢misg olmaksizin imkansizdi. Bu séyledigim, Sayigin’in
Corbin’e ait diigiinceleri tiim yoénleriyle bilmesi, bunun yanisira-
huy ve karakterini yakindan tanimasi bakimindan degildir sade-
ce; bu agir eseri miimkiin kilan bir sevginin olusmasi da bunun
kadar énemlidir. Ciinkii bu ise agk duymaksizin Corbin’in ¢ok sa-
yidaki ve karmagik eserlerinin tahlili imkansiz olurdu.

1Bkz. Darasukih ve Hindu irfani ile tasavvufun kargilagtirilmasi iizerine
olan Mecmeu’l-Bahreyn kitabinin tahlili hakkindaki Hindouisme et So-
ufisme, Paris, 1979, D. Shayegan.

1Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr tetkiki Der Cegnname-i Henri Corbin, 2536,
s. 29-31'deki L’homme a la lampe magique, D. Shayegan ve L'Heme:
Henry Corbin, Paris, 1981, s. 84-87'deki Le sens du Ta' wil.
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Hiilasa, Cuma gecesi toplantilarinda Sayigan'in merhum Al-
lame Tabatabat'ye olan bagliliginda da bir artig oldu. Hatta Cor-
bin’in Fransa'da oldugu aylarda bizim toplantilarimiza katiliyor
ve dnemli bir faaliyeti de iistleniyordu. Bu faaliyet, kendisinin de
bu kitapta isaret ettigi gibi, 6zellikle Hint diigiincesine ait eserle-
rin terciimesi konusundaydi. 28. sayfada degindigi lizere, kiitiip-
hanesinin 1963’te yanmasi, bu terciimelerin ¢ogunun imha ol-
masina yolagti. Birlikte Farsga’ya ¢evirdigimiz Tao Te Cing kita-
binin terciimesi bu ciimledendir.3 Sayigin’in Allame Tabata-
bat’nin huzurunda bulunmaktan yararlanmasinin iiriinii sadece
manevi degerleri kazanmaktan ibaret degildi; bu is, onun dikkati-
ni 6ncekinden daha fazla olarak Islami maarife ve Iran’in felsefe
ve irfanina yéneltti. Bu ise Corbin’in kitaplarina ve felsefi mese-
lelerine daha ¢ok ilgi duymasina sebep oldu. Nitekim bu toplan-
tilar ve onda ele alinan tartigmalar Corbin’in bizzat kendisinde,
onun felseft diigiincelerinde ve incelemek igin her yil segtigi me-
tinlerde kayda deger bir etki yapti. Su anda konumuz olan degerli
kitabin aslinda otuz yil 6nceki unutulmaz Tahran toplantilariyla
derin bir iligkisi vardir. Bu kitap, Iran’in son birkag on yili hak-
kinda yazilmig gegsitli yazilardan olusan sel iginde, o déneme ait
ne yazk ki pek ilgi gosterilmeyen derin ve olduk¢a verimli top-
lantilarin, tartigmalarin ve sohbetlerin sonuglarindan biridir.

Daryis Sayigin'in Henry Corbin kitabi bes bolim ve bir so-
nugtan olusmakta; her bsliim, Corbin'in gériiglerinin bazi yénleri
hakkindaki incelemeye ayrilmig bulunmaktadir. Corbin’in i¢ ve
dig diinyasi hakkindaki ilk bélim ise istisnadir. Bu boélim “Batili

31976-1978 yillar: arasinda bu satirlarin yazari ve Toshihiko lzutsu bir kez
daha bu kitabi, yeni bulunmug bir Cin metninden Fars¢a'ya terciime et-
tik. lzutsu metni Ingilizceye geviriyor, ben de Fars¢a'ya terciime ediyor-
dum. Sonra lzutsu Farsga metni Cince ashyla kargilagtiriyordu. Gergi bii-
tin ilm1 eserler yayinlanmadiysa ve bu satirlarin yazarinin notlan 1979
olaylart sirasinda kaybolduysa da bu kitabin Farsga terciimesi elimizde
mevcuttur ve giiniin birinde yayinlanabilecegi umudu taginmaktadir.
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Ziyaretgi” adin1 tagimakta, Gilson ve Heidegger gibi sahsiyetler-
le kargilagmalarini serdeden manevi bir biyografi ile baglamakta-
dir. Paris'teki tahsil giinlerinden baglayarak, Almanya'ya yolcu-
luk, Tiirkiye’de ikamet, daha sonra da Iran’1 ziyaret ve manevi
vatanina birbiri ardinca yolculuklardan olugan hayatinin evreleri
siirsel bir dille ve de felsefi bir analizle resmedilmektedir. Sayi-
gan, Corbin’le 1978’te Paris’te 6liim yatagindayken yaptig1 son
goriismeden bahsetmekte ve bu iinlii bilginin hayata veda etme-
sinin, Iran tarihinde bir donemin tamamlanmasiyla eszamanh ol-
duguna dikkat ¢ekmektedir. Corbin’in 6liim hakkinda konugtu-
gunu ve “agkin, bilgiye 6nceligi bulunduguy; 6liim duygusunun ise
kurtulus i¢in yalnizca bir daralma ve sikinti oldugu” bir diinyaya
isaret ettigini nakletmektedir.

Sayigan, birinci bsliimiin ikinci babinda, Corbin'’in diisiince-
sinde istiin bir yeri olan “tevil’den Batili anlamiyla (herméne-
utique) s6zetmekte ve onun Protestan mezhebi- ve Heidegger'le
iligkisini ele almaktadir. lranli okuyucular i¢in Corbin’in Protes-
tan dinf diigiincesiyle ilgisi belki sagirtic1 gelebilir. Ciinkii, 5nemli
birkag makalesinde de goriildiigii gibi, Corbin'in diigiincesinin bu
boyutu Iran’da pek az dikkat gekmigtir. Fakat Corbin’in Heideg-
ger'le iligkisi eskiden beri bilinmekteydi. Ciinkii biitiin Fransizca
okuyanlar ve bu dile 4sina olan lIranhlar, Heidegger’in eserleri-
nin, Corbin’in genglik giinleriydeyken Almanca'dan Fransizca'ya
yaptig1 terciimelerinden haberdardirlar.

Burada, Sayigin ve benim Corbin-Heidegger iligkisini deger-
lendirmemizde bir fark bulundugunu hatirlatmak gerekmektedir.
Sayigan, Corbin’in, Heidegger felsefesiyle iligkisini hep korudu-
gunu belirtmektedir; hatta Sithreverdi ve diger Iran Lilgelerinin
felsefe diinyasini kesfettikten sonra bile. Bana gére Corbin’in
Heidegger’e olan ilgisi, daha ¢ok diisiince hayatinin ilk agamasin-
dayds; geride biraktigi bir agamada.. Nitekim Molla Sadra’nin el-
Mesdir kitabina yazdig1 6nsézde buna isaret etmektedir. Hatirim-
dadir; 1966 yilinda Corbin’le birlikte Strassbourg Universite-
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si'nde Sia hakkinda bir konferansa katulmigtik. Bir 6gle sonrasi,
St. Odile’in bir dagin tepesindeki eski bir kilisesine gittik. Dagin
kenarinda dikilmig, ucu doguya dogru, Almanya ve Kara Orman
tarafina uzanan agaglarin manzarasini seyrediyorduk. Corbin bir
siire sonra elini omuzuma koydu ve soyle dedi: “Su anda Iran’li
bir filozofla burada duruyor olmaktan ne kadar mutluyum anlata-
mam. Gengken, Kara Orman’a, sonra da Heidegger'in Fre-
iburg’daki evine gidebilmek igin iste su yoldan agagi inerdim.
Ama Siihreverdi ve Molla Sadra’nin felsefe ve maneviyat diinya-
sin1 kesfettikten sonra artik bu yolculuga gerek kalmadi.”

Her neyse, Sayigin, 6nemli felsefi konular1 kapsayan Cor-
bin’in Heidegger'le iliskisini ele aldiktan sonra Corbin’le Iran
arasindaki baga egilmektedir. Corbin’in, gengliginde Protestan
diigiiniirlere, Heidegger'e ve digerlerine yonelik tiim ilgilerinin
Iran topraklarinda gergek siginagini buldugunu belirtmektedir.
Sayigan'a gore Corbin, hem cografi, hem de melekiti olan ve
“alem-i hayal”’e (Mundus Imaginalis) ait bu diinyada manevt va-
tanint kegfetmigtir. Gonliiniin derinliklerinden yiikselen ve Iran
kiiltiiriiniin manevi diinyasina duydugu ilgiyi ifade eden bir ala-
kayla, Sia'dan Mazda’nin Melekleri'ne (Emgaspendan-i Mezda-
yi), Hafiz ve Rizbihan'dan Siihreverdi ve Molla Sadra'ya kadar
bu iilkenin manevt kiiltiiriiniin gesitli yonlerini izleme ve incele-
meye yonelmistir. Sayigan, Iran Islam felsefesinde “alem-i hayal”
olarak gohret bulmug, ‘hissedilen’ ile ‘sadece akilla kavranan'lar
arasindaki bu 4lemin énemine deginmekte ve onun Iran kiilti-
riinde tecelli ettigini diigiinen Corbin’in bu 4leme siiriiklenmesi
iizerinde 1srarla durmaktadir. Corbin’in bir yandan lran’la, diger
yandan ‘dlem-i hayal'le olan baginin felsefi degerlendirmesini
yapmaktadir.

Bu agidan, birinci bsliimiin dérdiincii babi bu 4leme ayrilmig
ve “Alem-i Hayal'in Metafizigi” olarak isimlendirilmistir. Yazar,
dlem-i hayal'de muallak suretlerden, zaman ve mekanin anla-
mindan, dlem-i hayal'in insanin 6liimden sonraki tecriibeleriyle
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bagindan ve yeniden dirilisin ger¢eklerinden sdzetmektedir. Bu-
nun yanisira okuyucuyu, Corbin’in bakis agisiyla, bu 4lemin Bat-
da modern dénemlerde ortaya gikan unutulmug sonucundan ha-
berdar etmektedir.

Birinci boliimiin son babi, “Corbin’in Islam ve Iran Diinyasi-
na Dért Yolculuk Programi” baghgini tagimaktadir. Sayigan, Cor-
bin’in Iran ve Islam hakkindaki yazilarindan tiim boyutlariyla
haberdar oldugunun &ykiisii sayilabilecek bir maharetle Cor-
bin'in diigiincelerini dért agamada 6zetlemektedir:

1. Insant Rabbu’n-Nev’i Hz. Muhammed (sav) ve Hz. Hiic-
cet (as); derunt kilavuzu da imam; melek, Ruhu’l-Kuds, faal akil
ve Hakikat-i Muhammediyye olan niibiivvet dairesinden velayet
dairesine. Bu agamada bilgi edinme yéntemi ilham ve kesiftir.

2. Rabbu’n-Nev'in insaniligi bakimindan Zerdiigt ve Eflatun;
derunt kilavuzu da faal akil olan mahiyetin asilligindan varligin
astlligina. Bu agamada bilgi edinme yéntemi, ‘sahid’ olarak hazir
bulunmadir ya da Islam filozoflarinin “ilm-i huzuri” olarak isim-
lendirdikleri seydir.

3. Insani Rabbu’n-Nev’inin Keyhiisrev ve Isfendiyar; deruni
kilavuzu da Stmorg* ve Cebrail olan temsili hikayeden ve onun
derunda ortaya ¢ikisindan itibaren. Bu agamada bilgi edinme
yontemi Cam-1 Cem’i miigahade etmektir.

4. Insani Rabbu'n-Nev’inin Hak yolunun tasavvuftaki mec-
nun ve agiklary; deruni kilavuzu da Hikmet-i llaht (Cebrail) ve
ezelt sevgilinin aragtirlldig1 yer olan insani agktan rabbani agka.
Bu agamada bilgi edinme yéntemi, ta'til ve tegbih arasindaki su-

haddur.

4Corbin’in teliflerinin nisbeten tam bir listesi Der Cegnndme-i Henri Cor-
bin’, s. XXXII-lll'de ve L'Hemne, s. 360-543'de bulunabilir. Gergi basil-
mamig bazi yazilarinin heniiz eginin elinde bulunmasi ve zaman zaman
yeni kiilliyatlar bigiminde yayinlanmasi nedeniyle bunlar da tam degil-
dir. Buna ek olarak bu iki fihrist sadece 1978 ve 1981'e kadurki eserlerini
kapsamaktadir.
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Bilahare, Corbin'in bu dért fikri ve manevi yolculugunu bir-
birine baglayan sey, gesitli boyutlardan vahiy, ontoloji, hikaye,
icokuma ve irfanla baglantili olan 4lem-i hayal’dir. Kitabin son-
raki dért bsliimii, Corbin’in bu dért fikri ve manevi yolculuk
programi temelinde diizenlenmis ve her dért béliimde miiellif,
Corbin'in sézkonusu dért mevzu gevresindeki diigiincelerini mu-
kaddime ve yorumla igige olarak Corbin’in dilinden agiklamaya
yonelmigtir.

lkinci bsliim, “Niibiivvet Dairesinden Velayet Dairesine”
baglig1 altinda, 6nce ‘Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’; daha
sonra da ‘Niibiivvet ve Imamet’, ‘Veli, Nebi ve Resul’, ‘Velayet
Dairesi’ ve ‘Niibiivvet Dairelerinin “Varliginin Yedi Mesajci-
si”nda Igsellestirilmesi’ babiyla baglamaktadir. Corbin, velayetin
derin anlamini, Sia irfanf tefekkiiriinde ortaya kondugu bigimiyle
Batiya tanitan ilk Batili aragtirmaciydi. Nitekim bu sayfalarda
agiklayict bir dille bu 6nemli noktanin bir 6zeti verilmistir. Bu
boliimiin igiinci babi “Niibiivvete Dayali Felsefe”ye, yani Cor-
bin’in Yunan felsefesi kargisinda Islam felsefesiyle ilgili olarak
yaptigi degerlendirmeye ayrilmigtir. Bu babta Sayigan, Corbin'in
diisiincesinde niibiivvet ve felsefe arasindaki bagdan, niibiivvete
ve melekiyata dayal felsefeden, Islam felsefesinde huldl ve tarih-
selciligin reddedilmesinden ve niibiivvete dayal felsefe ile Sia
arasindaki iligkiden s6zetmekte ve Islam felsefesinin dinle iligkili
gercek mahiyetinin aydinlatilmasinda Corbin’in diigiincesinin
énemini gostermektedir.

Kitabin ikinci bélimiinin dérdiincii babinda, Corbin’i hep
cezbetmis olan ve sadece &zel ilmt bir ilgiyle degil, 6zel konugma
ve sohbetlerinde de defalarca “Biz Siiler...” seklinde ifade ettigi
gibi, kendini ait sayarak yoneldigi Sia konusuna genisg yer ayrnl-
mugtir. Bu babta Sayigan, Corbin’in, Islam’in batini boyutu ola-
rak Sia; Sia ve tevil; irfant Sia'nin Ehl-i Siinnet, zihir ulema ve
tasavvufla iiglii gatismasi hakkindaki goriiglerini ele almaktadir.
Belki hatirlatmak gerekir; Corbin, gahsen tevile ve dinin batni
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yapisina duydugu ozel ilgi nedeniyie Sia’ya sadece irfant ve batint
boyutta bakiyor; Sit fikhi ve kelamiyla ya da Sia’nin Islam tarihi-
nin bir safhasinda ortaya ¢ikmig olmasiyla ilgilenmiyordu. Kita-
bin bu béliimiinde $it irfanina ve Sia’nin yalnizca derunt oldugu-
na yapilan bu vurgu belirgindir. Bu degerlendirme, ayni zamanda
bu bélimiin “imamiyat”, “Gaip Imam”, “Civanmerdi” ve “Fiitiiv-
vet”e dair altinci ve yedinci bablarinda da gorillmektedir. Bu say-
falarda, Sia’daki Imam’in manevi hakikatini aydinlatmada Cor-
bin'in eserlerinin ne denli 5nem arzettigi anlagilabilmektedir. Sa-
yigin kisaca deginmigse de Corbin’in ‘Fiitiivvet’ konusundaki
miitalaalan da olduk¢a énem tagimaktadir. Batili aragtirmacilar,
Osmanh Tiirkiyesi'ndeki, Abbasiler ¢aginin sonunda Irak’taki ve
Memlukliiler dosnemi Misir'indaki ‘Fiitiivvet’, ‘Mirnivvet’ ve ‘Ci-
vanmerdi'ye dair pek ¢ok meseleye deginmig olmalarina ragmen
‘Civanmerdi’ hareketinin aslen Iranli oldugunu ortaya ¢tkaran
Corbin’di. Bu hareketin Sia’yla ve Hz. Ali'ye (as) bagh genglerle
iligkisini ve sonraki yiizyillarda tasavvufla bagini ortaya koyan,
ayrica Bau ortagaglarinin “Sévalye”si ile kargilagtirmasini yapan
yine Corbin'di.

Sayigan, ikinci boélimiin son babinda yine 6zet olarak Cor-
bin’in goriiglerinin Ismailiyye ile ilgisini ele almaktadir. Cor-
bin’in, Ismailiyye diiiincesine sagirtict derecede 6zel ilgisi vardi
ve bu mektebin eserlerinin, 6zellikle de Ebu Yakub Sicistini ve
Nasir-1 Hiisrev’e ait felsefi metinlerin ve Ismaili tefekkiiriin daha
iyi taninmast igin olaganiistii bir gayret sarfetti. Sayigan, birkag
sayfada Corbin'in bu alandaki tarih ve felsefe arastirmalarini, da-
ha 6zelde de Ismailiyye’nin felsefi tefekkiiriiniin temeli olan bat-
ni tevhid hakkindaki incelemelerini 6zetlemektedir.

Kitabin iigiincii béliimii olan “Mahiyetin Asilligindan Varli-
gin Asilligina”, Corbin’in Islam felsefesi sahasindaki, 6zellikle de
Iran Islam felsefesi alanindaki ¢ok genis aragtirmalarinin oniki
babta yapilmug bir 6zetidir. Sayigan burada Ibn Riigd ve Ibn Sina
ekoliinden; Ibn Sina’nin felsefesinden; Latin Ibn Sina ekoliin-
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den; Siihreverdi ve lsrak ekoliinden; felsefe ile sifi tecriibenin
birbirine yakinligindan; ‘Huverne’ ya da ‘Hurre’den; Molla Sadra
ve onun, hikmet-i huzir'un ta kendisi olan varligin asillig: felse-
fesinden; varligin asil olmasi meselesinden; hareket-i cevhe-
ri'den; kil ile ma’kdl’in birliginden; alem-i nefs'le baglantli
alem-i hayal'den ve yeniden dirilisin ii¢ anlamindan sézetmekte-
dir. Bu sonuncu bahis, Molla Sadra’nin felsefesinin devami ve ih-
yasi gevresindeki bir incelemeyle son bulmaktadir.

Corbin, aslinda Bat1 diinyasi igin yeni bir fikri ve felseft kita-
nin kigsifiydi; Akdeniz diinyasiyla Hindistan arasinda bulunan bir
kitanin.. O, pek ¢ok ozelliklerini hala bile, istelik Iranlilarin da-
hi bilmedigi Iran’in felsefi diinyasim Batida ilk kez cidd? bigimde
ele alan, genel sinirlarini ve zirve noktalarini tanitan kisiydi.
Corbin’den 6nce Batili bilimadamlarindan birkag kiginin Siihre-
verdi, Molla Sadra ve Hac1 Mollahadi Sebzvart'yle ilgili olarak
birkag sayfa ve bir iki risale yazdiklari dogrudur. Ama israrh ve
yorulma bilmez bir ¢abayla Iran Islam felsefesinin bin yillik dii-
stincelerini, gézden gegirilmis ve ilmf bir sekilde Fransizca’da
nesreden; Ibn Sina’dan tutun Molla Ali Zeniz? ve Sebzvari'ye
kadar birgok sahsiyetten bahseden; Ibn Sin4, Siihreverdi ve Mol-
la Sadra gibi disiiniirlerin temel eserlerinden ¢ogunu ilk kez ilmi
bir sekilde tashih edip basimini gergeklestiren kisi sadece Cor-
bin'di. Ustad Seyyid Celaleddin Astiyant ile birlikte Iran Hik-
met-i llahi Hakimlerinden Se¢meler’i yayinlamaya baglayan; ne
mutlu ki yayina hazirlanan yedi ciltten dért cildin basilmasini ve
Iran’daki felsefeyle ilgilenenlerin eline egsiz bir kiilliyat gegmesi-
ni saglayan da o idi. Yine, benim ve Osman Yahya'nin igbirligiyle
ilk cildi 1964'te basilan, sonraki cildi de kendisinin yardimiyla
on yil sonra tamamlanan Islam Felsefesi Tarihi’nde, Bauda ilk
kez Islam felsefesinin tam bir tarihini, ¢ogunun eserleri heniiz in-
celenmemis olan tiim filozoflari degil belki ama, gegitli devir ve
ekollerin tamamini ele alarak arzeden de Corbin’di. Corbin’in
Iran’daki Islam felsefesini tanitma yolundaki gabalari, Batililarin
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Islam felsefesine iliskin o zamana kadar Ibn Riigd’le tamamlanan
tasvirlerini degigtirmekle kalmadi yalnizca, Islam iilkelerinde,
ozellikle de Iran’da layik oldugu degeri bulan bir eser de biraku
geride. 60’11, 70'li yillarda Molla Sadra ve Siihreverdi’nin diigiin-
cesi ekseninde olugan lran’daki Islam felsefesinin ihyasi, biiyik
oranda Corbin ve Allame Tabatabai’nin faaliyetleriyle baglanti-
liydi. Her ne kadar merhum Ayetullah Seyyid Ebu’l-Hasan Kaz-
vini, merhum Seyyid Muhammed Kazim lsir, merhum Mehdi
Ilaht Kamgai ve tiniversite aragtirmacilari gibi biiyiik hikmet iis-
tadlarinin bu alandaki etkinliklerini unutkanlik kazanina atma-
mak gerekiyorsa da bu boyledir.

Henri Corbin kitabinin dérdiinci bslimii, aslinda iigiincii
bolimii izleyen ve felseft bahislerle ilintili bir bolimdiir. Sayigan
bu boliimde, énce Corbin’in Ibn Sina’nin hikmet-i megrikiyye'si
hakkindaki derinlikli miitalaasini ve onun Hayy b. Yakzan, Risa-
letu’t-Tayr ve Seldman ve Absal isimlerini tagiyan iig sembolik
risalesinin tahlilini degerlendirmektedir. 50’lilerde gergeklesen
bu aragtirma, Corbin’in Islam felsefesine en 6nemli hizmetlerin-
dendir ve Ibn Sina’nin felsefesinin arastirilmasinda yeni bir bo-
yut olugturmugtur. Bu béliimiin ikinci babinda, Corbin’in, kendi
fikri seyhi saydig1 ve Iran filozoflarinin hepsinden fazla ilgi duy-
dugu Siihreverdi ile Ibn Sina arasindaki irtibat incelenmistir. Sa-
yigan, iigiincii bibta Corbin’in, Siihreverdi'nin felsefi ve irfant
temsilleri, hikayeyi kavramanin mertebeleri ve mekansiz belde
ile Alem-i hayal'in anlami hakkindaki genig miitalaalarina yer-
vermektedir. Dordiinci babta ise bu risalelerden biri olan Kissa-
tw’l-Gurbeti’'I-Garbiyye'yi ayrica tahlil etmektedir.

Galiba burada eklemek gerekir ki, bu satrlarin yazan lran’a
déndiigiinden ve Corbin'le Siihreverdi iizerine konugmaya bagla-
digindan beri Siihreverdi’nin ¢ogunlukla Farsga olan risaleleri ile
felseft ve irfani temsillerine yonelik ilgisini gosteriyor. Corbin,
sahsimizi, bu eserlerin tashihini yapip basmaya tegvik ediyordu.
Bu srar, Sithreverdi’nin Farsga eserlerinin ¢esitli niishalarini to-
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parlayip on yildan fazla siiren oldukga mesakkatli bir ¢aba ve ta-
hammiilden sonra Siihreverdt kiilliyatinin igiincii cildi olarak
basimini gergeklestirmemize sebep oldu. Bu esere gosterilen ilgi
dylesine biiyiiktii ki, yiizseksen sayfalik kitabin piyasaya siiriilme-
sinden kisa siire iginde kitap bulunamaz oldu. Bu risaleler, mesela
Safir-i Simorg (Simorg’un Ciglig), Avaz-i Per-i Cebrail (Cebrail
Kanadinin Sesi), Akl-i Sorh (Kizil Akil) gibileri, dar g¢evrelerde
ve halk arasinda dillerde dolagti. Siihreverdi’nin, kesin olarak
Fars¢a nesrin gaheserlerinden olan felsefi ve irfant temsilleri, yeni
siirin gairlerinin, film yapimcilarinin ve 6ykii yazarlarinin bile il-
gisini gekti. Itiraf etmek gerekir ki, bu satrlarin yazarim bu ige
tesvik eden, Fransizca baskisina genis bir 6ns6z yazan ve Farsga
risalelerin tamamint orada kisaca tahlil eden kisi Corbin’den bag-
kasi degildi.

Ozetle, dérdiincii bslimiin besinci babinda Sayigan, siirsel
bir islupla Corbin’in, kendi varliginin melegiyle kargilasma ve
“Cebrail’in iki kanadinin anlami” ¢evresindeki fikirlerinden so-
zetmekte, daha sonra altinci babta ise Corbin’in aragtirmalarinin
olduk¢a &nemli boyutlarindan bir bagkasini, yani kahramanlik
hamaseti ile irfani hamaset arasindaki baglantiyi ele almaktadir.
Herkes Firdevsi'nin $§ahname’si ve Sithreverdi’nin Farsga Risale-
leri’ni okumus olmalidir. Konuyla ilgili olanlar, bu ikisi arasindaki
baglanti ile Sahndme’nin Keyhiisrev, Z4l, Isfendiyar ve digerleri
hakkindaki éykiilerinin Israk Seyhi’nin irfani temsillerine doniig-
mesinden haberdardir. Bu béb, Iran’da edebiyat tarihi ile felsefe
tarihi arasindaki iligkiyi; fakat ne yazik ki gerektigi ve layik oldu-
gu kadar ilgi gérmemis bir iligkiyi belli oranda aydinlatmaktadir.

Bu béliimiin son babinda askin degisiminden; felsefe ve irfan
aleminde iyilik, sevgi ve iiziintiiniiniin anlamindan &zl bir gekil-
de sozedilmektedir. Sayigadn okuyucuyu, Corbin’nin yazilarinin,
ilaht agkin sonsuz yapisinda ve Ibn Arabi ve Razbihan Bakli gibi
agk yolunun miifessirlerinin yazilarinda gezinen bagka boyutlariy-
la tanigtirmaktadir. Ne yazik ki miiellif, sonraki bélimde bu mev-
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zunun diger yonlerine geri dénmiis olsa da kitabin hacmi nede-
niyle bu 6nemli noktay: birkag sayfada 6zetlemeye ve daha fazla
yorum ve tahlilden kaginmaya mecbur kalmigtir.

Kitabin son bélimii olan “Insani Agktan Rabbani Agka”,
Corbin'in sift edebiyatla yogun mesguliyetinden bahsetmektedir.
Birinci babta, Corbin'in, eserlerine biiyiik ilgi duydugu Rizbihan
Bakli cevresinde bir bahis vardir. Nitekim Corbin, onun Ibhiru’l-
Agikin’ini Fransiz-lran Enstitiisii yayinlan arasinda yayinlamig ve
Islami Iran Topraklannda isimli kitabinda kendisinden ayrintuili
olarak sdzetmigtir. Rizbihan'in miigahedeleri Corbin'i cezbetmis-
ti. Sayigan da sattdhlarin geyhinden, daha ¢ok suhdd sahibi bir
arif olarak bahsetmektedir. Sonraki iki babta ise Rizbihan'in te-
mel &gretilerinin diger yonleri ele alinmaktadir. Bunlar, insani
Rabbine karg: ortiilii tutan, ama ayni zamanda da O’na dogru hi-
dayet eden perdenin kavranmasina dairdir; yani en iist mertebe-
de bu ruhtan bagka bir seyin bulunmadig (ikinci bab) ve onun
Stesinde, bu hicabin agilmasiyla muvaffak olan ve insanft agki ila-
ht agka déniistiiren derin Alemini ziyaretin anlaminin yeraldig
(iiglincii bab) perdenin kavranmasini kapsamaktadir. Bu babta,
nisbeten uzun bir sekilde, insan? varliktaki ilahf cemal olarak te-
celliden; ilaht agkin peygamberi olarak Muhammed’den (sav);
aynanin agikar olmasinin éneminden; ta'til ile tesbth arasindaki
iltibastan; agkin ebedt mebdeinden; mecazt agktan hakiki agka,
zahiri tevhidden batini tevhide yonelisten sozedilmig ve Sayigan,
gayet giizel bir isltpla Corbin’in tefekkiiriiniin en gii¢ yonlerin-
den birini tavsif etmigtir.

Dérdiincii boliimde siifi edebiyattaki ‘sath’a bir goz atilmug,
melameti bilgelikten ve onun, Rizbihan'in tavsif ettigi sekilde,
tasavvuftaki 6neminden bahis agilmigtir. Bu bolim, lbn Ara-
bi’nin irfanindaki “yaratici muhayyile” giiciinden sézetmekte ve
yeri doldurulamaz olan bu arifin hayatinin bagka yénleri hakkin-
daki birkag deginiyle devam etmektedir. Burada, Corbin’in 1bn
Arabi’nin Tasavvufunda Yaratici Muhayyile Giicii baglikhi kita-
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binin olaganiistii etkisine kulak vermek gerekmektedir. Bu kitap
yalnizca baudaki Islami irfan aragtirmalar agisindan 6zel bir
onem tagimamaktadir; Fransa'da “Alem-i Hayal (Imagination)
Aragtirmalart Merkezi"ni kuran Fransiz filozof ve halkbilimcisi
Gilbert Durand'dan tutun, 4lem-i hayal'in anlamini bulmaya dé-
niik geleneksel sanati ihya i¢in Temenos dergisini yayinlayan iin-
lii Ingiliz sair ve aragtirmaci Kathleen Raine’e kadar kalabalik bir
Bauli diisiiniir gurubunun, hatta sanatgilarin yogun ilgisine maz-
har olmaktadir. Bu bibta ele alinan konular, Corbin’in Baudaki
felsefi etkisi bakimindan belki de digiincesinin diger biitiin yén-
lerinden daha 6nemlidir. Altinci, yedinci ve sekizinci bablar,
Corbin’in bu 6nemli kitabinin 6teki boyutlarini ve onun bu
alanlarda yazdip1 diger yazilar tahlil etmektedir. Burada, tecelli,
hebe’ ve esmi-i ilahi’den; tecelli olarak yaratici hayalden; hakka
kavugmayla ilgili olarak da agk ve ibadet dininden stzedilmekte-
dir. Aslinda kitabin bu bélimu, Corbin’in tasavvuf hakkindaki,
ozellikle de diger sGff biyiiklerinden daha fazla ilgisini ¢eken
Rizbihan ve Ibn Arabi hakkindaki en 6nemli aragtirma ve dii-
stincelerinin bir 6zetidir.

Sayigan, kitabt bitiritken Corbin’in tefekkiiriiniin su andaki
oneminden bahsetmekte; Batidaki mevcut fikri ve felseft akimla-
ra isaret ederek Corbin’in diisiincesinin diri oldugunu ve onun
unutulmug manevi ilemi yeniden bulmada ve “gurbet-i garbiy-
ye”den dénmedeki payini hatirlatmaktadir. Kitabin bu bélimi,
aslinda $ayigan'in Corbin'’in tiim yazilarina yonelik bir degerlen-
dirmesidir ve herkes, bu ciimleden olmak iizere de bu satirlarin
yazan biitiin felsefi degerlendirmelerini paylagmasa da takdir ve
ovgiiye laytktir. Hem felsefi bir goriigii bulunmast, hem de Cor-
bin'in eserlerine tam anlamiyla 4sina olmasi nedeniyle Sayigin'in
degerlendirmesi, Corbin’in diigiince diinyasina girmek isteyen her
aragtirmact ve disiiniir igin her haliikarda ilgi gorecektir.

Corbin, hayatinin oldukga verimli dosnemlerinde ikiyiize ya-
kin kitap ve makale yazd: veya yayina hazirlayip tashih etti. Ni-
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tekim $4yigan, bunlarin listesinin bir 6zetini bu kitapta iig sayfa-
da zikretmistir.> Bu &zete bir goz gezdirilmesi, insan1 Corbin'in
hayrete diisiiriicii ilm? faaliyetinden haberdar etmeye yeterlidir. .
Corbin, Iran’daki tefekkiir tarihinin ve Islam medeniyetinin bi-
linmeyen pek ¢ok dénemini ilk kez bati diinyasina géstermekle
ve ¢ok sayida biyiigiimiiziin ilmi, felsefi ve irfant kisiligini dig
diinyaya tanitmakla kalmamus, nicel olarak da geriye, Iran ve Is-
lam kiiltiiriniin manevi diinyasina yénelik hem derinliginin,
hem de agk ve ilgisinin niganesi olan egsiz bir alan birakmugtir.
Henry Corbin'’in kitabi, Cdvidan-1 Hired veya Hikmet-i Ha-
lide (Philosophia Perennis) kiilliyati1 arasinda bastlmigtir. Bu ¢a-
ba, ilgi duymaya ger¢ekten layiktir. Bunun sebebi, Corbin’in as-
linda bu goriise bagl olmast; gesitli medeniyet ve dinlerin derin-
liklerinde yeralan muhtelif tecellilerde bir tek hakikati aragtir-
mast; gurbet-i garbiyye’nin garibine nuranf dogu yéniinde, ama
sadece coprafi anlamda doguya ve 6zellikle de manevi manada
Iran’in aydinhik diinyasina dogru degil, tim insanlarin iginde ve
batinin gériiniiste evrensel uygarliginin unutulmug batninda gizli
bulunandogu yéniinde kilavuzluk etmeye ¢aligmasidir.
Sayiganin kitabi, hem Avrupa’nin bu zamandaki en biiyik
aragtirmact, lranolog ve diigiiniirlerinden birinin diigiincesinin
bir 6zetidir, hem de aragtirmacilari Corbin'in engin diigiince diin-
yasina yoneltebilecek bir esiktir. Daryds Sayigan’in olgun, kusur-
suz ve sdzkonusu mevzuya yonelik ilgi ve agkla igice olan ve Cor-
bin’e sayg ifade eden ¢abasinin iriinii durumundaki bu degerli

5Corbin’in vefatindan sonra basilan kitaplar arasinda “Tektanriciligin Pa-
radoksu (Le Paradoxe du Monotheisme)”, “Mabed ve Irfani Diiince
(Temple et Contemplation)”, “Allah’in Yiizii ve Insanin Yiizii (Face de
Dieu, Face de L'homme) gibi 6nemli eserler ve Siihreverdi’'nin Hikme-
tw'l-Igrak’inin Fransizca terctimesi sayilabilir. Bu hacimli ve giiglii igerikli
eserler, hem Corbin Hanimefendi'nin olaganiistii gayretinin, hem de Cor-
bin'in sasirtict galigkanliginin sézcusidiir. Dibi gériinmeyen bu hazine ha-
13 tilkenmemigtir ve umulur ki, bir giin Corbin'’in, Molla Sadra'nin Serh-i
Usul-i Kafi'sinden terciime ve tefsiri gibi diger eserleri de negredilir.
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eserinden daha fazla kisinin yararlanabilmesi igin bu énemli kita-
bin Farsga ve Ingilizce gevirilerinin kisa siire iginde negredilmesi
umudunu tagiyorum.

Bu bahsin ilgi alanina giren ikinci eser, Corbin’in vefatindan
sonra vefali ve ¢ok azimli esi Stella Corbin Hanimefendi tarafin-
dan yayimnlanan ve Iran ve Felsefe adini tagiyan son kitaptir. Cor-
bin'in dar-1 fantyi selamladigi (Hakk’'in rahmetine kavustugu-
gev.) 1978 yilindan bugiine degin, Corbin’in hanimi, ya gesitli
dergilerde daginik olarak yayinlanmig durumda bulunan, ya da
hi¢ basilmamig Corbin'in eserlerinden birkag biiyiik cildi, kitap
olarak herkesin yararlanmasina sunmustur. Iran ve Felsefe de as-
linda bu kiilliyatin son yazisidir.

Bu kitabin baglig: bile Iran ve Islam felsefesiyle ilgilenen her-
kesi kendine gekmekte ve insani, bir yandan lran’la, diger yan-
dan felsefeyle hep baglantili olmus Corbin’in tefekkiir ocaginin
merkezine yerlestirmektedir. Geng filozof Corbin, felsefi diisiince
diinyasinda lran Islam felsefesinin ebedi ufkuna dogru seyahate
sikmigti. Ama ayni zamanda Iran felsefesinin Islam 6ncesi tefek-
kiiriiyle de yakindan ilgileniyordu. Sézkonusu kitabin igerigi,
Corbin’in, Iran’a seyahatinin baglangicindan, hemen hemen 6m-
riiniin sonuna kadar otuz yil boyunca bu alanda yazdig1 bir dizi
makaledir. Tabii ki bu kiilliyatta yeralan sézkonusu felseft nokta-
larin ¢ogu, ayrintli olarak Iran Islam Topraklarinda gibi eserler-
de ve Corbin’in diger felseft kitaplarinda ge¢mistir. Fakat pek ¢o-
gu Corbin’in Tahran ve Paris’te yaptigi konugmalarin metni olan
mezkur makaleler, Corbin'in gegsitli konulardaki felsefi tefekkiirii-
niin temel gizgileri ilk kez bu konugmalarda ortaya kondugu, da-
ha sonra da risalelerinde genisletildigi igin 6zel bir neme haiz-
dir.

Iran ve Felsefe, ilki “Dinler Tarihi”, ikincisi ise “Felsefe ve
Tasavvuf” adini tagtyan iki bolimii igermektedir. Corbin, “Dinler
Tarihi” bahsi gevresinde, iinlii Hadis-i Nebevi'de zikredilen ‘il-
mu'l-edyan’ anlaminda degil, “Religionswissenchaft” anlaminda
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dinler bilimiyle lranoloji arasindaki iligkiden sézederek basla-
maktadir. Ondokuzuncu yiizyilda Max Miiller’le, ayrica Almanya
ve Ingiltere’deki bagkaca isimlerle baglayan bu bilim dalinin seyri
ve degisimi gozoniinde bulunduruldugunda, Iranolojinin ve Iran
dinlerinin, batida yapilmig dinler tarihi aragtirmalarindaki yeri
hakkinda ¢ok 6nemli meseleler sunmaktadir.

Birinci kismin ikinci bsliimiinde, Corbin’in birkag yeni pro-
jesi “Iranoloji ve Felsefe” baghigi altinda biraraya getirilmistir.
Corbin, bu bslimde “lranoloji” kelimesinin anlamindan bahset-
tikten sonra Islam felsefesini Arap felsefesiyle sinirlandirmanin
hata oldugunu belirtmekte; Islam felsefesinin biitiinliigiini kav-
ramada Iran filozoflarinin, hatta Fars¢a’nin énemine egilmenin
bir zorunluluk oldugunu séylemekte; kimilerinin 1srarla hala siir-
diirdiikleri ve Islam felsefesini “Arap felsefesi” olarak niteledikle-
ri akilsizca hatay bertaraf etmeye ¢aligmaktadir. Bu ¢abada Cor-
bin’in eserleri olduk¢a 6nemlidir. Gergi gesitli nedenlerle, kimi-
lerinin tarihsel, kimilerinin de siyasi maksatla kullandig1 bu yan-
lig adlandirma hala Avrupa ve Amerika’'nin pek ¢ok ilim merke-
zinde yiiriirliktedir. Corbin ve bagkalarinin gabalarina ragmen
Iranli filozoflarin Islam felsefe tarihinin son donemlerindeki payt
hala yeterince taninmamugtir. Kendilerini Islam felsefesi uzmant
sayan ¢oklan, ister Nasir-1 Hiisrev ve Siihreverdi'nin, ister Hac
Mollahadi Sebzvari'nin eserleri olsun Islam felsefesine dair Fars-
¢a verilmig eserlere en kiigiik bir ilgi gostermemektedirler.

Sonraki bsliimde, Corbin’in, Avrupal filozoflarin Iran ve
onun fikri gelenegi iizerine goriigleri hakkinda yeni bir inceleme-
si yeralmaktadir. Burada Kant, Hegel, Nietzsche ve digerlerinden
sozetmekte; daha ¢ok bu tiir diigiiniirlerle meggul olurken Zer-
diist, Avesta ve Iran’in Islam 6ncesi dini-felsefi tefekkiiriine yo-
nelmektedir. Daha sonra konuyu degistirerek Iran’daki filozoflar-
dan bahsetmektedir. 1961 yilina ait bu metinde heniiz Corbin’in
Iran’daki felsefenin seyri hakkindaki bilgisi, émriiniin son on yi-
lindaki olgunluga ulagmig degildir. Fakat bu eserde bile Iran’daki
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diisiincenin seyri iizerine genel bir gergeveyi dogru bigimde ¢iz-
migtir. Bununla birlikte birkag yerde, sonraki aragtirmalarinin de-
gisiklige ugratuig1 veya yanhgladig1 kimi deginiler yeralmigtir.

Bu kitabin sonraki bsliimii “Dinler Tarihinde Meseleler ve
Usiiller"e ayrilmakta ve Corbin, isi dinleri aragnrmak olan “Sor-
bonne Universitesi Yiiksek Aragtirmalar Okulu”nun profesorii
olarak dinler bilimi ¢evresinde teorik aragtirmalara yénelmekte-
dir. Fakat bu teorik agamada bile isi giicii daha ¢ok Iran dinleri ve
bu iilkenin felsefesidir. Bu aragtirmada, Iran’in dini-felsefi diigiin-
cesinden alinmig bilginin Batili bir iiniversite ¢evresinde dinleri
incelemede felsefe ve metodolojiye nasil kaynaklik edebilecegini
gostermektedir.

Iran ve Felsefe kitabinin ikinci bolimii, Corbin’in bir dizi
makalesinden olugmug bir kiilliyatur. Bu kiilliyat, lran’daki felse-
fe ve irfanda ilm-i huziiri ve suhid hakkindaki teori ile ‘sefer’ ve-
‘peygamber’in anlami; kutsal kdse merasimiyle ilgili olarak Fii-
tiivvet'in Adap ve adetleri; Ebu’l-Hattab’in sahsiyeti ve diigiince-
leri; batnt hareketin kurucusu iizerine bahisler ile baglamaktadir.
Eser, niibiivvet ve varlik felsefesine dayali felsefe; tasavvuf ve
epistemoloji; Iran tasavvufundaki musiki boyutu hakkinda yazil-
muig {i¢ risale ile sona ermektedir. Bu aragtirmalarin herbiri, Cor-
bin’in lran kiiltirinin gesitli tezahiirleri iizerindeki derinligini
gosteren gercekten okunmaya deger konular igermektedir.
Iran’da tasavvuf ile musiki arasindaki koklii dertint iliskiden soze-
den son makale &zellikle ilgingtir. Ciinkii Corbin, musikiye ol-
dukga ilgi duymasina ragmen biiyiik oranda isitme nimetinden
mahrumdu. Iran tasavvuf musikisi hakkinda giindeme getirdigi
noktalar, aslinda onun, yalnizca kalp géziiyle Iran’in irfan semasi-
nin pek ¢ok hakikatini gézlemlemekle kalmadigini, kalp kulagiy-
la da bu topraklarin geleneksel musikisinin melekti nagmelerini
dinledigini ispatlamaktadur.

Corbin’in bu eseri, Iran’in felsefe ve dini diisiince diinyasina
agilan kapilari kapsamamaktadir sadece. Iran kiiltiiriine ilgi du-
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yanlar igin, bu kiiltiiriin felsefi yapisinin yalnizca zayif olmamakla
kalmadig, Iranlilarin fikri ve kaltirel hayatinin en 6nemli yon-
lerinden sayildig1 yolunda bir hatirlatma da vardir. Hakkinda ¢ok
sayida aragtirma yapilmig ve muteber tarihler hazirlanmig Iran
edebiyat ile gesitli sanatlarinin kargilagtirilmast konusunda ne
yazk ki Iran’in felsefi mirast biiyik 6l¢ide bilinemez halde kal-
mugtir; hatta Iranlilar igin bile. Bununla birlikte bu felsefenin
énemi, hi¢ olmazsa simdilerde yavag yavag tiim diinyada, bu ciim-
leden olmak iizere de Iran’da ve diger Islam iilkelerinde 6ncekin-
den daha fazla taniniyor ve genel hatlanyla lran’daki felsefi dii-
sincenin seyrinden sozedilebiliyorsa bunu biiyiik oranda Henry
Corbin'in yaklagik yarim yiizyillik yorulma bilmez ¢abalarina
borgluyuz. Corbin, Batinin fikri ufkunda, hikmet-i igrak’in ve
Iran’daki diger felsefi ve irfani ekollerin cennet semasina yeni bir
kap1 agmig ve geride, dimdik ayakta kalacak ve yakin vadede za-
manin eskitmesine kesinlikle maruz kalmayacak bir miras birak-
mugtir. Kisacasi, ister Iran topraklarinda yagayanlar olsun, ister
Iran’in felsefe ve irfan geleneginin sagirtic1 giizellik ve parlakligi-
nin cazibesine kapilmig batlilar olsun, isterse de vatanlarindan
uzakta bagka iilkelerde, ama Iran’in manevi diinyasinda hayatla-
ninu siirdiiren Iranlilar olsun-lran’in incilerle dolu kiiltiirine agik
olan ve ilgi duyanlarin tiimi bu biiyiik bilgine bor¢ludurlar.

Seyyid Hiiseyin Nasr
Iranname, C. IX, Sayi: 4, Sonbahar 1991
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