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1933 yilinda Tahran'da dogdu. Yiiksek d&renimini ABD'de,
Massachusette Insttute of Technology'de fizik dahinda yapt.
Harvard Universitesi‘nde bilim tarihi alanmda doktora vaptik-
tan sonra 1958 yihinda fran’a déndii. Bir stire Tahran Universite-
si'nde felsefe ve bilim tarihi profesérliifiinde bulundu. 1962-
1965 yillarn arasinda Harvard'da bilim tarihi dersleri verdi, 1972
yilinda Tahran Universitesi rektorligiine getirildi. Halen
ABD'de George Waschington Universitesi nde Islam araghirma-
lan profestirii olarak gorev yapmaktadir,

Nasrin birgogfu vayimevimizee olmak dzere Tirkce'ye
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Bati Felsefeleri ve Islam

Felsefe, Edebiyat ve Giizel Sanatlar
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SUNUS

rofesdr Nasr, Konuk Konferansga olarak Diinya Dinlerini Ince-

leme Merkezi'nde kaldig stire iginde Ug Miistiiman Bilge tize-
rindeki konferanslarini vermek igin cagrildigmda bu konferanslarin
kitap halinde yayinlanacagini ummuyordu. Fakat, kendisinin takdir-
kar dinleyicilerinden pek goklari konferanslarimin kitap haline getiril-
mesinde 1srar ettiler ve bizde bu ricalann krmadifn igin Profestr
Masr'a son derece tesekkiir borgluyuz. Yine, kitabin yvayinlanmasinda-
ki yardimlarindan dolayi Harvard Universitesi Basim Evi'ne aym se-
kilde tesekkiir ederiz.

Profesr Nasr'in elinizdeki kitapta sunulan iig bityitk Miishiman
ditgiiniiri keskin bir gézle inceleyisi, bu diigtiniirlerin eserlerini énce-
den tamumanug bulunan okuyucularin zengin Misliiman gelenegini
veni bir agidan gdrebilmelerim saglayacakur, Bunlarin her birinin
“yaganmig bir bakis agisindan ve yiizyillar boyu kugak be kugak (Miis-
ltiman) bilge ve ariflerce dilgiiniilegelmis bir diinya goérigiinden sz

ettigini” okuyucu gozlemleyecektir.
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Profestr MNast'in kitabs bir bagka noktadan daha énemlidir. Ciin-
kil, Diinya Dinlerini Inceleme Merkezi'nee yiiriitilen Harvard Diin-
ya Dinleri Galismalar: adli benzer nitelikli yeni bir dizinin ilk kitab:
olma durumundadir,

Rabert H. L. Slater
Diinya Dinlerini inceleme

Merkezi Yénetmeni



TESEKKUR

linizdeki kitabi olugturan ti¢ biliim Marr 1962°de Orta Dogu in-

celemeleri Merkezi ve Diinya Dinlerini Inceleme Merkezi givzeti-
minde Harvard Universitesi’nde verilmis halka acik konferanslarin
metinleridir. Bu konferanslarin verilmesini sagladigt ve kitap halinde
vayinlanmasinda yardimer oldugu igin ézellikle Diinya Dinlerini [nce-
leme Merkezi yonetmeni Profesiir R.HLL, Slater'a tesekkiir borglu-
yum. Ayrica, el yazmast mertinleri yayina hazirlayan Bayan M. Kath-
leen Ahern ve Bavan Patricia Swanson’a da tesekkiir ederim,

Sevyid Hiiseyin Nasr
Driinya Dinlering
[neeleme Merkezinda
Kok Konferansg,
1Raf—I962

Harvard Universitesi

Cambridge, Massachusel!s
1943
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SLAM’in ‘Altin Cagi’ dinf ve manevi hayatin yogunlugu ve idealle-

rinin gergeklesmesi noktasinda Peygamber Muhammed (SAV)in
amrii ve Medine’deki ilk Misliiman toplumuyla ézdeglestirilmelidir.
Fakar, nasil yere ekilen bir tohum bir agag halinde biiyiir ve ancak bel-
li bir zaman gegtikten ve uygun bir topraktan beslendikten sonra
meyve verirse tipki bunun gibi Islam medeniyetinin agaci da akil ve
san'at diizlemindeki meyvelerini de Islam’in devraldigi tnceki mede-
niyetlerin miraslarindan da beslenerek yiizyvillar sonra vermistir, Fel-
sefe ve metafizik gibi san’atlar ve bilimler de, ancak Miisliiman top-
lum biitiiniiyle oturduktan ve yine ancak Islam vahyinin ilkeleri yeni
medeniyetin Islam-dist kakenli unsurlarn icine girdigi bir zamanda
bile yalmzca Islami olabilmesi igin, agik ve somut bigimlerde gergek-
lestikten sonra kemal noktasina ulagmig ve kendini her yéniiyle orta-
va koymustur,

Islam’in yayilmasi ve ardindan Miisliman toplumun pekisip yer-
lesmesi insanlik tarihinin en hizli ve en etkin olaylarindan biridir. Pey-
gamber’in yeryiiziindeki g6revinin sonunda tiim Arabistan ilk kez Is-
lim’in sancag altinda birlesmis ve 1.5, 700 yillarinda, yani Islam’in
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dogusundan seksen yil bile gegmeden yeni din tiim Orta Dogu’yla bir-
likte Kuzey Afrika'ya vayinug ve egemenlik alam Indiis Vadisi'nden
Endiiliis’e uzanmis bulunuyordu. Bunun da étesinde, kendisiyle bir
bakima karsilagurilabilecek bir bagka yayiligin, yani yedi ylizyil sonra
Mogollar'in Bant Asya’y: istilasimin tersine Istim’in fetihlerinin etkisi
kalier olmustur. Miisliimanlanin onbesinci yiizyilda gikarldiklan En-
diilas disinda bu kisa zamian diliminde Islim’in girdigi her tilke fslam-
lastmg, pek ok durumlarda ‘Araplasnug’ ve bugiine degin de béyle
kalmastir.

Tabii ki, bu hizli yayilim ve béylesine genig bir bolgenin Milslii-
manlarca fethedilmesi, bu yerlerde Islami modele dayali bir toplumun
olusmas icin belli bir zamanin gegmesini gerektirecekri, Oncelikle,
Peygamber zamaninda Miisliiman Arap toplumunda hig var olmamig
durumlarla ilgili idarf yénetmelik ve kurallar koymak ve Kuran'in
hiikiimlerivle Peygamber’in uygulamalarins daha énce hig kargilagil-
mamg yeni durumlara uygulamak acil bir ihtiyag halindeydi. Bu ba-
kimdan, hemen Peygamber’in ardindan gelen ve genellikle Hidefa-i
Rasidiin denilen dért halife ve Emeviler enerjilerinin gogunu bir [slam
toplumu yaratmanin getirdigi sorunlan g¢dzmek yolunda harcadilar.
Kur'an'in okunusu ve tefsiri, Pevgamber’in hadislerinin toplanmas ve
Arap dili galismalaninm sistemlestirilmesi gibi ilimleri desteklediler ve
gelistirdiler. Biitiin bu ilimler, kurulmakta olan yeni toplumun kursal
hukuku veya Seriat, Kur'an ve Hadis’e dayandiindan ve dili Arapla-
rin digindaki pek ¢ok yeni Miisliiman’in bilmedigi Arapga oldugun-
dan bu yeni toplum igin éncelikle tnemliydiler.

Bu tiir acil ¢éziim bekleyen sorunlarla ilgilenmeleri, kaderin elle-
rinin Missliimanlar’a sundugu zengin mirasa yonelmekten Emevilen
alikoydu ve bu bakimdan {slam rarihinin bu ilk déneminde, yalmzca
Halid bin Yezid gibi [slam 6neesi bilimlere ilgi duymaya baglayan bir
kisiye ve Yunanca veya Siiryanice’den Arapga’ya gevrilmig bir kitaba
ancak rastlanmaktadir. Bu ilk dénem daha gok Kur’an tefsiri ve hadis
oibi geleneksel dini ilimlerin biliiniiyle kiklestigi ve Arap dili ¢ahs-
malarimin Kiife ve Basra gramer okullarinin kurulmasina ve pek ok
iinlii gramerci, sair ve edebiyat elegtirmenlerinin yetigmesine imkan
verecek &lctide geligtigi bir dénem olmugtur.
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Her ne olursa olsun, Mislimanlarin eninde sonunda dikkatle-
rini {stam’in kalesinde depo edilmis bulunan islim &ncesi bilimler
hazinesine gevirmeleri kagimilmazdi. Islam dogmadan énce, bizzat
kendisi de Helen, Yahudi, Babil ve Musir kiilciirel akimlarimin kargi-
lagma yeri olan Iskenderive okulunun gok sayida tistadlarinim yazi-
lary Stiryanice’ye ¢evrilmiy ve Antakya’da koklegerek daha doguya,
Nusaybin ve Urfa gibi kentlere ulagmus bulunuyordu, islam medeni-
yvetiyle ilgili olarak bilyiik sonuglar tagiyan bu durumun olugmasina
1ise Dogu Hristiyan kiliselert iginde gelisen gruplagmalar neden ol-
mugtu. Bu i¢ béliinmeler Nesturileri ve daha sonra da Menofizitler’i
Yunanca konusan ana kiliseden kopararak kendi okullarim ve égre-
nim merkezlerini kurmaya ve koptuklan Yunanca konugan Iskende-
riye ve Bizans kilisesinden bagimsiz olabilmek igin kendi dillerini,
yani Stryanice'yi gelistirmege zorlanusn, Zaten Bizanshlar’a karsi
olan ve bu nedenle de diigmanlarinin karsitlarim tutan Fars krallari-
nin da yiireklendirmeleriyle Nesturiler Fars (Iran) Imparatorlugu
topraklari icine kadar yayilip, Orta Asya'da bile kiliseler agmiglard..
Bunun da Gtesinde, bu kiliseler gittikleri her yere bilimler ve felse-
feyle ilgili Yunanca metinlerin okunma ve yorumlanma gelenegiyle
birlikte Helenist felsefeyi ve Hristivanligin kendi mah kaldig reolo-
jivi de gétiirdiiler.

Hristivan &grenim merkezlerine ek olarak, kendilerini Ideis Pey-
gamber veya Hermes'in izleyicileri sayan ve Yeni-Pisagorculuk wve
Hermetisizm gibi Helenist dénemin daha batni okullarinin 8gretile-
rinin gopunu koruyup daha sonra Islimi déineme akraran Sabiiler'in
yurdu Harran da vardi. Islam’in dogusundan tnce Hermetisizm -
ran’a da girmis durumdayd) ve daha sonra Arapga'ya gevrilen baz
Pehlevice yazilarda bir takim Hintli 6gelerin yanisira bu tiir Hellenis-
tik &geler de [ran disiince bigimleriyle bir arada bulunuyogdu.

Bitiin bunlarin yamsira, Fars krallar da Bizans ﬁgrenilh merkez-
leriyle yarismak i¢in Cundisapur’da bir okul kurmuslar ve inceleme-
lerde bulunmak ve 6gretmenlik yapmak tizere Hintli, Hristivan ve Ya-
hudi filozof ve bilim adamlarini buraya getirmiglerdi. Hint np gelene-
ginin kurulup Yunanhlarinkiyle birlesmesi burada olmugru; vine bura-
da Hindu astronomi ve astrolojisi Sasaniler’e &&retilmis ve Hindn ast-
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ronomlanin yardimuyla Zie-i Sebriyarf denilen {inlil astronomi tablola-
r1 yapilmists.

Cundisapur, Harran, Nizip ve Urfa gibi kentlerde Yunan ve Babil
Sgretileriyle, Hint ve Fars dgretilerinden pek gok sey canli bir Ggre-
nim gelenefi olarak [slamf déneme kadar gelmis bulunuyordu. Bunun
da stesinde, Miisliimanlar dikkatlerini Islam &ncesi bilimlere gevirip
bunlar: kendi medeniyetlerine katmak istediklerinde, hemen ellerinin
alinda kaynaklan Arapca’ya gevirebilecek yetkin kigiler buldular.
Hepsi de Miisliiman diinyanin iginde yer alan bu merkezlerde, ele al-
diklari konu iizerinde tam bilgi sahibi plan ve ayrica Yunanca, Sfirya-
nice ve Pehlevice'yle hirlikte duruma géire Sanskritge’yi ve kendisine
¢eviride bulunduklar Arapca’y: ¢ok iyi bilen ¢ogu Hristiyan ve Yahu-
di, bazsi da Fars (Iranl) bilginler vardi. Abbasiler’in gelisiyle, 6zellik-
le Harun er-Resid, Me'mun ve Mu'tasim"in halifelikleri déneminde
dikkatler Islim ®nceki bilimlere yonelip kaynaklar: Arapca’ya gevir-
mek igin yofun gabalarin harcanmaya bagladift zaman Bagdat’taki
Halifelik makaminin kolayca bulabilecegi nitelikli cevirmenler yagi-
yordu. LS, 750°yle 1000 yillan arasinda gegen iki yiizyil agkin bir sii-
re icinde yiginla metafiziksel, felsefi ve bilimsel eser, birbirlerinden
vetetlilik ve uygunluk bakimindan ayrilan ¢ok sayida geviri okullarin-
ca Yunanca, Siiryanice, Pehlevice ve Sanskritge'den Arapga’ya cevril-
di. Ceviri ustalar arasinda Hristivan olan ve geviriden tince elestirel
vazilar hazirlayan Huneyn bin ishak ve oglu Ishak bin Huneyn, Har-
ran’li Sabit bin Kurra ve Zerdigtlitk’ten Islam’a gecen ibn Mukaffa
ozellikle amimalidir; bidtiin bu gevirmenler gevirileriyle Arapga'y: ala-
bildigine zenginlestirmigler ve cegitli felsefe okullanyla bilimlerin ku-
rulmasi igin gerekli ortamn hazirlamuglardir. Yiginla eserin Arapga’ya
gevrilisinin archsira bitiveren bu okullar, [slami ilkelerin miras kalmig
cesitli bilgi bigimlerine uygulamg: ve bu bilgi bigimlerinin Islim agry-
la bittiinlestirilmesi sonucu ortaya cikmuglardir.

Burada, halifelerin bilyiik ceviri merkezleri kurup, onlan finanse
etmelerine varan bir 8lciide Miisliman toplumun neden birden Islim
ancesi bilimlere ve felsefeye yoneldigi serulabilir. Bu énemli soruya
verilebilecek en iyi cevap, herhalde bu dénemde Miishimanlar’in ken-
di inanglariun ilkelerini savunan ve aym zamanda Mislimanlar’in
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habersiz bulundupu Aristo manng ve felsefesinden alinma kamitlara
bagvurarak Islam’in ilkelerine saldiran Yahudi ve Hristiyan din bilgin-
leriyle iligkiye girmis olmalaridir, $am’da bu titrden rartigmalarnin geg-
tigi bilinmektedir. En bityiik ihtimalle, {slam inancin benzer tiirde zi-
hinsel zirhla donatmak ve dolayisiyle kendi otoritelerinin bagl bulun-
dugu Seriathn gletini korumak icin olacak, halifeler Szellikle
Me'mun felsefi ve bilimsel eserlerin Arapga’ya cevrilmesi icin yogun
gabalar harcamistir, {lk Abbasi hglifelerinin islim éncesi bilimlere
duyduklar: 6zel ilgiyi inkdr anlamina alinmamalidir bu; fakar ‘¢cagla-
rin hikmeti’ni Arapga'ya kazandirmak igin bu hiikiimdarlanin daha
tince gorillmemis bir ¢aba harcamalarina yol agan. Misliman toplu-
mun ve kendisine bagh bulunan Halifelifin qikariyla ilgili ok daha
genel bir neden bulunmalidar.

Yunanhlar'in Farslar®in ve Hintliler'in felsefesiyle birlikte bilimle-
rinin gogunu da elde ettikten sonra Milsliimanlar, Islim medeniyeti-
nin ufuklarim o zamandan bu yana kaplayan gesitli zihinsel agilar
meydana getirmeye basladilar. Fikih ekolleri ve Sufi tarikatlar. Ugiin-
cii Islami yiizyilda ayn ayn vaclik kazanip, o zamana degin kakeni
iginde kalan ve dolayisiyla bir ‘bilesim’ durumunda olan vahy ‘kristal-
legip® pargalarina aynildi. Benzer sekilde, gesitli zihinsel agilar, ylizyil-
larca sonra aruk Arapga’da da var olan antik diinyanin zengin mira-
sinin sagladif besini Islami diinya gériigti icinde 6ziimleyip, farkl fel-
sefe okullariyla birlikte san’at ve bilimlere de varhk kazandirdl. Bu
bakimdan, bu okullarin hepsine ‘mesru’ olarak Islami diyebiliyoruz,
ctinkii kullandiklar kavramlar ve ifade sistemleri bir bagka yerden
kaynaklannus da olsalar, nihayette [slimi goiriig agist iginde biitiinles-
miglerdir.

[lerki sayfalarda en seckin ii¢ Miisliman bilgeyi, Tbn-i Sina, Suh-
reverdi ve Ibn-i Arabi’yi tartismayr ve bunlar aracihifiyla iic Snemli
okulun, yani filozof-bilim adamlarimin, Israki’lerin ve Sufiler’in gdriig
agilarint vermeyi denedik. Dogu’da kisiler hakkinda her zaman, Isli-
mi hikmetin ve Peygamberin batni mesajinun en fistiin temsilcisi Ali
bin Ebi Talib’in égrencilerine Sgrettigi sekilde “séyvleyene degil sdyle-
nene bak’ fikri genel geger olagelmistir. Doktrinleri elinizdeki calig-
manin konusunu olugturan tig gahsiyet kugkusuz kendi paylarina hak-
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I olarak biiyitk 8neme sahip olup, bagh olduklan okulda oynadiklan
rol de ézellikle Snemlidir, Fakar, bunlarin her biri yasannus bir agidan
ve caglar boyu kugak ve kusak bilginter ve ariflerce tizerinde diigliniil-
miig bir diinya gériigiinden stz etmekeedir. Bunun da &tesinde, okul-
lart her ne kadar Islam’da var olan yegane okullar degilseler de, bu ilk
dénemden sonra ortaya ¢ikan okullarin en énemlileri olup, biitiinliik-
leri iginde Islam’in zihinsel hayaunin gok énemli bir yoniinii sergile-
mekte ve pek gok bityiik Islim bilgelerinin zihinsel hayatun belirleyen
ufuklari ortaya koymaktadir,
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IBN $iNA VE BILGIN - FILOZOFLAR

[BN SINA'NIN ONCULERI

eleneksel Istamf cevrelerde Islam diinyasinda boy gasteren ilk filo-

zofun, felsefeyi Farabi’den Suhreverdi'ye sonraki pek ok filozofla-
rin felsefenin ana vatam kabul ettikleri Dogu'ya getirmege calisan fran-
sehri adh bir fran’li oldugu genellikle kabul edilir.! Ne ki, bu kisiden ar-
ta kalan bir isimden bagka bir sey olmayip, yazdiklanndan bugiine onun
Islam felsefesinin kurucusu oldugunu iddia etmemizi saglayacak hig bir
degerlendirilebilir parga gelmemigtir, Daha zivade Islim diinyasinda var
olan gok sayida ckuldan yalmzea biri olmakla birlikte, Bat'da iyi tam-
nan ve gogunlukla fslim felsefesivle dzdeglestiriliveren kurucusu ‘Arap-
larin filozofu® denilen Ebu Yakup el-Kindi olan Messai felsefesidir.?

Lo 411, vikeyilm Gnli bilim adam, bilgini ve yazan el-Birtni Ebi’l Abbas el-
Irangehti*nin ismini birgok defa zikreder ve kendisine bityiik sayg gisterirg
séizgelimi bk, india, €. E. Sachau (Londra, 18873, |, 6 vs. Ayrica, Chronology
of Ancient Nations and Picture of the World adl eseri, Ne yank ki, Tslim’da
ilk filozof kabul edilen bu estarengiz kigiden geriye bir ad ve bir kag dagmik
gérlis ve stizden bagka bir sey kalmamistie,

2. el-Kindi"nin hayat, eserleri ve felsefesi igin bk, M. Ebu Riza, ed-Kitndf ve Fel-
sefetsibii (Kahire, 1950); Resail'il-Kindi'l-Felsefiye, 2 cilr, (Kahire, 1950-
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El-Kindi, Iskenderiyeli yorumcularin -6zellikle Alexander Aph-
rodisias ve Thermistius'un yorumladipy bigimiyle Aristo felsefesini,
Miisltimanlar’a Aristo Teolojisi adiyla Ennead’in bélimlerinin ve
Produs’un Teoloji’'nin Ogeleri'nin tzet bir niishasi olan sdzde Aristo-
cu Liber de Causis*in'gnwitip agiklanmasiyla® ulasan Yeni-Efldtuncu-

53} Mustafa Abdiirramk, Feylesofiil-Arab ve'f-Muallin 'fis-Sani, (Kahire,
19435 M, Guido ve Re. Walzer “Studi su al-Kindi, 1. Uno scritto introdut-
tivo all studio di Aristotele,” Meniorie R, Accademtia def Lincei, 51 6, c; V1
(1940%, sayfa: 375-41% H. Rier ve Walzer, “Studi su al-Kindi, 2 Uno scrit-
to morale inedite di al-Kindi,” Memorie R, Academia dei Lincei, ¢ V1II,
(1938), 5. 63 vd; B. Walzer, “New Studies on al-Kindi,” Origns 10:203-232
{2, 1957); A. MNagy, "Die philosophischen Abhandlungen des al-Kindi,” Be-
itragex 2y Genschichte der Phllosophie des Mittelalters (Minster, 1887) I1,
5 ve Tj. de Boer, *Zur Kindi und seiner Schule,” Arch. fiir Gesch, der Philos.
13:153 vd, (1900},

Hemen hemen tiimtiyle Messab felsefevle simeh kalan genel Islim felsefesi
tarihleri Farabt ve Ibn Sina ile birlikte el-Kindi'ye balim ayirnuglardie. Or.
bk, Tj. de Boer, History of Philosophy in iskim, cev. ER. Jones, (Londea,
1961); G. Quadsi, La Philosaphie arabe dans Burope medievale (Paris,
1947); 5 Munk, Melanges de philosophie juive et arabe, (Paris, 185%) 1
Goldziher, [Die Isldamische wnd jlidische Philosophie dey Mittelalters in Die
Kultwer der Gegennwort, 1.5 (Leipzig, 1909, 2. bsk., 1913); Carra de Vaux, Les
Penserrs de Pislim (Paris, 1923), ¢ IV; L. Gauthier, Introduction a ['etude
dela philosophie musidmane (Paris, 1923); R. Walzer, “Islimic Philo-
sophy "History of Philosophy, East aird West (Londra, 1953), 1I, 120-145 ve
L. Garder, “Le Probleme de la philosophie musulmane,” Melanges offerts a
Etienne Gilson’da (Paris, 1959), 5: 261-284.

Yine bk. G. Sarton, Intorduction to the History of Science (Baltimore, 1927-
1931), e I, ve A, Micli, a Science arabe, {Leiden, 1939),

islam felsefesiyle ilgili bibliyografik galigmalar igin ble. B J. De Menasce, Ara-
bische Philosophie, bibliographische Einfiibrungen in das Studivm der Philo-
sopbie'de (Bern, 1948) ve R. Walzer, “A Survey of works on Medieval Phi-
losophy® Thilosophical Quarterly, 3:175-181 (Nisan, 1953)

3. Yupan eserlerinin inlii elestirel cevirilerinin ¢oggu el-Kindi*nin ¢agdagi Hu.
neyn Ton Ishak ve okulu rarafindan yapildigindan, bunlar el-Kindi rarafin-
dan kullamlous olamaz. Bununla birlikee, el-Kindi'nin zamaninda Aris-
to'nun Metafiziiinin Arapca’ya cevrildigi ve Araplann Filozofu'nun Aristo
flghiyatenm kendisi igin yagaling bit gevirisine sahip oldugu bilinmekeedir,
Bk. . Walzer, “Islimic Philosophy* 5: 125 ve “New Lights on the Arabic
rranslarions of Aristote.™ Orfens, 6: 91 wd. (1953}
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lugu biinyesinde birlestiren Messal okulun kurucusu sayilmahdir. Ay-
rica, bu okulda felsefeyle bilim de bir araya gelmis ve bir diger an-
lamda felsefe bilimlerinin simflandirilmasiyla baglamigsa bu noktada
da bilim felsefenin bir dali olarak gérilmiistiin. Bu okulun bityiik
isimleri, bizzat el-Kindi gibi hem filozof hem de bilim adamiydilar;
gergi baz durumlarda, stzgelimi Ebu Stileyman es-Sicistani tirnegin-
de oldugu gihi felsefe bilimin karsisinda, bunun tersine, el-Biruni’de
gorildiigi sekliyle ise bilim felsefe kargisinda belli bir dncelige sahip
olabiliyordu.

Bu filozof-bilimeiler okulunun kurucusu olan el-Kindi 185/801
yillarinda Basra’da Kinde kabilesine mensup aristokrat bir Arap aile-
si iginde diinyaya geldi; babasi Kiife valisiydi. O dénemde komsu
Cundisapur okulundan etkilenmekten geri kalmayan Basra'da gérebi-
lecegi en iyi egitimi giirdii ve daha sonra Abbasiler’in yénetimi altin-
da en biiyitk 6grenim merkezi haline gelmig bulunan Bagdatta oku-
du. Az zamanda o déinemde Arapga’da mevcut bulunan riim bilimle-
re ve felsefeye hakim olup, bunlan Islimi ag icinde biitiinlestirmege
galigt, Cesitli bilgi alanlarinda géisterdigi yetenek onu halife Me'mun
ve Mu'tasim'in sarayimin bir gozdesi haline getirdi; tivle ki, Mu’ta-
sim in ofluna ézel hocalik yapip, sarayda kendinden sonra gelen filo-
zof ve bilgelerin nadiren elde edebildigi bir mevki kazandi, Fakat, el
Kindi*nin bu gérkemli mevkii ve saraya olan yakinhg devam etmedi;
hayatinun sonlarina dofru Miitevekkil’in yénetimi déneminde péizden
dilstii ve 252/866 * yillaninda nedeni bilinmez bir éliimle diinyadan
ayrildi.

El Kindi'nin adh Islam tarihi kitaplarinda en tinlit kigilerin arasm-
da yer almakla birlikre, Arapca yazdigi risalelerinin otuz yil éincesine
degin pek azi biliniyordu; otz yil énce Istanbul’da eserlerinden pek

4, el-Kindi'nin 6llm -ve dofum- tarthlent kesin olarak bilinmemektedir. L.
Massignon Recweil de textes inedits concernant Phistorie de La wmustique en
fay d'Tsldm (Paris, 1929, s 1750 da &litm taribini 246/860 olarak verirken,
C.A. MNallino Kitab'iit-Tarib if'tini’il-feleh wid'el-grab (Rome, 1911, s
117y in da el-Kindi'nin 260/873%te sldiigini yazar. Fakat, arasemalarinm
sonucunda Ebu Riza ve Seyh Mustafa Abdiirrazk’in yukarda adi gegen eser-
lerinde verdikleri 252/866 tarthi en dogru olamdic
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copunun ortaya gikmasiyla bilginler onun goriiglerini dogrudan ken-
di sézlerine dayanarak inceleme imkam buldular. Yine de, lbn Ne-
dim’in Fibrist'inde verdigi saytlari 240°a varan eserlerinin isimlerine
gére yazmig oldugu anlagilan genis kiilliyatiun yalnizea ufak bir bo-
litmis, yani 40-50 kadari bugiine kadar gelebilmigtir. Geriye kalan
eserleri metafizik haklindaki risalesi, mantik tizerine yazdiklar, bi-
limleri sinielandirics, Aristo’nun esetleriyle ilgili tartigmalar, ibn Sina
gibi sonraki filozoflar tizerinde derin erki birakan ve Bau’da De Intel-
lectu olarak iyi bilinen Akil hakkindaki tinlii risalesi’ Abbasi halifeli-
ginin ne kadar siirecegiyle ilgili dngoriileri ve gesitli tabiat ve mate-
matik bilimleri iizerine yazilmis eserlerinden® ibarettir,

El-Kindi'nin tinit, baz felsefi ve bilimsel yazilarinn gevrilmesiyle
Latin Bat’ya da yayilmistir. Gergekte O, szellikle hig kugkusuz bir
otorite olarak kendisine biiyiik deger verildigi astroloji hususunda Ba-
t'min en iyl tamdi Miisliiman sahsiyetlerden biriydi. Coklarimea ast-
rolojinin dokuz fistadindan biri saythyordu. Orta ¢aglarda dylesine
iinltiydi ki, bu finii Rénesans’a da tagti ve bu dénemin Cardanus gibi
¢ok taninmug bir yazarinin el-Kindi’yi insanlik tarihinin en etkili ve en

5. Latince cevirisi Beatrage zur Genschischie der Philosophie des Mittelal-
ters'deki “Die philosophischen Abbandlungen des Ja'qub ben Ishag al-Kin-
Jdi*de A. Nagy tarafindan yayinlanan Risalet iit-Agl'da el-Kindi gokga Ale-
wander Aphrodisias’in Arista’nun De Auinta's: lizerine yazdhjin yoruma daya-
narak akly dére kategoriye ayirir. Bu déetli bitliim Farabf ve {bn $ina tara-
findan da benimsenip, Molla Sadra ve Sebzivari'ye kadar Miisliiman filozof-
larin psikolojik worilerinde sabis bir Sge olmugtur.

6. FEl-Kindinin kendisini nemli bic bilimsel ve felseli gahsiyet yapan bilimsel
eserleri, Thenon'un Fuclid {Oklid)'in Optics’ine dayanarak yazdifn oprikle
ilgili popiiler eseri, gbgiin neden mavi oldugu gibi, tzge optik sorunlar fize-
tine yaulmig cok sayida risale, sayilarin Yeni-Pisagorcu yorumuna egilimh
matematik, dzellikle aritmetik lizerine yazdii eserler ve cofrafyayla tarihin
vamsira, astrogomi fzering de yazdigs yazlardan clugmakeadir. Cografyaya
kargt ilgist tiylesine bitytiked ki, Batlamyus'un Cografya's: kendisi igin dzel
olarak cevrilmis ve tigrencileri arasinda nlii cografvacilar yeugmigtir, El-
Kindi ayrica gizli bilimler -tzellikle astroloji- Gzerine de cob sayida eser ka-
teme almis, fakat, ilgingtir ki, simyaya kars qkmigtir. En tnli astrolojik
esprlerinden birisi, Kur’an surelerinin ilk harflerinin batini anlamlarinn yo-
rumlayarak vardigi sonuglarla birlegtirmege calignp astrolojik hesaplara da-
yanarak Abbasi halifelifinin stiresini haber vermesidir.
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tnemli oniki entellektiiel sahsiyetinden biri olarak degerlendirdigini
piirtiyoruz.”

Sonraki filozof-bilimeilerde géritlen dzelliklerin ¢ogu el-Kindi'de
de vardir. Tiim evrene vayilan ilgisi, mantuk, tabii bilimler, tip ve mii-
2ipin yamsira ilahiyat ve metafizige olan hakimiyetiyle el-Kindi igten
bir miisliiman olmasimin yanisira, hangi kaynakta bulursa bulsun ger-
qefi arama egilimindeydi. Sik sik alintilanan Metafizik Risalesi'nin gi-
riginde bizzat kendisinin de yazdigi gibi, “Gergegi itiraf etmek ve bi-
ge hangi kaynaktan gelirse gelsin, bize ister, tnceki kugaklarca, ister-
se yabanci halklarca sunulmus olsun ziimlemekten utanmamaliyiz.
Gergeti arayan icin gergekten daha degerli hig bir sey yokeour; gergek
hig bir zaman kendisine ulagani ucuzlatmaz ve algaltmaz, aksine onu
onurlandirir ve ona soyluluk kazandinr.”

El-Kindi’de onu bagkalarindan ayiran nitelikler de yok degildir.
lelsefede Yeni-Eflatunculugun Farabi’nin benimsedigi Iskenderiye
okulundan ¢ok Atina okuluna daha yakindi. Ve Avinali Yeni-Eflitun-
ci Procius’un kullandifi ve daha sonra Ariste’yu daha yakindan izle-
yip, bu tiir tamitlamay zayif bulan Farabi'nin elestirdigi varsayimsal
ve ayirimer (ikiden biri segmege yonelik) kiyasi tercib ediyordu. El-
Kindi daha sonra gelen filozof bilimcilerde goriilmeyen bir diger yén
olarak, gizli bilimlere de dzel bir ilgi géstermigtir.

Dinf alanda Mutezili kelima daha yakindi ve buna felsefi bir ya-
1 kazandirmaya cahgiyor, Farabi ve Ibn Sina'da gérmedigimiz felse-
fe-din veya inang-akil arasinda bir iliski digliiyordu. El-Kindi icin
milmkiin olan iki tiir bilgi varchr; biri Allah tarafindan peygamberle-
re verilen ilihi bilgi (el-alw iil-ildhi), digeri ise en Ustiin seklini felse-

7, Bu degini, onun bilimlerle ilgili De Swbtilate’sinin XV, kicabinda geger. Bu-
rada Cardanus, el Kindi'vi Argimer, Aristo, Oklid ve daha baskalarinm yam-
siea insanhik tarihinin en biiyitk 2ihnt sahsivetlerinden biri olarak anar ve on-
dan govle soz eder: “Decimus Alchindus, ipse Arabs, editorum bbroru, gu-
prum Averross meminit, exemplum est, qui superest libellus de ratione sex
quantitaram, que in nos excudendum trademus, exhiber, cum nihil fie inge-
niosius.™ (1554, basky, s: 445.)

8. Ebu Riza, Resail'ill-Kindfil-felsefiye, s: 102-103; elimizdeki geviri {Ingilizce)
B. Walzer'indir, “Islimic Philosophy,” s: 131; yine bk, A.J. Arberry, Reason
and Revelation in [elim (Londra, 1957}, s: 34-35.
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fenin olusturdugu insani bilgi (ef-tlr'ill-insant). Bunlardan ilki ikin-
ciden daha tstiindiir, giinkii insani bilginin kendiliinden ulagamaya-
cagt perceklere varabilir. Bu bakimdan, yokran yaratma veya beden-
lerin yeniden diritilmesi (cismanil hast) gibi vahyil gercekler felsefe-
ce tanitlanamasa, hatta ona aykiri diigse bile kabtl edilmelidir. G&-
ritldiigii gibi, el-Kindi’de felsefe ve bilimler vahye yamanmig durum-
dadir ve bu yiizden o hem yeni-Eflituncu akillarin ve goklerin tiire-
mesi anlayisini benimsemekte ve hem de yoktan yaratma ve varlik
zincirinin Allah’in Fiili’ne baghhgim kabul etmekte bir uyumsuzluk
EOTrmeE.

El-Kind ile birlikte Helen kiékenli temalar ve fikirler Islami bir
temele dayall olarak distiniilmege ve iizerlerinde yeni bir dilde kafa
yorulmaya baslarur. Eflatun ve Aristo, Yeni-Eflatuncular ve Stoacilar,
Hermetisistler ve Pisagorcular, antik ¢ag hekimleri ve matematikgile-
ri, ever tiim bunlar el-Kindi ile ortaya cikan bu yeni okulun yapisina
su veya bu dgeyle katkida bulunuelar. Ele aldig disiplinlerin mantki
sistemlerine ve i uyumlarina bir yandan bagh kalirken, bir yandan da
veni Islim toplumunu olugturan belirli dgelerin zihni ve psikolojik ih-
tiyaglariyla derin baglants: bulunan unsurlan &ziimleyen bir okuldur
bu. Béyle oldugu igindir ki, yalnizea gergeklestirilmesi gereken bir im-
kina degil, aym zamanda giderilmesi gereken bir ihtiyaca da uygun
gelen zihnf bir agi yaratnustir, Islam’in biitinciil diinya goriisi icinde
yaratilmast gereken bir agL.

Fl-Kindi*den sonra bir Rénesans bilimadami ve filozofunun
san’atlara ve bilimlere duydugu genel ilgiyi bir orta ¢ag ilahiyatcas: ve
filozofunun dine duydugu ilgiyle birlestiren gok sayida sahsiyer gel-
mis ve felsefeyle ilahiyat alanlarina oldugn kadar; bilimlerin ve san’at-
larin da hemen her dalina evrensel bir ilgiyle el atrmglardir. Belli bir
simif olugturan bu kisiler en iist diizeyde felsefe ve bilimlerle ugrasir-
larken, nedensellige duyduklan ihtiyacin Islim’da giderildigini gér-
miigler ve dolayisiyle Orta Caglar’dan sonra Ban diinyasinda basgds-
teren bilim-din ¢atismasina meydan vermemiglerdir. Istam diinyasin-
da bu yeni filozof-bilimciler okulanun ilk drnegi olan el-Kindf ken-
dinden sonra gelen bilgeler ve evren griisiinii paylasanlar igin gegitli
yollarla bir model gérevi yapmisur.
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El-Kindi'ye yakin 6grencileri iginde en finlii olani, halife Mute-

tid'in 8zel hocasi iken, halifenin gizliliklerini agifia vurduktan sonra
pozden diisen ve daha sonraki otoriteler arasinda peygamberligi inkér
eden biri olarak? kétl bir isim birakan Ahmed Ibn Tayyib es-Serah-
si'dir,'? El-Kindi’nin &grencileri arasinda, orta ¢ag Bati diinyasinin El-
bumasar olarak bildigi iinlii astrolog Ebu Ma’ser el-Belhi! ile, {slami
cografyamn en 6nemli ilk eserlerinden olan ve daha sonea el-Istahri

&

10,

L1.

Biruni gibi bir sahsiver sévle der: *“Ve kurnaz kisiler, sapikhiklarini acikga
gisterme ve kargithklarini ortaya koyma durumunda olmadiklan zaman
digtan peygamberleri gergek kabul eder géiriinirler, fakar gizliden gizlive
sulanma yerindeki paylarini da alirlar. Kuroulug geticic giriinicken de dils-
mandt enlar. Bunlardan birl de AB. ecTayyib es-Serahsi'ydi” el-Birund,
Chronology of Ancient Nations, s: 212-214, ahnnlayan ve geviren: E Ro-
senthal, Abmad B. at-Tayyih as-Sarakbsi, s: 122,

Istam tarihi yilliklannda @0kl olmasma raimen, Serahsi*nin hayan ve kisi-
ligi hakkindaki bilgiler ancak Mes'udi ve Yakur gibi sonraki tarihgilerden
edinilebilmekredir. Bu ihmal edilmis salus hakkindaki en fnemli eser olan
F. Rosenthal'in Abmad 8. at-Tayvib as-Sarakbsi (New Haven, 1943 den
edindifimiz hilgilere gire, Serahst kesin olmasa da 218/833-286/899 yilla-
i arasinda yasanusur, Rosenthal Serahsi've aidiveri kesin olan ve olmayan
esetlerinin adlarint da vermekee ve bu eserler, Kindi'ninkiler gibi felscfenin
biitiin dallarimin yamsira, fizik, meteorolaji, cografva, tarih, astronomi, ast-
roloji, matematik, miizik, np ve edebiyar ve killele rarihing kapsamakrachr.
Kitab'il-Mesalik ve'l-Memalik adivla Islim cofrafyasindaki eserlerin ilkini
yazinig olan Serahsi daha gok bir cofirafyact olarak &nemlidie, Fakar, sonra-
ki kusaklar arasinda Sncelikle astrolog olarak taninmustir,

Hayatimin sonlarinda astrolojiye yénelen Ebu Ma'ser (: 271/886), erkisi-
nin Rénesans’a kadar uzandig Ban'da ve Dogu’da Misliiman astrologlarin
en finftlerinden biridie. (bk. W Hartner, “Tycho Brahe et Albumasar,” La
Science au seizidme siteme (Paris, 1960) s: 137-148.) Astroloji fizerine, -
ran, Hint ve Helenistik etkilenimlerini ortaya koyan dnemli esecler yazmug-
tir. En dnemli eseri, iki kez Latince’ye gevrilen ve Bati'da Imtrodectorizm
in astronontiam Albsmasaris Abalachii oclo continens libros partiales ola-
rak bilinen el Medbal'il Kebir'dir, Ebu Ma'ser ve eckisivle olarak bk, Sar-
ton, Introduction, I: S68-56%; P Dubewr Le Systese du monde (Paris,
19143, 11, 369-386, 503 504; L. Thorndike, A History of Magic and Expe-
rimental Science (New Yark, 1923), I 649-552; |.0. Faddegon, “Notice
sur un petit traite d'astrologie attribue a Albromasar by Ma'sar),” Journal
Asiarique, 213: 150-158 (1928); ve haklonda | M, Milfas-Vaflicrosa'nin ye-
ni Encyclopedia of lifam' da yazdigy makale (Leyden, 1954).
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ve Ibn Havkal’in iinlii risalelerine kaynak regkil eden Suver’iil-Ekalim
(iklimler’in Sekli) ve el-Mesalik ve'l-Memalik (Yollar ve Memleket-
ler)in yazan Ebu Zeyd el-Belhi de!? anilabilic. Bu kigiler, ézellikle bi-
limler alaninda el-Kindi’nin etkisini yaymiglar ve el-Kindi*yi bir filo-
zot-hilimei elarak gergek halefi Ebu Nasr el-Farabi'den ayiran zaman
agifini kaparmiglardir,

Latinlerin Alfarabius, daha sonraki Musliman bilginlerin *Ikinci

Opretmen’ {el-Muallin'iis-Sani)*? dedikleri Farabi, Horasan eyaletin-
de Farab’in Vasic kasabasinda 257/870 civannda dogdu.' Gengligin-

12,

14.

236/850erde dofmus bulunan Ebu Zeyd el-Belhi hem filozof, hem de
cogralyacs olarak iln yapmug olup, filozof Ebu’l-Hasan el-Amird gibi gok sa-
yicla Snemli Bgrenci yetistimigtir. Fakat, daha ¢ok cofrafya alaninda eckili
ve oemlidiv. Kendisi bir §ii'ydi ve hayaonm gogunu el-Kindi'yle galisma-
lar yaptig) ve 322/934'te oldiigii Bagdat'ta gegirmistir. Bk, M.J. de Goegje,
“Die Istakbri-Balkhi Frage,” Zeitschrift der Dewtechen morgenlandischen
Geselfaschaft, 25:42-58 (1871); Hudud'tl-Alem (Londra, 1237) ¥ Mi-
norsky'nin tnsdeiiyle, 51 15-23; ve DM, Dunlop’un yeni Encyelopedia of
feddm*da ([sldm Ansiblopedisi) yazdig makale,

“Oriretmen” veya “muallim™ stzciigii bu baglamda Ggreten veya bilimler
alaninda iistad anlaminda degildiz. Daha golk, itk kez herhangi bir bilgi da-
lirun simiclanion gizen ve tammlayan ve ber bir bilimi sistematik olarak for-
mille eden demektin. Bu yiizden, Yunanistan'da ilk kez gegitli bilimleri sinif-
larms, ranimlbanug ve formiile etmis olan Aristo’ya “llk Ofirermen” denmis
ve aym porevi daha ufak gapra Safevi-3if diinyada yapows olan Mir Da-
mad’a da iran’da goklarinea “iiglincil Sgretmen” tinvam verilmigtir,

Farabi ise, {hsa'tel-Ulam’n (Latince De ScientHs) ilimlerin mislimanlarca
bilinen ilk siniflandirilmas: -Kindi'nin bu yéndeki gabalan sonraki kugaklar
rarafindan genelde tamnmamstie- olup, kendisi de gegithi bilgi dallarn Ts-
lim medeniyeri iginde tam ve kalicr bir gekilde bigimlendirip formile etei-
ginden “ikinci Ggretmen” linvamm kazanmigtir.

Hakkinda gerck Avrupa, gerekse Dogu dillerinde ok sayida galigma yapil-
mis bulunan Farabi*nin hayat, eserleri ve felsefesiyle ilgili olarak bk. M.
Steinseneider, al-Farabi des arabischen Philosopben Leben rmd Schriften
{Saint Perersburg, 1869); 1 Madkeur La Place d'al-Farabi dans Uecole phi-
fosaphigue musudmsane (Paris, 1934); F. Dieterici, al-Rarabi's philosophisc-
be Abbandiangern, aws dem Arabischen fibersetzt (Leyden, 18%2): F. Rosent-
hal, B. Walzer, al-Barabius De Platonis Philosopbia, Plato Arabus, o 11, .
{Londra, 1942}, F. Gabrieli, al-Farabius De Plaronis Legibus, Plato Arabus,
¢ 1T (Londra, 1952); . Walzer. “al-Farabi’s theory of prophecy and diei-
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tle Matta Ibn Yunus'la manuk ve felscfe cahgmak igin Bagdat’a gitti ve
oradan Harran’a gegip Yuhanna Ibn Heylan'in Gfrencisi oldu, Daha
\lk 6grencilik yillarindan baglayarak hemen hemen her 8grenim dalin-
da Allah vergisi biiyitk bir yetenek ve keskin bir anlayis gésteren Fa-
rabi kisa zamanda {inlii bir filozof ve bilim adami olup Bagdar’a déin-
it ve burada iglerinde iinlii Hristiyan filozof Yahya {bn Adi’nin de bu-
lundugu bir grup 8grenci cevresini aldi. Fakat, Farabi’nin Abbasi bag-
kentinde kahgi siivekli olmadi; 330/941 yilinda burayi terkederelk
Seyfiiddevle el-Hemdani’nin Halep’teki sarayina giderek 339/950"de-
ki tliimiine degin orada kald.

Farabf, genellikle Aristo’nun en bilyiik yorumeusu ve izleyicisi sa-
yilir. Kategoriler, Te'vil (Hermendétke), Oncill ve Son... Analitik, So-
Histailik, Retorik ve Poelika’nin yamisira mantikea Porfiri'nin fsagojisi
ve yine Aristo’nun Nikomakben Ahlaks, Fizik, De Caelo ve Meteorolo-
ji'si tizerine yorumlar yaznustir, Ayrica, Metafizik tizerine de bir YO-
rum hazirlamig ve bu yorum Farabi’nin metafiziksel ve ontolajik so-
tunlarla ilgili kendi géziimiini ortaya koymast agisindan tasidit 6ne-
min yamsira, ibn Sina’min Aristo metafizigini anlayis: iizerinde dogru-
dan bir etki de yapmistir.,

Ozellikle mannk alamnda Farabi®nin eserlerl, Aristo mantugin ol-
dukga uygun ve bu nitelifinden dolay: islimi &grenimin hemen he-
men bitiin dallarinin bir miras olmug bulunan tam bir Arapca termi-
nolojiyle ifade ettifi igin 6zge bir énieme sahiptir. !

Tim gikarimsal bilim gekillerinin anahtar sayduii Aristocu tanit-
lamaya olan biiyiik baghligina ve psikoloji sorununda Stagirit’i yakin-

nation,” Journal of Hellenic Studies. 57: 142 vd (1957); E.L]. Rosenthal,
“The Place of politics in the Philosophy of al-Farabi,* Islimic Culwre, 29:
178 vd (1955): Political Thought in Medieval Islam (Cambridge, Ingiltere.
1958), s: 122-142; al-Farabi, Filsus el-Medeni ¢. D. M. Dunlop (Cambrid-
ge, Ing. 1961), Farabi ve diger mitsliman mesgai filozoflar ve ilahiyaroilar
hakkinda iyi bir bibliyografya E. Gilson'm History of Christian Philosaply
in the Middiz Ages (New York, 1955, 5: 638-139) adls eserinde bulunabilir.

15, Farabi"nin manesgiyla ilgili olarak bk. I, Madkour, La Place d'2)-Farabi.,. ve
'Organon d'Aristote dans le mownde arabe (Paris, 1934); D.M. Dunlop, “al-
Farabi’s introductory sections on logic”, fsldmic Quarterly, 2: 264282
(1955).



26 + ¢ MUSLOMAN BILGE

dan izlemis olmasina ragmen Farabi hig bir suretle salt bir Aristocu
degildi. Daha ziyade O Eflatun ve Aristo’nun hikmetini birlegtirme
yolunu aramig ve hemen hemen tim diger Misliiman bilgeler gibi, bu
kigilerin ifade ettigi hikmetin nihai diizlemde [1ahi vahy'den kaynak-
landiim ve dolayisiyle biitiiniiyle celigik olamayacaklarini leabul et-
mistir. Bu amagla, en finliisiind kendinden 8nceki Yeni-Eflatuncu-
lar'in ve Proclus’un ‘Filozoflar’in Altn Zinciri® dedigi kisilerin yapu-
#1 gibi, bu iki antik cag iistadinin goriig agilarini ahenklegtirmeye ga-
listigr Kitab'iil-Cem’ beyn re'yeyel-Hakimeyn Effdtun el-1labi ve Aris-
to (ki Bilge, Eflacun-1 ilahi Aristo’nun Gériiglerinin Arasimi Bulan Ki-
rapy'nun clugturdugu bir takim eserler kaleme almistir.'®

Farabi bir sivaset filozofudur ve bu yoniiyle islam’da siyasal fel-
sefenin kurucusu kabul edilmelidir.’” Bu konuda cogunlukla filozof-
larin fmam dedigi ve siyasal felsefesi kendisine Cumburiyet ve Ka-
anlar'in bilinmeyen bir yorumu aracihgiyla ulagan Eflatun’un dokt-
cinlerini izlemistir.'® EAatun’un peygamber-kralim® Ibrabimi gelene-
gin peygamber ve kanun-koyucusuyla dzdeslegtirmek isteyen Farabi
mitkemmel devleti vahyedilmis tek bir hukukun diinya fizerinde ha-
kim oldugu devlet olarak tammlamigtir. Siyasal felsefesini igeren Ara’
Ehl'il-Medine’t-il-Fazla (Faziletli $ehe’in Halkimin Gariigleri)t, Ki-
tab Tahsil'is-Seade (Mutlulugun Kazanilmas: Kitabi) ve Kitab’iis-5i-

16, Purada, el-Kindi diginda difer misiman filozof-bilimeiler igin oldugu gibi,
Farabi icin de, bu okulun Uyeleri Gizerinde snemli bir etki yapmmg bulunan En-
neadiar'in degigik baskisi Aristo Teolojisi'nin Aristo’nun eseri sayildig ve b
viizden, Effarun ve Aristo arasmdaki iligkinin bu artagag filozoflarma modern
bir felsefe tarihgisine gorindilgiinden hittiiniyle farkh geldigi hatrlanmalydin
Yine, Idea’nin, kendisini agiklayan birey kargisindaki onceligi ilkesi gogu dus
cumlarda oldugu gibi, bu sorunu da ele alicken hatiedan uzak tutulmamalidit,

17. Pu konuda bk, E.L]. Rosenthal'in DNI4'te anilan yaulan ve H.K. Sirvani
“4]-Farabi’s political philosephy™, Dokuzuncu tim-Hindistan Dogn Konfe
ransr’na sunu, 1937, 5: 337-360,

18. Bk R Walzer, “Islamic Philosophy™, History of Philosophy East and West,
S: 136-140, '

* Eflatun’un Cumhyriveti’nin bagkam pevgumber-kral degil, filozot-keal ©
mahdir, Burada ziihul eseri bir hata yapilmg (G.).

19. E Dieterici tarafindan Al-Farabi’s Abbandlung der Musterstaal {lLeyden
18935} adiyla cevirisi yapilan bu eser Farabi'nin ea snemli sivasal eseridin,
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yaser'il Medeniyve (Sehir Devleti Sivaset Kirab1) gibi belli bagh eser-
leri Tslim’da bu tiirden yazilmg kitaplarin en iinliileri olup, bir baki-
ma zaman agisindan Farabi’ye daha yakin duran Ibn Sina’dan daha
ok Farabi’nin ruhuna yakin olan Ibn Riigd iizerinde anlamli bir etki
birakeglardir.

Farabi miizikle igl digh olmasi ve Stagirit'in gelen tiim anlaolara
pore pek milzik yetenegi olmamasina karsin, Pisagorcu gorils agisina
derin bir sempati duymasi nokealarinda da Aristo’dan ayrilir ‘Ikinci
(iiretmen’, Pisagorcu Trivium ve Quadrivium®*’un tiim dallan tzerine
risaleler yazmis olmakla birlikre, asil liniinil gergekten biiviltk mizik
yetenegi hakkinda cok sayida diykiiler anlanlmasina yol agacak algii-
de mibzik alaninda kazanmisur. Bu sahada o uzman bir teorisyen ol-
masinin yarusira, bizzat seckin bir icraciydi, Farabi bize orta gag mii-
ziginin Dogu’da ve Bar’da biiyiik etki yapan ve daha sonraki dénem-
lerde yetkin bir basvuru kaynagi olan belki de en énemli eseri Ki-
tab’iil-Musik’il-Kebir (Biiyltk Mizik Kitabi)’i birakougtir.?? Farabi’nin
besteleri Dogu’da, ozellikle bir takim Suff tarikatlar arasinda hizla ya-
yilmis olup, manevi konser veya semay! bugiine degin koruyan tari-
katlarin bazilarinca daha hala ¢alinmakradir.,

Suffzm veya tasavvufla?! olan bu baglann rastlannsal dsgildir,
glinkii Farabf mannik ve siyasal felsefeye olan hakimiyetine ragmen hir

4 Trivinnt, Orta Cag Universitelerinde ‘liberal arts' denilen yedi serbest fen-
nin alt ssafi elugturan Savf Beligar ve Mantik bilimlerin, Ouadrioim da,
iist stmfin olugturan Riyaziye (Matemarcik), Musiki, Hendese Geometri} ve
ilm-i Heyer {Astronomi)e ifade eder (C.).

I Bk Baron R. d'Erlanger, Lo Muaigue arabe (Paris, 1930-1935), ¢ 1-IL
Ibn Sina'nin yamsira, her ne kadar Bau’da fazla taninmiyorsa da, énemi Fa-
rabi*ninkiyle kargilagnrilabilecek reorisyen 713, yidzyihin franh mizisyen ve
bilgini Seyfeddin el Urmevi'dir. Kitab'iil-Edvar ve Risaler'llg-Serefive adli
eserlerin yazari olan by kigi bu ikinci eserinde mitizik teorilering aciklamus-
tir. Bk, La Musique arabe (Paris, 1938), c: III, burada bu eserler Fransi-
ca'ya ¢cevrilmis durumdadin

&1 Sufilifl felseli bir sistem ve dolaysivle bir difer ‘izm® sayma tehlikesinden
kurtulmak igin en ivisi Arapea tasaven teriming kallanmaktin Fakas, Sufizm
kelimesi Avrupa dilerinde cok daha yaygn oldugiundan, halka acik bir dizi
konferanstan olugan béyle bir eserde Avrupalilae'in daha cok tandifn gekli
kulanmayi tercih entik. (Ceviride biz genellikle tasavenf revimini kullandik, ¢)
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suff hayat yasamig ve Tasavvuf'un rubu ve hatta bir takim teknik ta-
savvufi terimler eserlerini doldurmus bulunmaktadir.®? Agirs tlgiiler-
de diinyaya bagh bir hayat: her zaman kiiglimsemis ve bakir tabiatla
onun koynundaki hayatin sadeliine tzel bir sevgi duymugtur. Oyle
ki, derslerini ve tartigmalarini bile kalabalik kentin disinda, yamindan
irmak akan tarlalarda yapmistir. Sarayda kaldi zamanlarda sarayin
gerektirdigi giyim bicimine itibar etmez ve genellikle Orta Asya giyim
tiiriinii secer, basina deriden biiyiik bir kalpak gegirirdi. Bagka zaman-
larda ise, sarayda, kendini elestirenleri sagictip susturmak igin olacak
bir bagka kigiden daha iyi giyinirdi.?*

Farabi’nin Tasavvuf'a duydugu ézel ilgi, hepsinden daha gok
Dogu’da etkisi gittikee artan ve bugiine degin medreselerde okunup
okutulagelen dnlil eseri Fiisusul-Hiken’de?? apagik bellidir. Gergi,
bu kitabin ona ait oldugu son zamanlarda sorgulanmakraysa da tine
sitriilen nedenler yetersiz kalip, kitabin Farabi'ye veya en azindan
onun okuluna ait oldugu anlasilmakeadir. Digtan balaldiginda bu
eser Megsaf 2° metafizigin ilkelerini agiklamak igin yazilmig gi-

27, Bu nokea, her ne kadar pek gok sonraki bilgin tararfindan inkér edilmigse
de, Carra de Vaux tarafindan fslim Ansiklopedisi'ne yazdifa Farabi makale-
sinde biitiinlyle ranmmigor,

23, Bu sekilde bir sade, bir de siislil giyinme bigimi, herhalde diinya kargisin-
daki bagimsizliklarim ve ditnyay terkertiklerini, ya da Rumi'nin ifadesiy-
le ‘rerki de terkettikleri'ni (terk-i terk) ghstermek igin olacak, iinlil §azeli-
ve tarikanmn kurucusu Ebu’l-Hasan eg-Sazeli gibi bazr dinlid Sufilerce de
uygulanmytir.

24, Bu eser, Ibn Arabi’nin aym adi tagiyan gok daha tinlii eseriyle karigninilma-
mahdie,

25. Bk 5. Pines, *Ibn Sina et I'anteur de la Risalar al-fusus £’ hikma”, Rew des
etudes [slimigues (1951), s: 122-124. Burada yazar, bau elyazmalarda lbn
Sina'ya atfedildiginden eserin [bn Sina’ya zit oldugunu ileri sirmekredir.
Fakat, ayn1 nitelik teki daha bagka pek gok eserin sahibi olan gesithi yazar-
lar onu Messailer'in iistadina atfermiglerdic. Yukarda adi verilen makalede
ileri sitriilen deliller giivenilic bir bilginin kaleminden gikmis da olsa, Fil-
suy’n Farabi'nin yerine Tbn Sina’nin saydiracak yererlikee degildir, Farabi-
nin oldugu da inkir edilse bile. Bu arada, Halil Geotr'un bu risalede kulla-
nilan, dzellikle rubun melekeleriyle ilgili bir akm terimlerin Farabl*nin di-
ger eserlerinde gegenlerle aymi olmadifim gostererek, anun gerceklifine
karg deliller getirdigi Rev. des etudes islamiques (1941-1946, s: 31-39) de-
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biyse de, sembolik anlanu iginde tam bir irfan cevrimi ragimakea ve
boyle oldugu igin de bugiin fran’da okutulmakradir.2% Yiizyillar bo-
yu bu eser fizerine en finliistinii Ismail Hiiseyin el-Ferani’nin kale-
me aldig: bu kitabin genelde Islam diinyas icin tasidig bityitk &ne-
me taniklik eden yorumunun olugturdugu gok sayida ‘serh’ler yazil-
migtir.?” Biitiin bu yénleriyle ‘Tkinci Ogretmen’i, Aristonun eserle-
rini yayma ve yerumlamayla birlikre, mantg bitiinliigi icinde ye-
ni bir arag, yani Arap diliyle formiile etmekle iinlii olmasimn yani-
sira, Efldtun drnegini izleyen bir siyaset filozofu, bir bilimei, mate-
matik ve miizige kargt 6zel yetenekli ve kendinden sonraki kugak-
larca marifet doktrinlerinin &zeti olarak bilinen bir esetin yazan
olarak gérityoruz, Boylece Farabi filozof-bilimeiler okulunun bir di-
ger yetkin temstlcisi olmakta ve kendisinde bu okulun en tinlii tem-
sileisini buldugu Ibn-i Sina’min, el-Kindi’den daha &te bir énciisii sa-
yilmak durumundadir.

ibn Sina'nin énciileri icinde, Farabi’nin cagdagi olup Bat/'da fslim
diinyasindakinden daha ¢ok taminan Muhammed Zekeriya er-Razi, La-
tince gekliyle Rhazes'i de (6. 311/923-320/932.) beellikle anmak gere-

bt

ki “Farabf est-il I"aurcur des Fugug al-hikam?™* adli makalesini de anmaliyrz.
Fakar, vine belirtmeliyiz ki, Farabi dokreininin her nokeasinda her zaman
sistematik olmayip, bazm fikirlerin bir eserinde bir hagka, digerinde bir bag-
ka ifade edildifini stk sik garmek mitmbkiindiir,

Fisus'un yazan kenusundaki arasturmalann senucu ne oluesa alsun ve by
eser ister Farabi'ye, isterse Geor'un iddia eerigi gibi onun égrencilerinden
bivine air bulunsun, onun yizyillarca Dogo’da anlagildig ve incelendigi
sekliyle Farabi'nin 'bald kamet'i, kisiligi ve yazilarinin temel vénlerinden
birini olugrurdugunda kusku yokiur, Bu eserde agiklanan dakerinler ve ar-
tuya konan imaj Farabi®nin eserlerindeki egsizligi gistermekre, bununla bir-
likte, su veya bu bigimde daha bagks yamlanda da goriildiiginden, anun
daha sonraki vilzyillarda bir filozof ve aym zamanda bir arif olarak yorum-
lanmasina imkin vermis bulunmakradir,

26, Bu esere, onu ibn Arabi, Sadredidin el-Konevi, Abd tlkerim el-Cili ve Mab-
mud Sebisteri'de bulunabilacek mm bir irfan ceveimi olarak agklayvan ve
okutan fran'in &nde gelen cagidas hakin ve ariflerinden 113k Kumgah: tara-
findan dnemli bir yorum (serh) yamlmistr,

27, Fiiss ve bu *serh’ Almanca'va M. Horten tarafindan Das Buch der Rimps-
teine Farabis, mit dem Kommmentare des Ewir lsmail el-Hoseini el-Farani
adiyla gevrilmigtic (Milnster, 1906},
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kir.2* Kendisini antik cagin en biiyitk arifleriyle aym ayarda bir filozof
saymig ve beg sonsuz ilkeye dayal ve daha sonraki Iskenderiyeli yorumu
icinde Timaeus'la baglanuli 5zl bir kozmoloji ortaya koymussa da, Ra-
7t gerek capdaglan, gerekse sonraki kugaklarca bir filozof olmakran gok
yetkin bir dokror olarak gorillmigtiir. Bir yandan Eflitunculuk ve Gnos-
tisizm'in, bir yandan da Maniheizm’in etkilerini tagiyan dini ve felsefi
goriigleri Farabi ve daha sonra Biruni?? gibi kigilerin sert elestirilerine
ugramis ve bu konularla ilgili eserlerimn pek az bugiine kadar gelebil-
migtir. Tip alamindaki gahaseri Kitab®iil-Havi (Her Seyi [geren Kitap)'sin-
de oldugu gibi tpta ve kimya alaninda yazdipt Sirr-"ul-Esrar {Sirlarin Sr-
¥ nda goritldiigii sekliyle kimyada uyguladif deney ybntemi dénemi-
nin tabiat bilimlerinde &nemli bir rol oynamig ve ibn Sina’nin dzellikle
tip ve tabiat bilimleriyle ilgili eserlerinde belirli etkiler birakmugtir.

Genel Islam felsefesi rarihlerinde, Farabi’den sonra bu okulun
ikinci énemli kisisi olarak ibn Sina'ya gegilir. Bununla birlikte, Ibn Si-
na'va ortam hazirlama noktasinda snemli daha bagka ara filozof ve
bilimeiler de vardir, Ebu'l-Vefa, Ebu Sehl el-Kohi, fbn Yunus, Abd'iil-
Celil es-Siezi, el-Biruni, ihvan’iis-Safa?! gibi dnemli bilimsel gahsiyet-
ler ve Mefatib’ul Ultim'u hazirlayan Harizmi ve el-Fibrist'in yazari Ibn
Nedim gibi biiim ansiklopedicileri bir yana®?, iglerinde Ebu’l-Bere-

2%, el-Razi hakkmda bl 5. Pines, Beitrage zur fsidmischen Atomenletire (Ber-
lin, 1938), b. ii, s: 34-93; M. Meyerhof, "The Philosophy of the Physician
al-Razi, “Isidmuc Culture, 15: 45-58 (Ocak 1941); P Kraus, “Raziana® cev.
A.J. Arberry. Asiatic Review (1943), s: 703-713; R. Walzer, *1slamic Phile-
sophy™ s 133-136,

29, El-Biruni, Razi'nin yillarca edinmege ¢aligng ve bazilarin siddetle elegtir-
difgi yazslarina bityik ilgi duyuyerdu. Hatta, Razi'nin, eserlerinin bir bibli-
yogratyasim bile gtkarmign. Bk, Epitre de Bertonl coutenant le repertoire des
ouvrages de Mihammad b. Zakariya al-Razi, yay. B Kraus (Paris, 1936),

30. Bu dnemlieser |, Ruska tarafindan al-Razi's Buch Geheipnis der Geheirn-
sisse (Berlin, 1937) adiyla Almanya'ya cevrilmig ve yayinlanmgir.

31, ihvan'iis-Safa, daha sonra lfsmaililer tarafindan kuilamlan Pisagorcn ve
Hermetik fikirleri de yaydiklanndan ézellikle Snemlidicler. Bk, Seyyid Hi-
seyin Masr, Introduction to Islimic Cosmologieal Doctrines iEstarm Koznio-
{oji Doletrinlerine Girig), bl. |

32, Telami sanatlar ve hilimlerin gelisiminde bu dénemin énemiyle ilgili olarak
blc. Nasr, Introdiction... in. 31)
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kit el-Bagdadi®?, ibn Sina'nin ahlaki yanlan Gnlii cagdas ibn Mis-
keveyh, Ebu Siileyman es-Sicistant, 6grenciyi Ebu Hayvan er-Tevhidi
v Ebu’l-Hasan el-Amiri’nin de bulundugu gok sayida énemli mannk-
g ve filozoflar da vardir,

Bu gruptan es-Sicistanf ve el-Amir, yasadiklari zamanda ve [slam
felsefesinin daha sonra gelen izleyicileri arasinda oldukea etkili ve
finlt elmalarina ragmen, Ban diinyasinda hig mi hig taninmamakea-
tirlar. Omrii 4/10Puncu ytizyilda 310/922-930/999 yillar arasinda
fegen es Sicistanf, Matta Thn Yunus ve Yahya Ibn Adi’nin égrencisi ve
Farabi’den Thn Sina’va uzanan dénemde Bagdat'in en énde gelen fi-
lozofudur, Evi her 6grenim dalindan gelen kisilerin bulusma yeridir
ve en onemli miiridi ve dgrencisi Ebu Hayyvan et’-Tevhidi’nin Meka-
besat’inda kaydettigi tartigmalara sahne olmaktadir. Gergekte et-Tey-
hdi'nin el-frmta ve'l-Mitanese gibi oldukea bilgi verici yazilanmin co-
pu distadinin sézleri ve goriiglerivle doludur. Sicistani ézellikle bir
mantikei ve Sivan'if-Hikme™® adly, yalmizea baz parcalan kalmis, fa-
kit Tetimme Stvan'il-Hrkme'sinde?® Ebu’l-Hasan el-Beyhaki rarafin-
dian tamamlanmis meghur bir felsefe tarihinin yazan olarak iinlidiir
O'nun eckisi ve cesitli felsefi konular dizerindeki fikirleri, Sicisca-
fi'nin Ibn Sina éncesi giinlerde Bagdat'in entellektiie] hayatnda na-
uil etkin bir yeri oldugunu gosteren et-Tevhidi'nin eserlerinin incelen-
mesiyle ortaya gikarlabilir,

Sicistani'nin ¢agdasi olup, onunla Bagdat’a olan bir yolculukta
pezisinde kargilasan Ebu’l Hasan el-Amirf (6. 381/992), pek ¢ok ne-

Y Yazar el-Bagdadi'yi [bn Sina’yy hazirlayan filozoflar arasinda savmakla
birlikte, bu Zuhul sonucu meydana gelmis bir yanhghk olmali. Qiinkii el-
Bagdadi, ibn Sina'dan gok sonralari yaganus ve. b, 560, m 1164'te vefat
etmigtir (€,

14, Ebu'i-Berekatin, dzcellikle Aristo’nun dogru hareket teorisini elesticmesi ve
{bn Sina’mn teorisine olan ilgisinden kaynaklanan énemi 5. Pines'in calis-
malar), ézellikle Nowvelles etrides sur Awbad al-Zaman Abw’l Barakat al-
Baghdadi (Paris, 1955) adli eseriyle iyice tanninmgtir.

4. Bu eser ve yazaryla ilgili olarak bk, M. Muhammed Han Kazvin, Abg Su-
laiman Mantiqi Sidjistani (Paris 1933),

A8, dzelikle 4/11 ve 5712, yizyllann sahsivetleri nedeniyle deger kazanan bu
tarib M. Safi rarafindan yayinlanmogtir {Lahor, 1935),
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denlerle Farabi ile Ibn Sina arasinda yer alan filozoflarin en énem-
lisi sayilabilir. Nigabur'da dogup, Ebu Zeyd el-Belhi ile galisan ve
daha sonra zamamnin dnde gelen bilginleriyle bir arada bulunarak
Bagdat'in filozoflariyla bile tarngmalar yapan el-Amiri nefret ettigi
bu kentten ayrihms ve dogum yeri Horasan'a yerlegmisrir.*® El-
Amirf dinle felsefeyi birlestimege galismug ve fslaim"1 savunup, diger
dinlere olan iistiinligini ortaya koymak igin el-ilim bi Mekib'i-1s-
lam (islam’in Faziletlerinin Duyurusu)?®? adli bir kitap yazmugtir. Yu-
nan kaynaklarinin oldugu kadar, Sasani’lerin siyasal felsefesine ka-
pilip bunun da etkisinde kalmigtir. Yazilarinda Tran yénetim ve top-
lum fikirlerinin Islim diigiincesine girdigi kanallardan birini bulmak
miimkiindiir.

El-Amiri’nin eserlerinden pek gogu giiniimiize kadar gelebil-
mistir. En énemlileri, bir ahlak risalesi, olan es-Sade ve'l-Isad (Mut-
luluk ve Mutly Kilma) ile, sonraki bilgeler ve ozellikle de Molla
Sadra rarafindan ramimp, Asfar’inda sik sik alinnlanan énemli bir
felsefe tarihi niteligindeki el-Emed ali'l-Ebed (Sonsuzluk iginde Za-
man)'dir. Ayrica Molla Sadrd Tbn Sina’nin dzellikle reddetrigi ve is-
lam ditnyasinda ilk kez el-Amirl tarafindan tartigihp kabul edilen
(kalbi) akil*, akledilen ve akletmenin birligi doktrinini bu filozofran
almig olmalidir. ibn Ebi Useybiye'nin Uyiin'iil-Enba’s: gibi gelenek-
sel kaynaklar da el-Amirf ile ibn Sina arasmda gidip gelen bir dizi
mektuptan stz ederlerse de, el-Amiri’nin dliimiinde geng ibn Si-

36, Hayan ve yazdiklaryla ilgili olarak bk, M. Minovi, “Les biblotheques de
la Turguie”, Reviee de fa Facrlte des Lettres, Universite de Teheran 4.59-84
{Mart 1257,

Ebu Havyan er-Tevhidi el-frrtave'-Miianese (Kahire, 1373), 1:35-36, 222-
223; 11, 84, A6, 88; 111, 94 ve Mukabesat (Kahire, 1523} s: 163, 202,

47. Bk E Rosenthal, “Stare amd Religion according ro Abu’l Hasan al-Amir,”
Islémic Quarterly, 111; 42-52 (Misan 1956},

¥ ingilizeede “Intellect’ Arapgada ise daha gok ‘eleghl veya ‘kafp® diyebilece-
gitmiz ve fiziki (sehader) alemden gok, fizik Seesi {misal) alemini degizmes,
tele hakikan Ggrenme aract olan ‘ARl |a, modern Bati Felsefe ve iliminin da-
yandigi gkarimer (istidlali) ve fizik diinyasi inceleyen akle (reason) birbi-
rine karistrmamak gerekir, Biz geviride birinciyi, daba,gok * fkafbi) ateil de-
vimiyle kargiladik {C.)
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' daha Kentiz onbir yaginda olmast nedeniyle bu durum miim-
Ihlln gorinmemektedir. Gergekte, el-Amiri yazilar ve yetistirdigi
Abn Miskeveyh gibi bazilan line kavugan Sgrencileriyle filozof bi-
Mimciler okulunun Ibn Sina ile birlikte doruguna varmasinin ortami-
i hazirlamigtr.

IBN SINA, KISA BIR BIYOGRAFI

Bati diinyasinda Avicenna olarak bilinen ve kendisine ‘Hekimler
Sultant’ Ginvam verilen Ebu Ali Sina 370/980 tarihinde Buhara yakin-
lainnda dogmustur.®® Daha sonra Islimi san’atlar ve bilimlerde adi

A8, ibn Sina'min hayauyla ilgili en yetkili anlan, hayat boya miridi Ebu Ubeyd
el-Cizcani™ve aittir; daha sonra bu konuda ibn Ebi Useybiye, ibn-al-Qifti
ve diger geleneksel yazarlann verdikleri bilgiler bu kaynaga dayamr, Haya-
u hakkindaki modern kaynaklar igin k. 55, Gevhernin, Huccet'if Hakk Ebee
Alf Sing (Tahran, 133 1); Avicesing Connmemoration Volume (Kalkilca 1956)
givig; G.M. Wickens, Avicenna, Philosopher and Scientist {Londra, 13352),
bl. I; .M. Afnan, Aweenra, His Life and Works (Londra, 1958), bl. 1I; ve
Masr, Introduetion.. bl, 11,

Avrupa dilerinde Thn Sina tzerine yazilan eserlerin bir bibliyografvas: icin:
S. Nefisi, Bibliographic des priscipanx taravaux ewropeens sur Avicenne
{Tahran, 1333); Y. Mchdevi, Biblicgraphie d’lbn Sina (Tahran 1332) ve
G.C. Anevari, Essai de bibliographie avicennienne (Kahire, 1950); ve lbn
Sina'yla ilgili Almanca eserler igin bk O, Spies, "Der’deussche Beitrag zur
Erforsch ung Avicennas," Avicenna Commentoration Volheme, s: 592-103.

Avrupa dillerinde, Ihn Sina hakkinda her biri degigik bir apdan ona yakla-
san sayistz eser vardie Bunlar iginde, yukarda verilenlerin yamsira, hali ya-
carlilifini koruyan B, Carra de Voux, Avicenne (Paris 1900); AM. Goic-
hion'un gok sayvida Gnlld incelemelering, dzellikle La Distinction de Cessence
et de 'existance d'apres [bn Sing (Avicenna) (Paris, 1937); La Fhilosophie
dAvicenne ot son influence en Enrope medictale (Paris, 1944);, Lexigue de
da langue philosophigue d'Ibn Sina (Avicenna) (Pacis 1938) ve Vocabuelaires
comvrares dAristote el d’Mon Sina (Paris 1939) vy, L. Gandec'in irdeleyici
makale ve kitaplanmy, dzellikle La Pensee religiense d’Avicenne (ibn Sina)
{Paris 195 1¥'yi ve Hr, Corhin'in, Ibn Sina’min batini felsefesing ve okulunun
Dofu'daki etkisini en glizel sekilde anlatan eseri Avicenng and the Visionary
Recital (New York 1960} ‘1 anmak gerekir, Yine, dze|likle, [bn Sina felsefe-
sinin gesitll yénlerini ve ormgag felsefesinin genel sorunlaryla olan ilgisini
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amlan tiim sahsiyetlerin en etkilisi olacak ve eg-Seyh’iir-Reis ve Do-
gu'da hila tanindifn sekilde Huecer'iil-Hakk gibi unvanlar alacak olan
bu bilge daha kiigiik yagta dikkar gekici bir $grenim yerencgi sergile-
mig bulunuyordu. Dogrusu sanshydi da, ¢iinkd bir Ismailf olan baba-
st efitimine bliyiik bir ilgi duyuyor ve evi uzak yakin her tarafran ge-
len bilginlerin bulusma yeri gorevi yapryordu. Ibn Sina tiim Kur'an'la
birlikte grameri de daha on yasindayken &frenmis ve sonra matik ve
Ebu Abdullah en-Natili'nin yénlendiricilifinde matematik dgrenmeye
girismistl, Kisa zamanda bu dersleri de tam anlamiyla bitirdikten son-
ra, Ebu Sehi el-Mesihi ile birlikte fizik, metafizik ve tup ¢aligmaya bag-
ladi. On alti yasindayken, defalarca okuyup, hatta ezberledigi halde
bir tiirlii anlayamadif Aristo’nun Merafizik’inde anlanldifi sekliyle
metafizik digindaki zamanmin tiim bilimlerine hakim oldu. Ama bu
engel de, Farabi’nin Metafizek lizerine yazdifn ve anlagiimasi gitg nok-
talart agiklifa kavugturdugu yorumunu bir rastlanti sonucu bulmasiy-
la ortadan kalkmus oldu. Bundan sonra, Ibn Sina’min on sekiz yasina
defin dgrendiklerini ‘derinligine’ anlamay: artiemaktan bagka *genis-
ligine’ Ggrenecegi hig bir sey kalmamsti. [bn Sina 6mriiniin alaca ka-
ranligina dofru uzanan giinlerin birinde gozde Sgrencisi el-Cizca-
ni’ye sunu sdyleyecektir O: “Sonraki yillarimda on sekiz yaginda bir
gencken bildiklerimin diginda hig bir gey &grenmedim.”

Ibn Sina'nin tiptaki hakimiyeti onu hilkimdarin bir gozdesi hali-
ne getirmisti, Saray kiitiiphanesinin kapisi kendisine agilmig ve saray-
da saygideger bir mevki kazannugu. Fakat, Gazneli Mahmud'un git-
tikge artan giiciiniin Orta Asya'da yol agng siyasal karigiklik kendi
yurdunda yasamay: gliclestirdiginden, Ibn Sina Bubara'y1 terkedip
Ciircin’a gitti ve daha sonra da Ciircan’a yerlesmek zorunda kaldi.
403/1012'de pek cok yoldagim yitirdigi biiylik zorluklar altinda ¢éli
gecip Horasana vardl. Cogu geleneksel otoritelere gére, tnli veli ve
sair Ebu Said Ibn Abd’il-Hayr*i ziyaret edip, tinl san'at himayecisi
Kabus Ibn Vusmgir'le bulusmak iimidiyle Circin®a geldi. Ne var ki,
bu miistakbel himayecisi o gelmeden dnce Glmiigtis.

kapsayan H.A. Wolfson ve E. Gilson'a ait aragtirmalan da belirtimeliyiz; bil-
hassa bk, Wolfson, Crescas® Critigue of Aristotle (Cambridge, Mads, 1919)
ve Gilson, History of Christian Philosoplyy in the Middile Ages.
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Bu talihsizligin yol acng hayal kinikhgiyla bir kag ylligina bir k-
ye cekildi ve sonra 405/1014 veya 408/1015 iginde Rey'e vardi. O za-
man fran Biiveyhiler’in kontrolunda olup, bu hanedann gesitli iiyeleri
(llkenin eyaletlerinin yénetimini ellerinde bulunduruyorlards. Ibn Sina
Rey'de Fahe'tid-Devle'nin sarayinda bir siire kaldiktan sonra Hemeda-
na gitti. Bu eyalete hitkmeden ayni hanedanin fiyesi Sems'id-Devle
hastaydi; geliginin tizerinden fazla bir zaman gegmeden [bn Sina hii-
kilmdari tedavi tzere saraya cagrildi. Sems’itd-Devle iyilesince Ibn Si-
na sarayda dylesine giize girdi ki, sonunda vezir oldu ve hiikiimdarin
Oliimiine degin bu makamin agir ylikiimliiliklerini yillarca yerine getir-
. Ardindan, siyasal sansi tersine déndil ve vezir olarak kalmay: red-
tedince hapsedildi. Ancak bir Hemedan kusatmasindan vararlanarak
vie sonra da tamnmamak igin bir dervig kihfina girerek kurculabildi,

Hemedan'dan kendisini bu kangik halden béylece kurtardikean
sonra Ibn Sina, o zaman bityiik bir dgrenim merkezi olan ve yillardir
tiyaret etmek istedigi [sfahan’a geldi. Burada Aldi’d-Devle’nin dikka-
tini ¢gekip, on beg yil siiren uzun bir huzur dénemi gegirdi. Bu zaman
siiresince ¢ok sayida dnemli eserler kaleme alip, astronomi ¢ahismaya
ve bir gézlemevi kurmaya bile bagladi. Ne var ki, olaylarla dolu bir
hayatin bu sessizlik dénemi de, Ibn Sina’yr daha gencken dogdugu
yerden ayrilmak zorunda birakan Gazneli Mahmud'un oflu Mes'ud
tarafindan Isfahan’in istila edilmesiyle sona erdi; eserlerinin pek co-
funun kaybolmasina yol agan bir istila, oldu bu, Boylesi sartlar alun-
i oldukca sarsilan ve sanc1 nébetleri ceken Ibn Sina bir kez daha He-
medan’a déndii ve bugiin de tiirbesinin bulundugu bu sehirde
A28/1037'de vefart et

Cesitli siyasal dalgalanmalara sahit olan ve bizzat kendisi de pek
yok giigliikler altinda gegen bir hayat béylece sona erdi. Ibn Sina ha-
yaun iniglerini de gikiglari da yasad; sayisiz mutlu giinler gecirdigi
gibi, zor ve kadanma isteyen giinler de gegirdi. Cogu zaman gesitli
beylere dokrorluk yapti ve bu yiizden oldukga faal bir sosyal hayar ya-
yuach, éyle zamanlar oldu ki, bir devler yénerme sorumluluguyla bile
karst kargiya kaldi. Biitin bunlardan ayri olarak, eserlerinin mahiyet
ve sayisiyla, Ggrencilerinin niteliginin orraya koydugu yogun bir en-
tellekrite]l hayat: da yasadi. Giiglii bir beden yapis: vardi; dyle ki, uzun
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ve neseyle gecen gecelerin ardindan su veya bu felsefi veya bilimsel
sorun konusunda bir risale yazmaya otururdu. Dikkatini belli bir nok-
taya rahatlikla yogunlagurabilirdi; at sietinda kralla birlikte savaga gi-
derken yanindaki katibe eserlerinden yazdirabiliyordu. Diinyada olup
bitenler. kavga ve gitriiltiiler onu zihin triinlerini hig etkilememise
benziyor, Diinya hayatna siyasal alanda, hem de sarayda béylesine
dalmg olan bu kigi Orta Cag Skolastik telsefesinin temelini atabiliyor,
Hipokrar ve Galen tip geleneklerini birlegtirebiliyor ve Islimi san’at
ve bilimleri kendisinden énce ve sonra bagka kimsenin yapamadig 6l-
clide etkiliyebiliyordu.

iBN 5iNA KULLIYATI

Ibn Sina'nun kisa risaleleri ve mektuplartyla birlikte yazdiklarimin
valdagik 250 kadart ginlimiize kadar gelmis elup, orta ¢ag dilnyasi-
mn bildigi hemen her kenuyu kapsamaktadir.®® Bu eserlerin ¢ogu
Arapga olmakla birlikte, modern Farscada yazilmg ilk felsefi eser olan
Danigname-i ‘Aldi (Ala-td-Devle’ye Ithaf Edilmis Bilim Kitabi)*® gibi
bazilar: Farsga’dir. Ibn Sina’min ilk eserlerindeki Arapgasi piirtizlii ve
anlagilmasi gtigtiir; fakat Isfahan’da kaldign uzun siire iginde baz ede-
biyar uzmanlarimin elegtirileri sonucu Arap edebivatini derinligine in-
celemis ve fslabu berraklasip mikemmellegmistir. Bu dénemden son-
ra yazlmig bulunan eserleri ve bu arada &zellikle el-Isarit ve't-Tenbi-
hat's bu degisikligi ortaya koymaktadir,

fbn- Sina'nin felsefi eserleri, bir kisinin yazip yazacagi en biiyiik
bilgi ansiklopedisi olan Messai felsefenin saheseri es-gife,*! Sifa’min

39, ibn Sina'vla ilgili en kapsaml bibliyografik caligmalars DN 39'de antlan Y.
Mehdevi ve G.C. Anevati'ye ait olanlardir.

40, Du eser M. Achena ve H. Masse tarafindan Le Livre de science 2 cilt, {Pa-
ris 1955-19358) adwyla Fransizea’ya gevrilmigtir,

41, Sifamn orijinal Arapga, merni hald vayinlanmak dorumundadic, Metafizik
ve Figik™in licogeafik bir baskist 1303 H. yilinda Tehean'da vapelmag olup,
tary ofarale basiog da [ Medk(r'on denetiminde hazirlanmakeadie, Sifa'nim
bélimleri de Avrupa dillerine gevrilmistir, sézgelimi psikoloji bolimi ], Ba-
kos (Prag, 1956) tarafindan mitzikle ilgili bolimil La susigwe arabesinde
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zeti Necat, Uyun'il-Hikme ve son belki de en biiyiik eseri el-Igarat
e't-Tenbihat’tan olusmakradir. Ayrica manuk, psikoloji, kezmolaji
{(kevniyat-evrenbilim) ve metafizik dzerine ¢ok sayida risaleler yaz-
migrir.*2 Bunlardan baska Ibn Sina’un Risale fi'l-Isk, Isarat’in son iic
biliimii olan Hayy [bn Yakzan, Risalet'sit-Tayr ve Salaman ve Absal ve
kaybolmus bulunan daha biiyiik bir eserin bir pargasi durumundaki
Mantik’iil Megrikiyyin'in en énemlileri bulundugu Dogu Felsefesi'yle
ilgili ‘batini* eserleri de vardir.*?

fbn Sina bilimler alaninda da fizik, mereoroloji vs.nin ézel sorun-
lariyla ilgili cok sayida kiiglik risaleler ve aymi zamanda zooloji, bota-
nik ve jeclojivle birlikte, Messai felsefesinde -Igrakiler gibi sonraki
ukullanin gériiglerinin aksine- fizigin veya tabiat felsefesinin bir dah
sayilan psikoloji izerindeki goriiglerinin en derli toplu bigimde bulun-
dugu ozellikle sifa gibi ansiklopedik eserlerinde yer alan béliimler
yaznustir, Ty alaninda ise, up tarthinin belki en etkili tek eseri olup
bugiin hili Dogu’da okutulan inlit Kamws'u® ezberlenmesi kolay rit-
mik misralar halinde Islim nbbinmn ilkelerini iceren Urcuze fi't-Tibb’
ve ayrica gesith hastaliklar ve ilaglar konusunda hem Arapca hem
Farsga cok sayida risaleler yazmistir.

Felseff ve bilimsel eserlerine ek olarak Ibn Sina, el-Kasidet 'til Ay-
niye'nin® hakli olarak en tinliisitnil olusturdugu Arapga ve Farsca si-

Baron d’Erlanger {I1, 105 vd) tarafindan yapilmigur, M. D Alvemy yillardir
{bn Sina'mim Latinge gevirilerinin elestirel baskilarin hazirlamakea alup, La-
tin [hn Sinacihgi'ng ait bir dizi halinde vakmda vayinlanacakur,

42, Bu risalelerin pek gou daha biiyiik eserlerde ele ahinmug olan bireysel so-
runlarla ilgilidir; fakat, Risalet'ff-ezavive gibi banlan Ahirec’le ilgili sorun-
lar ve Aristo flibiyatr lizerine yazlanlar ise, aym bigimde difer eserlerinde
bulunmavan temel sorunlan tacnsic,

43, Bk. Mast, Ineroduction.. Bl 11, ks 1.

M, Kamaor'un ilk kitaln cafdag bir doktar O. Gruner arafindan daha soneaki
uhbi goedslerle ilging karsilastirmalarda bulonarak, A Treatise on the Canon
of Medicine, Incorporating a Translation of the First Book, (Londra 1530}
adiyla Ingilizee've geveilmigtir,

45.  Bu siir fizerinde aralarmda Davad el-Antaki ve Seyyid Serif el-Ciireani'nin
de bulundugy pek ¢ok sonraki yazar tarafindan yorumlbar yazidmg ve defa-
larca Aveupa dillerine ceveilmigrie; bk, A, Arberry’nin Wic-kens'taki ¢evi-
risi, Avicennad.., s: 18,
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irler de yazmugnie. Biitlin bunlardan bagka, cesitli dinf eserler de ver-
mis, kader ve &zgiir iradenin anlami gibi belli dini konulanindaki risa-
lelerinin yamsira, Kur'an’in gesitli surelerine yorumlar da kaleme al-
migtir. Bu yorumlar tzellikle énemlidir, ¢iinkii Ibn Sina bunlarda ken-
dinden 6nce el-Kindi, Farabi ve [hvan'iis-Safa’nin baglatip, kendisin-
den sonra Suhreverdi’nin siirdiirdiigii ve sonunda meyvesini Mir Da-
mad ve Molla Sadra ile veren ¢izgiden yiiriiyerek akilla vahyi uzlastir-
maya caligmistir, Bu yazilar zaten ¢ok boyutlu olan Ibn Sina’nin ede-
bi tirtinlerine 6nemli bir bagka boyut daha katmakra ve gozlem ve hat-
ta deneye dayal bilimlerden ontolojiye, matematikten marifer ve me-
rafizige ve manuktan Kutsal Kitap fizerindeki yorumlara uzanan yazi-
lar dizisinin zenginligini daha bir belirginlestirmekeedir.

VARLIKBILIM (ONTOLOJI*

Ibn Sina’min metafizigi 6zellikle ontolojiyle ilgili olup, metafizik-
sel digiincelerinde merkezi bir yer ttan varlik ve varliga ait szellik-
lerin incelenmesine dayanir.*® Bir seyin gerekligi onun varolusuna
baglidir ve bir objeyi bilmek de nihayette tiim nasillik ve niteliklerini
belirleyen evrensel varolus zincirindeki ontolojik verini bilmektir, Ev-
ren’deki her sey O’nun varolug gerceginden dolayi varlia girmis du-
rumdadir, bununla birlikte, Allah veya her seyin kikeni ve Yarancs:
olan Saf Varhk kesintisiz bir zincirin bag almayip dolayisivle diinya-
daki varhiklarla birlikte ‘tozsel’ ve ‘yatay’ hir siireklilige sahip degil-
dir.*’” Allah daha ¢ok Evren’in 6niindedir ve onunla ilgili olarak agkin
(miiteal)dir. [brahimi gelenege ait dinlerin anladig: Allab'ur bu, val-
nizca Misliiman Ibn Sina’mn degil, ayni zamanda ortak bir Yiice ilih

¥ Islim felsefesi dilinde Mitkaveenat [fmi ()

46.  Genellikle kendisine ilk skolastik denilen [bn Sina gereekte, hen sldm hem
de Hristiyan diinyasinda temelde varlik sorunuyla ilgili ortagaf felse fesinin
kurecesndur. Bu yllzden, kendisine zaman zaman ‘varhk filozofu’ da deni-
lir; bk, AM. Goichon, "L'unite de la pensee avicennienne,” Archives Jiu-
terr'ationales d'Histoire des Sciences. no, 20021 (1952) s: 290-308,

47. Bk 5. H. Nasr, “Polarization of Being”, RBikistan phélosaphical Sowernal,
3:8-13 (Ekim 1959), 1
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kavramini paylasan ve bizzat Ibn Sina gibi Yunan felsefesinin ilkeleri-
ni tektanrict terimlerle formiile eden Yahudi ve Hristiyan filozoflarin
da ditstindiigii Allab’oe.

ibn Sina’min varolus incelemesi -tiim egyanin varli@ hepsinde or-
tak basit bir titre indirgenmeden paylastiga bir varolugrur bu- ontolo-
jisinin tamammn karakeerize eden iki temel dzellie dayamr. Bu 6zel-
likler bir yandan bir seyin dzii veya mabhiyet’i, ve varolugu (viicur)”
ote yandan onun gerekliligi, miimkiin olmas: veya miimkiin olmama-
wiyla ilgilidir*® Ne zaman bir insan bir gey hakkinda diigtiniirse, he-
men genel zihin yapist iginde o seyin iki farkl dzelligini birbirinden
ayirt edebilir, bu dzelliklerden biri ‘o nedir, {ma hiye) sorusuna cevap
vermek icin kullanilan her seyi kugatan o geyin ézii veya mahiyed, di-
fieri de varolusudur. Sézgelimi, bir insan bir at diisiintirken, at fikri
veya sekil, bicim, renk ve atin 8ziinii olusturan daha bagka her geyi
fgeren mahiyetiyle bu atin dig diinyada varolugu arasinda zihninde bir
ayirim yapabilir. Zihinde mahiyet, bir nesnenin mahiyetini su veya bu
higimde onun var olmasi veya olmamasiyla ilgili olmaksizin diigiine-
hilme anlanmuinda varolusran bagimsizdir, Gergi, dig diinyada herbir
nesnenin mahiyeti veya varolugu aymdir; her biri bagimsiz bir dig ger-
ceklige sahip ve kahveye krema veya hamura su katma gibi bir nesne
olusturmak igin birbirine eklenmis iki parga degildirler. Yalmizea zi-
hinde, insan aklimin yaptg: tahlildedir ki, bu iki 6ge farkhlagir ve ki-
gi Evren’deki her seyin varolusun kendisine eklendigi bir mahiyer ol-
dugiunu kavrar.

ingilizeesi ‘Being’ olup ‘Varlik' olarak gevirdigimiz kelimelerin her ikisinin
de karsihifs Arapga ve Islim Felsefest dilinde ‘wicud dur.

48, Ibn Sina felsefesinin merafizik yiinleri ve Szellikle bu sorunla ilgili olarak
bk. E. Gilson, Avicenne ¢t le point de depart de Duns Seotus (Paris 1927);
AM. Goichon, La Distinction de Uessence et dz Pexistence d'apres [bn 5i-
#na (Avicenna): Dj. Sabba, Etude sur fa metaphysigue d'Avicenne (Paris,
1926) ve L. Garder, La Pensee rellgierise d'dvicerne (lbn Sina) bk, DN 38)
bu eser onun yarauhy ve pevgamberlik anlaysgiyla, daha bagka gegitli dinf
sorunlar kargisindaki tavriim da rarngir; aynica bk MNasr, “The Anatomy of
Being”, Introduction.. bl 12.

ibn Sina'mn kendi eserleri iginde Sifa, ve Necatin metafizikle algili bali-
miiyle Danigname bitiiniiyle varhifin béliimler: ve ayinmlanm ele alir
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Ibn Sina bu temel ayinmi yaptiktan sonra, her ne kadar bir seyin
varolugu dziine ekli de olsa, her 6ze veya mahiyete gercekligin verdi-
ginden varolugun asil oldugunu vurgular, Bir seyin mahiyeti gergekee
zihnin soyutladig ontolojik simirindan éte bir sey degildir. {slam felse-
fesinin bu remel ilkesine daha sonra Suhreverdi ve Mir Damad katrsi
gikarak, mahiyetin var oluga kargt 6nceligini iddia etmiglerdir. Ve Tbn
Sina’min grliglinit savunmak igin yedi yiizyll sonra Molla Sadra bir
kez daha varolugun 2 kargisindaki Snceligini ileri stirmiis ve buna her-
bir seyin varolugunun biitiniiyle ayr: bir varolug bicimi degil de, tiim
varolugun Varligin nurunun bir mertebesi oldufiu gértisiini eklemistir;
yani, mahiyetler ¢oklugu ve 6zge varolus bicimleri perdesinin étesine
gizlenmig varhgin agkin birligi (vabdetsil-viieud) séz konusudur.

Mahiyet ve varolug arasindaki bu temel ayirimla yakindan bag-
lanuli olarak, Ibn Sina varlifn milmkiin (mgimkin) ol mayan (miinte-
ni), milmkiin ve gerekli (vacib) boliimlerine ayirir, Daha sonraki Miis-
liman filozoflarin yamsira latin skolastiklerince de kabul edilen bu
aynm Aristocu bir formille edige dayali olmayip, biitiiniiyle fbn Si-
na'ya Gzgiidiir, Gergekee Ibn Sina felsefesinin riimiing hu tic béliim
arasindaki farklibi ve mahiyetle varolug arasindaki karsihkl iligki
tizerine oturtur, Bir nesnenin mahiyert zihinde diisiintiliir ve onun su
veya bu bigimde varolus kabul edilemiyecegi, yani var olamayacag
kavramirsa. Evren igin varolusu metafizik nokrasindan sagma ve gelis-
kilere gotliriicit bir ikinci prensip durumunda oldugu gibi, bu sey
miimkiin degildiv (mumteni). Eger bir nesnenin mahiyeti varolmass
veya olmamasina denkse -yani, var olmasi veya olmamasi durumun-
da bir geliski veya imkansizhga yol agmayacaksa- bu nesne, mahiyet-
leri varolug giyebilen veya varolmadan kalabilen Evren’deki tiim var-
liklar gibi miimkiin bir varlikr. Son olarak eger mahiyet varolugtan
ayrifamaz ve yoklugu sagmalik veya celiskiye yol agacaksa, bu gerek-
lidir. Béyle bir durumda mahiyet ve Varlik ayni olup, béyle bir varlik
da varhig zat1 ve zan varlift olarak varolugu ve varligs ayns oldugu icin
olmamas) miimkiin olmayan Gerekli Varlik veya Allab’nr®? Yalnizea

49, Sufl metafizik bu noktada, 113hi Zatin kendi ilk belirle (n)mesi [tamyyiin} ve ay-
m zamanda Kainat'n Prensibi alan Varkig da asng eklemesinde bulanue, Bk,
F. Schuon, The Transcendent Unity of Religions (New York, 1953 5: 33 wd.
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(¥dur Kendi’nde varhiga sahip ve varlifini kendi stirdiiren, tiim diger
var olan seyler, varoluslan araz (ilinek) olarak 6zlerine eklenmis ve
dolayisiyle miimkiin varhiklardie’® Tiim Evren’in varlig imkandan
Ote bir statliye sahip degildir ve varolusunun her aminda, her geyi var-
lifnnin nurunun tizerlerinde siirekli 1simasiyla varolug iginde tutan
Gerekli Varliga baghdir.

Demek oluyor ki, Evren ve icindeki her sey milmkiin varliklar
nlup, metafizik noktasindan Gerekli Varliga baghdirlar. Ayrica, miim-
kitn varhiklar da kendi i¢lerinde iki tive ayrilirlar: 1. kendi iglerinde
miimkiin olmakla birlikte Gerekli Varhigin gerekli kildigi miimktin var-
liklar; 2. kendilerine eklenmis hig bir tiirde gereklilik tagimayan miim-
kiin varliklar, Birinciler saf ve basit akli cevhetler veya Allah’in, O’nun
tarafindan gerekli kilinmug anlaminda ‘sonsuz etkileri’ olan melekler-
den olusmaktadir, ikinciler ise, kendi iglerinde ‘sonsuz-olmama’ ilkesi
tagivan ve dolayisiyla sona ermek ve éliip gitmek i¢in dogan olma ve
vok olma (‘*kevn ve fesad’) ditnyasimin yaranklarindan ibaretrir.

Miimkiin varhiklarin bu gekilde ‘sonsuz’ ve zamansal 'va da kaha
ve gecici olarak bélimmesinin yamsira, Ibn Sina varhig da, Porfiri’nin
sistemlestirdijii bicimiyle Aristo’nun kategorilerini var olan seylerin
mahiyetine uygulayarak cevher (tz) veya araz (ilinek) olmasia gére
ikive ayirir. Bu ayinm gergevesinde mahiyetler bir duvann zerinde-
ki renk gibi bir bagka seye bagimh olma veya bizzar duvarin maddesi
gibi bagimsiz olmalarina gire ya arazdirlar, ya da cevherdirler. Cev-
her kategorisi de kendi iginde givlece iig tiire ayrilir:

1. Madde ve olabilme imkimndan (potansiyelite) biittintyle ba-
fimsiz olan akl.

2. Maddeden soyutlanmis olmasina kargin, eylemde bulunabil-
mek igin bir bedene ihtiyag duyan nefs,

3. Boliinebilmeyi kabul eden ve uzunlugu, derinligi ve genigligi
bulunan cisim.

iste, biiriinliikler icinde miimkiin ve bagimli olan Evren'in dgele-
r, Kosmos'un gesitli alanlarim olugturan, Evren’in kendilerinden ya-

&0, 5t Thomas'in Kainatin mimkiinligine daysh delillendirmesi, lba Si-
na'nin Gerekli Varlik'la miimkiin varhiklar arasindaki bu ayirmena dayanr,
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pildig1 pargalari meydana getiren ve kendileriyle kozmik alan bilimle-
rinin anlagildifis tic cevher kategorisine béliinmektedir.®!

EVRENBILIM VE MELEKLER BiLIMI
(KEVNIYAT VE MELEKIYAT)

Evren'le Allah arasindaki temel ontolojik farklihg biiriiniiyle g6z
niine aldiktan sonra [bn Sina kozmoloji ve kozmogoni (Evrenbilim
ve yaratihig bilimi) incelemesine geger ve gogun tiim ¢okluga gtre ag-
kin olan Bir'den nasil ortaya gikngini gstermege girigir. Fakar, Ibn
Sina’'min metafizikteki amaci temelde Evren’in miimkiin ve bagimli ni-
teligini tamitlamak iken, evrenbilim ve yaranlis biliminde ki amac
Prensip’le tezahiir arasinda var olan siirekliligi aciklamaknr.

Yaratihg sireci veya tezahiir, meleklerin fonksiyon ve énemleriyle
yvakindan baglantilicir, ¢tinkii melekler yaratilis eyleminin baganlmasin-
da birer ara¢ durumundadirlar. [bn Sina’min felsefesinde evrenbilim,
melekler bilimiyle yakindan ilgili olup, meleklerin hem evrenbilim hem
de ruhsal gergeklenme ve bilginin kazanilmasinda kurruluga gériiriict
fonksiyonlan vardir.** Meleksel hiyerarginin Plotinus’cu fakar imkin ve
bagimbhiklarimin igiginda yorumlanan ard arda figkirmasi planindan ha-
reketle, {bn Sina, Eveen’in dogma siirecim Bir'den veya Birlik'ten yal-
mzea bir meydana pelir ilkesi (ex uno non fit nisi unumy} ve yaranbs ‘ak-
letme’ yoluyla gergeklesir fikrinden yararlanarak rammlamaya pirigir.®?

51. lbn Sina'min bu sorunlarm armgldid kendi yazilar igin savfa referanslar
verilmemigtic. Ben yalnizea, onun bu sorunlart tarmsiy gesitli telsefi eser-
lerinin fdbivat bilimini andim. Eserlerime aynmul referanslar ve her bir
bétlismle ilgili ikincil kaynaklar igin bk, Nase, Introdictiosn... bl 12,

52, Bk H. Corbin, Avicenna gizd visionary Reeftal, bl. 11, *Avicennism and An-
gelolagy™, burada yazar fbn Sina’min meleklerbilimi ve kozmolojiyle olin
ilgisini derinden incelemistir. Thn Sina'nin dzellikle daha sonraki *banind®
eserlerindedin ki, insamin igsel klavazy, ve aydinlapmanim kaynafi olarak
melegin tagidifn Gnem merkezl bir yer kazamr,

53, [bn Sina'nin kozmelaji ve kozmogoniyle ilgli fikirlerd, biraz kugkutu bir ger-
ceklikle de olsa, daha biiyik aynimnlarla §ifz ve Necat'ta apklanan kavram-
larin giizel bir dzetini sunan Der Hakikar ve keyfiyyat-r silsile-i mevendat ve
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Yaratilig siireci veya varolug verme ve akletme siireci ayni geyler-
dir, giinkii, daha yiiksek gergeklik diizeylerinin diigiiniilmesiyle daha
altakiler meydana gelir.®® Her seyin kaynag olan Gerekli Bir Var-
lik’tan -Tbn Sina’nin itk Akl (el-Akl*iil-Evvel) dedigi ve yiice bagmele-
fie tekabiil eden- tek bir varlik, belirttigimiz prensibe uygun olarak or-
taya cikar. Sonra bu Akil zorunlu varh@ gerekli, kendi dziind Gerek-
li Varlik nedeniyle gerekli ve yine kendi éziinii miimkiin varlik olarak
diigiiniir, Boylece, sirasiyla Tkinci Akl birinci gégtin Nefsini ve birin-
ci gdgiin cismini doguran ii¢ boyuriu bllgi}ﬂ sahip olur. Bu §ek11de or-
taya cikan ikinci Akil benzer bigimde ilk Akl diigtinerek Ugtincit
Akl, ikinci gogiin nefsini ve cismini dogurur. Bu siire¢ boyle boyle
Onuncu Akl ve aya ait olan dokuzuncu gék (sema) ortaya qikincaya
degin devam eder.’® Burdan 5te artik Evren’in ‘cevheri’ bir bagka gok
daha meydana getirecek saflikea degildir, Bu yiizden, kalan “kozmik
imkénlar’dan olma ve yokolma diinyas: varhk alanina gikar.

— Insanin yeryiizii hayaum gevreleyen- defisim diinyasi olan ay-
alt diinyada Onuncu Akil bir takim temel fonksiyonlar Gistlenir. Bu
diinyaya yalmizea varolug kazandirmakla kalmaz, aym zamanda mad-
devle birleserek bu yorenin yaratiklaring meydana getiren tiim form-
lari (suret) ortaya gikanr, Bir yaratik dogdugunda Onuncu Akil onun
varolugunu mitmkiin kilmak igin formu salar; yok olup gittigii veya 6l-
diigiinde ise formu geri kendine geker. Bu yiizden Ibn Sina ona ‘form-
lar verici (vabib’dis-suver)'de der. 56z gelimi, eger su kanlagip buz ha-

teselsiil-i musebbebat (vay. M, Amid, Tahran 1952) adh Farsca bir risalede
Gzetlenmistic. Ayrica ble. L. Gardet, Le Pensee religfense d'Avicenne, s: 48,
Alallarla rublann hiyerarsileri ve kozmaolojinin genel soruntan daha biyiik
ayrinnlanyla $ife'nin Metafizik bilimiinde ranglmakeader (Tahran 1303 s
618 vd,

54, Bk A.M. Goichon, La Philosophie d'Avicenne et son influence en Europe
medievale, s: 41.

535, Geleneksel islami astronomive gére ayin fistiindeki géikler sirasiyla Merkiie,
Veniis, Giines, Mars, Jlpirter, Satiien, Zodiyak isaretlerinin Gogi ve Pimnan
mobile'dir, Aralaninda L. Gardet'in de bulundugo (bl DN, 54} qok sayida
vetkili akillarin onla simelandindmasinm biitiniivle bic sonralik eldugu gi-
ritstindedit. Bununla birlikte, on akla rekabill eden dokuz giik sembolizmi,
on rakammin rakamlar sembolizmini sona erdirmekle akledilebilic diizenin
ropyekiinliifiiniin de sona ermesini sembolize ewiginden gozardi edilemes.
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line gelirse sulu form ‘Formlar Verici’ tarafindan alinir ve ortaya gik-
mitg bulunan buzlu form tnceden su halindeki maddeye onu buza ce-
virmek i¢in eklenir.

Onuncu Akl insan zihnini aydinlana gérevi de yapar, insan zih-
ninde maddeyle birlesmis buldugu formlan soyutlar ve Onuncu
Akil'dan gelen aydinlanmayla onu yeniden evrensel diizeye gikarabi-
lir. Bu bakimdan, evrenseller ‘meleki zihin'de yer alirlar; sonra mad-
di form olmak igin madde diinyasina iner ve insan zihninde melegin
aydinlatmasiyla bir kez daha evrensel diizeye gikmak icin dzgelegtiri-
lirler, Dolayisiyle, Onuncu Akil yalmizea yaranhgin degil, ayni zaman-
da aydinlanmanimin ve ilerde gorecegimiz gibi, peygamberlere ve da-
ha sirlt bir anlamda velilere ve ariflere gelen vahyin de araaidir.

Goriildigi tizere, Ibn Sina’nin kozmolojisi temelde “melekiyar’a
bagli olup, farkh bir isigin alunda yorumladiga Plotinus kozmolojisini
de yakindan izlemektedir. Ciinkit Tbn Sina Islim’in Allah’la Evren
arasinda 6ngérdigi iliskinin tiimtyle farkindaydi ve stirekli olarak
titm yaratilinig diizenin Yaraticisi kargisindaki mitmkiin ve bagimh ni-
teligini tanitlamaya ve bitylece Islam'in bakig agip igin vazgecilmez
olan bir ilkeye bagl kalmaya caligiyordu® Risalet'iin-Neyruziye'sin-
de® bir adim daha ileri giderek kozmolojisini Islami ve “Dogulu” ba-
kig agistyla daha da uzlaghirmaya yonelir ve varhk zincirindeki gegitli
baglarin dogusunu Arap alfabesinin harfleri cergevesinde agiklar. Ke-
lime ve onu olugturan harfler Samiler i¢in ilahi Szlerin en agik ve en
anlamh sembolleri ve kendilerinden bu diinyanin meydana geldigi ar-
ketipler (ayan-i sabite)dir. Géogebe Sami ruhu tagiyan Mislimanlar

¥ fstami bakis agisiyla uzlaghrma gabalarina ragmen, Allah’in her an yaraua
ve irade edici sifatinn bir anlamda ilk Akildan sonea devreden gikaran ve te-
mel niteligi kalluk olan ‘llk Akl ve diger akulan adera yaratics mevkiine
gikanp, bir anlamda nedenleri “fail kanunlar' haline getiren ibn Sina ve
okuluna mensup olanlann bu kozmolojisi Imam-1 Gazalf ve en son olarak
da Bediiizzaman 5. Nursi®nin sert clegtirilerine hedef olmugmar, . Nursi®nin
«Fne ve Zerre Risalesis adl Otuznnen Séz'e bakabilirler (C).

56. Bu risalede {bn Sina’mn Kor'an surelerinin baglanindaki hacfleri ele alma gi-
risimi ve risalenin tam adinim Fi Meand-bical el-ali 7 fevatih ba'd e
ver'il furkanive (Kur'an Sureleri’nin Baginda Yer Alan Alfabe Harflerinin
Anlamlan Uzerine) olmasy, dzel dnemdedir,
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icin oldugu gibi Yahudiler igin de harfler bilimi ve rancdiklan sembo-
lik defierin, ister Yahudilikle Kabbala, isterse Islim’da Cifr olsun ok
biiyiik dnemi vardir.>?

fsmaililigin belirli kollarini oldugu kadar, Islim’daki baz banni
okullari da izledigi bu risalesinde Ibn Sina alfabenin ebced sistemini
kullanir; ¥ buna gore 1 degerindeki ‘Elif” Yaraner'ys, 2 degerindeki B
Fvrensel Akly, 3 defrerindeki C Evrensel Nefs'i ve 4 degerindeki D de
Tabiar't sembolize eder. Felsefi kozmolojinin varsayimlariyla vahy di-
linin harfleri arasinda béyle bir uygunluk yaratma girisimi pek gok
bakimdan Cabir Ibn Hayyan ve [hvan’iis-Safa’nin eserlerini andic-
makta olup, Ibn Sina iginse tzel bir durum ortaya koymaktadir. Mes-
sailer'in Seyhi’nin bilinen Yunan felsefesinden farkh bir *Dogulu Hik-
met’ aradifim ve onun eski felsefelerin yalnizea bir izleyicisi olmadi-
fimi gistermekredir bu. Yine, Ibn Sina'nin hayatinin daha sonraki dé-
nemlerinde agiklamaya giristigi ‘Dogun Felsefesi'ne daha yatkin olan
ok yonli dehasimin bir dzelligini ortaya koymakradir da.

TABIAT VE MATEMATIK BILIMLERI

ibn Sina bityiik bir filozof oldugu kadar biiyitk bir bilim adam
ve hekimdir de. Bati’da O daha ¢ok tip alaminin bir iistadi olarak

37, Ibn Sima’min bu risalesivle ilgili incelemesinde (*La Philosophie orientale
d'lbn Sina et son alphaber philosophique™ Memorial Avicenne, Kahire
1954, 1V, 1-18), bir bagka cryvantalistten daha gok, dil kargisinda Sami ve
Yunan tutumy arasindaki farkla, konusulan kelimenin Mislimanin rubu
iizerindeki piskolojik etkisi izerinde duran L. Massignon, her geyden dnce
fonetik, semantik (ve dolaysiyle ditnya giriiglerinin reme] “fikicleri’yle ilgi-
1) ve son olarak da belich bir rakamsal degere sahip aritmetik alan kel al-
fabenin Samiler igin ifade euifi Ggli degere igaret eder
Islim'mn geliginden &nee, B Kraus'un fabir Ibs Hayvar'inda (Kahire, 1941),
11, 236 vd) gosterdify gibi, Yakin Dogu'daki bazi baoni geveelerce kullan-
lan Yunan alfabesi de, her bir harfin sembalize ectifi cakamsal degerler de
Sami kékenliydi.

5%, Cifr sisteminde kallantdan., ebeced’in, vani ofif be, cim, dal’la baslayaninin
en ok yaygim oldugu gok sayida harf diizenleri vardir. lbn Sina'nin harf
diizeni ise geleneksel Tslami plas, bitintiyle izlemez.
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antlirdi. Resmi ‘Hekimler Sultant’ olarak Avrupa’da pek gok kated-
ralin duvarlarini sisliiyor ve Dante Limbo'da onu antik diinyamn
iki biiylik up otoritesi olan Hipokrada Galen'in arasina koyuyor-
du.5? Bir hekim olarak Dogu’da yaptig etki de hig bir zaman silin-
memis ve biitiin canlilifiyla bugiine pelmistir. Ibn Sina felsefeye ve
tabiat felsefesi konusundaki incelemesinin®® baglangicinda rarngtig
bilim “metodolojisi'ne oldugu kadar, tabiat ve matematik bilimleri-
nin hemen her dalina da ilgi duyuyordu. Cesitli bilimsel ve tbbi ko-
nularda gok sayida miistakil risaleler kaleme almigsa da, bu alanda-
ki en dnemli eserleri ubbi ve farmakolojik bir bilgi serveti igeren
Kanur'uyla, tabiat felsefesi ve matematikle ilgili boliimlerinde ge-
ometri, astronomi ve mizigi oldugu kadar, meteoroleji, minerolo-
ii, jeoloji, zooloji ve psikolojiyi de rartigtifn Sifa’dir. §ifa’min bazs ko-
nulart birazca galakalem bir ézet halinde Necat ve Danigname’de
tekrarlanir.

Tabiat bilimlerini incelerken Ibn Sina Kutsal Kitab’in aklilegtiril-
mesi ve yorumlanmasindan, gézlem ve deneye kadar insana agik tiim
bilgi yollarindan geger. Gergekre aradidi, bu kaynaklarin her birinden
sitzdiigi bilgiyi -Evren veya makrokosmos, insan veya mikrokosmos
ve Kendisi'yle hem insanin hem de Evren’in baglanuli bulundugu ve
her seyin metakozmik (kosmos otesi) kitkeni olarak Allah’tan olusan,
insanla Evren’in de birbirleriyle bir uygunluk ve i iliski iginde oldugu
-kapsam gergeklik griisit icine yerlestirmektir.®! Ozelde rabiat bilim-
lerine olan yaklagiminda ise deney yéntemiyle ilgili tanimlar olugtur-
mak ve evrenselden cok Szel nitelikte bilgi edinme araci olarak Aristo
kiyasgthgini benimsemek igin mantiksal bir yéntem icat etmege galis-
mugtir. Bu amagla Atisto’nun kiyasinda metafiziksel neden olan orta-
daki terimi recriibi bir terime déniigtiiverek, timevanmb bir bilimin

59, Euclide peomerra er Tolomeo
Ipocrate Avicenna E Galieno
hverrois, che’l gran comento feo.
(Tnfero, 1V, 142-144 dizeler)
60, [hn Sina bu bilime fenn'iis serna'it-tabéiye, yani, tabiar felsefesin veya tabi-
at felsefesi ilkelerini incelerken kisinin *duydugu’ ilk sey der.
£1. Bu sorunlar bitrliniiyle Nasr'in fatrodsction... bl 12-14'nda de alinmiso.
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amagclarina uygulamistir.®? Yine, sonradan Galile tarafindan sistematik
olarak tiim Tabiat'la uygulandiginda medern fizigi, Tabiat'in yalmzca
nicel yéniinit dikkate alan fizigi doguran birinci] ve ikincil nitelikleri
birbirinden ayirmas: fizikte daha sonra gelistirilen dilgiinceler agisin-
dan cidden ilgi gekicidir. Ibn Sina ayrica, géiziin gérmesi ve anatomisi-
ni incelerken taruisupi 1tk dalga teorisine de inamiyordu,

Milsliiman Messailer’in seyhi gézlem ve deneye de ozel ilgi gos-
termis ve bu alanda da keskin bir zeka sergilemistir. Bu durum en
ivi sekilde, herhangi bir hastaligin teghisini ve bu hastahgin redavisi
igin uyguladifi belli bir ilacin etkisini hastayla olan kendi tecriibesine
dayanarak acikladifi ubbi eserlerinde géritliir. Bunun da dtesinde,
gdzlemleri, diger Miisliiman dokeorlar gibi, kendisi igin de upla ¢ok
yakindan baglanth olan psikoloji alanina da raginmignr. Ayni sekilde,
jeoloji, meteoroloji, astronomi ve fizikte de hem gdzleme, hem de de-
neve bagvurmugtur. Kayalanin olugumunu ve meteorlanin yapisim
agiklarken kendi gézlemlerinden ve harta Harizm'de bir meteoru tah-
lil ve eritme girigiminde bulunup, sonugta meteordan geriye ¢oziilmiis
metal verine yalnizca kiillerin ve yesil bir dumanin kaldigindan soz
eder. Meteorolojide, defalarca bir hamam veya bir bahgede bir gok-
kusagimin su haline gelisini g&rdiigiinil yazar ve bu olgnlar géikteki
biivitk gokkusaklariyla karsgilagtire.® Astronomide, birkag yilligina
dinlenme imkani buldugu Isfahan’da gdzlem igin yeni bir arag yapma-
va girismis ve Batlamyus'un bazi araglarim elestirmigtir.®® Fizikte ise

62, Bk AM. Goichon, “La Mouveauee de la logique d'tbn Sina”, Millenaire
d*Avicenne, Congres de Bagdad (Kahire, 1952), 51 41-58, Goichon'un ibo
Sina tarafindan kullanilan bu tie kivas: tahlili aydinlaneysa da, Tha Si-
na'mn ‘Tofu felsefesi'i olugturamin deneyse] bilime yénelik bu cekicilik
oldugu iddiasi en arindan ytterince inandiries deildir. ‘Dofu Felsefesi'nin
kendileri icin derin metafiziki Snem tagdifi Iranh bilge kugaklar, yaninda
biiyiik anlamu bulunan bir gey bylesine basitge bir kenara itilemez.

63. Bk A. Sayili, *Revig=i m-i Fbu Ali Sina.” Le Lizre du sillenaire d'Avécen-
ne {Tahran, 1933) 01, 403412,

6d. Bk M. Horten, E. Wisdemann, "Avicenne's Lehre ven Regenbogen nach
seinem werk al-Shifa," Meterologische Zeitschnifi, [I: 533-544 (1913).

55. Bk E. Wiedemann, “Uber ein von Ibn Sina (Avicenna) hergestellees Beabach-
tungsinstrument,” Zeitschrift filr Tnstrumentkunde, 6 169-375 (1925},
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agir ve hafif cisimlerin hareketi iizerinde gdzlemlerde bulunmug ve
Aristo’nun hareket teorisine temelden baz elestiriler getirmistir.

Ibn-i Sina’nin up alanindaki eserleri Yunan, Hint ve fran up okul-
lariyla birlikte, bizzar Misliiman hekimlerin tecriibe ve uygulamala-
rindan kaynaklanan taze materyalleri birlestirdigi oldukca dnemli bir
dizi yazilaniyla doruguna ulagmisor. fbn Sina’nin énciileri iginde en
snemlileri Firdevs'sil-Hikme'nin yazar Ebw’l-Hasan Tbn Ali el-Taberi
Kitab'iil-Havi ve Kitab'til-Mansuri’yi yazmms bulunan Muhammed
Zekeriva er-Razi ve Kdmil'its-Sina’e veya Kitab'iil-Maliki’nin yazan
Ali [bn Abbas el-Ahvazi’ydi. Ibn Sina'min Kanun'u biiyiik &lglide bu
eserlere dayanmakra olup, diizeni ve tamlifi nedeniyle up égrencile-
ri ve hekimlerin kullandigs temel kitap olarak digerlerinin yerini al-
mig ve en dnemlisini Kutbiiddin eg-Sirazi'ninkinin olugturdugu sech-
lerle agiklanmig ve daha anlagilic hale getirilmistir. 6

Ibn Sina’nin en biiyitk abbi eseri olan Kanun, yazarinin tabiat bi-
limlerine katkisitun gozlemsel ve deneysel yanlanimi incelemek igin
belki de en yararl kaynaknr. Eser bes kitaba ayrilmig ve her bir kitap
da ayrica bélimlere ve kisimlara béiliinmiistiir. Bes ana kitap insan be-
deninin tasviri, yapisi, denge ve diger nitelikleri, melekeleri, hastalik-
lari, koruyucu hekimlik, 8liim vb, sonra materia medica (upta tedavi
igin kullanilan maddeler), belirli hastaliklar tek bir organ veya hélge-
den ¢ok insan bedeninin timiinii etkileyen hastaliklar, son olarak da
ozellikle de ney agisindan biyiik bir deger tagiyan farmakoloji gibi
ttbbin genel ilkeleri hakkindadir.®” Kanun Hipokrat, Galen ve Dios-
corides geleneklerinin bir sentezi olmasimin yamsira, dzellikle cesith
rahatsizliklarin tedavisinde otlanin kullamlmasinda Yunan kaynakla-
rinda bulunmayan pek ¢ok seyi de icermektedir.

Kanun'da yveni otlanin yarar, alkal degerinde antiseptik kesfi ve
beyin tiimérleriyle mide tlserlerinin bulunmasi gibi Ibn Sina’*nin ken-
di ubbi tecriibe ve akil yiiriitmesinin sonucu olan ¢ok yeni seyler var-

66. Ibn Sina'ya kadarki Islim nup rarihi kehusunda bk, M. Meyerhof, “Science
and Medicine®, Legacy of Isldm (Oxford, 19301, s: 311-355; E.G. Browne,
Arabian Medicine (Cambridge, 1921); C. Elgood. A Medical History of trer-
st ared the Eastern Galiphaite (Londra 1951).

67. Bk E. Kremers, G. Udang, History of Pharmacy (1940), s: |9 vd.
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dir.5® Géziin fizyolojisi ve anatomisiyle, psikolojisi veya De Anima’da
acikladify giirme teorisinde —buna goire, digardan 19k goze gelir ve
bu ayni zamanda gozden nesneye dogrn ‘psikolojik bir eylem’ bag
pésterir®®— ibn Sina, Roger Bacon ve Robert Grosseteste gibi yetkin
Batil bilim adamlan tzerinde bityitk etki yaprmis olan teorileri agik-
lar.”? fceriginin gogu heniiz yakindan incelenmemis bulunan Kanun
her yéniiyle hem Dogu’da, hem de Bati'da derin bir etki yapmg olup,
diger tibbi yazilariyla birlikre Ibn Sina'nin ubba olan hakimiyetinin ve
bin yildir neden ona ‘Hekimlerin Sultam’ dendiginin anlamli ve agik
bir tamg olarak durmakrtadir.

Sifa, [bn Sina’nm yalmz bir filozof olarak degil, aym zamanda bir
tabiat tarihcisi, fizikei ve matematikgi olarak da sahip bulundugu de-
hamin diger yénlerini ortaya koymaktadir. Tabiat rarihinde ibn Sina
kendi déneminde ii¢ alem —hayvan, bitki ve maden alemleri— bili-
miyle ilgili bilinen her seyi ayrinnlariyla tarugir. §ifa’nin madenleri ele
alan baliimii 1200'lerde, De Mineralibus adiyla Alfred Sareshel rara-
findan Latince'ye cevrildigi ve Orta Caglar ve Ronesans hoyunca ge-
nig bir alam etkiledigi icin dzellikle ilgi ¢ekicidir. ™ Bu eserinde Ibn Si-
na jeolojinin yamsira mineroloji ve kimyay: da ele alir. Simyamin te-
melinde yatan kozmolojik teorileri kabul etmekle birlike, bir metalin
diggerine déniigme imkantnt agikga reddeder. Ayrica, mineralleri tag-
lar, eriyebilir cevherler, kikiirtler ve tuzlar olarak simflandinir ve her
bir sintfin yan bolimleriyle dzge niteliklerini tartngir. Jeolojide tortul
kayalarmn olusumunu, taglann sertlestirilmesini, daha yumusak kaya
karmanlarimin erozyonu sonucu daglarin meydana gelmesini, kara

fE.  Kamwrun | Eitabr (b1, 3.4, 5) *ve [V kitaby Tbhn Sina’nin kanser dahil, cer-
rahinin gegitli tiirliri fizerinde tam gdzlemlere sahip yetkin bir cerrah oldu-
gunu ortaya kor. Bk, K. |, Gurkan, “Les Conceptions chirugicales dAvice-
nue,” Millenaive &' Avicenne, s: 17-21.

69, E. Wiedmann, “Zur Geschichte der Lehre von Sehen,” Annalen der Physic
und Chemie (Leipzig), 19:470 vd (1880).

70, b Sina'mun Ban’nn bilimsel gelenegi hzerindeki edkisi igin bk, A.C Crom-
bie, “Avicenna’s Influence on the Medieval Scientific Tradition,” G.M. Wic-
kens'in Avicenna.. da, s: 84-107.

71, Bk E.J. Holmyaed, Avicennae de congelatione et congelatinatione lepichen
{Paris 1927).
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kiitlelerinin denizler, denizlerin kara kiitleleri haline gelisini ve daha
eski zamanlara ait deniz hayvanlarinin kalinolan olarak fosillerin k-
kenini agiklar. Cok zaman Iran icinde yapugi sayisiz gezilerindeki
giizlemlerine dayanir ve yer bilimlerinin tarihinde biiyiik 6nemi bulu-
nan kesifler ortaya kor.

sifa’da oldugu gibi, daha kisa eserlerinde de tarngtg fizik alamn-
da Thn Sina’nin temel katkisi, Messal fizigin zayif tarafi olan Aris-
to'nun dogru hareket teorisine getirdigi elestiridir. Ibn Sina bu konu-
da Aristo’ya kargt John Filoponos’un teorisini benimser ve dogru ha-
reket halindeki bir cismin kendi iginde —kendini ilk hareker etriren
nedenin sagladigi— bir giiciin bulundugunu ve bu giiciin onu belli bir
yonde harcker ermekten ahkoyan geyi, yani orcamin direncini ittigini
savunur.”? Hatta, fbn Sina’ya giire, John Filoponos'un goriisiine de
it olarak mail kasri dedigi bu gii¢ bir bogluga yayilmus olmayip, eger
iginde bir cismin hareket edebilecegi bir bogluk varsa devam eder. ibn
Sina bu sekil harekete nicel bir iligki vermenin yolunu da arar ve sag-
lanmug bir giigle hareket eden bir cismin “tabif egilimi” veya agirhigiy-
la ters orantih bir hiz kazanacagini ve kesintisiz bir hizla hareker eden
béyle bir cismin astig mesafenin aguligiyla dogru orannli olacagn
kabul eder. Cagdag Ebu'l-Berekar el-Bagdadi tarafindan sadelestirilen
bu reori Fahritddin er-Razi ve Nasirliddin et-Tusi gibi sonraki Islam fi-
lozoflarini hayli etkilemistir, Bati’da Ibn Sina’nin bu itici giic teorisi
latin diinyasina diigmeden énce Endiiliislii el-Birruel tarafindan be-
nimsenmis ve daha sonra Latin diinyasina girip, Arapca mail kasri de-
yiminin inelinatio violenta (hiz egilimi) olarak cevrildigi Peter Oli-
vi'nin yazilar iizerinde dogrudan bir etki yapmistir, Bu ifade sekli da-
ha sonra John Buridan rarafindan impetus impressus (etkileyici itim
glicll) gekline gevrilerek, modern fizigin momentiyle aym olan kiide
ve hizin Griind olarak tammlanmigtr, Galile'nin moment icin kullan-
difs impetosw, John Filoponos ve [bn Sina’nin ortava atug bu kav-
ramdan bagka bir gey degildi, ama arnk orta cag yazarlars igin ¢agrig-
urchg seylerin aymisimi cagrignrmiyordu. Orta cag bilimeileri icin ‘im-

72, Bk 5. Pines, "Les Precurseus musulmans de la theorie de Mimperus,” Arc-
heiom, 21:298306 [1238); ve Noweeles etudes sur Awhad al-Zaman Aba'l-
Bapakat al-Baghdadi,
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petus’ hareketin etken nedeniyken, Galile igin hareketi matematik
agisindan tammlama ve bu yeni yorumlamayla yeni tiir bir fizigi ya-
tatma, aym zamanda orta ¢ag tabiat felsefesinin bazi temel kavramla-
rimi kullanma aract haline geldi.”?

Matematige gelince, ibn Sina, titm Miisliiman filozof bilimciler
icinde degisik diizlemlerde kendisiyle karsilagtiriimaya en layik olan
Hace Nasirtiddin Tusi kadar bu bilimin gegitli dallarina pek ¢ok kat-
kida bulunmamgtir. Bununla birlikte, geleneksel matematik veya Ou-
adriviam®un en az bir dalinda, yani, gerek teori, gerekse uygulama
olarak son derece bagarih gorindiigii miizik alaninda gergekeen de-
gerli katkilart olmugtur™ Miizik lzerine yazdifn gok sayida yazidan
Sifa, Necat ve Danisname’nin miizikle ilgili bokimleri bugiine kadar
pelmistir. Bunlardan ilk ikisi Arapga olup, miizikteki makamlann ilk
kez Farsca isimlerini verdifi figiinciisii ise Farsga’dir. Bu eserlerde Thn
Sina ilk ahenk (armoni) bigimleriyle, notalarin perdelerinin yamsira
goreceli siireleri de ifade eden bir notalama sisteminin bulundugu “6l-
citye dayali milzigi' tamimlamgtir.” Miizik teorilerinde Farabl'yi ya-
kindan izlemis olmakla birlikre, gerek kendisi gerckse Farabi. Yunan

73, ilk kez onyedinci yiizy fizigindeki pek ol fikrin ortagag kikenli oldugu-
nu B Duhem kabul evmis ve bunlan Etedes sur Leonard de Vined, 3 cilt (Pa-
ris, 1906-1913); Le Systeme du monde, 10 cile (Paris. 1913-1955); Les O
gines de la statigue (Paris, 1905-1906) gibi eserlerinde incelemistic. Unun
aragtirmalaring, A, Koyre'in Etudes galileennes (Paris, 1939} A. Maier'in An
der Grenze von scholastik und Naturwis enchaft, cilt, | {Essen 1943), ¢ [l
(Roma 1952); M. Claggerin The Science of Mechanics in ihe Middle Ages
{Madidison 1959) ve E.A. Moody'nin “Galileo and Avempace” Journal of
the History of Ideas, 12: 163-193 (Nisan 1951) ve 12:375-422 [Haziran
1951) tinemli incelemeleri izlemigrir. Bu incelemeler gogu durumlarda Du-
hem'in teori ve kabullerim glhclendirmis ve agiklamugtir,

74, [bn Sina’nin mizikle ilgili reori ve girigleriyle, bu alandaki ekisi igin b, H.G.
Farmer'in calismalar, ézellikle History of Arabian Music (Londra 1929);
““lues for the Arabic influence on Buropean musical theary™, foarmal of
the Royal Asiatic Society of London, Ocak 1925. s: 61-80; Historical Facts
for the Arabion Musical lufTuence (Londra 1926) ve Baron Rr. d"Edlanger,
La Musique arabe, F; M. Hafny, Ibn Sina's Musiklehre (Berlin, 1931); M.
Belkish “Musiki-i Ibn Sina,” Liere du willenaive dAvicenne, 11, 4601477,

75, Bk Musica Mensurara in Grove's Dicrionary of Music and Musicians.
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miizik teorisinin basit izleyicileri olmayip, yazilarim kendi zamanla-
ninda icra edilen miizik tizerine kurmuslardir. Pisagor gamini kulan-
nug olduklan gercegi, onlarin Yunan otoritelerince ortaya konan te-
orileri izledikleri anlamina gelmez, ¢iinkii pentatonik gam Helen me-
deniyetiyle iligkiye gegilmesinden ok uzun zaman énce Cin'de kulla-
niliyor ve herhangi bir Yunan etkisinden bagimsiz olarak Bat; Asya'da
da bulunuyordu. Ibn Sina, kendi zamaninda fran’da calinmakea olup,
bu iilkede stirekli hir klasik miizik gelenei olarak bugiine degin ko-
runagelmis bulunan miizik teorisi {izerinde galistyor ve onu desifre
ediyordu.” Giinlimiiz Iran muizigi galinirken, ibn Sina’nin miizik te-
orilerini remellendirdigi sesleri duymamak mitmkiin degildir,

PSIKOLOJi

Ibn Sina’nin psikolojisi, nefsi melekeleri Aristo ve [skenderiyeli
yorumculari —ézellikle de Alexander Afrodisias ve Temistins’unkile-
rinkini- andiran deyimlerle agiklamaya calisug igin temelde Mey-
gai'dir. Megsai felsefede psikoloji iic alem’in tivelerindeki hareket et-
tirici ve canlandiniar giicle ilgilendiginden tabiart felsefesi alanina girer.
Nasil Gerekli Varliktan Akillar ve Nefsler yoluyla dért dgeye dogru
bir inig varsa, aym gekilde, dére dgenin cok daha mitkemmel oranlar-
da birlesmesi sonucunda meydana gelen varlik zinciri qikis vayr, yani
dereceli bir qilag vardir.”” Ofeler bir araya gelip, gittikce saflasan bir-

76.  Bunokta, Dogu milziginin gantimbizdeki en énde gelen otoritesi Alain Da-
nielon’nun son zamanlarda kendi gézetiminde UNESCOnun yaymnladig -
ran mizigi kayitlarna giriginde tarnsibyor,
lran miizigine Arap miizifi demek, fslim felsefesine Arap felsefesi demek-
ten daha yanlgur, giinki fran ve Arap milzigi, yviizyillarca bichirini etkile-
migse de, pek ¢ok temel nokrada Yunan milziginden ayrildiklar gibi, birbir-
lerinden de ayrihiclar,

77, IbnSina’min psikolojisiyle ilgili olarak bk. [. Bakos. La psychologie 4 'l 3i-
na (Avicenna) d'apres som oeuvre as-5ifa; 1bn Sina, Avicenna's Pevebology,
gev. E Rahman (Oxford, 1959); ALA. Siassy, La Psyehologie davicenne et
ses amrlogies dans la psychologie wmoderne (Tahran 19547, M. Amid, Essa
sur la psychologie d*Avicenne (Cenevre 1940),
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lesimler olugtururken, kendilerine sirayla bitkisel, hayvansal ve son
olarak da akilsal rublar eklenir ve Diinya Ruhu aralarindaki bag olus-
turur. Gergekte bu nefsi ruhlardan her biri, kendisi igin gerekli sart-
lar olustugu, yani dgelerin ilgili melekeyi kendilerine ‘gekebilecek’ se-
kilde bir araya geldigi Szpge bir anda kozmik oyunun sergilendigi sah-
neye gikan Diinya Ruhu'nun belli bir melekesi olarak ele alinabilir.,

Ug alem bir merdivenin basamaklar: gibi aralarinda herhangi bie
eksik bag olmaksizin birbirlerine eklendiklerinden, bitkiler alemi ma-
denler, hayvanlar alemi de bitkiler aleminin tizerinde yer alir. Bunun
da dresinde, madenler aleminin en #stteki Giyesi en alttaki bitkiyi ve
aym sekilde, en yitksek bitki de hayvanlar aleminin en altinda yer alan
hayvam andinr, Bu gekilde, her bir alemin iiyeleri varhk zincirinde
kendi aldarinda yer alan alemin fiyelerinin tiim meleke ve giiglerine
sahiptirler. Bitkiler, beslenme, bilyiime ve tiremeden olusan bickisel
nefsi ruhun melekelerinin yamsira, madensel “faziletler’i de rasimak-
tadirlar. Hayvanlarsa, hayvansal nefsi rubun™* melekelerine ek ola-
rak, madensel ve bitkisel giiglerin hepsine sahiptirler. Hayvansal nef-
si rubun melekeleri, sehvet veya éfkeye gétiiren istek glicii ve viicudu
kimildatma gliciinden olusan hareketle, beg i ve dig duyulardan olu-
san algilama melekesinden meydana gelir.”® I¢ duyular bir ortak du-
vu (el-hiss'iil-miisterek), tasarlama (elkuvver'il miisavvira), hayalde
canlandirma (el-miitchayyile) ve fikretme (el-miifekkire) ve hatrlama
glictinden ibarettir. Galen gelenejini izleyerek Ibn Sina bu melekeleri
beynin gesitli bolgelerine yerlegtirir. Beg dig duyu ise, alt diizeydeki

[

Islim kozmoloji ve ontolojisinde Ruh, dncelikle eveensel olup, varlik zinei-
tinin inig yayinda "madde’vle birlestiginde ‘alem-i sehadet'i olusturur ve
maddenin pargali-¢okly niteliginden dolay: tek tek her bir varlsga ‘varolug'
kazandirie; vani ‘nefs’leri meydana gediric. Nefs, boylece her bir varlifan
bizzat kendisi olmakeadir. Teknik ditzlemde ise, Nefs 'dilnya hayatin yasa-
yan' oldugundan tiim bitkisel, maddesel ve hayvansal melekelere sahiprir
Tasavvuf dilindeki ‘nefs-i emmare’yle kargmamasi icin Ingilizes “Soul’ keli-
mesinin kargilif olarak nefsi ruh deyimini kollandik ve bvlece bu kelime-
sinin ve neflsin ‘Ruh-Spirit'le de kansanlmamasing amagladik (C).

78, E. Gilson'un “Les Sources greco-arabes de Pavgustinisme avicennant™ Arc-
hives d'Histoire Doctrinale et Litteraire du Movyen Age, 4:5 149 (1929) ad-
li yazsinda ruhun gesiti melekeleri carngilmakiade,
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hayvanlarda nakis 8lgillerde bulunup, ancak daha ileri derecedeki
hayvanlarda ve insanlarda biitiiniiyle gelismis olan dokunma, kokla-
ma, tatma, igite ve gérme gliglerinden olugur.

Evrensel Nefst Ruh’un insanla bitlikre 1bn Sina’'min akilsal nefsi
ruh veya insansal nefsi ruh dedigi yeni bir melekesi giindeme gelir,
Bunun bitkisel ve hayvansal nefs ruhlara eklenen biri uygulamaei, di-
geri bilici (veya kuramei) iki melekesi vardir, Uygulamaci {el-amile)
meleke viicudun titm hareketlerinin kaynag olup, bunpunla insan giin-
cel hayatint siirdiiriir. Insanin 6zelligini ayirt eden ise kuramci {el-ali-
me) melekedir. Ibn Sina, el-Kindi ve Farabi gibi, bilici melekeyi veya
akli dért diizeye ayinr, En alt dizey el-akliil-heyulani (maddi
akilydir, herkesin sahip oldugu bilgi edinebilme giich ve imkanmichr.
Sonra bilginin temel ilkelerini ve dogru diigiinmeyi dgrenen insanin
ulagtiy el-akl bi’l-meleke (meleke titriinden akil) ve ardindan, bir
adim daha giden ve kendisi bilgiye ulagip, kendi zihinsel faaliyetini
iretebilen insanin vardips el-Akl bi’l-fiil (eyleme donitk akil) diizeyi
gelir. Son olarak da, —tabiatlarimin kemalinden dolay: éizel bir du-
rumda bulunan peygamberler diginda— insamn ulasabilecegi en iist
diizey gelir; varlik Evreninin insanda perceklestigi ve insamn akil
ditnyasinin bir nilshasi haline geldigi el-Akl bi’l-kuvve (yetkinlesmis
kavrayer akil) ditzeyidir bu. Tiim bu akil diizeylerinin tizerinde, ken-
disiyle aydinlanma sonucu tiim bilginin kazamldig ve insan akhmin
en fist diizeyinde kendisiyle birlestigi Evrensel veya Faal Akil yer alir.

Nefsi ruhun melekelerini siniflandirmada fbn Sina her ne kadar
Mesgsailerin yolundan gitmekteyse de, bireysel nefsi ruhun dliimsiiz-
liiglt, bozulmazhgi, madde-disi cevheri ve duyular zindanindayken
agag bir durumda bulundugu Uzerinde 1srar etmesiyle onlardan ayr-
lir, Bazi giizel giirlerinde oldugu gibi, banni felsefesi'nde de rekrar
tekrar bu ruhun ana géksel duragindan ve bir kez daha onun géksel
mekanini hatitlamak gerektiginden soz eder. Bu eserlerinde nefsi ru-
hun melekeleriyle teorik planda ilgilenen bir Meggai fi lozafu degildir
artik o; dalla cok, Eflatuncular ve sonraki Israkiler gibi, rahun bagi-
na gelen unutkanlik ve ihmal hastaligin iyilegtirme ve onu yeryliziin-
deki acikli durumundan kurtarma yollars arayan bir dokrordur. bn
Sina'nin bu alandaki ilgisi ve psikolojisinin bu yonii haska hig bir yer- «
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de iinlii Ruha Kaside’sindekinden daha iyi bir bigimde ifade edilmis
degildir:

Neden atrldi biyle vitkseklerdeki yuvasmdan
Nadir'in en alttaki karanlik cukuruna, ve zindan?
Allab degil mi onu atan hikmetl bir amag icin,
Géremedigi bakan gizlerin, hem de en keskininin?
Bir terbiyedir inigi, hikmet dolu fakat zor,
Dueymadige sevleri belki boyle sgreniyor,

Kader'dir onu soyan, yidiz ki, ne zaman

Batar uzaklarda bir yerde, biter her sey o an.
Cimenler dstiinde gakan bir simsek pariliss: gibi
Hig var olmanugts, veya biv ands sanki.”?

DIN VE VAHY*

[bn Sina igten bir Miislimand: ve yalmzea siirlerinde ve Kur'ant

yorumlarinda degil, aym zamanda hemen her tarafinda Islami goriig
agisina bagh kalmaya calistig ve dokrrinlerinin gofu yanlarin ortaya
korken gergekee Islam’in ruhundan ve dretilerinden ilham aldig fel-
sefi eserlerinde de kendini belli eden derin bir dinf karektere sahipti®®

75.

a0,

E.G. Browne'un gevirisi kullandik, lirerary History of persia (Camliridge,
19153, I, 111, Siirin de Wickens, Avicenna,.. s:28°de AJ. Arberey rarafin-
dan yapilmug glizel bir gevirisi vardir

Bu kenuda ayrica bk, §.H. Nasr, Islin Kozmolnji Ogretiterine Girfs, C:'N,
Sigman, Insan Yay. §: 210-224 (Q).

Ibn Sina'nin dini fikirleri konvsunda L. Gardetn La Pensee religieuse
d*Avicenne (Ibn Sina) adl usea caligmasma bakin,

ibn Sina'mn dini tueumu kenusunda fslim diinyasinda gegitli hikayeler an-
latilir, Brnegin, denilir ki, onun zamaninin en bilgili kigisi oldugunu géiren
bir Ggrencisi, neden peygamberlik iddiasinda bulunup, yeni bir din kurma-
ya girigmedigini kendisine sarar. [bn Sina gildmser ve cevap vermez, Erresi
sabah gafakta sabah ezans okunurken, soruyu soran dgrenci kalkar ve abdest
almak igin bir havuza gider. Hava son derece sopukrur, ibn Sina Sfrencisi-
ne abdest almak igin disan srkmamasim, aksi halde figldtecegini sdyler. Fakat
ofrenci onun Sfiidiine kulak asmaz ve digan cikap abdestini ahr, ardindan
a namazim kilar. Namaz bitiginde [ba Sina kendisini cagitir ve siyle der
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Bir takim agirt zahiri kelimeilarin ve fakihlerin kendisine yonelttigi
dinsizlik suclamasina karg: duyarh olup, bu konuda kendini savundu-
gu ve Islam’a olan inancim vurguladia Farsga bir dértliik de yazmist:

Bu kadar kolay ve basit degildir bana dinden crknug deyivermek
Kimsenin dine inanci saglam degildir benimki kadar.

Diinyada estm yoktur benim, efer ben dinden cihmigsam

O halde bagka hic bir Misliman yok demektir diinyada.®!

[bn Sina ne zaman bilimsel veya felsefi sorunlarda herhangi bir
zorlukla karsilassa bir camiye gitmis ve duanin, namazin, velilerin tiir-
belerine yapilan ziyaretin vh. yaran ve etkileri fizerine gesitli risaleler
de yazmustir.®2 Bu ibadetleri cok yararl sayardi, ¢linkii diinya gérii-
giinde tiim gerceklik diizeyleri arasinda ve ézellikle insanlarin ruhla-
riyla Allah ve goksel Ruhlar arasinda bir yakinlk, gesgitli dinlerin’ n-
gordiigii ibadetlerle gitglenen bir yakinhk yer aliyordu. Evren'i kuga-
tan ve ibadetlere anlamim veren bu yakinlk kosmosun damarlarinda
akan ve yaratilmg sistemin, varolusg nedeni ve itici glici olan agkin so-
nucuydu. Bu agk da, agkin en yiice objesi ve ayni zamanda en ylice su-
jesi olan Allah askindan kaynaklamyordu. Ibn Sina Ask Risalesi'nde
sovle yazar:

“Herhangi bir tiir yonetime uyruk olamayacak kadar yitce olan
Varlik askin en vilce ohjesi olmalidir, glinkii iyilikre en st nok-
tada bulunmalidir Q. Ve agkin en yilce sujesi agkin en yice obje-
si yani O'nun {Allal’in) yiice ve ulu Zatiyla dzdestir. Madem ki

“[ste ben bunun igin peygamberlik iddiasinda bulunmuyorum. Ben burada
sana hocin ve tistadin, aym zamanda ggiinfin en bilyitk np otoritesi olarak so-
fiuk suyla yikanmamani séyliyorum ve ben hayarayim da. Ama sen benim
diitdiime kulak asmuyor ve dire yilzyl dnce Arabistan'da yagarmg, okama-
vazma bilmez ve kendisiyle hig kargllagmadigin biv adamin yolunu izliyar-
sun. Igte, bir peygamherle bir bilge ve filozof arasindaki fark budue.”
Ayrica bk, Masr, “Ibn Sina and the Isldmic Religion,” Introduction.., bl 11.

81. SH. Barani, “Ibn Sina and Alberuni,” Avicenna Commemmaoration Volu-
me, 5 B,

82, Or bk AE von Mchren, Thaites mystiques d'Avicenne (Leyden, [859-
18993, ¢. lIL
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iyi kendileriyle bagh bulundugu bu edinme ve niifuz etme yoluy-
la iyiyi sever ve madem ki [lk Ivi sonsuz faalivet halinde olmaya
bizzat Kendi'ni birakmustir, @ halde O'nun Kendi'ne olan ask en
mitkemmel ve en eksiksiz askor, Ve madem O'nun Zati'nin ilahi
sifatlan arasinda herhangi bir aynlk yoktur, éyleyse agk burada
zartir ve saf ve basit olarak yani Saf iyilik durumunda vaclkor,
Demek oluyor ki tiim varhiklarda ask ya varliklaninin nedenidir,
ya da varhk ve agk kendilerinde 6zdestir. Agikea hig bir varhk
agkran yoksun degildir ve iste bizim gbstermek istedifimiz de
budur.#3*

Ibn Sina’nin din felsefesinde asil ilging olan, onun Kur'an'in 6§-
retileriyle uyum iginde formiile etmege cahigtifi ve ayni zamanda ge-
nel diinya gorisiiyle de uyumlbuluk ptsteren peygamberlik teorisi-
dir.®* Peygamberi bilinci ve peygamberin aldigi vahyi dért béliimlii
akil teorisine ve bu durumda vahy mele@i Cebrail’'le fzdeslesen Faal
Akl'in aydinlarmasina baglar. Peygamberi hiling, tiim insani melekle-
re en kamil dilzeyde sahip olan insanf durumun kemal noktasidir.
Peygamber akil agikligr ve berraklig, hayal tamlig ve insan viicudu-
nun kendi emrine itaat, etmesi gibi, distaki maddeyi kendine iraar ve
hizmet ettirme glicti gartlarim yerine getirir. Bu sartlarin hepsi gergek-
lestrildiginde peygamber, tiim bilgiyi Faal Akil'dan baska hig bir in-
san tarafindan &gretilmeksizin dogrudan ve birden alan ve béylece
gecmig, simdi ve gelecek her seyi bir anda égrenen ‘kutsal bir alal’, ya-
ni peygamberi biling derecesini kazanur,

Bunun da &tesinde, peygamberin akh yalmzca onuncu Akl'in aydin-

latmasiyla kalmaz; ayrica akilda soyut ve evrensel olarak algiladif her
sey hayalde somut, belli, duynlur ve dile gelir imajlar halinde gériinsiin

83. Risale fi'l-Isk, gev. E.L. Fackenheim, Medicval Studies (Toronto), 7:214-
(1945).

84, lslam'da, dzellikle Farabi ve ibn Sina'min yazlanndaki peygamberlik kavra-
miyla ilgili olacak bk, E Rabman, Probbecy in fsldm Philosophy and Ortho-
dox (Londra 1958), Szellikle s: 30 vd. Bu eserde bu dnemli sorun yerkin bi-
gimde tahlil edilmekieyse de, yazarin yorumu belki fazla alola ve bu dzge
‘ibrahimi’ kavramsn Yunandaki sekillerine fazla tinem verir nitelikeedir. Ay-
rica bk L. Gardet, La Pensee religiense, .. bl [V
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diye hayal giicii (muhayyilesi) de aydmlanir. Aym gekilde, misyonunun
da iki yonil vardir; kuramar ve uygulamacr. [lki, insanin nefsi rahunu
ona Allah'in varlhgina, vahy gergegiine, Peygamberlifine ve Ahiret haya-
tina, olan temel iman ilkelerini 8greterek sonsuz kurtulug yoluna yonel-
tir; ikincisiyse, mit'minlerin yaptigi ibadetler gibi dinin uygulamal yén-
lerini tgretir. Boylece peygamber bilge ve velilerden iki bakimdan ayn-
lir; birincisi, onun {1ahi Akil’dan bilgiyi almasinin tam ve eksiksiz olma-
sina kargin, bilge ve velilerinki parcalidir; ikincisi, bilge ve veliler bilgi ve
ic olgunlugu ardinda kogup, hig bir yasa getirici fonksiyona sahip degil-
lerken, peygamber diinyaya bir yasa getirir ve insanlarin ve toplumlarin
giinlitk hayatlarini yénlendirir. Bu yiizden, bilge ve veliler peygamberin
oldukca ender gériilen tabiatima sahip bulunmayan insanlarn en yiicesi
ve degerlileriyseler de, peygamberlerin kargisinda ikincil durumdadirlar,

BATINI FELSEEE

ibn Sina ile ilgili bu 6zet caligmay: bitirmeden 6nce, onun gok
yénlii dehasinin belirtilmesi gereken bir yénit daha kaliyor. Omriiniin
sonlarina dogru Messal filozoflarin bu tistady, Mantek'il-Megrikryyin
adli, daha genis bir eserin gitigi niteliginde bir risale kaleme aldi®
Burada, Messaf felsefeyle ilgili olarak yazchi §ifa ve Necat gibi finld
esetlerinin yalmizea avama yonelik zahir eserler oldugunu belirtmek-
te ve ‘havas ilmi dedigi seckinlere yonelik ‘Dogu Felsefesi’ni acikla-
maya gecmektedir. Ama ne yazik ki, bu eserin kalan béliimii kaybol-
mus olup, bu ilgi cekici giristen sonra ibn Sina’'nin zihninde neler ta-
sichgim gosterecek dogrudan bir ipucu yoktur.

Bununla birlikre, Ibn Sina kiillivatina bir gz ar@mizda, nitelik
olarak Messai yazilarindan aynlan ve ‘Dojgu Felsefesi'ni anlatan risa-

85,  Bu eserin mimklin anlamm ve Arapga yazilisiyla ‘aydinlanier’ olarak da oku-
nabilen ‘mesrki' (Doguisal)) sifan on yillacdir siiregelen bir dizi tarhigmaya
yol agmig ve Nallino, Gauthier, Gardet, Goichon, Pines, Corbin gibi ve da-
ha pek gok inli oryantalistler bu konuda farkl goriigler ileri stirmilglerdir.
Bu gérbglerin bir 6zeti igin bk, H. Corbin, Avicessa and the Vistornary Reci-
tal, s :36 vd.; Ebu'l-Ald el-Afifi, “L Aspect mystigue de la philosophie avicen-
nienne.” Millénaire d'Avicenne, s; 399-449; ve Nasr, Irtraduction. .. bl 11,
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lelerin kalintilari olduklan izlenimini veren bazi eserlerin var olduk-
larin goriiriiz, Bu grupra, son eseri igarat ve't-Tenbibat'in gok sayida
tnemli Sufi dektrinlerini en iyi sekilde ortaya koydugu son iig bélii-
miinii olusturan Dogulular’m Mantigi'nin yamsira, teknik Tasavvufi
terminolojiyi kullanarak yazdhf Risale fi'l-Igk, baz siitleri ve konug-
malatiyla, son olarak da Hayy 1bn Yakzan, Risalet’it-Tair ve Salaman
ve Absal adh G¢ ic gorsel anlati sanlabilir.® Bu eserlerin incelenme-
sinden ibn Sina’nin ‘baunf felsefesi’'nin ayirt edici yénleri ortaya gika-
rilabilir. Ozellikle ig-gorsel anlatilarda, Dogu sembolik anlamiyla ik
veya saf bicimler (form) diinyasi olarak goriiniirken, Bati ise gélgeler
veya madde diinyasin sembolize eder. Insan ruhu madde diinyasinda
bir tutsak olarak kisilmig durumdadir ve baslangigta inip geldigi isk-
lar diinyasina yeniden dénebilmek icin buradan kurtulmahdir. Ancak,
bu gii¢ isi bagarabilmesi ve ‘Baudaki’ gurbetinden kurtulabilmesi igin,
kendisini kosmosta yonlendirecek ve nihai kurtuluga gotiirecek bir
Rehber bulmak zorundadir.

Bu agidan bakildiginda, kosmeos yoleu igin yambaginda duran bir
tecriibe, bir yasama yeri olmakta ve sal bir teorik formiilasyon olmak-
tan citkmaktadie. Yolcuya sembollerin diliyle konugmakta ve bir éliim
kalim sorunu olup, nihai mutlulugunu ilgilendiren en bilyiik dnemde
bir mesaj iletmektedir ona. Boylece kosmosun digi igine gevrilmekte
ve Messaf filozoflarin soyut ve akiler dili somur ve sembolik bir dile
dintismektedir. Yolcu, daha sonraki pek gok $ii yazarlarim Ali fbn Ebi
Talip veya Mehdi ile tzdeslestirdigi Rehber'den kozmik dehlizin ya-
pisim ve dehlizden gecip tesine varmak igin gikacag yoleulukta han-
pi rehlikelerle kargilagacagini dgrenir. Sonra, tehlikeleri kabullenir ve
kozmik daglar ve vadiler arasindan gegip nihayer bigimsel tezahiir
diinyasindan gikar ve en sonunda yeni bir ruhsal hayara dogugu sem-
bolize eden ve aym zamanda ruhsal gergeklenme siirecinin tersine
cevrilemezligini ortaya koyan 6liimle kargilagir. Kosmostan giknug
olan yoleu aruk yeniden onun rursags olmaz,

Evren'i cok giizel bir giir diliyle asvir enifi bu yanlarinda fbn 5i-
na, insanin rehberleri ve Evren’in yéneltici giigleri olarak daha ¢ok

H6. Bu eserlerin ve ibn Sina'nin 'Dofu Felsefosi'nin Snembi kit incelemesi Cor-
bin rarafindan vapilmistr, bk Avicenna and the Visiorary Recital.
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meleklere dayanir. Meleklerbilimi, Ibn Sina’nin felsefesinin bu yamina
oldukea yakin goriigler tagiyan Israkiler’de nasil merkezi bir yere sa-
hipse, aymi sekilde Ibn Sina’min ‘Dogu Felsefesi'nde de, asli bir yer
tutmakeadir. Gékler, akillara ve ruhlara farkli buyruklar ulagtiran me-
leklerle doludur. Aymi sekilde, insan akh ruhsal gerceklenme arayigin-
da melek rarafindan aydinlatilir; yle ki. burada melek onun kigisel
rehberi, fldhi Komedya'daki Aziz Bernard ve Beatrice olmaktadir, ibn
Sina Megsai felsefesinin ilkelerini olumsuzlamaz; fakat, onun burada
yaptifi bu ilkeleri daha degisik bir iigin alunda yorumlayip, rasyonel
Aristo Evreni’ni her semboliin gercek ve dogrudan bir yolla insani il-
gilendirip, ruhsal gergeklenmesinde belli bir rol oynadigy kozmik bir
ulu mabede doniigtiirmekten ibarettir. Béylece ibn Sina, gogu Banl
yorumcular tarafindan ciddiye alinmasa da, Islam diinyasinda her ge-
ye ragmen bityitk inem tagtyan ve yaklagik bir buguk asir sonra temel-
leri Suhreverdi tarafindan atilan ‘Israki hikmet'in yoniine isaret eden
bir “Dogu Felsefesi’ne ulagmstir.

iBN SiNA OKULU

Bu béliimiin baginda belirtildigi gibi, ibn Sina Istamf san’at ve bi-
limlerin koruyucu melegi roliinde olup, Islim diinyasinda ne zaman
ve nerede felsefe ve bilimler islense, orada onun etkisi goriiliir. En
vakin Sgrencileri arasinda, Ibn Sina’min otobiyografisini kendisine
dikte ewtirdigi ve Gistadimin ¢ok sayida yarim kalmig eserini ramamla-
yan émiir boyu yoldag Ebu Ubeyd el-Ciizcaniyi; Kitab'iil-Huece nin
yansira, felsefe konusunda oldukga &nemli bir eser olan Kitab'iil-
Tahsil'inde’” yazar Ebu'l-Hasan el-Behmenyari; Hayy Ibn Yekzan
fizerine bir yorum yazan ve $ifa’y1 ézetleyen [bn Zeyle'yi ve brenci-

87. Bu eserin bir rakim giizel el yazmalan varsa da, heniiz yaymlannug degildir.

Yayinlamp incelendiginde, israkilerle ibn Sina okulu arasmdaki hatd gizli
Lalnug baglarm bazis giinyiiziine gikacaktir.
S. Popper Behmenyar’in metafizikle ilgili risalelerinden ikisini Beswmenfar
ben el-Marzban, der persische Arvistoteliker aus Avicenna’s Schude. Zwei
wetaphysische Abbbandiungen von thm Arabisch wd Deutsch mit Anmer-
kiengen adiyla Almanca'ya gevrilmigrir (Leipzig 1831).
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lerinin en bilgilisi olup, el-Biruni’nin Ibn Sina'ya yBneltigi sorulara
fistacindan cevap verme izni isteyen ve ayr cevherler lizerine Fi Is-
bat'il-Miifarakat adli bir risalesi bulunan Ebu Abdullah el-Masumi’yi
sayahiliriz.

Bu yvakin grencilerinin diginda fbn Sina’min etkisi sonraki ylizy1-
lin hemen her entellektiiel sahsiyeti lizerinde gériiliir; merafiziksel ke-
sinlige dayanan ve sahte ve bagnaz dindarhga bir gare amaci giiden
piriiniigreki bigimsel siiphesi cogu modern okuyucu tarafindan kesin-
lik yoklugu ve modern zihniyetin &zge nitelifi temelden bir giipheye
takilma olarak yanhg anlasilan egsiz gair ve matematikgi Omer Hay-
yam Ibn Sina’ya ok bityitk bir saygi duyardy; o kadar ki, risalelerin-
den birini “Farsca’ya cevirmistir.®® Bunun yamsira hepsi de Farsga ¢ok
savida dnemli felsefi ve dinf eserler vermis bulunan en biiyitk Tsmaili
filozof Nasir-1 Hiisrev Thn Sina’'min bir takim fikirlerinin etki alanina
girmnistir.®? Ve, matematikgi ve optikei Ibn’iil-Heysem (Latincede Al-
hazen) bile Ibn Sina’nin yazilarim Ggrenmisti.

8%, Hayyam (8 526/1132) rarihte aym zamanda biiyiik bir gair ve matematike
olan pek az kigiden biridir veya tek kisidie. Ne ki, giirleri genellikle yanhs
anlasilmakta ve “Yiice Kimligi® kavramis ve dolayisiyle gériiniir ditzene gii-
len bir bilgenin tutumu bir septigin siipheleri, hatta bir Avrupalinin beden-
sel zevkleri gibi degerlendirilmekeedir. Onu golk iyi anlayan ¢agdag yazar-
laedan Nizami Arudi Cibar Makale’sinde kendisine “Allah’in Sahidi” veya
*Hakk'in $ahidi” der, Hayyam fazla velud bir yazar degildir, fakar metafi-
zik ve bilimler iizerine yazdifyi eserlerden bir ditzine kadan glinlimiize ka-
dar gelmigtir; bunlacdan Mesaderat {Oklid Aksivomlan fzerine Aragtirma-
lara Girig)'ta, Oklid geometrisinin, bu tér geometriyle kamutlanamayacak
bir nokea olarak, iki paralel gizginin hig bir zaman birlegmeyecegi varsayi-
muna davandiing gdscermektedir.

Hayyam'in eserlerivle ilgili olarak bk. Seyyid Sileyman Nedvi, Hayyam, ur
uski Sevanih ve tesanif pur nakidana nazar (Azemgarh, 1933); ve V. Mi-
norskynin fslém Ansiklopedistnde yazdigr makale,

%9, [bn Sina’ys hemen izleven filozoflanm en dnemlisi olan Nase-i Husrev
(394/1003-452-53/1060 veya 1061) Misirdayken Ismaililigi kabul edip,
sonra Horasan'da Siiligin bu kalupun bie davetgisi (daf) oldu. Cnemli eser-
leri arasimda Farsga Divan's, Camitwl-Hikmeteyn, Gugayis ve Rabayis,
Zeyd fil-Miisafirin ve Ravgana'i-name'nin yapmsird Sefer-name adll sevahat
namesini de sayahiliriz. Bk, Corbintin Cami'sl-Hikmeteyn'e Girig'l, yay.
Corbin ve M. Muin {Tahran-Paris 1953},
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Sonraki yiizyillarda, Tbn Sina Endiilislii filozoflar, Szellikle de:
ibn Riigd’éin yamsira Gazzali ve Fahriiddin er-Razi rarafindan sert
elegtirilere ugradi. Fakat Islam, medeniyetinin ortaya gikardift en
biiyiik dehalardan biri olan Hace Nasiriiddin er-Tusi onu savunma-
ya girisip, elestiricilerinin delillerini reddetti. [sarat {izerine bu ko-
nudaki hakimiyerini gésteren bir yorum kaleme ald ve ibn Sina’min
agretilerini yeniden canlandirdi1®? Kendisinden sonra, dzellikle I-
ran’da giiniimiize defin Messai niteligini koruyan bir okul var ola-
geldi. Nasiriiddin’in yegeni Efdaliiddin el-Kagani seckin bir Farsca
iislapla Tbn Sina felsefesinin ilkeleri fizerinde gok sayida risaleler
yvazdi.?! Nasirliddin'in égrencisi Kutbiiddin eg-Sirazi, bazi yonleriy-
le Sifa'ya benzeyen Diirret'iit-Tac adh bityiik bir ansiklopedi meyda-
na getirdi., Masiriiddin’in Meraga pézlemevindeki caligma arkadas
Debiran el-Katibi el-Kazvini ardinda Hikmet'sil-Ayn adly, yine Ibn
Sina’nin 6gretilerine dayanan Messai felsefesinin en taminnug eserle-
rinden birini birakt.?? Bir kusak sonra Kutbiiddin er-Razi, fsarat
iizerine Nasiriiddin ve Fahriiddin er-Razi’nin yorumlarim degerlen-
dirmege giristigi Mubakemat im yazch, Boylece bu gelenek Safeviler
dénemine degin kusak be kugak stirddt ve bu arada gegen yiizyillar
icinde Sadriiddin ed-Desteki, Giyasiiddin Mansur eg-Sirazi ve Cela-
liiddin ed-Devvani gibi filozoflar tarafindan hepsi de Ibn Sina dii-
siincesinin izlerini tagiyan gok sayida eserler verildi. Ve, yine bu dé-

90, Tusi bes iistad ve dgrenci kugagi aracihyla ibn Sina’va dogrudan baghdir.
O Feridiiddin ed-Daman’in, ed Damad Sadreddin es-Serahsi'nin, Serahs
Afdalitd- din el-Gilani*nin. Gilani Ebu'l-Abbas el-Lukeri®nin Ggrencisidic
bu sonuncusu da daha dnece adi gecen Bebmenyar'm Ggrencisiydi. Her za-
man yazih bir menin yamsira sézl0 gelenek de var oldugundan, ket ve-
va geleneksel felsefedeki dgrenci-hoca zinciri Tasavvuf'taki silsile kadar
anemlidir. Boylece, nasil Tasavvufra silsile tarikattaki berekerin kusakran
kusaga gegigini ifade ediyorsa, hikmette de Sfrenci-hoca zinciri soeli ak-
ranmun sirekliliging ve 8grencive “saticlar arasinda okuma® imkin veren
tiim niianslan belirtr,

91.  Bk. Kasani, Masannefat, yay, M. Minovi, Y Mehdevi, (Tahran, 1331-1337),

92.  5Su son glinlerde Afganistan ve Pakistan’a buralardaki geleneksel medrese-
leri incelemek igin yolculukea bulunan bir destum, bu Glkelerdeki hemen
hemen tiim bagimsiz dini ckullarda okutulan ek felsefi eserin Hikmetitl-
Ayr cldufuou pdemiis.
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nemde Esiritddin el-Ebhari, Hiseyn el-Mibudi ve Molla Sadra'nin
yorumlariyla Iran ve Hindistan’da Megsai felsefenin lizerinde en cok
cahgilan iki veya ti¢ metninden biri olan Kitab 'él-Hidaye'yi meyda-
na getirdi.

San’at ve entellekriiel alanda yeniden diriligin yasandig Safeviler
déneminde Ibn Sina’min felsefesi, ona fsraki bir yorum getirmege ¢a-
hsan Mir Damad gibi etkili sahsiyetlerden, $ifa fizerine biiyiik bir yo-
rum yazan Seyyid Ahmet el-Alevi'den ve fbn Sina’min felsefesini geniy
entellekriiel biregiminin kise taglarindan biri yapan Molla Sadra’dan
ozel ilgi gordil. Gelenek daha sonra Molla Sadra'min grencisi olup,
Cevher Murad ve Seyanik’ta kelamla karisik Messgal bir gizgi tutturma-
va, calisan Abdiirrazzak el-Lahici gibi pek ¢ok énemli gahsiyet tarafin-
dan sitrdiiriildii. Ve, Hikmet-i Bt Al'si?? Tbn Sina metafiziginin Mes-
sai gériis acisiyla son zamanlardaki en genig incelemesini olugturan
Mirza Salih Hairi Mazenderant gibi kisiler 6rnefinde gériildiigii fize-
re bu okul bugiin de devam etmekredir.

Bati’da da Ibn Sina’min etkisi, kendisinden ¢ok daha bityiik lgii-
de hem savunulmus, hem de elestirilmis olan ibn Ritgd’iinkinden da-
ha yaygin, fakat daha az belirgin niteliine kargin, vzun stireli ve ka-
her olmustur, On ikinci yiizyilda el-Ciizeani’nin yaziya gegirdigi oto-
biyografisi, Sifa’nin mantik ve fizik bélimleri ve tilm metafizigi gibi
bazi eserleri Latince’ye ¢evrilmege baglanmugnr. Cevirilerin gogu To-
ledo okulunda, dzellikle Dominicus Gundissalvus tarafindan veya
onun yonetiminde vapilmugsa da, pek ¢ok eser yine Latinee’ye Ibn Si-
na kitlliyatinin gevirmeni olarak tamnan Joannes Hispalensis veya A-
vendeuth (ibn Davud) tarafindan kazandieilmgue.* Bu ilk geviri di-
zisini az sonra Sifa ve Necat'm béltimlerinin veni bir gevirisi izlemis-
rir. Yine, on ikinci yiizyilin ikinci yansinda Cremona’lh Gerard tara-

93, Ug cile olarak yayinlanmigne (Talran, 1335-1337),

94, ibn Sina’mn Bat'da ve Dogu'daki etkisi 5. Adnan tarafindan Avicenna... ad-
i eserinde (bl VIII ve ve [X rarnsdmisur. Su kadar ki, [bn Sina gelenep
lizerine ileri stirdiigl goriislerinin bazis bu gelenege ait olanlanin gériigle-
rinden ok uzakar Dogu'da Ibn Sina gelenegi ve Latin [bni Sinaciliy ile
arasindaki zithklar Corbin tarafindan Avicenna and the Visionary. Reci-
ral’da etcafhica ele alinmegor, s 1071 vd,
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findan Kanun Latince’ye cevrilmis, ardindan on figiineii yitzyilda Bla-
ise Tip Sifri*ni gevirmigtir. Gergekre ibn Sina’nin eserlerine duyulan
ilgi ve gevirileri Orta Qaglar boyunca siirmiig olup, -dili Arapga soz-
ciiklerden ‘temizleme’ girisimlerinde agikga géizlemlendigi tzere- Is-
lam’a ve Arapca’ya kargi belli bir tepkinin dogmug olmasina ragmen
Rénesans’a tasmug ve on altinet yiizyil bidyiik ftalyan bilgini Andrea
Alpago, Ibn Sina ve ibn Riisd’iin bazi eserlerini yeniden Latince’yo
gevirmistir.?

jbn Sina’min hem bilimsel, hem de felsefi gériigleri on ikinci yiiz-
yildan baglayarak Avrupa 6grenim merkeplerini etkilemeye baglamig,
Salerno ve Montpelier daha gok tibbimin etkisinde kalirken, Paris ve
Oxford felsefesinden etkilenmigtir. Ibn Sina'nin zellikle etkiledigi ilk
kisi, gevirmeni Gundissalvus olmugtur, Yine, fbn Sina’ya atfedilmekle
birlikte onun olmayan De Causis primis et secundis et de fluxu qui
consequitur eas adh risaleyle, ruhun dbiir diinyadaki seyahati konu-
sunda yazilrmyg irfamt bir eser’ bugiin de vardir ve derinden derine

95, fbn Sina'min Latince gevirileri igin bk, M.A. Alonso, “lbn Sina y sus prime-
ra influcnciss e nel Munde Latine”, Revista del Instituto Egypeio de Estu-
dios [sidmicos, I; 36-57 (1953% M.T.D. Alverny, "Notes sur les rraductions
medievales d*Avicenne,” Archives d'Histaire Doctrinale et Litteraire du Mo-
yen Age, 27:337-358 (1852). Bu makalenin 340. sayfasindaki bir dipnota
bu konuda en énde gelen *bir otorite, olan ve bir siiredir ibn Sina'min La-
tince'deki eserlerinin tam bir edisvonunu hazrlamakla meggul bulunan
M.T. D'Alverny konuyla ilgili kendi eseclerinin yansira, H. Bedoret, 5. Pi-
nes ve MoA, Alonso’nun makalelerinin adlaring da vermekeedir.

Arapga metinlerin Latince gevirilen hakkinda genel bir inceleme igin en
yetkin eser hald M. Steinschneider’in Dre eurcpaischen Ubersetzungen aus
der Arabischen bis Mitte der 17. Jabrbtnderts {Graz, 1256)idin. Ayrica bk,
. Walzer, “Arabic Transmission of Greek Thought o Medieval Europe,”
Bulletin of the John Rylands Library. 25:160-183 (1945-1944.)

Gnemle belirtmeliyiz ki, [bn Sina'nin banni felsefesi'ni agiklayan Isarat ve
Mantekul-Mesrikiyin gibi yazlan bilyiik oranda Latinceye gevrilmemis
olup, felsefenin Dogu ve Bar’ daki yorumu arasindaki fark baylece ¢ok peg-
mecden ortaya qkivermisgtir.

96. Durnsale MU T [VAlverny tarafindan ortaya gikarthp. “Les Peregrinations de
Pame dans "autre monde d*apres un anonyme de la fin du X1 siecle”, Are-
hives d°Hist. “Doct et Litt, duw Moyen Age. 15-17: 239-199 (1940-1942)
achiyla yayinlanmugtr,
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{bn Sinaci olup R. De Vaux'un ‘Latin Ibn Sinaeilig” dedigi®” bu oku-
la aittirler.

ibn Sina'min etkisi Auvergne'li William ve onu [bn Rigd'e tercih
cden Roger Bacon'in yazilarinda, Albertus Magnus'ta, Allal’in varlig
icin getirdigi figlineti delil temelde fbn Sina'yva ait olan Aziz Thomass’ta
ve daha sonra Papa XXI. John olan Ispanya’l Peter’de agikga goriilebi-
lir. Felsefi ve Gzellikle bilimsel eserleri Robert Grosseteste gibi kigilerin
goriiglerinin olusumunda dnemli bir rol oynamug ve on dordiinel yiiz-
yilda Tomaei sisteme kargi gikan Duns Scotus’an teolojisi igin ‘aynhg
noktast” gérevi yapmigtir. Tiptaki etkisi de aym gekilde her yerde ege-
mendir. Paracelsus'un on altiner yiizyilda geleneksel np otoritelerini red-
detmek ve kendi yeni okulunu kurmak icin bir otorite sembolii olarak
yakrig kitaplar Galen'e ve fbn Sina'ya ait olanlards. Ibn Sina her yéniiy-
le orta cag diiglincesinin hemen her merkezinde etkisini gostermis ve bii-
tiintiyle herhangi bir taninmug okul tarafindan kabul edilmemigse de, bii-
titn okullarda ya bilimsel, ya da felsefi agidan belli bir rol oynanigtr.”

Belli ve net bir ‘Latin ibn Sinacih@'nin varhi iizerine bir takim
kugkular ekilmisse de, Etienne Gilson'un aragtirmalari, en dnemli

97. Bl . de Vaux, Notes ef textes sur Pavicennisme Iatin (Paris 1934). 'Latin
ibn Sinaciligs’ rerimi, B Mandonet'in F. van Steenbergnen gibi bir otorite
tarafindan “Siger of Brabant”, (Modern Schoolman, 29:11 27 1951) adly
makalesinde karst cikalmig clmakla biclikte, Siger de Brabant’la ilgili ince-
lemeleriyle baglannli olarak ortaya athifs ‘Latio [bn Ritgdgiiliii® algiistin-
de, kabul gérmemigtir. [bn Sina’nin adim alacak kadar biitiin cizgilerivle ta-
mmlanmig ve doktrinleriyle yakindan bafilauh bir okulun bulunmadigim E.
Gilson gibi otoriteler belirtmektedir,
fbn Sina'min Latin diinyasmdaki etkileri ve onunla baglannl okullar igin
bk. E. Gilson, “Graeco-Arab Influences”, History of Christian Philosophy
it the Middle Ages. bl. &, ks, |; “Les Sources greeco-arabes de 'augustinis-
me avicennisant,” Archives d'Hist. Doct. et Litt. du Moyen Age, 4:5-143
{(1929); “Purquoi-saint Thomas a crifique saint Augustin,” a.g.e. 1:1-117
(1926); Avicenne el le point de depart de Duns Scotus. Ayrica bk. K. Fos-
ter, O.T, “Avicerma and Western Thought in the 13th Century,” Wiskens,
yay. Avicenna... ve Corbin, Avfeenna..s: 102 vd.

98. Htistiyan dokeorar, anonim De Errobius Philosaphorum®da daha yumugak
ele ahnmasinda da gorildigl Gzere, ona kargi Ibn Rigd'e ghsterdikleri
sempatiden daha fazlasint gosteriyorlardi.

B e
A
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agiklayicisint Auvergne’li William'da bulan bir ‘Ibn Sina’lastine: Au-
gustinizm'in varligint agik¢a ortaya koymugtur. On ikingi yiizyilda fbn
Sina kiilliyan Latin diinyas: igin metafiziksel bir kozmoloji saglamg ve
hatta Bati’min viiz villardir bildigi Dionysus meleklerbiliminin yeni bir
kozmolojik 15tk altinda yorumlanmasina imkén taninugtir. Fakat, Ibn
Sina’min doktrinlerinin vavag yavag ‘Augustinlestirilmesi’, ortaya koy-
dugu ve Dogu’da &retilerinin belki en kalict yéniinii olugturan koz-
moloji ve kozmogonisinin yikirmi demek olmustur. ibn Sinalagtiricr
Augustinciler’ Tbn Sina'nin aydinlaticr melegini bizzat Allah’la Szdes-
lestirme yoluna gitmisler ve yavas yavag kosmosta melegin gerekliligi-
ni ortadan kaldirmislardir. Auvergne’li William ve benzer goriigreki
digerlerinin elestirileri en gok Ibn Sina’nin meleklerbilimi ve bunun
hem kozmoloji, hem de neotikte® oynadigs 6nemli role karg olmusg-
tur. Meleklerbiliminin yikimiyla Evren kendisini ayakta tutan manevi
varliklardan ‘bosalulmig’, delayisiyle laiklestirilmig ve getirdifi sonug-
la Bvren'in manevi karakterini de yitirmege bagladii ve nihayet on
vedinei yiizyilda yalmzea geleneksel anlanmiyla kozmolojinin degil, ay-
1 zamanda bizzat kosmosun anlaminin da kayboelup gittigi Kopernik
devrimine!® zemin hazirlanmigtir. 101

ibn Sina’min Bar'da béyle elestirel bigcimde alinmasiyla Do-
gu'daki kabul ediligini karsilagtirmak hem ilgi gekici, hem de Snem-
lidir. Bari’da siddetle karsi cikilan ve reddedilen onun meleklerbili-

59.  Gilson oldukea verinde olarak stiyle der: “Noetik kozmolojide yalmiea dz-
ge bir duromduor” (Pourquoi saint Themas a crifique saint Auguosoin, 52),

100, B Duhem amtsal galismas Le Systeme du monde (IV), 317 vd.)da astro-
nomi devriminin kosmos kargsindaki manevi ve teolojik turnmda, bie de-
gisimi ne kadar yakindan dngérdiigimi ve onun “kursallikran soyunmas’™
anlamma geldiin tarngr,

101, ibn $ina kozmolojisi ve meleklerbilimiyle ilgili olarak Corbin siyle der:
“Fakat, kozmolojinin timi melekbilimine bagliydi. Melekbilimini ceddet-
mek kozmalojinin temellenni sarsmak demekn Kopernik deveiminin g
kearlaring biitiiniiyle hizmet eden de bu oldu; dyvle ki, Hristiyan reolojisiy-
le pozitif bilim arasmda Melegin ve Kosmos'un demiurgi'sinde Melek
diinyastmn énceliklerini yok etme amacima yénelik bir isbirligine tanik
aluyoruz. Aruk, melekler diinyas metafizik gereklilikee daba fazla gerek-
li almayacaktir; Yarathig“ta bir tiic Niks haline gelecek, varlig “belki’yle an-
latilir olacaktin.™ Avicenri... 5:101- 102,
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miyle kozmolojisi ve aydinlanmayla marifete dayali noetigiydi. Ve
en fazla begenilip kabul géren ise felsefesinin akila yoniiyle bilimsel
ve tibbi eserleri oldu. Dofu’da ise kiigiik bir okul felsefesinin tiimii-
nii bugiine degin canh rtutabildi ve tibbi teorileri de pek gok yerde
hali uygulama alam bulmaktadir. Buna kargihk, Dogu'da en fazla
kabulii Ibn Sina’nin ‘bauni’ veya ‘Dogu Felsefesi’ gdrmiistiir. Melek-
lerbiliminin destegindeki kozmolojisi Suhreverdi tarafindan gelisti-
rilmis ve ilk basta kondugu kalibindaki akl ve kiyasa dayal aglardan
kurtarildiktan sonra bir takam Tasavvuf okullarina girmigtir, lsikta
parlayan degerli bir miicevher gibi ortaya koydugu glizel kozmoloji
{slam irfaninin 19181 alunda parlamaya baglamig ve marifet ve aydin-
lanma (israk) doktrinlerinin yayihp incelendigi Isldm diinyasinn her
yerine yayilan bir 151k sagmugnre. Ve, melegin insan akhin aydinlatma-
sina dayali neotik teorisi sonraki yiizyillarda, Islim’da her zaman en
yitksek bilgi sekli olarak taninan marifet gergejiini pekigtirici sekilde
yorumlannngtr, 102

Gériilityor ki, Ibn Sina ve yaptigi etkinin incelenmesi salt tarihsel
olmakla kalamaz. Miisliimanlarin halk hikayelerine kiltitr kahraman-
larindan biri olarak gegmekle kendisine en biiyiik onur verilmekle'®’
ve yiizyillarca Islam’da en biiyiik filozof-bilimei olarak yiceltilmekle
kalmamis olan Ibn Sina, bedensel hastaliklar iyilestirici olmasinin ya-
nisira, kendisine manevi nokrada giivenilebilecek ve kiginin hem psi-
kolojik, hem de fiziki olarak saglam ellerde bulundugu inanciyla ken-
dini teslim edebilecegi geleneksel bir hekim ve bir hakim (bilge) sah-
sivetiyle hala yasamakradir, Islim diinyasinin neresinde geleneksel up
hala uygulamyorsa, Ibn Sina'nin sureti orada durmaktadir ve nerede
fslami san’at ve bilimler okunuyor ve derinligine inceleniyorsa, Ibn
Sina koruyuen bir melek olarak orada bulunmaktadir. Bunun da dre-
sinde, Sulreverdi ve Israkilerin yanisira, Ibn Arabi ve Sufilerin de ge-
listirip yorumladigs, biitiintiyle Islaim vahyinin kaliplar icine yerlestir-

102, Bu sorunw Introduction.'ds [ba Sina kozmolojisini incelerken derinligine
ele aldik. Aynica bk, HAR. Gibb'in bu kitaba vazdifn Gnsie.

103, bn Sina hakkinda [ran, Orta Asya ve Arap dimvasmda halk dilinde pek
cok dykiler anlatlie ve bilini ve hikmeti Tabiat'in giiclerinin tsriinde taht
kuran bir halk kahramam olarek yigmilann viedarunda bile kendine bir yer
bulmustur.
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dikleri sekliyle Kur’anin rubundan kaynaklanan ve yiizyillardir Islim
miitefekkirlerinin icinde yagadigi kosmosu agiklayan yine O’nun koz-
molojisidir ve bu kozmoloji {slam"in entellekriiel hayannin ufuklarina
igigini sagmaya devam etmektedir.




2

SUHREVERDI VE ISRAKILER

SUHREVERDI ONCESI DURUM

d oruguna Ibn Sina ile ulasan ve ibn Sina’dan sonra aralarinda
Behmenyar ve Ebu'l-Abbas el-Liikari'nin de bulundugu yetenek-
li égrencileri tarafindan yayilan Messai Felsefe baglangicindan beri
bazs fakibler ve Aristo Felsefesi'ndeki rasyonalizme kargi gikan Sufi-
lerce elegtiriye tabi turulmugtu. 4/11. yiizyilda karst cikig safina yeni
bir diigman daha katildi ve Messailer’in bag diigmans haline geldi. Bu
veni ditgman, dnce Ebu’l-Hasan el-F¢’ari tarafindan formiile edilen ve
daha sonra 4/11 ve 5/12'inci yiizyillarda Ebu Bekr el-Bakillani gibi ki-
silerce gelistirilip, Stinni gevrelerde yavag yavag destek kazanan Eg'ari
Kelamr’yd!

Ote yandan, 4/11. yiizyilda Abbasi Halifeligi'nin siyasal glici si-
mrly bir duruma gelmig ve pek goklar §if olup, Vahy’in kaynagindan
pelen nakli ilimlere (el-ulum’tin-nakliye) kargilik Miisliimanlar'in ak-
Ii ilimler (el-uliim®iil-akliye) dedigi ilimlere kars: daha sicak duygular

1. Bu okulun doktrinleri ve etkisiyle ilgili olarak bk. L. Gardet. MM Anavati,
Introdution a la thealogie muswlmane (Paris 1948] ve H.A. Wolfson'un Har-
vard Un. Pressin yannladign anmtsal cabgmas) The Philosaphy of the Kalam.
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besleyen yerel melikler Islam diinyasinin ¢ogu yerinde hakimiyeti els
lerine gegirmis bulunuyorlardi.? Bu yiizden, felsefeyi de igine alan ak=
i ilimler, 4/11 ve 5/12'nci yiizyillar ‘alon ¢ag’ kabul edilebilecek 8-
ciide gelismeye devam etti. Fakat, siyasal durum yavag yavag degisme-
ye yilz tuttu; 5/12'nci yiizyilda Siinniligin ve Abbasi Halifeligi'nin des-
tekgileri olan Selguklular Bat Asya Istim topraklanini yeniden birleg-
tirmegi ve siyasal yénden Selcuklu sultanlan yénetiminde, dini yén-
den ise Bagdat'taki halifeligin destek ve koruyuculugunda giielii bir
merkezi yénetim kurmayi bagardilar.’

Tam bu dénemde Eg'ari Kelam okulu, resmi gevrelerce ve ilkeles
rini okutup, doktrinlerini yaymak igin kurulan &grenim merkezlerin-
ce desteklenmeye bagladi. Aruk, Gazali'nin filozoflara karsi girigtigi
kutlu saldirilar igin ortam hazirdi. Felsefeyi ¢ok iyi bilen bir kelama
ve bir fakih olan Gagzzali bir ara dini kugkulara kapilmuig ve manevi
hastaliginin garesi olarak Tasavvuf'a yonelmis, orada kesinlige ve ni-
hai kurtuluga kavusmugtu.* Sonunda, gerekli tiim Allah vergisi bilgi-

2. DBilimlerin geleneksel bigimde *akli ve nakli’ olarak ayrilmas: hakkinda bk
ibn Haldun, Mukaddisse, cev. F. Rosenthal. o [-11 (New York. 19581 bl VI,

3. Pu ddnemin tarihiyle ilgili olarak bk, TW Arnold, The Caliphate (Oxford,
1924y, W Barthold, Tirkestan down to the Mongol Invagion (Londra,
1928), M.T. Hoursma, Recueil de textes relatifs a I"histoire des Seljoucides
{Leyden, 1886-92), c. IIV; G. Le Strange, The of the Eastern Caliphate
(Cambridge, 1930); ve J. Sauvaget, nrroduction a histoire de Orient m-
stelman (aris 1943). San'atlar ve bilimlerin gelismesinde $ii-50nni sivasal
egemenliginin tzge dnemi konusunda bk, Nase'in (arroduction to lslimic
Cosmological Doctrines’n Snsiall,

4, Avrupa dillerinde Gazzali ile ilgili sayisiz gabgma yapiddigimdan, o diger miis- |
liman hilgelerden daha gok ramnmakea alup, bu yiizden bu kitapta cna ay-
n bir bdliim ayirmadik. Ban gevreler diger Sufilerin akide saglambikianm
dlemek igin ondan agin derecede vararlanmislarsa da, sliphesiz o, [slim 1a-
tihinin rasyonalist etkilerin térpilenmesi ve Suhreverdi ile Thn Arabi'nin kal-
bi dokerinlerine ortam hazirlanmas gerekrigi keitk bir aminda kaderin elinin
koydugu en Snemli Islami gahsivetlerden biridir.
Gazali'nin hayan, doktrinleri ve etkisi haklonda bk. M. Asin Palacios La Es-
piritualidad de Algazel y s sentido existiano (Madrid-Granada, 1934-1941);
Carra de Voux, Gazali (Pariz, 1902); A ], Wesinck, Lo petisee de Ghazzali
(Paris, 1940); F. Jabre, La Notion dz certitude selon Ghazali dars ses origi-
res psyogologiques et biztorigues (Paris 1959).




SUHREVERD] VE I5RAKILER « 71

ye, soz ustalifina ve recrilbeye sahip olarak, [slam toplumu iginde ras-
yonalizmin giictinti kirmaya girigti. Bu amagla, dnce Mekasidiil-Fela-
sife (Filozoflar'in Amaglan)’sinde Messailer’in felsefesini ézetledi;
Miisltiman Messai felsefenin en glizel 6zetlerinden biri olan bu ese-
rinden sonra’ tinlil Tebafit 'il-Felasifesi (Filozoflar'in Turarsizhifi) sini
yazarak, filozoflarin fslam vahyini 6gretilerine aykir: olan inanglarina
saldiriya gegti.®

Fakat, surast belirtilmelidir ki, Gazali’nin akile! felsefeye saldiris:
giiciinil onun bir ilahiyatgidan gok bir sufi olmasindan almalktaydi,
ciinkit el-Miinkizu min’ed-Daldl (Sapikliktan Kurtulug) gibi eserlerin-
de ilahiyateilarin goriiniisiing filozoflarinkinden daha ¢ok Istam’in il-
keleriyle uyusur gormekteyse de, kesinlige ve nihai giizellige ulagma-
nin tek aracimin Tasavvafta bulunduguna inanmaktaydi” Gergekte,
Gazzali'nin 1slam tarihindeki 6nemi, yalmizea rasyonalistlerin giiciinil
kirmasindan degil, aym zamanda Tasavvufu sonunda éretileri dini
okullarda {medreseler) agikca okutulacak kadar fakihlerin ve ilahiyat-
cilanin goziinde kabul edilir ve saygt duyulur yamasindan gelmekte-
dir. Oyle ki, bir Ibn Teymiye ve bir Ibn Cevzi gibileri zaman zaman ¢i-
lip Tasavvuf'a saldirsalar da, bunlar dini toplumun Suffler’e duydugu
saygry! azaltmayi basaramayan zayif sesler olarak kalmigtr, Gazali'nin
vazdiklar bir anlamda, Zahirilik kalibi iginde i hayatini koruyabil-
mek icin zalurilegmig Islam batniligini remsil eder.

5. Bu eserin Latince'ye cevrilmesinden sonra St Thomas ve diger skolastikler
el-Gazali'yi (Latince Algazel) messai bir filozof olarak gordiler. Makasid,
tbn Sina’mn Danignare-i Alif'sinin Farsga’dan Arapsa'ya hemen hemen sdz-
citk-sézcitk cevirisidir. Fakat, orijinalini anlamann giiglliginiin yamsira, Ga-
zali'nin Arapca niishasi, kendisinin bilyik popiileritesinin remel nedeni ola-
cak gekilde akicadir

g, Gazzali filozoftan cok nokralarda elestirir, bunlardan gl temeldir: Filozof-

larsn yoktan yaratmays reddetmeler, Allah'in pargalar bilmedigi iddialan ve

cismani (bedensel) hagri inkir ermeleri, Bu iig konuda da Kor'an'in ifadele-
ri oldukga agkne, Bk, Monwgomery Wart, The Faith and Practice al Ghazza-

fi (Londra, 1953); s: 37 vd.

Egariler Gazzali'nin filozoflara saldirsindan vararlandilar, dyle ki, Gaza-

li'nin elestivileri bir dereceye kadar ildhiyacglann da zaferi demekeir, dzel-

likle devrin siyasal ve sosyal sartlarin iahiyatgilarm &gretilerinin yaylma-

s yiintinde aldugu diisiinilice.
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Gazzali’yle birlikte Messai felsefe Dogu Isldm topraklarinda za-
viflamaya baslad: ve Batn’da Endiiliis’e gecti; burada bir dizi tinli fi-
lozof ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Tbn Riisd daha bir yiiz yil bu felsefeyi
islediler ve Islam’da salt Aristo felsefesinin sampiyonlugunu yapan ve
orta ¢aglarda Stabirit yazilanin aym derecede Snemli yorumeusu olan
Ibn Riisd, Tehafiit'tit-Tebafiit'inde Gazzali'nin suglamalanina karg
saldiriya gecti. Fakat, onun Messai felsefeyi savunmasi Islim,diinya-
sinda pek az etki yapt ve dncelikle Bati'da isitildi. Gergekren Bau'da
[bn Riisd’tin 6iretilerine dayanan ve kendini Hristivan dilnyada yeni
bir ortama gére uyarlayan ‘Latin Ibn Riisd’ciilfigd’ adli bir okul orta-
ya cik, Boylece, aym dénemlerde Aristoculuk Islam diinyasinda bii-
riintiyle akiler bir sistem olarak reddedilirken, Tbn Sina ve Farabi gibi
Dopu Messaileri'nin ve Endiliislii messatlerin, 6zellikle de bn
Riigd’iin eserlerinin gevrilmesiyle Bau’da bilinmeye bagladi.

7/14%incii yiizyilda iki kardes olan Islam ve Hristiyan medeniyet-
lerinin yol ayrimina gelmesi, bityiik élgiide bu akilar felsefenin her iki
medeniyette oynadifn rolle agiklanabilir. Dogu'da Gazzali ve Fahriid-
din er-Razi® gibi daha bagkalarinin da saldirilariyla rasyonalizmin
(akilcilik) giic kinhp, ortam Suhreverdi’nin Igraki doktrinleriyle Thn
Arabi okulu irfamimin yayilmasina hazir hale gelirken, Bat'da Aristo
rasyonalizminin gelisi, aydinlanmaya dayali Augustinci Eflitunculu-
gun yikilip, sonugla bir tepki olarak, Rénesans'la birlikte orta gag
skolastisizminin satosunu da yerle bir eden laik rasyonalizm ve natii-
ralizm geklinin dogmasinda en ufak bir rol oynamiyordu.

8. Zamamnn en bilgililerinden olan bu biyik kelim bilginiGazali*den sonra-
ki filozoflann en sert elegtiricisi sayilmahdic. Tefsir il-Kebir adli abidevi
Kur’an tefsicinin yanisira, genis ilmini yansttan Cami'ul-Ultim da dénemin
tim bilimlerini kapsamaktadir, Felsefedeki dnemi, Hace Nasiriiddin Tusi™nin
bir kusak sonra Serb’ul Isaratinda cevap verecegi ibn Sina’min fgarat’nm ay-
ranrell tahlil ve elegtirisinde yarar
iran’da adlandinldsn s=kliyle imam Fahe'la ilgili olarak bk, M. Horten, Die
spekulative wnd positive Theologie in Isldm nach Razi wnd Tesi (Leipzig
191 2);

P Kraus, “The Controversies of Fakhr al-Din Razi®, Islimic Cubrure 12:131-
153 (1938) ve 5.H. Nast, "Fakhr al-Din al Razi," History of Muslim Pirilo-
sophay, yay. MM, Serif (Wieshaden, 1263).
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SUHREVERDI’NIN HAYATI
VE ESERLERI

Doktrinleri, dzellikle Iran’da Gazzali’nin siddetle elestirdigi
Messai felsefenin yerini alan bilge §ihabiiddin Yahya ibn Habes Ibn
Emirek es Suhraverdi bazen anildig sekliyle, el Makeii] (dldiiriilmiis
anlaminda) . Ozellikle okulunu giinimiize degin canh tutanlarca
Sevh’ul Israk olarak bilinir.? Orta ¢agda Latince'ye gevrilme onuru-
na sahip bulunmadigindan, Henry Corbin gibi bir kag bilginin ken-
disiyle ilgili Snemli bir dizi eserler vermege bagladif ve eserlerini ge-
virip yayinlamaya giristigi su son zamanlara degin Ban’da hemen he-
men hig taninmuiyordu. ' O kadar ki, simdi bile Suhreverdi kendi va-
rami diginda hald tanmmamakradir ve Islim felsefesi tarihi iizerine
yazilan eserlerin bityitk copunlugu, Ibn Rilgd'it veya en iyl durumda
ibn Haldun’u {slim’in entellektiiel tarihinde ug nokra sayarak, Isra-
ki okulu ve Suhreverdi'den sonra gelen tiim sonraki fgrakiler’i biitii-
niivle bilmezlikten gelmekledir. Bunun da Stesinde, bu yanhs, Islam
felsefe tarihiyle ilgili bilgilerinde modern oryantalistlerin eserlerine
dayanan ve herhalde ilk kez fran’da ortaya cikngn ve yine Iran’da bu-
giine degin sitregeldigi igin olacak, Israkf okulun Sneminden haber-

9, Seyh'ul-israk, aym Suhreverdl adini tagiyan bir dizi Sufi seyhle, dzellikle ba-
71t misldman tarihgilerce bile kangnrildigy Ginki Sufi seyhi §ihabiiddin es.
Subreverds ile kangunlmamaledie,

Dért Gnlt Subreverdi hakkinda bk, H. Rirter, “Philologika, 1X: Die vier
Suhrawardi, ihee Werke in Stambuler Handschriften, “Der fslim, 24:270-
286 (1937) ve 25:3586 (19238).

10, Corbin'in Suhreverdi hakkimdaki yazilan iginde dzellikle Suhreverdinin
kiigiik eserlerinin Fransizea'ya gevirilerini ve Suhrawardi £°Alep, fondateur
de la gevirtlerin ve Subrawardi d’Alep, fondiatenr de la tifs zoroastrines
dans la philosophie de Subrawardi (Tahran 1946) ve Suhreverdi'ye yazdig
iki uzun giris Opera Metaphysica et Mystica, ¢: 1 (Istanbul 13435), c: 1l (Tah-
ran 1952) anilmahdere. Cile[, Suhreverdi'nin iic biiyiik risalesi Teleibat, Mu-
kavemet ve Mutarabat'm Metafizikini . 1) safeseri Hekmel il-Tgrak'la iki
kiigiik risalesi Fi itikad il-bukema ve Kessat iid-Guirbet il-Garbiyye nin tama-
muni igine sl Corbin ve rarafimizdan isbicligiyle yayinlanacak olan c. I,
Subreverdi'nin tim Farsga eserlerinden olusacaker ve birinci balimiinin
1963 %e yaymlanmast planlanmakiadir.
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siz bulunan son zaman Arap, Pakistanh ve Hintli bilginlerce tekrar-
lanmakladir.!!

Siinni ve Sif Islam’in felsefe kargisindaki totumu gergekten bir ba-
kima farkli elmustur. Siinni diinyada, Messailer'in yikilmasindan son-
ra felsefe hemen hemen biidiniiyle kaybolmug ve medreselerde yal-
mizca mantik okurulur olmugrur; dte yandan, irfani dokerinler 8n pla-
na ¢ikip, okullarin ders programuna girmigtir. $i Istim’da ise duru-
mun oldukga farkli oldugunu gériiyoruz. Suhreverdi okulunun ‘re-
osofi’si'2 bir yandan Ibn Sina felsefesiyle, bir yandan da Ibn Arabi’nin
irfani dokerinleriyle -hepsi de §iiligin kahbi icinde kalmak ve felsefey-
le saf irfan arasinda képrii gbrevi yapmak tizere- yavag yavag biitlin-
lesmigtir. Bu nedenledir ki, Iran’in ve -séz gelimi, Israla doktrinlerin
Siinni gevrelerde bile yayildig Hindistan gibi Iran- kiiltiiriiniin etkili
oldugu tilkelerin entellekeiiel hayauna goz atan bir tarihgi, islim fel-

11. Son zamanbarda, 8zellikle Corbin®in caligmalar Arap filkelerinde de mey-

vesini vermege baglayinca Arap bilginleri arasinda da Suhreverdi'ye dikkat
edenler olmaktadir, Ornek olarak, Sami el-Kiyali'nin es-Subreverdi {Kahi-
re 1955), Abmed Emin'in Hayy [bn Yakzan I [bn Sina ve Ibn Tufepl ve's-
Suhreverdi (Kahire 1952) adh esecleriyle, [brahim Nedkur'un Fi'l-fesefetil-
[stdmiiyye’sinde {Kahire 1947) Suhreverdi've aynlan biiliimler ve Corbin’in
Suhrawardi d'Alep’inin Arapga bir gevirisini de igeren Abdirrahman Bede-
vinin Sabsivet kilka fi'l Islins't (Kahire 1946) belirulebilie.
fran’da Hikwet'idl-fgrak's cesitli yorum ve agiklamalarla gegen yiteyl litog-
rafi seklinde basilmig ve medreselerde temel metin olmug, Farsga risaleleri-
nin bazilan da Mehdi Beyani ve Muhsin Saba tarafmdan yaymlanmigoe, Ali
Fkber Drindsirist'in Sulreverdi’nin temel bazi fikirlerini ele alan Effar
Subreverdi ve Mulla Sadra (Tahran 1316) adl bir eseri de vardir. Avniea bk,
S.H. Nast, “Subrawardi”, History of Musfin Philosophy, bu yazda eliniz-
deki denemede tarngitan malzemenin coju ele alinmakeadir,
Corbin'den 6nce bu konuda Avrupa dillerinde yazilmis ¢n Snemli eserler,
daha basks yeckin yazarlarin bir takirn hatall yorumbanm da igeren Carra
de Vaux, “La Philosophie illuminative d'apres Subrawardi magqroul,” forer-
nal Asiatique, 19:63-94 (1902); M. Horten Die Philosophie der Erleuchtung
nach Sehrawardi (Halle, 1912) adli eserlerle, O Spieshin Suhreverdi'nin ba-
21 risalelerinin Tnglizee ceviri ve baskilanni igine almakeadir.

12, ‘Teasofi'yle kasderrifimiz, felsefe ve keldmia dipinda, modern sizde mane-
vi hareketlerce igerigi bogalnlmadan Snce sézeifiin erjinal anlammin ifade
erigi iizere ilahi sielar bilgisi olan bir hikmet bigimidir.
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sefesinin gergek anlamuyla Ibn Riigd’le birlikte sona ermedigini ve
Suhreverdi'nin 6gretileri Dogu Islam ilkelerinde yayilmaya bagladi-
gindan, gercekte Ibn Risd’{in 8liimiiyle bagladigini séyleyecektir.

Suhreverdi, giintimiiz franin Zencan kenti yakininda yer alip, Is-
l4m’da biiyitk adamlar yetigtiren Suhreverd kéyiinde 549/1153 tari-
hinde dogmustur.!? Ilk egitim ve Bgrenimini, bir kag yil sonra Mogol
hiiktimdar Hilagu’nun yakininda tinlit gdzlemevini yapip, zamanin
biiyiik astronomlarim Hace Nasir’ iid-Din et-Tusi"nin bagkanliginda
toplamasiyla diinya gapinda iin kazanacak olan Meraga kentinde
Mecdiid-din el-Cili’den almistir. Daha sonra ¢ahigmalarim stirdiirmek
iizere, o zaman Iran’da énde gelen bir Ggrenim merkezi olan [sfa-
han'a gitmig ve resmi &grenimini Zahiriiddin el-Kari’nin elinde ta-
mamlamigtir. Ne whaftr ki, okul arkadaglarindan felsefenin buyiik
ditgmam Fahriiddin er-Razi, Suhreverdi'nin dliimiinden yillarca son-
ra Telvibat'm: bir niishas) kendisine sunuldugunda onu Specek ve ken-
disininkinden &ylesine farkh bir yol izleyen okul arkadaginin amsina
gtz yasi ditkecektir.

Resmi caligmalarini tamamladiktan Sonra Suhreverdf Iran'da ge-
zilere bagladh; cesitli Sufi geyhleriyle kargilagip, bazilarina kuvvetle w-
tuldu. Gergekte, hayatimn bu déneminde, Sufi yola girmig ve tefek-
kiir ve zikirle gegen uzun manevi inziva doénemleri yaganisur. Seya-
hatleri daha sonra Anadolu’ya ve manzarasina rutuldugu Suriye'ye
uzanmigtir. Bu seyahatlerinden birinde §am’dan Halep’e varmg ve
orada tinli Saldhaddin el Eyyubi’nin oglu Malik Zahir'le kargilagnug-
tr. Sufilere ve bilginlere kargt 6zel bir sevgi besleyen Malik Zahir bu
geng bilgeye kapilarak, onu Halepteki sarayinda kalmak Gzere davet
etmigtir,

Bu yérelere dzel bir sevgi duyan Suhreverdi bu daveti memnun-
lukla, kabul ederek, saraya yerlesmigtir. Fakar, agik sozli tutumu, her

13.  Suhreverdi'nin bivografisivie ilgili en glivenilir kaynak, miridi ve yazdikla-
rinin en énemli yorumeusy Semsiddin eg-Sehrazur®nin Nidzber'idl-Ervab ve
ravdiatiil-efral adll felsefe warihidir. By Snemli eserin orijinal Arapgs met-
ni heniiz yavinlanmamsa da, Zivatiddin Dier? arafindan yapilan Farsga
bir ¢evirisi Tabran'da gikrmistir (13170193 8). Suhreverdi®nin hayauyla idgili
bilgiler Corbin'in yukarda adh gegen eserlerinde de bulunulabiliz,
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tiirlii dinleyici 8niinde batini doktrinleri agiklamada gosterdigi tedbir-
sizlik, rartismalarda tiim kargitlarimi alt etmesini saglayan keskin zeka-
s1, hem mantiksal felsefeye ve hem de Tasayvufa olan hakimiyeri -
evet, tiim bu faktérler dzellikle ‘ulema’ arasinda pek ¢ok dilgmanlar
edinmesine yol agti. Nihayer, iman ilkelerine aykiri doktrinler yaydi-
g1 perekgesiyle idamim istediler; Malik Zahir bunu reddedince de,
dogrudan Salihaddin'e basvurdular. Suriye’nin Hagllar'in elinden
yenice kurtuldugu ve ulemanin destefinin otoritesinin devam igin
cok perekli oldugu bir zamanda, Salahaddin’in isteklerine boyun eg-
mekeen bagka segenegi yoktu. Geng bilgeye kargi cikan dini otoritele-
rin arzusunu yerine getirmesi igin Malih Zahir'e baski yapild1. Sonug-
ta Suhreverdi tutukland: ve §87/1191 yilinda &ldii; 8liimiiniin gergek
nedeni bilinmemektedir. Ve, biylece 38 yas gibi cok geng bir cagda [s-
rakiler’in Seyhi, kendisine son derece tutkun oldugu ve sézlerine eser-
lerinde sik sik yer verdigi tnli Suff onciisit Hallac'in kaderini paylag-
mig oldu.

Bu kisa émriine ragmen Suhreverdi, ¢ogu bugiine kadar gelen
Arapga ve Farsca ellive yakin eser yazdi Parlak bir tisluba ve biiylik
edebi degere sahip olam bu eserler iginde Farsga olanlan bu dildeki
ditzyazinin en biiyitk saheserleri arasinda olup, daha sonraki felsefe ve
anlan diizyazist igin mediil olugturmugtur. Farkli birkag tiirde olan bu
yazilar 5 kategoride tasnif edilebilir:1*

1. Dért biiyiik &gretici ve doktriner eser; hepsi de Arapca olan bu
eserler Suhreverdi’nin tarmimu ve yorumuyla énce Messal felsefeyi,
sonra da, bu ilk dokeriner temel Gzerinde yiiriiyen fsraki teosofi’yi ele
alan bir dértlil olusturur, Dérclii, hepsi de Aristo felsefesindeki deji-
siklikleri ele alan Telvibat (Levhalagtirmalar), Mukavemat (Karg Cik-
malar), ve Mutarahat (Konusmalar) ile, fgraki dokrrinleri ele alan ga-
haseri Hikwmet fil-Tsrak’tan meydana gelmektedir.

14, Corbin, bizim de kismen, fakat bir rakum farkhhiklarla istedigimiz gekilde
eserlerin diset sinifina dayal benzer bir ssmiflamada bulunmustue, Bk, Ope-
ra Metaphysica ef Mystica, 1, XV1, vd.’va yazdifis uzun girige. Bunlann kep-
sini vavinlatken L. Massignon da Svhreverdi'nin eserlerini Recueil de tex-
tes inedits convernant Uhistoire de la mystique en pays d'Istam (Paris 1929,
g 113%adh eserinde temel bélimler halinde siniflandhinlmigoie,
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2. Yukardaki déetlimiin konusunun daha basit dilde ve kisaca agik-
landig1 kisa Arapea ve Farsca risaleler. Bunlar Heyakil ién-Nur (Nuh
Heykellert), el-Elvak’ilimadiye (imadiiddin'e ithaf Olunan Levhalar),
Pertev-Name (Aydinlanma Risalesi), Fi I'tikad'él-Hukema (Bilgelerin
itikach Uzerine), el-Lemebat (Isik Paniltilan), Yezdan $inaht (Allah'in i1-
mi) ve Bostan'iil-Kulib (Kalpler Bahgesi)'dan olugmakeadir. Bunlardan
son ikisi, cok biiyiik ihtimal Suhreverdi’nin olmakla birlikte, Ayn’iil-
Knzat el-Hemedani!® ve Seyyid Serif el-Clircani’ye de atfedilmistir.

3. Ruhun nihai kurtalugu ve aydinlanmasina dofru kosmostaki
seyahatini tasvir eden sembolik ve mistik anlat veya romanlar. Bazi-
laririn Arapga niishalar da olmakla birlikee, bunlarin hepsi Fars-
ca'dir. Akl Surb (Karmiza Akl), Avdz-t par-i Cebrail (Cebrail’in Kana-
dinin Sesi), El-Gurbet'illGarbiye (Bat Gurbeti), Ligat-1 Méran (Di-
viklerin Dili) Risale fi halat et-Tifulive (Cocukluk Halleri Risalesi),
Ruzi bu Cemaat’i Suftyan (Sufiler Topluluguyla Bir Giin). Risalei fi'l-
Mirae {Mirag Risalesi) ve Safir-i Simurg (Simurg’un §arkis))’dan mey-
dana gelmektedirler.

4. Notlar daha tnceki felsefi ve kutsal-dini eserlerin yorumu ve
gevirilerin, Ibn Sina'nin Risalet’it-Tayr'imin Farsga'ya cevirisi, Isa-
rat’inin yorumu, ibn Sina'nin Risale fi'l-Isk’ina dayamlarak yazilnug
Risale fi Hakikat'il-Isk ve gok sayida Kur'an ayetleriyle bazi hadisler
lizerine yazilmms yorumlar gibi.'®

5. Orta Caglardakine benzer, Saatlerin Kitaplari denilen ve $eh-
razuri’nin el-Varidat ve't-Takdisat adim verdigi dualar ve yakariglar.

Gegen yedi yiizyil boyunca iizerine yazilan sayisiz yorumlarla bir-
likte fgraki okulun dokrrinlerinin kaynagim olugturan igte bu kiilliyat-

15. Daha geng yagta yine trajik bir élimle karglagufindan hayan ve meslegi
Hallac ve Suhreverdi’ninkine benzeyen Aye'il-Kuzat, bir bakim degil de,
felsefe cgitimi ghrmiy ram bir Sufi olmakla birlikte, doktrinleri pek gok
yénden Suhreverdi' ninkileri andiran senraki diinemin dnemli sufilerinden
biridir, Daha vakintarda Afif Useyran carafindan yayinlanan (Tahran, 1340)
Zitbdet'il-Hakaik ve Tembidar'y Sufi dokirinin fba Arabi'den énceki en
dnemli metinleri arasindadar

16. Suhreverdi'nin Farabi’nin Fiisus'una bir yorum yazdifa belirtiliyorsa da,
eserin hechang bir el yazmasima henliz rastlannug degildic.
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tir, Suhreverdi’nin formiilasyonlaninin kaynaklar sayisiz oldugundan,
icinde Zerdiiselitk, Pisagorculuk, Eftdtunculuk ve Simyacilik (Herme-
tisizm) dahil, pek cok gelenegin ve Islimin sembollerini barindiran
biiyiik bir hikmet hazinesi evidir bu killliyat. Suhreverdl baska gele-
neklerde kendine uygun gelen ne varsa diinya giiriigiine katmakra te-
reddiit etmemistir. Fakar nasil Dante’nin kozmik katedrali iginde bir
takim Misliiman ve Iskenderive siislerinin bulundugu Hristiyan bir
katedralse, aym gekilde Ibn Arabi icin oldugu gibi, Subreverdr icin de
Evren ufuklarinda bir takim [slam 6ncesi sembollerin kaynagtis Miis-
liiman bir evrendir.

ISRAKI DOKTRININ KAYNAKLARI

Suhreverdi’nin Igraki teosofide birlestirdigi 6geleri aldigy kay-
naklar, her seyden &nce Tasavvuftan, 6zellikle Hallac'in ve Migkat 5il-
Envar1 Suhreverdi’nin anladify imam-igk arasindaki iliski fizerinde
dogrudan etki yapan el-Gazzali’nin yazilarindan olusur. Bunun yani-
sira, Suhreverdi’nin kismen elegrirdigii, fakat fsrak dokerinlerinin an-
lagilmast igin gerekli bir temel gordiigii Misliiman Megsai Felsefe'yi,
szellikle Tbn Sina’nin felsefesini de igerir. ' Islam oncesi kaynaklarda
ise, tincelikle Pisagorculuk ve Eflitunculukla, {skenderiye’de var ol-
dugu ve daha sonra Yakin Dogu’da Hermetik kiilliyau kursal kitapla-
ri sayan Harran Sabiilerince!® korunup yayldifn sekliyle Herme-
tizm’e dayamr.

Bu Yunan ve ‘Akdeniz’ kaynaklarindan sonra Suhreverdi, dokerin-
lerinin diriktmege calistifs ve bilgelerini Misliman yazarlann Her-
mes'le dzdeslestirdigi Tufan éncesi peygamberlerden Idris veya Uh-

17.  Batt Gurbeti Hikavesi'nin baginda Subreverdi [bn Sina'min [graki hikmetin
kayraklarma ulastifin, fakat biitintyle onbin kesedemediging vazar. Bk,
Corbin, Opere..,, 11, 273,

18, Bk L. Massignon, “lnventaire de I'Hermetisme arabe™ A.J, Festugiers ve
AL, Mock’un La Bevelation d'Hernes Trismegiste'sinde (Paris 1948) ¢. 1 ve
1. Chwalsohnan yetkinlifini hali koruyan incelemesi Iive Ssabicr wand der
Ssabizwins (St Perersburg, 1856).
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nuh'a, Ibranice sekliyle Enoh’a verilen hikmetin dogrudan mirascila-
ri olarak gordiigii antik Iran hikmetine yonelmistir. Isik ve karanlik
sembolizmini kullanirken ve melekler dzellikle biliminin terminoloji-
sinde Zerdiigtliife dayanmistir. Fakar, Suhreverdi hig bir sekilde bir
ikilemei olmadigint agiklamig ve Zerdiigtliigiin zahiri Ggrecilerini izle-
mek durumunda kalmamigtir. Gergekte, kendisini ilahf ilke’nin birki-
gine dayali baunt bir doktrine sahip olup, Zerdiigt toplumunda gizli
bir gelenek olusturan bir grup [ranh bilgeyle Szdes sayiyordu. Veya,
kendi yazdigi sekilde:

“Antik dénem Iranhlar arasinda Gergege gétiiren ve kendileri
de Dogru Yol'da o’nun tarafindan gétiiriilen bir ropluluk, Mecusi
denilenlere benzemeyen antik bilgeler vardi, Eflitun ve énciilerinin
manevi recritbelerinin gahitlik ertigi ve bizim Hikmet'til-Israk adh
kitabimizda yeniden canlandirdigimiz onlarin yiice ve aydinlik hik-

metidir. '®”

Bu kadar cok farkl gelenege dayanmakla Suhreverdi’nin bir tiir
eklektisizme kagtigr samilmamalidir. Gergekte Suhreverdi kendisini,
el-Hikmet’iil-Lediinniye (llahi Hikmet) ve el-Hikmet iil-Atika (antik
hikmet) dedigi seyin yeniden birlestiricisi olarak gériiniivordu. Bu
hikmetin gegitli bigimlerde eski Hindular, franllar, Babilliler ve M-
sirlilarla, Subreverdi’ye gore felsefenin baglangici degil, sonu olan ve
bu hikmet gelenegini onu rasyonalist yénle sinirlandirarak sona erdi-
ren Aristo dinemine kadar Yonanllar arasinda var olan evrensel ve
sonsuz philosophia perennis ve universalis olduguna inamiyordu 0.2

19, Kelimat iit-Tasavenf, f.smnhul, Ragip 1480; H. Cotbin, Les Motifs zoroast-
riens dans la phitosopbic de Subvascardi (Tabiran 1948), s: 24,
Relimat til-Tasavenf Subreverdinin temel dokerinlerinin pek gogunu igerir
vememi bir kee clestire]l andan ele alimp yayinlands my, iyvi bir galisma ol-
dugunu artuya kor. gingtir ki, 1218, yiizyl fran bilgelerinden alup haya-
i kalan kistim gegirmek igin Benares'e giden ve orada wpraga verilen
Ali Hazin adivla tarinan Muhammed Al Isfahani’nin bu kicap icin yanlmis
bir yorunw vards. Gindmiiziin Benares'li sufilecinin gogu kaynaklaring bu
kisive gdtiiriirler. Fakat, ckulanun riimiind Suhreverdi'ninkine baglayan bu
yorum kaybolmus ghriiniyor,

20, Subreverdi, Mrtaratat inin alunes kitaby olan Fizid'te geleneksel hikmetin
eveensellifine olan inancin agikea ifade eder. B, Corbin, Cpera., 1, X1,
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Suhreverdi'nin felsefe tarihi kavrami da, fsraki hikmetin temel bir
yoniinil agikladigindan hayli nemlidir. Suhreverdi ve daha pek gok
Orta cap yazarlarina gore hikmet veya teosofi, Allah rarafindan, Orta -
caglarda Dogu'da oldugu gibi Bat'nin bazi okullarinda da felsefe ve
bilimlerin kurucusu kabul edilen Idris Peygamber veya Hermes aract-
ligivla insana génderilmistir. Bu hikmet sonradan iki kola ayrilmig ve
bir kol iran’a uzamrken, diger kol Misir’a ulagnustir, Misir’dan Yuna-
nistan’a varmig ve nihayet bu iki kaynaktan fslam medeniyetine gir-
mistir. Gercekten Suhreverdf Islim diinyasindaki en yakin énciileri
olarak iinlit filozoflar: degil, ilk Sufileri kabul ediyordu; -Aristo san-
dig, fakat gergekte Plotinus olan- Aristo Teolojisi’nin yazarin goriip,
kendisine Farabf ve, Ibn Sina gibi Mesgsailer’in Islam’da gergek filo-
zoflar olup olmadigini sordugu bir rityadan sdz eder. Aristo’nun ver-
digi cevap ‘binde bir oranda bile degil, Sufi olan Bestami ve Tiisteri
gercek filozoflardir’ seklinde olmugtur.?!

Suhreverdi'ye gére bu evrensel hikmetin kadim bilgeler -ki bir
kismi mistik Fars bilgeleri ve krallaridie- aracihgiyla gegisi soyle dzet-
lenebilir;

Hermes

Agatedemon (it}

Asklepius fran’l din-adami-krallar

Pisagor Keyumers

Empedokles Feridun

Effirun Keyhusrev

{ve Neo-Plitonistler) Ehu Yezid el-Bestami

Ziinntn-i Misri Mansur el-Hallac

Ebu Sehi et-Tiisteri Ebu’l-Hasan el-Harrakani
oo A - Tl i s

Suhreverdi

21, Bu riiya, Teleibat'in 55. boldmi olan Metafizit’te ve Corbin’in Les Mogifs
sorowstrens... 50 28 adl eserinde anlatdmakiadir,
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Goriildiipi gibi Seyhul-Israk kendisini, bir zaman ayni kaynaktan
ctkmug olan hikmetin iki geleneginin yeniden birlestigi merkez nokta
olarak gérmekredir, Béylece o, Gemistos Pleton’un fig yilzyil sonra
komsgu Bizans medeniyetinde yapmaya giristigi gibi, Zerddst'le Efla-
un'un hikmetini birlestirmege ¢algiyordu; fakat, Suhreverdi ve Ple-
ton'un etkisi ve Snemi kugkusuz birbirinden oldukea farkh olmugtur.

ISRAK'IN ANLAMI

Suhreverdi’nin iki hikmet geleneginin bir sentezi olarak ortaya ¢1-
kardig Israk adh bu bilgi seklinin anlam konusunda Miisliiman tarih-
ciler ve filozoflar farkl goriigler ileri sirmiglerdir. El-Ciircant iinli
Tarifat'inda Israkiler’i ‘seyhleri Eflitun olan filozoflar, diye tammlar-
ken, Abdiirrazzak el-Kagani Tbn Arabinin Fiisus'sl-Hikem'ine yazdifi
vorumunda onlara. Misliiman kaynaklara gore loncalanin kurucusu
ve Hermetisizm’le cok yakindan baglanusi bulunan el sanatlarmin
baslaticist olan §ifin izleyicileri der. Tesbit edilebildigi kadaryla, [slam
diinyasinda fgrakf rerimini ilk kez kullanmig olan ibn Vahsiye'ye gore
ise onlar, Hermes'in kizkardesinin ¢ocuklan olan Music’h bir din
adamlari smfiydi.??

Biitlin bu tammlarin fgzaki hikmeti, felsefenin rasyonallestirilme-
sinden énceki ve kalbi sezginin hald en mitkemmel bilgi edinme yolu
oldugu Aristo oncesi dineme gotiirdiigiinti gorityoruz. Suhrever-
di’nin kendisi de benzer bir Israki hikmet tamminda bulunur;

“Bu kitabi yazmadan 6nce her ne kadar Aristo felsefesi iizerine
cok sayida ézet risaleler kaleme aldiysam da, bu kitap onlardan fark-
Jiir ve kendine 8zgii bir yénteme sahiptir. Malzemesinin tiimii diigtin-
ce ve akil yiiriitmeyle biriktiribmis degildir; daha gok kalbi sezgi, tefek-
kiir ve zithd bunda 8nemli rol oynamigtir. Sézlerimiz rasyonel ramitla-
manin degil de, ic giiriig ve tefekkiir tiriinii oldugundan, siiphecilerin
igvalar ve siipheleriyle ciiritiilemez. Gergege giden yolda yiiriyen

22. b Vahsive, Ancient Alpbabet and Hiergoloyphic Characters (Londra,
1806% s: 100; Corbin, Les Motifs zoroastriens.. 51 18 ve Opera... ¢ I, bu
eserde Corbin bizim dzetledigimiz bilgivi vermekiedin
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kim olursa olsun benim yoldagim ve bu yoldaki yardimcimdir, Felsefe-
nin iistads ve hikmetin imam olan Eflarun-u Ilahi*nin yolu da buydu
ve felsefenin babasi Hermes gibi Eflatun’dan éince gelen bilgiler de ay-
nt yolu izlediler. Gegmisin bilgeleri yiginlar hesaba karmadiklarindan
stzlerini gizli semboller halinde sdylemiglerdir, bu yiizden kendilerine
karst yoneltilen itirazlar bu sdzlerin gerek niyetini degil, yalnizea za-
hirini ilgilendirir. Cimasp, Fersadsur ve Buzercumihr gibi franh bilge-
lerin kurdugu sekliyle temelini ve tabamun gk ve karanhk prensiple-
rinin olugturdugu fsrakt hikmet de bu gizli ve sirh sembollerdendir ™3

BiLENLERIN SINIFLANDIRILMAS]I

Suhreverdi’nin alinnladigimiz sézlerinden anlagildifina gére, Is-
raki hikmet hem istidlali akla, hem de kalbi sezgiye, hem zihnin for-
mal egitimine, hem de nefsin arinlmasina dayanmakradir. Gergekte
Suhreverdi, bilgi pesinde kosanlan, kendilerinde bu melekelerden bi-
rinin veya her ikisinin gelisip gelismeme durumuna gore derecelendi-
ric. Ona gore hilgi arayicilan dért kategoriye ayrilir:®

1. Bilgi susuzlugunu duymaya baslayip, ona giden yola koyulanlar.

2. Formal bilgiye ulagip, istidlali felsefeyi ramamlamakla birlikee,
marifete yabanc olanlar; Suhreverdi Farabi ve Ibn Sina’yr bunlar ara-
sinda sayar,

3. Istidlali bilgi sekillerini hig dikkate almayip, Hallac, Bestami ve
Tusteri gibi kalbi sezgi ve ig aydinlanmaya eriginceye degin nefislerini
aritanlar.

4. Tstidlali felsefenin yamsira, aydinlanma ve marifeti de elde eden-
ler, Uyelerini bakim veya nuiiteellih dedigi bu gruptakilere &rmek olarak
Suhreverdi Pisagoru, Eflirun’u ve Islim diinyasinda da kendisini anar.2?

23, H. Corbin, Opera..., Il, 10-11.

24, ap.e

25, Bundan béyle iran’da bu anvan bir dizi bilgeye veriimistir; Sadri#l sniite!-
fikin (hakimlerin en Gnde geleni) denilen Safevi déneminin biyitk hakimi
Maolla Sadsa gibi,
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Biitiin bu kategorilerin listiinde, en basta manevi hiyerarsinin tim
diger iiyelzrinin kendisinin temsilcileri olarak hareket ectigi fmam ve-
va kutb’un oturdugu goksel veya goriinmez manevi varliklar hiyerar-
sisi yer alir, Bu manevi varhklar da, kendileriyle insanlanin ruhlaninin
aydinlanmayi elde edip en sonunda Kutb’la birlestigi araglardir.

COGRAFI SEMBOLIZM

Rasyonallestirme ve sezginin birlesmesiyle gergeklegen Israki hik-
metin cesitli dgelerini tahlile gegmeden énce, bizzat Israk kelimesi ve
baglantli bulundugu cografi sembolizm hakkinda da bir kag sz etmek
gerekiyor. Birinci bélimde de gordiigtimiiz gibi, bu kelime Arapc¢a’da
hem Dogu'yla hem de 11k veya aydinlanma diinyasiyla ilgili olup, Suh-
reverdi kosmosun anatomisinin agiklanmasini kendisinden énce daha
az kesinlikle Ibn Sina’min yapug gibi bu gift anlam ve yénler sembo-
lizmi izerine oturtur. fgrakf doktrinin temellendigi kursal cofrafya Do-
gu-Ban yatay boyutunu dikey boyura geviriry yani, Dogu’yla kastedi-
len tiim karanlik veya maddeden yoksun olup, dolayisiyle liimlii géz-
lere gorillmeyen saf igiklar veya bagmelekler diinyasiyken, Bati'yla kas-
tedilen karanlk ve madde diinyas, orta Bati'yla kastedilense, ingin bi-
raz karanhkla karnistg goriiniie géklerdir. Boylece yatay Dogu ve Bat
vanleri, Bat’'min 6nceligi maddenin alchigi bu yeryiiziisel varolus, orta
Barr'niin astronominin konusu olan gékler gergek Dogu’nun da porii-
niir g&aiin dtesinde ve gerisinde, dolayisiyle sliimli gozlerden gizli sa-
yilmast anlaminda dikey hale getirilir. Bu gekilde, ‘Dogu’yla ‘Ban’ ara-
sndaki simur, Aristo felsefesinde oldugu gibi ay kiresi degil sabit yil-
dizla; gogi, primum mobile olmakladir, Astronomun inceledigi gékler
halad Bat'nin bir pargasy, fakat, daha pak ve bu ylizden de wgiklar diin-
vasina daha yakin bir pargasi olmakla birlikte, yine de maddeyle birle-
siktir Ve bu nedenle de, yalnizca pak meleki cevherler Dogusu’na ait
bulunan tamlikran yoksundur. Ote yandan, Aristo sisteminde oldugu
gibi, ay-alt yorelerle gokler arasinda kesin bir ayinm yoktur.

Kosmosun cografyasiin temelini olugturan bu sisteme kargsin,
Dogu'dan ve Bati'dan veyva dogan ve batan Giineg'ten soz ettigi her
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verde Suhreverdi’nin dilini iyi anlamaliviz, Yine, onun i¢-gérsel anla-
ularinda, ézellikle insanin madde diinyasina dilglisiiniin Bati'da siir-
giin olmasiyla, yani, Islim diinyasinin uzak batisimda yer alan Kayra-
van kentinde bir kuyuya ditsmesiyle sembolize edildigi Batr Gurbeti
Hikdyesinde goriilen hareketin ¢ofu bu sistem karsisinda degerlendi-
rilmelidir. Ve, insanin kendisinden ayrildii ve yeniden dénmeyi um-
dugu asil vatan da, ‘sag yanda' yer alan ve bu bakimdan, icinde ruhun
ayrihip da madde diinyasina diigmeden 8nce meleki bir cevher olarak
oturdugu Isiklar Dogusu’nun bir sembolii olan Yemen kabul edilir.*®

HIKMET'UL-ISRAK VE TEMEL DOKTRINLERI

[sraki okulun temel 6zelliklerini anlamak igin, muhtevasim bura-
da kisaca tahlil edecegimiz Hikmet'sil-Israk’a donmekten daha iyi bir
kaynak yoktur. Edebi iislap agisindan tiiriiniin en dikkate deger yan-
larindan birini olusturan bu kitap, 532/1180 yilinda bir kag ay icinde
yazilmis olup Suhreverdi'nin kendi tarukhfina gore, yedi gezegenin
hepsinin Terazi isareti seklinde bir araya geldigi bir zamanda Kutsal
Ruh (Rub’'ul-Kuds) varafindan birden ilham edilmisrir. Uslitbu hizla ve
irticalen yazildiin ortaya koydugu gibi, tislibunun glizelligi ve par-
lakligt aym sekilde Arapga ve Farsca eserlerinde de kendini gosteren
vazarin edebi dehasim da sergiler.

26, Kuzeye karsi duruldupunda Dogu’ya sag tarafa digtiigiinden, Yemen Arap-
ca'da sag el anlamina da gelir ve genel Igklar'm Dogusu dnemini haizdir,
Miistiman yazarlar onu Sina*da Musa’nin Allalv'in sesin gittigi vadinin sag
yam ve Silleyman’in hikmern:, dolaysiyla vahye ve aydintanmaya dayals hik-
metle dzdeslesticmiglerdin. Etkin Safevi bilgelerden Mir Damad gibi bam
yazarlar rasyonalist felsefe demek olan belmet-f yuranf veva Yunan felsefe-
sini Fudmiet-i yemeni, vani aydinlanmaya davab hikmetle kargilaclar, Bu
noletada bilgi araviginda tizdeyigleri “Yemen'e” gitmek olan Rosikrusianlar
hatirlamaliyiz. Hatta, bazi anlatilaca gére, bu tarikann kurucusy Rosenkre-
utz Avrupa'da faaliyetlert igin ortam uygun girmeyince Yemen'e gekilmis-
tir, Bk. R. Kienast, Joban Valentin Andreae und die vier echten Rosenkre-
wizer-Sebriften (Leipzig 1926) 50 113 vd; H. Corbin, "Le Recit d'initiation
et 'Hermetisme en lran,” Eranos-fabrbuch, 17:136-137 (1949),
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Hikmet'iil-Israk, Ibn Sina’min Sifa ve Necat' ve Suhreverdi’nin
kendisinin diger iig bilyiik didaktik eseri gibi gogu Arapca felsefi me-
tinlerde kargilagildig sekliyle mannk, matematik, fizik ve metafizik
biliimlerine ayrilmaz- her ne kadar zaman zaman matematik bolimi
cikartlmig olsa da- [sraki hikmetin ana metni bir giris ve iki bélimden
olusur, Mantikla baglar, manevi bir-olma ve vecdle sona erer.

MESSAI FELSEFE'NIN ELESTIRISI

Giriste, Suhreverdi, eserin nasil meydana getirildigini, niteliginin
ne oldugunu ve hangi amaci gergeklegtirmeye yénelik bulundugunu
anlanr. Eserinin genel cergevesini biylece ortaya koydukran sonra, bi-
rinci béliimil, riimiinit hemen kabul etmeksizin Aristo ve Porfiri man-
uginin incelenmesine ayirir. Bu balimiin ikinci kisminda, manuk da
icinde olmak ilzere Aristo felsefesinin bazi tzelliklerini genel bir tah-
lilden gecirir. Burada bir séz kalabalifindan bagka bir ey saymadif
Aristo'nun tammum elestirir ve dokuz ilinegi iliski, nitelik, ve hareket
olarak dérde indirir.

Aristo ve milsliman Messailer’i genel bir elegtiriden gegirirken,
kendi fsraki doktrinlerinin formiilasyonuna ortam hazirlamak igin
onlarin felsefelerinin baz1 temel yénlerine hiicum eder. S6z gelimi,
Tbn Sina ve diger Aristocular'in var olan her bir geyde varolugun esas
mahiyeti de gercekligi icin varolusa bagl oldugn goriisiinil kabul er-
mez. Suhreverdi®ye gore, en azindan sbzlerinden anlagildigina gore
gergeklife sahip ve esas olan bir geyin mahiyetidir varolus ise mahiye-
te eklenmis yardima bir ilinek (araz) rolii oynar. Mahiyetin asliyet
(isalet itl-mahiyye) denilen bu gériis daha sonra Mir Damad tarafin-
dan kabul gérmiigse de, Israki hikmetin timiinii varolugun (viicud) as-
liyeti goriigiine gore yeniden yorumlayan ve Suhre-verdi’nin mahiyet
metafiziinin yerine varhik metafizigini orurtan Molla Sadra tarafin-
dan siddetle elestirilmigtie.?”

27. [ran’da sonradan kurulan okullards bir tarugma noktast haline gelen bu giig
sarunu History of Miuslim Philosoply’nin Subreverdi bélimlinde enine bo-
yuna ele aldik,
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Subreverdi, hocasimin volundan gitmeyerek arketipler (a’van-1 sa-
bite) veya ‘Efldtuni idealar’ diinyasina inanmayi reddertigi ve boylece
egvavi daha yiice varlik diizeylerindeki herhangi bir gergeklikten yok-
sun biraktigi icin de Aristo'yu siddetle yerer. Ayni sekilde, Aristo’nun
ver tamumini da teddederek, Eflitun’unkine yakin bir yer kavranuni
tercih eder.

Suhreverdi, temel yanlarindan birini, yani Messai tabiar felsefesi-
nin temelini olusturan hilemorfizm dokerinini reddederek Aristo sis-
temini degistirir. Kendisine ve Israki okulun diger iiyelerine gore Ka-
inat 15ikla, 1sifin yoklugu demek olan karanhgin derecelerinden olu-
sur. Cisimler maddi yénleriyle bu karanliktan, veya 151§in igine sizma-
sini dnleyen engelden baska bir sey degildirler. Bu okulda, Aristo’nun
formu da “géizeten™ ve her bir seyi koruyan melekle, her bir cisimde
o cismin alabilecegi oranda var olan 1g1kla dzdeglestirilir.

[srakiler’in Seyhi rubun 6lmezligiyle ilgili Messal goriisii de gok
zayif bularak, ruhun degigik bir agidan incelenmesi sorununa yaklagr.
Aristocu filozoflar genelde ruhun gesith melekelerini tammlamakla il-
gilenirlerken, Suhreverdi dikkatini ruhun giksel kiskenini ve su anda-
ki acinacak halini géstermeye ve sonunda rubun yeryizii zindamindan
veya ‘Bati'daki gurbet halinden kurtularak, bir kez daha asli durafn-
na, murluluk ve huzuru yalnizea orada buldugu yere dénebilecedi bir
yol aramaya cevirir,

Bu sorun karsisinda Molla Sadra’nun tutumu ve varhifin asliveti konusun-
daki geirtigleriyle ilgili olarak bk, S.H. Nasr, “Sadr al-D¥n Shirazi, His Life,
Doctrines and Significance,” Ido-lranica, 14:6-16 (Arahk 1961) ve Malla
Sadra'nen Sz Aslina Girig (Tahran 1340). Ayrica bk, Seyyid Ebu'l Hasan
Kazvini, *The Life of Sadr al-muti’allihin Shirazi and a Discussion of Mo-
tionin the Category of Substance™; ve Seyyid Muhammed Hilseyn Tabera-
bat, “Sadr al-Din Muhammad ibn {brahim Shirazi, the Renewer of Islimic
Philosophy in the 11th/17th centucy, 0 Mulla Sadra Commemoration Volu-
rre [Tahean 13400 5; 7-21 ve 22-34,

Cagdag Tran'h hakimlerden Seyyid Muhammed Kazim Assar gibi, Suhrever-
di‘'nin dokreinterindeki 1sgin Molla Sadra'nun dilindeki varhk’la aym oldugy
yorumunda bulunan ve bu noktada iki okul arasinda temel bir farkin olma-
digins gésreren bir takim [graki gevhler de vardi. M. Horten Molla Sadra ve
Suhreverdi’yle ilgili cahsmalaninda bu nokray kesfermis ve tartigmignr,
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Son olarak, Suhreverdi'nin, Orta Caglar’da gegerli olan iki giir-
me reorisini elestirdifini de belirtmeliviz. Aristocular genellikle gor-
me eyleminde nesneden gelen ifin gdz bebegini etkileyip, oradan
senstis communts (ulagim anlagim duyulari)’e gegerek, en sonunda ru-
ha vardifn ve ruhun ve bu yolla nesneyi ‘gordiigi’ gortiglindeydiler.
Matematikgiler karsit bir teoriyi benimsiyor ve gérme eyleminde bir
151k konisinin ug yam gtizde, taban ise g&riilen nesnede bulunacak se-
kilde gozii terkettigini ileri siirliyorlardi. Suhreverdi bu goriiglerin iki-
sini de reddederek, fiziksel gérme eylemini tiim bilgi bigimlerinin ka-
uldig igiklanma, veya Igrak’a baglar. Kigi yalmzea 1giklt bir nesneyi
girebilir. Géirme eyleminde bakamun ruhu nesneyi sarar ve nesnenin
s tarafindan aydinlatuhr. Adina ‘géirme’ denilen igiklanma, aydin-
lanma eylemi budur; ayni sekil'e fiziksel grme eylemi de tiim bilgi-
nin aydinlaticr niteligine kaulr.

Bu ve bunlar gibi, Megsai felsefenin temel yanlarim béylece eles-
tirdikten sonra Suhreverdi kitabimin ikinci blimiinde Igrakf hikme-
tin ilkelerini tarnigmaya geger. Bu béliimii ¢esitli yan bolimlere ayirir
ve sirayla isifin anlamy, cegitli mertebeleri ve 1sitk sembolizmine daya-
Iy ontoloji, meleksel hiyerarsiler veya melekler bilimi, fizik ve fizyolo-
ji ve son olarak da Ahiret ve ruhi/manevi bir olma sorunlarini ele alir.

ISIKLAR ISIGI VE ONTOLOJI

Suhreverdi'ye giire tiim gergeklik cesitl yogunluk derecelerine
sahip olan 1gtktan bagka bir sey degildir. Kapal olan agik olanla ta-
mmlandifindan bu tamm gerektirmesz, ¢linkil igiktan daha agik ve net
hig bir sey yokrur, o halde onun tamimlanabilecegi herhangi bir reri-
min varlif s6z konusu degildir. Gergekte, tiim egya 1sikla agik hale
gelir ve bu yiizden de gikla tanimlanmalidir. Suhreverdi’nin “lsiklar
it (o il -envar” dedigi Saf Isik, 1pgin yogunlugu ve parlakhig ne-
deniyle kor eden {lahi Zarur- Yiice Istk tim varolusun kayna@idir,
clinkil Kainat tiim gerceklik diizlemlerinde 51k ve karanligin derece-
lerinden bagka bir geyden olugmakea degildir, Ya da, Suhreverdi'nin
kendi sézleriyle agiklayacak olursak:
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“Ilk Mutlak Isifin 678, Allah anildifi yerde 1k verir ve isinla-
riyla her seye hayat vererek onlari var eder, Diinyadaki her ey
Zau'min Igg'ndan gelir ve titm giizellik ve tambk cémertligi-
nin hediyesidir: bu aydinliga cam olarak ulagmaksa kurtulmak-

tur, 28

Tiim egyanin ontolojik statiisii dolayisiyle Yiice Isiga yaklasabilme
ve aydinlanabilme derecesine bagli olmaktadir, Kainat'in cesitli alan-
larina bu gekilde birbirinden ayiran gesitli yollardan séz eder Suhre-
verdi, Séizgelimi, tiim egya aydinlk veya karanhk olmas agisindan ele
alinabilir, Eger aydinliksa, ya kendi kendine aydinlikur ki bu durum-
da ‘kauksiz 1ik” (nur’t pricerred) adini alir; ya da kendinden bagka
bir seye baghdir ki bu durumda “ilineksel sk’ (Nur't arazi) adim alir,
Aym sekilde, karanlik da ya kendindendir ve “kapallik” (gasak) diye
adlandinlie, ya da kendinden bagka bir geye baghdir ve form {hey’e)
diye adlandinhr.

Subreverd! varliklan kapsam ve farkinda olma derecelerine gore
de bélimlendirir. Bir varhk ya kendinin farkindadir veya degildir,
Eger farkindaysa, Yiice Isik veya Allah’in melekler, insan rubu ve ar-
ketiplerin durumunda oldugu gibi ya kendindendir bu, veya kendinin
farkinda olmasi igin -yildizlar ve ateg gibi- kendinden bagka bir seye
baglidir. Aym sekilde, eger bir varlik kendinin farkinda degilse, ya
tiim tabif cisimler gibi kendi kendine vardir ve karanhikur, ya da renk-
ler ve kokular gibi kendisinden bagkasi sayesinde vardir. Bu yolla ev-
rensel hiyerarsinin gesitli mertebeleri birbirinden aynihir. Aywrimin ni-
hai él¢tisdt her birinin sahip oldugu iEin derecesidir; bu aymi zaman-
da bilgi ve farkinda olugla da ézdegtir. Bylece Kéinat, aralarinda her-
hangi bir ‘tézsel” ve ‘maddi’ devamlilik olmaksizin Yiice Isik'tan qik-
maktadir. Bunun yansira [iklar [si80°min her alanda vekili ve dogiru-
dan sembolii vardir; sbz gelimi, gokte Giines, 6geler icinde ateg ve in-
san ruhundaki rabbi i1k (en s 'iil-ispashedi) gibi; éyle ki, her yerde
O’nun isaretleri sergilenmekte ve her sey O'nun her yerde hazir oldu-
gunu ortaya koymaktadir,

28, Hikme.t’f.i:l'-f.grczk'takj bu bélim M, Smith'in Readings from the Mystécs of Is-
firm adh Ingilizce gevirisindea alinmssur (Londra 1350), s: 79.




SUHREVERDI VE iSRAKILER » 89

MELEKLER

Bu genis iptklar hiyerarsisi veya iginde yagadifimiz gilgeler diinya-
siyla Yiice Isik arasinda yer alan meleki cevherlerle ilgili olan melekler
biliminin, fsraki doktrinde merkezf bir yeri vardie. Melek énce bu diin-
yay1 ayakta tutandur, bilginin aracidir ve insanin olmaya caligti ve yer-
yiizii hayatinda gerceklesmeye gabaladigi geydir?” Subreverd! gesitli
melek diizeylerini tanimlarken Mazdek melekler bilimine dayamr ve
cesitli meleki 1siklar adlandirmak igin bu bilimin iran takviminde gii-
niimiize degin siirtip gelmis olan terminolojisinm yamsira®® Kur'an'dan
kaynaklanan geleneksel Islami terminolojiyi kullanir.?! fgraki kosmosta
cokea igildayan ve ona bakmayi tistlenenin goziint en fazla kamagturan
her zaman icin melekler ve meleklerin gitzelligi olmakradir,

Suhreverdi, goriiniir goklere kargi gelmesi igin Farabi ve ibn Si-
na'min vapugi gibi melekleri herhangi belirli bir sayivla simirlamaz;
Messailer gibi dzgiirliik derecelerini de akletmenin fig yoniinden iba-
ret saymaz.32 Meleki hiyerarsiyi bu gekilde sinicladiklarindan delay:

29, Rahip sisteminin meleklerin mertebelerine dayall oldufu ortagag Hrist-
vanh'nda da bu fikri bulmak miimkiindiir. Suhreverdi’nin meleklerhili-
miyle yazilan Latin Orta Caglarinda melekler diinyas incelemeleri igin ana
kaynag olugturan Dionysius the Arcopagite’nin Cefestial Hierarchies'teki
goriigleri arasmda pek gok benzerlikler vardir. (30} Su andaki Celali glineg
takviminde her bir ayin ismi, yazatas denilen daha ufak tannlarin ayin bel-
li giinleri Gzerinde egemen bulundugu Zerditgt inanglanina giire her bir aya
cgemen olan bir melege tekabill etmektedir, Bl, AV W Jakson, Zoroastri-
an Studies (MNew York, 1928) bl W
Suhreverdi Israkt bilgenin aldigi &zel geref ve i1 apiklamak igin Mazdek
melegi veya hurra (Avesta’da xvarnah, Farsca farah) adh giksel talih veya
giici de kullanir, Bk. H. Corbin, Opera..., I, Giirig, s: 37-38 ve Les Motifs
goroasiviens... s: 36-45,

11, Bawmlarim Yahudi melekbilimi'nin Zerdiigtliik’ten gegme olduju dijjiincesine
giithrecek kadar benzedik vardir Zerdiist meleklerbilimiyle Sami dinlerinin
meleklerbilimi arasinda Kar’an'dan kaynaklanan gelencksel Islimi melekler-
bilimiyle ayni konudaki Yahudi inanci arasinda varolan berzerliklerle ilgli
olarak bk, E Schuon, ['Eil d« coeas (Paris 1950), ‘al-nur’ baghikl bélim.

32, ibn Sina'nin sBeiini ettii iic dzellik, Gerekli Varhjin gerekli olarak, kendi-
ni miimkiin olarak ve kendini kendinden bagka bir seyle gerekli olarak ak-
lecmasidir. {bo Sina ile ilgili Sneeki balime bl
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tnciilerini elestirir. Suhreverdiye gore meleklerin sayisi ortagad astro-
-nomisinin on gogiine degil, sabir yildizlanin sayisina egictir, yani ashin-
da belitli olmayip, bizim sayabilme yetenegimizin oresindedir. Ve,
meleklerin ilahi 1gimadan faydalanma ve onunla aydinlanma yollar
da herhangi manuki bir kahpla sinirl degildir.

Suhreverdi’nin kabiil ettigi melekler hiyerarsisi iki diizey ortaya
kor, boylamsal (tlf) ve enlemsel (arzi). Boylamsal diizeyin {istiinde,
en bilyiigiine hem Behmen (Mazdekge'de Vuhumen), hem de En Bil-
yiik Isik (nur’ul a’zam) veya en Yakin Isik (nur’ul akreb) denilen bag-
melekler bulunur.?? Bu yiice melek kendinden ve aymi zamanda Isik-
lar Isigi'ndan 150 alan altindaki bagmelegi meydana getirir, Her bir
liyesine ‘kabir nur’ denilen boylamsal diizey tamamlanincaya degin
bu 1gtma sirasiyla birinden digerine geger. Kéinarraki tiim egya ken-
dinden tiirediginden ve tiveleri her bir bagmelegin alundakine haki-
miyeti (kahr) ve altraki bagmelegin de iistlindekine karsi sevgisi (mu-
habbet) olacak sekilde siralandigindan, bu diizeye anneler (timebat)
alemi de denilir.* Ve, her bir 151k altta ve istreki iki aydinhk arasin-
da bir ara bélge (berzab)dir.?® Ayni anda daha Gstteki diizeyi hem giz-
leyen, hem ortaya koyan bir perde gérevi yapar; tiim yogunluguyla
gegmeyecek sekilde gizler ve hiyerarside hemen yambagndaki alg
{iyeyi meydana getirecek kadar Isiiimin gegmesine izin verecek sekil-
de de ortaya kor.

Bu yiice hiyerarginin eril ytniinden -yani, hakimiyet ve refekkiir
yoniinden- arketipler veya ‘Eflaruni idealar’® ditnyasina kargihik gelen
enlemsel melekler dtizeyi dogar. Bu ditzeyin iiyeleri, boylamsal ditzey-
de oldugu gibi birbirini meydana getirmez. Aksine, bir arada yanyana
bulunurlar. Gériiniir Kainat'taki her sey bu arketiplerin birinin kendi
dzge ‘meleki etkisini ‘igeren’ bir -biiyiisii (tléssn) veya ‘tkan’u (sanem)

33. Suhreverdi'nin Zerdigt dilinden yaraclandifini, fakat onu gelencksel
Kur'ani dille biclestirdigini géiriiyorus.

34. Bu, Messat filozoflanin, kendilerinden g alemin ‘dogdugu’ dort e -ares,
hava, su toprak- anlaminda kullandiklan immehat terimiyle karstiridma-
malidir,

35 Meleklechiliminin bu gergevesivle ilgili olarak bk, H. Corbin, Opera... 1],
125 vd.
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dur; ve bu nedenle Suhreverdi bu arkeliplere tiirlerin erbabi (er-
bab'iil-enva) veya biyiilerin erbabi {erbabit-tilism) der, ¢iinkii her
biri géksel arketipi veya ‘Eflatuni idea’s: oldugu tirtin tizerinde ha-
kimdir. Burada Suhreverdi cesitli tiirlerin arketiplerini belirlemek igin
Mazdeki Amsaspand’dan -Amesa spentalardan- yararlamir, $&z geli-
mi, suyun arketipine Hurdad, madenlerinkine Sebriver, bitkilerinkine
Murdad ve atesinkine ise Urdibihigt der. Bunlarm her birinin {izerin-
de etkileyicisi olan belli bir enlemsel melek hakimdir. Boylece Suhre-
verdi, Eflaruni idealan Zerdustliik’teki Ahuramazda’nin ayrn gligleriy-
le Baceslestiriz.

Buraya kadar agiklanan meleki diizeyler hald gériiniir kosmosun
iistiindedir. Fakar, bundan sonra ézellikleri sevgi ile aydinlik ve 15in-
lan ahabk olan boylamsal basmelekler diizeyinin digil yontinden sa-
bit yildizlar ve onlar aracihigiyla da diger astronomi gokleri meydana
gelir. Béylece, goriintir gokler meleki cevherlerin ‘maddilegmesi’ ol-
maktadir. Bagmeleklerin ‘varolmama’ veya ‘hayatin gerekliliklerinden
yoksun olma’ ya da yalmzca kendisi mutlak gergek ve her dirlil yok-
sunluktan uzak olan Isiklar Isig’ndan ayr diigme yéniniin kristalles-
meyi olarak da kabul edilebilirler.

Son olarak, enlemsel melekler diizeyi, vekili girevi yapan ve dog-
rudan tiirlerin Gzerinde hakim bulunan aract bir meleksel diizeyi do-
gurur. Bu araci diizeyin fiyelerine isgdren igiklar (el-envaril-miideb-
bira) ve bazen de, dzellikle insan ruhunu yéneten meleklere ad olarak
rabbi wgiklar {el-envar-iil-isfabbediye) denilir. Gikleri sevgiyle hareket
ettiren ve madenlerden bitkilere, hayvanlardan insanlara tim yeryii-
zii varatiklarini gdzetip koruyan bu meleklerdir,

insanla ilgili olarak, her bir ruhun merkezinde ‘rabbi gk’ bulu-
nur ve her bir insanin faalivetlerini yonetir, Insan tiiriiniin timiiniin
melegi olarak, Suhreverdi'nin Kutsal Ruh ve Peygamber Muhammed
(SAVYin Ruhu ve dolayisiyle vahy fonksiyonuyla Szdeslegtirdigi ve
tiim  bilginin vahyini getirici olarak gbrdiigi®® insanligin arketipi
(rabbitl-nevil insani) Cebrail kabul edilir.

36, lfsraki reosofiyi Siilige katan daha sonraki bir takim §ii bilgelerinin dilgtin-
celerinde nazik bir dorum kazanir bu gzdeglegtirme.
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Tiim titrtiniin bu koruyucu meleginin yamsira insamn meleksel
diinyada yer alan kendi koruyucu melegi de vardr. Suhreverdf, beden’
sahasina inmeden ¢nce her bir ruhun meleki alanda bir 6n varhginin
bulundugunu kabul eder. Bedene girerken ruh veya bedenin 6limsiiz,
meleki cekirdegi olan i¢ merkezi biri gékte kalan ve digeri beden zin-
dan veya ‘kalesi’ne inen iki pargaya ayrilir. Bu yizdendir ki, insan ru-
hu diinyada daima mutsuzdur; gergekee diger yarisini, goksel ‘diger
beni’ni aramakeadir ve meleki yarisiyla birlegip, goksel duragim yeni-
den elde edinceye degin nihai kurtulug ve mutluluga eremeyecektir.
insanin kemali bu yiizden bir kez daha manevi ‘ben’iyle, gergek “ben’i
olan ve ‘olmak’ icin ‘déntismesi’ gerektigi meleksel prototipiyle bir-
lesmektir; vani, gercekree ne ‘ise’ o olmalidir ve gergek ‘ben'i olan ko-
ruyucy melegiyle birlesmedikge huzura kavugamayacak ve kozmik
dehlizin yollarinda kayholmug bir gocuk olarak siirdiirdiigl gezintiyl
sona erdiremeyecektir.?’

FiZiK VE PSiKOLOJI

Melekler alemini inceledikten sonra Suhreverdi bedenler ve ruh-
lar alemini incelemege, yani fizik ve psikolojiye geger. Onun fizigi sa-
nilacag iizere, reddettigi Aristocular’in form ve maddesi tizerine de-
gil, 1gik tizerine kurnludur, Tiim cisimler mgin dereceleridir ve giilge-

37. Suhreverdi ve daha pek gok Israkiyle birlikee Sufilerin de sahip oldugu bu
anlayis, ditnyada her bir nefse yol gtisteren ve her nefs/rubun sonunda kens
disiyle birlegtifi farabvagis denilen Mazdeksel melekler ordusu anlayisina
gok yakindie, Bk, Jackson, Zoroastrian Studies, s: 59-60 ve R.C. Zaehner.
The Dawn and Twilight of Zorcastrianism (Londra 1961) s: 146-148; Cor-
bin, Les Matifs zoroastriens... bl. [IL
Su kadar ki, Suhreverdi'nin flihi Ben'le bic-olmay: birakip, nikai bie-olma-
v melek diizeyiyle simelandirdifs ssmlmamalidur, Sefir-i Sianurg risalesinda
(Tahran Ulusal Kteiphanesi, N, 1758, s: 11-12) o sezgisel bilgiye ulaganla-
n heg kategoriye ayme: L ilabe ill'Allah tilah yok, ancak Allah var diyen-
ler, Ld ke itfa biive (O-luk yok, O var) diyenler, 14 ente illd ente (sen-I'k
yok, sen var) diyenler, #4 ene ild ene (ben-lik yok, ben var) diyenler ve son
olanak da yiice bir-clmaya vanp, ve kiillsigey'in hilikiin il18 vechebsi (O'nun
Yiizii'nden bagka her gey helak olucudur) divenler.
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dirler, dolayisivle fizigin incelenmesi yogunlugu iginde donuklagmis
ve maddi diinyanin golgeleriyle sarilmig 1913in incelenmesi demektir.
Suhreverdi cisimleri {i¢ simfa ayinr: Igiga engel olup, onu gegirme-
venler; 1gfia kargt saydam olup, engel olmayanlar ve son olarak da,
cesitli mertebelerde 11 gecirenler ve dolayisiyle kendileri de pek gok
simiflara ayrilanlar.*®

Gokler 1giklt haliyle ikinci kategoriye, yer birinciye, su normal
durumu icinde ikincive ve hava gok gesitli mertebelerde figlincii kate-
goriye aittir, Geleneksel 6gelerin dérdiinciisii olan ategi ise Siithrever-
di bagkalan gibi yere ait bir &ge degil, bir 151k formu ve Yiice Ipgin
versel cevredeki dogrudan vekili sayar.

Temeli béylece kurduktan sonra Suhreverdi, genel Megsai gerge-
veyi farkh vurgularla izleyerek gegitli fiziki olgulan, ozellikle mete-
orolojik olanlanim tartigmaya girisir. Ornegin, hava verme ve buhar
teorisini kabul etmekle birlikte, 151810 tiim meteorolojik olgular ve de-
gigimlerdeki dnemi lzerinde dzelikle durur. Gergekte Suhreverdi'nin
fiziginin tiimii, yansituklary ve gesitli derecelerde gegirdikleri 15120
farkll mertebeleri arasindaki berzablar olarak bedenlerin incelenmesi-
ne dayanir, Bedenleri gokler yoinetir, gikleri ruhlar, rublan gegitli dii-
zeylerdeki melekler ve melekleri de tiim Kainat’a hakim olan Igiklar
Isifn yonetir,

Ogelerin birlesiminden, her biri belli bir melegin biiyiisii olan g
alem meydana gelir. Ornegin, madenler aleminde altin ve miicevher-
lerin belli bir parlakligs ve ragidiklan ik insan rahundaki gtga yakin
oldugundan, bu ruha seving ve mutluluk getirme etkileri vardir. Ben-
zer sekilde, bitkilerde ve hayvanlarda meleki isik hakim olup. her bir
tiriin fonksiyonlarini yénermekeedir.

Bitkisel ve hayvansal ruhlarin melekelerini sayarken [bn Sina’y:
ve diger Megsailer'i yakindan izler Suhreverdi.’? Seyh’ul-igrak’a gére
bitkisel ruhun ii¢ temel melekesi vardir: beslenme, bilyiime ve fireme;
beslenme de cekme, alikoyma, sindirme ve bogaltma giiclerinden olu-

38, Fizik konusundaki taensma icin bk, H. Cerbin’in yayinladig Opera... 11
187 vd.
39. Suhreverdi’nin psikolojisivle ilgili olarak bk a.g.e. 6: 103 vd.
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sur. Hayvansal ruhra bunlara ek olarak, bu ruhun dzge niteligini mey-
dana getiren sehvet, ke ve arzudan hareker giigleri vardir, Suras: be-
lirtilmelidir ki, gerek bitkisel, gerekse hayvansal ruhta yer alan bu me-
lekelerin ciimii her bir tiirde hazir bulunan meleksel igifin dzellikleri-
dir yalmizea ve gordiikleri fonksiyonlar da bu igikla baglantul olarak
anlagilmalidir.

Hayvanlarin en mitkemmeli olan insanda yukardaki duyulara ve
daha ileri diizeydeki bazi hayvanlarla paylastigi bes harici melekeye
ek olarak, dig diinyadan aldigi izlenimleri igcindeki rabbi 1518a gegiren
beg de i¢ duyu vardir, Subireverdi’nin sensus communis olarak saydi-
g1 bu bes duyu hayal, kavrama, tasavvur*®, hafiza ve hepsinin tacy, ni-
hai diizlemde beden kalesine sik sik asli duragimi unutacak derecede
hapsolmug meleki g pariltisy rabbi 1gigin (ennur'iil-isfebbeds) aymi-
s1 olan akli ruh {en-nefs'fisn-natika) wr. Gergekre Suhreverdi ve Isra-
kiler, rubun digtiigi acinacak durumu ve yitirip de yeniden ulagma-
ya calisug yurdu bir kez daha hatirlamas: icin gecmesi gereken hatir-
lama siirecini gstermege duyduklart ilgiyi psikolojik melekeleri say-
mak noktasinda géistermemislerdir.,

AHIRET VE RUHI/MANEVI BIR-OLMA

Hikmet'iil-Israk’in son béliimi ruhi/manevi bir-olma ve ruhun
éliimden sonraki durumuna aynlmistir. Suhreverdi, ruhun daha be-
dendeyken nasil maddi baglarindan stynihip, meleki igiklarin aydink-
gina ulagabilece@ini Gzetler. Biitlin insanlarin hedefi olmalidic bu,
ciinkii her rub hangi tamlik derecesinde olursa olsun, gergekte neyi

40, Sehreverdi, ruhun sonunda insani mubayyilede géclinen bir bigim almak
icin kendire dogru seyahatra bulundugu ayn bir kozmik muhayyilenin var-
lhifina da inamvordu, Askida” veya ‘asil® bigimler (suver' il-muallika) diin-
yast veva ince bedenler veya benzerlikler diinyasy {afemn il-rufsal) de deni-
len bu acac diinys duyulue ditnya ile arkeripler diinyas: arasinda yer alir ve
hem Subreverdi'nin, hem de [bn Arabi ve Molla Sadra'min dokicinlerinds
yaratilig ve Ahirer gibi sorunlarda temel rol oynar. Bk, H, Corbin, CTmagi-
nation creatrice dans le sorwfiame &'Thn Arabi (Panis, 1958) bl 1L
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aradignin farkinda olmasa bile hayaunin her aminda Yiice Isif1 ara-
maktadir. Seving ve mutluluk giksel 1pikla aydinlanmakean kaynakla-
mir ve Suhreverdi, kahir 1siklarla aydinlanma sevincini yasamamug in-
sanin sevincin anlamim ve gercekte ne oldugunu bile bilemiyecegini
stiylemege kadar gottriir isi.?! Bu hayatn titm kasmi ve gegici negele-
ri marifet ve aydinlanma negesinin yansimalanindan bagka bir ey de-
gildir.

Ruhun éliimden sonraki durumu, bu hayatta ulagug bilgi ve pak-
lik derecesine baghdir. Bu ilkeye gére ruhlar tic siniftir: Bu hayatta bir
alciide paklia ulasmig olanlar (séieda); ruhlari serle ve cehaletle ka-
rarmug olanlar (eskiya) ve son olarak da, bu hayartayken kutsallik ve
aycdinlifn kazanms olanlar, yani bilgeler ve hakimler (rmsiteellibiin),
Birinci gruptaki insanlanin rublar 8liimden sonra arketipler diinyas-
na giderler ve yeryliziindekilerin sadece birer goilgesi oldugu sesleri,
tadlart ve kokulari duyarlar, onlarla zevklenirler. Ikinci gruptakiler
‘askida’ veya ‘asili’ bigimler diinyasina, ser giiglerin ve cinlerin karan-
lik diinyasi olan kozmik hayal labirentine giderler. Ve, ariflerle velile-
rin ruhlan ise bedenlerinden aynldiktan sonra, melekler aleminin bi-
le distiine ¢ikip, Yiice Isiga yakin olmamin giizelligini yagarlar,®?

Ruhun élitmden sonraki durumu ve iskence mi gorecegi, yoksa
mutluluga mi kavugacagy, gergeklenme ve bilgi yoluyla imkinlaring
sonuna kadar degerlendirmesi anlamuinda ulagng paklk ve tambk de-
recesine baghdir. Hem tam, hem de pak olan bir ruh, veya en azindan
bu niteliklerden birine sahip olan, bu hayatra insanlarin goffunun sev-
gisinin hedefi olan diinyadan ayrilmamn acisim fazla gekmez, Yalne-
ca hem kirli, hem de eksik veya cahil olan rubrur ki, diinvadan aynl-
makla kesintisiz act duyar. Seyh’ul-Israk sonunda, insanin kendisine
ayrilan paha bicilmez havar dakikalarinin bilincinde olmast ve adeta
meleklesip, giksel prototipine benzeyebilmesi icin bu dakikalari ru-
hunu aritmakla gegirmesini teklif eder.

41. H. Corbin, Opera... 11, 225.

42,  Molla Sadra'mn Hikmet'il-fgrak'in son biltmine yazdifs sechlerinde tar-
agip degistirdigi Subreverdi’nin Ahicer gorigi, H. Corbin tacafindan yabur-
da Kalkiita [ran Cemiyeti*nce yayinlanmas: planlanan Moila Sadra'yi Anma
Cildi'nde ¢thmas diiginiilen uzun bir makalede incelenmekredir.
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IC-GORSEL ANLATILARIN ANLAM VE ONEMI

Burada Hikmet'ill-Igrak'in igerdigi Igraki hikmetin belli bagh
doktrinlerini tahlil etmek, Subreverdi’nin metafizik gercegi nesnel bi-
cimde formiile etrigi yanlarindaki didaktik yénii de giindeme getir-
mekredir. $u kadar ki, Suhreverdi’nin mesajina biitiiniiyle nitfuz ede-
bilmek ve yazlarimin genel gergevesini kavrayabilmek igin, dzge ma-
nevi bir tecritbenin zengin hir sembolik dille anlatuldig: kisa sembolik
ve mistik risaleler olan ig-gérsel anlanlar da incelenmelidir. Pek gok
yonden Parsifal gibi orta ¢aglarin sembolik masallarin andiran bu ki-
sa risalelerde Gergegi tiim yénleriyle sunma girigiminde bulunulmug
degildir. Bunun yerine yapilan, her bir risalede manevi hayatn belli
bir mertebesini, belli bir ig tecritbeyi agiklamak ve okuyucuya bizzat
Suhreverdi'nin kendi ruhunun yamsira, {sraki Kiinat'in da belli yon-
leri hakkinda ik tutan tzge bir semboller takimim ortaya koymaktir.

Anlatilanlarin hepsini burada inceleyecek degiliz, fakar genel ni-
teliklerivle sbyle bir tamigmak igin onlardan birini, digerlerince de
paylagilan belli tzellikler sunan Cebrail'in Kanadi'nin Sarkisi'ni kisa-
ca tizetlemek yararh olacakor® Anlatilarin ilkini olusturan bu risale
iki bishiimdiir; birincide miirid veya masalin kahramani, ‘kendi igin-
de peygamber® olan bilgeyi, kendisine Gergegi kavrama yolunda ki-
lavuzluk eden melegi isten gérmege cahgir. Bilgeye asil yurdunun ne-
resi oldugunu sorar ve iitopya anlamuna gelen, (ra kuca abad) -yani,
yeryiiziinde hic bir yerde bulunmayip, ti¢ boyutlu mekam agan bir tl-
ke olan ‘hic bir-ver iilkesi’- cevabini alir. Bu sekilde hocasinn nereli
oldugunu anlayan miirid ona dokrinin gegitli yonleri hakkinda soru-
lar sorar.

Anlatinin ikinci bélimiinde eserin genel tonu degigir. Miirid bil-
geden Allah'in Kelmi'ni égretmesini ister. Bu istege olumlu kargilik
veren bilge ona énce C#fr'in, yani harflerin ve kelimelerin rakamsal
sembolizmlerine dayali baunf anlamlan ilmini &gretir. Sonra miiridi-
ne, Allah'in stzgelimi melekler gibi (logos anlapunda) kelimeleri ve

43.  Bir Avrupa dilinde dzerine yorum yazlip, gizel de bir gevirisi oldugy igin
bu Szge risaleyi segtim, Bk, H, Corbin, I Krauvs, “Le Bruissement de T'aile’
de Gabriel,” Jour al Aslaligue, Temmuz Eylill, 1935, s 1-82.
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Giities'in yildizlardan daha gok parlamas: gibi melekleri de agan Yiice
hir kelimeyi anlanr Insamin kendisi Allah'in bir kelarmdir ve Cebra-
i'in kanadinin sarkisichr. Cebrail’in kanatlar: géklerin ve yerin -onun
so] kanadinin gélgesinden bagka bir sey olmayan bu gilgeler diinyasi
veva ‘Bat’’min tizerine- yayilmig durumdadir; éte yandan, meleki |§11-:
lar diinyasi, yani ‘Dogu’ ise onun sag kanadinin yansimasidir. Iste,
diinyadaki her sey Cebrail'in kanadinin sarkisiyla meydana gelmekre-
dir. Iste, Kelime'yle bu bagmelegin kanadimn sesiyle insan varlik ala-
nina gtkar ve yine Kelime'yle -lihi Isim'le- ilk asli durumuyla ve fla-
hi Kéken'iyle biitiinlesir.

ISRAKI GELENEK

Suhreverdi zaman zaman modern bilginler tarafindan fslam kar-
sttt duygular tagimak ve Islim kargisinda Zerdiigtliigi dirilemege ca-
lismakla suglanmigtir.® Fakat, durum hig de béyle degildir. Evet, Ca-
bir Ibn Hayyam'in Hermetik sembolleri kullandhg gibi, Suhrever-
di*nin de doktrinlerini ifade etmek igin Zerdistliigiin sembollerini
kullandigi dogrudur. Fakat, bu onun doktrinlerinin Islam kargin oldu-
gu anlamina gelmez. Pek ok degisik 6geleri kendi iginde biitiinleme-
ge izin veren ve [slami batniligin kendinden énceki gelencksel hikmet
bigimlerinin dilini kullanmasina imkan tamyan bizzat Islim"in kendi
evrenselligi olmustur. Ve Suhreverdi’nin okulunun en biiyik izleyici
kitlesini buldugu Iran'da Islam maneviyat, Massignow’un deyisiyle,
icinde ‘Iran'in, kendi antik mitlerinin aydinhk prizmasinda gbriiniir
kainan refekkiir ettigi”*® ik giirevi yapmgtir.

[sraki gelenek, Sinni diinyada da bir takun yorumeu ve izleyici-
ler bulduysa da, daha biiyiik bir hwzla §ii cevrelerde yaylmistir. Suh-
reverdi’nin yamlar fgrakf okulun ana dokrrinel kiilliyat ve kaynagim

44. Or. bk. A. von Kremer, Gaschichte der berrschenden Tdeen des [stim (Leip-
zig, 1868) 5 89-100; burada “Antilslamische Bestrebungen” baghkli bi-
liimde Suhreverdi'nin bazi doktrinleri tartigilmakiadie,

45. L. Massignon, Sahinan pak et les primices spituelles de Ulslam franien (Taris
1914) s 11,
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olusturmus ve sonradan gelen pek ¢ok bilge bu yazmlara yorumlar ve
aciklamalar ekleyerek gelenegini siirdtirmiistiir. Hikmet 'dil-Igrak Gze-
rine yazilan en 6nemli yorumlar Suhreverdi’nin 83rencisi ve yakin ar-
kadasi Sehrazuri’ninkiyle, hem Hace Masir'iid-Din et-Tusi ve hem de
Dogu’da Ibn Arabi'nin doktrinlerinin en dnemli agiklayicisi olan
Sadr’iid-Din el-Konevi'nin tinlii égrencisi Kuth'id-Din es-§irazi'nin-
kilerdir.*® Her ikisi de 7-13"fincil yiizyilda yazilmig olan bu yorumlar-
dan Kurb'id-Din'inki ylizyillar boyu metin dizerine yazilmig ‘resmi®
yorum olarak daha yakindan incelenmistir. Kacar doneminde yayin-
landigindan bu yana [sraki hikmetin okutuldugu medreselerde 6gren-
cilerce kullamlan Hikmet'fil-Israk’in tag-deri pargalanndan toplanip
yapilmug olan baskisi, ti¢ ylizyil sonra Molla Sadra’nin ekledigi agikla-
malarla birlikte, dipnotlar halinde bu yorumu da icermekredir.

Suhreverdi’nin diger eserleri fizerine yazilmis yorumlar iginde,
Telvibat tizerine 7-13 ve 8-14'tincii yillarda yazilmig Ibn Kemmune,
Sehrazuri ve Allame Hilli'nin yorumlariyla, Heyakil’tin-Nur {izeri-
ne yazlmig Celaled-Din ed-Devvani (9-15. yiizyil) ve Abd'iir-Raz-
zak el'Lahici’'ninkileri (11/17. yiizyil} sayabiliriz. Bunlara ek olarak,
Suhreverdi'nin 6gretilerinin etkisinde kalmig énemli filozof ve bil-
gelerden de s6z edilmelidir. Bu alanda ilk akla gelen 7/13’tincii yiiz-
yil filozof ve bilimcisi Hace Nasir'iid-Din et Tusi’nin adidir. Bu iin-
lis filozof her ne kadar Ibn Sina’min [sarat’s zerine yazdign sahane
yorumuyla rakip okul Messai felsefeyi diriltmigse de Allah’in diin-
ya hakkindaki bilgisi gibi belirli nokealarda fsrakiler’in etkisinde
kalmigtie, O bu nokrada {bn Sina’nin goriiglerini agikea reddederek
Suhreverdi'nin gorliglerini izler. Bundan sonra Suhreverdi®nin dgre-
tileri en gok Iran’li bilge ve filozoflar arasinda yayilmaya devam et-
mis, Safeviler déneminde islam’in zihinsel hayan tizerindeki eckile-

46. Kutbitddin’le ibn Arabi ve Suhreverdi okullar arasimda bir yakuilagma bag-
lamug ve docuguna Mella Sadra'da ulagmisnr,
Burada, fsraki akulun izleyiciler arasinda 151k ve 51k olgusy calismalarin
Bnemli bir yer tumugu ve ortagaf déineminde gikkuga@iyla ilzili, ilk dogru
agiklamanin, Kurhitddin Sirazi’nin Sgrencisi olup, kendi ifadesine pire bu
reoriyi hocasndan Sgrenen (Kemaleddin el-Faesi'nin [bn'til-Heysem'in K-
taliil Menaziririne yazdiy yvormmunda balunmasmin rastlantizal olmadig
eklenmelidir,
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ri tam olarak yayihncaya degin, Anadolu ve Hindistan'da da belli
etkiler yapmugtir.

Safeviler déneminde Siiligin fran’in resmi dini olmasiyla bitlikre,
diinya gapinda taninan iran san’at ve mimarisinde bir rénesans mey-
dana gelmekle kalmammg, bunun yansira, dénemin san’atinin aksine
bugiine degin dig diinyada hemen hemen hig bilinmeden kalan bir
zihni bilimler dirilisi yasanmigur.*” Felsefe ve hikmet Mir Damad ta-
rafindan yeniden canlandirilmis,*® Sah Abbas déneminin Isfahanh bu
biiyiik 6gretmen ve distach $if agidan ele alinmug bir Suhreverdf yo-
rumlu bir Ibn Sina okulu yaratmistor. Mir Damad'dan sonra, onun en
snemli Sgrencisi ve fran’da tiirn miiskiman hakimlerin en biiyiigii ka-
bul edilen Molla Sadra son olarak Suhreverdi’nin dokerinlerini kendi
genis sentezi icine katmigtir, Molla Sadra’min dokrrinleri, hepsi de §i-
iligin kalibi icinde kalmal fizere Meggai felsefenin dgelerinin yamsira,
ibn Arabi okulunca agiklanan temel marifer ilkelerini ve Gzellikle Ali
Ibn Ebi Talib’in Nehc'iil-Beldga’sinda icerilen merafiziksel ogeleri igi-
ne almakeadir.*

47. Corbin'in aragurmalanndan énce Avrupa dillerinde Safevi okuluyla ilgili
tek dogru caligmalar, Suhreverdi hakkindaki incelemelerinin yamsira, Mel-
la Sadra lizerine de [ie Gottesbetoeise bei Schirazi (Boon 1912) ve Das phi-
losophische System von Schirazé (1646) (Strassburg 1913 adl iki eser yayin-
tanmis bulupan M. Hosten'inkilendir. ¥ine bk, Comte de Geobineau, La
Philayophie et les religions dans Uisie centrale (Paris 1923), Bu dénemin
pek cok yazannin, boyle bir eserde beklendigi sekilde daha gok edebi ytin-
den ele alindig E.G. Browne'un Literary History of persia’smn dbrdlined
cildi de vardir. Muhammed [kbal'in Developement of Metaphysics in Persia
{Londra 1908} adly eseride, Babiligin dogusunu Moella Sadea okuluna bag-
lamak gibi bir takim yanhslanna ragmen degerlidir, Gergekee Bab, Molla
Sacr'nin eserlerinden birine reddiye yazmig olan Seyh Ahmed Ahsai okulu-
nun bir Sgrencisiydi. Bk, Nasr, “Acquaintance with Mulla Sadra in the Oc-
cident.” Mulla Sadra Copumemoration Volume, s: 51 62,

4%, Mir Damad ve dfrencilent hk. bk, H. Corbin, “Confessions extatiques de
Mir Damad,” Melanges Louis Massignon {(Sam, 1956), s: 331-378 ve 5.H,
Masr, “The Schotil of lspahan,” History of Musline Philosophy.

49, MNehe'iil-Belaga'nin daha sonraki hikmet okullzrindaki énemi ve felsefe, te-
osofi ve Tasavvafla Siilik arasindaki genel iligkiter igin bk, Muhammed Hii-
seyn Tabarabai, Mesalibai-c Ustad Tabatabai ba professor Henry Corbin der
barih’i gia, Mektebo Tegeyva, yillik, Na. 1 (Kum, 1339) s: 119 vd.
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Molla Sadra’min yazilan resmi okullarda her ne kadar Suhreve
di’nin eserlerini git gide gélgede birakmigsa da, yine bu yazlar vasita
siyla Israki doktirivin incelenmesine devam edilmistir. Ve, bu yollady
ki, Kacar déneminde Molla Sadra’nin gretilerinin en iinlii aciklays
cist Haci Molla Hadi Sebzivari®? ve Molla Sadra’nin bazi doktrinleri
ne kargt qikan Seyhi hareketinin kurucusu Seyh Ahmed Ahsai gib
sonraki bilgeler Suhreverdi’nin Sgretilerinden etkilenmislerdir. Suhe
reverdl Hindistan’da da hem kendi eserleri, hem de Hint Yarimada
st'mn miisliiman okullaninda giiniimiize degin okutulagelen Molla
Sadra’nin eserleri sayesinde incelenmesini stirdiirmiigtiin.5! Aym du-
rum, geleneksel felsefe ve hikmetin bugiin yalnizea medreselerde de-
gil, Tahran Universitesi Dini Bilimler veya ‘Glahiyat’ Fakiiltesi’nde de
okutuldugu fran igin de séz konusudur, Universitenin fraki hikmet
igin ve ayrica Molla Sadra okulunun doktrinleri igin ayr: birer kiirsiia
sit bulunmakeadir.’2

S0, Sebzivard hk. bk, M. Ikbal, The Development of Metaphysics in persia s
175 -186 ve 5.H. Nasr'in History of Muslim Bhilosophy'deki Sebzivari bl

51, [slam felsefesinin ve ozellikle sonraki metafizik okullarin Hindistan’s hans
gi yolla ulagug vam olarak bilinemiyorsa da, Suhreverdi ve Molla Sadra,
doktrinlerinin etki derecesi, Hintli miisliimanlarin bunlar tizerine yazdiklas
11 yorum ve serhlerin ve bunlarin Patna'da Hiida Bahs Kiitliphanesi ve
Rampur'daki Riza Kitiiphanesi giti kiltiphanelerde yer alan el yazma eser-
lerinin sayisiyla ve geleneksel Hint okullarinda her zaman bir felsefi mertin
olarak el tistiinde rotulan eg-Jems’iil-Beziga gibi Hintli felseff eserlerdeki et-
kileriyle dlgilebilic, Bk. Tara Cand, “Growth of Isldmic Thought in India,”
History of Fhilosophy East and West, |, 488-514 ve dzellikle 5. 507,
1947'den bu yana Arapea ve Farsea kitaplann bulunamamasi ve tabif yete-
neklerin kaybolmas: gibi nedenlerls en iyi Sgrencilerini vitirmis de olsalar
Subreverdi ve dzellikle Molla Sadra’min doktrinleri Hindistan daki fslami
okullarda, Szellikle Luknow ve Rampurdaki gibi $it olanlarnda hald okus
tulmakta ve incetenmektedin. Bk, Ebu Mahfuz Masumi, “$adr-al-Din al Shi-
razi” fndo -Iranica, 14:27 (Aralik 1961},

52, lk kiirsii, su am:[.a Ban dﬂn‘r‘amndﬂ Kenneth Morgan in fse’am. ibf Straight
Mahmud 53]1‘111] nin, ikinci Lursl.l 1:[& Kur'an tefsiri, Sufi siirlec Drwrrz 2, Ardn
bi'nin Filsus'una yazdigs yorum ve llahiyat's, Has ve Am adli eseri Famsga
konugulan ditnyada gok iyi bilinen Mehdi [l Kumsahi’nin elindedir.
Medreselerde bu korulan okutan hocalar arasinda #zellikle, hern Tahran
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Biitiin bunlardan ayr1 olarak, Suhreverdi®nin etkisi yalnizea fslam
diinyasiyla sinirh kalmig degildir, Hindistan'da Mogol hanedan do-
neminde baz1 yazilan Sanskritge’ye ve bu déinemden biraz daha tnce
de Ibranice’ye cevrilerek, doktrinleri Yahudi ve Hindu diinyast gibi
birbirinden ayn diinyalara ulasmistir. Eserleri esrarengiz Zerdiigt din
adami Azar Keyvan ve Safeviler déneminde $iraz'dan Hindistan'a gég
eden izleyicileri tarafindan da incelenmistir, fsrak Seyhi'nin yeryiiziin-
de gecen kisa dmriinde kurmaya, veya daha dogrusu yeniden kurma-
va calsug olimsiz hikmet biylece yalmzea §iilikte ve daha genel
olarak dogn Islim topraklarinda etken bir zihinsel perspektif olmak-
la kalmamug, Islam dinyasinin simirlanim agarak bagka geleneklere
ulagsmistir. Gok sayida yollarla, Islim’in komgusu geleneklerle paylag-
ufn ortak sbylem evreninin, gergefin farkh iniglerini karakterize eden
askin birligin vahyedildigi bir evrenin énemli bir Ggesi olmugtur.

Universitesi, hem de Sipahsalar medresesi'nde profestrlitk yapan Seyyid
Muhammed Eizim Assar, belki de geleneksel felsefenin hayarraki en biyiik
Gfreticisi Seyyid Ebu'l-Hasan Kazvini ve $ii caligmalarin su andaki merke-
2i Kum'da akli bilimlerin en dnemli hocas: ve iran’da gagdag hakimlerin en
gok yazani Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai anilmalidie. Bu sonuncu-
nun yazdiklar arssmda, Murcaza Mutahhari’nin yorumunu igeren iig cile-
lik Usul-i Felfese, yirmi ciltlik el-Mizan adl Kue'an tefsici ve Mekteb-f Te-
seyys'nun ikinel pilhi olarak yayinlanan Henry Corbin'in sorularma ver-
digi cevaplar belircilmelidir. Tabatabai Molla Sadra’mn Asfar’ini yorumla-
yarak vayma hazirlamaktadir da. (Bu bilgilerin 1964 yibinda verildigi unu-
rulmamalidar-C).
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iBN ARABI VE SUFILER

SUFl GELENEK

m anevifruhf bir gerceklenme ve kutsahik ve marifeti elde etme
yolu olarak Tasavvuf, kalbini ve bani, ya da i¢ boyurunu olug-
turdugu Islim Vahyinin ayrilmaz bir i tgesidir.? Ismini nisbeten, son-
raki dénemlerde almis ve bir takun formiilasyonlarinda Yeni-Eflarun-
cu ve Hermetik kokenlerden yararlanmigsa da, Tasavvuf gergegi temel

1. islam'i cogu Banliun goziinde herhangi bir ruh ve gitzellikten yoksun kuru
ve jsir bir din haline getiren, gogn oryantalistin fslam®in by temel ydnin
_lstim geleneginin bir pargasi, hatta gegerli akidesinin bir Ggesi olarak red-
detmesidir. Unli Batih bilginler arasinda Margoliouth, ézellikle de Massig-
non ve Corbin gibi gok az bilgin Tasavvuf'un kéklerinin Kurtan'da yatuginm
kabul ederken, Horren, Nichaolson, Asin Palacios ve gu son zamanlarda Za-
chner ve Arberry gabi difer Unlit bilginlerin cofn, Tasayvufun ddiing aln-
nus formiilasyonlanm bitiintiyle peygambes'den figkiran Bereket'e dayall ig
tecriibe ve gerceklenmeyle kargtirarak, Tasawvufa Hindu, Yeni Eflituncu,
Heistivani, haerd Zerdiigt kitkenler bigmiglerdir,
Tasavvafun Islim™m ig boyutu oldugy goriistiyle ilgili olarak bk, F. Schuen,
The Transcendent Unity of Religions cev. B Towsend, dzellikle bl. 111 ve
Comprendre 'lslim (Paris 1961) bl. [V, yine R, Gue non, “I’Escteristne Ls-
imique,” Lislam et ['Occident, Cahiers du Sud (Paris 1947) s 153-152.
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doktrinleri ve ytntemleriyle Vahy’in kékenine uzanir ve en gbriiliie
ve somut gekliyle Islim’in Kur’anda yer alan formu ve ruhuyla ict2n
baglanulidir.2 “Yolun izleyicisi* yani hayat yasayan Tasavvuf'a katil-
mug bir kigi igin ilk ve en kimil sufi, Peygamber Hz. Muhammed
(SAV) ve ondan sonra da Islami batiniligin en tstiin temsileisi Ali fbn
Ebi Talib'dir.

Gogin kapilarinim agik oldugu Peygamber zamaninda manevi ha-
yatn yogunlugu ve Vahy'in kaynagmna olan yakinhk. Gelenegin zahi-
ri ve batini veya $eriat ve Tarikat birimlerine ayrilmasina izin vermi-
yordu, her ne kadar bu ikisi 6z halinde baglangigean beri vardiysa da.
Ik bagta Gelenek biitiiniiyle patlama durumunda erimis bir lav gibiy-
di ve zamanin kurutucu etkileri ve diinyanin bozucu sartlar kendisi-
ni yavag yavag ‘sogutup’ ‘kanlagtirincaya’ dein ‘sertlesmenmis’ ve ¢e-
sith dgelerine aynlmamign. Bu yiizden, hayatinm ilk iki yiizyilinda
Gelenek, yayilma hizi ve dziimleme giiciiniin kanitladigs tzere ne asi-
r1 bir hukuk okulu (mezhep), ne de agikca drgliclenmis sufi tarikatla-
r vardu® 3/9'uncu yiizyilda hukuk okullarimn ortaya cikip, Seriat'in
sistemlegtirildiginde ve aym zamanda Tasavvaf'un Islam toplumunda
ayri ayri bir e olarak kendini gésterdigine, her biri adim aldigi bir
seyh tarafindan yénlendirilen carikatlarca doktrin ve yéntemlerinin
yayilmaya bagladifina ramk oluyoruz.

Vahy'in baglangicinda ‘yaygin® olan ve ‘her yerde’ bulunan ruh
zamanla biylece gesitli tarikatlar icinde pekismis ve canl bir manevi

2. Bk. Ebu Bekr Siractiddin, *The Crigins of Sufism,” The fsldwic Qnarterly, 3:
53-64 (Misan 1956}, yine Mir Veliildin, The Quranic Sufism (Delhi 1959,

3. Tasavvuf'un izleyicilerine [slim dilinde hig bir zaman Suff denmez; bir tir ne-
zakersizlik sayilir bu; ¢iinkd, Suff, hedefe varomg ve Yiice Kimlik’ durumunu
kazannusg kisidic, Sufl Yol'un 1zleyicilerine ¢ogunlukla fakir (ruhen yoksul) ve-
ya mutasavwif (Tasavvula katlmg), ya da Fars¢a dervig denilir; bunlardan ay-
i olarak, Yol'un gesitll y&nleriyle baglanal daha bazi isimler de vardir.

4. Magnevi hayar kendisini, Tacdzm'de de gérildiga gibi temelde bir “yol” ala-
raak sundugundan, Sufi sisteme ‘rarsbat’, by “Yol'a girmis olan kisiye de ge-
nellikee ‘ebliz-tarika’ denilin, Sufi sistemlele ilgili olarak fsldm Ansiblopeds-
si'nde Massignon'un Tarikat makalesine ve 0. Dupont, X. Cappolani'nin
Les Confreries relfginses musulmanes (Acer 1879) ve L. Rinn’in Marahours
el Khouanes (Alcer 1884) adli klasik eserlerine bakin,
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gelenek olarak varligim stirdiirmiistiir, Sonra gelen sufiler kendilerin-
den énce ne Peygamber’in ne de Gzellikle Ali, Ebu Bekr, Ebu Zer, Sel-
mén, Bilil ve Nebi'nin ‘batini Sgretileri’ni alnug bulunan daha bagka-
lar1 gibi sahabelerin yapmadigi seyi yapiyor degillerdi. Peygamber,
dzellikle Ramazan'in yanisinda Hira Dagrndaki magara gibi uzak ve
sessiz yerlerde ve hayatun daha sonraki déneminde de Medine mes-
cidinde hafvet’e gekilir ve bol bol zikrederdi. Sahabelerini de tek bas-
larma veya toplu halde zikretmegie caginrdi.

Iste Sufiler yontemlerini ve uygulamalarim Peygamber’in bu ve
daha bagka vygulamalariyla ilgili sézlerine dayandirmiglar ve bugii-
ne degin getirmiglerdir. Ayrica kendilerini Peygamber'in diretileri-
nin en aresli izleyicileri saymislar ve dyle ki, 3/9%uncu yitzyihn bii-
yviik bir sufi seyhinin *Tiim yollar Rastl’itn adimlart ardinea giden-
lerden bagka herkese biitiiniivle kapahdie™ divecegi dlciide hayat-
larimin her amnda onu érnek almaya ¢ahismglardir, Gariildingi tize-
re Tasavvuf Peygamber’in Ggretilerinin i¢ boyutu olup, 2/8 ve
3/2%uncu yilizyillarda yavas yavas bigimlenmis ve bu arada bugiine
degin Islaim’in banunt boyumunun amilageldigi isimle Tasavvuf adim
almugtir.®

5. Busiz tinld Risales"s$l-Kngeyriye'de (Kahire 1940, s: 20) alinolanmistic, Ayn-
ca bk, “The Origins of Sufism”, {slimic Quarrerly (Nisan 1956) s: 58.

6. Gelencksel Misliman yazatlar arasinda oldugu kadar, Tasavvaf un Banlh é§-

renciler arasinda da Suff séeciigiinin nerden trediii konusunda bitvitk tar-
pgmalar vardir, Banlan onun ilk Sufiler’in givdigi vitn anlaminda suftan, ba-
zilan pakbk anlamindaki safa’dan, bazilan Sufiler pamazda imamdan senra
ilk swrayt olugrurduklanndan, namazda cemaat’in stealan anlamindaki
saff'tan geldiging ileri siirerken, bamlan da Yunanca sophia’dan diredigini
ileri sirmiiglerdir; fakar, Arapea’da bagtaki *s'nin farkhhgindan dolayi en za-
yif ihtimal bu sonuncusudur. Sufl eripinin herhangl bir geyden tiremeye.
cek kadar yiice bir terim oldugy ve temel anlamin tasavvufun rakamsal de-
Eerinin geleneksel cift hesabina géire [lhi Hikmer'e (el-hekeeriil-tlithiyye)
denk ditgmesinin ifade ettigini belirtenler de olmustur. Bk R. Guenon,
“LEsoterisme {slimigue” (I not).
Suff kavramena verilen gegicli anlamlarla ilgili olarak bk, R A. Nicholsan, “An
historical inquiry concerning the arigin and development of Sufism, with a
list of definitions of the terms sufi and asavvuf arranged chronologically,™
Jorurnal of the Roval Asiatic Society of London (1906), s: 303-348,
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Ozde herhangi bir tarihi olmadiindan, belirli bir Tasayvuf tari-
hinden 36z ermek miimkén gérinmemektedir, Bununla birlikte, her
cafida ilkelerini o gagin genel zihni ve psikolojik sartlarina uygun ola-
rak sundugundan ve yine farkli insan tiplerinin ‘ihtiyag’larina bagh
olarak ytizyillar boyu cesitli yorumen okullar geligtirdiginden, Sufi ge-
lenegin tek tek her donem igin ayiricr dzelliklerinden bahsetmek im-
kan dahilindedir.” Peygamber'in &gretilerini hemen Sahabeler” den
sonra gelen kugak icin yasatan ve pek gogu Islam"in ilk velileri olan
ilk dénem zahitlerinden, Kur’an okuyuculari (kurra) ve hadis aktari-

7. Tam bir ‘Tasavvuf tarihi’ yoksa da, yiizyillar boyu gesitli Sufi okullari incele-
mek ve doktrin ve uygulamalanin anlatmak igin girigimlerde bulunulmustur.
Bunlardan Avrupa dillerinde en énemli olanlar Massignon®un sayisiz galiy-
malar, ozellikle Essaf sur les origines due lexigue technique de la mystigue
mnsufnrane (Paris 1954), bilhassa bl 1TV ve Istim®in ilk ti¢ yiizyihnun ma-
nevi hayat hakkinda bir bilgi hazinesi igeren La Passion d’al-Hosayn Ibn
Mansour al-Hallaj, martyr niystique de Plsldm (Paris 1922) adl eserleriyle,
islim Ansiklopedisi'nde tasavvuf Gizerine yazdis makaledir. Yine, G.C. Ana-
vati ve L, Garde'nin La Mystigue musulmane (Paris 1961) adli incelemeleri-
min ifk balimit de Tasavvaf tarihi hakkindadie. Bu baglamda, baz {inli bil-
ginlerin eserleri, dzellikle R.A, Nicholson'un N. V1 da adi verilen makalesi
Studies in Islimic Mysticism (Cambridge 1921); The Mystics of Iskim
{Londra 1914), The idea of ersanality in Swfism (Cambridge 1923} adl eser-
leriyle Hucviri'nin Kesfiil-Mahcub'unun agiklamalarla gevirisi de arlmali-
dir. Aynca bk, M. Asin Palacios, El Isfam cristianizade, estudio del sufistio a
traves de fas obras de Abenarabi de Murcia (Madrid 1231); E. Dermenghem,
Les Saints messmans (Aeer 1944) ve M. Smith, Studies in Early Mysticism
fir the Mear and Middle East (Londra 1%31).

Bizzat sufilerin yazdifit cok sayida dnemli rarihgeler veya daha dogrusu Islidm
velilerinin sézlerini ve hayac hikiyelerim igeren eserler de vardir; bunlarin
en Ginkitler SUlemt'nin Tubakat ‘is-Sufiye'si, Ebu Naim el-Isbabani’nin Hal-
yer'sil-Evliva‘s, Feridiiddin-i Awar'in Tezkiret sil-Evliya'ss ve Abditrraliman
el-Caminin Nefabat%id-Uns" teliir.

Arapga ve Farsga'da Tasavvuf rarihi hakkinda yaziloug ok sayida incelems
vardie, Or A, al-Tibavi, er-Tasavewful-lsldmi*l-arabi (Kahire 1928); [. Ab-
dinnur, er Tasavvuf ndetl-arab (Beyrut 1938); Zeli Miulbarek, es-Tasar-
veful Islémi, 2 e (Kahire 1954) ve A. N, Nadir, et-Tasavenf"ul-Islimi (Bey-
rur 1060); Farsca olanlar; 0. Gani, Tarib-i Tasavvuf der fsddam (Tahran 1952}
ve Beditizzaman Firuzanfer ve Celal Humat' nin Rumi, Attar ve difer Gnlit
Suffler hakkindaki gok savida galismatar,
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cilarindan soz edilebilir. Ve, Islim’in ilk iki ytzyimin en dnemli gah-
siveti olarak, 21/643%en 110/728%¢ kadar stiren uzun Smriiyle iig
Miisliiman kusag bizzat Peygamber'in zamanina baglayan Hasan el-
Basri akla gelebilir.®

Yine ilk iki yiizyihin en 8nemli kigileri arasinda, 5zellikle ilk seki-
zi Tasavvufun ilk déneminde bashea rold oynamis bulunan Sia
Imamlare da vardir. Temelde “Ali'nin Islanu™ olup, Peygamber’in ma-
nevi ve diinyevi halefi olarak Ali'yi desteklemege dayanan Siilik’re Ali
ve soyundan gelen bazilarindan olugan Imamlar, Peygamberi nurun
tagiyicilart ve Peygamber’in banni temsilcileridirler. Yine, iglerinden
pek ¢opunun Sunni diinyada ortaya ¢ikmug bulunan Sufi tarikatlarda
asli bir yere sahip olup, bu tarikatlanin manevl zincirlerinde (si/sile)
ilk siralart alirlar.* Hemen hemen tlim Sufi tarikatlanin kékeni Sia’nin
ilk imami Ali'ye uzanir ve sonraki Sufiler’in pek ¢ogu gesitli fnam-
lar'in, dzellikle Alanci Imam Cafer es-Sadik’in (88/702-148/ 765) ve
Sekizinei Imam Ali er-Riza’min (148/765-203/ 818) muridleridir. Bu-
nun da &tesinde, Birinei imam'in Neb 'cil-Beldga’siyla, Dérdiineii 1-
mam Zeyn'il-Abidin’in Sahifer’iis-Seccadiyesi'nin® en 6nde gelenleri-
ni olusturdugu Islim irfaninin en giizel ve en muhtesem sayfalarim da
yine fmamlar birakmuslardir,

Ugiincii yiizyil, edebi ve etkileyici stzleri gaglar boyu yasamis ve
sonraki kusaklarin Sufilerinin rublaninda yeniden yankilanng cok
sayida tinlil Sufi sahsiyetin yagsadifi yiizyil olmusgtur. Bu ylizyilin en

8. BudSnem Essai sier fes origines... bl IV've Massignon rarahindan genigligine
ele ahinmistir.

*  Maksi Tarikati'mn bir kolunun silsilesinde Cafer es-Sadik vardir, Ussaki tari-
katimin silsilesinde ifk on iki veli On iki imam'die. Tacikar degilse de Islim
gelenefinde tzge bir yol olan Risalel Nur'un kurucusu dzel Gistadlan olarak
Hez. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiizseyin ve Ali Zeyn'til-Abidin'i glisteric ve yolu-
muz “Dére Mitetehid Imam’la, On-iki imamiin voludur® der. fmam- Rab-
bani Tasavvufi yolun basta kesinlikle On-iki Imam’a dayandigini ve onlardan
Abdiilkadic-i Geylani'ye vardigam kabul eder.. {g)

9,  Batr'da hemen hemen hic bilinmeyen bu eser Sii diinyada Islim"in bannt
agretilerinin remel ‘vasiyername'lerinden biri kabul edilir, Ibn Arabi*nin
dfretilerini izleyven pek gok Sufi bu eseri incelemis ve dzerine yorumlar
vazmaglardir,
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tammig sahsivetleri arasinda Zii’n-Nun’t Misei’yi, Bagdac’h veli Mu-
hasibi’yil?, ilahi geylerin bilgisini elde etmek igin Guatama Budha gi-
bi saray hayatini terkeden fbrahim bin Edhem’i ve nihai bir-olma
tecritbesine dayali sathiyesiyle” Tasavvuf’un en yiice bigiminin finlii
bir temsilcisi haline gelen Horasanh bilge Bayezid el-Bestamfyi'!
Sayabiliriz.

3/9'uncu yiizyilin sonlarinda, cevresinde Nuri ve §ibli gibi sahsi-
yetlerin toplandifi ve Tasavvuf sehidi Hallac'la birlikre akla gelen Cii-
neyd'in basim cektigi agirbagl Bagdat okulunu gériiyoruz, Ban diin-
yasinda Massignon’un kendisiyle ilgili caligmalarindan dolay: gok jyi
bilinen Hallae, {slam geleneginde Isa titrii manevi bir kisiligi remsil
eder ve Massignon’un deyisiyle, tagichg ‘agk’ [sa’minkiyle biiyiik ben-
zerlikler ortaya kor. Bu biiyiik sufi’nin yolu ve meslegidir ki, batin
dokerinleri kalabaliklara tanitmis ve Tasavvuf'un igerdigi manevi ha-
yatin gercekligine fslim toplumunun vicdaninda gahitlik etmigtir. Ar-
kasinda bir takim giizel Arapga siirler birakmigur Hallac; Tasavvuf'un
ufuklarinda hig silinmeden kalan bazi deyimleri de vardir. Unlii ‘Ere’l
Hakk® sizil, Tasavvuf'un temelde marifet demek oldugunun ve nihaf

10,  Muhasibi Kitab'it-Tevehbiim gibi ilk Tasavvufi eserlerden bazlarinn yaza-
oddir, yay. AJ. Arberry (Kahire 1937); Kitab'tir-Riaye de onundur; yay, M.
Smith (Londra 1940). Muhasibi, bilinci inceleme yéntemiyle de tinliidiir:
bk, M. Smith, An Early Mystic of Baghdad: a Study of the Life and Teac-
hing of Harith b Asad al-Mubasibi (Londra 1935}

® Sufilerin ‘sekr' halinde stivledikleri bir takim ‘gizemii’ séizler, Hallac"m “e-
ne’l Hakk® ve Bestami’nin ‘Allah cibbemin alundadie® séizit gibi. {c)

11, Bestami'nin {adi daha cok Bistamf diye yaziliyorsa da, Farsga'da Bestam di-

ye okunan bir gehirdendir) Sathiyelerinden bazlanyla bir talam Vedanuik
formiilasyonlar arasindaki benzerlik R.C. Zachner'i Bestami'nin tasavvuf
okuluna Hindu kékenler aramaya itmigtic. Bk, Mysticism Sacred and Pro-
fane {Oxford 1957} s 166 vd ve dzellikle Hindu and Muslim Mysticism,
{Londra 1960), s: 93 vd. Fakar, Bestami’nin sen gusun {tekunit ente zake)
gibi formitlasyonlan veya Sanskritgedeki tat tvam asi gibi deyigler aylesine
evrensel ve gergekligin dokusuna dylesine yer etmis durumdadir ki, gu ve-
va bu sekilde her hangi bir tarihsel ddiing almaya ihtiyag ghstermez.
Bu dénemin, Rabia, Ibn Kerram Hakim er-Tirmizl ve Ebu Sehl et-Tiisterd gi-
bi anmaya degier iinli sufileri de vandir. Bunlar hem Massignon (Essai..),
hem de Anavat ve Garder (La Mystigue musulmane) tarafindan ele alin-
maglardir
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diizlemde. bir kez ‘digerlik’ perdesi kalknktan sonra igimizde ‘ben’ di-
yenin Allah oldugunun 8liimsiiz gahidi haline zelmistir.

4/117%inci yiizyilda bir yandan Islami san’atlar ve bilimler doruk-
larina ulagirken,'? bir yandan da Sufi gelenek kendisini biiyiik &greti-
ci eserlerin yamisira, artik temel ifade araglarindan biri haline gelmis
bulunan Farsca siirlerle ortaya koymaya baglamistir. Bu yiizyslda Ebu
MNasr es-Serrac'in Kitab-fil Liima’st (Parilnlar Kitabi),!? Kelebazi'nin
Kitab'iil-Tearruf 'n (Tasavvuf Doktrini}!®, Hueviri’nin Kegf'ti! Mah-
enb’n (Gizlinin agga gkarlmasi), Farsca'da Tasavvuff ilk diiz-yaz
eser olarak Ebu Talib el-Mekki'nin Kit%l Kulib'n (Kalplerin Azig)
ve iinlii Risalet iill-Kugeyriye (Kugeyri'nin Risalesi) gibi Tasavvuf'un
klasik el kitaplar yazilmistir. Bu eserlerin hepsi, zellikle Tasavvufun
uygulamali yani iizerine yazilnug en ¢ok okunan &fretici eser olan so-
nuncusu Sufilerce hald okunmakta ve incelenmekredir. Giizel stizler,
vecd hali deyisleri, ilk Sufiler’in dzdeyisleri bir araya getirilmis ve
Yol'u jzlemenin kural ve sartlart agiklanmisor.

Yine bu yiizyilda, Ibn Sina’nin ¢agdast Ebu Said ibn Ebu’l-Hayr
tarafindan ilk Farsga rubai yazilmugnr.™ Ve, dim Sufi yazarlarin en
dnemlisi olup, Merazil'fis-Sayirin’i (Yolculanin Duraklan) viginla in-
celeme ve gaglar boyu gok sayida yoruma konu olmus bulunan Hace
Abdullah el-Ensarf, Fars¢a ¢ok sayida énemli risaleler kaleme almig-
ur. Mitnacat'1'® hila ba dilde yazilmig en Snemli klasiklerdendir. Boy-
lece Farsga, Arapca’min yamsira Suff doktrinin ifadesinde belli bagh
bir arag haline gelerek, Sanai, Attar, esi bulunmaz Rumi, Sebisteri, Sa-
di ve kendisiyle Suff siirindeki *simyevi’ kullammin dorufuna giknag
Hafiz'a ortam hazirlamigur, Bu biiyik sairlerle Sufi dokerin slam
diinyasinin dogu iilkelerinde —Tfran, Orta Asya, Hindistan ve hatta

12, Tslami bilim ve sanatlar tarngmasiyla ilgili clarak bk. yukarda bl |,

13.  llk dénem Sufiliginin bu Snemli kaynag R.A. Nicholson rarafindan yayin-
lanougnr (Londra 1941).

14, A.J Arberry carafindan bu adla gevrilip yavinlanmustir (Cambridge, ingilee-
rc 1835).

15.  Rubailer A A. Nicholson tarafindan Studies in Isldmic Mysticism'de Ingiliz-
ce’ve kazandinlmisur,

16, Bk. Serdar Sir Jogendra Singh, The Perslans Mystics, The Invocations of Sha-
ikh Abdullah Ansari of Herat (Londra 1939),
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Cava ve Sumatra’da— yayilmus, agiklanmig ve eserlerinden bazilari-
min Bau dillerine gevrilmesiyle Gocethe ve Herder gibi Avrupalilarin
dikkatleri ilk kuz Tasavvuf'a gekilmigtir.

Bu yiizyilda ayrica Tasavvuf felsefe, ilahiyat ve fikhin bazi ilkele-
riyle hem iliskiye, hem de gatigmaya girmistir, Mesgsai filozoflarin is-
tad1 ibn Sina’nin gagdasi Ebu Hayyan ec-Tevhidi gibi Tasavvuf'un ba-
21 8gelerine nasil kapildigin gérityoruz, Ayni sekilde, Thvan-1 Safa Ri-
saleleri bilimleri ele alirken bile Sufi doktrinlerle benzerlikler tagir;
yine, aym tiir benzerlikleri bir Sufi olup, kendi adim tagiyan genis
kitlliyati igindeki bazi eserleri yazimig bulunan Cabir [bn Hayyan'in
kitaplarinda da gﬁrﬁrﬁz.'Fakat, bazi Sufilerin {bn Sina, Thvan’lis-5afa
ve daha baskalarinin yazlarindaki kezmolojik doktrinleri benimse-
me ve onlart kendi metafiziksel agilar iginde biitiinlestirmeleri gek-
linde tersi egilimler de vardir. Bu baglamda en ilgi gekici rnegi, koz-
molojik doktrinleri, kendi gretilerinden tnemli dlglide faydalannug
bulunan fbn Arabi'ninkileri haber veren Endiliisli bilge fbn Meser-
re olusturur.!”

Bu arada hem kelameilar, hem de fakihler arasinda kargt gikiglar
da olmanus degildir: Selcuklular’in egemenliginin ve yent liniversite-
lerin kurulmasinin 8neeki yiizyitlin daha az drgiichi ve daha gevsek ha-
vasini degistirdigi 5/12'nei yilzyilda kendini gok daha giiglit bigimde
duyurmugtur bu kargi gikiglar. Iste bu ortamdadic ki, Ebu Hamid el-
Gazzalf sahneye gikarak, Tasavvuf’u resmi ilmi gevrelerde ‘yasalagur-
mug’ ve Jslam”in kendisinin de bizzat katldigi bauni ve zahirf yonleri
arasinda bir uyum saglamistr, Snceki boliimde de séiindi etigimiz gi-
bi, Gazzali'nin timelde yapugi, Miisliiman toplumun kucaginda igsel
yasannsim stirdiirebilecegi bir serbestlik kazandirmak igin Tasav-
vufun baz égretilerini zahirilestirmek olmustur, Bu gekilde Tasavvu-
fu savunmast, genel dini toplum iginde rarikatlara ve doktrinleriyle
uygulamalarina taninan stadiyii belirlemede Snemli bir fonksiyon
gormiigtiir. Bunun da dtesinde, Migkat #f-Envar (Nurlar Oyugu)'® ve

17.  Asin Palacios’un galismas Abenmasarra ¥ su escuela (Madrid 1914) ibn
Arabi*nin bazi formilasvonlaring erki eden ibn Meserre'nin temel kozmo-
lojik fikirlerini agiklamaktadir,

18, Bl WH.T Gairdner'in gevirsi (Londra 1924),
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er-Risalet'i-Lediinniye (Lediinni Bilgi Risalesi) gibi daha bannf bax
risalelerinde Ibn Arabi’nin eserlerini miijdeleyici bicimde Tasavvufun
doktrinlerini tartigmisoe.

Gazzali ile Ibn Arabi arasinda giz ardi edilemeyecek derecede
dnemli daha bagka Suff sahsivetler de vardur, fran’da kendinden daha
iinlit Ebu Hamid’in kardesi olup, 1lahi ask tizerine Savanih wul-Ussak!®
adli tinlii bir risale yazmus bulunan Abmed el-Gazzalf ile, Sufi doktrin-
leri yine Ibn Arabi’yi haber verici gekilde rartisan Ayn’iil-Kuzat, Mag-
rip veya Islim dilnyasinin bansinda tinli Mehasin 'til-Mecalis (Meclis-
lerin Giizellikleri)2® in yazan fbn’il-Arif, Ibn Arabi’nin seyhi olup,
eserlerinde stk sik sdziinii ettigi Ebu Medyen ve Ibn Arabi'nin icten
iliskide bulundugu, Giiney Portekiz'de Miridin ‘manastit’ devletinin
kurucusu Ibn Kasyi gibi sahsiyetleri bu grubun iginde sayabiliriz.

Yine bir kez daha [slam diinyasimn degusuna déndiigtimiizde,
[bn Arabi’den hemen énce yalnizea Israki okulun kurucusu Subrever-
di'ye degil, aym zamanda en dnemli Suff carikatlardan bazilarinin ku-
rocularina rastlariz. Bu grupta Rifaive tarikatina adini veren Ahmed
er-Rifai, Islim'daki en evrensel veli olup, adim1 verdigi Kadiriye rari-
kati bugiin Fas'tan pasifik adalarina kadar uzanan Abdiilkadir el-Cila-
nf ve Kiibrevive tarikatnimin kurucusu Necmiiddin el-Kiibra'yi?! saya-
biliriz. ibn Arabi [sldm’in tarih sahnesine gikniginda Tasavvuf gelene-
@i, tarikatlar da manevi ybntem ve doktrinlerini etkili bigimde koru-
ma ve yayma arac bulmus yerlesik bir gelenek halindeydi aruk. Hem

19, [slam'da bu glizel fidele d'amare risalesi H. Ritter tarafindan yvaymlanims-
[£13 ﬂs:anhu] Fa42),

20, Bu eser. Suff agdan maneyi erdemleri ele alan en taranms ¢alismalardan bi-
ridir. Asin Falacios tarafindan yorumlarla gevirisi yapilomgtir, (Paris 1933).

21, *Veliler yapan” finvanh Necmeddin'in hepsi de iinlii birer sufi olan oniki
dnde gelen mileid vardi. Simnant, Sadiddin el-Hammuye ve Necmiiddin
ed-Daye'nin adlaniyla baglanul Orta Asya Tasavvof Okulu'nun kurucusu-
dur; bu okul dzellikle, ruhun gesitli i¢ wecciibelerini ifade etmek igin mk
sembolizmine gésterdigi ilgi bakinmundan énemlidiv, Bk, H. Corbin, “Lln-
teriorisation du sens en hermeneutique soufie iravienne,” Framnas Jabrbuch,
26:37-187 (1957},
Buglin [ran'da en yaygin ve en iyi korunmes Suff tarikatlardan biri olan
merkezi Siraz'daki Zehebive Kibrevive'nin bir koludur,
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diizyaz1, hem de siir halinde, Arapga ve Farsga dillerinde yazilmg Su-
ft velilerin kugak be kusal Peygamber’in zamanina degin uzanan ay-
dinlanma ve icgdriislerini, tecriibe ve ‘gozlemleri’ni barindiran zengin
bir eserler mirasina da sahip bulunuyordu.

iBN ARABI'NIN ONEMI

ibn Arabi’yle birlikre birdenbire, ilk bakista Sufi gelenek i¢inde
bir kirilma veya dénils noktast gibi gértinen abidevi boyutlarda psiko-
Jojik ve antropolojik oldugn kadar, tam bir metafizik ve kozmolojik
doktrinle de kargi karsiya geliyoruz. Hakim etTirmizi ve Bayezid el-
Bestami gibi daha énce yagamus bir takim sufilerin metafizik sorunla-
r ele aldigi ve Attar veya Ibn Meserre’nin yazilarinin kozmolojik
doktrinler igerdigi dogrudur, fakat bunlarin higbiri fbn Arabi’de gé-
riilen oranda ve boyutlarda degildir. Daha tnceki Tasavvufi yazilar
bityiik slciide ya yol'un izleyicilerine ameli isaretler sunuyor, ya da
bazi Sufflerin ulagtklan gergeklenme durumunu ifade eden stzleri
iceriyordu. Bunlarda, mertafizik dokerinleri biitiintiyle agiklamaya y&-
nelik ¢ok az sey vardir ve belli bir anda Sufi’nin ilgili bulundugn ger-
cekligin zge bir ydniinit aydinlatan igik pariltilarina rastlamyordu
yalmzca,

Muhyiddin’le birlikte, kendi zamammna degin gesitli geyhlerin soz-
lerinde gizli gizli ifadesini bulan Sufi doktrinler agikea formiile edil-
di. Béylece o Islam irfaninin en tist ditzeydeki agiklayicis oldu.?? fs-
lim’in batini boyutu kendini onunla ifade etti ve reorik yoniyle hig
olmazsa, tefekkiir icin yeterli zihni diizeye sahip herkese, yilriirken
metafizik teorileri “iglevsel’ bicimde kavrayabilecegi Yol'a girebilme
dletisiinde agik olacak sekilde manevi evreninin sinirlarim cikards, fbn
Arabi’nin vazilarinda, gerceklikleri Gelenegin bagindan beri var al-
makla birlikte ilk kez onunla bu gekilde tammlanan Varlifin agkin bir-
ligi (Viehdet 'itl-Viicued) ve Evrensel insan (el-Tnsan @l-Kimil) gibi for-
miilasyonlara rasthyoruz.

22.  Fonksivonu cesitli sekillerde Hinduizm'deki jankara'yla karsilasnicilabilir.




BN ARABL VI SUFILER « 113

[ste, Ibn Arabi’nin énemi Tasavvuf dokerinlerini formiile edip,
agikca ortaya koymasindz yatar. Onun rarih sahnesine gilkag Tasav-
vif'ta ne daha iyi agiklanip, daha teorik olmakla bir ‘ilerleme’nin, ne
de Allah agkindan [bn Arabi’ye sik sik yoneltilen bir suglama olarak
bir tiir panteizme déniigiin, yani gerileyisin baslangicichr, Gergekte,
Sufi dokerinlerin Muhyiddin tarafindan agik agik formiile edilmesi,
seslendikleri gevre hesabina daha ileri dilzeyde bir agiklama ve ay-
dinlanma ihtivacinin ifadesidir. Ashinda, agiklamaya duyulan ihtiyag,
kiginin bilgisiyle artmaz; bunun yerine, kiginin bilgisizligi ve esyayi
solgun bir sezgi ve ic-gorils melekesiyle hemen kavrayabilme giicii-
nii yitirmis olmast lgiisiinde gerekli olur. Islam medeniyeti Vahy'e
dayali kaynagindan yavag yavas uzaklasukea, agiklanmaya duyulan
ihtivag, kisilerin manevi iggorils ve anlayiglarinin azalmasi derecesin-
de artmigur, Ik kusaklar esyamin i anlamim kavramak igin yalmzca
bir igarete ihtiyag duyuyorduy sonraki yiizyillann insanlan ise gok
yiinlii bir ayiklanma ihtiyacmdaydi. [bn Arabi'yle Islaimi bauni’lik,
her zaman yanhs akil yiirtitmeyle sapma tehlikesi iginde bulunan ve
cofunda kalbi sezgi giiciiniin diger insanf efiilimler {izerinde hakimi-
yer kurup, zihni yanhslara digmekeen alikoyacak derecede giiglii ol-
madif insanlar arasinda Gelenegin korunmasim garanti edebilecek
doktrinleri ortaya koymustur. Yine ibn Arabi’yle, her zaman Tasav-
vufun i¢ gercegini olusturmus olay sey, o zamandan bu yana fs-
lam'in manevi ve kalb-i akli havatina egemen olacak édlgiide formii-
le edilmigrir.

MURSIYE'LI BILGENIN HAYATI

"Tam adi Ebu Bekr Muhammed Ibh el-Arabi el-Hatimi et-Tai olan
thn Arabi 560/11657te Giney Ispanya'da Miirsiye'de Tay kabilesine
mensup bir Arap ailede diinyaya geldi. Islam dinyasinda en iyi sekil-
de Ibn Arabi olarak bilinir ve sonraki kusaklarca kendisine eg-$eyh'ul-
Ekber unvani ve Muhyiddin soyadi verilmigtir. Diger biiytik bilgeler
ve veliler gibi onun en bilyiik ‘saheseri’ havauydi, dua, zikir, refekkir
ve cesitli Sufi velilere olan ziyaretlerin iginde gériinmez hiyerarsinin
kendisine ilham edildifi manevi diinyamn reofanik ig-gtriiniistiyle



11 = D¢ MUSLUMAN BILGE

birlesen en olagandisi bir hayat.?? Bu yiizden, hayatin incelerken akl-
1 kalbi faaliyeu gok sayida mertafizik eserlerinde gériilen bilgeain “ka-
met-i kadd'inden ve manevl karakterinden parilular elde ederiz.

Omriintin ilk yillanim Miirsiye’de gecirdikten sonra ibn Arabf Se-
ville'ye giderek, orada genclik gagina ulagmus, ilk egitimini alnug ve
hali vakri yerinde olan ailesi kendisine manevi seylere olan tabii egi-
limini stirdiirebilecegi derecede rahat ve bog vakti bol bir hayat sagla-
migtir. Daha hayatinin ilk donemindeyken iki kadin veliyle, hayatinn
yonlendirmede {izerinde biiyilk etki birakan Marsend’li Yasemin ve
Kurtuba'li Fatima ile tamgmuignr, Oldukea vagh bir kadin oldugu hal-
de, Ibn Arabi’nin onalt yasinda bir kizinkine benzettigi bir panilt ve
giizellige sahip olan Kurtuba'li Fatima icin dogrudur bu etki 6zellik-
le. Bu kadmn iki y1l [bn Arabi’nin manevi kilavuzu olmus ve kendisini
onun manevi annesi saymstir. '

23, lbn Arabi’nin hayan, el-Mekkari'nin Nefb'it-Trbb, Nevevi'nin Brstan'iil-
Arifin, Zehebi'nin Taribil-Tsldm, Safadi'nin al-Vafi Bil-vefivat, Yafii'nin
Mir'at'il-Cinan, Ibn Kesir'in el-Bidaye ve'n-Nikaye, Sarani'nin et-Tabe-
kat'ill-Kiibra, [ba'l-Emmad’in Sezeratiiz-Zeheb ve Masum Ali Sah'in Ta-
vatk ul-Hakaik gibi sonraki yieyillaon hemen bemen tim bivografi ve ta-
ritlerinde ele almmugor, Bam fakihlerin yénelttikleri suglamalan cevapla-
mak igin miiridleri tarafindan yazilimig cok sayida [bn Arabi biyografileri de
vardir. Bunlarin en eskilerinden biri, fbn Arabi hakkindaki kaynaklarn lis-
tesini de gikararak 5, Mineccid tarafindan Beyrut'ta yayinlanan (1955) fh-
rahim el-Bagdadi'ain Menakib {bn Arabi'sidir.
fbn Arabi'nin hayatiyla ilgili Aveupa dillerindeki eserler arasinda Muhyid-
din’in hayat ve manevi ydntemiyle sinell ve yazarmin cesitli gelencksel
leaynaklardan ayrinelar bir araya getiedigi Asin Palacios'un Bl [slam cristi-
anizade'sn dnemlidie. Aynica bk. H, Carbin, Dlmagination crearrice dans le
soufisme d'lbn Arabi, s: 32 vd, ve R.A. Nicholson, "The Lives of Usar [b-
nul-Farid and Iboul Arabi® Sezenat’iie Zehebdeki bu iki sufi gevhiyle ilzili
orijinal Arapga metni de iermektedin), Journal of the Royal Asiaric Sociery
{1906), s: 797-824. Asin Palacios ayrica, Sevh’in ruhi hayatimn kendi di-
linden anlanldig: ve metafiziksel yazilan incelenirken gencllikle unumalan
bir yéntinlin ortayas kendugu ibn Arabinin Risaler'iil Kuds'u dnli Vidas de
Santones Andaluces adivla terciime etmiscie (Meadrid 1933),

Son zamanlarda Ibn Arabl hakkinda, T. Abdiilbaki Siirur'un fbn Arabi (Kahi-
re 1955) ve Omer Ferrul'un Snemli bir bilimiinin Ibn Arabi*ye aynldig ex-
Tasavvuf fi*l-islim adl caligmalan gibi daha bazi Arapea eserler de giknugnr,
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Biiyiik bir zekdya ve derin manevi bir ig-goriige sahip 20 yaginda bir
geng iken fbn Arabi Endiiliis’tin cesitli kentlerinde gezilere baglarusg, bu-
ralarda kadin ve erkek velilerle karsilagmg, tamismugur. Kurtuba’dayken
bu gezilerinden birinde Aristonun usta yorumecusu Tbn Riigd’le karsilas-
migtir; gelecekre Islaim ve Hristiyan diinyalarinda izlenecek yollar: sem-
bolize eden iki sahsiyetin kargilagmas: olarak oldukga tnemli bir karsi-
lasmadir bu. Bu karsilagmada biri akhin kurallarimin izleyicisi ve Latin
Batr'da titm Miisliiman diistiniirlerin en etkilisi olan bir adamla, bilgiyi
remelde ‘i¢ gorlig’ olarak géren ve Tasavvuf'ta en etkili sahsiyetlerden bi-
ti haline gelip, bir dev gibi Islim’in sonraki akl-1 kalbi hayatnin tzerin-
de viikselen bir arif ylzytize gelmigtic. Biylesi iki kiginin kargilagmasi
sliphesiz genel bir ilgi ¢ekeceginden, bu unutulmaz clay Ibn Arabi’nin

kendi manevi kisiligini de ortaya koyan anlatimindan sunuyoruz;*

“Giizel bir gitnde Kurtuba’da Ebu'l-Velid Ibn Rilgd'iin evine git-
tim. Allah'in manevi inzivalanimda bana sundugu ilhamlan isittigin-
den benimle bizzat bulugma arzusunu ifade etmis ve kendisine anlari-
lanlarla ilgili saskinhigini gizlememisti, Bu nedenle onun yakin arka-
daglarindan olan babam bir giin beni bir ig bahanesiyle, fakat gergek-
te [bn Rilsd’tin benimle konusabilmesi igin kendisine giinderdi. O za-
man ben heniiz sakali bitmemig bir gengrim.,

Fve girdigimde filozof yerinden kalkn ve dostlugunu ve ilgisini
gisteren isaretler safanag i¢inde yanima gelerek beni kucakladi, Son-
ra dedi: “Evet, Ve ben de kargilik verdim, “evet”. Bunun iizerine, be-
nim kendisini anladifim gergeginden hareketle sevinci artni. Sonra,
onu sevince bogan seyin bilincine vararak ekledim: “Hayur”, lbn
Riigd sarsilds, yiiziintin rengi degisti, ditsiindiikleri konusunda giiphe-
leniyor gibiydi, Bana su soruyu sordu: “Il3hi ilham ve aydinlanmayla
ne tiir bir sonuca vardin bakalim?” séyle cevap verdim: “Ever ve ha-
yir. Evet ve hayir arasinda ruhlar maddelerinden ugarlar ve boyunlar
bedenlerinden koparilir.” ibn Rilsd’iin rengi arti: titredigini gorliyor-
dum. Her zaman séylenen sozil nunldandi: “Allah’tan bagka kadret
sahibi yoktur;” ne demek istedigimi anlamign glinki,

24, Ef Fateibaeiil-Mekiype (Kahire 1329 H} |, s: 153-154. Bu billim Asin Pala-
cios tarafindan Ef fsldm cristianizado. 5: 39-40%ta lspanyolca'ya ve Corbin
tarafindan Dlseagmation creatrice. .. 5: 34-36'da Fransizea'ya gevrilmigtin.
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Ardindan gériisitp konugtuk. Sonra, hakkimda edindigi izlenimin -
babaminkiyle uyup uymadigini 8grenmek icin babama sorular sordu.
Belli ki, Ibn Riisd biiyiik bir diisiince ve felseff refekkiir adamydi. Bil-
meden manevi inzivaya gekilen ve sonra benim yaptifim gibi onu bi-
rakan birini gorebildigi bir zamanda yagadigi icin Allah’a sitkretmis,
Séyle diyordu: “Gergekte bunu tecriibe etmis bulunan biriyle karsilag-
madan da miimkiin olduguna kendimi inandirdigim bir durumdu bu,
Sitkiir Allab’a ki, bu tecriibeyi yagamusg bir tistadin, O'nun kapisinin
kilitlerini agmg olanlardan birinin bulundugu bir zamanda yagiyo-
rum, Stikiir Allah’a ki, onlardan birini kendi gézlerimle gérme nime-
tini bana liitfetri.”

fbn Riigd'le bir kez daha gériigiip konugmak istedim. Ilahi Rah- -
met aramizda onunla benim aramda hafif bir perde oldugu halde bir
vecd durumunda gésterdi onu bana. Onu bu perdeden gérityordum,
o ise beni gérmiiyordu ve orada oldugumu da bilmiyordu, Beni far-
ketmeyecek kadar tefekkiire dalmsti. Sonra kendi kendime dedim:
“Distincesi ve dikkati onu benim bulundugum yere gotiirmiiyor,”

Hicri 595'te Merakusg'ta dliimiine degin onunla bir daha karsilas-
ma firsanm olmadi. Cesedi bugiin tiirbesinin bulundugu Kurtuba'ya
nakledildi. Cesedinin tagindifn tabut bir yitk hayvaninimn bir yanina,
eserleri de diger yamina konarak dengelendi. Hareketsiz gériintilyil iz-
liyordam, yanimda, Muvahhidler devleti gehzadelerinden Seyyid Ebu
Said'in sekreteri fakih ve edebivatq Ebu’l-Hasan Muhammed hin Cil-
beyr ve arkadaslarimdan Ebu'l-Hakem Amr ibn Serrac vardi, Ebu’l-
Hakem bana dénerek giyle dedi: “Ustad Thn Riisd’le tarulan seyi g&r-
mityor musun? Bir yanda iistadin kendisi, éte yanda yazdig eserler.”
Ibn Ciibeyr buna soyle karsilik verdi: “Cocugumu gérmedigimi mi
styliiyorsun? Goériiyorum kugkusuz. Hay diline saghk!” Ebu'l-Ha-
kem’in ba séziind icimde mrtum, benim icin bir tefekkiir ve tezekkiir
fanma, dgiit alma) konusuydu bu. Allah rahmert etsin, gimdi bu insan-
lardan tek ben arra kaldim ve bu konuda kendi kendime divorum: Bir
yanda iistad, éte yanda eserleri. Ah, ne kadar bilmek istivorum iimit-
lerinin gerceklesip gerceklesmedigini!™

595/1198% defin Ibn Arabi hayaum Endiliis ve Kuzey Afrika’nin
cesitli kentlerinde Sufiler ve bilginlerle gériigiip, zaman zaman da Ts-
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lam’1 akilel bir yoruma tabi utan Mutezililer gibi bu rirden degigik
grupraki insanlarla tarngmalar yaparak gegirdi. Tunus’a kadar seya-
hatlerde bulunup, ibn Kasyi'nin Hal'un-Na’leyn (Nalinleri Cikar-
ma)’ini2$ inceledi ve fizerine bir yorum kaleme aldi. [bn Meserre ve
daha sonta da Ibn-l Arif’in okullarina merkezlik ermig bulunan ve
Asin Palacios’a gére kendisinin de Sufilie resmen girdigi Elmerya'ys

da ziyaret etti.2f

Bu yillarda Seyh tecellisel i¢-goriisler (fiituhat) edinmege devam
ediyordu. Kéinat'a egemen olan giriinmez hiyerarsiyi de igten gére-
bilmisti; Yiice Kutub (Kuth), iki imam, dirt ana noktay: idare eden
diter “direk’ {evtad), her birinin etkisi bir iklime egemen olan yedi
‘vardimer’ (abdal), on iki Zodiyak burcuna egemen olan oniki reis
(niikaba) ve sekiz goksel kitreye tekabiil eden sekiz soylu (nsiceba)dan
olugan bir hiyerarsidir bu.?? Islim’dan énce gelen vahylerin tiim ma-
nevi kutuplarini da icten gérmils ve Allah’in insana gonderdigi tiim
geleneklerin agkin bicligini kavramgn. Ve, 595/1198°te Miirsiye’de
kazandig bir ig-gbriiste gevresinde ugan bir kugla itk siitunlarinin
tuttugu T1ahi Arsh girdii ve bu kug kendisine iilkesinden ayrilip, artuk
‘bundan boyle havatnnin kalan gilnlerini gegirecegi Dogu [slam top-
raklarina dogru yola gikmasini emreti,

Dogu’ya yonelen bu seyahatle bitlikte fbn Arabi’nin hayatinda
veni bir dénem baghyordu. §98/1201°de ilk kez Mekkeyi ziyaret etti

25. Burada, Musa*va nalinlerini gikarmasim emreden Kur'an ayetine {20-12)
isaret olunmakadir. ibn Arabi'nin bu kesin $ii kiskenli esere duydugu ilgi,
onun daha sonra §if dilnyada yapug etki ve dokerinlerinin $if irfanina gir-
me hizi agisindan dnemlidir,

26, Ibn Arabi'nin doktrinlerinin timi ancillerininkilere ‘indirgenemese’de Tbn
Arabi'yle [br'til-Arif ve bu ikinci kanaliyla Tbn Meserre arasinda temel bir
iliski bulunmalidir. Onun Ibn'al-Arif *in miiridi Abdullah [bn Gazal'la arka-
dasilis ve Alimeria'yla baglannlh egitli Suff okullarla olan yakinlifs bilin-
mektedir.

27, Bl Asin Palucios, El fslém cristianizado. s: 41, no. 2 ve 1L Corbin, Llnea-
gination creatrice, 52 37, n. 15,

28, Ayrbgindan énce, veniden dogum yeri alan bu gehirde ibn Arabi, cok bii-
yiik ihrimalle ilk kitabi olan iginde dini ibadetlerin igerdigi gesitli anlam dii-
zeylerini agiklad i@ Mevakiftin Nitkcum'n yazmagtir,
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ve burada kendisine Fiituhat-t Mekkiyye'yi yazmas: ‘emrolundu"; yi-
ne burada, bundan kendisi icin sonsuz sepbia’min cisimlesmis bir 6r-
negi olacak ve hayatinda Dante igin Beatrice’in oynadigi role benzer
bir rol oynayacak olan Isfahanh bir Sufi ailenin bitytik baglihk (sada-
kat) ve giizellikeeki bir geng kiziyla karsilast.

Ibn Arabi Mekke’den sonra daha pek cok kente gezilerde bulun-
du ve bu gilinlerde, bazt insanlari hig bir silsile’ye baglanmadan dog-
rudan manevi hayata sokan Hizir Peygamber’den?? Ilahi sirlart alma-
ya bagladh, Biylece belli silsilelere bagl gesitli Sufi seyhlerin yamsira
Hizir'in da miiridi eldu. Himr'in ‘¢izgi'sine girigi en agik sekilde
601/1204'te Musul’da Hizir'in firkasi'm ona degrudan ‘Yesil Pey-
gamber’den almig bulunan Ali Ibn Cami’den almasinda goriilr,

Bu yillarda Ibn Arabf zaman zaman bazi fakihlerle tartigmalara gi-
riyordu; bunlardan birinin sonucunda 604/1207 de Kahire'de 6liim-
le tehdit edildi ve Mekke'ye siginmak zorunda kaldi, Bu kursal kent-
te bir siire kaldiktan sonra Anadolu’ya gegerek Konya'da iinlii miiri-
di ve daha sonra Dogu'da eserlerinin en nemli yorumeusu ve yayici-
st haline gelecek olan Sadreddin el-Konevi ile kargilagu. Konya’dan
yine Dofu'ya dogiru yola gikarak Ermenistan’a, oradan giineye yéne-
lip Firat Vadisi'ne ve Bagdat’a vardi: burada 609/1211'de Igrakiler’in
Sevhi'nin adasi elup, bu yiizden onunla sik sik kanstinlan iinlii Sufi
seyhi Sihabiiddin Omer es-Suhreverdi ile kargilage.?® Ibn Arabi Ha-

29, Huwzr Islim’daki manevi hiyerarside oldukea dnemli ve gége cekilen Elie
peygamber ve onunla tgili tim efsane ve hikayelerle yakandan baglanoh bie
sahsivertir, Bk. L, Massignon, “tifie ef son role transhistorigue, Khadiriya,
en [sldrm, " Etudes carmelitaines: Elie le prophete (Paris, 1956) 11, 269-290,
ve yillar boyu Rewwe des etudes islabigues’te cikan sayisiz incelemeleri; ay-
rica A.J. Wensinck'in Islim Ansiklopedisi'nde yazdigl al-Khadic® ve “llyas™
makalelerine de bakin,

Hizie hakkindaki ikonografik bir ¢aligma igin bk, A K. Coomaraswamy,
‘Khawaja Khadir and the fountain of life, in the tradition of persian and
Mughal art”. Ars fslgnrica, 1:173-182 (1934).

30, Ibn Arabf zamanmin tnlil kigileriyle temas halindeydi ve Suhreverdi ve
Iranli gair Evhadiiddin el-Kirmani gibi bazilanyla bizzar kargsbagoug, ibn-iil-
Ferid, Sadiiddin el- Hammuye ve Fahritddin er-Razi gibi banlanyla da

" mektuplagmigts. Fahriiddin er-Razi've yazdigi ve ona resmi éfrenimi bir ta-
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lep’i de ziyarer etti, daha bir kugak dnce Suhreverdi’nin arkadag ve
koruyucusu oldugu halde, biitiin ¢abalarina ragmen 8limiine engel
olamachig Malik Zahir kendisine kollarini agti.

Nihayer 621/1223"te Tbn Arabi $am’da yerlegmege karar verdi;
artik {inii tiim Islam diinyasina yayilmig bulunuyor ve hikmer agig
uzak-yakin tiim iilkelerin prenslerinden ve yoneticilerinden davetler
aliyordu. Fakat, gezilerle gecen bir hayann ardindan, yeryiiziindeki
varlifgn kalan giinlerini huzura ve sessizlik iginde ve aym zamanda
eserler vererek gegirmek istiyordu Thn Arabf. Bu dénemde, hayaninmn
en semereli otuz yilimin manevi hatiralaring igeren Fiitlihat's tamam-
ladi. Ve, bu bilyiik $eyh ardinda Islam’in tiim manevi hayan iizerin-
de silinmez bir etki birakarak 638/1240%ta §am’da vefat ecti. Sam’in
kuzeyinde kutsal bir yer olarak tamnan ve kendisinden tnce tiim
peygamberlerce kutsanmig bulunan bir alanda, Kasiyun daginn ere-
pindeki Salihiye'ye gomiildii, Bundan sonrasi burasi daha dnemli bir
ziyaret merkezi haline geldi. Onaltna yiizyilda Sultan II. Selim o
giin bu giindiir, dzellikle Sufiler igin ziyaret yeri olan bir tiirbe yap-
urdi. Buglin, [slim irfanimin en bityiik éistachmin yaninda yalmz iki
oflu degil, ayrica, Napolyon 1l tarafindan siirgiin edildikren sonra
hayatinin kalan kismini ategli bir mitridi oldugn Muhyiddin’in eser-
lerini yaynlamakla gegiren iinlii Cezayir vatanseveri Abdiilkadir de
bulunuyor. Kendisine dylesine bagh oldugu ve eserlerinin yaymindan
belli dlctide sorumlu olan Abditlkadir “En Ulu $eyh”in yaninda yat-
yor simdi.

ESERLERI

ibn Arabi’nin yazdifn eserlerin sayisy, tagicdiklart ‘tabiat-tistit” ilha-
min yeterli kanitidir. Gesitli geleneksel kaynaklarin Ibn Arabi’ye gon-
derndigi yiizlerce eserden pek gogu [slam dinyasimin ve Avrupa’nin
cesitli kiittiphanelerinde daldha gok el yazmalanyla bugiin de yer al-

tafa barakip, marifet aramasmy 6glitleyen mekrubu M. Valsan tarafindan
Fransizea'ya cevrilmistir; *Epitre adressee a 'lmam Ar-Razi.” Etudes Tradi-
tionnelles, 62:242-253 (Temmuz-Agustos ve Evlil-Ekim 1961).
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makradir.?? Bu eserler kiigitk risaleler ve birkag sayfalik mekwplardan
abidevi Fittuhat'a soyur metafiziki yazilardan, gergeklestirilmiy irfan
diesinin ask dilivle ifade edildigi Sufi siirlere uzamr, Tamam ele al-
diklari konularin ig anlamlarini giin yiiziine gikarma amaci tagiyan bu
eserleri metafizikten kozmolojiye, psikolojiden Kur’an tefsirine kadar
her tiirli bilgi alanina kapsamaktachr.

fbn Arabi’nin eserlerinin en bilyGgil ve en ansiklopedik olani, me-
tafizifiin ilkeleri ve gesitlikutsal bilimlerin yamsira. Muhyiddin'in ken-
di manevi tecritbelerini de ele alan 560 balimlitk Fiitubat's Mekkiy-
ye'dir, Bu eser, Islim’da hatini bilimlerin kendinden tnce ve sonra ya-
zilmis her eseri gerek derinlik, gerekse cap bakimindan agan adina la-
yik kapsamh bir &zetidir. [bn Arabf eserindebir kag yerde onun ilham-
la yazildigono vurgular, enegin goyle der O: “Bil ki Fritihat'in bo-
liimlerininiq yaziimasi benim hesabisa serbest sir se¢imin veya kasdi
bir diiglincenin sonucu degildir. Gergekte Allah yazdigim her geyi il-
ham melegi bana yazdirnugtir,"*?

Frituhat Tasavvuf doktrinlerinin yamsira, daha onceki Sufilerin
hayat ve sézleri, Sufi metafizige girmis Hermetik ve Neo-Platonik k-
kenli kozmolojik dokerinler. Cifr, simyasal ve astrolojik sembolizm gi-
bi batini bilimler?® ve su veya bu yolla Islami gergeve de yerini almig
batini mahiyetteki her sey hakkinda gok gey igerir. Bu nitelifinden do-
layi o, stirekli olarak [slam’daki kutsal bilimlerin ana kaynak kitab: ol-

31, Suriyeli bilgin Osman Yahya son bir kag yildir [bn Arabi hakkinda yogun
bir arastirmaya girmis olup, Thrkive kildiphanelerinde tmemli buluglar
yapiugnr. Yayinlanacak olan UHistoire et la classification des oewvres b
Arabif adli eseri, s ana defin kapali kalmig bir konuya sk tutacagindan hil-
yiik bir degere sahiprir.

32, Eg-Sa'rani, Kitab-it-Yevakee (Kahive 1305), Fitihat'm 89 ve 348'nci b
liimlerine davaly, Bk, Corbin, Llstagination creatzice... s: 503 hurada eserin
nasil ilham olundu@nyla ilzili bu ve daha bagka bislitmler Ton Arabi’nin ken-
di sézlerinderi terctime edilmisrir,

33, Bu baglamda bl T, Burckharde, Die Alchemie (Olren. fsvigre 1960) ve Cle
spirituelle de 'astorogie vusulmane d'apres Motryiddin fby Arabf (Paris,
1950); bu eserlerde, Iskenderive kozmolojik hilimlerinin islam icfaninin
pecipekrifiyle nasi bittinlestigi ve Mislimanlarn yagadifs kainanin nasil
Vahyin parcasi olup, ‘misiimanlagng’ gosterilmekeedin.
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mug ve baliimlerinin her biri, gergekre kendileriyle genig Fiétubat ku-
magimin Grildiigi gegitli drgil ipleri Gizerine yazilmig yorumlar olan
cok sayida risaleler kaleme almug bulunan Sufi kugaklarca incelenmis
ve lizerinde digliniilmilgetir.

Gergekte Muhyiddin’in en ¢ok okunan eseri, her biri Islami bati-
niligin ana doktrinlerine ayrilmug yirmi yedi béliimden olugan mane-
vi vasivetnamesi nitelifindeki Fusus'ul-Hikem’dir.>* 627/1229"da ya-
zilmis olan eserin girisinde Ibn Arabi onu Peygamber’i elinden, ‘alip’
insanlarin yararlanmasi i¢in diinyaya aktarmasimi emrettigi bir kitap
tutarken gérditkten sonra kaleme aldigin: ifade eder.’® Daha kitabin
ach kitabin iceriiini sembolize etmekeedir; her bir fass, flahi hikmetin
her bir peygambere vahyedilen y8niinii sembolize eden kiymetli bir
miicevher icerir. Benzetme yapacak olursak, her bir fass, [laht hikme-
tin kendisine vahyedilen dzge ydniinii aktarici arag gérevi yapan her
bir peygamberin insanf ve manevi niteligidir.

Her bir peygamberin insanf ve bireysel mahiyeti, aslf gercekligi ve
Yiice Kelime'nin bir kararlagnrmast veya ““Allab’m fitri syleyigi”
olan logos veya kelime’dedir.?® Bu yiizden bélimlere “Adem Kelime-

34.  Orijinal Arapga’siyla gesicli defalar basilmig olan Fiisus'un (bundan béyle re-
ferans verecefiim) en elegtive] baskisy, yayinamn memi agiklamak igin eser
fizerine vaulmig Ginli yorumlardan degerli bilimleri de ropladii Ebu'l-Ala
Afifi'ye ait olanudie (Kahire 19.46). Bu eser dikkate deger bir aqiklikla ve ya-
rarli agiklamalarla T. Burchardt tarafindan La Sagesse des prophetes adiyla
cevrilmigtie (Paris 1955}, Eserin, Ingilizce'de Khaja Khan tarafindan yapulmig
{The Wisdom of the Prophets, Medres 1929) serbest bir gevirisi de vardir.
En snemlilerini, sonraki viizyillann dnlii Sufilerd Sadriiddin el-Konevi, Ab-
ditrrazak el-Kagani, Davud el Kayseri, Abdiilgani en-Nablusi, Bali Efendi ve
Abdiirrahman Cami'ninkilerin olugturdu@y sayisz yorum yazbmgnr Fisus
Uzerine. Tasavwufun cigeklendigi her yerde incelemege devam ermekte
olan bu eser icfan konusunda en yetkin metin olarak da kabul edilmek du-
rumundadie
E.H. Whinfield ve M.M. Kazvini tarafindan gevirisi yapilong olan (Londra
1914} Cami'nin Levaif'i de Fiisus Gzerine yazlmug bir yorum ve temel ko-
nularinin bir dzetidir.

35, Bk, Filsus, s: 47.

36. Bu eserin aduun derin sembolizmi T. Burckhadrt tarafindan La Sagesse des
prophetes’e giriginde derinligine agiklanmigtr, & 6 vd.
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si'ndeki [lahi Hikmet Fass't* “$it Kelimesi’ndeki Itham Hikmeti Fass’t
gibi baghiklar konmug ve en sonunda *Muhammed Kelimesi'ndeki
Ferdi Hikmet Fass't” baghkl bélim yer alnusor. Insani agidan, pe}’-:
gamberlerin insani ve hireysel yonleri asli ve evrensel yanlerini, yani
kiymetli miicevheri ‘igeriyor’ goriinmesine ragmen, gergekee iligki
tersinedir. Fass’t (milcevherin kagini) iceren ve kararlagtiran peygam-
berin, ic gercekligi, bireyiistli yoniidiir. ildhi vahy aliciss tarafindan
‘renklendirilmekle’ birlikte, evrensel agidan alicimin bizzar kendisi,
iistte kararlagtinlan ve goksel prototipince icerilen ilahi bir imkandan.
bagka bir gey degildir.

ibn Arabf kiilliyan bu iki ana eserin yamsira, ‘Inga’s’d-Devair
(Kitrelerin Yaraulst), Uklet'itl-Miistevfiz (Itaatkir Kulun Bag) ve et-
Tedbirat'il-Hlabivye (1lahi Yénergeler)? gibi kozmoloji Risalet sl
Halve (Halver Risilesi) ve el-Vesaya (Manevi Ogicler) gibi Yol'da
yiiriiyen yeteneklilerin izlemesi gereken pratik yéntemler, bazi harf-
lerinin sembolizmi de iginde olmak tizere Kur’an'in gesitli 6zellikle-
ri*8, [laht Isimler ve Sifatlar, fikih, hadis ve dinf-manevi konularla
baglantih her sorun tizerine yazilmis sayisiz risaleyi igerir.*® Bu kiil-
liyatin i¢inde Tercdman’iil-Esvak (Arzularin Terciimam)* ve Di-
van'i gibi oldukga glizel Suff siicler de vardir. ibn Arabi ¢oklarinca
[bn'iil-Farid’den sonra Arapga yazan Sufi gairlerin en biiyiigi kabul
edilir.¥!

' Fass, "vizik kasi' demekrir.

37, Bu lig eser bir girig ve dzet bir Almanca geviriyle H.5, Nyberg tarafindan Kle-
inere Schriften des Ibn al Arabi (Leyden 1919) adh eserinde yayinlanmisor.

38, Onun adina Kahire'de yayinlanan Kur’an tefsici mbridi Abditreazzak el-Ka-
sani'ye aittir,

39, ibn Arabi her konuda o kadar ok eser vermistr ki, bunlarla ilgili ayn bic
gahsmada bulunmadan yazlarinm boyutum agiklamak bile miimkin de-
Eildir,

40. Bu eser R..A. Nicholson tarafindan Ingilizce'ye cevrilmistir {Londra, 1911},

41, Onlik Hamriye'nin yazan (bk. E. Dermenghem, IEloge du vim, {Paris 1931)
ve Arap dilinde yazan Suff sairlerin en bitvitgil olan Ibn't] Farid Tbn Ara-
hi'nin cagdast ve arkadasiydi. Bir mtinaseberle {bn Arabi®nin Ibn'til-Farid'e
Taiye'sine yorum yazmak igin iznini isteyen bir mekoup yazdig, Thn'il-Fa-
rid*in de Figidhat"m bir yorem olap, vazarmn bir baskanim vazma ihtiva-
cinela bulunmadigr cevabing verdigi stylenir.
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ibn Arabi’nin yazdiklarimn hacmi dylesine genistir ki, igerikleri-
ni tammlamak gercekten giigtiir. Okyanus’tan tagip goriiniirde ne var-
sa drten dalgalar drnegi dokiilmiigtiir kitaplar ve risaleler onun kale-
minden. Arapca yazdifs bu eserlerin tagidig iislup bazen giirsel, bazen
de anlasilmasi zor bir nitelik sunmaktadir. Bazi eserleri, sbzgelimi
yontemle ilgili olankar basit ve sade iken, metafizik fizerine yazilanlar
oldukea caprasik ve kesik kesiktir. Gergekte kendine tzgit bir dil kul-
lanmigtir; ve kismen daha énceki Sufilerinkine dayah ve yazilaninmin
anlagilmas icin kesinlikle bilinmesi gereken reknik bir ldgat olustur-
mugtur.*2 Okuyucunun yalnizea sthzciiklerin anlamlanim degil, bu soz-
ciiklerle baglantili nitans ve imajlar da 8grenmesi gerekmekredir. Bir
bagka deyisle, bagka miisliiman yazarlar gibi, ibn Arabi'yi de anlaya-
bilmek ve kesik ve kendini ele vermeyen formiilasyonlar: ve gz ka-
magtiricl, zaman zaman da karmagik sembolik dilinin altinda yaran
hazineleri kesfermek igin ‘saurlar arasinda’ okuyabilmeyi dgrenmek
zorunludur,

iBN ARABI'NIN KAYNAKLARI

Yol'un hedefini kavramis olan Sufi “yalay’ etkilere bagh olmadan
ilham dugrudan ve ‘dikey olarak aldigs igin, herhangi bir Suff yazarin
eserlerinin kékenleri ve kaynaklari hakkinda, tarihsel agidan konug-
mak miimkiin degildic. Sufi bilgisini kalbinin {lahi tecellilerle aydin-
lanmas! sonucunda kazamr ve yalmzea ic teeriibelerinin ifadesi ve for-
miilasyonundadir ki belki bagkalarinin yazilarina dayanabilir. Bu du-
rum [bn Arabi icin de aymidir, onun birinci derecedeki kaynag: refek-

42,  Gergekten boyledir bu, o derecede ki, Il Arabi ckulunun izleyicileninden
bazitary, soncaki Suf‘lerm de terminolojisi haline gelen ibn Arabi termino-
lofisinin sézliklerini yazmuglardir. Bunlardan, taninmig yorumeusu el-Kaga-
ninin fetrlabat ‘s Sufive’si ve el-Clireant'nin Tarifat’ dz¢llikle Unlidiie. Bl
al-Jurjani, Definitiones: Accendrwnt Definitiones theosophi Mobji ed-din
Mobammmed ben Alf vafpo Ton Arabf dicti, yay. G. Fligel (Leipzig, 1843).
Ayrica bk, Burckharde, La Sagesse des prophetes, s¢ 207-2234 burada, tek-
nik Sufi rerimler anlamlaryla bickkee bir séelik halinde verilmekre we
Fransizea gevivileri de vapilmig bulunmakeadir,
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kiir anlarinda kazanilmig ve Sufi Yol'a girisiyle (siilak) birlikte almaya
bagladigi Peygamber’in bereketiyle edinilmis irfanidir.

Ote yandan, diigiincelerinin yorumlanmasi ve ifade bigimleri di-
izeyinde Ibn Arabi’nin ‘tarihsel kaynaklarindan sz, edilebilir; dyle ki,
gok sayida okulun doktrinleri en derin ifade ve yorumlanni Seyh'in
yazilarinda bulmugtur. Islim gelenegi icinde {bn Arabf en gok ilk Su-
fileri, 6zellikle eserlerinde stizlerini tartigtigs Hallac, Hatem itl-Vildye
(Velilik Miihrii)’si geyh’in 6zel inceleme konusu olmus bulunan Ha-
kim et-Tirmizf, irfanf deyiglerini sik sik alintiladigi Bayezid el-Bestami
ve son dineminde yazdif eserlerine bagh kalip, kullandig: temalars
pek gok yollarla agikladifn el-Gazali’yi izlemistir. Filozoflarda ve -ibn
Meserre’nin “Yeni Empedokles¢i planlar bir yana- szellikle ibn Si-
na'da gorillen bazi kozmolojik fikirleri de benimseyip alnug ve kelam-
cilarin diyalektiginden de sik sik yararlanmistir. Bunlara ek olarak, ilk
[slami hermetik yazilarin, séz gelimi Cabir Kil]h}rat: ve Yeni-Pisagor-
cu efilimleriyle Thvan-1 Safa Risaleleri'nin ve ismaililik’le baglantih
daha bagka yazilarin da etkilerini de Ibn Arabi’nin eserlerinde gormek
mitmkiindir,

Kékenleri Islim éncesine uzanan dokrrinlerden bazilarim da bu-
luruz Muhyiddin'de; Srnegin, Tabiat kavranminin formel kozmik teza-
htir diizenini agan bir anlam kazandifi Iskenderiye Hennetisizmi’nin
yorumu onda en {ist anlam ditzeyine ulagmigne.** Ayrica, Stoacilar'a,
Filo ve Yeni-Eflatuncular’a ve antik dénemin daha baska okullarina
ait doktrinler metafiziki agidan yorumlanmug ve Ibn Arabi hikmetinin
genig yelpazesi iginde yerlerini almuglardir. Onun zihninin prizmasi
aracihgiyladic ki, yalnizea marifet doktrinleri degil, aym zamanda
kozmolojik, psikolojik, fiziksel ve mannksal fikirler de, nasil her se-
yin, her gergeklik diizeninin kékii llahi Olan’a girmig durumdaysa,

43. Ibn Arab’nin ‘kaynaklar? Asin Palacios’un El fskisn cristianizado’sunan
ikinei bélimiinde (*Doctrina Espiritual de Abenarabi™), Nyberg'in Kleine-
re Schriften...'e girigindle, Corbin'in Llmagination creatrice..in notlan ve
eklerinde ve A.E. Affifi'nin The Mystical Philosophy of Muhyid Din-lb-
nul’Arabi (Cambridge 1939 nin Ek’inde hrt:g:imakcad:r.

44, Bk T. Burckhadr, “Nature sait surmonter nature,” Enedes Traditionrel les,
51:1024 {Ocak-Jubar 1950,
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aynen bunun gibi tiir bilgi bigimletinden veliler ve bilgelerin sahip ol-
dugu, hikme:'e uzanan bafi agiklayan merafiziksel bir boyut ve bir
saydamlik kazanmustir.

DOKTRINI

Ibn Arabi’nin doktrinlerini, kusaklar boyu bilgelerin ve ariflerin
iizerinde tefekkiir ettigi ve kapsamu icinde insanlarm hayadarinin biiyiik
béliimiing harcadiklari dokerinleri kaba cizgileriyle bile vermege kalkis-
mak gosterigten de éte bir sey olacakur.® Bu yiizden, amacimiz yalmz-
ca bu dokerinlerin dili ve genel nitelikleri hakkinda bir ipucu sunabilmek
ve tilm agihimlari ve boyutlari iginde tek bir temayi bile izleyebilmenin
ghic oldugu son derece genis Kainat gériisiinde 6n plana giknus ilkeler-
den bir kaginin stziinii etmekredir. Ibn Arabi’den stz ederken, kargimiz-
dakinin ne maodern, ne de Aristocu anlamiyla bir filozof olmadig bilin-
meli ve dolayisiyle dokerinleri bir felsefe olarak ele alinmamalidir.

Bu yoldaki metafiziksel ve irfani dokerinlerle felsefe arasindaki
benzegme gergek olmakran gok, gortniistedir. Bir filozof gibi tiim

45, Onemi ve etkisi gtz tniine alincdhiiinda, lbn Arabi doktriniyle ilgili pek cok

galigma yapilougnr Aveopa dillerinde. Bu konudaki caligmalar arasinda Af-
fifi'nin giizel geviriler igeren, fakat modern Avrupa felsefesinden versiz ve
gereksiz nosyonlar alan tinlih calismayy The Mystical Philosophy of Mubyid
Din-Tonud -Arabiy [bn Arabi'nin baz dokirinlerini kisaca ele alan ve yazila-
rindan bir kag segme igeren R, Landau'nun The Prilosaphy of b Arabi
(Londra 1959) ve Corbin’in Seyl'in yarancy muhavyile, insan, Kainat ve
Allah arasindaki ‘semparti’ dokrrinleri ve ilgdi soronlan inceleven Llmag-
nation creatrice.,.’i amlabilir.
{bn Arabi dokerinleriyle ilgili galismalar arasimda, genelde Tasavvuf igin ol-
dugin kadar, gergekre Fiisus igin de bir giris nitelifi tagryan T. Borckhardr'in
Introduction to Sufi Doctrine’i {Ing. ¢, .M. Mathesen, Lahor 1959) ve
iba Arabi dokirinlerinin sonraki vilzyillarin en bivik sufilerinden biri Ab-
diilkerim el-Cili rarafindan dala sistemarik bir ele alimg olan el-insan'iil-
Kimil (De Chomme universal)'e yazdigi girvis ve bu eserin gevirisi oldukga
dnemlidir. M, Valsan®in 1948'den bu yana Etudes Traditionmelles' de yavim-
lanagelen Ibn Arabf incelemeleri ve eserlerinden bazilann geviriteri de bu
arada belirtilmelidic,
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‘gergekligi’ bir sistem iginde kugatmaya ve bu gercekligin cesitli alan-
larimin sistematik bir agiklamasimi vermeye galigmaz Muhyiddin, Yaz-
diklarini hemen ve degrudan ilham alunda yazdifindan, bu yazilar-
da salt insani ilhama dayali olagan eserlerdeki diizeni gérmek miim-
kiin degildir.¢ Filozoflarla paylastg pay insan dilinin kullamm ve
nihai sorunlarin ele alinmasidir, ama dili kullanisinda oldugu tizre
farklidir?” Zihni doyurucu ve aklen kabul edilebilir bir agklamada
bulunmak degildic O'nun amacy; kazamlmas: uygun gergeklenme
yontemlerinin uygulanmasina dayalt gergek bir theoria veya gergek-
ligi gorme amac tapmakeadir Mubyiddin, Geleneksel hikmetin diger
{istadlart gibi, O’nun igin de doktrin ve yontem, mana dagim nrma-
nabilmek igin bir arada bulunmasi gereken iki ayak demekrir.®
Doktrinsiz yéntem korii kériine gekilen bir dogum sancisi olabilir
ancak; yontemsiz doktrinse, bir maymunun akrobasilerinin bir kar-
talin goklerde ugusundan uzakhg élciisiinde geleneksel hikmerten

46,  Ibn Arabi Fritiibar'inda séyle der: *Bu eser, tim diger eserlecim gpbi bagka-
latimim eserlerinde ghritlen yéintemi izlemes... Gergekte tim yazarlar kendi
serbest iradelerinin yetkisi alonda yazarlar; Seglirlikleri haklanda sayledik-
leri her sey H1ahi Buyruga bagldir veya ézelde sahip olduklan bilimin ilha-
miyladir... Oysa, [lahi [tham®in emri alunda yazan bir yazar ise, genellikle
ilgili biliimde ele aldgi konuyla ilgisizmis gibi gérinen seyleri kaydeder,
Birbiriyle baglantsie eklentiler gibi gelir siradan okuyucuya bunlar, oysa
bana gére. bagkalanmn bilmedigi bir akifla da olsa, konunun fa kalbine aic
tir entar,” Fiitlihar 1 s: 24; Asin Palacios Ef ldm eristianizado, s: 102 ve
H. Corbin Llmagination eveatrice... s: 59,

47, “(Felsefeyle metafizik arasinda) byle bir ayinim, metafizigin felsefenin bir

dali saymaya abglin olanlara haksiz gelebilir.. Bu iki model arasindaki
farkhlifit agikga rammlayabilmek igin, felsefenin {salt birevsel bir meleke
olan} akildan, metafizifinse yalnizea Kalp'ren kaynaklandig saylenebilin.”
E Schuony The Tanscendent Unity of Religions, s: 9.
“Metafizik bir dokerin zihinde evrensel bir gergegin bicimlenmesidir... Fel-
sefi bir sistem Snilmilze konan baz sorunlan akilla cézme girisimidic. Bir
kavram, valmzca belli bir cehaletle ilgili oldugunda bir ‘sornn’der” E
Schuon, Spiritwal Perspectives and Hupman Facto, ¢, DM, Martheson
(Londra, 1954) 5. 1.

48, Bu sorunun, oldukea farkh bir temelden, Tibet Budizmi remelinden ince-
lenmesi igin bk, M, Pallis, “The Marriage of Wisdom and Mcthod™. Fran-
ce Asie, 175 1601-16820 (Ocak-Subar 1981).
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uzak bir geviklik kazandiran zihinsel bir kavram oyununa déniistic
olsa olsa.*”

SEMBOLIZMIN DiLI

Ibn Arabi’nin dili zaman zaman soyut kalmakla birlikte, temelde
sembaoliktir ve O siirselden geometrik ve matematiksel olana degin,
tiim sembolizm bigimlerini kullanir, Sembollerin kullanilmasindaki il-
ke temel bir ilkedir. Siiler igin de temel bir fonksiyon tagivan bu ilke
Ibn Arabi’nin tevil dedigi seydir, yani, bir seyi geri baglangicina veya
kaynagina goriirmek Kainat’ta hig bir sey yalmzca gdrimdiigii gibi de-
gildir -yani, esyamn tasidi@ gerceklik zahirinden ibarer olamaz. Her
‘fenomen’ bir ‘numen’e, Islami terimlerle agiklayacak olursak, her za-

48, “Diigiinceler iginde yagamalk, sitrekli olarak bir kavram akimindan digeri-
ne gegmek demekrtir. Aklilegtimede ise kavramlar, bu diizeyde daha ivisiy-
le deggistirilme imkim olmadan ipliklerine degin eskitilir. Zilinin gergegi bu
sekilde eskitmesinden daha zarach higbir sey vokour; gercek fikirlerin, ken-
disini onlan diigiinmekle simelayan birinden 6c almas: gibidir bu.**

“Belli bir sonuca varamadan veya varma arzusy tagimadan sonsuzcasina
kavramlarla oynayan zihinsel vireiidzliEiin su veya bu bigimde diigiinse] de-
hayla ortak hig bir yani yoktur; bunun da &tesinde, (Thn Arabi gibi) divstin-
sel bir dehamm foemilller, Seyran'in Allah’a karsi olugu kadar kalbi sezgive
karg: olan bayle bir viritzhige ‘pek basic’ gelecektin.” F. Schuon, Spiritu!
Perspectives and Human Facts, §: 11-12.

“llahi Gergeklik aym zamanda Bilgi ve Varlk'tir. Bu Gergeklige yaklasmak
isteyen valmzea cehaleti ve biling noksanlifun gidermekle kalmamals, aym
zamanda, salt reorik drenimi ve izerinde eckili olan ayni tirden diger ‘ger-
gek-digt' sevleri de vok etmelidic. Bu nedenledir ki, Muhyiddin fbn Arabi
ve Omer Hayyam gibi marifetin en tinde gelen temsilcileri de iginde olmak
tizere gogu Sufiler, erdem ve dikkar ve tefekkilrii bir noktada yogunlastie-
mamn doktriner Sgrenim kargisindaki Snceligini vorgulamislardin. Tim
etorik ifadelerin izafi niteligini ilk kez tamivanlar gergekren entellektiiel
olanlardir (kalp shli). Yol'un kalhi szeillikleri hem dokerini incelemeyi bem
de sezgiyle bunu agmayr igine alc Eger her zaman yamlg crizlikle gideri-
lirse, hem percedin bir arac) ve avn: zamanda hem de bir anlamda onun s-
nirlayicist olan zibnin de birlilkgd tefekkiirde elimine edilmelidin.” T, Burck-
hardt, fntraduction to Suff Doctrine, s: 103,



128 = U MUSLIMAN BILGE

bir bir batin’a izaret eder. Te'vil, veya manevi tefsir islemi zahirden
batma, g gerceklikten ic gerceklie gitmek demektir.

Diger Sufiler icin oldugu gibi, Ibn Arabf igin de sembolizm haya-
ti énemdedir; o kadar ki, Kiinat onlara sembaollerin diliyle konugur
ve her sey zahiri degerinin yamisira, sembolik bir anlama da sahiptir,3®
Sufiler ‘sembol ruhu'nu, bir zamanlar genelde tiim insanlarin paylas-
g, (fakat modern diinyada yitirilmis olup, yalmzea son bir kag yiiz
yilin degisimlerinden gok fazla etkilenmemis bulunan etnik ve irksal
gruplar iginde tanik olunabilen bu ruhu her zaman canh tutmuglar-
dir*! Muhyiddin igin te’vil islemi Tabiattaki her olguya ve yerylizii
hayatinda insami kusatan her seye uygulanabilir. Bunun da 6tesinde,
dinin ana nitelikleri ve insan ruhu iginde olup bitenler de bu timel
ige-niifuz ve sembaolik yorumlama isleminin konusudur.

Arapca'da Tabiat’taki olgulara, Vahy'i iceren Kur'an ayetlerine ve
rubun i durumlarina, te'ville varilan i anlamlar birbirleriyle baglan-
til oldugundan dolay: dyet, yani isaretler ads verilir. Sufi, Tabiat’taki
tezahiirlerin i¢ anlamina, niifuz eder, sonra dindeki inanglara ve iba-
detlere, en son olarak da, kendi ruluna niifuz eder ve tiim bunlarin
iginde bu farkl farkli gercekliklerin sembolleri oldugn aym manevi
dzleri kesfeder. ibn Arabi’nin yazlan sembolik rtefsir yonteminin
Vahy metnine -Kuar'an’a- ve bunun yamsira, yaratilisn “bityiik kosmos
Kur'anin prototipine bagh olan Kainat’a ve ‘kilgiik mikrokosmos’
olarak kendi i¢inde Kainat'm tiim ger¢ekliklerini igeren kendi rubu-
na uygulamisini agikga ortaya kor. Béylece, Vahye hem makrokozmik,
hem de mikrokozmik von verilmekre ve aym sekilde, hem makrokos-
mos, hem mikrokosmosa, hem Kainat ve hem de insana ‘vahyedilmis
bir yén' tamnmaktachr. fbn Arabf bu alanlarin hepsine sembolik tef-
sir yéintemini, te’vil iglemini uygular. Bunun da resinde, onun kendi
eserleri bu sekilde kegfettigi gerceklikleri sembolik bir dille ortuya kot

50, Yalnizea semboller biliminin anlam ve Sneminin kavranmasiyladir ki, ba-
gitn modern zihne demode olmug gorinen gelenekse] bilim ve sanartan gok
sov dirililebilic ve geleneksel bigimlerdeki anlarmi ortaya koyabilir,

51, Dogu, ortagag Bansi ve arib-tncesi halklarin geleneklerindeki gesicli sem-
ballerin A K. Coomaraswamy ve son yillarda M, Eliade gibi bilginlerce de-
rinden incelenmesi bu kabulin rartigidmaz gergekliging ghstermigtir,
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ve bu yiizden bu eserlere, kelime ve harflerinin dis bigimlerinin tagi-
digi perdenin gerisinde yatan ig anlamlam (remz) agiga gikarabilmek
icin ‘derinligine’ nitfuz edilmelidir.

VARLIGIN BiRLIGI (VAHDET'UL-VUCUD)

Tasavvufun, dzellikle Muhyiddin ve okulu rarafindan ortaya
konan Tasavvufun ana doktrini Varligin Askan Birligi (Vahdec'al-Vii-
cud)dir: bu dokerininden dolayr Thn Arabi pek gok modern varhk
hilginleri tarafindan bir panteist, panenteist® ve varoluggu monist ve
son zamanlarda da tabiat mistisizmi denilen seyin izleyicisi olmakla
suclanmistir. Ne ki, bu suclamalarin hepsi de ger¢ek olmakran uzak-
tir, giinkii, {bn Arabi’nin metafizik dokerinleriyle felsefeyi karigtir-
maktan ve marifer yolunun bereket ve velayetten ayn olmadigi ger-
cegini hesaba katmamakean kaynaklanmakladirlar. Sufflere karsi yo-
neltilen panteist olma suglamasi iki kat sagmadir; g¢iinkil, bir kez
panteizm felsefi bir sistemken, Muhyiddin ve benzerleri herhangi bir
‘sistem’ izleme veya varatma iddiasinda bulunmarmglardir; ikinci
olarak, panteizm Allab’la Kainat arasinda tézsel bir devamlihk n-
géirdiigii halde, téz kategorisi de dahil, Allah'in her kategori kargi-
sindaki mutlak agkinligin ilk ileri siiren Seyhimiz’in kendisi olmusg-
tur. %2 Sufileri panteizmle suglayan elestirmenlerin gézden kagirdik-
lart nokta, gériinen (rezahiir eden) diizenle ontolojik prensibini dz-
deslestirmeyle bunlanin tdzsel Szdeslifi ve devamhihg arasindaki re-

L Viahdet il Viicied, Allah hesabina adera, Kdinat'n inkar ecmekken, Fentheism
tam rersi, Kainar hesabina Allah't inkdr etmektic, {¢)

52, H.A. Wolfson'un eserlerinde, szellikle Philosophy of Spinza, Usfolding the
Latent Proccesses of His Reasoning (Cambridge, Mass, 1948) ¢, [, bl 3 ve
4'te agikea gosterdigi gibi, ortagag filozoflar Allab’y veya Saf Varhf) wizin
lizerine yerlestirmede miicrefikriler. © halde, [lihi Zat'in Varlik'tan bile ag-
kin alduguniu kabul eden Suffler Allal'in Kdinat'la paylasug bir tizi (cev-
her) oldaiuna inaniclar? B, T. Burckhardt, Introdisction to Sufi Doctrine,
bl, 3. Aveica bk AK. Coomaraswamy, “Pantheism, Indian and Neo-Plato-
nic, forernal of Indian History, 16:249251 (1937), burada yadanm ilers sile-
diigii deliller Tasavvuf'a da uygulanabilie.
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mel farklihkur. Ikinci anlayig, yani goriinen diizenle ontolojik pren-
sibini dzdes ve birbirinin devami sayma metafizik agisindan sagma
olup, Muhyiddin ve diger Sufilerin [1ahi Zat hakkinda séyledikleri-
nin tiimilyle ¢elismekredir.

Nicholson ve panteizmin Sufilere yakigtrilamayacagini cok iyi bi-
len daha bagka ¢ok sayida bilginin kullandif: -panenatheism” terimi
ise daha az igreng goriinilyor. Evet, esya Allah’tan ‘ayri bagimsiz’ de-
gildir, fakat diinya Allah" ‘igermez’ ve béyle bir anlama gelebilecek
her terim Vahdet’il-Viicud doktrininin tanimina uygun diismemekre-
dir. “Varolugeu monizm’ terimi de bu agidan uygun bir terim degildir,
¢linkii yine burada da monizm, stz gelimi dilalizme 21t felsefi ve ras-
yonel bir siscem akla getirmekte ve monizme sifat olan bagindaki ‘va-
roluggu’ sdzcligli yine her seyin Prensibiyle tozsel, veya ‘yatay’ olan
igin ‘dikeysel’ agidan devamliligs bulundugu yanilgising giindeme ge-
tirmektedir. Sufilerin birligi ise paradokslarin ve ontolojik zithklarin
biitiinlegmesidir, gokluk diizenini karakterize eden tiim zit niteliklerin
birlegmesidir ve Ibn Arabf ve daha baskalarimn suglandif monizmle
hig bir ilgisi yoktur.

Tabiat mistisizmi sug¢lamast da hig bir sekilde Ibn Arabi’ye yakis-
urilamaz. Bu terimi ilk kez kullananlar, temelde irfana dayali manevi-
yat bigimlerini, simflandiemak ve Hristiyanlik’ta géirillen ‘tabiar iistii
mistisizm’le arada zithk kurmak isteyen bir takim katolik yazarlar ol-
mugtur.’® Tabii olanla tabiat fistti olan arasinda mutlak anlamda bir
kirilma yoktur. Tabiat fistii ‘tabii bir yin’e sahiptir, clinkii i2’i egya-
nin 6z varhfina uyanir ve aym sekilde tabii olamin da tabiac-fiscd bir
yonii vardir, ¢linkii tabiat-tistiintin ‘izler'i yaraulms olan diizene ya-
yilmigtir giinkil bereket Kainar’in atardamarlarinda atmakeadir.* Bu-

53, TTabiar mistisizmi fikei ]. Maritain tarafindan “Iexperience mystique natu-
relle et le vide”. Omatre essais sier Vasprit dans so condition charnelle (Paris
1256}, bl 3'te ve O, Lamcobe tarafindan “La Mystique naturelle dans I'Ln-
de," Revwe Thomiste, 51:134-153 (1951) gibi Hinduizm'le ilgili cok say-
da galymasinda tactigilmgtie. R.C. Zaehner ve L. Garder rarafindan, szel-
likle La Mystigue puesidinane, s: 90 vd'da Tasavvufa uygulanmisnr.

54.  Busorunun derinligine tartismas igin bk, F Schuon, “Is There a Natural
Mysticism?”™ Gnosis, Divine Wisdom. ¢. G.EH, Palmer (Londra 1957)
bl. 3.
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nun da &tesinde, ‘mistisizm’i** bir dinde rabiat iistil ve baska dinlerde
tabii veya yalnizea baz durumlarda cabiat-iistii ve sonra sadece *arizi’
saymak Allah’in rahmetini sinirlamak olur. Bagka maneviyat bigimle-
rini anlamanin ‘ivedilik’ kazandig bir anda kisinin bosu bosuna ve ha-
tali gabalarda bulundugu tehlikeli bir bolgecilige diigmek demektir
aym zamanda.

Muhyiddin ve daha bagka Sufiler’in agikladig Varligin Agkin Bir-
ligi veya ‘Gergekligin bir-olusy’ doktrini ne panteizm, ne panenteizm
ve ne de varolugeu monizmdir, Ve, ne de yaratilmus diizeni asamayan
ve vahyedilmig hikmer ve bereketin yol géistericiliginden yoksun bu-
lunan bir rabiat mistisizminin tiriiniidiir, Sudur bu doktrinin esasi: Al-
lah Kainar kargisinda mutlak agkin (miiteal) olmakla birlikte, Kainat
O'ndan biitlintiyle ayni degildir; yvani Kainat esrarh bigimde Allah'a
kanlmig durumdadir. Bu dokerine gore Mutlak Realite’den ayn oto-
nom hir realite (gerceklik) diizenine inanmak, Islim'daki en buyiik
glinaha, yani girk'e diismek ve nihai anlamda, Mutlak Gergeklik'ten
bagka gergeklik yoktur demek olan Sehadet'i (L4 ilihe ill’Allah-Hig
bir ilah yok ancak Allah var) inkar etmektir. Bu kural, Prensibi su ve-
ya bu sekilde herhangi bir olumlamaya hapsetmemek igin bir olum-
suzlamayla baslar. Diinya ve icindeki egya Allah degildir ama, gercek-
likleri O'nunkinden bagka da degildir; aksi halde, biitiiniiyle bagimsiz
gerceklikler olurlar ve béylece kendilerini Allah'in yamsira ilahlar
olarak gérme durumu ortaya gikar.

Sik sik panteist olmakla suglanan [bn Arabi, insan dilinin elverdi-
gi dletide Allah"in Birligi'ni ve askinlifuu vurgular. Risalet'sil-Ebadive
(Birlik Risalesi)’de®® sunlara yazar:

35, Ingilizee’de ifade ertigi karanlik anlanundan dolayr meysticism terimini kul-
lanmaktan kaqiniyorve. Eger orijinal anfamiyla *sirlarin anlam’ seklinde kul-
lanihie ve differ ¢agrgimlardan ayriliesa (Almanca’da Mystik'fe Mysticismus
arasmdaki farklilik gibi), Tasavvufa [slam mistisizmi demek uygun olabilic.

56, Kirab'iil-Ecvibe ve Kirab (il-¢lif de denilen bu ¢ok dnemli Suft risale za-
man zaman-el-Balbani ve Suyuti gibi daha bagka sufilere génderilmigse de
ibn Arabi'nin giriiglerinin bir dzeti olarak kesinlikle onun okuluna aite.
Eserin orijinal Arapca metni hentiz yayinlanmarmigss da, Abdil-Hadi tara-
findan Le Voile d%sis 34: 15-17 [Ocak 1933) ve 34: 35.72 (Subac
1933Yte Fransizea'va, T.H. Weir tarafindan da Translation of an Arshic
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O, O'dur ve O'nunla birlikte ne sonra ne énce, ne iist ne alt, ne
uzak ne yakin, ne birlesme ne béliinme, ne nasil ne nerede ve ne ne
zaman, ne zaman ne an ve ne de yas, ne olus ne de yer vardir. Ve, Q
simdidedir ve O'ydu, Birliksiz Bir ve tekliksiz Tek’tir O. Isimden de
olugmug degildir, isimlendirilenden de, ¢linkii O’nun ismi O'dur ve
O’nunla isimlendirilen yine O'dur.

Ovyleyse anla... Ister girmek, ister cikmakla olsun O ne bir seyde-
dir, ne de bir sey O'ndadir. Iste O'nu boyle bilmen gerekir; bilgiyle,
zihinle, anlamayla, hayalle, duyuyla ve algivla degil. O goriilmez, an-
cak O'nu O goriir, idrak edilmez, ancak O'nu O idrak eder. O kendi-
si'yle Kendisi'ni goriir ve O Kendisi'yle Kendisi'ni bilir. O’ndan bas-
ka kimse O'nu girmez ve O'ndan bagka kimse Q'nu idrak edemez,
O'nun perdesi Birligindendir, O'nu O'ndan baska hig bir sey perdele-
mez, O'nun perdesi, niteliksiz olarak Varliginin Birliginde gizlenme-
sicir. ©O'nu O'ndan basgka kimse gormez, ne gonderilmis peygamber,
ne kemale erdirilmig veli, ne de yaklagtirilmug melek. O’nun peygam-
beri O'dur, géndermesi O'dur ve Kelimesi O’dur O Kendini Kendi-
si'vle Kendi'ne géndermistir,*”

Allah'in agkinhgin vurgulamada bu kadar ileri giden birini pan-
teizmle suglamak zor olsa gerektir, Ibn Arabi’nin izerinde durdugu,
ilahi Gergekligin tezahiirlerinden ayn ve onlara géire askin, fakar te-
zahiirlerinin de hig bir sekilde kendilerini saran {lahi Gergeklik'ten
kopuk olmadigidir, Yukarda sdzil edilen kiymeth taglar ve iglerine gi-
miilmiig kaglari semboliinde oldugu gibi, i1aht bir tezahiiriin veya vah-
yin ahcis vahyi ‘renklendiriyor’ gibidir; veya bir bagka deyigle, vahy
kendini alicisimn tabiatina uydurur. Fakat, daha derin bir bakig agisi-
na gore, alicinin kendisi rub veya {1aht vahy tarafindan ‘yukardan® be-

Manuscript in the Hunterian Collecrion, Glasgow University™, Journal of
the Royal Asiatic Sociery 809-825 (1901} ‘de Ingilizce’ye gitze! bir sekil-
de cevrilmistir,

57, T.H. Weir, “lranslation of an Arabic Manuscript...™ s: B09-810. Yarankls-
nin bagimsiz varolugu konusunda Tbn Arabi séyle der: “Ve, yaratlmiglann
varolusuyla olmaves aym sevdi. Ve, eier biivle de@ilsek, O%nun birliginde
daceden bulunmayan yeni bie gevin dofmasi gerekll olur ve bu da bir kuo-
surdur ve @nun Birligi bundan ¢ok ¢ok vzakur!™ ap.e. 817-815.
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lirlenir ve béylece hem ‘igeren’ hem de ‘igerilen’ kendilerini agan 1la-
hi Gergeklik tarafindan gepegevre kusatilir. 58

Bu ilke varliga oldujiu gibi bilgiye de ve Kainats ilahi bir tecelli
saymaya oldugu gibi, kalpteki gitksel szleri de tefekkiire de uygulanir,
Her iki durumda da tecellinin ahicisi tecellinin bigimini ‘belirler® ve
‘renklendirir’; fakat, gercekte bizzat kendisi tecellinin giknugi ve ta-
mamlayict ve zit terimleri kugatan bir birlik, kendinde riim zichklarin
birlestigi ve cokluk diinyasinda tiim kutuplagma ve celismeleri agan
bir merkez olan ilahi Zat rarafindan belirlenir. Kendinde her geyin
bitlestigi ve insan aklimin kategorilerine indirgenemeyen ve ontalojik
ayriliklari yok edip, merkezin kendinde coziinen tiim zithklar kargih-
ginda doldurdugu agkin yeri gozardi eden bir monizm olarak agiklan-
mast miimkiin olmayan bir coincidentia oppositorum duramu alch-
gindan éniinde zihnin hayretle durdugu dairenin merkezidir 0.%? Dig
(Zahir) ve ¢ (Batm), ilk (Evvel) ve Son (Ahir),5" Gergek (Hakk) ve ya-
ranlmug (Halk), Seven (Agik) ve Sevilen (Masuk), Akleden (Akil) ve
Akledilen (Ma'kul) hep titm bu kutuplari kendilerine indirgenmeden
kusatan ve iceren I1ahi Zat'ta ¢oziinmils géritnir zathklardir,

iSIMLER VE SIFATLAR

{lahi Zat her ne kadar mutlak agkin ve tiim farkhilagma ve aymns-
malarn iistiindeyse de, ilk kendi kendini belirleme (taayyiin) ditzle-
minde belirli modellesmelere sahiptir. Mutlak Birlik durumunda Al-
lah tiim sifatlarin ustiindedir ve bu yiizden bu dilzleme béliinmerz ve
sartsiz Birlik (Ebadiyet) dizlemi denir. Fakat, ‘bir-olma (Vishidiyet)
diizleminde riim varlik sifatlarinin ve tiim bilgi modellerinin kendile-

s, ibn Arabi'nin dokerinlerim zetleyen ilk iki balimde goriildiigi tizere, Fil-
stés™un ana temasudir bu.

59, Busckhardt bu anlayig La Sapesse des prophetese giriginde biitiniyle agk-
Jamistir, §: 9-11. Ancinomian formiilasyonlarn ve egyanin siireksiz tzellik-
lerini vargulayignda Araplarn konar-géicer ruhuyla yakindan baglanuls sii-
reksiz aciklamalann kullamlis, ibn Arabi’nin vazilarinda tekrar tekrar ken-
dini gdsrerir.

g0, FKurtan'da (57:3) Allah'a Zahir, Batin, Evvel ve Ahir denilir,
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rinden titredifi ana modelite veya stfatlar séz konusudur.®! Ever, Al- ;
lah her tiirlii sifatin tistiinde olmakla birlikle, yine de “I13ht Sifatlar ne
O’dur, ne de O’ndan bagkadir”®? geklindeki tinlii Sufi séziinde de ifa-
desini buldugu dzere, onlardan yoksun da degildir.

Sebadet (Lé iléhe il’Allah) de aym goriiniir zic iliskileri ifade eder,
Bir yanda, her sifat, her ilahlik bigimi Allah’tan alinir, yani O mutlak
olarak agkindir (tenzih); 6te yandan, ayni kural ilahi Sifat’tan biitii-
nityle ari hi¢ bir sifatin olamayacaginy, dolayistyle her sifaun kendisiy-
le kargilagtirilan [1ahi bir Gergekligin yansimasi oldugunu ifade eder
(tesbibh).® Tbn Arab’nin Sifatlar’la Hahi Zat arasindaki iligki hakkin-
daki goriigli tenzible tegbih arasinda yatar; yani Allah hem askindir,
hem de tiim kozmik sifatlarin yansimalari ve imajlar oldugu Sifatlar’a
sahiptir,

ilahi Sifarlar herhangi bir sayinin étesindeyse de, Islam vahyinde
Allah’in Kur'an'da kendilerivle tammlandig belirli bir isimler takimm
halinde ézetlenmiglerdir.®! Bu isimler Evren’de bulunan [1ahi imkan-
larcdhr; Allah’in tipki Kur’an'da Kendisini onlarla tammladig gibi, ay-
ni gekilde Kendisi'ni kendileriyle Kainat’ta goisterdigi araglardir. Boy-
lece isimler Allah’a varan yollar ve kendileriyle birlikei I1ahi Gergek-
lik bilgisine ulasilan araglar olmakradir, Ve, varhgin yanisira, bilginin
de temel yanlarimi olusturduklarindan, Kainat'ta ve refekkiir hedefi
olduklari manevi hayatta kendilerini ortaya korlar. Onlarla ibn Arabi
diger Sufiler gibi manevi gergeklenme ye yaraths siirecini diigtintir, ve

&1, Ibn Arabi'nin kullandips ebadive, vahidiye terimleri ve daha baskalan Pren-
sibin Askin Zattan bedensel bicimler diinyasina ‘inis’ veya ‘belirleme-taay-
yin' derecelerini camimlamak icin, bu okulun el Cili ve Cami gibi sonraki
Sufileri tarafindan sistemlestirilmis ve gelisticiimistir.

62, Bk T. Burckhacds, Introduction to Suft Doctrine, s: 62.

63, Bu ikinei yonliyle Sehadet’in ilihlikeaki tdm olwmlu niteliklerin sekling de-
gigtirme fonksiyenu vardic; yani “bagka giizellik yok, ancak Giizellik var”;
“bagka. vilik yok, ancak iyilik var"; vs. Bk. F. Schuon, *Shadadah et Fad-
hah™ Le Voile d'Tsis, 34:486-498 (Arahk 1933).

64. “flahi isimler’e gelince, onlar belii temel tirlerde &zetlenimiy ve Kutsal Ki-
taplar’ca zikredilmesi gereken *bercket araglan® olarak aciklanmig Sifas-
lar’dan bagka bir sey olmayip, sayica simeh olmak durumundadie® T,
Burckharde, It rodection to Sufi Doctrine, s: 61.
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kavrar; bu nedenle, Isim ve Sifatlar onun dilnya griigiintin her nok-
tasinda temel bir rol oynar ve kendisiyle Tasavvuf doktrinlerini agik-
lachg Kur’an terminolojisine dayah *dili’ olugtururlar.

EVRENSEL INSAN (EL-INSAN'UL-KAMIL)
VEYA LOGOS (KELIME)

Yine ilk kez su andaki terminolojisi iginde Ibn Arabf tarafindan for-
miile edilen Tslam’in temel batini doktrinlerinden biri de, Tasavvuf'un
ayrcalikh miti’®S denecek kadar kendine Sufi perspektifte yer edinen
Evrensel Insan (el-Tnsan’iil-Kimil) doktrinicir. Aym zamanda Logos
olan Evrensel Insan {13kt Isimler’in toptan recellisidir; [lahi Zar tarafin-
dan ‘goriilen’ birligi icinde Kainat'in biitiintidiir. Hem insamin, hem de
sayesinde mikrokosmos insanin kendi iginde tim imkanlarim barindir-
difi1 Kainat'in prototipidir. Her biri kendinde digerini yansitan kargilile-
i iki ayna &rnegi birbirlerine bakarlar mikrokosmaos ve makrokosmos,
tte yandan, her ikisi de kendi iglerinde ortak prototiplerini, yani Ev-
rensel Insan't ‘yansitir®, Evrensel insan aym zamanda Ruh’tur veya Fi-
lo'nun dokerinlerindeki Tanri'dan ilk dogma’ ve kendinde tiim ‘ide-
alar’in toplandify Logos gibi titm Eflatunt ‘idealar’s ‘igeren’ ilk Akil'dur,

ibn Arabi’nin doktrininde Evrensel Insan’in temelde tig ayn yond
vardir, kozmolojik, nebevi ve velilik yénleri.%® Kozmolojik ve kozmo-
gonik agidan, yarauligin kendi iginde Evrensel Varolug'un tim arketip-
lerini iceren prototipidir; bu bakimdan, kezmik varolugun tiim diizey-
leri, kokleri gokee, 11ahi Zarta ve dallan ise kosmosa yayilmig “Varls k
Agaci'nin béylesine ok sayidaki dallarindan bagka bir sey olmamakta-
dir. Vahy ve peygamberlik agisindan Evrensel insan Kelime'dir, her bir
szge ‘boyur'u bir peygamberle szdeglesen Allah’in sonsuz Eylemi'dir.

63. Anavati ve Gardet, La Mystigre mnsilmane, s 54,

66, Evrensel Insan esitli yonleriyle ibn Araki'nin hemen her eserinde ele alin-
mis olup, dzellikle Fisus bu kavrama dayanmaktadir. Ayrica, Jeceretsil-
keenr de (nodarla ¢ A Jeffrey, Stidia Teldmica (Leyden), 10: 43-77 ve 11:
113-160 (1959) Evrensel insan fikeiyle ilgili olup, Ibn Arabi’nin ‘loges
daktrini'nin incelenmesinde temel bir kaynakoe



136 « 0¢ MUSLUMAN BILGE

Bu yiizdendir ki, Féisus’un her bir bolimii Evrensel Insan’in bir yonii-
ne, diinyaya ilahi Hikmet'in kendj i gergeklifinde cisimlesmis drnegi-
ni olusturdugu bir yéniinii agiklayan bir peygambere ayrilmigtir. Konu-
ya bu noktadan bakildiginda, Evrensel Insan, yeryiiziindeki gercekles-
mesini Islim’in Peygamberi’nde bulan Muhammedi Gergeklik (ef-baki-
kat'iil-Muhatnmediye) olmaktadir. Nasil topraga aulan bir tohum 6n-
ce bir fidan olarak topragin yiiziine gikar, sonra bityiytip dallamr, yap-
raklanir ve en sonunda da yine kendisini iceren meyveyi verirse, upk
bunun gibi, ‘Allah’n ilk yarangl' olan Muhammedi Gergeklik de ken-
dini yeryiiziinde biriinltigh i¢inde su andaki insanhk ¢evriminin pey-
gamberlerinin sonuncusu olan Muhamed'de ortaya koymustur.

Manevi gergeklenme agisindan Evrensel Insan manevi hayaun
modelidir, ¢linkii insan olusta var olan tiim varlik durumlarim, tiim
imkénlari gergeklestirmis ve tamhg iginde insan olmamn anlamin
tgrenmig kigidir. Bu nedenle, Evrensel Insan her seyden dince pey-
gamberlerdir, dzellikle de Islam'in Peygamberi'dir, ikinci olarak, bii-
yitk velilerdir, Szellikle de, dis gergeklikleri diger insanlarinki gibi ol-
dugu halde, tlim evrensel nitelikleri yansitan mikrokosmos ve merkez
olarak insan olugla var olan tiim imkanlar: kendilerinde barnndiran
her bir gagiin Kutuplaridir. Tek tek her insan Evrensel Insan olma po-
tansiyeline sahiptir, fakat gercekteyse yalmzea peygamberler ve veli-
ler bu isimle amlabiliv ve manevi hayaun prototipleri ve gergeklenme
yolunun kilavuzlar: olarak izlenebilirler.

YARATILIS VE KOZMOLOJi

Ibn Arabl okulunda yarauhs, Varliin géksel arkeripler ilzerine
fiskirip (teyz), onlar ‘yokluk’ veya ‘gizli bir hazine® olma durumun-
dan haricilegmis varolug haline gikarmast olarak kabul edilic.?” Varlik

67.  “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, kdinan varatom™ kudsi hadisi
Sufiler’in yaraulig anlayigini ézetler. Kndsi badis Allah'in Peygamber'in af-
zindan birinci gahis olarzk konustugu ve dogrudan il3hi ilhama dayah pey-
gamber’in seleridin. Bu hadis cliri, Kutsal Kitabin bir pargast degilse de, bu
yinlyle Kur'an’a benzer,
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‘nurigik’ olarak sembolize edilirken, arketipler veya evrensel isimler
ve Sifatlar 1giEn kendilerinde 'yokluk aynasina’ gegitli renkler yansi-
tarak parladigi ok sayida renkli cam pargalar olarak sembolize edi-
lir. Kosmos temelde kendinde lahi gercekliklerin yansidifi aynalar
dizisidir, Evrensel insan’da roplanan ilihi [simler ve Sifaclar’in bir te-
cellisidir.?® Ve, hir bagka agidan, suyu her an yenilenirken, yataginin
yapisinin sekillendirdigi genel bigimini koruyan siirekli akan bir ar-
maktir. Kainat'in tamaminda her an gériinen Varlik igiginin semboli-
diir su; irmagin yalag ise akinnmn genel yoniinii belirleyen arketip-
leri sembolize etmekeedir.

Yaratihg Ibn Arabi tarafindan sesin insan agzindan gilligma da
benzetilmistir. Nasil daha heniiz ayrigmarg durumdaki kelimeler in-
sanin nefesiyle ayrigir ve farkl farkh ortaya gikarsa, tipki bunun gi-
bi, Rabmian’in Nefesi, yani Rahman ve Rahimligi iginde ele alinan
‘Allah’in Nefesi’de alfabenin harfleriyle sembolize edilen ana imkén-
lara varolug kazandinie.®. Yine, nasil insan nefesi biiziilme ve genis-
leme cevrimi icinde ¢ikiyorsa, Kiinat da ayni cevrimin birbirini bil-
tinleyici agamalarindan gegmektedir. Her an yok edilmekte ve iki
asama arasinda bir zaman ayrimi olmaksizin bir sonraki anda yeni-
den yaraulmaktadir. Biizillme asamasindayken her an ilahi Zat'a

8. Fvrensel Insan semboliyle birlesik aynalar sembolii Mahmud Sebisteri’nin
bu dokerinleri asagidaki dizelerde Suff yazilarda rastlamlabilecek en agik bi-
gimde ozetleyen ilham kaynag Giilsen-i Raz adl giirinde birlestirilir:

Yokluk aynadiy, imge diinyase ve irsan
Icinde Kigi'nin gizlendiFi imgenin gizii gibi,
Sen gigiisiin femgeniy ve C gdzdin 3181,
Egyamn kendisivle pdrildigii gizle gdrebilen,
Alem insan olnug, insan bir alem

Bundan daba agik bir agiklama yokinr

Bu dizelerin biraz farkhea bir cevirisi Gulsharn-i Raz, the Mystic Roge Gar-
denr (Londea 1880, 140-142. dizeler} gevirisinde E.H. Fhinfield rarafindan
verilmigtir,

69.  Tbn Arabi ve diger Sufiler icin Arap alfabesinin harfleri, yam Kur'an'n kut-
sal dilinin harfleri géksel dzleri, ya da Kur'an’da ve Kiinat'ta tezahiir eden
imbdinlar sembolize eder. Bk, M.A. Aini, “Du mystere des lettres,” La Qu-
intessence de la philosophie de 1bn-f Arabe (Paris 1926), bl 1L
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dénmekte ve genisleme asamasinda da ortaya gikip haricilegmekte-
dir. Sufilerin “tecellide tekrar yoktur”?? séziinde de ifadesini buldu-
gu iizere, ‘dzdes’ tekrarlardan gegmeden her an yenilenen bir tecelli,
flahi Zat'in tecellisidir Kainat. Yaratilis her an yenilenmekte ve giril-
niir ‘yatay’ stirekliligini, her varolug anini agkin Kékeni'ne gétiiren
‘Dikey Neden’ delmektedir.

Temel olarak bu yaratulg kavramin ortaya koyduktan sonra ibn
Arabi, her birinde kozmik gergekliklerin farkl farkl yonlerinin tas-
vir edildigi cok sayida degisik kozmolojik gergeveleri tanimlamaya
gecer. Bazen kozmik diizeni, dallari gesitli kozmik varolug derecele-
rini sembolize eden bir afiag olarak disiiniir, bazen de Kaiinath
Kur'ani Kalem ve Korunan Levha (Levh-i Mabhfuz) kavramlan, gele-
neksel Kur’ant melekler bilimi ve Hermetik kozmolojinin dért mahi-
yet ve niteligi gergevesinde ele alir.” Kozmik alan her biri kozmik
gercekliklerin bir yéniinii agiklayan farkl igiklar altnda degerlendi-
rilebilecegi icin, burada tek bir kozmolojik plana bagh kalma sorunu
stz konusu degildir. Bununla birlikte, bu kozmeloji bigimlerinin he-
men hemen hepsinde [bn Arabi, zaman zaman Hermetisizm gibi fs-
lim dncesi ban okullardan alinmug Sgelerden yararlanmaktaysa da,
temelde goriiglerini Kur’an’a ve ozellikle [slam vahyinin bigimlerine
ve Arap dilinin harflerine ve seslerine siki sikiya bagh islami kavram-
lara dayandirmaktacir.”

70, La tebrar fi't-tecelli.

Yarauhsgin, pergeklenme siiceci ve Sufilerin bityiisel ibadetlerine eslik eden
‘refekkiic temalari'yla yakindan baglantli her an yenilenigiyle ilgili olarak
bk. Burckhadrr, “The renewing of creation at each instant.” Introduction
ta Suff Doctrine, bl 1V: Corbin, Ulmagination creatrice..., s: 149 vd.

71, Fitithat'ta ammlanan kowmolejik plam bivlestiren grafiksel bir gizgi
Burckhardt tarafindan La Sagesse des prophetes’de verilmigtiv, s: 108, lbn
Arabi ve diger Sufilerin Kur'ani kozmolojik plam Kirsi Ayet'ne; {ayvet il
Eiirsty 2:254 dayanir,

72, Pek gok Sufi kozmolojiyi alfabesi harflerinin sembolizmi ve ig anlamlarn
Arapea yazbdiklannda sekillerivle yakindan baglanub T14hi isimler gereve-
sinde ele almslardsn. Ornegin [bn Arabi Fwhara asteolojix sembolizmi,
ayin 28 duragindan her birini Arap alfabesinin 28 harfine her bir pezegeni
bir peygambere Zodiak'in her bir igaretini ilahi Safatlardan birine tekabil
sitirerek isimler ve sifatlar itmiyle bielesticir ve boylece Kainat ‘milsiiman-
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Kozmolojik cerceve temel olarak gesitli kozmik diizenleri pren-
siplerine baglamaya ve farkli diinyalaric {alemfer) nasil bir Prensibin
bu kadar ok belirmesi (taayyiin) olabildigini gostermegie caligir. Bu
belirlemeler bir kag yolla agiklanabilir: ‘Sevgili'nin yiizii'nil dreen ge-
leneksel yetmis iki bin 15tk ve karanlik perdeleri olarak diigiiniilebilir-
ler; veya, kendilerinde temel kozmik varolug diizeylerini igeren bir
kag ana duruma indirgenebilirler. insanf ve bedensel bicimler diinya-
st (en-nasut), hayal veya benzerlikler diinyast (alem-f misal) olarak da
ele alinan zarif wpklar veya fizik cevher diinyasi (el-melekit), bigim
dresi manevi varolug diinyas: (el-cebernt) ve Kendini kimil sifatlariy-
la ortaya koyan {lahi Mahiyer diinyas: (el-lihut) seklinde dzetlenebi-
lir de. Biittin bunlarin iistiinde ciim belirlemeleri agan [laht Zat bulu-
nur.”* Gergeklenme ve bilgi edinme noktasindan ele alindiginda, ay-
m zamanda “huzurlar” olan bu diinyalar bedensel (cismani), fizik
(nefsi) ve ruhsal rezahiir seklinde baglica kozmik varolug diizeylerin-
den olugurlar. Sufi bu diinyalari tanimlayip gésterir ve tiim bu durum-
lan gergeklestirebilmek igin kendilerine dayah bir Kéinat bilimi orta-
ya kor ve en sonunda da, tiim bu kozmik rezahiir alanlarindaki yol-
culugunun hedefi olan Allab’la bir-olma (fena fi'llah beka bi'llah)
mertebesine ulasmak igin tiim bu belirmelerin Gtesine peger.

BiR OLMA

Tasavvufun hedefi, insandaki [1ahi Giizellik igin yaranlnug agkin
sonucunda ortaya gikan I13hit Olan’la bir-olmadir. Bu bir-olma genel-
de kalbin derece derece arnlmas: ve sonunda ahi-Olan’da yok olma

lagnrihie’y goklerin devri de Varhk mgimm Kdinaun her yamna ipgim ‘ku-
tuplagtiran® gesitli Safatlar’la yayddif bir siiveg olarak gériintir Tbet Ara-
bi*nin islimi ve Hermetik kormialojileri birlegriemesi Burckhardt tarafindan
Cle spirituelle de astrologie mistdmane dapres Mokiddin Tha Arabi’de ay-
dinlanics gekilde ele alinmigtr.

73, Bubelirmelerin ibn Acaullah el-Iskendesi tarafindan agiklandsgs gibi zikirle
kazamilan tefekkir durumlanyla baglanuh clarak ele alindify Anavati ve
Gardet, La Mystique musulmane, s: 232 -233% bakin; ayrica, Burckhardr,
Introduction fo Sufl Doctrine, s: 96.
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(fena) ve dlimsiiz (beka) mertebesine varan cesitli manevi erdemleri
elde etme kavramlanyla aciklamr. Ibn Arabf bir-olma, herhangi bir
ifadeye sipdinlmas: miimkiin olmayan yiice tecriibe durumunu diger
Suff seyhlerden biraz daha farkli terimlerle agiklar. Ona giire, Allah™
tanima ve ylice tefekkiir halinde O’nunla bir-olma, ¢ogu ariflerin ka-
bul ettigii gibi birey olarak var-olmanin kesilmesi (fena) veya bu kesil-
menin de kesilmesi (beka) demek degildir, Gergekre, baglangigran be-
ri varolugumuzun Allah’a ait bulundugunu, en bagta bile, artik sona
erecek bir varhgimiz olmadigim kavramak demekrir bu. Bu gekildeki
tiim varolusun [lahi Varligin bir suasi oldugunun ve bagka hig bir ge-
yin su veya bu bigimde bir varoluga sahip bulunmadigimin kavranma-
si demektir. Veya, Birlik Risalesi'ndeki kendi ifadesiyle agiklayacak
olursak:

“Allah't tamyanlanin gofiu varclusun kesilmesi ve bu kesilmenin
de kesilmesi denilen seyl (fera ve beka) ma'rifetullah’a ulagma-
nin sarti saychlar; oysa bu bir yamlgidir ve agik bir gérmemedir.
Ciinkii, Allah’t tanima (ma’rifet’ullah) varolugun kesilmesini ve
bu kesilmenin de kesilmesini dngérmez. Ciinkii, esya herhangi
bir varolusa sahip degildir ve varolmayan geyin varolugu kesile-
mez. Kesilme varolusun bulundugu anlamina gelir ve bu da girk-
tir, O halde, efer sen kendini var olmayan veya varhkean kesil-
meden taniesan, o zaman Allal’t da taniesin, kendini bu gekilde
ranimazsan, Allal't da ramyamazsin,™4

‘islemsel’ géiriis agisindan, 1lahi Giizellik agkimn gitctiyle ulagilan
manevi bir olma, [lahi Mahiyet'in insani mahiyetin igerigi oldugu ve
insani mahiyetin de [ldhi-Olan’a g&miiliip, onunla gevrildigi anlamim
verir. Bu mertebe teoriden gok, manevi recriibe agisindan ele alinds-
gindan, her bir iligkinin 8z sozciiklerle anlatilamaz topyekiin recrii-
benin bir yoniini ortaya koydugu siylenmelidir. Yani, Allah insan da
hazirdir ve insan Allah’ta ‘gémillmis’ durumdadir. Buradaki ilk du-
rumda ele alindifinda, bir-olma Allah’in insamin gézleriyle “géren’ ve
insamn kulaklanyla ‘duyan’ Suje oldugn demek olur. Tkinci durum-
daysa, Allah’ta ‘gémilmiiy” olan insan, “Bana tapan Ben kendisini se-

74, T.H. Weir, “Translation of an Arabie Manuscript...,” s: 811,
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vinceye defin Bana yaklasamaz; ne zaman Ben kendisini severim, o
zaman onun kendisiyle girdiigl gozii, kendisiyle turragu eli ve ken-
disiyle yliridiigl ayaf olurum™* geklindeki tinlii kudsi hadiste de
ifade olundugu gibi Allah’la ‘gériir’ ve Allah'la *duyar’.

Bir-olma mertebesinde kisinin bireyligi aydinlanur ve béylece 11a-
hi 1182 gomiiliir. Diinya ve insan ikisi birden Allah’in gélgesi gibidir;
kendinde mani insaninda lihi-Olan’in huzuruyla aydinlanan ve say-
damlasan iste bu gélgedir. Veya, bireyle Allah'in iligkisi konusunda
ibn Arabi’nin Fiisus'ta ifade ettigi gibi:

“Galgeyle, ekrandan bagka bir sey olmayip, kendisi saydamligiy-
la aydinlanan gélgeyvle yansiyan ik gibidir O, Gergegi kavrang
insandir ayni zamanda béylesi; onda Gergegin bicimi (sterae fil-
hakk) (11ahi Sifatlar) bagkalarina oranla cok daha dogrudan orra-
ya cikar, icimizde Allah'in igitmesi oldugu kigiler vardie; Peygam-
ber’in Allah’tan gelen mesajmda verdigi isaretlere gire goirmesi,
melekeleri ve organlan oldugu kigiler,”"®

Arifin nihai hedefi ve insan hayatimin ulagug tamhk (kemal nok-
tas1) olan bu yiice bir-olma mertebesi zorunlu (farz) ibadetlerle bagla-
yip, Sufi’nin en i¢ merkezinin tim ibadetlerin 6z olan 11ahi lsmi zik-
retmesinin ritmiyle gidip geldigi kalbin ibadeti veya yarauci iba-
det’te’ doruguna ulagan manevi yéntemlerin uygulanmasinin sonu-

75, Bu imli stz, Tasavvufun teori ve pratiginin bilviik lglide dayandify ve
Peygamber’in bavni égletilerinin dznd igeren kirk kudsi hadisten biridir,
[bn Arabi*nin hir-olma dokerinivle ilgili olarak bk, Burchaedr, fntroduction
to Sufi Doctrine, bl, VL, dzellikle 5. 94; burada bu hadis alinnlanmakea ve
warigtmaktadir

76.  Fiisus, 5:104, ve La Sagesse des prophetas, 5; 103-104,

77.  Kalbin ibadeti oluncaya ve gergeklenme durumunda yarana giig kazanin-
caya degin ibadetin asama asama igsellesticilmesi Tasavvula Szglidir, Sufi-
lerin tecellisel ibadeti®, kalbin ve muhayyile fakiilesinin yarane glicll ay-
rnnbilariyla Cocbin mrafindan tarbigilougne, Llevagination creatrice.,., bl 11,
I T1, Bu kisa incelemizde [bn Arabi'nin psikolojisivle ilgili dokrrinlerinin di-
ger Ggelerini ve muhayyilenin anlamng ele alamadik. Onun &gretisinin bu
yéinii, Burchardt ve Corbin'in eserlerinde tartigilmasinm yanisica Asin Pala-
cios tarafindan da “La Psicologia segun Mohidin Abenarabi®, Actes du X[V
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cudur, Muhyiddin kalbin ibadetinin ve derece derece [lahi-Olan’ tiim
tecellileri kaynak ve kikenlerine gétiiren “sempati’yle kendine ¢eken
igsel arinmamin Gzerinde tekrar tekrar durur™®

Velinin ibadetinde insan Allah’a ibadet eder ve Allah’a dua eder,
Allah da “insam ¢aginir, onu dver” ve ibadet-dua insamin ruhunu bi-
gimler. Kalbin tiim pasindan arindigi ve saydamlagmasina engel tiim
tortularindan temizlendigi igsel ibadetin meyvesi ve aym zamanda en
tam gekli olan saf tefekklir durumunda insan “Allah’in iginde senin
kendini gérdiigiin ayna, senin de iginde Allah’in isimlerini ve prensip-
lerini temasa ettifi aynast oldugunu™ kavrar; “artik O’nun [simleri
Kendi’nden baska olmadifindan, gerceklik (veya iligskilerin trnegi)
karsilikls bir durum alir.”™ Nihayet, Rabb, Rabb olarak kul (merbub)
da kul olarak kalir; fakat, ayni zamanda Allah, icinde man, insaninin
kendi gergekligini temaga ettifi, ayna haline gelir; dyle ki, Allah, ug-
runa Kiinatin yaraoldia bir bilgi olarak, artik *gizli hazine'de bulu-
nan dzleri ‘bildigi igin velinin kalbinde yaratligin amac) gergeklesmis
olur,

DINLERIN BiRLIGI

ibn Arabi'nin dokerinlerinde oldukea ilgi ¢ekici yénlerinden bi-
ri de, genelde Sufiler tarafindan kabul edildigi halde, ayrintilanyla

Congres Inter, des Orient (Aleer 19035) ¢ 111, (Paris 1907)'de ve [bn Ara-
bi*yle ilgili daha pek ¢ok eserinde incelenmistir.

78, Tiim bigirnleri ve recellisel fonksivonu iginde ibadetin anlami sunu agiga ¢-
karmaliche ki, Tbn Arabinin “Varhgin askn birlig® doktrini de ne anlama
gelirse pelsin, ancak kendisiyle Sideslegtirildigi felsefi monizmle hig bir il-
gisi yokmr

79, Fiisus, 5; 62; La Sagesse des prophetes, s 45-46, Ibn Arabf ayrica *§it keli-
mesi’ bistlimiinde fiziki bir aynaya bakamin, ya kendi gorintisiine degil de
aynanin yiizeyine bakogim, ya da ylizeye degil de kendi goriineiisiine bak-
tuging kavravacafing siyler. Allah't tefelciiv de biyledir; arif ya Allah' te-
fekkilr eder, fakat ayrica Allah't gérmez. ibn Arabf ‘ayna'min Allah'la alem
arasindaki iliski've insanin Allaht tefekkiir edigi konvsunda en tam sembol
clup, Allah aynay) insan bu bagka tirll iface edilemeyecek iligkileri kavra-
ma aracina sahip olsun diye yaraumg cldufunu tlave eder.
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b Endiilislti bilgenin agikladifs dlciide pek agiklanmams olan tim
dinlerin ig muhtevalanimin bicligine olan inancidirn.?? Onceden de
beliretigimiz tizere, daha hayatmin ilk dénemlerinde kendinden
tiim vahylerin gikug Yidce Merkez'den tecelliler alan Ibn Arabi, ha-
yatinn sonraki yillarinda da sik stk Islam éncesi gelencklerin “ma-
nevi kutuplar™ndan s6z ermigtir. Zaten ileri stiediigii Logos doktri-
ni agkran olmasa da, her peygamberin Yiice Logos’un bir yonii ve
kendisinin de ‘bir logos® yani Allah’in bir kelimesi oldugunu vurgu-
lamakla vahyin evrenselligi ilkesini igermektedir. Bunun da étesin-
de, Ibn Arabl diger dinlerin dzgiil aynnularint da incelemepe ve
kendisi igin miimkiin ve kolay oldugunca dig yapilarinda gizlenen
evrensel anlami ayristirmaya calismistin®! Bugiin Milsliimanlanin
diger dinlerle Isldm arasinda derinden yaklagim kurma girigimleri
Ibn Arabf ve Rumi’nin attifii zengin temellere dayanabilir ve dayan-
malidir da.

ibn Arabi’nin, i¢ anlamlanina ulagmak icin vahyin zahiri bigimle-
rini agma girigimi hig bir zaman onlan ‘alttan’ reddetme anlamina gel-
mez; vani o dinin kurallarla beliflenen dis yontini kabtl etmemezlik-
te bulunmamustin. Onun yaptif, dinin biltinleyici yanim olusturan,
yine Tanri’min vahyettigi ve manevi hayaunin gergekten meyve ver-
mesini isteyen insamn uymak zorunda oldugu zahiri bigim ve uygula-
malarin kalbine nitfuz ederek zahiri yénlerine bagh kalarak, diger Su-
filer gibi Vahy’in ig ve evrensel anlamina ulagma cabasindaydi fbn
Arabf.

“Sekillerin yanmas:® veya dinin zahitl ve bicimsel yénlerini red-
detme, remelde, nce bu gekillere ve bigimsel yénlere sahip olmak de-
mektir. Insan elinde bulunmayan seyi atamaz. Ve, Muhyiddin ve di-
ger Sufilerin dinsel kurallar ve bigimler kargisindaki bagimsizhiklanm

80. Celileddin Rumi de dinlerin birligine sik sik deginir ve tim vahylerin bi-
cimsel ditzlemlerinin Stesinde ayn ig nuhtevaya sahip olduklanm gaster-
mek igin Fibi ma fikh ve Mesnevd'de gesith hikiyeler anlanr

81. Bu zamanda Islim diger dinler gibi kendinin olan bic dinyada yasadigin-
dan, buglinkl gibi vahyin evrensellifi ilkesini dzge kargdagtirmalara vygu-
layip ayantilart incelemege gerek voleru, Bk B Schuon, The Transcendent
Unity of Religions, bu eserde bu sorun tiim yanleriyle ele alinmigtr,
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agikladiklarinda, onlarin hig yasamadan ve yerine getirmeden dinin
bigimsel yonlerini reddetme imkammin okuyucunun biling ufuklarina
pek agir geldigi giiniimiiz diinyasina dejil de, her tiirden dinsel uygu-
lamanin kayisiz sartsiz yerine getirildigi bir topluma seslendiklen de
hatirlanmalidir. ibn Arabi hayatimn biiyiik bslimiini gelencksel [s14-
mi ibadetleri yerine geriterek, glinahlarmdan dolayr Allah’a tevbe
ederek Kur'an okuyarak, zikrederek gegirmis ve bunlara ragmen de-
gil, tam tersine bu uygulamalar sayesinde Allah rarafindan vahyedilen
yollarin ayni dorugga vardigim ve bir dini biitiinityle yasamanin tlim
dinleri yasamak demek oldugunu kavramugtir, O vahyedilmig bigimle-
rin tam kalbinde bigimsiz ve Evrensel olam bulmugtu; sik stk alintila-
nan iinlti siirinde de séyle diyordu:

Her bicimi kusaur kalbim; ceylanlar igin bir
otlak ve Hristiyan rahipler igin bir
manasordir o,
Ve, putlara tapinak, hacilarin K&'besi, Tevrat'in
levhalan ve Kur’an kitabndir aym zamanda,
Ben Ask dinine uyarim; hangi yolu tutarsa Agk’in
develeri iste budur benim dinim ve

inancim.®?

iRN ARABI'DEN SONRA TASAVVUF

ibn Arabi’nin Tasavvuf hayan fizerindeki etkisinin derecesini ifa-
de etmek miimkin degildir; su kadanim diyebiliriz ki, daha sonraki
bir takim okullar onun bazi formiilasyonlarnm onaylamamig da olsa-

82, Tercimanidl-Egpak, ¢ B.A. Nicholson, s: 67.
Ask’in bu ve benzeri baglamlarda kullanthg marifetin gergeklegtirilmis yo-
nit olarak anlaglmalidic. fslami manevivar remelde irfanidis, fakat her za-
man askla birlesik ve onun kokusiyla dolu bir irfan marifetidic bu, Sufiler
aski bilginin karsisina gikardiklarinda, birinciyle gergeklegmiy hikmeti, ikin-
civle de henfiz iglemsel olamamig worik bilgiyi kasiederler.
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lar,® Sufi dokerini agiklayanlardan gu veya bu gekilde bu Endiiliislii
bilgenin etkisinde kalmayan olmammgtir. Yazdiklan Islim diinyasinin
her yamina birden yayilmig, diz yazi esecleri Tasavvuf’un baghlarinca
incelenmegie baslanmus ve siicleri gesitli tarikatlarin merkezlerinde
(zavive) okunur olmustur ve, yedi yiiz y1l 8nce oldugu gibi, bugiin de
incelenmekte ve okunmaktadirlar.

Ibn Arabi’nin dokerinlerinin Dogu’da yayiligt en fazla, kendisi de
Tasavvuf’un biiyiik fistadlarindan olup, Seyh’in eserlerini yorumlayan
ve doktrinlerini agiklamak igin pek gok eserler kaleme alan Sadreddin
el-Konevi'ye borgludur® Ibn Arabi’nin doktrinlerinin Dogu’daki
dnemli ‘etki cizgileri’ ancak Konevi'vle izlenebilir. Sadreddin Mesne-
vi'si sonraki pek cok Iranh Sufi rarafindan Farsga siirin Fiitiibat'1 ola-
rak adlandirilan Celileddin Rumi'nin yakin arkadagi ve namazda da
imarmuydt. Fars dilinin bilindigi ve konusuldugu her yerde Tasavvuf
bahgesinde boy gosteren Islim maneviyatimin bir bagka yiice dag1 Ru-
mi ile Muhyiddin arasindaki bag Sadreddin’den geger. Bu biiyiik Ta-
savvuf geyhi, Ikinci Baliim'de belirttigimiz gibi, Suhreverdi’nin Hik-
met’il Israk’1 tizerine en iinli yorumu yazmis bulunan Kutbiiddin es-
Sirazi’nin hocasi olup, Kutbiiddin’in hocasi Nasiriiddin et-Tusf ile de
metafizigin énemli sorunlar hakkinda mektuplagmisur.®® Yine, Sad-
riiddin’in Ibn Arabi’nin dokerinleriyle ilgili verdii derslerden aldign
ilharmla, fran’ll biiyiik Sufi sairlerden olan Fahriiddin el-Araki, ibn
Arabi’yi bir bagka eserden daha ¢ok Farsga konugan diinyaya tanitan
Lemeat’ int yazmgtir,

ibn Arabi okulunun miiridleri arasimda tiim {inlii yorumeular var-
dir el-Nablusi, el-Kasani, el-Kayseri, Bali Efendi ve ibn Arabi’nin

83, Ownegin, Vahdetiig-$ibued (TamkbEn Birligi) okulu fbn Arabi’nin vah-
det'iil- viend una kacpydy fakat bu okulun baghlan bile Endilisli bilge-
nin etkisinde kalmiglardic, Bk, Mir Veliiddin, " Reconciliation berween fbn
Arabi’s Wiahdat ol Wijned and the Mujaddid's Wabdat al-shubud,” Islimic
Crlteire, 25:43-51 (1951)

84, Ibn Arabi’nin Dogn'daki etkisi ve Sadriiddin gibi galuslann énemi Corbin
tatafindan rartigilmigtir, bk, “Notes et Appendices” to Linagination creal-
rice... Ayrica, 5.H. Nasr, Introduction w che Se Asl of Mulla Sadea,

B5.  Bu tekabiiliver ilk kex yakinda Sidi Sileyman Buhgem rarafindan Insticue
Franco-Iranien senzinde yayinlanacakunr,
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eserlerinin yamisira, Araki'nin Lemeat’s {izerine de Esi'at'dl-Lemeat
adiyla bir yorum (serh) yazms bulunan Iranh biiyiik sair Cami bunlar
arasindadir. Cami’nin bu eseri Iran’da Sufi doktrinin ‘el kitabr’ olarak
bugiin de okunmaktadir. Bu arada, el-fnsan’iil-Kdmil’i Fiisus'un siste-
matik bir agiklamas: olan Abdiilkerim el-Cili ve Ibn Arabi’nin ortaya
koydugu Tasavvaf doktrinlerini Farsca goksel glizellik ve garpict aki-
cilikta musralarla 6zetleyen Giilgen-i Raz'in yazart Mahmud Sebiste-
ri'yi de anmaliyiz. Yine, kisa zamanda 3if maneviyatinin ana destelle-
rinden biri haline gelecek ve gokea Miirsiye’li Seyh’in Sgretilerine da-
yanan Molla Sadra gibi sonradan gelen iranl bilgelerin dokrrinlerini
agiklamalaninda nemli bir rol oynayacak kadar Endiiliisli bilgenin
doktrinlerini yavag yavag §iilige tanitan Ibn Tirke, Seyyid Haydar
Amuli ve Ibn Ebi Cumhur® gibi $if arifler de zel Snemdedir.*” Di-
ger Miisliiman iilkelerde de fbn Arabi'nin doktrinlerinin 6grencileri
ve miiritleri, eg-3a’rani gibi yazlanin agiklamak igin ciltler dolusu ki-
taplar kaleme alan yazarlarin yasadi@ Hindistan, Anadolu, Suriye ve
Misir'da eserleri fizerine yazilan yorumlarnin tamkhk ettigi izere yiiz-
yillar boyu arttikca artmisnr.

Benzer sekilde, Bar’nun da Ibn Arabi eserleri resmi cevrelerde bi-
linmese bile etkisini gostermedi degil. Ban'min fedelt d'amore’si ve

86. [ran'in sonraki dénem kalbi ve manevi hayatnda belli énemi olan bu az ta-
mnmig sahsiyetler Baw'da ilk kez Corbin tarafindan *Lloteriozation du
sens en hermeneutique soufie iranienne™ gihi eserlerinde ve yillar bayu
Eranos falrbuch'da gikan Si'likle algili galigmalannda ayrica yukarda bl
Mde verilen eserlecinde ve yakinda Melanges Masse'de yayinlanacak olan
Haydar Amuli*yle ilgili denemesinde ele alinmeglardie,

87. lhn Arabi’nin dokminlerinin birden On-iki imam Siiligiyle bitinlesmesi,
ibn Arabi’yle Siilik arasmdaki tizerinde cogu 5ii sahsiyetin vizyillarea di-
stindiigit ilighi sorununu gindeme getivmekeedin Jerar (meaheb) nokeasm-
dan Muhyiddin bir Stinni alarak bilinic vine de o On-iki Imam hakkinda
Sitariflerce, hayh deger verilen bir risale yazang olup, Fltdhat'ta da (bl,
366) Mehdi'den ve dinils sartlarindan geleneksel St kaynaklardakileele uy.
gunluk icinde stz edee. Tasavvur remelde Islim'daki $ii-Suani balinmesi-
nin istiinde yer ali, fakat ibn Arabi'yle bitlikre, hem 5ii hem Sinni banni-
lerce kabul edilen bu evrense! ilkelere ek olarak, imamet ve onun Sitlikle
iliskilerini gielilmesi zor bir sorun haline geticen daha bagka ilgili mesele-
ler konusunds Szge Sit karekeerde dokrrinler de ortaya gikmistue,
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szellikle, yalnizca Order of the Temple (Tapinak Tarikan) araciliiyla
olusan tarihsel iliskilerden dolayr degil, ayni zamanda Hristiyan gele-
negi cergevesinde ayni manevi tecriibeleri ve benzer bir Kainat gorii-
siinii tasvir ettiginden dolay: Sufilerle pek ¢ok derin benzerlikler or-
taya koyan Floransa’li bilylik sair Dante fizerinde gizli ve derin izler
birakti.?¥ Raymond Lull ve Hristiyan Bau’yla Miisliiman Dogu'nun
benzer tiirde iki medeniyet icinde, teolojik, sosyal ve siyasal diizlem-
de gesitli tiirde bigim farkhliklari varsa da, nihai diizlemde insan ve
Kainat hakkinda aymi goriisleri paylagarak yagadif rarih dilimine ait
daha bir takim Hristivan banniler’de de Muhyiddin'in dogrudan et-
kilerini gézlemlemek miimkiindiir.

Son zamanlarda Tasavvuf'un agilip gigeklendigi her yerde ibn
Arabi’nin etkisi goriilmektedir, Dogu’da Hindistan, Pakistan, Afganis-
ran ve [ran’da yazdiklan hala okutulup okunmakea ve fizerlerine yo-
rumlar yazilmakradir.?® Sam’daki tiirbesi Sufilerin bulugma yeri olup,
Misir’da ve Kuzey Afrika’nin diger yorelerinde giirleri tarikat iiyeleri-
nin haftalik toplanularinda okunmaktadir. Ve, Fas’h Seyh Muham-
med et-Tadili®® ve yiizyihin en biiyiitk ve en etkili Miislitman velilerin-
den Cezayir'li Sevh el-Alevi®! gibi bu yiizyilin Ginlii Sufi seyhleri te-
melde Muhyiddin’in &gretilerini izlemiglerdir.

%8, lIstam'in dzellikle ibn Arabinin Dante Uzerindeki edkisi Asin Palacios (Fs-
faen, asd the Divine Comedy, ¢. H. Sunderland (Londra 1926} ve daha son-
ra E. Cerrulli tarafindan [T Libro defla Scala, e la gquestione delle fonti ara-
bo-sgagnole della Divina Commedia (Vatikan kenti. 1949) Asin’in tezlerini
dogrulayacak bigimde rarngilmigor,

89,  Ornefin, Fidsus Gzerine yazilan gerhler yillarca &nce giintimiiz [ramimn tn-
16 hdkinalerinden biri (Fadi! Tuni) rarafindan Talika ber serh-i fiisns (Tahran
1316) baslig altmda yaymlanmisor,

30, Seyh ecTadili'yle ilgili olarak bk. Muhammed et-Tadili, “L4 ilihe il Allah”,
¢. Abdiirrahim er-Tadili ve R, Maridorr, Etades Traditionelles, 53:344-350
(Aralik 1952); “La Vie traditionelle ¢’est la sincerete,” ¢ A, Broudier, Etu-
des Traditiormeales, 50:212 127 (Agustos-Ekim 1938); 39:263-271 (Kasim-
Aralik 19580 60:34-89 (Mart-MNisan 1959).

91. Miiridlerince Seyh bin Aliva olarak bilinen Seyh Ahmed el-Alevi bu ylizy-
hin biiyiik velilerinden biridir. Dala hayamndayken bile eckisi flicesi Ceza-
vir'in sinirlann agmig ve tim Islim dinyasna, hata hayan ve doktrinleri
hakkinda cesith cahgmalann yapiddig Batr'ya ulagmigo. Bk, A Berque, "Un
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Ever, Tasavvuf'un &zii, gesitli gergeklenme ytnremlerindeki bere-
ket araciliyla ulagilan ve kendisine oranla tiim metafiziksel formi-
lasyonlarin izaff kaldifi manevi recritbedir. Fakat, Tasavvuf’un ig ate-
sinin kivileimlar sagtgr ve sozceiiklere sigmaz gizli hazinelerini insan-
lari gercege geken doktrinler halinde ifade ertigi her yerde ibn Ara-
bi’nin ruhu parlamaktadir. Onun Suff dokerinleri ifade etmek igin
kullandigi paha bigilmez dil yizyillarca Sufi seyhlerin marifet sirlan-
n, f1ahi ismin diistinilemez boyutlarindan fiskiran bir ig aydinhiginin
sirlarim agiklamalarinin arac) olmugtur, Bu geyhlerin kalpleri ibn Ara-
bi gibi aydilandiktan ismin bereket ve ipginda atmakta ve Mirsiye'l
Seyh'ten dnce gelen eski istadlar, suff yonteme manevi etkenligini ve
bu yéntemin manevi bir gelenek olarak giiniimilze deZin yagamasini
saglayan igsel hayati kazandiran Vahy'in kaynagina uzanmaktadirlar,

En iyi bilen Allah’nr.

mystique moderniste,” Revie Africaine, 79:681-776 (1936); ve Martin
Lings'in oldukga glizel incelemesi, A Moslem Saint of the Trwentieth Cen-
firy (Londra 1961). Sevh el-Alevi*nin ézellikle diger dinlerin incelemesine
duydugu ilgi ve artak dilgman modernizm ve materyalizm kargismda B
lim'la diger gelenekler arasinda yakinlagma arzusuyla amlmaya defier.
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Selefiye alimi ve dogrudan felsefe saylmadigindan
Kelam haric tutulursa, Islam dastincesi ve azellikle
Islam felsefesi tarihinin ti¢ bayiik akim Messatlik,
Israkilik ve Tasavvultur, Degerli arastirmact Prof.
Seyyid Hilseyin Nasr, bu tg akimi her hirini en 1yi
temsil eden birer bilgeden hareket ederek
derinlemesine arastirma konusu yapmstir
“Ug Misliman Bilge” ; Tbn Sinamin kisiliginde
Messai felsefesini, Sthreverdi'nin kisiliginde
Iskakiligi, Ibn Arabimin kisiliginde Tasavvuf'u ele
alan dnemli bir esexdir.

57

TREN B75-L
m

[t |

{1l
TR

-i.'|-.-|_ G
Il 11} 'E:’ [T
143 L Ll# b -

74




