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DIN

wAUah'm indinde din isldnidir» mutlak dlgiisii-
niin tuttu^ i§ik iginden bakilinca, tarihgUerin ve
sosyologlann tesbit ettigi dinlerin, biri (yani isl&m)
miistesna, <<Din» olmadiklan, olamadiklan, ya da
din olmaktan giktiklan fark edilir.

Din adi altinda toplanan tarihi insan duygulan-
nin birer birer incelenmesi bunu agikga ortaya kor.

isl&m Dini'nin ba§lica ozellikleri. ezeli ve ebedi,
tek bir Yaraticiya, Yaratici'nin insan igin tertip etti-
^ "mutlak bir duzen»e ve bigimlerin son geklini al-
di^ ve biitiin hesaplarm gdriildiigii ebedi bir gele-
cek ve dte diinyaya inanma ve bu inanglara gore ya-
gamadir. Daha kisaltilarak: 1) Allah'a iman. 2) Ahi-
rete iman. 3) Allah'm, ferdi ve igtimai olarak gei>
geklegtirilmesini istedigi ve hesabini soracagp dii-
zene inanig... ve bu diizeni gergeklegtirme. Biitiin
bu ve buna bagli ozellikleriyle isl&mi, o, biitiiniinde
ahl&ki, igtimai, siyasi, hattS. iktisadi sistemler bu-
lundurdu^ halde, bu sistemlerden birine irca
miimkiin de^ldir. islama, onun bir ahl&ki var diye
sadece ahl&k deyip gegilemez. Onun bir devlet dii-
giincesi ve teklifi var diye, bir devlet doktrinidir de-
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nip geQilemez. «0, igtimai bir mezheptir, bir nevi
sosyalizmdlrw glbi hiikumler, onun biituniine uygu-
lanamaz, Onu biituniiyle kucaklayamaz. Her birine
ayn ayn itiraz edilebilir. Bu nevi adlandirmalar, bir
kismini igine alsa bile bir kismim di§inda birakir.
Bunun igindir ki, isl&m vak'asi, bu vak'alardan ay-
n, bu vak'alan da gevresinde toplajran, bunlan da
mutlakla§tiran ve gergek yerine oturtan, sui gene
ris bir vak'adir. Buna ayn bir isim vermek gerekir,
vak'a adi olarak ki, o da dindir. O halde, tarihQi ve
sosyologlann, AUah'in koydu^, mutlak olQiiye uy-
gun olarak, isl&mi bir din saymalan dogrudur. On-
lar bu noktada aldanmami§lardir. Fakat, onlann al-
dandig^ nokta bundan sonra ba§lar. Onlar, isl&ma
din demekle yetinmemi§ler, din olmayan, belki di
ne benzeyen, ^iiphesiz insan ruhundaki dine mah-
sus yeri haksiz olarak zapt ve gasp etnii§ birtakim
b&til inani§ sistemlerine din adini vermi§lerdir, i§-
te yanildiklan nokta buradadir.

Tarihgi ve sosyologun din adini verdigi, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik, ilk baki^ta «din»in tarifine en
yakla§anlandir. Bunun da sebebi, bunlann, gerpek
din olan isl&m'in ilk ^ekillerinin bozulmu§, safli^-
ni kaybetmi§| ve aslindan uzakla§nii^ durumlan ol-
malandir. YSni onlar, giki^lannda dindirler. Fakat
tarih §artlannda «dini»liklerini kaybetmi§, biri bir
millet iitopyasi, siyasi bir ideal dergisi, dbiirii de.
dinin temel ozelliklerini latan bir §ekilde, bir kor-
barsak gibi yapisinda siis bigiminde ta§iyan bir ah-
lak sistemi olmu§tur. Evet, yahudi dininde bir tan-
riya inani§ vardir. Ama bu Tann israil'in tannsidir.
YAni bir nevi bir klan tannsi. Oteki diinya inanci ta-
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mamen kayboImu§, din, sadece bu diinyada yahudi-
lerin, dbxir insanlara hukmetmesini saglayan siyasi
bir ideal olmu^tur. Y&ii yahudi milliyetgili^. Hiris-
tiyanlik da, ba^langi^taki gerpek dinin «g^unah)»
duygusundan kvntulamayan insanlara mhf rahat-
sizliklarmi g^derici bir ahl&k ve psikolojik tatmin
mekanizmasidir. Din, onlarca insani mahkUm eder,
zincirle baglar insani 4deta. Hiristiyanlik, insani
din §artlanyla ^artlamaz, dinin bagindan gdzer, din-
den kurtanr &deta. Hiristiyanlikta, hep altyapida §u
mekanizma tekrar eder durur &deta: "Goninmeyen
din» mahkilm eder, Hiristiyanlik kurtanr. Baba
mahkiim eder, ogul kurtanr. Kutsal kitap mahkuxn
eder, papaz kurtanr, affeder. Gdriinmeyen pl4n in
sani suqIu yapar, gdniniir pl&n tekrar suQsuzla§ti-
nr. Ydni, din, bir pargasi, insani mutlak mahkilm
edici, dbiir pargasi, digerinin iizerinde gidip gele-
rek tashih edici, hige irc§, edici, iki parpali psikolo
jik bir med ve cezir hddisesinden ibarettir. Hiristi-

yanh^ boylece, farkmda olmadan Tann hakkm-
daki fikri olumsuzdur. Onun gergek bir yaraticida
bulunmasi gereken ilk dzellik, eserine koydugu iyi-
ligin kotiiliige baskin ve ba§at olmasi ozellig^ yok-
tur, Hiristiyanli^n tannsinda. O, insani do^^tan
suglu yaratmi§tir. Kotiiliik baskin ve ba§attir. Bir
insan olan ogul olmasaydi, insaiun hali berbatti!

Gdriiliiyor Id, Hiristiyanlik, eski Yunan tiyatrosu-
nun yapti^ni yapmaktadir insanda; bir nevi bir ka-
tarsis sistemidir. Dinin esasi olan «ilS,hi men§e»e
dayanaca^na o, «ilahi men§ie>» hakkindaki pe§in ve
olumsuz korkusuyla, "insani mem$e»e sigpnmi§tir.
O "insani men^e^in "il^ihi men^e* ile ba§a pikabil-
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mesi igln, ona da ek olarak bir tannlik taninini^tir.
Bugiinkii Hiristiyanli^n ig olug mantig^ budvir. O,
dinden kagan, dinl, yakalayan bir ag gibi diigunen
ve agdan kxirtulmaya galigan bir balik gibi bir hiil-
yaya siginan bir avuntu sistemidir. Bir avunug sis-
temine, «mutlak gergekler sistemi» olan Dinin adi-
ni vermek nasil uygun diigebilir?

Eski Yunan dini yani goktannciliga gelince, bu
da, din adini almaya Ifiyik de^ldir. Yunan dini, din
olmaktan gok bir mitolojidir. Yunan tannlan, in-
san ruhunda ve muhayyilesindeki, tabiat g^gleri-
nin siirekli etkilerinin ilkin soyutl£i§tinlnu§, sonra
da konkrelegtirilmig izdugumleridir, golgeleri ve
hayalleiidir. Yunan mitolojisi, din gfibi tabiatiistii
bir karakter tagimaz, tabiatin, sembolik ve deger
hiikumlerine baglanmig surrealist bir yorumundan
bagka bir gey degildir. BelM realiteiistudiir ama ta
biatiistii degil. Bu bir din olmaktan gok; ilkel bir
k&inat aniayigi ve iikel bir ilim teorileri biitiiniidiir.
Qin ve Hint tannlan da yine tabiatla insanm savar
gindan dogma <<savag 6ciileri»nden ibarettir. Y&ni,
Do^ tannlan, Qin ve Hint tannlan, Yunan tannla-
nnin bir arabidir. ikisinde de tannlann kajma^ ta-
biattir. AralanndaM fark, tabiatin yorumunda, biri-
nin obiiriine gore daha karamsar, berikinin de obii-
riine gore daha optimist bir ruhla, «diig» sistemini
kurmasidir. Y&ni, bir simetrik sistemde, bir koordi-
natlar sisteminde Yunan tannlan (+) olarak kabul
edilirse. Hint ve Qin tannlan (-) tannlardir! Bu si
metrik sisteminin tam orta noktasi, y&ni (0) nokta-
si, tannsiz din olan, saadetin nirvanaya ydni sifira
ulagmakta oldu^nu iddia eden Budizmdir. Nite-
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kim, Do^ tannlan hi? iyllik yapmaz, tutumlan hep
menfidir. Do^lunun yaptigi, sadece, bu tannlann
§erlerinden korunmak, feldketlerine garpilmamak
i?in onlara yati§tinci sunu§larda bulunmaktir. Hi-
ristiyanlik nasil Taimdan ve Dinden bir ka?i§ ve
kurtulmaya gali§ma ve bir tiirlii kurtulamama ise,
Do^ dinleri (Taoizm, Brahmanizm ve Konfiigyus
dinleri) de, ashnda tabiattan bir kagig, bir kurtul
maya gahgma ve bir tiirlii kurtulamama olayidir.
Yunan politeizmi insamn tabiata bir med ve cezri,
Do^ politeizmi ise, sadece cezridir. Hiristiyanhk
da, insamn din kargismdaki ebedi bir cezrinden
bagka bir gey degdldir.

Boylece, Hiristiyanlik ve Yahudilik, dinden sii-
rekli bir uzaklagma, kopma, dinin siirekli bozulugu
ve de^gigi, Do^ ve Bati dinleri, siirekli bir din ol-
mama, din digi, soyut ve sembolik tabiat yorumla-
n, Budizm ise, siirekli olarak din olamayiglardan
ibarettir.



InkAr hakki

Varliklan siralanz; cansizlar, bitkiler, hayvanlar
ve insanlar. Bu varliklardan, var olma yetenekleri-
ne bakilirsa, bir sonra gelenin, bir once gelenden
daha Qok var olma imkamni tai^idi^ sdylenebilir.
Yfijii insanla hajrvandan iMsi birden var olmayabl-
lirdi. Ama, iMsinden biri var olsaydi, insanm var ol-
masi daha miimkundii. Hajrvandan insana gikilm-
ca, yapmak, deg^§tirmek, bir ge§it var etmek giicu
artmigtu:, gunkii. Bitki cansizdan, hajrvan bitkiden,
insan hajrvandan daha gok vardir, daha vardir. in-
sandan melege, melekten Allah'a gidince, bu varo-
lug giiglerl, imkanlan, sebepleri ve haklan artar.
Allah, bu sebep ve hakkin, sonsuzda ulagti^ Val^
hktir. O noktada Allah kendi kendisiyle vardir.
Oraya kadar, derece derece, biitiin hak ve sebepler,
o Hak ve Sebebe bagh olarak vardir.

Allah'la insandan yalniz birinin var ohnasi ge-
rekseydi, herhalde (daha dogrusu, §uphe yok) Al-
lah'in var olmasi mantiM olurdu. Bunun igin eski-
ler Allah igin Vacibiil Viicut derlerdi. Obiir varhk-
lar igin «mumkun» kelimesini kullanirlardi. insan
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varli^ bir gergek oldugnna gore, onun varligmdan
daha Qok ve daha mutlak (giinkii: insanin varli^ bir
nisbllik ta§iyor) olarak var olmasi gereken AUah'in
varli^na inanmamak, ahl&ki yetersizlikten once,
du§unce azligina yorulamaz mi?

Varlik Allah'la ba§liyor. Var olmayi anoak
O'nunla aQiklayabiliyoruz. Qiinkii: tek ba§ina olabi-
lecek bir O vardir. Var olmamayi da var eden O'dur.
Ama var olmamak, O'na uzanmak giicunde degil.
insan ve e§ya ise, hem yokluga, hem varhga §arth,
ayarh. T&rif geregi boyle. Allah, tArif gereg^ (en gok)
var olan, var olmasi en once gerekendir. Tarif gere-

yok olmasma sebep bulnnmayandir.

insan bir takht eseridir. Bu taklitten Gergege
Snikselmek, Allah'i bulmak demektir.

Bize verilen inkar giicii bile, Allah'in varh^ni ve
biiyuklii^nu sdyliiyor. Farkinda de^liz M, inkAr
ederken bile, inkSnmizin biraz ilerisinde O duru-

yor.

Bana Allah'm varh^ igin sebep soranlara diyo-
rum: ben, var oldugumu her farkedi§te (giinkii in
san kendi varhguu bile hep hatirda tutanuyor, dyle-
sine imutkan bir varhktir), Allah'i kendimden once
ve kendimden gok bnluyorum. Varligimdan giiphe-
ye diigtii^m anlanmda da, silkinip «vanm, diyo-
rum, giinkii Allah var». Allah var, dyleyse vanm.

Allah olmasaydi, biitiin varhklar, bir deniz hay-
vani kabu^ gibi bir gey olurdu. «Allah, goklerin ve
yerin nurudur» Ayetindeki, varli^n yansittigpi i§igi
ordan kaldirmak istediklerinin farkinda midir in-

kAr edenler?
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ink&r edenler, Allah'in varligi olmazsa, diyelim
nasil var oldu^mxizu aQiklasinlar, ama nigin var
oldug^muzu aQiklayabilirler mi?

Varligin derece yiikselmesini kabul ettlkten
sonra, neden insanin iistiinde, kendi kendinin se-

bebi, gepmez ve de^^mez bir Varlik kabul edemez-
ler.

Allah'i inkAr edii?, bence, insanin kendinden
uzaklaj?masmdan do^yor. E^yaya dogru gittikge,
kendinden ve biiyiik Biitiinden uzakla^mii; oluyor
insan. Bunun igin belki, e§yadan sojmnup, kendin
den ibaret kalan ki§i kolaylikla Allah'i bulabiliyor.
Allah'a inam ne kadar az olursa olsun, biiyiik bir fe-
ISket aninda insan Allah'i neden hatirlar? insan o
anda biitiin e§yadan tecerriit etmigtir de ondan.
Zelzelede, su baskininda, oliimiin yakla^masinda,
bdyle. Demek ki, Allah'a inanmak, ink&rcilann
sandigp gibi, sonradan olma, gelene^n getirdi^,
insanlann aldatmasi ve aldanmasi ile orta5^ gikan
bir §ey degpldir. Asil inkSrdir M, sonradan bula^ir,
o^etilir insanlara, onunla insanlar aldatilir, hatta
bu aldam§, bir gelenek halini alir. Biitiin anzilik-
lerden siynldigimiz anda, Allah'i en kesin ve kes-
kin bir bulu§la buluyoruz. Ama iizerimize, e§ya yii-
riidiikpe, e§yanin bizi ku^atmasi, iQine girdipmiz
medeniyetin bir kaQinilmaz §arti oldukQa, Allah'i
bulmak giiQle§iyor, ondan gittikge uzaklagiyoruz.
Tarihe de bakilirsa, Allah'tan irakla§ma gaglan, e§-
yanin gogaldigp, insanin «e§ya yapan varlik» olarak
tamndi^ paglardir, mateiyalist gaglardir. E^a art-
tikga, Allah'la insan arasindaki yolda, insan adim
ba§inda kapaklaniyor. Barikatlar artiyor piinkii.
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Araya, efyayla, garip bir osrun giriyor.

Bu ink&r edi^te, insanlann, §uuraltlannda, Al-
lah'a inanirlarsa «insan ^eklinde bir tannya» inan-
nu§ olacaklan aldani^inin da payi var gibi geliyor
bana. Onu, biitun varh^ a§an ve gevreleyen, biitiin
varliga tasarruf eden bir Varlik olarak de^l de, her-
hangi bir varlik gibi du§unmek, onun yok oldu^
du§uncesine de gotiiriiyor birtakim insanlan. dr-
nek olarak diyelim, bir filozof kalkip «Allah 61mu§-
tur» diyor. Tipki bir insan gibi du^uniiyor Allah'i.
Gerpi, buna biraz da Hiristiyanlik sebep oldu. Al
lah'i insanla§tirmak isteyerek. Biraz da insanin
kendisi. Qiinkii: insan konkreci (miifahhasla§tiran)
bir varhktir. Dikkat etmez, uyanik olmazsa, muzip
hayal giicii, hemen bir bakar (si^r)dan bir tann
oyar. Allah «mucerret bir fikirden ibarettir» demek
istemiyorum. Allah'in varh^nm eri§ti^ mu§ahhas-
li^ insanoglu idrak edemez bu §artlanyla. Benim
yerdi^m mu§ahhaslik, Allah'i insan gibi fikrettiren
mii^ahhasliktir. Yoksa, var olmak bakimmdan, bo§-
luk birakmamak ve tatil yapmamak bakimindan Al
lah'in varli^yla hig bir varhk olgiilemez. Allah §u
veya bu varlik gibi var olamaz, kendisi gibi var olur.
«Allah 61mu§tur» diyen bir filozof, ancak, Allah'i in-
sana gartlamak isteyen hiristiyanhga kar§i hakh
olabilir. Aslinda dlen veya bu aydinlarca oldiiriilen,
Allah'in insan geklinde diigiinulugudur. Yoksa, Al
lah ne oliir, ne de O'nu dldiirmek miimkundur,

Allah'in var oldug^nu ispat etmek igin bir takim
maddi ve determinist (muayyenetgi) sebepler sira-
layacak degdlim. O bir modaydi, gegti. Asil olan, in
sanin varligindan daha kesin olarak gergek olan.
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Allah'in varligidir. Asil, blr ham hayal, bir hafiza ve
hatira aldanmasi degildir, iddialanm ispat, beyyi-
ne kiilfeti ink&rcilara du§er. §imdiye kadar, onla-
rm bir kumazli^yla, ispat etmek mecburiyeti,
mii'minlere jdiklenmi^ti, iyi niyetli bu mii'minler,
farkmda olmadan mateiyalist bir diyalektikle, bar
bire, onlan inandiracak delil anyorlardi. inanmak
bir gdru§tur, ink&r bir g6ru§ de^l, bir kritik (bir
tenkit) tir. Bize ortaya kosmaak, va'z etmek dii^er.
Onlara da, delil siralamak. Giigleri yeterse, onlar
iddialanm ispat etsinler. Bize kalirsa, insan degpl
ba§kasim, kendini bile AUah'm yokluguna inandi-
ramaz, kandiramaz. Belki kendini kandirdigmi sa-
nabilir.

Kendi varh^ meselesini daha gdzememii; bir
varli^n (insanin), ink&ra hakki yoktur.



KELiME-i I^EHADET

Kur'to-i Kerim'de, kokii, yerin derinliklerine i§-
lemi§, gogdesi ve dallan gd^ tutmu§ bir agaca
benzetilen kelime. Gd^n biitiin mukaddeslerini en
agik ve aydmlik §ekilde insana getiren biiyiik sdz,
muhte§era sdz.

Rousseau, toplulukta, insanlan birbirine zimni
bir bagla baglayan bir sdzle^me var saydi: igtimai
mukavele (Contrat Social). I^ehadet kelimesi, insan
lan Allah'a, Peygamberlere ve birbirlerine bag
layan ve bu ba|ni §uur pl^mda tutan agik, sepik bir
iiahi mukavelenin kabul kelimesidir.

Obiiryandan, bu, hukuktaki «tanuna»ya da uyar.
^ehadet kelimesi, islami tamma ve islamca tamn-
ma ve ona katilma kelimesidir.

Her§ey aydinlikta oluyor. Qanlarm korkutan,
mumlarm iirperten, kiliselerin karanlik havasinda
de^. E§yanin, §uuru ikinci pl&na atan maske ve
telkin oyunlanndan uzakta, gdnliin ve aklm tam ka-
tilmasiyla.

Ekzistansiyalizm, yanli§lannin yanmda dogru
bir yan ta^imaktadir: insanin, tabiat iginde var ol-
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masi igin bir segme yapmasi, bir baglanti kurmasi.
Y&ni yarati^n (etre), varlik (existant) haline gelme-
si igin kendini bir seQimle baglamasi. Bu anlamda,
Kelime-i §ehadet kadar, insani yiicelige baglayan,
insani tabiatin kar^isinda dimdik tutan, hangi soz,
iistiin ve temelli bir segmeye gotiirebilir ve gdtiire-
bilmi§tir?

Kelime-i §ehadete daha yakmdan bakilmca, il-
kin tez (Allah inanci), sonra antitezin reddi (putata-
piciligin, politeizmin ve yahudiligdn Allah'i tek irka
hasreden gdru§lerinin reddi): sonra yine tez (Pey-
gamberimize, onunla birlikte biitiin inan9 manzu-
mesine, kitaplara ve peygamberlere inanmak): ve
yine antitezin reddi (Peygamberlerin Allah'in kulu
oldu^nun il&ni ile tannla§tirmalannin, yani fir
kin, dolajnsiyle hiristiyanli^n reddi).

Hangi mimari bundan iistiin, hangi geometri
bundan diizgiin, hangi simetri, bundan daha ayarli?

Kelime-i ^ehadet, bir ^im^ek gpbi insamn gdn-
liindeki kara agaci deviren, onu nurlara began, go-
niillere aydinlik bir gokyiizii, billurdan bir ge§me
koyan, ildhi kihgtir.

^ehadet kelimesi, mii'minlerin manevi zirhidir.

Ona higbir tank niifuz edemez.

Nuh'im o gemisidir ki, yapi^an kurtulmu§tur.
insanlan gdklere yiikselten kutlu bir kartaldir o.
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Eski Misir hiyerogliflerinde goriirsunuz. insan-
lann dirilecegine o topluluk inanmi§tir. Kutsal me-
tinlerde keza. Katedrallerde, hiristiyan mezarlikla-
nnda goriirsuniiz, oliimden sonra dirilmejd. Hz.
isa'nin oliileri dirilti§inden tutun, hiristiyan inanci-
na gore, garmiha gerili^inden li? giin sonra dirili§i-
ne kadar... Nihayet isIAmda, apaydinlik bir prensip
gelir, basubadelmevt inanci. Demek M, a§a|^ yuka-
n dbiir diinyaya, dliilerin tekrar dirileceg^e inan-
mak, ilk insandan giiniimuze kadar gelmig (dyle de
gidecege benzer) bir insani Qizgi. Bu gizgiyi yok say-
mak, tarihi, kalin bir renginden mahrum etmek
olur. Yani, tarih, buna inanmayanlann drdiig^, tek
renkli bir ag degdl< damali bir tentedir, inanan Qiz-
gi, inanmayan pizginin yaninda surer gider. O.
Kont, kendi fikrinin Qikan igin, tarihi, enlemesine
iige bdliiyordu. Bunu, dinin gagini gegmi§ g6stei>
mek, onun gagpni kapamak igin yapiyordu. Fakat
teorisiyle, inanmayanlara bir nevi, sonradan Qik-
mi§lik atfetti^nin farkinda de^ldi. Demek ki, tari-
hin ve insanin Qikr^ noktasinda inanmamak diye
bir §ey yoktu O. Kontun tarih gdru§unu kabullenii>
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sek. Inananlara bilerek ve isteyerek, inanmayanla-
ra farkinda olmadan hak tammayan O. Kontun fik-
rini bir tarafa birakalim. Gergege bakarak konu§ui>
sak, inamnak ve inanmamak, bu beyaz ve siyah
akunlar, yanyana tarihin ilk giki§ noktasindan bite-
cegi yere dogju gldiyorlar. Yani tarihi enlemesine
bdlerek hiikiiin vermek yanli§... Tarihi uzunlamasi-
na bolersek, inanan ve inanmayan iM hareketin di-
namik 9ati§masim daha yakindan ve dogru olarak
gorece^z. Bu Qati§ma olagandir da. Bu 9ati§ma, bu
ikili varolma bittig^ g^iin bu diinyanm omrii tamam-
lanmi^ demektir. Bu dunyanin hikmeti biraz da bu
9ati§inadir.

i§i, ister, pragmatizmin kurucusu W.James gibi
ele alalun, faraza dliilerin ilerde yeniden dirilece^,
«hakikat» demise, ilk insandan bugiine kadar in-
san bunu du§une dii^une veya isteye isteye hakikat
yapacaktir. Qiinkii: W. James'e gore hakikat yapi-
hr. Ister ekzistansiyalist a9idan bakalim. mademki
insan kendini se9er, insan ve taiih, bir condition
humain (insan! ^art) den ibarettir, tarih i9inde, bu
kadar derin izler burakmi^ olan, oteye inanma, dlii
lerin tekrar dirilmesinin (rdsurrection), basubadel-
mevtin ilk hazirhgi, artik kopmaz bir ^ekilde insa-
ni §arttan ohnu§tur. Yani, insan dtesini hazurlami^-
tu:. OtekL diinyanm tohumlan atilnu^tir. en azin-
dan, kontrpuvanlanyla konulmu§txir.

Bir de, meseleyi, kendi diyalektigpyle halletme-
ye 9ah§alun. Bu a9idan, bir gelecek diinyaya inan-
mak, tek ba§ina var olan bir mesele de^ldir. Bu
inan9, Allah'a inanmaya bagli, onun neticesi. in-
sanlan bir kere yaratan bir kere daha yaratmaya
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yeterli de^ midir? Bir §eyin yenilenmesi (iadesi),
ilk olarak yapilmasindan (icadindan), 50k kolay de-
^ mi? Bu diinya, ki§larm gegmesi gibi geger. Ve
obiir diinya, yazlann gelmesi gibi gelir. Insanlar,
saranp topra^ kan^an, gdl otlan gibi dliirler, son-
ra, baharda boy veren, bin bir renkli parlak ve ^i-
9ekli bitkiler gibi topraktan dogrulurlar. Oliiler,
giin i§igmda gdriinmeyen yildizlar gibidirler. Vakti
gelince, hepsi bir diigmeye basmakla vaziyetini
alan lunapark rolyefleri gibi dogrulurlar. Allah var-
sa, ki olmalidir ki ben olayim, elbet adaleti olacak.
Ve adaleti varsa, bu snkunlar ve adaletsizlikler, gir-
Mnlikler, dliim diinyasi gidecek, yerine gergek, ebe-
di, giizel ve fidil diinya gelecektir. Fani hayati pevir-
digi ebedi bir hayati olacak. Burda, yalniz isim ve
tarti§malannin bulundu^ GERQEK ve GUZEL'in
bir yerde kendileri olacak. HattS, asil olan o dlemin
olmasi. Biz, bir §eyl ogremnek i9in, olgunla^ip ye-
ti§mek igin, yabanci bir iilkeye dii§iiriilmii§iizdiir.
Biitiin sava§imiz, farkmda olsak da olmasak da,
hep o (ideal iilke)ye tekrar ulau^mak igindir. Bu yol-
culukta a^hktan, susuzluktan, ya da yorgunluktan,
belki korkudan yere serildi^miz giin, iki ki§i gele-
cek, biri ayaklanmizdan, biri ba^imizdan tutacak,
geldi^miz iilkeye gidecegiz. Orada, artik her §ey
mutlaktir. Nisbili^n bile mutlaklik kazandi^ yer-
dir orasi. Biitiin renklerin kan^ip ta bir rengi mey-
dana getirdi^ giineg kursu gibi de^l orasi, orada
iki renk var: Beyaz ve siysih. Ve beyaz be3razdir, si-
yah da siyah.

Oteki diinya var mi, yok mu? Ne bo§ tarti§ma.
Son wgergekw anlayi^ ve felsefelerinden gikan §u:
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varsa vardir, yoksa var ediyoruz, bizim elimizle var
ediliyor. Son «gergek» anlayi§lanndan bu 9ikanlir.
O. Kontun teorisi ise sanM §6yle kuruludur: Vardir,
ama yok ediyoruz. insanlik yok ediyor, tarih yok
ediyor. Nisbi olan bir §eyin, mutlak olan bir §eyl,
condition olan bir §eyin, (nature) olan bir §eyi nasil
yok edecegdni akil almaz. Daha insafli olursak, O.
Kont demek ister ki, dini inanplar bir fiksiyondur.
insan yaratilmca, ya da e§yayla kar^ila^inca bu fik-
siyonu oldu, bu vehme kapildi. insanin yaradili§in-
da nigin bu vehim var? E§ya neden. bir Tanrmin
varligini, bir ba^ka diinyanin varli^ni vehmettire-
cek bir tarzdadir? O. Kont ya da teorisi bu sorunun
hesabini vermemi§tir.

Ve en onemli nokta, inananlann inanglanni,
inanmayanlar, nisbi teldkki ediyorlar ve bu belki
en biijnik dayanaklandir, da kendi inanmayi§lan-
nin da ajmi ^ekilde, fikir ve §art e§itligdnln tabii bir
neticesi olarak, nisbi olaca^ni unutuyorlar ve
unutturuyorlar. Evet, asil, inangsizlik, nisbidir,
sonradan bula§madir. insanin tabiatinda yoktur.
Tarihi bir kategoridir, mutlaka ili^kin de^dir. Gel-
mi^tir ve gegecektir.

Bir plajda, kumlara serilen ^u gencin giine^in
altin i§iklanni sapti^, denizin en parlak oldu^ ve
yanina uzanan tannsi gpbi taptigp kadinin kendine
en yakin geldi^ anda bile, ansizin igini saran garip
sikintida, bilmedi^ bir ^eyi sntirmi^ veya bulama-
mi§lik duygusunda, heyecan arti§inda. eksiklik
arayi§inda, bir ba§ka, ideal bir diinyanin ipuplanni
goriiyoruz. ^uuraltindan boyle bir iilke gikiyor,
kendini ham kayalara i^lemek istiyor. ^airier ner^
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deyse onu soyleyecekler, piyes yazarlan nerdeyse
basubadelmevti sahneye koyacaklar. lonesco, bir
absurd, bir irrasyonel olarak gdrdii^ bu dxinyanin
sonunu du§unur ve ^eta, ya§amanin sebebini o
sonda arar gibidir. Bir sdzciisii vardir, nerdeyse bu-
nu sdyleyecektir. T. Wilder, ta§ devriyle, gelecek za-
mani bir noktada toplayarak, insanin nerden gelip
nereye gittigpni kurcalami^a benzer. Nihayet, S.
Beckett, Sonu piyesinde belki ayn bir giki? ve 96-
ziimle bu meseleyi konu§ur.

Bu, se^kin insanlarla balk igin (orta aydmlarla,
orta aydinlarin doktrini olan bir doktrin harig) en
dnemli konu oladursun. tarih iginde de oliiler gpt-
tikge sikigmakta, dliini iilkesi yava§ yava§ kabar-
maktadir. Yo^nlagtikga kokusu gelecektir. Nite-
kim, dliim kokusu ve korkusu ga^mizi sarmigtir.

Yerin altinda yer kalmayinca oliiler dirilecektir.
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insan oliirken, ruh, viicuttan kurtulmak, kop-
mak ipin biitiin safrasini atmak ister. Tehlike kar^i-
sinda bir geminin en degerslzden en degerlisine bir
siralama yaparak jdikiinii teker teker sulara bu-ak-
masi dmeg^, ruh, en a^ gelen §eyden ba§layarak
yaprak yaprak eklerini, katlanm, pargaJanni atma-
ya bai^lar. Sonunda kendinden ibaret kalir. ijd bir
ki§ide agirliklar kotiiltiklerdir, kotii bir insanda da
ijrilikler. Bir insan oliirken, yani ruhu bu diinyanin
maddesinin arasindan gekilirken, maddenin aki-
§indan gikarken, kendine aykin geyleri atacaktir.
Mii'min bir insan, igini dliimle anta anta saf inan-
maktan ibaret kahrken, kararmi? bir gdniil, asmi
oliimle, korkung goz ve hayal aldaniglanndan otii-
rii, ink&nn algidan asma kayalanna tutunacaktir.

Bundandir belki, gelenek, tarihin getirdi^,
pl&nladi^ bir sagduyuyla, bir insanin son aninda
inanma konusundaki agiklamasina gok dnem ve-
rir. Ruh hastalanna uygulanan ijd etme usuUerin-
de nasil ki hasta can geki§me haline getirilerek, 6
olaganiistii, tabiatiistii veya tabiat ucu ddnemde
kendini arama ve bulma firsat ve imkfini, kendine

ddnme korku ve niyeti, dogurulmak istenir onda;
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yani sun'i bir olum havasinda sonradan bula^mi^
olan hastali^ atmak ipin bir kiinildaina ve gerinme
denemesine kaydirxhr hasta; tabii, dliiin aninda da
insan, biitiin anziliklerden siynlarak benliginde
xiyuyan gergegi agi^ vurabilir. Bu ara, bazan blze,
gunliik §ahsiyetiyle, oliim anindaki §iahslyeti ara-
sinda bir farklilik, bir aykinlik, bir pati^ma var gibi
gelirse de insanin, bu i§in di§ g6runu§udur, gati-
dan, taragadan goriinugiidur. Aslinda o insan, yaga-
yig boyunca kendini yanlig ciimlelerle anlatmigtir.
Kendi kendini bile pek anlayamamigtir belki.

Diinyamiz dyle bir kurstur ki, onda biitiin renk-
ler done done kangmakta, beyaz siyahi kogalamak-
ta. siyah beyaza gfirmekte, beyaz ve siyahtan alaca-
lar meydana gelmektedir (bunun igin bence diinya-
yi, viicudunu beyaz ve siyah geritlerin, damalann
kesti^, bir yaban egegine benzetmek, pek gergekgi
bir benzetme olacaktir). Bir giin bu kurs duracak.
Bir de bakacagpz ki kursun bir yam beyaz, bir yam
siyah. igte o vakit, kursvm beyaz pajrgasi aynlip Be-
yazliklar Ulkesine (Cennet), siyah pargasi da Kara-
lar Ulkesine (Cehennem) katilacak. Tabii insanlar
da bu renk aynlmasmdan paylanm alacaklar.

Bir insan oliirken, gittikge bu diinyaya yabanci-
lagmaga, ondan uzaklagmaga baglar. Bunun igin ga-
irler, dlitmii bir kiyidan uzaklagan gemi benzetme-
siyle canlandirma^ galigmiglardir. Bizse bunu
«gdz» olayiyla gdz dniinde hayal ettirmek isteyece-
giz. insamn diinyaya agilan duygu yollaximn en gd-
ze garpam gdzdiir. insan dliirken, gdz yavag yavag
diinya bigimlerini terkeder, yitirir. Diinya, ruhtaki
oluga paralel olarak, gdze gdre, bir deg^giklige u^
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rar, bir metamorfoz gegirir. Biitiin ruhu i§ikla dolu
mii'min bir adam, gdziin en kiigiik arali^ndan,
sonsuz bir bo§luk duygusu iginde, yalniz i§ik, nur
gdriir. ink^ ve umutsuzluk ve karanliklar iginde
bocalamr; bir insanin gdzii ise sonsuz karanliklar
iilkesine asilnu^ kalini^tir. Hizir'la iskender-i Ziil-
kameyn'in Sb-i hayati ararken geptigd yillarca sii-
ren kalinhktaki geceler diyan gibi bir diyar. Biri
i§ikli bir asfalta, dbiirii karanlik bir dehlize a^ilan,
pikan iki gdz ve iki ayaktir artik olii.

Bir insan dliirken, cennet ve cehennemin ilk

Qizgileri gdziiniin oniinde yanar ve sdner.



iNSANtiSTtJLER BdLGESi

Biitxin insanlan bazi vakitler tek bir varlik halin-

de du§unurum. Tek bir biitun. Bir alan, bir tabaka
olarak. «insani tabaka» diyorum buna. Bu insani
tabakanm iistiinde de agik ye§il bir tabaka var. Bu
tabakadaki varliklarda artik kavga, girldnlik, kdtii-
liik yok, i§ik var, kanat var. Vazifeler sessizce yapi-
Iir. Bu bir kavanozu andiran tabakada, hep dogru
var. Bureidan insanlar hep ku§baki§i bUinir. «ins£in
kdrlii^w yoktur. Yapiiacak neyse dnceden bilinir.
Bu tabaka melek tabakasidir. Merhamet, giizellik,
fikir son ucuna varmi^tir burda. Bu tabakanin iis-
txinde aklin ermeyecegd bir bolge vardir. Birbirini
gig^eyen insanlar, tabakalara bu melek tabakasina
bitigik oldu^ halde, aradakl zar delinmedikge ba-
§ini oraya uzatamiyor.

Peygamberler, o miistesna ki§ilerdir M, kendile-
rine bu agik ye§il melek tabakasiyla bir ilgi kurmak
yetkisi verilmigtir. Viicutlari insan tabakasinin
igindedir. Ama kafalan ve ruhlan melek tabakasm-
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da. Emirleri o tabakada telakki ederler. Bu insa-

niistiiler tabakasinda mucize kabartmalanna doku-

nulur. Biirda Cebrail, ilahi sozleri ve emirleri alip
peygambere getirmekle miikelleftir. Azrail, oradan
insan tabakasma inip oliimu uygulamakla ddevli.
Israfil, elinde sdr, insanligm sonunu diirme giinii-
nii beklemektedir.

Elbet, Yaratici isteseydi, bu insaniistii tabaka ol-
mazdi. Fakat Yaraticimn yarati§mda biiyiik bir ka-
nun vax: Siireklilik kanunu. Bir de bimun sonucu:

Tedricilik, tekamiil, niiansli gegi^ler kanunu. Ne-
batla hayvan, canliyla cansiz arasinda hangd bolii-
me konulaca^ni §a§iraca^miz varliklar var. Biri-
nin bitip dburiinun ba§ladigi noktalarm varliklan.
Ii^ikta da oyle degdl mi? Biz sadece prizmadan ge-
Qerken ajni§an yedi rengi gdriiyoruz. HalbuM bu
renklerin berisinde ve dtesinde kizilotesi ve mord-

tesi i§inlan var.

Bu siireklilik ve farkedUmez kiigiik ge5i§ler ka-
nunlanna gore, insan ruhunun berisinde bir alt
ruh tabakasi (M buna cinler tabakasi, bdlgesi de
denebilir), insan ruhunun dtesinde bir insaniistii
tabaka (ki biz buna melek tabakasi diyoruz) olmasi
gerekiyor. insan, delilikle ruhunun altina (psikana-
liz deyi§iyle §uuraltina, alt§uura) dii§tii mii cinler
tabakasinda ya§iyor, zihin yapisi gere^ o bdlgeyi
birtakim bigimlerle, insani bir geometriyle idr&k
ediyor. Yaraticmin, dogrudan dog^ya, iistiin in-
sanlan araya koyarak jnikseltmesiyle insan, ruhu
nun iistiine de yiikselebilir.

O zaman, yine zihin yapisi gere^, bu insaniistii,
§uurustii bdlgeyi de §ekillerle kavnyor. Psikolog^
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lar, bu alanin bilgisini heniiz yapmi§ degiller. ilk si-
ralar, 19. asir pozitivizminin o aptalimsi gururu ve
kolaya kagi^i yiizunden bu bdlgenin olaylan §uural-
ti olaylanmn hem de marazi olanlannm bir turii gi-
bi gdziikmuijtu bilginlere. Nedense iki seri olay ara-
smdaki biiyiik fark gdzden kagiyordu. Biri 3akici,
tek ki§iyi bile ayakta tutamayan, giindiizii bile ka-
rartan, umutsuzluk getiren, zihni tembellik, bozul-
ma, boliinme, Qoziilme, pasiflik gibi olumsuz ruh
hallerinin do^rdu^ bir seri iken, obiini pargalan-
mi§ ve yere serilmi? bir toplulugu toplayan, birle§-
tiren ve aya^ kaldiran, geceyi bile aydmlatan, her
tarah i§iga, nura ve sevince bog^, diinyayi aydm-
lik ve a^ik bir a^idan, tatli bir a^idan gosteren bir
seri yapiyordu. O bilginler ilk siralar bunu gdreme-
mi§lerdi. Fakat bugiin, ikinci serideki atili§, ilerle-
yi§, bulu§ gibi olumlu ruh hallerinin farkh ve listiin
yam, vecdi delilikten ayiran uQurum, giin i^i^na
Qikmi§tir artik. Pozitivistlerin biraz iiziilmeleri pa-
hasina da olsa.

Alt alana du§mu§ insani, kendi yerine dondiir-
mek igin doktor, insam insaniistiine yiikseltmek
igin veliler vardir.

§u da var ki, insan bir kere insaniistii tabakaya
yiikseldi mi meleklerden iistiin oluyor. Qiinkii: me-
lekler, yaratili§lan gereg^ masumdurlar, olduklan
yerdedirler. insansa oraya gali§makla iila§abilir.
Yaraticiysa kitabinda her tiirlii gah^majn dg^ii^tur.

i§te bunun igin melekler insanin, ilk insanin
dniinde e^ldi.

insaniistii tabaka. O tabakamn giizelligini yine
insanoglu duyar, sezer. O giizellige ula^ti mi ken-
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dinden geger, elinden haxikalar pikma^ ba§lar.
Deniz yanlir, ipinden bir millet geQlrilir; bir pey-
gamber elinin degdi^ bir de^ek yalam dolani,
gdzbagciligpni yutan bir ejderha olur, yangm giil
harmanma doner, dlii dirllir, ay pargalanir, insan

melek kanatlannin yandi^ mah^eri yarati§ nuruna
ula^ir.



OERgEK HABERClLER

Her insan bir haberdir. Her dogan gocuk bir ha-
ber getirir. H&fizasini kaybetmi§, bir ko§eye biizule-
rek zavalli zavalli oturan bir ki^inin sdiziinde bile
tvihaf bir haber vardir. En biiyiik haber, benim vai^
li^min sebebi, benim varligimi bir sa^ma olmak-
tan gikaracak haber, Allah'in var oldu^ haberi, el-
bet bu haberi verecek listiin insanlar ve ^artlar ola-
caktir.

§u insanlar toplulu^nun bakkali, gira^, berbe-
ri, §ofdru, tank beklejricisi, sapik i^airi oluyor, en ol-
madik fikirler getiren filozofu olabiliyor, biz bunla-
n anhyoruz da, nipin var oldugumnzun haberini, bu
haberin ahl&kim getiren iistiin kipUerin varh^m
aklimiz almiyor, nasil olur?

insanlik pizgisinde, Mutlak Varlik, baskisiyla
bazi pikmtilar ve sivri noktalar yapiyorsa, bundan
bize ancak bir sevinme payi diiperdi. Qiinkti bu pi-
kiplar, Mutlak Gerpe^ bilmenin biricik yoludur.
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Peygamberler olmasaydi, AUah'la insan arasin-
daki ilgi nasil kurulacakti?

Insani, a^ik ve kapali putataparliktan kurtanp
Allah'a onlar gevirmedi mi?

En siifli egya bile bir gerge^ soylemekle vazife-
lidir. Bir giil insana neler soylemez. Gerge^ anlat-
ma iislup ve bel&gatinm en yiiksek derecesi, en gii-
zel, en agik ve en miikemmel gekli, en iistiin yara-
tik olan insanlann en ustiinlerine vergi olmugsa,
bu bir i§ boliimuniin tabii sonucu de^I mi ve bun-
da aniagilmaz ne vardir?

Peygamberleri, dolayisiyle insanm gerge^ bil-
mek hakkmi ink&r etmek, bir bakima ve bir girpida
insani en siifli egyadan daha aga^ya diigiirmek ol-
maz mi?

Peygamberler, kendilerinde «vahiy» ruh hali bu-
lunan kutlu kigilerdir. Bu ruh halini, obiir ruh hal-
leiinin igine sokmak imkani yoktur. Tek bagina var
olan bir ruh halidir bu. Bunun kanunu bulunamaz.

Tek olajnn nasil ki kanvmu olamaz. Bu «Allah'i ha-
ber verme» ruh halidir. An ile bal arasindaki ilgd,
vahiy ile peygamber arasindaki dgiyi agiklar. Bal
andan otiirii yok, an bal igin vardir. Ve peygambei>
lerle herhangi bir insan arasindaki fark, bal tagi-
yan an ile balsiz an arasindaki farktir.

Peygamberlere gair, k&hin, meczup, biiyucvi de-
miglerdir. il&hi heyecanla, mutlak gergegin sevgi-
siyle biiyiilenmiglerdir de ondan. Ama insanlann
iginde bir gey, onlardaki gergekli^, asilli^, g^zelli-

algakgdniillulu^, bu5mcu ve kS.hindeki girkin-
lik, yalan, gurur, bayagilik ve sahtekarhktan ayinr.
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OnlardaM gergegin ustiinliigu, biiyiiklu^, eri§il-
mezli^, zamani agarligi, taklit edilmezligi ve §aij>
lerdeki ustalik girakli^, sonra gelenlerin once ge-
lenlerin giirlerinden faydalanmasmi, gagla gelip
gagla gideni fark eder. Ondaki yapici cezbe ile mec-
zuptaM mahkQm cezbejri gdriir.

Peygamberler tarihe bir gizgi katmi§lardir. Bu
gizgi, Allah'a inanma gizgisidir. insanlar Allah'i
gargabuk unutur. Allah'a inanma, elle tutulur ol-
maktan gikiyor. Ama bir peygamber gelince bu
inanmak giiniin meselesi olmu§, herkes bunu ko-
nu^mug, insanlarm siyahi beyazindan aynlmigtu:.
Allah'i gdriir gibi oluyor insanlar bu gaglarda. Pey
gamber, Allah inancim cemiyetin ortasmda miigah-
has (konkre) hale getiren biiyilk insandir. Onun et-
rafindaki herkes de bu inangla birlikte bir konkre-
lik kazanir, giin gegtikge biiyiir. Onun, inanglan bii-
jhik plS,ndan getiren ve insanlan biijmk bir plana gi-
karan bir hali vardir Sdeta. O havayi bir saniye te-
neffiis etmig bir goeuk bile alelade giinlerin biiyiik
insanlanndan biiyiik olur.

Filozof, «Melek ve ibrahim» diye bir bahis agar
kitabinda ve Hz. ibrahim'e bir melegin gdriiniip gd-
riinmedigdni insanm bilemeyece^ni, buna inansak
bile, bunun ancak biz inandigimiz igin olabilecegi-
ni sdyler. Bir noktayi gdrmezhkten geUyor filozof.
Hz. ibrahim'de ve insanda bulunan bir asnrma gii-
ciinii.

Hz. Adem'den Hz. ibrahim'e kadarki devrede,
Adeta, insanhk sdylenene kulak vermiyor. gocuk-
luk gibi. Nuh, Salih ve Hdd. hattA Lut vak'alanmn
ash budur. Ilk olarak Hz. ibrahim'ledir ki insanlik.
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lo^ inanmaktan kopanlmi^i, a^ik ve segik, g^ne§ gi-
bi pinl pinl bir inani^ia gagpilnu§tir. Bu ilan, insan-
likta biiyiik ve unutulmaz bir tesir yapar. Hz. Mu-
sa'mn getirdi^ bu temel iizerine oturur. Hz. isa ile
ki§ide Allah inancinin miimkun derinle^imesi de-
nenir. En ustiin insan ve peygamber son peygam-
berle bir yekdn ^izgisi gekilir. Allah yolu ebedi bir
§ekil halinde tesbit edilir.



KITAP

Yaratiklar iginde, mutlak hakikata, idrftk vasita-
lannm goklu^ ve giiQlulugii bakimmdan en gok
yakla^an insandir, insanlar iginde de peygambei>
ler. Peygamberlerin, mutlak hakikati idrdit hali va-
hiy halidir.

Vahiy, mutlakin kendlni anlatmasidir.

Vahiy, mutlak hakikatin nisbiden gsQerken bi-
raktigi arakesit ve izdir.

Bir mutlak hakikat var, bir de blzlm diinyamiz
gibi nisbi hakikatler diinyasi. Bu iki clhandan han-
gisi daha aktif ve kendlni oburvine duyurmak duru-
mundadni* Elbet birincisi. Qiinkli: ikincisi, zaten
birinci dlemce bilinmekte, hatta o Alemden ydnetil-
mektedir. Oyleyse, mutlak hakikinin, ydni haldM
haklkinin, kendisini insanlara blldlrmesi mantik

yapimiza daha uygun du§uyor. Aklimizin ermedigd
igin de susmasi gereken nokta, bu mesajin bildiril-
me §eklidir ki, olagan iginde olaganiistli olarak, bir
yam insanlara ait, dbxir yam mutlaka ait.
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Mesele, insarun mutlak gergegp, kendi zihin ya-
pisi ve kelimeleri iginde de olsa, bilmege I&yik olup
olmamasi ve bir soruma yeterli olup olmamasi an-
Iayi§ina baglanabilir.

Kutsal Mtaplann geli§iyle gdniluyor ki, Din, bu
soruya miisbet cevap venni§tir.

Aslmda her §eyin gerge^nin tek olmasi glbi
Din de tektir. O da islam. Fakat, Allah, mutlak ya-
ratici, her yagattigmi bir geligme ve ilerleme done-
minden gegiriyor. Din, bu kanundan istisna edil-
medi. Bu sebeple, Hz. Musa'nm getirdi^ Din, Hz.
isa'nm getirdigi Din, Peygamberimizin getirdi^ ve
tamamladigp, ebedi ve son gekliyle bize mukaddes
bir emanet olarak birakti^ Dinin, olu§ gizgisinde
birer belirli noktasindan bagka bir gey de^ldir.
Onun provasi ve denemeleridirler (^ehzadebagi
Camii, Sulejrmaniye Camii ve Selimiye Camii'nde-
ki tekfimiil zinciri ve mimarlik sanatmdaM ortak

gizgi dme^.)

Her biiyiik tekamiil donemine, bir geriat, bir
peygamber ve bir kitap gerekti. Tevrat, Zebur, incil,
Kur'an igte bunun igin geldi. igte, kutsal kitaplar,
birer birer bdyle geldiler.

Tevrat, Zebur ve Incil'e insan eli degdi^nden,
nisbi sozler mutlak sdzlere, insan keldmi ilah! kelSr

ma kangtmldigmdan bu kutsal kitaplar, som mut-
lakliklarmi kaybettiler ve bu yiizden de yiiriirluk-
ten kaldinldilar.

Sonra Isl&m ve birlikte Kur'an geldi. Giizelli^n-
den gigeklerin yanip tutugtu^, ahenginden kuglar
rm deli divane oldugu, yiiksekliginden ve yiiceli-
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^nden, goziin bir U9uruin kar§isindaymi§CEisina
ba§i dondii^, sevinglerinden ve hayretlerinden
meleklerin, cinlerin ve insanlarin yere kapandigpi
Kur'an geldi.

Boylece, Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedit, Tevrat, Zebur,
incil, hakikatlanyla Kur'an'da toplandilar; onun
iginde erimig olarak.

Boylece, mutlak hakikat nasil tekse, kitabi da
tek oldu.

Butiin dilleri alsalar, bunlann iginden tek dil oi>

taya gikarma^ galigsalar, ortaya gikacak dil, Arab-
gadir, Arabga olurdu. Arabga, butiin dillerin fitri or-
talamasidir. Ve Arabganin butiin kelime, ses, harf,
ciimle, misra ve kafiye dlgiilerini alsalar, bundan
mutlak gerge^ som bir eser halinde gikarmak iste-
seler (ki bu anoak mutlak aklin yapaca^ igtir), orta
ya Kur'an-i Kerim gikardi. Ve zaten gikmigtir.

Kur'dn-i Kerim'den sureler asilmaya baglaninca,
Kabe duvarlanndan, Muallakat-iis Seba yapraklan-
ni birer birer indiren samimilikteki idrdkin sebebi-

ni artik anlar gibi miyiz?

Batilla hakikat birbirine kangmigti. Dogruyu
yanligtan o ajnrdi. Batili kiligla ikiye bdldii. En kii-
giik farklan tesbit etti. Din ve hakikat sistemi, ba§-
tanbaga bir niianslar sistemi oldu. Onun igin O'na
Fiirkan da dendi.

Din, hukuk ve ahlak alanlannda ebedi kaideleri
koydu. tnsani iki cihanda da aziz ve mes'ut edecek
diizeni gdsterdi. «Donmu§ kaideler...» diyen insan,
cevap ver, insanin de^gmez iggiidiileri de donmug
mudur? Camli ve de^gmez iggiidiilere oanli ve de-
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^§mez bir diizen, topluluktaki de^§inege temel
olan bir diizen getirmek, mutlak hakikati iddla
eden bir sistemin, iddiasinda samimiligpn ilk §arti
ve borcu de^ midir? insanligin meselelerinden
kapan bir Din, kendi kendinden de kagmi^ degil
midir? Kendinin mutlakligmdan, ger9egpn tek kefi-
11 ve in^acisi oldu^ndan §uphe etmiyorsa, bir din,
neden kendini yalniz bir tek ki§iye inhisar ettirsin?
Cemiyete ve ferde gerekli biitiin saadeti getirme-
yen bir din, ilkin kendine kendisi inanmiyor de-
mektir.

Kur'an, mutlak hakikatin ebedile§mi§ Sbidesi
olarak, ideal bir mii'mini ve ideal islam cemiyetini,
milletini, y&ni de^§meyen iistiin insanlik diizeni-
ni, mutlak hiimanizmayi getiren mutlak kitaptir.



KADER

I.

insan var oldukga ve ya§ad.igini idrak ettikpe,
igindeki veya di§indaki akun ona aci veya tatli gel-
dikge, daima alinyazisini du^iinecektir. Olum, insa-
ni, alinyazismin kayalanmn oniine gotiiriip bira-
kan dev dalgali bir denizdir. Savai;, veba, kithk hep
ayni diinya gdliinden alinyazismin biiyiik riizganni
gegiren, insanligm oniine sik sik gelip sonsuzlu^
ve derinli^ du^iindu^ biiyiik kimildani§lardir. Bir
kanncanin tuttugu yoldan, bir gigegdn giiliigiinden,
bir tabutun esrarma kadar insanlann ilgilendi^
her olayda, alinyazisimn arka planda ellerini teghis
etmek miimkiindiir.

Her olugun bir kanunu oldu^ bugiin bilinen
gergeklerdendir. Egyanin kanunu, miisbet bilgiler
tarafindan tesbit ediliyor. Ruhi olaylann kanunlan
psikolojinin konusudur, topluluk olaylanmn ka-
nunlulu^ ise sosyolojinin. Hatta psikanaliz gdstei^
mi§tir ki ele avuca sigmaz ugan riiyalann bile bir
kanunlu^ vardir. Delili^n bile degpgniez bir alin-
yazisi, gizgileri ve karakterleri var. Bu, paranoya di-



40 ISLAM

yoruz, bu §izofreni diyoruz. Zihni, fizild, igtimai, ik-
tisadl ve kiiltiirel alanda birtakun kanunlar, sabit
sebeplilikler tesbit edildi son yii^llarda. Bu se-
beple sonu9 bagma determinizm dendi.

Kader inanci, tabiat ve insamn i9ine girdi^ ya-
§ama vetiresini ve tabiat dtesini bir determinizme

baglama ve bu determinizmin drdii^ sebepler a^-
ni tek sebep, sebeplerin sebebi Yaraticiya baglama
inancidir; gdzumuziln gdrdii^ ve aklimizin yetti^
her yerde ve her oIu§ta oldu^ gibi, goziimiizun
gdrmedigi ve akhmizin yetmedigp yerlerde ve oIu§-
larda da aym ildhi sebeplili^ gdrmek ve ona inan-
mak. Miisbet bilg^lerin tesbit ettigi determinizm,
bu il&hi determinizmin bir koludur sadece.

Kader inanci, esasen, Allah'in, her varlik ve
olu§ta, her zamanda ve mek&nda mutlak tasarruf
sahibi oldug^ inancinin tabii bir sonucudur. Al
lah'in tekli^ne ve guciiniin sonsuzlu^na inanan,
kadere inanmak zorundadir. Yoksa, farkinda ol-
maksizin Yaraticiya ortak ko^mu^ olur.

Kader inancina gore, hi9 bir vak'a, hi9 bir te^eb-
biis, hi9 bir niyet yoktur M, Allah'in bilgisi ve hiik-
mii di^inda olsun. Her §ey, O «ol» dedigi i9in olmu?
ve olmaktadir ve olacaktir. Kdtii, iyi, 9irkin, giizel,
dogju, yanli§, hepsi O'nun yaratti^ bir di^niin 9e-
§itli ydnleri ve renkleridir. Allah'a inanan. O'nun

tekligd. e§sizli^, ortaksizli^na inanan bunu kabul
edecektir. Bdylece, «Birlik» a9isindan bakilinca,
90k ve iki tanncilik, ^eytanin tannla§tinlmasi
inan9lan yikilir ve 9dker.

Kader, olu§un ve yaradili§in mutlakla yorum-
lanmasidir.
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Birbirine kar§i nisbi olan olu§lar, var olmalari
bakunindan mutlaka ayarlidirlar. Kader buna inan-
maktir. Insanin hiirriyeti, sug ve ceza gibi ydnleriy-
le nisbi diinyanin mutlak iginde yer almasi, bdylece
nisblnin de mutlakla§masidir kader vak'asi.

Kadere inanmayan, farkinda olarak olmayarak
Yaraticiya inanmiyor demektir. Ama derinden baki-
Imca bu inangsizlikta menfi bir inang vardir ki, o
da tesadiife inamnak, tesadiifii tannlagtirma inan-
cidir. Demek M, kader inanci, mantig^n kaideleri
gibi insan aklinm yapisinda bulunan bir kivnm, bir
yatkinliktir. inanmayan bir kader arabina inan-
maktadir, farkinda olmaksizin. Aslinda, diigiinen
ve insanli^n problemlerine bakan her kafa ve dokt-
rin, e§ya ve olu§a bir alinyazisi taniyor veya anyor.
Aynldiklan nokta, ilk sebep veya temel sebeptir.
Dindarlar alinyazisini AUah'a, materyalistler mad-
deye, pozitivistler tabu ve fiziki kanunlara, ekzis-
tansiyalistler insana, Camus'ciiler abese (absurd)
bagliyorlar. Boylece kadere inanmayan, farkinda
olmadan, determinizmi AUah'tan kopanp tabiat, in
san veya tesadiife baglamaktan ba§ka bir gey yap-
miyor. ALlah'tan kopmug felsefeler, inanglar ve
olaylarin kaosu ga^ olan g^niimiiziin fikri panaro-
masi bunu aydinliga gikarabilir.

Misyonerlerce sadece Miisliimanligin problem-
leri3nnig gibi gdsterilip biitiin diyalektik giigliigii
Ona yiiklenmek istenen kader probleminde dene-
cek sdz, ilk sdz gudur: Kader insamn, insan manti-
^nin problemi olarak gergek yer, deger, dnem ve
cevabmi Isldmda bulur.
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II.

Sartre, fiillerin ilk sebebinde insani buluyor.
Bdylece insan, fUUerinin yaraticisi ve sorumlusu
oluyor. Ve Sartre, Insani filllerinin bir bdliimunden
de^I (M din bunu yapar), biitununden sorumlu tu-
tuyor. insani yaptiklanndan sorumlu tutan dinin
yaninda, kaderi hig tanimayan bir doktrin olarak
ekzistansiyalizm, insani yapmadiklarindan da so
rumlu tutarak hiimanizm bakimindan pek sapa bir
donemece kivnlmakta degil midir? Tabiati unut-
makta, insanin do^gta ve ya§a5n§ boyunca e§it
gartlan iginde bulunmadi^ni gormemekte, tarihi
insan gartlanna irca ederken de yetersizlikler igin-
de yiizmektedir. Ig ben'i ve di§ ben'i ihmal ederek,
orta ben'in gevresinde ddnmekte, bu bakimdan, en
azdan, doktrini, dinin ve ahldkin, Sartre istemese
de, gelip dolduracagi bo§luklar birakmaktadir.
«Hayatta baganli olmayanlar igin bu d^etinin pek
sert oldu^nu agikga kabul ediyorum» diyerek
doktrinin bu en zayif tarafini da itiraf ediyor. Her
Kara Avrupa'si doktrininde oldug^ gibi ekzistansi-
yalizmde de, bir zihni prensipten hareket edildigi
ve o prensip, zihin yapisi gere^, ilerde realiteden
az gok sapti^ igin, ve felsefe, gikti^ yoldan geri dd-
nemeyerek kendi tesbitini realiteye yeg tutmak ga-
resinden ba§ka bir gareye si^namayacagmdan,
sagduyuya aykinlik baggdsteriyor. Insani gartlann-
dan da sorumlu tutuyor. Allah'in yerine insani ko-
yunca, kaginilmaz sonug olarak beliriyor bu. Bdyle
ce bu doktrin, Yunan antropomorfizminin modem
anlamda ve miicerret bir mantik iginde dirilmesi,
metamorfozu oluyor.
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Gelelim Camus'ya. Camus de Allah'a baglayami-
yor olu§u. ^agda gdrdxi^ felaketi, Sartre, dolayli
olarak insana atfediyordu. Camus ise bunu projek-
te ediyor, insanin di§ma atiyor, kadere de baglaya-
miyor, nesnelle§tiriyor ve absiirde, apiklanmaza,
akilalmaza, sagmaya irca ediyor. Oliimle, sava§la,
vebayla hep ajmi abes'e garpiyoruz ona gore. Al
lah'a inanmaktan korkan Camus, farkinda degildir
ki, daima k6tu3di yaratan bir tann icat etmigtir;
Abes. O, gaglara, kotii ve korkung miihrunu basar.
Ne ona soz dinletmek, ne onu gevrelemek, ne de
onu degi§tirmek miimkundiir. O ibsen'in Pergiintu-
ne kotii oyunlar oynayan Biiyiik Miinhani gibi bir
geydir. Bundan sonra da Camus, umut kesmemek
gerektigini, iyimser olunmasini ostler: yani Dev-
ler kar^isinda Donkigot olmamizi.

Sartre, her insani iistiin insan olarak aliyor. Ya
ni entellektiieller doktrini oluyor doktrini. Obiir in
sani ihmal ediyor. Camus ise abesin iginde mantik
anyor.

Komiinizm ise, kaderi, fizigd a§an anlamindan
kopararak, maddeye, bu diinyaya ve sosyal olaylara
uygulanan bir formiile indirmigtir. Ona gore, insan-
hgm kaderi, siniflar arasinda agilan ugurumun git-
tikge biisnimesi, sonimda, toplulu^n alabora olma-
si ve komiinistlegmesidir. insanlar, lonesco'nun pi-
yesinde nasil tek tek gergedanla§iyorsa, dyle bir bir
komiinistlegecekler, ona gore. Ve insanlik bir kere
komiinist oldu mu, bu artik hig de^gmez, insanli-
^n kaderi budur. Oliimse, dliimden otesiyse, dii-
giinmege bile degmez. Tek mutlak hakikat budur;
bimun diginda her gey nisbidir. Sartre, Materyalizm
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ve Devrim isimli eserinde, komunizmin, kendi 6z

fikirlerine aykin olarak, nasil idealizmin diyalekti-
^nden yararlandi^ni gok giiplii olarak anlatir. Ko-
munistler, hig bir hakikatin mutlak olmadi^ni id-
dia ettikleri halde, kendi hakikatlarinin(!) nigin
mutlak oldug^nu agiklayamazlar.

Brahmanlikta kader tenasuhtur, yani insanin
bir §ekilden dbiir §ekle girmesi. Hayvanlann ve §e-
killerin gocuk zihnine uygun bir yorumu. Budizm-
de higlik esastrr. Hiristiyanhkta ise yan a^la iti-
raf edilmig, merhamet bahanesiyle goziimden ka-
gan bir kader anlayi^i vardir.

Goruliiyor ki, insanin mutlak kargismdaki duru-
munu islam digmda, big bir din, hig bir gdriig, tam
ve saglam olarak tesbit edemiyor. Ya tefrite kagiyor-
lar, ya ifrata. Yalniz Isl&mdir ki, bu diinyayi da dbii-
riine baglayarak, insanin ve insanli^n her durumu-
nu hesaba katarak, kdtiimserlige diigiirmeyen, so-
rumsuzluk duygusundan da koruyan, tam, gergek
ve dogru bir kader g6ru§ ve inanigini getiriyor.

III.

Bu diigiincelerden gu sonug gikiyor: Din olugu
ve varhg^, miikemmel, sonsuz aciyan, ebedi bir van
hgm degerlendirmesine baglarken, din di§i g6ru§-
ler, onu ya anlamadan 5nkan bir giigle, yani denebi-
lirse negatif bir tannyla, ya da sagmayla agiklami§-
lardir. Geriye bir de hig bir §eye baglanmamak, ta-
biati karanhga bogmak kahyor. Bunlardan hangi-
sinde bir giki§ ve bir igik noktasi vardir? Bunu ak-
hn hiikmiine birakarak, kader konusunun en getre-
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fil donemecine kivnlalim: Benim her yapti^mda
alinyazim araya giriyorsa, ben ahnyazundan kaga-
mazsam, ikinci ve ebedi olan diinyada, cezalandinl-
mam nasil agiklanabilir? Bu soruyu soranlar bir
noktayi unutuyorlar; bu diinya nasil bir alinyazisi
ise obiir diinya da bir ahnyazisidrr. Bu diinya bir
mutadir. Obiir diinya da, bu diinya g^bi, mutadir. Ve
her iki diinsranm bu mutaligina, bu mutah^n mut-
laklig^na biz kader diyoruz. Ceza ve miikAfat ise bu
diinyalann birbirlerine olan nisbetlerindedir. Yani,
bir ba§ka deyi§le nisbilik, bu iki diinya arasinda ve
birbirlerine goredir. Bu diinya dteki diinyaya bir
gikmadir. W. James'in sincabi nasil bir a^idan agag
etrahnda ddnen adanun etrafinda donmiiyor, fakat
bir ba§ka a^idan alininca ddniiyorsa, ceza ve miikA-
fat da kader agisindan bir kader yani kaginilmaz
oluyor; fakat kaderin tali bir eld olarak, iki diinya
arasmdaki hesapla§mada ise hiirriyete, kiipiik ira-
deye baglaniyor. Kader agisindan bakmak, olu§a
Yaratici a^isindan bakmaktir; ceza ve hiirriyet a5i-
sindan bakmaksa yaratik, yani insan a^isindan
bakmak.

Benim ahnyazim bir muta ise, beni kdtiiden ah-
koyacak olan nedir? Bunun cevabi tek kelimeliktir:
bilememem. Ben, ahnyazimi bilmiyorum. Bilsey-
dim, bir ozriim olurdu. «K6tuluk benim ahnyazim-
dir» der ve sorumdan kurtulurdum. Bilmedig^me ve
Yaraticinm biiyiik merhametine giivenmekte hakli
olacagima gdre, kotiiye gitmekte hig bir mazeretim
yoktur.

Unamuno'nun Sis isimli eserinde, eserin kahra-

mani Ogiisto Perez, a§k yiiziinden bir gikmaza girer
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ve intihara karar verir. ArkadafIan onun bu umut-
suz halinde, kendisine, gagin en buyuk psikologu
Unamuno'ya gitmesini ve ondan bir gare istemesi-
ni salik verirler. Unamuno'ya ba§vuninca, Ogiisto
Perez'e, Unamuno bir iyl giildiikten sonra, intihar
edemeyece^ni sdyler. Ogiisto Perez «nigin?» diye
sorunca «gunku ben oyle istiyorum* cevabmi verir.
O zaman Og^sto Perez kizar, «Sen kimsin ve benim
intihanma nasil engel olabUirsin?# der. Unamuno:
"Qiinkii, der, senin hakiki varli^n yoktur. Sen bir
gdlgesin. Sen, farkmda de^sin, ama aslinda be
nim bir eserimin bir kahramamsin sadece. Ben nar

sil istersem oyle olmaga mecbursun; benim gizdi-
gdm ahnyazismin difina gikamazsm.»

insanlar, ellerinden gikan eserlerinde, insanla-
n, yani kendi benzerlerini dldiiriirler, ya§atirlar,
oliimiine sebep olan sava^lara katilirlar. §u kultiir
de^gikligl ile insanlar bir bigimden bagka bir bigi-
me sokulurlar. §u mall, iktisadi kararlarla bir kis-
mi fakir, bir kismi zengin olur. Biitiin bunlan yar
parlar ve biitiin bunlar olur da, haid Yaraticmin, in-
sana bir yon, bir yol ve bir alinyazisi gizdi^ne akil-
lan ermez. ^agilacak noktadir.

Miisliimanin hiirriyeti, kaderin iginden yiikse-
len, ondan nemalanan ebedi saadet giinebakamdir.
Hak nereye donerse o da oraya doner.
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isldm, ne kadar sade ve insanidir!

Hangi dinin mii'mini, gehrin en yiice noktasina
Qikar, hi? bir sanatin anlatamayacagi bir jestle, in-
sani, Allah yoluna gaginr- Oteki inani^lardan, daha
dnsdziinde bu kadar asmlan isl&m, Allah'm ilk ve
son mesaji, ve oteki dinler. O'na gelinceye kadar,
miizik ve akort, piyes ipin prova neyse o degildir de
nedir?

Kurt ku§ uykuda iken, §ehri uyanik ve mii'min
tutan, islAmdir. 9ehrin en yiice noktasindan
mii'min, Gergek inani^m ilk ve en umum! prensip-
lerini, apik ve segik olarak, bigak gibi keskin, agk
kadar kudretli, merhamet kadar yumugak, i§ kadar
hareketli bir formiilii, bir kurtulug pl&ninm ilk tas-
lag^m havaya gizer; gehir §ahittir. §ehir, gegmesin-
deki aydinlik sudan, titrek elektrik direklerine, ka-
ratahtasindan bahge hortumlanna kadar bu sesin
melodilerini zapteder; gehir, yavag yavag de^gerek
bir insan olur; dinleyen, derinden degigen, bir ag^-
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cm kokii kswiar girift, bir deniz kadar biiyiik ve
uzun.

Bazi uydurma dinler, samimiliklerini g6stei>
mek igin isdlikleri, a§m g6steri§lere, insaiun tabi-
atina aykin atili§lara gevinni^ler, Satranci Ure-
fa'daki list tehlikeli bdlgelere girenlerin, alt mah-
zen ve bodrumlanna du§mesi cinsinden, gururlan-
ni put yapmi^lardir. Ama, Allah'a gagmgin bu tim
liisiinde, samimi olmanin §art oldu^ bir fedakfir-
Ilk simnndayiz. Hig bir b&til din, her giin, ama her
giin, ortahk i^imaya ba§larken, kurt ku§ uykuda
iken insani ayaga kaldirmaga cesaret edemez. Nite-
kim edememi§tir.

Sabah ezani, kSinati mii'min olarak teslim alir
ve giin i^i^na gikanr. Kainat, asilmig bir adamsa,
ezan onu daragacindan indirir; mermerleri karar-
mi§ bir tapinaksa, bembeyaz ve pinl pinl yapar, bir
nefesle. Yine ezandir M, yalnizlik igine kapaniklik
saatlerine, insanh^, mii'min olarak teslim eder.

Uykudajrsaniz, diinyanizm de^gerek mesut, si-
cak, tath bir umut gehrine ddndii^nii gdriir, yasti-
pn geklini duyarsmiz: Ezan okunuyordur. ilkin ke-
limeleri anlamazsimz. Biiyiik bir dildir. Eski bir ki-
taptir. Arapganin cevheridir, platinidir ve gaheseri-
dir. Bir gul gibi gittikge agihr agihr. Tutsaklann
baglan gdziiliir, kurtulurlar; zuliim dliir. Oniiniizde
agilan vadileri goimrsiiniiz. Kagigan giinahk&rlan,
AUah'm rahmetine sigpnan mii'minleri miithig bir
igik iginde yakalarsimz.

Her sabah, daha giin do^adan, ayni dakikada,
minarelerin dairevi basamaklanndan tirmanan bin-

lerce mii'min... Diigiindiikge igimi tuhaf bir heyecan
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kapliyor. Diinyanin her yerinde, her an, mii'minler,
gdgii, Sim, gergegi fethe gidiyor... Bir kaleye tirma-
nan kahramanlar gibi... Ve kale burcuna Ebed! Ger-
Qegin bajrragpiu ^ekiyorlar, vakur ve sade.

Ya 9an? Evet gan, kdr, sagir, korkun? bir aiet.
Bir gairimizin motifleri gergevesinden, ganlar galin-
ca, insanin akhna dehlizler, l&birentler geliyor.
Kapkara hayaletler, gizli cinayetler, karanliklarda
bogazlanan insanlar. Bizans entrikasi. Roma zulmii
ve Engizisyon...

Ezan, igi sevgiden titreten bir abenk;
Qan, gdalxi korkudan iirperten bain bir diet.
Ezan, nurlu biryiiz, iyilikve merhamet.

giineglik bir bahge;
Qan, giinege geMcini gevinni§, demirlere biiriilu.
Aptal ve zdlim bir govalye bir Donki^ot

islam, uyandinr, zek&yi igler hale getirir, sonra
kendini teklif eder, ve bir insanla, kendini takdim

ve tekhf eder.

Hiristiyanhk, insani sersemleterek, bagim eze-
rek avlamak, kolelegtirmek ister. Digarda insani ap-
tallagtirarak kiliseye tikan hiristiyanhk, dteki silAh-
lanm (Bremen mizikacilan) igerde bekletmektedir:
giinah gikarma deligi, buhur kokusu, logluk ve
mum isleri... Ne ruh hirsizidir O!..

Roma'nin bir katedralinin ganlanm liitfen gika-
nniz; yanina siiliin gibi bir minare koyunuz. Ora-
dan bir mii'min sesi yiikseltiniz. Tarihin karanli^n-
da lirpermekten bagka nasibi olmamig yapinin bir-
den aydinlandigmi, sevingle doldugunu, biitiin put-
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lann yere kapandigini, Vatikanm bir dehlize kagti-
gini, katedrallerin (ve elbette sinagoklann) aydin-
lanarak, isimleri de^§erek, mii'min ve isl4mla kur-
tuldu^nu, makinaya benzeyen §ehirlerin insan
yiizii gibi nurlandi^ni goreceksiniz.

AUah'in izniyle goreceksiniz.



IDEAL TAPINMA

Fransiz filozoflanndan Alain, din iizerine yazdi-
^ bit Mtapta, hiristiyanli^n bvitiin tdrenlerini tabi-
ata irca ediyor,

Ona gore, istavroz, ikonlann dpiilmesi, tasvirle-
rin online kapanma, insani akil di§i madd! bir bii-
yiilenmeye gotiiriiyor. Aym yazar, noelin, kirmizi
jnimurta yortusunun, komiinyonlann hep mevsim-
lere, yard tabu olaylara veya ya§in belli ddnemleri-
ne rastlamasini da bununla agikliyor. Bununla de-
mek istiyor ki, Hiristiyanhk bir tabiat dinidir. Boy-
lece aslinda tek bir ^ey oluyordu: Hiristiyanlikla
materyalizmin anla§masi. Daha dogrusu, hiristi-
yanli^n materyalizmle yorumlanmasi. Bunu belki
ruhQu hiristiyan filozoflar kabul etineyeceklerdir.
Fakat ^urasi a^iktir ki, ancak antropomorfist an-
lamda insanci olan bu din, bir tabiat ve e^ya misti-
sizmi, metafizi^ tarafmdan ku^atilmr; bulunuyor.
insanin hiirlugii, kendine, hatt& AUah'a kar^i ala-
bildi^ne geni§ tutulurken, egya ve tabiat kar§isin-
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da taninmiyor. Daha dogprusu, ancak, riiyada oldu-
^ gibi, tabiata kar§i sembol ve maske kuUanabil-
me gibi pasif, sihhatli insana (ruh sagli^m sdylii-
yorum) aykin garelerle korumaya gah§iyor, insam
tabiattan. Tabiattan korkma, onu yer yer totem, yer

yer tabu yapiyor. Puta tapicilik, bir kere de burada,
hiristiyanli^ yontuyor, ona bir bigim veriyor, do-
^gtaki ydnunii de^gtiriyor. Tapinma, boylece, in-
sandan tabiata dogru oluyor. Tapigta insan, yapici
ve kendi ozliigiinu ortaya koyucu olmaktan gikiyor;
bir orkestramn korkung vagneriyen sesleri altmda
gdken zavaUi bir miizik dinlejdcisi oluyor. Tann in
sana indirilirken, tabiat Tannya yiikseltiliyor. Yan-
h§ anlamanu§sam, camilerde mihrabin bulunmasi-
ni puta tapicili^ baglayan P. Claudel, kendi dini-
nin biitiin tdrenleri, inanglan, mum ve buhurlan,
aziz resimleri ve ikonlanyla putatapicili^n danis-
kasi haline geldigini nasil gormiiyordu?

Huistiyanli^n tek bir kanunu var: konkrele^tin
mek. Tabiati, Tannyi miigahhaslagtinr. islamda ise
konkre ve abstre, birlikte gali§ir ve herbiri alamn-
da iistundiir. insan, evren kargisinda ezilmi§, pasif,
gokmiig ve yikilmig bir varlik de^l, aktif, ki§ilig^-
nin biitiin giicii ve gizgileri belirli, Allah'a uyan, fa-
kat tabiati kendine uyduran, tabiati biitiin korku ve
mistisizminden soymug, bir kelimeyle tabiati a§-
mig, AUah'la kendi arasmdaki her §eyi gikamug, ta-
pinmada Onu goriiyormu? gibi, O karfismdaymig
gibi duran bir yaratiktir. Yani Isl&m bu anlamda,
bir «insan» dini, insanin tabiat kargisinda prestijini
iade eden bir dindir.

Tapinma, tabiata dogru de^l, Allah'a dogrudur.
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tnsan, tabiati arkasma alarak, Allah'a tapar. E§ya
ve tabiat da, insaxila birlikte, bir orkestramn biitiin
uye, &Iet ve dinlejdcileriyle, Biiyiik Bestek&nn
oniinde egdlmesi gibi egilir. insan, namazda, Al-
lah'in karfisma, tabiata ustunlugiinun §uuru ve se-
vinci, iQ aydinli^ iginde, hurliigunden memnun
olarak Qikar.

Prof. Hamidullah, isiama Giri§ Mtabinda, insar
run namazinm, kAlnatm namazinm bir modeli ol-
du^nu, gok giizel bir anlatigla belirtiyor.

Boylece isl&mlikta tapmma, tabiata yonelmiyor,
tabiati ve insani ayni yone, kendisinde £3ji1oldukla-
n Gergek Varliga geviriyor. Hiristiyanlikta, ikon, is-
tavroz v.s. gibi tabiatm telkln ve empoze etti^ birta-
kim barikatlar Allah'a yakla§ina ve ula§maya engel
olurken, isl&mhkta namaz, insanlarm tek veya top-
lu olarak, biitiin §ahsiyetleriyle, kSinati da toplaya-
rak, Allah'a yoneli^i oluyor. istavroz, maddi bir
Tmhlanmadir- Artik insan, diigiinemez, duyamaz,
kimildayamaz. Yani Hiristiyanhkta, tapinma, fikri,
ruhi ve bedenl bir DONMA olayidir. Namazda ise
insan, bilmenin, kendini bilmenin en iist derecesin-
dedir, dii^iincenin en snikseginde, duygunun en in-
ce ve ulvisinde, davrani§in en giizel ve ahenklisin-
de, ga^n^imlann en miiceiretindedir. Katedral ka-
ranhgina kar^ilik, cami aydinhgpi, buhur kokusima
kar^ihk bahar kokulan, mum i§i^na kar§ihk gun
i§i^, mihlanma ve givilenme yerine, dii§iinememe,
duyamama, donma yerine, dii^iince, duygu ve dav-
ranujin en §uiurlu ve insaniistii §ekli. Kelime yerin-
deyse, Hiristiyanhkta tapinmaya Qagpin^ ve tapm
ma, bir tuza^ dii^iirme, avlama geklinde oluyor in-
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sani. Malzemesi tabiat, usulii buyiidur. isldmlikta
ise insanin, en uyamk halinde, kendi hiir du§unce
ve iradesiyle gelip teslim olma i§i. Ve burda da in-
san, kendi kendine yetiyor. Tapmmaya insan Qa^-
nyor; tapmma, insanin ruh ve beden giiQleriyle,
gu9lerinin butiiniinu gali^tirarak oluyor. Ara? da
insanda, usdl de insanda, saha insan.

P. Claudel'm aldanmasi, islSxnli^ Hiristiyanlik
gibi du§unmesinden do^yor. islamli^n siyasi,
sosyal yoniinii gdrememekten. Mihrap, AUah'in ye-
ri de^, imamin yeridir. imamsa, miislumanlann
her bakiindan ba^idir. Yani mihrap, camide sadece
ba§ yeridir. Putatapicilikta, mihrap Tannnin yeri
ve tapmma mihraba dog^ ve orada biterken, is-
lamlikta oradan geger, oradan ba§layarak Allah'a
gider. Putatapicilikta mihraptaki toteme, Hiristi-
yanlikta ydnsiiz veya her yana olan ibadetle, kendi
ne ve tabiata tapmma olurken, islSmlikta ise siyasi
ve realist yanlannm da bir gere^ olarak, mihrap,
kible mefhumu ve K4be, ibadetin birle^mesi ve top-
lanmasi, insanin adeta kdinata muhte§em gdlgesi-
ni salarak bir noktadan, bir saftan ve bir anda Al

lah'a jriikselmesi oluyor.



SAMANYOLUNDA ZIYAFET

OruQtur.

Bir ku^luk gibi, agaglann arasindan, ku§ sesleri-
nin marul igi tazeligindeki bebeksi sevin9lerinin
iginden GUNE§ NE^ESi'nin yuriiyerek insanlan
ku^ati^i gibi gelen Orugtur.

Yiiziinde nur, elinde Kur'an, dudaklannda salA
vat; sdireg^de Yaratan sevgisi ve korkusu, hayalin-
de ideal islam joirdu, kafasinda gergekgi g^rursuz
akil, ruhunda ve viicudunda namaz, mii'min ve
miisliiman aydir bu gelen; Orug ayi.

Orugladir.

Dini yagayigm en konkre hali orugladir. Deniz
balik igin ne kadar canli ve kaginilmazsa ve onu ne
kadar igine almig kugatmigsa, dinin insani zaptet-
mesi, insanin tabiat iistuyle reel baglanti kurmasi
onunladir.

Hajrvandan melege dogru, yolculuk; igteki ka-
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ranliklann eriyi^i, yerini metafizik i^iklaxin almasi
Orugla...

Gergek giin dogu^u, gergek ku^luk; gergek ogle;
gerpek ikindi; gergek aki^am ve g^iin bati^i, gergek
gece ve yatsi, Orugla.

Gergek zaman OruQladir.
Orucu, oruca, oruQta ve orugtandir.

Kiifnin siginacak delik aramasi orugtansa,
mii'minin, dalgalann med giinti kiyilara kogugu gi-
bi kogiigu orucsidir.

Giiiie§ bir da^n yan^dan gikarken, bir giil
agilirken, bir gocuk; okula bagladi^ an; bir insan
§ehit oldu^ vakit; su kajma^ndan gikarken ney-
se; mii'min de orugta o.

O, Ramazanin birinci giinii orucu igine ekmi§-
tir. tigiincu giin orug yeryiiziine gikar, onuncu giin
kok ve gdg^elidir. On beginci gfiin dallar siirer, yir-
minci giin yapraklar agar, yirmi beginci giin gigek,
gigek, gigek... Son giin; dallan basti kiraz. Ulu ve
yiice bir agagtir artik inang insanda. Kdk en derin-
de, yemig; nur olsuak yiizdedir.

i^te bunun igin miisliimani ilk bakigta tanirsi-
niz.

Drug, dyle bir rub kabbidir ki, her giin; ortaligpn
ilk agardi^ vakitten ilk karardi^ vakte kadar, igi-

oraya yerlegtiririz; orada ruh bir bigim alacak;
bir dz kazanacak, billiirlagacak; yikanacak, canla-
nacaktir. Gece dinlenecek; bir giin sonra yine ayni
gergeveye girecek; bdyle bdyle; bir ay sonunda yep-
yeni ve taptaze bir insan sriiregi, ruhu ve viicudu
olacaktir mii'minin yiiregi, ruhu ve vucudu.
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OruQ; insftnin katildi^, her jal bir ay katildi^
bir ruh §61enidir.

Ustiin insanlann davetlisi oldu^ bir tabiatustii
ziyafet, bir gdk sofrasidir.

Yani, Samanyolunda Ziyafet.



ORug VE gocuK

Qocuk daha birkag ya§mdayken, bu ayda sik sik
«orug» ve «oruQ tutmak» kelimelerini i§itir ve bu il-
kin anla§ilinaz lo§ bir diifunce getirir ona. Diinya-
dan parga parga algilar kopardi^ ddneminde, belM
kar§ila§ti^ ilk miicerret §eyln Orug oldugunun far-
kina vanr. Derhal konkre pl&na gegen bu abstre-
nin, ilk gerge^ni gdriinur pldnda arar. «Orucun tu-
tulu§u» ona ilMn kagtigmi hatirlatir ve bundan oru-
cun bir ku§, bir horoz veya bir giivercin oldugunu
samr. Kirmizi bir ku§ veya mavi bir giivercin. Bu
yiizdendir ki, gocuk orucun adina ilk dikkat etti^
ramazanda daha gok kuglan tutmak ister ve akga.m
eve doniince «ben de bug^n orug tuttum» der.

Aslmda gocuk pek de yanli^lik yapmanugtrr.
Qiinkii: Orug, igimizden kafasini gikanp §u yokluk
goplii^nii altin tiiyleriyle §ereflendiren ve sonsuz
iistiin sesiyle yiiregdn gecesini sona erdiren bir kii^
mizi horozdur. inanglann iistiinde pirr... diye ugan
bir giivercindir. Ve orug tutmak, insan yiiregini
canh, civil civil sesli kuglarla doldurmak degdl iru-
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dir? O ku§lar ki, Sdeta gokyiiziiyle beslenir ve gok-
jriizunu ortunurler.

gocuk biraz daha busmyiince, artik i§in asbni
o^enir gibi olmii^tur. Buyiiklerinin yemek yeme-
mesi, gay igmemesi, o garip ve sagma sigaralanm
tutttirmemesi, onu gok gagirtir ilkin. Fakat biiyiik,
zaten biiyiik oldu^ igin, yalniz bu hakla bile gocu-
^ gagim gagim eder. Fakat gocuk yenilmez. «Bii-
yiik» olmak ister. Biiyiiklii^nii ilk belgeleyecek
olani orug olarak goriir. Yavag yava§, bu anne baba-
yi baglayan; biitiin giindiiz boyunca onlann §u ma-
hut sigaralanm bile boykot eden, bu mistik giig,
onu kavrar. gocuk oruca baglamigtir.

Fakat heniiz orucu tam tutamamakta, bazi giin-
ler ogleye kadar ancak dayanabilmektedir. Boyle
boyle aligtinlir ve aligir.

Orugla ona, madde di§i bir diinyanin ilk igiklan
yanar gocuga. Ba§ka bir diinyanin megaleleri...

Daha biiyiiyen gocuk, biitiin giindiiz orug tutma-
ga baglar. Bunu bagardi^ giin, omuzlarda tagmir,
hediyelere bo^lur. Boylece orucun, insam, omuz-
lardan baglamak iizere gdkyiiziine kaldirdigmi, bi-
linmezlig^n zengin hazinelerinden sevimli ve giizel
e§ya gikanp da^ttiran comertli^ oldug^nu bil-
mektedir artik gocuk.

Bu, gocu^n orugtaM duygusunun bir yam. Ote
yandan, o, kendisinden bir siire yemek yememesi-
ni, su igmemesini isteyen bir buyrugun geldiginin
farkindadir. Bu buyruk nereden gelmektedir? Bu
nu diigiindii^ zaman, biiyiik bir heyecan kaplar
igini: Kutsal korku, kutsal sevgi, kutsal heyecan.
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i§te ona o vakit, sonilan hep 6teye gevirdi^ an-
da, dliiinun. do^§un ne oldu^nu sorma^ ba§la-
di^ ddnemde, AUah'i d^etixler.

i^te o zaman o, orupla g^r^ek baglantisini kurar;
bu diinyaya gegici bir siire i^in indirilmi? kiiQuk
bir hukiimdar oldu^nu anlar o zaman.

O za.Tna.n orup ve namaz, ona, babasmin okudu-
gu Kur'an sesleiinin ba§ka bi^imler halinde bir In-
sana yerle§i§i glbi gellr.

iftar topu, zaferdlr onim Iqui. Qocuklugun tabiat
iistiindeki zaferi. Qocuk tablati yenmi^tir, top bu-
nun iQln patlar.

Ramazan jnllar yih, boylece qocu^ bdyiitiir;
onu di^ ve Iq yapisi bakmundan g^glendirir; ona
Yaraticisim, varliklan ve nimeti 6gn:«tir.

Orug ve namazladir ki, kutsal bir diinyaya girer
Qocuk. Sdzle degil; bizzat o diinyanm i^inde ya§ar
Mutlak Ger?egi.



ORUCUN 24 SAATi

Onicim dort mevsimi ve 24 saati vardir.

Ramazan, bahara gelir; aglikla e§yanin ruhuna
ve otesine, varliginin sebebine Qevrilmi? olan in-
san, leylak kokulan, portakal gigeklerinin bu^su
ve giil, lale, aga? ve yabani bitki gigeklerinin ren-
giyle mest, bir nevi mutlakin §iiri, bir gergeklik li-
rizmi iginde ya§ar. ilkbaharda renk, su sesi, kui$
ugu^u ve giil kokusuyla tabiat, igine girdi^ degi-
gimde oruglunun igini saf duygularla, zengin figui>
lerle donatir. Oruglunun, topraktan kopmasina en-
gel olur. ilkin onu ig yolculugundan alikoymak is-
ter, fakat, o, bu i^aya aldanmazsa, bu sefer, onun
arkasina takilir gibl bir orkestra zenglnll^yle idrft-
kine yardimci olur. Bahar, oruglu igin, menek§eden
vi§neye kadar mor rengi, bayiltici kokusu ve may-
hog tadiyla, toprakla gok arasinda, yeni bir sentez
sebebidir.

Ramazan. yaza gelirse, sicakhk ve susuzluk,
sonbaharda tabiatin gegici dliimii, kigm kar ve so-
^^n tabiat ve egyayi tek tesirli bir idrake indirigi,
insanda oruca goyle ve boyle bir fark ilAve eder,
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boylece, ya§ini ba§ini almi§ bir muslumanda, geg-
mi§ her yilin ramazani, birbirine kari§tinlmayacak
^ekilde faxkhdir. Her ramazanin ayn bir rengi, ayn
bir kokusu, ayn bir bigimi vardir. Herbiri kdkte ve
temelde ayni olsa da, her yihn ramazani, mevsimle-
rin boyasma batip gika, hafizada ayn bir fenomen
degeriyle yagar.

Bir de bir giiniin, orug bakimmdan kesitini ala-
lim; zaman igimizde, kalb garpmasi gibi yiiriir... if-
tara dogru yava§ilar, ak§am birden hizlanir. Sabah
orug giinii, dbiir gfiinler gpbi ba§lar, gittikge degi§ir,
farklila§ir.

ilkin gay ve sigaranin, dedikodu ve gegici konu-
lar iizerinde konugmanm reddi ba§Iar. Sonra, koca-
man bir ogle, bo§ bir ogle ele geger ki, bunu Anado-
lu vil&yetlerinde Ulu camiye, istanbul'da da Siiley-
maniye'ye ajnrabilirsiniz. Ya da, Sultanahmet'e, Ye-
nicami'ye. Cami ile artik dteye girmi§; mutlaka
gartlanmi§sinizdir. Sonra, sirtinizda, benek benek
dteki diinya gizgileri, giinliik iglerin igine dalarsi-
niz. insanlar, insanlar... Her iginizde sizinle insan-
lann elleri arasina, daima bir gigek girer, o, rama-
zandir.

Sonra i§ ddniigu ve ikindi gelir. Ruhun saf yaga-
yii^ina hazir ev. IMndiden giine^in batti^ Ana ka-
dar, sdreler. Ayetier halinde, ilAhi keUmeler, evi
alir, yikar, yeni bir dekorla donatir ve insanin igini,
bir feza yolculug^na hazirhyormu§ gibi, ilAhi bir
yakitla doldurur. Kur'an sesi, yava§ yavag, evin oda-
lannda giinegin pencereden g^ren egdk i§iklann-
dan ahiretin ve cennet saraylannin bir maketini
gdzler dniine serer. dlenler, dlen biiyiikanneler.
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biiyiikbabalar, atalar, hepsi hazirdir orda...

Sonra gune§ batar ve bir top patlar. Evin biitiin
g6runu§u ve havasi de^mi^tir. Aile, ebed! bir tab
le glbi sofranin ba^indadir. Sofrada diinya nimetle-
ri, her giinkii nlmetler degildir sanki. Sankl, onlara
ebedllik mayasi kan§mi§tir. Sofra, sank! bir «malde
so£rasi»dir. Gdkten inmi^ bir sofra...

Yatsi namazi ve teravih. Giindiiz, oruglu, rama-
zam tek olarak ya§aini§tir. Ama §imdi, isl&m toplu-
lu^yla birlikte bir biitiin olarak ya§iyor. Miislii-
mandan miisliimana atlayan, birini obiiriine bagla-
yan, birbirlerini birbirlerinde bulduran, birinde

hepsini ya^atan bir «Ramazan Ruhu»dur artik hiik-
meden insanlara...

Gece gelir arkasindan. Miisliiman, Ramazani uy-
kusunda da ya§ar. Riiya, Ramazamn uykuya serpti-
gp ruh hnzurunun levhalanyla donanir yer yer.

Derken bir davul sesi bir top giillesi, hatt& topun
sesinden once §im§eksi kopanr sizi uykunuz-
dan; bu da olmadi mi, ^efkatli bir anne sesi, bir $i-
irin tekrar eden motifi gibi, hayallerinizin arasin-
dan dola§a dola§a, §uurunuzun en kritik noktasini
bulmak igin yol a^ar kendi kendine.

Ve, yeni kesilmi§ bir karpuzun rengi kadar can-
h siz sahur yemekleri!

Ve sonra agaran gdk. Urperen, Mutlakin birligi-
ni, Peygamberin peygamberli^ni ve insamn ulvi
vazifesini il&n eden Sabah Ezani. Ve §afak. Yekpare
bir giimii§ levhasi gdk. Ve bir dagpn ucundan alnini
gdsteren g^nei; ve §ehre umut ta^iyan geng i^iklar
ve igiklarm zaferi...



ORUCXJN dMRti

Bir muslumamn hayatinda orucun onemli bir
yen vaxdir.

C^ocukliikta oniQ, biiyiik olmanin bir imtiyazi,
Qocukluktan, o bujdiklerce ciddiye alinmayan, alay
konusu olan, her firsatta cezayla bile de^l de gdrii-
nu§te affedlci, ama cezalandirmaktan daha zalimce
bir muameleye, g^lmeye «tdbi» tutulan gocukluk-
tan ^ikmanin en keskin belgesi gibi gelir insana.
Qocugun en gok zoruna giden davrani§ cezalandi-
nlmamaktu*. Agir bir cezaya gonlu hig razi olmaz
ama, hahf atlatilan bir cezayi, cezalandinlmama-
dan yeg bulur. Aristokrasinin hiikiim siirdiig^ gag-
larda, asil olmayan birinin hareketlerinin, duello
sebebi olmamasi gdbi, oezalandin1ma.ma.ktw. insan
yerine komnama kendiliginden vardir. Qocuk bir
aristokrattir.

$uphesiz, Qocuk yalniz, gocuklu^n zayif noktar
lanndan kurtulmak igin degpl- biijniiklu^n biiyiik-
liiklerini yagamak igin de gocukluktan gikmak is-
ter. Bu bakimdan orug ona bir parga karanlik gelse
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de, biiyiiklerin derhal kar^iligmi almadiklan boyle
bir fedakSxliga giri§meleri, onun ruhunda sonsuz
ve 9e§itli yankilar yapar. Orug, onda mistik bir ba^
^andir.

Derken ilk denemeler gelir. Bu denemeler yavru
serpenin, jruvadan uqu§ igin ilk kalki§landir. Yavru
ku§, ilMn en yakin yerlere konar ve hemen yuvaya
doner. Sonra daha uzak bir hedef «tayin» eder. Qo-
cuk da ilkin dgleye kadar oruQ tutar. Sonra sonra
artu^r onu.

Tam orug tuttu^ ilk giin, gocuk, iftar topunu
iginden bir zafer topu olarak alkiglar. Hatt& iginden
bir de^, iig, yedi veya 21 defa top atiLmaliydi diye
diiguniir.

Buldgya§ina basmadan, gok defa, musliiman ev-
lerde gocuk orucu topyekiln tutmag^ baglanugtur.
Cocu^n iginden tagip gelen ve ilk andaki gikig gil-
ginligmi yagayan iggiiduleri, orug gibi mistik bir
o^etmenin uslandumasi, onu komplekslere sap-
lanmaktan, gelecegini tam gartlanduan ve telSfi
edilemez gengli^n gilgin davraniglarmdan korur.
Tabiatin dniinde bag egnnemesi, melankoli krizleri-
ne daha dayamkh gikmasim saglar gocugun.

Orug ve namaz, biildg gagmdan gikarken, go-
cukluktaki babadan, normal babaya gegiginde,
«metafizik» bir planda tutarak, gocugun biiyiik bir
sarsmti gegirmesini de dnler. Batida gocuk igin ba-
ba her geydir. Bir nevi kugiik tanndir, zaten hiristi-
yanlikta tannnm «baba» olugu, ister istemez gocu-
gim babayi tannlagtirmasi igin zihni bir vasat ha-
zirlayacaktir. Qiinkii gocuk en miicerretleri bile
konkrelegtirir. Sonra, biilug ga^m agmca realist
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bir gozle babayi goriir. Bu tann «baba»dan alelade
babaya gegi^ birdenbire olur. Bati toplumunda, bir
inkil&pla. Bu sebepledir ki gocuk, babasina adeta
taparken, geng, inkar eder, reddeder. Batida geng-
lik, babadan, aileden tam bir kopu§tur. Adeta gang,
gocuklukta verdi^ avanslan geii almaya ba§lar. is
lam toplumunda ise, Namaz ve Orugla, gocuk, ken-
disinden de, babasmdan da dlgulemeyecek kadar
yiiksekte, her geyin ustiinde, sonsuz bir giicun bu-
Ivmdu^nu, babanin da, kendisinin de onun dniin-
de e^ldigini anlar. iki baba, yani gocukluktaki ba-
bayla genglikteki baba arasmdaki, bu en kritik
kdprii gagmda gocuk, gerge^n farkina vanr. Birin-
ci babadan ikinci babaya yava§ yava§ geger. Kriti^-
nin zulmii 3rumu§ar ve biitim insanlar, kutsal bir
ki§ donemine, bdylece mutlakin aracih^yla girer,
dostga girer. Baba, anne, kardegler ve biitiin insan
lar, kutsal bir petrol Idmbasinm igigi altinda erir-
ler, ulvile§irler.

Genglik ve olgunluk ga^ oruglan, her yil gegtik-
ge, bir parga daha insanin tabiatim materyahst ger-
geveye mahkdm olmaktan kurtanr. Her olaya «fay-
da» agismdan bakmajn yasaklar orug. Hiikumlerin-
de «ba§kaci» yapar insam. Biiyiik bir bati diigiinu-
rii, «cehennem ba§kalan»dir, diyor. Bu, bir bakima,
batihnm gocukluguna igik tutmuyor mu? Enfant
terrible (dehgetli gocuk), «asi genglik» hep bu meta-
fiziksizlikten gikmiyor mu?

Ya§h bir miisluman, geriye bir bakti^nda, go-
cuklu^n iftar saatlerini bekleyigini, orugluyken
dallarda sallanan incir ve narlann sanki cennetten

kopanhp oraya ili§tirilmi§ oldu^nu, iftar soh-asmi
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agan hurma ve zeytinin nimete nasil bir kutsallik
katti^ni, Ramazan ikindilerinde okunan yasinlerin
evin odalanni nasil iiahl yankilarla dola§tig^ni, te-
ravih gecelerinde agkla il&hUer okuyan, tekbirler
getiren, ve sonra zamanin gizli kapilanndan gire-
rek kaybolan nur yiizlii insanlan, bayramlann yegil
ve beyaz ve al sevinglerini hatirlar, genglik yillan-
nm oruglanndan billiirlagmig sarkit ve dikitlerin
biitiin ruhu ayakta tutan mermer siitununu iginde
duyar. Yaglandikga gociiklannm oruglanmn siitu-
na yeni mermer payandalar dayadigpni goriir.
Mii'minin igi artik bir Siileymaniye kadar saglam-
dir. Oliim onda artik bir korku de^l, sadece bir me-
rak konusudur sanki. Qunkii: olugmug, birikmig ve
son bigimini almig bir sonsuzluk tapinag^na dlii-
miin dokunamayacagim bilir. Ve miisliiman, iginde
«tam tegekkiillii* bir Siileymaniye, dliime geger...



BETONLARI KIRAN ORUQ

Bir ev nasil yilda bir defa temizlenir, driimcek
aglanndan kurtanlir, kiremitleri aktanlir, sivanir,
yikanir, onanlir ve badana edilir, yani yeni yapil-
mia hale getirilirse, bir ruh da, yilda bir kere, boyle
bir genel temizlik ve revl^on ister. Bir §ehrin te-
mizlenmesi, onanlmasi, yeniden yapilmasi, siva,
boya ve badanalann tazelenmesi ile musluman bir
§ehrin oru? boyunca ruhi canlilik ve hareketi, yiik-
selme ve ilerlemesi birbirini pok andinr. Orug, de-
mek M, bir noktadan bakilmca, ruhun ve viicudun
dezenfekte edilmesi oluyor.

OruQ, tek ba^ina belliba§h ibadetlerden oldug^
gibi, bir de obiir ibadetlerin yata^ olmak gibi bir
dzellik ta§iyor. Kur'an en 90k bu ay okunuyor, na-
maz en gok bu ay kiliniyor. Obiir ibadetleri gagu^,
toplayan ve sunan bir yam var. I^uuraltimizdaki bii-
tiin dindarh|p, Ramazan, ya§ama alammiza, §uural-
tinda yatan ve hep yannlara birakilan niyetleri, ra
mazan guuraltini dinamitleyerek, giin i§i^na 9ika-
nyor. Bir de bakiyoruz, namaz kilanlann dolayla-
rmda olup da namaz kihnayanlan, Ramazan bir 9ig
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gibi camilere suruklemi§. Bir de bakiyoruz ki ruhta
kayahk olan bir yer, bir dinamitle asfalt olmu§.

Ortalama bir dmre, ramazanlan biti^tirerek dii-
§unursek, ai^agi yukan be§ yil siirekli, kesiksiz oru?
du§er ki, orta ruhl kuwette bir musliiinanin, irade,
dayanma ve ruhi saglarolik, ibadet kudret ve hacmi
iQin oldukga agik, &deta matematik bir fikir verir.

Ali§kanliklann bir elastikli^ vardir. O eldstikli-
^ kaybetti mi, canlili^ni kaybetmi? ya§ama parga-
lan haline geldi mi, iggiidunun iistunii gok kalm
bir kiil tabakasi orttii mii, insan igin tehlike ba§
gdsterir. Delilik, aklin iggiidulerle kar§ilikli etki gii-
ciinu yitirmesi ve donmu§ aligkanliklar a|pna tes-
lim ohnasidir. Bir aligkanlik yolunda aklin beton-
la§masi. Medeniyetlerin yikilmasi da bdyle agikla-
nabilir. insanlar, dyle donmug tarihi gartlar ve bi-
gimler igine girer ki, ruh ya§ama sevinci ve anlami-
m jdtirir. Bu betonlan kiracak bir gikig yolu arar. i§-
te oruQ, kiilii deger, betonlan kirar, eskiyen diinya-
yi tazeler, aligkanliklan elastikilegtirir, donmalan-
m dnler, iggiidiileri pinl pml yapar, insani melan-
koliye diigmekten, yani egyayla ilgisd kesmekten
korur, k&inati yeniden ya§anmag^ deger bir yer har
Une getirir, insam yeni dogmugcasma yagamaya
hevesli, igtihah bir yeni insan yapar.



IKIYASAK

ibn-i Haldun, «Mukaddime»sinde goQebelerin
hayatiyla §ehirlilerin hayatmi anlatirken, uzun bir
ddnem i9inde, yiyeceklerin insan ve irklar uzerine
biijdik tesir yaptigim, bug^iinkii ilmi telakkilere de
uygun olarak, ya§ayi§ §artlannin, iklimin ddeta irk-
lan §artlandirdi^m, tafsilatli olarak a9iklar. Hi9 et
yememe^ ^iar haline getirdl^ i9in Sdeta bir dlii
hareketsizli^ i9inde clan Hintliyi, §arap i9tl^ ve
domuz eti yedi^ i9in ta§kin bir tabiat ka-y-nnrmg
clan Avrupahdan bir baki§ta ayirmak miimkun de-
gil midir? Bir miislumansa a^r ba§li ve vakurdur;
gerekli hareketi yapar, ve liizumsuz tek hareket
yapmaz. Avrupalinin ifratindan ve Hintlinin tefri-
tinden uzak, tam ideal bir ortalamadir. «Sizi bir or-

ta iimmet olarak yarattik» hitabindaki sirlardan bi-
ri. Miislumani oburlerinden bir baki§ta ayiran ne-
dir? Edasi, duru§u, baki^i, konu§masi gibi manevi
kaynaklarla siki sikiya bagli halleri bir kenara bi-
raksak bile, yiiz ve vticut farklili^nm ba^lica se-
bepleri, domuz eti yememesi ve i9ki i9memesidir.

Butiiii miislumanlar bir millettir. Bu iki yasakla
bir anda ve bir kalemde, milletimizin dbiir millet-

lerden aynlmasi saglanim§tir.

Ne bakimdan aynlma? En ba^ta etnik a5ailma,
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tenin renginden, beden yapisindan mizag ve karak-
tere kadar biitun tezahiirlerde, muslvimanla, miislii-
man olmayan arasinda kesin bir gizgi, bir asnnlik.
Adeta «Musluinan bir irk*, musliimanlar arasinda

irk birli^ saglaniyor.

Orug ve namazin jniize verdi^ ndranilik de ayn
ve esasb bir fark. Nitekini, bizim thtiyar kadinlan-
miz bile sevimli ve nilrani olurlar. Obiirlerininkinin

jriizii ise kapkara ve bakilmayacak kadar girkin
(Bunda makyajm da tesiri var aynca.)

Her milletin ve her devletin bir armasi vardir;
bir i^areti vardir. isl&m milletinin de i^areti sancak-
lann yam sira Kabe'dir. Recep ayidir, Safa ve Mei>
ve'dir ve bu yasaklardir. Nasil Safa ve Merve, Al-
lah'in birer i§areti ise, yasaklar da, isl&m Milletinin
obiir milletlerle kani^masini dnleyici birer kutsal
i§arettir.

Yoksa tirl^in v.s. sebepler sonda gehr ve iizerinde
konw^ulmaga degmez. Hem bunlarm gareleri de bu-
lunur. Meseleyi bu agidan ele a.1ma.k, misyonerin
ugursuz agzim bir kan§ agar ve ekme^ne yag stirer.

Roma'nin kartali gibi semboller unutulur. Hal-
buki bu yasaklar, insanm etine kadar i^ledi^ igin
irade di^mda ayinci vazifesini goriir.

Bazi Avrupah bilginlere, misyonerlere kalsa bu,
yani domuz etinin yenmemesi esM dinlerden kal-
ma bir tabudur. HalbuM, tabula^an ve eti yen-
meyen hayvan 50k defa totemdir, yani kutsaldir ve
tann olarak bilinir ve klan o totemin soyundan gel-
digpni sanir. islSm Milletinde domuz sadece domuz-
dur. Ne kutsaldir, ne de tann. Domuz soyundan gel-
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mek inanci ne kelime, domuzla etimizi bile kan§-
tirmayiz. Tabu, Man dininin yansidir. Bizde domuz
yasa^ ise, teferruat kabilinden. Tabu bir korku
kasma^dir. Tabula^an e§yaya el siinildu mil, Mam
bir fel&ket bekliyor demeMir. Bizse domuzun bdyle
korkulacak bir tarafi olmadi^m biliriz; onun mis-
tik veya §eytanl bir kudreti olmadigmi biliriz. To-
temler (tabula§an hajn^anlar), her sene bir kere, bir
§dlende yenir. Bizdeyse, domuz eti big yenmez. G6-
ruliiyor M, bu 3rasa,gm tabMarla en ufak bir ilgisi
yoktur. Bu, sadece, misyonerin sahte mantik a^-
nm bir illu^onudur.

6rf olarak agikga yenen §eyler, agikga emredil-
mez (mesel&: kojmn etinin yenmesi). Orf olarak ve
insan tabiatina nefret verdi^ igin agikga yenmeyen
geyler de zikredilmez (necaset gibi). Yenmesinde te-
reddiit olunan ve yenmemesinde bir milleti obiirle-
rinden ayiracak sirlar bulunan, bir milletin ruh ya-
pisma uygim bir viicut yapisi saglayan §eylerde ya-
saMax sdz konusudur. Kan, olii eti, domuz eti gibi.

igM yasa^yla da, Miisliiman Milleti, sarho§ bir
millet olmaMan korumrr; gocuMan alkolik olmaz;
alkolizmin her fel&ketinden korunur; bir miisliima-
nin programi derhal bir miisliiman olmayanm giin-
liik programindan aynlrr. Biitiin bir isl&m muage-
ret adabi Avrupa muageret adabindan aynlir. insan
bazi bazi guuraltinm emrine girerek hayvanla^maz.
islSm milleti saglam, temiz, iistiin bir millet olirr.

Biz, bu yasaMara, sirf il&hf yasaMar olduMan
igin, sebep aramaksizin uyanz. Saydigimiz fayda-
larsa, erigebildi^miz hikmetlerdir. Ya erigemedik-
lerimiz?



MtiBABEK MEKAN

Hac, mek&ni tSyin edilmi?, hususi bir ibadet ve
merasimler toplulu^dur. K&be'nin durumu, mera-
sim ve ibadetlerin kopmaz yeri oLmaktir, yoksa ga-
yesi de^. Nasil ki, namazda da K&be, AUah'a yone-
len gdnulleri toplayan, birle§tiren, ydnlendiren mii-
barek bir yerdir.

K&be, Allah'a inani^in en biiyiik sava§lanndan
birini yapim§ olan Hz. ibrahim'in de, dinin, kendi-
siyle son ve en miikenimel haline vardigi peygam-
berlerin en buyiig^niin de, vahiyle iirperdiklerine
ve kol kol butxin insanligi urperttiklerine ^ahit, o
miibarek ellerin kendisine degmesinden mesut ol-
mu^, o giinlerin, o vahyin, o gagji^m izlerini ta-
§ayan ulvi bir yapidir.

K&be o biiyiik mii'mindir ki duvarlanna, Mukad-
des Kur'an'in yapraklan bir bir asilirken sapmanm
en biiyiik o^ncii Yedi Aski §iirleri, ayni duvarlai^
dan, mahcup ve yilgin giiz yapraklan gibi bir bir dii-
§iiyor, ddkiiliiyordu.

K&be (AUaJi'in evi) Allah'in iginde oturmasi, Al-
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lah'i Qevrelemesi anlaminda de^l elbette. AUab'a
ait olmasi anlamina. O kadar ve oylesine ait hd, ba§-
ka bir §eye, kimseye ve i§e ait de^l. Biitiin e§ya AI-
lah'a ait iken, kullanili^lan bakiinindan, pratikte
bir dereceye kadar ve bir dlQii perpevesinde insan-
lara ve kendilerine de bir pay birakiliniptir, bir
maij. Hip olmazsa bir dolaylilik. Ama Kabe, som ve
yekpare olarak, diinya mulkiyetleri noktasindan da
Allah'a ait ve mahsustur. Arasiz olarak. Qiinku, Kd-
be, Hac dini ddevinin aynlmaz ve bdliinmez parpa-
si. Namazda di^tan, Hacda ipten ibadete katilan ta-
rihi yerdir Kabe.

Avrupali bilginler bu konuda da oldukpa yanil-
di. isiamin Hz. Adem'den baplayan, Hz. ibrahim,
Hz. Musa ve Hz, isa merhalelerinden geperek Pey-
gamberimizde son ucuna ulapan ayni Dinin, ba§-
langiptan sonra biitiinu, ebedi pekli oldu^nu gdre-
meyerek iki biiyiik yanlipa diipiiyorlar: 1- Musevili-

ve Hiristiyanli^n gerpe^nin isldmla birleptigd-
ni, bir ve ayni oldu^nu hesaba katmadiklanndan,
benzer mtiesseseleri gdriince, isl&min orijinalligdn-
den §upheye dii^meleri; 2- Bunun tarn ziddi olarak,
isl&mi yepyeni gdriip, putperestligd kadim ve miis-
Itimanlig^ sonra gelmip kabul etmeleri ve benzer
miiesseseleri putperestlikten {Jdi^ni sanmalan.

Bu iki tez birbirini piiriituyorsa da, biz konu-
muzla ilgpli oldu^ ipin bUhassa ikincisine dokun-
madan gepemeyecegdz: Puta tapicilik pa^nda KS,-
be'nin ziyaret edilmesi ile Hac arasinda bir kere an-
1am farki vardrr ve bu fark, puta tapinanlann tann-
lanni orada saklamalan gibi sonsuz bir farka ka
dar gider. Puta tapicilar, ziyaret miiessesesini Hz.
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Ibratum'den, bozarak alnu^lardir ki, muessesenin
aslimn puta tapiciliga de^, Allah'a inanma inanci-
na, yani sonug olarak isldma ait oldugu agiktir. Bir
hirsizlik varsa, bu hirsizlik putperestlige aittir. islfi-
min i§i, geri alma ve asli hiivlyetine kavugturmadir.

Her yil yiiz binlerce mii'min, Mekke'ye gpder, oi^
da nefsten soyunur, §eytam gdzle gdrmu§cesine
teghir eder ve taglar, sonra milyonluk tek gdnul ha-
linde Allah'm dniinde egilir. Hz. ibrahim'i anar, Hz.
ismail'i anar, insanligpn biiyiik ve egsiz kurtancisi-
ni ve onun etrafinda ddrt ddnen sahabileri anar.

Gegmlg zamani, o biiyiik ve mes'ut vakitleri yeni-
den yagarlar. Kulaklannda vahjdn ilk teblig edildi-
gp anlardan ihtizazlar, ruhlannda ulvl iirpermeler,
gdniillerinde miibarek sevingler, miikemmel ve iis-
tiin mii'min olarak yurtlanna ddnerler. Kdbe'de bii-
tiin isldm dleminin kalbi bir kalp gibi atar. Afrikali,
As3rali, Avrupali, Turk, Arap, HintU, beyaz, san ve
zenci aynlmaksizin orda mii'minler, isl&mm derin-
liginde ve biiyiiklii^nde erirler ve olurlar.



ALTIN GECE

Biitiin jnlda gizli, belM daha gok oruQ ayinda
saklanmi^, belM en 90k ramazanin son on giinii-
niin bir gece yapragi, belki tek sayili bir onig giinu-
niin ikinci yansi ve belki de 27. ramazan gjecesi
olan Kadir gecesi...

Biitiin geoeleri dniine d6kmii§, onlann iginde
Kadir gecesini arayan bir mii'min dii§iiniiniiz. Da
ha dogrusu, Kadir gecesi olma imk&nim ta§iyan
her geceyi bir Kadir gecesiymigcesine agirlayan bir
mii'mini dii§iiniiniiz. Geoeleri hi^lige batiran bir
dintanimazla bu inanan adam arasindaki zamani

degerlendirme, yemiglendirme farkmi bir baki^ta
yakalayabilirsiniz.

Kadir gecesi, hangi gecede bulundugunun ke-
sin bilinmezligiyle biraz da dbiir gecelerin iginde
de^ midir? Gbiir geoeleri de bir projektor gibi ay-
dinlatmiyor mu?

Kadir gecesinin gizli olmasi gerektir; giinkii
agik ve segik olarak bir gecenin kutsallagtinlmasi,
Allah'tan bagka Tann tanimama dini olan isl&ma
uymazdi; isl&m, degdl bir insanin, bir gecenin bile
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putla§tinlmamasi igin gerekli temeli atmigtir.

Kur'an M, yaxatilig dunyasinin ebedi ufkudur;
diinj^Sn ve insam ve her yaratilmig olamn bilerek
bilmeyerek varmak, ula§mak igin girpindigp «ide-
alwi gergeveleyen kutsal sdzler orgiisiidur; igte bir
gece, Kadir Gecesi, nurdan bir gokkugagi halinde
dig ve ig go^miize, bir biitiin olarak indi.

ilk Kadir Gecesi, sirtinda ebedilik hazinesini ta-
giyan en soy bir arap ati gibi, zamanin bir i^e deli-
^ kadar daraldi^ bir giinde, -PXizuli'nin, gamin-
dan eriyerek iplige donen meghur poetik devesi gi
bi- sigrajnp gegerken, yiiklendi^, gam biiyiik, iinii
sonsuz Knr'an'di.

Ely kutlu gece, sen ne zengpnsin M, her yil tapin-
malarm en safim gil gil altinlar halinde kasanda ta-
girsin. Senin kasandaki altmlarm hepsi halistir.

Sen, kirli yeryiiziinu en igikli namazlarla, mutla-
kin sesi Kur'an sesiyle ve dugiincenin en yamlma-
zi mii'min dugvinceleiiyle yikarsm, pasmdan kurta-
nrsm.

Akgam devraldi^n eski, yagh, girkin, yipranmig
ve yilmig diinyajn, sabahin ilk akuicilarma, yeni, tar
ze, degigmig, negeden ginlayan ve gvizelliginin dte-
sinde bir giizellik birakmayan bir geng diinya ola
rak teslim edersin.

Sen dyle bir altm gecesin ki, sagtigm altin igik-
larla, dnune ve arkana dizilen dbiir geceleri de, rad-
yum igiklan gibi yiireklerinden gegerek altma gevi-
rirsin, inananlar igin...



KISASTA HAYAT

Bati Ceza Huknkiiyla islSm Ceza Hukuku ara-
sindaki temel ajn^lik ve aykinhklardan bin ve ba§-
hcasi da, mueyyidelerin yapi farklandir. Bir ba§ka
deyi^le, suQla cezadir; suQla ceza arasindaki bagm-
tinin genel yapi farkindadir.

Bu farklar da, cezalann cinsi, yani tesir vasitala-
n, madd! yapilan, cezalann birbiriyle ili§kileri, ni-
hayet cezalann suglara nlsbetinde ortaya gikar.

Adeta, bir prensip olarak goze garpan ilk nokta,
bati hukukunda cezalann abstre (miicenet, sojmt),
islam hukukundas^a konkre (mugahhas, somut)
olugudur. Burada, elbette, birbirine gore miigah-
haslik miicerretlik sdz konusudur. Viicutta yaptik-
lan de^giklikler, birinde ilk bakigta gdniniir, dige-
rinin ise goriinmezdir, ilk bakigta veya etrafi gizUe-
bilir gekilde. Isl&nun ana ceza prensibi ve vasitala-
nnm toplu olgiisii clan kisasla veya kisas vasitala-
nyla bati ceza vasitasi hapis arasindaki mahiyet
farki ilkin burdadir. Bu nokta, ilk anda, problem
derinlegtirilmeden gagirtici gelebilir insana: Oyle
ya, agagp jrukan miicerretler medeniyeti olan lsl&-
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mm mii^ahhas, konkreler medeniyeti olan Bati Me-
deniyetinin miicerret cezalar koymasi bir tezat de-
^ midir? Hayir degildir. De^ldir, gxinku: islSm, sa-
dece bir miicerretler medeniyeti de^, ruhu madde-
ye ve miicerredi mii^ahhasa iistiin tutan, hdkim ki-
lan bir gerpekler biitiinudur. Sug bizzat konkre ol-
du^ndan, isl&m ceza hiokukimda, ceza da konkre
olmu§tiir diyebiliriz. Bu, elbette, sebep de^l bir yo-
rum, bir agiklamadir. Gergek sebepleri bilen ancak
Yaraticidir. Nitekim, suglara gergevelik yapan fiil-
lerin gergek var olu§ sebebini ancak yine onu Yara-
tan bilir. Yaratici o fiilleri de, o fiilleri dniejnci ve gi-
derici fiilleri de yaratmi§tir. Bimim igin, insanm,
sug fiillerini yaratan de^, sadece «i§leyen» oldu^
halde, onun kaginilmaz olarak gagmaca^ ceza fiili-
ni kendisinin tAjdn suretiyle fideta «yaratmak» iste-
mesi garip olmaz mi? Bu nokta, ayn bir konudur ve
asmca iglemek gerekir. Bizim burada, yanlig anla-
gilmaktan korunmak igin, belirteceg^miz nokta,
«teklif sim», «imtihan» v.b. hikmetler gibi bir hik-
met tesbitidir, sugla cezamn konkre olugunu birbi-
rine baglayigimiz. Yoksa il&hi tdyini bilen Mutlak
Tayin Ediciden ba§kasi olamaz. Mutlak Tayin Edi-
ci: oSizin igin kisasta hayat vardir.» diyor. Diinya
durdukga yorumlanacak ebedi bir olgii ve bir ipu-
cudur bu bizim igin. Toplumda, sugun unsurlanm
ve vasitalanm ortadan kaldirdi^, toplumu sagliga
kavugturdug^, bir fiil sebebiyle oleyazan bir toplu
mu yeniden canlandirdi^ ve diriltti^ igin, hayat
vardir kisasta. Bu, isl&m diigmanlannm ilim adi al-
tinda bir g6zba.gcili^yla saldiracaklan noktamn ve
gerekgelerinin onceden gdriilugu, bir mucize ve il&-
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hi bir t&yine ebedl bir "gerekpe* verili§idir. Bu yo-
rum, isl&m ceza hukiik politikasi ve felsefesi agi-
smdan bir yorumdur. Bir de dog^dan dogn^£^ hu-
kuk ilmi agisindan da bize bir ipucu olmaktadir.
Bati hukukunun ceza mueyyidesi hapis, abstre,
dlii, cansiz, pasif, sakli oldug^ halde, isl&m hukuku
ceza miieyyideleri konkre canh, goze goriinur, ak-
tif, dinamiktir. Bir kelimeyle, bati «ceza»si «ha-
yat»siz, isISm «ceza»si «hayat>»hdir. Biri ohajrat ke-
miren» obiirii her amelijrat gibi «hayat veren»dir.

Ote yandan, bir konkrenin bir konkreye nisbeti
abstre oldugundan, isISm ceza prensipleri, medeni-
yetin abstrejd ustiin tutan temel motiflerine aykin
de^dir. Cezayi tek ba§ma deg^, suglarla beraber
du§unmek gereklidir. Suglar canh §eyler oldu^n-
dan cezalann da canli kanli §eyler olmasi uygun-
dur; yatkindir sagduyuya. isl&mda, suglar fiil cin-
sinden oldugundan, cezalar da fiil olarak gehnekte-
dir. Yag kirini, yine yag tortusu clan sabunun go-
tiirmesi gibi.

ilk baki^ta, dliim cezasinm bati ceza hukukun-
da bulunu§u, bizim bu aynnumiza bir istisna g^bi
duruyorsa da, gergekte dyle degildir. iki paralel giz-
ginin sonsuzda bulugmasi gibi, abstre ve konkre
cezalann son ve ortak ucu oliiin cezasidir. Oliim ce-
zasi, bir bakuna en konkre, bir bakima da en abst
re bir cezadir. Hele bati dugiincesinin arka ve art fi-
kirlerine inilirse, oliim cezasi konkre insani abstre

insan (dlii) hdline getirmekten bagka bir §ey de^l-
dir. islamdaysa, oliimden sonra dirilig abstre bir di-
rilig de^, konkre bir dirilig oldu^ndan, dliim ce
zasi, en konkre cezadir. Hele, batida, dliim cezasi-
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mn yer yer kaldinldi^ veya elektrik sandalyesi gi-
bi vasitalarda icrasi, oliime ge^iren am bile abstre-
le§tlrme egilimini ortaya kor.

Suplar arasinda bir mahiyet farki vardir, omek
olarak: «adam 61durme» sugu lie «hirsizlik» sugunu
alalun. Bu iki sug arasinda tam bir mahiyet farki
vardir. Suglar arasmdaM mahiyet farkina paralel
olarak, isl&m ceza hukukunda da, cezalar arasinda
mahiyet farki vardir. Bati ceza hukukunda ise, bir
mahiyet ve keyfiyet farki deg^l, bir miktar ve kem-
miyet farki bulunuyor. Bu da yine cezalann konkre-
li^ ve abstreliginden do^yor. Bati ceza hukuku-
nun en zayif ve giiriik noktalarmdan biri de bu nok-
tadir: Birbirinden tamamen farkh suglara nasil olur
da sadece miktar bakimindan farkh ayni ceza uygu-
lanabilir? Miktar farki, bir keyfiyet ve vasif farkini
nasil kargilayabilir?

Ugiincii bir aynhk da, «hareket noktasi», «giki§
noktasi» farkidir. isldmda, ceza da suglar gibi
konkre oldu^ndan, giki§ noktasi agik ve segik ve
tam bir adalet fikir ve duygusuna cevap verici bir
durumdadir. Her sug fiiline, kendi cinsinden bir fi-
ile ceza t&yin edilmigtir. Sugla ceza arasma bir kdp-
rii atilmig, bir ili^ki kurulmu§tur. Halbuki batida,
aralannda hig bir iligki yoktur, herbiri ayn bir Ale-
me mensuptur. Birim bir sug olmadi^ halde, birim
bir ceza vardir: Bir giinliik hapis. Higbir dugiince
ve gerekge, bizi, bir sugun cezasimn §u kadar yil,
bir bagka sugunsa bu kadar bir jnl hapis oluguna
inandiramaz. Bir bakima bir giinliik hapis, en a^r
sugtan daha ag^dir, bir bakima miiebbet hapis bi
le, en hafif sugtan daha hafiftir, adalet diigiince ve
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duyg^anna gore.

Ve nihayet, ilk baki§ta miisamahakar gibi gelen
bati miieyjddesi, insanin hiirriyetini, yani ruh ba-
^msizli^ni, ruhunu tehdit etmekte, ruhu dldiir-
mekte ve zehirlemektedir. isl&mi miieyjdde ise, ru
hu uyanci ve sugtan dnceki saglik h&Iine lade edi
ct, terbiye ve isIAh edict, ibret sapici, i^timai kang-
renlerin cerrahi, ruhu ve cemiyeti ihya, magduru
ikna ve tatmin, supluyu tecziye ve tenbih edict il&-
hi bir ne§terdir. 6mek olarak «hirsizhk» sugunu
alahm. Verilecek birkag yillik bir ceza, uzvun kesil-
mesi kadar ibret verici, insanlan korkutucu ve ge-

kindirici, sonu? olarak dnleyici olmadig halde, bir
uzvun kesilmesinden 90k daha zarar vericidir.
Qiinku: hapis cezasi di§lerini ruha gegirir. Giiveler
gibi ruhu kemirir. Ruhu yava§ yava§ zehirler ve sol-
durur. O ruh, o ^ahsiyet, o benlik, ruh, §ahsiyet ve
benlik olmaktan Qikinca, uzuvlann ne degeri ve ne
anlami vardir? Aslinda o ceza, ruhu ve §ahsiyeti dl-
diirmekle, kollan, bacaklan, kalbi, diU ve yiizii de
cezalandirmi§ ve dldurmvi^tur. Hapisten gikan bir
mahkdm, hapis siiresine gore, ayakta dola§an, %2,
%17, %33, %52, %89, nihayet %99 bir oliidiir. Elleri,
koUan, gozleri ve ruhu da dliidur.

Bir miktar sitesi olan bati sitesi, bir yandan ya-
ramazlik yapan ogluna dg^t verirken, dte yandan
yemegine ceza olsun diye her giin zehir katan bir
baba, bir mutlaklik sitesi olan isldm Sitesi ise yara-
maz pocug^na d^t veren ve kulagni peken bir ba-
badir. Ruhu hasta bir babayla, ruhu, akh ve madde
st sapsaglam bir baba arasindaki farktir bu fark.
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Isl&m Sitesinde, kiymetlerin dlgiisu, erg^nlik ve
erdem (fazilet) dir. Bati Sitesinde ise, madde. Kapi-
talizmde bu, para, komiinizmde e§yadir. ikisinin
arasindaM fark, elde etme farkidir. Birincisinde ya-
ngma, dbiiriinde payla§nia on pl&nda, isl&mda ise,
her faaliyet, toplulu^n herhangi bir aninda en Qok
ergdnlik ve erdem saglayacak i^ekilde ayarlidir. Bir
batili, bir komiinist, hep bir ba^kasimn eline ne geg-
ti^ne bakar. Bir batili, ba^kasinin eline gegirdigdni
prensip olarak kendine kaydirmanm, aktarmanin
yollarmi arar; bir komiinist ise, yine prensip olarak
ba§kasimn eline gegende bir haksizlik, bir hirsizlik,
bir fazlalik bulmaya gali^ir. Bir miisliiman ise, pren
sip olarak ve sistematik bir §ekilde, ba§kasimn eli
ne ne gegtigpne de^, ne gegmedigdne bakar. Hep,
kendi eline gegene ydnehni^tir giiphesi; ba§kasinin
hakkimn kendine gegip gegmemesinden korkar.
Bati Sitesinde, bir ki^inin, elindeki iktisadi kiymeti
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kagirmasi aptalliktir. Komunist Sitesinde, bir kim-
senin elinden, ancak zorla bir §ey alinir. isl&mda
ise, prensip olarak, kazanmak ba§kalan igindir ve
bir insan, ba§kalannm elinin altina ruhi ve iktisadi
kiymetler siirdii^ miktarda degerlidir.

Demek M, islSjn Sitesinde e§yanm felsefi dege-
ri, dbiir doktrinlerde oldu^ gibi iila§ilacak son
nokta, ideal olmak de^l, belki bir vasita, ideale var-
diran bir vasita olmaktir. Ve pratik konumuyla e§-
ya, dbiirlerinde oldugn gibi her yanindan gekilen
ve kimin elinde ne kalirsa artik hi? du§unineden
yok edilen, tiiketilen §ey olmak yerine, insanlar
arasinda kar§ilikh birbirine itilen, ba§kalanna sag-
landikpa degerlenen ve iizerinde ba§kalanmn hak-
ki kahp kalmadi^ boyuna sorulan ve aranan bir
§eydir. Yani komunist bir sitede, ki§ilere dagptilan
iktisadi kiymet iizerinde o ki§ilerin kendi kd§ele-
rinde hakketme muhasebesi yapilmaz; Qiinkii: bu-
nu yapacak ruhi yapinin var olmasina, komiinizm,

ba§tan, maddeyi tannla§tirmakla imkfin birakma-
nu§tir. Hak, devletin da^tti^dir. Yani komunist
bir sitede, ki^ilere da^tilan iktisadi vicdan muha-
sebesini ger?ekle?tirecek, hi? olmazsa sosyal bir
vakia olarak pratikle§tirecek ruhi ortamdan ve
ayakta tutacak payandalardan mahrumdur.

islSm Sitesinde, e?itligi bir maij dahilinde ve i?-
giidiilere aykin olmayacak bir ?ekilde saglayan bu
atmosferin payandalanm ba§lica ddrt grupta top-
layabiliriz:

1- islam Sitesinde her ki?inin ya?ama tarzina
?izilen smirlar, verilen standart, a§a^ yukan ken-
diliginden bir istihlAk e§itligd do^rmaktadir. Liiks
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haramdir. israf ve gosteri? yasak. Bir zengin miislvi-
manla fakir bir musliiman arasinda ya^ama farki
90k azdir.

2- Faizin yasak edilmesiyle, emeksiz kazanca
prensip olarak set Qekilmi^tir. Prensip olarak isl&m
Sitesinde kazang emege dayanir.

3- Zekslt verme mecburiyeti, her geye ragmen
biriken sermayenin, tabii yolu zedelemeyecek ve
insani gah^ma iggiidiisune aykm olmayacak bir
oranda siirekli olarak zengfinlerden, fakirlere dogru
bir iktisadi ki3nnet akimi halinde akmasim saglar.

4- islSm Sitesinde Devlet, liberalist diizende ol-
du^ gibi, prensip olarak iktisadi diizene kan§ma-
yan, dolasnsiyle zenginin bekgisi bir devlet olmadi-
^ gibi, herkesin mahm eline gegirdig^ igm e§yada
ve insanda istedi^ tasarrufu yapan, kargisinda
maddi ve manevi hig bir kuwet bulumnadi^ igin
insamn elinin kolunun bagli oldu^ komiinist dii-
zendekl gibi iggiidiilere aykin bir devlet de de^-
dir. Komiinist diizende devlet, kar^isinda big bir da-
yatma giicii olunmayan ve ekmegdn bile aneak ken-
dinden alinabilecegd bir Devdir. Devlet, isl&mda,
kendisine dayatilabilinen, boykot edilebilecek, ten-
kit ve kontrol edilebilecek, her olayi dinamik ola
rak gdzleyen, gerektig^nde her vak'aya kangan, kiy-
metlerin elde edilme ve dagitilmasinda olanca ve-
rimlilik ve egitligi saglamaya galigan, pegin olarak
hig bir sisteme baglanmayan, ana sisteme ve gartla-
ra gore eldstiki bir kadrodur. isl&m Sitesinde, hig
bir gey bog ve faydasiz yere elde edilmez. Ve hig bir
gey haksiz ve fazla olarak bir elde duramaz. Ve hig
bir gey bog ve faydasiz yere yok edilemez.
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Kapitalizmde insan elde ederken mal bulmu?
ma|ndb!dir, komiinizmde istihl&k ederken; yani biri
ba§langiQta, obiirii sonugta mag^bi; isl&mdaise in
san, iistiin insanligpn §arti olarak, hep takdim eder.

Komunlzmin rengi kizildu:. Yani ihtiras ve kan
rengi. Kapitalizmin rengi siyahtir. Yani taassup ve
ifrat rengi. islamin rengi ise beyaz, mavi ve ye§il-
dir. Yani akbk, umut, sulh ve sel&met rengi.



IslAmlikta mal

Kapitalist diizende, malm iizerinde tek katli bir
miilkiyet vardir: Ki^inin miilkiyeti. Bu miilkiyette
ki§iyi baglaj^an ylne kendisidir. Kendlslnin ustiin-
de bu miilkiyete dokunacak ba§ka hig bir giig yok-
tur. Kiglyle mail birbirine dyle kaynagmig, birleg-
miglerdir ki onlan birbirinden ayirmak miimkiin
de^ldir. Kapitalist diizende Mgi kigi deg^ mal Mgi,
egyainsan denilebilecek yeni bir yaratiktir. Kalbi-
nin ve kafasmm bir yiizii hep egyaya ddniik, manti-
gmin yansi hep egya hesabina yiiriiyen bir yaratik.

Komiinist diizende yine malm iizerinde tek kat
li bir miilkiyet vardir; toplulu^n miilkiyeti. Bu
miilkiyette artik ki§i mal iizerine konugmak yetkisi-
ni kaybetmigtir. Mal o kadar dnem kazanmigtir ki
ki§iye teslim edilmekten korkulmugtur. insan egya
yapan bir egya; mal yapan bir maldir. Egyanin kade-
ri, fiilen, insanla birlikte; bir idareciler kadrosu ta-

rafmdan tajdn edilir. Her insanm egyaya tesir etme,
e§ya hakkmda hiikiim verme, mahn ahnyazisina
birkag satir giziktirme yetki ve sorumu yoktur. Ma
lm kaderinin tayininde topluluk idaresinin, yani
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idareciler simfinin iistunde ve di§inda sdz sahibi
ba§ka big bir kuwet ve kaide yoktur. Tek diyalek-
tik vardir: e§yainn diyalektl^.

Kapitalizm bir mal manisi rejimi, komunizm bir
mal fobisi rejimidir. Birinde maldan dtiirii gurur,
dburiinde mala kar^i, zillet. Biri wkiipuk tepeleri
ben yarattim.w diyor; obiirii, «ku9uk tepeler beni ya-
ratti.» diyor. Birbirine ne kadar zat gdriilurse gdriil-
siin, bu iki ruh hali, aslinda, ayni hasta ruhun, de-
^§ik ^artlarda ortaya gikmi^ iki halidir. Bir deli de
bir bakarsiniz, imparator oldu^nu ilAn eder; biraz
sonra da oturur kimdura diker.

Yani komunizm, igi dii^ina Qevrilmi§ kapitalizm-
den ba^ka bir gey de^ldir ve bu yiizdendir ki pra-
tikte bir devlet kapitalizmi geklini almigtir.

isl&mda ise ayni malm iizerinde ii? katli bir
miilkiyet vardir. Kiginin, cemiyetin, Allah'in... Her-
geyden once mal Allah'indir, sonra cemiyetindir,
sonra kiginindir. Kiginin arzusimu cemiyet kaide-
leri, cemiyetin arzulanm da ilah! kaideler smirlar.
Bir mall, kigi gerekiyorsa Tann yolunda, cemiyet
Uganda harcamaya mecburdur. Miisliiman, kendi
malmda, AUah'in, cemiyetin ve dbiir miislumanla-
rm hakkim yerine getirdikten sonra diledig^ gibi
tasarrufta serbesttir. Kapitalizmde insan ve mal bir
benlik ve bencilligin elinde. Komiinizmde insan
mabn elinde oyuncakken, islamda meil insamn
elinde bir fikrin ve inancin gergeklegme vasitala-
rmdan biridir.

Bu rejimler bir mal kompleksi rejimleridir. is-
Idmda ise mal duygusu, sadece iggiidiiden ibarettir.
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Komiinistler, gizli ve agik yollardan, k&h isldm
rejimini, komiinist veya sosyalist bir rejim olarak
gdsterip sonsuz prestijden faydalanmak isterler;
k&h, kapitalist diizenle isiami diizen ayni §eyini§ gi-
bi gdstererek onun zaaflanni da isl&ma mal etmek
ve boylece islSmi yikmak isterler. Bazi aydm kara-
lamalan da bu kadar birbirine zit hukumlerdekl kd-

tii niyeti gdremez.

isiamin kendine mahsus bir mal anlayi§i, bir
miilkiyet tel&kkisi vairdir. Ve bu tel&kki, komiiniz-
me de, kapitalizme de uzaktir. Onlann birbirlerine
olan uzakliklanndan daha 90k onlara uzaktir. O,
diinyamn en tabii ve en oijinal rejimi olarak, komii-
nizmden oldu^ gibi kapitalizmden de ajm, ikisin-
den de, kar§ila§tinlmayacak kadar listiin, tek ve
mutlak hakikat gdni^iidur.

Komiinistler ne kadar 50k ve ne kadar hileli gar
ligirlarsa galigsinlar, hakikat ergeg meydana gika-
caktir. Qiinkii: «Hak geldi. Batil mahv oldu. Qiinkii;
batil ergeg mahv olmaga mahkumdur.»
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Mill! gelirdeki arti§ iktisat literatiirunde, iki ke-
simde, iki sebeple olur: Qogaltan emsali ve hizlan-
diran prensibi.

Qo^tan emsali, toplumun yekiin milli geUr ar-
ti§mdaki pozitlf motiftir; hizlandiran prensibi de
negatif motif. Biri, gozle gdriinen ve elle tutulur,
buyiiyTii§, canlanig ve geli§me ydniinun ozelli^,
dbiini, gozle goriinmeyen pl&nin sancisidir. Biri,
iktisadm ip dinamiginin, obiirii di§ dinamigpnin
mantig^dir. Birinde yapinm kendisi, oburiinde gev-
resi konu^ur. Milli gelir geli^imini maniali bir at
ko^usuyla agiklamaya kalkarsak, gogaltan emsali,
atm kogu kabibyeti, jokejnn ustali^ ve atin yeti§ti-
rilmesinin, diiz ydndeki kullamliiji, hizlandiran
prensibi de manialan a§ma ve atlama, yokmu§9asi-
na davranma teknigi, yani, dalg^ardaki ba§an yan-
kilandir. Biri dikine, biri boyuna bir hareketin adi-
dir. Biri zaman igindeki milli gelir gogali^ prensibi,
biri de ondaM milli gelirin fiili ve farazi tukeni§le-
rinin dnleni§ altematifleri toplulugudur.

i^i kl&sik iktisat teorileri agisindan du§unursek,
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Qo^tan emsali, istihsalin, tuzlandiran prensibi de
istihiakin, milli gelir arti§mda, «en az kajnp>» veya
«en gok fayda» esaslanna gore ayarlani§idir.

Qog^tan emsalinin istihsaldeki ve hizlandiran
prensibinin istihl&ktaki teknik ve iktisadi i§leyi§i-
nin mekanlzmasi iktisat ilminin teorik bir mesele-

sidir. Biziin iizerinde duraca^miz nokta, mesele-
nin psikolojik ve sosyolojik, yani meta ekonomlk
yamdir.

Nasil ustiinde jokey olmayinca en birinci atin
bile bir at ko^usunda degeri, hattd yeri yoksa, insan
unsuru elveri^siz bir ekonominin. sirf madde hare-
ketleri olarak bir anlam ifade etmeyece^ agiktir.

insanm e^yaya hukiim ve tasarrufu demek clan
hizlandiran prensibi dogrultulannda ba§an, insa
nm di§ §artlan kadar i9 §artlanna baglidir. Hele zen-
gin bir iilkenin uyu§mu§ halkma kar§ilik bir gdl bol-
gesinin uyanik ve yilmaz toplulnklaniun yaptigi tar
rihi tecriibeler ve elde ettikleri harikadan sonuglar

isbat ediyor ki, insanm ig §arti, optimizmi, hnzurlu
ve inanglih^, sonsuza inanigi, eser birakma ve k&-
inatta silinmez izler gizme a§k ve cogkunlu^, dig
gartlardan, yani egya gartlanndan daha onemlidir.

Bu agidan, bir ideal olarak de^l, ama var olugu-
nun kagmilmaz bir sonucu olarak, din, insanm ig
gartmm tek ve gergek kefili, hazirlayicisi, kdklii ve
siirekli kilicisidir.

Tarihte din admi alan insan oluglarma bakilirsa,
Dog^ dinleri Taoizm, Brahmanizm, Budizm, yani
Wu-Wei (hig bir gey yapmamak), nirvanaya vang
(sifinn ve higligdn ideal olugu), madde gergevesin-
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de bir nevi, sadece hizlandiran prensibini, hem de
sonsuza kadar uzatip miibald^ ederek 9£kli§tir-
mak, sonuQ olarak insamn yan zuhur imkdm olan
maddi giki^, do^§ ve g6runu§lerden insani mah-
rum etmekte; Bati dinleri ise, biri (Yahudilik) dogf-
rudan dog^ya ktilt haline getirerek, dbiirii de
(Hristiyanlik), kendi di^mda ve Roma ezicilifflnin
verdi^ vicdan hiizursuzlugundan kolayca kurtara-
rak, ruhun normal atiligi halinde de^, gilginli^y-
la sadece ve yalniz gogaltan emsali prensibini i§ler
halde tutmak yoluyla maddeyi kabartmakta, bir da-
ha zaptedilmeyecek tarzda §aha kaldirmaktadir. O
kadar ki, esasmda istihl&ktaki tassirruf yoluyla ge-
liri arttirma olmasi gerekirken, Batida, tam tersine,
istihlAkin arti§iyla istihsali ve dolayisiyle geliri kii>
baglamak §ekline sokulmu^tur. Bu da sonu gelmez
paradoksal bir seri do^rmakta. istihsal istihldki;
istihldk arti^i istihsali kam^ilaya kamgilaya gdt-
mekte, insanda hafakan dogurucu bir yetersizlik ve
bitmeyen i§ler, kink ve yan senfoniler duygusunu
uyandirmaktadir. Bdylece Dogu diinyasi olii, dur-
g^un ve hareketsiz bir diinya, Bati diinyasi ise, bir
kantite, hattd kantite gilginliffl diinyasi olmu§tur.

islam ise, ruhi degerlerin onceligd (prioritesi) ol-
mak ^artiyla, iM prensibi birden gah^tiran, gogal-
tan emsaliyle maddi varhgp artinrken, koydug^
liiksiin've israfin haram olugu, tasamif prensiple-
riyle bir nevi maijh ve realist bir istihiak egitli^
kurarak, hn7:la.nHini.n prensibine yeni bir anlam ve-
riyor ve onunla maddenin gogahgini kontrol altma
.ahyor. Ve bdylece, ruhga ve maddece ideal bir diin-
3^mn ve sitenin temellerini atiyor.



ISLAM VE SAVAl^

Sava§, tabiat patiijmalannin insanlar arasina
kaymi^; ve tarih igine uzami^ bir bigimidir. Utopya
ve fanta:^yalar harig, insan durumunun sdz konusu
oldu^ her yerde, onu bir veri olarak almak, onu,
insanf gartlann baglicalanndan saymak gerekir.
Hiristiyanb^n her konuda ve durumda oldu^ gi-
bi, savag probleminde de, realiteden kopugu, kagi-
§1, devekugu davraiugi, hay&llere si^nigi, hulyalara
kapihginin yaninda, islam onu bir gergek olarak
kabul etmig ve kontrol altina almigtir. Hiristiyanlik
teoride savasi ink&r etti^ igin pratikte ona kargi en
ufak bir barikat kuramamigtir. Nitekim, Roma Dev-
leti'ni legalize etmekten (megrulagtirmaktan) ba§-
ka bir geye yaramamigtir. Hiristiyanlik-Roma gatig-
masi. Roma Devleti Hiristiyanhgp resmen kabul et-
tikten sonra da insanlan ezmege devam etmigtir.
Roma imparatorlugu'nu jnkan hiristiyanlik deg^l,
irklar akmi ve isl&min vuruglandir. Hiristiyanhgm
genel ve her zaman gegerli bir kaide gibi va'zettigi,
aslindaysa yalniz haksiz ve zalim zorbalar igin dog-



94 ISLAM

ru olan, «kiliQla kalkan kiligla heiak olur* paradok-
su, bizzat hiristiyan devletler ve irklar tarafindan
kaale alinmami^tir. Roma kilica dayanir. HaQli se-
ferlerine ^ikan hiristiyanlarm tek giiveni kiliQti. Ni-
tekim Sel&haddin-I Eyyubl'nin ipe^ bile ikiye bo-
len kiliciyla temizlenmlglerdir. 17 nci jdi^ldan bu
yana Dog^yu sdmiirmek ipin sava§in her tiirliisu,
hiristiyan batililann sik sik randevu verdip bir
dost olmu§, nihayet 20 yil ara ile iki cihan sava§i-
nin Qikancilan, diinyayi yok olmanin oniine geti-
ren insan kavurucu sil&hlann, teknik ve usdllerin

bulucusu yine hiristiyan batililardir. Bdylece, teori-
de, sava§i reddeden hiristiyanlik, pratikte, biitiin
insanh^ sava§ta yok etmenin her ydniinu, her tui>
liisunii denemi^, her imk&mni kullanmi§tir. Bu-
giin, komiinistler de dillerinden «ban§» kelimesini
du^iirmedikleri halde, diinya ihtiiailerinin, yaki§
ve 3nki§lannin, bolge ve ig savaglannin tek sorum-
lusu, gikancilandir. Ugiincu bir diinya savagi da,
pek muhtemel olarak, bu iki sava§ dugmani(!)nm
jhiziinden ve arasinda gikacak ve belki de insanh-
gpn ve muhakkak olarak da bu gag gartlanmn sonu
olacaktir.

islam, savagin biiyiik bir realite oldu^nu, onu
gdrmezlikten gelmenin faydasizligini sonuna ka-
dar bilen bir mutlaklik goriigu olarak, inkar ve red
gibi hayali ve fantastik yollara kagacagma, realite-
nin ta jhiregpne dogru yiiriimug ve her meselede ol-
du^ gibi onu da gahdamanndan yakalamigtir. Sa-
va§ kagimlmazdir. Ama, savag bir ideal de^, haki-
kat idealini inga edig vasitalanndan, kesin sonug
alan vasitalanndan biridir. Mesele savagi degerlen-
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dirmek ve anlamlandirmaktir. Sava§i uslandirmak,
kontrol altina almaktir. Sava§ ipin sava§ yok, sulh
igin, hakikat iQin sava§ vardir. Ve bu sava§, insan
ruhunun saglik durumudur. En lirik, en romantik,
en giiniibirlikten kurlrulu§, en sonsuza yapi§ik, en
gok nefsten anni§ halidir. Allah yolunda can ver-
mege kadar gltmek, sava^in anoak kutsal yola
adanmasi, yani cihad, miisliiman idealistlerin feda-
kftrlik ve feragatlannin ufkudur. Sava§tan oncekl
muslumanla, sava^tan sonraki miisliiman arasin-
da, biijriik din dereceleri farki vardir ki, harpten on
cekl miisliimana gore, harpten sonraki miisliima-
nin durumu, su verilmi§ bir Qellgin ham demirden,
ate§te pi§mi§ pdmle^n topraktan, yiiksek hnnda
eriylp safla§mi§ madenin, yeraltindaki maden ta-
^indan farki kadar fark vardir. Kiliglar savrulur, at-
lar firlar, bombalar patlar, dliim ahtapotlar gibi in-
sani Qepgevre sararken, miisliiman, mutlakm bah-

gesinden kan damlayan gigekler dev§irir. O §ehid
olur; gdriinmeyen diinyayi goriir olur; e§yamn zan
gatlar ve alelade gartlann tifti^ atilir. Gazl olur; ge-
rilerdeki miisliimanlara, alpinistlerin kimsenin gi-
kamadi^ dag uglanndaji dev§irip getirdigi egsiz
kokulu ve goriilmemig renkli, tadilmami§ balli bit-
kiler dmegi, harikalardan, garip, yabanci, fakat
oliim ve sonsuzlnk itirlanyla itirli, desenleriyle de-
senli buketleri getirir. Sava§ zemzemleri sagar yeni
dogan i§ik bagh miisliiman gocuklar iistiine...

Sava§, nasilsa dyle kendini hiristiyanhga kabul
ettirmi§ ve onaylatmigtir. Miisliimanliksa, savagi ol-
du^ gibi kabul etmemi§, aksine kendini sava§a ka
bul ettirmigtir.
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isl&m, Qikiginda, bir Dogu imparatorlu^ olan
Fars ve bir Bati imparatorlu^ olan Bizans vardi.
Bu iki devlet de, insanli^ kdle edinmek idealini
besliyordu. Misir, Siiriye, Irak, Anadolu gibi iilke-
ler, bura halklanmn de^, ya Bizans, yairan'm Ida-
resinde bulunuyordu. isl&m bu iki imparatorlu|^
yikmakia, Ortado^, Afrika ve Asya halklanmn ko-
leli^ne son vermig, kendi kendilerlni idare etme
yolunu a5mi§, onlan istikiailerine ve hurriyetleri-
ne kavu§turmu§tur. Dog^ ve Bati empeiyalizmine
son vermi§tir. Bu sava§lan, isl&nun dnderligiyle
halklarm gergek ruh, toprak ve siyasi, iktisadi is-
tlkl&Ueiine kavu^masi tarihl olaylarmm toplulug^
olarak yorumlamak gerekir. Yoksa ^a^fkm misyo-
ner manti^yla, her meseleyi sistemden ve tarihten
tecrit ederek, i§i sadece bir insan dldiirme gibi gor-
me ve gosterme, kotii niyetlerin amti, Eyfel kulesi
olur. Misyoner manti^ ister ki, do^daki ve miislii-
mandaki sava§gi ruh olsiin ve zahm, sdmuriicii, di-
ni sadece bir maske gibi saklayan batili onu ebedi-
yete kadar kolesi olarak tutsun.

Sava§, isl&mladir ki, nefs ipin degil, nefse kan?i-
dir. Hatta tarih igindeki nefs iinitelerine bile. Cihat,
di§ zulme agilan sava§tir, biiyiik cihat ise iQ zulme
kanji. Biri ferdi ve psikolojtk, dbiirii insanlik igin,
tarihi ve sosyolojik bir temizleme i§inin adidur.
Nehyi anil miinkerin pusatlam§i, donani§i ve taa]>
ruz adidrr. Emri bil marufun kihg ve kalkanidir sa-
va§. EsM dejd^le, efradim cem ipin agyaruu men-
dir. isldjn sava§la insanlan dine zorlamaz. Sadece
kendisiyle insanlik arasma gerilmig zuliim ve kii-
fiir, yanh§ inani§lar ve zorbaliklar perde ve engelle-
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rini ortadan sava^la kaldinr. Bu engel ortadan kalk-
ti mi, ondan sonra insani dine inamp inamnamak-
ta serbest birakir (Dinde zorlama yoktur kutsal 61-
giisiine uyarak). Bundan sonra fikri ddnem ba§lar,
isl&m sava§9ilanmn, tam dii^mamni dldiireceg^ si-
rada, ona §ahadet teklif etmeleri, onu dliim korku-
su altinda miisliiman olmaya zorlamak de^l, sirf
zorbalann zoruyla sava§a katilmaya mecbur olmu§
bir miislumam, sava§m olaganustii §artlan iginde
de olsa, oldiirmek gibi bir duruma du§memek gibi
50k ince, bir insanoglunun vicdan hurliigiine saygi,
her yerde ve her §artta saygi anlami ta§ir.

isl4m bakimindan, toprak igin, mal iQin, fayda
i9in, diinya i9in sava§ yok, sadece Allah i9in, hak ve
hakikat i9in, ger9ek insanlik i9in sava§ vardir. Hak-
ki, adaleti, insanin ger9ek dini bulma imkanmi yok
eden zorbalan ortadan kaldirarak, insanlan ger9ek
hiirriyetlerine kavu^turmak ve onlarla tam bir hiir-
riyet i9inde ilgi kurmak, kendi mesajlarmi ona
ula§tirmak i9in sava§i zaruri gdriir isl4m. En haya-
ti bir haberi, ilgilisine ula§tirmak i9in yollarda kar-
§isina 9ikan her engeh soken, haydutlan tepeleyen
§im§ekten hizli bir siivari gibi...



do6u, bati ve IslAm

Aklin iki biiyiik prensibi; aynilik (yeni adiyla 6z-
de§lik) ve tenakuz (yeni adiyla Qeli§mezlik) pren-
sipleridir. Tarihe aklin bu prensipleri agisindan ba-
karsak, dxinya kitalan arasinda bir mantik i§ bolii-
mii bulundu^nu gdniriiz: Do^, yani Asya (en saf
haliyle Qin ve Hint), aklin dzde^lik yani aynilik
prensibi etrafinda kiimelenini?, Qeli§mezlik prensi-
bini latan halde, bir korbarsak halinde, sirf, 6zde§-
lik prensibinin bir ayarlajncisi olarak kullanmi§-
ken, Bati yani Avrupa, geli^inezlik prensibinin yo-
resinde ddnmii? durmu§, dzdei?li^ bir de^§nienin
ekseni, nirengi noktasi olarak kullanmi§tir. Bu
yiizden, Do^ ipin ideal eskidedir, mukemmellik
eskiye yakla§ildi^ dlgudedir; Atalar vardir; O^lun
tek i§i atalara uyma, f^ahsinda atalan gergekle§tir-
mektir. Din, Ata'lar dinidir. Atalar il&hla§tinlir
(Konfiipyiis ahldki); En bujnik fazilet, big bir gey
yapmamak, Wu-Wei'dir (Taoizm Prensibi). Haya-
tin sonu ve ideal noktasi, ulagilmasi gerekli son
nokta. Nirvana, yani yokolug, higlegme, yani sifix^
dir (Budizmin temeli). Hig de^gmemek, statik du
rum: Do^lunun jnizyillarca galigmasi bunun igin-
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dir. Bati ise, bunun aksine yenicidir, hakikat geg-
mi§te de^l gelecektedir (A. Gide ve R. M. Rilke).
Hakikat yoktur, yapilir (W. James). Do^ mutlakgi
oldu^ halde Bati rolativlsttir. Bu yiizdendir ki, din
mutlak bir sistem oldu^ iQin. Bati dinini bile Do-
^dan almi^tir. Buna kar§ilik. Bati, ei^yadaki rolati-
viteleri tesbit demek olan miisbet ilimlerin ve onun

sonucu tekni^n sahibi oldu. Tarih, Batiya gore, in-
kildplarm (revoliisyonlann) tarihidir. Do^ igin,
gergek ve deger, hip de^pmemekte olQusiinii bului^
ken, Bati ipin de^pmekte, sadece ve boyuna de^p-
mekte bulur. Yani bir olu§ veya varlik, Dog^da, de-
^medikpe ve de^pmedi^ olQiide. Bati'da ise, de-
^§tikpe ve de^§ti^ dlpiide, degipebildi^ kadar
dogru, giizel, iyi ve degerlidir.

islam, bu anlamda ne do^lu, ne batilidir. Onla-
nn di§mda ve iistiinde, kendi ba§ina var, suigeneris,
aklm iki prensibini de jrapilan ve §iddetleri dlgii-
siinde paliptiran, temelinde ozdeplik prensibini bu-
lundururken pelipmezli^ bir yapi prensibi olarak
koruyan, mutlakpilik ve rdlativizmin altm sulh nok-
tasmi yakalamip, gepmi^le gelecek arasina soylu pe-
lik kopriiyii kurmup bir din ve diinya goriipudur. Do-
^ bir akil miyoplu^, Bati bir akil hipermetroplug^
iken, Islam, sihhatli bir akli kucaklar. Bu yiizden,
dogru gormek ipin, Do^nun, bir Bati g^zliig^, Bati-
mn da bir Do^ gdzlii^ takmasi gerektigi halde, is-
lamm ve miisliimanlarm, ne Dog^ ve ne Bati gdzlii-
^ne ihtiyaci vardir. Islam, hakikati piplak gormek
demektir. Do^ ozdeplik ve Bati pelipmezlik demek-
ken, islam, gerpek ve tam akildir.

Dog^ sadece anatomi ve bati sadece fi^oloji
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iken, isl&m canli viicuttur. Diger bir deyi§le, Dog^
natiirmort, Bati non-fig^ratif, isl&m, portre'dir.

isldmi, sirf do^lu ve sirf batili veya ikisinin
uyu§masi saymak yanli§tir, islam ortadadir, ortala-
ma de^ldir. Do^nun ve Batinm yaninda Orta, Sag
ve Sol dlye adlandinlan Kapitalist ve Komiinist
diinyalar yaninda Orta; Hiristiyanhkla Yahudilik if-
ratlarmm ortasinda Orta; Tanntanimazlikla Qok
tannya tapicilik arasinda bir Allah'a inanicilik ola-
rak Orta. Ne ifrat, ne tefrit, Orta. Ba§m ve yiireg^n,
bir viicudun simetrik yapismda, eksen etrafma
dii^mesi gibi orta.

Do^ ve Bati, gergegin saga ve sola sapmalan
oldugn, biri aklin sa^na, dbiirii, aklm soluna top-
landi^ igin, gergek Ortadadir.

Biitiin ydnler, Orta igindir. Sag ona gore Sag,
Sol ona gore Soldur. Do^ ona gore Do^, Bati ona
gore Batidir.

«Bu din garip geldi, garip gidecek» kutsal tesbi-
tinin tarihe uygulanmasinin kaginilmaz sonucu, Is-
l&mm, istikiaiidir. Bati fikir adamlarimn aldandi^
en biiyiik nokta, Isiamin, herhangi bir do^ sistemi
oldugnnu sanmalaridir.

Bizden dncekiler, kendilerini, Isldmla yetinme-
yip bir parga dogululagtirdiklan igin kulturiimuzii,
medeniyetimiz ve g^ciimuzii kaybettik.

Bizler de kendimizi, hep batililagtirmak, boyuna
batilila§tirmak istedigdmiz igin bir tiirlii gergek ve
saglam bir kiiltiir ve medeniyet giicunii elde edemi-
yoruz.

- SON -
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