SEZAi KARAKOC

DIRILI§ YAYINLARI




ISLAM



YAZARIN OBUR ESERLERI
(DIRILIS YAYINLARI'ndan)

Siir:
SIIRLER I Monna Rosa
SIIRLER II Sahdamar/Koérfez/Sesler
SIIRLER III  Hzrla Kirk Saat
SIIRLER IV Taha'min Kitabi/Giil Mugtusu
SITRLER V Zamana Adanmig Sézler
SHRLER VI  Ayinler/Cegmeler
SIRLER VII  Leyld ile Mecnun
SIIRLER VIII  Ateg Dansi
SIIRLER IX Alinyazisi Saati
GUN DOGMADAN (Siirlerin Toplu Basimi)

Hik4ye:
HIKAYELERI Meydan Ortaya Ciktiginda
HIKAYELER II Portreler

Plyes:
PIYESLER I+ ARMAGAN

Ceviri Siir:
BATI STIRLERINDEN * ISLAMIN SIiR ANITLARINDAN

Diigiince:
RUHUN DIRILISI * KIYAMET ASISI * GAG VE ILHAM L-IHIFIV - iS-
LAM TOPLUMUNUN EKONOMIK STRUKTURU - DIRILISIN CEV-
RESINDE * ISLAMIN DIRIiLiSi+ DIRiLI§ NESLININ AMENTU-
SU7 » INSANLIGIN DIRILISI » YITIK CENNET * GUNDONUMU * MA-
KAMDA ° DiRILIS MUSTUSU - DUSUNCELER I-II * FiZIKOTESI
AGISINDAN UFUKLAR VE DAHA OTESI HIIII - YAPI TASLARI
VE KADERIMIZIN GAGRISI III - UNUTUS VE HATIRLAYIS * VA-
ROLMA SAVASI*CAGDAS BATI DUSUNCESINDEN * SAMAN-
YOLUNDA ZIYAFET

Deneme:
EDEBi_YAT YAZILARI I Medeniyetin Riiyas: Riiyanin Medeniyeti $iir
EDEBHAT YAZILARI II Digimizin Zan
EDEBIYAT YAZILARI III Egik Ehramlar
inceleme:
YUNUS EMRE » MEHMED AKIF - MEVLANA
QGiinliik Yazilar:
FARKLAR * SUTUN * SUR * GUN SAATI
SOYLEYISLER:
Roportaj:
TARIHIN YOL AGZINDA
Konferans:
CIKIS YOLU I- Ulkemizin Gelecegi
Meydan Konugmasi
CIKIS YOLU II- Medeniyetimizin Diriligi
CIKIS YOLU III- Kutlu Millet Gergegi



SEZAI KARAKOC

ISLAM

10. baski

DIRILIS YAYINLARI

Nuruosmaniye Cd. Derin Han, No: 8/1
34410 Cagaloglu-Istanbul Tel: (0212) 519 04 57
Posta Celd No: 348155

www.dirilisyayinlari.gen.tr



Dirilig Yayini: 45

Birinci Baska: 1967, (Yazilar adli eserde Farklar ve
Diriligin Cevresinde ile bir arada), Ikinci Bask: 1975,
Uglincii Baski: 1978, Dérdiincii Bask:: 1979, Besinci
Baska: 1985, Altinci1 Baski: 1989,Yedinci baski 1997, Se-
kizinci baski: 2005, Dokuzuncu Baska: 2008.

BU KITAP

Bu kitap, 1960°da Dirilig'de, 1961 ve 1962'de Ye-
ni Istiklal'de, 1966 ve 1967 yillarinda da Dirilig'de
Yayinlanan yazilardan olugsmusgtur. Bu yazilar bii-
tin halinde 1967°de Dirilig’de bir kez daha yayin-
lanmig ve ilk kitap haline geligi, 1967'de, Yazilar
adh li¢ kitaptan olugan eserin iginde yer almasiyla
gerceklesmig bulunmaktadir. isl&m, 1974'de tek-
rar, Dirilig'de tiim olarak yayinlanmis, sonra,
1975’de, yeniden kitap olarak ¢ikmig ve o giinden
bugiine yukarda belirtilen baskilar: yapmigtir

© Dirilis Yaywnlar:.. BU KITAP DAHIL BUTUN ESER-
LERIMIZIN TUM YAYIN HAKLARI SAKLIDIR (Deger
lendirme amaciyla yapilacak kisa alintilar diginda, ya-
zann yazih izni olmadan, higbir surette alinamaz, ¢o-
galtilamaz, ¢evirisi yapilamaz, radyo, TV'lerde okuna-
maz, kaset ve CD’lere aktarnlamaz, internet dosyasi
agillamaz).

I¢diizen: Sembol Tamitim

Baski-Cilt: Bayrak Matbaacilik San. ve Tic. Ltd. Sti.
Davutpasa Cd. No: 14/2 Topkap1- istanbul
Istanbul- Subat 2011



ISLAM



DIN

«Allah’in indinde din isldAmdir» mutlak Olglisii-
nin tuttugu 1g1k iginden bakilinca, tarihg¢ilerin ve
sosyologlann tesbit ettigi dinlerin, biri (yani Islam)
miistesna, «Din» olmadiklan, olamadiklan, ya da
din olmaktan ¢iktiklar: fark edilir.

Din adi altinda toplanan tarihf insan duygular-
nin birer birer incelenmesi bunu agikga ortaya kor.

Islam Dini’'nin baslica 6zellikleri, ezeli ve ebeds,
tek bir Yaraticiya, Yaratici'min insan igin tertip etti-
gi «mutlak bir dlizen»e ve bigimlerin son geklini al-
diga ve biitlin hesaplarin gériildiigii ebedi bir gele-
cek ve 6te diinyaya inanma ve bu inanglara gére ya-
samadir. Daha kisaltilarak: 1) Allah’a iman. 2) Ahi-
rete iman. 3) Allah'in, ferdi ve igtimai olarak ger
¢eklegtirilmesini istedigi ve hesabini soracag di-
zene inanig... ve bu diizeni gergeklegtirme. Biitiin
bu ve buna bagh ézellikleriyle Islam, o, biitiiniinde
ahldlkd, i¢ctimai, siyasi, hattd iktisadi sistemler bu-
lundurdugu halde, bu sistemlerden birine irca
miimkiin degildir. islama, onun bir ahlék: var diye
sadece ahldk deyip gegilemez. Onun bir devlet dii-
giincesi ve teklifi var diye, bir devlet doktrinidir de-
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nip geg¢ilemez. «O, igtimai bir mezheptir, bir nevi
sosyalizmdir» gibi hiikiimler, onun biitiintine uygu-
lanamaz, Onu biitliniiyle kucaklayamaz. Her birine
ayr1 ayr itiraz edilebilir. Bu nevi adlandirmalar, bir
kismini i¢gine alsa bile bir kismini diginda birakar.
Bunun igindir ki, Isldm vak’asi, bu vak’alardan ay-
n, bu vak’alar1 da ¢evresinde toplayan, bunlan da
mutlaklagtiran ve gergek yerine oturtan, sui gene-
ris bir vak’adir. Buna ayn bir isim vermek gerekir,
vak'a ad1 olarak ki, o da dindir. O halde, tarih¢i ve
sosyologlarn, Allah’in koydugu, mutlak flgliye uy-
gun olarak, Islam bir din saymalan dogrudur. On-
lar bu noktada aldanmamuislardir. Fakat, onlarin al-
dandig1 nokta bundan sonra baglar. Onlar, Islama
din demekle yetinmemisler, din olmayan, belki di-
ne benzeyen, giiphesiz insan ruhundaki dine mah-
sus yeri haksiz olarak zapt ve gasp etmis birtakim
batil inamg sistemlerine din adin1 vermiglerdir, ig-
te yanildiklan nokta buradadir.

Tarihgi ve sosyologun din adimi verdigi, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlhk, ilk bakagta «din»in tarifine en
yaklaganlandir. Bunun da sebebi, bunlarin, gergek
din olan islam’in ilk gekillerinin bozulmus, saflig-
ni kaybetmig ve aslindan uzaklagmig durumlar ol-
malandir. Yani onlar, ¢ikiglarinda dindirler. Fakat
tarih sartlaninda «din»liklerini kaybetmis, biri bir
millet titopyas, siyasi bir ideal dergisi, Sbiirti de,
dinin temel &zelliklerini latan bir sekilde, bir kér-
barsak gibi yapisinda siis bi¢giminde tagiyan bir ah-
1éak sistemi olmugtur. Evet, yahudi dininde bir tan-
riya inanig vardir. Ama bu Tann Israil’in tanrisidar.
Y&ni bir nevi bir klan tannsi. Oteki diinya inanci ta-
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mamen kaybolmus, din, sadece bu diinyada yahudi-
lerin, 6biir insanlara hiikmetmesini saglayan siyasi
bir ideal olmugtur. Yani yahudi milliyetgiligi. Hiris-
tiyanhk da, baglangigtaki gercek dinin «giinah»
duygusundan kurtulamayan insanlara ruhi rahat-
sizhklarnm giderici bir ahldk ve psikolojik tatmin
mekanizmasidir. Din, onlarca insan1 mahkdm eder,
zincirle baglar insam &adeta. Hiristiyanhk, insani
din sartlanyla sartlamaz, dinin bagindan ¢ézer, din-
den kurtanr 4deta. Hiristiyanlikta, hep altyapida gu
mekanizma tekrar eder durur ddeta: «Gériinmeyen
din» mahkdim eder, Hiristiyanhk kurtarir. Baba
mahkim eder, ogul kurtarir. Kutsal kitap mahkim
eder, papaz kurtanr, affeder. Gériinmeyen pléin in-
sam su¢lu yapar, gériiniir pldn tekrar sugsuzlagti-
nr. Yani, din, bir pargasi, insani1 mutlak mahkdm
edici, 6biir pargasi, digerinin tlizerinde gidip gele-
rek tashih edici, hige irc4 edici, iki pargal1 psikolo-
jik bir med ve cezir hiddisesinden ibarettir. Hiristi-
yanhgn béylece, farkinda olmadan Tann hakkin-
daki fikri olumsuzdur. Onun gergek bir yaraticida
bulunmasi gereken ilk 6zellik, eserine koydugu iyi-
ligin koétiilliige baskin ve bagat olmas: 6zelligi yok-
tur, Hiristiyanhgin tannsinda. O, insani dogustan
su¢lu yaratmagtir. Kétiiliik baskin ve basgattir. Bir
insan olan ogul olmasaydi, insanin hali berbatt!
Goriiliiyor ki, Hiristiyanlik, eski Yunan tiyatrosu-
nun yaptigini yapmaktadir insanda; bir nevi bir ka-
tarsis sistemidir. Dinin esas1 olan «[18hi menge»re
dayanacagina o, «ildhi menge» hakkindaki pesin ve
olumsuz korkusuyla, «insani mengere siginmstir.
O «insanf menge»in «ildhi menge» ile basa c¢ikabil-
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mesi i¢in, ona da ek olarak bir tanrihk taninmasgtir.
Bugiinkii Hiristiyanhigin i¢ olug mantig: budur. O,
dinden kagan, dini, yakalayan bir ag gibi diigiinen
ve agdan kurtulmaya galigan bir balik gibi bir hiil-
yaya siginan bir avuntu sistemidir. Bir avunus sis-
temine, «mutlak gergekler sistemi» olan Dinin adi-
n1 vermek nasil uygun diisebilir?

Eski Yunan dini yani ¢oktanrciliga gelince, bu
da, din adim1 almaya lay1k degildir. Yunan dini, din
olmaktan ¢ok bir mitolojidir. Yunan tanrlan, in-
san ruhunda ve muhayyilesindeki, tabiat giicleri-
nin siirekli etkilerinin ilkin soyutlagtinnlmisg, sonra
da konkrelegtirilmisg izdiligiimleridir, gdlgeleri ve
hayalleridir. Yunan mitolojisi, din gibi tabiatiistii
bir karakter tagimaz, tabiatin, sembolik ve deger
hiikiimlerine baglanmig stirrealist bir yorumundan
bagka bir gey degildir. Belki realitetlistiidiir ama ta-
biatiistii degil. Bu bir din olmaktan ¢ok; ilkel bir
kiinat anlayish ve ilkel bir ilim teorileri biitiintidir.
Cin ve Hint tannlan da yine tabiatla insanin sava-
gindan dogma «savag Ociileri»nden ibarettir. Yani,
Dogu tannlar. Cin ve Hint tanrilan, Yunan tannla-
rinin bir arabidir. ikisinde de tannlarn kaynag ta-
biattir. Aralarindaki fark, tabiatin yorumunda, biri-
nin ébiirtine gére daha karamsar, berikinin de 6bii-
riine goére daha optimist bir ruhla, «dlig» sistemini
kurmasidir. Yani, bir simetrik sistemde, bir koordi-
natlar sisteminde Yunan tannlan (+) olarak kabul
edilirse, Hint ve Cin tannlan (-) tannlardir! Bu si-
‘metrik sisteminin tam orta noktasi, yéni (0) nokta-
s1, tannsiz din olan, saadetin nirvanaya yéani sifira
ulagmakta oldugunu iddia eden Budizmdir. Nite-
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kim, Dogu tannlan hig iyilik yapmaz, tutumlari hep
menfidir. Dogulunun yaptig1, sadece, bu tanrlarin
gerlerinden korunmak, feldketlerine ¢arpilmamak
icin onlara yatistirici1 sunuglarda bulunmaktir. Hi-
ristiyanlik nasil Tanridan ve Dinden bir kagig ve
kurtulmaya caligsma ve bir tiirlti kurtulamama ise,
Dogu dinleri (Taocizm, Brahmanizm ve Konfiigylis
dinleri) de, aslinda tabiattan bir kacgig, bir kurtul-
maya c¢aligma ve bir tirli kurtulamama olayidir.
Yunan politeizmi insanin tabiata bir med ve cezri,
Dogu politeizmi ise, sadece cezridir. Hiristiyanhk
da, insanin din karsisindaki ebedi bir cezrinden
baska bir sey degildir.

Bdéylece, Hiristiyanhik ve Yahudilik, dinden si-
rekli bir uzaklasma, kopma, dinin siirekli bozulugu
ve degisisi, Dogu ve Bat1 dinleri, siirekli bir din ol-
mama, din digi, soyut ve sembolik tabiat yorumla-
1, Budizm ise, siirekli olarak din olamayislardan
ibarettir.



INKAR HAKKI

Varliklan siralanz; cansizlar, bitkiler, hayvanlar
ve insanlar. Bu varhklardan, var olma yetenekleri-
ne bakilirsa, bir sonra gelenin, bir énce gelenden
daha ¢ok var olma imkamm tasidign séylenebilir.
Yéni insanla hayvandan ikisi birden var olmayabi-
lirdi. Ama, ikisinden biri var olsaydi, insanin var ol-
mas1 daha miimkiindii. Hayvandan insana ¢ikilin-
ca, yapmalk, degistirmek, bir ¢esit var etmek giicti
artmastir, clinki. Bitki cansizdan, hayvan bitkiden,
insan hayvandan daha ¢ok vardir, daha vardir. In-
sandan melege, melekten Allah’a gidince, bu varo-
lug gilicleri, imké&nlan, sebepleri ve haklan artar.
Allah, bu sebep ve hakkin, sonsuzda ulastigl Var-
liktir. O noktada Allah kendi kendisiyle vardir.
Oraya kadar, derece derece, biitiin hak ve sebepler,
o Hak ve Sebebe baglh olarak vardir.

Allah’la insandan yalniz birinin var olmas1 ge-
rekseydi, herhalde (daha dogrusu, stiphe yok) Al-
lah’in var olmasi mantiki olurdu. Bunun i¢in eski-
ler Allah igin Vacibiil Viicut derlerdi. Obiir varlik-
lar i¢in «miimkiin» kelimesini kullanirlardi. Insan
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varhg bir gercek olduguna gére, onun varhgindan
daha ¢ok ve daha mutlak (¢ilinkii: insanin varhg bir
nisbilik tagiyor) olarak var olmasi gereken Allah’in
varligina inanmamak, ahldki yetersizlikten &6nce,
diiglince azhigina yorulamaz mi?

Varlik Allah’la baghiyor. Var olmayi ancak
O’nunla acgiklayabiliyoruz. Cilinkii: tek basina olabi-
lecek bir O vardir. Var olmamay1 da var eden O’dur.
Ama var olmamak, O’na uzanmak gliciinde degil.
Insan ve egya ise, hem yokluga, hem varhga sartl,
ayarl. TArif geregi béyle. Allah, tarif geregi (en ¢ok)
var olan, var olmasi en 6nce gerekendir. Tarif gere-
gi, yok olmasina sebep bulunmayandar.

Insan bir taklit eseridir. Bu taklitten Gercgege
ylikselmek, Allah’t bulmak demektir.

Bize verilen inkéar giicii bile, Allah’in varligini ve
biliyikhigiinii séyliiyor. Farkinda degiliz ki, inkér
ederken bile, inkdrimizin biraz ilerisinde O duru-
yor.

Bana Allah’in varhg i¢in sebep soranlara diyo-
rum: ben, var oldugumu her farkediste (¢iinki in-
san kendi varligim bile hep hatirda tutamiyor, éyle-
sine unutkan bir varliktir), Allah’ir kendimden énce
ve kendimden ¢ok buluyorum. Varhgmdan siiphe-
ye diigtiiglim anlarimda da, silkinip «varnm, diyo-
rum, ¢linkii Allah var». Allah var, 6yleyse varim.

Allah olmasaydi, biitlin varliklar, bir deniz hay-
vanl kabugu gibi bir sey olurdu. «Allah, géklerin ve
yerin nurudur» dyetindeki, varhgin yansittigl 1s151
ordan kaldirmak istediklerinin farkinda mdir in-
kAr edenler?
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inkar edenler, Allah'in varlign olmazsa, diyelim
nasil var oldugumuzu ag¢iklasinlar, ama nigin var
oldugumuzu agiklayabilirler mi?

Varligan derece ylikselmesini kabul ettikten
sonra, neden insanin listiinde, kendi kendinin se-
bebi, ge¢mez ve degigmez bir Varhk kabul edemez-
ler.

Allah’l inkar edis, bence, insanin kendinden
uzaklagmasindan doguyor. Egyaya dogru gittikge,
kendinden ve biiyiik Biitlinden uzaklasmig oluyor
insan. Bunun i¢in belki, egyadan soyunup, kendin-
den ibaret kalan kisi kolaylikla Allah1 bulabiliyor.
Allah’a inani ne kadar az olursa olsun, biiyiik bir fe-
laket aninda insan Allahi neden hatirlar? insan o
anda biitiin egyadan tecerriit etmistir de ondan.
Zelzelede, su baskininda, 6liimiin yaklasmasinda,
boyle. Demek ki, Allah’a inanmak, inkércilarnn
sandign gibi, sonradan olma, gelenegin getirdigi,
insanlarn aldatmas) ve aldanmas ile ortaya ¢ikan
bir gey degildir. Asil inkirdir ki, sonradan bulagir,
6gretilir insanlara, onunla insanlar aldatilir, hatta
bu aldanig, bir gelenek halini alir. Biitiin anzilik-
lerden siynldigimiz anda, Allah’1 en kesin ve kes-
kin bir bulusla buluyoruz. Ama lizerimize, egya yii-
riidiikge, esyanin bizi kugatmasi, i¢ine girdigimiz
medeniyetin bir kaginilmaz gart1 oldukga, Allah’1
bulmak giiclegiyor, ondan gittikge uzaklagiyoruz.
Tarihe de bakilirsa, Allah’tan iraklagma ¢aglan, es-
yanin ¢ogaldigi, insanin «esya yapan varlik» olarak
tamindig1 ¢aglardir, materyalist caglardir. Egya art-
tik¢a, Allah’la insan arasindaki yolda, insan adim
baginda kapaklaniyor. Barikatlar artiyor ¢unki.
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Araya, esyayla, garip bir oyun giriyor.

Bu inkAr ediste, insanlarin, suuraltlarinda, Al-
lah’a inanirlarsa «insan seklinde bir tanrya» inan-
mag olacaklar: aldaniginin da pay1r var gibi geliyor
bana. Onu, biitiin varhg asan ve ¢evreleyen, biitiin
varhiga tasarruf eden bir Varlik olarak degil de, her-
hangi bir varhk gibi diisiinmek, onun yok oldugu
diislincesine de gétiirtiyor birtakim insanlar. Or
nek olarak diyelim, bir filozof kalkap «Allah 6lmiis-
tiir» diyor. Tipki bir insan gibi diisiiniiyor Allah’1.
Gerg¢i, buna biraz da Hiristiyanlik sebep oldu. Al-
lah’t insanlagtirmak isteyerek. Biraz da insanin
kendisi. Cilinkii: insan konkreci (mtigahhaslagtiran)
bir varhktir. Dikkat etmez, uyanik olmazsa, muzip
hayal giicli, hemen bir bakar (sigir)dan bir tann
oyar. Allah «miicerret bir fikirden ibarettir» demek
istemiyorum. Allah’in varliginin eristigi miisahhas-
lig1 insanoglu idrik edemez bu sartlaryla. Benim
yerdigim miisahhaslik, Allah’1 insan gibi fikrettiren
miigsahhaslhktir. Yoksa, var olmak bakimindan, bos-
luk birakmamak ve tatil yapmamak balkaimindan Al-
lah’in varhigiyla hi¢ bir varlik Slgiilemez. Allah su
veya bu varlik gibi var olamaz, kendisi gibi var olur.
«Allah Slmiigtir» diyen bir filozof, ancak, Allah’1 in-
sana sartlamak isteyen hiristiyanliga karsi hakh
olabilir. Aslinda Glen veya bu aydinlarca éldiiriilen,
Allah’in insan geklinde distniltisiidir. Yoksa, Al-
lah ne 6liir, ne de O’nu éldiirmek miimkiindiir,

Allah’in var oldugunu ispat etmek i¢in bir takim
maddi ve determinist (muayyenet¢i) sebepler sira-
layacak degilim. O bir modaydi, gegti. Asil olan, in-
samn varlhigindan daha kesin olarak gercek olan,
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Allah’in varhgdir. Asil, bir ham hayal, bir hafiza ve
hatira aldanmas) degildir, iddialarini ispat, beyyi-
ne kiilfeti inkércilara diiger. Simdiye kadar, onla-
rin bir kurnazhgiyla, ispat etmek mecburiyeti,
mii'minlere ytliklenmisti, iyi niyetli bu mii’'minler,
farkinda olmadan materyalist bir diyalektikle, ha-
bire, onlan inandiracak delil anyorlardi. inanmak
bir gdrtigtir, inkér bir géris degil, bir kritik (bir
tenkit) tir. Bize ortaya koymak, va’'z etmek diiger.
Onlara da, delil siralamak. Giligleri yeterse, onlar
iddialarin ispat etsinler. Bize kalirsa, insan degil
bagkasim, kendini bile Allah’in yokluguna inandi-
ramaz, kandiramaz. Belki kendini kandirdigini sa-
nabilir.

Kendi varhga meselesini daha ¢6zememis bir
varligin (insamn), inkdra hakk yoktur.



KELIME-i SEHADET

Kur’an-1 Kerim'de, kékt, yerin derinliklerine is-
lemis, gogdesi ve dallan gégii tutmus bir agaca
benzetilen kelime. G6giin biitiin mukaddeslerini en
aglk ve aydinhk gekilde insana getiren biiytik s6z,
muhtegem sbéz.

Rousseau, toplulukta, insanlar birbirine zzmni
bir bagla baglayan bir sézlesme var sayd:: Igtimai
mukavele (Contrat Social). Sehadet kelimesi, insan-
lar1 Allah’a, Peygamberlere ve birbirlerine bag-
layan ve bu bagi suur pldninda tutan acik, segik bir
ilahi mukavelenin kabul kelimesidir.

Obiir yandan, bu, hukuktaki «tammanrya da uyar.
Sehadet kelimesi, Isldm: tamima ve Islamca tanin-
ma ve ona katilma kelimesidir.

Hergey aydinlikta oluyor. Canlarin korkutan,
mumlarin tlirperten, kiliselerin karanlik havasinda
degil. Egyanin, suuru ikinci pldna atan maske ve
telkin oyunlarnndan uzakta, génliin ve aklin tam ka-
tilmasiyla.

Ekzistansiyalizm, yanliglarinin yaninda dogru
bir yan tagsimaktadir: Insanin, tabiat iginde var ol-
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masl i¢in bir segme yapmasi, bir baglant: kurmasa.
Yéani yaratigin (etre), varhik (existant) haline gelme-
si i¢in kendini bir segimle baglamasi. Bu anlamda,
Kelime-i Sehadet kadar, insani yiicelige baglayan,
insani tabiatin kargisinda dimdik tutan, hangi sé6z,
lstiin ve temelli bir se¢gmeye gétiirebilir ve gétiire-
bilmigtir?

Kelime-i Sehadete daha yakindan bakilinea, il-
kin tez (Allah inanci), sonra antitezin reddi (putata-
piciligin, politeizmin ve yahudiligin Allah tek irka
hasreden goériiglerinin reddi): sonra yine tez (Pey-
gamberimize, onunla birlikte biitiin inan¢ manzu-
mesine, kitaplara ve peygamberlere inanmak): ve
yine antitezin reddi (Peygamberlerin Allah'in kulu
oldugunun ildm ile tanrilagtirmalarinin, yani sir
kin, dolayisiyle hiristiyanligin reddi).

Hangi mimari bundan tistiin, hangi geometri
bundan diizgiin, hangi simetri, bundan daha ayarh?

Kelime-i Sehadet, bir simgek gibi insanin gén-
liindeki kara agaci deviren, onu nurlara bogan, gé-
niillere aydinhk bir gékytizii, billurdan bir ¢esme
koyan, ildhf kahgtir.

Sehadet kelimesi, mii’'minlerin manevi zirhidir.
Ona higbir tank niifuz edemez.

Nuh'un o gemisidir ki, yapigan kurtulmustur.

Insanlan géklere yiikselten kutlu bir kartaldir o.
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Eski Misir hiyerogliflerinde gériirsiiniiz. Insan-
lann dirilecegine o topluluk inanmigtir. Kutsal me-
tinlerde keza. Katedrallerde, hiristiyan mezarlikla-
rinda gériirsiiniiz, 6liimden sonra dirilmeyi. Hz.
Isa’min 6liileri diriltisinden tutun, hiristiyan inanca-
na gére, carmiha gerilisinden ii¢ giin sonra dirilisi-
ne kadar... Nihayet islamda, apaydinlik bir prensip
gelir, basubadelmevt inanci. Demek ki, agag1 yuka-
n 6biir diinyaya, Sliilerin tekrar dirilecegine inan-
malk, ilk insandan giiniimiize kadar gelmis (6yle de
gidecege benzer) bir insanf ¢izgi. Bu ¢izgiyl yok say-
mak, tarihi, kalin bir renginden mahrum etmek
olur. Yani, tarih, buna inanmayanlarnn &érdiigi, tek
renkli bir ag degil, damal bir tentedir, inanan ¢iz-
gi, inanmayan ¢izginin yaninda siirer gider. O.
Kont, kendi fikrinin gikan igin, tarihi, enlemesine
li¢ge béliiyordu. Bunu, dinin ¢agim1 ge¢cmis gdster-
mek, onun ¢agni kapamak igin yapiyordu. Fakat
teorisiyle, inanmayanlara bir nevi, sonradan ¢gik-
mishk atfettiginin farkinda degildi. Demek ki, tari-
hin ve insanin ¢ikig noktasinda inanmamak diye
bir sey yoktu O. Kontun tarih gériigiinii kabullenir-
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sek. Inananlara bilerek ve isteyerek, inanmayanla-
ra farkinda olmadan hak tanimayan O. Kontun fik-
rini bir tarafa birakalim. Gergege bakarak konusur
sak, inanmak ve inanmamak, bu beyaz ve siyah
akimlar, yanyana tarihin ilk ¢ikig noktasindan bite-
cegi yere dogru gidiyorlar. Yani tarihi enlemesine
bdlerek hiikiim vermek yanhs... Tarihi uzunlamasa-
na bdélersek, inanan ve inanmayan iki hareketin di-
namik ¢atigmasini daha yakindan ve dogru olarak
gorecegiz. Bu ¢atigma olagandir da. Bu ¢atisma, bu
ikili varolma bittigi gtin bu diinyanin émrii tamam-
Janmig demektir. Bu diinyanin hikmeti biraz da bu
¢atismadar.

Isi, ister, pragmatizmin kurucusu W. James gibi
ele alalim, faraza éliilerin ilerde yeniden dirilecegi,
«hakikat» degilse, ilk insandan bugiine kadar in-
san bunu diisiine diigiine veya isteye isteye hakikat
yapacaktir. Clinkii: W. James’e gére hakikat yap-
lir. Ister ekzistansiyalist agidan bakalim, mademki
insan kendini seger, insan ve tarih, bir condition
humain (insani gart) den ibarettir, tarih i¢cinde, bu
kadar derin izler birakmis olan, 6teye inanma, 6lii-
lerin tekrar dirilmesinin (résurrection), basubadel-
mevtin ilk hazirhg, artik kopmaz bir gekilde insa-
ni sarttan olmustur. Yani, insan 6tesini hazrlamig-
tir. Oteki diinyanin tohumlan atilmistir, en azin-
dan, kontrpuvanlanyla konulmustur.

Bir de, meseleyi, kendi diyalektigiyle halletme-
ye calisalim. Bu agidan, bir gelecek diinyaya inan-
‘mak, tek bagina var olan bir mesele degildir. Bu
inang, Allah’a inanmaya bagli, onun neticesi. In-
sanlan bir kere yaratan bir kere daha yaratmaya
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yeterli degil midir? Bir geyin yenilenmesi (iadesi),
ilk olarak yapilmasindan (icadindan), gok kolay de-
gil mi? Bu diinya, kiglarn geg¢mesi gibi geger. Ve
&biir diinya, yazlarin gelmesi gibi gelir. Insanlar,
sararp topraga karnsgan, ¢ol otlan gibi 6liirler, son-
ra, baharda boy veren, bin bir renkli parlak ve ¢i-
¢ekli bitkiler gibi topraktan dogrulurlar. Outiiler,
giin 15181nda gériinmeyen yildizlar gibidirler. Vakti
gelince, hepsi bir diigmeye basmakla vaziyetini
alan lunapark rélyefleri gibi dogrulurlar. Allah var-
sa, ki olmalidir ki ben olayim, elbet adaleti olacak.
Ve adaleti varsa, bu yikamlar ve adaletsizlikler, ¢ir-
kinlikler, 61iim diinyas: gidecek, yerine gergek, ebe-
di, giizel ve adil diinya gelecektir. Fani hayat1 ¢evir-
digi ebedi bir hayat1 olacak. Burda, yalmz isim ve
tartigmalarinin bulundugu GERGEK ve GUZEL'in
bir yerde kendileri olacak. Hattd asil olan o 4lemin
olmasi. Biz, bir geyl 6grenmek igin, olgunlagip ye-
tismek i¢in, yabanc: bir iilkeye diiglirilmiigiizdiir.
Biitiin savagimiz, farkinda olsak da olmasak da,
hep o (ideal iilke)ye tekrar ulagmak i¢indir. Bu yol-
culukta a¢hktan, susuzluktan, ya da yorgunluktan,
belki korkudan yere serildigimiz giin, iki kigi gele-
cek, biri ayaklarimizdan, biri bagimizdan tutacak,
geldigimiz lilkeye gidecegiz. Orada, artik her gey
mutlaktir. Nisbiligin bile mutlakhk kazandig yer
dir orasi. Biitiin renklerin kansgip ta bir rengi mey-
dana getirdigi giineg kursu gibi degil orasi, orada
iki renk var: Beyaz ve siyah. Ve beyaz beyazdir, si-
yah da siyah.

Oteki diinya var mi, yok mu? Ne bos tartigma.
Son «gercek» anlayis ve felsefelerinden ¢ikan su:
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varsa vardir, yoksa var ediyoruz, bizim elimizle var
ediliyor. Son «gergek» anlayislarindan bu ¢ikanlr.
O. Kontun teorisi ise sanki g6yle kuruludur: Vardir,
ama yok ediyoruz. Insanlik yok ediyor, tarih yok
ediyor. Nisbi olan bir geyin, mutlak olan bir seyi,
condition olan bir geyin, (nature) olan bir seyi nasil
yok edecegini akil almaz. Daha insafli1 olursak, O.
Kont demek ister ki, dini inang¢lar bir fiksiyondur.
Insan yaratilinca, ya da esyayla kargilasinca bu fik-
siyonu oldu, bu vehme kapildi. Insanin yaradihigin-
da nigin bu vehim var? Egya neden. bir Tanrinin
varligini, bir bagka diinyanin varligini vehmettire-
cek bir tarzdadir? O. Kont ya da teorisi bu sorunun
hesabini vermemistir.

Ve en 6nemli nokta, inananlarn inanglarin,
inanmayanlar, nisbi teldkki ediyorlar ve bu belki
en biiylik dayanaklandir, da kendi inanmayislar-
nin da ayni gekilde, fikir ve sart esitliginin tabif bir
neticesi olarak, nisbi olacagini unutuyorlar ve
unutturuyorlar. Evet, asil, inangsizlik, nisbidir,
sonradan bulagmadir. Insanin tabiatinda yoktur.
Tarihi bir kategoridir, mutlaka iligkin degildir. Gel-
migtir ve gegecektir.

Bir plajda, kumlara serilen gu gencin giinesin
altin 1;1klanm sactigl, denizin en parlak oldugu ve
yanina uzanan tannsi gibi taptign kadinin kendine
en yakin geldigi anda bile, ans1zin igini saran garip
sikintida, bilmedigi bir seyi yitirmis veya bulama-
miglhik duygusunda, heyecan artiginda, eksiklik
arayiginda, bir bagka, ideal bir diinyanin ipug¢larim
goériyoruz. Suuraltindan bdyle bir iilke cikayor,
kendini ham kayalara iglemek istiyor. Sairler ner
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deyse onu sdyleyecekler, piyes yazarlan nerdeyse
basubadelmevti sahneye koyacaklar. Ionesco, bir
abstird, bir irrasyonel olarak gérdiigii bu diinyanin
sonunu diigliniir ve ddeta, yagamanin sebebini o
sonda arar gibidir. Bir sézciisti vardir, nerdeyse bu-
nu soyleyecektir. T. Wilder, tag devriyle, gelecek za-
mani bir noktada toplayarak, insanin nerden gelip
nereye gittigini kurcalamiga benzer. Nihayet, S.
Beckett, Sonu piyesinde belki ayr bir ¢ikig ve ¢6-
ziimle bu meseleyi konusur.

Bu, sec¢kin insanlarla halk i¢in (orta aydinlarla,
orta aydinlarin doktrini olan bir doktrin harig¢) en
onemli konu oladursun, tarih iginde de dliiler git-
tikce sikismakta, 6lim iilkesi yavag yavas kabar-
maktadir. Yogunlastik¢ga kokusu gelecektir. Nite-
kim, 6liim kokusu ve korkusu ¢agimizi sarmagtir.

Yerin altinda yer kalmayinca 6liiler dirilecektir.



OLURKEN

insan é&liirken, ruh, viicuttan kurtulmak, kop-
mak i¢in biitiin safrasin atmak ister. Tehlike karg:-
sinda bir geminin en degersizden en degerlisine bir
siralama yaparak ylkini teker teker sulara birak-
mas1 6érnegi, ruh, en agir gelen geyden baglayarak
yaprak yaprak eklerini, katlarim, parg¢alarin atma-
ya baglar. Sonunda kendinden ibaret kalr. Iyi bir
kigide agirhklar kétiiliiklerdir, kétii bir insanda da
iyilikler. Bir insan 6liirken, yani ruhu bu diinyanin
maddesinin arasindan gekilirken, maddenin aki-
sindan cikarken, kendine aykin geyleri atacaktir.
Mii'min bir insan, i¢ini 6liimle anta anta saf inan-
maktan ibaret kalirken, kararmis bir géniil, ayni
6liimle, korkung¢ goz ve hayal aldaniglarindan 6ti-
rii, inkdrn algidan asma kayalarina tutunacaktir.

Bundandir belki, gelenek, tarihin getirdigi,
plénladig bir sagduyuyla, bir insanin son aninda
inanma konusundaki agiklamasina ¢ok énem ve-
rir. Ruh hastalarina uygulanan iyi etme usullerin-
de nasil ki hasta can ¢ekigme haline getirilerek, o
olagantistii, tabiatiistii veya tabiat ucu dénemde
kendini arama ve bulma firsat ve imkam, kendine
dénme korku ve niyeti, dogurulmak istenir onda;
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yani sun’i bir 6liim havasinda sonradan bulagmig
olan hastalign atmak i¢in bir kimildama ve gerinme
denemesine kaydinlir hasta; tabii, §liim aninda da
insan, biitiin anziliklerden siyrilarak benliginde
uyuyan gercegi agiga vurabilir. Bu ara, bazan bize,
gunliik sahsiyetiyle, 61lim anindaki gahsiyeti ara-
sinda bir farkhhik, bir aykirihk, bir ¢catigma var gibi
gelirse de insanin, bu igin dig gériniigidiir, ¢ati-
dan, taragadan gériiniliglidiir. Aslinda o insan, yaga-
yis boyunca kendini yanhs ciimlelerle anlatmigtir.
Kendi kendini bile pek anlayamamigtir belki.

Diinyamiz 6yle bir kurstur ki, onda biitiin renk-
ler déne déne karngmakta, beyaz siyah: kogalamak-
ta, siyah beyaza girmekte, beyaz ve siyahtan alaca-
lar meydana gelmektedir (bunun i¢in bence diinya-
y1, viicudunu beyaz ve siyah geritlerin, damalarn
kestigi, bir yaban egegine benzetmek, pek gergek¢i
bir benzetme olacaktir). Bir giin bu kurs duracak.
Bir de bakacagz ki kursun bir yan1 beyaz, bir yani
siyah. Igte o vakit, kursun beyaz pargas: ayrilip Be-
yazhklar Ulkesine (Cennet), siyah pargas: da Kara-
lar Ulkesine (Cehennem) katilacak. Tabii insanlar
da bu renk ayrilmasindan paylarin alacaklar.

Bir insan &éliirken, gittik¢e bu diinyaya yabanci-
lagmaga, ondan uzaklagmaga baglar. Bunun i¢in ga-
irler, 6liimi bir kiyndan uzaklagan gemi benzetme-
siyle canlandirmaga ¢alismiglardir. Bizse bunu
«g62z» olayiyla g6z 6nilinde hayal ettirmek isteyece-
giz. Insanin diinyaya agilan duygu yollarimin en gé-
ze ¢arpani goézdur. Insan 6liirken, g6z yavas yavag
diinya bicimlerini terkeder, yitirir. Diinya, ruhtaki
oluga paralel olarak, géze gore, bir degigiklige ug-
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rar, bir metamorfoz gegirir. Biitiin ruhu 1s1kla dolu
mi'min bir adam, gézlin en kiligiik araligindan,
sonsuz bir hogluk duygusu i¢inde, yalniz 151k, nur
gériir. Inkar ve umutsuzluk ve karanlhiklar iginde
bocalamig bir insanin gézii ise sonsuz karanhklar
tilkesine asilmig kalmigtir. Hizir'la Iskenderi Ziil-
karneyn’in 4b-1 hayat1 ararken gegtigi yillarca sii-
ren kalinhktaki geceler diyan gibi bir diyar. Biri
151kl bir asfalta, §biirii karanhk bir dehlize agilan,
¢ikan iki g6z ve iki ayaktir artik 6lii.

Bir insan 6lirken, cennet ve cehennemin ilk
cizgileri g6zilinilin 6nilinde yanar ve séner.



INSANUSTULER BOLGESI

Biitiin insanlan baz vakitler tek bir varlik halin-
de dusiiniirim. Tek bir biitiin. Bir alan, bir tabaka
olarak. «insani tabaka» diyorum buna. Bu insanf
tabakanin istiinde de acik yesil bir tabaka var. Bu
tabakadaki varhklarda artik kavga, c¢irkinlik, kétii-
lik yok, 151k var, kanat var. Vazifeler sessizce yap1-
lir. Bu bir kavanozu andiran tabakada, hep dogru
var. Buradan insanlar hep kusbalas1 bilinir. «insan
kérliigi» yoktur. Yapilacak neyse énceden bilinir.
Bu tabaka melek tabakasidir. Merhamet, giizellik,
fikir son ucuna varmigtir burda. Bu tabakanin iis-
tiinde aklin ermeyecegi bir bdlge vardir. Birbirini
¢igneyen insanlar, tabakalara bu melek tabakasina
bitigik oldugu halde, aradaki zar delinmedik¢e ba-
$1n1 oraya uzatamiyor.

Peygamberler, o miistesna kigilerdir ki, kendile-
rine bu agik yesil melek tabakasiyla bir ilgi kurmak
yetkisi verilmistir. Viicutlarli insan tabakasinin
icindedir. Ama kafalan ve ruhlan melek tabakasin-
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da. Emirleri o tabakada teldkki ederler. Bu insa-
niistiiler tabakasinda mucize kabartmalarina doku-
nulur. Burda Cebrail, ildh{i sézleri ve emirleri alip
peygambere getirmekle miikelleftir. Azrail, oradan
insan tabakasina inip 6limi uygulamakla &devli.
Israfil, elinde sir, insanligin sonunu diirme giinii-
nii beklemektedir.

Elbet, Yaratici isteseydi, bu insaniistii tabaka ol-
mazdi. Fakat Yaraticinin yaratiginda biiyiik bir ka-
nun var: Siireklilik kanunu. Bir de bunun sonucu:
Tedricilik, tekdmiil, niiansli gegisler kanunu. Ne-
batla hayvan, canliyla cansiz arasinda hangi bélii-
me konulacagini gasiracagimiz varliklar var. Biri-
nin bitip ébiiriiniin bagladigr noktalarn varlhiklan.
Isikta da 6yle degil mi? Biz sadece prizmadan ge-
cerken aynsan yedi rengi gériiyoruz. Halbuki bu
renklerin berisinde ve Gtesinde kizilétesi ve mors-
tesi 1s1nlan var.

Bu siireklilik ve farkedilmez kiigiik gecisler ka-
nunlarina gére, insan ruhunun berisinde bir alt
ruh tabakas1 (ki buna cinler tabakasi, bélgesi de
denebilir), insan ruhunun &tesinde bir insantistii
tabaka (ki biz buna melek tabakasi diyoruz) olmas:
gerekiyor. Insan, delilikle ruhunun altina (psikana-
liz deyisiyle suuraltina, altsuura) diistii mi cinler
tabakasinda yasiyor, zihin yapis1 geregi o bélgeyi
birtakim bigimlerle, insani bir geometriyle idrdk
ediyor. Yaraticinin, dogrudan dogruya, iistiin in-
sanlan araya koyarak ylikseltmesiyle insan, ruhu-
nun istiline de yilikselebilir.

O zaman, yine zihin yapisi geregi, bu insantistii,
suuristi bélgeyi de sekillerle kavriyor. Psikolog-
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lar, bu alanin bilgisini hentiz yapmis degiller. i1k si-
ralar, 19. asir pozitivizminin o aptalims1 gururu ve
kolaya kagis1 ytiziinden bu bélgenin olaylar guural-
t1 olaylarinin hem de marazi olanlarnin bir tiiri gi-
bi géziikmiigtii bilginlere. Nedense iki seri olay ara-
sindaki biiylik fark gézden kagiyordu. Biri yikic,
tek kisiyi bile ayakta tutamayan, giindiizii bile ka-
rartan, umutsuzluk getiren, zihni tembellik, bozul-
ma, bdliinme, ¢éziilme, pasiflik gibi olumsuz ruh
hallerinin dogurdugu bir seri iken, 6biirii pargalan-
m1g ve yere serilmig bir toplulugu toplayan, birles-
tiren ve ayaga kaldiran, geceyi bile aydinlatan, her
tarafi 1518a, nura ve sevince bogan, diinyayr aydin-
hik ve agik bir agidan, tatll bir agidan gdsteren bir
seri yapiyordu. O bilginler ilk siralar bunu géreme-
miglerdi. Fakat bugiin, ikinci serideki atilig, ilerle-
yig, bulug gibi olumlu ruh hallerinin farkli ve iistiin
yani, vecdi delilikten ayiran ugurum, giin 1s1Z1na
cikmugtir artik. Pozitivistlerin biraz uiziilmeleri pa-
hasina da olsa.

Alt alana diismiis insani, kendi yerine déndutr-
mek i¢in doktor, insanm insaniistiine ytlikseltmek
i¢in veliler vardir.

Su da var ki, insan bir kere insaniistii tabakaya
yiikseldi mi meleklerden iistiin oluyor. Ciinkii: me-
lekler, yaratiliglan geregi masumdurlar, olduklan
yerdedirler. Insansa oraya galigmakla ulasabilir.
Yaraticiysa kitabinda her tlirlii caligmay: 6gmiistiir.

Iste bunun i¢in melekler insamn, ilk insamn
6niinde egildi.

Insaniistii tabaka. O tabakanin giizelligini yine
insanoglu duyar, sezer. O giizellige ulagt1 m1 ken-
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dinden gecer, elinden harikalar ¢ikmaga baslar.
Deniz yarlir, iginden bir millet gegirilir; bir pey-
gamber elinin degdigi bir degnek yalam dolani,
gbzbagciligain1 yutan bir ejderha olur, yangin giil
harmanina déner, 614 dirilir, ay parg¢alanir, insan
melek kanatlarinin yandign mahgeri yaratig nuruna
ulasgr.



GERCEK HABERCILER

Her insan bir haberdir. Her dogan ¢ocuk bir ha-
ber getirir. Hafizasin1 kaybetmis, bir kégeye biiziile-
rek zavall1 zavalli oturan bir kiginin ytiziinde bile
tuhaf bir haber vardir. En biiyiik haber, benim var-
hgimin sebebi, benim varligimi bir sagma olmak-
tan ¢ikaracak haber, Allah'in var oldugu haberi, el-
bet bu haberi verecek iistiin insanlar ve sartlar ola-
caktir.

Su insanlar toplulugunun bakkal, ¢irag, berbe-
ri, goféri, tank bekleyicisi, sapik sairi oluyor, en ol-
madik fikirler getiren filozofu olabiliyor, biz bunla-
r1 anhiyoruz da, nigin var oldugumuzun haberini, bu
haberin ahldkim getiren tistiin kigilerin varhgini
aklimiz almiyor, nasil olur?

Insanlik ¢izgisinde, Mutlak Varlik, baskisiyla
baz1 ¢ikintilar ve sivri noktalar yapiyorsa, bundan
bize ancak bir sevinme pay1 diiserdi. Ciinkii bu ¢1-
kiglar, Mutlak Gergegi bilmenin biricik yoludur.
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Peygamberler olmasaydi, Allah’la insan arasin-
daki ilgi nasil kurulacakt1?

Insani, agik ve kapali putataparliktan kurtarp
Allah’a onlar ¢evirmedi mi?

En siifli egya bile bir gergegi sGylemekle vazife-
lidir. Bir giil insana neler s6ylemez. Gergegi anlat-
ma iislip ve beldgatimin en yliksek derecesi, en gii-
zel, en agik ve en miikemmel sekli, en iistiin yara-
tik olan insanlarin en tstiinlerine vergi olmussa,
bu bir ig béliimiiniin tabif sonucu degil mi ve bun-
da anlagilmaz ne vardir?

Peygamberleri, dolayisiyle insanin gercgegi bil-
mek hakkini inkar etmek, bir bakima ve bir ¢irpida
insam en siifli egyadan daha agagiya diiglirmek ol-
maz mi?

Peygamberler, kendilerinde «vahiy» ruh hali bu-
lunan kutlu kigilerdir. Bu ruh halini, §btir ruh hal-
lerinin i¢gine sokmak imkéni yoktur. Tek basina var
olan bir ruh halidir bu. Bunun kanunu bulunamaz.
Tek olayin nasil ki kanunu olamaz. Bu «Allah1 ha-
ber verme» ruh halidir. An ile bal arasindaki ilgi,
vahiy ile peygamber arasindaki ilgiyi agiklar. Bal
aridan 6tini yok, ar bal i¢in vardir. Ve peygamber-
lerle herhangi bir insan arasindaki fark, bal tagi-
yan an ile balsiz an arasindaki farktir.

Peygamberlere sair, kdhin, meczup, biiylicli de-
miglerdir. [14hi heyecanla, mutlak gergegin sevgi-
siyle biyiilenmiglerdir de ondan. Ama insanlarin
iginde bir gey, onlardaki gergekligi, asilligi, giizelli-
gi, algakgoniilliligi, biliylicl ve kdhindeki ¢irkin-
lik, yalan, gurur, bayagilik ve sahtekdrhktan ayirir.
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Onlardaki gergegin tistinliigi, buyukliigi, erigil-
mezligi, zaman1 agarligy, taklit edilmezligi ve gair-
lerdeki ustalik ¢irakligl, sonra gelenlerin 6nce ge-
lenlerin sgiirlerinden faydalanmasim, cagla gelip
¢agla gideni fark eder. Ondaki yapici cezbe ile mec-
zuptaki mahkdm cezbeyi gorir.

Peygamberler tarihe bir ¢izgi katmislardir. Bu
¢izgi, Allah'a inanma c¢izgisidir. Insanlar Allah
carcabuk unutur. Allah’a inanma, elle tutulur ol-
maktan ¢ikiyor. Ama bir peygamber gelince bu
inanmak giiniin meselesi olmus, herkes bunu ko-
nusmug, insanlarnn siyahi beyazindan aynlmigtir.
Allah goriir gibi oluyor insanlar bu ¢aglarda. Pey-
gamber, Allah inancini cemiyetin ortasinda miigah-
has (konkre) hale getiren biiylik insandir. Onun et-
rafindaki herkes de bu inangla birlikte bir konkre-
lik kazanir, giin gegtikce biiytir. Onun, inanglan bu-
yiik pldndan getiren ve insanlan biiyiik bir plana ¢1-
karan bir hali vardir &deta. O havay1 bir saniye te-
neffiis etmis bir ¢ocuk bile alelade giinlerin biiyiik
insanlarindan biiyiik olur.

Filozof, «Melek ve Ibrahim» diye bir bahis acar
kitabinda ve Hz. ibrahim’e bir melegin goriiniip go-
riinmedigini insanin bilemeyecegini, buna inansak
bile, bunun ancak biz inandigimiz i¢in olabilecegi-
ni séyler. Bir noktayr gérmezlikten geliyor filozof.
Hz. ibrahim'de ve insanda bulunan bir ayirma gii-
cinu.

Hz. Adem’den Hz. Ibrahim’e kadarki devrede,
addeta, insanlik sdylenene kulak vermiyor. Cocuk-
luk gibi. Nuh, Salih ve Hdd, hattd Lt vak’alarnmin
asli budur. ilk olarak Hz. Ibrahim’ledir ki insanlik,
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log inanmaktan koparilmig, agik ve segik, giineg gi-
bi pinil pinl bir inaniga ¢agrilmagtir. Bu ildn, insan-
hikta biiylik ve unutulmaz bir tesir yapar. Hz. Mu-
sa'nin getirdigi bu temel iizerine oturur. Hz. Isa ile
kigide Allah inancimin miimkiin derinlesmesi de-
nenir. En iistiin insan ve peygamber son peygam-
berle bir yekin ¢izgisi g¢ekilir. Allah yolu ebedi bir
gekil halinde tesbit edilir.



KITAP

Yaratiklar iginde, mutlak hakikata, idrdk vasita-
larnnin goklugu ve glicliilligii balkumindan en ¢gok
yaklagan insandir, insanlar i¢cinde de peygamber-
ler. Peygamberlerin, mutlak hakikati idrik hali va-
hiy halidir.

Vahiy, mutlakin kendini anlatmasidir.

Vahiy, mutlak hakikatin nisbiden gegerken bi-
raktign arakesit ve izdir.

Bir mutlak hakikat var, bir de bizim diinyamiz
gibi nisbi hakikatler diinyasi. Bu iki cihandan han-
gisi daha aktif ve kendini ébilirtine duyurmak duru-
mundadir? Elbet birincisi. Cilinkii: ikincisi, zaten
birinci 4lemce bilinmekte, hattd o dlemden yonetil-
mektedir. Oyleyse, mutlak hakikinin, yani hakiki
hakikinin, kendisini insanlara bildirmesi mantik
yapimiza daha uygun diisiiyor. Aklimizin ermedigi
icin de susmasi gereken nokta, bu mesajin bildiril-
me geklidir ki, olagan iginde olaganiisti olarak, bir
‘yani insanlara ait, 6biir yan1 mutlaka ait.
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Mesele, insanin mutlak gergegi, kendi zihin ya-
p1s1 ve kelimeleri i¢ginde de olsa, bilmege 14y1k olup
olmamasi ve bir soruma yeterli olup olmamasi an-
layisina baglanabilir.

Kutsal kitaplann geligiyle gériiliiyor ki, Din, bu
soruya miisbet cevap vermistir.

Aslinda her geyin gercgeginin tek olmasi gibi
Din de tektir. O da Islam. Fakat, Allah, mutlak ya-
ratici, her yagattigin bir geligme ve ilerleme déne-
minden gegciriyor. Din, bu kanundan istisna edil-
medi. Bu sebeple, Hz,. Musa’'nin getirdigi Din, Haz.
Isa’min getirdigi Din, Peygamberimizin getirdigi ve
tamamladigl, ebedi ve son gekliyle bize mukaddes
bir emanet olarak biraktign Dinin, olus ¢izgisinde
birer belirli noktasindan bagka bir sey degildir.
Onun provasi ve denemeleridirler (Sehzadebasi
Camii, Siileymaniye Camii ve Selimiye Camii'nde-
ki tekdmiil zinciri ve mimarhk sanatindaki ortak
¢izgi 6rnegi.)

Her biiyiik tekamiil dénemine, bir seriat, bir
peygamber ve bir kitap gerekti. Tevrat, Zebur, Incil,
Kur’an iste bunun igin geldi. iste, kutsal kitaplar,
birer birer béyle geldiler.

Tevrat, Zebur ve Incil’e insan eli degdiginden,
nisbi sézler mutlak sézlere, insan keldm ilahi kelé-
ma kanstinldigindan bu kutsal kitaplar, som mut-
lakliklarini kaybettiler ve bu ylizden de yiiriirluk-
ten kaldirildilar.

 Sonra Islam ve birlikte Kur'an geldi. Giizelligin-
den cgigeklerin yanip tutustugu, ahenginden kusla-
rn deli divane oldugu, yiiksekliginden ve yiiceli-
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ginden, goéziin bir ugurum karsisindaymigcasina
bas1 déndiigii, sevinglerinden ve hayretlerinden
meleklerin, cinlerin ve insanlarin yere kapandig
Kur'an geldi.

Bdylece, Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedit, Tevrat, Zebur,
Incil, hakikatlaryla Kur’an'da toplandilar; onun
icinde erimisg olarak.

Boylece, mutlak hakikat nasil tekse, kitab1 da
tek oldu.

Biitiin dilleri alsalar, bunlann i¢inden tek dil or-
taya cikarmaga caligsalar, ortaya ¢ikacak dil, Arab-
¢adir, Arabga olurdu. Arabga, biitiin dillerin fitrf or-
talamasidir. Ve Arab¢anin biitliin kelime, ses, harf,
ctimle, misra ve kafiye 6lglilerini alsalar, bundan
mutlak gergegi som bir eser halinde ¢gikarmak iste-
seler (ki bu ancak mutlak aklin yapacag: istir), orta-
ya Kur’dn-1 Kerim ¢ikardi. Ve zaten cikmistir.

Kur’an-1 Kerim’'den stireler asilmaya baglaninca,
Kibe duvarlarnindan, Mualldkat-iis Seba yapraklari-
n1 birer birer indiren samimilikteki idrdkin sebebi-
ni artik anlar gibi miyiz?

Batilla hakikat birbirine karigsmigti. Dogruyu
yanligtan o ayirdi. Batili kaligla ikiye béldi. En ki-
¢iik farklan tesbit etti. Din ve hakikat sistemi, basg-
tanbasa bir niianslar sistemi oldu. Onun i¢gin O’'na
Flirkan da dendi.

Din, hukuk ve ahldk alanlarinda ebedi kaideleri
koydu. Insam iki cihanda da aziz ve mes'ut edecek
diizeni gésterdi. «Donmusg kaideler...» diyen insan,
cevap ver, insanin degismez i¢gtidiileri de donmusg
mudur? Canh ve degigmez i¢gtidiilere canl ve de-
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gismez bir diizen, topluluktaki degigsmege temel
olan bir diizen getirmek, mutlak hakikati iddia
eden bir sistemin, iddiasinda samimiligin ilk sart
ve borcu degil midir? Insanhgin meselelerinden
kacan bir Din, kendi kendinden de ka¢gmig degil
midir? Kendinin mutlakhigindan, gergegin tek kefi-
1i ve insacis1 oldugundan stiphe etmiyorsa, bir din,
neden kendini yalniz bir tek kigiye inhisar ettirsin?
Cemiyete ve ferde gerekli biitiin saadeti getirme-
yen bir din, ilkin kendine kendisi inanmiyor de-
mektir,

Kur’'an, mutlak hakikatin ebedfilesmis &bidesi
olarak, ideal bir mii'mini ve ideal islam cemiyetini,
milletini, yani degigmeyen listiin insanhk diizeni-
ni, mutlak hiimanizmay1 getiren mutlak kitaptir.



KADER
L

Insan var olduk¢a ve yagadigim idrak ettikge,
icindeki veya disindaki akim ona aci veya tath gel-
dikge, daima alinyazisini diiglinecektir. Oliim, insa-
n1, alinyazisinin kayalarimin §niine gétiirip bira-
kan dev dalgali bir denizdir. Savasg, veba, kitlik hep
aym diinya ¢éliinden alinyazisimin biiyiik riizgarini
geciren, insanligin 6niine sik sik gelip sonsuzlugu
ve derinligi diislind{igu bliytik kamildamiglardir. Bir
karincamn tuttugu yoldan, bir ¢gigegin giillistinden,
bir tabutun esrarina kadar insanlarnn ilgilendigi
her olayda, alinyazisinin arka planda ellerini teghis
etmek mimkiindiir.

Her olusun bir kanunu oldugu bugiin bilinen
gerceklerdendir. Egyanin kanunu, miisbet bilgiler
tarafindan tesbit ediliyor. Ruhi olaylarin kanunlan
psikolojinin konusudur, topluluk olaylarinin ka-
nunlulugu ise sosyolojinin. Hatta psikanaliz géster-
migtir ki ele avuca sigmaz ugan riiyalann bile bir
kanunlugu vardir. Deliligin bile degigsmez bir alin-
yazsl, ¢izgileri ve karakterleri var. Bu, paranoya di-
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yoruz, bu gizofreni diyoruz. Zihni, fiziki, ictimai, ik-
tisadi ve kiiltiirel alanda birtakim kanunlar, sabit
sebeplilikler tesbit edildi son yiizyillarda. Bu se-
beple sonug bagina determinizm dendi.

Kader inanci, tabiat ve insanin igine girdigi ya-
sama vetiresini ve tabiat 6tesini bir determinizme
baglama ve bu determinizmin 6rdiigii sebepler agi-
n1 tek sebep, sebeplerin sebebi Yaraticiya baglama
inancidir; géziimiiziin gérdiigi ve aklimizin yettigi
her yerde ve her olusta oldugu gibi, géziimiiziin
gormedigi ve aklimizin yetmedigi yerlerde ve olus-
larda da aym ilahi sebepliligi gérmek ve ona inan-
mak. Miisbet bilgilerin tesbit ettigi determinizm,
bu ildhi determinizmin bir koludur sadece.

Kader inanci, esasen, Allah’in, her varlik ve
olusta, her zamanda ve mekanda mutlak tasarruf
sahibi oldugu inancinin tabii bir sonucudur. Al-
lah’in tekligine ve giicliniin sonsuzluguna inanan,
kadere inanmak zorundadir. Yoksa, farkinda ol-
maksizin Yaraticiya ortak kogmus olur.

Kader inancina goére, hi¢ bir vak’a, hi¢ bir teseb-
biis, hi¢ bir niyet yoktur ki, Allah'in bilgisi ve hiik-
mii disinda olsun. Her gey, O «ol» dedigi i¢in olmus
ve olmaktadir ve olacaktir. K6ti, iyi, ¢irkin, gtizel,
dogru, yanlis, hepsi O’'nun yarattiga bir érgiintin ge-
gitli yonleri ve renkleridir. Allah’a inanan, O’nun
tekligi, egsizligi, ortaksizligina inanan bunu kabul
edecektir. Bdylece, «Birlik» agisindan balkilinca,
¢ok ve iki tanricilik, seytanin tanrlastirilmas:
inang¢lan yikalir ve ¢éker.

Kader, olugsun ve yaradilisin mutlakla yorum-
lanmasadar.



KADER 41

Birbirine karsg1 nisbi olan oluslar, var olmalarn
bakimindan mutlaka ayarlhidirlar. Kader buna inan-
maktir. iInsanin hirriyeti, sug ve ceza gibi yénleriy-
le nisbi diinyanin mutlak i¢ginde yer almas, bdylece
nisbinin de mutlaklagsmasidir kader vak’asi.

Kadere inanmayan, farkinda olarak olmayarak
Yaraticiya inanmiyor demektir. Ama derinden balka-
linca bu inan¢sizhkta menfi bir inan¢ vardir ki, o
da tesadiife inanmak, tesadiifii tanrilagtirma inan-
cidir. Demek ki, kader inanci, mantigin kaideleri
gibi insan aklinin yapisinda bulunan bir kivrim, bir
yatkinliktir. inanmayan bir kader arabina inan-
maktadir, farkinda olmaksizan. Ashnda, diigiinen
ve insanligin problemlerine bakan her kafa ve dokt-
rin, esya ve olusa bir alinyazisi taniyor veya ariyor.
Aymldiklan nokta, ilk sebep veya temel sebeptir.
Dindarlar alinyazisini1 Allah’a, materyalistler mad-
deye, pozitivistler tabu ve fiziki kanunlara, ekzis-
tansiyalistler insana, Camus’ciiler abese (absiird)
bagliyorlar. Boylece kadere inanmayan, farkinda
olmadan, determinizmi Allah’tan koparip tabiat, in-
san veya tesadiife baglamaktan bagka bir gey yap-
miyor. Allah’tan kopmus felsefeler, inanglar ve
olaylarin kaosu ¢ag olan giiniimiiziin fikri panaro-
mas1 bunu aydinhiga cikarabilir.

Misyonerlerce sadece Miisliimanhgin problem-
leriymis gibi gdsterilip biitliin diyalektik gii¢ligi
Ona yiiklenmek istenen kader probleminde dene-
cek s6z, ilk s6z sudur: Kader insanin, insan manfti-
ginin problemi olarak gercek yer, deger, 6nem ve
cevabim islamda bulur.



42 ISLAM

IL.

Sartre, fiillerin ilk sebebinde insam buluyor.
Bdéylece insan, fiillerinin yaraticisi ve sorumlusu
oluyor. Ve Sartre, insani fiillerinin bir béliimiinden
degil (ki din bunu yapar), biitiinlinden sorumlu tu-
tuyor. Insami yaptiklarindan sorumlu tutan dinin
yaninda, kaderi hi¢ tanimayan bir doktrin olarak
ekzistansiyalizm, insan1 yapmadiklarindan da so-
rumlu tutarak hiimanizm bakimindan pek sapa bir
dénemece kivrnlmakta degil midir? Tabiati unut-
makta, insanin dogusta ve yasaylis boyunca esit
gartlan i¢ginde bulunmadigini gérmemekte, tarihi
insan gartlarina irca ederken de yetersizlikler i¢in-
de ylizmektedir. i¢ ben’i ve dis ben’i ihmal ederek,
orta ben’in cevresinde dénmekte, bu bakimdan, en
azdan, doktrini, dinin ve ahldkin, Sartre istemese
de, gelip dolduracagl bosluklar birakmaktadir.
«Hayatta bagarl olmayanlar i¢in bu 6gretinin pek
sert oldugunu agik¢a kabul ediyorum» diyerek
doktrinin bu en zayif tarafini da itiraf ediyor. Her
Kara Avrupa’s1 doktrininde oldugu gibi ekzistansi-
yalizmde de, bir zihni prensipten hareket edildigi
ve o prensip, zihin yapis1 geregi, ilerde realiteden
az ¢ok saptig i¢in, ve felsefe, ¢iktign yoldan geri d&-
nemeyerek kendi tesbitini realiteye yeg tutmak ca-
resinden bagka bir c¢areye siginamayacaggindan,
sagduyuya aykirilik baggésteriyor. Insam gartlarin-
dan da sorumlu tutuyor. Allah’'in yerine insam ko-
yunca, kagimilmaz sonug olarak beliriyor bu. Boyle-
ce bu doktrin, Yunan antropomorfizminin modern
anlamda ve miicerret bir mantik igcinde dirilmesi,
metamorfozu oluyor.



KADER 43

Gelelim Camus’ya. Camus de Allah’a baglayami-
yor olusu. Cagda gordiigii felaketi, Sartre, dolayh
olarak insana atfediyordu. Camus ise bunu projek-
te ediyor, insanin disina atiyor, kadere de baglaya-
muyor, nesnellestiriyor ve abstirde, agiklanmaza,
akilalmaza, sagmaya irca ediyor. Oliimle, savasla,
vebayla hep ayni abes’e garpiyoruz ona gore. Al-
lah’a inanmaktan korkan Camus, farkanda degildir
ki, daima kétiiyli yaratan bir tann icat etmistir:
Abes. O, ¢gaglara, k6t ve korkun¢ miihriinii basar.
Ne ona s6z dinletmek, ne onu cevrelemek, ne de
onu degistirmek miimkiindiir. O Ibsen’in Pergiintii-
ne kétii oyunlar oynayan Biiylik Miinhani gibi bir
seydir. Bundan sonra da Camus, umut kesmemek
gerektigini, iyimser olunmasim 6giitler: yani Dev-
ler karsisinda Donkigot olmamaizi.

Sartre, her insam iistiin insan olarak aliyor. Ya-
ni entellektiieller doktrini oluyor doktrini. Obiir in-
sani ihmal ediyor. Camus ise abesin i¢cinde mantik
aryor.

Komiinizm ise, kaderi, fizigi agsan anlamindan
kopararak, maddeye, bu diinyaya ve sosyal olaylara
uygulanan bir formiile indirmistir. Ona gére, insan-
ligin kaderi, siniflar arasinda agilan ugurumun git-
tikce biiytlimesi, sonunda, toplulugun alabora olma-
s1 ve komiinistlesmesidir. Insanlar, Ionesco’nun pi-
yesinde nasil tek tek gergedanlasiyorsa, Gyle bir bir
komiinistlesecekler, ona gére. Ve insanhk bir kere
komiinist oldu mu, bu artik hi¢ degismez, insanh-
gn kaderi budur. Oliimse, éliimden 6tesiyse, di-
sinmege bile degmez. Tek mutlak halkikat budur;
bunun disinda her gey nisbidir. Sartre, Materyalizm
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ve Devrim isimli eserinde, komiinizmin, kendi 6z
fikirlerine aykin olarak, nasil idealizmin diyalekti-
ginden yararlandigim ¢ok gii¢lii olarak anlatir. Ko-
miinistler, hi¢ bir hakikatin mutlak olmadigini id-
dia ettikleri halde, kendi hakikatlarinin(!) nigin
mutlak oldugunu agiklayamazlar.

Brahmanhkta kader tenasuhtur, yani insanmin
bir gsekilden &biir gekle girmesi. Hayvanlarn ve se-
killerin ¢ocuk zihnine uygun bir yorumu. Budizm-
de hiclik esastir. Hiristiyanlikta ise yan agzla iti-
raf edilmis, merhamet bahanesiyle ¢éziimden ka-
¢an bir kader anlayis: vardar.

Goériliyor ki, insamin mutlak kargisindaki duru-
munu Isldm diginda, hig bir din, hig¢ bir gériis, tam
ve saglam olarak tesbit edemiyor. Ya tefrite kagiyor
lar, ya ifrata. Yalmz Isl&mdir ki, bu diinyay: da 6bii-
riine baglayarak, insanin ve insanligin her durumu-
nu hesaba katarak, kétiimserlige diigiirmeyen, so-
rumsuzluk duygusundan da koruyan, tam, gergek
ve dogru bir kader goériig ve inanisini getiriyor.

II1.

Bu diistincelerden su sonug ¢ikiyor: Din olusu
ve varhign, miikemmel, sonsuz aciyan, ebedi bir var
higin degerlendirmesine baglarken, din digi gériis-
ler, onu ya anlamadan yi1kan bir gii¢le, yani denebi-
lirse negatif bir tannyla, ya da sa¢gmayla agiklamis-
lardir. Geriye bir de hi¢ bir seye baglanmamalk, ta-
biat1 karanliga bogmak kaliyor. Bunlardan hangi-
sinde bir ¢ikig ve bir 151k noktas: vardir? Bunu ak-
Iin hiikmiine birakarak, kader konusunun en getre-
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fil d6nemecine kvrilalim: Benim her yaptigimda
alinyazim araya giriyorsa, ben alinyazamdan kacga-
mazsam, ikinci ve ebedi olan diinyada, cezalandiril-
mam nasl agiklanabilir? Bu soruyu soranlar bir
noktay1r unutuyorlar; bu diinya nasil bir alinyazisi
ise Obiir diinya da bir alinyazisidir. Bu diinya bir
mutadir. Obiir diinya da, bu diinya gibi, mutadir. Ve
her iki diinyanin bu mutaligina, bu mutaligin mut-
lakhigina biz kader diyoruz. Ceza ve miikéafat ise bu
diinyalarin birbirlerine olan nisbetlerindedir. Yani,
bir baska deyisle nisbilik, bu iki diinya arasinda ve
birbirlerine géredir. Bu dilinya é6teki diinyaya bir
¢cikmadir. W. James'in sincabi nasil bir agidan agag
etrafinda dénen adamin etrafinda dénmiiyor, fakat
bir bagka ag¢idan alininca déniiyorsa, ceza ve miikéa-
fat da kader acgisindan bir kader yani kag¢imilmaz
oluyor; fakat kaderin tali bir eki olarak, iki diinya
arasindaki hesaplagmada ise hiirriyete, kii¢iik ira-
deye baglamiyor. Kader agisindan bakmak, olusa
Yaratic1 agisindan bakmaktir; ceza ve hiirriyet agi-
sindan bakmaksa yaratik, yani insan ac¢isindan
bakmak.

Benim alinyazim bir muta ise, beni kétiiden ali-
koyacak olan nedir? Bunun cevab: tek kelimeliktir:
bilememem. Ben, alinyazam bilmiyorum. Bilsey-
dim, bir ézriim olurdu. «Kétiiliik benim alinyazim-
dir» der ve sorumdan kurtulurdum. Bilmedigime ve
Yaraticinin biiyiik merhametine giivenmekte haklh
olacagima gore, kétiliye gitmekte hi¢ bir mazeretim
yoktur.

Unamuno'nun Sis isimli eserinde, eserin kahra-
mani1 Ogiisto Perez, agk ytiziinden bir ¢ikmaza girer
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ve intihara karar verir. Arkadaslar onun bu umut-
suz halinde, kendisine, ¢gagin en biliylik psikologu
Unamuno’ya gitmesini ve ondan bir ¢are istemesi-
ni salik verirler. Unamuno’ya bagvurunca, Ogtisto
Perez’e, Unamuno bir iyi giildiikten sonra, intihar
edemeyecegini sdyler. Ogilisto Perez «ni¢in?» diye
sorunca «g¢inkii ben dyle istiyorum» cevabini verir.
O zaman Ogtisto Perez kizar, «Sen kimsin ve benim
intiharima nasil engel olabilirsin?» der. Unamuno:
«¢linki, der, senin hakiki varligin yoktur. Sen bir
goblgesin. Sen, farkinda degilsin, ama ashnda be-
nim bir eserimin bir kahramamsin sadece. Ben na-
s1l istersem &yle olmaga mecbursun; benim ¢izdi-
gim alinyazisinin disina ¢ikamazsin.»

Insanlar, ellerinden ¢ikan eserlerinde, insanla-
n, yani kendi benzerlerini éSldiiriirler, yasatirlar,
6limiine sebep olan savaglara katilirlar. Su kiiltir
degigikligi ile insanlar bir bigimden baska bir bigi-
me sokulurlar. Su mali, iktisadi kararlarla bir kis-
m1 fakir, bir kism: zengin olur. Biitiin bunlan ya-
parlar ve biitiin bunlar olur da, hdl4 Yaraticinin, in-
sana bir yon, bir yol ve bir alinyazisi ¢izdigine akil-
lan ermez. Sasilacak noktadar.

Miislliimanin htirriyeti, kaderin i¢inden ytikse-

len, ondan nemalanan ebedi saadet glinebakamdir.
Hak nereye dénerse o da oraya déner.



SEHRIN EN YUCE YERINDE

Islam, ne kadar sade ve insanidir!

Hangi dinin mii'mini, gehrin en yiice noktasina
¢ikar, hi¢ bir sanatin anlatamayacag bir jestle, in-
sani, Allah yoluna gagirir. Oteki inaniglardan, daha
6nséziinde bu kadar aynlan islam, Allah’in ilk ve
son mesajl, ve oteki dinler. O’na gelinceye kadar,
miizik ve akort, piyes i¢in prova neyse o degildir de
nedir?

Kurt kus uykuda iken, sehri uyanmik ve mii’'min
tutan, Isldmdir. Sehrin en yiice noktasindan
mii'min, Gergek Inanmigin ilk ve en umumi prensip-
lerini, agik ve segik olarak, bigak gibi keskin, agk
kadar kudretli, merhamet kadar yumusak, is kadar
hareketli bir formiili, bir kurtulug planimn ilk tas-
lagin1 havaya ¢izer; gehir sahittir. Sehir, cegmesin-
deki aydinhk sudan, titrek elektrik direklerine, ka-
ratahtasindan bah¢e hortumlarina kadar bu sesin
melodilerini zapteder; gehir, yavag yavag degigerek
bir insan olur; dinleyen, derinden degigen, bir aga-
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cin kokii kadar girift, bir deniz kadar biliyik ve
uzun.

Bazi uydurma dinler, samimiliklerini gé&ster
mek icin iyilikleri, aginn gosteriglere, insanin tabi-
atina aykin atiliglara cevirmigler, Satranci Ure-
fa'daki iist tehlikeli bélgelere girenlerin, alt mah-
zen ve bodrumlanna diismesi cinsinden, gururlan-
n1 put yapmislardir. Ama, Allah’a ¢agirgin bu tir
liistinde, samimi olmanin sart oldugu bir fedakér-
hk sinirindayiz. Hi¢ bir bétil din, her giin, ama her
gin, ortalik 1g1maya baslarken, kurt kug uykuda
iken insani ayaga kaldirmaga cesaret edemez. Nite-
kim edememigtir.

Sabah ezani, kdinat1 mii'min olarak teslim alir
ve giin 1s1g1na ¢ikanr. Kainat, asilmig bir adamsa,
ezan onu daragacindan indirir; mermerleri karar-
mi1g bir tapinaksa, bembeyaz ve piril pinl yapar, bir
nefesle. Yine ezandir ki, yalmzlik i¢gine kapaniklik
saatlerine, insanligl, mii’min olarak teslim eder.

Uykudaysaniz, diinyanizin degigerek mesut, si-
cak, tath bir umut gsehrine déndigiinti gérur, yasti-
£1n geklini duyarsimiz: Ezan okunuyordur. Ilkin ke-
limeleri anlamazsiniz. Bliylik bir dildir. Eski bir ki-
taptir. Arapganin cevheridir, platinidir ve gaheseri-
dir. Bir giil gibi gittikge acilir agilir. Tutsaklarnn
baglan ¢éziiliir, kurtulurlar; zuliim &liir. Oniintizde
acilan vadileri gérirsiiniiz. Kagisan gilinahkérlan,
Allah’in rahmetine siginan mi'minleri miithig bir
151k i¢ginde yakalarsimz.
~ Her sabah, daha giin dogmadan, ayni dakikada,
minarelerin dairevi basamaklarindan tirmanan bin-
lerce mii’min... Diigtindiik¢e i¢imi tuhaf bir heyecan
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kaphyor. Diinyanin her yerinde, her an, mii’'minler,
gogt, sum, gercegi fethe gidiyor... Bir kaleye tirma-
nan kahramanlar gibi... Ve kale burcuna Ebedi Ger-
¢egin bayragim ¢ekiyorlar, vakur ve sade.

Ya ¢an? Evet can, kor, sagir, korkung bir 4let.
Bir gairimizin motifleri gergevesinden, ¢anlar ¢alin-
ca, insamin aklina dehlizler, l4birentler geliyor.
Kapkara hayaletler, gizli cinayetler, karanhklarda
bogazlanan insanlar. Bizans entrikasi. Roma zulmii
ve Engizisyon...

Ezan, i¢i sevgiden titreten bir ahenk;

Can, génlii korkudan tirperten hain bir dlet.

Ezan, nurlu bir ytiz, iyilik ve merhamet.
giineslik bir bahge;

Can, giinege gekicini ¢gevirmis, demirlere biirtilii.

Aptal ve z4lim bir gévalye bir Donkisot

Islam, uyandinr, zekdy isler hale getirir, sonra
kendini teklif eder, ve bir insanla, kendini takdim
ve teklif eder.

Hiristiyanhk, insam sersemleterek, basini eze-
rek avlamak, kélelestirmek ister. Digarda insani ap-
tallastirarak kiliseye tikan hiristiyanlik, éteki silah-
larim (Bremen mizikacilar) igerde bekletmektedir:
ginah cikarma deligi, buhur kokusu, logluk ve
mum isleri... Ne ruh hirsizadir O!..

Roma’'nin bir katedralinin ¢anlarim liitfen ¢ika-
riniz; yanina siliin gibi bir minare koyunuz. Ora-
dan bir mii'min sesi ytlikseltiniz. Tarihin karanligin-
da lrpermekten baska nasibi olmamis yapinin bir-
den aydinlandigini, sevingle doldugunu, biitiin put-
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larin yere kapandigini, Vatikanin bir dehlize kacti-
g, katedrallerin (ve elbette sinagoklarnn) aydin-
lanarak, isimleri degigerek, mii'min ve Isldmla kur-
tuldugunu, makinaya benzeyen sehirlerin insan
yiizii gibi nurlandigim1 géreceksiniz.

Allah’in izniyle géreceksiniz.



IiDEAL TAPINMA

Fransiz filozoflarindan Alain, din lizerine yazd:-
£ bir kitapta, hiristiyanligin biitiin térenlerini tabi-
ata irca ediyor,

Ona gore, istavroz, ikonlarin Spiilmesi, tasvirle-
rin éniine kapanma, insan akil dig1 maddi bir bu-
yilenmeye gdétiiriiyor. Aym1 yazar, noelin, kirmiz
yumurta yortusunun, komiinyonlarin hep mevsim-
lere, yani tabu olaylara veya yagin belli d6nemleri-
ne rastlamasini da bununla agikliyor. Bununla de-
mek istiyor ki, Hiristiyanlhk bir tabiat dinidir. Boy-
lece aslinda tek bir gey oluyordu: Hiristiyanhkla
materyalizmin anlagmasi. Daha dogrusu, hiristi-
yanligin materyalizmle yorumlanmasi. Bunu belki
ruhgu hiristiyan filozoflar kabul etmeyeceklerdir.
Fakat suras: agiktir ki, ancak antropomorfist an-
lamda insanci olan bu din, bir tabiat ve egya misti-
sizmi, metafizigi tarafindan kusatilmig bulunuyor.
Insamin hiirliigi, kendine, hattd Allah’a kars: ala-
bildigine genig tutulurken, egya ve tabiat kargisin-
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da taninmiyor. Daha dogrusu, ancak, riiyada oldu-
gu gibi, tabiata karg1 sembol ve maske kullanabil-
me gibi pasif, sithhatli insana (ruh saghgm sdyli-
yorum) aykir garelerle korumaya ¢aligiyor, insam
tabiattan. Tabiattan korkma, onu yer yer totem, yer
yer tabu yapiyor. Puta tapicilik, bir kere de burada,
hiristiyanlign yontuyor, ona bir bi¢gim veriyor, do-
gugtaki yoniint degistiriyor. Tapinma, bdylece, in-
sandan tabiata dogru oluyor. Tapigta insan, yapici
ve kendi 6zliigiint ortaya koyucu olmaktan ¢ikiyor;
bir orkestranin korkung vagneriyen sesleri altinda
¢oken zavall bir mizik dinleyicisi oluyor. Tann in-
sana indirilirken, tabiat Tanriya ylikseltiliyor. Yan-
lig anlamamigsam, camilerde mihrabin bulunmasi-
n1 puta tapiciliga baglayan P. Claudel, kendi dini-
nin biitiin térenleri, inan¢lary, mum ve buhurlarn,
aziz resimleri ve ikonlarnyla putatapicihgin danis-
kas1 haline geldigini nasil gérmiiyordu?

Hiristiyanhigin tek bir kanunu var: konkrelestir-
mek. Tabiati, Tanry1 miigahhaslagtirir. Islamda ise
konkre ve abstre, birlikte ¢aligir ve herbiri alamn-
da tistiindiir. Insan, evren kargisinda ezilmis, pasif,
¢6kmiig ve yikalmig bir varlik degil, aktif, kigiligi-
nin biitiin giicli ve ¢izgileri belirli, Allah’a uyan, fa-
kat tabiat1 kendine uyduran, tabiat1 biitiin korku ve
mistisizminden soymus, bir kelimeyle tabiat1 ag-
mus, Allah’la kendi arasindaki her seyi gikarmas, ta-
pinmada Onu goériiyormus gibi, O karsisindaymis
gibi duran bir yaratiktir. Yani Islam bu anlamda,
bir «insan» dini, insanin tabiat karsisinda prestijini
‘iade eden bir dindir.

Tapinma, tabiata dogru degil, Allah’a dogrudur.
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Insan, tabiat1 arkasina alarak, Allah’a tapar. Egya
ve tabiat da, insanla birlikte, bir orkestranin biitiin
liye, 8let ve dinleyicileriyle, Biiyiik Bestekarin
éniinde egilmesi gibi egilir. Insan, namazda, Al-
lah'in kargisina, tabiata iistlinliigiiniin gsuuru ve se-
vinci, i¢ aydinhgn icinde, hiirhigtinden memnun
olarak ¢ikar.

Prof. Hamidullah, Isldma Girig kitabinda, insa-
nin namazinin, kdinatin namaznin bir modeli ol-
dugunu, ¢ok giizel bir anlatigla belirtiyor.

Bdylece islamlikta tapinma, tabiata yénelmiyor,
tabiat1 ve insan1 ayn1 yéne, kendisinde fani oldukla-
n Gergek Varliga ceviriyor. Hiristiyanlikta, ikon, is-
tavroz v.s. gibi tabiatin telkin ve empoze ettigi birta-
kim barikatlar Allah’a yaklagma ve ulagmaya engel
olurken, Islamlikta namaz, insanlarin tek veya top-
lu olarak, biitiin sahsiyetleriyle, kdinat1 da toplaya-
rak, Allah'a yéneligi oluyor. Istavroz, maddi bir
mihlanmadir. Artik insan, diligiinemez, duyamasz,
kimildayamaz. Yani Hiristiyanhkta, tapinma, fikrf,
ruhf ve bedeni bir DONMA olayidir. Namazda ise
insan, bilmenin, kendini bilmenin en tist derecesin-
dedir, diigiincenin en yiikseginde, duygunun en in-
ce ve ulvisinde, davranigin en giizel ve ahenklisin-
de, cagingimlarn en miicerretindedir. Katedral ka-
ranhgina kargihik, cami aydinhgi, buhur kokusuna
kargilik bahar kokulari, mum 1g1g1na kargihk giin
15121, mihlanma ve ¢ivilenme yerine, diiglinememe,
duyamama, donma yerine, diiglince, duygu ve dav-
ramgin en guurlu ve insaniistii gekli. Kelime yerin-
deyse, Hiristiyanhkta tapinmaya ¢aging ve tapin-
ma, bir tuzaga diigiirme, avlama geklinde oluyor in-
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sani. Malzemesi tabiat, usulii biytidir. islamlikta
ise insanin, en uyanik halinde, kendi hiir diistince
ve iradesiyle gelip teslim olma igi. Ve burda da in-
san, kendi kendine yetiyor. Tapinmaya insan cagi-
nyor; tapinma, insanin ruh ve beden gligleriyle,
gii¢lerinin biitlinilinii g¢aligtirarak oluyor. Ara¢ da
insanda, usil de insanda, saha insan.

P. Claudel'in aldanmas, Islaimlign Hiristiyanlk
gibi diigiinmesinden doguyor. Islamligin siyast,
sosyal yéniini gérememekten. Mihrap, Allah’in ye-
ri degil, imamin yeridir. imamsa, miisliimanlarin
her bakamdan bagidir. Yani mihrap, camide sadece
bag yeridir. Putatapicihikta, mihrap Tanrinin yeri
ve tapinma mihraba dogru ve orada biterken, Is-
lamhikta oradan geger, oradan baglayarak Allah’a
gider. Putatapicilikta mihraptaki toteme, Hiristi-
yanlhikta yonstiz veya her yana olan ibadetle, kendi-
ne ve tabiata tapinma olurken, islamlikta ise siyasi
ve realist yanlarinin da bir geregi olarak, mihrap,
kible mefhumu ve Kébe, ibadetin birlesmesi ve top-
lanmasi, insanin ddeta kéinata muhtesem gélgesi-
ni salarak bir noktadan, bir saftan ve bir anda Al-
lah’a ylikselmesi oluyor.



SAMANYOLUNDA ZIYAFET

Orugtur.

Bir kusluk gibi, agaclarin arasindan, kug sesleri-
nin marul i¢i tazeligindeki bebeksi sevinglerinin
icinden GUNES NESESI'nin yiirtiyerek insanlan
kusatis1 gibi gelen Orugtur.

Yiiziinde nur, elinde Kur’an, dudaklarnnda sal&-
vat; ylireginde Yaratan sevgisi ve korkusu, hayalin-
de ideal Islam yurdu, kafasinda gergek¢i gurursuz
akil, ruhunda ve wviicudunda namaz, mii'min ve
miisliman aydir bu gelen; Orug¢ ay1.

Orugladar.

Dini yagayisin en konkre hali orucladir. Deniz
balik i¢in ne kadar canli ve kag¢inilmazsa ve onu ne
kadar i¢ine almig kugatmigsa, dinin insam zaptet-
mesi, insanin tabiat listiiyle reel baglanti kurmasi
onunladur.

Hayvandan melege dogru, yolculuk; i¢teki ka-
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ranhklarin eriyisi, yerini metafizik 1g1klarin almasi
Orucla...

Gergek giin dogusgu, gergek kugluk; gergek 6gle;
gercek ikindi; gergek akgam ve giin batigi, gergek
gece ve yatsi, Orugla.

Gercgek zaman Orugladir.
Orucu, oruca, orugta ve orugtandir.

Kiifriin siginacak delik aramasi orugtansa,
mii'minin, dalgalarin med giini kiyilara kogusu gi-
bi kogusu orucadir.

Gilines bir dagin yangindan ¢ikarken, bir giil
agilirken, bir gocuk; okula bagladig an; bir insan
gehit oldugu vakit; su kaynagindan ¢ikarken ney-
se; mii'min de orugta o.

O, Ramazanin birinci giinii orucu i¢ine ekmis-
tir. Ugiincii giin orug yeryiiziine gikar, onuncu giin
kék ve gogdelidir. On beginci giin dallar siirer, yir-
minci giin yapraklar agar; yirmi besinci giin ¢igek,
cigek, cigek... Son giin; dallan bast1 kiraz. Ulu ve
yiice bir agagtir artik inan¢ insanda. K6k en derin-
de, yemis; nur olarak yiizdedir.

Iste bunun i¢in miisliimam ilk balagta tanirsi-
niz.

Orug, 6yle bir ruh kahbidir ki, her giin; ortaligan
ilk agardign vakitten ilk karardign vakte kadar, igi-
mizi oraya yerlestiririz; orada ruh bir bi¢im alacak;
bir 6z kazanacak, billirlagacak; yikanacak, canla-
nacaktir. Gece dinlenecek; bir giin sonra yine ayni
gerceveye girecek; bdyle bdyle; bir ay sonunda yep-
yeni ve taptaze bir insan yiiregi, ruhu ve wviicudu
olacaktir mii'minin yiiregi, ruhu ve viicudu.
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Orug; insanin katildigl, her yil bir ay katildigt
bir ruh gélenidir.

Ustiin insanlann davetlisi oldugu bir tabiatiistii
ziyafet, bir gék sofrasidir.

Yéni, Samanyolunda Ziya,fet.



ORUC VE COCUK

Cocuk daha birka¢ yasindayken, bu ayda sik sik
«orug» ve «orug¢ tutmak» kelimelerini isitir ve bu il-
kin anlasilmaz los bir diiglince getirir ona. Diinya-
dan parga parcga algilar kopardig1 déneminde, belki
karsilastign ilk miicerret geyin Oru¢ oldugunun far
kina vanr. Derhal konkre pldna gecen bu abstre-
nin, ilk gergegini gériiniir pldnda arar. «Orucun tu-
tulusu» ona ilkin kactigini hatirlatir ve bundan oru-
cun bir kus, bir horoz veya bir giivercin oldugunu
samir. Kirmizi bir kus veya mavi bir giivercin. Bu
yuzdendir ki, gocuk orucun adina ilk dikkat ettigi
ramazanda daha ¢ok kuslan tutmak ister ve akgsam
eve ddniince «ben de bugiin orug tuttumn» der.

Ashnda gocuk pek de yanlighk yapmamistir.
Cunki: Orug, igimizden kafasimi ¢ikarip su yokluk
¢Opliigiinii altin tliyleriyle gsereflendiren ve sonsuz
uistiin sesiyle yliregin gecesini sona erdiren bir kir-
‘miz1 horozdur. Inanglann tistiinde pirr... diye ucan
bir gilivercindir. Ve oru¢ tutmak, insan yiiregini
canli, cival civil sesli kuglarla doldurmak degil mi-
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dir? O kuslar ki, 4deta gékyliziiyle beslenir ve gék-
yiziini értiintirler.

Cocuk biraz daha biliyliylince, artik igin ashm
Ogrenir gibi olmugtur. Biliytiklerinin yemek yeme-
mesi, ¢gay igmemesi, o garip ve sagma sigaralarnm
tittlirmemesi, onu ¢ok sasiwrtir ilkin. Fakat biiyiik,
zaten biiyiik oldugu i¢in, yalniz bu hakla bile ¢ocu-
gu gasum sasim eder. Fakat ¢ocuk yenilmez. «Bii-
yik» olmak ister. Biiyukliigiinii ilk belgeleyecek
olani orug olarak gériir. Yavag yavag, bu anne baba-
y1 baglayan; biitlin giindiiz boyunca onlarin su ma-
hut sigaralarim bile boykot eden, bu mistik giig,
onu kavrar. Cocuk oruca baglamagtuir.

Fakat heniiz orucu tam tutamamakta, baz1 giin-
ler 6gleye kadar ancak dayanabilmektedir. Boyle
bdyle ahstinlir ve aligir.

Orugla ona, madde dis1 bir diilnyanin ilk 1siklan
yanar ¢ocuga. Bagka bir diinyanin mesaleleri...

Daha biiytiyen ¢ocuk, biitiin glindiiz oru¢ tutma-
ga baglar. Bunu bagardign giin, omuzlarda tasinir,
hediyelere bogulur. Béylece orucun, insani, omuz-
lardan baglamak lizere gékyiiziine kaldirdigim, bi-
linmezligin zengin hazinelerinden sevimli ve giizel
egsya ¢rkanp dagittiran cémertligi oldugunu bil-
mektedir artik gocuk.

Bu, gocugun orugtaki duygusunun bir yani. Ote
yandan, o, kendisinden bir siire yemek yememesi-
ni, su igmemesini isteyen bir buyrugun geldiginin
farkaindadir. Bu buyruk nereden gelmektedir? Bu-
nu diigtindligti zaman, biiylik bir heyecan kaplar
i¢ini: Kutsal korku, kutsal sevgi, kutsal heyecan.



60 ORUC VE COCUK

iste ona o vakit, sorular hep éteye gevirdigi an-
da, 6limiin, dogusun ne oldugunu sormaga bagla-
digr dénemde, Allah’1 6gretirler.

iste o zaman o, orugla gergek baglantisim kurar;
bu diinyaya gecici bir siire i¢in indirilmig kiiglik
bir hiikiimdar oldugunu anlar o zaman.

O zaman oru¢ ve namaz, ona, babasinin okudu-
gu Kur'an seslerinin bagka bi¢imler halinde bir in-
sana yerlesgigi gibi gelir.

Iftar topu, zaferdir onun i¢in. ocuklugun tabiat
lstiindeki zaferi. Cocuk tabiati yenmigtir; top bu-
nun i¢in patlar.

Ramazan yillar yili, béylece gocugu biiyttiir;
onu dig ve i¢ yapis: bakamindan gii¢lendirir; ona
Yaraticisini, varliklan ve nimeti 6gretir.

Orug ve namazladir ki, kutsal bir diinyaya girer
¢ocuk. Sozle degil; bizzat o diinyamin i¢inde yagar
Mutlak Gergegi.



ORUCUN 24 SAATI

Orucun dért mevsimi ve 24 saati vardir.

Ramazan, bahara gelir; aghkla egyanin ruhuna
ve Otesine, varhginin sebebine g¢evrilmisg olan in-
san, leyldk kokulan, portakal ¢i¢eklerinin bugusu
ve giil, l4le, aga¢ ve yabani bitki ¢i¢ceklerinin ren-
giyle mest, bir nevi mutlakin siiri, bir gergeklik li-
rizmi iginde yagar. [lkbaharda renk, su sesi, kus
ucusu ve giil kokusuyla tabiat, igcine girdigi degi-
gimde oru¢lunun igini saf duygularla, zengin figiir-
lerle donatir. Oruglunun, topraktan kopmasina en-
gel olur. flkin onu i¢ yolculugundan ahkoymak is-
ter, fakat, o, bu igvaya aldanmazsa, bu sefer, onun
arkasina talkalir gibi bir orkestra zenginligiyle idré-
kine yardimeci olur. Bahar, oruglu i¢in, meneksgeden
vigneye kadar mor rengi, bayiltici kokusu ve may-
hog tadiyla, toprakla gék arasinda, yeni bir sentez
sebebidir.

Ramazan, yaza gelirse, sicaklik ve susuzluk,
sonbaharda tabiatin geg¢ici 6limi, kisin kar ve so-
gugun tabiat ve egyay tek tesirli bir idrake indirisi,
insanda oruca gdéyle ve bdyle bir fark ildve eder,
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béylece, yagini basini almig bir miisliimanda, ge¢-
mig her yi1lin ramazani, birbirine kangtinnlmayacak
gekilde farklidir. Her ramazanin ayn bir rengi, ayrn
bir kokusu, ayn bir bi¢imi vardir. Herbiri kékte ve
temelde ayni olsa da, her yi1lin ramazani, mevsimle-
rin boyasina batip ¢ika, hafizada ayr bir fenomen
degeriyle yasar.

Bir de bir giiniin, oru¢ bakimindan kesitini ala-
lim; zaman icimizde, kalb garpmasi gibi yiirtir... If-
tara dogru yavaglar, aksam birden hizlanir. Sabah
orug giinii, 6biir glinler gibi baglar; gittik¢e degisir,
farklilasir.

Ilkin cay ve sigaranin, dedikodu ve geg¢ici konu-
lar lizerinde konugmanin reddi baslar. Sonra, koca-
man bir 6gle, bos bir 6gle ele geger ki, bunu Anado-
lu vildyetlerinde Ulu camiye, Istanbul’da da Siiley-
maniye'ye ayirabilirsiniz. Ya da, Sultanahmet’e, Ye-
nicami'ye. Cami ile artik 6teye girmis; mutlaka
sartlanmigsimizdir. Sonra, sirtinizda, benek benek
Steki diinya cizgileri, giinliik iglerin i¢ine dalarsi-
niz. Insanlar, insanlar... Her iginizde sizinle insan-
larin elleri arasina, daima bir ¢igek girer, o, rama-
zandir.

Sonra ig déntigii ve ikindi gelir. Ruhun saf yaga-
yisina hazir ev. ikindiden giinesin battig1 4na ka-
dar, sireler, dyetler halinde, ildhi kelimeler, evi
alir, y;ikar, yeni bir dekorla donatir ve insanin igini,
bir feza yolculuguna hazirliyormusg gibi, ildhi bir
yakitla doldurur. Kur'an sesi, yavas yavag, evin oda-
lannda gilinegin pencereden giren egik 1giklarnn-
dan ahiretin ve cennet saraylarinin bir maketini
gozler oniine serer. Olenler, 6len biiyiikanneler,
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biiyiikbabalar, atalar, hepsi hazirdir orda...

Sonra giineg batar ve bir top patlar. Evin biitiin
goérlinlgd ve havas) degigmigtir. Aile, ebedi bir tab-
lo gibi sofranin bagindadir. Sofrada diinya nimetle-
ri, her giinki nimetler degildir sanki. Sanki, onlara
ebedilik mayas1 kangmistir. Sofra, sanki bir «maide
sofrasi»dir, Gékten inmis bir sofra...

Yats: namaz ve teravih. Giindiiz. oruglu, rama-
zan tek olarak yagamigtir. Ama simdi, isldém toplu-
luguyla birlikte bir biitiin olarak yagiyor. Miisli-
mandan miisliimana atlayan, birini ébiiriine bagla-
yan, birbirlerini birbirlerinde bulduran, birinde
hepsini yagatan bir «Ramazan Ruhu»dur artik hik-
meden insanlara...

Gece gelir arkasindan. Miisliiman, Ramazan uy-
kusunda da yagar. Riiya, Ramazanin uykuya serpti-
gi ruh huzurunun levhalanyla donanir yer yer.

Derken bir davul sesi bir top giillesi, hattd topun
sesinden 6nce simseksi 18181 koparir sizi uykunuz-
dan; bu da olmadi mi, sefkatli bir anne sesi, bir si-
irin tekrar eden motifi gibi, hayallerinizin arasin-
dan dolaga dolaga, suurunuzun en kritik noktasim
bulmak i¢in yol agar kendi kendine.

Ve, yeni kesilmisg bir karpuzun rengi kadar can-
1 siz sahur yemekKkleri!

Ve sonra agaran gék. Urperen, Mutlakin birligi-
ni, Peygamberin peygamberligini ve insanin ulvi
vazifesini il&n eden Sabah Ezani. Ve gafak. Yekpare
bir glimiig levhas: gék. Ve bir dagin ucundan almm
go6steren giineg ve gsehre umut tagiyan geng 1s1klar
ve 1g1klann zaferi...



ORUCUN OMRU

Bir miisliimanin hayatinda orucun énemli bir
yeri vardir.

Cocuklukta orug, biyiik olmanin bir imtiyaz,
cocukluktan, o biiytiklerce ciddiye alhnmayan, alay
konusu olan, her firsatta cezayla bile degil de gérii-
niiste affedici, ama cezalandirmaktan daha zalimce
bir muameleye, gililmeye «tdbi» tutulan ¢ocukluk-
tan ¢ikmanin en keskin belgesi gibi gelir insana.
Cocugun en ¢ok zoruna giden davranig cezalandi-
rilmamalktir. Agir bir cezaya gdénlii hi¢ raz1 olmaz
ama, hafif atlatilan bir cezayi, cezalandirilmama-
dan yeg bulur. Aristokrasinin hiikiim stirdigi ¢ag-
larda, asil olmayan birinin hareketlerinin, diiello
sebebi olmamas) gibi, cezalandinilmamakta insan
yerine konmama kendiliginden vardir. Cocuk bir
aristokrattir.

Stiphesiz, ¢ocuk yalmz, cocuklugun zayif nokta-
larnndan kurtulmak i¢in degil, bliytikliigiin buiytik-
liiklerini yagamak i¢in de ¢ocukluktan ¢ikmak is-
ter. Bu bakimdan orug ona bir parga karanlik gelse
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de, biiyiiklerin derhal kargihgim: almadiklan bdyle
bir fedakiarhga girismeleri, onun ruhunda sonsuz
ve g¢egitli yanlklar yapar. Orug, onda mistik bir ba-
sandir.

Derken ilk denemeler gelir. Bu denemeler yavru
sergenin, yuvadan ugus i¢in ilk kallkaglandir. Yavru
kus, ilkin en yakin yerlere konar ve hemen yuvaya
doéner. Sonra daha uzak bir hedef «tayin» eder. Co-
cuk da ilkin 6gleye kadar oru¢ tutar. Sonra sonra
artirir onu.

Tam orug¢ tuttugu ilk giin, ¢ocuk, iftar topunu
icinden bir zafer topu olarak alkaglar. Hatté i¢ginden
bir degil, li¢, yedi veya 21 defa top atilmaliyd: diye
diigtinir.

Biildg yasina basmadan, ¢ok defa, miisliiman ev-
lerde ¢ocuk orucu topyekdn tutmaga baglamastir.
Cocugun icinden tasip gelen ve ilk andaki ¢ilag ¢i1l-
ginligini yasayan ig¢gudiileri, oru¢ gibi mistik bir
6gretmenin uslandirmasi, onu komplekslere sap-
lanmaktan, gelecegini tam sartlandiran ve teléfi
edilemez gencligin ¢ilgin davramsglarindan korur.
Tabiatin 6niinde bag egmemesi, melankoli krizleri-
ne daha dayanikli ¢ikmasini saglar gocugun.

Oru¢ ve namaz, bilildg cagindan ¢ikarken, ¢o-
cukluktaki babadan, normal babaya gec¢iginde,
«metafizik» bir planda tutarak, gocugun biiyiik bir
sarsint1 gegirmesini de énler. Batida ¢ocuk i¢in ba-
ba her geydir. Bir nevi kli¢ilik tanndir; zaten hiristi-
yanhkta tanrinin «baba» olugu, ister istemez gocu-
gun babay: tanrnlastirmasi i¢in zihni bir vasat ha-
zirlayacaktir. Clinkii ¢ocuk en miicerretleri bile
konkrelestirir. Sonra, biiliig ¢agini aginca realist
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bir gbzle babayr gériir. Bu tann «babardan alelade
babaya ge¢is birdenbire olur. Bati toplumunda, bir
inkalépla. Bu sebepledir ki ¢ocuk, babasina adeta
taparken, geng, inkar eder, reddeder. Batida geng-
lik, babadan, aileden tam bir kopusgtur. Adeta gencg,
¢ocuklukta verdigi avanslan geri almaya baglar. Is-
l4m toplumunda ise, Namaz ve Orugla, ¢cocuk, ken-
disinden de, babasindan da élgiilemeyecek kadar
yiksekte, her geyin iistlinde, sonsuz bir giiciin bu-
lundugunu, babanin da, kendisinin de onun éniin-
de egildigini anlar. [ki baba, yani ¢ocukluktaki ba-
bayla genclikteki baba arasindaki, bu en kritik
képrii gaginda gocuk, gercegin farkina vanr. Birin-
ci babadan ikinci babaya yavag yavas gecer. Kritigi-
nin zulmil yumusar ve biitiin insanlar, kutsal bir
kig d6nemine, béylece mutlakin aracilignyla girer,
dostga girer. Baba, anne, kardesler ve biitiin insan-
lar, kutsal bir petrol ldmbasinin 15181 altinda erir
ler, ulvilesgirler.

Genglik ve olgunluk ¢agn oruglar, her y1l gegtik-
¢e, bir parca daha insanin tabiatini1 materyalist ger-
¢eveye mahkim olmaktan kurtanr. Her olaya «fay-
da» agisindan bakmay: yasaklar orug. Hiikiimlerin-
de «bagkacl» yapar insani. Biiyiik bir bat1 diigtinii-
rti, «cehennem bagkalari»dir, diyor. Bu, bir bakima,
batilinin ¢ocukluguna i1s1k tutmuyor mu? Enfant
terrible (dehsetli gocuk), «asi genglik» hep bu meta-
fiziksizlikten ¢ikmiyor mu?

Yagh bir miisliman, geriye bir baktiginda, ¢o-
cuklugun iftar saatlerini bekleyigini, orugluyken
dallarda sallanan incir ve narlarin sanki cennetten
koparlhp oraya ilistirilmig oldugunu, iftar sofrasim
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ag¢an hurma ve zeytinin nimete nasil bir kutsallik
kattigini, Ramazan ikindilerinde okunan yasinlerin
evin odalarini nasil ildhi yankilarla dolastigini, te-
ravih gecelerinde agkla ildhiler okuyan, tekbirler
getiren, ve sonra zamanin gizli kapilarindan gire-
rek kaybolan nur yiizli insanlan, bayramlarin yesil
ve beyaz ve al sevinglerini hatirlar; genclik yillari-
nin oruc¢larnindan billirlagmig sarkit ve dikitlerin
blitiin ruhu ayakta tutan mermer siitununu i¢inde
duyar. Yaglandik¢a gocuklarinin orug¢larinin siitu-
na yeni mermer payandalar dayadigini gérir.
Mii’'minin i¢i artik bir Siileymaniye kadar saglam-
dir. Oliim onda artik bir korku degil, sadece bir me-
rak konusudur sanki. Cilinkl: olugmus, birikmis ve
son bi¢imini almig bir sonsuzluk tapinagina 6li-
miin dokunamayacagim bilir. Ve miisliiman, i¢ginde
«tam tegekkiillii» bir Stileymaniye, 6llime gecger...



BETONLARI KIRAN ORUC

Bir ev nasil yilda bir defa temizlenir, ériimcek
aglanndan kurtanhr, kiremitleri aktanhr, sivanir,
yikanir, onanhr ve badana edilir, yani yeni yapil-
mus hale getirilirse, bir ruh da, y1lda bir kere, b&yle
bir genel temizlik ve revizyon ister. Bir gehrin te-
mizlenmesi, onarlmasi, yeniden yapilmasi, siva,
boya ve badanalarnn tazelenmesi ile miisliiman bir
sehrin oru¢ boyunca ruhi canlihik ve hareketi, yiik-
selme ve ilerlemesi birbirini ¢ok andinr. Orug, de-
mek ki, bir noktadan bakilinca, ruhun ve viicudun
dezenfekte edilmesi oluyor.

Orug, tek bagina bellibagh ibadetlerden oldugu
gibi, bir de 6biir ibadetlerin yatag: olmak gibi bir
6zellik tagiyor. Kur'an en ¢ok bu ay okunuyor, na-
maz en ¢ok bu ay knlimiyor. Obiir ibadetleri ¢agiran,
toplayan ve sunan bir yam var. Suuraltimizdaki bii-
tiin dindarhigi, Ramazan, yasama alanimiza, guural-
tinda yatan ve hep yarinlara birakilan niyetleri, ra-
‘mazan guuraltim1 dinamitleyerek, giin 1g1g1na ¢ika-
nyor. Bir de bakiyoruz, namaz lklanlarnn dolayla-
rinda olup da namaz kilmayanlar, Ramazan bir q1g
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gibi camilere stiriiklemis. Bir de balkayoruz ki ruhta
kayalik olan bir yer, bir dinamitle asfalt olmus.

Ortalama bir émre, ramazanlan bitigtirerek di-
siintirsek, agagn yukar bes y1l stirekli, kesiksiz orug
diiser ki, orta ruhi kuvvette bir miisliimanin, irade,
dayanma ve ruhi saglamhk, ibadet kudret ve hacmi
icin oldukca agik, Adeta matematik bir fikir verir.

Aligkanhklarn bir eldstikligi vardir. O eldstikli-
gi kaybetti mi, canlhiligim kaybetmisg yagama parga-
lan haline geldi mi, i¢giidiiniin istini ¢ok kalin
bir kiil tabakas1 orttii mi, insan icin tehlike bag
gosterir. Delilik, aklin i¢ggiidiilerle kargihikh etki gii-
clinii yitirmesi ve donmusg aligkanhklar agina tes-
lim olmasidir. Bir aliskanhk yolunda aklin beton-
lagmasi. Medeniyetlerin yi1kilmasi da béyle agikla-
nabilir. Insanlar, 6yle donmus tarihi gartlar ve bi-
¢imler i¢ine girer ki, ruh yasama sevinci ve anlami-
n1 yitirir. Bu betonlar kiracak bir ¢ikig yolu arar. Is-
te orug, kiilii deger, betonlan kirar, eskiyen diinya-
y1 tazeler, aligkanliklan eldstikilegtirir, donmalar-
n1 6nler, i¢ggudiileri piril piril yapar, insan1 melan-
koliye diismekten, yani egyayla ilgiyi kesmekten
korur, kidinat1 yeniden yasanmaga deger bir yer ha-
line getirir, insam yeni dogmuscasina yasamaya
hevesli, igtihal1 bir yeni insan yapar.



iKi YASAK

fbn-i Haldun, «Mukaddime»sinde gogebelerin
hayatiyla gehirlilerin hayatim1 anlatirken, uzun bir
dénem iginde, yiyeceklerin insan ve irklar lizerine
biliylik tesir yaptigim, bugiinki ilmi telakkilere de
uygun olarak, yasay1s sartlarinin, iklimin addeta 1rk-
lan sartlandirdigin, tafsilath olarak agiklar. Hic et
yememegi giar haline getirdigi i¢in ddeta bir Shi
hareketsizligi i¢cinde olan Hintliyi, sarap i¢tigi ve
domuz eti yedigi i¢in tagskin bir tabiat kazanmis
olan Avrupalidan bir bakista ayirmak miimkiin de-
gil midir? Bir miisliimansa agir bagh ve vakurdur;
gerekli hareketi yapar; ve llizumsuz tek hareket
yapmaz. Avrupahnin ifratindan ve Hintlinin tefri-
tinden uzak, tam ideal bir ortalamadar. «Sizi bir or-
ta timmet olarak yarattik» hitabindaki sirlardan bi-
ri. Miisliimani 6biirlerinden bir bakigta ayiran ne-
dir? Edasi, durusu, bakisi, konugmasi gibi ménevi
kaynaklarla sika sikiya bagl halleri bir kenara bi-
raksak bile, yiiz ve viicut farkliliginin baglica se-
bepleri, domuz eti yememesi ve i¢ki icmemesidir.

Biitlin miisliimanlar bir millettir. Bu iki yasakla
bir anda ve bir kalemde, milletimizin ébiir millet-
‘lerden ayrnlmasi1 saglanmistir.

Ne bakimdan ayrnlma? En basta etnik ayrilma,
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tenin renginden, beden yapisindan miza¢ ve karak-
tere kadar biitiin tezahiirlerde, miisliimanla, miislii-
man olmayan arasinda kesin bir ¢izgi, bir ayrlk.
Adeta «Miisliiman bir irk», miisliimanlar arasinda
irk birligi saglaniyor.

Oru¢ ve namazn ylize verdigi niranilik de ayn
ve esash bir fark. Nitekim, bizim ihtiyar kadinlan-
miz bile sevimli ve niirani olurlar. Obiirlerininkinin
yizii ise kapkara ve bakilmayacak kadar ¢irkin
(Bunda makyajin da tesiri var ayrica.)

Her milletin ve her devletin bir armasi vardir;
bir igareti vardir. Isldm milletinin de isareti sancak-
lann yan1 sira Kidbe'dir. Recep ayidir, Safa ve Mer-
ve'dir ve bu yasaklardir. Nasil Safa ve Merve, Al-
lah"in birer igareti ise, yasaklar da, Islam Milletinin
Obiuir milletlerle karigmasini 6nleyici birer kutsal
igarettir.

Yoksa tirigin v.s. sebepler sonda gelir ve lizerinde
konusulmaga degmez. Hem bunlarin ¢areleri de bu-
lunur. Meseleyi bu agidan ele almak, misyonerin
ugursuz agzam bir kang agar ve ekmegine yag siirer.

Roma'nin kartall gibi semboller unutulur. Hal-
buki bu yasaklar, insanin etine kadar igledigi i¢in
irade disinda ayirici vazifesini goriir.

Baz1 Avrupali bilginlere, misyonerlere kalsa bu,
yani domuz etinin yenmemesi eski dinlerden kal-
ma bir tabudur. Halbuki, tabulasan ve eti yen-
meyen hayvan ¢ok defa totemdir, yani kutsaldir ve
tann olarak bilinir ve klan o totemin soyundan gel-
digini sanir. islam Milletinde domuz sadece domuz-
dur. Ne kutsaldir, ne de tanri. Domuz soyundan gel-
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mek inancl ne kelime, domuzla etimizi bile kans-
tirmayiz. Tabu, klan dininin yarnsidir. Bizde domuz
yasagl ise, teferruat kabilinden. Tabu bir korku
kaynagidir. Tabulagan egyaya el siiriildi mii, klam
bir feldket bekliyor demektir. Bizse domuzun bdéyle
korkulacak bir tarafi olmadigim biliriz; onun mis-
tik veya geytani bir kudreti olmadigim biliriz. To-
temler (tabulagsan hayvanlar), her sene bir kere, bir
gblende yenir. Bizdeyse, domuz eti hi¢c yenmez. G6-
riliyor ki, bu yasagin tabularla en ufak bir ilgisi
yoktur. Bu, sadece, misyonerin sahte mantik ag-
nmn bir illlizyonudur.

Orf olarak acikca yenen geyler, acikca emredil-
mez (meseld: koyun etinin yenmesi). Orf olarak ve
insan tabiatina nefret verdigi i¢in agik¢a yenmeyen
geyler de zikredilmez (necaset gibi). Yenmesinde te-
reddiit olunan ve yenmemesinde bir milleti ébiirle-
rinden ayiracak sirlar bulunan, bir milletin ruh ya-
pisina uygun bir viicut yapis: saglayan seylerde ya-
saklar s6z konusudur. Kan, 6li eti, domuz eti gibi.

Icki yasagyla da, Miisliiman Milleti, sarhos bir
millet olmaktan korunur; ¢ocuklan alkolik olmaz;
alkolizmin her feldketinden korunur; bir mtisliima-
nin programi derhal bir miisliiman olmayanin giin-
lik programindan ayrlir. Biitiin bir isl&m muase-
ret 4dabl Avrupa muageret 4dabindan aynlr. insan
bazi baz1 guuraltinin emrine girerek hayvanlagmaz.
Isl&m milleti saglam, temiz, iistiin bir millet olur.

Biz, bu yasaklara, sirf ilahf yasaklar oldukian
igin, sebep aramaksizin uyarnz. Saydigimiz fayda-
larsa, erigebildigimiz hikmetlerdir. Ya erigemedik-
lerimiz?



MUBAREK MEKAN

Hac, mekan tdyin edilmisg, hususi bir ibadet ve
merasimler toplulugudur. Kdbe’'nin durumu, mera-
sim ve ibadetlerin kopmaz yeri olmaktir, yoksa ga-
yesi degil. Nasil ki, namazda da Kébe, Allah’a yéne-
len géniilleri toplayan, birlestiren, y6nlendiren mii-
barek bir yerdir.

Kéibe, Allah'a inanigin en biliylik savaglanndan
birini yapmig olan Hz. ibrahim’in de, dinin, kendi-
siyle son ve en miikemmel haline vardigl peygam-
berlerin en biliyligiiniin de, vahiyle iirperdiklerine
ve kol kol biitiin insanlhign lrperttiklerine gahit, o
miibarek ellerin kendisine degmesinden mesut ol-
musg, o giinlerin, o vahyin, o ¢agnsin izlerini ta-
gsayan ulvi bir yapidir.

Kébe o biiyiik mii'mindir ki duvarlarina, Mukad-
des Kur'anin yapraklan bir bir asilirken sapmanin
en biiyiik Sgtlinci Yedi Ask sgiirleri, ayni duvarlar-
dan, mahcup ve yilgin giiz yapraklan gibi bir bir dii-
stiyor, dékiiliiyordu.

Kébe (Allah'in evi) Allah'in iginde oturmasi, Al-
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lah1 ¢cevrelemesi anlaminda degil elbette. Allah’a
ait olmasi anlamina. O kadar ve §ylesine ait ki, bag-
ka bir seye, kimseye ve ige ait degil. Biitiin egya Al-
lah’a ait iken, kullaniliglann bakimindan, pratikte
bir dereceye kadar ve bir 6l¢ili gergevesinde insan-
lara ve kendilerine de bir pay birakilmigtir, bir
marj. Hi¢ olmazsa bir dolayhlik. Ama Kibe, som ve
yekpare olarak, diinya miilkiyetleri noktasindan da
Allah’a ait ve mahsustur. Arasiz olarak. Clinkt, Ka-
be, Hac dini 6devinin ayrilmaz ve bdliinmez parga-
s1. Namazda digtan, Hacda igten ibadete katilan ta-
rihi yerdir Kédbe.

Avrupal1 bilginler bu konuda da olduke¢a yanil-
di, islamin Hz. Adem’'den baglayan, Hz. ibrahim,
Hz. Musa ve Hz, isa merhalelerinden gecgerek Pey-
gamberimizde son ucuna ulagan ayni Dinin, bag-
langigtan sonra biitlini, ebedi gekli oldugunu gore-
meyerek iki bliyiik yanlhsa diigliyorlar: 1- Musevili-
gin ve Hiristiyanh@in gergeginin isldmla birlestigi-
ni, bir ve aynm1 oldugunu hesaba katmadiklarindan,
benzer miiesseseleri goriince, Islamin orijinalligin-
den giipheye diigmeleri; 2- Bunun tam zidd1 olarak,
Islam yepyeni gériip, putperestligi kadim ve miis-
llimanlhign sonra gelmig kabul etmeleri ve benzer
miiesseseleri putperestlikten aldigani sanmalar.

Bu iki tez birbirini ¢lirtitiiyorsa da, biz konu-
mugzla ilgili oldugu i¢in bilhassa ikincisine dokun-
madan gegemeyecegiz: Puta tapicihk ¢aginda Ké-
be’'nin ziyaret edilmesi ile Hac arasinda bir kere an-
lam farki vardir ve bu fark, puta tapinanlann tanr-
larin1 orada saklamalarn gibi sonsuz bir farka ka-
dar gider. Puta tapicilar, ziyaret miiessesesini Haz.
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Ibrahim’'den, bozarak almiglardir ki, miiessesenin
aslinin puta tapicihga degil, Allah’a inanma inance-
na, yani sonug olarak isldma ait oldugu agiktir. Bir
hirsizlik varsa, bu hirsizlik putperestlige aittir. isla-
min igi, geri alma ve asli hiiviyetine kavusturmadar.

Her y1l yiiz binlerce mii'min, Mekke'ye gider, or-
da nefsten soyunur, seytan1 gézle gérmiiscesine
teghir eder ve taglar, sonra milyonluk tek géniil ha-
linde Allah’in éniinde egilir. Hz. Ibrahim’i anar, Hz.
Ismail'i anar, insanhgin biiyiik ve essiz kurtaricisi-
n ve onun etrafinda dért dénen sahabileri anar.
Gec¢mig zamani, o bliyiikk ve mes’ut vakitleri yeni-
den yagarlar. Kulaklarnnda vahyin ilk teblig edildi-
gi anlardan ihtizazlar, ruhlarinda ulvi lirpermeler,
goéniillerinde miibarek sevingler, miikemmel ve iis-
tiin mi'min olarak yurtlarina dénerler. Kdbe’'de bii-
tiin Isl&m 4leminin kalbi bir kalp gibi atar. Afrikal,
Asyal1, Avrupall, Tiirk, Arap, Hintli, beyaz, san ve
zenci ayrlmaksizin orda mii'minler, isldmin derin-
liginde ve biiytlikliigiinde erirler ve olurlar.



ALTIN GECE

Biitiin y1lda gizli, belki daha ¢ok oru¢ ayinda
saklanmig, belki en ¢ok ramazanin son on giinii-
niin bir gece yapragi, belki tek sayil bir oru¢ giinti-
niin ikinci yans:1 ve belkki de 27. ramazan gecesi
olan Kadir gecesi...

Biitiin geceleri ¢niine dékmiisg, onlarin i¢inde
Kadir gecesini arayan bir mii'min diigiliniiniiz. Da-
ha dogrusu, Kadir gecesi olma imkinmn tagiyan
her geceyi bir Kadir gecesiymigcesine agirlayan bir
mii'mini diigtiniiniiz. Geceleri hi¢lige batiran bir
dintanimazla bu inanan adam arasindaki zamani
degerlendirme, yemislendirme farkim bir balkigta
yakalayabilirsiniz.

Kadir gecesi, hangi gecede bulundugunun ke-
sin bilinmezligiyle biraz da 6bilir gecelerin iginde
degil midir? Obiir geceleri de bir projektor gibi ay-
dinlatmiyor mu?

Kadir gecesinin gizli olmasi gerektir; ¢ilinkii
‘ac1k ve secik olarak bir gecenin kutsallagtirilmasi,
Allah’tan bagka Tann tamimama dini olan Islama
uymazdi; islaém, degil bir insanin, bir gecenin bile



ALTIN GECE 77

putlastinnlmamas i¢in gerekli temeli atmgtir.

Kur’an ki, yaratihis diinyasinin ebedi ufkudur;
diinyay: ve insani1 ve her yaratilmig olanin bilerek
bilmeyerek varmak, ulagmak ig¢in ¢irpindig «ide-
al»i gerceveleyen kutsal sézler Srgiisiidiir; igte bir
gece, Kadir Gecesi, nurdan bir gékkugag1 halinde
dig ve i¢ géglimiize, bir biitiin olarak indi.

Ik Kadir Gecesi, sirtinda ebedilik hazinesini ta-
glyan en soy bir arap at1 gibi, zamanin bir igne deli-
gi kadar daraldiga bir giinde, -Fuzuli'nin, gamin-
dan eriyerek iplige dénen meghur poetik devesi gi-
bi- sigrayip gecgerken, yiiklendigi, gam biiyiik, {ini
sonsuz Kur'an'di.

Ey kutlu gece, sen ne zenginsin ki, her y1l tapin-
malarin en safini ¢il ¢il altinlar halinde kasanda ta-
sirsin. Senin kasandaki altinlarin hepsi halistir.

Sen, kirli yeryliziinii en 1§51kl namazlarla, mutla-
kin sesi Kur’an sesiyle ve diigiincenin en yanilma-
z1 mi'min diiglinceleriyle yi1karsin, pasindan kurta-
r1rsin.

Aksam devraldigin eski, yagh, ¢irkin, yipranmig
ve y1lmig diinyayl, sabahin ilk akincilarina, yeni, ta-
ze, degismisg, negeden ¢inlayan ve giizelliginin &te-
sinde bir giizellik birakmayan bir gen¢ diinya ola-
rak teslim edersin.

Sen 6yle bir altin gecesin ki, sagtigin altin 151k-
larla, 6niine ve arkana dizilen Obiir geceleri de, rad-
yum 1s1klan gibi yiireklerinden gegerek altina gevi-
rirsin, inananlar igin...
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Bat1 Ceza Hukukuyla Islam Ceza Hukuku ara-
sindaki temel ayrnlik ve aykinlhiklardan biri ve bag-
licas1 da, miieyyidelerin yap: farklandir. Bir bagka
deyisle, sucla cezadir; sugla ceza arasindaki bagin-
tinin genel yap: farkindadir.

Bu farklar da, cezalarn cinsi, yani tesir vasitala-
n, maddi yapilarn, cezalarn birbiriyle iligkileri, ni-
hayet cezalarin suglara nisbetinde ortaya ¢ikar.

Adeta, bir prensip olarak gize ¢arpan ilk nokta,
bati hukukunda cezalarnn abstre (miicerret, soyut),
Islam hukukundaysa konkre (miisahhas, somut)
olusudur. Burada, elbette, birbirine gére miigah-
haslik miicerretlik s6z konusudur. Viicutta yaptik-
lan degigiklikler, birinde ilk bakigta gériiniir, dige-
rinin ise gériinmezdir, ilk bakigta veya etrafi ¢izile-
bilir gekilde. Islamin ana ceza prensibi ve vasitala-
rinin toplu Slgiisii olan kisasla veya kisas vasitala-
nyla bat:1 ceza vasitasi hapis arasindaki mahiyet
farka ilkin burdadir. Bu nokta, ilk anda, problem
derinlegtirilmeden sagirtic1 gelebilir insana: Oyle
ya, agag yukar1 miicerretler medeniyeti olan Isla-
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min miisahhas, konkreler medeniyeti olan Bat1 Me-
deniyetinin miicerret cezalar koymasi bir tezat de-
gil midir? Hayir degildir. Degildir, ¢linkii: Islam, sa-
dece bir miicerretler medeniyeti degil, ruhu madde-
ye ve miicerredi miisahhasa listiin tutan, hdkim ki-
lan bir gergekler biitlintidiir. Su¢ bizzat konkre ol-
dugundan, islam ceza hukukunda, ceza da konkre
olmustur diyebiliriz. Bu, elbette, sebep degil bir yo-
rum, bir aciklamadir. Gercek sebepleri bilen ancak
Yaraticidir. Nitekim, suglara gergevelik yapan fiil-
lerin gercek var olug sebebini ancak yine onu Yara-
tan bilir. Yaratic1 o fiilleri de, o fiilleri 6nleyici ve gi-
derici fiilleri de yaratmisgtir. Bunun i¢in, insanin,
sug fiillerini yaratan degil, sadece «igleyen» oldugu
halde, onun kacinilmaz olarak ¢agiracagl ceza fiili-
ni kendisinin t4yin suretiyle 4deta «yaratmak» iste-
mesi garip olmaz m1? Bu nokta, ayr bir konudur ve
ayrica islemek gerekir. Bizim burada, yanlig anla-
silmaktan korunmak i¢in, belirtecegimiz nokta,
«teklif sirm», «imtihan» v.b. hikmetler gibi bir hik-
met tesbitidir, sucla cezanin konkre olugunu birbi-
rine baglayisimiz. Yoksa ildhi tdyini bilen Mutlak
Tayin Ediciden bagkasi olamaz. Mutlak Tayin Edi-
ci: «Sizin i¢in kisasta hayat vardir.» diyor. Diinya
durdukca yorumlanacak ebedi bir 6l¢ii ve bir ipu-
cudur bu bizim i¢in. Toplumda, su¢gun unsurlarini
ve vasitalarin ortadan kaldirdigy, toplumu saghga
kavugturdugu, bir fiil sebebiyle leyazan bir toplu-
mu yeniden canlandirdigyr ve dirilttigi i¢in, hayat
vardir kisasta. By, Islam diigmanlarinin ilim adi al-
tinda bir gézbagcihgyla saldiracaklan noktanin ve
gerekgelerinin 6nceden goriliigi, bir mucize ve ilé-
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hi bir tAyine ebedi bir «gerekge» veriligidir. Bu yo-
rum, isldm ceza hukuk politikas: ve felsefesi aci-
sindan bir yorumdur. Bir de dogrudan dogruya hu-
kuk ilmi agisindan da bize bir ipucu olmaktadir.
Bat1 hukukunun ceza miieyyidesi hapis, abstre,
&li, cansiz, pasif, sakl1 oldugu halde, islam hukuku
ceza miieyyideleri konkre canli, géze goriiniir, ak-
tif, dinamiktir. Bir kelimeyle, bat1 «ceza»s1 «ha-
yatssiz, [slam «cezaw»s1 «hayat»hidir. Biri «hayat ke-
miren» §biirii her ameliyat gibi «hayat veren»dir.

Ote yandan, bir konkrenin bir konkreye nisbeti
abstre oldugundan, islam ceza prensipleri, medeni-
yetin abstreyi tistiin tutan temel motiflerine aykin
degildir. Cezay: tek basina degil, suglarla beraber
diigiinmek gereklidir. Suglar canh geyler oldugun-
dan cezalarin da canli kanh geyler olmasi uygun-
dur; yatkindir sagduyuya. Islamda, suglar fiil cin-
sinden oldugundan, cezalar da fiil olarak gelmekte-
dir. Yag kirini, yine yag tortusu olan sabunun gé-
tiirmesi gibi.

i1k bakigta, 6liim cezasinin bati ceza hukukun-
da bulunusu, bizim bu ayrimimza bir istisna gibi
duruyorsa da, gergekte dyle degildir. Ik paralel ¢iz-
ginin sonsuzda bulugmas: gibi, abstre ve konkre
cezalarin son ve ortak ucu 6lim cezasidir. Oliim ce-
zasl, bir bakima en konkre, bir balaima da en abst-
re bir cezadir. Hele bat1 diiglincesinin arka ve art fi-
kirlerine inilirse, 6liim cezas) konkre insam abstre
insan (61ii) hdline getirmekten bagka bir gey degil-
dir. Islamdaysa, 6liimden sonra dirilig abstre bir di-
rilig degil, konkre bir dirilig oldugundan, 61im ce-
zas1, en konkre cezadir. Hele, batida, 6liim cezas)-
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nin yer yer kaldirldign veya elektrik sandalyesi gi-
bi vasitalarda icrasi, 6llime ge¢iren am bile abstre-
lestirme egilimini ortaya kor.

Suglar arasinda bir mahiyet fark: vardir, 6rmek
olarak: «<adam &ldiirme» sugu ile «hirsizhik» sugunu
alahim. Bu iki su¢ arasinda tam bir mahiyet farka
vardir. Suglar arasindaki mahiyet farkina paralel
olarak, isldm ceza hukukunda da, cezalar arasinda
mahiyet farki vardir. Bat1 ceza hukukunda ise, bir
mahiyet ve keytiyet farka degil, bir miktar ve kem-
miyet farki bulunuyor. Bu da yine cezalarin konkre-
ligi ve abstreliginden doguyor. Bat1 ceza hukuku-
nun en zayif ve ¢liriik noktalarindan biri de bu nok-
tadir: Birbirinden tamamen farkl suglara nasil olur
da sadece miktar bakimindan farklh ayni ceza uygu-
lanabilir? Miktar farka, bir keyfiyet ve vasif farkini
nasil karsilayabilir?

Ugtincii bir aynlik da, «hareket noktasi», «gcikig
noktasi» farkidir. isldmda, ceza da suglar gibi
konkre oldugundan, ¢i1kis noktasi agik ve se¢ik ve
tam bir adalet fikir ve duygusuna cevap verici bir
durumdadir. Her sug fiiline, kendi cinsinden bir fi-
ile ceza tdyin edilmistir. Sugla ceza arasina bir kép-
rii atilmis, bir iliski kurulmustur. Halbuki batida,
aralarinda hig bir iligki yoktur, herbiri ayr bir 4le-
me mensuptur. Birim bir su¢ olmadig halde, birim
bir ceza vardir: Bir giinlik hapis. Higbir diiglince
ve gerekge, bizi, bir sugun cezasinin su kadar yl,
bir bagka sugunsa bu kadar bir y1l hapis olusuna
inandiramaz. Bir bakima bir giinliik hapis, en agir
suctan daha agirdir, bir bakima miiebbet hapis bi-
le, en hafif suctan daha hafiftir, adalet diigiince ve
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duygulanna gére.

Ve nihayet, ilk bakigta miisamahakar gibi gelen
bat: miieyyidesi, insanin hiirriyetini, yani ruh ba-
gimsizhigim, ruhunu tehdit etmekte, ruhu 6ldiir-
mekte ve zehirlemektedir. Islami miieyyide ise, ru-
hu uyarici ve sugtan 6nceki saghk héline iade edi-
ci, terbiye ve 1sléh edici, ibret sagici, igtimai kang-
renlerin cerrahy, ruhu ve cemiyeti ihya, magduru
ikna ve tatmin, suc¢luyu tecziye ve tenbih edici ila-
hi bir nesterdir. Ornek olarak «hirsizhik» sugunu
alalim. Verilecek birkag¢ y1llik bir ceza, uzvun kesil-
mesi kadar ibret verici, insanlan korkutucu ve ¢e-
kindirici, sonug olarak 6nleyici olmadig halde, bir
uzvun kesilmesinden ¢ok daha zarar vericidir.
Ciinki: hapis cezas: diglerini ruha gegirir. Giliveler
gibi ruhu kemirir. Ruhu yavag yavag zehirler ve sol-
durur. O ruh, o gsahsiyet, o benlik, ruh, sahsiyet ve
benlik olmaktan ¢ikinca, uzuvlarin ne degeri ve ne
anlami vardir? Aslinda o ceza, ruhu ve sahsiyeti 61-
diirmekle, kollarn, bacaklar, kalbi, dili ve ytizii de
cezalandirmig ve Sldirmiigtir. Hapisten ¢ikan bir
mahkim, hapis siiresine gére, ayakta dolagan, %2,
%17, %33, %52, %89, nihayet %99 bir Sliidiir. Elleri,
kollan, gozleri ve ruhu da 6liidur.

Bir miktar sitesi olan bat sitesi, bir yandan ya-
ramazlik yapan ogluna 6giit verirken, 6te yandan
yemegine ceza olsun diye her giin zehir katan bir
baba, bir mutlaklik sitesi olan Islam Sitesi ise yara-
maz ¢gocuguna 6glit veren ve kulagini ¢eken bir ba-
badir. Ruhu hasta bir babayla, ruhu, akli ve madde-
'si sapsaglam bir baba arasindaki farktir bu fark. .
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Islam Sitesinde, knymetlerin &l¢iisii, erginlik ve
erdem (fazilet) dir. Bat1 Sitesinde ise, madde. Kapi-
talizmde bu, para, komiinizmde esyadir. ikisinin
arasindaki fark, elde etme farladir. Birincisinde ya-
rigma, Sbiiriinde paylagma 6n planda, Isldmda ise,
her faaliyet, toplulugun herhangi bir aninda en ¢ok
erginlik ve erdem saglayacak gekilde ayarhdir. Bir
batili, bir komiinist, hep bir bagkasinin eline ne geg-
tigine bakar. Bir batili, bagkasinin eline gegirdigini
prensip olarak kendine kaydirmanin, aktarmanin
yollarin arar; bir komiinist ise, yine prensip olarak
bagkasinin eline gegende bir haksizlik, bir hirsizlik,
bir fazlalik bulmaya ¢aligir. Bir miisliiman ise, pren-
sip olarak ve sistematik bir gekilde, bagkasinin eli-
ne ne gegtigine degil. ne gegmedigine bakar. Hep,
kendi eline ge¢gene yénelmistir gliiphesi; bagkasinin
hakkinin kendine ge¢ip ge¢memesinden korkar.
Bat: Sitesinde, bir kiginin, elindeki iktisadi kiymeti
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kagirmasi aptalliktir. Komitinist Sitesinde, bir kim-
senin elinden, ancak zorla bir gey alimir. Islaémda
ise, prensip olarak, kazanmak bagkalan igindir ve
bir insan, bagkalarinin elinin altina ruhi ve iktisadi
Inymetler siirdiigii miktarda degerlidir.

Demek ki, Islam Sitesinde esyanin felsefi dege-
ri, 6biir doktrinlerde oldugu gibi ulagilacak son
nokta, ideal olmak degil, belki bir vasita, ideale var-
diran bir vasita olmaktir. Ve pratik konumuyla es-
ya, Obiirlerinde oldugu gibi her yanindan cekilen
ve kimin elinde ne kalirsa artik hi¢ diistinmeden
yok edilen, tiketilen sey olmak yerine, insanlar
arasinda kargilikh birbirine itilen, bagkalarina sag-
landik¢a degerlenen ve lizerinde baskalarinin hak-
ki kalip kalmadigy boyuna sorulan ve aranan bir
gseydir. Yani komiinist bir sitede, kigilere dagitilan
iktisadi lknymet lizerinde o kigilerin kendi kdsele-
rinde hakketme muhasebesi yapilmaz; ¢ilinkii: bu-
nu yapacak ruhi yapinin var olmasina, komtiinizm,
bastan, maddeyi tanrlagtirmakla imkin birakma-
mugtir. Hak, devletin dagittigidir. Yani komiinist
bir sitede, kigilere dagitilan iktisadi vicdan muha-
sebesini gergeklestirecek, hi¢ olmazsa sosyal bir
vakia olarak pratiklestirecek ruhi ortamdan ve
ayakta tutacak payandalardan mahrumdur.

Islam Sitesinde, esitligi bir marj dahilinde ve i¢-
giidiilere aykir1 olmayacak bir gekilde saglayan bu
atmosferin payandalarinm1 baglica dért grupta top-
layabiliriz:
~ 1- Islam Sitesinde her kiginin yagama tarzina
¢izilen sinirlar, verilen standart, asagi yukan ken-
diliginden bir istihldk esitligi dogurmaktadir. Liiks
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haramdir. Israf ve gésteris yasak. Bir zengin miislii-
manla fakir bir miisliiman arasinda yagsama farki
¢ok azdir.

2- Faizin yasak edilmesiyle, emeksiz kazanca
prensip olarak set ¢ekilmigtir. Prensip olarak Isldm
Sitesinde kazan¢ emege dayanir.

3- Zekat verme mecburiyeti, her gseye ragmen
biriken sermayenin, tabif yolu zedelemeyecek ve
insani caligma iggiidiisiine aykinn olmayacak bir
oranda siirekli olarak zenginlerden, fakirlere dogru
bir iktisadi knymet alkam halinde akmasim saglar.

4- Islam Sitesinde Devlet, liberalist diizende ol-
dugu gibi, prensip olarak iktisadi diizene karisma-
yan, dolayisiyle zenginin bekgisi bir devlet olmadi-
g1 gibi, herkesin malini eline geg¢irdigi i¢in egyada
ve insanda istedigi tasarrufu yapan, karsisinda
maddi ve manevi hi¢ bir kuvvet bulunmadig i¢in
insanin elinin kolunun bagli oldugu komiinist di-
zendeki gibi i¢giidiilere aykir1 bir devlet de degil-
dir. Komiinist diizende devlet, karsisinda hig bir da-
yatma giicli olunmayan ve ekmegin bile ancak ken-
dinden alinabilecegi bir Devdir. Devlet, islamda,
kendisine dayatilabilinen, boykot edilebilecek, ten-
kit ve kontrol edilebilecek, her olayr dinamik ola-
rak gézleyen, gerektiginde her vak’aya karigan, kiy-
metlerin elde edilme ve dagitilmasinda olanca ve-
rimlilik ve egitligi saglamaya calisan, pesin olarak
hig¢ bir sisteme baglanmayan, ana sisteme ve gartla-
ra gore elastiki bir kadrodur. Islam Sitesinde, hig
bir gey bog ve faydasiz yere elde edilmez. Ve hig bir
sey haksiz ve fazla olarak bir elde duramaz. Ve hig¢
bir sey bog ve faydasiz yere yok edilemez.
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Kapitalizmde insan elde ederken mal bulmusg
magribidir, komilnizimde istihldk ederken; yani biri
baglangigta, 6biliri sonug¢ta magribi; Islamda ise in-
san, listliin insanligin sart: olarak, hep takdim eder.

Komiinizmin rengi kizldr. Yani ihtiras ve kan
rengi. Kapitalizmin rengi siyahtir. Yani taassup ve
ifrat rengi. Islamin rengi ise beyaz, mavi ve yesil-
dir. Yani akhik, umut, sulh ve seldmet rengi.
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Kapitalist diizende, malin ilizerinde tek kath bir
miilkiyet vardir: Kiginin miilkiyeti. Bu miilkiyette
kigiyi baglayan yine kendisidir. Kendisinin tistiin-
de bu miilkiyete dokunacak bagka hig¢ bir gii¢ yok-
tur. Kigiyle malh birbirine 6yle kaynasmis, birles-
miglerdir ki onlan birbirinden ayirmak miimktin
degildir. Kapitalist diizende kigi kigi degil mal kisi,
egyainsan denilebilecek yeni bir yaratiktir. Kalbi-
nin ve kafasinin bir ylizii hep egyaya déniik, manti-
ginin yaris: hep egya hesabina yiiriiyen bir yaratik.

Komiinist diizende yine malin tizerinde tek kat-
Ii bir miilkiyet vardir: toplulugun miilkiyeti. Bu
miilkiyette artik kigi mal lizerine konusmak yetkisi-
ni kaybetmistir. Mal o kadar 6nem kazanmigtir ki
kigiye teslim edilmekten korkulmustur. Insan egya
yapan bir egya; mal yapan bir maldir. Egyanin kade-
ri, fiilen, insanla birlikte; bir idareciler kadrosu ta-
rafindan tayin edilir. Her insanin egyaya tesir etme,
esya haklnnda hiikim verme, malin alinyazsina
birka¢ satir ¢iziktirme yetki ve sorumu yoktur. Ma-
hin kaderinin tayininde topluluk idaresinin, yani
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idareciler sinifinin iistiinde ve disinda s6z sahibi
bagka hi¢ bir kuvvet ve kaide yoktur. Tek diyalek-
tik vardir: egyanin diyalektigi.

Kapitalizm bir mal manisi rejimi, komiinizm bir
mal fobisi rejimidir. Birinde maldan &tiirti gurur,
6bliriinde mala karsl, zillet. Biri «kiliglik tepeleri
ben yarattim.» diyor; 6biirti, «kiigiik tepeler beni ya-
ratti1.» diyor. Birbirine ne kadar zt gériiliirse goriil-
siin, bu iki ruh hali, aslinda, ayni hasta ruhun, de-
gisik sartlarda ortaya ¢ikmis iki halidir. Bir deli de
bir bakarsimiz, imparator oldugunu ilan eder; biraz
sonra da oturur kundura diker.

Yani komtinizm, i¢i digina ¢evrilmis kapitalizm-
den bagka bir gey degildir ve bu yiizdendir ki pra-
tikte bir devlet kapitalizmi geklini almagtir.

Isldémda ise ayni malin iizerinde ii¢ kath bir
miilkiyet vardir. Kiginin, cemiyetin, Allah’in... Her-
geyden 6nce mal Allah’indir, sonra cemiyetindir,
sonra kiginindir. Kisinin arzusunu cemiyet kaide-
leri, cemiyetin arzularin da ildhi kaideler sinirlar.
Bir mal1, kisi gerekiyorsa Tanri yolunda, cemiyet
ugrunda harcamaya mecburdur. Miisliiman, kendi
malinda, Allah’in, cemiyetin ve 6biir miisliimanla-
rn hakkim yerine getirdikten sonra diledigi gibi
tasarrufta serbesttir. Kapitalizmde insan ve mal bir
benlik ve bencilligin elinde. Komiinizmde insan
malin elinde oyuncakken, Islimda mal insanin
elinde bir fikrin ve inancin gergeklegsme vasitala-
rindan biridir.
~ Bu rejimler bir mal kompleksi rejimleridir. is-
lamda ise mal duygusu, sadece i¢giidiiden ibarettir.
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Komiinistler, gizli ve agik yollardan, k4h Islam
rejimini, komiinist veya sosyalist bir rejim olarak
gosterip sonsuz prestijden faydalanmak isterler;
kah, kapitalist diizenle Islami diizen ayni seymis gi-
bi gdstererek onun zaaflarini da Islama mal etmek
ve boylece Islami y1kmak isterler. Baz1 aydin kara-
lamalar da bu kadar birbirine zt hiikiimlerdeki ké-
tli niyeti géremez.

Islamin kendine mahsus bir mal anlayigi, bir
miilkiyet teldkkisi vardir. Ve bu teldkki, komiiniz-
me de, kapitalizme de uzaktir. Onlarn birbirlerine
olan uzaklhiklarindan daha ¢ok onlara uzaktir. O,
diinyanin en tabif ve en orjinal rejimi olarak, komii-
nizmden oldugu gibi kapitalizmden de ayn, ikisin-
den de, karsilagtinlmayacak kadar iistiin, tek ve
mutlak hakikat gériigidiir.

Komiinistler ne kadar gok ve ne kadar hileli ¢a-
higirlarsa galigsinlar, hakikat erge¢ meydana ¢ika-
caktir. Ciinkii: «Hak geldi. Batil mahv oldu. Cilinkii;
batil erge¢ mahv olmaga mahkiimdur.»
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Milli gelirdeki artig iktisat literatiirtinde, iki ke-
simde, iki sebeple olur: Cogaltan emsali ve hizlan-
diran prensibi.

Cogaltan emsali, toplumun yekidn millf gelir ar-
tigindaki pozitif motiftir; hizlandiran prensibi de
negatif motif. Biri, gézle goériinen ve elle tutulur,
biliyliylig, canlanig ve gelisme yoéniiniin 6zelligi,
6biiri, goézle gériinmeyen pldmin sancisidir. Biri,
iktisadin i¢ dinamiginin, 6biiri dig dinamiginin
mantigndir. Birinde yapinin kendisi, 6btiriinde gev-
resi konusur. Milli gelir geligimini maniali bir at
kosusuyla aciklamaya kalkarsak, gogaltan emsali,
atin kogu kabiliyeti, jokeyin ustaligl ve atin yetigti-
rilmesinin, diiz yo6ndeki kullamiligi, hizlandiran
prensibi de manialar1 agma ve atlama, yokmusgcasy-
na davranma teknigi, yani, dalgalardaki bagarn yan-
kilaridir. Biri dikine, biri boyuna bir hareketin adi-
dir. Biri zaman i¢gindeki milli gelir ¢ogalig prensibi,
biri de ondaki millf gelirin fiilf ve farazi tlikenigle-
rinin 6nlenig alternatifleri toplulugudur.

Isi klasik iktisat teorileri agisindan diigiiniirsek,
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cogaltan emsali, istihsalin, hizlandiran prensibi de
istihldkin, milli gelir artisinda, «en az kayip» veya
«en ¢ok fayda» esaslarina gére ayarlanmisidir.

Cogaltan emsalinin istihsaldeki ve hizlandiran
prensibinin istihldktaki teknik ve iktisadi igleyigi-
nin mekanizmasi iktisat ilminin teorik bir mesele-
sidir. Bizim tizerinde duracagimiz nokta, mesele-
nin psikolojik ve sosyolojik, yani meta ekonomik
yanidar.

Nasil iistiinde jokey olmayinca en birinci atin
bile bir at kogusunda degeri, hatta yeri yoksa, insan
unsuru elverigsiz bir ekonominin, sirf madde hare-
ketleri olarak bir anlam ifade etmeyecegi agiktir.

Insanin egyaya hiikiim ve tasarrufu demek olan
hizlandiran prensibi dogrultulaninda basari, insa-
nin dig sartlar: kadar i¢ sartlarina baghdir. Hele zen-
gin bir iilkenin uyugsmusg halkina karsihk bir ¢61 bél-
gesinin uyanik ve yilmaz topluluklarnimin yaptig ta-
rihi tecriibeler ve elde ettikleri harikadan sonuglar
isbat ediyor ki, insanin i¢ sart:, optimizmi, huzurlu
ve inanc¢lhiligl, sonsuza inanisi, eser birakma ve ké-
inatta silinmez izler ¢izme ask ve coskunlugu, dig
sartlardan, yani egya sartlarindan daha énemlidir.

Bu agidan, bir ideal olarak degil, ama var olugu-
nun kacimilmaz bir sonucu olarak, din, insamn i¢
sartinin tek ve gergek kefili, hazirlayicisi, kokli ve
stirekli kalicisidir.

Tarihte din adim alan insan oluglarina bakilirsa,
Dogu dinleri Taoizm, Brahmanizm, Budizm, yani
Wu-Wei (hi¢ bir gey yapmamak), nirvanaya varg
(sifinn ve higligin ideal olugu), madde gergevesin-
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de bir nevi, sadece hizlandiran prensibini, hem de
sonsuza kadar uzatip miibaldga ederek caligtir-
mak, sonu¢ olarak insanin yar zuhur imkéni olan
maddi ¢ikug, dogus ve goériiniliglerden insan1 mah-
rum etmekte; Bat1 dinleri ise, biri (Yahudilik) dog-
rudan dogruya kiilt haline getirerek, &biirii de
(Hristiyanlik), kendi diginda ve Roma eziciliginin
verdigi vicdan huzursuzlugundan kolayca kurtara-
rak, ruhun normal atiligi halinde degil, gilginlhigay-
la sadece ve yalniz ¢gogaltan emsali prensibini igler
halde tutmak yoluyla maddeyi kabartmakta, bir da-
ha zaptedilmeyecek tarzda saha kaldirmaktadir. O
kadar ki, esasinda istihldktaki tasarruf yoluyla ge-
liri arttirma olmasi gerekirken, Batida, tam tersine,
istihldkin artigiyla istihsali ve dolayisiyle geliri kar-
bag¢lamak sekline sokulmustur. Bu da sonu gelmez
paradoksal bir seri dogurmakta, istihsal istihlaki;
istihldk artis1 istihsali kamgilaya kamgilaya git-
mekte, insanda hafakan dogurucu bir yetersizlik ve
bitmeyen igler, kank ve yan senfoniler duygusunu
uyandirmaktadir. Boylece Dogu diinyas1 6li, dur-
gun ve hareketsiz bir diinya, Bat1 diinyas: ise, bir
kantite, hattd kantite ¢ilginhign diinyas1 olmustur.

islam ise, ruhi degerlerin 6nceligi (prioritesi) ol-
mak gartiyla, iki prensibi birden ¢aligtiran, gogal-
tan emsaliyle maddi varhgn artinrken, koydugu
liiksiin Ve israfin haram olugu, tasarruf prensiple-
riyle bir nevi marjl1 ve realist bir istihldk esgitligi
kurarak, hizlandiran prensibine yeni bir anlam ve-
riyor ve onunla maddenin gogaligini kontrol altina
.aliyor. Ve béylece, ruhga ve maddece ideal bir diin-
yanin ve sitenin temellerini atiyor.



ISLAM VE SAVAS

Savag, tabiat catigmalarnnin insanlar arasina
kaymig ve tarih i¢cine uzamig bir bigimidir. Utopya
ve fantazyalar harig, insan durumunun sz konusu
oldugu her yerde, onu bir veri olarak almak, onu,
insani gartlann baghcalarindan saymak gerekir.
Hiristiyanhigin her konuda ve durumda oldugu gi-
bi, savag probleminde de, realiteden kopusu, kagi-
1, devekugu davramsi, hayédllere siginigi, hiilyalara
kapilisimin yaninda, Islam onu bir gergek olarak
kabul etmig ve kontrol altina almigtir. Hiristiyanhk
teoride savasi inkdr ettigi i¢in pratikte ona karsi en
ufak bir barikat kuramamigtir. Nitekim, Roma Dev-
leti'ni legalize etmekten (mesrulagtirmaktan) basg-
ka bir geye yaramamagtir. Hiristiyanlik-Roma catisg-
mas1. Roma Devleti Hiristiyanlig: resmen kabul et-
tikten sonra da insanlari ezmege devam etmistir.
Roma imparatorlugu'nu yikan hiristiyanhik degil,
wrklar akim ve Islamin vuruglandir. Hiristiyanhgin
genel ve her zaman gegerli bir kaide gibi va’'zettigi,
aslindaysa yalniz haksiz ve zalim zorbalar i¢in dog-
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ru olan, «kiligla kalkan kiligla heldk olur» paradok-
su, bizzat hiristiyan devletler ve irklar tarafindan
kaale alinmamistir. Roma kilica dayanir. Hacli se-
ferlerine ¢ikan hiristiyanlann tek giiveni kiligti. Ni-
tekim Seldhaddin-i Eyyubi’'nin ipegi bile ikiye bd-
len kiliciyla temizlenmiglerdir. 17 nci yiizyi1ldan bu
yana Doguyu sémiirmek i¢in savagin her tiirlist,
hiristiyan batililann sik sik randevu verdigi bir
dost olmus, nihayet 20 y1l ara ile iki cihan savagi-
nin ¢ikaricilarl, diinyayr yok olmanin éniine geti-
ren insan kavurucu sildhlarnn, teknik ve usillerin
bulucusu yine hiristiyan batililardir. Béylece, teori-
de, savag1 reddeden hiristiyanlik, pratikte, biitiin
insanlig1 savagta yok etmenin her yoniini, her tiir-
lisiini denemis, her imk&nim kullanmigtir. Bu-
giin, komiinistler de dillerinden «bang» kelimesini
diistirmedikleri halde, diinya ihtildllerinin, yakig
ve yikiglarinin, bélge ve i¢ savaglannin tek sorum-
lusu, ¢ikancilandir. Uglincii bir diinya savagi da,
pek muhtemel olarak, bu iki savag dlismani(!)nin
yliziinden ve arasinda gikacak ve belki de insanl-
g1n ve muhakkak olarak da bu ¢ag sartlanmn sonu
olacaktir.

Islam, savasin biiyiik bir realite oldugunu, onu
gérmezlikten gelmenin faydasizligini sonuna ka-
dar bilen bir mutlaklik gértigli olarak, inkér ve red
gibi hayali ve fantastik yollara kagacagina, realite-
nin ta yiiregine dogru yliriimiis ve her meselede ol-
dugu gibi onu da sahdamarndan yakalamigtir. Sa-
vag kaginilmazdir. Ama, savag bir ideal degil, haki-
kat idealini inga edis vasitalarindan, kesin sonug¢
alan vasitalarindan biridir. Mesele savas: degerlen-
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dirmek ve anlamlandirmaktir. Savag: uslandirmak,
kontrol altina almaktir. Savag i¢in savas yok, sulh
i¢in, hakikat i¢in savag vardir. Ve bu savasg, insan
ruhunun saglik durumudur. En lirik, en romantik,
en giinibirlikten kurtulug, en sonsuza yapigik, en
¢ok nefsten arinig halidir. Allah yolunda can ver-
mege kadar gitmek, savagin ancak kutsal yola
adanmasi, yani cihad, miisliiman idealistlerin feda-
kéarhk ve feragatlarnin ufkudur. Savagtan énceki
miisliimanla, savagtan sonraki miisliiman arasin-
da, biliytik din dereceleri farka vardir ki, harpten 6n-
ceki miisllimana gére, harpten sonraki miisliima-
nin durumu, su verilmis bir ¢eligin ham demirden,
ategte pigsmis ¢émlegin topraktan, yliksek firinda
eriyip saflagmig madenin, yeraltindaki maden ta-
sindan farla kadar fark vardir. Kiliglar savrulur, at-
lar firlar, bombalar patlar, 6liim ahtapotlar gibi in-
san1 ¢gepcevre sararken, miisliiman, mutlakin bah-
¢esinden kan damlayan ¢igekler devsirir. O gsehid
olur; gériinmeyen diinyay1 gériir olur; egyanin zar
catlar ve alelade gartlann tiftigi atilir. Gazi olur; ge-
rilerdeki miisltimanlara, alpinistlerin kimsenin ¢1-
kamadigr dag uclarnindan devsirip getirdigi essiz
kokulu ve goériilmemis renkli, tadilmamis ball bit-
kiler 6rnegi, harikalardan, garip, yabanci, fakat
6lim ve sonsuzluk 1tirlanyla itirli, desenleriyle de-
senli buketleri getirir. Savag zemzemleri sacar yeni
dogan 151k bagh miisliiman ¢ocuklar iistiine...

Savas, nasilsa 6yle kendini hiristiyanliga kabul
ettirmis ve onaylatmigtir. Miisliimanlhiksa, savagi ol- -
dugu gibi kabul etmemis, aksine kendini savaga ka-
bul ettirmigtir.
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Islam, qikaginda, bir Dogu imparatorlugu olan
Fars ve bir Bat1 imparatorlugu olan Bizans vardi.
Bu iki devlet de, insanhg kéle edinmek idealini
besliyordu. Misir, Suriye, Irak, Anadolu gibi tilke-
ler, bura halklarinin degil, ya Bizans, ya Iran’in ida
resinde bulunuyordu. isl&m bu iki imparatorlugu
yikmakla, Ortadogu, Afrika ve Asya halklarimin ké-
leligine son vermisg, kendi kendilerini idare etme
yolunu a¢mig, onlan istikldllerine ve hiirriyetleri-
ne kavusturmusgtur. Dogu ve Bat1 emperyalizmine
son vermigtir. Bu savaglan, Isldmin énderligiyle
halklarnin gergek ruh, toprak ve siyasi, iktisadi is-
tiklallerine kavugmasi tarihi olaylarinin toplulugu
olarak yorumlamak gerekir. Yoksa gagkin misyo-
ner mantigiyla, her meseleyi sistemden ve tarihten
tecrit ederek, igi sadece bir insan 6ldiirme gibi gér-
me ve gisterme, kétii niyetlerin anmiti, Eyfel kulesi
olur. Misyoner mantig ister ki, dogudaki ve miislii-
mandaki savagg1 ruh 6lsiin ve zalim, sémiirtici, di-
ni sadece bir maske gibi saklayan batil onu ebedi-
yete kadar kélesi olarak tutsun.

Savag, Islémladir ki, nefs i¢in degil, nefse kars-
dir. Hatta tarih i¢cindeki nefs linitelerine bile. Cihat,
dig zulme agilan savagtir; biiylik cihat ise i¢ zulme
kars1. Biri ferdi ve psikolojik, 6biirii insanlik i¢in,
tarihi ve sosyolojik bir temizleme iginin adidir.
Nehyi anil miinkerin pusatlanisi, donanig: ve taar-
ruz adidir. Emri bil marufun kili¢ ve kalkamdir sa-
vag. Eski deyigle, efradin1 cem igin agyirim1 men-
dir. Islam savagla insanlan dine zorlamaz. Sadece
kendisiyle insanlik arasina gerilmig zuliim ve ki-
fiir, yanhig inanislar ve zorbaliklar perde ve engelle-
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rini ortadan savasla kaldinr, Bu engel ortadan kalk-
t1 mi1, ondan sonra insan dine inanip inanmamak-
ta serbest birakir (Dinde zorlama yoktur kutsal 61-
¢lisiine uyarak). Bundan sonra fikri dénem baglar,
Islaém savasggilarinin, tam diismamm 6ldiirecegi si-
rada, ona sahadet teklif etmeleri, onu 6liim korku-
su altinda miisliiman olmaya zorlamak degil, sirf
zorbalann zoruyla savaga katilmaya mecbur olmus
bir miisliimani, savasin olaganiistii sartlan i¢inde
de olsa, 6ldiirmek gibi bir duruma diismemek gibi
¢ok ince, bir insanoglunun vicdan hiirliigiine saygi,
her yerde ve her sartta sayg: anlama tagir.

Islam bakimindan, toprak ic¢in, mal icin, fayda
i¢in, diinya i¢in savas yok, sadece Allah i¢in, hak ve
hakikat i¢in, gergek insanlik i¢in savasg vardir. Hak-
Ia, adaleti, insanin gergek dini bulma imkanin yok
eden zorbalan ortadan kaldirarak, insanlar gergek
hirriyetlerine kavusturmak ve onlarla tam bir hiir
riyet i¢inde ilgi kurmak, kendi mesajlarini ona
ulagtirmak igin savas1 zaruri gériir islam. En haya-
ti bir haberi, ilgilisine ulagtirmak i¢in yollarda kar-
s1s1na ¢ikan her engeli s6ken, haydutlan tepeleyen
simsgekten hizh bir stivari gibi...



- DOGU, BATI VE ISLAM

Aklin iki biiytik prensibi: aynilik (yeni adiyla 6z-
deglik) ve tenakuz (yeni adiyla gelismezlik) pren-
sipleridir. Tarihe aklin bu prensipleri agisindan ba-
karsak, diinya kitalan arasinda bir mantik is bolii-
mii bulundugunu gériiriiz: Dogu, yani Asya (en saf
haliyle Cin ve Hint), aklin 6zdeglik yani aynilik
prensibi etrafinda kiimelenmis, ¢elismezlik prensi-
bini latan halde, bir kérbarsak halinde, sirf, 6zdes-
lik prensibinin bir ayarlayicisi olarak kullanmig-
ken, Bati yani Avrupa, gelismezlik prensibinin yé-
resinde dénmiis durmus. 6zdesligi bir degismenin
ekseni, nirengi noktas1 olarak kullanmigtir. Bu
yiizden, Dogu i¢in ideal eskidedir. miikemmellik
eskiye yaklasildig 6l¢lidedir; Atalar vardir; Ogulun
tek igi atalara uyma, sahsinda atalan gergeklestir
mektir. Din, Ata’lar dinidir. Atalar ildhlastinlhir
(Konfiigylis ahldki); En biiylik fazilet, hi¢ bir sey
yapmamak, Wu-Wei'dir (Taoizm Prensibi). Haya-
tin sonu ve ideal noktasi, ulagilmas) gerekli son
‘nokta, Nirvana, yani yokolus, higlesme, yani sifir-
dir (Budizmin temeli). Hi¢ degigmemek, statik du-
rum: Dogulunun ylizyillarca g¢aligmasi bunun i¢in-
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dir. Bat1 ise, bunun aksine yenicidir, hakikat gec-
miste degil gelecektedir (A. Gide ve R. M. Rilke).
Hakikat yoktur, yapihir (W. James). Dogu mutlak¢i
oldugu halde Bati rélativisttir. Bu ylizdendir ki, din
mutlak bir sistem oldugu i¢in, Bat1 dinini bile Do-
gudan almigtir. Buna karsilik, Bati, esyadaki rolati-
viteleri tesbit demek olan miisbet ilimlerin ve onun
sonucu teknigin sahibi oldu. Tarih, Batiya gére, in-
kildplann (revoliisyonlarin) tarihidir. Dogu igin,
gercek ve deger, hi¢ degismemekte 6l¢listinti bulur-
ken, Bat i¢in degigmekte, sadece ve boyuna degis-
mekte bulur, Yani bir olus veya varlik, Doguda, de-
gismedikce ve degismedigi 6l¢iide, Bati'da ise, de-
gistikce ve degistigi Olglide, degisebildigi kadar
dogru, giizel, iyi ve degerlidir.

Islam, bu anlamda ne dogulu, ne batilhdir. Onla-
rn disinda ve listiinde, kendi bagina var, suigeneris,
akhn iki prensibini de yapilan ve giddetleri 6l¢t-
siinde c¢aligstiran, temelinde 6zdeslik prensibini bu-
lundururken c¢eligmezligi bir yap1 prensibi olarak
koruyan, mutlak¢ihk ve rélativizmin altin sulh nok-
tasinl yakalamis, ge¢gmisle gelecek arasina soylu ¢e-
lik képriiyl kurmug bir din ve diinya gértisiidir. Do-
gu bir akil miyoplugu, Bat1 bir akil hipermetroplugu
iken, Islam, sihhatli bir akli kucaklar. Bu yiizden,
dogru gérmek i¢in, Dogunun, bir Bat: g6zliigti, Bati-
min da bir Dogu gézliigii takmas) gerektigi halde, is-
l4&min ve miisliimanlarin, ne Dogu ve ne Bat1 gézlii-
giine ihtiyaci vardir. Islam, hakikati ¢iplak gérmek
demektir. Dogu 6zdeslik ve Bati ¢geligmezlik demek-
ken, Islam, gergek ve tam akldur.

Dogu sadece anatomi ve baty sadece fizyoloji
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iken, Islam canl viicuttur. Diger bir deyisle, Dogu
nattirmort, Bat: non-figiiratif, Isldm, portre’dir.

Islami, sirf dogulu ve sirf batili veya ikisinin
uyusmasi saymak yanlistir, Islam ortadadir, ortala-
ma degildir. Dogunun ve Batinin yaninda Orta, Sag
ve Sol diye adlandinlan Kapitalist ve Komiinist
diinyalar yaninda Orta; Hiristiyanlhikla Yahudilik if-
ratlarnnin ortasinda Orta; Tanntanimazlikla c¢ok
tannya tapicilik arasinda bir Allah'a inanicilik ola-
rak Orta. Ne ifrat, ne tefrit, Orta. Basin ve yiiregin,
bir viicudun simetrik yapisinda, eksen etrafina
dismesi gibi orta.

Dogu ve Bati, gergegin saga ve sola sapmalan
oldugu, biri aklin sagina, 6biiri, aklin soluna top-
landig ig¢in, gergek Ortadadar.

Biitiin yénler, Orta icindir. Sag ona gére Sag,
Sol ona gore Soldur. Dogu ona gére Dogu, Bat1 ona
gore Batidir.

«Bu din garip geldi, garip gidecek» kutsal tesbi-
tinin tarihe uygulanmasinin kag¢inilmaz sonucu, Is-
lamn, istiklalidir. Bat: fikir adamlarinin aldandig
en biiyiik nokta, Iislamin, herhangi bir dogu sistemi
oldugunu sanmalaridir.

Bizden éncekiler, kendilerini, Islamla yetinme-
yip bir parca dogululagtirdiklar i¢in kiiltiiriimiizi,
medeniyetimiz ve gliclimtizii kaybettik.

Bizler de kendimizi, hep batililagtirmak, boyuna
batihlagtirmak istedigimiz i¢in bir tiirlii gercek ve
saglam bir kiiltlir ve medeniyet giiciintii elde edemi-
‘yoruz.
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