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Ar~ivin Ar~ivi 

Dii nyanm bdki de ya~ayan en ~en ~akrak ve renkli filozofu islam i.ize­
rine di.i~i.ini.ince etkikyici fikirler ~1kmasi ka~m1lmaz. 2izek'in tslam 
ar~ivlerine girmesine yol ac;:an olay bugun bir bak1ma unutulmu~ gibi 
duran bir olay olmu~tu: 2005 yilmdaki Karikati.ir Krizi. Arap Bahan ve 

ya~anan bi.iyiik ve yer yer derin ac1lara neden ulan halk hareketlerinin 
ardmdan, 2005 phndaki o kiiresel protestolan hat1rlamak giic;: olabilir, 
fakat o giinden sonra ya~anan birc;:ok ola~n belirlediklerine, ~ekillendir­
diklerine ~i.iphe yok. 

Karikati.ir Krizi ozunde ki.i<;:i.ik bir Avrupa Ulkesinde yapnan ifade 

ozgi.irli.igii tarti~masiydi; iilkede ya~ayanlann konuyu Arap i.ilkelerine 
ve Islam Konferans1 Orgi.iti.i'ne goti.irmesi, ki.iresel diinyam1zda ifade 

ozgurlii.guni.i.n <;:erc;:evesinin <;:ok farkh bir boyut almi~ oldugunu orta­
ya koydu. Ostelik belki Salman Rushdic'nin The Satanic Verses (1988) 
adh romam ic;:in ya~anan benzer bir tart1~mayla klyaslanabilirdi bu olay; 
fakat internet ve sosyal medyanm diinyay1 daha da ki.ireselle~tirdigi, 
kom~ul a~t1 rd1gi b i r doneme ge<;:tigimiz orta ya <;:Ikti ve bir yazan n k1 nan­

masiyla bir i.ilkenin lananmasmm birbirinden <;:ok farkh sonu~lara gebe 

oldugu ortaya <;:Ikt1. Danimarkah ~irkctlerin ya da Danimarka ~irketle­

rinin iiriinlerini daS!tan -?irketlerin Mi.isli.iman tiiketicilerle ya~adilda­
n krizi <;:ozmek iizere geli~tirdigi stratejiler onemli bir c;:ah~ma konusu 
oldu. Aynca, her ne bdar karikatur c;:eviri ya da aracJIIk gerektirmeyen 
bir sanat bi~imiymi~ gibi gorunse de, altyaziian ve baloncuklanyla, yan 
yazilanyla ciddi hirer c;:eviri smav1 ya~and1. 

Zizek The Antinomies of Tolerant Reason: A Blood-Dimmed Tide is 
toosed ve A Glance in to the Archives of Islam ( 2006, I .acan.com) yaz1la­

rmda bu krizi oncelilde kiireselle~me, ho~gorii ve koktencilik ili~kisi ~er­
<;:evesinde ele ahyor; biitiin dinlerin birarada ho~gori1li1 ya~amay1 vaat 
ettigi bir modern toplumda belircn olasihg1, "atcizmin anonim dini" 
fikrini ortaya at1yor. Bir ad1m daha atlp o i1nlii nihilist "Tann yoksa, her 



~ey serbesttir!" onermesinin daha da nihilist bir versiyonunun ortaya 
~Lkllgmdan bahsediyor: "Tanp varsa, her ~ey serbesttir!" 

islam uzerine yazarken Oryantalist yakla~1mdan uzak bir bab~la 
yazryor Zizek, bu <;:en;evede Claude Levi-Strauss'un bah~ a~ISilll yo­
rumlamaya <;:ah~arak, islam'm cografi ve felsefi konumunu sorguluyor. 
Biiti.in kitap dinlerinin sonuncusu, ama diger dinlerle birlikte var olan 
bu din neredc duruyor? Bunu tartr~1rken islaml:ia kadmm yeri sorusunu 
onemli sayJyor. 

2006 yJ.!mda yazd1g1 iki makaledcn sonra Zitek, dogrudan Islam'1 
konu alarak islam'1 yorumlama <;abasma birkat; kez daha dondii.. Baz1 
yaZilan tekrar ozelligi ta~1yordu, fa kat Choosing Our Destiny (20 12, La­
can.com) en bii.tii.nlii.klii. yazlSI oldu. Bu yaZida Dogu sanatmm ilgint; bir 
bile~imi olan ((,~in seramigi ve Farst;a hat) bir oruekten, daha dogrusu 
Dogulu yemek adabmm bir meselinden yola qkarak, islam'daki e~illik­
~i, ozgii.rlii.kt;ii. potansiyeli tarh~Iyor. Bu aym zamanda islam'daki kader 
anlayl~llllll gelecekte bizi bekledigi kesin ulan felaketler (<;:evre pkum, 
sava$lar, insamn gcnetik kopyalanmas1 ve degcrsizle~tirilmesi .. ) kaqJ­
smda islam it;inde nasil bir potansiyel oldugunun sorgulanmas1. 

Zizek'in .k.arikatl.ir krizi ya7.llanna ek olarak, kriz doneminin gozden 
kat;ml~ baz1 metinlerini it;eren bir kronolojiye, Yeats ~iirinin Talat Sait 
Halman'a ait tam t;evirisine (Dunya $iiri Antolojisf, ed. Ozdemir ince ve 
Ataol Behramoglu, Soylem, 1987), krizin t;eviri boyutuna, Amerika'da 
ya~ayan iranh yazar Amir Taheri'nin o donemde krizin iran ve Suriye 
hiikumetleri tarafmdan kullanilma tarzm1 hallrlatan Rent-A-Mob (2006, 

New York Post) yamma ve karikatii.rleri yaymlayan editOr Flemming 
Rose'un kendi perspektifini at;Iklauigi Why T Published Those Carica­
tures, (2006, Washington Post) yazisma yer verdi.k.. Flemming Rose'un 
yaz!Sl S.S.C.B. donemi sansiiriinii hat1rlatmas1 at;Jsmdan ilgint;. Bir tii.r 
ar~iv it;in ar~iv t;ah~masJ olan bu derlemenin, hem 2izek'in Tiirkiye ve 
Osmanh-Islam cografyasmm gii.ncel ve tarihsel ozellikleri ve olanakla­
nyla ilgili yorumlanndaki perspektifi degerlendirmeye, hem de Tii.rki­
ye'de her gi.i.n yeni bir bi<;:imiyle kar~IffilZa yikan ifade ozgii.rJiigl.i tartJ~­
maJanna katk1da bulunacagm1 umuyoruz. 2izek'e verdigi t;eviri destegi 
i <;:in sonsuz te~ekkii.r. 

Sabri Giirses 





Ho~goriilii Akhn c;ati~kilari: 

Gemi Az1ya Alan Kapkara Kan Seli 

Hazreti Muhammed karikatiirlerinin suqlulanna kar~t dii­
zenlenen ~iddetli gosterilerle ilgili giinliik haberlerin yol aq­
ttgt heyecan ve aciliyet duygusu kayboldu. Doniip geqmi~e 
(ve elbette gelecege) balap bir denge bulmanm vakti geldi. 

Bu olayda gozden kaqmlmamast gereken bir ironi ken­
dini giicenmi~ hisseden ve gosterilere kahlan binlerce in­
samn %99.99'unun Danca karikatiirleri hi'f gormemi~ ol­
mastydi. Bu olgu bizi kiireselle~menin bir ba~ka, <;ok 'fekici 
olmayan bir yoniiyle kareyt kar~tya getiriyor: "Kiiresel en­
formasyon koyii" denen ~ey, Danimarka'nm pek bilinme­
yen bir giinliik gazetesinde yaeyanan bir olaym qok uzak­
taki Miisliiman iilkelerinde - sanki Danimarka ile Suriye 
(ve Pakistan, MlSlr, Irak, Liibnan, Endonezya ve ... ) kom~u 
iilkelermi~ gibi - boylesine eyiddetli bir karga~aya yol aq­
mastm saglayan ~eydir. Kiireselle~meyi biitiin diinya i<rin 
ortak bir ileti~im uzamt olma ~ansi, biitiin insanhgt bir 
araya getiren bir uzam olma ~anst olarak gorenlerin fark 
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edemedigi ~ey budur: Sonu<;ta bir Kom~u (Freud'un <;ok 
onceden ~ilphelendigi gibi) oncelikle bir $ey, travmatik bir 
miidahaleci, farklt ya~am tarzt (ya da daha dogrusu, sos­
yal pratik ve ritiiellerinde maddelqen jouissance tarzt) bizi 
rahatsn eden, bizim ya~am tarztmtzm dengesini raymdan 
\Ikaran biri oldugu i<;in, fazla yakma gelen bir Kom~u, bu 
rahatstz edici miidahaleciden kurtulmaya yonelik saldtr­
gan tepkiye yol a\abilir - ya da Peter Sloterdjik'in dedigi 
gibi: "Daha fazla ileti~im demek, her ~eyden once, daha 
<;ok <;att~ma demektir." 1 

Bu yiizden "birbirini anlama'' tutumunun uygun bir me­
safe koruyarak, yeni bir "dikkat terbiyesi" aracihgtyla "ba~­
kasmtn yolundan <;ekilme" tutumuyla desteklenmesi gere­
kiyor. Avrupa uygarhgmm farklt ya~am tarzlanm kolayca 
ho~gorebilmesi, tam da ele~tirmenlerinin genellikle onun 
zaytfhk ve ba~arlSlzltgt olarak gosterdigi ~ey, yani sosyal 
ya~amdaki "yabanola~ma" diye kmadtgt ~ey yilziinden 
mlimki.in olmu~tur. Yabanetla~ma (aym zamanda) sos­
yal dokunun i<;ine yerle~mi~ mesafedir: ben ba~kalanyla 
yanyana ya~asam bile, normal olan onlan gormezden gel­
mektir. Ba~kalanna <;ok fazla yakla~mama izin verilmez; 
ba~kalanyla bazt dt~sal, "mekanik" kurallara uyarak etki­
le~ime girdigim sosyal bir uzamda gezinirim- ve belki de, 
ahnacak olan ders ~udur: Bazen, ya~am tarzlannm huzurla 
birarada olabilmesi i<;in belli bir dozda yabanCJla~ma ka­
\Intlmazdu. Bazen, yabanctla~ma bir sorun degil bir <;6-
ziimdtir: ki.ireselle~me eger birbirimizden yahttlmt~ halde 
durursak degil, tersine, birbirimize \Ok yakmla~trsak pat­
laytct bir hal ahr. 

l Peter Sloterdijk, "\'1-'arten auf den I slam:· Focus 1 0/2006, s. 84. 
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Fakat bu tiir ~iddet yiiklii tepkileri tetikleyen ~ey gen;ekten 
de seki.iler Bahyla Miisliiman iilkeler arasmdaki kiilti.ir w;;:u­
rumu muydu, yani islam koktencilerinin Tann'ya yonelik 
ne tiir olursa olsun biitiin imah-ironik gondermeleri kat­
lamlmaz saymast mtydt? Bahb bir liberal h;in, lin\ ~iddeti 
manzarast ister istemez William Butler Yeats'in ikinci Geli~ 
adh ~iirinin (ba~hkta kullandtgtmiz) dizesini hattrlatu. ~iir 
~oyle devam eder: "iyilerde ne inan\ ne umut kaldt arttk/ 
Oysa kotiiler co~kun, kabma stgamtyor~' Giiniimiizde ane­
mik liberallerle tutkulu koktenciler arasmdaki kopuklugun 
iyi bir tarifl degil mi bu? En iyiler arttk kendilerini tam ola­
rak adam1yor bir ~eye, buna kar~thk (trk\1, dinsel, cinsiyet\i) 
"kotiiler" fanatizm i~:indeler. 

Fakat, terorist koktenciler, ister Htristiyan ister Miislii­
man olsunlar, ger\ekten koktenci midir? Tibet Budistle­
rinden ABD'deki Ami~lere dek biitiin otantik koktencileri 
a\tk se\ik aytrt ettiren bir ozellik var: hm\ ve ktskan\hgm 
olmayi~t, inanmayanlann ya~am tarzma yonelik derin bir 
ilgisizlik Dogruluga giden yollanm ger\ekten bulduklanna 
inandtklanna gore, neden kendilerini inanmayanlann teh­
didi altmda hissetsinler, neden onlan ktskansmlar? Batth 
bir hazoyla kaqtla~an bir Budist, onu hi\ de kmamaz; tam 
bir yiicegoniilliili.ikle mutluluk arayt~mm kendisini tahrip 
ettigini sayler hazctya. Burada inanmayanlann gunahkar 
ya~ammdan derin bir ~ekilde rahatstz, huzursuz, etkilen­
mi~ olan ter6rist sozde-kokte nci ler le derin bir tezat gor iiliir 
burada - giinahkar bir ba~kastyla miicadele ederken kendi 
hevesleriyle miicadele ettigini hissedebilir insan. Huistiyan 
ya da Miisliiman "koktenci" denen biri ger\ek koktencilik 
adma utan\ kaynagtdu. 
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i~te burada Yeats'm te~hisi yetersiz kahyor: Bir lint;teki 
tutku yogunlugu onun gert;ek bir inant;tan yoksun oldugu­
nu gosterir. Koktend islami teroriin dayanagt, teroristlerin 
iistilnliiklerine olan inann ve onlann kendi kiiltilrel-dinsel 
klmliklerini kiiresel tilketim uygarh~ndan korumak arzu­
su degildir: koktencilerin sorunu bizim onlan kendimizden 
dii~ilk seviyede gormemiz degildir, onlar i;;in sorun onlann 
it; ten it;e kendi kendilerini dii~ilk gormesidir (tam da Hit­
ler'in kendisini Yahudiler kar~tsmda dii~ilk gormesi gibi) -
bu yilzden bizim, onlara kar~1 herhangi bir iistiinliik hisset­
medigimize dair kiit;i.imseyici Siyaseten Dogru gilvenceler 
vermeye t;:alt~marmz onlan daha da ofkelendirir ve duyduk­
Ian hmCI besler. Sorun kiiltilr farkl (onlann kendi kimlik­
lerini koruma ;;abalan) degildir, tam tersine, koktencilerin 
zaten bizim gibi olmast, i;;ten it;e zaten bizim standartlan­
mtzt it;:selle~tirmi~ olmalan ve kendilerini onlarla olt;:mele­
ridir sorun. Paradoksal bir ~ekilde, koktencilerin gert;ekten 
yoksun oldugu ~ey insamn kendi ilstiinliigiine olan "1rkt;:t" 
iuanctdtr aslmda. Jean-Jacques Rousseau'nun amour-de­
soi ile amour-propre [her iklsi de "kendini sevmek; ozi.inii 
sevmek" anlamma gelir, ama ikincisi ba~kalanmn gozi.in­
den sevmektir] arasmda yapttgt o iinlU aynm burada her 
zamankinden daha yerinde: 

Hepsi de bizim mutlulugumuza yonelik alan, bizi 
sadece onlarla baglantth alan ve tek ilkesi sadece amo­
ir de soi olan nesnelerle ilgilenmeye wrlayan ilkel tut­
kular, oziinde ho~ ve zariftir; fakat, engeller yiizunden 
nesnele rind en uzakla{trn ltrlarsa, ula?maya ralt?ttklan 
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nesneyi b1rakzp kurtulmaya rah$ttklan engelle ilgilen­
meye ba?lar, dogalanm · d"egi9tirir ve asabi ve nefret 
yiiklli hale gelirler. Soylu ve mutlak bir duygu alan 
amour de soi i~te boyle amour-propre haline gelir, yani 
insamn kendisini ktyaslamasma yardtmet alan gore­
celi bir duygu, tercihler talep eden bir duygu, hazzt til­
muyle olumsuz alan ve tatminini kendi iyiliginde degil, 
sadece ba$kalarmm talihsizliklerinde bulmaya ralt?an 

bir duygudur.2 
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Geryek bir egoist kendi iytligini dii~linmekle me~gul ol­
dugu i~in ba~kalannm talilisizliklerine yol ayacak vakti bu­
lamaz; ~iddetli bir sozde-koktenciyse, tersine, kendinden 
(kendine mutlu bir hayat saglamaktan) s:ok ba~kalanyla 
(ba~kalanna talihsizlik ya~atmakla) ilgilenir. ister Oklaho­
ma bombalamalan olsun ister ikiz Kuleler saldmst, kok­
tenci ~iddet i~in de bu ge~erli degil mi? Her iki ornekte de, 
yaJm ve saf nefretle kar~1 kar~tyayzz: engeli (Oklahoma City 
Federal Binast, ikiz Kuleler) yok etmekti astl onemli alan 
~ey, gen;:ekten Htristiyan ya da Musltiman alan bir toplum 
gibi soylu bir hedefe ula~mak degildi.3 Miisliiman ~iddete 
verdigimiz tepkilerin insam adz buakan ~tkmazmm astl se­
bebi, i9te bu laskant;:hk ve hmc; manttgmt unutmakta yatar. 
Bu tepkiler basm ozgiirliigiiniin ve ba~kalan ic;in saygt talep 
etmenin iki a~m ucu arasmda gidip gelmi~tir. 

2 Rousseau }uge de Jean-Jacques, ilk diyalog. 
3 Bkz. Jean-Pierre Dupuy, Petite metaphysique des tsunamis, Paris: Editions du 
Seuil2005, s. 68. 
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Ho~goriilti Akhn <;:att~lulan 

Immanuel Kant "saf aklm <;:ah~kllan" nosyonunu geli~­
tirmi~ti: Akil eger "evrenin zamanda bir ba~langiCt var mt, 
mekanda bir smm var m1, bir ilk sebebi var mt yoksa son­
suz mu?" gibi sorular sormak iizere, somut duyulur de­
neyimimizin 6tesine ge<;:meye <;:ah~usa kaqmlmaz olarak 
kendi kendiyle <;:eli~kiye du~er. <;:att~kt ortaya <;:tkar, <;:linkii 
sorunun iki taraftm da savunmak i((iD ge<;:erli savlar ha­
zulamak miimkilndlir: evrenin sonlu oldugunu da sonsuz 
oldugunu da ikna edici bir 1jekilde ispatlayabiliriz ... Kant, 
akhn bu \eli1jkisi ((OZiilmedigi surece, insanhgm, kendisi­
nin "saf aklm 6tenazisi" admt verdigi umutsuz bir ku~ku­
culuga dii~ecegini savunur. Danimarka<ia yapdan Hazreti 
Muhammed karikatiirlerine yonelik Miisliiman ofkesi de 
bizi ho$g6riilii akhn bu tiir bir qatt~ktsiyla kar~I kat."?tya 
buaktyor sanki: Karikatiirler hakkmda iki kar~It hikaye 
anlatilabilir, her ikisi de ikna edici ve saglam ."?ekilde sa­
vunulabilir hikayeler olabilir, aralannda bir aracthk ya da 
uzla~maya gerek btrakmazlar. 

Diger yandan, bastn ozgiirliigiinii en yiiksek degerlerden 
biri sayan bir Bahh liberale gore, olay nettir. Karikatiirleri 
tiksintiyle reddetsek bile, onlann yaYJmlanmasJ hi<;:bir ~e­
kilde cinayetlere yol a<;:an lin(( ~iddetini ve biitiin bir iilkenin 
damgalanmasmt hakh <;:tkarmaz. Bazt ~irketlerse oyunun 
yeni kurallanm ((Oktan kavradt - Nestle ile Carrefour da 
bu ."?irketler arasmda. Nestle arhk iiriinlerinde Danimarka 
ineklerinin siitiini.in asla kullamlmadtjpm belirtiyor. Fran­
SIZ supermarket zindri Carrefour, MlSlr'da, "sevgili mii~te-
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rilerine" islam topluluguyla "dayam~ma iyinde olduklan" 
i<;in "Danimarka iirtinii satniadtklanm" bildiriyor. Burada 
korkuny olan ikisinin de btiti.in bir tilkenin damgalanmasm1 
kabul etmi~ olmastdtr. Hatta bir ad1m daha ileri giden Slo­
ven cumhurba~kam ''Avrupa uygarhgr" adma Mtisltimanlar­
dan oztir diledi! 

Karikatiirlerden gticenenlerin devletten ozi.ir talep etmek 
yerine, bir mahkemeye gidip kendilerini gticendiren ki~ile­
re clava a-;malan gerekir. Bu yiizden, Mtisltimanlann tepkisi 
bagrmsrz bir sivil toplumdaki Bahh ilkeyi hi-; anlamadtkla­
nm gosteriyor. Bu tutumun altmda yatan ~ey yaztya kutsal 
bir deger atfedilmesidir (hatta bu yiizden Mtisli.imanlann 
tuvalet kagtdt kullanmasr yasakttr).4 Monty Python iislu­
buyla yazrlm1~ bir "Hazreti Muhammed' in Hayatt" bir yana, 
islam kiiltiiriinde, her yoniiyle sekiiler olan bir yazt fikri de 
hayal edilmesi imkansrz bir ~eydir. Bu durum ilk bak1~ta 
goriinenden daha -;ok ~ey i-;eriyor. Tannsallrkla karnava­
lesk bir ~ekilde alay etme Avrupa din geleneginin bir par­
-;astdtr, Antik<;ag Yunan ritiiellerinde Olimpos tannlannm 
alaya almmasma kadar uzamr. Bunda ytktCl ya da ateist bir 
yan yoktur: dinsel hayatm kendisinin dogal bir par<;asrdrr 
bu. Htristiyanhga bakarsak, -;armtha gennenin kendisi bile 
hiirmetsizligin alayct bir gosterisi degil mi, yani dikenli ta<; 
giyerek e~ege binmi~ bir kral diye alay edilmiyor mu isiyla? 
Dahast, !sa mesellerinde ve hilmecelerinde de karnavaJesk 

ironi anlan yok mu? 

4 Tiirkiye'de artlk pek giirii!mese de, y~tkm zaman!ara kadar tuvalet kagtdt 
kullantnamn c~tiz olup o!madtgi tartJ~I\mi~tJr; baz1 din adam!an bu yasagm 
kitgtdm az bu!undugu, o yllzden <;ok degerli oldugu eski zamanlar i<;in ge<;erli 
oldugunu, artJk ge<;ersiz oldugunu siiylemi~ti r. S.G. 
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Diger yandan, boyle inandmct bir savi Batlya kar~J da 
geli~tirmek mi.imkun. Olaydan klsa bir sure sonra, Hazreti 
Muhammed karikatiirlerini yay1mlayan Danimarka gaze­
tesinin, hangi tarafta durdugunu kiistah\a ortaya koydugu, 
ge'Ymi~te !sa karikatiirlerini a~m incitici bularak reddetmi~ 
oldugu ortaya ytktt. Dstelik, Danimarkah Miisliimanlar, ka­
muoyuna aytklamalar yapmaya ba~lamadan once, aylarca 
"Avrupah" diyalog yoluna ba~vurmu?, hiiki.imet yetkilile­
riyle vb. gorii?meyi talep etmi~ ve actmasJzca reddedilerek 
gormezden gelinmi~ti. Butiin bunlann arkasmda goriinen 
geryek hem Danimarka'da ksenofobinin yiikselmekte oldu­
gu, hem de !skandinav ho~goriisii mitinin sona erdigidir. 
Dstelik, basm ozgi.irliigii konusunda bizim kendi yasak ve 
smtrlanmtz ne olacak? Holokost bizim kutsal, dokunulmaz 
olgumuz degil mi? Tam da Mi.isliiman protestolan yi.ikselir­
ken, David Irving bir Avusturya hapishanesindeydi, 15 ytl 
once yaytmlanmt~ olan bir makalesinde holokost konusun­
daki ?iiphelerini dile getirdigt i'Yin oradayd1 ve soma 3 ytl 
hapse mahkum oldu - yani liberal toplumlanmiZda holo­
kosttan ~iiphe etmek de yasaktlr. 5 

Aynca, karikatiirlere a.;:tbra a~m tepki verilmesi, cinayetle 
sonuylanan .'?iddete ba.'?vurulmast ve bunun biittin Avrupa 
ya da Battya yay1lmas1, protestolarda meselenin "aslmda" 
karikatiirler olmadtgtm, Batth emperyalist tutum kar?t­
smda duyulan hayalkmkhgt ve ezikliklerin sozkonusu ol­
dugunu gosteriyor. Son zamanlarda gazeteciler bu "gen;:ek 
nedeuleri" s1ralamak it;:in birbiriyle yan~Iyor: Filistinliler 

5 David Irving, Holokost'u da, Treblinka ollim kamp1 gibi toplama kamplannd.a 
ya~ananlan da r~ddcden, a~m sago hir tJJgiliz tarih<;"isi; giinumuzde ~e~itli ul­
kderde kitap turlan yapmaktadir. S.G. 
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i~in !srail i~gali, Pakistan'da Amerikan yanhs1 Mli~erref re­
jimine duyulan ho~?nutsuzluk, !ran'da Amerikan kar~ztlzgz 
vb. vb. fakat, sorun tam da bu bahanenin kendisinde: Aym 
~ey anti-Semitizm i<;in de ge<;erli degil mi? 0 da "ashnda" 
Yahudiler hakkmda degildir, kapitalist somilriiye kar~1 yo­
nlinli ~a~um1~ bir protestodur. Yani bu bahane Muslliman­
lar i~in durumu daha da k6tlile~tiriyor: neden dogru sebebi 
soylem iyo rlar? 

Ostelik, peki ya MiisHiman iilkelerdeki basmda ve ders ki­
taplannda bolca bulunan o kaba ve actmasiz anti-Semit ve 
anti-H1ristiyan karikati.irlere ne diyecegiz? Nerede kaldt o 
ba~ka bir halka ve o halkm dini i~in Battdan talep edilen 
saygt? Baz1 Mtisliiman gruplar Danimarka karikattirlerine 
yapt1klar1 incitici karikatlirlerle yamt verdiler. Avrupa'daki 
bir Mtisli.iman grup Anne Frank ile Hitler'i yatakta gosteren 
<;:izimler yayd1 internette. !ran'm en ~ok satan gazetesi olan 
Ham?ahri Avrupa gazetelerinin Hazreti Muhammed kari­
katlirleri yaytmlamasma yamt olarak Holokost karikatiirleri 
yan~mast ba~lath. Gazetelerin ifade ozgiirliigii bahanesiyle 
incitici malzeme yay1mlayabilecegi iddias1yla eli gii~lendir­
meyi planlami~lardJ: "Bat1h gazeteler bu klifiir karikatiir­
lerini ifade ozgiirliigli bahanesiyle bast1, o zaman, bakahm 
dediklerinde samimiler mi, bu Holokost karikatlirlerini de 
basacaklar m1?" Bu deney daha ilk baki~ta kendi kendini 
<;iiriitiir: eger Danimarka'daki Hazreti Muhammed karika­
tiirlerinin agtr ceza gerektiren kufiir niteliginde bir su<;: ol­
duguna gerc;ekten inamyorlarsa, hoJokost karikatiirleri de 
sucru tekrar etmeyecek mi? •<Bakahm siz ne kadar bo~gorii­
liisiiniiz!" bahanesiyle bunu yapm1~ olmalan asia bu ger<;:egi 
degi~tirmez. K1sacasi, bu tepki, ofkeli Miisllimanlar i~in as1l 
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onemli olanm din degil, kabul ve sayg1 gorme miicadelesi, 
ezikhk ve haysiyet indnmesi duygusu oldugunu gosterir. 

Bu olgunun bir ba~ka kamtl da holokosta yaptlan gon­
dermedeki tutarstzhk. Urdti.n gazetesi Ad-Dustur 19 Ekim 
2003 giinu Auschwitz-Birkenau'daki oliim kampma giden 
demiryolunu gosteren bir karikatiir yaymladt, kampta Nazi 
bayraklan yerine israil bayraklan vard1; Arap~a olarak ~oyle 
yaz1yordu: "Gazze $eridi ya da israil imha Kampt:' israil'in 
Filistinlilere yonelik politikasmm Nazilerin Yahudilere yo­
nelik tutumlanyla ktyaslanabilecegi fikri tuhaf bir ~ekilde 
holokost reddiyle jj:eli.~iyor. Burada tamk oldugumuz ~ey 
Freud'un dii~lerin tuhaf manttgmt aktarmak Lizere anlath­
gt ftkranm ba~ka bir ornegi degil mi: (I) Ben asia senden 
bir .yaydanhk odun.y almad1rn; (2) sana onu ktrmadan geri 
verdim; (3) .yaydanhk senden aldtgim suada zaten lunkt1. 
Tutarstz savlann bu ~ekilde srralanmas1, elbette, reddetmeye 
'Yah~t1 gt ~eyi per negationem [ olumsuzlama yoluy I a) onay­
lar - yani ben sana kmk bir jj:aydanhk teslim ettim ... Aym 
tutarstzhk radikal fsLamcilann Holokost'a verdigi yamtta 
da yok mu? (1) Holokost olmadt. (2) Oldu, ama Yahudiler 
hak etmi~ti. (3) Yahudiler hak etmemi~ti, ama FilistinlUere 
Nazilerin yapttglm yaparak o konuda ~ikayet etme hakk.lm 
kaybettiler. Araltk 2005'te Mekke'de konu~an iran cumhur­
ba~kam Ahmedinecad holokost suc;unun Avrupah ulkeleri 
israil Devleti'nin kurulu~una destek vermeye siiriikledigini 
ima etti: 

Avrupalt baz1 ulkeler Hitler'in milyonlarca masum 
Yahudiyi fmnlarda oldUrdiigiinli soylemekte Israr 



ediyor, bunda da oyle Jsrar ediyorlar ki biri buna ters 
dii~en bir ~ey kanrtlayacak olursa, o ki~iyi suylayrp 
hapse atlyorlar .... Bu saVl kabul etmiyoruz, ama diye­
lim ki dogru, Avrupahlara soracagtmiz ~ey ~u: onlarm 
Kudiis'iin i~galcilerine destek vermesinin nedeni Hit­
ler'in masum Yahudileri oldtirmii~;> olmast mtdJr? ... 
Eger Avrupahlar diiriistse Avrupa'daki bolgelerin bir 
klsmmt, sozgelimi Almanya, Avusturya ya da ba~ka 
iilkeleri Siyonis tlere ver meleri gerekir ki boyl ece Si­
yonistler de Avrupa'da devletlerini kurabilsin. Avru­
pa'dan bir parya teklif ederseniz, bunu destekleriz. 

I~ 

Bu apklama en tiksindirici yakla~mlia en dogru yakla~l­
mm bir kan~rmrdu. Tiksindirici ktsmt, elbette, Holokost'un 
reddedilmesi, hatta daha da sorunlu bir ~ekilde, Yahudilerin 
bunu hak etmi~ oldugunun iddia edilmesi ("biz bu savr ka­
bul etmiyoruz": hangi savr? Hitler'in milyonlarca Yahudiyi 
oldiirmii~ oldugunu mu yoksa Yahudilerin masum olup ol­
diiriilmeyi hak etmediklerini mi?). Aktardrgtmrz a~tklama­
da dogru olan ~ey Avrupahlara ikiyiizli.iliiklerinin hatlrla­
ttlmastdtr: Avrupa manevrasr fiilen kendi suyunun bedelini 
ba~ka bir halkm topragqla odemek oldu. israilli hiikumet 
sozciisii Raanan Gissin bu s6zlere yamt olarak, "Bay Ahme­
dinecad'a ~unu hahrlatahm, biz onun atalarmdan da once 
buradaydrk. 0 yi.izden, atalanmrzm topraklannda olmak ve 
burada ya~amak i~in dogu~tan gelen bir hakka sahibiz" de­
digi zaman, herkes tarafmdan uygulanrrsa yaygm bir katlia­
ma yol a~acak alan bir tarihsel haktan bahsediyordu. Alain 
Badiou bir siire once bu ytkmazt ele almr~tt: 
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Siyonist Devlet kurulu~u kan~tk, ba~tan sona kar­
ma~tk bir gen;:eklikti. Bir yandan, daha buyuk bir ola­
ym pan;ast olan bir olaydt bu: Biiyuk devrimci, ko­
milnist ve sosyalist projelerin yiikseli~i. Tilmilyle yeni 
bir toplurn kurrna fikri. Diger yandan, daha buyuk 
bir kaqt-olaym par<;ast olan bir kar~1-olay bu: Avru­
pa'dan gelen insanlann yaphgt somiirgecilik, ba~ka 
insanlann, ba~ka halklann ya~adlklan yeni bir top­
ragrn actmas1zca fethedilmesi. Bu yaratlm stradt~I bir 
devrim ve gericilik, ozgilrle~me ve ezme kan~tmmi 
ic;:eriyor. Siyonist Devlet i<;inde adil ve yeni olan bir 
~ey olmahydt. Devletlerin en az trk<;:t, en az dindar 
ve en az milliyet<;:i olam olmah bu devlet. Onlann en 
evrensel olam. 6 

Bu yakla~trnda bir dogruluk var. Cecile Winter bu <;:en;eve­
de ho~ bir beyin jirnnastigi onerdi: dti~iiniin ki israil bugiin­
kii gibi, son yanm yiizytlda ya~adtk.lany]a, Yahudilerin ora­
ya mutlak Kurban gostergesiyle damgalanmt~ olarak geldigi 
gerc;:egini gormezden geliyor ve boylece ahlaki kmamamn 
otesinde duruyor. 0 zaman elde ettigimiz ~ey standart bir 
s6miirgele~tirme hikayesidir ... Fakat sorun ortada duruyor: 
Gen;:ekten bu iki yonii farkh olarak di.i~iinebilir miyiz, yani 
ilkinin (Siyonist devleti) ikincisi olmadan var olma olastbgt­
nt dii~iinebilir miyiz? Bu tam da "$arap yasagmt destekliyor 
musunuz, desteklemiyor musunuz?" sorusuna bir Ameri­
kalt siyaset~inin verdigi o efsanevi "Eger .. :' yanttl gibi bir 
~ey: "Eger ~arap diyerek binlerce aileyi mahveden, kocalan 

6 A lain Badiou, Circonstances, 3. Portees du mot "juif," Paris: Ugnes 2005, s. 89-
90. 
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kanlanm doviip ~ocuklanm ihmal eden sefillere <;eviren o 
korkun<; i<;ecegi kastediyorsamz, o zaman kesinlikle yasa­
gi destekliyorum. Ama ak~am yerneklerini enfes lezzetiyle 
biiyiik bir keyfe <;eviren o soylu i<;ecegi kastediyorsamz, o 
zaman yasaga kar~Iytm!"7 

Pekl neden biz, Badiou'nun onerdigt gibi, Filistinlilere yo­
nelik lsrail siyasetini yargllarken Holokost'tan soyutlarna ya­
pacagiz? <::unkii ikisini kqaslayabiliyoruz ve Holokost kaqi­
la$tinlmasi irnkans1z derecede r;:ok daha giir;:lii bir sur;: oldu. 
israil'in yapt1k1anm savunmak ir;:in Holokost'u anma ihtiya­
ct, ir;:ten ir;:e, israil'in sadece Holokost jokeri sayesinde atfe­
dilebilecek tiirden korkunr;: sur;:lar i$ledigini ima etmektedir. 

Udi Aloni'nin Bagt#ay1nhk (2005) adlt filmi bu r;:1lgm ta­
rihsel tesadiiflerden birine dayah bir film: Israil ordusu, 1949 

sava$1 strasmda Filistinliler arasmda panik yaratmak ve on­
Ian yerlerinden kar;:1rtmak ir;:in, Kudiis'iin banliyosiindekl 
kiir;:iik bir Filistin koyiiniin halkmt oldiirdii ve biitiin evleri 
yerle bir etti; daha soma, bu bolgede Holokost'tan kurtulan­
lar ir;:in bir psikiyatri hastanesi ac;:tllar (daha soma terorist 
kar;:trma olaylann m kurbanlan na da hizmet etti bu hastane). 
Filmin hipotezine gore hastalara hastanenin altmda gornu­
li.i olanlann hayaletleri musallat olrnu~tur; Gilles Deleuze'i.in 
kristal irngesindeki o tarihsel anlarm zamandt~l bir ~ekHde 
usttiste binmesi olarak bahsettigi ~eyin bir ornegi gibidir bu. 
Buradaki ironi sarsiCt: oldi.irillen Filistinlilerin hayaletlerine 
en hassas olanlar tam da holokosttan kurtulanlar olur (film, 
7 Burada daha dcrin bir sorun var. ba~h ba~ma modern Devlct dcmokrasisini 
ilgilcndiren bir sorun: dcmokratik soyutlama ("biitiin insanlar cinsiyt't. in­
an.;:, servet, din den baguns1z olarak .. ") hcp ulusal bi r ,Sey ("Fransrz/ Amcri kan .. 
halk.J'') klhgmdaki olumsal Gen;:egin bir k.alantyla deskk.lenmez mi? Ve bu ka­
lan Badiou'nun bastmlm1~ FranSlZ milliyet.;:iliginde geri donmez mi? 
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kamplardaki ya~ayan olulere Mi.isli.iman, Musulmannen den­
mi~ olmast gen;:egine de imada bulunur). Aloni, Holokost'u, 
i~gal bolgelerinde israil'in yaptlklanm yasalla~tlran Mutlak 
Suq di.izeyine qtkanp da israillilerin israil siyasetine yonelik 
bi.iti.in ele,o;;tirileri Holokost-inkanmn gi.idi.imunde bir ~ey 
diyerek inkar etmesini saglayan bir eyey durumuna sokma­
ya kalkmaz; gi.ili.in~ bir ~ekilde yanhey (ve fiilen i.isti.i orti.ik 
olarak anti-Semit) alan "Nazilerin Yahudilere yapttklanm, 
Yahudiler Filistinlilere yaptyor" denklemine de ba~vurmaz. 

"Ateizmin Anonim Dini" 

Fakat bu tartl~mada zekice ters yuz etmelerle puan almak 
qok kolay, misal: ya islamm gerqek karikatiirleri ,o;;iddetli Da­
nimarka kareyttl gosterilerin kendisiyse, tam da Batth klieyeye 
birebir oturan gi.ili.inq bir gori.inti.i sunarak boyle oluyorlarsa? 
Elbette, Mi.isli.iman kalabahklann ofkesinin Avrupa'ya, hem 

de Oriana Fallaci gibi kararh islam kar~1tlannm islama kar~I 
fazla ho~gorlilii buldugu, islamm basktsma boyun egmi~ say­
dtgt Avrupa'ya yonelmi~ olmasmda; Avrupa'da da, iskandinav 
ho~gori.i modelinin bir parqast alan Danimarka'ya yonelmi~ 
olrnasmda yattyor asii ironi. Sanki islama ne kadar ho~gori.i 
gosterirseniz, onun basktst o kadar arttyor i.izerinizde ... 

Ofkeli Mi.isli.iman kalabahklara bakttgtmtz zaman, qok­
ki.ilti.irlil liberal ho~gori.ini.in smmyla, onun kendi kendini 
suqlama egiliminin ve otekini "anlama" qabasmm stmnyla 
kar,o;;tla~mz: Oteki burada bir gerfek otekidir, nefretiyle ge­
len gerqek. Bu yi.izden ho~gorii paradoksunun en saf haliy-
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le kar~Ila~mz: Ho~goriisiizliige alan ho~gorii nereye kadar 
gidebilir? Karikatiirlerin ne kadar hakaretamiz ve duyarstz 
oldugunu, ama onlara doniik ~iddetli tepkilerin de kabul 
edilmez oldugunu soyleyen, ozgurliigiin aym zamanda so­
rumluluk getirdig"ini ve bunun istismar edilmemesi gerek­
tigini vb. soyleyen biitiin o Siyaseten Dogrucu giizelliberal 
formiiller burada stmrlanm gosteriyor. Bu iinlii "sorumlu­
luk yiiklii ozgiirliik" o eski zorunlu se~im paradoksunun 
yeni bir versiyonu degil de nedir: size bir seqim ozgiirliigii 
verilir - ama dogru seqimi yapmamz ko~uluyla; size bir oz­
giirliik verilir- onu gerqekten kullanmamamz ko~uluyla. 

Oyleyse, bu yanda~ ve kar~tt arasmdaki, ho~goriilii akh 
gii~siizle~tiren bir durgunluga siiriikleyen sonsuz sahm­
mm ktstrdongiisiinii nastl ktracagtz? Bunu yapmanm tek 
yolu var: sorunun ortaya konma biqimini reddetmek. Gilles 
Deleuze'iin tekrar tekrar vurguladtgt gibi, sorunlann sade­
ce dogru ve yanh~ qoziimleri yoktur, aynca dogru ve yanh~ 
sorunlar da vardtr. Sorunu otekiye saygt ile bizim kendi ifa­
de ozgiirliigiimiiz arasmdaki dogru olyiilerden biri olarak 
algtlamak ba~hba~ma bir gizemlile~tirmedir. Yakm bir ana­
lizle baktldtgmda, iki kutbun gizli dayam~malanm gormek 
p~trttci degil. Sayg1 dili liberal ho~goriiniin dilidir: Saygt sa­
dece benim kabul etmediklerime kar~t bir saygt olarak an­
lam ta~tr; yani, giicenen Miisliim anlar otekilikleri i~in saygt 
talep ettikleri zaman liberal ho~gorii soyleminin ~er~evesini 
kabul etmi~ olurlar. Diger yandan, kiifiir sadece bir nefret 
tutumu, otekini en onemli oldugu yerden, onun inancmm 
ger~eginin oziinden vurmaya qah~ma tutumu degildir sade­
ce. Stricto sensu bir dinsel sorundur: sadece bir dinsel nza­
mm ktvnmlanmn arasmda ~ah~tr. 



24 Slavoj l.iuk 

Bu patikay1 terk edersek ufukta belirecek alan ~ey dinsel 
koktenciler ile Siyaseten Dogrucu ho~gori.iyi.i ve otekinin 
inanc;:lanna saygtyi vazeden vaizler araswdaki sapkm bir 
anla~manm yonettigi bir toplum, yani kabus gibi bir gele­
cektir: Otekini, ne kadar acimasiz ve batll olursa olsun incit­
meme kayg1s1yla donup kalm1~ ve h;:inde bireylerin diizenli 
olarak kendi kurbanla~tmlmalanna "tamk alma" riti.ielleri­
ne girdigi bir toplum. 

Son ytllarda Slovenyaaa hararetli bir kamuoyu tart1~mas1 
vardt: Miisliimanlann (c;:ogunlukla eski Yugoslav cumhu­
riyetlerinden gelen i~c;:iler) ba~kent Lyublyana'da bir cami 
in~a etmesine izin verilmeli mi, verilmemeli mi? Muhafa­
zakarlar camiye kultiirel, politik ve hatta mimari nedenlerle 
kar~I c;:1karken, haftahk dergi Mladina c;:ok tutarh davrandt 
ve eskl Yugoslav cumhuriyetlerinden gelen ba~ka insanla­
nn sivil ve sosyal haklan ic;:in verdigi genel destege uygun 
olarak, cami ic;:in de destegini gosterdi.8 Hie;: p~lrtlCI ol­
mayan bir ~ekllde, hberter tutumuna uygun olarak, Mla­
dina Hazreti Muhammed karikatiirlerini yeniden basan 
tek dergi oldu. Buna kar~Illk, ~iddetli Miisliiman protes­
tolanna en biiyiik "anlayi~I" sergileyenler de diizenli ola­
rak Htristiyan Avrupa ic;:in kaygllanm dile getirenler oldu. 
Muhafazakarlann ortaya c;:Ikardigi paralellik Slovenya'da 
birkac;: y:tl once, Strelnikoff adh bir rock grubunun basttrd1-
g1 konser afi~iyle ya~and1: klasik bir Meryem ile bebek isa 
ta blosu, am a biraz degi~ik - Meryem kucagmda bebek isa 
yerine bir s1c;:an tutuyor. 9 Bu paralelligin maksad1, tabii, ayn1 
8 Cami io;:i n 20 II y!lm da yap !ian tasanm yan~masJ m flcvk Perovic mimarl1k 
~irketi kawndJ. S.G. 
9 Mladina dngisinin bu konuyla ilgili, Mateja Hrastar'a ait 2006 tarihli haberi 
internette bulunabilir: "Mohamed vas gkJa" http://wW'w. mlaJina.si/96936/ S. G. 
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zamanda Htristiyanhgt alaya alan karikati.irleri de kmamak­
h; aym zamanda, sozkonusu dinsel toplulugun tepkilerin­
deki fark da uygarhklar arasmdaki farklar iyin bir sav olarak 
kaydedildi, yani Avrupa'ntn iistiinliigii olarak kayda geyiril­
di: biz, HJristiyanlar, kendimizi sozlii protestoyla smtrladtk, 
ama Miisliimanlar oldi.iriip yakmaya kalkl~tyorlar ... 

Bu tuhaf ittitak Avrupa Miisliiman toplulugunu onlann 
paradoksal konumunu en iyi ~ekilde ozetleyen zor bir se­
yimle kaqt kar~tya bnaktr: onlan ikinci smtf yurtta~a in­
dirgemeyen, onlara kendi dinsel kimliklerini ortaya koy­
malan i<j:in alan saglayan tek politik gii\, "tannstz" ateist 
liberallerdir, buna kar~Jltk onlann dinsel sosyal pratikleri­
ne en yakm olanlar, onlann Hristiyan ayna-imgeleri olan­
lar, onlann en buyi..ik siyasi dii~manlan haline gelmi~tir. 
Tek geryek miittefiklerinin, (karikatiirleri ilk yaytmlayanlar 
degilse de) ifade ozgi.irli.igiine destek vermek adma Hazreti 
Muhammed karikati.irlerini yeniden basan ki~iler olmast 
tam bir paradokstur. 

Fransa'daki 1848 devriminin siyasi imbroglio'sunu [a<rma­
zmt] analiz eden Karl Marx iktidardaki Diizen Partisi'nin 
paradoksal konumuna i~aret etti. tki kralct kanadm yaphgt 
bir koalisyondu bu (Bourbonlar ile Orleansctlar). Fakat, iki 
taraf tamm geregi kraliyet<j:ilik diizeyinde bir ortak bolen 
bulamadtklan iyin (ins an genel olarak kraliyetyi olamaz, 
<riinkii belli bir hanedam desteklemesi gerekir), ikisinin bir­
le~mesinin tek yolu "Cumhuriyetin anonim kralltgt" bayragt 
altmda birle~mekti: Genel olarak kraliyet<ri olmamn tek yolu 
bir cumhuriyetyi olmakttr. Aym ~ey din iyin de geyerli de­
gil mi? Burada da, insan genel olarak dindar olamaz, insan 
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sadece digerlerini reddedip belli Tann(lara) inanabilir. Din­
Jeri birle~tirmeye yonelik biitun ~abalann ba~anstz olmas1 
genel olarak dindar olmanm tek yolunun "ateizmin anonim 
dini" bayrag1 altmda olacaguu kamthyor. Battdaki Miisli.i­
man topluluklann ya~adtklannm da gosterdigi gibi, onlar 
sadece bu bayrak altmda ilerleyebilirler. Bu yuzden tannstz 
Danimarka'ya kar~1 ortak Musluman haykm~mm hemen 
ardmdan Irak'taki iki Musluman mezhebi olan Siinnilerle 
~iiler arasmdaki ~iddet art1~1 ~iirsel bir adalet gibidir. Bi.iti.in 
totalitarizmlerden ~1kan ders dt~andaki di.i~mana kar~t veri­
len mucadelenin er ya da ge~ bir i~ boliinmeye ve i~ du~ma­
na kar~1 miicadeleye donli~;>ecek olmas1 degil midir? 

Tann Varsa, Her ~ey Serbesttir! 

Biitun o giiriiltiiniin, yani dinin "post-sekuler" donu~uy­
le, bi.iyiibozumunun smulan ve Kutsah yeniden ke~fetmek 
ihtiyaetyla ilgili biitiin o giirultiiniin ardmdan, belki de ger­
s:ekten ihtiyacimtz olan .;;ey bir doz o eski, iyi ateizmden 
almak. Hazreti Muhammed karikatiirlerinin Miisluman 
topluluklarda yol a\tlgt ofke dinsel inan\larm hala hesapla~­
mak gereken bir gus: oldugunun bir ba~ka kanth. Miisliiman 
kalabahklann ~iddeti keder verici bir .;;ey belki, ama dizgin­
siz ve sinik Bat!h liberterler bundan birders s:tkarmap ba­
~arabiliyor: Sekiiler biiyiibozumunun smtrlan. En azmdan 
bize soylenen bu. 

Yani din adma oldiiren, yagmalayan ve yaktp ytkan lin~ 
topluluklarmdan alacagtmtz ders bu mu ger~ekten? Uzun 
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zaman, din var olrnasa yiyecegi i<;in birbirini yiyen, bir kurt 
siiriisiiniin ahlakma sahip egoist hayvanlara indirgenece­
gimizi ve sadece dinin bizi daha yiiksek bir ruh seviyesine 
~Ikarabilecegini soylediler. Bugiin, din diinyanm dort bir 
yamndaki canice ~iddetin ba~hca kaynagt olarak ortaya <;t­
klyor ve Htristiyan ya da Miisliiman ya da Hindu koktenci­
lerin yaphklan tek ~eyin inans:larmm soylu ruhsal mesajma 
hakaret etmek, onu sapttrmak oldugu soyleniyor siirekli. 
Peki ya ateizmin, yani belki de ban~ i~in tek ~ans1m1z alan 
ateizrnin haysiyetini iade etrnek ne olacak? 

Yiiz ytldan uzun bir zan1an once, Dostoyevski Karama­
zov Karde#er'de tannstz ahlaki nihilizmin tehlikeleri ko­
nusunda bizi uyarde "Eger Tann yoksa, o zaman her ~ey 
serbesttir." Hatta FransJz "yeni filozofu" Andre Glucksmann 
Dostoyevski'n in tannstz nihilizme yonelik ele~tirisini 9 I 11 'e 
uyarlad1, kitabma Dostoyevski Manhattan'da admt vermesi 
bunu gosteriyor. c;ok yamhyor: Gi.ini.imiizde terorizm, eger 
Tann varsa, der, o zaman her ~eyi, oradan gelip ge<;en yiiz­
lerce masum insan dahil her ~eyi havaya w;urmak serbesttir 
- yani a<;tk~a Tann adma, onun iradesinin ara~lan olarak 
hareket ettiklerini soyleyenler i<;in serbesttir, s:unki.i, belli ki, 
Tann'ya a<;tk bir baglantt vermek bizim "sadece insani" alan 
sm1r ve kaygtlan ihlal etmemizi hakh pkanr. "Tannsd' Sta­
linist Komiinistler bunun ba~hca kamtldu: Onlar i<;in her 
~ey serbestti ~i.inku kendilerini tannlanmn, yani Komiiniz­
min yolunda tlerlemenin Tarihsel Zorunlulugunun dogru­
dan aras:lart olarak g6ri.iyorlard1. 

Yves le Breton, Kral St. Louis Seferi strasmda, sokakta sag 
elinde i~inde ate~ yanan bir tabak, sol elinde de bir kase su 
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ta~tyarak dolanan ya~h bir kadmla kar~lla~ttgim anlatu. Ona 
neden boyle yapttf'pm sorunca, kadm ate~le Cenneti yakip 
kiil edecegini, suyla da Cehennem ate~ini sondiirecegini 
soylemi~tir: "<:;iinkii kimsenin Cennet odulilnii almak iyin, 
ya da Cehennem korkusuyla iyilik yapmas1m istemiyorum; 
sadece Tann sevgisiyle lyilik yapsmlar:' Bu kendine ozgii 
Htristiyan ctik duru~ bugiin bir bakima en yok ateizmde ha­
yatlm surdurmektedir. 

Koktenciler Tann'nm iradesini yerine getirmek ve kurtu­
lu~u hak etmek i.lzere (kendilerine oyle goriinen) iyi i~ler ya­
parlar; ateistler bunlan strfboyle yapmak dogru oldugu i'Yin 
yapar. Bu aym zamanda bizim en temel ahlakhhk deneyimi­
miz degil midir? iyi blr i~ yapttgtm zaman, bunu Tann'nm 
begenisini kazanmak iyin degil ba~ka tiirli.l yapamayacag1m 
iyin yapanm - yapmayacak olursam, aynada surattma ba­
kamam. Ahlakh bir l~ tamm geregi kendi kendisinin 6diilii­
diir. inanan biri olan David Hume, Tann'ya geryek bir saygt 
gostermenin tek yolunun Tann'mn varhgm1 g6rmezden ge­
lirken ahlakh davranmak oldugunu soyleyerek bu noktap 
yok keskin bir ~ekilde dile getirmi~ti. 

Avrupa ateizmi, Yunan ve Romah kokenlerinden (Lukre­
tius'un Evrenin Yapzsz) Spinoza gibi modern klasiklere dek, 
haysi yet ve cesaret dersi sunar. Stk stk ya~anan hazohk patla­
malanndan yok, insan hayatmm ao sonuylannm farkmda­
hgt vard1r onda, yiinkii bizlerin kaderini seyreden ve mutlu 
sonuy giivencesi veren daha yiiksek bir otorite yoktur; aym 
zamanda, hepsi de geryeklikten kaymaktan degll onu kabul 
edip onun i'Yinde yarahct bir ~ekilde yerini bulmaktan gelen 
haz mesajmr dile getirmeye 'Yah~tr hepsi de. Bu maddeci ge-
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lenegi e~siz lalan ~ey, evrenin efendisi olmadigtmtz, kaderin 
rastgele lavnl!p bi.ikiilmelerine maruz kalan, .yok daha bii­

yi.ik bir bi.itiiniin pan;alanndan ba~ka bir ~ey olmadtgtmiz 
konusundaki miitevaz1 bir farkmdahk ile hayatlanmtzdan 
ne cy1kartacagtmiz konusunda tam sorumluluk almanm agtr 
yuki.inu almaya haztr olmayt birle~tirme tarztdu onun- bu­
gi.in, ongoriilmez felaket tehditleri dort bir yandan hi.icum 
ederken, boyle bir tutuma her zamankinden daha <;:ok ihti­

yactmJZ yak mu? 

Bir stire once Avrupa'da bir tartt~ma vardt: Avrupa anaya­
sasmm taslak metninin giri~ k1smmda, Huistiyanhk, Avru­
pa mirasmm temel bile~eni olarak belirtilmeli mi, belirtil­
memeli mi? Her zaman oldugu gibi, bir uzla~ma saglandt ve 
Htristiyanhkla birlikte Musevilik, islam ve Antikcrag mirast 

da yer ald1. Fakat peki ya Avrupa'nm en degerli miras1, yani 
ateizm mirast neredeydi? Modern Avrupa'p e~siz kJlan ~ey, 
ateizmi, herhangi bir kamu gorevi i4Yin bir engel degil, tii­
mu~le yasal bir ses:enek sayan ilk ve tek uygarltk olmastdtr. 
Ugruna mticadele etmeye deger Avrupa mirast budur. 

Gercrek bir ateist bir inanam kiifi.lr dolu a<;tklamalarla sar­
sarak kendi duru~unu yiiceltmeye ihtiya.y duymaz; ve Hazre­
ti Muhammed karikatiirleri sorununu otekinin inan~lanna 
duyulan sayg1 sorununa indirgemeyi de reddeder. Otekinin 
inan<;lanna duyulan saygmm en yiiksek deger olmast ~u iki 
~eyden biri anlamma gelebilir: Ya otekine tepeden baktp 

onun yamlsamalanm bozmamak i<yin onu incitmekten kas:•­
myoruzdur; ya da dogru konusundaki herhangi bir a<;:tk tsra­
n ~iddet gostermek diye degersizle~tirerek, <;:oklu ''d.ogruluk 
rejimleri" gibi gorececi bir tutum benirnsiyoruzdur. Fakat 
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peki ya islam1- diger biitun dinlerle birlikte- saygtlt, ama 
bu yuzden aCimastzhktan geri kalmayan, ele~tirel bir ana­
lizden ge<;irmeye ne oldu? Bu, ve sadece bu, Miisliimanlara 
ger<;:ek bir saygt gostermenin yoludur: Onlara inan<;:lanndan 
sorumlu ciddi yeti~kinler olarak davranmak. Illionis'teki 
Champaign Oniversitesi'ni ziyaret ettigim zaman beni ahp 
goturdiikleri restoramn monusiinde "Toskana cipsi"10 var­
dt; arkada~lanma bunun ne oldugunu sorunca, a<;:tkladtlar: 
mekan sahibi Fransrzlann Irak'taki ABD saldmsma muha­
lefet etmesine kar~t yurtsever goriinmek istemi~, bu yiizden 
de Amerikan Kongresi'ne uyarak Frans1z cipsine Ozgiirliik 
cipsi adm1 vermi~; fakat fakiiltenin (mii~terilerinin biiyiik 
klsmm1 olu~turan) ilerici iiyeleri "Ozgiirhik cipsi" monude 
kalacak olursa orayr boykot etmekte tehdit etmi~ onu. 0 da 
hem mii~terilerini kaybetmek istemedigi, hem de yurtsever­
likten uzak goriinmek istemedigi i<;:in, "Toskana cipsi" gibi 
(yine kulaga Avrupah gelen, ustelik Toskana'yla ilgili pas­
toral filmleri akla getiren) yeni bir isim uydurmu~. Benzer 
bir olayda iranh yetkililer de Jokanta sahibi gibi Amerikan 
Kongresi'nin hamlelerinden birine benzer bir tavtrla hare­
ket ettiler ve fmnlara Danimarka <;:oreklerinin ismini "Haz­
reti Muhammed'in giilleri'' diye degi~tirmeyi emrettiler. 

Amerikan Kongresi'nin Franstz cipsine "Hazreti Mu­
hammed cipsi" dedigi ve iranh yetkililerin de Danimarka 
<;:oregine "Ozgurliik <;:oregf' ismini verdigi bir diinyada ya­
~amak ho~ olurdu. Ama ho~goriinun olasthklanna bakthr­
sa, diikkan ve restoran monlllerimiz gitgide Toskana cips­
lerinin farkh versiyonlanyla dolup ta~acak gibi goriiniiyor. 

1 0 Hizim palates k1 zartmas1 ya da hazen parmak di I i m patates bzartmast 
dedigimiz ~ey Kuzcy Amerika'da "French fries" ya da "chips" diye anthyor. S.G. 
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Burada gozden kac;:mlmamast gereken ironi giicendikleri 
ic;:in gosteri yapan binlerce insamn %99.99'unun karikatiir­
leri hie;: gormemi~ olmastdtr. Bu olgu bizi kiireselle~menin 
bir ba~ka, pek o kadar c;:ekici olmayan yoniiyle kar~I kar~tya 
getiriyor: "Kiiresel bilgi koyii" dedigimiz ~ey, Danimarka'mn 
pek bilinmeyen bir giinliik gazetesinde olan bir ~eyin c;:ok 
uzaktaki Miisliiman iilkelerde, Danimarka ile Suriye'nin (ve 
Pakistan, MISlr, Irak, Liibnan ve Endonezya'nm ve ... ) kom­
~u iilkelermi~ gibi gorunmesine yol ac;:acak kadar ~iddetli bir 
sarsmti yaratmt~ olmastdtr. Kiireselle~meyi biitiin diinyanm 
ortak bir ileti~im uzamt halin gelmesi, biitiin insanhgm bir 
araya gelmesi ic;:in bir ~ans olarak gorenlerin goremedigi ~ey 
budur i~te: bir Kom~u (Freud'un c;:ok uzun zaman once ku~­
kulandtgt gibi) oncelikle bir ~ey oldugu, travmatik bir miida­
haleci, farkh ya~am tarzt (ya da kendi sosyal pratik ve rituel­
lerinde maddeselle~en jouissance tarzt) oldugu, bizi rahatstz 
eden, bizim ya~am tarztmtzm dengesini yolundan c;:tkartan 
biri oldugu ic;:in, bir yandan da bu rahatstz edici miidahaleci­
den kurtulmaya yonelik saldtrgan tepkiye de yo! ac;:abilir- ya 
da Peter Sloterdijk'in ifadesiyle: "Daha fazla ileti~im, her ~ey­
den once, daha fazla c;:att~ma demektir." 11 Bu yiizden "birbi­
rini- anlamak'' tu tumun un "birbirinin-yo! undan -c;:ekilmek" 
tutumuyla, makul bir mesafe koyarak, yeni bir "terbiye kura­
hyla" tamamlanmaSI gerektigini soylerken hakltydL Avrupa 
uygarhgt farklt ya~am tarzlanna, tam da onu ele~tirenlerin 
onun zaytfhgt ve ba~artstzhgt olarak gosterdikleri ~ey, yani 
"sosyal ya~amdaki yabanctla~ma" yiiziinden ho~gorii gos­
termeyi daha kolay buluyor. Yabanctla~ma (aym zamanda) 
mesafenin de sosyal dokunun ic;:ine kattldtgt anlamma gelir: 

11 Peter Sloterdijk, "Warten auf den Islam,n Focus 10/2006, s. il4. 
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ba~kalanyla yanyana ya~asam bile, normal halde onlan gor­
mezden gelirim. Ba~kalanna ~ok yakmla~mama izin yoktur; 
ba~kalanyla belli dt~sal "mekanik" kurallara boyun egerek, 
onlann "i~ diinyalanm" payla~madan etkile~im i~inde oldu­
gum bir sosyal uzamda hareket ederim- ve belki de, alma­
calc ders, bazen, bir doz yabanclia~manm ya~am tarzlanmn 
huzurla birarada varolmast i~in vazge~ilrnez oldugudur. Ba­
zen, yabanctla~ma bir sorun degil bir ~6ziimdiir. 

Hi~ unutmamamtz gereken ~ey protestolann (ve onlara 
e~lik eden ger~ek $iddetin) temsil aracthgtyla, sozciikler ve 
goriintiilerle (protestoculann bi.iyiik -;:ogunlugunun gor­
medigi, sadece hakkmda bir ~eyler okumu~ ya da duymu~ 
oldugu karikatilrlerle) tetiklenmi~ olmastdtr. Milsliiman 
kalabahklar ashnda karikatiirlere tepki vermedi; karikatilr­
lerin arkasmdaki tutum olarak algtlanan o karma~1k "Batt" 
figiiriine/imgesine tepki verdi. Edward Said'in "Oryantaliz­
m"ine kar~Iltk "Oksidentalizm" terimini onerenler belli bir 
noktada hakhyddar: Miisliiman iilkelerde gordilgilmiiz ~ey 
Batt ger~ekligini en az (ama farkh bir ~ekilde) Oryantalist 
imgenin Oryenti bozdugu kadar bozan, ideolojik bir Batt 
imgesidir. ~iddette patlayan ~ey karma~tk bir simgeler, im­
geler ve tutumlar agtydt (Batth emperyalizm, tannstz mad­
decilik ve hazohk, Filistinlilerin ~ektigi act vb.vb.), bunlar 
Danimarka karikatilrlerine ili~tirildi, bu yiizden de nefret 
karikatiirlerinden -;:tktp iilke olarak Danimarka'ya, iskandi­
nav iilkelerine, Avrupa'ya, Batt'ya yaydd1 - sanki hiiti.in bu 
kii~iik dii~iirme ve hayalkmkbklan karikatiirlerde yogun­
la~tmlmt~ gibiydi. Ve yine, bu yogunla~ttrmanm bir dil ol­
gusu, belli bir simgesel alam in~a edip dayatma olgusu oldu­
gunu unutmamaltytz. 
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Bu yalm ve fazlastyla a~ikar olgu bizi dilin, simgesel dii­
zenin dolaytmstz ham yiizle~mesinin ~iddetinin tersine, 
bir uzla?ma/aracthk, huzurlu biraradallk medyumu oldugu 
gibi (son zamanlarda Habermas'm savundugu, ama belli bir 
Lacan'a da c;:ok yabanCI olmayan) bir fikri sorunlu saymaya 
zorlayacaktu: Dilde, birbirimize dogrudan ~iddet uygula­
mak yerine, tarti~mz, sozcjjk ah~veri~i yapanz ve boyle bir 
aheyveriey, saldtrgan oldugu zaman bile, otekinin azami bir 
tamnmasmt onvarsayar. Bu fikre gore, dile ~iddet bulaeytyor­
sa, bu simgesel ileti~imin is:kin manttgmt c;:arp1tan tesadii­
fi ampirik "patolojik" koeyullann etkisi altmda gerc;:ekle~ir. 
Fakat ya insanlann eyiddet yetenekleri ac;:lSlndan hayvanlan 
fersah fersah geri btrakmalanmn sebebi konueymalanysa? 12 

Hegel'in de farkmda oldugu gibi, bir ~eyin simgeleeytirilme­
sinde bile onun mumyalanmasma qit alan ~iddetli bir ~ey 
var; bu eyiddet birc;:ok dUzeyde i~ler. Dil belirtilen ~eyi basit­
leeytirir, onu "birli ozellik" haline indirger; 0 eyeyi bile~enleri­
ne aymr, organik birligini bozar, pars:alanna ve ozelliklerine 
bag1mstz eyeyler gibi davranu; o ~eyi son kertede ona di?Sal 
alan bir anlarn alanma sokar. 

Lacan di\in bu ozelligini bir simgesel alam "diken'' ve boy­
Ieee birarada tutan Efendi-Gosterge fikrine toplad1. Yani, 
Lacan'a gore (en azmdan 1960 sonlannda geli?tirdigi dart 
soylevler kuramma gore), insan ileti~imi en temel, kurucu 
boyutuyla e?itlib;:i bir 6znellikleraras1 bir uzam ic;:ermez, o 
"dengeli" degildir, katihmCilan kar?Ihklt olarak sorumlu ko­
numlara, hepsinin aynr kurallara uyup savlanm sebeplerle 
hakl1 s:Ikarmasi gerekecegi konumlara koymaz. Tersine, La-

12 Bkz. Clement Rossct. Le reel. [mite de !'idiotic, Paris: Les Editions de ;\Iinuil 
2004, s. ll2-ll4. 
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can, birinci, ba~langH;:, kurucu soylev bi~imi olarak Efendi­
nin soylevi fikriyle, biitlin somut, "ger~ekten var olan" soy­
lev uzamlannm son kertede stricto sensu "irrasyonel" olan 
bir Efendi -Gostergenin ~iddetle dayattlmasma dayandtgmt 
b elirtir: artlk sebeplere dayandmlamaz, in san m "b u i~ bura­
ya kadar" demekten ba~ka bir ~ey yapamayacagt noktadtr o, 
sonsuz gerilemeyi durdurmak i~in, birinin "qunkii. ben oyle 

diyorum !" demesi gerektigi bir noktadtr. 

Belki de reason (ratio) ve race, aktl ve trk sozciiklerinin 
aym kokten olmast bize bir ~ey anlattyordur: ilkel egoist 
~1karlar degil, ilk ve en biiyiik bolen dildir, bizim ve kom­
~ulanmtzm aym sokakta ya~arken bile "farkh diinyalar­
da ya~amast" (ya~ayabilmesi) dil yiiziindendir. Yani dilsel 
~iddet ikincil bir ~arpttma degildir, ozellikle insani olan 
biitiin ~iddetin son kertede ba~vurdugu yerdir. Anti-Se­
mit pogramlan ele alahm (ya da daha genel olarak, trk­
qt ~iddeti). Onlar Yahudilerin dolaytmstz gerqegine tepki 
vermez (yani, kabul edilmez ve ofke uyanduan ~ey olarak 
gordiikleri bu degildir), onlann geleneginde in~a edilen ve 
dola~tma girmi~ olan "Yahudi" imge!figiiriidiir (ona tepki 
verirler). Elbette, buradaki ince nokta, insamn ger~ek Ya­
hudilerle onlann anti-Semit imgesini kolayca birbirinden 
ay1rt edememesidir: imge benim ger~ek Yahudilerin kendi­
sini deneyimleme tarztmi a~m belirler ( iistelik, Yahudilerin 
kendilerini deneyimleme tarzmt da belirler). Bir anti-Semit 
i~in sokakta kar~tla~tigt ger~ek bir Yahudiyi "katlamlmaz" 
kllan ~ey, Yahudiye saldtrd1g1 zaman anti-Semitin yok etme­
ye ~alt~ttgt ~ey, onun ofkesinin ger~ek hedefi, bu fantazmik 
boyuttur. Aym ~ey biitiin politik protestolar i~in ge~erlidir: 
i~~iler kendi somiiriilmelerini protesto ettikleri zaman, ba-
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sit bir gen;:ekligi protesto etmez, gen;:ek yozla~malanntn 
belli bir anlamh deneyimini protesto ederler. Kendi ba~t­
na gen;:eklik, aptalca olgusalhgiyla, asla katlamlamazdu: o 
dildir, onun simgeselle~tirilmesidir onu boyle ktlan. Bu 
yiizden, saldaran, araba ve binalan yaktp y1kan ve insanla­
n line; eden vb. otkeli bir kalabahk sahnesiyle kar~tla~tigl­
mtzda, asla onlann ta~1d1gt pankartlan, eylemlerini destek­
leyen ve haklt ~Ytkaran sozciikleri unutmamamtz gerekirY 

13 Buna eklemek gereken, onemli bir ~cy Je, herbiri kendi k.apah dairesindc 
barman ~oklu kiiltiirlere sahip olmadl!j;lmlzdlr: her kiiltilr, oncelikle kend­
isiylc ~arp1~an, i\kin bir "olanaks1zhkla" kat edilir. Biitiin uk~1 ve "koktenci" 
~iddctlcr hcp vc tannn gen:gi ~iddetli bir pa<uage a l'acte, simgcscl bir pkmaZl 
i~aretlemek/yerinden etmek iizcrc ~iJdetli bir eyleme k.a\1$ yapma karakterinc 
sahiptir. 
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Batlh din tarih'Yilerinin bir~ogu i~in islam bir sorundur: 
Htristiyanhktan sonra, bi.iti.in dinleri sona erdiren bir din na­
s.tl ortaya ~1km1~ olabilir? Cografi yeri Oryantalizm kli~esi­
ne uyuyor: islamm konumu, Oryente ait olmaktan .;ok, onu 
Doguyla Batmm ger~ek birle~mesinin oli.imci.il engeli haline 
getiriyor - bunu Claude Levi-Strauss ~ok iyi dile getirmi,o;;ti: 

Gi.ini.imi.izde, Hindistan't islamtn arkasmda dii­
~iinilyorum ben; Buddha'nm Hindistan'mt, (bir Av­
rupah olarak bana gore ve Avrupah oldugum i\in) 
bizim di.ieyiincemizle ona en yakm olan ogretiler ara­
smda yiikselen Hazreti Muhammed'den onceki ha­
liyle Hindistan'1 ... Dogu'nun elleriyle Batt birle,o;;meye 
yazgthyken onun tarafmdan birbirinden kopanldt. ... 
Batt kendi koprnu~ durumunun kaynaklanna don­
meli: Ha~h Sefer\eri strasmda Batt kendisini islama 
kar~tt olmaya kaptmp da- islamm var olmamast du­
rumunda- bizi daha da Huistiyanlaeyttracak alan, bir 
baktma Htristiyanbgm bile otesine tumamyormu~uz 
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gibi daha da Huistiyan kllacak olan Budizmle yava~ 
bir ozmosise sokmak yerine islama benzemeye ba~­
laymca, kendisini Budizmle Htristiyanhk arasma ko­
yan islam da bizi islamla~ttrdL 14 

37 

Hiiziin/U Donenceler'in son sayfalanndan yapllan bu almh 
Batlyla Dogu, Huistiyanhkla Budizm, erkekle kadm ilkeler 
arasmda dogrudan bir ileti~im ve uzla~ma hayalini dile ge­
tirir. Uyumlu bir cinsel ili~ki gibi, bu dogrudan temas da 
Avrupa'nm kadmst olmast i~in bir ~ans olacakt1. islam ikisi 
arasma giren bir perde rolli gordli. Uyumlu bir hermafro­
dit dtinya uygarhgmm ortaya ~tkmasma engel oldu - onun 
araya girmesiyle, Bah "di~i kalmak" i~in son ~ansmt yitirdi. 
(Gorecegimiz iizere, bu gorii~iin gozden ka~trdtgt ~ey isla­
mm reddedilen bir di~ilige dayandtj:p, onu di~ilige baglayan 
gobekbagmdan kurtulmaya ~ah~hgtdtr.) islam bu yiizden 
Freud'un Liebesstoererdedigi ~ey i~levini goriir: uyumlu cin­
sel ili~kiye miidahale eden/ engel alan ~ey. Bu uyumlu ili~ki, 
elbette, di~iligin hakimiyeti altmdaki bir ili~ki olacaktt: er­
kek Batt di~i Doguyla birle~ecek ve boylece "kadm kalacak;' 
kendisini kadms1hk i~ine yerlqtirecekti. 

Fran~ois Regnault Yahudileri bizim objet-a'mtz olarak ta­
mmladt - fakat burada Miisliimanlar bu a-sekstiel "klsmi 
nesne" degil mi? Stk stk Musevi-Huistiyan uygarhgmdan 
bahsediyoruz - ama belki de, ozellikle de Ortadogu ~atl~­
mast a~ts1ndan, Htristiyanhga kar~tt bir eksen olan bir Mu­
sevi-Htristiyan uygarhgmdan bahsetmenin vakti geldi. (Bu 

14 Claude Levi-Strauss, Tristes tropiques. Paris: Pion 1955, s. 472~473. (Hi.izunli.i 

Di:inenceler, ~ev. Orner Bozkurt) 
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derin dayam~mamn ~a~trttet bir i~aretini hatulaym: Freud 
1938 ythnda, Musa adil, Yahudileri bu kurucu figiirden yak­
sun b1rakan kitapqgmt basttrd1ktan soma, en ate~li tepki­
ler M1su'daki Miisliiman entelektiiellerden gelmi~ti!) Hegel 
de zaten Musevilikle islamm spekiilatif ozde~ligine yonelik 
yakla~tmtyla bu iz iizerinde degil miydi? Basmakahp bir ifa­
deye gore, Musevilik (tipki islam gibi) "saf'' bir tektannct­
hktir, buna kar~tltk Htristiyanhk, Dc;:leme'siyle, c;:oktanno­
hkla yap!lmt~ bir uzla~madtr; hatta Hegel islamm en saf, tek 
"yiicelik dini" oldugunu, Yahudi tektannoltgmm evrensel­
le~mesi oldugunu bclirtir: 

Yahudilerin sm1rh ilkesi Miisliimanhkta evrenselli­
ge yaythr ve boylece a~liu. Burada, Tann arttk, Asya­
ltlarda oldugu gibi, dolaytmstz duyu kipiyle var olan 
bir ~ey olarak dii~iiniilmez, diinyamn biitiin o c;:oklu­
gunun otesinde bulunan, sonsuz bir yUce Giic;: olarak 
anla~tltr. Bu yUzden, Miisliimanhk kelimenin tam an­
lamiyla, yiicelik dinidir. 15 

Bu belki de islamda neden bu kadar c;:ok anti-Semitizm 
bulundugunu aqklayabilir: iki dinin a~m yakmhg1 neden 
olur buna. Hegelce konu~ursak, islam Musevilikte tikelligin 
kipinde, onun "kar~tt belirlenmesi" ic;:inde kendi kendisiyle 
kar~Ila~lf- Musevilikle islam arastndaki fark bu yiizden son 
a~amada ozsel degil, tiimiiyle bic;:imseldir. Onlar farkh bir 
bic;:imsel kipte aym dindir (Spinoza'mn gerc;:ek kedi ile bir 

15 G .WE Hegel, Philosophy of Mind, Oxford: C:larcn don Press 1971, s. 
44. 
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kedi ideasmm oziinde aym ~ey oldugunu, sadece farkh bir 
kipte oldugunu one siirmesi de bu anlamdadtr).16 Buna kar­
eyt astl Museviligin <;oktannCJhgm "soyut olumsuzlamast" 
oldugunu ve bu haliyle, bu <;oktannCihgm hali ona musallat 
oldugunu (bu yonii i~aret eden pek <;:ok ipucu var: "Yeho­
va" c;:ogul bir tozdiir; emirlerinden birinde, Tann Yahudilere 
"benim oniimde" diyerek diger tannlan ovmeyi yasaklar, 
ama onun bakleymm d1~mdayken yasak yoktur; vb.), buna 
kaqtbk Htristiyanhgm tek gen;:ek c;:oktannCJhk oldugunu, 
c;:iinkii Bire dogru kendi kendiyle farkltlaeymayt ic;:erdigini 
savunmak gerekir - Htristiyanbgm verdigi ders, gerc;:ekten 
Bir sahibi olabilmek ic;:in, Ufe ihtiyac;: oldugudur. 

Oyleyse nedir !slam, Batl ic;:in Doguyu ve Dogu h;:in Batt­
yt temsil eden bu rahatstz edici fazlaltk nedir? Fethi Hens­

lama La psychanalyse a l'epreuve de l'lslam adh kitabmda, 17 

islam "areyivi" ic;:in, onun ne cesse pas de ne pas s'ecrire olan 
(yaZilmayt durdurmayan) ve bu haliyle ac;:tk sec;:ik dogma­
yt destekleyen o miistehcen gizli mitsel destegi ic;:in sistemli 
bir ara~tirma sunuyor. Sozgelimi, Hz. Hacer hikayesi isla­
rum "areyivi" de gil mi, islamm ttpk1 Yahudilerdeki gizli Musa 
geleneginin Museviligin apk sec;:ik ogretilerine baglanmas1 
gibi islamm ac;:tk sec;:ik 6gretisine ba@.anan ar~ivi degil mi? 
Freudcu Musa figiiriinii tartt~an Eric Santner simgesel tarih 

16 Hegel' in ii~eme mantl[il bile burada ~1kmaza girer: kendini i.ineren, am a He­
gel'in kabul edemedigi ii<;leme Musevilik.-HJristiyanhk-IslamdJT: once dolaymJ­
slz karakteri i<;in bir bedel odenmesi gerektigi i~in belli bir etnik grupta cbiUJ­
lenmesi gereken (bu yuzden Yahudiler dini yaymap reddedcr) dolay1 msJZ/ soyut 
tektannnhk; sonra ii~emesiyle H1ristiyanhk; son olatak da gcn;:ekten evrcnscl 
tektannnhk alan islam. 
17 Fethi Benslama, La psychanalyse a l'epreuve de /'Jslam, .Paris: Au bier 2002 
(bir ahnt1dan sonra yer alan, parantcz io;:indeki sa)'llar bu kitaba aittir; islamm 
Psikanalizi, ~ev. l~1k Ergiiden} 
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ile onun mi.istehcen Oteklsi, kabullenilemeyen "hayaletim­
si;' etkin bir ~ekilde a\tk se\ik simgesel gelenegi (apk se~Yik 
mitsel anlattlar ve bir topluluk gelenegi olu~turan ideolo­
jik-etik re\eteler kiimesi, Hegel'in onun "etik tozii" diyecegi 
~eyi) destekleyen, ama operatif olacaksa onlenmi,o;; olarak 
kalmast gereken fantazmatik gizli tarih arasmdakl temel 
aynmt getirir. 18 Freud'un Musa kitabmda yeniden kunna­
ya curet ettigi ~ey (Musa'nm oldiiriilmesinin hikayesi vb.) 
Yahudi din gelenegi uzamma musallat olmu,o;; hayaletimsi 
bir tarihtir. insanm bir toplulugun iiyesi olmast i\in basit\e 
onun a\:tk se\ik simgcsel gelenegiyle 6zdc,o;;lqmesi yetmez, 
ancak insan bu gelenegi destekleyen hayaletimsi boyutu da, 
ya~ayana musallat olan 0 olmeyen hayaletleri, "satulann 
arasmda" aktanlan travmatik fantezilerin gizli tarihini de, 
3\Ik se\ik simgesel gelenegin eksik ve \arpttmalan aracth­
gtyla benimsedigi :t,aman toplnlugun iiyesi olabilir. Musevi­
ligin inat\t bir ~ekilde kamusal yasal diizene musallat olmu~ 
o dile getirilmeyen, ~iddetli kurucu jeste kendi hayaletimsi 
eklentisi olarak baglanmt~ olmas1, Yahudilerin binlerce ytl 
toprakstz ve ortak kurumsal gelenekten yoksun olarak dire­
nip hayatta kalmalanm sagladt: kendi hayaletlerinden vaz­
ge\meyi reddettiler, gizli, reddedilmi,o;; gelenekleriyle olan 
bagt koparmayt reddettiler. Muscviligin paradoksu kurucu 
~iddet Olayma, onu itiraf ederek degil, onu simgele~tirerek 
sadakat gostermesidir: Olaym bu "bastmlmtf statiisii Mu­
sevilige ongoriilmemi~ canhhgtm veren ~eydir. 

Peki oyleyse, islama canh.hk veren bastmlmt~ Olay nedir? 
Bunun anahtan ba~ka bir sorunun yamtmda yahyor: islam, 

18 Bkz. Eric Santner, ~Traumatic Revelations: rreud's Moses and the Origins of 
Anti-Semitism," Renata Salecl, cd., Sexuation, Durham: Duke t:P 2000. 
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yani uc;iincii Kitap Dini bu diziye nastl uyuyor? Musevilik 
soykiitiik dinidir, pewe~e gelen ku~aklann dinidir; Htris­
tiyanhkta Ogul ~armthta oldiigii zaman, bu aym zamanda 
Babanm da olmesi demektir (Hegel bunun farkmdaydt) -
ataerkil soykiitU.ksel duzen de olur, Kutsal Ruh aile dizisine 
uymaz, bir post-ataerkil!ailevi topluluk ortaya <;Ikanr. Diger 
iki kitap diniyle, hem Musevilik hem Htristiyanhkla c;eli~en 
islam, ataerkil manttk alanmdan Tann'p d1~lar: Allah bir 
baba degildir, simgesel olarak bile degildir - Tann birdir, 
ne dogmu~tur ne de canhlan dogurur. islamda bir Kutsal 
Aile'ye yer yoktur. Bu yiizden islam Hazreti Mubammed'in 
kendisinin bir yetim olmas1 iizerinde bu kadar c;ok durur; bu 
yiizden, islamda, Tann tam da ataerkil i~levin ask1ya almma, 
<;ekilme, baeyanstzhk, "baYJlma'' anlannda (anne ya da <;ocuk 
biyolojik baba tarafmdan terk edildigi ya da g6zard1 edildigi 
zaman) miidahale eder. Yani Tann ba~tan sona dek olanak­
stz-Gercrek alanmda kahr: o olanakstz-Ger<;ek dt~ babadu, 
o yiizden "insanla Tann arasmda bir soykutiiksel c;ol" (320) 
vardtr. Freud'un islamla ya~adtgt sorun buydu, c;iinkii onun 
bi.itiin din kuram1 Tandyla babanm paralelligine dayamr. 
Daha da onemlisi, bu politikaYJ islamm tam merkezine yer­
le~tirir, c;iinkii "soykiitiiksel c;ol" babahk ya da diger kan-bag­
larmm yaptlanndaki bir toplulugu kurmayt olanakstz kllar: 
''Tann'yla Baba arasmdaki crol politik olanm kendini yerle~­
tirdigi yerdir" {320). islamla birlikte, artik Totem ve Tabu 

tarzmda, babanm oldi.iriilmesi ve bunun yaratttgt, karde?le­
ri biraraya getiren su<;luluk aractlrgtyla bir topluluk kurmak 
olanaks1zdtr - islamm beklenmedik giincelligi buradan gelir. 

Ogulun kurban edilmesinin son anda onlendigi (melek 
Hazreti ibrahim'e engel olur) Musevilik ve islamm tersine, 
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sadece Htristiyanbk ogulun fiilen kurban edilmesini (oldurill­
mesini) tercih etmi~tir (268). Bu yi.izden, islam incil'i kutsal 
bir metin saysa bile, bu olguyu reddetmek zorunda kaltr: 
islamda Hazreti isa aslmda <";:arm1hta Olmemi~tir: Yahudiler 
"(oviinerek) 'Meryem'in oglu, Allah'm peygamberi Hazre­
ti isa'yi oldi.irdi.ik' dediler, ama onu oldi.irmediler, ~armiha 
germediler, onlann oyle sanmast saglandi'' (4.157). islam­
da tutarh bir kurban-kar~1t1 mantik vardu: ishak'm kurban 
edilmesinin Kuran versiyonunda, Hazreti ibrahim'in oglu­
nu oldi.irme karan onun Tann'mn iradesini yerine getirme­
ye istekli olmasmm ba~hca belirtisi olarak okunmaz, Hz. 
ibrahim'in gordilgu ruyay1 yanlt? yorumlamasmm bir sonu­
cu olarak okunur: Melek eylemi onlerken, Hz. ibrahim'in 
yanh~ anladigim, Tann'mn ashnda bunu yapmasmt isteme­
digini soyler (275). 

islamda Tann'mn bir olanakstz-Gen;:ek olmast ols:i.isi.inde, 
bu kurban a<;:lSlndan iki yi:inli.i <;:ah~tr: Kurbana kar~t i~leye­
bilir (inananlarla Tann'lar arasmda simgesel ah~veri~ eko­
nomisi yoktur, Tann saf Oteden Biridir), ama kurban iqin 
de qah~abilir, o zaman tannsal Ger~ek "siirekli kan isteyen 
muphem tannlann" superego figiiriine doner (Lacan-XI). 
islam bu iki a~m arasmda gidip geliyor gibidir, miistehcen 
kurban manttgt Habil ile Kabil hikayesini tekrar anlatmast 
strasmda doruk noktasma vanr, ~iinkii Kuran ~oyle bildirir 
"Hz. Adem'in iki oglunun hikayesinin dogrusunu:': "Dur! 
ikisi de (Allah'a) bir kurban sundu: birininki kabul edildi, 
digerininki edilmedi. ikinci 'Emin ol, seni katledecegim' 
dedi. 'Tabii; dedi ilki, 'Allah hakh olanlann kurban edilme­
sini kabul etmez. Eger bana elini uzahrsan, beni katletmek 
i<;:in, ben seni katletmek iqin elimi sana uzatmayacag1m: 
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.;iinki.i ben Allah'tan, diinyalann sahibinden korkanm. Ken­
di adtma, seni hem kendi hem senin giinahmt dii~Qnmeye 
yagmyorum, yiinkii sen ate~e atllanlar arasmda olacaksm, 
bu da senin hata yapmamn odillii olacak: Otekinin (bencil) 
ruhu onu karde~ini oldiirmeye siiriikledi: onu oldiirdu ve 
(kendisi) kaytp olanlardan biri oldu:' (5:27-30). 

Oyleyse cinayeti isteyen sadece Kabil degildir: Habil de 
bu arzuya etkin olarak katthr, Kabil'i bunu yapmaya kt~k.u­
tu, boylece (Habil) kendi giinahlanndan da kurtulacaktu. 
Benslama burada, ki~inin ikisine duydugu salduganhgm 
hayali nefretinden farkh olarak, "ideal nefret" izleri gor­
mekte hakhdu (289): Kurbanm kendisi kendisinin kurban 
olacagt cinayeti etkin olarak istemektedir, boylece, bir ~ehit 
olup Cennete gidecek, katili cehennemde yanmaya gonde­
recektir. Bugiiniin perspektifinden balulusa, ~ehitin olme 
arzusunun "terorist" mantigmm, nasd burada, Kuranda 
bulundugu iizerine anakronist speki.ilasyon yaparak oya­
lanmaya heves ediyor - ama, elbette, sorunu modernle~me 
baglammdaki bir sorun da sayabiliriz.islam diinyasmm so­
runu, bilindigi i.i.zere, Batl modernle~mesine anstzm, onun 
darbesinin travmasmt "sindirmek i.;in'', simgesel-kurgusal 
uzam/ekran in~a etmek i.;in duzgi.in bir vakit yakalayama­
dan maruz kalmastydt; bu darbeye verilecek iki tepki vardt 
- ya ba~anstzhga yazgdt olan, taklit edilmi~ bir modernle~­
tirme (Iranaaki ~ah rejimi) ya da kurgulann yarattlgi i.;in 
di.i.zgiin bir simgesel uzamm ba~anstz olmast durumunda, 
~iddetli Geryege dogrudan bir yonelme, islami Dogru ile 
Batlh Yalan arasmdaki, simgesel araCihga yer btrakmayan 
apa.;tk bir sava~. Bu "koktenci" yoziimde (Miisluman gele­
neklerle dogrudan baglan olmayan modern bir fenomendir 



Slavoj Zilek 

bu), tannsal boyut kendisini yeniden, kendi superego Ger­
~egiyle, kurban ~iddetinin miistehcen superego tannsalhgm 
canice bir patlamast olarak one si.i.rer. 

Musevilikle (onun Htristiyan devam1 da dahil) islam ara­
smdaki bir ba~ka temel aynm da, Hz. ibrahim'in ild oglun­
da gordi.igiimi.iz i.izere, Museviligin Hz. ibrahim'i simgesel 
baba, yani ataerkil simgesel otoritenin, resmi simgesel so­
yun, ikinci kadmt kenara iten, "olanakstzm fallik sahiplen­
mesin i" (15 3) saglayan fallik ~ozi.imiidur. islamsa, tersine, 
Hz. Hacer'in soyunu yegler, yiinki.i biyolojik baba olan Hz. 
ibrahim babayla Tann arasmdaki mesafeyi korur, Tann'yt 
OlanakslZln sahasmda tutar. (149) 19 

Hem Musevilik hem de islam kurucu jestlerini bastmr -
nastl? Hz. ibrahim'in ve iki oglunun iki farkh kadmla olan 
hikayesinin de gosterdigi gibi, hem Musevilikte hem islam­
da, ancak bir ba)'ka kadm dolaytmiyla, baba baba olabilir, 
ataerkil i)>levi iistlenebilir. Freud'un hipotezine gore Muse­
vilikteki basttrma Hz. Ibrahim' in bir Yahudi olmastyla degil, 
bir yabanCI (bir MlSlrh) olmast olgusuyla ilgilidir - dt~an­

dan gelmesi gereken kurucu ataerkil figiir, kurtulu)'u getirip 
Tann'yla anla~mayt yapan ki)'idir. islamda, bastiTmada bir 
kadtn sozkonusudur (Hz. :ibrahim'e ilk oglunu veren Mtstr­
h kole Hz. Hacer): Hz. ibrahim ve ismail (mite gore bi.itiin 
Araplann atast) Kuranda defalarca amlm1~ olsa da, Hz. Ha­
cer amlmaz, resmi tarihten silinir. Fakat bu )'ekilde islama 
musallat olmayt siirdi.iriir, izleri ritiiellerde varhgmt siirdii-

19 Hbette, Tckvinoe zalen i~ba~J nda ulan urtii k bir kendi resmi ideolojisini <;o­
kertme su7lmnusu oldugu, Tann'nm her ~eye ragmen Hz, Hacer'in oglunu kur­
lannak i<;in miidahalc cttigi, ona biiyii.k gelecek vaat ettigi si:iylenebilir- (aynca) 
Tekvin dogurma aranna indirgenmi* olan i:itcki kadmm da tarafJm tutar. 
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riir, tlpla Mekke hacliannm Safa ve Merve adh ikl tepenin 
arastnda alt1 kez ko~ma zorunlulugunda oldugu gibi; bu bir 
baktma Hz. Hacer'in <;:olde oglu i<;:in <;:aresizce su aramasi­
nm nevrotik tekran/canlandumas1du. i~te, Tekvini:ie, ibra­
him'in iki oglunun hikayesi, Musevilikle Islam arasmdakl 
bu temeJ gobekbagt bagJantlSI - Once, ismaifin dogumu: 

Saray, Hz. ibrahim'in kanst <;:ocuk dogurarnamt~tl, 
ama Hacer adh M1Slrh bir kolesi vard1. Saray Hz. ib­
rahim'e ~oyle dedi, "Tann benim <;:ocuk yapmam1 on­
ledigine gore, hizmet<;:imle cinsel ili~ki kur. Ben ondan 
bir aile kurabilirim." Hz. Ibrahim Saray'm soyledigi­
ni yaptl. Boylece ibrahim on ytl Kenan'da ya~arken, 
kanst Saray da M1S1rh hizmet<;:isi Hacer'i kanhk etsin 
diye kocasma verdi. Hacer'le cinsel ili~kiye girdiler ve 
kadm gebe kaldt. Racer gebe oldugunu fark edince, 
Saray't klskandt. Saray ibrahim'e ~oyle dedi: "Bana 
kar~1 bir yanh~ yaptln! Ben hizmet<;:imin seninle ili~­
ki kurmasma izin verdim, ama o gebe oldugunu an­
laytnca, beni a~agtladr. Tann seninle benim aramda 
olanlan yargtlasm!" Ibrahim Saray'a ~oyle dedi: "Hiz­
met<;:in senin idaren altmdadtr, ana neyi uygun gorii­
yorsan yap:' 0 zaman Saray Hacer'c kotli davrandt, o 
da Saray'tn yantndan ka<;:tt. Tann'mn melegi Hacer'i 
<;:6ldeki bir su kaynagmm yanmda buldu, ~ur yolunun 
ktytsmdaki kaynak. "Hacer, Saray'm hizmet<;:isi;' dedi, 
"nereden geliyorsun, nereye gidiyorsun?" "Efendim 
Saray'tan ka<;:tyorum;' dedi Hacer. 0 zaman Tann'mn 
melegi "Efendine don ve emrine uy;' dedi. "Senin so-
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yunu <;:ok <;:ogaltacagim, boylece sayilamayacak ka­
dar <;:ok olacaklar;· dedi. Sonra Tann'nm melegi ona, 
"$imdi gebesin ve bir oglun olacak;' dedi. "Ona ismail 
ad1m vereceksin, <;iinkii Tann senin aeth iniltilerini 
duydu. Ele avuca s1gmaz bir erkek olacak. Herkese 
dii~man olacak, herkes de ona dil~man olacak. Kar­
dqlerinden uzak ya~ayacak:' 

Boylece Hacer ona konu~an Tann'ya seslendi, "Ben 
goren Tann sensin;' dedi, "Ben burada beni goreni 
gordiim!'' Bu yiizden kuyuya Beer Lahay Roi dendi. 
(Kade~ ile Bered arasmda bir yerde bulunmaktadu.) 

Boylece Hacer ibrahim'in oglunu dogurdu, ibrahim 
ona ismail adm1 verdr' (16:1-16:15) 

Babastz dogmas1 isa'y1 i~aret ediyormu~ gibi gorunen 
(Tann "Sarah't ziyaret etti" ve onu gebe btraktt) ishak'm mu­
cizevi dogumunun ardmdan, <;ocuk memeden kesilmeye 
haztr hale gelince, ibrahim buyiik bir ~olen hazuladt: 

Fakat Sarah MlSlrh Hacer'in oglunu- Hacer'in ibrahim'e 
dogurdugu oglu- alay ederken gordi.i.. Bu yi.i.zden ibrahim'e 
"Bu kale kadmla oglunu kov, <;:iinkii o kale kadmm oglu be­
nim oglum ishak'la senin miras~m olamaz!" dedi. 

Sarah'm talebi ibrahim'i mutsuz etti <;:iinkii ismail onun 
ogluydu. Ama Tann ibrahim'e "Oglun ya da kole kann i<;in 
kaygtlanma;' dedi. "Sarah'm sana dedigini yap ~iinku is­
hak sayesinde soyundan gelenler sayilacak. Ama ben kole 
kanmn oglunu da biiyiik bir ulus yapacag1m, ~i.i.nkii o da 
senin soyundan:' 
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Sabahleyin erkenden ibrahim biraz yiyecek ve bir ke'ri 
derisi tulumla su ahp Hacere verdi. Onun omzuna yiikle­

di bunlan, <;ocugu da verip onu gonderdi. Kadm Beer ~eba 
<;CiHinde ama<;stzca dolanmaya ba~lad1. Tulumdaki su bitin­
ce, <;ocugu aga<;lardan birinin altma koydu. Kendi de gidip 
ondan biraz uzaga, bir ok atlmt uzaga oturdu; <;iinku "<;o­
cugumun olmesini seyretmeyi reddediyorum;' diye du~un­
mu~tii. Onun otesine oturup kendini koyvererek aglad1. 

Ama Tann <;ocugun sesini duydu. Tann'mn melegi gokten 
Hacer'e seslenip ona sordu, "Ne oldu Hacer? Korkma, Tann 
<;ocugun sesini duydu o aglaymca. Kalk ayaga! <;ocugu da 
kaldn ve elini tut, <;tinkii ondan buytik bir ulus yapacagtm:' 
Soma Tann Hacer'in bir su kuyusu gormesini sagladt. 0 
da gidip deriyi suyla doldurdu ve <;ocuga su verdi:' (21:10-

21:19) 

Soyleyin bana, yasaya bagh olmak isteyenler, yasayt an­
hyor musunuz? <;ilnkii ibrahim'in iki oglu oldugu yaztyor, 
biri kole admdan digeri de 6zgur kadmdan. Ama kole ka­

dtndan olan ogul dogal soyla gelmi~, digeri, ozgi.ir kadmdan 

olansa, sozle dogmu~. Bu ~eylere alegori olarak baktlabilir, 
<;tinkii bu kadmlar iki sozle~meyi temsil ediyor. Biri ko­
lelik ic;:in <;ocuk yeti~tiren Sinai Dagt'ndan; bu Hacer. Ha­
cer ArabistanCI.aki Sinai Dagt'm temsil ediyor ve gunilmi.iz 
Kudi.is'Linii temsil ediyor, c;:unkil <;ocuklanyla birlikte kole. 

Ama yukandaki Kudi.is 6zgi.ir, ve o bizim annemiz. Giinkii 

~oyle yaztyor: 

"Sevin ey <;tplak, <;ocuk sahibi olmayan kadm; one <;tk ve 
hayktr hi<; dogum sanost c;:ekmemi~ olan, 'runku talihsiz ka­
dtmn c;:ocuklan kocast olan kadmmkinden <;ok daha fazladtr." 
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Ama siz erkek ve ktzkarde~lerim, ishak gibi soziin <;:ocugu­
sunuz. Ama nasll dogal soyla doganlar Ruha gore dogmu~ 
olan birini oldtirdUyse, ~imdi de oyle. fakat kutsal yaztlar ne 
diyor? "Kole kadmt ve oglunu at, !fi.inkii kole kadmm oglu 
mirast ozgiir kadmm ogluyla payla~mayacak. Bu yi.izden, 
erkek ve kJ.z karde~ler, bizler kole kadmm degil ozgi.ir kadt­
mn <;:ocuklanytz:' (4:21-4: 31) 

Pavlus burada a<;:Ik simetrik bir kar~1 kar~tya getirme sah­
neliyor: tshak'a kar/lt ismail e~ittir simgesel babaya (Baba­
mn-Adi) kar~1 biyolojik (1rksal) baba, "isim ve ruh aracth­
gtyla kokene kar~1 ya~amm tozsel aktanmt yoluyla koken" 
( 147), ozgi.ir kadmm lfOCuguna kar~l kolenin 'i=OCugu, ruhun 
<;:ocuguna kar~I etin !focugu. Fakat bu okuma incil anlattstm 
(en az) us: onernli noktada basitle~tirmek zorunda: 

(1) Tann'mn Hz. Hacer ve tsmail'e olan allikar ilgisi, onun 
ismail'in hayat1m kurtarmak i<;:in mi.idahalesi; 

(2) Hz. Hacer'in stradt~l bi<;:imde sadece et vc ~ehvetten 
ibaret bir kadm, degersiz bir kole olarak degil, Tann'yt go­
ren biri olarak nitelenmesi ("Boylece Hacer ona konu~an 
Tann'ya seslendi, 'Beni goren Tann sensin: dedi, 'Ben bu­
rada bcni goreni gordi.im!'"). Dt~lanan ikinci kadm, sim­
gesel soyki.iti.igi.in d1~mda, sadece pagan (MIS1rh) Ya~amm 
bereketine degil, aym zamanda Tann'ya dogrudan eri~ime 
de kar~1hk gelen Hz. Hacer- o goren Tann'yt dogrudan gor­
mektedir, bu Tann'nm yanan bir <;:ahhk olarak gori.indi.igil 
Musa'ya bile verilmemi~ti. Bu <;:er<;:evede, Hz. Hacer Tann'ya 
mitsel/kadmSI eri~imi ilan eder ( daha son ra S ufizmde geli~­
tirilecektir bu). 
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(3) (et ile ruh arasmdaki) se\imle asia dogrudan, iki e~za­
manh se\enek arasmdaki bir se\im olarak yUzle~ilemeyecek 
olmast olgusu (sadece anlatis1 degil). Sarah'm bir ogul elde 
etmesi i\in, Hz. Hacer'in once kendi ogluna sahip olmas1 
gerekiyordu, yani ardJ~tkhk, tekrar zorunlulugu vardtr; bu­
rada, sanki, ruhu se\mek i\in once ete sahip olmam1z ge­
rektigi gibi - sadece ikinci ogul ruhun ger\ek oglu olabilir. 
Bu zorunluluk simgesel kastrasyonu a\tklar: "kastrasyon" 
Dogruluga dogrudan eri~imin olanakstz olmas1 anlamma 
gelir- Lacan'm ifadesiyle, la verite surgit de la meprise, Tine 
giden yol sadece Etten ge\er vb. Hegel'in Tinin Fenomeno­
lojisi'ndeki "Akh Gozlemek" iizerine olan boliimiin sonun­
da yer alan frenoloji analizini hatrrlaym: Hegel burada, "Tin 
bir kemiktir" onermesinin olas1 iki okumasmm kar~ttbgmt 
a\Jldamak Uzere, tam da fallus, yani babaya ait dolleme or­
gamm ilgilendiren bir metafora ba~vuruyor (kaba madded 
"indirgemeci" okuma - kafatas1m1zm ~eldi etkin ve dog­
rudan bir ~ekilde insanm aklmm ozelliklerini belirler- ve 
spekillatif okuma- tin en katt maddeye bile kendi kimligini 
dayatmaya ve onu "a~maya" yetecek kadar gii\liidiir, yani en 
katl madde bile Tinin aractbk giiciinden ka\amaz). Kaba 
maddeci okuma fallusu sadece i,o;;eme orgam olarak goren 
yakla~tm gibidir, spekiilatif okuma da onda \Ok daha yiik­
sek dolleme i~levini (yani tam olarak kavramm biyolojik 
beklentisi alan "dollenme") ayut edebilir. 

Tinin i\eriden getirdigi derinlik - ama onun kal­
masma izin verdigi yerdeki resim-dii~iinen bilincine 
kadar - ve bu bilincin ger\ekten ne soyledigi konu-
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sundaki bilgisizligi, ya~ayan varhkta, en yi.lksek tat­
min orgamm, iireme orgamm, i~eme orgamyla birle~­
tirdigi zaman Doganm naifye ifade ettigi o yiiksekle 
dii~iik bulu~mastyla aym kesi~imdedir. Sonsuz yarg1, 
sonsuz vesilesiyle, kendisini kavrayan ya~amm tatmi­
ni olacaktu; resim-dii~iinme diizeyinde kalan sonsuz 
yargmm bilinci i~eme gibi davramr.20 

Bu boliimiin yakmdan okunmas1, belli ki, Hegel'in kas­
tetti ginin, sadece i~em eyi goren kaba am pi rist aklm tersi­
ne, diizgi.ln spekiilatif tutumun dollemeyi se-;:mesi gerektigi 
degildir. Paradoks dollemenin dogrudan se-;:ilmesinin onu 
kaprmanm yanlt~lanamaz yolu olmas1d1r: "dogru anlaml" 
dogruca se-;:mek olanaklt degildir, yani insanm "yanh{ (i~e­
me) se-;:imi yaparak ba1;>lamastlaztm- ger-;:ek spekulatif an­
lam sadece tekrarlanan okumalarla, ilk, "yanh~': okumanlll 
bir golge-olayt (ya da yan iiriinii) olarak ortaya <;tkar ... ve 
Sarah'm da yocugunun ancak Hz. Hacer aldtktan soma ala­
bilece gini soyleye biliriz. 

Tam olarak kastrasyon nerede peki? Hz. Hacer'in sahne­
ye <;Ikmasmdan Once, fallik-ataerkil kadm kurak, kJsu dur­
maktadu, <;iinkii -;:ok gii-;:lu/falliktir; yani kaq1thk tiimliyle 
ataerkil/fallik diizene boyun egmi~ Sarah ile bagtmstz ve )'I­

klct olan Hz. Hacer kaq1thg1 degildir, bu kar~1thk Sarah'm 
kendisine i-;:kindir, onun iki yoni.lne (fallik kibir, annelik 
hizmeti). A~m giit;lii, amirane olan ve t;ocuk ~ahibi olabil­
mek i-;:in Hz. Hacer tarafmdan kiit;ilk dil~ilrlilmesi gereken 

20 G. W.F. Hegel, Phenomenology of Spirit, Oxford: Oxford University Press 
1977. s. 210. (Tinin G6rungiibilirni, .;:ev. Azi7. Yard11nh) 
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ve boylece ataerkil soyki.itiik di.izenine girebilen bizzat Sa­
rah'ttr. Onun bu kastrasyonunun i~areti isminin Saray'dan 
Sarah'a degi~mesiyle verilir. Fakat sadece Sarah mt kastre 
olmu~tur? ibrahim de olmamt~ mtdtr? Hz. Hacer'le birlik­
te, dogrudan-biyolojik olarak ~ocuk yapabilir, ama simge­
sel soyun diizgi.in soykiiti.iguni.in d1~mda; bu sadece "Sarah'1 
ziyaret eden" Tann'mn dt~andan miidahalesi arac1hgtyla 
olur - simgesel ile biyolojik babahk arastndaki bu bo~luk 
kastrasyond ur. 

Hz. Hacer'in, bag1mstz Tann gorenin, uysal evkadtm Sa­
rah'a tercih edilmesi, islamda standart islam fikrinin, yani 
onun a~m eril bir tektanncthk, kadmlann dt~lamp pec;e 
giydirilmesini gerekli bulan, ~unkii "adet gormesi" erkekle­
ri rahats1z eden/kt~ktrtan, onlart Tann'ya hizmet etmekten 
ahkoyan bir fazlahk sayan erkek karde~ler toplulugu oldu­
gu ~eklindeki fikrin yetersiz oldugunun ilk i~aretini verir. 
Taliban'm o gi.ili.in;; yasagm1, kadmlar ic;in metal yi.iksek to­
puklu ayakkabilan yasaklamasm1 hatulaym- sank1 kadmlar 
ba~tan a~agt kuma~la ortiilse, topuklanmn tlktrtlSl yine de 
erkekleri kt~k1rtacaktm~ gibi... Fakat, bu standart nosyonu 
rahats1z eden bir dizi Olellik var. Birincisi, kadtnlan pe~eli 
ktlma ihtiyact, kadmla kar$ila?manm bile herhangi bir er­
kegin kar~1 koyamayacag1 bir k1~ktrtma demek oldugu, a~m 
cinselle~tirilmi~ bir evreni ima eder. Bastumanm ~ok gi.iiflii 
olmast gerekir ifi.inkii seks ifOk giic;liidi.ir ~ metal topuklann 
t1ktrt1S1yla bile erkekleri ~ehvete bogan hangi toplumdur bu? 
Birkaif yll once bir gazete haberinde, aralarmda bir ili.'?ki ol­
mayan gen~ bir kadmla adam, bindikleri gondol bozulun­
ca i~inde kalmt.'?lardi. Aralannda hi~bir ~ey olmadtgt halde, 
olaydan soma kadm kendini oldiirdii: YabanCI bir adamla sa-
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atlerce yalmz kalmt~ alma fikri bile "hi<j:bir ~ey almaz" fikri­
ni dii~iintilemez k1hyor ... Bu ytizden, Freud Gun!Uk Ya~amm 
Psikopatolojisi'nde iinlii "Signorelli" riiyasm1 yorumlamaya 
ba~larken, kendisine gelip de hayat1 ya~amaya deger lulan 
tek ."?ey olarak seks "bilgeligini" oneren ki~inin Bosna-Her­
sek'ten ya~h bir Mtis!Oman oldugunu soyliiyor: "Bir erkek 
seks yapamaz hale geldiyse, yaptlacak tek ~ey olmekur:' 

ikincisi, islamm tarih oncesi vard1r ve Hz. Hacer'le, bti­
tun Araplann, Kuranda yer almayan ezeli annesiyle ba~lar; 
aynca dogruyla yalan arasma, meleklerden gelen mesajlarla 
~eytandan gelen mesajlar arasma bir aynm yizgisini yek­
mesine yard1met alan (ilk kans1) Hatice'yle birlikte Hazre­
ti Muhammed'in kendi hikayesi vardtr. Hazreti Muham­
med'in aldtgi ilahi mesajlann tehlikeli bir ~ekilde kendi 
kendine hizmet eden uydurmalar kapah hale geldigi ornek­
ler var, bunlann en iyi bilineni anun Zeynep'le, evlat edin­
digi Zeyd'in kanstyla evlenmesidir. Onu ev haliyle goren 
Hazreti Muhammed ana arzu duydu; Zeyd bunuogrenince, 
iiveybabast gelip anunla evlenebilsin diye uysalca "vazge-rti" 
ondan (bo~ad1 onu). Ne yaz1k ki, Araplann geleneksel ya­
salanna gore, boyle bir birliktelik yasakh, ama ktsa bir siire 
soma(!) Hazreti Muhammed tam vaktinde gelen bir vahiy 
aldt, Allah bu yasadan muaf kthyordu onu (Kuran 33:37, 
33:50). Hatta burada Hazreti Muhammed'de bir Ur-Vater, 
genii? ailesindeki bilti.in kadmlar konusunda soz hakki alan 
baba ogesi vardir. 

Fakat, Hazreti Muhammed'in temelde samimi olduguna 
clair iyi bir sav da kendi vizyonlanmn ilahi olan dogasm­
dan radikal bir ~ekilde ~iiphe eden ilk ki~inin kendisi ol-
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mast, on Ian haliisinatif delilik i~aretleri ya da ~eytanm eli­
ne dil~menin apa\tk ornekleri olarak bir kenara buakrnaya 
\ah~mastdtr. ilk vahyi Mekke dt~mdaki Ramazan inziva­
st suasmda gelmi~ti: ba~melek Cebrail'i gordil, melek ona 
"Oku!" diye seslendi (Kara, Kur'an buradan gelir). Hazreti 
Muhammed delirdigini du~iindii, hayatmm geri kalamm 
Mekke'nin delisi olarak ge\irmek istemediginden, utan\ 
iyinde ya~amaktansa 6lmeyi yegleyerek, yiiksek bir yerden 
kendini atmaya karar verdi. Ama sonra vizyon bir daha tek­
rarlandi: goklerden bir ses duydu: "Ey Hazreti Muhammed! 
Sen Tann'nm el\isisin ve ben de Cebrail'im." Ama bu ses 
bile onu ikna etmedi, o yi.i.zden agtr agu eve dondu ve derin 
bir \aresizlik i\indeyken, ilk kariSI olan (ve ona inanan ilk 
ki~i olan) Hatice'ye ~oyle dedi: "Beni battaniyeyle ort, beni 
battaniyeyle ort:' Hatice onu orttii ve Hazreti Muhammed 
ona ya~adtklannt anlattl: "Hayattm tehlikede:' Hatice uysal­
ca teselli etti onu. 

Ba~melek Cebrail'in daha sonraki ziyaretlerinde Hazreti 
Muhammed'in ku~kulan devam ettigi zaman, Hatice ziya­
ret\isi tekrar gelince kendisine de haber vermesini istedi, 
boylece onun ger\ekten Cebrail mi yoksa stradan bir cin 
mi oldugundan emin olabileceklerdi. Boylece bir sonraki 
seferde Hazreti Muhammed Hatice'ye "Beni gormeye gelen 
Cebrail bu;' dedi. "Kalk ve benim sol yamma ge\:' Hazreti 
Muhammed soyleneni yaptt, kadm "Onu gorebiliyor mu­
sun?" diye sordu. "Evef' "0 zaman kalk ve sag yamma ge\:' 
Hazreti Muhammed oraya ge\ti ve kadm "Onu gorebiliyor 
musun?" diye sordu. Gorebildigini soyleyince, Hatice de 
ondan gelip dizinin dibine oturmaSIOI soy}edi ve OttUSUOU 
\Ikanp kendisini sergiledikten sonra tekrar sordu: "Onu 
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gorebiliyor musun?" Hazreti Muhammed "Haytr;' deyince 
kadm onu teselli etti: "Rahatla, emin ol ki o bir melek, bir 
Iblis degil:' (Bu hikayenin ba~ka bir versiyonu da var, son 
testte Hatice sadece kendini sergilemekle kalmaz, Hazreti 
Muhammed'den "daha da yakmla~mastm"- onunla miina­
sebete girmesini- ister ve o zaman Cebrail orayt terk edince, 
Tann'nm el~isine "Bu kesinlikle bir melek, bir iblis degil;' 
der kadm. Burada varsaytlan ~ey, ~ehvet di.i~kuni.i hir cinin 
miinasebet manzarasmm tadmt ~tkaracag1, ama bir melegin 
kibarca orayt terk edecegidir.) Hazreti Hatice Hazreti Mu­
hammed'e Cebrail'le gorii~mesinin ger~ek oldugunun kam­
tlm sunduktan soma, Hazreti Muhammed ku~kulanndan 
anmr ve Tann'nm el~isi olarak ortaya ~tkabilir. 21 

Yani Hazreti Muhammed vahiylerini once ~iirsel haliisi­
nasyonlann belirtisi olarak ya~am1~, onlara verdigi ilk tepki 
~oyle olmu~tur: ''Artlk Tann'mn yaratttklanndan hi~birin­
den co~kulu bir $air ya da cin girmi~ bir adamdan daha ~ok 
nefret etmiyordum:' Onu bu katlamlmaz belirsizlikten de, 
toplum dt~t halinden, bir koy delisi olmaktan kurtaran ve 
mesajmm ilk inanam, ilk Miisliiman olan ki~i Hatice\:lir, bir 
kadmd1r. Yukandaki sahnede, lacanct "biiyiik Oteki': yani 
oznenin sozceleminin Dogrulugunun giivencesi Hazreti Ha­
tice olur ve ancak bu 'fevrimsel destek ktltfpnda, kendisine 
inanan biri araohgtyla, Hazreti Muhammed kendi mesajma 
inanabilir ve boylece inananlara Dogrulugun bir habercisi 

21 Cin miidahalesinin onun vizyonlanm bozdugu daha sonraki tck iirn ck o 
linlii "$eytan Ayctlerin hikayesidir. [Ziiek'in Bcnslama'nm Tabcri'den yaptql;1 ak­
tanma dayanarak anla1t1g1 bu amn hikaycsi, Tiirlu;ede de tart1;;1hnahad1r. Meh­
met Azlmli Siyeri Farkh Okurnak ad!J ~ah;;masmda (Ankara Okulu Yayullan, 
4. bsm. 20ll), farkh kaynaklarda hu olaym sa~lanm a~mak ya da kucaklamak 
olarak anlatJ..ldJgm1 belirtmektedir (s. 113). S.G.] 



olarak hizmet edebilir. inany asia dolaystz degildir: inan­
mam i'):in, ba~kastnm da bana inanmast gerekir ve benim 
inandtgtm ~ey bu ba~kalanmn ban a inandtgtdu. 0 iinlii ku~­
ku duyan kahramam, lideri, otorite figiiriinii hatnlaym, yare­
siz kaldtgt halde misyonunu tamamlamt~tu, yiinkii ba~kalan 
( onu izleye nler) onu in am r ve kendisi onlan hayalkmkhgma 
dil~iirmeyi goze alamaz. Masum bir yocugun goziimiiziin 
iyine baktp da "Am a ben sana inamyorum" dedigi zaman ya­
~adtgtmtzdan daha biiyiik bir baskt miimkiin miidiir! 

Ytllar once, bazt feministler (Mary Anne Doanne) Lacan'1 
erkek arzusuna ayncahk vermekle suyladt. Lacan ~oyle di­
yordu: yalmzca erkekler tam olarak dogrudan arzu duyabi­
lir, kadmlarsa sadece arzulamayt arzular, histerik bir ~ekil­
de arzuyu taklit ederler. inany aylSlndan, bunu tam tersine 
yevirmek gerekli: kadmlar inanu, ama erkekler onlara ina­
nanlara inamrlar. 22Burada altta yatan konu objet petit acltr: 
"bana inanarak" bende benim kendimden daha ba~ka bir 
~ey, benim kendimin de farkmda olmad1gtm bir ~ey, ben­
deki objet a'yt goren oteki. Lacan'a gore, kadm erkekler iyin 
objet a'ya indirgenmi~tir - peki ya tam tersiyse? Ya bir er­
kek kendi arzu nesnesini, kendisini onu arzulamaya siiriik­
leyen sebebin farkmda o}madan arzularsa, buna kar~tbk 
bir kadm arzusunun (nesnesine-) sebebine daha dogrudan 
odaklanmt~sa? 

22 Bir kere bir riiya gordum, biiyitk bir odlile ula~makla ilgili, rahatSJZ edici 
bir ~ekilde bencil riiyalardan biri; riiyadayken verdigim tepki bunun dogru 
olamayacagt, sadecc bir riiya oldugu ~eklindeydi vc riiyarmn i<;erigi de ben­
im kendimi, bir dizi belirtiyi i~arct ederek, bunun bir riiya degil de ger<;eklik 
olduguna kendimi (ba~anh bir ~ckilde) ikna etmemdi- burada yorumlauacak 
~ey riiyada saklt olau kadmm kim oldugmm, benim Hatlce'min kim oldugunu 
buhnakttr. 
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Bu konuya bliyiik onem vermek gerekir: Dogruluk hak­
bnda peygamberin kendi bilgisinden bile eski alan bir 
bilgiye sahip olan bir kadmY Tabloyu daha da karma~tk­
la~tuan ~ey, Hatice'nin miidahalesinin hassas tarzt, onun 
dogruyla yalan arasmdaki, vahiyle cin c;:arpmast arasmdaki 
aynm c;:izgisini c;:izme tarztdtr: Kendisini, kendi sergilenen 
bedenini, cisimlenmi~ dogruluksuzluk (untruth) olarak, 
gerc;:ek bir melege duyulan heves olarak one c;:tkanr (araya 
sokar). Kadm: Bir yalandtr, ustelik, kendisinin cisimlenmi~ 
bir yalan oldugunu bilir. Spinoza'mn tersine, kendisinin ve 
yalamn indeksi alan dogruluktur - i~te burada yatar onun 
kendisinin ve dogrunun indeksi. 

Hatice'nin dogruluk ispatt onun yapttg:t kt~kirtJCt "kamt­
lama" (sergileme, te~hir) araCihgtyla bu ~ekilde elde edilir. 
(207) insan basit bir ~ekilde "iyi" islam (saygt gosterilen 
kadmlar) ve "kotil" islam (ezilen ortulii kadmlar) diye bir 
kar~tthk yaratamaz. 0 yi.izden yaptlacak alan ~ey basitc;:e is­
lamm "bastmlmt~ feminist kokenlerine" donmek, islamt bu 
donu~ sayesinde feminist yoni.iyle yenilemek degildir: Bu 
bastmlmt~ kokenler aym zamanda kadtnlann ezilmesinin 
kokenlerinin ta kendisidir. Ezmek sadece kokenleri ezmez, 
kendi kokenlerini de ezmek zorundadtr. islamm soykutii-
23 Son donemde bu konu iizerinde duran Turk~e kaynaklar artaya ~tkmt~tlr. 
Cihan Akta~ da bir yazmnda konuyu ~oyle ele ahyar: "Vahiy indi Hirada ve her­
kesten once bir kadtnla payla~tld1. Vahiy inmesi gereken bilince indi ve bu bilin<;: 
tarafmdan iimmete aktanl(h ... Hatice pek ~ak ovgiiye deger mcziyeti yanmda 
Miisliiman alan ilk kadtlldtr ve aslmda ilk Miisllimandtr. Hirada 'oku!' emrine 
nmhatap o!duktan soma tcla~{a Mekke'yt inen Muhammed, dnsdogru Hati­
ce'nin yanma varacakttr. Vahiy ge!diginde de, kesHdiginde de yamna ko~tugu 
kl~i, Hatice ... Nedense, Sibcl Eras]an'm ~·iii~Deniz'de altmt <;:izdigi ummctin ilk 
ki~isi alma niteligi -::'>lurcan Toprak'm da bir sohbctimizde altmt ~izdigi iizere­
pek vurgulanmaz da Hatice ismi hep .\1iisliiman alan ilk ii<; ki~i arasmda say1hr. 
" Hz. Hatice Hize Neleri Ogretiyor?- """""'.sonpeygamber.info. S.G. 
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gtinun temel 6gesi, Dogrulugun kendisini onaylayabilecek 
tek ki~i alan kadmdan, dogast geregi alaldan ve imandan 
yoksun alan, hile yaptp yalan soyleyen, erkekleri kt~kutan, 
kendisini onlarla Tann'nm arasma rahatstz edici bir leke 
gibi sakan, ve bu ytizden de silinmesi, gorunmez kdmmast, 
a~m hazzt crkeklcri bogmakla tehdit ettigi is:in denetlenme­
si gereken kadma gcs:i~te sakltdu. 

Kadm ba~h ba~ma bir ontolojik skandaldJr, onun kamu­
oyunda g6riinmesi Tann'ya hakarettir. 0 basit<;e silinmez, 
fantazmatlk temelleri .;ok belirgin bir ~ekilde ebedi bakire 
mitinde g6rtilebilen s1luca denetlenen bir evrende yeniden 
kabul edihr: (k6ttih6hretli huriler, Cennet'te ~ehitlcri bek­
leyen, bekaretlerini asia kaybetmeyen - her birle~meden 
sonra ktzhk zarlan biiytilii bir ~ekilde onanlan - bakireler. 
Buradaki fantezi fallik jouissance'm, i.;inde di~il autre jouis­
sance'm bi.i.ttin izlerinin silinmi~ oldugu bir evrenin boltin­
memi~ ve bozulmam1~ hiiktimranbgtdu. (255-6) Miisliiman 
bir kadma neden goni.illti olarak pes:e takttgt soruldugu za­
man verecegi en samimi yamt, "Tann'nm 6ntinde utand1gt 
i>;in," Tann'yt gucendirmemek i<;in takt1gm1 soylernektir: 
Bir kadmm te~hirinde kabarmt;> bir yumru, miistebcen bir 
~ekilde mtinasebetsiz nitelik vard1r ve gorsel miinasebetslz­
likle bilmecemsi bilginin bu bile~imi patlaylCidJT, evrenin 
ontolojik dengesini bozar. 

Peki bu <;ers:evede, Franstz Devleti'nin gens: Mi.isliiman 
kadmlann okullarda pes:e takmasma kar~l ald1f;t idari on­
lemleri nasd okumamtz gerekiyor? Burada <;ifte paradoks­
la kar~tla~mz. Birincisi, bu yasak aym zamanda kabarmt~ 
te~hir olarak niteledigi bir ~eyi, yani bir insanm, kimligine 
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ait olan, Franstzlann e~it yurtta~hk ilkesini bozacak kadar 
guslii-oldugu-i~i n- izin-verilemeyecek -olan gostergesmt 
yasakhyor - pe~e takmak, bu Franstz cumhuriyet~i pers­
pektife gore, bir yandan da la~lartlct bir "kamtlama'"dtr. 
ilcinci paradokssa bu Devlet yasagmm yasagzn kendisini ya­
saklamasldlr (215) ve belki de, bu yasak yasaklann en ezici 
olantdtr - niye? <;:unki.i tam da otekinin (sosyo-kurumsal) 
kimligini olu~turan ozelligi yasaklar: Bu kimligi kurumsal­
bktan ~tkanr, onu onemsiz bir ki~isel tuhafbk haline geti­
rir. Bu tiir yasaklan yasaklamanm yarattlgt ~ey, kendisi i~in 
hiitlin farklann ( ekonomik, politik, dinsel, ktil tlirel, cinsel..) 
farkstz oldugu, olumsal simgesel pratiklerin bir konusu ol­
dugu evrensel Erkek uzanu olur. Bu uzam ger~ekten cinsiyet 
a~Ismdan notr miidiir? HayH - ama erkek "fallusmerkezli" 
mantlgtn gizli hegemonyast anlammda degil: tersine, yasal 
bir dtljl olmayan uzam, bir kapsama/dt~lama ~izgisi ~eken 
bir kesikle i~aretlenmemi~ uzam, "kadmst" tlim-olmayan­
dtr ve ba~h ba~ma her ~eyi i~ine alan uzamdtr, dt~l olmayan 
uzamdtr, i~inde hepimizin bir ti.ir "mutlak kadmsthk, bir 
Kadm-Diinya" (217) i~inde bulundugumuz bir uzamdtr. Bu 
evrende, onun yasagt yasaklamastyla, su~ yoktur, ama bu su~ 
yoksunlugunun bedeli katlamlmaz bir kaygt artl~tyla ode­
nir. Yasaklann yasaklanmast bir ti.ir bi.i.ti.in yasaklann "gene! 
e~degeridir;' bir evrenseldir ve boylece evrenselle~tirilmi~ 
bir yasakttr, biiti.i.n fiili otekiliklerin yasaklanmastdtr: oteki­
nin yasagtnm yasaklanmaSl kendi otekiligini yasakJamaya 
e~degerdir (216). Ya~am tarzlan ve diger kimliklerin ~ok­
lugunun ho~gori.i.li.i. t;:okki.iltiircli evreni paradoksu burada 
yatar: Ne kadar ho~gori.ili.i. olursa, ezicilik a~lSlndan o kadar 
homojen olur. Martin Amis bir sure once islama biitiin din-
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lerin en sikiCISI, inananlanndan tekrar tekrar aym budalaca 
ritiielleri tekrar etmeyi ve aym kutsal kal1plan ezberlemeyi 
talep eden bir din diyerek saldird1 - ~ok derin bir ~ekilde ya­
mhyordu: Ger~ek sikmti dedigimiz ~ey ~okkiiltiirlii ho~gorii 
ve serbestb1r akmacli 1ktu. 

Kadm: Dogruyu ilk bilen 

islamm tarihoncesinde kadmlann roliine tekrar donecek 
olursak, Hazreti Muhammed'in kavrayi~Im da eklemeliyiz, 
burada yine gizemli bir "iki-kadm-arasmda"yla kar~1la~mz. 
Kendi killi topragmda ~al1~an, gelecekteki babas1 Abdul­
lah ba~ka bir kadmm evine gidip ona yakla~ti, ama kadm 
iizerindeki kili bahane ederek onu uzakla~tird1 kendinden. 
Adam kadmm yanmdan aynld1, pkand1 ve Hz. Amine'ye 
gidip onunla ili~kiye girdi- boylece Hz. Amine Hazreti Mu­
hammed'i dogurdu. Sonra adam yine oteki kadma dondii 
ve hala onu isteyip istemedigini sordu; kadm "Hay1r;' dedi. 
"Sen bana geldiginde gozlerinde beyaz bir 1~1k, nur vardt. 
Ben sana seslendim ama sen beni reddettin. Amine'ye gittin 
ve o da L'?IgJ ald1:' Resmi e~ ~ocugu ahr, digeri de bilgiyi- o 
Abdullah'ta Abdullah'm kendisinden fazla alan ~eyi, "I~tgi, 
nuru': onun farkmda olmadan bildigi ~eyi, onun kendi i~in­
de ondan fazla olan ~eyi (Peygamberi ortaya ~Ikaracak olan 
dolii) al1r ve bu da onun arzusunu yaratan objet achr. 

Kadms1 olana (ve bu arada yabanc1 kadma) yaslanma isla­
mm bastmlm1~ temeli, onun dii'?iince-olmayam, dJ~lamaya, 
silmeye ya da en azmdan karma~1k ideoloji yapistyla denet-
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lemeye curet ettigi, ama ona musallat olmakta tsrar eden, 
~i.inku tam da onun canlrhgmm kaynagt alan ~eydir. - Peki 
ama neden islamda kadm boyle travmatik bir varhk, boyle 
ontolojik bir skandal ki ortiilmesi gerekiyor? Asli sorun pe­
~enin altmda yatan ~eyin arstzca te~hir edilmesinin deh~eti 
degil, pe~enin dogasmm kendisidir. Bu kadm pe~esini La­
can'm Zeuksis ile Parrhasios arasmdaki rekabetle ilgili anek­
todu okumasma baglamak gerekir; antik Yunanistan'daki bu 
iki ressam kimin daha inandmct bir yamlsama resmedecegi 
konusunda rekabet etmektedir.24 Once, Zeuksis oyle gen;ek­
c;i bir ilzi.im resmi yapar ki ku~lar kantp iizi.imi.i gagalamaya 
c;ah~tr. Sonra, Parrhasios yan~mayt odasmm duvanna bir 
perde resmi yaparak kazamr; kendisine bu resim gosterilen 
Zeuksis "Peki, ~imdi perdeyi ac; da bana ne resmi yaptlgt­
m gaster" demi~tir. Zeuksis'in resminde, yantlsama o kadar 
inandmodtr ki gori.intii gen;ekle kan~tmhr; Parrhasios'un 
resminde, yamlsama oni.imiizde gordilgiimilz ~eyin sakh 
dogruyu orten bir pe<;:eden ibaret oldugu fikrinde sakhydt. 
Lacan'a gore, kadtmn makyajt da boyle bir ~eydir: kadm bi­
zim t1pk1 Parrhasios'un resminin kar~tsmdaki Zeuksis gibi 
tepki vermemizi saglamak ilzere bir maske takar - Tamam, 
maskeyi <;:tkar ve bize ger~ekten ne oldugunu gaster! Sha­
kespeare'in Nastl jsterseniz'inde de benzer ~eyler vardtr, 
Orlanda tutkuyla Rosalind'e a~tktlr, o da adamm a~kmt Sl­

namak ic;in Ganymede kthgma girer ve bir erkek arkada? 
havastyla Orlanda'ya sevgisi hakJo nda sorular sorar. Hatta 
Rosalind ki~iligine biiriiniir (iki kat maskeyle, kendisiymi~ 
gibi, Rosalind'i canlandtran Ganymede'ymi~ gibi davranu) 

21 Bkz. jacques Lacan, The Four Fundamental Concept.> of Psycho-Analysis, Har­
mondsworth: Penguin Rooks 1979, s. 103. (Psikanalizin Di:irl 'feme/ Kavram1, 

<;ev . .:-.iillifer ErJcm,) 
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ve arkada~1 Celia'yt ( o da Aliena k1hgma girmi~tir) sahtc bir 
torenle onlan evlendirmeye ikna edcr. Bu torcnde, Rosa­
lind tam anlarmyla oldugu ~eymi~ gibi yapmayt gibi yapar: 
Dogrunun kendisinin, kazanmak ugruna, iki kat kandirma­
cayla sahnelenmesi gerekir. Bu yiizden Orlando'yu, sahte ev­
lillk torenindcn sonra Rosalind-Ganymede'yc doniip ~oyle 
derken hayal edebiliriz: "Rosalind'i oyle iyi oynadm ki beni 
neredeyse inandmyordun o olduguna; ~imdi oldugun ~eye 
donup tekrar Ganymede olabilirsin:' 

Bu tur yifte maskeli balonun faillerinin hep kadm olmast 
bir tesadiif degil: bir erkek sadece bir kadm roliine gircbilir­
ken, sadece bir kadm bir kadm roliine girmi~ bir adam rolii 
yapabilir, ttpkl sadece bir kadmm oldugu ~ey (bir kadm) ro­
lilnil yapabilmesi gibi. Lacan fallus oldugunu du~iindurmek 
iizere gizli bir sahte penis takan bir kadtn is:in ~oyle der: 

Boyle bir kadm peyesinin arkasma saklantm~tu: onu fal­
lus, arzunun nesnesi yapan ~ey penis eksikligidir. Bu eksikli­
gi daha hassas bir ~ekilde ona ~1k bir elbisenin altma sevimli 
bir sahte penis taktmp canlandmn, o zaman siz ya da o bize 
anlatacak yok ~ey bulacakttr. 25 

Buradaki manhk goriindiigiinden yok daha karma~1kt1r: 
"geryek" penisin eksikligini hat1rlatan ~ey aylkya sahte penis 
degildir sadece; Parrhasios\m resmine kesin bir paralellikle, 
erkegin sahte penisin kabart1sJOJ gorur gormez verdigi ilk 
tepki "Buak su glilliny oyunu ve bana altmda ne varsa onu 
25 ja,ques Lacan. Ecrits. A Selection, .;:cvircn Bruce rink. ~C\\' York: \V.\V. 

~orton&Company 2002, s. 310. 
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goster!" demek olur. Adam boylece sahte penisin gen;:ek ~ey 
oldugunu ka~trmt~ttr: Kadmm oldugu "fallus" sahte penisin 
yaratttgt golgedir, yani sahte penis ortiisiiniin altmdaki var 
olmayan "ger~ek" fallus hayaleti. Bu kesin anlamtyla, kadt~ 
mn makyajt taklit yaptsma sahiptir, ~unkii Lacan'a gore, tak~ 
lit ederken, i~ine girmek istedigim goriintuyi.i taklit etmem, 
arkasmda belli bir sakh ger~ekligin var oldugunu belli eder 
gibi goriinen goruntiiniin ozelliklerini taklit ederim. Parr~ 
hasios'ta oldugu gibi, uziimleri degil perdeyi taklit ederim: 
"Taklit arkada duran bir kendi denebilecek ~eyden ayn ol~ 
dugu ol~iide bir ~eyi ortaya ~tkartir:'26 Fallusun statiisi.iniin 
kendisi de bir taklit statusiidiir. Fallus sonu~ta bir tiir in~ 
san bedeninin lekesi, bedene uymayan bir fazla ozelliktir ve 
boylecece goriintiiniin arkasmdaki bir ba~ka sakh geryeklik 
iliizyonu yarattr. 

Bu da bizi lslamda peyenin i~levine geri getirir: Ya bu pe~ 
yenin astl skandahnm saklamaya yah~hg1 ~ey kadm bedeni 
degil de, kadmsmm varolmaYI~tysa? Ya buna bagh olarak, 
peyenin son i~levi tam da peyenin arkasmda bir ~ey, tozsel 
bir ~ey oldugu yamlsamasmt siirdi.lrmekse? Eger, Nietzsc~ 
be'nin dogruluk ve kadm denklemini izleyerek, kadm pe~ 
c;:esini son Dogruyu saklayan pec;:eye ta~usak, Musliiman 
pec;:esinin astl siitunlan belirgin hale gelir. Kadm bir uzla~~ 
madtr, ~iinkii dogrunun "kararla~tmlamazhgma" kar~thk 
gelir, altmda son bir sakh ozi.ln var olmadtgt pe~pe~e gelen 
pe~elere kar~tltk gelir; onu pec;:eyle 6rterek, pec;:enin altmda, 
kadmst Dogru - elbette yalan ve kandtrmacanm korkunc;: 
dogrusu - varmt~ yamlsamastm yaratmz. islamm sakh 

26 jacques Lacan, Tlw Four Fundamental Concepts of Psycho-Analysis, s. 99. 
(Psikanalizin Diirt Temel Km,ramJ, ~~v. Niliifcr Erdcm, 2013.) 
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skandah burada yatar: Sadece bir kadm, dogrulugun ayut 
edilemezliginin cisimle?mi.'? hali, Dogruyu giivenceye alabi­
lir. Bu nedenle, pe<;:eli kalmast gerekir. 

Bu da bizi ba.'?ladigimiZ konuya geri getirir: Kadm ve Or­
yent. Dogru se<;:im Yakmdogu eril islamtyla Uzakdogulu 
daha kadmst ruhsalhk arasmdaki bir se<;:im degildir, Uzak­
doguda kadmm Ana-Tann<;:a olarak, Diinya'nm yaratto ve 
ytklCt t6zii olarak yiiceltilmesi He paradoksal bir ~ekilde 
de olsa, Miisliiman kadmm, olumsuz bir tarzda kadm oz­

nelligin in travmatik- y1klct-yarattct-patlaytct giic i.ln i.l daha 
dogrudan aktarmakta olan o giivensizligi arasmdaki bir se­
<;:imdir bu. 



Kaderimizi Se~mek 

islam Sanah Muzesi'ndeki PO 24.1999 nolu envantcr Ni~a­
pur ya da Sernerkand'dan 10. yi.1zytldan kalma basit bir top­
rak tabak; yap1 43 em, ilzerinde beyaz zemin iizerine siyah 
hatla yazdm1~, Yahya ibn Ziyad'a atfedilen (Farsya) bir ata­
sozii var: "Ftrsatt kaqrdrktan soma kadere lanet eden ki~i 
aptaldrr." Bu tiir tabaklar egitimli insanlann yemek srrasm­
da ve sonrasmda yaphgr lezzetli bir sohbeH ~enlendirirdi; 
son uygulayiClSL belki de Immanuel Kant olan eski ve unu­
tulmu~ bir sanathr bu yemek sohbeti. Bu tip sohbetler sade­
ce i~ yemeklerini bildigimiz, dii~i.inme yemegi diye bir ~ey 
bilmedigimi:z bu fast-food ;-.amanlara yOk yabancrdtr. 

Tabafpn sanat olarak ortamla biiti.i.nle~mesiydi bu: yemek, 
Musliiman sanatrnrn gene] bir ozelligini temsil eder, sanat 
eserini te~hir edilecegi kutsal bir mekana hapsetme, onu 
giinli.i.k pratiklerden d1~lama gibi Avrupa'ya has standart 
uygulamadan kesinlikle uzakttr. Bu mi.izenin miman olan 
I. M. Pei bu ozelligi anbmt~: bu mimari tasanmm tcmel H­
kcleri Qzerinde ~ah~rrken, giine~le golgenin oyununa rahat­
srz edici bir ogeymi~ gibi davranmak yerine, onu projesine 
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katmast gerektigini fark etmi~; gozkama~tuan gline~ I~mla­
nyla golgede kalan klSlmlan birbirinden aytran hat binayla 
biitiinle~ik bir par!fa. Aym ~ey tabak i<;in de ge<;:erli: onu bir 
sanat eseri olarak tam bir ~ekilde anlamak i<;:in, onu yemek 
slirecinin i~ine sokmamtz gerekiyor. 

insanlann bu tiir tabaklardan yemek yeme tarz1 onlann 
mesajlanna gore kendine ozgii bir zaman ritmine uyuyordu: 
tabaktaki yemek zaman iyinde kaybolurken yaz1 da ortaya 
!ftkar. Fakat bu tabakta, daha karma~tk bir hile i~ba~mdad1r: 
yemek getirilip de tabak da yemekle dolu oldugu zaman, 
ktytsmda yaztlmt~ atasoziinil okumak miimkiindilr; ama 
aynca tam ortastnda bir dairesel ~izim vardtr - ku~kusu7: 

ya~amm <;:evrimselliginin bir simgesidir- tabii bu da yava~ 
yava~ ortaya !fikar. Ama bu "biiyiik ya~am <;:emberi" tabagm 
son mesaj1 mt? Ya ortadaki ~izim derin bir dogruyu aktan­
yormu~ gibi yapan, ama ashnda sadece sozde bilgilige has 
bir oyalamaca sunan bir ~eyse? 

Yani, merkezdeki dairese\ <;:izim bizim bas it aktl kan~tk­
hgtmizi derin bir bilgelik diye maskeleyen o derin totolo­
jiler seviyesinde degil midir (ornegin "ya~am ya~amdtr;' 
"her insan oliimii tadacaktu" vb.)? Bu tiir ifadeleri ne diye­
cegimizi bilemedigimiz, ama yinc de bir ~cy soyleyip bilge 
gorunmek istedigimiz zaman kullamnz. Bilgcliklerin bey­
hudeliginin bir kamtl da onlan ne kadar evirip ~fevirseniz, 
reddetseniz vb. sonu~ hep bilgece gorlinmesidir. "Diinyevi 
hayatm ve hazlanmn bo~luguna kaptlma, tek geryek ya~am 
olan ebediyeti dil~iln!" kulaga derin gelir, ama "Ebediyetin 
gokku~agmt yakalamaya c;ah~ma, diinyevi ya~am1m1zm ta­
dmi <;:tkar, elimizdeki tek hayat bu!" da oyle gorunlir. Peki 
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ya "Bilge bir insan ebediyeti ge\ici di.inyevi hayatla kar~I 
kar~•ya getirmez, o suadan hayahmizda I~tldayan ebediyet 
1~1mm gorebilir!"? Ya da "Bilge bir insan di.inyevi hayatimtzt 
ebediyetten ayiran bo~lugu kabul eder, biz olumlUlerin iki 
boyutu bir araya getiremeyecegini bilir - bunu sadece Tann 
yapabilir!"? Bilgelikler, bilgelikler ... 

Fakat, tabagm kenannda duran, Yahya ibn Ziyad'a atfedi­
len atasozi.i kesinlikle boyle bir bilgelik degildir. "Fusatl ka­
\Irdiktan soma kadere lanet eden ki~i aptald1r:' Onu tersine 
\evirelim: "Flrsatmi ka\Hdiktan soma ba~anzhgmm kade­
rin bir oyunu oldugunu gormeyen kW aptaldu:' Bu "bilge­
lik" sadece bize aslmda flfsat, ~ans diye bir ~ey olmadtgmt 
soyleyen bir beylik sozdur; her ~eyin ka\Inilmaz kaderin de­
netiminde oldugunu soyler. Ama tabak i.izerindeki atasozu, 
dikkatle okursak, bu boylek sozun tam tersini soylemiyor: 
mesaj1 basit\e ~u degil: "Kader yok, her ~ey ~ans:' Tabagt 
kullanmanm zamansal boyutuna donelim: yemegin baeym­
da, yemek yiyenler dolu tabag1n klytsmdaki yaztyt ilk kez 
gordukleri zaman, onu ~ans ve onu f1rsat\1 bir ~ekilde ya­
kalama konusunda bir ders diye gormezden gelir, yemegin 
altmdaki astl mesaj1 beklerler. Fakat, tabak boeyahnca, sakh 
mesajm bir doluluk oldugunu goriir ve ilk mesajdaki dog­
ruyu (gorme ~ansml) ka\udiklanm anlar, bu yi.izden ona 
doner, tekrar okurlar ve burada konunun ~ans ya da ftrsata 
kar~I kader olmadtgmt, \Ok daha karmaeyik ve ilgin\ bir eye­
yin sozkonusu oldugunu anlarlar: konu, kaderlerini sec;:me­
nin kendi ellerinde oldugudur. 

Bu mesaj Batli1 Huistiyanlarm, "islam" yani Tann'ya ozel 
bir teslimiyet ile "istislam" yani genel bir teslimiyeti birbirine 
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kan~ttranlann gozardt ettigi Milsltiman deneyiminin ozily­
le yakmdan ilgilidir. Fakat Yahya ibn Ziyad'm atasozilnil (ki 
arttk gordilgtimtiz gibi, bu sonlll;ta bir atasozu de degil fel­
sefi bir anlayt~hr) yakmdan okumak bu kli~eyi htzla dagthr: 
bir fusat ka~ttrdtgimtz zaman kaderi su~tlanz- hangi ftrsatt? 
Flfsat sadece ozgur hareket etmek ve verili olasthklan kul­
lanmak de gil, kaderimiz olarak algiladtgtmiz ~eyi degi~tir­
mek, farkh bir kader SC!frnektir. Bu anlayt~ bugtin ozelonem 
ta~tyor, bugiin insanhgm kaqtla~ttgt krizler bizi gitgide bir 
ktyamet noktasma dogru iten kaqt konulmaz bir kaderin 
bir parifaSt gibi goriiniiyor: ekolojik ~t6kii~, biyogenetik yo­
luyla insanlann yonlendirilebilir makinelere indirgenmesi, 
ya~amlanmtz iizerindeki total dijital denetim ... Biitiin bu 
diizeylerde, her ~ey bir stftr-noktasma yakla~tyor, "zamanm 
sonu yakla~tyor." i~te Ed Ayres ~oyle tarif ediyor: "0 kadar 
kolektif deneyimimizin d1~mda bir ~eyle kar~tla~Iyoruz ki 
onu gen;ekten goremiyoruz bile, kamt iistiimi.ize geliyor olsa 
bile goremiyoruz ... o "bir ~ey" bizi koruyan yeryiiziinde flf­
tma gibi ya~anan yak saytda biyolojik ve ftziksel degi~ikli:' Je­
olojik ve fiziksel diizeyde, Ayres asimptotik olarak niceliksel 
yaytlmanm tiikenme noktasma varacagt ve farkh bir nitelige 
geymek zorunda kalacagt dort "zirve" (htzlandutlmJ~ geli~­
me) sirabyor: (1) niifus artt~t, (2) kaynaklann tilkenmesi, (3) 

karbon gazt salimmlan, ( 4) tiirlerin toplu imhast. Bu tehditle 
ba~a qtkabilmek i~tin, kolektif ideolojimiz dagtlma ve kendini 
kanduma mekanizmalanm tam bir aiftk bilgisizlik istegine 
kar~tltk gelecek ~ekilde seferber etmek oluyor: "tehdit edilen 
insan toplumlan arasmdaki genel bir davram~ kahbt, ba~an­
stz olduklan hal de, krize daha ifOk odaklanmak yerine, gitgi­
de daha qok yamp soner hale gelmektir:' 
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Peki oyleyse, bu tip bir ~oki.i~te ne yapabiliriz? Samara'daki 
randevuyla ilgili Arap hikayesini hatirlaym: bir sipari~ i~in 
kalabahk Bagdat pazanna gelen bir upk orada OJi.imle kar­

~tla~Ir. Oliimun bakt~lanndan deh~ete kapthnca, efendisinin 
yamna ko~ar ve Samara'ya gidip Oliimden ka~mak i~in bir 
at ister. iyiyiirekli efendi ugga at vermekle kalmaz, kalklp 
pazara gider, Oliimti arar ve u~agm1 korkuttugu i~in onu 
aytplar. Oliim "iyi ama;' der, "u~agmt korkutmak isteme­

mi~tirn ki, bu ak~am Samarada bulu~acagtrniz hal de burada 
olmasma ~a~umt~tJm ben de.~' Peki ya bu hikayenin mesajt 
bir insanm yazth olandan kaqamayacagt, kurtulmaya qalt~­
tlgt zaman kaderin penqesine daha da stkt yakalanacagt de­
gilse, tam tersiyse: yani bu hikaye ya insamn kaderini ka~t­
mlmaz olarak kabul ederse onun elinden kurtulabilecegini 

soyluyorsa? Oli.imle kar~tla~an u~agm ana ~oyle soyledigini 
dil~iini.in: "Senin derdin ne? Eger bana bir ~ey yapacaksan, 
yap, yoksa qek git buradan!" Oltim ~a~mp ~oyle bir ~ey derdi 
herhalde: ''Ama ... seninle Samaralia kar~Jla~mamiz gereki­
yordu, burada oldi.iremem ki seni!" 

Eger felakete dogru gidipta etkin bir ~ekilde kar~1 koya­
caksak, sadece standart tarihsel ilerleme fikrini ele~tirel bir 
analize sokmamtz yetmez; zamamn suadan "tarihsel" fikri­
nin smulthgmt da kullanrnahytz: zamanm her anmda, ger­
qekle~mek i~in bekleyen ~ok saytda olasthk vardu; onlardan 
bir tanesi kendini fiile geqirdigi zaman, digerleri iptal olur. 
Ge~mi~ten gelecege dogru akan "tarihsel" zamansalhk fik­
rinden kurtulmah ve yeni bir zaman kipi, geqmi~le gelecek 
arasmdaki kapah bir devrenin zamamm, "projenin zamam­
m" (Jean-Pierre Dupuy) devreye sokmahytz: gelecek sebep­
sel olarak geqmi~teki eylemlerimizle iiretilir, bu arada eylem 
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tarzmuz da gelecek beklentimizle ve bu beklentiye verdigi­
miz tepkiylc belirlenir. Oyleyse, Dupuy felaketi boyle kar­
~damayJ onerir: once onu bir kader olarak, ka~mlimaz bir 
~ey olarak alg1lamab ve sonra, kendimizi onun i-;:ine izdu­
~ilrerek, onun durdugu noktayt benimseyerek, geriye donilk 
olarak kendimizi onun ge~mi~teki (gelecegin ge<;mi~indeki) 
olgulara ters di.i~cn olastltklanna sokmah ("Eger ~unu ve 
~unu yapsayd1k, ~imdi ya~ad1gmuz felaket ortaya -;:tkmaz­
dt!"), bugi.in onlara gore eyleme ge-;:meliyiz. Dupuy'un para­
doksal formuli.i burada yatiyor: olasthklar diizeyinde gelece­
gimiz lanetlenmi~ oldugunu, felaketin ya~anacagtm, bunun 
kaderimiz oldugunu kabullenmeliyiz - vc sonra, bu kabul 
zcmininde, kaderin kendisini degi~tirecek alan eylemi ger­
<;:ekle~tirmek iizere harekete ge<;:meliyiz. "Gelecek hala ac;:tk, 
hala eyleme ge<;ip en kotii ~eyi onlemek ic;:in vaktimiz var" 
demek yerine, felaketi ka'):tntlmaz saymah ve sonra geriye 
doniik olarak zaten kaderimiz olarak "alnnmzda yaZih ola­
m" silmeliyiz. 

Korfez ~ehirlerinin bir<;ogunun varo~lannda, go'):men i~<;i­
lerin kamplan bulunur. ~ehir merkezini sadece Cuma giin­
!eri ziyaret edebilirler; fakat Cuma gi.inleri de bekar erkek­
lerin ah-"?veri-"? merkezlerine girmesi yasakt1r- resmi olarak, 
ah~veri~ merkezlerindeki aile ruhunu korumak iizere boy­
le karar ahnmt~hr. Oyleyse arkeolojinin ve sanat tarihinin 
zirvelerinden inip bugiini.in stradan hayatma bir bakahm, 
bir grup yoksul g6'):men i~!):inin bir Cuma gi.ini.i merkezde­
ki pazann gi.ineyindeki '):imenlerde oturdugunu, bizim PO 
24.1999 nolu tabagimtzm iizerinde humus ve ekrnek gibi 
miitevazi bir yemek yedigini, tabagm agtr agtr bo~?aldtgmt, 
i~?!):ilerin Yahya ibn Ziyad'm sozi.iyle kar~Jla~ttgmt ve sohbe-
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te koyulduklanm varsayahm. Bir tanesi ~oyle desin: "Peki 
ya bu bizim it,:in de get,:erliyse? Ya bizim kaderimiz burada 
boyle toplumdt~l gibi ya~amak degilse? Yaeger kaderimize 
yalump durmak yerine ftrsatt yakalaytp bu kaderi degi~tir­
sek, ne olur?" 

Burada soru ~udur: islam bu radikal-ozgi.irle~tirici boyuta 
etkin bir ~ekilde sahip mi? 

islam'm e~siz karakterini yakalamaz it,:in, onu Musevilik­
ten ve Htristiyanhktan, diger iki Kitap Dininden aytran ~eye 
odaklanmamtz laZJm. Musevilik ve Hnistiyanltgtn tersine, 
islam Tann'p paternal manttk sahasmdan dl\'lar: Allah bir 
baba degildir, simgesel olarak bile degildir - Tann Birdir, 
ne dogmu~ ne dogurulmu~tur. islarnda bir Kutsal Aileye yer 
yoktur. Bu yiizden Islam Hazreti Muhamrned'in kendisinin 
bir yetim oldugu uzerinde bu kadar t,:ok durur: bu yilzden 
isJam'da Tann tam da babahk i~levinin askJya almrna, t,:e­
kilme, ba.'lanstzhk, "kararma" anlannda miidahale eder. 
Bunun anlamt Tann'nm ba~tan sana olanakstz-Gert,:ek ala­
mnda kalrnastdtr: o olanaks1z-Gen;:ek dt~andaki Babadtr, 
yani "Tann ile insan arasmda bir soyki.iti.iksel t,:ol" vard1r. 
islam i~in Freud'un sorunu buydu, t,:iinkii onun biitiin din 
kuramt "Tann" ile "babamn'' paralelligine dayamr. Daha da 
onemlisi, bu siyaseti islarnm tam kalbine yerle~tirir, t,:iinki.i 
"soykiiti.lksel t,:ol" bababk ya da diger kan bagt yapllannm 
it,:ine bir topluluk kurmayt olanakstz kllar - islarn'm fiiHH­
gi buradan gelir. Bu konu ummet'in, Miisliirnan "inananlar 
toplulugunun" tam merkezindedir; dinsel ile politik olamn 
iistiiste binrnesini de (topluluk dogruca Tann'nm sozi..ine 
yerle~rnelidir), islamm "en iyi halinin" bir toplulugun "du-
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rup dururken;' soykUtilksel ~olde, e~itlik\i bir devrimci kar­
de~lik olarak ortaya ~tkarak olu~masmt da a!fiklar bu- !sla­
mm geleneksel aileye has glivenlik baglanndan yoksun gen<; 
erkekler arasmda etkili olmasma ~a~mamak gerekir. Belki 
de, !slamm bu "yetim" karakteri onun i~kin kurumsalla~­
madan yoksun olu~unu da a~tk.lar. Tam da islam i~kin bir 
kurumsalla~ma ilkesinden yoksun oldugu i~in onun yerine 
kurumsalla~ma <;:ali~mastm yapan devlet iktidanna yenik 
dli~meye bu kadar a!flk olmu~tur. 

islamm kar~1 kar~tya kaldtgt se~im burada yatar: dogrudan 
"politikle~me" onun dogasma yaztlmt~ttr ve dinselle politik 
olanm bu iistiiste binmesi ya devlet\i se~enek kthgmda elde 
edilebilir ya da devlet kar~Itt kolektitler bi~iminde. !slamm 
bu radikal ozgurle~tirici potansiyeli beklenmedik bir yerde 
saptanabilir: Haiti Devrimi'nde, "diinya tarihinin ger~ekten 
tamrnlaytct bir amnda:' Haiti daha en ba~tan istisnaiydi, 
Ocak 1804'te bagtmsizhkla sonu~lanan kolelik kar~ttt dev­
rimci mUcadelesinden beri oyleydi: "Sadece Haiti'de insan 
ozgiirliigiin iin ilam evre nsel olarak tutarh oldu. Sadece Ha­
iti'de bu ilan bedeli ne olursa olsun desteklendi, giiniin sos­
yal dUzenine ve ekonomik manttgma a~tk muhalitlik i~inde 
oldu?' Bu nedenle, "diinya tarihinde sonu~lan olaylann ha­
kim kiiresel diizenini bundan daha ~ok tehdit eden ba~ka bir 
olayyoktu." Haiti isyanmm orgiitleyicilerinden birinin "John 
Bookman/John Ehlikitap" adlt siyah bir kole vaiz oldugu pek 
bilinmez. Bu isim hem onun okuryazar oldugunu belirtiyor­
du, hem de - siirpriz! - "kitap" diyerek kastedilen incil degil 
Kuran(h. Bu da insanm akhna islam'daki o buyiik binytlhk~t 
"komiinist" isyanlan, ozellikle de "Karmati Cumhuriyeti" ile 
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Zenci (Zanj) lsyam'm getiriyor.27 

Karmatiler bugiiniin Bahreyn'inde biny1lhks:I bir lsmai­
li grubuydular, orada 899 y1hnda iitopyan bir cumhuriyet 
kurmu~tular. 930 y1lmm Hac mevsiminde, Mekke'nin Kara 
TaJ?, Hacel-Ul Esved'ini ele ge~irdiler- bu eylem Sevgi c;agi­
nm geldigini, artlk kimsenin Yasaya uymak zorunda olma­
digtni i~aret eden bir eylemdi. Karmatilerin hedefi akla ve 
e~itlige dayanan bir toplum kurmakt1. Devleti altl ki~ilik bir 
konseyle, ic;lerinden sec;ilen bir ?ef yonetiyordu. Toplulugun 
biitUn serveti topluluk arasmda e~it olarak dagttthyordu. 

Karmatilerin ayaklanmas1 Basra'da Bagdat'm iktidanm 
sarsan ki:ile isyamyla ba~lad1. On be~ ylihk bir sUre<;te (869-
883) ya~anan bu "Zenci lsyam"nda, Miisliiman imparator­
lugun ba~ka yerlerinden bu bi:ilgeye getirilen SOOOOO'den 
fazla kole yer <~lmi~h. Ali ibn Muhammed adh liderleri bir 
siyah koleydi. Basra batakhklannda c;ah~an kolelerin ya~a­
dtgi eziyetten sarslimt~, en nitelikli adamm, "Habe~i bir ki:ile 
olsa bile" hi.i.kiimdarhk etmesi gerektigini savunan kokten 
e~itlikc;i bir ogreti vaaz etmeye ba~lami~h. 

Peki neden bir ad1m daha atmtyoruz- oturup yemek yi­
yen gi:ic;men i~c;ilere donelim - bir kadm hayal edelim (o 
da gi:ic;men bir i~c;i olsun), onlara bizim tabagimizla yemek 
getirsin. Yemegi, s1rf yemek icrin degil dii~i.i.ndi.i.riip eyleme 
gecrirmek ic;in de getirenin bir kadm olmast, islamoa kadm­
lann roH.i ayiSmdan ozel bir onem ta~Jmaktadtr. Vahyin ilk 
deneyimiyle ya~adtgl ~okun etkisiyle Hazreti Muhammed 
!time ba~vurur? Onu katlamlmaz bir belirsizlikten kurtaran 
ki~iye, mesajma ilk inanan ki~iyc, ilk Mi.islumana: kans1 Hz. 

27 Bkz. Abdullah Ek.inci, Ortadoguaa Marjinal Bir Hareket (2005) S.G. 
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Hatice'ye. Bu sahnede, o Lacanct "biiyiik Oteki" olur, ozne­
nin sozceleminin Dogrulugunun giivencesi alan ki~i olur ve 
bu c;:evrimsel destek sayesinde, ona inanan biri araethg1yla, 
Peygamber kendi mesajma inanabilir ve inananlara Dogru­
lugun Habercisi olarak hizmet eder. Yan i bir kadm dogru­
luk hakkmda Peygamberin bilgisinden bile once gelen bir 
bilgiye sahiptir. 

Bu da bizi ba~ladtgtmtz konuya geri dondiiriir: kader de­
gi~tirilebilir mi? Goriiyoruz ki, her ne kadar islam son za­
manlarda Battda kotii bir ~ekilde tamtlhyorsa da, goriinii~­
teki ataerkil yiizeyin altmda c;:ok farkh potansiyeller vardtr. 

byleyse, islam Sanatt Miizesi'nde PO 24.1999 nolu envan­
terin mesajt budur: Dogu ve Battyt, kader ve ozgiirliik diye 
kar~I kaqtya getirmek ic;:in ne kadar ugra~usak ugra~ahm, 
islam bu ikili kar~Ithg1 c;:okerten iic;:iincii bir konuma kar~1hk 
gelir. Ne kor kadere teslim olmak ne de camnm c;:ektigini 
yapmak (bunlann her ikisi de iki terim arasmda bir dt~sal 
soyut kaqtthk oldugunu varsayar), bunlann yerine daha de­
fin bir ozgiirlilk: kaderimizi degi~tirmek ya da se~mek. 
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Karikatiir Kronolojisi28 

16 Eyliil 2005 giinii Danimarka'mn Ritzau adh haber ajan­
stnda bir 'fOcuk kitaplan yazannm Hz. Muhammed'in ha­
yattyla ilgili bir t;ocuk kitabt it;in bir \izer bulamadtgmt 
anlatan bir yazt yaytmlandt. Bir ressam, ismini koymadan 
yardtm etmeyi kabul etti. 2004 ytlmda sinemact Thea van 
Gogh'un ugradtgt saldm ve benzeri olaylar da hattrlandr ve 
bu hikaye gazetelerde haber olarak yer aldt. 

]yllands-Posten adh Danimarka'nm en bi.lyiik gi.lnliik ga­
zetesinde, illiistratorler sendikastyla Hz. Muhammed resmi 
yapmayt iistlenecek birilerinin olup olmadtg:tm gorii?me 
karan almd1. Sendikamn 42 iiyesine mektup gonderildi, 
15 ki?i yamt verdi, 3 ki~i kattlmayt reddetti, bir ki~i projeyi 
anla?tlmaz buldu, bir bJ?kast aptalca oldugunu soyledi, bir 
ki~i de korktugunu ifade etti. iki tanesi peygamberi tasvir 
etmeyen 12 t;izim toplandt. Fikri ba~mdan beri sahiplenen 
kiiltiir editori.i Flemming Rose olmu~tu, ba? editor Carsten 
Juste elde edilen sonucu yeterli bulmadt, haberin kiiltiir say­
fasmda yaytnlanmast kararla~tmldt. 

28 Biiyiik oh;:iidc Wikipcdia iizerindcki "Jrllands Posten Muhammad cartoons 
controversy" maddesi iizerinden haZirlanmJ~tlr; aynca Ekmclcddin ihsanog­
lu'nun 1he Islamic World in 1he New Century (2010) adh kitabmda tKO'nful 
kriz Jcnetimi surecini de anlatan geni~ bir kronoloji bulunmaktad!r. 
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30 Eyli.il 2005 giinii Jyllands-Posten gazetesinde A1uham­
meds ansigt (Hazreti Muhammed'in Yuzu) ba~hkh bir rna­
kale, 12 ;;izimle birlikte yaymlandt. Flemming Rose ~oyle 
yazmt~h: 

"Miisliimanlann bir ktsmt modem, sekUler toplu­
mu reddediyor. Kendi dinsel duygulanna ozel bir ilgi 
gosterilmesinde tsrar ederek, ozel bir konum talep 
ediyorlar. Bu ;;agda~ demokrasi ve ifade ozgiirliigiiyle 
bagda~an bir ~ey degil, bunlann oldugu yerde ki~inin 
hakaret, alay ve ~akala~malarla kar~tla~maya haztr ol­
mas1 gerekir. Bu elbette her zarnan ;;ekici ve seyret­
mesi ho~ bir ~ey olmaz, dini duygularla ne pahasma 
olursa olsun alay edilmesi gerektigi de ;;tkmaz bura­
dan, ama bugi.inki.i baglamda bunun ;;ok az onerni var . 
... Otosansi.iri.in sonunun nerede gelecegini kimsenin 
soyleyemedigi kaygan bir baym hrmamyoruz. i~te bu 
yi.izden Morgenavisen ]yllands-Posten Danimarka'nm 
gazete karikati.lrci.lleri sendikasmm iiyelerini kendi 
gordiikleri bi;;imiyle Hazreti Muhammed'i tasvir et­
rneye davet etti:' 

Karikatiirler gazete bayilerinin gazeteyi dagttrnayt red­
detmesine ve Musliimanlann ofkeli rnektuplar yazmast­
na neden oldu. Diger gazeteler farklt farkh tutum aldtlar, 
ele~tirdiler ya da ktsmen hak verdiler. Yaymdan bsa sure 
sonra, bir grup Islam onderi bir protesto grubu olu~turdu. 
Kopenhagoa islam inanct Cernaati'nin ve dart cami tem­
silcisinin yer aldtgt bir toplantt yaptldL Toplanttda gazeteye 
dava a;;mak, yurt i;;inde ve dt~mda medyaya basm ac;:tkla­
malan yazmak, politik temsilcilerle gorii~rnek, Kopenhag'da 
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protesto gosterisi yapmak ve cep mesajlanyla Danimarka­
h Milslumanlan harekete ge<;:irmek gibi kararlar ahnd1. 14 

Ekim 2005 gilnu ilk ban~\' gosteri, 3500 ki~ilik bir toplu­
lukia yaplld1. 

Danimarkah imamlardan ge!en dilek<;:elerin sonucunda, 
on bir i.ilkenin - Tilrkiye, Suudi Arabistan, iran, Pakistan, 
Mtstr, Endonezya, Cezayir, Bosna, Hersek, Libya ve Fas -
bilyiikel<;:isi ve Filistin Heyeti ba~kam J 2 Ekim 2005'te bir 
ortak mektup yazarak Danimarka ba~bakam A. F. Rasmus­
sen'den gorii~me talep etti. Hilkiimet bun a bir gorii~?me tari­
bi vermeyip hiikiimetin basmt etkileme yonunde bir \abast­
mn olamayacagmt, konu i<;:in ilgili mahkemelerin sorumlu 
oldugu belirten bir mektupla yamt verdi. 

Muhalefet bu karan ele~tirirken, islami i~birligi Orgiitil 
ve Arap Birligi de birer mektup yazdilar. Ozellikle Tiirkiye 
ve Mtstr etkin bir ~eki!de diplomatik <;:oziim arayt~ma girdi. 
Kastm aymda ba9bakan Recep Tayyip Erdogan, Danimar­
ka'da Rasmussen'le bir gorii~me yaptt. 

27 Ekim 2005'te Miisliiman orgutlerin temsilcileri gazete­
nin Miislumanlan alaya aldtgmt soyleyerek polise yeni bir 
,o;;ikayette bulundu. 

Arahk aymda, basmdan ya da hiikilmetten bir geli9me sag­
layamayan "Peygamberin Onurunu Koruma Komitesi" dog­
rudan Ortadogulu dini ve politik liderlerle gorti~me karan 
aldt. Akkari-Laban Dosyast diye bilinen, i\inde karikaturlere 
ve ek malzemelere yer veren bir dosya haz1rladdar. ilk olarak 
Liibnan seyahatinde kullamlan dosyada ~unlar vardt: 
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- Danimarka'y• ve ii.lkedeki Mii.s!Umanlann duru­
munu anlatan bir rapor; 

- 30 Eyliil2005 tarihli makaleler ve ko~e yazlian; 
- Raed Hlayhel'in Batth ~ifte standartlan ele~tiren 11 

maddelik bir bildirisi; 
- A4 boyutuna bii.yiitii.lmU~ ve c;:evrilmi~ olarak yer 

verilen 11 karikatiir; 
- Mektuplann ve basm ac;:Iklamalannm kopyalan; 
- Jyllands-Posten'in 12 Ekim tarihli bawaZlsmm 

Arap~a c;:evirisi; 
- Kastm aymda Weekendavisen adh bir gazetenin 

yaymladigi ve Islamisk trossarnfund grubunun sozcii­
sii Kasem Ahmad'a gore ilk karikattirlerden daha ag1r 
olan 10 karikatiir; 

- Danimarkalt MUsliimanlara gonderildigi soylenen 
iic;: ek resim; 

- Grubun ilk MISlr seyahatini haber yapan MISlr ga­
zetelerinden kupiirler. 

Gruptakiler iic;: ek resmin e-posta yoluyla isimsiz olarak 
Miisliimanlara gonderildigini ve bu resimlerin icyinde ya­
~adtklan islamofobi havasm1 gosterdigini savunuyordu. 1 
~ubat'ta BBC World bir hata yaptp o resimlerden birinin, 
domu:r. ic;:eren resmin Jyllands-Posten tarafmdan yaymlan­
digmi haber yaptt. Daha sonra res min ba~ka bir olayla ilgili 
oldugu anla~Iid1. Uzmanlar dosyadaki sunumun Danimar­
ka'yt tammayanlan yamltabilecegini soyledi, gruptakiler de 
bu degerlendirmeyi kabul etti. islam'm Danimarkaaa resmi 
din saytldtgi halde saytlmadigt soylenmi~ti, karikatiirlerin 
yan~mayla yapildtgt soylenmi~ti, grubunu dinleyenler -
daha sonra anlattiklanna gore - Rasmussen'in gazetenin 
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sahibi ya da yoneticisi oldugunu izlenimine de kapllmr~tt. 

Arahk ba~mda heyetler Mrsrr, Suriye ve Liibnan't ziyaret 
ederek onemli dini liderler ve politikaolarla gorii~tii. Dos­
ya 7-8 Arahk'ta islam Konferans1 Orgiitii'niin Mekke'deki 
bir konferansmda gorii~iildii. Birle~mi~ Milletler den dini 
inanc;lan koruma yoniinde bir karar c;tkanlmast giindeme 
getirildi ve konunun orgiit konferansmda ele ahnmast med­
ya ilgisini artirdt. 

Ocak ve ~ubat aylannda diinyamn dart bir yamnda goste­
riler yaptldL Miisliiman iilkelerin ve toplulugu alan illkele­
rin hem en hepsinde yap1lan gosteriler yer yer ~iddet olayla­
nna donu~tli. Baz1 yerlerde mevcut dini c;att~malan yeniden 
canlandtrmaya yol ac;tt. Battb iilkelerin biiyiikelc;iliklerine 
saldmlar oldu: Liibnanaa Danimarka ve Avusturya elc;ilik­
leri, Suriye'de Norvec; ve Danimarka elc;ilikleri zarar gordii. 
Donemin Birle~ik Devletler Hukiimet Sozcusii Condoleez­
za Rice, iran, Suriye ve Li.ibnan'daki gosteriler ic;in iran ve 
Suriye hitkiimetlerini suc;ladt. <;e~itli clli.im odiilleri konul­
du. Buna kaqilik karikatiirleri ve ifade ozgiirli.igiinii destek­
lemek iizere de gosteriler yaptldt. Suudi Arabistan, Kuveyt 
ve Ortadogu'nun ba~ka illkelerinde Danimarka'ya yonelik 
ti.iketici boykotu yaptldt. 

Mtsuh blog yazarlan karikatiirlerin daha once MISlr'm 
El Faqr gazetesinde, Ramazanoa, 17 Ekim 2005'te yaym­
landigtm fakat hie; tepki almadtgm1 ortaya koydu. 7 ~ubat 
2006'ta Freedom For Egyptians sitesinde gazeteden resim 
ve c;eviriler yaymlanuken, 8 ~ubat'ta Egyptians and Mon­
key blogunda "M1str Boykotu" ba~hkh ~u yaz1 yaymland1:29 

29 http:/ I egyptiansandmon key. blogspot.com/2006/02/boycott -egypt.html 
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"Freedom For Egyptians sitesi bana karikatiirlerin 
neden o kadar tamdtk geldigini hatulattl: aslmda 
Ekim 2005'te Mtsu gazetesi Al Fagraa yaymlanmJ~­
lardL Tekrar ediyorum, Ekim 2005'te, Ramazan SJ­

rasmda, Mtstr'm biitiin Miisliiman halb gorsiin diye 
yay!Olandtlarve bir tek ofke homurtusu bile duyulma­
dt. Dstelik AI Fagr kiic;:iik bir gazete degildir: M1str'da 
hattn saythr bir tirajt vard1r, c;:i.inkii iinlii gazeteci Adel 

Hamoudah orada yazar. Evi kan~tmnca gazetenin bir 
kopyasmt buldum, taraytp herkes gorsiin diye sunma­
ya karar verdim. 

Anla~tlan ~imdi MlSlr't da boykot etmemiz gereke­
cek, ha? Mi.isliiman Arap ni.ifusu hiikiimet medyala­

nnm bu karikati.irler ic;:in kopardtgt vavela sayesinde 

c;:Ilgma donerken, hi.iki.imetleri de insanlann aklmm 
ba~ka yerde olmasmdan yararlamyordu. Suudi krali­
yet ailesi bunu insanlan Hac panigi yiizii.nden ya~a­
nan ofkeden uzakla~tlrmak icyin kullandr. Urdiin hii­
ki.imeti bunu halkt i~c;:i sendikalarmm talep ettigi yeni 

asgari i.icret yasasmdan uzakla~ttrmak ic;:in kulland1. 
Suriye hiikiimeti bunu Liibnan'da hizipcyi bir boliinme 
yaratmak ve ilgiyi Hariri cinayetinden uzakla~tumak 
ic;:in kullandr. Ve, son olarak, Mtstr hi.ikiimeti onu 
yeni Yargt reformlanm ve Sosyal Giivenlik Yasast'm 
gec;:irirken dikkat dagttmak is;in kullamyor- M1S1r'10 

en yoksul ailelerinin elinden 300 milyon $ imtiyazt 
alacak bu yasa. Ama, gordi.igiiniiz gibi, halk buna ilgi 
gostermiyor, c;:iinkii milyonlarca e-mektup ve ktsa 
mesaj gondererek, peyniri ve Lego'yu protesto edip 
Tereyagt ve Danimarka bayragt yakarak Peygambe-
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ri korumakla me~guller. Her zamanki gibi "Bu bir 
Yahudi komplosu" diyen, Holokost'la ilgili o aptal 
sav1 ortaya atan ya da o tiim zamanlann gi:izdesi "Or­
ganize bir kampanya var - ba~mt Batiyla Yahudiler 
(fekiyor - tslam'a saldmp onu gi:izden dii~iirmeye (fa­
h~tyorlar, onu savunmamtz gcrekiyor" fikriylc saldt­
nya get;enler var. Bir kez daha Arap diinyasmm .. bu 
liderlerden daha iyisini hak etmedigini kamtladtlar. .. 
H " er neyse ... 

Hl 

Ekim 2005 ile Ocak 2006 arasmda Avrupa'nm t;e~itli yerle­
rinde karikatiirler yeniden yaymlandt. Uluslararast protes­
tolann ba~lamastyla birliktc Kanada, Birle~ik Devletler ve 
ingiltere'de konuyla ilgili makaleler \Iksa da, bunlar genel­
likle resimsizdi. Giiney Afrika gihi bazt iilkelerde yaym hii­
kiimet ya da mahkeme tarafmdan yasaklandt. 

Tiirkiyeae karikatiir tartt~malan (fOk gene! olarak, karika­
tiirler yaymlanmadan ve kJt (fevirilerle yaptldt. Fakat siyasi 
a\tdan protesto edildi, hiikiimet \OZiim i'tin siirecc ctkin bir 
~ekilde kattldt ve konu Ceviz Kabugu gibi televizyon prog­
ramlannda Kuran ~evirisi tartl~malanyla birlikte ele ahnd1. 

Ayaan Hirsi Ali, Cbahla Chafiq, Caroline 1-'ourest, Ber­
nard-Henri Levy, Irshad Manji, Mehdi Mozaffari, Maryam 
Namazie, Taslima Nasrcen, Salman Rushdie, Antoine Sfeir, 
Philippe Valve Ibn Warraq, G1tarlie Hebda adh Franstz der­
gisinde, 1 Mart 2006 gunu "Together facing the new totali­
tarianism" ba~hklt, ortak bir basm a(ftklamast yaymladt: 

"1-'a~izm, Nazizm ve Stalinizmi yenen diinya ~imdi 
yeni bir kiiresel totaliter tehditlc kar~I kar~tya: isla­
mizm. 
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Bizler, yazarlar, gazeteciler, entelektiieller olarak 
dinsel totalitarizme kaql direni~e ve herkes i<;:in oz­
giirliik, e~it fusat ve sekiiler degerlerin te~vik edilme­
sine <;:agn yapqoruz. 

Avrupa gazetelerinde Hazreti Muhammed <;:izim­
lerinin yay1mlanmasmdan sonra ya~anan son olaylar 
bu evrensel degerler iyin mlicadelenin zorunlu oldu­
gunu ortaya koydu. 

Bu miicadele silahla kazamlmayacak, ideolojik alan­
da olacak. Tamk oldugumuz ~ey bir medeniyetler c;:a­
ti~masl ya da Bati Dogu c;:att~hs1 degil, demokratlarla 
teokratlan kar~1 kar~1ya getiren kiiresel bir mlicadele. 

Blitiin totalitarizmler gibi, islamizm de korku ve 
hayalkmkhgiyla besleniyor. Nefret vaaz edenler oz­
giirliik dii~mam ve e~itlikc;:i olmayan bir diinya da­
yatmak ic;:in harekete geyirilecek birlikler olu~tur­
mak iizere bu duygulardan yararlamyor. Ama a<;:Ikc;:a 
ve kararhhkla soyluyoruz: Hiybir ~ey, c;:aresizlik bile, 
bilinmezcilik, totalitarizm ve nefret sec;:enegini hakh 
c;:1karmaz. islamizm var oldugu her yerde e~itligi, oz­
giirliigli ve sekiilarizmi oldi.iren gerici bir ideolojidir. 
Onun ba~ans1 sadece bir hakimiyet dtinyasma yol 
a<;:abilir: Erkegin kadma hakim olmas1, tslamistlerin 
digerlerine hakim olmas1. Buna kar~1 koymak iyin, 
ezilen ya da aynm yap1lan insanlara evrensel hakla­
nm saglamaliyiz. 

Miislliman kiiltlirlin erkek ve kradmlannm e~itlik, 
ozgurliik ve sekiiler degerler hakkmdan kiiltiirlere ve 
geleneklere sayg1 adma yoksun birakilmasml kahul 
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etmeyi i'teren 'ki.iltiirel gorececiligi' reddediyoruz. 'is­
lamofobiyie: bir din olarak islamm ele~tirilmesini ana 
inananlann damgalanmastyla kan~hran bu kavramr 
sur;:lanma korkusuyla ele~tirel ruhumuzdan vazge't­
meyi reddediyoruz. 

ifade ozgi.irliigi.iniin evrensel olmasmr istiyoruz, boy­
Ieee biitiin krtalarda, biitiin tacizlere ve biltiin dogmala­
ra kar~r ele~tirel ruhla yakla~tlabilmesini istiyoruz. 

Biitiin illkelerin demokratlarma ve ozgilr ruhlanna 
ya~adr gm1 tz yilzyillll bi r b il i nmezcilik degil, Aydm­
lanma yi.i.zyrh olmast ir;:in r;:agnda bulunuyoruz." 

H3 

2006'dan sonra Jyllands-Posten r;:ah~anlan dahil olmak 
i.izere 'fe~itli ki~isel saldm olaylan ya~and1. Olay hakkm­
da yaZilan kitaplann yayllllanmasr, yaymlamrken ir;:lerin­
de sozkonusu karikatilrlere yer verilmesi tartt~ma konusu 
oldu. Kastm 20ll'de Jyllands-Posten'in karikatiirlerinden 
daha tartl~mah karikati.i.rler yaymlayan Charlie Hebda der­
gisinin binasr bombalandt. Ocak 2013'te dergi Hazrcti Mu­
hammed'in hayatmr konu alan bir. r;:izgiroman yayrnladt. 
Eyliil 2012'de ispanyol mizah dergisi El Jueves'in "Hazreti 
Muhammed'i tasvir edemiyorsak, resimdekinin o oldu­
gunu nas1l biliyoruz?" sorusuyla yaymladrgr karikatiir de 
tepki r;:ekti. Dosya hazulayarak konuyu Arap iilkelerinin 
gi.indcmine ta~tyan Akkari'yse, Agustos 2013'te Associated 
Press'le gorii~erek 2005 ythnda yapttklannm yanh~ oldugu­
na inandtgmr ar;:rkladr: 

"0 seyahat hakkmda r;:ok ar;:rk konu~mak istiyorum: 
Kesinlikle yanlt~tl. 0 donemde .. yaptt~Pmm ~eyin inan­
Cim ir;:in, islam ir;:in bir miicadele olduguna inanryordum:' 
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William Butler Yeats 

Geni~lcyen '<emberde dondiik'<e hi'< durmadan 

~ahin i~itmez oldu kendi ~ahincisini; 

Her ~ey '<l£rmdan '<lktl: devrilen devrilene; 

Sakhnyor diinyaya amans1z karga~ahk, 

Gemi az1ya alan kapkara kan selinde 

Bogu1LLp kurban gitti rnasumlann ;;oleni: 

iyilerde ne inan<;: nc LLmut kald1 artlk, 

Oysa kotiiler co~kun, kabma sJgam1yor. 

Yakmda belirecek clbettrc bir mucize, 

Artlk ikinci Geli;; yakla~rn1;>tlr elbctte. 

ikinci Gcli~! Daha bu soz\cr soylenirken 

Evrensel Ruh i<;inden koskoca bir goriintii 

Tartakhyor giiziimii: bir <;:oliin kumlannda 

Asian bi<;imli, insan ba~h bir govdcdir bu, 

Bir bakl;;, giine;; gibi bombo;; ve merhametsiz, 

Ag1r kal<;:alanyla yiiriiyor, <;:evresinde 

Golgcleri doniiyor klzgm <;:61 ku~larmm 

Karanhk bastmyor yinc; biliyorum ki 

Yirmi yiizy1ldlr siircn ta;; uykusu kabusa 

Di:inmii$tiir czasmdan sallanan bir be~igin. 

Hangi yaban yarat1k, giinii gclmi~ de art1k, 

Dogmak i'<in Beytlehem yolunda sendeliyor? 

<:;:eviren: Talat Sait Halman 



Karikatiirler ve <;evirileri 

Sabri Glirses 

Karikatiir Krizi'nin Tiirkiye'deki yank1lanm inceleyen bu 
ii~ ya z1, <;eviribi lim internet dergisinde ( ceviribilim.com), 
$ubat 2006'da yaymland1. Zizek, kitabm ilk yazlSlnm ba~­
larmda "Danish caricatures" derken aslmda krizin oziine 
de i~aret eden bir ~eviri sorunu yaratt1gmm farkmda degil 
biiyi.ik olasihkla: Danca karikatiirler mi? Danimarkah kari­
katiirler mi? Danimarka karikatiirleri mi? Fakat birdenbire 
karikatU.rlerin ister istemez bir dili oldugu ve tasvir yasag• 
diye amlan konunun sadece gorsel degil dilsel ifadeyi de 
i~erdig"i goriiniir oluyor. i.'?te bu metinler de bir yandan ya­
~anan giindemi izlemeye 'Yah~tyor, diger yandan goriilme­
yen am a hakkmda konu~ulan bir ~eyin ele ahnma tarzlanm 
yorurnluyorlar. 

4 ~ubat 2006: Allah, Tann ve Karikatilr 

Ti.irkiye uzayda oldugu i~in Di.inya'dan haberler almakta 
hazen gi.i~li.ik 'Yekiyoruz. Bazt Avrupa gazetelerinin ba~lattt-
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gt karikatiir sava~mt da gecikmeli olarak ogrendilc. Diinya­
nm bin;:ok yerinde Miisliimanlar bu karikatiirlere kar~1 of­
kelerini dile getirirken, biz ancak sonuncu karikati.irle olayt 
ogrendik. Oysa Miisliiman diinyayt, Hz. Muhammed'i Bud­
dha, Hz. Musa ve Hz. isa'yla birlikte bir bulutun iizerinde 
tasvir eden Franstz karikattiriinden c;ok, Hz. Muhammed'i 
yine bir bulutun tizerinde, a~agtdaki intihar bombactlanna 
artlk durmalanm, c;iinkii cennette yeterince bakire kalma­
dtgmt soylerken tasvir eden Danimarka karikatiirii gibi or­
nekler otkelendirmi~ goriiniiyor. 

Birkac; gundi.ir sonuncu karikati.iriin c;evirisini anlamaya 
c;ah~tyorum . Le France Soir'da ~u man~et attlmt~: "Oui, on a 
le droit de caricaturer dieu:' Man~etin altmda yer alan ko­
nu~ma balonunda yer alan soz ~oyle: "Rale pas, on a tous ete 
caricatures ici!" 

Hurriyet gazetesinde man~etin c;evirisi, "Evet, Tann'mn 
karikatiirtinii cyizme hakktmtz var" ve konu~ma balonunun 
c;evirisi "Soylenme Muhammed ... Burada hepimizin kari­
katllri.i ~izildi" olarak yer ald1. Ak~am gazetesinde sadece 
balonunun ~evirisi, Hurriyet'teki gibi aktanldt ve Le France 
Soir'daki yaztdan aynnttlar verildi. 

Radikal gazetesi yazan Hakkt Devrim, The Times'tan c;eviri 
yaparak baloncugun ~evirisini ~oyle aktanyor: "Buda, isa ve 
Muhammed bir bulut i.izerine otururken resmedilmi~tir. Hz. 
isa, Hz. Muhammed'e: Sikayet etme, diyor; ii<;iimiiziin de ka­
rikatiiriini.l c;izdiler:' Devrim'in aktanmmda Hz. Musa eksik, 
aynca "uc;iimiiziin" ifadesini de kendisi ekliyor. 

The Times'taki c;eviri man~et ve baloncuk stras1yla ~oyle: 
"We have the right to caricature God" ve "Don't complain 
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Muhammad, we've all been caricatured here:' Der Spiegefin 
ingilizce internet sayfasmda \eviriler strastyla ~oyle: "Yes, 
We Have the Right to Caricature God" ve "Don't worry Mu~ 
hammad, we've all been caricatures here:' 

Ornekler daha \Ogaltilabilir ve incelenebilir. Fakat The 
Times ve Der Spiegel \evirileri arasmdaki iki fark onemli: 
birinde "worry;' kaygtlanmak, digerinde "complain;' ~ikayet 
etmek fiilleri kullamlmt~. Aynca birinde "been caricatured 
here;' burada karikatiirize edildik, digerinde "been carica­
tures here;' burada karikatiir olduk deniyor. Der Spiegel, 
"worry" \evirisiyle yumu~ak bir fiil kullamyor, oysa kaynak 
metindeki "nile" fiili homurdanmak, ~ikayet etmek gibi an­
lamlar i\eriyor, bu aqdan "soylenme" \evirisi olduk\a ye­
rinde goriiniiyor. "Burada hepimizin karikatilrii \izildi" \e­
virisiyse, The Times \evirisi gibi bir baktma yorum, kaynak 
metinden birebir \eviri sanmm ~oyle olabilir: "Soylenme 
Muhammed, burada hepimizin karikatiirii var:' 

Fakat bu \evirilerde benim astl taktldtgtm nokta, kaynak 
man~etteki "dieu;' ingilizce \evirisiyle "god" yani "tann'' 
s6zciigii. Le France Soir'm bu ifadeyle ne kastettigini anla­
makta giiyliik yekiyorum: MiislQman inam~ma gore, Hz. 
Muhammed bir tann degildir. Aynca karikatiirde yer alan­
Jar arasmda bir tek Hz. isa'mn H1ristiyanltkta Tann'nm oglu 
ve sureti saytlmast sozkonusu, Buddha bir tanndu, ama 
Tann degildir ve Hz. Musa iyin bunlann hi\biri soylene­
mez. Oyleyse "tannnm karikatiiriinii yizmek" ne anlama 
geliyor? Aynca, Hurriyet'te bu man~etin "Evet, Tann'mn 
karikatiiriinii \izme hakktmtz var" ~eklinde yevrilmesi nasrl 
bir anlam iyeriyor? Gazete ya da haber yevirmeni, karikatii-
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rii yaptlanlann tann olmad1gllllll farkmda degil mi, dahas1, 
H1ristiyanhktan ba~ka bir din tarafmdan bu inam~m kabul 
edilmedigini, orada bile tarh~mah oldugunu ve Mi.isli.iman­
hkta Hz. Muhammed'in tann oldugunu ima etmenin ki.ifiir 
say1ldtg1m bilmiyorlar m1? Kammca, kaynak metindeki bu 
ifade ve birebir !Tevirisi de \izilen karikatiirler kadar sorunlu 
bir kiiltiirler arast ~eviri ornegi say1labilir. 

7 ~ubat 2006: Karikatiir (:evirileri 

Karikatiir Krizi hem 11 Eyliil kadar onemli hir olay oldu­
gunu, hem de onun kadar biiyiik bir !Teviri dalgasma yol a~­
tlgmt giin ge~tik~e daha gori.iniir bir ~ekilde ortaya koyuyor. 
Bilindigi gibi, 11 Eyliil, Amerika'da istihbarat orgiitlerinin 
biitiin ulusa kendileri i~in ~evirmenlik yapma !Tagnsmda 
bulunmalan gibi buyuk ~eviri hareketlerine yol a!Tm1~t1. Ka­
rikattir Krizi'nin ba~lad1g1 ilk gun alan 30 Eyliil2005 tarihin­
den bu yana yamtlanmayan soru, bu karikattirleri ve ~eviri­
lerini Danimarka d1~ma kimlerin yaptlgt sorusuydu. Bu soru 
onemli bir soruydu, ~iinki.i karikattirler, internet iizerinde 
bulunablllyor olsa da, dort bah illkesinin birka~ gazetesi dl­
~mda yaymlanmt~ degil. Amerikan ve ingiliz bastm genel 
olarak, H~. Muhammed konulu karikatiirleri Miisliiman­
larm duygulanm incitmemek tizcre yayllllamamay1 tercih 
ettigini belirtiyor. Kimlerin yaymladtgtyla ilgili giincel bilgi 
Wikipedia'da konuyla ilgili girdide bulunuyor. Ortadogu'ya 
giderek karikati.irlerin ~evirisini ilk yapan ki~ilerden biri, 
Danimarka'mn islam cemaatinden Ahmed Akkari. Ahmed 
Akkari, !Tevirmen ve uzla~tmc1 olarak gori.intirli.igtini.i arttt­
nyor gibi. Hurriyet'te yer alan bir haberde, Danimarka'nm 
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ozur di!emesi halinde islam cemaatini sakinle~tirebilecek 
olan ki~inin kendisi oldugunu soyliiyor. Aynca, anla~tldtgt 
kadanyla, ~amaa el<;:ilik yakllmadan once, protestoculann 
cep telefonlanna "a~m sa£plar Kuran yalnyor olabilir, pro­
vokasyona gelmeyin'' gibi ktsa mesajlar (sms} gonderen de 
yine Ahmed Akkari. 0 ne ~1kan ikinci bir isim, Ebu Laban. 
Ebu Laban, Danimarka'dan yola ~tkarak Katar'dan ba~laytp 
Ortadogu'nun onde gelen islam i.ilkelerini gezen ve karika­
ti.irleri bu iilkelerde tamtan heyette yer alan biri. Daha once, 
1990'h ytllarda baz1 dini koktencilere ~evirmenlik yaphg1 
soyleniyor. 2 $ubat'ta Ebu Laban'm Katarda konu ettigi kari­
katiirlerin baz1!annm Danimarka'da yaymlanm1~ karikatiir­
ler olmadtgt, sahte oldugu one siiriilmii~. Karikatiirlere en 
~iddetli tepki gosteren ve Ortadoguaa duyulmalanm sagla­
yan ki~ilerin en onemlisiyse, ~eyh YusufMustafa El Kardavi. 
Kardavi, KatarO.a Doha Universitesi'nin hukuk bohimiinii ve 
2004 y1hnda irlanda, Dublin'de Uluslararas1 islam Alimleri 
Birligi'ni (lAMS) kurmu~ olan biri. El Cezire televizyonunda 
"$eriat ve Ya~am" adh bir programt varve Islam Online adh 
internet sitesini yonetiyor. Bu site iki dilli olarak yaymlant­
yor. c;:evirmenler bu ~ekilde giderek gori.iniir oluyor. Fakat 
yazmakta oldugu Kuran ve Muhammed Peygamber'in Ha­
yatt adh kitabma Hz. Muhammed'in resimlerini eklemek 
istemesiyle bu kritik krizin ba~lamasma yol a<;:an <;:ocuk ki­
taplart yazan Kare Bluitgen, biiti.in bu haberlerde tamamen 
gozden kaybolmu~ bulunuyor. Uluslararast ofkenin ula~hgt 
boyut kar~tsmda, Hz. Muhammed karikatiirlerinin ve bun­
lann <;:evirmenlerinin goriiniir olmas1, bu karikattirlerin ya­
rattctlannmsa gortinmez olmak zorunda kalmas1, yevirme­
nin yapttm oniine ge<;:tigi trajik bir durum. 
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14 ~ubat 2006: Doguaan <;:eviri Hareketleri 

Hz. Muhammed karikatiirlerini kmamak \izere Yeni Ha­
bar adh bir Azeri gazetesi, Hz. isa ve Hz. Meryem'in karika­
tii.rlerini yapnlad1. Gazetenin bu davram~r hem Azerbaycan 
yonetimi tarafmdan, hem de Azerbaycan'm Iran el\isi tara­
fmdan kmanill. Iran el\isi, kimsenin Kuranaa, Hz.1sa ya da 
Hz. Meryem'le ilgili hakaret i~eren ya da Miisli.imanlarla HI­
ristiyanlar arasmda di.i.~manbk yaratmaya yonelik bir ifade 
bulamayacagllll soyleyerek bu karikaturleri kmadJ. 

20 ~ubat 2006: Kuran <;:evirisi Tartr~malan 

Ceviz Kabugu adh tarh~ma programmm, 17 ~ubat gece 
yansmdan 18 ~ubat sabahma dek suren yaymmda ilgin\ bir 
Kuran ~evirisi tartJ~masr ya~anill. Programm konusu ashn­
da Karikatur Krizi'yken, kat1hmctlardan Prof. Dr. Yiimni 
Sezen, Kur'an-1 Hakim ve Apklamalt Meali. Tefsire Giri~ adh 
bir \eviriyi dinler arast diyalog giri~imlerinin olumsuz bir 
ornegi olarak gostererek ele~tirdi. Prof. Dr. Suat Yrldmm'a 
ait olan bu Kuran \evirisini, \eviride her ayetin altmda Eski 
ve Yeni Ahit'ten o ayette deginilen konularla ilgili ahnhlar 
yapllmaS1lll yanh~ buldugunu soyleyerek ele~tiren Yilmni 
Sezen, bunun Kuran'm Incil'le~tirilmesi girieyimlerinin bir 
ornegi saydabilecegini belirtti. Programm diger kat1hmclSl 
Prof. Dr. Bayraktar Bayrakh da bu gorii~lere kahldt. Ele~tiriyi 
haber alan Suat Ytldmm, programa telefonla baglandr ve bu 
\evirinin amacmm, ayette ge\en konulann gondermelerini 
okura sunmak, boylece kutsal kitaplar arasmdaki siirekliligi 



kol ayca i7Jeyebil meleri ni s aglamak oldugun u soyledi. Bu ~­

virinin bir ti.i.r kar~lia~tJrmah ~eviri oldugu izlenimini_ veren 

bir yorum getirdi. Bu tarti~rnalar surerken programa yine 

telefonla baglanan Prof. Dr. Ya~ar Nuri Ozti.i.rk, bu €fevirinin 

kesinlikle Kuran'tn incil'le~tirilrnesi giri~imi oldugunu, Ku­

ran c;:evirisinin i<;:ine ba~ka hi<;:bir yorum katilamayacagmt, 

istenirse, diger ahntliann ayn bir kitap olarak yaymlanma­

st gerektigini dile getirdi. Suat Ytldmrn't ~iddetle ele~tiren 

Nuri Ozti.irk, bu <;:eviri yonterninin Kuran'm tahrif edilmesi 

oldugunu soyledi. Bu tartl~rna oncelikle iki Kuran ~evirme­

ninin tartl~mast oldugu ic;:in ilgin<;ti: Ozti.irk'i.in de tartl~ ­
malt bir Kuran <yevirisi bulunuyor. Diger yandan Bayraktar 

Bayraklt da bir Kuran tefsiri haztrhyor. Tartt~manm ikinci 

ilgin€f yant, Kuran ~evirisinin norrnlanna i~aret etmesiydi. 

19 ~ubat tarihinde Yenifag gazetesi bu tartl~maya, "Kuran 

incil'le~tiriliyor" rnan~etiyle ve konu edilen <;:eviri kitabm 
resmine "i~te ki.i.resel gi.i.ci.i.n dayatt1g1 yeni din kitabt" i.i.st 

yaztst atarak, kapak sayfasmda yer verdi. Tartt$mada lrak'ta 

dagttiLan yeni ve tartt~mah ingilizce Kuran <;:evirisi olarak 

bilinen Furkan'a da deginildi, ama bu <;:evirinin iizerinde 

Ylldmm'tn c;:evirisi kadar durulrnad1. Tartl$rnanm i.i.<;:i.i.ncu 
bir ilginc;: yam, dort farkh iiniversitenin ilahiyat profesori.i­

niin, uzmanhk alanlan dt~mda kalan bir <;eviri konusunu, 

kaynak metnin kutsalhgt ve <;:eviri metnin onunla bi<;imsel 

6zde$liginin zorunlulugu gibi tart1~mah yakla~trnlar €ferc;:e­

vesinde ele almalanydt. Ku~kusuz en ilgin~ nokta, tarh~ma 

konusu edilen Kuran c;:evirisinin 2001 ylimda yaytmlanmt~ 

olmastydt. Suat Ytldmm daha once de FransiZCa ve Arapc;:a­
dan Ti.irkc;:eye dinbilimi c;:evirileri yapm1~, aynca 1997 ytlm­

da Franstzcaya Kuran <;evirisi yapm1~ . 



Kirahk isyan 

AmirTaheri 
9 ~ubat 2006, New York Post 

"Tann'nm bir liitfu": Cumhurba~kam Mahmud Ahmedine­
cadoan ba~layarak iranlt liderler Danimarka'da yaymlanan 
Hazreti Muhammed karikatiirleri tarti~masmt boyle tarif etti. 

Fakat olanlara yakmdan balanca, biitiin bu sa<;ma konu~­
malann Avrupa ve Asya'daki Siinni~Selefi gruplar tarafmdan 
ba~latlidigJ, Ahmedinecad ile onun Suriyeli kulu cumhur~ 
ba~kam Be~er el~Esad'm da ge<; de olsa onlara ayak uydur~ 
maya <;ah~tlgl goruli.iyor. Tann'mn bu i~le hi<;bir alakast yak. 

Bi.itun her $eyin politik ama<;lara hizmet etmek ilzere nas1l 
iiretildigini gormek i'Yin olaylann kronolojisine bir bakm: 

Karikati.irler ge<;en Eyli.il aymda yaymland1 ve ti<; aydan 
fazla bir si.ire, Danimarkaoaki kti<;i.ik Selefi militan gruplan~ 
nm d1~mda bir hareketlilik yaratmadt. 

Arahk aymda, bir grup Danimarkah Mi.isli.iman militan 
~antalarma karikati.irlerin fotokopilerini doldurup Miis!u~ 
man ba~kentlerinde bir seyahate <;Ikttlar. 
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Tahran'a gidemediler: iranhlar ~ii oldugu i~Yin onlan kotii 
niyetli Siinni eylemciler olarak kabul etti. Ama Kahire, ~am 
ve Beyrut'a gittiler ve Suudi Arabistan'a elcyi gondermelerine 
izin verildi. 

Danimarkah bu Miisliiman grup cyirkin bir ~ey de yapti -
]yllands-Posten gazetesi taraftndan yaymlanan 12 Hazreti 
Muhammed karikaturiine c;:ok daha kuc;iiltiicii karikatiir­
ler eklediler ve Musliiman ba~kentlerde gorii~tukleri ki~i­
Ieri bunlann Danimarka basmmda yaymlandtgma inan­
maya siiriiklediler. 

Kahire'de, Mi.isliiman Karde$ler, bu Danimarkah gruba 
karikaturler iizerinde bir tartl~ma ba~latmak it;:in uygun bir 
zamanda olmadtklanm soyledi. Secyim stratejilerini hazirla­
makla me~gulduler ve ''thmh" bir siyasi partiymi~ gibi dav­
ramyorlardt. Ate$li bir Bah kar~ttl guc;: olarak damgalanmayt 
hie; istemiyorlardt. Karde~ler'in liderleri konunun Ocak ayt­
na kadar ertelenmesini istedi. 

Danimarkah militanlar, Filistin'deki radikal hareket olan 
Hamas'tan da olumsuz yamt aldtlar. Harnas geuel secyimleri 
kazanmaya c;:ah~1yordu ve en azmdan Filistinli orta smtfla­
rm giivenini kazanmaya ihtiyact vard1. "Biz kazamncaya ka­
dar bekleyin" diye onerdi onlara. 

Katar'da daha candan bir dinleyici kitlesiyle kar~Ila~ti grup 
- orada (emirin kurdugu) uydu televizyon kanab El Cezire, 
Miislumanlan Batiya ve genel olarak demokrasiye kar~t ki~­
kutmakta uzmanla~mt~hr. Kanalm ba~hca islami teleilahi­
yatc;:tst Yusuf el-Kardavi (aym zamanda Londra'ntn belediye 
ba~kam Ken Livingstone'un dostu olan Mtsuh vaiz) konuyu 
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ate~lemek it;in bir "fetva" vermeye hevesliydi. Sonra da ka­
rikati.irlere saldumak ve yamltiCI bir ~ekilde islamaa suretin 
yasak oldugunu ve Danimarkah gazetenin "Tek Sahih ima­
mn mutlak ilkesini" t;ignemi~ oldugunu iddia etmek i.izere 
Miisliiman Karde~ler'in Avrupa'daki militanlan arasmdaki 
kendi ~ebekesini harekete get;irdi. 

Cihad cragns1 boylece sozde "teolojik" ye~il 1~1gtnt almt~ 
oldu. (ironik bir ~ekilde, karde~lerin el-Kardavi'nin onderlik 
ettigi kesimi sivil to plum orgutii olarak Avrupa Birligi'nden 
para almaktad1r.) 

Televizyon ekranlarmda ilk kirahk lint; kalabahklanm go­
riindiigii zaman, Ahmedinecad buradan kendisine ekmek 
t;tkacagmt anladt. 

<;:iinkii Danimarka B.M. Guvenlik Konseyi'nin donem 
ba~kanhgm1 almaya haz1rlamyordu- tam da o suada Ulus­
lararast Atom Enerjisi Ajans1'nm (IAEA) iran\ Gi.ivenlik 
Konseyi'ne sevk edip onay talep etmesi bekleniyordu. Tah­
ran it;in, Danimarka'Y' "islam dii~mam" diye gostermek ve 
Mllsliimanlann duygulanm Guvenlik Konseyi'ne kar~I ha­
rekete get;irmekten daha iyi ne olabilirdi ki? 

Siinni-Selefi gruplann inisiyatifini yeniden elde etmek 
it;in, Ahmedinecad hemen Danimarka'yla ticari bag1arm 
kesilmesini emretti, boylece islam Cumhuriyeti'ni Dani­
marka kar~Itl kampanyada Miisliiman diinyamn lideri ola­
rak g6sterdi. 

Trenin sonraki yolcusu Suriye oldu, yine aym sebeplerle. 

Birlqmi~ Devletler, Suriye cumhurba~kant Be~er el-Esad 
ve be~ akrabast ve yardtmetsmm, kiit;iik karde~inin de Liib-



nan'm eskl ba.'?kam Refik el-Hariri'nin 6ldiiriilrnesi nede­
niyle sorgulanmasmt istiyor. (Esad kendisi ve kard~i i~ 
dokunulmazhk elde edip digerlerini teslim etmek uzere pa­
zarhk yaptl, ama B.M. Kabul etmedi.) 1ran'm nukleer prog­
rammda oldugu gibi, Suriye dosyast da Guvenlik Konseyi'ne 
Danimarka'nm ba~kanltgt strasmda gelecek. 

Danimarka'yt "Peygamberin bir dli.'?mam" olarak tasvir 
etmek, konseyin, beklendigi ti.zere, Esad't ve rejimini, Hariri 
de dahil bir dizi siyasi cinayetten sorumlu gosterecegi bir 
Strada hie;: de fena olmazdt. 

Danimarka karikaturlerinden ba~ka ekmekler c;:tkarmak 
da mlimkiindii: Tahran ve ~am Giivenlik Konseyi giinde­
mine "dinleri kiifre kar~I koruma" konusunu getirmek iizere 
diplomatik kampanya ba~latm1~tt. Eger boyle bir .'?CY olursa, 
iran'm atom bombast macerast ve Suriye'nin Liibnan'daki 
cinayetleri gibi konular, en azmdan dunya kamuoyu ac;:tsm­
dan bir kenara itilmi.'? olurdu. 

Televizyon haberlerini seyreden insanlar butti.n Miislii­
man diinyamn "kendiliginden gosterilere" c;:evrilen hakh Of­
keyle yantp tutu.'?tugunu sanabilir. Ashnda Miisliimanlarm 
buyiik klsmt, hie;: gormedikleri o karikaturlerden giicenmi~ 
olsalar bile, radikallerin, iran ve Suriye gizli servislerinin 
sahneye koydugu sokak gosterilerinden uzak durdu. 

Danimarka ve Norvec;: elc;:iliklerinin ve konsolosluklan 
sadece iki yerde yllu.ldt: Sam ve Beyrut. Suriye'yi tamyan 
herkes o diktatorlukte kendiliginden gosteri diye bit ~ey o[­
madigmi bilir. (Oyleyken bile, Suriye gizli polisi 1000 tane 
kirahk line;: militamndan fazlasmt toplayamamt~tt.) Ustelik 
Suriye hiikiimeti Norvec;: Biiyiikelc;:iligi'nin koruma ic;:in ek 
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polis talebini de reddetmi~ti. Suriyelilerin elc;:iliklere saldt­
nlmasuu istedigi ortadayd1. 

Beyrut'taki kirabk line;: saldmlan daha da sinik oldu. Su­
riye'nin Baas'1 - y1llardu Si.inni-Selefi militanlan oldi.iri.iyor, 
hapscdiyor ya da iilkeden kovuyorken - birdenbire radikal 
bir seki.i.ler ve sosyalist parti olmaktan c;:tklp "imanm Muha­
ftd' haline geldi. Beyrut'taki katliamlan i~leyen line;: c;:etesi 
Suriye'den gonderilmi~ti ve kendi hesaplanna gosteri yap­
malanna asia izin verilmeyen Mi.isli.iman Kardqler militan­
larmdan olu~uyordu. 

Karikatiirler ic;:in gosteri yapan Miisli.iman kalaballidann 
saylSl nadiren birkac;: yiiz ki~iyi a~tl; oysa yeryiiziinde 1.2 

milyar Miisliiman oldugu tahmin ediliyor. Ve 57 Miisli.iman 
iilkenin sadece 3 tanesinde Danimarka elc;:iliklerine saldt­
nldt. 

Hie;: yaymlanmamt~ alan karikatiirleri ekleyen Danimar­
ka!t Miisliiman c;:ete Hazreti Muhammed'e ve islam'a Jyllan­
ds-Posten'in 12 tartl~mah karikatiiriinden c;:ok daha biiyi.ik 
zarar verdi. 

Danimarka ile onun iftiractlan arasmdaki miicadclc Ba­
tlyla islam arasmdaki bir miicadele degil. Demokrasiyle din 
maskesini takmt~ ki.iresel bir fa~ist hareket arasmdaki bir 
miicadele. 



Karikatiirleri Neden Yay1nlad1m? 

Flemming Rose 
19 ~ubat 2006, Washington Post 

<;::ocukya. Sorumsuz. Nefret dilL Strf kl~kutmak iyin kl~­
klrtmak. Halkla ili~kiler numaras1. Danimarka'daki Jyllan­
ds-Posten gazetesinde yaytmlanan 12 Hazreti Muhammed 
karikaturuniin elei;>tirmenleri sozlerini sakmmadllar. ifade 
ozgurliigiiniin insanlann dini duygulanna hakaret etmeyi 
onaylamadtgmt soyliiyor ve aynca, medya her gun otosan­
siir yaptyor diyorlar. Yani, bize StnlSlZ ifade ozgilrlilgii hak­
klnda ders vermeye kalkmaym. 

Bir ~eyleri yaymlama ozgurliigiinun her ~eyi yaymlamak 
anlarnma gelmedigini kabul ediyorum. Jyllands-Posten por­
nografik goriint\.iler ya da cesetlerin a~m aynnttlanm yaym­
lamazdt; kiifur sozciikleri sayfalanmtzda pek yer bulmazdt. 
Yani ifade ozgiirliigiine verdigimiz destekte koktenci degiliz. 

Ama karikatiir hikayesi farkb. 

Bu ornekler kendini etik olyiitler ve begeni nedeniyle Slnlf­

lamayla alakah; buna edittirliik, yayma haz1rlama da diyebi­
lirsiniz. Buna kar~dtk, ben karikatiirleri Avrupaaa islamla il­
gili konulan ele ahrken ya~anan artan korkular ve yekingenlik 
duygulanrnn yol ayttgt birkay otosansur ornegine tepki ola-
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rak sipari~ ettim. Ve hala bunun biz Avrupahlann yiizle~mek 
zorunda oldugumuz, 1hmh Miisliimanlan one ~Jktp konu~~ 
maya davet etmemiz gereken bir konu olduguna inamyorum. 
Buradaki fikir abartih bir kt~ktrtma degildi -ve elbette Miis­
liiman dunyasma yaytlan ~iddetli g6sterileri tetiklemeyi iste­
medik. Hedefimiz basit\e iyice darahr gibi g6riinen o kendi 
kendine dayattlm1~ ifade s1mrlanm biraz uzakla~tmnakti. 

Eyliil aymm sonunda, Danimarkah bir komedyen ]yllan­
ds-Posten'la yapttgi bir g6rii~mede kameramn 6niinde in­
cil'in iizerine ku\iik su dokebilecegini, ama bunu Kuran'a 
yapmayt akhndan bile ge~iremeyecegini soyledi. 

Bu bir dizi rahatstz edici otosansiir 6rneginin en u~ nok­
tastydi. Ge\en Eyliil aymda, Danimarkah bir c;:ocuk kitap­
lan yazan Hazreti Muhammed'in hayahyla ilgili bir kitabt 
illustrator bulmakta gii\luk c;:ekti. 0~ ki~i sonw;:lanndan 
korkarak i~i geri c;:evirdi. Sonunda kabul eden ki~i isminin 
konmamasmt istedi, ki bu da bana gore bir tiir otosansiir. 
islam hakkmda ele~tirel bir kitabm Avrupah c;:evirmenleri 
de kitap kapagmda, yazarla birlikte isimlerinin amlmasm1 
istemediler, zaten yazar da Somali dogumlu bir Hollandah 
politikaciydi, kendisi de saklamyordu. 

Tam da o s1ralarda, Londra'daki Tate galerisi avangard sa­
natc;:t John Latham'm Kuran, incil ve Talmud'u par\alanmt~ 
olarak gosteren bir enstalasyonunu geri ~ekti. Miize Londra 
bombalamalanndan soma bir kan~tkhk ya~amak isteme­
digini soyledi. (Birkac;: ay soma, Miisliimanlan incitmemek 
ic;:in, isvi\re, Goteborg'daki bir miize cinsel bir motifi ve Ku­
ranoan bir almtlst olan bir tabloyu kaldirdt.) 
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Son olarak, Eyhil sonunda, Danimarka ba~bakam Enders 
Fogh Rasmussen bir grup imamla bulu~tu, bir tanesi ba~ba­
kam islam'a daha olumlu yer vermesi iyin basma mudahale 
etmeye davet etti. 

Yani, iki hafta boyunca yanm duzine otosansur ornegi 
gorduk, r:ade ozgurlugunun islam hakkmdaki konulan ele 
ahrken korkuyla bastmlmastm gordiik. Bu geyerli bir haber 
hikayesiydi ve Jyllands-Posten unli.i gazetecilik ilkesine uya­
rak onu yapmaya karar verdik: Anlatma, gaster. Danimarka 
Karikatllrciiler Birligi'nin uyelerine mektup yaz1p "Hazre­
ti Muhammed'i gorduguniiz gibi yizin" dedim. Kesinlikle 
peygamberle alay etmelerini istemedik. Yirmi be~ faal i.iye­
sinden on iki tanesi yamt verdi. 

Kraliyet ailesi ve diger karnu figilrlerini hivetmek gibi bir 
gelenegimiz varve karikatiirlerde de bu gelenek gori.iliiyor. 
Karikaturistler islam'1 Huistiyanhgt, Budizmi, Hinduizmi 
ve diger dinleri ele aldtklan gibi ele aldtlar. Danimarka'daki 
Musliimanlara e~it ki~iler olarak davramrken de anlamh bir 
~ey yapttlar: Danimarka'nm hiciv gelenegine sizi de katlyo­
ruz yiinku siz birer yabanct degil, toplumumuzun bir par­
yastsmtz. Karikati.irler Milsliimanlan dt~lanuyor, iye ahyor. 

Karikaturler hiybir ~ekilde Mushimanlan ~eytani gosterip 
basmakahp iyinde ele alm1yor. Ashnda, peygamberi tasvir 
etme tarzlan a<rtsmdan da kimi hedef alddclan a<rtsmdan da 
farkltbk gosteriyorlar. Bir karikatiir Jyllands-Posten'i alaya 
ahyor, onun kiilttir editOrlerini bir avuy geriyi provokatOr 
o!arak gosteriyor. Bir ba~kast kitabt iyin illustrator bulama­
yan yocuk kitabt yazannm suf ucuza reklam yapmak iyin 
olay1 kamuoyuna aytkladtgmJ one si.iriiyor. Bir ba~kast goy-
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menli.kkar~ttl Danimarka Halk Partisi'ni, ~uphe duyulan bir 
su~lularm arasmda straya sokuyor. 

Bir karikati.ir- peygamberi kafasmda bir bombayla tasvir 
eden karikatur - en sert ele~tiriyi yaptyor. Ofke dolu ki~i­
ler karikaturde peygamberin bir terorist oldugunun ya da 
buttin Mi.isli.imanlann terorist oldugunun soylendigini one 
siiruyor. Ben fark.b bir ~ekilde okuyorum: BaZI ki~iler Islam 
dinini peygamber adma terorist eylemlerc kalkl~arak rehin 
almt~hr. Dinin adma onlar leke si.iri.iyorlar. Karikati.ir aym 
zamanda Alaaddin ve sangma di.i~erek onu mutlu eden por­
takalla ilgili masala da gonderme yap1yor. Bu da bombanm 
ba~ka bir yerden geldigini ve peygambere has bir ozellik ol­
madtgmt soyltiyor. 

Bir keresinde Jyllands-Posten Hazreti isa'y1 hicveden kari­
kattirleri basmayt reddetti, ama bir ;;:ifte standart nedeniyle 
degil. Hatta Hazreti Muhammed'i sangmda bombayla s;izen 
kari.katurist Hazreti isa'yt ;;:am1hm iizerinde, gozi.inde dolar­
larla s;izmi~ti, bir ba~kas1 da bir bomba fitiline Davud ytldiZl 
ili~tirilmi~ bir halde ;;:izmi~ti. Fakat onlan yaymlad1gmuz 
zaman asla bir el;;:ilik yakmak ya da oliim tehditleri sazko­
nusu olmadt. 

fyllands-Posten islam'a saldmp hiirmetsizlik etti mi? Ke­
sinlikle buna niyet etmedi. Ama saygt ne demektir ki? Bir 
camiyi ziyaret ettigim zaman, ayakkab1ianmt <;tkartarak 
saygt gosteririm. Ttpkt kilisede, sinagogda ya da ba~ka bir 
kutsal mekanda yapt1g1m gibi oranm geleneklerine uyanm. 
Ama eger inan;;:h biri, benim gibi inan;;:stz birinden kamusal 
alanda onun tabulanna dikkat etmemi istiyorsa, o ki~i be­
nim sayg1m1 degil, boyun egmemi istiyordur. Bu da seki.iler 
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demokrasiye uymayan bir ~eydir. 

Karl Popper'm, Aftk Toplum ve Du~manlan adh iinlii ya­
pihnda, ki~inin ho~goriisiiz olana kar~1 ho~goriili.t olmamast 
gerektigi konusunda 1srar etmesinin nedeni tam da budur. 
<;:ok say1da din ifade 6zgiirli.i.guniin temel bir hak oldugu blr 
demokrasiden ba~ka hi\bir yerde ban~ ic;:inde birarada ya~a­
maz. Suudi Arabistan'da, bir hac;: taktzgmtz ya da c;:antamzda 
incil bulundugu ic;:in tutuklanabilirsiniz, ama sekiiler Dani­
marka'daki Musliimanlar kendi camilerini, mezarhklanm, 
okullanm, televizyon ve radyo istasyonlanm kurabilir. 

BaZI ld~i\erin karikatiirlerin yaymlanmasmdan giicendi­
gini kabul ediyorum, Jyllands-Posten de bunun ic;:in ozi.ir 
diledi zaten. Ama biz bir ~eyler, hatta gi.icendirici bir ~eyler 
yaymlama haklam(Z ic;:in ozur dileyemeyiz. Olast her haka­
ret ic;:in kayg1 duyarak felc;: olmu~ bir haldeyseniz bir gazeteyi 
yayma haztrlayamazsmtz. 

Her gun gazetelerdeki bin;ok ~ey beni giicendiriyor: Usa­
me bin Ladin'in yapttg1 konu~malann ses kaytt doki.imle­
ri, Ebu Garib'den gelen fotograflar, israil'in yeryi.izunden 
silinmesi gerektigini tsrarla soyleyen insanlar, Holokost'un 
hie;: olmadtgmt soyleyen insanlar. Ama, yasalann ve gaze­
tenin etik kurallanmn smtrlan ic;:inde kaldtklan stirece, on­
Ian basmaktan kac;:mmam gerektigini soylemez bu. Ba~ka 
editorlerin farkh sec;:imler yapacak olmas1 da c;:ogulculugun 
ozunii olu~turuyor. 

Sovyetler Birligi'nde muhabir olarak c;:ah~mt~ oldugum ic;:in, 
hakaret temelinde yap1lan sansi.ir c;:agnlanna kar~t hassastm. 
Totaliter hareketlerin popiiler bir hilesidir bu: Herhangi bir 
ele~tiri ya da c;:agny1 hakaret diye adlandmp hakaret eden-
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leri de cezalandmrlar. Andrey Saharov, Vladimir Bukovski, 
Aleksandr Soljenitsin, Natan $aranski, Boris Pasternak gibi 
insan haklan eylemcileri ve yazarlann ba~ma gelen buydu. 
Rejim onlan Sovyet kar~th propaganda yapmakla su~lamt~tl, 
tlpla Miisllimanlann bir Danimarka gazetesindeki 12 kari­
katiirii islam kar~th olarak adlandtrmast gibi. 

Soguk Sava~'tan aldtgtmtz ders ~u: Eger totaliter diirtUlere 
bir kez yol verirseniz, yeni talepler gelir. Batt Soguk Sava~'ta 
galip geldi, ~ilnkil temel degerlerimizin yamnda durduk ve 
totaliter tiranlara boyun egmedik. 

30 Eyliil'de karikatiirlerin yaymlanmasmdan beri, Dani­
marka ve Avrupa'da ifade oz"giirli.igu, din ozgi.irliigu ve g6<j:­
menlere ve insanlann inan~lanna saygt konusunda yaptct bir 
tarh~ma ya~adtk. Daha once hi~ bu kadar <j:Ok Danimarkalt 
Milsliiman halkla a~tk bir diyaloga girmemi~ti - belediye 
toplant.tlannda, editorlere mekturlarda, gorii~ belirtme sli­
tunlannda, radyo ve televizyon tartl~malarmda bir diyalog 
ya~andt. Musliiman kaq1h isyanlar, Miishimanlann Ulkeden 
ka~mast gibi ~eyler, Miisliimanlann ~iddete ba~vurmas1 gibi 
~eyler ya~amadtk. Ortadogu'daki imamlan Danimarkaaaki 
Miisliimanlann durumu hakkmda yanlt~ bilgilendiren ra­
dikal imamlar dt~landt. Arttk Danimarka'dakl Miisliiman 
toplulugu adma konu~amtyorlar ~linkli 1llmh Mlisliimanlar 
onlara kar~t <j:tkrna cesareti gosterdi. 

Jyllands-Posten, Ocak aytnda, ii~ sayfastm imamlar tara­
fmdan temsil edilmeye hay1r diyen 1hmh Miisliimanlarla 
yaptlmt~ fotografh soyle~ilere aytrdt. Anayasaya bagh alan 
thmh Miisliimanlardan olu~an bir ag olu~turuldu ve g6<j:­
menlik kar~ttt Halk Partisi kendi iiyelerini radikal ve tltmh 
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Miish.imanlan, yani ~eriat yasalanm savunan Miisliiman­
larla sektiler hukuku kabul eden Miisliimanlan birbirinden 
ayarmaya davet etti. Danimarka'mn Miisluman <;:ehresi de­
gi~ti ve bunun "onlar" ile "biz" arasmdaki bir tarh~ma olma­
digt, Danimarka'da demokrasiye bagh olanlarla olmayanlar 
arasmda.ki bir tartl~ma oldugu gitgide a<;:Ik hale geliyor. 

!yllands-Posten'in karikatiirciileri bir Mi.isltiman tabusuna 
kar~t koymaya davet ederek otosansi.iriin stmrlanm sma­
maya karar vererek yaratmaya <;:ah$tigt tartt~ma buydu i~te. 
Amaetmiza ula~ttk mt? Hem evet hem hay1r. ifade ozgurlii­
grimiizi.i korumaya yonelik ba~a cesur ~abalanmtz esin verici 
oldu. Ama Ortadogu ve Asya'da ya~anan o trajik gosterileri 
hie;: beklemedigimiz gibi hie;: de arzulamadtk. Dahas1, gaze­
te 104 kay1th tehdit aldt, 10 ki~i tutukland1, karikatiiristler 
oli.im tehdidi aldtgi ic;:in saklanmak zorunda kald1 ve Jyllan­
ds-Posten'in merkezi bomba ihbanyla birkac;: kez bo~altildt. 
Otosanstirii kolayla~tumaya yarayan bir iklim saylimaz bu. 

Yine de, bence karikatiirler arttk iki ayn anlahda, biri Av­
rupa'da, digeri de Ortadogu'da olan ik.i anlattda yer buldu 
kendine. Somali dogumlu Hollandalt politikaet Ayaan Hirsi 
Ali'nin ifadesiyle, Miisliimanlann Avrupa toplurnlanyla bii­
tiinle~mesi karikatiirler sayesinde 300 yll htzlandt; belki de 
Avrupa'da tekrar Aydmlanma mlicadelesi vermemiz gerek­
meyecek. Ortadogu'daki anlattysa c;:ok karma~tlc, karikatiir­
Jerle de c;ok fazla ilgili de gil gibi. 
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