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ONSOz

aman, toplumsal bir varlik olan insan i¢in merkezi 6nemi ha-
Zizdir ve gliniimiiz toplumlarinin en biiyiik problemlerinden
biridir. Kendi toplum ve medeniyetimizin yaklasik son iki, hatta
li¢ yiiz yillik yenilenme, kalkinma ve giic bulma seriiveninde de
temel problemlerden birinin zaman oldugu sdylenebilir. Kendi
zamammizi kaybetmeye baslayinca yenilenemedik, yenileneme-
yince kendi zamanimizi kaybetmeye basladik ve baskalarinin za-
manina tabi olmaya diigar olduk. Kendi zamanini liretemeyen
toplumlar, baskalarinin zamanlarina mahk{m olurlar.

Zaman lizerine yazilan bu kitap, zamani anlama ¢abasinin bir
sonucuolarak ortaya ¢ikmistir. Eserde ele alinan zaman, toplum-
sal zamanla sinirlandirilmig ve sosyolojik agidan anlasilmaya ¢a-
lisilmigtir. S6ziin kisasi elinizdeki kitap, bir zaman sosyolojisi de-
nemesidir.

Kitabin bu haliyle okuyucusuyla bulusmasi, bir siirece ihti-
ya¢ duymustur, ama konuyu arastirma bu haliyle bitmemigtir.
Bu nedenle kitapta toplumsal zamanla ilgili pek ¢ok 6nemli hu-
sus eksiktir. Calismada bazi konular, zamanla dogrudan dogruya
iligkili olduklar halde ¢ok genis bir bicimde degil, tersine ¢cok dar
cerceyede ele alimmistir. Ornegin toplumsal degisim ve tarih, bu
calismada kisaca ele alinan konulardandir. Bu konular toplumsal
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zaman baglaminda ayr birer calisma yapmayi gerekli kilacak de-
recede genis olduklarindan burada bu haliyle islenmistir. Diger
kisa veya eksik goriilebilecek bazi konular ise ¢calismanin sinir-
lar i¢inde bu sekilde ele almanin uygun olacag) diisiiniilmiistiir.
Bunlarin disinda bazi bagliklarin alt1 yeterince doldurulmus go-
riinmemektedir. Ancak bir telif olarak asil amaci toplumsal za-
manin onemini vurgulamak olan bu kitabin, biitiin kusur ve ek-
sikliklerine ragmen zamanm toplumsal gercekliginin anlasilma-
sinda ve zaman sosyolojisi ¢alismalarinin ivime kazanmasinda
kayda deger bir rol oynayacagim diisiiniiyorum.

Kitap, dort bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliim-
de toplumsal zamanla ilgilenmenin 6nemi iizerinde durulmak-
ta ve toplumsal bir gerceklik olarak zamanin konusu, baz diisii-
niir, bilim adami ve 6zellikle sosyologlarin goriislerine de bagvu-
rularak ele alinmaktadir. Ikinci boliimde geleneksel ve modern
toplumlarda zaman ¢esitli boyutlariyla anlasilmaya ¢alisilmakta-
dir. Bu boliimde; zamanin kutsallasmasi, din ve zaman, diinya
ve zamanin sonu, zaman ve akig, zaman ve kader, 6lim ve 6lim-
slizliik, zaman belirleme araglari, zaman yonetimi, zaman ve top-
lumsal bellek, zamanin kurumsal yansimalari, toplumsal grup ve
tabakalarin zaman boyutu, zamanin modernlesmesi, ¢cagdaslk,
modernlik, ilericilik, gericilik, kapitalizm, kéy ve sehir zamani,
kiiresellesme, zamanin diinyevilesmesi, saatlesmesi ve kamusal-
lagmasi gibi konular islenmektedir.

Calismanin yiiriitiilmesi ve kitaplagsmas: siirecinde lisans ve
lisans iistli 6grencilerim de dahil pek ¢cok degerli insanin katkisi
oldu. Katki sunan herkese tegekkiir ediyorum.

Ejder OKUMUS

Las Vegas, Nevada/USA
Mart 2007



1.TOPLUMSAL BIiR GERCEKLIK
OLARAK ZAMAN*

1.1.Toplumsal Zamanla ilgilenmeye Dair

Tarifi yapilamayan,* ama yasanan seylerden oldugunu soy-

leyebilecegimiz zaman, insanin toplumsal bir varlik olarak diin-

yada var olmakhginin olmazsa olmaz boyutudur. Insan diinyada

zamansal olarak vardir; zaman, hayati, davranislar, hareketleri,

devamliligl, duraganlhklari, dinamizmleri, siiregleri, etkilesimle-

ri ve olaylar ifade eder; hayat yoksa zaman da yoktur. Neyzen

Tevfik’in su dizeleri belki de zamani bize bir anlamda bu yoniiy-

le anlatmaktadir:

tin zaman i¢inde siirekli bir hareket oldugu gercegini anlamak”,

Izdirabin sonu yok sanma, bu alem de gecer,
Omr-i fani gibidir, giin de gecer, dem de gecer,
Gam karar eyliyemez hande-i hurrem de geger,
Devr-i sadi de gecer, gussa-i matem de gecer,
Gece glindiizyok olur, an-1 dem adem de geger

Muhammed Ikbal’in belirttigi gibi “zaman gercegini ve haya-

” y

*

Bu boliim yazarin daha once "Zaman Sosyolojisi: Bir Girig Denemesi” (Din Bi-
limleri Akademik Arastirmia Dergisi, X/2, 2010, ss. 121-174) bashigiyla vayimlan-
mis olan makalesinin genigletilmis bigimidir.

Robert Chamber. The Books of Days. a Miscellany of Popular Antiquities in Con-
nection with the Calendar, c.1. L.ondon, Edinburgh 1864.s. 1

Muhammed [kbal. islam du Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu. Cev. Ahmet As-
rar. Bir Yay. Istanbul 1984, 5. 192

11
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son derece onemlidir; insan, insana 6zgii davranis ve olaylar, in-
sanin zamansalligl anlasilarak kavranabilir ve analiz edilebilir.
Bu anlamda zaman, toplumsal hayatin anahtar bir unsurudur;
buna paralel olarak sosyoloji icin de anahtar konulardan biri-
dir. Zaman-toplum iligkisi, bagka bir ifadeyle toplumsal bir feno-
men olarak zaman, gercekten de sosyolojide yadsinamaz bir 6ne-
mi haizdir. Ciinkii insan hayati, dogumundan 6liimiine kadar za-
man icinde gerceklik bulur; insanin ailede diinyaya gelmesi, top-
lumsallagmasi, olaylarin i¢inde yer almas;, {iziilmesi, sevinmesi,
etkilesimlere girmesi hep zamanla ilgilidir ve dolayisiyla zaman-
la izah edilebilir. Esasen toplum, kendi iirettigi zamanla yasar ve
kendi zamani i¢inde var olur. Zamani ¢ikarip alin, toplumsal ya-
sam diye bir sey kalmaz. Bu ve benzeri hususlara ek olarak kitap-
ta goriislerine atifta bulunulacak bazi bilinen sosyologlarin top-
lumsal zamanla ilgilenmeleri ve bunun yani sira sanayi ve tekno-
lojinin bugiin geldigi noktada insanlarin, toplumlarin, devletle-
rin, ¢esitli sosyal kurum ve kurulusglarin, kitle iletisim araclari-
nin zamanla muhtelif bigimlerde ilgili olmalari, zaman strateji-
leri, zaman skalalari, zaman y6netimi gibi noktalarda zamanla
karsilasmalari, zaman politikalan iretmeleri, zaman konusunda
sosyolojik arastirmalar yapmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Calismada inceleme konusu olarak segilen zaman fenome-
ni, sosyal boyut ve yansimalart itibariyle sosyolojinin 6nemli ilgi
alanlarindan biridir. Sosyolojinin basat isimlerine bakildigin-
da, teori ve caligmalan iginde zaman ile yakindan ilgilendikle-
ri goriiliir. Zamanla ilgilenen sosyologlarin bir kismi, genel ola-
rak zaman fenomeniyle, tarihi konularla, stireclerle ilgilenirken,
bir kism1 da piir zaman sosyolojisi yvapmiglardir. Bagka bir ifa-
deyle sosyolojik calismalarinda zimnen veya acgik¢a zamansal go-
riinlimler1, zamansal isaretleri ele alan sosyologlar oldugu gibi
¢aligmalarinin nesnesi olarak bizzat zamani alan sosyologlar da
vardir.3 Sosyal zamam tanimlama ¢abalarini, zamansal diizenli-

"

3 Gilies Pronovast. The Sociology of Time (Current Sociology. La Sociolegie Con-

12
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ligin formlarini, sosyal organizasyonun farkli formlariyla iligki-
li coklu zamansalliklari, zaman deneyimi ve organizasyonunda
capraz-kiiltiirel veya trans-tarihsel farkliliklar1 konu edinen bir
alan olarak zaman sosyolojisi; sosyolojik planda, Tbn Haldun,
Emile Durkheim, Marcel Mauss & Henri Hubert, Ptirim Sorokin,
Robert K. Merton, Georges Gurvitch, Wilbert Moore, Julius A.
Roth, Eviatar Zerubavel vd. sosyologlarin ilgi ve ¢alisma alani ol-
mustur. Sosyologlarin zamana olan bu ilgileri, toplum odakh c¢a-
lismalarda zaman boyutunun 6nemine dikkatimizi cekmektedir.
Gergi sosyologlarin ve diger toplum ¢oziimlemecilerinin toplu-
mun varolusunda ve sosyal hayatta zamanin 6nemini yeterince
goriip gormedikleri ve ona gore toplum baglaminda zaman ye-
terince arastirip aragtirmadiklan tartigilabilir. Nitekim Anthony
Giddens’a gore ¢ogu toplum ¢oziimlemecisi, zaman ve uzami ey-
lemin ortaya kondugu ¢evreler olarak gormekte ve zaman kavra-
mini diislinmeden ¢agdas Bat1 kiiltiiriiniin karakteristigi olan 61-
clilebilir saat zamani olarak kabul etmektedirler. Toplum bilim-
cileri, diisiincelerini toplum dizgelerinin zaman-uzam boyunca
olusturulduklar: bigimler ¢ercevesinde tesis etmede basarili ola-
mamiglardir. Bu sorunun arastirilip incelenmesi, diizen sorunu-
nun ortaya ¢ikardig) temel bir gérevdir. Bu konu, sosyolojinin is-
tege bagh olarak incelenebilecek belirli bir tiirii veya alani degil-
dir. Sorun, toplum kuraminin tam merkezindedir.4
Sosyologlarin zamana ilgi duymalarinda, toplumun zaman-
la siirekli olarak iliski halinde olmasi temel bir rol oynar. Toplum
zamanla o derece irtibathdir ki toplum sadece degisim gecirirken
zamansallik sergilemez. Toplumun zamansallig), toplumsal de-
gisimle sinirlandirilamayacak derecede toplumla genis boyutlar-
da iligkilidir.5 Zaman, toplum agisindan sadece degisim i¢in de-

temporaine, The Journal of International Sociological Association, c. 37, Say1: 3,
1989), Sage Publication, London ve Newbury Park/CA, 1989, ss. 2. 4-5

4  Anthony Giddens, Toplumun Kurulusu, Gev. Hiseyin Ozel, Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara 1999, ss. 161-62

5  Bkz. John Urry, Mekdnlar: Tiiketmek, Cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrmt1 Yay., Istan-
bul. 1999, s. 94

13
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gil, duraganlik ve istikrar, hatta diizen icin de merkezi bir 6ne-
me sahiptir. Zamansal bir diizen olmaksizin toplumda diizen
olmasi diisiiniilemez.® Yani zaman, sosyal hayatimiz i¢in sade-
ce siire¢ bakimindan degil, ayn1 zamanda diizen bakimindan da
onemlidir; sadece degisim agisindan degil, ayn1 zamanda ruti-
nizasyon agisindan da gereklidir. Su halde zaman, toplumlar ve
toplumsal hayat i¢in bir ihtiyag¢ ve zorunluluk olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

Esasen zaman, toplumun, toplumsal hayatin kaderidir.
Toplum, zaman i¢inde, diinya zamani i¢inde var olur, varhgim
slirdiiriir. Bu baglamda toplumlarin, medeniyetlerin ve kiiltiirle-
rin bir zamansal kapasitelerinden veya alanlarindan s6z edilebi-
lir. Toplumlar, medeniyetler, kiiltiirler, toplumsal varliklar, 6rne-
gin aileler, dini grup ve cemaatler, siyasal gruplar, ekonomik or-
ganizasyonlar, uluslar, meslek gruplari vs., hayatlarini, sosyal za-
man veya sosyo-zamansal diizen iginde diizenlerler. Goriildiigii
gibi zaman toplumun varhiginin ve dolayisiyla sosyal hayatin vaz-
gecilmez bir merkezi boyutunu tegkil etmektedir. O halde zaman
konusu, sosyal teori i¢in 6nemli ve ka¢inilmaz bir konudur.

Toplumsal hayatin, sosyal iligkilerin zaman ve mekanla olan
ilintileri ve bu ¢ergevede kiiresellesme fenomeninin gii¢lii/etki-
li varhig ile kiiresellesme-modernlik iligkisi, zaman-toplum ilis-
kisinin boyutlar1 hakkinda ¢alismalar yapmay1 énemli, hatta ge-
rekli kilmaktadir. Giddens’e gore “toplumbilimcilerin geregin-
den fazla giliven besledikleri “toplum” diistlincesi (sinirl bir sis-
tem anlaminda), toplumsal yasamin zaman ve uzam iizerine na-
s1l diizenlendiginin incelenmesi -zaman-uzam uzaklagmasi so-
runsali- iizerinde yogunlasan bir baslangi¢c noktasiyla degistiril-
melidir. Zaman-uzam uzaklagmasinin kavramsal cercgevesi, dik-
katimizi yerel katilimlar (birliktelik ortamlar) ve uzak etkilesim

6  Barbara Adam. Time and Social Theory, Temple University Press. Philadelphia
1990. 5.9
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(varlik ve yokluk arasi baglantilar) arasindaki karmasik iligkile-
re yoneltir.””

Zamani sosyolojik acidan incelemeyi 6nemli kilan bir nok-
ta da, toplumun sosyo-Kkiiltiirel yapisim tarihsel, antropolo-
jik ve sosyolojik planda zaman boyutu araciligiyla anlamaktir.
Kiiltiiriin zamanla sik1 baglantis1 dikkate alindiginda, farkh kiil-
tlir ve toplumlar1 zaman yoniinden es-zamanl ve art-zamanh
diizlemlerde karsilastirmak suretiyle toplumlarin kiiltiirel yapi-
sinin Ozellikleri agiga ¢ikarilabilir.?

Sosyolojik arastirmalarin konusu olan olay ve olgularin,
zaman-mekan icinde var olmasi, belirli bir toplumsal olgunun
(tiretim iliskileri, devlet, sivil toplum, sosyal siniflar vb.) belir-
li bir zamansal ve mekansal yapilanma etrafinda kurulmasi; top-
lumsal olgularin zamansal ve mekansal olarak birbirleriyle irti-
bath olmalari, zaman ve mekan boyunca degisen karsilikh iligki
ve etkilesim i¢inde olmalar,® sosyologun verili bir zamanda veri-
li bir toplumun tiyesi olarak ¢aligmalarini ytiriitmesi, sosyologun
ve arastirdigl konunun zamanla sinirli olmasi ve dolayisiyla sos-
yologun i¢inde ¢alismasini yliriittligli zamani tanimasi gerektigi
gibi hususlar da, zaman iizerine sosyolojik analizler yapmanin,
sosyal zamani incelemenin 6nemini gostermektedir.

Esasen zamanin, insani olup mekén ve sartlara, yerellik ve
kiireselliklere gore farkh algilanabildigi, i¢inde olaylarin gectigi
sey*® oldugu, olaylarin, zaman iginde meydana geldigi, sosyal ol-
gularin zaman i¢inde var oldugu, zamanin varlik ve var olma ile
siki iligkisinin bulundugu,* insanlarin varliklarinin zamansallik-

7 Anthony Giddens. Modernligin Sonuglari, Cev. Ersin Kusdil, Ayrinti Yay.. istan-
bul 1994,s. 62

8  Bkz. Stephen Kern, The Culture of Time and Space, 1880-1918, Londra 2003

9 J. Urry,a.ge., ss. 99-100

10 Heidegger. “Zaman Kavramr”, Zaman Kavrami, Cev. Saffet Babiir, Iimge Yay.,
Ankara 1996, s. 63

11  Ebu’l-Berekat el-Bagdadi. Kirdbu'l-Mu'teber fi 'I-Hikme. c. 3. Déiretu’l-Medrifi’l-
Osméniyyve, Haydarabad 1357-1358. ss. 36-41 vd.; Heidegger. “a.g.m.”, ss. 59-101
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la iligkili oldugu,*? zamanin bedenle ilintili oldugu,® olaylarin za-
mansalliga sahip olduklari, zamanin kamusal genis boyutlara sa-
hip bulundugu, sosyal iligkilerin zaman iizerinden diizenlendigi,
toplumsal degisimin zamandan ayri diisiiniilemeyecegi, her kiil-
tliriin zamani ve tarihinin oldugu;*4 zamanin sosyal ve kiiltiirel
bir gerceklik oldugu tespit edildiginde, zamanin sosyal boyutlari-

n1 incelemenin 6nemi kendiliginden anlasilmaktadir.

Toplumsal hayatin ¢ok 6nemli bir boliimiini ifade eden
giindelik hayat, zamanin diginda diisiiniilemez ve zaman konu-
su hesaba katilmadan incelenemez. Ciinkii giindelik hayat, za-
manla, zaman i¢inde gerceklik kazanmakta, anlam bulmaktadir.
Giindelik hayat, giindelik sozciigiiniin isaretledigi gibi zamanla
oriliidiir, zamansaldir. Zaman, giindelik hayatin vazgecilmez bir
ozelligidir. Nitekim giindelik hayat ¢alismalari, zaman sosyoloji-
sinin kapsami i¢inde yer alan 6nemli cahsmalardir.

Zamanin 6zelde din sosyolojisi acgisindan da dikkate de-
ger bir yeri bulunmaktadir. Zaman sosyolojisi, esasen din, ritii-
eller ve kutsalla ilgili calismalarin iginde kokli bir bicimde yer
almaktadir.’s Geleneksel toplumlarin zamanini dini dista tutarak
ele almak, tahlil etmek veya anlamak olasi degildir. Modern za-
manlarda da sekiilerlesme olgusu temelinde zaman, dinden so-
yutlanarak ele alinamaz. Ayrica biiyiik din sosyologlarinin ¢alig-
malarinda zaman 6nemli bir yer tutmaktadir. Pek ¢ok din sos-
yologunun biiyiik kuramsal perspektifler icinde, 6rnegin sosyal
degisme-din iliskisi veya Protestanlik-kapitalizm iliskisi ¢erceve-
sinde zaman konusuna girdikleri bilinmektedir. Biitiin bunlar da

12 Stephen Mulhall, Heidegger ve ‘Varitk Zamant', Cev. Kaan Oktem, Sarmal Yay.,
[stanbul 1998, s. 226 vd.

13 Bkz Aldous Huxley, Kalict Felsefe, Cev. Latif Boyact, Insan Yay., istanbul 1996,
ss. 189-190

14 Oswald Spengler, Batinin Cokiisii, Gev. Giovanni Scognamillo-Nuray Sengelli, 2.
bs., Dergah Yay., Istanbul 1997, s. 114

15 G. Pronovost, a.ge.,s. 92
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zamanin, din sosyolojisi a¢isindan 6nemli bir fenomen oldugunu
ortaya koymaktadir.

Zamanin din sosyolojisi agisindan énemini ortaya koyan hu-
suslardan biri de, dinlerin belli zaman dilimlerine digerlerinden
farkl ve art1 bir takim degerler yiiklemeleridir. Bu deger yiikle-
melerde zamanin sosyal boyutunun one ¢ikarildig1 séylenebi-
lir. Bu ¢ergevede Kur'an’da bazi gece ve aylarin, 6rnegin Kadir
Gecesi ve Ramazan Ayrnin digerlerinden daha {istiin oldugunun
belirtilmesi, toplumsal zamana isaret olup Islam’in insanlardan
o zamanlarda daha anlamh aktiviteler icinde bulunmalarinin is-
tenmesini ifade etmektedir.

Dinlerde zaman konusunda daha da 6nemlisi, diinya haya-
tinin anlamh hale getirilmesinin zamani tanzim etme ve yonet-
meyle ilgili olmasidir. Ibadetlerin diizenli olusu ve belli zaman-
larda diizenli olarak yerine getirilmesinin istenmesi ve dindar-
larin da Oyle yapmasl, insanin zaman planlamasi yapma zorun-
lulugunu getirmektedir. Dindarligin gergeklesmesi dogrudan za-
manla baglantihidir. Dindarlik, ayn1 zamanda bir disiplin ve plan-
lamadir. Disiplin ve planlama ise zamanla miimkiindiir. Bu nok-
tada Islam dininin kendi inanc, davranis, ahlak ve degerlerine
dayal toplum insa etmede zamana birinci derecede 6nem verdigi
soylenebilir. Sehri ve sehirliligi onceleyen bir din olarak Islam’in
zaman yaklasimina bakildiginda bu agik¢a goriiliir.

Islam’a gére zaman hayati bir olaydir. Ondan dolay1 Kur’an’in
Ozeti mesabesinde olan Asr suresi}¢ asra yemin ederek baghyor
ve asrl, yani ¢agl, zamant iyi degerlendirmeyenlerin, zamanin kiy-
metini bilmeyenlerin sonunun iyi olmayacagini bildiriyor; tam
da sosyolojik bir gerceklige, sosyal siinnetlerin, toplumsal kural-
larin nemine isaret ediyor. Islam Peygamberi de “Insanlardan
cogunun aldandigi tki nimet vardwr: Saglik ve bos zaman” diye-
rek Asr suresinin tefsirini yapmaktadir.

16 “Andolsun zamana ki. insan gergekten zivan igindedir. Ancak iman edip de sdlih
ameller isleyenler. birbirlerine hakku tavsiye edenler ve birbirlerine sabri tavsive
edenler baska™ (103/Asr. 1-3)
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Anlasilmaktadir ki Islam’a gére Miisliiman icin zaman iyi
degerlendirmek, hatta kendi zamanini iiretmek, kendi zamani-
nin i¢ini kendi doldurmak, anlamlandirmak basta gelen sorum-
luluklardandir. Islam’in insanlardan istedigi ibadetlere ve Islam
Peygamberinin Siinnetine bakildiginda Islam toplumunun za-
man medeniyeti oldugu, Islam toplumunun kalbi olan sehrin za-
man merkezli oldugu anlasilir. Islam’da yapilmasi istenen amel-
lerde de insanlarin zaman planlamalar1 yapmalar gerektigi-
ne isaretler oldugu muhakkaktir. Bes vakit Namaz, Orug, Hacc,
Kurban, Zekat vs. hep zamanla dogrudan ilgili olup insan hayat
ve dolayisiyla toplumsal diizenle ilintili ibadet ve gorevlerdir. Bu
demektir ki, ibadetlerde zaman asli faktoérlerdendir ve insanla-
rin calisma hayatlarini da diizenleyen bir boyuta sahiptir. Kur’an
insanlarin iyi davranislarini “salih amel” kavramsallastirmasiyla
ibadet olarak verir ve Miisliimanlar salih amel yapmaya, yani iyi
ve giizel isler yapmaya ¢agirir; Salih amel kapsaminda da giindi-
zii caligma vakti, geceyi ise dinlenme vakti olarak belirler.”

Goriildiigii gibi Miislimanlhkla baglantili olarak toplumu-
muz agisindan bakildiginda da zaman toplum hayatinda oldukca
onemli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismanin 6nemi konusunda son olarak isaret edilme-
lidir ki; zamanin sosyal boyutunun onca énemine ragmen zaman
sosyolojisi lizerine yapilan arastirmalar, giinimiizde az denile-
bilecek oOl¢iidedir. Bu durumun Tiirkiye icin daha bir gecerli ol-
dugu soylenebilir. Bunun 6nemli bir sebebi, belki zamanin; daha
cok fizik zaman, 6zellikle de 6l¢iilebilir saat zamani olarak gorii-
liip incelenmesi'® ve ayrica soyut ve metafiziksel olarak diisiiniil-
mesi ve bununla baglantili olarak zamana iligkin problemlerin
felsefi bir baglam iginde ele alinmasinin® yani sira, tarihin ana

17 Bkz. 78/Nebe. 9-11: 25/Furkan, 47

18  Bkz. A. Giddens, Toplumun Kurulusu, ss. 161-62

19 Bkz. Norbert Elias, Zaman Izerme. Cev. Veysel Atayman, Ayrinti Yay.. [stanbul
2000.s. 69
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konusu olarak kabul edilmesi olabilir. Giddens’a gore tarihgile-
rin zaman boyutuyla ilgilenen uzmanlar olarak goriilmesi ve cog-
rafyacilarin da uzam boyutuyla ilgilenen uzmanlar diyve bilinme-
si, toplum kuraminda zaman ve uzamin gozardi edilisinde etkili
olmustur.2° Belirtilmelidir ki zaman {izerine sosyolojik ¢alisma-
larin azlig1 veya yetersizligi, zaman sosyolojisinin 6nemini yadsi-
mak icin bir sebep tegkil etmez; tersine zaman sosyolojisine ilig-
kin calismalara ihtiya¢ duyuldugunu ima eder. Nitekim béyle bir
ihtiyactan dolay1 zamanin sosyolojisi hakkindaki bu ¢aligma or-
taya cikmistir ve bu calisma ile, zaman sosyolojik perspektiften
ele almak ve zaman sosyolojisi ¢aligmalarina katkida bulunmak
amaglanmaktadir.

Zaman, ontolojik, metafizik, astronomik, dogal, fizik, ma-
tematik, biyolojik, arkeolojik, tarihsel ve psikolojik boyutlara da
sahip olmakla birlikte bu ¢alismada zaman toplumsal bir feno-
men olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla kitapta, dogrudan dog-
ruya sosyal zaman incelenmekte, zamanin sosyolojisi yapilmaya
calisilmaktadir. Elbette zamanin s6z konusu boyutlar1 da 6nem-
lidir ve incelenmeye degerdir, ancak bu ¢alismanin ana temasi
degildir. Fakat gerek goriildiik¢e onlara da isaret edilmektedir.

1.2. Toplumun Zamansal Boyutu

1.2.1. Zamani Anlama Cabalan

Nedir zaman, nedir?
Bir sumu, bir kus mu?
Nedir zaman nedir?
Inis mi yokus mu?

Necip Fazil

20 A.Giddens. Toplumun Kuruligu. s 440
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Vaktin azlig1 ve ¢coklugunu,® uzunlugu ve kisaligini,?? olus,
hareket ve degisimi, oncelik ve sonraligi, birbiri ardina geli-
si ve siirekliligi ifade eden bir s6zciik olarak zaman, insan igin
bir muammadir. Aslinda onu yasar, tecriibe eder, belki biliriz;
ama is sozciiklerle ifade etmeye gelince, isin iginden ¢ikamayiz.
Gercekten de zamani tanimlamak ve iizerinde ittifak edilen bir
zaman tanimina ulagsmak oldukga zordur, hatta miimkiin degil-
dir. Bu giicliik veya imkansizlik, belki de en giizel ifadelerinden
birini, Saint Augustine’in (354-430) su ciimlelerinde bulmakta-
dir:

"Zaman nedir? Kim bunu kolayca ve kestirmeden tanimlaya-
bilir? Kim onu, hakkinda bir sozciik ortaya koyacak sekilde, dii-
stincede de olsa kavrayabilir? Fakat konusma sirasinda, zaman-
dan daha tanidik ve daha bilinir bir seyden bahsedebilir miyiz?
Ondan s6z edince, onu anliyoruz, bir bagkasinin ondan bahset-
tiklerini duydugumuzda da onu anliyoruz. O halde zaman nedir?
Eger hi¢ kimse benden bunu sormazsa biliyorum, ama soran ki-
siye onu aciklamak istesem bilmiyorum..."23

Saint Augustine’in belirttigi husus, Necip Fazil'in yukarida
verilen dizelerinde ifadesini bulmaktadir.

Zaman tanimlama ve aciklama gii¢liigiinden dolay1 zaman-
la ilgili degisik alanlarda, ozellikle fizik, felsefe ve teolojide ¢ok
mubhtelif tanim, izah ve teoriler ortaya konmustur. Ibn Sina’nin
(980-1037) daifade ettigi gibi insanlar zaman hakkinda farkh g6-
riislere sahiptirler.?4 Bu cercevede zamanin gergekligi, mutlakli-
g1 veya izafiligi, zaman-varlik iligkisi gibi konular, s6z konusu di-
siplinlerle diger bazi alanlarin hep 6nemli tartisma konularindan
biri olagelmistir. Acaba zaman diye bir sey gercekten var midir?

21 Miitercim Asim, Kdmuis Terciimesi. ¢. 4. stanbul 1304, s. 643

22 lbnManzur. Lisdanu'l-Arab. ¢. 13, Daru Sadir. Beyrut 1990. s. 199

23 St Augustinus, The Confessions. Ing. Cev. Edward B. Pusey. Pocket Books, New
York 1957.s. 224

24 Ibn Sina. Kndbu's-Sifd FFizik 1. Cev. M. Macit-F Ozpilavel. Litera Yay.. Istanbul
2004, ss. 189-197
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7zaman yaratilmis bir nesne midir? Zaman mutlak midir yok-
sa izafi midir? gibi sorular etrafinda diisiiniirler ve ilim adam-
lar1 zaman1 tartismis, anlamaya calismislardir. Heraklitos (M.O.
535?-475), Sokrates (M.O. 470-399), Eflatun (M.O. 427-347),
Aristoteles (M.O. 384-322), Kindi (801?-866?), Farabi (870-
950), Ibn Sina (980-1037), Thvan-1 Safa, Gazali (1058-1111),
Ibn Riisd (1126-1198), Fahruddin er-Razi (1149-1210), Nesefi,
Ibn Arabi (1165-1240), Ebu’l-Bereket el-Bagdadi (6. 1166), ibn
Haldun (1332-1406), Descartes (1596-1650), Spinoza (1632-
1677), Kant (1724-1804), Hegel (1770-1831), Newton (1642-
1727), Molla Sadra (1571-1636), Bergson (1859-1841), Einstein
(1879-1955), Ikbal (1873-1938), Rene Guenon (1886-1951),
Seyyid Hiiseyin Nasr (1933- ), Ali Seriati (1933 - 1977) Hawking
(1942- ) ve diger pek cok diisiiniir ve bilgin, eserlerinde zaman-
lailgili cok 6nemli hususlar kendi yaklasimlari temelinde ele al-
mislardir. Zamanla ilgili cesitli goriis ve tartismalar ¢ergevesin-
de bir gezinti yapan N. Elias (1897-1990), zamanin, bir nesne de-
gil, iliski bi¢cimini temsil eden bir fenomen oldugunu, Einstein'in
bunu ispat ettigini ve dolayisiyla Newton’un diisiindiigii gibi za-
manin yaratilmig bir nesne olmadigini diisiinmektedir. Elias’a
gore insanin disinda zaman diye bir nesne yoktur.?

Anlasildig) lizere zaman, insan zihnini en fazla ugrastiran ko-
nular arasinda yer almaktadir. Bunun, zamanin bir varlik soru-
nu olmasi ve var olanlarin zaman i¢inde var olmalariyla yakin-
dan ilgisi vardir. Gercekten de zaman, belki de insan hayatinin
en gizemli 6zelligidir. Nitekim problemle kokten bir bigimde ug-
ragma isine girismis olan Heidegger (1889-1976) gibi bir filozo-
fun karisik bir s6zdagarcigi kullanmak zorunda kalmasi bosuna
degildir.?® Heidegger, varligi anlamanin yolunun zamandan gec-
tigini diisiinmektedir. Bu cercevede Heidegger soyle demektedir:

25 N.Elias,a.ge. ss. 67,70 vd.
26 Anthony Giddens. Toplumun Kurulusu, Cev. Hiseyin Ozel, Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara 1999, s. 81
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"Zaman, varhg: anlamanin mimkin ufkudur.?” ... Zaman-
sallig1 Dasein olarak adlandirdigimiz varolanin varhiginin anlami
olarak (zeitlichkeit) gosterecegiz. Bu gosterilecekse, gegici olarak
sergileyecegimiz Dasein’in bu yapilari tekrar bagtan zamansalli-
gin modlar olarak yorumlanmalidir.?® ... Her ne zaman Dasein,
varlik gibi bir seyi zimnen anlar ve yorumlarsa, bunu kendisi-
nin goriis acisi olarak zaman ile 6yle yapar. Zaman, varlhigin bi-
tliin anlayist i¢in ve varhigl yorumlamanin herhangi bir sekli igin
ufuk olarak aydinlatilmali -ve gercekten anlasilmalidir-.? Bu
varlik anlayisinin varolussal anlamy, ... ancak "Varligin Zamansal
Yorumu" temelinde tatmin edici bir sekilde aydinlatilabilir."3°

Heidegger’in zamana iligkin goriisii, onemli hususlar icer-
mektedir. Heidegger, insan varolusunun indirgenemez olgiide
zamansal niteligini gostermeye calisir. Being and Time ‘da fel-
sefenin, Batili zihnin epistemolojiyle ugrasirken gézden kagirdi-
g1 “Varlik” sorusuna geri dénmek zorunda oldugunu vurgular.
Heidegger’in varlik ontolojisinin odaginda, 6znelerin neler ol-
duguna dair tabiat: aciklayan zaman ontolojisi yer alir. Insanlar,
aslinda zamansaldir ve insan varolusunun zamansal karakte-
rinde anlamlarim bulurlar. Varlik, kendi zamansal karakterin-
de ve ozellikle de 6liime dogru hareket olgusunda goriiniir kili-
nir. Varlik zorunlu olarak dogum ile 6liim arasindaki hareketi ya
da simdi, gecmis ve gelecegin karsilikli uzanmasini ve agilmasi-
n1 icermektedir. Dogum ile 6lim arasindaki hayat rabitasi, za-
man i¢inde cereyan eden bir dizi serencamlarin bir araya gelme-

27  Martin Heidegger, Being and Time, Ing. Cev. John Macquarrie-Edward Robin-
son, 7. Bs., Harper ve Row Yay., New York, Hagerstown, San Francisco ve London
1962, s. I: Martin Heidegger. Metafizik Nedir? Cev. Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe
Kumuime, Ankara 1991, s. 18-19

28 M Heidegger, Being and Time, s. 38

29 M Heidegger, Being and Time, s. 39

30 M. Heidegger, Being and Time. s. 188. Ayrica bkz. Martin Heidegger. The Ba-
sic Problems of Phenomenology, ing. Cev. Albert Hofstadter, Indiana University
Press. Bloomington ve Indianapolis 1988. ss. 227 vd.
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sinden olusmaktadir.3* Ayrica zaman ve mekanin tabiatinin, ara-
liklar veya anlar gibi uzlagimsal olarak ol¢iildiigii bigimlerle ayni-
lastirllmamasi gerekir. Olciilebilir zaman-mekan, Bati kiiltiiriin-
de zaman-mekan iligkilerine empoze edilmistir.32

Heidegger'in zaman hakkinda soyledikleri, bu c¢alismanin
asil konusu olan toplumsal zamani, toplum-zaman iligkisini an-
lamak icin de 6nemli ipuglar1 vermektedir. Heidegger’in gorii-
st, toplumsal zaman konusuna uyarlanirsa, toplumu, toplumsal
hayati, toplumsal iligkileri, toplumsal olay ve olgulari, toplum-
sal grup ve kurumlar1 anlayabilmenin yolunun da zamandan,
zamanl anlamaktan gectigi soylenebilir. Esasen Heidegger’den
cok onceleri yasamis olan Ebu’l-Bereket el-Bagdadi (6. 1166) ve
Davud-u Kayseri’nin (6. 1350) zaman-varlik iliskisine dair goriis-
leri de, zamanin toplumsal gercekligini ele alirken 6nemli ipug-
lar1 vermektedir. Bagdadi zamani varhgin o6l¢iisii olarak anlar-
ken Davud-u Kayseri varligin devam etmesinin o6l¢iisii olarak
anlamaktadir.33

Toplumsal zaman konusuna, zamani agiklarken hareketi ve
degisimi esas alan filozoflarin yaklagimlarindan da gecis yap-
mak miimkiindiir. Bu baglamda Heraklit'in, Aristo'nun, Ihvan-1
Safa’nin, Kindi’nin, Ibn Sina’nin, Molla Sadra’nin vd. goriisle-
ri hatirlanabilir. Bu filozoflarin ortak 6zelligi, zaman hareketle
izah etmeleridir. Hareket ise degisim demektir. Dolayisiyla onla-
rin diisiincesinde zaman, degisim olmaksizin izah edilemez.

31 Martin Heidegger. }aritk ve Zaman, Cev. Kaan H. Okten, Agora Kitaphg, Istan-
bul 2008, ss. 396-97

32 Iohn Urry, Mekdnlar: Tiiketmek, Cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrinti Yay.. istanbul.
1999, ss. 17

33 Ebu'l-Berekat el-Bagdadi. Kitabu’'l-Mu'teber fi’l-Hikme, c. 3, Dairatu’l- Mearifi’l-
Osmaniyye, Haydarabad 1357-1358, ss. 36-41 vd.; Shigeyuki Yoshida, The Onto-
logical Weltanschauung of Islam, Japonya 1986, ss. 62, 64:; Sholomo Pines, Stu-
dies in Abu’l- Berckat al-Bagdadi Physics and Metaphysics, Jerusalem 1979, s.
267; Davud-u Kayseri, er-Resdil, Haz. Mehmet Bayrakdar, Kayseri 1997, ss. 168,
170’den Kazim Sarikavak, “Ihvan-1 Safa, ibn Sina ve Gazali’de Zaman Anlayis1”,
Felsefe Diinyas, Say1: 25, Yaz 1997, s. 58
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Elbette filozoflarin, kelamcilarin veya farkl bilim adamlar-
nin zamanla ilgili goriisleri, bu kitapta ele alinan toplumsal za-
mandan farkhdir, fakat tamamen bagimsiz da degildir. Onlar,
toplumsal zamanin anlasilmasina giden yolda bir baslangi¢ nok-
tasi olustururlar, hatta zamanin toplumsal bir varlik olan insan-
la iligkisini kurduklari, zamani insan merkezli agikladiklar: 6lgii-
de toplumsal zamana isaret ederler.

Bu climleden olmak iizere Heraklitos'un zaman goriisiine
bakiliginda, zamanin onda degisimle baglantili olarak ele alindi-
g1 goriiliir. Ona gore zaman, evrende siirekli bir olus, akis ve de-
gisimdir. Her sey miitemadiyen degisir; degismeyen tek sey, de-
gisimi, akis, olusu diizenleyen kanunun kendisidir.3+

Zamani ebediyetin sureti ve hadis olarak géren® Eflatun, go-
riilen evrenin siirekli degistigis® goriisiindedir.3” Eflatun, zamanin
ebediyetin hareketli imaji oldugu goriisiindedir.3® Eflatun’a gore
zaman, devrelerin sonsuzca tekraridir.3® Buna gore Eflatun’un
ezell doniis halinde kapali bir zaman anlayisina sahip oldugus°
anlasilmaktadir.

Kendisinden sonraki zaman anlayiglarimi etkilemis, hatta
cogu zaman belirlemis olan Aristoteles’e gore zaman, hareketle
dogrudan baglantihidir; hareket yoksa zaman da yoktur. Zaman
hareketle, hareket de zamanla 6l¢iiliir. Zaman ezeli ve ebedidir.
Diisiincelerimiz degismedikg¢e yahut bunlarin degistiklerini fark
etmedikge, zamanin gectigini de anlayamayiz. An'lar degismese
yahut hep ayni kalsayd1 zaman da olmayacakti. Degismeleri his-

34 ibn Ruagsd, “Faslu’l-Makal”, Felsefe Din [liskileri (Ibn Risd, ¢ev. Silleyman Ulu-
dag), Dergah Yay., Istanbul 1985. ss. 128: Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Gev. H.
Vehbi Eralp, 5. bs., Sosyal Yay., istanbul 1993, ss. 22-23.

35 M. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 448

36 A.Weber,age.s. Sl

37 Ibn Risd. “Faslu’l-Makal™. s. 129

38 Seyyid Hiseyin Nasr,, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci. Cev. Sehabeddin Yalgin, Insan
Yay. Istanbul 1995, s. 44

39 Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olug. AUIFY.. Ankara 1968, s. 280

40 Ae.,s 402
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setmedikce, zamanin da farkina varamayiz.4* Aristo’nun zaman
yaklasiminda “herbir nesnenin degismesi ve devinimi salt o degi-
sen nesnenin icindedir ya da “o” devinen, degisen nesnenin bu-
lundugu yerdedir.” Oysa zaman hem her yerde hem de her nes-
nede ayn1 bicimde. Ayrica degisme daha hizli, daha yavas olur,
zaman ise 6yle degil, ¢iinkii hizli ile yavas aslinda zaman ile belir-
leniyor, kisa zaman i¢inde ¢ok devinen nesne yavastir. Zaman ise
ne niceligi ne de niteligi acisindan bir zamanla belirlenir. Demek
ki, zaman bir devinim degil, bu agik. Bizim i¢in su anda ‘devinim’
ya da ‘degisme’ demek arasinda hic bir ayrim yok.”+ Fakat su da
bir gergektir ki “zaman, ya hizli olan ya da yavas olabilen+? de-
gismeden bagimsiz degildir.” Nitekim diislincemizde hi¢bir sey
degismediginde veya degismeyi farketmedigimizde zamanin da
gecmedigini diisiinliyoruz.+

Kindi’ye (801?-866?) gore zaman alemin siireci olup zaman-
s1z cisim yoktur. Zaman her seyde bir sekilde bulunur. Baglangici
ve sonu olan bir nicelik olarak zaman hareketle vardir ve dolay1-
styla zamanin varhig1 hareketin varligiyla anlasilir. Zaman, fele-
gin hareketinin sayisindan ibarettir, baska bir ifadeyle hareke-
ti sayan bir sayidir. Hareket ise bir degisimdir ve cismin hareket
etmesiyle vardir. Degisim de cismin, yani degisenin degisme sii-
recini belirleyen, yani gosteren sayidir ve her degisim bir zamana
baghdir. Buna gore hareket, degisenin siirecini sayandir. Zaman,
hareketin saydig: bir siiregtir. Yani hareket varsa zaman vardir,
hareket yoksa zaman da yoktur. Anlasildigi kadarnyla Kindi’'nin
zaman yaklasiminda, zaman cisimlerle birlikte diisliniilmekte-
dir. Ona gore zaman cismin varolus siirecidir. Hareketsiz zaman
ve cisim olmadig: gibi cisimsiz hareket ve zamansiz cisim de ol-

41 Teoman Durali. “Aristoteles’in Kategorilerinde, Fizik’i ile Metafizik’inde Degis-
me ve Zaman Sorunlar1”, Felsefe Arkivi, say1: 26, stanbul 1987, s. 10; H. Ziya Ul-
ken,a.ge., s. 402

42 Aristoteles. “Fizik”, Zaman Kavram, Cev. Saftet Babir, Imge Yay. Ankara 1996.s. 15

43 “Aymim’,s. 33

44 “Aynim.".s. 15
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maz. Cisim asla zamandan Once gelemez. Cisim, hareket ve za-
man kavramlarindan hicbiri, digerinden 6nce degildir.+

Ebti Hatim er-Razi (6. 277/890) de zaman tizerine fikir be-
yan etmistir. O, zamanla ilgili baz1 hususlardaki goriisiinii Ebi
Bekir er-Razi (864-925) ile zaman, mekan ve hareket hakkinda
yaptig1 bir tartismada ortaya koymustur. Tartismadan anlagil-
dig1 kadariyla EbG Hatim er-Razi'ye gore gok kiirelerinin hare-
ketini, giin ve gecelerin ge¢mesini ve saatlerin bitip tiikenmesi-
ni bir an i¢in unutacak olsak zaman diye bir kavramdan s6z ede-
meyiz. Kainatin 6mrii zamanin ¢alismasina, zamanin ¢alisma-
s1 da gok kiirelerinin hareketine bagh birer olaydir. Zaman ka-
inatla ilgili olarak ortaya ¢ikan bir kavram olduguna gore ka-
inat gibi yaratilmis demektir. Kainat gibi zaman da sonludur.
Dolayisiyla zaman, gok cisimlerinin hareketiyle, yillarin ve ay-
larin gelip gecmesiyle ortaya ¢ikan bir gercekliktir. Bunlar ol-
mazsa zamandan soz edilemez. Ebd Hatim er-Razi, Ebd Bekir
er-Razi'nin mutlak ve ezell zaman goriisiine katilmamakta ve
ona karsi ¢ikmaktadir.46

Ebi Bekir er-Razi (864-925), iki tiirlii zaman oldugunu, bun-
lardan birinin mutlak zaman, digerinin ise izafi zaman oldugu-
nu belirtmektedir. Ona gore izafi zaman, Ebd Hatim er-Razi’'nin
yukarida soyledigi gokkiirelerinin hareketine bagh olarak tasar-
lanan zaman, mutlak zaman ise miiddet ve dehir adindaki bas-
langic1 olmayan, hareket ve siirekliligi ifade eden zamandir. Eger
dehrin hareket ve siireklilik demek oldugu anlasilirsa, mutlak za-
man da anlasilir. Ebed ve sermed denen sey de budur.+

45 Kindi, “lIk Felsefe Uzerine™. Felsefi Risuleler (Haz. ve Cev. Mahmut Kaya), Kla-
sik Yay., Istanbul 2002, ss. 150-133. Kindi. “Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebe-
bi Uzerine™, Felsefi Risaleler (Haz. ve Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yay.. Istanbul
2002,s. 217; Kindi, “Bes Terim Uzerine™. Felsefi Risaleler (Haz. ve Cev. Mahmut
Kaya), Klasik Yay., [stanbul 2002, ss. 284-285

46  Eba Hatim er-Réazi, “Ebu Bekir er-Razi ile Eba Hatim er-Razi Arasinda Gegen
Tartisma”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Haz. ve cev. Mahmut Kaya,
Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 91

47  Ebia Hatim er-Rézi, a.ge..s. 90
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Farabi'nin (870-950) zaman goriisiine gelince; Farabi zama-
n1, hareketle ilgili olarak ele alir. Farabi’ye gore zamanin kesiti-
ne an denir. Zaman bakimindan hareketin bir baslangi¢ ve sonu-
nun bulunmasi miimkiin degildir. Bu durumda hareket eden ve
onu hareket ettiren birinin bulunmasi gerekir. Hareket ettirenin
kendisi de hareket ediyorsa, onun da bir hareket ettirene ihtiya-
a1 var demektir; ¢linkii hareket eden hareket ettirensiz diisiinii-
lemez ve higbir sey kendiliginden hareket edemez. Su halde son-
suz hareket miimkiin degildir ve bu hareket zincirinin, kendisi
hareket etmeyen bir hareket ettiricide son bulmasi gerekir. Aksi
halde bu durum, iki sonsuz hareket eden ve ettirenin bulundugu
diisiincesine gotiirir ki, bu da imkansiz bir seydir. Kendisi hare-
ket etmeyen hareket ettiricinin, bir olmasi, uzanimli ve cisim ol-
mamasi, béliinmemesi ve kendisinde hi¢bir sekilde ¢okluk bu-
lunmamasi gerekir. Farabi'ye gore dairevi hareketin disinda hig-
bir hareket siirekli degildir. Zaman kavrami da bu hareketle ilgi-
lidir. Dogrusal hareketin ne bir yone yonelisinde ne geri donii-
slinde, ne de geri donerken bir a¢1 meydana getirisinde siirekli-
lik s6z konusudur.+®

Thvan-1 Safa’mn (onuncu asir) zaman yaklasiminda zaman,
felegin (gok kiiresinin) hareketlerinin sayisi ve gece ile giindiiziin
tekraridir. Bu tanimla Thvan’in zamani dogrudan dogruya hare-
ketle iligkisi cercevesinde ele aldig1 goriilmektedir. Bu tanimla
onlar, zamanin, gok kiiresinin hareketinin sayisini bildirdigi gibi,
gece ile giindiiziin tekrar oldugunun bilinmesini de sagladigini
ifade etmeye ¢alismaktadirlar. Ayrica bu tamim bize Aristo'nun
“zaman nedir?” sorusuna verdigi cevabi hatirlatmaktadir. S6yle
ki, Aristo bu soruya “... Zaman, 6ncelik ve sonraliga gore hare-
ketin sayisidir...”# seklinde cevap vermekteydi. Goriildiigii gibi,
Ihvan'in zaman tanimi, Aristo’nun tanimiyla, zamanin hareket-

48  Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, fslam Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
Haz. ve gev. Mahmut Kaya, Klasik Yay.. stanbul 2003, s. 172-173
49  Aristoteles. Physics. c. 1. ed. Jonathan Barnes. New Jerseyl985,s. 373
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le olan iligkisi agisindan biiyiik bir benzerlik, hatta aynilik iginde-
dir. Yalmz Aristo’dan fazla olarak Ihvan-1 Safa, zamanin gok kii-
resinin hareketiyle gece ile giindiiziin bilinmesine yaradigina isa-
ret eder.>°

Ibn Sina (980-1037), zamam farkh goriisleri de elestirerek
genisce ele almistir.s* Ibn Sina’ya gore ancak siirekli olarak ye-
nilenen bir durumun varlig ile birlikte var olan zaman, 6nce-
lik ve sonralikta hareketin Olciisiidiir. Zaman, ancak hareket ile
tasavvur olunur. Hareket hissedilmezse zaman da hissedilmez.
Hareket ve degisim yoksa zaman da yoktur.5

Zaman hakkinda Biruni’'nin (973-1048) de 6nemli goriisleri
bulunmaktadir. Ebii Reyhan el-Biruni’ye gore zaman ezeli degil-
dir, simirh ve sonludur. Yani zaman Allah tarafindan yaratilmis ve
dolayisiyla Allah tarafindan belirlenmis bir sonla son bulacaktir.s3

Gazzali'ye (1058-1111) gore ise zaman, 6ncelik ve sonralik y6-
niinden isaretlenen hareketin 6lgiisiidiir. Ne hareket ne de za-
man ezeli ve kadimdir; ikisi de sonradan yaratilmistir. Zamandan
once asla bir zaman yoktur. “Allah, 4lem ve zamandan 6ncedir”.54
Eger zamanda cereyan eden olaylar veya degisen seyler, bir bas-
langica sahipse, zaman da hareket ve degismenin bir 6lgiisii ola-
rak bir baglangica sahip olmalidir. Dolayisiyla sadece Tanr1 evre-
nin baslangicina takaddiim eder.5 Gazali’nin yaklagiminda me-
kana iligkin boyutun cisme bagh olmasi gibi zamana iliskin bo-
yut da harekete baghdir. Zira mekana iliskin boyut cismin boyut-
larinin uzantisi oldugu gibi zaman da hareketin siirekliligidir.5¢

50 K. Sarikavak, “a.g.m.”, s. 56

51 Bkz. ibnSina, Kitdbu's-Sifd Fizik I,Cev. M. Macit-F. Ozpilavci. Litera Yay., istan-
bul 2004, ss. 189-222

52 A.e, ss. 200-204 vd.; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris,
Cev. Nazife Sigman, Istanbul 1985, s. 251

53 Bkz.a.e.,ss. 133-137 vd

54 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig1, Cev. Mahmut Kaya-Huseyin Sarioglu. 2. bs.,
Klasik Yay.. Istanbul 2009, s. 32

55 K. Sarikavak, “a.gm.”, s. 68

56 Gazali,a.ge..s. 34
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Ibn Riisd (1126-1198) de zamani hareketle izah edenlere ka-
tilmaktadir. Ona gore mekan gibi zaman da yalnizca dogasinda ha-
reket ve degisimin bulundugu varliklar hakkinda s6z konusu ola-
bilir. Boyle diisiinmekle birlikte Ibn Riisd, zaman bilincinin olus-
masl icin hareketin varliginin mutlak bir zorunluluk tasimadig:
goriisiindedir. Ayrica Ibn Riigd’e gore idrak edilsin veya edilmesin
hareket de zaman da insan idrakinden bagimsiz olarak vardir.5

Ibn Haldun’a (1332-1406) gelince, ibn Haldun’un zaman
yaklasiminda anahtar kavramlar, degisim olarak tespit edile-
bilir. Ibn Haldun, “sosyolojik” yaklasimi sayesinde zaman fe-
nomenini daha orijinal ele alabilmistir. Onun zamana baki-
siin orijinalligi, zaman1 sosyal zeminde ele almasinda yat-
maktadir. Hatta tarihi de sosyal temelde ele aldigim1 s6ylemek
miimkiindiir. Gercekten de Ibn Haldun, zaman, tarihi ve ta-
rih ilminin konusunu, “beseri umran ve insani i¢tima” teme-
linde islemektedir.s® Oncelikle genel bir esas olarak toplumsal
degisimin 6nemine deginir. Nitekim Ibn Haldun’a gore ¢agla-
rin degismesi ve giinlerin ge¢cmesi ile millet ve kavimlerin du-
rumlarinin da degismesi ka¢inilmazdir. Milletlerin ve alemin
halleri, cemiyetlerin adetleri ve dindarliklar1 bir tek vetire ve
istikrarll bir yol lizere devam etmez. Bu cihet zaman gegtik-
¢e meydana gelen bir degisiklik ve bir halden diger hale inti-
kalden ibarettir. Bu husus sahis, vakit, sehir, bolge, zaman ve
devletlerde de boyledir. Kullar1 arasinda “Allah’in gegerli siin-
netive kanunu budur.”> Ibn Haldun’un bir taraftan tarih yak-
lasiminda dongiisellik esas iken diger taraftan degisim yakla-
siminda ITkbal’in de belirttigi gibi dinamizm ve hareket var.®°

57 Hiseyin Sario0glu. fbn Riisd Felsefesi. Klasik Yay., stanbul 2003, ss. 71-72

58  Ejder Okumus, Osmanli'mn Géziivle [hn Haldun, 2. bs., 1z Yay.. Istanbul 2009, s. 36

59 ibn Haldun, Mukaddimetu ibni Haldin, Tah. Dervis el-Civeydi. 2. bs.. el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1996, s. 35 “Kullarr arasinda Allah'in gegerli siin-
neti ve kanunu budur”™ camlesi. 40/Mu 'min. 85 ayetinin bir kismidir.

60 Muhammed Ikbal. /slam da Dint Diistincenin Yeniden Dogusu, Cev. Ahmet As-
rar. Bir Yay.. Istanbul 1984.s. 193
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Zaman i¢inde doguslar, yiikselisler, diisiisler, ¢okiisler, silki-
nisler, hiilasa dinamizm mevcuttur.

Molla Sadra (1571-1640) adiyla bilinen Sadru’l-Miiteellihin
Sadriiddin Sirazi, zamanin digsal gergekligine inanir ve dolayi-
styla zamani zihnin bir yanilgisi olarak gérmez. Ona gére mad-
di varliklarin varliklari onlar1 zamanl kilacak tiirdendir. Maddi
varliklar, 6z yapilarindan, 6zlerinden dolay1 zamansaldirlar, za-
manla birlikte var olurlar. Bir nesne i¢in zamanin gegerli olu-
su, o nenenin zamanla bagdasir oldugunu gosterir ve cisimlerin
zamanl oluslan onlarin varliginda siirekliligin varligina isaret
eder.®* Zamanin gegisi ve dakikalarin ardi ardina gelisini olay-
lar meydana getirir. Bizzat olaylarin kendileri birbirlerine gore
oncelik ve sonralik durumuna sahiptirler. Bu 6ncelikli ve son-
ralikl olus, olaylardan bagimsiz ve soyut olarak ele alinirsa, bu
soyutlama sonucu elde edilen kavrama zaman adi verilmekte-
dir. Dista nesne ve olaylardan bagimsiz bir 6lgiit, bir 6l¢ii kabi
olarak zaman adinda bir sey yoktur. Var olan olaylarin kendile-
ridir. Bu olaylarin varolus dizisi vardir. Boyle olunca da zaman,
olaylar dizisinden ve olaylarin 6ncelik ve sonraligindan soyut-
lanmig bagiml bir kavramdir. Zaman, olaylarin igine doldu-
ruldugu bir kap degildir. Kitaplarin raftaki dizisi degistirilebi-
lir, ama olaylarin zamanda dizisi degistirilemez. Olay zamanina
oyle civilenmistir ki, tasavvurda dahi bunlari birbirinden ayir-
mak miimkiin degildir. Biitiin bunlar, bir seyin zamaninin ger-
cekte o seyden bir goriiniim oldugundan otiiriidiir, dolayisiyla
zaman o seyin disinda bir dis varlik degildir. Burada kap ve kap-
sanan birdir, tutsak zindanini birlikte tasir, bagka bir deyisle
bir seyin zamani, zamanin dizili, siralamali kapsamindan bagka
bir sey degildir.®* Biitiin bunlardan su sonug ¢ikmaktadir: Molla
Sadra’ya gore oncelik sonralik bize zamani veriyor; zaman olay-
lara baghdir, olaylar zamana degil.

61 H. Sanoglua.ge.. ss. 54-59
62 Ade.ss. 59-60
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Newton (1642-1727), kainatin her kosesinde ayni olan, yani
mutlak zaman yaklasimina sahip olup zaman, biitiin fiziksel ev-
renin icinde yeknesak bir bicimde yayilmis, tekbicimli bir siirek-
lilik olarak kavramigtir.®3 Ona gore zaman ezeli ve ebedi, 6ncesiz
ve sonrasiz bir akis olup hep ilerleyen bir seydir. Basi ve sonu ol-
mayan bir irmak gibi evren ve maddeden bagimsiz olarak yata-
ginda akmaktadir. Baska varliklar ister olsun, ister olmasin, ay ve
giin ister donsiin ister donmesin, ister uyanik isterse uykuda ola-
lim, zaman durmadan yoluna devam eder, dakika ve anlar arka-
da birakir. Olay ve maddeler ister olsun isterse olmasin, zaman
yine zamandir ve ebediyete kadar akisini siirdiirir.®*

Immanual Kant (1724-1804), Aristo'nun zaman anlayisin-
dan hareketle bir zaman goriisii ortaya koymaktadir.®> Kant’a
gore zaman, deneyim zamanda oldugu derecede gercektir, fa-
kat ayn1 zamanda idealdir de; ¢iinkii zaman ve mekan, mantik-
sal olarak aklin deneyimden 6nce gelen sezgileri, yani a priori bir
sentezin temsilcileridir. Zaman ve mekan, alginin objeleri degil,
objeleri algilama bicimleri, diisiinen varliktan ayrilmayan i¢gii-
diisel aligkanliklardir.5

Hegel'in (1770-1831) zaman anlayisina gore “mekan zaman
olarak vardir.” Bergson’un zaman anlayisi, temellendirme yak-
lasimi farkl da olsa netice itibariyle Hegel'inkiyle uyumludur
aslinda. Bergson bunun sadece tersini soylemektedir: Zaman
(temps) mekan olarak vardir.” Hegel’e gore zaman sonlu seyle-
rin degisme siirecidir.

Henri Bergson (1859-1941), tecriibe ve zihin zamanini nes-
nellesmis saat, matematik ve fizik zamanindan ayirir. Zamana
dair 6nemli goriisleriyle bilinen Henri Bergson’a gore “zaman,

63 N. Elias, Zaman Uizerine, ss. 62, 109

64  Abdulkerim Suruy. Evrenin Yatigmasz Yapisi. Cev. Hiseyin Hatemi, insan Yay.. Is-
tanbul 1995. ss. 63-64.

65 M. Heidegger. l'arlik ve Zaman, s. 27

66 A. Weber, Felsefe Tarihi. ss. 308-309

67 M. Heidegger, larlik ve Zaman, s. 438
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yalmiz i¢ hayatimizin kanunu degil, biitiin cihanda gegen, her
an tesiri goriilen evrensel bir kanundur. “Olus yahut siire, bii-
tiin kainatta mevcut ve ondan ayrilmaz bir haldedir”. Hakiki za-
man, kainat1 oldugu gibi asla birakmaz. Ciinkii “o, esyay1 kemi-
ren, lizerinde diglerini birakan bir hamledir”. Tekamiil, ge¢cmi-
sin halde devamidir. Diinya tekamiil ederken biitiin gec¢misi-
ni hatirliyor demektir. Hayat, gecmisini daima gelecege cevire-
rek kullanir. Ruh hayati gibi organik hayat da kesiksiz, devam-
11, fakat duyulmaz bir ilerleme i¢indedir. Suurda oldugu gibi ha-
yatin oluslarinda da tekrarlanis, geriye doniis yoktur. Suurun ge-
lecekteki halleri 6nceden kesfolunamadig: gibi hayatinkiler de
boyledir. Hayat durmadan yeni sekiller, yeni neviler yaratan bir
hamledir. “Bunun i¢in hayatta tekamiil yaraticiliktan baska bir
sey degildir.”s® Bergson’a gore uygun zaman, olus zamanidir.
Bergson, mekansallastirilmig bir zaman kavramina karsi ¢ikar ve
zamanin veya siirenin zamansal olarak ele alinmasi gerektigini
savunur. Zamanin ayriksi bir unsur olarak diisiiniilmesinden zi-
yade, insanlarin zamanin i¢inde oldugunun diisiiniilmesi gere-
kir. Ayrica zaman, govde ile ayrilmamacasina baghdir. Insanlar
gercek zamani ¢ok fazla diisiinmezler, gercekte zamani nitel yon-
den duygusal olarak yasarlar. Bergson ayrica bellegin bir cekme-
ce veya ambar gibi ele alinmamasi gerektigini; zira bu tiir nos-
yonlarin zamanin yanhs bicimde mekansal olarak kavramlasti-
rilmasindan kaynaklandigini da ileri siirer. Bergson’un ¢oziimle-
mesinde zaman nitel, fakat mekan soyut ve nicel ac¢idan ele ali-
nir. Bir cekmece olarak mekansallastirilmis bellek kavraminin
elestirisinde Bergson, mekan karsisinda zamana ayricalik tanir
ve mekani soyut olarak ele alir.%

Einstein’a (1879-1955) gore evrende yer alan her olay, mutlaka
X, y, z uzay koordinatlari ve t zaman koordinati tarafindan belirle-

68 Sckip Tung, “Bergson’un Felsetesi™. Yaranci Tekdamiil (Henri Bergson). Cev. Se-
kip Tung. 2. bs., MEBY.. Istanbul 1986. 5. xxxv
69 1. Urry, Mekdnlar: Tiiketmek.s. 17
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nir. Einstein, zamanin ve eszamanhhgin rolatif oldugunu savun-
mus ve Newton'un mutlak zamanini altiist etmistir. Newton’a
gorezaman mutlak, yani evrensel olup gecmisten gelecege dogru
diizenli bir bicimde akar iken, zamanin alinacak referans nokta-
larina gore degisebilecegi teorisini gelistiren Einstein’a gore za-
man gorelidir ve dolayisiyla kisiden kisiye degisir.”° Eisntein’in
goreceliligi, bizim icin her seyin belgesi olan zamanla miicadele
etti, mutlak zaman anlayisini reddetti ve dedi ki, “zaman ve me-
kan bizim zihnimizin Giriinii olup insan zihninin yanls algisindan
ibarettir.””* Gorelilik kuramiyla mutlak zaman diislincesinin yeri-
ne, her gozlemcinin, yanindaki saatle kaydettigi kendi zaman 61-
¢limi s6z konusudur. Farkh gozlemcilerce kullanilan benzer sa-
atlerin uyusmasi gerekmez.”?

Muhamed Ikbal (1873-1938) de zaman konusuyla yakindan
ilgilenmis bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ikbal’e gore
zaman problemi, her dsnemde Islam entelektiiellerinin dikkatini
¢cekmistir. Bunun iki sebebi clabilir: Birincisi Kur'an’da giindiiz
ve gecenin nobetleserek degismesinin, Allah’in en biiylik ayet-
lerinden biri olmasi, ikincisi ise Hz. Muhammed’in Zat-1 ilahT'yi
Dehr ile ayn1 tutmasidir. Islam mutasavwviflarinin bir kismi da
Dehr sozciigiiniin mistik 6zelliklerine inaniyorlardi. fkbal’in ka-
naatince Miisliimanlar arasinda ilk Esariler zaman gercegine fel-
sefi acidan bakmaya yonelmislerdir. Esarilere gore zaman miin-
ferit simdiler dizisidir. Ikbal Esarilerin bu zaman yaklagimi-
n1, Yunan zaman anlayisini, Newton’un mutlak ve ilerlemeci za-
man goriisiinii elestirir. Ikbal, zamanin varhgimn siirekli olmadi-
g1, zamanin da bir cevherinin oldugu goriisiindedir. Fakat ikbal’e
gore zamanla ilgili asil 6nemli husus sudur: Gerek Esariler, ge-

70  Albert Einstein, “Uzay-Zaman”, Uzay. Zaman. O=dek I (Haz. Ve Cev. Aziz Yar-
dimli), Idea Yay,, [stanbul 1998, 5.61-65; N. Elias, Zaman Uzerine. s. 109

71 Ali Seraiti, /nsdn-i Bihéd (Mecmua-i Asar-i Doktor Ali Seriati, ¢ 25), 6. bs,,
Sirket-i Intigarat-i Kalem, Tahran 1384, s.31

72 Stephen Hawking, Zamamn Daha Kisa Tarthi. Cev. Selma Ogiing. Dogan Kitap,
istanbul 2006, s. 15
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rekse cagimizin bilim adamlar1 zamanla ilgili teoriler ortaya
koyarken zamanin psikolojik yoniinii arastirmamiglardir. Bu
dar goriisliilik sonucunda zamanin siibjektif varlik yoniinii
bir yana birakmis, hatta unutmuslardir. Bundan dolay: da te-
orilerinde biri maddi cevherler, digeri zamansal cevherler ol-
mak tlizere iki ayr1 diizen yer almaktadir. Bu iki diizen birbirin-
den Oylesine uzak ve ayri duruyor ki, aralarinda herhangi bir
organik bag bulmak miimkiin degildir. Dolayisiyla zamana ta-
mamen objektif acidan bakilirsa, zaman konusunda objektif
bir goriisle yola koyulursa zamanin gerc¢ek niteligi ancak kis-
men anlasilabilir, ama zaman konusunda biiyiik gii¢liik ve ya-
nilgilar ortaya ¢ikar.”s

Ikbal’e gore Fahruddin er-Razi (1149-1210), Islam ulemasi
arasinda zaman meselesini en ¢ok titizlikle ele alan kisidir. Razi,
Makaléat-1 Sarkiye adli eserinde o donemde bilinen zamanla ilgi-
li biitiin teori ve goriisleri teker teker incelemistir. Fakat Razi'nin
arastirma bic¢imi tamamiyla afaki oldugu i¢in bu konuda kesin
ve inandirici bir goriis ortaya koyamamstir. Nitekim adi1 gecen
eserde Razi soyle diyor: “Simdiye dek yaptigim biitiin arastirma-
lardan sonra zamanin gercek niteliginin ne oldugunu bile goste-
ren herhangi bir sey bulamadim. Bu sebeple bu eserde herhangi
bir teorinin lehinde veya aleyhinde s6ylenebilecek biitiin delilleri
tam bir tarafsizlikla toplamisimdir. Zaten taraf tutma genellikle
¢ekindigim bir seydir. Hele zaman konusunda buna hi¢ de ihtiya-
cim yok.” Ikbal’'in zaman anlayisinda, izlenmesi gereken en dog-
ru yol, gercek zamani ortaya koyacak yegane vasita olan biling
tecriilbemizin dikkatli bir ruhsal tahlilidir.”# Ikbal, zaman gerce-
gini ve hayatin zaman ic¢inde bir hareket oldugu hususunu iyice
anlamanin, Miislimanlar i¢in hayati derecede 6nemi haiz oldu-
gu gorlisiindedir.”

73 Muhammed fkbal, Islam’da Dini Disiincenin Yeniden Dogusu, ss. 104-108
74 Ae.,s. 108
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Seyyid Hiiseyin Nasr (1933- ), zamanin niteliksel tabiati-
na vurgu yapar. Nasr'a gore zamanin mekana gore daha nite-
liksel bir tabiat1 vardir ve kolayca tanimlanip dl¢iilemez. Mekan
ve uzay, secilen bir birimle 6l¢iilebilir, ama insan zamani 6lge-
bilecek bir melekeye sahip degildir. Zaman 6l¢limii harekete
baghdir. Hiiseyin Nasr, Ibn Sina'nin zaman goriisiine referans-
la zamani hareketin veya degisimin 6l¢iisii veya miktar1 olarak
degerlendirir.”® Zamani insan ve ebedilik temelinde ele alma-
ya ayr1 bir 6nem verdigi anlasilan Nasr'in yaklasiminda insan,
zaman hususunda dogrudan bir bilince sahiptir ve bu diinyada
sanki zamanin ne oldugunu ¢ok iyi bir sekilde biliyormuscasina
yasamaktadir.” Nasr, insanin, diinyada i¢inde yasadigi zamanin,
onun diinyevi hayatina i1saret etmekte olup insani sonunda zo-
runlu olarak 6liime gotiirerek teslim aldigy, fakat insanin da za-
man1 teslim alabilecegini, zira insanin ezeli ve ebedi bir diizen-
den dogdugu goriisiindedir. Nasr’a gore geleneksel anlayigta ka-
inata ebediyet alanina ait olan kaynak ve merkez gibi iki temel
gerceklik hakimdir. Insanoglu kaynagin disinda ve merkezden
uzakta olan bir hayat yasamaktadir. Insanin zamanda yasama-
sinin nedeni iste bu kaynak ve merkezden uzakta bulunma ha-
lidir. Bundan dolay1 insan, mevcut diinyevi hayatiyla ne tama-
men zamansal bir yaratik, ne de ebedi alana ait bir varlik olup
zaman ile ebediyet arasinda duran; geldigi yer olan ve varolusu-
nun alfasini olusturan ezel ile sonunda gidecegi yer olan ve varo-
lusunun omegasini olusturan ebed arasinda zaman i¢inde bek-
leyen bir varliktir. Bu yiizden tiim dinlerin 6gretileri ve gelenek-
sel felsefeler, zaman ve ebediyet iligkisi sorununa 1srarla egilir-
ler. Gergekten de insanin tabiatini anlamak demek, onun ebe-
di nizama ait, fakat zaman iginde yagayan bir varlk olarak varo-
lus durumunun farkinda olmak demektir.” Nasr, zaman ile olug
ve degisim arasinda dogrudan iligki kurar. Onun diistincesinde

76 S. H. Nasr. fslam Kozmoloji Ogretilerine Giris. s. 25!
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olus yoksa zaman da yoktur. Zamani yasamak icin degisen yo6-
niiyle tecelli etmis veya yaratilmis bir diizen ve dolayisiyla olus
diinyasina ihtiyag vardir. Bunun i¢in de siibje ile objenin ayril-
masi gerek. Cilinkili zamani ve siireyi bilen kendi hiyerarsik yapi-
siyla beseri 6znelliktir.”

Stephen Hawking (1942- ) de zamana zaman ayiran bilim
adamlarindandir. Hawking, once “Zamamin Kisa Tarthi”, son-
ra da “Zamamnin Daha Kisa Tarthi” baghklariyla yazdig: kitaplar-
da zaman anlayisini ortaya koymaktadir. O “Zamanin Daha Kisa
Tarthi’nde soyle demektedir:

“Ama evren hakkinda acaba gercekte ne biliyoruz, bu bilgiye
nasil ulagiyoruz? Evren nereden geldi? Nereye gidiyor? Evrenin
baslangicivar mi, egervarsa, 6ncesinde ne oldu? Zamanin dogasi
nedir? Zaman sona erecek mi? Zamanda ge¢mise gidilebilir mi?
Son zamanlarda fizikteki buluslar, bir 6l¢iide de yeni teknoloji-
ler, eski sorularin bazilarina yanitlar 6neriyor. Bir giin bu yanit-
lar, ya Diinya’nin Giines’in ¢evresinde doniisii gibi agik ve anlasi-
lir ya da kaplumbaga kulesi gibi sagma olacak. Yalnizca zaman (o
da her neyse) bunu gosterecek.”8°

Hawking, zamana gorelilik cercevesinde yaklagsmakta ve do-
laysiyla zamanin goreceliligini savunmaktadir. Hawking’e gore
“gorelilik kurami mutlak zaman diisiincesinin sonu” demektir!
Bunun yerine, her gézlemcinin, yanindaki saatle kaydettigi ken-
di zaman o6l¢iimii olmalidir, farkh gézlemcilerce kullanilan ben-
zer saatlerin uyusmasi gerekmez. Gorelilik kurami uzay ve za-
man konusundaki diisiincelerimizi temelden degistirmeye zor-
lar bizi. Zamanin uzaydan tiimiiyle ayr1 ve bagimsiz olmadigini,
uzay-zaman denilen nesneyi olusturmak iizere bu ikisinin birles-
tigini kabul etmek zorundayiz. Bunlar kavranilmasi kolay diisiin-
celer degildir. Goreliligin fizikgiler arasinda bile evrensel kabu-

79 Ae.,s. 42
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li yillar almistir. Gorelilik kurami, Einstein’in bu kurami kavra-
diginin ve kendi mantigina duydugu giivenin kanitidir. Kuramin
yol actig1 garip yargilara ragmen Einstein mantigiyla 6nemli so-
nuglar almigtir.”®

Hawking’in yaklasiminda Newton’un hareket yasasinin uzay-
daki mutlak konum diisiincesinin sonu oldugu gibi gorelilik ku-
ram1 da mutlak zaman kavraminin igini bitirmistir. Bu kestirim
1962°de, bir su kulesinin tepesiyle dibine yerlestirilen ¢ok duyar-
l1 saatlerle denendi. Kulenin dibine verlestirilen ve yeryiiziine ya-
kin olan saatin, genel gorelilik kuramina uygun olarak daha ya-
vas ¢alistigr gozlendi. Uydulardan gelen sinyallere bagh calisan
¢ok duyarl seyir sistemlerinin gelistirilmesiyle, yeryiiziiniin de-
gisik yliksekliklerinde bulunan saatlerin hizlar arasindaki fark
biiyiik 6nem kazandi. Genel gorelilik kuraminin kestirimleri goz
ardi edildiginde, konum hesaplarinda millerle 6l¢iilen yanlslar
yapilabilir. Biyolojik saatlerimiz de zamanin akisindaki degisik-
liklerden aym 6lciide etkilenir. Ornegin ikizlerden biri deniz se-
viyesinde kalirken, digeri yasamak iizere bir dagin tepesine gon-
derilsin. Bu durumda dagin tepesinde yasayan, deniz seviyesinde
kalan ikizinden daha hizli yaglanacaktir; yani bir daha karsilas-
tiklarinda ikizlerden biri daha yaslh olacaktir. Bu érnekte yas far-
ki ¢ok azdir, ama ikizlerden biri 151k hizina yakin bir hizla yol alan
bir uzay gemisiyle uzun bir yolculuga ¢ikarsa, yas farki ¢cok daha
biiyiir. Dondiigiinde, diinyada kalan ikizinden ¢ok daha genc ola-
caktir. Bu durum ikizler paradoksu olarak bilinir, ancak bu, zih-
ninizin bir kosesinde mutlak zaman diisiincesi varsa bir para-
dokstur. Gorelilik kuraminda essiz bir mutlak zaman yerine her
bireyin bulundugu vere ve hareket edisine bagh kisisel zaman 61-
ciileri vardir. 1915’ten Once uzay ve zaman, olaylarin gerceklesti-
£i, ama icinde olup bitenlerden etkilenmeyen degismez bir arena
olarak diisiiniiliiyordu. Ozel gorelilik kurami i¢in bile bu diisiince
gecerliydi. Cisimler hareket ediyor, kuvvetler birbirlerini ¢ekiyor

81 Ae s 13
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ve itiyor, ama zaman ve uzay bunlardan hic etkilenmeden, ylece
silirlip gidiyordu. Uzay ve zamanin sonsuza kadar siirecegini dii-
siinmek tabii bir seydi. Genel gorelilik kuraminda ise durum ol-
dukga farklidir. Uzay ve zaman artik dinamik niceliklerdir, bir ci-
sim hareket ettiginde veya bir kuvvet etkisini gosterdiginde uzayv
ve zamanin egriligi degisir ve karsiliginda uzay-zamanin yapisi
cisimlerin hareketini ve kuvvetlerin isleyisini etkiler. Uzay ve za-
man evrende olan her seyden etkilendigi gibi her seyi de etkiler.
Uzayve zaman kavramlari olmadan evrende gerceklesen olaylar-
dan s6z edemeyecegimiz gibi, genel gorelilik icinde de evrenin s1-
nirlari disinda kalan bir uzay ve zamandan sz etmek anlamsiz-
dir. 1915’1 izleyen onlarca y1l icinde bu yeni uzay ve zaman anla-
yis1 evren hakkindaki diisiincelerimizde koklii degisikliklere yol
act1. Aslinda degismeden hep var olan ve sonsuza kadar varligi-
ni1 siirdiirecek olan evren kavraminin yerini dinamik, genisleyen,
gecmiste sonlu bir zamanda baglamis ve gelecekte sonlu bir za-
manda bitecek olan bir evren kavrara aldi.8

1.2.2. Toplumsal Zaman

Biitiin bu zaman anlayiglarindan sonra toplumsal zamana
donecek olursak, diyebiliriz ki, sosyal teoride 6nemli bir prob-
lem alani olusturan toplumsal zaman, zamanin toplumsal ger-
cekligine isaret eden, zamanin sosyal yonlerini vurgulayan, za-
manin toplumsal insasina gondermede bulunan en genis anlam-
da zaman-toplum iligkisini ifade eden bir terimdir. Zamani, za-
man belirleme islemlerini, zaman belirleme araclarini, zaman
temsil mekanizmalarini, 6rnegin saat ve takvimi toplumsal ger-
ceklikten soyutlayarak ele almak miimkiin degildir. Ayn sekilde
toplumun bizatihi kendisini, toplumsal hayat, toplum diizenini,
toplumun idamesini, toplumsal degisimi zamandan bagimsiz dii-
siinmek de imkansiz gibi gériinmektedir. Toplumsal zaman za-
manda var olmavi, zamanla yasamay toplumun zamansal bo-
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yutunu ifade etmektedir. Insanlar igin var olmak, zamanda var
olmak ve zamanla yasamak demektir. Insan tabiati geregi mede-
ni ve toplumsal bir varlik olduguna goére, zaman da toplumsal bir
gercekliktir. Toplum ancak zaman i¢inde, zamanla birlikte anla-
silabilir. Zira zaman toplumun kurucu bir 6zelligidir.*3

Zaman, biitlin sosyal fenomenlerin iginde ve birlikte meyda-
na geldigi bir sosyal olgudur. Gercekten de biitiin sosyal olaylar,
zaman i¢inde bir anda gergeklik bulurlar. Biitiin sosyal siirecler
zamansal olup, zaman {izerinde yayilir siire¢ olur. Toplumsal ha-
yat zamanda yasanir, zamanla var olur. Zaman, mekan ve uzam
gibi sosyal hayatin evrensel bir baglamidir. Yasamlarimizin her
boyutuna karigan zaman, insani gercgekligin ayrilmaz veya vazge-
cilmez bir boyutudur.8

Esasen zaman, bu diinyaya ait olmaklig) ifade eder ve bu ne-
denle diinya hayati zamanla miimkiin olur. O halde insanin diin-
vada var olmasinin zamanla dogrudanilgili oldugunu, toplumsal
hayatin zamanla imkana kavustugunu soylemek miimkiindiir.
Bu baglamda insanin diinyada var olmasi, toplumsal bir varhk
olarak var olmasiyla izah edilebilir. Insanin toplumsal bir varlik
olusu, onun zamansalligina isaret eder. Bu anlamda “insan top-
lumsal bir canlidir” demek, “zamansal bir varliktir” demektir. O
halde toplumsal bir varlik olarak insan, zamansal bir varlik ola-
rak insan anlamina gelir. Buna gore insanin toplumsal zamanin
disinda tek basina yasamasi miimkiin goriinmemektedir. Birey,
aileden baslayarak toplum icinde sosyallesme siirecine girer ve
toplumsal bir aktor olarak toplumdaki yerini alir, toplumsal ilig-
ki ve etkilesimlere dahil olur. Insanin bir aile icinde dogmast, bii-
ylimesi ve topluma katilmasi, hep zaman iginde olur. Kisi, biitiin
iligkilerini, 6grenmelerini, taklitlerini, statii kazanimlarini, giin-

83 Edward Shills, Center and Periphery, Chicago University Press, Chicago 1975, s.
Xiii, Anthony Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, Cev. Umit Tatlicar,
Paradigma Yay.. [stanbul 2005, 5. 380
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delik hayatini, isini zamana bagh olarak tecriibe eder. Insanin
6liimii de zamansalligina, zaman boyutuna acik¢a gondermede
bulunur. Esasen 6liim, insanin zamansal olusunun ve insan ha-
yatinin anlam kazanmasinin zamanla miimkiin olusunun kani-
tidur.

Sosyal hayat, kolektif heyecanlar1 yeniden yasama ve canlan-
dirma yasami oldugu icin toplumun oldugu yerde zaman bilin-
ci de vardir.®s O halde zaman bilinci, toplumsal hayatin varolus-
sal boyutudur.

Hayatin bir gergegi olarak zamanin, olaylarin konumlarini,
araliklarin siirelerini, degisimlerin hizini, olaylarin tarihsel du-
rumlarini durmaksizin devam eden bir hareket seli i¢inde belir-
leyen insanlarin, kendi hareketlerini tayin etmeye ¢calismalarinin
bir ifadesi oldugu® diisiiniiliirse, sosyal bir olgu oldugu anlagilir.

Zamanin toplumsal bir fenomen olusu, onun toplumsal ola-
rak gercekligi ve dolayisiyla goriiniir olusu demektir. Bu ise top-
lumsal iligkiler, olaylar, siirecler, kurumlar, gelenekler, normlar,
degisimler, gruplar, basarilar ve basansizliklar, giiclenmeler ve
zaviflamalar, yakinlasmalar ve uzaklagmalar, yerellikler ve kiire-
sellikler demektir. Zaman, olaylar arasindaki ardi ardinalik ilis-
kisiyle, yani olaylarin siralanmasiyla dogrudan ilgilidir.8

Her bir sosyal olayin bagka bir sosyal olayla iliskili olarak
vuku buldugu diisiiniiliirse, sosyal olaylarin yatay ve dikey diiz-
lemlerde zamansal olarak iliski iginde olduklari, eszamansal ve
artzamansal olarak zamanin icinde gerceklestikleri anlagilir.

Son derece karmasik bir olgu olan zaman, toplumsal bir ku-
rum, toplumsal bir fenomendir. Toplum, toplumsal kurum ve
sistemler, zaman i¢inde ve zaman ile var olurlar. Bu anlamda za-
man1 zaman olarak ortaya cikaran toplumsal iliskilerdir. Insan,
zamani, gerek bir kavram ve terim olarak, gerekse de bu kavram
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ve terimle kopmaz bir birlik olusturan bir sosyal kurum olarak
cocuklugundan baslayarak sosyalizasyon siireci boyunca 6gre-
nir. Sosyal gercekligin 6nemli bir vechesi olan zamanin kavram
ve kurum olarak var oldugu bir toplumda yetisen herkes, zama-
n1 oldukea erken yaslarda sosyal bir kurum olarak tanir ve 6gre-
nir. Insan, ¢cok gecmeden zamam bir dis zorlama, insana disari-
dan dayatmada bulunan ikinci bir tabiat olarak hissetmeye bas-
lar. Kisi, ¢ocukluk déneminde zaman kurumlasmasina uygun se-
kilde kendini disiplin altina almay1 ve kisitlamay1 6grenemezse,
yani yetigsme siirecindeki bir insan toplumda olabildigince erken
bir donemde gerek davraniglarini gerekse duygularini zamanin
sosyal kurumlasmasina uygun bir sekilde ayarlayip diizenlemeyi
6grenemezse, bu toplumda yetigkin bir insan konumunu temsil
etmesi zor, hatta imkansiz olabilecektir. Bu ¢ergevede bir zaman
bilinci ve zaman vicdanindan s6z etmek miimkiindiir. Sosyal
baglam icinde zamanla iligki kuran insan, zamanin bir tiir baski-
st altinda hareket etmekte, zamanin baskisi iginde hissetmekte
ve zamanla girilen boyle bir iligki insanda sosyal bir zaman bilin-
ci ve zaman vicdani olusturmaktadir. Sosyal zamanin kurumsal-
lasmasiyla kendini gosteren bu zaman bilinci ve vicdani, insan-
larin zamanin toplumsal baglami i¢inde hareket etmelerinde et-
kin olmaktadir.? Insanin, kendisini zamana gore ayarlamak veya
kararlar almak zorunda hissetmesi de aslinda toplumsal bir bas-
kinin veya kollektif bilincin sonucu veya tezahiirii olmaktadir.®

Insanin eylemleri, zaman boyutunda varlik kazanir.> Sosyal
eylem ve durumlarin anlami, biiyiik 6lgiide onlarin zamansal
baglamina baghdir.*
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cal Association’in Current Sociology, La Sociologie Contemporaine dizisinden. ¢
37, Savi: 3). London 1989.s5. 6.7

906 Bkz. Talcott Parsons. The Social System, 3. bs.. The I'ree Press. Glencoe. [llinors
1959. 55. 91-92

91 Lviatar Zerubavel. fidden Rhvihms. Schedules and Calendars in Soctal Life. the
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Insan davranisiyla zaman algisi, anlayis1 veya bilinci arasin-
da karsilikl iliskinin varligindan s6z edilebilir. Bilgi sosyolojisin-
den de yararlanarak diyebiliriz ki zaman biling ve bilgisi, zama-
na yliklenen anlam, insanlarin davraniglarinin, toplumun igin-
de yasadigizamana gore sekillenmesinde énemli bir etkendir. Bu
yoniiyle zaman ile toplum arasinda karsilikl iligki bulunmakta,
bir yandan toplum zamani “olusturur’ken diger yandan da za-
man toplumu “olusturmakta” ve toplumsal zaman toplum aktor-
lerinin davranislarim yonlendirebilmektedir. Zamanin toplumu
olusturmasi, toplumun zaman iizerine, zamanla ingsa olunma-
s1 demektir. Toplumun kurulusunu, zamandan ayri diisiinmek
miimkiin degildir.

Toplumsal diinyanin en merkezi boyut ve elemanlarindan
biri olan zaman,* toplumun kendisine vurdugu damga ile top-
lum aktorlerinin zihinsel yapisinin olusumunda oldukga etkili
olur. Boylece zamanin bir zihniyet olusturdugu sdylenebilir. Bu
noktada zamanin insanlarin diisiince, ideoloji ve davraniglarim
mesrulastirmada istihdam edildigi; s6zgelimi olaylarin, giiciin,
iktidarin, asabiyetin, milliyetciligin, irk iistiinliigiiniin zaman, ta-
rih veya gecmis ile izah edildigi, mesrulastirilabildigi s6ylenebi-
lir. Olaylarin, giiciin, iktidarin, etnik Gstiinliigiin, asabiyetin vs.
zaman ile, tarih veya ge¢mis ile mesrulastirilmasi da, zamanin
sosyal boyutuna isaret etmektedir.

Toplum, zamanl bir olgudur. Toplumun zamanl olusu, top-
lumsal hayattaki siireklilige isarettir. Bagka bir ifadeyle toplu-
mun zamansallig), onun siirekliligiyle iliskilidir. O halde toplum-
sal siireklilik ve degisimi, toplumun zamansalligindan ayn di-
stinmek olasi goriinmemektedir. '

Toplumsal iligki ve etkilesimler, anlik, giinliik, haftalik, aylik,
yillik gibi biitiin zamansal boyutlanyla gerceklesir. Toplumsal
uzlasma, hosgorii, biitliinlesme, rekabet, catisma, savas, siniflag-
ma, gruplasma ve farklilagsma, zamanla var olur, kendi zamanla-
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r1 ve zamansalliklariyla varliklarimi ortaya koyarlar. Bu zaman-
sallik olmadan toplum ve toplum hayat1 diye bir seyden s6z et-
mek imkan disidir.

Toplumsal zamanin giindelik hayatla iligkisi de, zamanin
sosyal boyutunu anlamak ve dogru analiz etmek i¢in onemli-
dir. Giindelik hayatin, zamanla, zaman iginde gerceklik kazan-
makta oldugu soylenebilir. Hayatin zaman iginde insa olusu, in-
sanin giindelik hayatinin bilinen bir 6zelligidir. Giindelik ha-
yat, giindelik sozcligliniin isaretledigi gibi zamanla orilidir.
Giddens’a gore giinliik hayatin durée’si Lévi Strauss'un tersinir
zaman dedigi seye benzer bir sekilde isler. Zaman tersinir olsun
olmasin giindelik hayatin olay ve rutinleri tek bir yonde akmaz-
lar. Toplumsal yeniden iiretim, tekerriir, yinelenirlik gibi terim-
ler, rutinleri gecen, ama siirekli olarak geri donen giin ve mev-
simlere gore bigimlenen giindelik hayatin tekrarlanir 6zelligini
gostermektedir.o

Insan hayatinin rutinizasyonu, giindelik hayat, etkinliklerin
yinelenmesi ve rutinizasyonu, hep zamanla ilgilidir ve zamani
isaret eder.

Insanlarin hayatlarininin neresine bakarsaniz bakin, zaman-
la anlam kazandiklarini, hayatlarin1 zamanla diizenlediklerini;
islerini, dinlenmelerini, ev i¢i ve dis1 hayatlarini, okuldaki du-
rumlarim (6grenci 6gretmen iligkileri, idare-6gretmen iligkile-
ri, 6grencilerin siniftaki davraniglari, derslerin durumu, disiplin,
kurallar, denetim, iktidar iligkilerini vs.), hastanedeki durumla-
rin1 (hasta-hastahane personeli iligkisi, hastahane personelinin
kendi aralarindaki etkilesimler, hastahane yonetimiyle personel
ve hasta yakinlarinin iligkileri, iktidar iligkileri, kariyer alma sii-
recleri, diizenlemeler) vs. hep zaman {izerinden gerceklestirdik-
lerini goriirsliniiz. Bu diin boyleydi, bugiin de boyledir. Degisen
belki zamana yiklenen anlamdir. Geleneksel ailenin ev yapisi-
na ve boliimlenmesiyle modern ailenin ev yapisi ve béliimlen-

93 A. Giddens. Toplumun Kurulugu. s. 81
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mesi hep zamana ayrilmaz bir bagla kayithdir. Evde her bir oda-
nin veya boliimiin kullanilma sekli, dogrudan dogruya zamanla
baglantilidir, her birinin bir zaman boyutu vardir. Zengin ailenin
evi icin de, fakir ailenin evi i¢in de ayni sey gecerlidir. Yani icin-
de veya iizerinde bulundugunuz mekanda zaman, sizin yapip et-
melerinizde, etkilesimlerinizde, yemenizde, igmenizde vs. hep te-
mel etkendir.

Toplumsal eylem ve olaylar, tamamen zamanla alakalidir.
Gerek ulusal ve yerel, gerekse uluslararasi diizlemde ortaya ko-
nan iligki ve etkilisim siiregleri, 6rnegin baris, birlik, huzur, ¢atis-
ma, savas, ayrilik, parcalanma vs. toplumsal aktérlerin, grupla-
rin, milletlerin zamansal durumlariyla, zamana yiikledikleri an-
lamla yakindan ilgilidir. Devletin toplumla iligkileri, uluslar arasi
iligkileri, hiikiimetin yonetim tarzi, halkla iligkileri, vaadleri, yap-
tiklar1 ve yapacaklari, basarilar ve basarisizliklar: hep zamanla,
zaman algisiyla, zaman planlamasi ve yonetimiyle dogrudan ilgi-
li olan hususlardir.

Toplumlarin basari ve basarisizliklari, kusaklararasi iligki ve
kiiltiir aktarim bigimleri, toplum icinde cesitli isyanlarin ¢ikis ve
devam strateji ve siirecleri, liderin ortaya ¢ikmas, taraftarlari-
n1 kendine baglamasi, amaci, hedefi vs. zaman boyutuyla derin-
den ilgilidir. Tarih, simdi ve sonra veya diin, bugiin ve yarin ya da
gecmis, simdi ve gelecek boyutlar1 olmadan, toplumsal aktorle-
rin tarih perspektifi, gerileme, ilerleme anlayislari, insanhigin git-
tikge iyiye ya da kotliye gitmesi konusuna yaklasimlari, 6rnegin
Mesih’in ve Mehdi’nin gelisiyle ilgili inanclari, kiyamet inang ve
tasavvurlar, 6liimle ilgili inanig ve bakisglari, 6liimden sonra ha-
yatin olup olmamasina dair inanclar1 hesaba katilmadan bunlar
ele alip degerlendirmek zor olur.

Diin oldugu gibi bugiin de Miisliiman toplumlarla Hiristiyan
toplumlarin farkh davranis kaliplar, etki ve tepkileri, iligki bi-
cimleri, ekonomik durumlar1 vs. hep zaman anlayis, vasayvis ve
Gretimleri ile siki ilintilidir. Farkli toplumlarin sosyal, kiiltiirel,
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ekonomik, siyasal, dini, ahlaki, hukuki, entelektiiel vs. yonleri
karsilastirmali olarak incelenmede, o toplumlarin zaman yakla-
simlarina bakmak 6nemli bir hareket noktasidir.

Toplumsal aktorlerin, toplumsal hayatta statii sahibi olmala-
r1, statii elde etmeleri, rollerini ifa etmeleri, statii ve rol durumla-
rina gore ortaya koyduklar1 davranislar, iliskiler vs. yine zaman-
la kayithidir, zaman iginde zamanla bigimlenir.

Ailede, siyasette, egitimde, ekonomide, dinde, hukukta vs.
zaman, anahtar konumdadir. Zaman bunlar i¢in ve dolayisiyla
toplum i¢in zorunlu bir seydir, olmazsa olmazdir. Bu ihtiyactan
ote bir seydir. Thtiyag, zorunlulugu ifade etmede yetersizdir.

Koy hayatinda da sehir hayatinda da zaman asli etkendir.
Koyliiniin koyld, sehirlinin sehirli olmasinda zamanin temel be-
lirleyiciligi s6z konusudur. Kéyde hayat koylii zamanla, sehirde
hayat ise sehirli zamanla siirdiiriiliir. Kéy kendi zamanini, sehir
de kendi zamanini iiretir, koylii ve sehirli kendi zamanlariyla ya-
samlarini idame ettirirler.

Zaman, insan ve toplumun sinirlanmasini da ifade eder. Oyle
ise toplum zorunlu olarak zamansaldir ve dolayisiyla gecicidir.
Insani olan her sey, insanlar, kurumlar, olaylar, olgular, zaman-
saldir; zamanla sona ve 6liime yaklasir ve kavusurlar. Zaman
icinde yasayan, zamanla var olan insanlar, 6liimleriyle birlikte
zamandan da koparlar, 6liim, onlar1 diinyadaki zamansal boyut-
tan ayirir.

Zamanin toplumsalligl, onun sembolik anlatimiyla yakindan
ilgilidir. Ornegin saatin kendisi, daha dnce de belirtildigi gibi za-
man degildir. Bizim zaman dedigimiz sey, saatin kadranindaki
rakamlarin, sembol olarak ilettikleri seydir.% Iste zamanin sos-
yalligi, zaman-toplum iligkisi, bu noktada, saatin sembol olarak
ilettigi sey noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. “Kaynaklar1 ve 6zel-
likleri ne olursa olsun, zaman belirlemeye hizmet eden araglar,

94 N.Elias,a.ge.s 27

45



Zamanin Toplumsal Gergekligi

istisnasiz her zaman sadece insanlara hitap eden mesaj kaynak-
laridir. Saat denen mekanizmalar insanlarca diizenlenmis olsalar
bile bir yoniiyle hareketli olaylari, yani bir fiziksel iliskiyi temsil
ederler. Ama bunlar belli bir yoldan, érnegin akrep ve yelkova-
nin degisen konumlarina gore insanlarin semboller diinyasinin,
sosyal diinyanin i¢ine yerlestirilmis fiziksel kokenli enstriimanla-
ridir. Saatlerin kadranlan tizerindeki rakamlar, insanlarin bulu-
su olan sembollerdir. Takvimin degisen tarihleri de 6yle. Zaman
budur. Daha dogrusu, bunlar zamandir. Saatin kadranindaki ra-
kamlarin, sembol olarak ilettikleri sey, bizim “zaman” dedigimiz
seydir. Saate bakariz ve saatin ka¢ oldugunu goriiriiz, soyleriz.
Sadece benim i¢in degil, icinde yer aldigim sosyal toplulugun bii-
tlinii igin gecerlidir bu zaman tespiti. Saatin kadrani {izerindeki
rakam sembolleri; ayrica doga olaylarinin akisiyla ilintili enfor-
masyonlar da iletirler bize. Ornegin hareketlerinin bitimsiz aki-
st icinde Giineg’le Diinya'nin belli bir andaki konumunu, o anda
aksam m1 yoksa sabah mi, gece mi giindiiz mii oldugunu bildirir-
ler. Demek ki su andaki sosyal gelismislik basamagindan gordii-
gilimiz gibi, zaman, hem bireysel, hem sosyal hem de insan disin-
daki dogal diizlemlerin birbirleriyle kurduklar: genis iligkiler 6r-
giislinii yansitan bir sembol olup ¢ikmisgtir.”o5

Bu ifadelerden de anlasilabilecegi gibi zamanin toplumsal
yoni, onun sembol tarafiyla yakindan ilintilidir. Zamanin ¢ok
yiiksek diizlemdeki bir sembol sentezi oldugu, bireysel, sosyal ve
dogal hayatin akisi i¢indeki pespese olaylarin zamansal konum-
larinm birbirleriyle ilintilemeye yarayan bir sembolik sentez oldu-
gu% diisiiniildiigiinde sosyal zaman daha iyi kavranabilir.

Zamani, zaman belirleme ve tarih koyma gibi ¢abalari, sos-
yal ve fiziksel veya tabii olarak boliinmiis bir diinya anlayisindan
vahut 6zne ve nesneye ayrilmig bir diinya kavrayisindan hareket-
le anlamak zor goriinmektedir. Tarihlendirme veya zamani belir-

95 A.e..ss. 27-29
96 A.e.s. 30
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leme girisimleri, bir yandan hem insanlarin elinin degmedigi ta-
bii tiirden, hem de insan miidahalesiyle suni tiirden fiziksel giic-
lerin, Ote yandan diislince yoluyla sentez yapma yetenegi tasiyan
insanlarin, ardil olaylara eszamanliymis gibi bir biitiin olarak ba-
kabilmelerini gerektirir. Zamanidogru anlayabilmek, dogru oku-
yabilmek i¢in, tabiat ve insan gibi iki ayr1 noktadan degil de ta-
biatin i¢indeki insan noktasindan, daha dogrusu béyle bir insan
anlayisindan hareket etmek bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Elias’a gore boyle bir anlayigla hareket edilmesi duru-
munda zamanin ne oldugunu anlama ¢abasi kolaylasmakla kal-
maz, ayrica tabii bilimlerin arastirma alani olan tabiat ile sosyal
bilimlerin veya insan bilimlerinin arastirma alan olan insan top-
lumlari bi¢iminde diinyayi ikiye ayiran yaniltici yaklasim da or-
tadan kalkabilir®” ve s6z konusu bilimler arasinda yakin diyalog
ve igbirlikleri dogabilir.

Zamanin toplumsal boyutlar1 baglaminda zaman algilarinin,
sosyal pratik amag ve orflerle sinirlandig1 séylenebilir. Zaten sos-
yal zaman denilen zaman da bu anlamda zamanin topluma gére
anlam kazanan boyutlarin1 kapsamaktadir. Bu cergevede Or-
nek vermek gerekirse; Afrika ve Orta Amerika’'nin bazi bdlgele-
rinde bes giinliik haftalar kullanilmaktadir. inkalar’in bir hafta-
s1sekiz giindii. Yaruba’'nin haftasi ise onalt1 giinden olusuyordu.
Endonezya’nin dogu kesiminde bir giinden on giine kadar siiren
on cesit hafta gegerlidir. Burada her bir giiniin ayn bir ad1 vardir
ve bu on ¢esit hafta ayni anda yiiriirliiktedir.%®

Buna benzer bir bigimde, zamanin bazen fazla olarak algilan-
masl, bazen az alginlanmasi, bazi insanlar igin zaman ge¢mez-

ken bazi insanlar i¢in zamanin ugup gitmesi, bazen dakikalar sa-

97 Ade,s 21
98 Jacqualine Atkinson. Zamam Yénetme Sanati, Cev. Cem S. Islam. Nehir Yay | fs-
tanbul 1997.s. 20
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atler kadar uzun siirerken bazen saatlerin saniyeler gibi ¢carcabuk
gecmesi gibi durumlar da sosyal zamanin 6nemli yonlerini orta-
ya koymaktadir.

Toplumsal zaman, zamanin tarihsel ve toplumsal olayla-
ra gore belirlenmesini; bagka bir ifadeyle toplumsal ve tarihsel
olaylarin zaman olarak varlik kazanmasini da ifade eder. Mesela
Araplarda Fil yili dendigi zaman, Kur’an’da Fil stiresinde ele ali-
nan Fil olayinin oldugu zaman dilimi kastedilir. Yine 6rnegin
Bursali annelerin “Oglum, Orhaniye veya Muradiye’nin yapildi-
g1 sene dogdu” sozleri,*® zamanin olaylarla ifade edildigini gos-
terir. Bu sozde, ¢ocuklarin dogumlarinin Orhaniye ve Muradiye
Camilerinin yapilisiyla eszamanlh olduklar belirtilerek, ¢ocukla-
rin dogum zamanlarinin ne kadar 6nemli bir zaman oldugu ifa-
de edilmektedir. Bu ¢ercevede Kabe’nin insa yili, izin senesi, emir
senesi, hicret senesi, veda senesi gibitarih ve zaman belirlemele-
ri de zikre degerdir. Esasen rakamlarla tarih verildiginde de in-
sanin aklindan gecen ve kastettigi sey, yine bir olay veya olaylar
olmaktadir.

Sosyal zamanin 6nemli bir yonii de, onun tabiati geregi cesit-
lilik arz etmesidir. Sosyal zamanlar heterojendirler ve devamsiz
olduklari gibi devamlidirlar. Toplumsal devreler igin de ayn1 seyi
soylemek miimkiindiir. Talcott Parsons’un teorisine gore sos-
yal zamandaki cesitlilik, daha ziyade modern sosyal sistemlerin
daha genel bir farklilagimiyla baglantihdir.:*°

Zaman, toplumsal gercekligin varolussal boyutudur. Toplum-
sal gergeklik zamana baghdir, zamansallikla kendini gosterir, za-
manla anlam bulur. Bu demektir ki, sosyal gerceklikten bahsedi-
yorsak, zamandan da bahsediyoruz demektir veya zamandan da
bahsetmek zorundayiz. Zamanin varhgin diinyasallagsmasi oldu-
gu diistiniiliirse, toplumsal gercekligin diinyada var olmasi, za-
manla ilgilidir. Bu demektir ki, toplumsal ger¢ekligin en 6nemli

99  Ahmet Hamdi Tanpinar, Beg Sehir 18. bs.. Dergah Yaym lari, istanbul 2004, s. 111
100 G. Pronovost. a.g.e. s. 37
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boyutu olan sinirlilik, zamanla belirlenir. O halde zamanin ken-
disi de burada toplumsal gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Inanilan mutlak varhgin zamansiz varlik oldugu diisiinii-
lirse, biitiin izafi varhklarin zamanlh olduklari, zamana bag-
I olduklar1 ve zamanin da zamansiz varliga bagh oldugu kabul
edilir. Oyleyse zaman, sonsuzlugun icinde bir kesit, sonsuzluga
gore sonlulugun degisim 6lgiisiidiir.”* O halde zaman, degisim-
den bagimsiz degildir. Degisimin olmadig bir diinya, bir insan,
bir madde vs. diisiinmek miimkiin géziikmemektedir. Degisim,
kainatin asli bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O halde
insan1 zamandan ayr1 diistinmek olas1 olmasa gerektir. Degisim,
toplumun 6nemli bir boyutu olduguna gére zamanin toplumsal
degisim ve dolayisiyla toplumun asli boyutlarindan biri oldugu
soylenebilir. Son ¢6ziimlemede zaman, degisimden ayr1 diislinii-
lebilecek bir sey degildir. Nitekim bazi antik Yunan filozoflar za-
man konusunu degisimle iligkisi a¢isindan ele almislar; nesne,
insan ve tarih i¢in degisimi kaginilmaz gérmiislerdir.

Zaman, insanin tarihsel boyutunu, tarihle iligkisini icermesi
bakimindan da 6nemli bir konudur. Jaspers’a gore insanin temel
ozelliklerinden biri tarihiliktir. Insan tarihilik karakteri ile diger
varliklardan ayrilir. Sadece bilingli bir varlik olan insanda zaman
bilinci ve dolayisiyla tarihi boyut vardir. Toplumsal hayatin ta-
rihte siirekliligi zamanla s6z konusudur.?

Belirtmelidir ki geleneksel toplumlarla modern toplumlarin
ayiricl 6zelliklerini belirlememizde olmazsa olmaz bir kriter olan
zaman, her iki toplum bi¢iminde de son derece 6nemlidir. O ne-
denle zamani en iyi sekilde degerlendirmeye énem verilmis, bu-
nun icin planlar, stratejiler gelistirilmistir.

Zamanin toplumla, toplumsal gergeklikle ilgili boyutlar cer-
cevesinde 6nemli hususlardan biri de toplumsal bellekle iligkisi-
dir. Esasen zaman toplumsal bellektir, toplumlarin hafizasidir.

101 H.Z. Ulken, age. ss. 401-402
102 Ae..ss. 378-379
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Zamani tanimayan, zamanla baglantis1 saglam olmayan, geg-
mis, simdi ve gelecek perspektifinden yoksun olan toplum, ha-
fizas1 zayif, hatta hafizasiz toplumdur. Zamansiz-hafizasiz top-
lum, muallak toplumdur. Muallak toplumun, varolussal boyut-
larindan biri olan zamanla iligkisi problemli oldugu i¢in var olu-
sunu uzun siire devam ettirmesi zor veya imkansiz goriinmekte-
dir. Toplumun unutkan olusu, belleginin zayif olusu, bellek yiti-
mine maruz kalmasi, zaman bilgi, biling ve tarihiyle sorunlu ol-
masindan, zamaniyla zayif veya sorunlu iligki kurmasindan, za-
manina sahip ¢ikmamasindan kaynaklanir. Zamansiz ve dolayi-
styla muallak toplum, dostluk iligkilerinin kaypak zeminde oldu-
gu, ihanetlerin ¢ok yogun yasandigy, giivensizligin hakim oldugu
bir toplumdur.

Zaman, olaylar ve davramslar arasindaki oncelik sonralik
iligkilerini icermektedir ve toplumsal bir fenomendir. Mekan gibi
zaman da, toplumsal davranistan, sosyal iligkilerden, sosyal ha-
yattan bagimsiz olarak kavranamaz. Sosyal iligkileri, iiretimi, tii-
ketimi, hayatta yapilan cesitli kontrol ve planlamalar1 vb. anla-
manin yolu, zaman ve mekani anlamaktan gecer. Kisisel iligkiler-
den siyasal tercihlere kadar hayatin belki de biitiin alanlarinda,
tecriibelerimizi farkina varsak da varmasak da zaman perspekti-
fiyle yorumlariz.**3

Toplumsal olaylar zamanhdir; onlarin zamanlh oluslar1 ve
meydana gelislerine gore siralanmalari, dis bir etkiden degil,
kendi 6zlerinden kaynaklanir.

Zaman, diinyada var olan diizenlilikle de yakindan ilgilidir.
Herhangi bir yapi ve tertibin temelinde hep bir diizenlilik vardir.
Bundan dolay1 diinyanin yapisinin temelinde zamansal diizenli-
lik oldugu soylenebilir. Zamansal diizenliligin ise dort ana for-
mundan bahsedilebilir: Kesin ardisik yapi, sabit siire, standart

103 John Tosh. Tarihin Pesinde, Cev. O. Arikan, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul
1997.5. 3
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zamansal konum ve degismeyen tekrar orani.’®¢ Biitiin bu za-
mansal formlara bakildiginda onlarin toplumsal diinyamizin ay-
rilmaz pargalari oldugu, olaylarin, bu zamansallik kaliplari ¢erce-
vesinde meydana geldigi ve diizenlendigi goriilir.

Zaman, bir bakima “insana can veren 6gedir.” Zaman ne geg-
mistir ne gelecek, ne tarihtir, ne gelisme. Bunlar zamanla baglan-
tihdir elbette, ama zamanin kendisini ifade etmezler. Zaman bir
durumu ifade eder.**

Hayat, “varolmak icin kendine koydugu hedeflere uygun bir
ruh gelistirmesi i¢cin insana taninmis bir siireden bagka bir sey
degildir.” O halde zaman, insanin sorumluluguyla yakindan ilgi-
lidir. Insanin vicdani da zamana baghidir ve zamanla var olur.*6

Insan, zamanla dogar, yetisir ve yasar. Ailede cocuga verilen
bilginin en 6nemli formlarindan biri, belki de Alvin Toffler’in de-
digi gibi seylerin ne kadar siirdiigii bilgisidir.’*” Cocuk, hayati-
n1 zaman bilgisiyle dizayn eder. Zamanla, zaman iginde neyi ya-
pacagini, neyi yapmayacagini 6grenir, olaylarla ve insanlarla ilis-
kilerini zaman iginde, zaman bilinciyle gerceklestirmeyi 6grene-
rek biiyiir.

” o«

Giindelik hayatta kullanilan “vakit gegiyor”, “zaman kimse-

» o« ” o«

yi beklemez”, “zamani durduramazsin”, “zamani geri ¢eviremez-
h »

sin”, “zaman, her seyi ¢ozer” gibi ifadeler, esasen zamanin sosyal
baglaminda kullanilis1 ve algilanisini gostermektedir.

Toplumumuzda yaygin olarak kullanilan “Her seyin bir yeri
ve zamani var!” ifadesi, zaman ve mekanin insan davraniglariyla,
sosyal iligkilerle, sosyal davranis veya eylemlerle bagintisin: or-
taya koymaktadir. Bu baglamda her zaman ve mekanin kendine
gore insan tipi oldugu soylenebilir.

104 Bkz. L. Zerubavel, Hidden Rhythins: Schedules and Calendars in Social Life. ss. 1-12

105 Andrey Tarkovski, Miihiirlenmis 7Zaman, Cev. Fisun Ant. 3. bs., Afa Yay,, Istan-
bul 2000, s. 64

106 Ae., ay.

107 E. Zerubavel.a.ge.,s. 13
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Insanlarin baslarina gelen sorunlarin zamanla coziilecegi
diisiincesi, gercekten de zamanin, toplumsal boyutuna isaret et-
mektedir. “Anne babanin egitemedigi kimseyi zaman egitir; o ki-
sinin 6gretmeni zamandir” gibi sézler de zamanin toplumsal ilis-
ki ve etkilesim yoniinii ortaya koymakta; cocugun sosyallesmesi-
ne, insanin zaman ic¢inde toplum tarafindan bigimlendirilmesi-
ne, zamanla meydana gelen olaylar ve gergeklerden hayat1 6gren-
mesine ve zaman i¢inde edindigi tecriibelere atifta bulunmakta-
dir. Nitekim Ibn Haldun da ebeveyninin egitemedigi kimseyi za-
manin egitecegini sdylerken bunlan kastetmistir. Ibn Haldun’a
gore anne babasindan, onlarla ayn1 konumdaki deneyimli yagh-
lardan, ileri gelenlerden ve bilgin ve 6gretmenlerden, sosyal ilis-
ki ve muamelelerin adabini telkin yoluyla 6grenmeyen bir kimse,
tabii olarak ihtiya¢ duydugu hususlari uzayip giden zaman igin-
de meydana gelen olaylardan 6grenme durumuyla karsilacaktir.
Dolayisiyla onun égretmeni ve miirebbisi zaman olacaktir.’*8 Ibn
Haldun’un Mukaddime’sinin bu goériislerini de i¢ine alan kismi-
n1 Tiirkce’ye ceviren Ahmet Cevdet Pasa da zamani toplumun be-
lirledigini ve dolayisiyla zamana, yani halka uyulmadig: takdir-
de zamanin sillesini yemenin kac¢inilmaz oldugunu belirterek Ibn
Haldun’un yaklagimina yorum getirmistir.*®

Toplumun anlasilmasinin, bugiiniiniin ve yarininin on-
gorilebilmesinin yolu, tarihe, gecmise basvurmaktan geger.
Toplumun varliginin devaminda, gelenek, gecmis, tarih ¢ok
onemli bir rol oynar. Toplumun saglam bir bicimde ayakta kal-
masl, toplumun birlik i¢cinde durmasi, zaman bilinciyle, tarih bi-
linciyle yakindan ilgilidir.

Bir toplumun kiiltiiriinii gelecege, yarinki nesillere iletip ak-
tarmasi, manevi kazanimlarin1 6nden gelecege iletmesi, yarinla-

108 ibn Haldun. Terciime-i Mukaddime-i Ibn flaldun. gev. Ahmed Cevdet Efendi,
Takvimhane-1 istanbul. {stanbul h. 1277, ss. 11-12

109 Cevdet Pasa. “Li’l-Mitercim™. Terciime-i Mukaddime-i [bn Haldun, gev. Ahmed
Cevdet Efendi. Takvimhane-i istanbul. Istanbul h. 1277.5. 12
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ra ulastirmasi, kendisi ve gelecegi icin yarinin giizel tarihini olus-
turmasl, zaman algisina, zamanla iligkisine, zamana kars: tutu-
muna, zaman politikasina baghdir.

Zaman ve mekanla bagintili uygulamalar hangi toplumda
olursa olsun, bir¢cok karmasikhk ve incelik icerir. Bu uygulama-
lar toplumsal iligkilerin yeniden iiretimi ve doniisiimii siirecle-
riyle ¢ok yakindan ilgili olduklarina gére, bunlar: tasvir etmenin
ve kullanimlar1 hakkinda genellemeler vapmanin bir yolu bulun-
malidir. Sosyal degisimin tarihi, bir 6l¢iide zaman ve mekan an-
layislar1 ve bu anlayislarin kosulabilecekleri ideolojik kullanim-
lar aracihigiyla kavranabilir. Ustelik toplumun degisimiyle ilgile-
nen bir proje, mekan ve zamanla ilgili anlayis ve uygulamalarin
déniisiimiiniin karmasik agin1 kavramak zorundadir.»°

Ayrica modernligin sonuglarinin, modernlikle birlikte kiiltii-
rel, ekonomik, siyasal vb. alanlarda gelen kokli degisimin anla-
silmasi i¢in, zaman ve mekan algilayisinda meydana gelen degi-
simin anlasilmasi zorunlu gériinmektedir. Ayni sekilde ister mo-
dernligin bir devamai, isterse modernlikten bir kopus veya mo-
derniteye bir meydan okuyus olarak degerlendirilsin, postmo-
derniligin anlasilmasinin da yolu zaman ve mekanin anlagilma-
sindan ge¢mektedir.*!

Insan varolusunun temel kategorilerinden olan zaman, za-
manda var olan, zaman iginde verili bir zamanda yasayan top-
lumlarin durumlarini anlayabilmek icin ele alinmasi gereken bir
fenomendir. Bu baglamda ifade edilebilir ki modernligin dogasi-
n1, modernligin dinamizminin kaynaklarini kavramak i¢in mo-
dern zamanlarda zamanin durumunu anlamak gerekmektedir.
Zira modernligi, modern toplumlar: geleneksel olanlardan ayi-
ran en 6nemli hususlardan biri zamandir. Tabii ki geleneksel top-
lumlari anlamanin yolu da geleneksel zamani anlamaktan gecer.

110 David Harvey. Postmodernligin Durumu, Cev. Sungur Savran, 2. bs., Metis Yay..
[stanbul 1999, s. 246
111 Ae. s.227
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Zaman sosyolojisi**2 cercevesinde sosyal olay ve olgularin za-
man icinde gerceklik kazandiklar1 sdylenebilir. Zaman, toplum-
larin, toplumsal olaylarin baglamidir. Sosyal olaylarin sahip ol-
dugu mekin boyutu da zamanin disinda degerlendirilemez.
Gerek zaman gerekse mekan, sosyal baglamda fiziki birer veriler
olmaktan ziyade toplumsal fenomenlerdir. Bu ¢ergevede zaman
ve mekan, toplum bilimcilerin alanina girer.

Zaman ve mekan, sosyal gelenegimizin faaliyet ve iligkilerin-
de yerimizi tayin etmemizi saglayan basat araclar arasinda yer
alirlar. Zaman ve mekani onlarla baglantih pratige bakarak ince-
ledigimizde, bunlarin birbirleriyle olan iligkilerini de daha kolay
kavrariz. Zaman ve mekan sosyal eylem ve kurumlarin belirli tip-
lerini temsil eden kavramsal semboller olup insanlarin, zaman ve
mekan igindeki belli noktalara ya da bu noktalar arasindaki me-
safelere gore yerlerini belirlemelerini saglarlar.!3

Zaman, sosyal varlik alaninin determinasyon ilkelerinden-
dir. Insanlar, diinden gelen birikimlerle gelecegi de 6ngorerek
bugilinii yasarlar. Tabiatiyla sosyal olay ve olgular da bu ii¢ bo-
yutlu zaman iginde varlik gosterir. Bu durumda toplumsal olay
ve olgularla zaman arasinda kopmaz bir iligki oldugu s6ylenebi-
lir. S6z konusu zamansal iligkiyle bazi takvimi zamanlar, sosyo-
lojik boyut kazanarak insanlarin 6zel bir anlam verdikleri bazi
olay ve olgularla 6zdeglesir, birer tip ve model haline gelerek sos-
yal zaman olma 6zelligi elde ederler. Tiplesen ve modellesen olay
ve olgular, bagka bir ifadeyle sosyal zamanlar, gelecek kusaklar
uzun siire etkisi altina alir ve onlarin hayatlarini yonlendirirler.4

112 Bkz. Gilles Pronovost, 7"he Sociology of Time, (The Journal of International So-
ciological Association’in Current Sociology, L.a Sociologie Contemporaine dizi-
sinden: c¢. 37, Say1: 3). London 1989: Norbert Elias, Zaman U=erine. Cev. Veysel
Atayman, Ayrinti Yay., istanbul 2000

113 N. Elias, Zaman U-=erine,s. 132

114 Bkz. Takiyettin Mengiisoglu. Felsefeve Girig, 5. bs., Remzi Kit., Istanbul 1992, ss.
162-164: Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi. Remzi Kit., Istanbul 1988. ss.
140-158
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Bugiin, gelip-gecici bir zaman noktas: degil, olaylar bir ya-
niyla diine, 6teki yamyla da yarina baglamaktadir. Ustelik bir ge-
cit noktasi olan simdi, hem kendisinin hem de diiniin ve yarinin
determinasyonlar1 altindadir. Boylece insanin yapip-etmeleri,
tavir ve davraniglari, zamanin {i¢ boyutu tarafindan yonetilmek-
tedir. Fakat zamanin bu boyut ve determinasyonlari, bagka bir-
¢ok determinasyonla baglanti halindedir. Mesela bunlardan biri,
insanin deger duygusu, bir digeri insanin 6nemli bir yetenegi
olan 6nceden gorme, onceden yonetmedir. Insanin eylemlerini
ve ozellikle yapip-ettiklerini determine eden fenomenler, insanin
bu yetenegine dayanirlar."'s

Toplumsal olay ve olgular1 zamandan ayr diisinemeyecegi-
miz gibi zamanla siki iligkisi bulunan mekandan da ayri diisiine-
meyiz. Mekan, sosyal olay ve olgular belirlemede iki tiirlii rol oy-
nar. Bunlardan biri, insanin, sosyal grup veya toplumlarin mut-
laka bir fiziki ve cografi ¢cevrede yasamak zorunlulugundan ge-
len ¢evre-mekan etkisi, digeri ise insanin ve insan topluluklari-
nin lizerinde yasadiklar1 mekana verdikleri anlam dolayisiyla or-
taya c¢ikan determinasyon bi¢imidir.!*¢ Mekan veya cografya sos-
yolojisi kapsaminda ifade edilebilir ki mekanin da ic¢inde yer al-
dig1 cografi sartlar, fert ve toplumun karakter, davranis, organi-
zasyon ve hatta alinyazisi ile karsilikli iligki ve etkilesim i¢inde-
dir. Niifusun yeryiiziinde dagilmasi, yogunlugu, irk farki, ekono-
mik, siyasive sosyal 6rgiitlenmenin karakteri, toplumlarin olum-
lu veya olumsuz yonde degismesi, ilerlemesi veya gerileyip ¢ok-
mesi, dini inang ve diislincelerin 6zellikleri, aile ve evlenme bi-
cimleri, saglik ve dogurganlik, zeka, cinayetler, intiharlar, kiiltiir
eserleri, deha adamlari, sayisiz edebiyat ¢izgileri, siir, medeniyet-

ler, hiilasa hemen hemen biitiin sosyal olaylar, cografi sart ve et-
kilerle iligkilidir.

115 T. Mengiisoglu. Felsefeye Girig, s. 162

116 Bkz. a.e..ss. 164-166

117 Bkz. P. A Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlart, c. 1. Cev. M. M. Rasit Oymen.
KBY.. Ankara 1994, ss. 102-166
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Goriildiigi gibi mekén da sosyolojik agidan 6nemli bir feno-
mendir ve zamandan bagimsiz olarak diisiiniilebilecek bir olgu
degildir. Belirtmek gerekir ki zaman, mekandan bagimsiz degil-
dir. Insanlarin mekanda olmalari, toplumsal olaylarin mekan-
da gerceklik bulmasi, onlarin gegici oluslariyla ve dolayisiyla za-
manla ilgilidir.

Zaman iizerine diisiinme ve inceleme yapmada felsefenin ¢ok
uzun bir gelenege sahip oldugu bilinmektedir. Bunun diginda ta-
rihsel, ekonomik, psikolojik, teolojik ve mitik diizlemde zaman
calismalari da yapilmistir. Elbette sosyal zamanla, ekonomik, ta-
rihsel, mitik, psikolojik, felsefi, teolojik vs. zaman arasina kesin
hatlar cekmek miimkiin olmadigi gibi dogru da olmaz. Fakat bu-
rada asil konu sosyal zamandir.

Sosyologlarin toplumsal zamanla ilgili ¢alismalarina bakil-
diginda, toplumsal degisim, biit¢ce yapma, zaman organizasyo-
nu, diizenli olarak belli zamanlarda yapilan faaliyetler, emeklilik,
yas, bos zaman, takvim, hafiza, sosyal hayatin ritimleri, ekono-
mik hayat, zaman harcama, giindelik hayat, tarih, gelenek, mo-
dernlik, postmodernlik gibi konular ¢ercevesinde zamanla ilgi-
lendikleri goriiliir.

Sosyal bilimciler, zamani toplumsal bir olgu olarak tespit
ederler. Koordinasyon, yonlendirme ve diizenleme i¢in tanzim
edici ilke ve sosyal arag olarak; dogal ve toplumsal olaylarin kav-
ramsal organizasyonu i¢in bir sembol olarak zamani, toplum-
sal etkinlik tarafindan insa edilmis goriirler. Toplum bilimcile-
re gore zaman, esas itibariyle toplumsal bir insadir. Islevselci ku-
ramcilara gore zaman daima sosyal zamandir. Zira zaman, sos-
yal hayat1 yansitir ve diizenler. Marksistler i¢in zaman temelde
toplumsaldir. Zira zaman, praksisten, teori ile pratigin birligin-
den ayrilmaz. Fenomenologlara gére zaman denildiginde top-
lumsal zaman akla gelir. Zira zaman sadece 6znelerarasi olarak
insa edilebilir.»8

118 B. Adam, Time and Social Theory. s. 42
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E. Durkheim (1858-1917), Henri Hubert (1872-1927), Marcel
Mauss (1872-1950), G. Herbert Mead (1863-1931), Pitirim A.
Sorokin (1889-1968), Georges Gurvitch (1894-1965) gibi sos-
yolojinin ¢ogu 6nde gelen isimleri, zaman Uzerine sosyolojik
yorumlar gelistirmis, zaman lzerine pir sosyolojik ¢alismala-
rin temelini olusturmuslardir. Bunlarin disinda Robert Metron
(1910-2003), Maurice Halbwachs (1877-1945), Wilbert Moore,
Eviatar Zerubavel (1948- ), William Grossin, Rudolf Rezsohazy,
Niklas Luhmann (1927-1998), A. Giddens (1938- ), Ali Seraiti
(1933-1977) gibi sosyologlar da zaman sosyolojisi yapmislardir.
Karl Marx (1818-1883) ve Max Weber (1864-1920) de zaman so-
runuyla ilgilenmisler, ancak bu sosyologlar, zamanla, daha gok
tarihsel ve sosyal degisme cercevesinde ilgilenmislerdir.'® Fakat
su da belirtilmelidir ki Marx, sanayi zamaniyla ilgili baz1 husus-
lara isaret etmistir. Marx’a gore diger seyler gibi i giicliniin bir
degeri vardir. Bu deger, diger seylerin degeri gibi, iretim i¢in ge-
rekli emek zamani tarafindan belirlenir. Marx'in zaman yaklasi-
minda, “emek-giiciiniin degeri, diger biitiin metalar gibi, iireti-
mi i¢in gerekli emek-zamani ile belirlenir.” Eger is¢inin giinliik
ortala yasami icin gerekli seylerin iiretimi 6 saat aliyorsa, giin-
lik emek-giiclinii iiretmesi ya da onun satis1 sonucu elde etti-
gi degeri yeniden liretmesi icin ortalama giinde 6 saat ¢alisma-
s1 gerekir.’?° Boylece Marx’ta zaman, kapitalist sanayi tiplerinde
isve emege bagh degerin tam bir 6l¢iitli olmaktadir. Marx ayrica
licret baglaminda da zaman konusunda durmaktadir. Kapital’in
“Zamana Gore Ucret” baghkl béliimiinde'> Marx, kapitalizmde
licret konusunu zaman acgisindan ele almaktadir.

E. Durkheim’in 6grencileri olan Henri Hubert ve Marcel
Mauss'** siklikla, takvimlerin ve zamani 6lgmenin diger aracla-

119 Ade.s 4

120 Karl Marx, Kapital, c. 1, Cev. Alaattin Bilgi. 3. bs_, Sol Yay. Istanbul 1986, ss. 245
ve 238-244 vd.

121 Bkz. a.e..ss. 556-563

122 Edward A. Tiryakian, “Emile Durkheim™. Cev. Ceylan Tokluoglu, Sosyolojik (Cé-
ziimlemenin Tarihi. V Yay., [stanbul 1990, ss. 223-224
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rinin matematiksel diizenliliginden ayr olarak sosyal zamanin
niteliksel tabiatina dikkat ¢ekmektedirler. Bu fikir, daha sonra
Durkheim, Sorokin ve Gurvitch i¢in bir kilavuz veya ana motif
olacaktir. H. Hubert, zamanla iligkileri temelde dini ritiieller ag1-
sindan ele alir. Hubert i¢in problem, ritiiellerin, baglantili olduk-
lar1 kutsal ve mitlerin sonsuzlugu ile herhangi bir bayram ve t6-
rende biitiinlesmelerini nasil uzlastirabildigini anlamaktir. Yani
zaman ve uzamin kutsalin sinirsizhigl ve degismezligi ile kuram-
sal ¢Okiislinii anlamak. Hubert’in yaklasimi dini zaman, dini za-
manin diger dongii ve devrelerle eklemlenmesi ile onlarin iginde
bulunduklari uzam arasinda gozlemlenen simetriyi vurgulamak-
tir. Ona gore dini zaman, evreni diizenleme sistemidir.

Marcel Mauss’un yazilarinda ise sosyal hayatin devrelerine
dikkat ¢ekilmektedir. Mauss, yerlesim yeri, dini hayat ve aile or-
ganizasyonunun, nasil siki bir sekilde bir kis-yaz devrelerinde-
ki doniisiimlerle baglantili oldugunu genisce tanimlamaya, tas-
vir etmeye caligir.'2s

Hubert ve Mauss’un goriislerini daha bir gelistiren E.
Durkheim,’>¢ Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri adli eserinde za-
manin sosyolojisini yapmakta ve bu sosyoloji kapsaminda za-
manin kollektif bir fenomen oldugunu ayrintih bir sekilde dile
getirmektedir. Durkheim, sosyolojide bir¢cok konuda oncelik-
lere sahip oldugu gibi, zaman konusunda da oncelige sahiptir.
Gercekten de Durkheim’in sosyolojisinde zaman 6nemli bir fe-
nomendir. Durkheim’in zaman sosyolojisinde diisiincenin sosyal
bir kategorisi olan zaman, kollektif bir fenomen olup kollektif bi-
lincin iiriiniidiir.**> Durkheim’e gére toplum iginde yer alan, top-
lumu olusturan biitiin bireyler yaygin bir zaman anlayisini pay-
lasirlar. Zaman, bir kategori olarak benim i¢in degil, bizim i¢in-
dir. Durkheim, sadece insanlarin zaman kavramina sahip olduk-

123 G. Pronovost, The Sociology of Time. ss. 5-6
124 E. A. Tiryakian, "a.g.m.”, ss. 223-224
125 G. Pronovost. a.ge.. ss. 6.7
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lgrlm, toplumlardaki zamanin soyut ve gayr-i sahsi oldugunu, bi-
reysel olmadigini ileri siirmektedir. Zamanin bu gayr-i sahsiligi,
sosyal olarak orgiitlenmesinden ileri gelmektedir. Bu yiizden za-
man bir sosyal kurumdur ve zaman kategorisi dogal degil sosyal-
dir. O halde Durkheim’e gére zaman denilince akla toplumsal za-
man gelir. Zaman daima toplumsal zamandir; ¢iinkii sadece in-
sanlar hayatlarin1 zamanla diizenler ve organize ederler. Sadece
insanlar zamani kavramsallagtirirlar. Sadece insanlar zamanla-
rin1 kullanir, kontrol eder, boliistiiriir ve satarlar. Durkheim’in
yaklasiminda zaman toplum i¢inde iiretilmis olan ve bu neden-
le toplumlar arasinda degisiklik gosteren, nesnel olarak verili bir
sosyal diisiince kategorisidir.126

Durkheim, zaman ve mekanla ilgili olarak dine 6nemli bir yer
verir. Durkheim’in sosyolojik diisiincesinde diisiincemizin muh-
tevasi gibi bicimi de sosyal ve dolayisiyla dinidir. Esyay1 idrak
etmek lizere diislincemizin kullandig1 kategoriler olan, filozofla-
rin idrak kategorileri dedikleri zaman, mekan, cins, cevher, sayi,
sahsiyet ve illiyet gibi mefhumlarin olusumunda din temel bir rol
oynamaktadir. Bunlar, din i¢inde ve dinden dogmuslardir ve dini
diisiincenin bir tiriiniidiirler.'?”

Durkheim’a gore insanlar, ilk bilgilerinin biiyiik bir kismi-
n1 dine borglu olmakla kalmazlar, bu bilgilerin tanzim edilip is-
lendikleri sekli de onlara din vermistir. Yargilarimizin kékenin-
de biitiin diislince hayatimiza egemen olan bir takim temel mef-
humlar vardir. Aristo’dan beri filozoflar, bunlara idrak kategori-
leri der. Zaman, uzay, cins, sayi, sebep, cevher, sahsiyet vs. gibi
kavramlar iste bu idrak kategorilerini teskil ederler. Bunlar esya-
nin en genel ozelliklerine tekabiil etmektedir. Bunlar, diisiinceyi
iclerine alan kat1 ve saglam birer ¢ercevedir. Diisiince kendi ken-

126 John Urry, Mekanlar: Tiiketmek, Cev. Rahmi G. Ogdil. Ayrinti Yay.. Istanbul.
1999, s. 14

127 Emile Durkheim, Din Hayatumn [htiddi Sekilleri. Cev. Hiseyin Cdhid, c. 1. Tanin
Matbaasi, istanbul 1923. ss. 23-26
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dini yok etmeden bu ¢gergevelerin i¢inden ¢ikamaz. Ciinkii zaman
veya mekan i¢inde bulunmayan, sayillamayan vs. bir takim sey-
ler diisiinemeyiz. Diger kavramlar degiskendirler, olsalar da olur,
olmasalar da. Sair kavramlarin bir insanda, bir sosyal durumda,
bir devirde bulunmayabilmesini zihnimiz alir. Halbuki idrak ka-
tegorileri dedigimiz mefhumlar, diisiinme yetisinin tabii bir bi-
'cimde gorev yapmasindan ayirt edilemezler. Bunlar zekinin is-
keleti gibidirler. Ilkel dini inanclar, usuliine uygun tahlil edildi-
gi zaman tabiatiyla yol {izerinde bu kategorilerin en baslicalarina
tesadiif olunur. Bunlar din i¢inde ve dinden dogmuslardir. Dini
diisincenin bir tiriiniidiirler. Gergekte din sosyal bir 6z lizeredir.
Dini izahlar, bir heyet-i ictimaiyede umum katinda kollektif ola-
rak kabul edilmis bir takim aciklamalardir. Topluca ortak ger-
ceklikleri ortaya koyarlar. Ritiieller, ancak bir yere toplanmis bir
takim gruplar arasinda dogan ve bu gruplarda baz zihinsel du-
rumlar meydana getirip idame ettirmeye veya canlandirmaya ya-
rayan birer hareket tarzlaridir.:»

Durkheim’in anlayisinda, eger idrak kategorileri dini bir kay-
naga sahip iseler, biitiin dini olgularda miisterek olan tabiat ve
mahiyetten de pay sahibi olmalari icap eder. Bunlar da birer sos-
yal sey, cemaatca, kollektif diislincenin birer iiriinii olsa gerek-
tir. Bu hususlar hakkindaki vukufiyetimizin mevcut derecesine
gore kesin bir fikir 1zhar etmekten kaginmak lazim olmakla be-
raber herhalde bunlarin iginde pek ¢ok sosyal unsurun oldugu-
nu farz etmek mesru bir haktir. Bunlardan bazilar i¢in béyle ol-
dugu simdiden dahi az ¢ok kestirilebilir. S6zgelimi zaman kavra-
my1, kendisini taksim etmek, 6lgmek i¢in kullandigimiz siiregler-
den, ifade etmek i¢in kullandigimiz nesnel isaretlerden bagimsiz
olarak tek tek tasavvur edilmek istensin. Oyle bir zaman ki yil-
lar, aylar, haftalar, giinler, saatler birbirini izlemeyecek. Bu ade-
ta tasavvuru imkansiz bir seydir. Zaman kavramini, ancak ondan
cesitli anlar tefrik etmek sartiyla zihnimiz alabilir. Bu farkh an-

128 A.e, ss. 23-24
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lar tefrik etmenin mensei acaba nedir? Siiphesiz evvelce hisset-
mis oldugumuz bilin¢ durumlar: bizde ilkonce hangi sira ile cere-
yan etmislerse yine o siraya gore i¢imizde tekrar viicut bulabilir.
Bu suretle gecmisimizin bir kismi simdiden kendiliginden ayril-
makla beraber yine simdiki zamana gevrilebilir. Fakat kendi kisi-
sel tecriibemiz icin bu fark ne kadar 6nemli olursa olsun zaman
kavramini veya kategorisini teskile yeterli degildir. Ciinkii zaman
kavrami yalnizca ge¢gmis hayatimizi kismen veya tamamen hatir-
lamaktan ibaret degildir. O, yalmz bireysel varhigimizi degil, in-
sanligin varhigini da ihata eden gayr-i sahsi, soyut bir cerceve-
dir. By, biitiin devamin, siirenin miifekkirenin gézlerinin 6nii-
ne serildigi sonsuz bir levha gibidir. Orada miimkiin olan biitiin
sabit ve muayyen olaylar isaret noktalarina nispetle birer pozis-
yon alabilirler. Boylece teskilata tabi tutulup diizenlenen sey, be-
nim zamanim degildir. Ayni bir medeniyetin biitiin insanlar ta-
rafindan objektif bir surette diisiiniilen zamandir. Iste yalniz bu
miilahaza bile boyle bir teskilatin cemaatca miisterek olmas: lii-
zumunu anlatmaga kafidir. Hakikatte inceleme ve gézlem, bu za-
ruri olan isaret noktalar1 —ki her seyin zamana gore tasnif edil-
mesi onlara nispetle vukua gelir- sosyal hayattan istiare edildigi-
ni ispat etmektedir. Giin, hafta, ay, yil vs. taksimaty, ritiiellerin,
yortularin, festivallerin ve genel merasimin mevkut surette kesil-
meksizin devamina tekabiil eder. Bir takvim, kollektif faaliyetin
intizamini temin etmege hizmet ettigi gibi ayn1 zamanda bunun
ritmini de ifade eder.'**

Yukarida belirtildigi gibi her ne kadar toplumsal zamana ilis-
kin yaklasimi ortiik de olsa Max Weber’in zaman hakkindaki go-
rlisiine isaret etmek konumuz agisindan yararl olabilir. Weber,
gerek modern rasyonel kapitalizme, gerekse modern biirokrasi-
ye dair analizleri iginde zamanla ilgili goriiglerinin ipuglarini ver-
mektedir. Modern kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda dindarlarin
planli zaman anlayiglarinin rolii, kapitalizmin diizen ve istikrar

129 E. Durkheim, Din Hayanmn Ibtidai Sekilleri, c. 1, ss. 24-26
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boyutu, sermaye girisimlerinin ve biirokrasinin ayiric1 6zelligi
olarak zaman denetimi, ¢ifte kayit diizenine dayanan muhasebe-
nin kapitalizmin gelismesindeki 6nemi gibi konular kapsamin-
da Weber’in zaman yaklasimini gormek miimkiindiir.® Ozellikle
zaman denetimi ve gifte kayit sistemi, Weber’in kapitalizm ve
biirokrasi tezlerinde 6nemli konulardir. Rasyonel kapitalist gi-
risim, istikrarli ve diizenli isleyen bir girisimdir. Weber’in cifte
kavit diizenine dayanan muhasebenin kapitalizmin gelismesin-
deki 6nemi lizerinde durmasi, bu hususla da dogrudan ilgilidir.
Cifte kayit diizeni, uzun zaman dilimleri i¢indeki siirekli sermaye
hesabini miimkiin kilmaktadir. Sermaye hesabi, kar firsatlarinin
degerlendirilmesi ve gerceklestirilmesidir. Bunun anlami, degi-
sim veya girisimin baslangicinda elde bulunan sermaye varlk-
larinin daha sonra gelen bir donemdeki varliklarla karsilagtirl-
masidir. Karhlik, diger etkenlere ek olarak gelecekteki gelisme-
leri 6ngorme ve hesaba dokebilmeye baglidir. Bu cercevede cifte
kayit sisteminin bir tiir zaman makinesi oldugu soylenebilir. Zira
her girisimin karhliginin siralanmis zaman iginde degerlendiril-
mesi icin gerekli olan birimleri nicelestirme iglemini dile getirir
hem de bu nicellestirmeye imkan verir. Zaman denetimi, sade-
ce sermaye girisimlerinin degil, biirokrasinin de temel bir 6zelli-
gi olarak karsimiza ¢ikar. Cifte kayit muhasebe diizeni, gelecek-
te olacaklar 6ngordiigii gibi gecmisteki olaylar da iist iiste koyan
bir aygittir. Weber’e gore modern biirokrasiler, hem ge¢cmisin ka-
yitlari, hem de gelecegin receteleri olan belgelerin tedvini, yani
dosyalar olmadan var olamazlar.’® Esasen bu dosyalar, bir tiir
zaman kaydi ve denetimiyle bellek olusturmay: da ifade ederler.

Hafiza, riiyalar ve hatiralarin ana kaynagi olarak kollektif dii-
siincenin varlig1 hipotezini kurma girisiminde bulunan Maurice
Halbwachsin temel tezi, ge¢mis olaylar1 yeniden insa etmenin,

130 Bkz Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, Cev. Ozer Ozan-
kaya, Imge Yay., Ankara 1995: Max Weber. The protestant Ethic and the Spirit of
Capitalism, Ing. Cev. Talcott Parsons, Routledge. [.ondon-New York 1999

131 A. Giddens. Toplumun Kurulugu. s. 211
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siire ve stirekliligi diizenlemenin ¢esitli yollarinin, yorum icin
genel bir cergeve diizenleyen bir tiir kollektif hafizadan qikti-
g1 seklindedir. Maurice Halbwachs, kollektif hafiza kavramini
1925 yilinda ilk ortaya koyan toplumbilimcidir. Halbwachs, On
Collective Memory*? isimli ¢alismasinda, toplumsal zaman iize-
rinde durmakta, sosyal zamanin mubhtelif tiirlerinin siirekli fark-
llasimini, kolektif siireliligin formlarinin cesitliligi ve heterojen-
ligini vurgulamaktadir.'33

Amerikall sosyologlardan George Herbert Mead, zaman
problemine iliskin orijinal diistinceler gelistirmistir. Zamani so-
yut bir cerceve olarak gormek yerine, zamanin eylemler, roller
ve olaylarin i¢inde nasil gomiilii oldugunu vurgulayan Mead agi-
sindan gergek olan simdidir. Mead’in zamana dair diisiinceleri,
belli bir “simdi” kavramindan tiiretilmistir. Mead, siklikla gsim-
dinin, su anin, simdiki zamanin, gergekligin tek mevkii oldugu-
nu, gercekligin ancak simdide var olabilecegini ifade etmektedir.
Mead’e gore gergeklik, sadece, ge¢mis ve gelecekten ayr1 bir sim-
dinin i¢inde varlik kazanabilir; sosyal fenomenler yalnizca sim-
divuku bulurlar. Simdj, basit bir sekilde ge¢misten dogmaz; mii-
temadiyen degerler, kurumlar, arketipler gibi gegmisin goriiniim
ve vecheleriyle biitiinlesse bile o daima yenidir. Gelecek ve gec-
mis, sadece simdiyle birlikte var olabilir. Ayrica Mead, sosyal
gercekligin dinamik boyutlarinin simdinin devamli bir {iriinii ol-
dugunu 1srarla iddia etmektedir. Mead’a gore eger ge¢mis simdi-
ki andan gelecege gecisi belirlemekteyse, simdi de sonsuz bir sii-
rec, siirekli bir yeni, nesne ve yapilarin devamli bir déniistimii
olarak kalmaktadir. Burada anahtar kavram dogustur. Simdi'de
yer alan, simdinin i¢cinde meydana gelen degisimler, olaylar top-
lamindan daha fazla bir seyi ifade eder, bu degisimler baskilarla
bu baskilarin i¢inden dogdugu trendlerin bir sonucudur. Boylece

132 Maurice Halbwachs. On Collective Memory, Cev. and e¢d. Lewis A. Coser, Univer-
sity of Chicago Press. Chicago 1982
133 G. Pronovost. a.ge..s. 7
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simdinin sosyal tabiati, dogan yeni durumlarin bu temel siire-
cinin sonucudur. $imdi, gecmise bagli, ama asla ge¢misle 6zdes
degildir. Gercekte Mead ileri siirmektedir ki simdinin hem gec-
misten hem de devam etmekte, siirekli meydana gelmekte olan
olaylardan orijinal bir yaratilisi s6z konusu oldugu icin sosyal
gerceklik var olmaktadir.’3 Mead, zamanla ilgili diisiincelerinin
biling ve toplumun evrimi hakkindaki teorisi baglaminda gelig-
tirmektedir. The Philosophy of the Present'ta Mead, toplumsal-
ligin 6nceliginin, sirasiyla zamani, ge¢mis ve gelecegin simdiy-
le ortaya ¢ikan zithg: olarak anlayan akil ve kendinin kurucusy
oldugunu ileri siiriiyor. Mead i¢in sosyal ve psikolojik, tabiatin
bir 6rnegidir ve dolayisiyla zaman psikolojisi ve sosyolojisinin by
acgiklamasi zamanin bizzat kendisinin bir izahidir."35

Meadin yazilari, genel olarak Amerikan sosyoloji gelenegini
etkiledigi gibi 6zelde de zaman sosyolojisi, bilhassa zamanla ilig-
kilerin mikrososyolojik goriintimleri ve bilgi sosyolojisi iizerin-
de 6nemli etkilerde bulunmustur. Ornegin bu etkilere Berger ve
Luckmann’da rastlanabilir.’3¢ Onlar, the Social Construction of
Reality adl kitaplarinin “Giindelik Hayatta Bilginin Temelleri”
baghkli boliimiiniin “Giindelik Hayatin Gergekligi” kismin-
da zaman konusunu, giindelik hayatin gercekligi cercevesin-
de ele almakta ve giindelik hayatin gercekligini, bilincle ve 6z-
nelerarasi iligkilerle iligkili olarak, bura ve simdi etrafinda izah
etmektedirler.’¥” Berger ve Luckmann’'in yaklasiminda giinde-
lik hayatin diinyasi, hem mekansal hem de zamansal olarak inga
edilir. Mekansal insa bizim mevcut diisiincelerimize gore tama-
men cevreseldir. Zamansallik bilincin temel bir 6zelligidir. Biling

134 Ae.s 8

135 Dan Ryan, “Time and Social Theory”, http://djjr.net/papers/published/Ryan-
Time-and-Social-Theory.pdf, 10.10.2009

136 G. Pronovost,a.ge.,s. 10

137 Peter L. Berger-Thomas [Luckmann, The Social Construction of Reality. Allen
[.ane The Penguin Press, Great Britain 1967, ss. 33-61; Peter L. Berger-Thomas
Luckmann. “Giindelik Hayatin Gergekligi™, Cev. Ejder Okumus, Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi. 1/1. Mart 2003, ss. 43-51
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akis1 daima zamansal olarak diizenlenir. Ic-siibjektif olarak mev-
cut bulunduguna gore bu zamansalhigin farkh yiizeyleri arasin-
da farklllasmanin olmasi muhtemeldir. Her fert, zamanin, her
ne kadar bunlarla ayn1 olmasa da sirayla organizmanin fizyolo-
jik ritimleri iizerine kurulan bir i¢ akisinin oldugunun bilincin-
dedir. I¢-siibjektif zamansalligin bu yiizeylerinin derin bir ana-
lizine girebilmek icin bu girislerin sinirlarin1 ¢ok asmak gerek-
mektedir. Bununla birlikte, giindelik hayatta 6znelerarasilik da
zamansal bir boyuta sahiptir. Giindelik hayat evreninin 6znele-
rarasl olarak mevcut oldugu, kendine 6zel standart zamani bu-
Junmaktadir. Bu standart zaman, daha once zikredilen farklila-
sumlar1 dahilinde i¢ zamanla tabiatin zamansal etkileri {izerine
bina edilen, kozmik zamanla onun sosyal olarak kurulu takvimi
arasindaki kesisim noktasi olarak anlasilabilir. Bekleme tecriibe-
sinin en acik bir sekilde gosterdigi gibi, zamansalligin gesitli yii-
zeyleri arasinda tam bir eszamanlilik asla olamaz. Hem organiz-
mam hem de toplumum, benim {izerimde ve i¢ zamanim iizerin-
de, beklemeyi gerektiren olaylarin kaginilmaz sonuglari iizerin-
de baski yapar. Berger ve Luckmann’a gore bir spor faaliyetine
katilmayi arzu edebilirim, fakat incinmis dizimin iyilesmesi i¢in
beklemek zorundayim veya yine olaya vukufiyetimin resmen ta-
ninabilmesi igin belirli kagitlar islemden gecinceye kadar bekle-
mek zorundayim. Giindelik hayatin zamansal ingasi, benim hesa-
ba katmam gereken, yani kendi projelerimin kendisiyle ayni za-
manda hareket etmesi i¢in ¢calismam gereken bir olgusallik ola-
rak karsima ¢ikar. Ben giindelik hayatta zamanla, devaml, sinirh
ve sonlu olarak karsi karsiya gelmekteyim. Benim bu diinyadaki
biitiin varhigim, miitemadiyen bu diinyanin zamaniyla diizenlen-
mekte, gercekten bu diinya tarafindan kusatilmaktadir. Benim
kendi hayatim disardan yapma zaman akisl icerisinde bir perde-
dir. O ben dogmadan 6nce mevcuttu ve 6ldiikten sonra da mev-
cut olacaktir. Benim kac¢inilmaz 6liimiimiin bilgisi, bu zamani be-
nim i¢in sinirl ve sonlu kilar. Benim, sadece, projelerimin ger-
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ceklesmesi i¢in mevcut kararlagsmigs belirli bir miktar zamanim
bulunmaktadir ve s6z konusu bu bilgi, bu projelere karsi tavrim
etkiler. Keza 6lmek istemezsem, bu, bilgi projelerime koklii bir
endise ve kuruntu enjekte eder. Bunun igin spor faaliyetlerine is-
tirakimi durmadan tekrarlayamam. Gittikge yaslandigimi biliyo-
rum. Hatta su da olabilir. Bu, istirak etme sansina sahip oldugum
son firsattir. Bekleyisim, zamanin sonlulugu projeye ¢arptigi 6l-
clide endiseli ve istekli olacaktir.!38

Berger ile Luckmann, zamansal yapinin, cebri oldugu gorii-
stindedirler. Onlara gore zaman tarafindan yapilan etkileri cani-
mizin istedigi gibi tersyliz edemeyiz. Seyleri onceliklilik sirasina
koyarak en 6nemlisini 6ne almak, yani seyleri diizenlemek ve s1-
ralamak, giindelik hayat bilgimizin temel bir 6gesidir. Nitekim
ornegin belirli bir takim egitim programlarindan ge¢gmeden mu-
ayyen bir imtihana giremeyiz ve kazanamayiz, bu imtihana gi-
rip kazanmadan da meslegimizi icra edemeyiz vesaire. Ayn za-
manda s6z konusu zamansal inga, bizim giindelik hayat diinya-
sindaki konumumuzu belirleyen tarihselligi saglar. Ornegin ben
belirli bir tarihte dogdum, baska bir belirli tarihte okula basla-
dim, diger bir tarihte de meslek sahibi olarak calismaya basladim
vs. Bununla birlikte bu tarihler biitiiniiyle, cok daha genis bir ta-
rih icinde iskan ‘edilirler’ ve bu ‘iskan’, kesin olarak benim ye-
rimi tertip eder. Giindelik hayatin zamansal ingasi, sadece, her-
hangi bir tek giiniin ‘goriilecek isler’inin tlizerine dnceden tertip
edilmis etki ve sonuglar yiiklemez, bunun yaninda kendini benim
hayat hikdyeme tamamen tahmil eder. Bu zamansal insa tarafin-
dan diizenlenen koordinatlar dahilinde, hem giinliik ‘gériilecek
isler’i hem de biitiin bir hayat hikayesini idrak ederim. Duvar sa-
ati ve takvim, beni, ‘zamanimin bir insani oldugum’ konusunda
temin eder. Yalnizca bu zamansal insa igerisinde giindelik hayat,
kendi gergeklik vurgusunu benim i¢cin muhafaza eder. Bu yiizden
su veya bagka bir sebeple zihni karismis olabilecegim durumlar-

138 P L. Berger-T. Luckmann. The Social Construction of Reality. ss. 40-41
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da, sozgelimi icinde bilmeden siddetle ¢arpilip sarsildigim bir
otomobil kazasi gegirdigimde, neredeyse i¢giidiisel bir diirtiiniin
peni giindelik hayatin zamansal insas: icerisine yeniden yonelt-
tigini hissederim. Saatime bakar, zamani anlar ve giinlerden ne
oldugunu hatirlamaya ¢alisir veya takvimden 6grenirim. Sadece
bu eylemlerle giindelik hayat gercekligine yeniden girebilirim.!3

Zamanin sosyolojisi cercevesinde en 6nemli hususlardan
biri; farkli zaman anlayis ve algilamalarinin, 6rnegin fiziksel, me-
tafiziksel, bireysel vs. zaman kavrayislarinin sosyal realiteye, do-
layisiyla sosyal zamana, zamanin sosyokiiltiirel baglamina bag-
I olarak ortaya ¢ikmasiyla ilgili olarak ele alinmasidir. Bu cer-
cevede Sorokin’in goriislerine isaret edilebilir. Sorokin, ¢alisma-
larinda, ozellikle de 1964’te bastirdig1 Sociocultural Causality,
Space, Time: A Study of Referential Principles of Sociology and
Social Science** adli ¢alismasinda zaman sosyolojisinin temel
unsurlarindan bir kismini ortaya koymaktadir.'#* Sorokin, sos-
yokiiltiirel zamandan ve bu zarhanin bir takim 6zelliklerinin ol-
dugundan bahsetmektedir, fakat dogrudan sosyokiiltiirel zama-
n1 incelemeye gecmeden 6nce pek ¢ok mekan kavrayisi oldugu
gibi pek ¢cok zaman kavrayisi oldugunu ve bunlarin birbirinden
farkh 6zellikler tasidigini ifade etmektedir. Bu baglamda demek-
tedir ki: “Zamanin ontolojik veya metafizik tabiatini tanimlama-
y1 amagclayan ¢esitli ontolojik veya metafizik zaman kavrayigla-
rnvardir (...) Ayrica farkh fizikomatematik, biyolojik ve psikolo-
jik zaman diislinceleri vardir. Nihayet ontolojik, fizikomatema-
tik, biyolojik ve psikolojik zamandan farkl gesitli sosyokiiltiirel
zaman anlayislar1 mevcuttur. (...)” Fakat Sorokin’in zaman sos-
yolojisinde biitlin bu (metafizik, fizik, biyolojik ve psikolojik) za-
man anlayis1 ve kavrayislary, biiylik oranda, i¢cinde anlasildikla-

139 A.e., ss. 41-42
140 Pitirin A. Sorokin, Sociccultural Causality. Space, Time: 4 Study of Referenti-

al Principles of Sociology and Social Science, Russel and Russel Inc., New York
1964
141 A.e.. ss. 158-237
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r1 ve yayilldiklar1 sosyokiiltiirel ortamin karakteriyle belirlenir
ve dolayisiyla onlardan farkh ve belki de onlarin hepsinden de
en 6nemlisi olan sosyokiiltiirel zamana baghdirlar. Sorokin, bilgj
sosyolojisine bagvurarak ontolojik veya metafizik, fizikomatema-
tik, biyolojik ve psikolojik zaman kavrayis ve tasarimlarinin top-
lumsal ve kiiltiirel backroundunu ortaya koymaya ¢alismaktadir,
O, bu yaklasimini “Aritmetik veya fizik yahut psikoloji ya da bi-
yolojinin A, B, C’sini bilmeyen bir ¢cocuktan kimse, Newtonian,
Einsteinian, Platonic veya baska bir genellesmis zaman kavrayisi-
nin formiilasyonunu beklemez.” s6zleriyle delillendirmektedir.
Ozetlemek gerekirse, Sorokin’e gore sosyokiiltiirel zaman, bir di-
ger toplumsal fenomenle iligkili olarak analiz edilmesi gereken
bir toplumsal fenomendir; zira bir sosyal fenomenin izahi diger
sosyal fenomenler icinde bulunur. Ona gore zaman, aktiviteler
arasinda bir iligkidir. Dolayisiyla faaliyetler toplumsal zamana
anlam verirler. Etkinlikler, sosyal zamanin farkh tiplerini ayirt
etmek i¢in referans noktalar: olarak hizmet goriirler. Sorokin’in
sosyolojik zamana dair gelistirdigi goriislerinde sosyal zaman,
devam, siireklilik, eszamanlhlik, sosyal zamanin ritim ve yogun-
luguna atifta bulunur. Sosyal zamanin ana 6zelliklerinden birj,
onun ayni grup ve farkl toplumlarda esit olarak cereyan etme-
mesidir. Toplumsal zaman, matematik zamanin durumunda ol-
dugu gibi, sonsuz olarak béliinebilir degildir. Sonucta sosyal za-
man “bos” zamana tamamen zittir. Sorokin, sosyo-kiiltiirel zama-
nin temel islevlerinden de bahsetmekte ve onlar1 séyle saymakta-
dir: Toplumsal fenomenlerin senkronizasyon ve koordinasyonu,
olaylarin siirekliligini temsil etmek i¢in bir referans sistemi, top-
lumsal sistemin ritmi ve nabiz atis1. Merton da Sorokin gibi sos-
yal gruplarla zaman arasindaki iligkiye dair bazi hususlara isaret
etmistir. Sorokin ve Merton’un yaklasiminda, zaman sistemleri,
gruplara aittir, gruplar, kendi etkinliklerine 6zgii bir dongiisel ta-
biata sahiptir ve de bu baglamda tiim sistemin ayrilmaz bir par-

142 Ae. ss. 158-170 vd
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casl olan bir aidiyet duygusu vardir. Buna gore zaman hesaplama
sistemleri, grubun sosyal aktivitelerine yansir. Sosyal zaman ile
astronomik zaman arasinda analitik farklilar1 oldugunu belirten
Metron ile Sorokin’e gore sosyal zaman nitelikseldir ve tamamen
niceliksel degildir. Bu nitelikler gruba ait ortak inang ve gelenek-
lerden tiirer ve icinde bulunduklar toplumlarin ritim, nabiz atis-
]ann ve tempolarini aciga ¢ikarma islevi goriirler.'#

Metron gibi Lewis A. Coser (1913-2003) da zaman zaman ce-
sitli gruplarin zamanla iligkisi konusuyla ilgilidir. Ona gore sade-
ce zaman hesaplama degil, ayn1 zamanda grup iiyelerinin ken-
dilerini gecmis ve gelecekle iliskilendirdikleri tarz, yani zaman
perspektifleri de, biiylik dlgekte grubun yapi ve iglevlerine bag-
hidir. Zaman perspektifi, bir toplumun degerlerinin ayrilmaz bir
parcasidir ve bireyler eylemlerini, degerlerini paylastiklar1 grup-
lara referansla simdide ve gelecege dogru yonlendirirler.*#

Georges Gurvitch’e (1894-1965) gelince; onun zaman sosyo-
lojisinde sosyal zaman, biitiin toplumu ifade eden, hayatin ve
sosyal aksiyonun kaynagi olan ve tezahiirleri dinsel, biiyiisel, tek-
nik, ekonomik, biligsel, moral, hukuksal ve politik vs. farkl sos-
yal aktiviteler olan total sosyal fenomenlerin hareketlerinin ben-
zerlik/yakinlik ve farklilik/uzaklik zamamdir. Bu total sosyal fe-
nomenler ister kiiresel, ister grup, isterse mikrososyal olsun ve
ister sosyal yapida ifade edilsin, isterse ifade edilmesin. Total
sosyal fenomenler, hem sosyal zamam iiretirler hem de sosyal
zamanin Uriintdirler. Sosyal zamani dogururlar ve onun igin-
de hareket ederler.’#s Sosyal zaman, Gurvitch’e gore, ona katilan
veya eklemlenen maksimum beseri anlamla karakterize edilir.++

143 Pitirim A Sorokin -Robert K. Merton, “Social Tome: A Methodological and
Functional Analysis™. The American Journal of Sociology, Mart 1937, 42/5. 5. 623.
G. Pronovost. a.g e, ss. 10-13

144 G. Pronovost. u.ge.s. 12

145 Georges Gurviich. The Spectrum of Social Time. D. Reidel Publishing Company.
Dordrecht-Holland. 1964, ss 27-28

146 A.e.s 30
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Sosyal zamani, makrofizik, termodinamik, astronomik, kimya-
sal, jeolojik, biyolojik vs zamanlardan ayiran Gurvitch,47 sosyal
zamanin heterojenligi, ¢esitliligi ve ¢cogullugu lizerinde 6zellikle
durur. Sosyal hayat, onun yaklasiminda, sosyal zamanin farkh ve
siklikla da celisik tezahiirleri i¢inde gerceklik bulur. Zor olsa da
her toplum bu ¢oklu zaman tezahiirlerini goreceli bile olsa bir-
lestirmeye ve bir hiyerarsi i¢inde diizenlemeye caligmalidir.4®
Gurvitch’e gore gercekte zaman degil, zamanlar probleminden
bahsetmek gerek. Gurvitch, kesin olarak temel sosyolojik kav-
ramlar olarak telakki edilemeyecek olsalar bile, siirekli/dayanik-
1 zaman, aldatic1 zaman, diizensiz veya kararsiz/inigli-¢ikish za-
man, ¢evrimsel zaman, gecikmis zaman, alternatif veya dalgal
zaman, ilerletici zaman ve patlamali zaman seklinde sekiz sosyal
zaman kategorisi belirler. Makro-sosyal zaman ile mikro-sosyal
zaman arasinda ayrima gider. Ekolojik zamandan, bazi kaliplar,
modeller, davranis tarzlari, kurallar, isaretler ve sinyaller diize-
ninin olugsma zamanindan, sosyal roller ve kollektif davraniglar
zamanindan, semboller, fikirler ve kollektif degerler zamanin-
dan, kitle sosyalitesine ait zamandan vb. bahseder.*+

Gurvitch’in zaman anlayisina biraz daha yakindan bakmak
gerekirse, onun temel tezinin, belirli toplumsal formasyonlarin
belirli bir zaman anlayisina bagh bulundugu bi¢iminde oldugu
soylenebilir. Gurvitch, zamana iliskin olarak yaptig1 incelemede
tarih boyunca var olmus sosyal zaman tiplerinin sekiz oldugu so-
nucuna ulasir. Bu gekilde ele alinan zaman tipolojisinde her ge-
yin bir zamani oldugu diisiincesi tersine ¢evrilerek bunun yerine
her sosyal iligkinin kendi zaman duygusuna sahip oldugunu dii-
siindiigiimiiz iddia edilir. Bu tipolojide mesela 1968’1, Fordizm-
Keynesciligin aldatici zamaninin i¢cinden ¢ikan patlamal bir za-
man olarak gérmek, sonra 1968’in, 70’li yillarin sonunda yerini
spekiilatorlerle, girisimcilerle ve kap1 kap1 dolagarak borg satan
finans kapitalistleriyle kaynayan bir kendi kendiyle yarisan za-

147 A.e..ss. 26-27
148 Ae¢.. sll3

149 G. Pronovost. a.g.e.. ss. 13-14
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mana biraktigim diistinmek miimkiin olmaktadir. Ayn1 zaman-
da bu tipolojiyi kullanarak farkli zaman duygularinin nasil esza-
manli olarak yasandigini gormek de miimkiindiir: S6zgelimi aka-
demisyenler ve baska meslek sahibi gruplar, sanki sonsuza dek
gecikmi§ zamana mahkumdurlar. Belki de onlarin misyonlari
patlamali ve inisli ¢1ikigh zamanlar atlatarak bizi dayaniklr zama-
na kavusturmaktir.'s°

Zamana dair 6nemli tespitleriyle bilinen Zerubavel'in (1948)
konumuzla ilgili zamansal yaklasimlarina da kisaca isaret etmek
faydali olacaktir. Zerubavel, zamanla ilgili, 6zellikle programlar,
zamansal diizenlilik ve zamansal diizenliligin bilissel boyutu, za-
manin islevleri, zaman-din iligkisi, zaman planlamasi, zaman ti-
polojileri, hafta, tatiller, takvim gibi zaman konularnyla ilgili dik-
kate deger hususlar ortaya koyarak zaman sosyolojisine hatiri sa-
yilir katkilar sunmustur.’s* Zerubavel’e gére zaman, evrenin kut-
sal ve profan alanlar halinde dikotomiklestirilmesinde ve dolay1-
styla kutsal zaman ve profan zaman ayriminin olugsmasinda me-
kezi bir rol oynar.’s? Ayrica zaman, hayatin 6zel ve kamusal alan-
lar olarak farklilasmasinda islevsel olur.s3

Niklas Luhmann’in (1927-1998) zaman yaklasimi ise Mead’in
yaklasimina benzer bir perspektiften beslenir. Luhmann, kendi
sistemler teorisi kapsaminda bir zaman yaklasimi ortaya koyar.
Luhmann’a gore gergeklige bagli oldugunu iddia eden her sistem-
ler teorisi, hi¢bir seyin oldugu gibi kalmadig) gergegi, yani degi-
simle ise baslamalidir. Degisim de zamanla baglantihidir.’s* Mead

150 David Harvey, Postmodernligin Durumu, Cev. Sungur Savran, 2. bs.. Metis Yay.,
istanbul 1999, ss. 251-254

151 Bkz. Eviatar Zerubavel, Hidden Rhythms: Schedulesand Calendars in Social Life,
the University of Chicago Press, Chicago 1981

152 Bkz.a.e..ss. 101-137

153 Bkz.ae,ss. 138-166

154 Niklas Luhmann.. Social Systems, ing. Cev. John Bednarz. Ir.-Dirk Baccker,
Stanford University Press. Stanford. California 1995, ss. 41-42 vd.; Niklas Luh-
mann, The Differentation of Sociery. Columbia University Pres. New York 1982,
ss. 292-297
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gibi Luhmann da zamanin simdide birbiriyle ilgili olan ge¢mis
ve gelecek arasindaki farklihktan dogdugunu diisiiniir ve Mead
gibi zamansallig1 sadece insani olarak degil, insanligin da kendi-
ni bir pargasi olarak buldugu dogal diinyanin bir par¢as: olarak
goriir. Luhmann’a gore sistem ve c¢evrenin farklilasimi zaman-
sallik iiretir. Kompleks toplumlar, basit toplumlarinkinden daha
genis, daha soyut ve daha farklilasmis zamansal ¢evren ve ufuk-
lar insa ederler. Bu sebeple karmasik toplumlar, toplum iginde
farkh sistem-tarihleri daha iyi senkronize ederler.’s Luhmann,
zamanin ingasi ve sosyal iretimi, diinya zamani, zamansal dii-
zen ve kronoloji sorunlarini ele alir ve ilgisini, zamansal lineer-
lik, dongiisellik, ge¢misg ve gelecegin zamansal horizonlar ve sos-
yal degisim gibi konulara kadar genisletir.’s®

Sosyal zamanla ilgilenen sosyologlardan biri de Ali Seriati
(1933-1977) olarak tespit edilebilir. Ali Seriati'nin zaman yaklas-
munda “ii¢ tiirli zaman vardir: Birincisi, takvimi zamandir. Bu za-
man tiirlinden maksat, saatin gosterdigi dogal ve fizik zamandir;
onun 6l¢iitll yeryziiniin giines etrafinda dénmesidir. Onun par-
calar hep tekdiizedir, monotondur, benzer hareketlere sahiptir.
Ikincisi sosyal zamandir (biiyiik cagdas sosyolog Gurvitch’in ifa-
desi). Tabiattaki hareketin dogal ve takvimi zamanin 6lciitii olma-
s1 gibi, toplumdaki harekette sosyal zamanin kaynag ve olgiitii-
diir. U(;iincii bir zaman tiirii daha vardir ki, hepimiz onu hissede-
riz; bana gore zamanm bu {i¢lincii tiiriiniin ilk iki zamandan hig-
biriyle uyumlulugu olmadigini ve onun kaynaginin da hareket ol-
dugunu bilmek gerekir. Ancak burada hareket ne dogada ve ne de
toplumdadir, aksine ruhtadir; ben bu zamana ruhsal zaman diyo-
rum. Bu zaman bizim duygumuzda o 6zgiil zamanin durumlan-
nin keyfiyetini ve degisimini meydana getiriyor. Bu zaman, bireye,
vani “ben’e taalluk eder; Massignon'un deyimiyle “bir hayatin ki-
sisel zamansal egrisini bu zaman temelinde ¢izmek miimki{indir.
Bazen sosyal ve takvimsel zamana takaddiim eder, onlara zit gelir,

155 G Pronovost, a.ge..s. 37
156 Dan Ryan, “Time and Social Theory”. http://dijjr.net/papers/pubiished/Ryan-
Time-and-Social-Theory.pdf, 10.10.2009
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pazen de onlarla uyusarak ve biitiinleserek meydana gelir ve bagka
bir yolu izler; bazen yavas ve mantikh hareket eder, bazen de hizli
ve devrimci hareket eder. Bu hareket ve salinimlar: incelemek, bi-
zim sadece birey ve sahsiyetleri tanimamiza yardim etmez, ayrica
pu yiizden de sosyal hareketi etkiler; ayrica sadece bunun, yalnizca
psikolog, yazar, antropolog, 6gretmen ve miirebbi igin degil, aym
zamanda sosyolog i¢in de bilimsel ve aydinca bir degeri vardir.”
Seraiti, Baz-gest adli eserinde zamani, sosyal baglamiyla ve
entelektiielin sorumlulugu agisindan ele alir. Ona gore sosyal za-
man o denli énemlidir ki, Uciincii Diinya hareketlerinin basariya
ulasmamasinin en temel sebeplerinden biri sosyal zamani kavra-
maktan yoksun olmaktir; bu basarisizligin bagin1 da Miisliiman
entelektiieller cekmistir.’s7 Ali Seriati’ye gore mantik, bilgi, biling
ve amaclanan nihai hedef {izerine kurulmus, tesadiif ve abese ge-
cit vermeyen bir dlinya gorisii, bu diinyanin metninde yeri olan
tarihi de daima diri ve mantikhi bir gerceklik haline getirir. Bu
gerceklik, diisliniirlerden bazilarinin goriisliniin tersine sahla-
rin heva ve heveslerinin, kahramanlarin iradesinin, kisilerin eli-
nin hamurunun bir {iriinii ve tesadiifi olaylar toplam degildir.
Ayrica mezkur gercgeklik olarak tarih, ne Napolyon’un zannettigi
gibi “herkesin ittifak ettigi yalanlar biitiinii”nden ibarettir, ne de
Thomas Carlyle’in “bana kahraman tarif edin, ben onun ¢aginin
tarihini size tahmin edeyim” s6ziinde ifade ettigi gibidir. Tersine
tarih, daimi bir siiregtir. Bu siire¢, cebri kanunlar, Kur’an'in de-
yimiyle; “degismez belirli siinnetler (yasalar)” esasina dayal so-
mut bir hareket baslangicina sahip olup kendi dogal seyri i¢inde
belirli konaklardan gecer; bilimsel bir glizergahla, inis-gikiglarla,
egilip-biikiilmelerle ve yavaglik-hizhiliklarla amaclanan nihai he-
defedogruveya cen azindan kesin oldugu iizre “yéne” dogru revan
olur. Bundan dolay tarih, insan tiiriiniin 6mriinden, insan top-
lumunun biyografisinden ibarettir. Baska bir ifadeyle “toplum-
saly1l zamany”dir ve somut bilimsel yasalara sahiptir. Bu yasalar
kesfedilerek tarih bilimi tedvin edilebilir. Takvim zamanimn, sa-
bit vasalara ve illivet ilkesine gére diizenlenen uyumlu hareketler

157 Ali Seraiti. Baz-gesr. 8. bs.. Intigdrat-1 [Tham. Tahran 1381, 5. 157
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mecmuasindan ibaret olmasi gibi (ayn1 sebeple de onun bilim-
sel analiz ve taninmasina girisilebilir, onun yasalarinin kesfiyle ge-
nel harekat ve uyumunun gidisati bulunabilir ve gelecek asamalar,
hatta sonraki olaylar tahmin edilebilir) sosyal zaman, yani tarij
de, beseri toplumlarin degisik hareketlerinin mantikli ve uyumly
biitiiniinden olusmustur. O, nedenlerin sonucudur ve sabit yasala-
ra tabidir.'s® Seriati Insan-i Bihéd adh eserinde de tarihin, zaman-
sal uzunluk agisindan birbirinden farkh olan cesitli devreler zinci-
rinden ibaret oldugunu belirtmektedir. Bu tarihsel devrelerin ka-
nit1 veya belgesi, biiyiik olaylar, hiikiimet degisimi ve bir siilalenin
diisiis veya yiikselisi degil; bilakis toplumda hiikiimran olan ken-
dine 6zgii ortak ruh ve fikrin degisiminden ibarettir.!s®

Ali Seriati, modernist, ilerlemeci ve bilimci mantikla ortaya ko-
nan zamanli elestirir. Seriati’ye gore; hurafe ve mevhumlari saymaz-
sak insan hayatinin boyutlarindan ¢ogu, bizim gormemizi sagla-
yan fizik goziimiizle goriilmez. Biitiin mesele veya konular sadece
sebep-sonug formiiliiyle agiklama yoluna giden bu mantiksal gorts-
le, diizene tapmaktan, diizen dininden veya saatperestlikten ibaret
olan bir din meydana gelmis, insan ve varolus tekdiize zamansal bi-
rimlere boliinmiistiir. Dakik ge¢inen insan hakikatlerden bir¢ogu-
nu kaybeder. Insan, monoton tek diize kaliplara ve aym sekilde in-
san ruhuy, fizik zamanla aymi 6l¢iilere sahip birimlere hasredilemez.
Insan sonunda isyan eder ve biitiin diizenleri yerle bir eder.°

Toplumsal zaman ve zamanin sosyolojisi séz konusu oldu-
gunda, ad1 ve goriisii anmadan gegilemeyecek bir sosyolog daha
vardir ki o, Anthony Giddens’tir. Giddens’a gére “Dasein’in son-
lulugu ve ‘varligin hiclikten ¢ikisinin sonsuzlugu’ olarak zaman,
insan yasantisinin belki de en gizemli 6zelligidir”.** Giddens, or-
tava koydugu toplum ve yapilagsma kuraminda zamana asli ve te-
mel etken bir konum atfetmektedir. Giddens, sosyolojide zama-

158 A.e., ss. 370-71
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na gereken onemin verilmemesini sorgular ve bu baglamda sos-
yolojide cok onemli iki yaklasim olan islevselcilik ve yapisalci-
Iig1 elestirir. Ona gore bu iki yaklasimda zamansal boyut, daha
dogrusu zamansal-uzamsal kesigmeler, eszamanli/artzaman-
|1 ayrimiyla sosyal teoriden uzaklastirilir. Fakat iki teori tipin-
de de sosyal sistemler farkli bi¢cimlerde zamandan bagimsiz ola-
rak ele alinirlar. Islevselcilikte, daha genel 6lcekte Anglo-sakson
sosyoloji ve antropolojide, zaman toplumun sipsak resmi ceki-
lerek veya ilgili toplum belirli bir anda dondurularak paranteze
alinir. Bu yaklagim Giddensin bakisinda mantiksal agidan ku-
surludur. Bu kusurun nedeni ise toplumun yapisinin insan be-
denine benzetilmesidir. Bedenin anatomisi, binanin krigleri gibi
yap1 kavramiyla ilgili benzetmeler algisal olarak mevcuttur, ama
ayn1 seyler toplumsal yap i¢in sdylenemez. Sonug olarak bu dii-
sinme tarzindaki eszamanli/artzamanli ayrimi saglam bir da-
yanaktan yoksundur.*** Giddens’a gore zaman, toplumsal haya-
tin belirleyici bir unsurudur ve toplum kuraminin da temel so-
runudur. Toplum kuraminin temel problemi, bireyin varliginin,
toplumsal iligkilerin zaman-mekan boyunca uzatilmasiyla na-
sil asildigadir.*s Giddens, zamanin bu éneminin toplum bilimci-
leri tarafindan yeterince kavranamadig1 ve o nedenle de zaman
lizerine yeterli ve kusatici ¢aligmalar yapilmadig1 kanaatinde-
dir. Ona gore toplum bilimcileri, diisiincelerini toplum dizgeleri-
nin zaman-uzam boyunca meydana getirildikleri bi¢imler cerce-
vesinde tesis etmede basarisiz olmuslardir. Oysa zaman konusu,
sosyal bilimlerin merkezi sorunudur.®¢ Zira toplum dizgelerinin
yapisal oOzellikleri, sadece toplumsal davramis bicimlerinin za-
man ve uzam i¢inde siirekli olarak yeniden iiretilmeleri 6l¢lisiin-
de var olurlar. Toplumsal sistemler, zaman i¢inde giderek yiten
toplumsal pratiklerin siirekliligi i¢cinde ve bu siireklilikle var ola-
bilirler. Toplumsal sistemler, zaman-uzama yayinus karsilasma-
larda siirdiiriilen, tertip olunmus sosyal pratikler olarak diizenle-

162 A. Giddens. Sosval Teorinin Temel Problemleri, ss. 202-203.
163 A Giddens. Toplumun Kurulugu. s. 8]
164 Ae..ss. 161-162
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nirler. Ayni sekilde toplumsal kurumlarin yapilagsmasi, toplum-
sal etkinliklerin zaman-uzam dilimlerinde nasil yayildiklarina
bakilarak kavranabilir.*s Bu noktada Giddens igin zaman-uzam
kavramsallastirmasinin 6nemine de deginmek gerek. Giddens’in
gorlisiinde insanlar, kendi tarihlerini yaptiklar kadar kendi cog-
rafyalarin1 da yaparlar. Dolayisiyla toplum hayatinin uzamsal
diizenlemeleri, toplum kurami igin zamansallik boyutlar1 kadar
onemli bir konudur. Bu nedenle de zaman ve uzami birbirinden
ayr1 degerlendirmek yerine zaman-uzam terimleriyle diisiinmek
gerekir. '*°Giddens’in genel olarak zaman goriisiine bakildigin-
da, onun zamani, uzamla birlikte toplumun, toplumsal eylemin,
toplumsal kurumlarin, toplumsal diizenin, toplumsal degisimin,
toplumsal yapi ve istikrarin, giindelik hayat ve rutinlesmenin en
temel kurucu unsurlarindan biri olarak gordiigii anlasilir.

Buraya kadar 6z itibariyle ortaya konmaya c¢alisilan bazi sos-
yal bilimcilerin zaman goriislerinin de gosterdigi iizere sosyal za-
man, genis bir konudur ve sosyal hayatin biitiin boyutlarin ici-
ne alan ya da biitiin boyutlarinin iginde yer aldig bir olgudur.
Gercekten de toplumsal hayat, zaman boyutludur, zaman iiretir,
zamanda gerceklik bulur. Toplumsal eylem, degisim, istikrar, ge-
lenek, etkilesim, etkilesim kaliplari, toplumsal sistem vs. hep za-
manla, zaman i¢inde varlik bulurlar. Ayrica sosyal zaman; insan-
larin, eylem ve olaylarin birbirlerine gore durumlarini, vani esza-
manh olarak da artzamanli olarak da vuku bulmalarin1 anlama-
larin1 saglamak suretiyle toplumsal hayat1 kolaylastirir, toplum-
sal iligki ve etkilesimleri saglikli ve anlaml bir zemine yerlesti-
rir. Her toplumda sosyal hayatin biiyiik bir kismi, kolektif eylem-
le, insanlarin biiyiik kismiyla birlikte yapilan seylerle doludur.
Insanlarin birlikte bir seyi yapmalari icin aym zamani paylasma-
lar1 gerekir. O halde zaman, insanlarin birlikte davranmalarin-
da, eylemelerinde islevsel olmaktadir. Zamanin bu islevine akti-
vitelerin senkronizasyonu denilebilir. Aym sekilde zaman, sosyal
olay ve silireclerin asamalar halinde ve biribirini takip ederek ger-

165 A.e..ss.22.135-136
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QeklesmeSi ve boylece olaylarin bir mantik iginde vuku bulma-
]ant ve anlasilmalari i¢in zorunludur. Sosyal hayatin 6nemli ge-
rekliliklerinden olan artzamanllik, yani olaylarin birbiri ardinca
gelmesi, ardigiklik icinde meydana gelmesi, toplumsal zamanla
dogrudan baglantihdir. Bir bagka husus, sosyal zamanin zaman-
]lama yoluyla toplumsal hayatin diizenli bir bi¢cimde gerceklesme-
sinde gerekliligidir. Bazi1 aktiviteler, sadece imkanlar veya kay-
naklar mevcut ise deruhte edilebilir, yoksa edilmez. Ornegin alis-
verige, sinemaya, lokantaya vs. belli bir zamanda, haftanin bel-
li ginlerinde gidilir. Gemi, otobiis, ugak veya trenle yolculuk i¢in
de bir zaman c¢izelgesi sarttir. Zamanin sosyal gorevlerinden biri
de 6lcme olarak tespit edilebilir. Olgme, gesitli aktivitelerin siire-
sini belirlemek suretiyle sosyal hayatta bircok seyin standartlas-
masinda ve iizerinde uzlasilmasinda etkili olur. Ornegin bekle-
nen ¢abanin uzunlugunu belirleme (okul saatleri, calisma saat-
leri vs.), giin, hafta veya aybasina 6deme miktari, performansin
miikemmelligi (akademik testler gibi), hizmetlerin maliyeti (te-
lefon konusmalari, elektrigi kullanma, araba kiralama) gibi du-
rumlar, sosyal hayat i¢in olduk¢a 6nemlidir ve bu noktada zaman
belirleyicidir. Sosyal hayatin hayati gereklerinden biri olan koor-
dinasyonun saglanmasinda da sosyal zaman gereklidir. Bireysel
eylemlere yakindan bakilirsa, onlarin bir boglukta meydana gel-
medigi, biiyiik 6l¢iide birbirleriyle iligkili oldugu, 6rnegin bir
amagta ortaklastiklar: goriiliir. Uzmanlasan insanlar is boliimiiy-
le farkh islerde calisirken ayni zaman iginde veya ayni zaman ara-
hginda yerine getirmeleri gereken ortak gorev icin arag olurlar.*”

Eylemlerin senkranizasyonu, artzamanllik, 6l¢gme, zamanla-
ma ve koordinasyon gibi zamansal durumlar, zamanin yaygin bir
bigimde sosyal olarak diizenlendigini de gostermektedir.

Ozetle zaman, sosyal hayatin merkezi boyutudur. Esasen ne
zaman toplumsal hayatsiz, ne de toplumsal hayat zamansiz dii-
stiniilemez.

167 P.Sztompka. The Sociology of Social Change, s. 50-51
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2. GELENEKSEL VE MODERN
TOPLUMLARDA ZAMAN

“Insanlar babalarindan ¢ok zamanlarina benzerler.”
(Arap atasozii)

Zamana iliskin bir ¢calismada zamanin anlam ve organizas-
yonu konusunda geleneksel toplumlarla modern toplumlar
arasinda ne gibi farkliliklar oldugunun ortaya konulmasi, zaman
fenomeninin zamanla nasil bir anlam degisimine maruz kaldi-
gim anlamak bakimindan 6nemlidir. Bir toplumun zamana kar-
s1 tutumu, o toplumun diinyaya ve dine karsi tutumunu da tayin
eder. O halde zamana karsi tutum, toplumlar: birbirinden fark-
11 kilan en 6nemli faktorlerdendir. Bu demektir ki geleneksel top-
lumlarla modern toplumlar: birbirinden ayirmada, onlarin za-
manla iliskileri, zaman anlayislar belirleyicidir. Iste bu béliimde
geleneksel toplumlarin zamanlariyla, yani geleneksel zamanlarla
modern toplumlarin zaman anlayiglari, yani modern zamanlar,
ana hatlariyla ele alinip anlagilmaya ¢alisiimaktadar.

Fakat bu noktada bir hususun altimi ¢izmek gerekmektedir.
Biz geleneksel toplum, modern toplum veya postmodern toplum

168 Marc Bloch, Tarihin Suvunusu ya da Tarihgilik Meslegi. Cev. M. Ali Kiligbay, Bi-
rey ve Toplum Yay.. Ankara j985. sS. 22-23
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dedigimiz zaman, onlari kesin sinirlarla birbirinden ayirmiyoruz.
amacimiz tiplestirmeyle konuyu daha iyi anlamaya cahsmaktr.
yoksa bu toplumlarin her birinin 6zellikleri bir digerinde bulu-
nabilmektedir. Bazi 6zellikler her bir toplumda i¢gige ge¢mistir.
Modern toplumda geleneksel toplumlarin bazi 6zelliklerini bul-
mak, geleneksel toplumda da modern toplumun bazi 6zelliklerini
gérmek miimkiindiir. Ayni sey postmodern toplum i¢in de gecer-
lidir. Dolayisiyla saf haliyle geleneksel toplum, modern toplum
ve/veya postmodern toplum tipi gergek hayatta bulunmamakta-
dir. Bu nedenle de bu tip kategorik ayrimlara dayal toplumsal
kavramsallagtirmalar kullanirken dikkatli olmak gerek. Bu ¢alis-
mada da buna dikkat edilmeye ¢caligilmaktadir. Nitekim ayni has-
sasiyetle bu boliimde ele alinan konular, farkl bashklar altinda,
ama sOz konusu toplumlardan birinde veya hepsinde bulunabile-
cegl diistincesiyle karisik bicimde yerlestirilmistir.

2.1. Zaman ve Geleneksel Toplumlar

Geleneksel toplumlarin zaman anlayislari, onlarin gelenek-
selliklerini betimlemede anahtar kavram olan gelenek ile yakin-
dan ilintilidir. Geleneksel toplumlarda, gelenegi devam ettirmek
esastir. Biraz acimlayarak sOylemek gerekirse, gelenekle uyum-
lu olmak, atalarin yaptiklarini aktiialiteye aktarmak, yani tekrar-
lamak, onlarin dini hayatini, kiiltiirel kazanimlarini yasatip siir-
diirmek, geleneksel toplumlarda toplumsal hayatin mantigim
meydana getirmektedir.

Gelenek (tradition-Latince traditio) kelimesi, bir bagkasina
intikal ettirmek, teslim etmek, aktarmak, birine vermek anlam-
larina gelen tradere fiilinden tiiremistir. Su halde gelenek, aktar-
ma anlamini miindemig bir terim olup zamansal olarak ge¢mis-
ten gelen birikimlerin aktarilmasini ifade etmektedir. Aktarmak,
6nceden var olmus olani var etmek, muhafaza etmek, aktarilmig
olan1 sahiplenmek anlamlarina gelir. Fakat belirtmek gerekir ki
gelenek, salt eskiden elde edilen birikimlerin basit¢e aktarilma-
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siyla veya muhafaza edilmesiyle sinirh kalmamaktadir. Gelenek
tarih boyunca yeni varolanlan eski varolanlara uyarlayarak eskj
ile yeniyi, eski varolanlarla yeni varolanlan biitiinlestirmistir,
Gelenek 6nceden var olmus olani yeniden var kilan bir olgudur.

Bu anlam icerigi gézoniinde tutuldugunda goriiliir ki gelenek
cercevesinde temelde ii¢ iligki bicimi bulunmaktadir. Birincisj,
tabiatin degisken sartlarinda kiiltiirlerin birbirleriyle irtibatlan-
dirilmasy, ikincisi, degerlerinin durmaksizin yeniden yaratilist il
kendiliginden bir toplumun ortaya ¢ikmasi ve li¢iinciisii ise kut-
salin deneyimiyle olan iligkisinde mutlagin amaglanmas1.*®9

Gelenek, sadece her kiiltiire gereken bir aracilik ve uyarlama
degildir. Geleneksel zamanlarda topluluk, bildigini koruyarak ve
aktararak kendi kendini yeniden var kilar, yaratir ve ge¢cmiste ol-
dugu bigimiyle olmak istedigi bi¢imi yeniden var eder.'”°

Geleneksel toplumlarin zaman sistem ve anlayislarina bakil-
diginda, genel olarak zamanin anlam ve organizasyonu konusun-
da dort basat boyutun ayirtedilebilecegi goriiliir.

Bunlardan birincisi sosyal zamandir. Durkheim’in sosyal
olarak isimlendirdigi zaman, yani toplumsal zaman, burada,
Sorokin’in tabiriyle sosyo-kiiltiirel zaman,”* Evans-Pritchard’in
isimlendirmesiyle yapisal zaman ve Gilles Pronovost’un ifadesiy-
le kiiltiirel zamandir. Marcell Mauss’un isaret ettigi gibi tabiat ve
¢evre, zamanin organizasyonunu mutlak bir bicimde determine
etmez. Bir yandan tabiatin tahditleriyle ona adapte olan sosyal
grup arasinda siirekli bir etkilesim s6z konusu iken, 6te yandan
her bir topluma 6zel gozlemlenebilir zaman kaliplar1 mevcuttur.
Zaman kaliplari, sosyal yapilar1 ve sosyal grup iligkilerini ifade
eder. Bir toplumda, devreler ve aktiviteler i¢inde yer alan sosyal
gruplar arasinda, zaman referanslarindaki ortak temeli saymaz-

169 Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, Cev. A. Meral Aslan, insan
Yay., Istanbul 1997, s. 302

170 Ae..s. 303

171 Bkz. P. A. Sorokin. Sociocultural Causality, Space. Time, ss. 158 vd
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sak cinsel isbolimiine ve akrabalik sistemine gére 6nemli bir ta-
jam farkhliklar bulunmaktadir. Bu nedenle geleneksel toplumla-
rn, zamany, tek bir global ve genel gerceve iginde kabul ettikleri-
ni diisinmek yanlis olur. Demek ki geleneksel toplumlarda sos-
yal zaman cesitlilik arz etmektedir.

Insan, zaman igaret ve isaretgilerinin, zaman devrelerinin s1-
nirlarini cizen referans noktalarinin, bazi olay veya aktivitelerin
snemine gore secildigini gozlemleyebilir. Merton ve Sorokin’in
igaret ettigi gibi zaman, sosyal grup i¢in bir dizi 6nemli olaylar-
dir. Baska bir ifadeyle 6nemli olaylarin birbiri ardinca gelisidir.
Sozgelimi Ozel bir savas, iyi bir av, istisnai bir hasat veya liriin
mevsimi onemli bir olaya bu ¢ercevede ornek olarak verilebilir.
Gergekte is, aile hayat dongiisii, dini ritiieller vb, geleneksel akti-
vitelerin anlami zamanin anlamiyla siki sikiya baglantihidir.

Geleneksel zamanin anlam ve organizasyonu konusundaki
boyutlardan biri de zamansal bilingtir. Bourdieu’niin belirttigi
gibi zamansal bilin¢, medeniyete 6zgii ethosla icicedir.””> Bu bag-
lamda geleneksel topluluklarda zamanin anlaminin anahtar un-
surlary, 6zetle belirtmek gerekirse zamanin nitel 6l¢limii, zama-
nin 6nceyi kapsayan, geriye doniik, yani makabline samil modeli,
simdinin devamsizlig1 ve zamanin hareketi seklinde d6rt madde-
deifade edilebilir. Geleneksel toplumlarda zamanin nitel 6l¢iimi
veya belirlenmesi s6z konusudur. Takvim, bu toplumlarda soyut
olmayan, unsurlari tek bi¢imli ve dakik olmayan, hesaba konu ol-
mayan bir zamani belirler. Ayrica geleneksel toplumlarda zaman
dini takvimlere, dogal referans noktalarina ve belli bir toplum
icin onemli olan olaylara atifta bulunur. Geleneksel toplumlarda
modern toplumlardaki gibi ¢alisma zamani ve bog zaman arasin-
dabir ayrim s6z konusu degildir. Bos zaman, zamanin uzmanla-
mis bir boliinmesinin sonucu degildir o toplumlarda. Geleneksel

172 Pierre Bourdieu, “La Société Traditionnelle. Attitude a I'égard du Temps et Con-
duite l/f.conomiquc", Sociologie du Travail, Janvier-mars 1963, (5). ss. 24-44’den
G. Pronovost. a.g.e.. s. 20
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zamanlarda ¢alisma, karsilikli konusma, sarkilar ve aktivitelerip
bir karisimidir. Caligma ayni zamanda dini bir eylemdir. Kisacy
geleneksel toplumlarda din, zaman da dahil biitiin sosyal hadise-
lere damgasini vurmustur ve biitiin aktiviteler birbiriyle icicedir,

Geleneksel toplumlarda zaman makabline samildir. Yapi1 ve
davranis i¢in bir model ve kalip olarak ge¢misin 6nemi iyi bir bj-
cimde belgelendirilmistir. Ge¢mis, kararlar vermek i¢in ufuk sag-
lar, atalarin ve hayat tarzlarinin kiiltiine taniklik eder. Geleneksel
toplumlarda zaman beklenen olmaktan ziyade, geri doniisli bir
zaman modelidir. Su halde gelecek kavrami, modern zamanlar-
da kullanilincaya kadar geleneksel hayat tarzinin yeniden iireti-
mi anlamina gelmektedir. Orada ge¢misle gelecek arasinda kesin
bir ayrim ¢izgisi mevcut degildir. Fakat sadece zamansal ¢evren-
lerde bir tiir gorece homojenlik, gecmisten gelecege bir devaml-
lik vardir.

Geleneksel toplumlarda zamanin anlaminin anahtar eleman-
larindan bir digeri, 'simdinin stiresizligi ve devamsiziigi’ olgusu-
dur. Siire ve devam, geleneksel toplumlarda daha devamsiz, fasi-
lali olup gelecegin kesin bir temsil ve tasvirini engeller.

Geleneksel toplumlarda zamanin anlamini kavramada
onemli bir temel unsur da zamanin hareket etmesi konusudur.
Geleneksel toplumlar temel olarak cifte tarihsel zamana daya-
Iidirlar. Dongiisel zaman vizyonu ve nostaljik zaman vizyonu.
Dongiisel zaman vizyonu, tarihin, kendisinden bakilarak siirek-
li yeniden yaratig siireci olarak goriildiigii dini ve mitik arketiple-
re dayali iken, nostaljik zaman vizyonu, zamanin baslangicin al-
tin bir c¢ag olarak, tarihi ise birbiri ardinca gelen sonsuz diistis-
ler olarak gérmeye dayanir. Buna ek olarak insan, zamanin geg-
mesinde dongiisel/dairevi bir devamlilik, kendisinde ne baslan-
gic ne de son bulunan veya icinde basglangi¢ ve sonun, birbirine
cevrildigi bir devamhilik gozlemleyebilir. Sosyalin mantig1 gele-
negi devam ettirmek ve ona uymak, atalarinin yaptigin tekrar-
lamak, istihsal edilmis olan bilgi ve teknikleri idame ettirmektir.
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pre-modern toplumlara, sézgelimi Ortacag Hiristiyan zihniyeti-
ne, zamanin, ge¢misle simdinin birbirlerinden radikal bir bigim-
de ayristi1 sonsuz bir neden sonug zinciri olarak kavranmasi, ta-
mamen yabanci bir olayd1.'73

Geleneksel nesnel zaman anlayisinda ¢evrimsel veya helezo-
nik zaman gegerlidir. Cevrimlere dayanan geleneksel nesnel za-
man anlay1s1, Batr'da 6zellikle modern zamanlarda gelisen dog-
rusal zaman anlayisindan oldukca farkhidir. Adem’in diisiis,
isa'mn ilk gelisi ve ikinci gelisiyle ¢izilen Hiristiyanhgin tarihsel
zaman anlayisinin diinyevilesmesi, niceliksel ve dogrusal zaman
anlayisina gotirmiisgtiir.'74

Geleneksel zamanlarin {i¢lincii 6nemli 6zelligi 'zamanin sos-
yal morfolojisi' noktasinda kendisini gostermektedir. Geleneksel
toplumlarda ¢esitli zaman organizasyonu modellerinin demog-
rafik ve cografi faktorlerle oldugu gibi tabiatla da siki iligkile-
re dayali oldugu gézlemlenebilir: Avlanma periyodlary, ziraatgi-
lik yapma, hasat yapma durumlari, niifusun degisen yogunlugu
vb. lizerinde degisen mevsim veya giin ve geceler tarafindan oy-
nanan rol miisahede edilebilir. Cogu tabii 6geler, genelde sosyal
organizasyon, Ozelde ise zaman icin bir kaynak veya ana pren-
sip olarak hizmet gorebilir. Bu cergevede geleneksel toplumlar
icin bir ekolojik zamandan s6z etmek miimkiindiir. Geleneksel
zamanlari anlamada 6nemli vechelerden biri de zamanin ekono-
miyle olan iligkisidir. Geleneksel toplumlarda zamanin ekono-
mik formunun nitel oldugu, az veya ¢ok 6l¢time konu oldugu, ¢a-
lismanin kazanilacak bir gorev veya hizmet tarafindan belirlen-
digi, saatin isin 6l¢iisii olmadig1 sovlenebilir. Geleneksel zaman-
larin toplumlarinda gercekte bir biitiin olarak ekonomik sistem,
zamanla farkl bir iligki bi¢imini ifade eder.'s

173 Bencdict Anderson. Havali Cemaarler. Cev. Iskender Savasir. Metis Yay., istan-
bul 1993, s 38

174 S. Huseyin Nasr. Bir Kutsal Bilim Ihtivaci. ss 48-49

175 G. Pronovost. a.g.e.. ss. 19-23

83



Zamanin Toplumsal Gergekligi

Geleneksel toplumlarda, sosyal hayatin diger alanlary.
la bir bitiinliik i¢inde zaman dini baglama yerlestirildigi gibj,
zamanla ilgili faaliyetlerde de din ve din adamlar basat rg]
tistlenmiglerdir.'7

Geleneksel toplumlarda zamanla iligkili olarak isaret edilme.
si gereken bir durum da dini faaliyet veya eylemlerin saat belirle-
me araclar olarak kullanilmasidir. Sézgelimi Islam toplumunup
ozellikle erken zamanlarinda miiezzinin okudugu ezan dindar ip-
sani sabah, 6gle, ikindi, aksam, yatsi vakitlerinden haberdar edi-
yor ve o vakitlerin ibadetine ¢agiriyordu. Hiristiyanlarin yasad.-
g1bir mekanda, kilisede ¢alinan ¢an, bir dindar Hiristiyani ibadet
zamanindan haberdar ediyordu. Esasen bu tiir zaman bildirme
veya zaman 6grenme durumunu hala yasayan insanlar bulun-
maktadir. Hi¢ kuskusuz saat, takvim gibi zaman belirten aletler
de dini anlam gercevesinde islevsellestirilen ve kullanilan arag-
lardir.

Geleneksel toplumlarda, uzun erimli donemleri kapsayan bir
takvimin kullamilmadigl, yani yoneticilerin, rahiplerin denetledi-
gibir standart siirekliligin kiyas araci olarak bulunmadig1 zaman-
larda, insanlar, belli 6nemli veya biiyiik olaylari, toplumun ortak
olarak hatirladig1 baz olaylar: baz alarak zamanlandirma, tarih-
lendirme ve takvimlendirme yoluna basvurmuslardir. Ornegin

» o«

“falan biiyiik zat 6lmeden az 6nce”, “sefin oldiigii yil”, “falan bii-
yiik firtinanin ¢iktig ay”, “o biiyiik sel yii”, “falan biiyiik savag’
gibi belli olaylarla zamanlandirma yapmislardir. Bugiin de bu tiir
zamanlandirma veya takvimlendirme yoluna bagvurulmuyor de-
gil; ancak bugiin diizenli tarihlendirme ve zamanlandirma isini
modern aygitlar yiiriitmekte, bu olaylara, sadece olaylarin kendi-

sine dikkat ¢ekilmek istendiginde bagvurulmaktadir.

Modern toplumlarda zaman sikistirilir ve zaman farkhlikla-
r1 azalirken geleneksel toplumlarda zaman yerlere gore ¢ok fark-

176 Norbert Elias. Zaman Uzerine. Cev. Veysel Atayman. Ayrint Yay., Istanbul 2000,
ss. 78-80
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nhklar arz ederdi. Geleneksel toplumsal Gzelliklerin agir basti-
# toplumlarda zaman agisindan her toplum, her koy, her sehir
veya her cografya farkli uygulamlara sahiptir. Her kitada uygu-
Janan birbirlerinden farkh pek ¢ok zaman algisi ve tiirii vardir.'”

Eski ve geleneksel zamanlarda zamanla ilgili olarak isaret
edilmesi gereken 6nemli bir konu da, bayramdir. Geleneksel top-
Jumlarda bayramlar, zamanin kutsallastirilmasini, giindelik za-
mandan apayr1 6zel bir zamana gecisi ifade etmektedir. Bayram,
geleneksel toplumun tabii ifadesidir. Bayram, geleneksel top-
Jumlarda, her bir kisinin biitiin ile uyum ve birlik halinde oldu-
gu; Tanrr'yl ve tabiati insanla telif ettigi torenlerin kaynagdir.”®
«Bayramlar, kutsal zamanda gergeklesir ya da M. Mauss’un be-
lirttigi gibi sonsuzlukta. Ama baz1 dénemsel bayramlar vardir;
punlar daha 6nemlidirler ve bize oldukga acik bir olguyu iletir-
ler. Akip giden kutsal olmayan zamani yikma ve “yeni bir zaman”
kurma istegi. Baska bir deyisle, bir zaman dilimini kapatan ve
bagka bir zaman dilimini acan dénemsel bayramlar zamanin ta-
mamen yenilenmesini saglar”.'79

Eliade’a gore pirimitif din hayatinda bayramlar, tabiattaki
olaylara gore degil, bu olayin dinsel 6nemine gore belirlenirdi.
Hatta kutsal zamanin 6l¢iilmesinin sosyal kokeninin, dinsel tak-
vimlerle tabiatin ritimleri arasinda gézlemlenen uyumsuzlukla
ispatlanabilecegi soylenmektedir. Kutsal zamanin tabiatin ritim-
lerinden bagimsiz olarak belirlenmesinin nedeni, takvimin ast-
ronomik zamana gore belirlenmemesi degildir. Bunun nedeni,
bu ritimlerin hiyerofaniler olduklari, yani ilahi veya kutsal ola-
n1ifade ettikleri i¢in degerli kilinmasi ve bu hiyerofanilerin onla-
r1, bagrindan giktiklar astronomik zamandan bagimsiz yapma-
sidir. Bir ilkbahar isareti, tabiatin ilkbahar1 gelmeden 6nce ilk-

177 Jean-Louis Servan-Schreiber, Zamam Kullanma Sanan, Cev. Isfendiyar A¢iksoz,
Altin Kitaplar Yay.. Istanbul 1989.s. 20

178 F.Schwarz, a.ge.,s. 304

179 Mircea Ehade, Dinler Tarthine Girig. Cev. Lale Arslan, Kabalci Yay., Istanbul
2003, s. 381
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bahar aciga vurabilir. Bu isaret daha sonra ilkbaharin gercek.
ten gelisiyle, ama bir tabiat olay1 olarak degil, biitiin kozmik hj.
yatin yenilenmesi, yeniden canlanmasi sonucunda dogrulanacak
bir olguyu, yeni bir dénemin baslangicimi ortaya koymaktady
Goriildiigi gibi burada sosyal zaman yaklagimi s6z konusu olyp
yenilenme diisiincesinde bireysel ve toplumsal bir yenilenme ve
kozmosun yeniden tekevviinii diisiincesi mevcuttur.:&°

Geleneksel topluluklarin zamaninin bir bagka 6zelligi de m;.
tik veya mitsel olusudur. Bilindigi gibi mitler, geleneksel toplum.
lar tarafindan masallardan farkh olarak gercek kabul edilirler
Yunanca’da s6z veya dykii anlamina gelen mit sozciigii, herke.
sin ulasabilecegi siirsel dili sayesinde insanlara arketipsel hak;.
katleri anlatir. Mitlerin ¢ogunlugu, simdiki zamanin muharrikj
olarak siirekli bagvurulan bir ilk zamana génderme yapar. Biitii
mitler, ebedi bir genclikten, zaman akisinin ve kronolojinin bu-
lunmadig) bir Altin Cag’dan bahsederler. Iste bu orijinlerin mitik
zamani, Biiylik Zaman’dir. Mitik donem, sadece gec¢mis bir za-
man olarak degerlendirilmez, o ayn1 zamanda su anki ve gelecek-
teki donemdir. Mitik zaman, bir hal oldugu gibi bir asamadir da.
Mitik donem yaraticidir. Mitik dénemde her sey hala miimkiin-
diir. Sekiller kesinlesmemistir; onlar hald mayi ve bilkuvve hal
dedirler. Orijinlerin 6ykiisii olarak mit, tesis etme iglevine sahip-
tir. Mit ancak kurucu olayimn tarihte yeri olmadiginda, yani an-
cak tarih-6ncesi bir zaman i¢inde bulundugunda var olur. Bu bi
zim zamanimizla miti olusturan zamanin iligkisidir. Mitin ilk is-
levi tarihsel zamanlar tesis etmektir. Mit, daima bir seyin nasll
dogdugunu anlatir. Olaylarin gerceklesmesinden 6nce mit, olusu
canlandiracak prensipleri diizenler. Tarih her zaman arketip ro-
liinii tistlenen mit tarafindan verilen ilkelerin dar gercevesi igin-
de gerceklesir. Biitiin tarihsel durumlar, zamansallik buna da-
hil olmak iizere Tanrr’'nin, tanrilarin, habercilerin, kahramanla-
rin vs. tasvirlerinden 6nce belirlenmistir. Mitin bir diger iglevi

180 A.e..ss. 374-75
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uygulamadlr. Bircok antropolojik ekol, mit ile ritin arasinda var
olan sik1 bagin altini ¢izmislerdir. Bu bag: kendi prensibi igin-
de anlamak gerekirk. Mitin tarihsel zaman ile ilk zaman arasin-
da bag kurdugu dlgiide orjinlerin anlatimi simdiki zamanlar igin
paradigma degeri kacanir. Mit, geleneksel topluluklarin anlayi-
sinda, zZamana ve yipranmaya kars1 bir savunma gelistirir. Askin
bir boyuta aidiyetinden dolay: kars1 geldigi tarihi kutsallastirir.
Mit, her an profan, sekiiler, izafi ve fani zamanla ortiili hakikati
yeniden kurar. Insan, miti bilirse ilk olayla, yani orijinlerle cag-
das olur ve onun i¢in diinya saydam hale gelir. Kisaca her mitik
davranis bir arketipin taklidiyle, 6rnek bir senaryonun tekraruy-
la ve profan zamandan kopusuyla simgelenmistir. Bu ii¢ unsur,
sozgelimi Hiristiyan davranisinda gozlemlenebilir. Gergekten de
homo religious’un dini deneyimi Mesih’in taklidi iizerine kurul-
mustur. Litiirjik kutlamada 6liimiiniin ve dirilisinin tekrar saye-
sinde Mesih 6rnek bir model haline gelmektedir. Boylece litiirjik
zaman, profan zamanin ic¢inde bir kopus ger¢eklestirmektedir.
Bir misteri yeniden fiililestirmesine imkan taniyarak, Hiristiyani
kutsal zamana tasimaktadir.'®

Eliade’a gore pirimitif toplumlarda kutsal zamanin kutsal ol-
mayan zamandan farki ve pirimitif insanin kutsal olmayan za-
mani kutsal zamana doniistiirmesi 6nemli bir konu olup pirimitif
insanin zaman tecriibesinin yapisi, kutsal olmayan zamani kut-
sal zaman kolayca doniistliirmeyi saglamaktadir.®? Eliade, dinsel
kiiltiirlerdeki zaman kategorisi olusum siirecinin, zaman ve varo-
lusun heterojen temsillerini iireten karmasik bir bigimde igledi-
gini gosteren kutsal ve profan bir bakis ileri siirmiistiir.'83

Geleneksel zamanla ilgili su husus da belirtilmelidir:
Geleneksel toplumsal zamandan bahsetmek, bizzat gelenegin

181 F.Schwarz a.ge. ss. 287-293. 317-318

182 M. Ehadc. Dinler Tarihine Girig, s. 373

183 Bogdan Costea, “Time and the conceptual problems of the temporal dimension
of business education discourse”, Lancaster University Management School Wor-
king Paper 2000/035, http://www.lums.lancs.ac.uk/publications/viewpdf/000156/
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kendisine aykirt midir? Esasen zaman sosyal hayatin ayrilmaz bi;
boyutu olduguna gére bu sorunun cevabinin hayir oldugu anla.
silmaktadir. Sosyolojik olarak gelenege yiiklenen duraganlik, sta-
tiklik ve istikrar gibi 6zelliklerin bazi goriislerce zaman-dis: bir
posizyona yerlestirilerek ele alinmasi, geleneksel toplumlarin za-
mansal boyutunu goz ard1 etmemize neden olmamahdir. Zaman,
biitiin toplumlarin, biitiin toplumsal sistemlerin olmazsa olmaz
boyutunu tegkil eder. Geleneksel toplumlarda modern toplum-
lardan farkh olarak zamanin hayatin diger alanlarindan farkl bir
alan olarak goriilmedigini de sOylemek gerek. Geleneksel top-
lumsal hayatta, toplumsal hayatin zamansallig), ifadesini, top-
lumsal etkinligin déngiiselliginin hakim konumda oldugu gele-
nekle desteklenen gecmis ve bugiiniin i¢ ice gecisinde bulur.!®4

2.2. Muhafazakarlik ve Zaman

Gelenek ve gelenekselcilikle de baglantili olan muhafazakér-
lik, zaman baglaminda dikkate deger boyutlara sahiptir. Bilindigi
gibi muhafazakarlik, modern zamanlarda ve modernlige tep-
ki olarak ortaya ¢ikan sosyal, diislinsel ve siyasal bir harekettir.
Muhafazakarligin esas itibariyle anti-modern ve karsi-devrim ol-
dugu soylenebilir. Bu baglamda piir klasik muhafazakarlk gele-
nekgidir. Fakat bir de yeni muhafazakarlik vardir ki o, muhafaz-
akarhigin degerlerine sadik kalmakla birlikte tarihi sartlar gere-
gi modernlesme Oncesi gelenekten ve bunun temsil ettigi tarihsel
modelden ayrilan 6zelliklere sahiptir.'®

Muhafazakarlik, anlam igerigine uygun olarak gec¢migle,
gelenekle, tarihle kendini temellendirir. Siireklilik ve istikrar
muhafazakarligin parametreleridir. Muhafazakarlikta tarihi si-
rekliligin zorunlulugu temel fikirdir. Muhafazakarlarin tarihi,

184 Anthony Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri. Cev. Umit Tatlican, Para-
digma Yay., Istanbul 2005, s. 379

185 Philippe Beneton, Muhafazakdrlik, Cev. Ciineyt Akalin, iletisim Yay.. Istanbul
1991, ss. 10-11
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gelenegin egemen oldugu tarihtir. Muhafazakar toplumda din,
cok onemli bir yer tutar. Muhafazakarlikta, muhafaza etme, tut-
ma, koruma, varolusta 1srar, her tiirli varhigin temeli ve araci-
dir. Yenilik ve degisiklik ise tehlikelidir.®®* Muhafazakarlikta iyi
bir toplum, cemaatgi, istikrarh ve diizenli bir toplumdur. Mu-
hafazakarlar toplumcudur. Dolayisiyla muhafazakarlarin sos-
yolojisi, toplumcu sosyoloji ve de muhafazakar sosyolojidir.
Muhafazakarlara gore insani birlik i¢inde ancak topluluk tutar.
Muhafazakarlarin toplumu, yani iyi toplumu modernistlerin top-
Jumuna karsittir. Muhafazakérlar, tarih, tabiat ve toplumun bir-
ligini savunur. Topluluk tarihte somutlagmus bilgeligin eseridir.

Tarihe olan bu baglilik, muhafazakarhkta iyi toplumun ev-
rensel formiili olmadigi, her toplumun kendi tarihinden ¢i-
kan formiiliiyle iyi olacagi goriisiinii inta¢ eder. Buna gore
muhafazakarlar hem toplumsal hayatin 6zel bigimine hem de ta-
rihe ve tarihin cesitliligine boyun egmeyi savunurlar.:®7

Muhafazakarlik, gelenege 6nem verir, ama gelenekgilikle ka-
ngtirtlmamalidir. Muhafazakarlik, gelenekgiligi igerir, ama gele-
nekcilik mutlaka muhafazakar degildir. 88

Muhafazakarligin mevcudu muhafaza etme tutkusu, tarihe
agir1 baghlig: ile yakindan ilgilidir. Muhafazakar, aslinda tarihi
biisbiitiin simdilestirme pesindedir. Muhafazakarlkta tarih bir
sekilde kutsallastirilir, dokunulmaz kilinir. Bu yapilarak tarih ta-
rih olmaktan ¢ikarilir. Tarih, toplumun mevcut durumuyla ayni-
lagtirtlir. Muhafazakarlikta tarihin, toplumun bugiiniini kusat-
mas1 saglanir. Boylece aslinda M. Siikrii Hanioglu'nun tarihsizlik
dedigi sey ortaya c¢ikar. Muhafazakarligin tarihe yaklasiminda,
tarih tarih olmaktan ¢ikarilmakta, tarih aslinda tarih olmamais,
hep simdi olarak var kilinan veya yasanan bir sey olarak algilan-
maktadir. Bu yaklasima biz tarihsizlik yerine tarihin kutsanmas:

186 A.e.s. 44
187 Ae..s. 107
188 Ae.s. 113
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veya dokunulmaz kilinis1 kavramsallastirmasini tercih etmekte-
yiz. Tarihsizligi bu kitapta baska bir baghk altinda muallak toplu-
mun bir 6zelligi olarak farkli bir anlamda kullanmaktayiz. Fakat
Hanioglu’nun “Tarihsizlik ¢6ziim mii? baglikli yazisinda tarihsiz-
lik ad1 altinda anlattig1 hususlar, isaret edilen hususlar ifade et-
mektedir. Hanioglu'na gore tarihsizligin, yani tarihin giiniimi-
zlin ayrilmaz parcasi haline getirilmesinin ve buna binaen giin-
celin olusumunun kag¢inilmazhginin vurgulanmasinin meyda-
na getirdigi temel sorun, bunun retrospektif sekilde olusturdu-
gu teleolojik gecmisin “miikemmellik”, “hatasizlik”; “lekesizlik”
benzeri sifatlarla gergekiistii bir karaktere sahip kilinmasidir.
Tarihsizligin bu tiir sifatlara sahip kisilikler, kurumlar ve motifler
etrafinda sekillendirilmesi bir tesadiif eseri degildir. Bu yaklasim
bir yandan bu tiir sahsiyetler ortaya ¢ikarirken, diger yandan da
toplumlar1 ve milletleri benzer sifatlarla donatmaktadir. Bunun
sonucunda ise tarihin etrafinda sekillendirdigi bireyler insaniis-
tiiliik mertebesine yiikseltilirken, “devlet” I1ahi bir kuruma, “mil-
let” de adeta bireylerden meydana gelmemis ve gelmeyen, benze-
ri sifatlar1 haiz esatiri bir yaratiga donistiiriilmektedir.:8°

189 M. §iikrii Hanioglu, “Tarihsizlik Bir C6zim mii?”, Zaman Gazetesi, Yorum Sayfa-
s1, 21.06.2006. Hanioglu'nun yazisinin 6nemli bir kismu su sekilde verilebilir:
Toplumumuzda tarih ile ilgili tartigmalarin yogunlagmasiyla beraber giindeme
siklikla getirilen bir tez, bu sekilde ifadelendirilmemekle birlikte, “tarihsizliktir.
Tarihi bir ¢esit Pandora kutusu olarak géren bu yaklagima gore, ge¢misle ugras-
ma onun kiillenmis meselelerini canlandirma, bu alanda farkli yorumlari bagdas-
tirma benzeri anlamsiz ugraslar igine girme yerine gliniimiiz sorunlariyla ilgilen-
mek ve ileriye bakmak gereklidir. Aslinda bu tarihsizlik istegi, tarihin biitiiniiyle
giincellestirilmesi, glincele yararli oldugu varsayilan kisimlarinin segilerek onun-
la telif edilmesi arzusundan bagka bir sey degildir. Bu sekilde giincele indirgenen
ve onun parcast haline getirilen ge¢mis, tarih olma, tarih olarak tartigilma husu-
siyetini biyiik 6l¢iide kaybetmektedir. Bunun toplumumuzda siklikla miigihede
edilen bir misali ¢okuluslu imparatorluk ge¢misine giincel ulus-devlet paramet-
releri ve degerleriyle yaklagilmasidir.

Tarih'le ideolojinin ayrilmazligi, toplumlarin ve devletlerin hepsinin istisnasiz
tarih yarattigi gergekleri goz oniine alindiginda ashinda tarihsizligin yaygin bir
sorun oldugu diisiinilebilirse de bu alandaki temel belirleyici siyasetin, farkl ta-
rih yorumlarinin ortaya konulmasi ve tartisilmasina ne olgiide izin verdiginde,
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bagka bir ifadeyle, tarih yaratma tekelinde diigiimlenmektedir. Bir misal vermek
gerekirse, Amerikan devletinin kurulus efsanesinin temel taglarindan birisi olan
1763-1774 déneminde, on ¢ koloniyi iktisadi baski altinda tutan Britanya siya-
setlerinin miistemleke ahalisine silaha sarilarak anavatana ayaklanma diginda bir
secenek birakmadigi tezi, uzun siire egemen olduktan sonra Eliot, Bellot ve White
benzeri tarihgiler tarafindan ciddi bir tahlile tabi tutulmus ve aslinda Londra’'nin
bu alandaki uygulamalarinin, kolonilere yonelik baskici uygulamalar degil, do-
nemin hakim merkantilist zihniyetin yansimasi oldugu ortaya konulmugtur. Bu
yeni tez, daha sonra Adam Smith tarafindan ¢agdis1 kilinacak, merkantilizmi
kutsal bir kuram olarak kabul eden anavatanin, kolonilere sermaye ve askeri ko-
ruma saglamasinin kargiliginda onlardan sadece hammadde iiretmelerini, bunun
diginda iktisaden Londra’ya dayanmalarim beklemesinden tabii bir sey olmadi-
gin1 ortaya koyarak, Amerikan kurulug efsanesini, 4 Temmuz kasaba térenleri-
nin folklorik bir uygulamas: diizeyine indirgemistir. Bu yapilmadig;, tekelcilikle
biitiinlestirildigi takdirde tarihsizlik aslinda getirdigi varsayilan yararlardan ¢ok
daha fazla sorunu ihtiva etmekte ve kendisini benimseyen toplumlarin 6niini t1-
kamaktadur.

Tarihsizligin bir diger sorunu, iiriinii oldugu zihniyetin tabiati geregi ¢ogulcu-
luk kargit1 olmasidir. Tarihsizligin gergek anlamda ¢ogulcu bir toplumda bar-
nabilmesi miimkiin degildir. Nitekim, bu anlamda bir tarihsizligin sahikasim
yaratarak biit¢esinin mithim bir bélimiini her an gergeklesebilecek bir Anglo-
Amerikan ya da “sosyal emperyalist” istilaya kargi korugan ingasina ayiran; dev-
letin kurucusu, milli kahraman Ismail K¢mal Bey’in anilariny, igindeki Ingiltere
évgiileri nedeniyle Arnavutcaya cevirtmeyen Enver Hoca Arnavutlugu, lliryali-
lardan biiyiik kurtariciya kadar sorunsuz, sanl, lekesiz, hep haksizliga ugrayan;
ama dik duran bir “tarih” yaratmakla beraber bunu tartisabilecek ¢ogulcu ortama
asla miisaade etmemistir. Bunun sonucunda ise {lliryalilarin ¢ocuklarina verdik-
leri isimlerden, Prizren Ligi'ne; Istanbul Alfabesi’nden, “kurtulus”un hangi kosul-
lar altinda gergeklestigine varincaya kadar ge¢mige ait her detay ideoloji aracili-
giyla glincelin ayrilmaz pargalar haline gelirken tarih olma hususiyetlerini kay-
betmislerdir.

Tarihsizligin bir diger mithim sorunu ise tarihin giincelin pargas: haline gelme-
si nedeniyle tarihi anlamayi, ondan dersler gikarmayi, gelecege yonelik siyaset-
ler belirleme alaninda istifade etmeyi imkéansiz kilmasidir. Bizi dogurmak gibi te-
leolojik bir amaci oldugu, mitkemmellik vasfina sahip bulundugu varsayilan bir
gecmise yonelik her elestirinin giinimiz degerlerine yonelik bir saldir1 gibi al-
gilanmasy, tarihsizligi tercih eden toplumlarin siklikla kargilastigi bir sorundur.
Ayni sekilde, bu yaklagimin egemen oldugu toplumlarin tarihte baslarindan ge-
¢en olaylarin benzerleriyle karsilagtiklarinda bunlara, sanki bunlar hi¢ olmamis-
¢asina, aynirefleks ve siyasetlerle cevap vermelerinin nedenlerinden birisi de ta-
rihe giincelden bagimsiz, elestirel bigimde yaklagilamamasidir.

Tarihsizligin yarattigs, tarih olma hususiyetini kaybeden, giincelle biitiinlesen
gegmisin bir diger zaafi ise ayni tarihin diger 6znelerinin miras¢ilarinin da bu
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Muhafazakarligin tarihi giincellestirmesi, tarihi tarihten ko-

parmasi, toplumun veya muhafazakarlarin kendi igine kapan-

masinda, agik toplum olmamasinda ¢ok 6nemli bir etkendir.
Esasen tarihin kutsanmasiyla ve yasananla 6zdeslestirilmesiyle

gecmis ile bugiin ve gelecek arasinda mesafe adeta kaldirilmak-
tadir veya asgari diizeye ¢ekilmektedir.'°

190

yorumun kabuliine zorlanmasidir. Kargit mitkemmel tarihler ya da farkli yorum-
larla kargilagtiginda tedafiii tepkiler veren bu yaklagim bunlar: giincel degerlerle
mahkim etmektedir. Ama ideal bir tiirde§ toplum diizeyinde bile kabul ettirilme-
si gii¢ tarihsizligin temel ¢atigmasi tezlerini toplumun farkli unsurlarina ya da di-
ger toplumlara onaylatmak istediginde ortaya ¢ikmaktadir. Boylesi bir tarih, top-
lumsal ve uluslararas: diizeylerde ¢atigmanin da fikri zeminini hazirlayabilmek-
tedir.

Siiphesiz uzun siireli bir tarihsizlik deneyimi sahibi olan Tirkiye, bu tezin en
kuvvetli bi¢cimde savunuldugu toplumlardan birisidir. Ilgingtir ki, giiniimiiz-
de belki de bilingalt: refleksleriyle dile getirilen bu tez aslinda Tiirk toplumunun
ulus-devlet inga siirecinden beri tarihe yaklagimiyla tam bir uyum gostermekte-
dir. Cumhuriyet’in bu siiregte giiniin kosullarina uygun tarih yaratma yolunda-
ki gayretleri ayni zamanda bu siireci kolaylastiracagi varsayilan bir tarihsizlik ar-
zusunun disa vurulmasindan bagka bir sey degildir. Kendisine bilimsellik ve nes-
nel gergeklik atfedilen, alternatifsizlikle kutsanan bu tarih, giiniimiiz i¢in mesele
yaratmamasi amaciyla mevcut gergeklik zaviyesinden yeniden diizenlenmis, buna
uymayan, sikint1 yaratabilecek ayrintilariayiklanmig ve mitkemmellegtirilmistir.
Bu yaklagim aym zamanda tekil “tarih”in, tarih olmasini 6nleyerek, onu giing-
miiziin ideolojisinin bir pargas: haline getirirken, ger¢ekte toplumumuzu tarih-
sizlige mahkim etmistir. Bu anlagilmadan toplumumuzda ginimiizde siklikla
dile getirilen bézi fikirleri tahlil edebilmek son derece zordur. Mesela, Tiirkiye’de
cok sayida entelektiielin kendilerini Kuva-y1 Milliye mensuplarina benzeterek
zihnen, halen devam ettigi zehabina kapilarak, Kurtulug Savagr’'na katilmalari bir
toplumsal histeriden degil, tarihsizlik fikrinden kaynaklanmaktadur.

Bu anlamda tarih, giincel olabildigi kadar giincel de tarih olabilmekte, mesela bir
iktisadi 6zellestirme girisimi 1919 kosullari gercevesinde ele alinabilmektedir. Bu
zihniyetin i¢sellestirilmesi, adeta tabii bir refleks olarak algilanmasi sorunun de-
rinligini artirmakta ve bertaraf edilmesini gii¢lestirmektedir. $iiphesiz, devleti-
nin kurucusunun ayrildig1 esinin evrakinin yillar sonra “muzir” fikirler tagiya-
bilecegi, giinimiiz toplumuna zarar verebilecegi gerekqeleriyle miisadere edilerek
mithiirlendigi bir toplumun bu alanda kat etmesi gereken uzunca bir yol vardur.
Bu durumda Ali Bayramoglu'nun dedigi sey gerceklesmektedir:

Verili bellegi bu gergevede, yiiceltilmis ve yiiceltilen ge¢misle yogun baglant: iginde
insa edilen bir deger, kimlik, hatta kisilik tasavvuru olarak tanimlamak mimkindir.
Nitekim milli ve yerel ortak deneyim 6geleri ve dini verilerle 6riilmiis mensubiyet
duygusunda, ge¢mis tasavvuru ve “ge¢misin titopya kilinmast”, ge¢mis tizerinden
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gii¢ ve biyiiklik algisi, bu zihniyetteki “kimlik ve kisilik refleksleri"nin en 6nem-
li unsurlari olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Ge¢misin titopya kilinmast bir yoniy-
le bugiine, hatta gelecege yonelik beklenti ve tasavvurlarin tarihi referanslar, sem-
boller ve 6ykiinmelerden hareketle olugturulmasini ifade eder. Diger yoniiyle, fiili
eylem planlarinda, bu planlarin alt yapisini olusturan “anlamave agiklama” faali-
yetlerinde ve bunlara yonelik zihinsel aligtirmalarda diisiince haritasi islevini go-
rur.

(.)

Gergekten de, ge¢mis zaman mitosu ataerkil digiince ve varolug bi¢iminin en
6nemli megruiyet kaynagini olugturmakla kalmamakta, bu yapinin “mikro-fizik
islevi’ni de yerine getirmektedir. Nitekim toplumsal aktor, verili zihniyet yapisin-
da ge¢miy ile bugiin arasinda bag kuran, tarihsel siirekliligi temsil ettigine ina-
nan, sorumluluk duygusunu bu ¢ergevede insa eden “diisiince kodlar: silsilesi”yle
sekillenir.

Bu silsilede yargilar, algilar ve tanimlar, aktérler igin “somut ve giincel deneyim-
ler disinda kalan” tarihsel bagajlar, aktarilmig ve aklanmig sézlii - simgesel - ya-
zil1 bellek tizerinden olugmaktadir. Bagka bir ifadeyle bu ¢ergevede, 6rnegin Bat1
gibiverili “oteki”, Viyana Kusatmasi gibi verili “olgu” ve Ermeni meselesi gibi ve-
rili “sorunlar”la kurulan mutasavver iligkilerden tiremektedir.

Bu isleyis, kisinin zihin donanimu ve bilgi dagarciginda ge¢mis zaman ile simdiki
zaman arasindaki mesafeyi asgariye indirme islevi gorerek, aynizamanda s6z ko-
nusu digiince kodlarini da koruma altina alir. Ge¢misi bugiinle, bugiint ge¢mis-
le hissetme, ikisi arasinda sembolik anlam kaymalari iiretme, anakronik bir kod
sistemi olusturma, siradan ve kendiliginden bir diiginme ¢ergevesini olusturur.
En nihayet ge¢mis ile bugiin arasindaki mesafenin darhig: karmagik durumlarin,
farklitoplumsal gruplarin, ¢ok yonlii sorunlarin, toplumlarin, dinlerin 6znelesti-
rilmesi ve tekillestirilmesini ifade etmekte, bu gercevede bellegin yeniden iiretimi
tuzerinden kimlikingasi daimi kilinmaktadur.

Bu kapali daire toplumsal alanin da ana diizenleyicisidir.

“Aktarimis ve aklanmis bir gegmis tizerinden gerceklerle mesafeli bir gerceklik duy-
gusu” temel olarak, toplulugun séylem, bellek ve eylem olarak i¢ce kapanmasini,
buna paralel olarak gelisen gii¢ ve tstiinliik fikrini kugatmaktadir. Bu yolla, er-
kek, devlet, sef, seyh gibi gii¢ ve listiinliigii simgeleyen rol, yapi ve kurumlarin “ag-
kin” nitelik kazanmasina zemin hazirlamaktadir.

Bir yanda bellek aligtirmalari, 6te yanda bu “agkin hal”, topluma ve diizene iliskin
“dogallik” fikrini kaginilmaz kilar. Dogrusal bir hatta ilerleyen tarih, dogal millet
tanimu fikrinin temel zihni kaynag: burada kargimiza qikar.

“Dogal olan” hem “degismez”i, hem safiyeti agisindan koruma altinda tutulmas:
gereken “mahrem bir doku”yu ifade etmektedir. Dogal olanin asli referansi ise ha-
liyle kodlanmus hiyerarsi, itaat, uyum, davranig mekanizmalarini barindiran ge-
lenek ve inang sistemidir. Bu sistem ¢ercevesinde aktorin davraniglarini verili bir
hiyerarsinin verili kodlariyla uyumlu hale getirmesi, bunun itibar, sayginlik, agir-
lik, rol, anekdot biriktirme ve iiretme kistas: gibi araglar ve pozitif yaptirimlarla

93



Zamanin Toplumsal Gergekligi

2.3. Din ve Zaman
2.3.1. Dinin Zamansallig:

Toplumsal bir olgu olarak din, zamansal bir fenomen ve ku-
rum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla din, zamansal bo-
yutu ele alinarak anlasilabilir. Zamansal bir fenomen olarak din,
dinin zamanda var olmasini, zamanda insanlar tarafindan kabul
edilip tecriibe edilmesini, zamansal bir gerceklik olusunu ifade
eder. Dinin bu diinyada toplumlar i¢in var oldugu diisiiniiliirse,
zamana bagli oldugu anlasilir. Bu anlamda din, insanlarin haya-
tinda zamansal diizlemde var olur, toplumsal hayata zamansal
diizlemde akseder. Bu demektir ki toplumlar veya gruplar, ya-
tay diizlemde de dikey diizlemde de dini yasama yoniinden fark-
lilagirlar.

Sosyo-kiiltiirel olarak zaman olgusuna bakildiginda dinler-
de insanlardan yapilmasi istenen seylerin zamanla yakindan il-
gili oldugu goriiliir. Bu baglamda Islam’da ibadetin, calismanin,
salih amelin vs. daha ziyade insanlarin zaman degerlendirme du-
rumlariyla baglantili olarak ele alindig: séylenebilir. Gerek na-
maz, hacc, orug, zekat gibi ibadetlerin zaman disiplini ve deger-
lendirmesiyle dogrudan baglantili olmasi, gerekse ayet ve hadis-
lerin insanin 6mriinii iyi degerlendirmesiyle ilgili emirlerinin za-
manla ilgili olmasi bu durumu gostermektedir. Biraz daha farkl
climlelerle ifade etmek gerekirse s6yle de denilebilir. Dindarligin

bezenmesi, temel bir sosyallesme alistirmasidir.

Her ataerkil diizende oldugu gibi bu aligtirmalarda da“beden” ana gergeveyi olug-
turur. Saf ve bakir olani vazeden bir ahlak anlayigi, insanin kendi bedeni iizerinde
korku, inang, erdem mekanizmalariyla kendi eliyle olugturdugu bir denetim sis-
temini de kugatir. Kodlar, yasaklar ve tabularin bedene uygulanarak normalles-
tirilmesi, 0 bedenden hareketle séylem olarak yeniden iiretilmesi, “insan ve top-
lum safiyeti” kadar, “insan-toplum arasindaki 6zdesligi” saglayan biitiinliik ze-
rine oturmaktadir. Nitekim toplumsal alanda, insan davranislarinda, tavirlarda,
degerler sisteminde yaganan her degisim bir tiir bozulma olarak algilanmakta, bu
degisimi harekete gegiren girdiler bertaraf edilmeye ¢alig)lmaktadir. (Ali Bayra-
moglu, “Cagdashk Hurafe Kaldirmaz” Demokratiklesme Siirecinde Dindar ve La-
ikler, Tesev Yay,, Istanbul 2006, ss. 48-50)
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gerqeklegmesi iki sekilde zamanla ilgilidir: Birincisi dindarh-
g, her seyin zamansal olmasi anlaminda zamansal olmasidir.
ikincisi ise dindarligin, aym1 zamanda bir planlamayla gercek-
1e§tirilebilmesidir. Planlama dahilinde dindarhik zamanla miim-
kiindiir. Ornegin Islami dindarligin gerceklesmesinde zamanla-
manin asli 6gelerden biri oldugu goriiliir. Namaz, giiniin belli va-
kitlerinde kilinir, Orucun y1l i¢inde belli bir zamani vardir ve yil
icinde belli giinlerde ve giin iginde de belli saatler arasinda tu-
tulmasi durumunda ibadet anlami kazanir. Hacc ayni sekilde y1-
lin belli bir mevsiminde gergeklestirilir. Bayramlar, dinsel gece-
ler, belli zamanlarda, belli zaman araliklarina denk diismesiyle
dinsel nitelik kazanirlar. Diger bir¢ok ibadet i¢cin de benzer sekil-
de zamansal boyutlar s6z konusudur. inanan insanlarin, 6ldiik-
ten sonra dirilme, 6teki diinya (Ahiret) ve kiyamet inanci; dog-
rudan zamanla, bu diinya hayatini gegici bir zaman i¢inde yasa-
ma anlayisglariyla ilgilidir. Béylece din, gerek Kiyamete kadar bii-
tiin bir insanhigin yasam siiresi, gerekse tek tek kendi 6mdir sii-
releri cercevesinde toplumsal hayati1 zamansal plan ve program-
lama dahilinde diizenlemektedir. Bu baglamda binyilcilik, mille-
narizm, mesiyanizm, mehdicilik, Mehdi'nin gelisi ve Isa’nin d6-
niisii gibi inang ve olgular, hep dinin zamansalligiyla ilgilidir. Bu
demektir ki s6z konusu inang ve olgulara bagh olarak ortaya ¢i-
kan sosyal dinsel hareket ve gruplar, bahsedilen dinsel zamanla
dogrudan baglantihdirlar.

2.3.2. Zamanin Dinselligi

Pirimitif, arkakik ve geleneksel topluluk ve toplumlarda, di-
ger tim sosyal alanlar gibi zamanin da dini oldugu, dini bir ¢er-
ceve icerisinde anlasildig1 séylenebilir. Sosyal hayat bir biitiinsel-
liki¢inde ele alinir ve zaman da bu biitiinselligin i¢ine yerlestiri-
lir. Zamanin din boyutu konusu, Durkheim tarafindan ¢ok net ve
vurgulu bir bigimde ele alinmistir. Durkheim’e gore:
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Gergekte her dinin, asil dini olan fikirler dairesini asan bir
tarafi vardir. Bu suretle dini olaylarin tedkiki, simdiye kadar
ancak filozoflar arasinda miinakasa edilmis bir takim mesele-
leri yeniden ortaya getirmeyi inta¢ eder. Coktan beridir insan-
larin diinyay1 ve kendilerini izah etmek icin meydana getirdik-
leri ilk meslekler dini bir kokene sahiptir. Hem bir kozmolo-
ji olmayan, hem de tanr hakkinda bir takim inceleme ve ta-
savvurlar ihtiva etmeyen hicbir din yoktur. Felsefe ile bilimle-
rin dinden dogmasi, dinin baslangicta hem felsefe hem de il-
min yerini tutmasindan ileri gelmistir. Ancak dikkat edilmeyen
nokta dinin, dnce olusmus, beser diigiincesini bir takim fikirler-
le zenginlestirmekle iktifa etmeyerek insanin diisiince yetisini
teskilde hizmet etmis olmasidir. Insanlar, ilk bilgilerinin biiyiik
bir kismini dine borglu olmakla kalmazlar, bu bilgilerin tanzim
edilip islendikleri sekli de din onlara vermistir. Yargilarimizin
kokeninde biitiin diisiince hayatimiza hakim olan bir takim te-
mel mefhumlar vardir. Aristo’dan beri filozoflar, bunlara idrak
kategorileri der. Zaman, uzay, cins, sayi, sebep, cevher, sahsi-
yet vs. gibi mefhumlar iste bu idrak kategorilerini teskil eder-
ler. Bunlar esyanin en genel 6zelliklerine tekabiil etmektedir.
Bunlar, tefekkiirii iglerine alan kati ve saglam birer ¢ercevedir.
Tefekkiir kendi kendini yok etmeden bu ¢ergevelerin iginden ¢i1-
kamaz. Ciinkii zaman yahut mekan i¢cinde bulunmayan, sayi-
lamayan vs. bir takim seyler diislinemeyiz, tasavvur edemeyiz.
Diger kavram ve anlamlar degiskendirler, olsalar da olur, olma-
salar da olur. Sair mefhumlarin bir insanda, bir sosyal durum-
da, bir devirde bulunmayabilmesini zihnimiz alir. Halbuki id-
rak kategorileri dedigimiz mefhumlar, miifekkirenin dogal su-
rette vazife ifa etmesinden tefrik edilemezler. Bunlar zekanin
iskeleti gibidirler. Ibtidai dini inanclar usuliince tahlil edildigi
zaman tabiatiyla yol lizerinde bu kategorilerin en basglicalarina
tesadiif olunur. Bunlar din i¢inde ve dinden dogmuslardir, dini
disiincenin bir iiriiniidiirler.
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Su kitabin (Din Hayatimin Ibtidai Sekilleri-E.O.) ulasaca-
g1 genel sonug, dinin sosyal bir 6z lizre oldugu hakikatidir. Dini
jzahlar, bir heyet-i ictimaiyede umum nezdinde kollektif olarak
kabul edilmis bir takim izahlardir, kollektif gerceklikleri orta-
ya koyarlar. Ritieller, ancak bir yere toplanmug bir takim grup-
lar arasinda dogan ve bu gruplarda bazi zihinsel durumlar viicu-
da getirmeye, idame ettirmeye veya canlandirmaya yarayan birer
hareket tarzlaridir. Eger idrak kategorileri dini bir kaynaga sahip
iseler, biitiin dini olgularda miisterek olan tabiat ve mahiyetten
de pay sahibi olmalari icap eder: Bunlar da birer sosyal sey, ce-
maatga ortak, kollektif diislincenin birer iirtinii olsa gerektir. Bu
hususlar hakkindaki vukufiyetimizin mevcut derecesine gore ke-
sin bir fikir 1zhar etmekten kacinmak lazim olmakla beraber her-
halde bunlarin i¢inde pek ¢ok sosyal unsurun oldugunu farz et-
mek mesru bir haktir.

Eski ve geleneksel toplumlarda zaman, din tarafindan belir-
lenir; zamanlama; zaman belirleme araclari, 6rnegin zaman icin
kullanilan takvimler, dinidir. Giinlerin, haftalarin, aylarin, yilin,
saatlerin, din ile anlamlandirildigi sdylenebilir. Mesela Hiristiyan
diinyasinda haftanin yedi giin olarak belirlenmesi Yahudilerden
alinma bir dilimle olup dini temellidir. Diinyanin Tanr tarafin-
dan alt1 giinde yaratilmasinin ve Tanrr’nin yedinci giinde dinlen-
mesinin anisina hafta yedi giin olarak belirlenmistir. Hatta ye-
dincive son giin, Hiristiyanlikta Tanr’'nin dinlenme giinii olarak
takdis etmesinden dolay1 kutsal giindiir.*?

Zamanla Tanr1 arasinda direkt iligki kurma olayi da eski top-
lumlarin ayirdedici bir 6zelligidir. Ornegin Yunan mitolojisin-
de bir Zaman Tanrist’nin varligini gérmekteyiz. S6z konusu ilk-
¢ag Tanr’sinin adi, Kronos’tu. Kronos kelimesi ise zaman ifade

191 Emile Durkheim, Din Hayatimin [btiddi Sekilleri, Cev. Huseyin Cahid, c. 1, Tanin
Matbaasi, istanbul 1923, ss. 23-25

192 Robert Chamber. T he Books of Days. a Miscellany of Popular Antiquities in Con-
nection with the Calendar, ¢.1, London, Edinburgh 1864, ss. 5 vd.
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eden kelimelerdendir. Insanlarin zaman belirleme girisimleri ba-
kimindan, bir Tanr’nin adin1 bir kavrama vermeleri elbette an-
lamlidir. Buradan da hareketle su séylenebilir: Zaman belirleme
faaliyeti ile zaman kavraminin birbirinden aymn ele alinmasi he-
men hemen imkansizdir. Bu ikisi, insanlarin kendi diinyalar: ve
bu diinyanin i¢inde yasadiklar: sartlar hakkindaki tablonun bii-
tiiniiniin bir pargasidirlar.:s3

Zamanin dinselligi kapsaminda insanlarin belli zamanlan,
zamanin belli anlarini; belli giin, gece, ay veya donemlerini diger
anlarina gore daha farkl gérmeleri, kutsal, miibarek veya dini
addetmeleri olayina da isaret edilebilir. Geleneksel toplumlara
ozgii bu durum, giiniimiizde de gecerliligini korumaktadir.

Zamanin degisik anlar1 veya donemlerinin, digerlerine gore
daha degerli veya kutsal kabul edilmesinin sebebi, o anlarda in-
sanlar veya toplum agisindan, toplumun inang, diisiince ve pra-
tikleri acisindan degerli, anlamh seylerin veya olaylarin vuku
bulmasi ya da dinlerinin o anlara 6zel bir takim anlamlar yiikle-
mesidir. Yoksa fiziksel anlamda zamanin anlar1 arasinda herhan-
gi bir fark veya iistiinliik s6z konusu degildir.

Bu noktada cesitli misaller getirmek miimkiindiir.
Hiristiyanlarda Pazar, Yahudilerde Cumartesi ve Miisliimanlarda
Cum’a giinlerinin ve bu giinlerde yapilan ibadetlerin ayr bir 6ne-
mi, degeri ve kutsallig1 s6z konusudur. Yine 6rnegin Miisliimanlar
katinda Ramazan Ay, Kadir Gecesi diger giin veya aylara nazaran
apayri bir dini degere sahiptir. Zira miislimanlarin kutsal kitab
olan Kur’an-1 Kerim, Ramazan Ay1'nin Kadir gecesine denk gelen
gecesinde indirilmeye baslanmistir. Kur’an’in kendisi bu duru-
ma vurgulu bir bicimde 6zellikle isaret etmektedir. Kur’an, Kadir
Gecesi'ni konu edinen ve adin1 da bu geceden alan bir siireyi de
ihtiva etmektedir. Kadir Siresi.

193 N. Elias,a.g.e., ss. 225-226
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2.3.3. Dinde Zaman

Dinde zamandan, dinin zamani nasil gordiigi, dindarlarin,
din bilginlerinin, dini otoritelerin, kutsal kitaplarin zamani nasil
anladiklar ifade edilmek istenmektedir.

Dinde oncelikle Tanr1 ile diinya iligkisinin, zaman konusunda
gnemli bir nokta oldugu sdylenebilir. Tanr ile diinya iligkisi bizi
zaman fenomenine gotiirmektedir. Tanri-diinya iliskisinde za-
man, “Tanri biitiin diinyadan 6ncedir” ile “Tanr1 diinyay1 zaman
i¢inde bir anda yaratti” ciimlelerinde ifadesini bulmaktadir.*¢ Bu
durumda zamansiz bir mutlak varlik ile zamansal bir varlik diin-
yasi arasindaki iligkiden soz edilmektedir. Bu iligkide zamansal
varlik olan insan, din tarafindan gegici hayati, gegici bir zaman
icinde anlaml olarak degerlendirme inang ve goreviyle ylikiim-
lii kilinir.

Dinler, inananlarinca zamanin en iyi sekilde degerlendiril-
mesini ister. Zamanin bos, amacsiz ve anlamsiz gegirilmesini tas-
vip etmez. Dinde zamanin bosa gegirilmemesi, zamanmn ¢alisarak
gecirilmesi esastir.

Islam dini 6rneginde konuya bakilirsa gériiliir ki Kur’an, za-
mana insan ve toplumsal hayat baglaminda, 6zellikle de bireysel
ve kolektif sorumluluk ¢ercevesinde bakmaktadir. Kur’an’da bazi
zaman dilimlerine yemin edilmesi, 6rnegin, asra, kusluk vakti-
ne, geceye, glindiize, fecre, sabaha kasemde bulunulmas, insa-
nin dikkatini zamanin 6nemine ¢cekmek olarak tespit edilebilir.

Dinde zaman konusunda; dinin baz1 zaman dilimlerine 6zel
anlam vermesini ve ibadetlerin her birinin kendine 6zgii zamani-
min olmasini da zikretmek gerek. Islam’da genel olarak dindar-
hgin zamanla, zamana baglh olarak miimkiin olabildigi goriilebi-
lir. Temel dini vecibelerden pek cogunda dogrudan, digerlerinde
de dolayl olarak zamanin temel determinant oldugu séylenebi-
lir. Namazlara bakildiginda, zamanin belirleyiciligi acik¢a gorii-

194 W.T. Stace, Time and Eternity, Princeton University, Princeton New Jersey, 1952,
s.73
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liir. Her bir vakit namazinin bir zaman araliginda kilinmasi sart-
tir. Bu hususlar, bes vakit namaz, Cuma namazi, Bayram namaz-
lari, Teravih namazlar1 vd. namazlar i¢in de gegerlidir. Orug iba-
deti icinde aym sey gecerlidir. Ramazan Ayr’'nin diger aylarin sul-
tani olarak anilmasi, Ramazan orucunun Ramazan Ayr’'nda tu-
tulmasi i¢inde ayni1 sey soylenebilir. Hacca bakildiginda onun da
bir zamaninin oldugu goriiliir. Bu ibadetlerde ve diger bazi iba-
detlerde zamanin dogrudan zorunlu olarak sart oldugu anlagil-
maktadir. Ornegin Islam’da Kadir Gecesi’nin bin aydan daha ha-
yirh goriilmesi (97/Kadir, 1-5), Miislimanlikta Mirac Gecesi gibi
bazi gecelerin diger gecelere gore daha iistiin tutulmasi vs. za-
manla ilgili plan ve planlamalara isaret eder. Buradan ¢ikarila-
cak en 6nemli sonuglardan biri, dindarhigin zamana bagh olma-
s1, ibadetleri zamaninda yapmakla dinin gereginin yerine getiril-
mesi ve dolayisiyla zamanin bizzat kendisinin ibadetin ayrilmaz
bir pargasi olmasidir.

Bu noktada Imam Gazali’'nin goriisiinii* vermek konu-
muz agisindan uygun diisebilir. Unlii eseri Thya’sinda “Kitabu
Tertibi’l-Evrad ve Tafsili Thyai’l-Leyl” kisminda “Faziletli Giinler
ve Geceler” baghg) altinda Gazali, belli gece ve giinlerin ihya edil-
mesinin 6nemi lizerinde durmaktadir. Gazali’ye gore fazla fazi-
letle donatilmis ve ihya edilmesi daha iyi olan gecelerin says,
biitiin bir sene i¢cinde onbestir. Allah’in cemalini arayan bir kisi-
nin bu gecelerden gafil olmasi giizel bir hareket degildir. Ciinki
bu geceler hayirlarin mevsimi, ticaretlerin tanzim zamanidir.
Ticaret yapan kimse, mevsimlerin degerlendirilmesinden uzak
oldugunda kar edemeyecegi gibi miirid de, zamanlarin faziletle-
rinden gafil bulundugunda zafere erisemez.

Gazalt'nin iistiin zaman dilimlemesi tipolojisinde hayur-

11 ve faziletli gecelerin altis1 Ramazan ayindadir. Bunlardan besi
son on giiniin tek gecelerinde Kadir gecesi olarak aranmalidir.

195 Imam Gazili, [hya-i Ulam’id-Din, Gev. Ali Arslan, c. 1, Merve Basim, Yayin Da-
gitim, Istanbul 1993, s. 1022-1024
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Altincist ise Ramazan’in onyedinci gecesidir. Bu gece, Gazali'ye
gore Oyle bir gecedir ki sabahinda Kur’an inmis ve iki ordu kars1
karsiya gelmis, Bedir savasi bugiin olmustur.

Diger dokuz gece, Gazali’nin yaklasiminda sunlardir:
7. Muharrem ayinin birinci gecesi

8. Asure gecesi (Muharrem ayinin onuncu gecesi)

9. Recep ayinin birinci gecesi

10. Recep ayinin onbesinci gecesi

’1,1. Recep ayinin yirmiyedinci gecesi (Mi'rac Gecesi)
12. Saban ayinin onbesinci gecesi

13. Arefe gecesi

14. Ramazan Bayrami gecesi

15. Kurban Bayrami gecesi.

Gazali'ye gore faziletli giinler ise dokuz giindiir. Bunlar sun-
lardir:

1. Arefe

2. Asiire

3. Recep aymmin yirmiyedinci giinii. (Bugilin Cebrail'in Hz.
Muhammed’e peygamberlik getirdigi giindiir.)

4. Ramazan’in onyedinci giinii (bugiin Bedir savasinin oldu-
gu giindiir).

5. Saban ayinin onbesinci giinii

6. Cuma giini

7. Ramazan Bayrami

8. Kurban Bayrami

9. Zilhicce’'nin el-Eyyamu’l-Ma’lumat diye anilan on giinii ve
el-Eyyamu’l-Ma’dudat diye anilan tesrik giinleri.
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Bunlarin disinda Gazali, persembe ve pazartesinin haftanip
faziletli giinleri oldugunu da belirtmigtir.

Dinin zamanla siki baglantisi, inananlarin zaman 6lgmeye
onem vermelerini de beraberinde getirmistir. Bu baglamda 6r-
negin takvim ve saatlerin ilk-ortaya ¢ikiglarinda din otoriteleri ve
kurumlarinin belli ibadet vakitlerinin belirlenmesi i¢in yaptikla-
r1 calismalarin rolii yadsinamaz.'%

2.3.4. Zamanin Kutsallasmasi:
Din-dis1 Zamandan Kutsal Zamana Gecgis

Kentlerin, mabetlerin veya saraylarin insasinda kozmogoni-
nin benzerini yapmak insani, dlemin basglangicinin mitik anina
cagdas kilmakta ve bu mitik zamana doniis onun icin yeniden
canlanmanin kaynag1 olmaktaydi. Fakat kozmogonik mit sade-
ce mekanin kutsallagmasi esnasinda yeniden giincellesmis degil-
di; ayn1 zamanda kozmik ritimle uyum icinde beseri hayat ritim-
lendiren takvimin yerlesmesiyle zamanin nitelenmesi veya kut-
sallasmasi esnasinda gerceklesirdi. Ciinkii yeryliziinde gok ve ye-
rin bulustugu mekanlar mevcutsa, aym sekilde kainatin biitiin
diizlemlerinin birlestigi 6zel anlar vardir ki o anda, gesitli koz-
mik diizeyler ayni anda vardirlar. Hiyerofani diye adlandirilan bu
anlar esnasinda siire tamamen kaybolur ve yeniden canlandiriaa
veya mitik zamanla birlesmeye imkan veren kutsal zaman dogar.
Kutsal zamanda yasamak i¢in profan zamani, yani gilindelik kul-
lanilagelen vakti yok etmek istegiyle kars: karsiya gelinir. O hal-
de burada, kutsal zamanin kendisinden 6nce ve sonra gelen pro-
fan siireden nasil farklilastigi, hangi bagin kutsal zaman1 mitik
zamana bagladig1 sorunu énem tasimaktadir. Pirimitif zihniyet
icin zaman homojen degildir. Yilin bazi donemlerinin farkl ger-
ginliklerini ve yonlerini agiklayacak érnekler sayisizdir. Her din,
olumlu ve olumsuz giinler, olumlu bir giinde zirveye varan anlar,

196 Bkz Piurim A. Sorokin--Robert K. Merton, “Social Time: A Methodological and
Functional Analysis™, s. 627
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yogunla§m1§ zaman, yogunlugu azalmis zaman, gii¢lii zaman ve
giigsiiz zaman vs. dilimlerini yasar, tecriibe eder. Siire, hem ¢zel
pir rit hem de cesitli egilimler, zit kaderler elde eder.*”

Kutsal zamana gegcisle rit ve mit arasinda iligkiler vardir. Bir
rit, orijinal zamanin bir tekraridir. Orijinal zaman ise biitiin za-
manlara model teskil eder. Bir giin vuku bulan bir sey durmak-
sizin tekrarlanir. Rit, mitik zamanin su anda giincellesmesine
jmkan verir, profan zamani kutsallastirir. Ancak mitik zamanla
kutsal zaman ayni1 sey degildir. Kutsal zaman insani mitik zama-
na dogru gotiiriir, ancak ondan farklidir. Profan zaman ise olu-
sa, tarihe ve siireye gotiiriir. Arketipal bir hareketi tekrar ede-
rek insan, tarihi olmayan, “zaman-dis1” kutsal bir zamana girig
yapar ve bu giris ancak profan zamanin ortadan kaldirilmasiyla
miimkiin hale gelir. Bu durumda, mitik zamandan veya orjinle-
rin zamanindan merkeze, kaynaklara ve birlige dogru giden kut-
sal zamandan ve nesnelerin ¢evresine, dagilima ve ¢cokluga gotii-
ren profan siireden olusan bir sacayagina sahip olundugu soyle-
nebilir. Her profan zaman kutsal zaman olmaya muktedirdir, her
profan siire ebedilige doniisebilir.'%

Pirimitif ontolojinin 6nemli bir vechesi sudur: Bir eylem veya
nesne, belirli paradigmatik jestlerin tekerriiriiyle belirli bir ger-
ceklik kazandik¢a din-dig1 zaman, siireg ve tarih de ortiilii bir bi-
cimde ortadan kaldirilmakta ve 6rnek jesti yeniden iireten kisi
boylece o jestin vahyedildigi mitsel caga aktarilmis olmaktadir.
Din-dis1 zamanin ilgasi ve bireyin mitsel zamana yansitilmasi,
sliphesiz ancak 6zsel donemlerde gergeklesir. Ayinler ve beslen-
me, dogum, toren, avlanma, savas, is gibi 6nemli eylemler sira-
sinda hayatinin geri kalan kismi anlami olmayan, olus halindeki
dindis1 zamanda gecer. Brahman metinleri kutsal ve dindis1 za-
manin, Oliimsiizliik vasfini tagiyan tanrilarin varlk tarziyla, fani-
likle vasifli insanin varlik tarzimin farkhhigin agikca gostermek-

197 F. Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi, ss. 315-317
198 A.e.,s. 318
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tedir. Kurban veren kisi, arketip kurban verisi tekrarladig siirece
tam bir torensel eylem icinde 6liimliilerin dindig1 diinyasini ter-
keder ve oliimsiizlerin ilahi diinyasina girerek 6liimsiizliik elde
ettigine inanir. Ayin sirasinda dindigi evrene geri donecek olur-
sa, 0liimlii olacak ve 6lecektir. Bu nedenle kurban verme eylemi-
ni gerceklestiren kisinin dindis1 zamana donebilmesi icin cesitli
kutsalliktan arindirma ayinleri gereklidir.*»

Geleneksel dini hayatta giindelik hayatin ritiiellesmesi ko-
nusu islenirken zamanin biitiin dinlerde kolayca kutsal-profan
zaman, linear-cyclical zaman biciminde parsellenerek formii-
le edilemeyecegi hususunu goézard1 etmemek gerek. Belki bii-
tiin bunlan icerecek sekilde zamanin linear, cylical, ilerleyen ve
geriye giden veya dongiisel, kutsal ve profan oldugu séylenebi-
lir. Tabii ki din ve dinsellikten mutlaka bahsedilecekse zamanin
kutsalligindan bahsedilir; zamanin ¢evrimselliginden, sarmalli-
¢indan bahsedilir. Fakat kesin ¢izgilerle s6z konusu ayrimi yap-
mak da zor goriinmektedir. Zamanin kutsallagsmasi, dinlerin in-
sanlardan istedigi ibadetler vesilesiyle de gerceklesir. Islam’da
mesela bes vakit namazla Mi'minler, zamani diger zamanlardan
daha farkli yasarlar. Zaman, namazlarla anlamda kutsiyet kaza-
nir. Cemaatle kilinan namazlarda dogrudan bireysel kilinan na-
mazlarda ise dolayh olarak zaman sosyolojik anlamda kutsalla-
sir. Ayrica Kur'an’da agikga belirtilen bazi zamanlar, onlara yiik-
lenen farkli anlamlarla kutsallastirilir ve o zamanlar insanlarin
daha iyi degerlendirmeleri istenir. Mesela Oruc tutulan Ramazan
ayi, Ramazan ayi icinde Kur’an’in indirilmeye baslandig1 Kadir
Gecesi, Cuma giinii, Bayram zamanlari, Haram aylar (Zilkade,
Zilhicce, Muharrem, Receb), Hac mevsimi vs., Islam’da daha 6zel
anlamlarin yiiklendigi zamanlardir. Ayrica Miisliimanlarin 6zel
ouem verdikleri Mirac, Beraat, Regaip vs. geceleri de bu ¢ergeve-
de degerlendirilebilir. Bu vakitlerde zamanin kutsallasmasi, ma-
nevi bir renge biiriinmesi s6z konusudur.

199 Mircae Eliade. Ldebi Démig Mitosu. Cev. Umit Altug, Imge Yay.. Ankara 1994,
ss. 48-49

104



Ejder Okumus

2.3.5. Bayram Zamani

Zamanla, zamanin kutsallasmasi ve maneviyata biiriinme-
siyle bayram arasinda siki iligkiler mevcuttur. Bilindigi gibi bir
anma toreninin amaci, ge¢misteki bazi kisi veya olaylar1 hatirlat-
mak, yad etmektir. Anma toreni, her y1l ayni sekilde kutlanir; zira
burada s6z konusu olan, sonsuza dek bitmis bir olay1 sadece an-
mak, hatirlamaktir. Belki de bundan dolay1 anma toreninin obje-
si, sonunda unutulabilir ve anma toreninin tarihi de basit bir tatil
gliniine dontisebilir. Anma téreninin tersine geleneksel toplum-
larin bayrami, kisilerin simdiki zamanda yeniden yarattiklari,
yeniden giincellestirdikleri ilk olaydir. Bir an i¢in ne ge¢mis, ne
su an, ne de gelecek vardir. Ciinkii bayram, diizlemlerin asilma-
sin1 saglamistir. Ge¢mis ortadan kaldirilmistir. Olay sanki ger-
cekten ilk kez katiliyorlarmiscasina bayrami kutlayanlar tarafin-
dan yaratilmigtir. Insan anma térenindeki izleyici konumundan
bayrama igtirak eden, bayrami yasayan aktér konumuna ge¢mis-
tir. Bu nedenle bayramin yogun bir sekilde yasanmasi i¢in her-
kesin hazirlanmasi gerekmektedir. Bayram, 6liime hazirlanmak
ve yeniden dogusa hazirlanmak icin en imtiyazh andir. Bayram
zaman-mekan enerjilerinin yeniden yaratiligini miimkiin kilar.
Dolayisiyla bayram, geleneksel toplulukta her seyden 6nce di-
namik ve donistiiriicii bir olgudur. Bayramin geleneksel toplu-
luklarda bu derece anlamli olmasinin énemli bir sebebi, bayra-
min dini ve kutsal boyuta sahip bulunusudur. Bayram kelime-
sinin etimolojisine bakmak, bayramin geleneksel anlamini kav-
ramada iglevsel olabilir. Dies Gestus (bayram giinii), Latince’de
kutsamak anlamina gelen fes kokiinii tasir. Su halde bayram
giinii, profan-iistii bir glindiir. Bayram, geleneksel topluluklarda
kutsallagtirma zamaninmi olusturmaktadir. Bayramlar, gelenek-
sel topluluklarda, gayretlerini hi¢ bir sekilde azaltmay1 amacla-
madan insanin agkin enerji alanina varmasi icin var edilmistir.
Bunun sonucunda bayramlar, toplumsal hayata, bizzat kendisi
rahatlatic1 bir ritme sahip olan profan ve kutsalin ardarda gel-
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mesiyle olusan dinginlik donemlerinin dahil edilmesini zorun-
lu kilmisgtir.

Geleneksel zamanlarda, nese ve zevk anlar1 olan bayramlay
olabildigi gibi, yeniden dogus ve dirilis zamanlarin gerekli kilap
matem bayramlar1 da vardir. Onemli olan nefsin tabiat-iistiine
¢ikmasidir.

Bayram, geleneksel toplumlarin en onemli ritiiel ifadesinj
olusturur. Esasen bayram, geleneksel topluluklarda ¢ogu zamap
kutsalin hakimiyetinin yeri olarak karsimiza ¢ikar. Bayram, za-
manin tiilketmesi veya yipratmasina karsi bir yeniden canlanma-
y1ve gliclenmeyi saglayici bir role de sahiptir. Bayram, insanin ve
kentin yeniden canlanmasinin temel unsurudur. Bayram enerjiyi
yeniden yaratmanin, merkezi yeniden kesfetmenin bir bigimidir,
Bayram siiresince zaman ve kronoloji ortadan kalkar, insan ebe-
dilige ulasabilir, roller, giysiler, orfler altiist olmustur.

Bayram, korunmus zamansal diizeni asar. Bayram, biitiin
kurum, varlik ve nesnelerin geleneksel ve kesin sekil alislarina
taniklik eden ve biiyiik 6l¢iide yaratici olan orjinal ¢agin ve evre-
nin ilk zamanlarinin giincellesmesi bigiminde kendini ortaya ko-
yar. Yaratic1 donemin gilincellesmesi olarak zamanin yerine ge-
tirdigi 6nemli islev; insanin, yeniden dogmasini ve siirekli giincel
olan ebedilige dalmasini, yeni bir deveran i¢in zamana karsi koy-
may1 barindiran genclesmeye sahip olmasini, giiclii olmaya ka-
vusma sansina sahip olmasini saglamaktir.

Bayram basamaklari agsmay: ve potansiyel bir hale dénme-
yisaglar. Bu durumda her sey yeniden farklilasmamais ilk 6z olan
kaotik bir haldedir. Bundan dolay1 bayram, yenilenmek ve énce-
ki asamada yolunda olmayani degistirmek i¢in imtiyazl bir lah-
zadir. Clinkii her sey yeniden miimkiin haldedir. Geleneksel bir
toplumda bayram, tabii ki avnen bir tekrarlama degildir. Orada
tekrarlanan sey, bayram giinleri arasindaki aralik dénemlerdir.
Bayram, bir genislemeye, nesne ve varliklarin biitiinliiklerine
ulagabilecekleri bir cogskunluga benzetilebilir. Bu genislemeyi bir
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yogunla§ma, bir tiir kristallesme takip eder. Yani bir bayramin
gelmesini beklerken diizen, yasa ve prensipler, kainat1 yonetmek
icin tekrar ortaya cikarlar. Iste bu nedenle takvim, bir soluk alip
vermeye benzetilebilir. Bayram siiresince her sey, miimkiindiir,
her sey degisebilir. Bayram boylelikle eski veya 6nceki durumun
pliimini ve yeni bir duruma kavusmay ihtiva eder. Bu anlam-
da bayram inisiyatik bir role sahiptir ve geleneksel toplumun di-
namizmini yaratan da odur. Gergekten de her 6liim, her inisiyas-
yon, her bayram, yeniden yaratmanin siirekli yenilenen kapasite-
si sayesinde tekamiile imkan tanir. Geleneksel toplum, bayram-
lar1 ve takvimleri sayesinde bilinenin tam aksine, duragan ve tu-
tuculuktan uzak olarak siirekli yenilenir. Gelenek, prensiplerin
mekanik bir tekrar1degil; prensiplerin yeniden giincellestirilme-
sidir.

Geleneksel toplumlarda bayram, zamani degistirir ve diizenler.

Takvim, zithk araciligiyla olusturulan armoni prensibi-
ne gore olusturulmustur. Yani birbirini tamamlayan bayram-
lar vardir. Bayram sayesinde zaman-mekan, kaderci bir akinti-
ya kapilmaz. Bayram, kozmik, diinyevi ve beseri olmak iizere iig
ritmin karsilagmasina ve denk diismesine imkan tanir. Bayram
bittikten sonra herkes kendi 6zel ritmine donebilir. Takvim, va-
rolusun ii¢ diizlemi arasinda yankilanmalar olusturmaya imkan
tanir.2®°

M. Eliade’nin verdigi bilgilere goére pirimitif toplumlarda
yeni y1l tiim toplum i¢in yeni hasat iizerindeki tabunun kaldiril-
masina esdegerdir. Boylece hasat tiim topluluk i¢in yenilebilir ve
kullanilabilir hale gelir. Farkli mevsimlerde, ayr1 zamanlarda ol-
gunlasan birden fazla tiir tahil veya meyva ekimi yapilan yerler-
de kimi zaman birden fazla Yeni Y1l Bayrami oldugu goriilmek-
tedir. Bu, zaman béliimlerinin, yiyecek rezervlerinin yenilenme-
sini diizenleyen, yani bir biitiin olarak toplulugun hayatinin sii-

200 F. Schwarz, a.ge., ss. 324-332
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rekliligini saglama baglayan ritiieller tarafindan belirlendigi an-
lamina gelmektedir.2e*

Modern toplumlarda bayrama gelince, geleneksel toplumlar-
dakiyle birebir aym olmasa da bazi yonleriyle benzer 6zellikle-
re sahiptir ve benzer islevleri yerine getirirler. Belirtmek gerekir
ki, giiniimiizde dini bayramlari, tatil zamanlar: olarak goren ve
diinyevi zamanlara doniistiirenler de cogalmaktadir.

2.3.6. Diilnyanin/Zamanin Sonu

Diinyanin sonuyla ilgili diisiince, inang ve yaklasimlarin, in-
sanlarin biri diinya sonrasi hayata, digeri bu diinya hayatina dair
olmak iizere iki diinyaya doniik yiizii vardir. Her iki diinyaya do-
niik yiiz de insanlarin bu diinyada yapmalar1 gereken seyleri be-
lirlemektedir. “Birey ve toplum olarak ne yapmaliy1z? Ne yapar-
sak daha mutlu oluruz? Neler yaparsak, diinyada daha rahat,
daha huzurlu yasariz? Nasil bir diinya kurarsak, hem bu diinya-
da hem de 6biir diinyada mesut oluruz, kurtuluruz?” gibi sorular
ve bu sorulara cevap arayislari, diinyanin/zamanin sonu tasav-
vuru ve inancyla ilgilidir. Ge¢miste ve giiniimiizde meydana ge-
len birgok sosyal olayin, 6zellikle dinisosyal olay ve hareketlerin,
bu climleden olmak iizere mesiyanik, Mehdici ve Millenarist ha-
reketlerin ve bunlarin ortaya koyduklar: inang, diisiince, tutum
ve davramslarin, gerceklestirdikleri olaylarin, isyan ve muhale-
fetlerinin de diinya zamaninin bitisine dair diisiince ve inaclarla
baglantili oldugu séylenebilir. Dinlerde var olan kiyamet inanci
da zamanin veya diinyanin sonuyla dogrudan ilgili olup inanan-
larin davranislarini, giindelik hayatindan tutun uluslararasi ilig-
kilere kadar neredeyse biitiin diinya hayatini etkilemekte, yon-
lendirmektedir.

201 Mircac Lliade. Edebi Dondis Mitosu.Cev. Umit Altug. imee Yay., Ankara 1994, s. 61
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2.3.6.1. Ahir Zaman ve Kiyamet inanci

Gerek Ibrahimi dinlerde gerekse milli, yerel ya da evrensel
diger dinlerde kiyamet veya ahir zaman inanc1 vardir. Kiyamet
inanci, bu diinyanin sona ermesi ve yeni bir hayatin veya diinya-
nin baslamasini ifade eder.

Kiyametin gerceklesecegi diinya zamaninda, yani ahir za-
manda veya Hinduzim’in Kali Yuga’sinda, diinyanin durumu hig
de iyl olmayacak, kotiiliikler alabildigine yayilmis olacak; haksiz-
liklar, hirsizliklar, sehvetperestlikler zirveye tirmanacak vs. En
sonunda bir kurtarici gelecek, diinyay1 bu kotiiliik ve pisliklerden
kurtaracak ve ondan sonra Kiyamet gerceklesecek, bu diinya ha-
yat1 sona erecek ve yeni bir hayat baglayacaktir.

Inananlar icin kiyamet inanci, inanc esaslarindan olup son
derece 6nemlidir. Ornegin Islam’in kiyamete yaklasimina ba-
kildiginda, kiyametin Miisliimanlara siirekli hatirlatildig1 ve bu
diinyanin zamani geldiginde sona erecegi ve insanlarin hesaba
cekilecekleri gozoniinde bulundurularak davraniglarin diizenle-
meleri gerektiginin vurgulandigi goriiliir. Hem Kur’an’da hem de
Hadislerde kiyamete ayrilan yer oldukca genistir. Nitekim kiya-
mete iligskin bazi hususlar, kelamin konular arasindaki yerini al-
mis ve kelami tartismalara konu olmustur.

Kur’an’da Kiyamet baz ayetlerde “saat” sozciigiiyle karsila-
nir: Mesela “Sana saatin ne zaman kopacagini soruyorlar” (7/Araf,
187), “Saat kesinlikle gelecektir” (40/Mii’'min, 59; 22/Hac, 7) gibi
ayetlerde “saat” kiyamet anlaminda kullanilmaktadir. Arapga’da
saatin Tiirk¢e’de kullandigimiz manada zaman dilimi, birimi veya
zaman Ol¢lim araci demek oldugu diisiiniiliirse, kiyamete saat de-
nilmesinin, kiyamet kopusunun, bu diinya hayatinin, yani zama-
nin bitisiyle iligkili boyutuna isaret ettigi anlasilabilir. Hatta “Saat
koptugu giin, suclular, (diinyada) bir saatten fazla kalmadiklarina
and icerler.” (30/Rum, 55) ayetinde birinci saatte kiyamete, ikinci
saatte ise zamansal saate igaret edilmesiilgingtir. Sonucta kiyame-
tin zamanla ilgili cagrisimlar s6z konusudur.
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Yahudilik, Hirisitiyanlik, Hinduizm, Budizm ve Zerdiistliik’te
de kiyamet veya bu diinyanin sonu ve sonraki hayat, ya da yeni
bir hayat Oncesi asama 6nemlidir. Diger bazi dinlerde, ¢esitli dinj
gruplarda, yeni dini hareketlerde de kiyamet inanci ve tasavvu-
runun varhgindan soz edilebilir.

Ornegin Zerdiist inancinda, biitiin tarih i doneme ayrilir,
Her donem dortbin yildir. Tarihinin her doneminin sonunda ta-
rih doniiyor ve bir “Susiyant” zuhur ediyor. En son “Susiyant”
-va’'d edilen Zerdiisti kurtarici- bu dénemin sonunda gelecek ve
ondan sonra kiyamet kopacak; hayrin mutlak galibiyeti ve insa-
nin pislikten kurtulusu gerceklesecek. Zerdiistiler, kivametten
once “Susiyant”larin geleceklerine ve de diinyada adil ve temiz
bir hiikiimet kuracaklarina inaniyor. Zerdiist dinine gore diinya-
nin 6limiinden sonra, biiyiik kiyamet olacak, 6liiler kalkacak, in-
sanlar hesap i¢in biliylik mahkemeye ¢ikacaklar. Adalet terazisi
kurulacak, “Ahuramazda” terazi sahinini eline alacak ve giinah-
lan tartacak. Glinahi agir gelen cehenneme, giinahi hafif gelen,
veya hi¢ olmayan ise cennete gidecek.2°?

Kiyamet inanci, buna inanan insanlarin kiyamet 6ncesi de-
nilebilecek ¢cok uzun donemleri kiyamet oncesi olacaklarla ilgi-
li inanclar cercevesinde degrlendirmelerini ve ona gore hayata
bakislarini belirleyebilmektedir. Kiyametle ilgili edebiyata yakin-
dan bakildiginda, kiyamet oncesinde yeryiiziiniin zuliimle dola-
cagl, ahlaki ¢okiintiiniin hiiklim siirecegi, insanlarin birbirlerinin
bogazlarina saldiracag vs. bilgisinin verildigi goriliir. Yani kiya-
metten once diinyada olumsuz bir durum hakim olacak. Bu bilgi-
ye inanan insanlar, diinyaya o gozle bakmakta ve ona gore bir ha-
yat tarzi ikame etmektedirler. Gliniimiizde de kiyametin alamet-
lerinin var olduguna ve dolayisiyla ona gore bir tutm ve eylem
icinde olmak gerektigine inananlarin varhig) vadsinamaz. Ayrica

202 Ali Seriati, Turih ve Sinaht-1 Edydn, c. 2 (Mecna-i Asar-i Doktor Ali Seriati c.
15). 9. bs.. Sirket-i Sihami-yi Intisar, Tahran 1384, s. 214 vd.
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pu alametlerin goriildiigi disiiniildiiginden Mehdi ve Isa, ya da
onlarin temsilcisinin gelmesi beklentisine girilebilmektedir.

Dikkat edilirse, kiyamet inanci insanlarin bu diinya hayatla-
nm dogrudan etkileyen bir inangtir. Bu etkileme o kadar derin
ve yogundur ki basit bir 6nermeyle s6yle formiile edilebilir: “Bu
diinya hayati belli bir siire sonra kiyametle bitecek ve bagka bir
hayat baslayacak. O halde bu diinyada 6biir diinyada kurtulusa
erenlerden olacak sekilde yasamaliy1z”.

Kiyamet inanci; premodern toplumlarda genel ve belirle-
yici olarak, modern toplumlarda da yaygin olarak, ozellikle de
Mesiyanik ve Mehdici hareketlerle yeni dini hareketlerde yogun-
lagmis olarak toplumsal hayatta oldukca etkili boyutlara sahiptir.

2.3.6.2. Zaman Baglaminda
Mehdici/Mesiyanik Hareketler

2.3.6.2.1. Mehdi ve Mesih inanci

Konumuzla ilgili olarak Mehdi inancinin 6nemi, sosyal za-
manla baglantili olusu ve dolayisiyla sosyolojik olarak dini grup
ve hareketlerin olusumuna yol agmasidir. Mehdi inanc; ahir za-
man, diinyanin sonunun ve kiyametin yaklagsmasi inanciyla bag-
lantih olarak inanan insanlarin beklentilerini, diinya algilarini,
tutum ve davranislarini, iligki bigimlerini vs. etkileyebilmekte;
mevcut sosyal, siyasal, ekonomik vd. sartlarin inan¢h ve dindar-
lar katinda mesrulasmasina veya tersine olumsuzlanmasina ve
dolayisiyla inananlarin itirazci, muhalif, isyanci ve ayrilikel hare-
ketler olusturmalarina neden olabilmektedir.

Mehdici/mesiyanik hareketlerin zaman baglaminda anlasil-
masi i¢in Oncelikle Mehdi/Mesih inanci ve tasavvuru iizerinde
durmak gerek.

Bilindigi iizere Mehdi, bu diinyanin son zamanlarinda, yani
kiyamet kopmadan 6nce ortaya ¢ikarak dogru inanci, adaleti ve
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iyiligi yeryiiziine hakim kilacagina inanilan kurtariciya verilep
isimdir.

Mehdi veya Mesih inanci, zamanin veya diinyanin sony
ve kiyamet inanciyla dogrudan dogruya ilintili bir konudur,
Ibrahimi dinlerde ve diger dinler ve dini inanclarda var olan
Mehdi ve Mesih inanclarinin [(6rnegin Hz. Isa (Hiristiyanlik ve
Miislimanlk), Mehdi (Miislimanlk), Sahibiizzaman/Mehdi-
yi Muntazar (Sia), Mesiha (Yahudilik), Qetzalcoatl (Aztekler),
Kukulkan (Mayalar), Kalki (Hinduizm), Prasai Siva (Sabiilik),
Miroko (Sintoizm), Maitreya (Budizm), Saosyant (Zerdiistliik)]
zaman anlayslariyla siki baglantilani bulunmaktadir. Bu bag-
lamda bir Mehdici ve Mesih¢i zamandan s6z etmek miimkiindiir.,

Miislimanlar arasinda gerek Sii mezheplerde, gerek Ehl-i
Silinnet mezheplerinde ve gerekse diger mezhep ve akimlarda Hz.
Mehdi’nin ve Hz. Isa’nin gelecegine dair inang, 6zellikle kitleler-
de, volk Islam’da yaygindir.

Mehdi/Mesih inan¢ ve tasavvuru, dogrudan dogruya top-
lumsal hayata akseden bir boyuta sahiptir. Kiyamet kopmadan
once Mehdi/Mesih’'in gelecegine iliskin inang, insanlar1 igin-
de bulunduklar1 duruma karsi belli bir tutum ve tavir almaya it-
mektedir. Bu inangla insanlara denmektedir ki “Cektiklerinize
sabredin, direnin, miicadeleden asla vazge¢meyin. Pek yakinda
Mehdi/Mesih gelecek ve zafer sizin olacaktir.”

Bu inancin aslinda iki sosyal yansimasi olmaktadir: 1.
Teslimiyet: Bu inang insanlar1 mevcut sartlara teslimiyete gotiir-
mektedir, 2. Itiraz: Bu itiraz, basit bir karsi cikis veya sessiz/sivil
direnis bi¢ciminde de olabilir, biiyiik bir isyan bi¢iminde de.

Goriildigi gibi konu, sosyal tezahiir ve sonuglar1 bakimin-
dan 6nem tasimaktadir.

Premodern toplumlara, s6zgelimi Ortagag Hiristiyan zihni-
yetine, zamanin, ge¢misle simdinin birbirlerinden radikal bir bi-
¢imde ayristig1 sonsuz bir neden sonug zinciri olarak kavranma-
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51, tamamen yabanel bir olaydi. Bloch, insanlarn, Isa’nin ikinci
gelisinin her an gerceklesebilecegi anlaminda zamanin sonunun
yakin oldugunu diiglindiigiinii s6yliiyor: Aziz Pavlus, “Efendinin
giiniinlin, gecenin icinde bir hirsiz gibi yaklagmakta oldugunu”
soylemisti. Dolayisiyla 12. yiizyll vaK’aniivisti Piskopos Freisingli
otto'nun sik sik ¢cagdaslarindan “zamanin sonuna yerlestirilmis
olan bizler” diye s6z etmesi gayet tabiiydi. Bloch, Ortagag’da in-
sanlarin “kendilerini tefekkiire verdiklerinde zihinlerinde en
uzak olan fikrin, uzun bir gelecege sahip gen¢ ve diri bir insan
soyu diisiincesi oldugu”*° sonucuna varmaktadir.*4

Yeni Ahit'te bircok yerde Isa’nin yeryiiziine, zamanlarin so-
nunu baslatmak icin geldigi ifade edilir. S6zgelimi Paulus’a gore
[sa, “zamanlar tamamlandiginda” gelir. “Yeni Ahit’in yazarlarina
gore, bu tartisma gétiirmeyecek denli kesindir. Isa son zaman-
lan ve —insanin ve diinyanin son yazgisini kapsayan- ote diinya
vaatlerinin gerceklesmesini baglatir. “Zamanlar bitmigtir” anla-
tumi, insanhgin seriiveninin son asamasina girdigi ve tarihin ka-
la sonunun yaklastigl anlamina gelmektedir. Tanri’'nin Krallig
gelmek iizeredir. Hiristiyanlar, Mesih’in iki gelig bi¢imini birbi-
rinden ay1rir: Birincisi, Isa’nin dogumu, Tanr Sézii’niin bedene
biiriinmesidir. Ikincisi, “Isa’nin geri dsnmesi”, daha acik bir an-
latimla yasayanlar: ve 6liileri yargilamak icin geri donecek olan
Isa’nin yeniden ululanmasidir. Ilk gelisle birlikte, tarihin son za-
manlarina girmis oluyoruz ve tarih de Isa’nin son gelisiyle birlik-
te son bulacak.?%s

Aziz Petrus’'un ikinci mektubu, ilk Hiristiyan toplumlari-
nin, son zamanlara iligskin beklenti ve sabirsizlig1 konusunda son
derece aydinlaticidir: “Fakat, ey sevgililer, su bir seyi unutma-

203 Bloch, Feudal Society, ss. 84-86'dan Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, Cev.
Iskender Savasir, Metis Yay., istanbul 1993. 5. 38
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yin ki Rabbin indinde bir giin bin y1l ve bin y1l bir giin gibidir,
Bazilarinin gecikmek zannettikleri gibi Rab, vaadi hakkinda ge-
cikmez, fakat bazilarinin helak olmalarini istemiyerek ancak bii-
tiin insanlar tévbeye donsiinler diye, sizin hakkinizda tahammij]
ediyor. Fakat Rabbin giinii hirsiz gibi gelecektir; onda gokler bii-
yuk giiriiltii ile zeval bulacaklar ve unsurlar yazarak eriyecek-
ler ve yer ve onda olan isler yanip biteceklerdir... Fakat biz onun
vaadine gore yeni gokler ve yeni yer bekliyoruz; onlarda salih
duracaktir.”2°6

Eski Ahit'te Hanok ve Ilya adinda iki gizemli kisiden s6z edi-
lir. Onlar, Zamanin sonunun hemen éncesinde Mesih’in gelisi-
ni hazirlamak iizere gelecekler. “Hanok, Kutsal Kitap'in en gi-
zemli kisiliklerinden birisidir. Adem’le Havva’nin ilk torunlarin-
dan, uzun siire yasamis olan, Tufan 6ncesi ilk peygamberlerden-
dir. Yaratihg'in oykiisiine gore, Hanok ii¢ yiiz altmis bes y1l ya-
sad1 ve 6lmedi. “Ve Hanok Allah ile yiiriidii; ve gozden kaybol-
du; ciinkii onu Allah ald1.” (Tekvin, 5: 24) 1.0. IX. yy'da yasadi-
g1 sanilan Ilya’ya gelince, Israilogullar’’nin biiyiik bir peygambe-
ridir. Kutsal Kitap’a gore, O da 6lmemis, tilmizi Elisa’nin saskin
bakiglar altinda atesten bir araba i¢inde gokyiiziine ¢ikarilmis-
tir: “Ve vaki oldu ki, onlar yiiriiyiip konusurlarken, iste, atesten
araba ve atesten atlar, ve ikisini birbirinden ayirdilar, ve Ilya ka-
sirgada goklere cikt1.” (Ikinci Krallar, 2: 11) Kutsal Kitap’a gore,
bu iki kisinin ortak yani, 6lmeden Tann tarafindan gokyiizi-
ne c¢ekilmis olmalaridir. Bunun iizerine bu iki kisinin zamanla-
rin sonunda Mesih’in gelisini hazirlamak {izere geri donecekleri
diisiincesi ¢evresinde Kiyamete iligkin bir Yahudi gelenegi gelis-
ti. Mesihci beklentinin gii¢lii oldugu Isa déneminde, ¢ok sayida
Yahudi dinsel toplulugu Hanok, 6zellikle de peygamber Ilya’nin
doniisiinii bekliyordu. Bu nedenle, biiyiik rahiplerin goérevlileri
Erden’de vaftizler yapan Vaftizci Yahya'ya sorarlar: “Sen Ilya mi-
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gin?” (Yuhanna, 1: 21). Bu nedenle bir¢ok dindar Yahudj, Isa’nin
flya oldugunu sanir (Markos, 6: 15).2°7

Hanok ve Ilya ile Vahiy’in iinlii iki tanig1 arasinda bir bag var-
dir. “Yahudi kiyamet geleneginden esinlenen Yeni Ahit’in son bo-
liimiinii olusturan Yuhanna’nin Vahyi, kiyametin iki peygamberi
izlegini yineler. Vahiy’e gére, Isa’nin geri déniisiinden énce, bii-
yiik bir kavga kopacak. Bu kavga boyunca Tanr iki tan1g1, gerce-
ge taniklik etmeleri i¢in gonderecek ve bunlar, bir anlamda koti-
liigiin bedenlenmis hali olan “Canavar” tarafindan oldiiriilecek-
ler. Ama,”Ve ii¢ buguk giin sonra onlarin i¢ine Allah’tan hayat
ruhu girdi ve ayaklan iizerine dikildiler; ve onlar1 gérenlerin iize-
rine biiyiik bir korku diistii. Ve gokten onlara: Buraya ¢ikin, di-
yen biiyiik bir ses isittiler ve bulutta goge ciktilar ve diismania-
rionlan gordiiler.” (Vahiy, 11: 11, 12) Hanok ve Ilya adlarina acik
bir bicimde yer verilmez, ama Hiristiyan gelenegi bunlar1 zaman-
larin sonunun o iki tanmigiyla 6zdeslestirir. Ozellikle Orta Cag’da
ve de ikonografide. S6zgelimi tepede, doguda Cennet bahgesi ve
bahcede, agacin iki yaninda Adem ile Havva'nin durdugu, simet-
rik olarak batida, kiyameti haber veren Hanok ve Ilya’nin tas-
vir edildigi diinya haritalar1 yapiliyordu. Boylece haritacilik da
Cennet bahgesinden yola ¢ikip Son Yargr’ya variyordu. Dénemin
Hiristiyanlari igin insanlik tarihinin goriiniimii boyleydi.2e8

“Yuhanna’nin oldugu séylenen Vahiy, Yeni Ahit’te zamanlarin
sonunu betimleyen tek metin degil. Snoptik Incil’lerdeki Isa za-
man zaman diinyanin sonuna iligkin séylevler verir. Doneminde
bu yazn tiirii gelisim gostermekteydi. Iyi ile kotii arasinda son
bir savas olmadan goksel ve sonsuz Kudiis’e ulagilamayacag dii-
siincesi egemendi. Bu diislince daha o dénemde yayginlagmis-
t1. Incil’lerde ve Vahiy’de yetkinlesti. Incil’leri yeniden okuyarak,
buradan Isa’nin, zamanlarin sonunun habercisi olarak sundugu
¢ok sayida belirti bulunabilir. Savaslar, depremler, gokyliziindeki
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belirtiler, gokyiiziiniin giicleri sarsilacak, insanlar derin kaygilara
kapilacak, adaletsizlik yayginlasacak. Isa bile, “Yeryiiziinde hala
inang kalacak m1?” diye sorar. Ama baska bir yerde soyle der: “Ve
melekiitun bu Incili,... biitiin diinyada vazedilecektir; ve son o za-
man gelecektir.” (Matta, 24: 14) Kristof Kolomb’un Amerika’y,
kesfettigi sirada son zamanlar yasadigindan emin olmasinin ne-
denlerinden birisi de budur. Ciinkii Incil, 0 ana degin bilinmeyen
halklara tamitilacakti. Hem sonra Isa’min, Kudiis Tapinagrnin
yakin bir gelecekte yikilacagi (6liimiinden yaklasik kirk yil son-
ra gerceklesecek olan yikim) kehaneti, ve Israilogullarinin yaz-
gis1 lizerine oldukea sasirtict sozleri de var: “Ve kilictan gegiri-
lecekler, biitiin milletlere esir gotiiriileceklerdir; ve Milletlerin
zamanlan doluncaya kadar, Yerusalim Milletler tarafindan cig-
nenecektir.” (Luka, 21: 24) Bu sbézden yola gikarak, kimi kisi-
ler Yahudi halkinin yakin bir zamanda Israil’e geri dénmesini
Isa’nin haber verdigi belirtilerden birisi olarak yorumlamaktan
geri durmamislardir.2°9

Miislimanhkta Mehdi inanci, Hadislerden kaynagini al-
maktadir. Hadislere hadis alimleri cerh ve tadil ilmi perspekti-
finden yaklasarak onlarin sahihligi, mevzulugu, zayifhg vs. hu-
susunda goriislerini beyan etmislerdir. Fakat hadis olarak gelen
bu rivayetler, kabul veya red cercevesinde nasil goriiliirse goriil-
siin, s6z konusu hadislerin yan sira Yahudilik, Hiristiyanhk ve
diger bir takim inang ve kiiltiirlerin de etkisiyle mehdilik inanci
Miisliiman kitleler arasinda yayginlik kazanmistir. Bundan dola-
y1da insanlar, zor zamanlarda olaganiistii siire¢clerde Mehdi’nin
gelmesi igin dua etmis ve etmektedirler. Mehdi'nin gelisiyle il-
gili beklenti oldugu i¢in de Islam toplumunda Mehdi adina ¢-
kan kisi ve hareketler, taraftar bulmakta giiclik ¢cekmemisler-
dir. Bu cercevede Islam tarihinde ortaya ¢ikan Mehdici kurtu-
lus hareketlerinden bazi 6rnekler vermek gerekirse; Muhammed
b. el-Hanefiyye (7. asir), Muvahhidler devletinin ilk kurucusu
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Magrib Mehdisi Abdullah ibn Tumert (1130), Sudan Mehdisi
Muhammed Ahmed (1885), Somali Mehdisi Muhammed b.
Abdillah Hassan (1920) ve hareketleri zikre degerdir. Bunlarin
disinda, kendileri dogrudan Mehdi veya Mehdilik adina ¢ikma-
salar da taraftarlarinin veya karsitlarinin isnadlariyla Mehdi’yle
iliskilendirilen ve Mehdici sayilabilecek hareketlerden de bah-
sedilebilir. Bu baglamda Babailer isyan (1241), seyh Bedreddin
isyan1 (1415-1416), Sahkulu isyan1 (1511), Sah Ismail, Pir Sultan
Abdal vs. zikredilebilir.2°

2.3.6.2.2. Millenarizm

Binyilciliktan s6z edildiginde, 1000 yilina veya 2000 yilina
damgasim vuracak felaket veya tam tersine mutluluk beklentisi
anlasilir. Bin rakami, ¢aglar boyunca kimi zaman s6zciigii sozcii-
giine, kimi zaman da simgesel bir anlayisla ele alindigindan, bin
yilin bitmesinin yol ag¢tig1 korkuyu ifade eden bin y1lcilikla, bin
yillik yeryiizii mutlulugu beklentisi olan binyilcilik arasinda sii-
rekli bir karmasa yasaniyor.?

Nasil anlasilirsa anlasilsin, binyileilik, insanlarin zaman alg-
styla ilgili bir olgu olup 6nemli sosyal boyutlara sahiptir.

Binyilal inanclarin Hiristiyan Bat1 toplumlarinda ¢ikis nokta-
sin1 Vahiy olusturmaktadir. Ancak Vahiy’in son derece canlh bir
Yahudi kiyamet edebiyat1 icinde yer aldigini bilmek gerek. Eski
Ahit’te, tehlike icinde bulunan, kiyima, siirgline ugramis ya da
asagilanmis Yahudi halkina aydinlik bir gelecek vadeden birgok
kehanet vardir. Bunlardan en ¢ok heyecan uyandirani, Isaya’nin
oldugu sodylenen kehanettir: “Ve kurt kuzu ile beraber oturacak,

210 Islam tarihinde mehdilik fenomenine dair ayrintili bilgi ve sosyolojik yorumlar
i¢in bkz. Ibn Haldun, Mukaddimetu Ibni Haldin, Tah. Dervis el-Ciiveydi, 2. bs.,
el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1996, ss. 287-305 vd.; Ali Cogkun, Mehdilik Feno-
meni, iz Yay, Istanbul 2004; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan, 2. bs., Dergah
Yay., Istanbul 1996
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ve kaplan oglakla beraber yatacak, ve buzagi ve geng aslan ve be-
sili s1g1r bir arada olacak, ve onlar1 kii¢iik bir ¢ocuk giidecek. Ve
inekle ay1 otlanacak, onlarin yavrular birlikte yatacak, ve aslan
sigir gibi saman yiyecek. Ve emzikteki ¢ocuk kara yilanin deligi
iizerinde oynayacak, ve siitten kesilmis ¢ocuk elini engerek kovu-
gu lizerine koyacak... ve Rab Yehova biitiin yiizlerden gozyasla-
rini silecek, ve biitiin diinya tizerinden kavminin utancini kaldi-
racak. Ciinkii Rab séyledi.” (Isaya, 11: 6-8; 25: 8) Hiristiyan bin-
yileihgina koklii bir bicimde damgasini vuran Eski Ahit’in metin-
leri arasinda Daniel'in Nebukadnetsar’a anlattigi iinlii rilyasim
da hatirlamak gerekir. Yukaridan asagiya dogru sirayla daha de-
gersiz nitelikte dort farklhi malzemeden yapilma bir heykel, na-
s1l oldugu anlasilmadan dagdan diisen bir tas tarafindan devri-
lir. Daniel’e gore heykel, birbiri ardina ¢6kecek olan dort krallig
ve bunlarin yerini alacak olan sonsuz bir besinci krallig1 simgeli-
yordu. (Daniel, 2: 31-45) XVI yy'da, devrimci Thomas Miintzer
bu metni Saksonya prensleri 6niinde yorumlad: ve XVII. yy'da
binyileiligin Ingiliz savunuculari, kendilerini “Besinci Kralligin
Adamlar1” olarak adlandirdilar.?*

Ama kuskusuz Hiristiyan binyiler anlayisimin asil temelini,
Aziz Yuhanna'ya ait oldugu séylenen Vahiy olusturur; “bin yil”
deyisine burada agikca yer verilir. Yazar, burada gokyiiziinden
bir melegin indigini ve Ejder’i, bir bagka deyisle kotiiligi “bin y1-
ligina” zincire vurdugunu goriir. Bunun iizerine din sehitleri ve
canavar’a ve suretine tapinmay: kabul etmeyen herkes”... diril-
diler, ve Mesih ile beraber bin y1l saltanat siirdiiler... Birinci ki-
yamet budur... Ve bin y1l tamam olunca, Seytan zindanindan ¢6-
ziilecektir... milletleri... saptirmak... iizre ¢ikacaktir.” (Vahiy, 20:
1-8) Bunun iizerine Tanrr’nin koétiiliikle son savasi, ardindan her-
kesin dirilisi —¢linkii, bin y1llik egemenlik boyunca, yalnizca dog-
rular dirilecektir- ve son olarak da Son Yarg: gerceklesir. Bu da,
6zde binyilel anlayisin temelini olusturur. Icinde yasadigimiz za-
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manla bu zamanin mutsuzluklar: ve suclarnyla Son Yargry: izle-
yecek sonsuzluk arasinda yeryiiziinde ara bir barig ve mutluluk
déneminin yer alacagina duyulan inangtir. O zaman, Isa dirilecek
“dogru, namuslu insanlar”la birlikte yeryiiziinde egemen olacak-
tir. Bu egemenligin 6ncesinde ve sonrasinda yikimlar ve savaslar
olacak, ikincisi birincisinden daha kisa olacaktir.”2:3

Binyilcihik baglaminda 6énemli konularindan biri de, binyil-
c1 hareketlerin siddetle baglantilaridir. Binyilel hareketler, iti-
raz, protesto ve isyan hareketidirler. Kimi millenarist topluluklar
Milenyum’u zorla kabul ettirmek istemislerdir. Ornegin 1420li
yillarda Cek radikallerin eylemleri, 1525'te Thomas Miintzer’in
basini ¢ektigi Tiiringen “koyliileri’nin ayaklanmasi, 1534-1535te
Miinster’in Isa'nin buraya inerek yeni Kudiis’ii kuracagina ina-
nan Anabaptistlerce kusatilmasidir.?

Roma egemenligindeki Iber iilkeleri (Lusitania) disinda,
Portekiz’'in XV yy’ dan XVII. yy’in sonuna degin koklii binyilel
akimlarin etkisi altina girdigi yeterince bilinmez ve bunlar bilin-
meyince de bu iilkenin tarihini anlamak imkansizdir. Bu nedenle
“Portekiz’de oldukc¢a uzun bir siire halkin anlayigini hakl tutarak
veaynianlatimikoruyarak Mesihgiligin siiriip gitmesinin, Yahudi

>

halki diginda tarihte benzeri bulunmadig1” yazilabilmistir.?'s
“Doneminin en iinlii Portekizli vaizi olan ve iilkesinde barok
yazinin en {inlii isimleri arasinda sayilan Cizvit Antonio Vieira
(1608-1697), aslinda gercek bir binyilciydi. Brezilya’da dogmus,
yasaminin biiyiik bir boliimiinii orada gecirmis ve orada 6lmiis-
tiir. Yerlilerin yorulmak bilmez bir savunucusu olmustur.”
Binyilc1 goriiglerini li¢ temel kitapta®® dile getiren “Vieira,
kitaplarinda Davud’un, Isaya'nin ve Daniel'in kehanetlerinin

213 Ayni soylesi, ss. 90-91
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Besinci Krallik’s haber verdigini kanitlamak i¢in biiyiik zamap
harcamistir ve dlinyanin ucuna yaptig1 kesif yolculuklarini, by,
imparatorlugun ortaya ¢ikisginin baslangici olarak gérmiistiir”
Ona gore besinci bir imparatorluk, kesin olarak bu diinyada ky-
rulacaktir. Onun bakis acisinda Isa, yeniden diizene girmis diip-
yada dogrudan hiikiimranhk etmeyecek, egemenligini iki tem-
silcisi, yani papa ve Portekiz krali aracihigiyla siirdiirecek, Kilise
de kusursuzlugun en son asamasina ulasmig olacaktir. Kudiis
tiim refahi icinde yeniden kurulacaktir. Giinah, dinsizlerin ima-
na gelmesiyle ve imana gelmeyen giinahkarlarin erken 6liimiiy-
le ortadan kalkacaktir. Bu besinci Krallik’ta, hayat bugiin oldugy
gibi tarim, sanayi ve ticaretle siirecek, ama savag olmayacaktr,
Bu kusursuzluk durumu, Deccal’in geri donmesinden ve diinya-
nin sonunun gelmesinden énce bin y1l devam edecektir. Lizbon,
Isa’nin yeryiiziindeki hiikiimranhiginin merkezi olacaktir. Ciinkii
Lizbon, Vieira’ya gore, en orantili ve Yiice Mimar’in belirledigi en
elverigli kenttir. Kiyisinda agik iki kol gibi uzanan iki burnun ara-
sinda, bugiin heniiz bilinmeyen topraklarda yasayan ve bu adn
getirdigi asagilamadan kurtulacak halklar da dahil olmak iizere,
aralarindaki dayanigmanin ayrimina varacak olan biitiin millet-
lerin goniilli itaatkarhigini beklemektedir. Papa, imparatorlugun
tek ruhsal yol gostereni olurken, yeryiiziiniin imparatoru niteli-
gini kazanan Portekiz krali da evrensel yargic olacak. Bugiin mil-
letlerin birbirlerini yok ettigi biitiin siirtiigmelere bir son verecek
ve tiim diinyay, biitiin peygamberlerin dile getirdigi Isa'nin ba-
ris1 icinde tutacak.??

Gorildiigii gibi diinyanin sonu, kiyamet inanci, Mehdi inan-
c1, Mesih veya Isa inanc1 ve millenarizm birbiriyle de iliskili ola-
rak zamanla dogrudan ilgili olup sosyal grup ve hareketlerin olu-
sumu ve bu grup ve hareketlerin toplumsal ve siyasal diizenin
stirdiiriilmesinde veya degistirilmesinde ¢ok etkilidirler.
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2.4. Ugurlu ve Ugursuz Zamanlar

Insanlar, zaman1 ugurlu ve ugursuz olarak taksim edebil-
mektedirler. Bu belki de biitiin kiiltiirlerde vardir. S6zgelimi haf-
tanin bazi giin veya vakitlerini ugursuz, baz1 giin veya vakitlerini
jse ugurlu addeden ve iglerini bu ugurluluk ve ugursuzluga gore
yapan insanlardan bahsedilebilir.

“Ilkel zihniyet icin, zaman tek ve tiirdes bir biitiin degildir.
onun arada sirada hiyerofanik olabileceginden ayri olarak za-
man pek ¢ok bicimde, farkli yogunluklarda ve amaglarla kendini
gasterebilir. Lévy Bruhl, Hardeland’ izleyerek, Dayaklarda bes
ayn zaman oldugunu ortaya koymustur. Bu zamanlar, ayni giin
icinde bile degisebilmektedir. Ornegin Pazar giinii: “1. Giinesin
dogusu bir ise baglamak i¢in en iyi zamandir. Bu saatte dogan ¢o-
cuklar mutlu olurlar. Ama giiniin bu saatinde ava ve baliga git-
memeli ya da yolculuga ¢cikmamalhdir. Aksi halde her eyleminiz
bagarisizlikla sonuclanir. 2.Sabah saat dokuz ugursuz andir, bu
saatte baslanan hicbir sey basariya ulasamaz, bununla birlikte
bu saatte yola ¢ikarsaniz eskiyalardan korkmaniza gerek yoktur;
3.0gle, bol talihli zaman. 4.0gleden sonra saat ii¢ savas zamani,
diismanlar, eskiyalar, avcilar, balikgilar i¢in sansli, yolcular icin
talihsiz zaman; 5. Giinesin batis1 kisa siiren “talihli zaman”. Bu
konuda pek ¢ok érnek verilebilir. Her dinde, talihli giinler talih-
siz giinler, ayn1 giin iginde talih agisindan miikemmel anlar, “yo-
gun” donemler, “boliinmiis” donemler, “gli¢li” ve “zay1f” zaman-
lar vb. vardir. Dikkatimizi ¢eken bir olgu da belirli bir ritiiel siste-
mi i¢inde bile, ona bigilen tiim degerlerden ayr olarak zamanin
tiirdes bir yapi sergilememesidir. Kimi dénemler ugurlu kimi do-
nemler ugursuzdur.”*®

Taoizm, evlenilecek veya bagka bir eve nakledilecek, ya da el-
biselerin kesip bicilecegi ugurlu veya hayirh giinlerle, ev, tapinak
ve gemilerin tamir iglerinin yapilmasina baglanacag giinleri; ev

218 Mircae Eliade, Dinler Tarihine Girig. Cev. Lale Arslan, Kabalci Yay., Istanbul
2003, s. 374



Zamanin Toplumsal Gergekligi

yapmaya baslanacak, ahigveris yapilabilecek, akrabalarla bulugy-
labilecek, arkadaslarla goriisiilebilecek, para alinabilecek, ilk ke;
¢ocugun okula gonderilecegi vs. giinleri belirtir.?*

Sorokin ve Merton, Muhammedan (Muhammed tarafta-
r1 demektir, fakat Miislimanlar i¢in bu isimlendirme, Miislii-
manlarin inanci ve Islam’in Peygambere yiikledigi anlam dik-
kate alindiginda uygun diismemektedir) demeyi tercih ettiklerj
Miisliimanlarin da giinlere anlamlar yiiklediklerini, bu baglam-
da Pazartesi, Carsamba, Persembe ve Cuma giinlerini ugurly,
sans getiren, Sali, Cumartesi ve Pazar giinlerini ise ugursuz giin-
ler olarak telakki ettiklerini s6ylemektedir.?2° Ancak bu genelle-
me bilimsel degildir. Zira 6ncelikle Miisliimanlar denildiginde
farkl kiiltiirel 6zellikleri olan birden fazla toplum vardir. Elbette
her kiiltiirde oldugu gibi Miisliimanlarda da, tabii ki &zellikle
halk Miislimanhginda ugurlu giinler ve ugursuz giinler telakki-
si mevcuttur. Ama Miisliiman toplumlarin herbirinde bu telak-
ki farkhidir. Ornegin Tiirkiye ile Arabistan’da veya iran’da fark-
I1 telakkiler s6z konusudur. Tiirkiye’de popiiler kiiltiirde insan-
larin calisma ve evlenme vs. bicimlerini etkileyecek derecede bir
giin anlayis1 vardir. Bu anlayisa gore bazi giinler ugurlu veya ha-
yirly, bazilari ise ugursuz ve kotii olarak telakki edilir. Ancak tiim
Tiirkiye’de dahi aym telakki gecerli degildir, yoresel ve bolgesel
farkhiliklar s6z konusudur. Bu baglamda baz yorelerimizde ka-
dinlar, Carsamba giinii ¢camagir yikamayi, Cuma giinii hamama
gitmeyi ugursuzluk addederler. Yine bazi yorelerimizde Sal giin-
leri camasir yikamak giinahtir. Yine cuma giinleri, cuma nama-
z1 bitimine kadar bitirilmeyen ¢camasir ugursuzluk getirir. Cuma
ve sali giinleri yeni bir ise baslamak ugursuzluk getirir.>** Baz1

219 J.IM. de Groot, Religion in China: Universism a Key to the Study of Taoizmand
Confucianism , The Knickerbocker Press, New York, 1912, s. 243

220 Pitirim A. Sorokin —Robert K. Merton, “Social Time: A Methodological and
Functional Analysis™, s. 622

221 Bkz. Karpuzlu Belediyesi Internet sitesi: http://www.karpuzlu.bel.tr/yoresel
inanclar/mec dev.asp?id=178, 24.01.2010
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y5relerimizde insanlar Sali giinii seyahate ¢cikmayr ugursuzluk
Sayd1klar1ndan o giin seyahat etmezler. Baz1 yerlerde Carsamba
giini siit icmek, ev satin almak iyi degildir. Baz1 yerlerde Cuma
giinii eV siipiirmek giinahtir. Yine bazi giinlerde evlenmenin ve
paz1 gecelerde gerdege girmenin ugursuzluk getirecegi, eslere za-
rar verecegi, dogacak cocugun sakat veya engelli olabilecegi gibi
inanclarin oldugu yérelerimiz var. Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir, an-
cak konumuzun sinirlar icinde bu kadar yeterlidir.

Bu telakkiler bir sekilde bazi kitaplardan da destek alabil-
mekte veya kaynaklanabilmektedir. Mesela Erzurumlu Ibrahim
Hakk'nin Marifetndme adl eserinde baz1 giin ve gecelerle va-
kitlerin cinsel iligki i¢in iyi sonuglar getirmeyecegi ileri stiriiliir.
ibrahim Hakkr'ya gore evli ¢itf, giindiiz 6gleden 6nce cinsel iligki
kurarsa, ¢ocuk hakim ve kerim olur, fakat giindiiz 6gleden son-
ra kurarsa, dogacak ¢ocugun gozii sas1 olur, eger ¢ift arasinda
cinsel iligki Pazartesi gecesi kurulursa, ¢cocuk Kur’an hafizi olur,
Pazar gecesi kurulursa gocuk yol kesici olur vs.2?2 Goriildiigi gibi
Ibrahim Hakki, cinsel iliskinin vakti ile bu iliskiden dogacak co-
cugun sekli, durumu, karakteri vs. arasinda baglanti kurmakta-
dir.

Cesitli dinlerdeki bazi giin yaklasimlarindan dolay1 da bazi
giinlerin ugurlulugu anlayis1 ortaya gikmistir. Ornegin Cumartesi
giinli Yahudilikte, Pazar giinii Hiristiyanlikta ve Cuma giinii de
Islam’da daha 6nemli veya kutsal addedilen giinlerdir. Bu dinle-
rin mensuplari, bu giinlere dinlerinin yiikledigi anlamlara gore
yaklagmaktadir.

Grekler arasinda da takvimdeki giinler talihli ve talihsiz ola-
rak belirleniyordu. Greklerde takvimin, ugurlu ve ugursuz giinle-
rin tam bir belirlenmesiyle kesin olarak kutsal bir karakteri var-
di. Ornegin doérdiincii ve yirmi dérdiincii giin, baz isler icin teh-
likeli giinler, besinci giin kesinlikle ugursuz giin, on altinc giin

222 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, el-Matbaaii’l-Kiibra, Bulak 1251/1835,
s. 541
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bir kiz igin kotii bir dogum veya evlilik giinii vs. olarak telakk;
ediliyordu.?

2.5. Zaman ve Akis

Ninni degil dinledigin velvele
Kiikreyerek akmada miistakbele
Bir ebedi sel ki zamandir adx
Haydi katil sen de bu cogkun sele

Mehmet Akif Ersoy

Zaman bir nehir gibi akmakta ve i¢inde olaylar meydana
gelmektedir. Hayat denilen gey, zamanda bir akig ve siireklilik-
tir. Zamanin akisgi; insanlarin hayatlarini, tecriibelerini, zaman
icinde yasadiklar veya iginde yeraldiklar: olaylari, tarihlerinj,
simdilerini, hatta “gelecek”lerini ifade eden bir kavramsallag-
tirmadir. Buna binaen zamanin akigindan bahsedilmesi, esa-
sen toplum ve tarihten bahsedilmesi toplumsal degisimden séz
edilmesi demektir.

2.5.1. Toplumsal Degisim ve Zaman:

Toplumsal Degisim Vechesi Olarak Zaman

Her giin bir yerden gé¢mek ne iyi

Her giin bir yere konmak ne giizel
Bulanmadan, donmadan akmak ne hog
Diinle beraber gitti cancagizim.

Ne kadar s6z varsa diine ait

Simdi yeni seyler s6ylemek lazim.

Mevlana

223 P.A.Sorokin-R.K.Merton, “a.g.m.”, s. 622
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Zaman, degisimle anlam kazanir. Zamandan bahsedildigin-
de degisim ve hareketten bahsediliyor demektir. Terside dogru-
dur. Nitekim zihin veya diigsiincemizde hicbir sey degismedigin-
de veya degismeyi fark etmedigimizde zamanin da ge¢medigini
diigiiniiriiz.>** Esasen zamanin varlig1, degisimle dogrudan bag-
Jantihdir. Ibn Sina’ya gore zaman, once ve sonra var ise, siirek-
i yenilenen bir halin varhig ile var olabilir.** Degisim, zaman
i¢inde meydana gelir. Bu anlamda zamanla her seyden 6nce de-
gisebilen varliklarda karsilasilir.?26 Bilindigi gibi degisim, basit-
¢e oneeki durum veya var olus bi¢iminde meydana gelen farkli-
Jasma veya gesitlenmeler olarak ifade edilebilir.?” Sosyolojik an-
]Jamda ise toplumda zaman i¢inde meydana gelen koklii degi-
sikliklere sosyal degisim denmektedir. O halde degisimden soz
edildiginde mutlaka zamandan da s6z ediliyor demektir. Tabii
kizamandan soz edildiginde de mutlaka degisimden de s6z edi-
liyor demektir. Degisimi zamanin disinda veya zamani degisi-
min disinda diisiinmek olas1 degildir. O halde zaman ile degi-
sim biri olmadan digeri de olmayan, birbirinden ayr diisiiniile-
meyecek iki ayr1 olgudur.

Demek ki sosyal degisim, sosyal zamanla yakindan ilgilidir.
Zaman tecriibesi ve fikri, gercekligin degisen dogasindan ¢ik-
maktadir. Bir degisime referansta bulunmaksizin zamani diisiin-
mek ve anlamak imkansizdir. Tabii ki tersi de dogrudur. Yani za-
mandan ayr1 degisim de diisiiniilemez. Bir degisimden, bir seyin
degismesinden, bir halden bagka bir hale gecisten s6z edebilmek,
zamani hesaba katmayi gerektirir.?28

224 Aristoteles, “Fizik™, s. 15

225 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd Fizik I, Cev. M. Macit-F. Ozpilavcy, Litera Yay., Istanbul
2004,s.203

226 Heidegger, “Zaman Kavram1”, Zaman Kavrami, Cev. Saffet Babiir, imge Yay,
Ankara 1996, s. 63

227 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev. Nilgiin Celebi, Toplum Kit., Konya ty, s. 22

228 Bkz. Piotr Sztompka, The Sociology of Social Change. Blackwell Publishers, Ox-
ford 2003, s. 41
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Molla Sadra’nin ifadesiyele “hareket ve degisim inkar edile-
mez bir dig gercekliktir.”??9 Zaman, hareketin ¢ocugudur, nerede
hareket yoksa zamana da yer yoktur.23° Kindi’nin belirttigi gibj
her degisim bir zamana baghdir.2® Zaman, degisimde asli unsur-
dur. Sosyal hayatin biitiin boyutlarinda degisim kaginilmaz oldy-
guna gore zaman da kaginilmazdir.

Sadriiddin Sirazi’nin hareket-i cevheri teorisindeki®3? zaman
yaklasimindan yararlanarak ifade edilebilir ki, toplumsal olay-
larin zamanl oluslar ve meydana gelislerine gore siralanmala-
r1, dis bir etkiden degil, kendi 6zlerinden kaynaklanir. Zamanim
gecisi ve dakikalarin ardi ardina gelisini olaylar meydana geti-
rir. Bizzat olaylarin kendileri birbirlerine gore 6ncelik ve sonrahk
durumuna sahiptirler.233 O halde toplum, 6zii geregi zamansall-
ginin bir boyutu olarak duragan degil, degiskendir. Esasen evre-
nin, nesne ve olaylarin zaman i¢inde yiizdiigii, hareket ettigi alg-
sl veya goriiniim, biitiin kainatin hareket, degisim ve doniisiim
icinde olmasiyla dogrudan ilgilidir.?34

Toplumsal degisimin zamanla iligkisi s6z konusu oldugun-
da zamanin yonii konusu, yani lineer mi, dongiisel mi ya da sar-
mal m1 oldugu hususu giindeme gelir. Sosyolojide sosyal degisim
olgusuna iligkin farkl yaklagimlara bakildiginda da, farkhlikla-
rin daha ¢ok zamana yiiklenen anlamlardan kaynaklandig: anla-
silir. Ornegin evrimci sosyal degisim kuramiarinin ilerleyen dog-
rusal bir zaman anlayisinmn varligindan hareket ettikleri, dongi-
sel sosyal degisim kuramcilarinin zamanin diiz ¢izgi halinde iler-
leyen degil, cevrimsel ve dolayisiyla tarihin hareketinin ¢evrimsel

229 Abdulkerim Surds, Evrenin Yatigmaz Yapisi, Cev. Huseyin Hatemi, insan Yay, Is-
tanbul 1995, s. 23

230 Ae.,s 29

231 Kindi. “IIk Felsefe Uzerine™, Felsefi Risaleler (Haz. ve Cev. Mahmut K aya), Kla-
sik Yay.. Istanbul 2002, s. 151

232 A. Surlls, Evrenin Yatusmaz Yapist, Cev. Hiseyin Hatemi, Insan Yay., istanbul
1995

233 Ade.s. 59

234 Ae.s. 67
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(dongtisel, dairesel) bir hareket oldugu, toplumlarin yiikselis ve
Q('jkijslerinin siirekli dairevi bir hareket izledigi anlayisindan ha-
reket ettikleri bilinmektedir.235

Toplumda sosyal degisimin gorece yavaghgi ve hizhiligi da de-
gisimin zamansal boyutuyla ilgilidir. Sosyal degisim aktorleri ve
degisimin dinamikleri, degisimin hizlihg veya yavashgim etkile-
yen faktorlerdir.

Esasen toplumsal degisim, kisaca toplumun yapisinda mey-
dana gelen koklii degisiklik ve bagkalasimlar olarak kabul edi-
lirse, boyle toplumda bir degisimin gerceklesmesi nispeten ¢ok
genis bir zaman araligina ihtiya¢ duyar. Giiniimiizde her ne ka-
dar hizli degisimlerden s6z edilmekteyse de sosyal degisim bag-
laminda bu “hizh degisim” de yine kendi iginde genis bir zaman-
la, yavas, derin ve engin bir zaman akisi icinde gerceklesir.

Su da belirtilmelidir ki, toplumsal degisim ile zaman arasin-
daki yakin ilintiden dolay, sosyolojik anlamda baz1 sosyologla-
rin, Ozellikle de islevselcilerin yaptig: gibi zaman artzamanhhga,
sosyal dinamige ve dolayisiyla toplumsal degisimle 6zdeslestiril-
memelidir. Burada A. Giddensin yaklagimina*® katilarak sos-
yal zamani istikrarin diginda ve degisimle adeta 6zdes gormenin,
dogru bir tespit ve yaklasim olmadigi sdylenebilir. Sadece sosyal
degisimde degil, ayrica toplumsal istikrarda da zamanin mevcu-
diyeti s6z konusudur. Toplumsal istikrar tekrarlarla, eylem ka-
Iplarinin olusumuyla ve dolayisiyla zamansal akis ve siireklilik-
le miimkiindiir. Isitkrar zamanda siirekliliktir. Istikrarli bir top-
lumsal diizenden bahsediliyorsa, orada seylerin simdi ve ge¢cmis
durumlar1 arasinda yakin benzerlikler bulunan bir diizenden s6z
ediliyor demektir.

Toplumsal yap1 sistem, istikrar ve statik, zaman dis1 degil-
dir. Gergekten de pratikte de sabit bir yapidan, statik bir top-

235 Bkz. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din. Insan Yay.. Istanbul 2006
236 Bkz. Anthony Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, Cev. Umit Tatlican,
Paradigma Yay.. Istanbul 2005. ss. 375-416
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lumsal hayattan bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla toply.
mu, toplumsal faaliyet ve eylemleri, zaman-dis1 olarak, yani za-
man1 hesaba katmadan arastirmak ve incelemek miimkiin degjl-
dir. “Toplumsal etkinligin arastirilmasi bizzat toplumsal etkin-
likte oldugu gibi zamanin ge¢mesini gerektirir”. Toplumsal et-
kinliklerin zamansal niteligi uygun bicimde kavrandiginda, ne is-
tikrar/degisim, ne de siireklilik/siireksizlik ¢iftinin birbirini kar-
silikh diglayan kutuplar olmadiklar1 anlasilabilir.23” Ayrica en ra-
dikal toplumsal degisim siiregleri, en kat1 istikrarl formlar gib;
yapilagsma temelinde zaman i¢inde meydana gelir.238

2.5.2. Zamansallik Olarak Tarih ve Toplum

Tarihsiz toplum diisiinmek olasi degildir. Toplum, ge¢mis-
le, gecmis bilinciyle, ge¢cmiste yasanmis olaylar: idrakle gecmig
icinde var olur. Bu anlamda tarih vazgecilmezdir. “Tarih kolektif
bellektir, insanlarin kendi toplumsal kimlik kavramlarini ve ge-
lecege iligkin beklentilerini olusturmalarini saglayan deneyimle-
rin toplamidir.”239

Zamansallik olarak tarih, yani olaylarin zaman icinde, za-
manla birlikte ortaya c¢ikislari, her sosyal sistemin vazgegilmez
bir 6zelligidir.?*° Toplumlarin, toplum iyelerinin, toplumsal ak-
torlerin tarihle iligkileri, zaman kapsaminda ele alinabilir. Sosyal
zaman icin 6nemli kategorilerden biri, toplumun kendi tarihini
belirlemek ve tanimlamak i¢in kurdugu manidar ve 6nemli ilig-
kilere gondermede bulunur. Bu, tarihin herhangi bir verili done-
mi icin vuku bulur. Bu, beseri varligin zamaninin sosyal olarak
en 6nemli periyodlarinm belirleyen ve de fertlerin bu zamana bir
nitelik atfetmesine izin veren bir temsil ve sunum c¢ercevesidir.

237 A.e., ss. 376, 399

238 Ae,s. 213

239 John Tosh, Tarihin Peginde, Cev. O. Arikan, Tarih Vakfi Yurt Yay., istanbul 1997,
s. 3

240 A.Giddens,a.ge.. s 377
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Geleneksel toplumlarda zaman baglaminda tarihle iligkileri
pelirlemenin en temel kategorileri, ritieller vasitasiyla asli geg-
misle fer’i ve siipheli simdi arasindaki sinir1 6rtbas etmek gibi bir
jglev icra eden mit ve arketiplere dayalidir. Geleneksel zamanla-
rn toplumlarinda hayat dongiileri ve yas gruplari da keskin bir
bicimde sistemlestirilir.>+*

Geleneksel toplumlarda tarih, i¢inde tekrarlanan yeniden ya-
ratmalarin devam ettigi bir siireci ifade eder.

Esasen geleneksel insan, tarihe, tarihsellige sicak bakmaz.
Bilingli ve istekliolarak tarihi yaratma ¢abasindaki tarihsel insa-
nin, yani modern insanin aksine geleneksel medeniyetlerin insa-
n1, tarihe karsi olumsuz bir tavir almigtir. Geleneksel medeniyet-
lerin insani, tarihi ister periyodik olarak yok etsin, ister durmak-
sizin tarih-G6tesi modeller ve arketipler bularak degersizlestirsin
ya da bir bakima 6liimsiizlestirsin, isterse o ana tarih-dis1 bir an-
lam versin (cevrimsel teori, eskatolojik anlamlandirmalar vb.),
hi¢ bir durumda tarihsel olayin bizatihi kendisine kendi basina
bir deger vermemis, bagka bir deyisle onu kendisine 6zgii bir var
olus bicimi olan 6zgiil bir kategori olarak gormemistir.242

Bilindigi gibi birbirine karsit iki temel tarih ve zaman anla-
yis1 bulunmaktadir. Biri, dogrusal ilerlemeci anlayis, digeri ise
cevrimsel anlayistir. Belirtmek gerekir ki Ortacagin dorugunda
dongiisel ve yildizsal teoriler tarih-bilgisel ve eskatolojik spe-
killasyona egemen olmaya baslamistir. Daha onikinci yiizyil-
da yayginlasan bu teoriler, bir sonraki yiizyilda, 6zellikle Arap
yazarlardan yapilan cevirilerin ortaya c¢ikmasindan sonra sis-
tematik olarak gelistirilmislerdir. Kozmik ve cografi etkenler-
le bunlara bagh dongiisellikler arasinda iligkiler kurulmaya ca-
hsilmistir. Ozetle olaylarin periyodik geri doniisiinii aciklayan
devresel teori ile desteklenmis eskatolojik anlayis, Orta caga
egemen olmustur.

241 G.Pronovost.a.ge.,s. 38
242 M. Eliade. Ebedi Doniis Mitosu, s. 135
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Ifade edilebilir ki aydinlanma ile birlikte ilerlemeci tarih ap.
lay1s1 yayginlagsmis, ancak yirminci yiizyillda yeniden dongiise]
anlayislar canlanmaya baslamistir. Bu canhhkla birlikte politik
ekonomide devre, dalgalanma, periyodik gidis gelis kavraml,.
rinin yeniden itibar kazanmasina, felsefede ebedi doniis mito-
sunun Nietzsche tarafindan canlandirilmasina, felsefesinde bj
Spengler veya Toynbee'nin dénemsellik sorunuyla ilgilenmeler;-
ne sahit oluruz.24

Bir bilim olarak tarih de zamandan ayr1 ele alinamaz. Tarih
bir zaman bilimidir. Tarih zamanin ge¢misinde meydana gelep
olaylan ele alir, arastirir ve simdide yasayanlarla bulusturur,
Tarih, tarihgilerin ugraslarinda olup bitmis olan ge¢misten ¢ikar-
diklar1 seydir. Buradan da anlagilacag iizere, tarih ge¢cmis demek
degildir. Tarih ile gegmis ayni seyi ifade etmezler. Tabii ki en ge-
nel anlaminda tarih ge¢miste meydana gelen olaylar: ifade eder,
ama bir bilim olarak tarih, ge¢miste meydana gelen olaylarin ta-
rihgilerin ¢alismalarinda yeniden ele alinip kurulmasini ve akta-
rilmasin belirtir.24

Tarihin simdiyle iligkisi, daha dogrusu tarihin simdiyle bu-
lusmasi, toplumsal hayatin yarini igin ¢ok 6nemlidir. Bu baglam-
da toplumsal iligkilerin baglamini anlamada tarihin yeri bagka
bir seyle doldurulamaz.

Tarihin toplumsal iligkiler ag1 olarak toplum baglaminda ele
alinmasi bize tarihsel sosyolojiyi verir. Bu anlamda tarihsel sos-
yoloji, tarihi bugiin kanaliyla yarina iletmenin bilimidir. Bu bag-
lamda Giddens sosyoloji-tarih iligkisi konusuna daha ileri diizey-
de yaklagsmaktadir. Giddens’a gore zamandan, tarihten uzak po-
zitivistik sosyoloji yaklasimi dogru degildir. Tarih ile sosyoloji
arasinda ayrim yapmak dogru degildir. Giddens, bu goriisiinii or-
taya koymakla, kendine ait 6zel bir arastirma alanina sahip ola-
cak bir tiir tarihsel sosyolojiyi savunmaktan daha fazlasin1 amag-

243 Ace,ss. 137-139
244 ] Tosh,a.g.e,s v
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Jadign1 ve tarih ile sosyoloji arasinda basit ayrimlar olmadigin
soylemek istedigini belirtmektedir.24s

Insanlar li¢ boyutlu zaman igerisinde hayatlarin siirdiiriir-
ler: Diin, bugiin ve yarin. Bu ii¢ boyutu birbirinden ayirmak, bir-
pirinden bagimsiz olarak ele almak miimkiin degildir. Zira insan-
lar, diinden gelen birikimlerle gelecegi de 6ngorerek bugiinii ya-
sarlar. Dogal olarak sosyal olay ve olgular da bu ii¢ boyutlu za-
man icerisinde varlik gosterirler. Insan davraniglarin1 zamanm
bu iic boyutu disinda diisiinmek, anlamak ve ele almak imkansiz
gibi bir seydir. Bu anlamda bir bakima zaman, bu boyutlariyla in-
sana hilkmetmekte, insan1 kendi sinirlar1 disina ¢ikarmamakta-
dir. Insanlar tarihten gelerek ani yasarlerken ayni zamanda orta-
ya koyduklar anlayis, zihniyet ve eserlerle, gelecek kusaklara bi-
raktiklar1 maddi ve manevi miraslarla, 6nceden gérme, kestirme
ve idelestirmelerle, 6nceden yonetme ve yonlendirmelerle yarini
da yasamaya c¢aligir, aslinda yarini bugiine getirirler. Bu zaman-
sal iliski cercevesinde baz takvimi zamanlar, sosyolojik boyut
kazanarak insanlarin 6zel bir anlam verdikleri baz1 olay ve olgu-
larla 6zdeslesir, birer tip ve model haline gelerek sosyal zaman2+®
olma 6zelligi elde ederler. Tiplesen ve modellesen olay ve olgu-
lar, baska bir ifadeyle sosyal zamanlar, gelecek kusaklar1 uzun
stire etkisi altina alir ve onlarin hayatlarini yonlendirirler.>4? Su
halde bir olay ve olguyu sosyolojik diizlemde ele alirken onu diin
ve yarindan kopuk olarak incelemek, olasi gériinmemektedir.
“Fenomeni meydana getiren, siirectir.”2® Toplumsal olaylar ayni
zamanda tarihi olaylardir. Toplum olaylari, zaman iginde gercek-

245 A. Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri. s. 568

246 M. Rami Ayas, Kur'an-1 Kerim'de Calisma Kavrami, -Sosyolojik Bir Yaklagim-,
Akademi Kitabevi, izmir 1994, s. 1

247 Bkz. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, 5. bs., Remzi Kit., [stanbul 1992 ss.
162-164; T. Mengiisoglu, [nsan Felsefesi, Remzi Kit.. istanbul 1988, ss. 140-158:
Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri, Cev. Amiran Kurtkan, istanbul C.
iktisat F. Yay, [stanbul 1964, ss. 4-7

248 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet Aydin, KBY..
Ankara 1990.s. 7
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lesen olaylardir.2# Insan, tarih icinde mahiyet kazanir. Yasayan,
canl olaylar olan toplum olaylari, yalnizca tasvir edilmevi de.
gil, bir aciklanmay1 da gerektirirler. Bir toplum olayin acikla.
yabilmek icin de tarihi boyutunun g6z 6niinde bulundurulmag
gerekir.?s° Kald1 ki tamamen tarihi olan bir olay veya meselenin,
biisbiitiin diinde kalmis bir hadise oldugunu séylemek oldukca
giictiir. Clinki diin, bugiiniin icinde miindemictir.?s' Baska bir
ifadeyle diin, bir bakima bugiindiir*s* veya bir anlamda bugiin,
hala yasayan bir ge¢mistir.?s3 Sosyal olaylari, toplumsal degisme
ve farklilagsmalari, insanlararas iligki, aligveris ve etkilesimlerj
salt goriiniiglerine, dis yiizlerine bakarak aciklamak veya anla-
maya calismak, gercekligi oldugu gibi yakalama ¢abalarini yanls,
koksiiz anlamalara gotiirebilir. Bu bakimdan giinlimiizde olup
bitenleri anlamak i¢in toplumsal tarihi zamanin derinliklerinde
olup bitmis olanlarla irtibat kurmak zorunlu gériinmektedir.2s
Dolayisiyla tarihten soyutlanmig bir sosyoloji diisiiniilemeye-
cegi aciktir. Giiniin sosyolojisini yapmak diiniin sosyolojisiy-
le miimkiindiir. Bugiinkii davraniglarimizin, i¢inde yasadigimiz
toplumun ve problemlerinin anlagilmasinda en 6nemli yontem-
lerden biri, tarihe bagvurmaktir.?5s Diyebiliriz ki tarihi sosyolo-
ji bir biitiin olarak sosyolojinin en temel 6gelerinden olmustur.

249 Baykan Sezer, “Tiirk Sosyolojisinin Tarihle [liskileri”, Tarih ve Sosyoloji Dergisi,
istanbul U. Edebiyat F. Tarih Arastirmalari Merkezi, 28-29 Mayis 1990, [stanbul
1991, s. 1

250 Philip Abrams, Historical Sociology, Cornell University Press, New York 1989,s.2;
Baykan Sezer, Sosyolojide Yontem Tartismalari, Siimer Kit. Yay, Istanbul 1993,s.
68; Ilber Ortayli, “Tarih ve Sosyoloji”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 51, Yaz 1998, s. 14

251 Findikoglu Z. Fahri, J¢timaiyat, Hukuk Sosyolojisi. Istanbul U. Iktisat Fak_, [stan-
bul 1958, s. 205; M. Eliade, a.g.e., ss. 7, 57 vd.

252 Nilgiin Celebi, “Diin-Bugiin Iliskisi Uzerine Bir Deneme”, Tarih ve Sosyolo ji Semi-
neri, Istanbul U. Edebiyat F. Tarih Arastirmalar1 Merkezi, 28-29 Mayis 1990, Is-
tanbul 1991, s. 34

253 Edward Hallet Carr, Tarih Nedir?, Cev. M. Gizem Goktiirk, 4. bs_, Iletisim Yay,
[stanbul 1993, s. 28

254 M. R. Ayas, Kur'an-1 Kerim'de Calisma Kavrami, Akademi Kit., [zmir 1994, 5.3

255 Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, Der. M. Tiirkdne-T. Onder, 3. bs,, Ile-
tisim Yay., Istanbul 1992, s. 263



Ejder Okumusg

Nitekim Marx, Weber, Durkheim gibi sosyologlar, endiistriyaliz-
me gecis meselesine ve sosyal yapi ile sosyal eylem arasindaki
{liskinin daha genel problemine, tarihi bir siire¢ meselesi olarak
yaklasmlslardlr.zs"’

Simdiki zamanla siki ilintili bir olgu olarak tarih, insa-
nin, sosyal olaylarin varolmasi ve anlasilmasinda zorunludur.
«simdiki zaman icinde gelisen tarihe bakis, onda yalmzca geri
getirilemez calismaya bakar: Ortadan kalkmus olan sey. Ortadan
kalkmis olan seye bakisin sonu gelmez, o kendisi i¢inde kendini
yitirir. Bu, simdiki zaman tarihi ve zamansallif1 ge¢mis zamana
hic yaklasamadigi i¢in, yalnizca baska bir simdiki zamana iyedir.
Gecmis zaman, boyle bir simdiki zamana uzak kaldig siirece, va-
rolmanin kendisi tarihsel degildir. Oysa varolma, kendi olanagi
oldugu siirece, kendi basina tarihseldir. Varolma, gelecek zaman
icindeki ge¢mis zamandir; o yeniden ‘nasil’a doner. Geri donme
tarzi, bagka seylerle birlikte vicdandir. Yalnizca ‘nasil’ yinelene-
ka seydir, ama ge¢mistir. O benim her zaman yeniden kendisine
donebildigim bir seydir. Glinlimiiz kusag tarihte oldugunu, hat-
ta tarihle yiiklendigini diisiniliyor, tarthsicilikten yakiniyor. Hig
de tarih olmayan bir seye tarih ad1 veriliyor. Her sey tarihte koy-
boldugu i¢in, yeniden tarih-iistiine varmak gerektigini soyliiyor
simdiki zaman. (...) Gegmis zaman asll tarih olarak ‘nasil’1 iginde
yinelenebilir. Tarihe giris, ona gére bir simdiki zamamn her de-
fasinda anladig, gelecekte olma olanag iginde temelini bulur.
Her yorumbilgisinin ilk 6nermest budur. Bu 6nerme, tarihselli-
gin kendisi olan varolmanin varlig {izerine bir sey soylemekte-
dir. Felsefe, tarihi yonteme bakis nesnesi olarak ¢6ziimledigi sii-
rece, tarihin ne oldugunu asla ortaya ¢ikaramaz. Tarih bilmecesi,
tarihsel olmanin anlami ne ise onda yatar.”7

256 P. Abrams.age.s. >
257 Martn Heidegger. “Zaman Kavrami™. (ev. Saftet Babir. Imge Yay. Ankara
1996. ss. 95-97
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Toplumsal olay ve olgular tarih iginde gerceklik kazanirlar.2s
Tarih, toplumlarin, toplumsal olaylarin baglamidir. Sosyal olay-
larin sahip oldugu mekan boyutu dahi zamanin disinda deger-
lendirilemez. Sosyolojinin bizatihi kendisi de, ele aldig1 top-
lum olaylar: gibi bir toplum olay: olarak diger sosyal olay ve ol-
gular gibi belli bir tarihi siire¢ icerisinde, belli bir zaman dili-
minde, belli bir mekanda ortaya ¢ikmig ve bugiinlere gelmis-
tir. Ustelik sosyoloji, tarih birikimiyle yaptig1 izahlar, bulup ¢1-
karmaya calistig1 sosyal yasalar ve toplumun cesitli kesimleri-
ne gelecege yonelik verdigi umutlarla yarina da uzanmaktadr,
Su halde tarih, diinden bugiine, bugiinden yarina uzanan za-
mansal ¢izgide nirengi noktasidir. Tarihsiz bir fert ve toplum
diisiinmek miimkiin degildir. Insan istese de istemese de tarihj
sirtinda tasir.? I¢inde yasadigimiz zaman dilimi icerisinde ce-
reyan eden sosyal olaylar1 anlama ve anlamdirmada tarihe bas-
vurmak zorunludur.?*® Gerc¢ekte insan, ge¢misi anlamak ve izah
etmekle, yasadigl an1 temellendirmeyi ve yonelinen gelecegi bir
bakima 6ngérmeyi amaclamaktadir.>* Esasen insan tarihle iki
yonli bir iligki icerisindedir. Bir yandan bugiinii yasayan in-
san tarihle, anlaml bir hayat siirmek, bugiinii anlamlandirmak
igin iligki kurarken, bir yandan da yasamakta oldugu simdiki
zamandan hareketle ge¢misi aydinlatir. Insanlar, baslarina ge-
len bir olay sayesinde tarihte cereyan eden olaylar1 izah eder ve
olaylarla ilgili genel ¢ikarimlarda bulunurlar.2¢?

258 Bkz. Ziya Gokalp, “[lm-i Igtima’ Dersleri”, Haz. Bedri Mermutlu, Tiirk Sosyoloji
Dergisi, Y1l: 1, Savi: 1, Yaz 1995, s. 136; Hans Freyer. {ctimai Nazariyeler Tarihi,
Cev. Tahir Cagatay, AUDTCF. Yay.. Ankara 1977, s. 237

259 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimn Olusumu. Cev. Ibrahim Akbaba, iz Yay,
istanbul 1997, 5. 18

260 Olivier Lacombe, “Tarih™, Cev. Nusret Hizir. AUDTCF. Dergisi, Cilt: 11, Sayt: 2,
Subat 1994, s 237

261 Sadettin Elibol. fusanligin Tarihi Uzerine Bir Giris Denemesi, Akgag Yay., An-
kara 1989, s. & Friedrich Nietzsch. Tarih Uzerme. Cev. Nejat Bozkurt. 2. bs., Say
Yay , Istanbul 1994, ss. 61-62,75.93 vd.: E. H. Carr. a.ge.. ss. 27-28

262 Ae.s 13
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Tarih anlayisi konusunda modernist bakis agisiyla postmo-
dernist bakis agis1 arasinda goriis ayrilign bulunmaktadir.
«guglinii anlamak i¢in tarih sarttir. Zaman cizgiseldir ve me-
kan sabit, degismez, olgiilebilir bir seydir” bi¢cimindeki mo-
dernist bakisacisi, postmodernizm tarafindan sorgulanmistir.
Postmodernizm zamana ve mekana daha ¢ok, tarihe ise daha az
ilgi gosterilmesi ¢agrisinda bulunarak bu terimlere yiiklenen 6n-
celikleri tersine cevirir. Postmodernistler, biitiin bu boyutlarda
ciiretkar ve kiistahca oldugunu diisiindiikleri degisiklikler yap-
may1 Onerirler.?%3

Suna da isaret edilmelidir ki, modern tarih anlayisinda Bati
merkeze alinarak insanlik tarihi tiplestirilmis, dilimlendirilmis,
Eski Cag, Orta Cag, Yeni Cag ve Modern Cag biciminde bélim-
lendirilmistir. Her bir zaman dilimi de kendine 6zgii bir takim
insani ve toplumsal &zelliklerle izah edilme yoluna gidilmistir.
Spengler’e gore*® bu tiir bir béliimleme, “biitiin tarihsel diisiin-
cemize tamamen hakim olan inanilmaz derecede manasiz ve ya-
van bir plan”dir.

Tarih baglaminda zaman konusunda tarih-iktidar iligkisine
de yer vermek gerek. Tarih boyunca ve giiniimiizde giicii, erki ve
devleti elinde tutanlar, tarihi kendi istedikleri gibi yazmak veya
yazdirmak suretiyle tarihe hiikmetmek, zamani kontrol etmek,
kendi istedikleri bi¢cimde bir bellek olusturmak ve toplumu de-
netlemek isterler. Bu baglamda devletlerin resmi tarihgilerini ha-
tirlamak gerek. Cogu tarih kitabinda iktidarlara gore bir boliim-
lendirmenin yapilmasi, konu basliklarinin siyaset temelinde atil-
masi da bunun gostergesidir. Tarihin bu ¢ercevede okundugu bir
toplumda insanlar tahrif edilmis bir tarihle olaylari yanls degen-
lendirir.

263 Pauline Maric Rosenau, Post-modernizm ve Toplum Bilimleri. Cev. Tuncay Bir-
kan, Ark Yay., Ankara 1998, ss. 11-112

264 Oswald Spengler. Barimin ékiigii, Cev. Giovanni Scognamillo-Nuray Sengelli, 2.
bs., Dergah Yay.. istanbul 1997.s. 30
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2.5.3. Ge¢cmis, Simdi ve Gelecek

Gok mii yoksa bocek mi 6nce
Durusur bir anda ge¢misle gelecek.

Melih Cevdet Anday

Giinler yiiriidiikge giil gelir, lale gelir...

Zambaklarin etrafina bir hale gelir...

Arif, iki ii¢c daha beklerse eger,

Salkim, avucundan tasacak hale gelir.
Arif Nihat Asya

Zamanin birbiri ardinca gelmesi, siirekli bir sekilde devam
etmesi ve bu devam boyunca 6nce, simdi, sonra veya gegmis,
simdi ve gelecek olarak bolimlenmesi, zamanin sosyal boyutlar-
nin anlasilmasinda 6nemli bir noktadir.

Kindiye gore zaman kesintisiz niceliklerdendir; ge¢misle ge-
lecek arasinda ortak bir sinir bulunmaktadir. Zamanin ortak si-
nir1, ge¢misin sonu ve gelecegin ilki olan andir.2*® Anin ge¢mi-
si gelecege baglayan bir sey oldugu soylenebilir. Ancak ikisi ara-
sindaki ann siirekliligi yoktur. Ciinkii biz onun varhigin diisiin-
meden 6nce o sona ermektedir. Iste bu an zaman degildir. Fakat
bir an ile diger an arasindaki mesafe akilda tasarlanacak olur-
sa, ikisinin arasinda zamanin bulundugu diisiiniilebilir. O halde
bu, zamanin oncelik ve sonraliktan bagka bir sey olmadiginin de-
lili sayilmahdir. Bu durumda zaman hareketi sayan bir sayidur.
Lugatcilara gore kesintili ve kesintisiz olmak iizere iki tiir sayr-
lan oldugu diisiiniiliirse, zaman kesintili olmayip kesintisiz say-

265 Kindi “lIk Felsefe Urerine™. Felsefi Risaleler (Haz. ve Cev. Mahmut Kaya), Kle-
sik Yav.. Istanbul 2002, ss. 154
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lardandir. Kesintisiz denilen zamanin tarifi de gecmis ile gelecek
arasini birlestiren hayali andan ibarettir.2¢¢

Bir yaklasimla, “gercek”te zamanin devam etmesinden, siire-
den, zamanin akicihgindan bilincimize akseden seyi ifade edecek
hicbir isaret yoktur. Akan sular tizerine kurulmus koprtiiler, ke-
merleri altindan akan sular: takip etmedikleri gibi ilim de olus-
taki hareketleri takip etmez. Bununla birlikte tevalinin, zamanin
akisinin olmadig séylenemez. Bu hem bir fenomendir, hem de
insanlar, bu fenomenin bilincine sahiptir. Dolayisiyla gelecek ile
simdi birarada verilmis olacak yerde gelecegin simdiden sonra
gelmesi, hatta gelmek zorunda olmasinin bir sebebi bulunmak-
tadir. Bunun sebebi, gelecegin simdide tamamiyla taayyiin etme-
mis olmasidir.*?

“Olaylarin akiginl yasayan ve algilayan insanlarin gegirdi-
gi degisimlerle iligkilendirilen zaman kavramlarina 6rnek olan
“simdi”, “gecmis” ve “gelecek” kavramlari, evrenin besinci bo-
yutunun karakteristik ozelligini temsil ederler. Insanlarin isin
icine girmeleriyle evrenin dort boyutuna bir besinci boyut kati-
Ir. U¢ boyutlu mekanin ve dérdiincii boyut olan zamanin yani
sira insanlarin zamani yasayis ve algilayis1 da bilincin, deneyi-
min, olaylar1 yasamanin ya da bu anlamdaki insana 6zgii nitelik-
lerin 6nceki dort boyuta eklenmesi demektir. Insanlarin ulagabi-
lecekleri alanda yer alan her sey, insan iiriinii semboller sayesin-
de temsil edilebilir ve yasanabilir hale gelir ve artik bunlar be-
lirlemek i¢in d6rt degil bes boyutlu bir evreni esas almamiz gart-
tir. Gliniim{iiziin zaman anlayisinin da kaynagini olusturan ve ge-
lismekte olan sentez yetenegi, bu besinci boyutun karakteristik
ozelligini yansitmaktadir.”2¢8

266 Kindi. "Bes Terim Uzerine™, Felsefi Risaleler (Haz. ve Cev. Mahmut Kay a), Kla-
sik Yay . Istanbul 2002. ss. 284-285

267 Henri Bergson. Yaratici Tekdmiil. Cev. Sekip Tung, 2. bs.. MEB. Yay.. Istanbul
1986, s. 435

268 N.Elias,«w ge..s 113
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» o«

“Ge¢mis”, “simdi” ve “gelecek” kavramlarinin insan zekag
karsisina koyduklar1 bilmece, bunlarin, pes pese akip giden olay-
larin zaman yapisi ile kurduklar yer degistirici, kaygan iliskidir,
Bugiiniin gelecegi, yarinin simdisidir ve bugiiniin simdisi, yan-
nin gecmisidir.”2%9

Gecmis, bugiin lizerinde, bugiiniin sosyal ve kiiltiirel haya.
t1 lizerinde cok etkilidir; o kadar etkilidir ki bugiin kanahyla ge-
lecek iizerinde de giiclii bir etkiye sahip olmaktadir. Gecmis, in-
sanin her bir anin gegici olmayan gercekligini buldugu zamap-
dir. “Gegmis, bir anlamda, i¢inde yasanilan zamandan ¢ok daha
gercektir, en azindan ¢ok daha dayanikli, ¢ok daha siireklidir,
Simdiki zaman akip gider, kaybolur, parmaklarimizin arasin-
dan kum gibi kayar. Maddi agirhigina ancak anilarda kavusur,
Bilindigi gibi Hazreti Siileyman’in yiiziigiine su satirlar kazilms-
tir: “Her sey gelip gecicidir.” Buna karsilik etik anlami i¢inde za-
manin tersine cevrilebilirligini de diisiinmek gerek. Insan acisin-
dan zaman, arkasinda higbir iz birakmadan ortadan yok olmaz.”
Ciinkii insan icin zaman, manevi bir kategoridir. Icinde yasam-
lan zaman, insan ruhuna zaman iginde kazanilmis tecriibeler ola-
rak yerlesir.?7°

Gecmis, simdi ve gelecek ya da diin, bugiin ve yarin gibi za-
man kavramlari, fiziksel olaylarin tabiat denilen diizlemine uy-
gulanamazlar. Ciinkii tabiat diizleminde olaylarin birbirleri ile
baglanisi, mekanik nedensellik ilkesine gore gerceklestirilir.?”
Oysa sosyal temelli olan bu kavramlar, mekanik icerikli ve dona-
niml degillerdir.

Insanlarin sebep ile sonu¢ arasinda kurdugu bag, zamanin
giindelik hayatta somutlagsmasini temin eder. Giindelik hayatr-
mizda sonugclar elde ettikten sonra sebep veya sebepleri firlatip

269 N Elias.a.ge., s 106

270 Andrey Tarkovski, Miiliirlenmis Zaman, Cev. Fiisun Ant, 3. bs.. Afa Yay.. [stan-
hul 2000. s. 66
N Elias.a.ge., s. 111

~
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atamay1z. Sonuclarla ugrasirken bir sekilde sebeplere geri done-
riz ve bilincin yardimiyla zamani geri dondiiriiriiz.?2

Zamanin var olup olmamasi, zamanin bir nesne olup olma-
masl, zamanin birbiri ardinca gelen veya akan siirelere sahip
olmasi gibi konular ¢ercevesinde 6nemli bir konu olan ge¢mis-
§imdi-gelecek, oyle sanildig) gibi kolay izah edilebilecek bir feno-
men degildir. Aristo’ya gore zamanin “ya hepten varolmadig: ya
da kavgan, ele avuca gelmez bir sey oldugu sunlardan ¢ikartila-
pilir: Zamanin bir pargasi varolmustur, /artik/ yoktur; 6teki par-
¢asl ise olacaktir, henliz yoktur. Hem sinirsiz zaman hem de ele
ahinan her zaman bu pargalardan bilegiktir. Ne ki varolmayanlar-
dan bilesik olan bir seyin varliktan pay almasinin imkansiz oldu-
gu gorulse gerek. Ote yandan, parcalanabilen bir nesne varsa, va-
roldugu siirece onun ya biitiin parcalar1 ya da kimi parcalar: var-
dir. Oysa zaman pargalanabilir olmasina karsin parcalarinin biri
olup bitmis, biri olacak, hi¢biri yok; ‘simdiki an’ ise zamanin bir
parcasi degil, ¢linkii parcanin bir 6l¢lisii vardir, biitiiniin parca-
lardan kurulmas gerekir. Oysa zaman ‘simdiki an’lardan birara-
yagelmis gibi gériinmiiyor. Kald1 ki ge¢mis ile gelecegi ayirir gibi
goriinen ‘simdiki an’ acaba hep bir ve aym mi kaliyor, yoksa hep
baska, hep degisik bir sey mi, bunu gérmek kolay degil...”273

Gegmis, simdiki andan bir an Oncesi tarihtir. Gelecek, simdi-
kiandan bir an sonraki zamandir. Simdi ise, zamanin siirekliligi,
baglantisidir. Gegmis ile gelecek zamani birbirine baglayan za-
mandir. Bir zamanin bagl, 6tekinin sonudur.2”

“Hicbir sey olmamis olsayd, ge¢cmis zaman olmazdi; higbir
sey olacak olmasaydi gelecek zaman olmazdi; higbir sey olma-
sa simdiki zaman olmazdi.”?5 Fakat bu {i¢ zamanin zihinde var
oldugu hesaba katildiginda, gecmis, simdi ve gelecek bigiminde

272 A. Tarkovski.u.ge.. s. 66

273 Aristoteles. “Fizik”, Zaman Kavrami, Cev. Saffet Babir, Imge Yay.. Ankara 1996

274 “Aynim.”.s. 29

275 Augustinus, “ltiraflar™. Zaman Kavrami, Cev. Saftet Babiir, Imge Yay. Ankara
1996, ss. 47 vd.
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bir tipoloji yerine “ge¢mistekilere iliskin simdiki zaman, simdi-
kilere iligkin simdiki zaman ve gelecektekilere iliskin simdiki za-
man” bi¢ciminde bir tiplestirme yapmak uygun goriilebilir. Bung
gore gegmistekilere iliskin simdiki zaman ani, simdikilere iljs-
kin simdiki zaman bir anlik gorii, gelecektekilere iliskin simdji-
ki zaman ise beklenti olarak mevcuttur.”®¢ Heidegger’in ifadele-
riyle “Gelecekte olmaklik zamani verir, simdiki zamana bigim ka-
zandirir ve gegmis zamani, yaganmis olanin ‘nasil’inda yineletti-
rir. Zaman agisindan bakildikta bu su demektir: Zamanin temel
goriingiisti gelecek zamandir. Bunu goérmek i¢in ve ilging bir pa-
radoks sunmamak i¢in, su andaki varolma, kendi kosusuna ty-
tunmak zorundadir. Bununla sunu gosterir: Zaman ile 6zgiin bag
bir 6l¢gme degildir. Yeniden kosuya donmek, dogrudan i¢inde bu-
lundugum isleyisin ‘nasil'inin kendisidir. Bu doniis asla ‘sikicer
diye adlandirilan, tiiketilen, kullanilan sey olamaz. Su andalk,
su agidan olaganiistiidiir: O asil zamana kosu ile her zamani ken-
disi i¢in su ana 6zgii olarak tasir. Aslen uzunluk tasimadig icin
zaman asla ‘uzun’ olamaz. Ge¢misin ‘ne zaman’'ina ve ‘daha ne
kadar’ina iligkin soru olarak anlasildiginda ‘-e kosu’ bosa gider,
clinkii gecmisle ilgili ‘daha ne kadar’ ve ‘ne zaman’ anlaminda-
ki sorular, hi¢ de bizim niteligini belirttigimiz imkan iginde, geg-
misle ilgili degildir. Onlar diipediiz ‘heniiz gegmemis’e yapisirlar,
benim i¢in olasilikla heniiz kalan seyle ilgilidirler.”277

“Gelecek zaman, 6znenin bagh oldugu simdidir; ge¢misin
asil gelecekte olmasi degil, ge¢mis zamanin kendisinin onunki
olarak bicimlendirdigi gelecek zamandir bu, ¢iinkii asil gelecek
zaman olarak gecmis asla simdiki zaman olamaz. Oyle olsa, ‘hi¢’
olurdu. Oznenin bagh oldugu gelecek zamanlik, simdiki zamanin
kayrast ile 6yledir. Simdiki zamandaki diinya i¢ine karigmak ola-
rak varolma, insamin ilerlemesi, kiiltiir vb. konulara 6zen iginde

276 “Aynim. s 55
277 Heidegger, “Zaman Kavrami™. Zaman Aavrami. Cev. Satfet Babar. imge Yay,
Ankara 1996. s. 85
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i

gelecek zamani yakaladiginmi s6yleyen asil gercekliginden uzak-
Jasmis olmayz hic de istemez.”#78

“Doga zamaninda zamanin ne oldugunu anlamaya c¢aligti-
glmlzda, simdiki an, gegmis zaman igin 6l¢tidiir. Demek ki, za-
man zaten simdiki zaman olarak agiklanmis oluyor. Gecmis za-
man ‘artik-olmayan-simdiki zaman’ olarak, gelecek zaman belir-
siz ‘henliz-olmayan-simdiki zaman’ olarak yorumlanmis oluyor’.
Gecmis zaman geri getirilemez, gelecek zaman belirsizdir.”279

Zamanin simdisine iligkin olarak isaret edilmelidir ki
Stoacilara gore, simdiki zaman yoktur; simdiki denilen, gegmisle
gelecegin baglantisy, bilegimidir.28

Sosyolojik agidan bakildiginda, diin, bugiin ve yarin, baska
bir ifadeyle ge¢mis, simdi ve gelecegin var oldugunu séylemek
miimkiindiir. Sosyal iligkiler, gecmis, simdi ve gelecekle kurulur.
Gegmis, simdi ve gelecek veya diin, bugiin ve yarin dedigimiz za-
man, aslinda olanlar, iligkileri, olanlarin olmakta olanlar iizerin-
deki etkilerini ve simdiki olaylarla birlikte yarin olacaklar iizerin-
deki etkilerini ya da yarin hangi olaylarin ortaya ¢ikmasina ne-
den olacaklarini ifade etmis oluyoruz. Bu anlamda gegmis veya
diinkii giin, bugiin itibariyle 6lmedigi gibi, bugiin de yarin itiba-
riyle 6lmiis olmayacaktir.?® Zira diinsiiz, ge¢missiz bir simdi dii-
sliniilemeyecegi gibi geleceksiz, yarinsiz bir simdi ve gecmis de
diisliniilemez. Diinsiiz bir buraya ve simdiye ait toplum olamaya-
cagl gibi yarinsiz bir simdiye ait toplum da olamaz. Toplumu var
kilan en 6nemli 6zelliklerden biri gegmis ve gelecegi ve bu ikisi-
ne bagh olarak su amidir.

Gegmis, simdi ve gelecegi, daha dar zamansal diizlemde, yani
mikro cercevede kullanirsak, 6nce, simdi ve sonra olarak ifade

278 “Aynim.”.s. 89

279 “Aynim.”, ss. 91-93

280 Montaigne, Denemeler, Cev. Sabahattin Eyuboglu, 29. bs. Cem Yay., Istanbul
1997, s. 167

281 Krs.ae. s 168
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ederiz. Giindelik hayatta once, simdi ve sonra, davramslarimz
iligkilerimizi, i¢inde yer aldigimiz olaylari, sevgilerimizi, umut.
larimizi, umutsuzluklarimizi, beklentilerimizi, {iziintii ve seving.
lerimizi, muhafaza ettiklerimizi ve degistirdiklerimizi, plan]a-
rimiz1, yaptiklarimizi, yapiyor olduklarimizi ve yapacaklarim,-
z1, icinde ortaya koydugumuz, tecriibe ettigimiz ve anlamli kild-
gimiz zamansal siirecin olmazsa olmaz boyutlaridir. Once, sim-
di ve sonra olmadan varhigimizi konumlandirmamiz, yaptikla-
rimiz1 anlamlandirabilmemiz, ne yapacaklarimizi belirleyebil-
memiz mimkiin degildir. Bu zamansal terimlerin her biri bizim
yapip-etmelerimizle ilgilidir. Once denildiginde yapilmis olan,
yani artik simdi yapilmayan, sonra denildiginde simdi daha ya-
pilmamis ve dolayisiyla yapilacak olan, simdi denildiginde ise
her bir an1 6nceyi ve sonrayi icine alacak sekilde yapiliyor olan
anlasilmaktadir.?82

Yasanilan anin temellerini ortaya koymak, daha dogru-
su simdiyi, simdi gerceklesmekte olani anlayabilmek icin, gec-
misi anlamak, aciklamak ve anlamlandirmak bir bakima sart
olmaktadir.?®3 Esasen ge¢misin simdiki zamani bir agidan
sartlandirdig1,?® diinlin bugiiniin i¢inde miindemi¢ oldugu®s
veya bir anlamda bugiiniin, hala vasayan bir diin/ge¢mis/tarih
oldugu®® ve toplum kavraminin ge¢mis birikimlerle bize gecen
bir benzetme oldugu®®’ diisiiniildiigiinde, ge¢misin simdi acisin-

282 Bkz. M. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 431

283 Bkz. Sadettin Elibol, /nsanligin Tarihi U-erine Bir Giris Denemesi, Ak¢ag Yay,
Ankara 1989, s. 9: Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, c. 1, 2. bs., Matbaa-i Osmaniyye,
Dersaadet 1309, s. 15

284 ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Silleyman Uludag, c. 1, 2. bs., Dergah Yay., [stan-
bul 1988, s. 210, Léon-E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Cev. Bahaeddin Ye-
diyildiz, TTKY., Ankara 1989, s. 14

285 Findikoglu Z. Fahri, fctimaiyat, Hukuk Sosyolojisi, istanbul U. iktisat F.. Istanbul
1958, s. 205

286 FEdward Hallctt Carr, Tarih Nedir? Cev. M. Gizem Girtiirk, 4. bs_, iletisim Yay,
istanbul 1993, s. 28

287 Serif Mardin. Tirkiye 'de Toplum ve Siyaset, Der. M. Tiirkone-T. Onder, 3. bs., [le-
tisim Yay , istanbul 1992. s. 204
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dan ve simdinin gegmis acisindan 6nemi kendiliginden anlasila-
caktir.

Eski Misir kiiltiiriine bakildiginda Misirh ruhun, gegmisi ve
ge]ecegi biitiin diinyas: gibi idrak ettigi, uyanik suurla es olan
simdiki zamani ise sadece iki 6l¢lisiiz alanin dar ve miisterek si-
murt olarak gordiigii anlasilir.288

“Modernlikte ne “gecmis” ne de “gelecek”, “siirekli simdiki
zaman”dan ayri, kendi basina varolan bir olgudur. Gegmis za-
man, simdiki zaman pratiklerine dahil edilir. Oyle ki, gelecegin
ufku daha once olanlarla kesisecek bicimde geriye dogru bir kiv-
nm cizer.”?$9 Modernlikte simdi, zamanda anahtardir.

Toplumsal hayatin pek ¢ok boyutunda insanlarin, ge¢mise
bugiin ve yarim mesriulashrmak amaciyla bagvurduklar: gori-
lir. Mikro diizeyde bir sosyal gurubun, makro diizeyde ise toplu-
mun, kendini ge¢misle konumlandirdig), saglama aldig1 s6ylene-
bilir. Bu baglamda simdinin, bakis agilarina, yaklasim bigimleri-
ne gore gecmis lizerinde etkisi olur. Nasil bakiyorsak, perspek-
tifimiz neyse, ge¢cmisin anlami da odur. Dolayisiyla bakis agisi,
gecmis goriisiinii degistirebilir. Gegmige simdiden nasil bakiyor-
sak, hafizamiz ona gore sekillenir. Hatta bazen ge¢mise Gyle bir
yorumla yaklasiriz ki hafizay1 érseleyebilir, hirpalayabilir, hatta
yitirebiliriz. Hafizay1 bozmak, yitirmek, yeniden sekillendirme-
yi, diizeltmeyi veya yeniden kurmay1 gerektirir. Ama her zaman
diizeltmek ve yeniden olusturmak miimkiin olmayabilir. Bu du-
rumda ge¢mis perspektifi sosyal anlamda énemlidir.

Esasen ge¢misin simdi lizerinden gelecegi etkilemesi, degi-
sim gercegiyle birlikte degisimi de icinde barindiran ve gergek-
lenmesini saglayan bir 6ziin varhigiyla yakindan ilgilidir. Hicbir
degisim, degisen nesnenin veya sosyal olgunun ge¢misiyle ilis-

288 Oswald Spengler, Batinin (okiigii, Cev. Giovanni Scognamillo-Nuray Sengelli, 2.
bs., Dergah Yay., Istanbul 1997, s 27

289 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglar:, Cev. Ersin Kusdil, Ayrinti Yay., Istan-
bul 1994, s. 96
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kisini biitiiniiyle kesmez. Degisim, degiseni 6nceki durumundap
%100 farkl1 bir sey haline getirmez. Oyle olsaydi, o, o sey olmaz-
d1. O halde ge¢cmisten gelen bir 6z, o seyin o sey olarak devam e.
mesini saghyor. Toplumda meydana gelen yenilenme, baskala.
sim veya degisim toplumun 6ziinden, tabiatindan gelen bir once.
lik ve sonraliktan, yani zamansal siralanistan, art-zamanhliktay
kaynaklanir.

Zamanin gecmis, simdi ve gelecek boyutlan cercevesinde
George Herbert Mead’in goriislerine yer vermek yararl olabilir,
Mead’in goriislerine birinci béliimde bir miktar isaret etmistik,
Mead, siklikla simdinin, su anin, simdiki zamanin, gercekligin
tek mevkii oldugunu, gergekligin ancak simdide var olabileceg;-
ni ifade etmektedir. Ona gore simdi, basit bir sekilde gecmisten
dogmaz; miitemadiyen degerler, kurumlar, arketipler gibi gec-
misin goriliniim ve vecgheleriyle biitiinlesse bile o daima yenidir,
Gelecek ve gegmis, sadece simdiyle birlikte var olabilir. $imdj,
gecmise bagli, ama asla ge¢misgle 6zdes degildir. Gergekte Mead
ileri sirmektedir ki simdinin hem ge¢misten hem de devam et-
mekte olan olaylardan orijinal bir yaratilis1 s6z konusu oldugu
icin sosyal gerceklik var olmaktadir. “Biz, daima ge¢misi ve gele-
cegi, girisimlerinin, i¢inde tatbik edilebildigi alanin uzantisi ol-
dugu bir simdide yasariz (...)”. Anlagilmaktadir ki Mead’e gore
simdi bir gegmis ve bir gelecege isaret eder, fakat gegmis ve ge-
lecek yadsinmis varhiklardir. Simdiyi asan bir gegeklik, kendini
simdide sergilemelidir.?° Mead, sadece bilingli bir organizma-
nin, dogustan gelen psikolojik boyutlar, gecmis ¢evre ve bekle-
nen gelecek tarafindan eszamanh olarak giiclii bir bicimde etki-
lenebilecegini diiglinmektedir. Ona gore tistelik bu siireg, kesin
olarak sadece bir simdide gerceklesebilir. Bu, onun simdinin sos-
yalligi adin1 verdigi seydir. Sonuc olarak simdinin sosyal tabiaty,
i¢c boyut igerir. Bu boyutlardan ilk ikisi, gecmisle simdinin yapi-
larinin karsilagsmasindan dogan statik 6gelere génderme yapar,

290 B. Adam. T'ime in Social Theory. s. 38
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halbuki {iclinciisii, Mead’in “dogus”, simdinin bir insasi, trans-
formasyon i¢inde bir simdi diye isimlendirdigi dinamik bir bo-
yuta jsaret eder. Ayrica burada, ortak zamansal perspektiflere,
pay1a$llan sosyal zaman anlayisina karsilikl1 adaptasyonun sonu-
cu olan bir simdi, simdi-bizzat olarak adlandirdi1 sey de vardur.
Simdi—obje, simdi-sosyal, paylasilan zamansal sistemlerin sosyal
pir ediminde karsilikli biitiinlesmeden dogar.2

Berger ve Luckmann da simdiyi giindelik hayatin gercek-
ligi baglaminda ele almaktadirlar. Onlara gore “Giindelik ha-
yatin gercekligi, bedenimin ‘burasr’ ile mevcut durumumun
‘simdi’si etrafinda olugmaktadir. Bu ‘burasi ve simdi’, giinde-
lik hayatin gercekligine olan tevecciihiimiin odak noktasidir.
‘Burada ve simdi’ giindelik hayatta bana arz edilen sey, bilinci-
min realissimum’udur.”?* “Ayrica giindelik hayatin gercekli-
gi kendini bana 6znelerarasi bir diinya, bagkalarnyla paylagtigim
bir diinya olarak sunar. Bu 6znelerarasilik, giindelik hayati, be-
nim idrak ettigim diger gercekliklerden kesin olarak ayirir. Ben
riiya ve hiilyalarimin diinyasinda tek basimayim. Fakat biliyo-
rum ki giindelik hayat diinyasi, benim i¢in oldugu kadar bagkala-
riicin de gercektir. Hakikatte giindelik hayatta, bagkalariyla mii-
temadiyen iligki kurmaksizin ve etkilesime girmeksizin yasaya-
mam. Ben biliyorum ki bu diinyaya kars1 benim dogal davrani-
sim, bagkalarinin dogal davranigina tekabiil etmektedir, baska-
lar1 dahi bu diinyanin kendisiyle tertip edildigi nesnellestirimle-
ri idrak etmektedirler, onlar da, bu diinyay1 kendilerinin, ondaki
(bu diinyadaki) varoluglarinin ‘burasi ve simdi’si etrafinda diize-
ne koymaktadirlar ve bu diinyada ¢alismak i¢in plan ve projele-
resahip bulunmaktadirlar. Ben yine biliyorum ki aslinda 6tekile-
rin, benimkiyle ayni olmayan bu ortak diinya hakkinda bir bakis
agilan vardir. Benim ‘bura’m, onlarin ‘ora’sidir. Benim ‘simdi’m,

291 G. Pronovost, a.ge., ss. 8-10
292 Peter L. Berger-Thomas Luckmann. The Social Construction of Realiry, Allen
Lane The Penguin Press. (Great Britain 1967, s. 36
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onlarinkiyle tamamen iist iiste gelmez. Benim projelerim op-
larinkinden farklidir, hatta onlarinkiyle zithik teskil edebilj;
ve miicadelede bulunabilir. Ayn: sekilde biliyorum ki onlar-
la ortak bir diinyada yasiyorum. En 6nemlisi de ben, benim by
diinyadaki anlamlarimla onlarin anlamlar1 arasinda atbas; gj-
den bir tekabiiliyetin oldugunu, onun gergekligi hakkinda or-
tak bir duyuyu paylastigimiz1 biliyorum. Tabii davranis, ¢ogy
insan i¢in ortak olan bir diinyaya dayandig1 igin kesinlikle sag-
duyu bilincinin davranigidir. Sagduyu bilgisi, benim normal-
de, giindelik hayatin 6z-acik rutinlerinde digerleriyle paylasti-
gim bilgidir.”293

Zamanin ge¢misi, simdisi ve geleceginden, baska bir ifa-
deyle diinii, bugiinii ve yarinindan bahsettigimizde, o boyut-
larin insanlarin yapip-etmeleriyle, gérev ve sorumluluklariyla
baglantili olarak ele alinmasi s6z konusudur. Ge¢misten ders
alarak simdiyi dogru yasamak ve gelecegi daha dogru insa et-
mek gibi yaklasimlar hep zamanin insanin fiil ve eylemleriyle
anlam kazandigina iligkin goriigleri icinde barindirirlar.

2.5.4. Zamanin Ge¢cmesi

Yunus Emre’nin su dizelerinde bahsettigi gibi zaman geg-
mektedir:

Iy gafil bilmedin émriin gecesin
Ecel eli kamu aybun agasin
Azin azin bu 6mriin gegesidiir
Sorarsin sen bu ayn nigesidiir

293 A.e. s 37
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Aziz Mahmut Hiidayi

Gunler gelip gegmekteler
Kuslar gibi ugmaktalar

derken de zamanin ge¢mesine isaret etmektedir.
Insan, ¢ogu zaman omriinden verdiginin ve Yahya Kemal'in

“Bir ciliy-i baharin nagamatiyle dolar gis
Dil farkina varmaz ki akan cliy-i zamandir”

dizelerinde ifade ettigi gibi zamanin irmak gibi akip gittigi-
nin farkina varmaz.

Esasen giindelik dilde hep kullanageldigimiz “zamanin
gecmesi” anlaminda kullanilan “Zaman su gibi akip gidiyor”,
“Zaman geciyor”, “Glinler gelip gecmekte” gibi ifade ve climle-
ler, gercekte Omriimiiziin akip gittigini, bedenimizin 6liime dog-
ruyol aldigini anlatir.

Zamanin gecmesi, zamanin geri donmemesi anlamina gelir.
Bu anlamda zaman, insandan bir¢ok seyi alip gotiiriir. Nitekim

Necip Fazil bunu su misralarda ifade etmistir:

Zaman bir igvebaz, kagak hayaldir;
Eskiyenin kement atar boynuna.

Ne pismanlik tanir, ne af, ne miihlet;
Ancak fatihinin girer koynuna.

Zamanin ge¢mesi, “caligkan” insanlar ister istemez simdiyi
“iyi” degerlendirmeye itmistir. Zamanin simdisini, nin1 deger-
lendirmek, bu anlamda olduk¢a nemlidir. Sairin ifadeleriyle:
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Bakma saatine ikide birde!
Halin neyse saat onun saati.

Diin hatira, yarin hayal, bugiin ne!
Ne devlet, zamamn biitiinleyene!
Necip Fazl Kisakiirek

Zamanin burada kullamldigl anlamda ge¢mesi s6z konu-
su oldugunda, ilk bakista hep gelip gecen, akan bir olay oldugy
zannedilebilmisir. Oysa iyi bakildiginda durumun béyle olmads-
g1 anlagilacaktir. Gercekte zamanin ge¢mesi, bizzat nesnelerden
veya olaylardan bagimsiz bir zamanin ge¢mesi degil, varliklarin
ve dolayisiyla toplumsal yagamin 6zii ve dogasinda var olan sii-
rekliliktir.

2.6. Zamanin Cevrimselligi ve Dogrusallig:

Eski, pirimitif ve geleneksel toplumlarin zaman anlayisinda
cevrimsellik veya dongiisellik 6ne c¢ikar.294 Geleneksel toplum-
larin mitik ve dini zamani, A. Comte ve takipg¢ilerinin lineer za-
manlarinin ziddina ¢evrimseldir.

Kutsal zamanin devriligi veya c¢evrimselligi insanlhign
dini kavramlarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip bulunmaktadir.
Devrilik, bir arketipin taklidi mekanizmasidir. Siireyi ortadan
kaldiran, profan zamani biikiip kutsal zamana doniistiiren arke-
tipal bir hareketin tekraridir.

Genel olarak kutsal zaman, takvim yoluyla kollektif bayram-
lar esnasinda gerceklesir. Gercekten de devirli, doniisiimlii veya
dongiisel bayramlar, zamansal olarak deveram1 kapatip yenisini
acarlar; boylece zamanin biitiinciil yeniden canlanmasini saglarlar.

Birgok periyodik toren, yaratihisin simgesel tekrarini gercek-
lestirir. Zaman, bu tekrarlayic1 etki sayesinde lineer halden gev-

294 Mircea Eliade. Edebi Déniis Mitosu, ss. 112 vd.

148



Ejder Okumus

rimsel hale ve sonsuza dek simdiki zamana ayn1 anda do6niistir.2%
«zamanin dongiisel olduguna olan inang, ebedi doniis, evrenin
ve insanligin donem dénem yok olmasi, yeni bir evrenin ve yeni
bir insanhigin “yeniden canlanmas)” inanci, akan zamanin, ta-
rihin yenilenmesi umudunu ve arzusunu ortaya koyar. Aslinda
dongliden kasit, Biiyiik Yildir. Yunan Dogu terminolojisinden al-
digimiz bu kavram, olay: daha iyi agiklamaktadir. Biiyiik Y1, ya-
ratilisla baslar ve kaosla son bulur, yani tiim 6gelerin birbirine
kanismasiyla tamamlanir. Kozmik dongi “yaratilis1”, “varolusu”
(veya “tarihi”, eskimeyi, yozlasmay1) ve “kaosa doniisi” (kiya-
met) kapsar. “Biiyiik Yil” bir yildir, yani “aylardan” ve “glinler-
den” olugur. Ama bu baglamda bizim en ¢ok ilgimizi ¢eken nok-
ta, kozmik dongiilerle ilgili tiim mitlerde ve tiim 6gretilerde kar-
simiza ¢ikan zamanin mutlak olarak yenilenmesi umududur. Her
dongli, mutlak bir baslangica sahiptir, ¢iinkii her ge¢mis her “ta-
rih” “kaos”la biitiinlesme sonucu yok olur.”2%

Primitifler, zamana devresel bir yonelis atfederek zamanin
geri cevrilebilecegini ortaya koyarlar. Her sey, her an baslangi-
cinda bagtan baslar. Gegmis, gelecegin bir 6n-bicimlenmesinden
ibarettir. Hi¢ bir olay geri cevrilemez degildir, hi¢ bir doniisiim
nihai degildir. Bir anlamda diinyada yeni bir sey yoktur. Cilinkii
her sey, ayni ilk prototipin tekrarindan ibarettir. Bu tekrar arke-
tipik jestin ilk gosterildigi mitsel an1 giincellestirerek diinyay sii-
rekli baglangiclarin ayni giindogumu aninda tutar. Zamanin bii-
tiin yaptigy, seylerin ortaya ¢ikis ve var olusunu miimkiin kilmak-
tir. Onlarin var oluslan {izerinde hig bir nihai etkisi yoktur; zira
kendisi de siirekli yeniden dogmaktadir.??

Geleneksel toplumlarin zaman anlayisinda, zamanla iligkile-
rinde veya zamansal iligkilerinde, gelenegin devreselligi vasita-

295 F. Schwarz, a.ge.. ss. 318-319

296 Mircea Ehade, Dinler Tarihine Girig, Cev. Lale Arslan, Kabalci Yay., istanbul
2003, ss. 389

297 M. Eliade, a.ge., s. 92
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siyla, ge¢mis birikimlerin yenilerle bulusturulup kaynastirilmag,
yoluyla, toplum, kendini yeniden var kilar. Geleneksel zamanlay.
da topluluk, bildigini koruyarak ve aktararak kendi kendini yepj.
den var kilar, yaratir ve gegmiste oldugu bigimiyle olmak istedig;
bi¢imi yeniden var eder.?%8

Geleneksel zamanlarda zamanin homojen degil de hetero.
jen olmasi, kutsal ve profan olarak ayrilmasi, sadece kutsal za-
mani igine almak i¢in profan siire dahilinde uygulanan periyo-
dik kopuslari icermez, ayn zamanda kutsal zamanin yerlesmes;-
nin miitenasit ve siirekli olmasini1 da beraberinde getirmektedir,

Belirli bir pazar giinii yapilan Hiristiyan litiirji, bir 6nceki ve
bir sonraki pazarin litiirjisi ile miitenasittir. Hem ekmegin ve ga-
rabin Isa Peygamber’in etiyle kanina déniismesinin gizemini gg-
ren kutsal zaman, ayrildig1 profan siireden nitelikce farkli, hem
de bu kutsal zaman, ondan 6nce ve sonra gelen litiirjilerinkiyle
uyum i¢indedir. Ancak ortaya ¢ikis1 litiirjilerin siirekliligi anlam-
na da gelir. Bunun tersine iki ildhi hizmet arasinda gecen profan
siire, kutsal zamana doniistiiriilmediginden dolaya ritim, hiyero-
fanik zamanla hi¢bir sekilde bitisiklik gosteremez. Bir anlamda
bu siire, goriiniirde profan araliklarla kesildigi halde bize kendini
bir siireklilik olarak sunan kutsal zamana paralel olarak akar.?»

Geleneksel toplumlarda zamanin c¢evrimselliginin ve mitik
olusunun anlami, geleneksel olani, aktarilani, miti, yani ornek
olan modeli tekrarlamaktir. Kizalderili bir metin “Tanrilarin bag-
langicta yaptigin1 yapmahyiz” der. Insanlar da Tannlarin ilk kez
yaptigini ikinci kez yeniden yaparlar. Fakat hi¢cbir zaman tigiin-
cli bir kez yoktur; zira geleneksel insan sadece ilk kez yapilam
tekrarlar.3e°

298 F. Schwarz,a.ge., s 303

299 Mircea Eliade, Traité d’Historie des Religions, Petitc Bibliothéqe Payot, , s.
328den F. Schwarz, a.ge., s. 319

300 F.Schwarz,a.ge.,s.323. Bukonuda ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Eliade, Edebi Dé-
mis Mitosu, Cev. Umit Altug, Imge Yay.. Ankara 1994
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Geleneksel anlayistan farkll yeni bir zaman anlayisi getir-
mis olan modernite, bu yeni zaman anlayis: cercevesinde dog-
rusal bir zaman fikrini yerlestirmeye ¢alhismistir. Geleneksel za-
manlardaki sarmal veya ¢evrimsel zaman anlayisina karsin mo-
dern zamanlarda zamanin, modernlik temelinde siirekli bir dog-
rusal ilerlemeyle hareket ettigi ileri siiriilmiis ve sosyal hayat bu
eksende sekillendirilmeye ¢alisilmistir. Modernite, zamanin dog-
rusal bir bicimde ilerlemesine iligkin goriisii etrafinda diinyanin
kaostan diizene dogru ilerledigini savunmustur.

Sunu da unutmamak gerekir: Biitiin zaman algilari, deger-
lendirme ve hesaplama bigimleri tekrar ihtiva eder. Gelenegin
hakim oldugu toplumlarda tekrarin ve yeniden iiretimin dongii-
sel karakteri zaman tecriibesine ve planlamasina dolayl olarak
ayarhdir; ancak dogrusalligin, dogrusal zaman bilincinin, iler-
lemeci zaman anlayisinin egemen oldugu modern toplumlar-
da dahi zaman, tamamen diiz ilerleyen dogrusal 6zellikte olmaz,
olamaz. Takvimler ve saatlerin ardisik zaman hareketi icinde yer
almalar gibi, giinliik, haftalik, yillik zaman dénemleri de ¢cagdas
toplumlardaki toplumsal etkinliklerin diizenlenmesinde dongii-
sel ozelliklerini sergilerler, ayn1 sey bireyin hayat siiresi i¢in de
gecerlidir.3*

Genellikle sosyal degisim, modernlesme, teknik, toplumsal
politik vb. devrim siirecleri {izerinde odaklagsmis olan toplum-
sal teorinin konusu ilerleme, birincil boyutu ise tarihi zamandir.
flerleme mekanin fethini, biitiin mekansal engellerin yikilmasim
ve sonug olarak mekanin zaman vasitasiyla ortadan kaldirilmasi-
micerir. Mekanin olumsal bir kategoriye indirgenmesi, ilerleme
kavraminin i¢inde mevcuttur. Modernlik, modernlesme yoluyla
ilerleme problemiyle baglantili olduguna gore, bu tema iizerinde
yazilanlar, zamansalligl, mekan ve mahalde olma yerine olusum
halinde olma siirecini vurgulamistir. Mekinsal benzetmeler ko-
nusunda bir takintis1 oldugunu kendisi de vurgulayan Foucault

301 A. Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, s. 384
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bile zorda kaldiginda, “mekan, 6li, sabit, diyalektik dis1, hareket.
siz bir seymis gibi ele alinirken, tersine zamanin, zenginlik, dq.
gurganlik, hayat, diyalektik” olarak diisiiniilmesinin ne zaman ve
neden ortaya ¢iktigini sorar.3°?

Bilindigi lizere zamanin gevrimselligi ve dogrusalligi konusy,
sosyolojide farkh kuram ve yaklagimlarin mihenk noktasini olug.
turan tartisma konular1 arasinda bulunmaktadir. Bu baglamd,
zaman ve tarih merkezli bir takim sosyal degisim kuramlarn ha-
tirlanabilir: (1)biiyilik boy (genis zamanlh) kuramlar (yiikselis ve
¢okiis/organizmaci, evrimci, modernlesmeci ve diyalektik) ve (2)
orta boy (orta vadeli) kuramlar (yapisal-islevselci ve ¢atismacy),
Hatta kii¢iik boy toplumsal degisim kuramlarinda da kisa vadelj
bir zamansalliktan s6z edilebilir.3°3

2.7. Zamanin Asilmasi

Ne icindeyim zamanin
Ne de biisbiitiin diginda
Yekpare genis bir anin
Parcalanmaz akisinda

A. H. Tanpinar

“Insan, uzamsal-zamansal diinyadan kendi igine “geri ceki-
lebilen” bir varliktir ve insan tam da bu “geri ¢cekilme” edimi es-
nasinda diinyay1 bir nesne olarak yeniden kesfeder. Insan, kendi
sartlarin1 paranteze alabilen bir zihinle “bir adim geride durup’
diinya ve kendisi iizerine tefekkiire dalabilir ve yalnizca bunu
yapabilmesinden otiirii varolusgularin insanin diinyada olmas
(being-in-the-world) dedigi seyin 6ziinde neyin igerildigini go-
rebilme yetisine sahiptir. Insan uzamsal-zamansal varolus diin-

302 D. Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 232
303 Bukuramlarlailgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve
Din, Insan Yay. 2. bs., istanbul 2006
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yasinl asabilir, “hayir” diyebilir ve zaten 6zgiirliigiiniin temeli de
pudur.”

Sosyolojik anlamda zamanin agilmasi, grubun ve toplumun,
yasam sekli ve birikimiyle i¢inde yasadig1 zamanin sart ve du-
rumlarinin, bagka grup veya toplumlarin birikimlerinin iizeri-
ne gikmasini ifade eder; fakat boyle bir seyin olmasi durumunda
da yine bir zamansalligin varlig1, yani o grup veya toplumun ha-
yat tarzive birikimlerine eslik eden bir zamanin varlig) s6z konu-
sudur. Gercekte zamanin bu manada asilmasi, yeni bir zamanin
olusturulmasi, yani yukarida isaret edildigi gibi kendi zamanini
iiretmektir. Tarihte ve giliniimiizde zamani agan, yeni zaman tire-
terek toplumu bu yeni zamana ¢agiran ve ¢igir acan liderlerin ve
toplumlarin varhg: bilinmektedir. Bu liderlerin baginda ise pey-
gamberler gelmektedir. Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in ve
onun inga ettigi toplumun kendi zamanlariyla nasil Islam’ diin-
yaya yaydiklari, diinyay: etkiledikleri malumdur.

2.8. Determinizm, Kader ve Zaman

Nedir zaman, nedir?
Bir sumu, bir kus mu?
Nedir zaman, nedir?
Inis mi, yokus mu?

Bir sese benziyor;
Arkamnz hep zifir!
Birsese benziyor;
Oniiniiz tiim kabir!

Belki de bir hirsiz;
Izi, lekesi var.

304 E.Pivcevic, Husserl and Phenomenology. Hutchinson, London 1970, s. 101°den G.
Stauth-B. S. Turner, Nietzsche 'nin Dansi. Cev. Mehmet Kiigiik, Ark Yay., Ankara
1995,s. 79
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Belki de bir hirsiz;
O yok, gélgest var.

Annesi azabin,
Sonsuzluk, sarkist.
Annesi azabin,
Cinnetin tipkist.

I¢imde bir nokta;
Doéniiyor aleve.
I¢imde bir nokta;
Beynimde bir giive.

Akrep ve yelkovan,
Varhgin nabzinda.
Akrep ve yelkovan,
Yoklugun agzinda.

Zamamn ¢arklar,
Sizi yurtttiyor!
Zamamn ¢arklari,
Beni ogtitiiyor.

Zaman her yerde ve
Her seyin i¢inde.
Zaman her yerde ve
Acem’de ve Cin’de.

Kime ka¢gsam ondan;

Hayakin, hawrak?

Kime kagsam ondan;
Ya sema, ya toprak...

Necip Fazil Kisakiirek
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Zaman, sosyal olay ve olgularda 6nemli bir determinasyon il-
kesi ve kaynagidir. Sosyal olay ve olgular zaman iginde gergeklik
kazanirlar. Bu gercevede insanlarin zamanla kayith oldugu séy-
Jenebilir. Zaman toplumlarin, toplumsal olaylarin baglamidir.
insan davramiglan ve sosyal olay ve olgular, sosyal varlik alani-
nin determinasyon ilkelerinden biri olarak zaman iginde, ge¢mis,
simdi ve gelecek icinde varlik bulur. Daha 6nce de ifade edildigi
gibi s6z konusu zamansal iligki kapsaminda bazi takvimi zaman-
lar, sosyolojik boyut kazanarak insanlarin 6zel bir anlam verdik-
leri baz1 olay ve olgularla 6zdeslesir, birer tip ve model haline ge-
lerek sosyal zaman olma Ozelligi elde ederler. Tiplesen ve mo-
dellesen olay ve olgular, bagka bir ifadeyle sosyal zamanlar, ge-
lecek kusaklar1 uzun siire etkisi altina alir ve onlarin hayatlarini
yonlendirirler.3°s

Bugiin, gelip-gecici bir zaman noktasi degil, olaylar bir ya-
niyla diine, 6teki yaniyla da yarina baglamaktadir. Ustelik bir ge-
¢it noktasi olan gimdi, hem kendisinin hem de diiniin ve yarinin
determinasyonlar1 altindadir. Boylece insanin yapip-etmeleri,
tavir ve davranmiglari, zamanin ii¢ boyutu tarafindan yonetilmek-
tedir. Fakat zamanin bu boyut ve determinasyonlari, bagka bir-
¢ok determinasyonla baglant1 halindedir. Mesela bunlardan biri,
insanin deger duygusu, bir digeri insanin 6nemli bir yetenegi
olan 6nceden gérme, onceden yonetmedir. Insanin eylemlerini
ve 0zellikle yapip-ettiklerini determine eden fenomenler, insanin

bu yetenegine dayanirlar.3°¢

Zaman sosyal iligkiler, sosyal olay ve olgular iizerinde Gyle
etkilidir ki insanlar, karsihikli ve siirekli etkilesimler sonucu za-

305 Bkz Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, 5. bs., Remzi Kit., istanbul 1992, ss.
162-164; T. Mengiisoglu, /nsan Felsefesi, Remzi Kit., Istanbul 1988, ss. 140-158;
Carle C. Zimmerman. Yeni Sosyoloji Dersleri, Cev. Amiran Kurtkan. {stanbul U,
Iktisat F. Yay., [stanbul 1964, ss. 4-7; M. Rami Ayas, Kur'an-1 Kerim'de (Calisma
Kavrami, Akademi Kit., [zmir 1994

306 T. Mengiisoglu, Felsefeye Girig, s. 162
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manla ve zaman iginde yeni degerler, normlar, anlamlar, kura].
lar, kurumlar ve yénetim bic¢imleri meydana getirirler.

Su da belirtilmelidir ki zamanin determinasyon ilkesi olarak
sosal hayati, sosyal olay ve olgular, tarih ve toplumu belirleme-
si, kat1 bir determinizmle insan iradesini ortadan kaldiracak ge-
kilde degildir. Yani bu noktada sosyolojik anlamda Karl Marx’in
tarih ve zaman yaklagiminda oldugu gibi kati determinizm yok-
tur. Zira kati determinizm, tek yonlii gegmisten gelecege akan
zaman kavramindan hareket eder. Kati determinizmde, yani kat;
belirlenimcilik ve nedensellikte zamanin ge¢misten gelecege aki-
s1 dolayimindan olaylar1 mutlak sebep-sonug iligkisi ¢ergevesin-
de izah etmek esastir. Fakat sosyal olay ve olgularda zamanin bir
determinasyon ilkesi olmasindan bunu anlamak dogru degildir.
Sosyal olay ve olgularda kat1 belirlenimcilik degil, yumusak ne-
densellik s6z konusudur.

Zamana kat1 deterministik bakis agisy, ister istemez insani fa-
talizme gotiiriir. Bu fatalizm de zamani her yoniiyle insani kusa-
tan bir sey konumuna yerlestirir. Kaderci bir yaklagimda, érne-
gin zamanla iglerin diizelecegi, zamanin her seyi halledecegi, bazi
seyleri zamana birakmak gerektigi, zamanin sorunlarin iistesin-
den gelecegi gibi ifade veya climlelerle zamana oldukga genis bir
islevsellik icinde bakilir. Sosyal hayatta “zaman her seyi halle-
der”, “baz1 seyleri zamana havale etmek gerek”, “zamanla ¢6zii-

»”

lir”, “zaman her seyin ilacidir”” gibi climlelerde ifadesini bulan
problemleri zamanla ¢6zme girisimi, oldukea etkili bir yaklasim
ve yontemdir. Bu yontemin, toplumsal konsensiis, baris ve bii-
tlinlesmeye katkida bulunan bir tiir iligki stratejisi veya sorun
¢ozme taktigi olma boyutu da vardir. Problemleri zamana yay-
ma da diyebilecegimiz bu stratejiyle insanlar, hem kendi i¢ diin-
yalarinda bir anlamlandirma yoluna bagvurmakta hem de kendi-
sine ¢ok ciddi veya siradan sorunlar yasatan insanlarla veya ku-
rumlarla iligkilerini o sorunlari erteleme yontemiyle normal ola-
rak slirdiirmektedirler. Ancak bu zaman anlayisinin kadercilige
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giden bir boyutu da vardir ve dolayisiyla insanlarin toplumsal so-
rumluluklarinin geregini yerine getirmemelerini mesrulastiran
pir bahane olma boyutu da vardir. Baz1 insanlar, 6rnegin ¢ahs-
tiklan bir kurulusta veya is yerinde kendisini ve mesai arkadas-
Jarin1 ilgilendiren bir sorun s6z konusu oldugunda sorumlulugu
zamana ylikleyerek iizerine diisen bir gorevi ifa etmekten kacgin-
mak Uzere “zamana birakmak lazim” veya “zaman ¢6zer” demek-
te ve kendi sorumsuzluguna gecerlilik kazandirma yoluna da gi-
debilmektedir. Zamanin determinizm i¢inde ele alinmasinin ve
ilag olarak algilamisimin kadercilik gibi insanlar bir yasam bigi-
mi olarak atalet ve beklenti iginde yasamaya gotiiren sonuglari-
nin oldugu soylenebilir. Bu baglamda “kader, iyiligin iyilikle ve
kotuliigiin kotiiliikle karsilik gorecegi” hususunda tayin ve takdir
edilmis olan bir genel igleyis diizenidir. Bu diizenin daima isledi-
gini belirtmek isteyen Fuzuli (hemen olmasa da) zamanla kotiilii-
ginmutlaka kotiiliikle karsilik gordiigiiniin tecriibe edilmis (mi-
cerreb) oldugunu belirtir. Fuzuli, zamanin ve zaman iginde yer
alan hayat tecriibesinin her vakit (hemise), giizel (yahsi) davra-
nana giizel karsilik verdigini, yaman bir ustalikla, kotiiliik eden-
lerin ise yaman bir hileyle alt edildigini ¢ok giizel ifade etmistir.

Zaman i¢re miicerrebtir intikam-1zaman
Hemise, yahsiye yahsi verir, yamine yaman

Fuzuli’nin ifadelerine gore toplumsal bir yasa olarak zaman,
haksizlik edenlerin de adaletle davrananlarin da karsihigim er ya
da geg verir.”37

Esasen durumun zaman iginde kotiiye gitmesi veya diizelme-
si, zamanin bizzat kendisinin yaptig1 bir sey degil; insanlarin ya-
p1p ettiklerinin bir sonucudur. Bagka bir ifadeyle birey ve toplum
lizerinde bu derece etkisini gosteren, zaman degil, zamana yiikle-
nen anlam veya zamanda yasananlardir. Ibn Sina’ya gére zaman,

307 A.Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kit. Yay., Istanbul 1985, 5. 23
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esyadan herhangi bir seyin sebebi degildir. Fakat bir sey zamanp
stirekliligi ile var veya yok oldugu zaman ve insanlar onun acik
nedenini géremedikleri zaman o olan seyi zamana nispet ederler,
Ciinkii ortada zamandan bagka bir sey bulamazlar veya onu anla-
makta, yorumlamakta giicliik ¢ekerler; o nedenle de o sey, kendi-
leri agisindan iyi bir sey ise zamani 6verler, koétii bir sey ise kotii-
lerler. Fakat varliksal durumlarin nedenleri ¢ogu zaman agiktr,
Yokluk ve bozulusun nedeni ise gizlidir. Ciinkii yapinin sebebj
makuldiir, akledilirdir, ama eskime ve yikilma sebebi ¢ogunlukla
mechuldiir. Istersen pek cok tikeli ¢ikarsayabilirsin. Dolayisiyla
zamana nispet edilen seylerin ¢oguna, tipki unutma, kocama,
yaslanma, eskime, maddenin bozulmasi vb. gibi yok olmaya ve
bozulmaya dair durumlar ariz olur. Bundan dolay: insanlar za-
mani kotiileyerek lanetlerler.3°8

Isaret edilebilir ki, zamanin kat1 deterministik ve fatalistik
anlam ve yorumlari, dehriyyinun zaman yaklagimina, Kur’an’da
bir ayette3* ifade edilen “ancak dehrin 6ldiirecegi” inancina yak-
lastirir.

Gercekte zaman, toplumsal hayata hiilkmeden, onu yone-
ten bir fenomen degildir. Toplumun yazgisini zaman belirlemez.
Aksine toplum, iradesiyle zamana damgasini vurur. Zamanin in-
san acisindan toplumla, toplumsal olaylarla birlikte var oldugu
diisiiniiliirse, zamanla ilgili algilamalar ve zamanin 6zellikleri,
dini, kiiltiird, ideolojisi, yasam tarzi, devlet anlayisi, gelenekselli-
gi, modernligi, postmodernligi vs. de toplumla, toplumun zama-
na yiikledigi anlamla, toplumun zamana kendi rengini vermesiy-
le alakalidir. Su da sGylenebilir ki, zamanin sartlarinin ve zaman
algisinin insanlar ve toplumsal hayati etkileyip yonlendirdigi de
bir gergektir.

308 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa Fizik I, Cev. M. Macit-F. Ozpilavei, Litera Yay., Istanbul
2004, s. 221

309 “Dediler ki, “Diinya hayatimizdan bagka hayat yoktur. Oliriz ve yasariz. Bizi an-
cak zaman (dehr) yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece
zanda bulunuyorlar.” (45/Casiye, 24)
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Irade sahibi varlik olarak insanin veya toplumun iradesinin
pu baglamda zamani Oncelemesi, 6rnegin Islam dininin, mi-
minlerden istedigi bir sey olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
Kuran’da mutlak veya miiphem zamana gore belli bir zamanin
daha ¢ok zikredilmesinin tercih edilmesi ve dolayisiyla zaman-
]a pratik bir amag giidiilmesi,3*° bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
Bununla belki de zamanin topluma degil de toplumun zamana
egemen olmasiyla ilgili mesaj verilmek istenmektedir. Islam’in
tarih ve toplum anlayisinda toplumlarin yaptiklarindan sorum-
lu olduklari, zamanin veya tarihin onlarin iradesine ipotek ko-
yamayacagl ilkesi esastir. Bu baglamda Islam’in zaman anlayisi-
nin, toplumun kendi kendini degistirmesini miimkiin kilan (13/
Ra’d, 11) bir 6zellige sahip oldugu séylenebilir.>* “Islam, zamani,
L. Gardet’in (Les Hommes de I'Islam, Paris 1977, Giris) iddia et-
tigi gibi her seye egemen Oncesiz, sonrasiz (ve araliksiz) bir za-
man (dehr) olarak degil, tam aksine, yaratilmig aralikh zaman
parcalar (vakit) olarak goriir. Islim’in insana (ve topluma) ge-
tirdigi hiirriyet ve sorumluluk bilinci, Islam-6ncesi Arap toplum-
larindaki dehr inanciyla uzlasmaz.”®2 O halde Islam’da zaman,
oncelikle pratik bir boyut tasir. Bu anlamda zaman Kur’an’da
birgok ayette isaret edildigi gibi mutlak degil, izafidir. Kur’an ve
Siinnet’te zaman insan merkezli olup, bireysel ve toplumsal ha-
yatin diizenlenmesi, planlanmasi, yonetilmesi, anlamlandirilma-
s1 cercevesinde anlam kazanmaktadir. Islami zamanda soyut bir
anlam igeriginden ziyade toplumsal evrende anlam kazanan ve
hayatin kendisiyle anlam kazandig1 uygulamalari ihtiva eden bir
anlam icerigine, yani pratik zamana isaret eder. Kur’an’da tarih-
sel olaylarin daha ¢ok olus bi¢imi iizerinde durulmas ve dogru-

310 Bkz. Ibrahim Canan, fsldm da Zaman Tanzimi, Cihan Yay., Istanbul 1985, ss. 24-
26

311 Bkz. Ejder Okumus, “Kur'an’da Kolektif Sorumluluk”, Diyanet {imi Dergi, c. 42,
Say1: 2, Nisan-Mayis-Haziran 2006. ss. 7-24; Ejder Okumus, Kur ‘an’'da Toplum-
sal Cokiis, 2. bs., Insan Yay.. istanbul 2005

312 Sadettin Llibol, fnsanligin Tarihi Uzerine Bir Giris Denemesi, Akcag Yay., Anka-
ra1989. s 116
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dan tarih verilmemesi de Islam’da zamanin insani pratigine veri-
len 6nemi gostermektedir.

2.9. Zaman, Oliim ve Oliimsiizliik/Sonsuzluk

Zaman-0liim iligkisi, zaman sosyolojisi incelemelerinde ele
alinmasi gereken en 6nemli ve netameli konulardan biridir.

Hayatin zidd1 olarak o6liim, insan i¢in kaginilmaz bir feno-
mendir. Oliim, insan hayatinin 6nemli bir asamasin teskil et-
mektedir. Bu asama, bakis agisina gore, insan hayatinin sony
olarak degerlendirildigi gibi insan hayatinin bagka bir diinyaya
gozlerini agmak veya ulagmak icin yagadig bir olay olarak da an-
lasilabilmektedir.

Insan 6liimlii bir varliktir. Insan, yasayan, idrak eden ve 6len
bir varlik33 olarak gozlemlenebilmektedir. Insan, 6liime dog-
ru akip giden bir hayat seriivenine sahiptir. Insanin kaderi veya
alinyazisi olarak 6liim, insan hayati iizerinde etki olusturan bir
fenomendir. Oliim bir tamamlanma, insanin bu diinyadaki haya-
tinin tamamlanmasidir.3*

Insanin dogup biiyiimesi, yaslanip 6lmesi, ona eslik eden za-
man i¢inde, zamanin hareketi veya akisiyla gerceklesmektedir.
Zaman, bu anlamda &liimle ilintili olarak ele alinir. Insanin 6lii-
mii, bu diinya ile ve dogal olarak zamanla iligkisinin bitmesidir
ayni zamanda.

Oliim, diinyaya, diinya hayatina gére insanin bu diinya ha-
yatinin bir sonunu, bu diinya hayatinda kendisiyle birlikte bu-
lundugu zamansalligin sonunu ifade etmektedir. Bu nedenle 6l-
mek, bu diinyadaki imkanlardan mahrum kalmak demektir; 6l-
mek, insanlarla iligkilerden uzak kalmak demektir. Oliimiin bu
anlamj, insanlarin diinyadaki hayatlarinda “anlaml” yasamala-

313 Ibn Sina. Oliim Korkusundun Kurtulug, Cev. M. H. Tura, Istanbul 1942, s. 10
314 Bke. R. Schaercz. (agdas Filozoflarda Oliimiin Anlam, Cev. Faik Dranaz, istan-
bul 1953.s. 7
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nni, sosyal iliskilerini bir sekilde stirdiirmelerini anlaml kilmak-
tadir. “Su fani diinyada”, “su gelip gecici diinyada” sosyal hayati
pir sekilde devam ettirmek, insan i¢in anlamli olmaktadir.
Oliimii, insanlarin 6liimiinii, canlhlarin 6liimiinii gézlemle-
yen insanlar, 6lime karsi hi¢ bir ¢are bulamamgslardir, ancak
pliimstizliikle, 6liimsiizliik arzusu, diisiincesi veya inanciyla olii-
mii asmaya, normallestirmeye, 6ldiirmeye ¢calismislardir. Oliimi
yasadig1 gibi, diger canhlardan farkl olarak bilen bir varlik olan
insan, O0liimsiizliik arzusuyla, 6liimiin gerceklesmesine bir alter-
natif gelistirmeye cahismistir. Oliimiin zamansalhigi, 6liimsiiz-
ligiin zaman-disihgiyla asilmaya cahsilmistir. Oliimsiizliik ar-
zusy, oliim kadar gercektir. Insanlar, 6liimsiizliik arzusu tasir-
Jar. Oliimsiizliik, 6liimiin bir son olarak gériilmemesi ve bu diin-
yadan gittikten sonra insanlar arasinda var kalmaya devam et-
menin saglanmasiyla iligkili olarak ortaya ¢ikan bir arzudur.
Insanlar, oliimsiizliik arzusuyla, sonsuzlasmak ister ve bdylece
zamanla yok olusun korkun¢lugundan kurtulmaya calisirlar.

Esasen 6liim, insanlarin biraraya gelmelerinin de en 6nemli
ifadesidir. Oliim insanlar biraraya getirir, birarada tutar.

Oliim, insanlarin, gegici bir zamansalliktan ebedi zamansal-
liga, diinyevi zamandan kutsal zamana ge¢melerinde anahtar bir
rol istlenmektedir. Geleneksel toplumlarda 6liimiin bu yénii dik-
kat cekmektedir. Dini toplumlarda, 6zellikle daha eski toplumla-
ra, pirimitif topluluklara dogru gidildikce, 6liimiin adeta hayatin
bir parcasi olarak idrak edildigi, 6liimiin korkung olarak algilan-
madigl, 6liimiin son bir yiikselis, hayatin zamansallig1 asan daha
bir yiikksek formuna erdiren bir son ritiiel ve sonsuzlugun zevkini
tatma an olarak anlasildig13s séylenebilir.

Esasen 6liimiin bu sekilde algilanigi, modern toplumlarda da
benzer veya ortiik bicimlerde devam etmektedir. Oliimle, insan-
lar ritiiller yaparlar. Ritiieller, insanlarin sonsuzlukla birlesmele-

315 Ernest Becker, The Denial of Death. The Free Press. London 1973, s, 1x
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rinde, varlikla birlikteliklerinde islevsel olur. Oliim, bir varolug.
tur; insanlarin varoluslar, 6liimle anlam kazanir. O halde Oliiy
varliktir, var olmaktir.

Oliim, ii¢ kusagin kesisim noktasidir. U¢ kusak, gecmis/op.
ceki, simdiki/mevcut ve gelecek/sonraki kusaklar, 6liimde bir,.
raya gelerek, toplumun varolusunu temin eder. Toplum, &liip,.
de biraraya gelen bu ii¢ kusagin iletisimi, stiregenligi ile var ofy.
sunu sirdiirir.

Sosyal bir fenomen olarak 6liim, insana zamansal ¢agrisim.
larda bulunur; zamanin simirhligini, insan zamansalliginin so.
nunu, bu diilnvanin sonunu, kiyameti hatirlatir. Bu yoniiyle, -
mii 6lmeden 6nce deneyimleyemeyen insan, baskasinin éliimiiy-
le 6liimden etkilenmekte 6liimle etkilesime girmektedir. Bu etki-
lenme ve etkilesimle 6liim, bireysellikten toplumsallasmaya gec-
mektedir.

Oliim sosyallesmesiyle insan, 6liimii, 6liimiin getirdigi ac,
korku, hatta bazen sevingle zamani, diinya zamaninin sonunu
iligkilendirerek goriir veya degerlendirir.

Oliim baglaminda bazi birey veya gruplarin ebedilik arzusu
veya kutsal alana kavusma ya da Allah ile bulusma adina 6liimi
arzu etmeleri, hatta intiharla 6liime gitmeleri de zikre degerdir.

Ayrica sehadet konusu da 6liim-zaman iligkisi konusunda
onemlidir. Sehitlik, ¢esitli din ve kiiltiirlerde 6liimstizliik olarak
kabul edilir. Miisliimanlar da “sehitler 6lmez” siarin1 benimser.
Nitekim Kur'’an’da da (Bkz. 2/Bakara, 154; 3/Al-i Imran, 169-
170) “Allah yolunda 6ldiiriilenlere o6liiler denmemesi gerektigi,
onlarin diri oldugu” ifade edilir.

Oliimiin, insanlarin zamansal boyutta yasarken ebedilik duy-
gusunu hissetmelerinde kayda deger bir roliinden bahsedilebi-
lecegi ifade edilmigti. Bu baglamda biitiin mezar ve mezarliklar,
ozellikle de toplumun deger verdigi biiyik sahsiyetlerin mezarla-
r1, tiirbeleri veya zivaretleri, insanlarin otelere gitmelerinde, ebe-
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diyetten nefeslenmelerinde etkili oldugu soylenebilir. Oliim ve
slii, yasayanlara Tanrryl, maverays, ebediyeti hatirlatir. Bundan
dolayr da dinler, 6liim konusuna 6nem vermisler, 6liimi ebedi-
yete actlan kap1 olarak gérlpﬁslerdir. Mesela Budizm, Hinduizm,
yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da 6liim, bir yok olus olarak de-
gil, yeniden diinyaya gelisin baslangic, bir tiir gecis devresi, 6biir
diinyaya a¢ilma, yeniden dirilisin baslangici, ahirete bir giris ka-
pist olarak degerlendirilmektedir.31

Esasen “insan, tim diizlemlerde, kutsal olmayan zamandan
kurtulmak ve kutsal zamanda yasamak ister. Ardisik zamani tek
bir ebedi ana doniistiirerek sonsuzlukta —“insan bi¢ciminde”, “ta-
rihiyle” birlikte- yasama, biitiin olarak zamani yenileme istegi ve
umudu vardir. Sonsuzluga duyulan 6zlem, cennet 6zlemiyle ko-
sut bir 6zlemdir. Kutsal mekanda sonsuza kadar kalabilmek ar-
zusy, arketipsel olaylari ve hareketleri tekrarlayarak siirekli ola-
rak sonsuzlukta yasamak istegiyle ortiisiir. Arketiplerin tekrar-
lanmasi, insanin insani varolus ¢ercevesinde, biraz paradoksal
bir bigimde de olsa ideal bi¢imi (arketip) gerceklestirme ve onun
agirliginl tasimadan, “dereleri tersine akitamamazlhik” s6z konu-
su olmadan zamanin i¢inde yer alma istegini ortaya koyar. Bu tiir
birarzu, diinyadaki varligin, tiim getirileriyle, diinyadan koparak
kazanilan “ruhanilik” ugruna degerini yitirdigi “ruhsal” bir tu-
tum olarak yorumlanmamalidir. Aksine “sonsuzluk 6zlemi” ola-
rak nitelendirebilecegimiz 6zlem, insanin somut bir cenneti arzu
ettigini ve bu cennete ulasmanin burada, yani diinya tizerinde su
anda, bu giinde miimkiin olduguna inandiginm gésterir. Bu an-
lamda, kutsal zamanla ve kutsal mekéanla ilgili mitler ve adetler
bizi, insanin hila ulasabilecegini diisiindiigi bir tiir “sonsuzluk”

deneyimine ve “diinya cenneti” anisina gotiiriir”.3v7

316 Dinlerin 6lum konusundaki yaklasimlari iin bkz. Faruk Karaca, Oltim Psikoloji-
si. Beyan Yay.. istanbul 2000. ss. 50-69
317 M. Ehade. Dinler Tarihine Giris. . s. 389
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2.10. Zamanin Ol¢iimii ve Yonetimi

Biiyiik bir sairin diistdr-i hikmettir su ihtar;
Velev duymus da olsan yolsuz olmaz simdi tekrari:
“Gegen ge¢mistir artik; an-1 miistakbelse miibhemdir;
Hayatindan nasibin: Bir su gegmek isteyen demdir.”
Evet, maziye ric’at eylemek bir kerre imkansiz;
Umidin sonra istikbal icin saglam mi1? Pek cansiz!
Bugiinliik is bugiin 14zim yapilmak,

yoksa ferdaya Birakmigsan...
O ferdalar olur peyveste ukbaya!
Benim on bes y1l evvelden kalan isler durur hala;
Yarin bir baslayip yapsam demistim, bak, demin hatta!
Miisevvifler icin diinyada mahvolmak tab?’idir.
Bu bir kaanfin-i fitrattir ki yok te’vili: Kafidir.
Sakin ey niir-i didem, ge¢cmesin beyhude eyyamin;
Calis halin miisdidken... Bilinmez ¢iinkii encamin.
Diyorlar: “Omrii insanin yetismez kesb-i irfana...”
Bu soz lakin degildir her nazardan pek hakimane.

Mehmet Akif Ersoy

Zamani 6l¢me, zamanin goreceli olarak ne/kag oldugunu, za-

manin neresinde durdugumuzu, hangi zamanda oldugumuzuy,
vaktin ne zamandan ne zamana gectigini vs. ifade eder. Zaman,
gecmiste ve gliniimiizde her toplumda cesitli araglarla ve gesit-
li tarzlarda olglilmiigtiir. Genel anlamda insanlarin yildizlar, gi-
nes, ay, rasathane, takvim, saat vs. gibi dogal ve iiretilmis araglar

vasitasiyla zamani 6l¢tiigii sdylenebilir.

Zamanin belli araglarla 6l¢tilebilirligi, giiniimiiz toplumlarn-

da iist diizeydedir. Saatin zamani 6l¢gmede birincil konumda ol-
dugu modern zamanlarda insanlar, biitiin islerini zaman 6lgtim-
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leriyle, zamanlarin1 degisik bicimlerde 6lcerek, hayatlarini, soz-
gelimi okul zamani, ¢alisma zamani, bos zaman, aligveris zama-
n1, SpOT yapma zamani gibi zamana gore cesitli zaman dilimleri-
ne ve saatlere ayirmakta ve o ¢ercevede hareket etmektedirler.

Bu noktada isaret edilmelidir ki zamani 6l¢mekten bahse-
dildiginde, sanki zamanin bir dag veya akarsu gibi dlgiilebile-
cek fiziksel bir nesne oldugu izlenimi dogmaktadir. Tabii ki za-
manin bu anlamda bir nesne olmadig1 aciktir ve bu aragtirma-
da da zamanin 6l¢limiinden bahsederken insanlarin kendi anla-
yislan dogrultusunda zamani dlgiimlemeleri, zamanla iliskileri-
nisomutlastirmalar: kastedilmektedir. Zamanin tabiati, araliklar
veya anlar gibi uzlasimsal olarak 6l¢iildiigii bicimler ile karistiril-
mamalidir. “Olciilebilir zaman-mekan, Bat1 kiiltiiriinde zaman-
mekan iligkilerine empoze edilmistir.”3:8

Zaman Ol¢limiiyle yakindan iligkili ve baglantili olarak za-
man yénetimi de modern toplumlarda 6nemli olan bir fenomen-
dir. Zaman yoOnetimi, zamanin organizasyonunu, zamanin plan-
lanmasini ve daha iyi degerlendirilmesini saglamak iizere devre-
ye sokulan bir olaydir. Zaman yonetimi, birey ve topluluklara ih-
tiya¢ ve arzularina uygun bi¢cimde zamani kullanmalarim sagla-
yacak sekilde sosyal ve ferdi zamanin tamamini veya bir kismi-
n1 yeniden dagitmak, taksim etmek,3% programlamak, diizenle-
mektir.

Zaman yonetimi, daha pratik bir zaman diizenlemesini ihti-
va ettigi gibi davranig boyutunun ve psikolojik boyutun denet-
lenmesini de gerekli kilar. Zaman yonetimi, giiniimiizde sirf ¢ca-
lisma hayat: i¢in degil, ayn1 zamanda kisisel ve ailevi hayat icin
de uygulanmaktadir. Zaman yoénetimi kadin-erkek, vash-genc,
caligan-calismayan ve her meslekten herkesi kapsavacak genis-
likte bir olay olarak goriilmektedir.3*

318 I Urry.a.ge.s. 17
319 G. Pronovest, a.ge.s. 86
320 J Atkinson, a.g.e.. ss. 13-14
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Tarihsel ve sosyolojik olarak konusmak gerekirse, zaman yg.
netimi tasarimi, sadece son zamanlarda ortaya ¢ikmis gibi gorijp.
mektedir. Fakat bu demek degildir ki zaman ge¢miste hi¢ 6nepy,.
li caba ve miicadelelerin merkezinde yer almamistir. Sozgelip;
Sanayi Devrimi esnasinda ig¢ilerin temel iddialarindan biri, ¢,.
lisma zamani konusunda olup ¢alisma zamaninin kesin olarak
indirilip disiirilmesi konusunda olmustur. Aym sekilde, pek ¢ok
dini, sosyal ve ¢calismayla ilgili kurumlar, hem ¢alsanlarin is-dig
zamanini kontrol etmek hem de gen¢ insanlar iizerinde otorite e
niifuz kurmak gibi acik bir amacla olusturulmustur.

Zaman yonetimi konusunda 6nemli bir husus, aslinda dinle.-
rin zaman konusunda inananlarini belli bir bakis acisina kavus-
turma istekleridir. Dinler, baglilarinca zamanin iyi degerlendi-
rilmesine ayr1 bir 6nem verir. Ornegin Islam’da ibadetlerde za-
mana Ozel bir 6nem verilmesi, belli ibadetlerin belli zamanlarda
yapilmasinin gerekli goriilmesi, Islam’da Miisliimanlarin zamam
degerlendirmelerinin, Miisliimanca zaman yonetimi icra etmele-
rinin olmazsa olmaz olarak kabul edildigini ortaya koymaktadur,
Kur’an ve hadislerde zamanin 6nemine ve iyi degerlendirilmesi-
ne isaret edilmesi de bunu gostermektedir.

Imam Gazali'ye gore insanin durumuna gére zaman yoneti-
mi degismektedir. Ornegin bir abidin zamaniyla bir Alimin zama-
m ayni degildir. Abid zamanini ibadetle gecirecek, alim ibadetin
yanui sira kitaplar incelemeye, yazmaya, topluma faydali olmaya
calisacak, 6grenci ilim elde etmeye gore zamanini diizenleyecek,
zenaatkar ailesinin nafakasi icin ¢alisacak, resmi gorevli mese-
la devlet baskan1 veya herhangi bir idareci kendi gorevine uygun
olarak zaman diizenlemesi yapacaktir.

Gazali’nin alimler icin 6nerdigi zaman yonetimine de kisa-
ca bakilacak olursa, goriiliir ki, alim insan, Gazali'ye gore zama-
nin1 kendi durumuna uygun olarak planlamalidir. Biitiin vakit-
leri ilmin tertibine hasretmek, tabiatin yiikklenemeyecegi bir kiil-
fettir. Bu nedenle 4lim, sabah namazindan sonra giines dogun-
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caya kadar olan vakti, zikir ve virdlere ayirmalidir. Eger yaninda
shiret icin ilminden yararlanan varsa, giinesin dogusundan giin-
giiziin duhd vaktine kadar zamanini 6gretme isine tahsis etme-
Jidir. Ogrenci yoksa o takdirde bu vaktini diisiinmeye hasretme-
lidir. Dini ilimlerin kendisine zor gelen konulanni diisiinmeli-
dir. Ctnkii zikirden ayrldiktan ve diinya dertleriyle mesgul olma-
dan 6nce kalbinin safhg miiskil meselelerin halline yardimci olur.
Alim, kusluk vaktinden ikindiye kadar vaktini kitap yazmaya ve in-
celemeye hasretmelidir. Kitap yazma ve incelemeyi, sadece yemek
zamani, abdest alma, farzlan kilma, zevalden 6nce kaylulet uyku-
sunu uyumak icin terk etmelidir. Eger giinler uzunsa, ikindi vak-
tinden gilinesin sararmasina kadar huzurunda okunan tefsir, ha-
disve faydah ilimleri dinlemekle zaman harcamalidir. Giinesin sa-
rarmasindan giines batincaya kadar zikir, istigfar ve tesbih ile va-
kit gecirmelidir. Imam Gazali’nin zaman yonetiminde alimin gii-
nes dogmadan 6nceki birinci virdi dil cahsmasidir. Ikindiye kadar
olan virdi ise, goz ve elin yazma ve inceleme ile mesgul olmasi-
dir. Tkindiden sonraki virdi ise sadece kulagin calismasidir. Bunun
hikmeti ise goziiniin ve elinin istirahat etmesini temin etmek i¢in-
dir. Ciinkii ikindiden sonra kitap incelemek ve yaz1 yazmak, ¢cogu
zaman goze zarar verir. Glines sararinca, yine dilin zikrine donmek
gerekir. Boyle oldugunda giiniin bir pargas: kalmaz ki, orada kalbi-
nin huzuru ile azalarinin ¢alismasi olmasin. Gazali’ye gore alimin
gecesinin taksiminin en giizel 6rnegi, Imam Safi’nin su taksimidir:
Imam Safi, geceyi iice ayiriyordu. Ugte birini kitaplan inceleme-
yeveilim tertibine hasrediyordu ki bu birinci virdiydi. Ugte birini
namaza hasrederdi ki bu da ortanca virdiydi. Ucte birini ise uyku-
ya tahsis ederdi. Kis gecelerinde boyle yapmak miimkiindiir, fakat
yaz geceleri, ancak normal uykunun ¢ogu giindiiz oldugu takdirde
buna tahammiil edilebilir. Imam Gazali'ye gore alimin zamanin
bdyle planlamasi ve yonetmesi uygun ve giizeldir.*

321 Imam Gazali, /hya-t Ulim'id-Din, Cev. Al Arslan, c. 1, Merve Basim. Yayin Da-
gitim. istanbul 1993. 5. 989-999
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Islam tasavvuf diisiincesinde var olan ibnu’l-vakt ve ebu’l.
vakt kavramlan da sufinin zamana nasil bakmasi gerektigini if,.
de eden ve tasavvufi diislince ve yasamin zaman boyutunun ap.
lagilmasinda bilinmesi gereken hususlar icermektedir. Ibny).
vakt, daha ¢ok isi zamaninda yapan sifiyi anlatirken; ebu’l-vay
daha list mertebe olarak zamana teslim olmayan, zamanda bh,.
gulmayan, zamanin hiikmiine boyun egip yasananlar neyi ge.
rektiriyorsa oyle yasayan degil, tersine zamani yonlendiren, yap;
olaylari, mevcut durumu iyi yone sevkeden, bir bakima Zamang
uyan degil, zamani kendine uyduran, yani yine olanlari iyi okuya-
rak olmayanlar1 tahmin edebilen ve gelecegi kestirebilen ve dg.
layisiyla planlt degisim gerceklestiren sufiyi dile getirmektedir,

Mevlana'nin su beyitlerinde her iki kavram da kullanilir:

O soyleyince, hal, onun buyrugu altina girer. O isteyince, ggl-
ge varlik olan bedenuleri can hiline getirir.

Hakk volunda oturup kalmis, hali beklemekte olan Kkisi, isin
sonuna varmamigtir.

Hale hakim olan kimil insanin eli, hal kimyasidir. Elini oyna-
tinca bakir, onun sarhosu olur, yani altina ¢evrilir.

Karmnil insan dilerse, 6liim bile tatlilasir; diken ile nester onun
elinde nergis ve beyaz giil olur.

Héle bagh kalan insan ise, hal gelince yiicelir, ylikselir; hal
gelmeyince ecksilir, asagilara diiger.

“Safi”, “hale” kavusup degeri arttigl i¢in “vaktin oglu” olmus-
tur. Yani, gegmisi gelecegi diisinmez, bulundugu vaktin geregi-
ni yapar. Fakat “sdfi” olan kisi, “vakt'ten de, “hal”den de kurtul-
mustur.

G5nli tertemiz olan “safi” kisi, vaktin ogludur, ama babasi
imis gibi vakti avucu igine alimgtir. Onu simsiki tutmustur.

“Safi” olan kimil insan ise, tamanyla Allih’in ask denizine
batmigtir. Ashinda o, kimsenin oglu (yani kimseve baglh) degildir.
Vakitlerden de, hdllerden de kurtulmustur.
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0, dogurmayan bir nfira batmistir. Dogmamak, dogurma-
mak ise Allah’in vasfidir. Eger diri isen, git de boyle bir agki ara!
yoksa sen, gesitli (degisip duran) vakitlerin kulusun, kélesisin.

Sen kendi seklinin, bedeninin ¢irkin ve giizel olmasina bak-
ma da, kendinin agkina ve istegine bak.3?2

Zaman yonetimiyle ilgili tartisma veya hususlarda ima olu-
nan 6nemli bir hususun bulundugunu da zikretmek faydal olabi-
lir. Bu, zamanin bir problem oldugu varsayimidir. Bu ¢ercevede
ifade edilebilir ki zamana, belli periyodlarda, 6zellikle kalabalik
zamanlarda islerin bastan agkin oldugu zamanlarda, tatil zaman-
larinin hem basinda hem sonunda fazla yiiklenilir. Bunun sonu-
cu ise belli zamanlarda, gesitli aktivitelerin daha yavas, daha zor
ve daha pahali yapilmasi; 6nceki ve sonraki aktivitelerin ters bir
bicimde degistirilmeleri ve belli vasita ve imkanlarin {ist ve alt
kullanimlaridir.

Belli zaman kategorileri, arzularin objesi olabilir. Ornegin
baz1 ¢alisanlar, ¢aligma zamaninin organize edilmesi veya diigii-
rilmesi gerektigini hisseder. Toplum niifusunun ¢esitli kesimleri
daha fazla dinlenme zamani, daha uzun tatiller ve daha ¢ok bos

zamana sahip olmayi acik bir bi¢gimde arzularlar.

Biitlin insanlar zamanlarini ayni derecede kontrol etmezler.
Aciktir ki zaman zorunluluklara, sorumluluklara, yiikiimliiliikle-
re, 6rnegin Qallsma, okul, is seyahati gibi miikellefiyetlere konu-
dur. Fakat ayrica zaman, insan igin serbest zamana ve insanin
kendisi i¢in zamana da racidir.323

322 Mevlind Celaleddin Rami, Mesnevi. 1/11. ¢ev. Veled 1zbudak. 11az. Abdiilbaki
Goipmarlyi. MEB Yayimnlan, Ankara 1998, ss. 133-134
323 Zaman vonetimi konusunda avrmtil bilgi icin bkz. GG Pronovost. @ ge. ss 83-9]
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2.11. Zaman Belirlemenin

Geleneksel ve Modern Boyutlar:

2.11.1. Zaman Belirlemenin Geleneksel Boyutlar

Zaman belirleme veya 6l¢me, bu arastirmada, yasanilan dy.
rum veya olaylarin, tekrarlanan veya tekrarlanmayan olaylarm,
degisimlerin ¢ag, y1l, ay, giin, saat vb. tiirden ne zaman gercek-
lestiklerini, bagka olay veya olaylardan 6nce mi sonra mu, yok-
sa onlarla ayni1 zamanda m1 meydana geldiklerini tespit etmeksx
anlaminda kullanilmaktadir. Zaman belirleme, bir bagka ifadey-
le, “insanlarin, siirekli degisimlerin olusturdugu siirelerden en 55
ikisini birbiri ile iligkilendirme, bunlardan birini 6teki igin zamap
Olciisii olarak kullanma yetenegine dayanir.”3*

Zamanla ilgili olarak deginilmesi gereken 6nemli hususlar-
dan biri, zaman temsil mekanizmalarinin veya zaman belirleme
aygit veya araglarinin zamanin kendisi olmadiklandir. S6zgelimj
modern zamanlarin en 6nemli zaman temsil mekanizmasi ola-
rak saat, zamanin kendisi degildir. Aym sekilde Diinya’nin gev-
resinde dolastig1 Glines veya Ay da zamanin kendisi degil, zama-
n1 temsil eden mekanizma veya zaman belirleme aracidirlar 3%
Takvim icin de durum aynidir. Ister saat olsun, ister Giines vs.,
sonucta zaman belirleme islemleri, her zaman duyularimizla al-
gilanabilir olaylarin akisi (akrep-yelkovanin hareketi, Giineg'in
dogusu-batis1) lizerinden gergeklestirilir. Giines veya takvimin
birbiri ardisira gelen yapraklari, fiziksel akislarin zaman belirle-
meye yaramalari i¢in, hareketli birer sosyal sembol karakteri de
tasimalar1 ve gerek malumat iletici gerekse de diizenleyici birer
sembol olarak, toplumun iletisim ¢evrimi i¢ine, yani sosyal diiz-
leme yerlesmis olmalar: sarttir.

324 N Elias.a.ge..s. 73

325 Ae.s 102

326 Kur'an'daay ve ginesin takvimi anlamlart igin bkz. 2/Bakara. 189, 194, 217, 6/
Enam, 96; 10/Yunus, 5 22/Hac. 47 vd. Ayrica “vakt” sozciginin Kur’an'daki
Kullanimi igin bRz, 15/38. 38/81. 7/187 {vakt). /142, 26/38, 56/30, 78/17, 7/143,
153, 44/40 (mikat). 2/189 (mevakit). 4/103 (mevkat).
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Kaynaklar ve 6zellikleri ne olursa olsun, zaman belirlemeye
hizmet eden vasitalar, istisnasiz her zaman sadece insanlar i¢in
var olan ve insanlara hizmet eden mesaj kaynaklaridir. Elbette
saat gibi zaman aygtlari, insanlarca diizenlenmis olsalar bile bir
yoniiyle hareketli olaylari, yani fiziksel bir iligkiyi temsil ederler.
Ancak bunlar belli bir yoldan, mesela akrep ve yelkovanin de-
gisen konumlarina gore insanlarin semboller diinyasinin, sosyal
diinyanin icine yerlestirilmis fiziksel kokenli enstriimanlardir.3+7
Belki de su dizeleriyle Necip Fazil bu durumu anlatmak istemek-

tedir:

Akrep ve yelkovan,
Varlhgin nabzinda.
Akrep ve yelkovan,
Yoklugun agzinda

Insanlar 6teden beri zaman belirlemeye ihtiya¢c duymus ve
zaman belirleme yoluyla zaman, diinya ve birbirleriyle iligkile-
rini kolaylastirmiglardir. Elias’a gore “olaylarin siirekli akiginin
olusturdugu silsile icinde birbirinin ardindan gelen durumlarin
ve stireglerin, ayn1 andaymis gibi yanyana konmalarinin ve bir-
birleriyle dogrudan karsilastirilmalarinin miimkiin olmayisi ne-
deniyle zaman belirlemenin verilerine muhtaciz.”328

Sosyolojik acidan bakildiginda zaman belirlemenin énemli
sosyal islevlerinin oldugu goriiliir. Zamanin sosyal islevlerinden
biri, belki de en 6nemlisi, koordine etmek ve biitiinlestirmektir.
“Insanligin gelismesinin eski dénemlerinde, koordine etme ya da
faaliyet, amac ve eylemlerin biitiinliigiinii saglama islevlerini ge-
nel olarak belli bagh merkezi otoriteler ya da figiirler, ornegin ra-
hipler ya da krallar yiiklenmislerdir. Ozellikle de belli faaliyet-
lerin “zamani”ni bilerek, sosyal iliskileri gerektigi gibi koordine

327 N. Elias, Zaman U=erine. ss. 27-28
328 Ae.s. 22
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edip uygulama gorevi, uzun yillar rahiplerin sosyal gorevlerini,
basinda gelmistir.”329

Geleneksel toplumlarda zaman niceliksel degil, nitelikgsg]
olarak olgiiliir. Eski toplumlarda, zaman, modern toplumlarda.
ki gibi dakik olarak saat, giin, ay veya yil olarak belirlenip teg.
pit edilmemistir. Ge¢mis toplumlarda zaman, belli olaylar, bel.
li 6liimler, dogumlar, bazi savaslar, sel, firtina gibi tabiat olaylap
vs.baz alinarak belirlenmistir. Giinlik temelde ise mesela sabah,
0gle, aksam gibi belirlemeler séz konusuydu.

Geleneksel toplumlarda zaman belirleme, sosyal hayattan
ayr bir kurumsalliga sahip degildir. Zaman, sosyal hayattan ayn
soyut bir takim ¢lgiitlerle belirlenmez. Zaman belirlemesi, sosya
hayata bagh olarak icra edilir.

Geleneksel toplumlarda zaman ve yoniin dogrudan dogruya
tabii yollarla, giines, ay, yildizlar vb. ile tespit edildigi de bilin-
mektedir.

Zaman birimi olarak giines yilinin kabul edilmesi Misir kay-
naklhidir. Diger tarihi kiiltiirlerin cogunlugunda ve belli bir done-
me kadar Misir’da yil, aym zamanda hem giines hem de ay takvi-
mine dayali, 360 giinliik, yani her biri 30 giinden ibaret olan 12
aylik ve bes artik giiniin eklendigi bir yildi. Zuni Kizilderilileri,
aylara yilin adimlari, yila ise zamanin gecisi adini veriyorlard.
Yilin baslangic1 iilkeden iilkeye, donemden déneme degisiyor,
bayrainlarin ritiiel anlamlarinin tekabiil ettigi varsayilan mev-
simlere uymas icin siirekli takvim reformlar yapiliyordu.

Fakat belirtilmelidir ki ne Yeni yilin bagindaki istikrarsizhk
ve esneklik (Mart-Nisan, 19 Temmuz -eski Misir'da oldugu gibi-
Eylil, Ekim, Kasim, Aralik), ne de bir yila farkl halklarca atfedi-
len farkli uzunluklar, tiim tilkelerde zamanin bir doneminin sonu
ve yeni bir ddneminin baslangicina verilen 6nemi azaltabiliyor-
du. Sézgelimi Afrika’daki Yorbalarin, yih kuru ve yagish mevsim

329 Ade.s 78
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diye ikiye bolmeleri ve bir haftayi sekiz giin sayan Bakololara kar-
s1bes giinliik hafta hesabi yapmalarn veya Barundilerin bir yih ay
takvimine gore hesaplayip sonunda onii¢ aylik bir y1l elde etme-
Jeri ve yahut da Ashantilerin her ay1on veya dokuz buguk giinliik
iki doneme bolmeleri s6z konusuydu. Ama bundan daha 6nem-
lisi, her yerde biyokozmik ritimlere dayali ve daha biiyiik bir sis-
temin -periyodik arinmalar (6rnegin temizlenme, orug, giinah ¢1-
karma vb.) sisteminin- bir parcasini olusturan bir zamansal peri-
yodun baslangiciyla bitisi ve hayatin periyoduk yenilenisi kavra-
mnin bulunmasidir.33°

2.11.2. Zaman Belirlemenin Modern Boyutlari

Zaman belirleme, modern zamanlarda, teknolojiyle birlikte
geleneksel toplumlardan oldukea farkli hale gelmistir. Modern
toplumlarda zaman belirleme araclari, teknikleri, olabildigince
farkh boyutlar kazanmistur.

Modern toplumlarda zaman belirleme araglari, kronomet-
re, saat, takvim gibi modern aygitlardir. Tabii ki bunlardan tak-
vim ve saat geleneksel zamanlarda da kullanilan aracglardir; an-
cak onlarin anlam igerigi ve kullanim mentalitesi giiniimiizde-
kinden oldukg¢a farklidir. Giiniimiizde saat ve takvim, 6zellikle de
saat, adeta hayatimiza hiikmetmektedir. Saatsiz bir hayat diisii-
niilemez duruma gelmistir bugilin. Hatta 6yle ki saat ve takvim
bizatihl zamanin kendisi imis gibi algilanmaktadir, modern top-
lumlarda. Ozellikle her tiirlii cesitleriyle kol saatleri modern top-
lumsal hayata adeta hilkmeden zaman dlgerlerdir.

Sosyal hayat, ayinlerde, bayramlarda, ortak hatirlama giin-
lerinde ve daha farkl torenlerde canlandirilan heyecanli bir tak-
vim bilinci meydana getirir.33* Takvim zamani, insana, insan te-
kinin, i¢inde bagka birgok insanin da bulundugu sosyal bir diin--
yaya ve baska birgok dogal olayin yasandig1 dogal bir evrene yer-

330 M. Eliade, Edebi Déniis Mitosu, ss. 62 vd.
331 H. Ziya Ulken. I'arltk ve Olus, AUIFY.. Ankara 1968, s. 280
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lestirilmis oldugunu gosterir. Bir takvim zamani vasitasiyla .
sanlar, sosyal ve tabii olaylar seli i¢inde hangi zamanda bulyy.
dugunu, hangi zaman dilimine ayak bastigin1 tam olarak belj;.
leyebilir. Ayin giinlerinin tekrarlayan zaman kaliplari, dogyp
gliniimiiziin ne giin oldugunu, tekrar ne zaman gelecegini sep,.
boller iizerinden gosterirler. “Aym sekilde takvimin yillari, hey
bir toplumun kendine goére kullandig1 zaman gostergesi lizerip.
den o aslinda bir daha hi¢ gelmeyecek, hep ileriye akan yillary
hangisinin i¢inde oldugumuzu soyler; ister Miislimanlarin, js-
ter Hiristiyanlarin, Yahudilerin ya da Japonlarin kullandikla-
r1 zaman gostergesi olsun, bu hi¢ fark etmez. Bunlarin hepsi tek
tek insanlarin kullanimina bir dizi semboller sunarlar ve kisi, by
sembollerin yardimiyla, kendi dogumundan bu yana, Giineg'in
o goriiniirdeki hareketi sonucunda sosyal olarak ad1 konmus ve
belirlenmis belli bir konuma kag kez geri dondiigiinii, 6teki de-
yisle ardinda kag yil birakmig oldugunu kesinlikle tespit edebi-
lir. Takvim yardimiyla toplumlarin yaslar1 ya da toplumsal sii-
reclerin uzunluklari, bunlarin dénemleri de belirlenebilir. (...) Bu
belirleme, insanlarin icinde yasadiklar: diinyada ve evrende, za-
manla ilgili olarak neye gore hareket edeceklerini tayin etmeleri-
ni ve kendilerini tehdit eden tehlikeleri daha kolay denetlemele-
rini saglamaktadir.”33

2.12. Takvim ve Toplum

Takvim, ¢ok eski bir zaman 6lger veya zaman organize etme
sistemidir. Takvimlerin ilk ne zaman ortaya ¢ikip kullanilma-
ya baslandiginmi tespit etmek son derece zordur.23? Takvimde
zaman, saatler, giinler, haftalar, aylar ve yil; toplum ve tarihte
meydana gelen 6nemli olaylar, hasat mevsimi, mevsimler, baz
tabiat olaylar1 temelinde belirlenebildigi gibi giines ve ay don-

332 N. Elias,a.ge., s. 45
333 Ahmet Cevdet Pasa, Takvimii'l-Edvar, Haz. R. Demir-Y. Unat. Gundogan Yay,
Ankara 1996, s 35
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gisil gibi bazi astronomik olaylar temelinde de belirlenebilir.
Takvimler, zaman birimlerini, belirlenmis bir baglangi¢ nokta-
sndan itibaren siralayarak olaylar arasinda kronolojik baglan-
p kurulmasini saglarlar.#4 Yazinin icadiyla yakindan baglanti-
11 oldugu anlasilan takvimlerin takvim sozctigiinin etimoloji-
sinden hareketle toplumlarin zamanlarini diizenleyen sistem-
Jer oldugu soylenebilir.

Takvimler, toplumda meydana gelen 6nemli bir olay1 bas-
Jangig olarak alarak zamani organize ederler. Denilebilir ki, ce-
sitli toplumlar, kendi zaman kiiltiirlerine bagh olarak takvimler
iiretmislerdir. Nitekim diinyada ¢ok farkl takvim tipleri vardir.
Bugiin en ¢ok da Miladi ve Hicri takvimler yaygin olarak kulla-
mimaktadir. Bilindigi gibi Miladi takvim sistemleri (Jiilyen tak-
vimi ve Gregoryen takvimi) Hiristiyan kiiltiiriin bir iiriini ola-
rak Isa’nin dogumunu baslangi¢ alan Giines merkezli takvimler
iken Hicri takvim sistemleri, Islam kiiltiiriiniin bir iiriinii olup
Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine'ye Hicret'ini baslan-
gic alan Ay esash bir takvimdir. Bu iki takvime ek olarak Oniki
Hayvanl takvim, Maya takvimi, Aztek takvimi, Mezopotamya
takvimi, Cin takvimi, Japon takvimi, Hint takvimi, Eski Misir
takvimi, Roma takvimi, ibrani takvim, Nesili takvim, Rumi tak-
vim, Bahri takvimi, Celali takvimi, Ermeni takvimi, Iran takvi-
mi vs. zikredilebilir. Takvimleri giines ve ayin goriiniir hareket-
lerine gore diizenlenmesi acisindan iice ayrimak miimkiindiir:
Glines takvimleri, Ay takvimleri ve Ay-Giines takvimleri. Bir de
bunlarin disinda kalan takvimler vardir. Ornegin Rumi, Jiilyen
ve Gregoryen takvimleri birincisinin, Hicri takvim ikincisinin,
Eski Cin takvimi ve Oniki Hayvanh Tiirk takvimi li¢linciisiiniin,
Eski Misir takvimi ve Aztek-Maya takvimi ise dérdiinciisiiniin
kapsamindadir.33s

334 Cumhure Uger, “Tirk-islam-Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Takvimleri”, Cogi-
to, Sayr: 22,2000, s. 117
335 Bkz. A. Necati Akgur. “Takvimler”, Cogito. Say1: 22,2000, ss. 96-98 vd.
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Takvim sadece zamani 6lgen degil, ayrica toplum ve grupla-
nn dinini, diislincesini, kiiltiiriinii yansitan bir aragtir. Takvim,
ayni zamanda bir propoganda aracidir. Dolayisiyla takvimlerip
sosyal, dini, ideolojik, ekonomik vs. amaclara hizmet etmesi i¢ip
iiretilen zaman organizasyon araclari oldugu soylenebilir.

Takvimin bir yaygin egitim ve bilgi araci oldugunu da belirt-
mek gerek. Ornegin bizim toplumumuzda insanlar takvim yap-
raklarinda yazilanlan okuyarak bilgilenirler, hatta 6grendikle-
riyle amel ederler. Yani takvimler bir kiiltiirlenme ve bilgilenme
aracidir. Bu baglamda dini takvimlerin takvimlerin i¢inde 6nem-
li bir yer tuttugu soylenebilir. Ayrica takvimlerde dini bilgilerin
ve dini gorev ve ibadetlerin zaman cetvelinin 6nemli bir yer tut-
tugu bilinmektedir. Ornegin Tiirkiye’de hazirlanan takvimlerin
¢ogunda namaz vakitleri, bayram vakitleri, miibarek gece ve giin-
ler belirtilir ve ayrica Islam diniyle ilgili bilgiler verilir.

Takvim, zamani mesaj, bilgi, teblig ve propoganda ile birlesti-
rerek hem gecmiste olan olaylar1 hatirlatmakta, bugiine tasimak-
ta, hem de insanlar verilmek istenen mesajla bulusturmakta-
dir. Bu cercevede Tiirkiye’de Miineccimbagi takvimleri, Ebiizziya
takvimi, Saatli Maarif takvimi, Saadet takvimleri, Diyanet takvi-
mi, Hicret takvimi, Fazilet takvimi vd. 6rnek olarak zikredilebi-
lir. Bunlarin disinda tanitim ve reklam amach pek ¢ok takvim s6z
konusudur. Ayrica giiniimiizde ¢ok miktarda internet takviminin
de takvimler arasindaki yerini aldig1 goriilmektedir.

2.13. Zaman ve Toplumsal Bellek

Soysal veya kollektif bellek teriminin ¢agdas kullanimi as-
linda Emile Durkheim’e kadar gotiiriilebilir. Durkheim, Dini
Hayatin Ilkel Bicimleri adh eserinde ana ritiielleri hakkin-
da genisge yazmigtir. Durkheim ve Halbwachs’tan (1877-1945)
Heidegger’e ve oradan Crumley’e kadar bir¢ok diisiiniir ve bilim
adamu kolektif bellek hakkinda goriis belirtmistir. Tabii ki koll-
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lektif bellekle ilgili genis bir teoriyi ilk gelistiren kisinin Maurice
Halbwachs oldugu soylenebilir.3® Halbwachs’a gore bir kisi, an-
cak kendisini, bir veya birkac grup ve bir veya birkag kollektif dii-
slince durumu i¢inde konumlandirmasiyla hatirlar.337 Anlasildig:
kadanyla Halbwachs'in yaklasiminda biitiin bellekler, kollektif
kontekste bigimlenir ve organize olurlar.33®

Kollektif bellek, simdiden 6diing alinan data ile elde edilen
geemisin yeniden bir ingasidir.3

Soyle de denilebilir: Toplumsal bellek, bilginin kendisi vasi-
tasiyla birey ve gruplar arasinda ve bir nesilden digerine geciril-
digi arac3* olarak tamimlanabilir.

Toplumun zamansal birikimlerine isaret eden toplumsal bel-
lek, tabir caizse toplumun arsividir; toplum, hatirlama siirecinde
kendisine lazim olan seyleri bu arsivden alir.

Bellek, kisinin ve toplumun temelidir. Belleksiz ne ben ne de
kimlik var olabilir. Bellek olmadan gruplar kendilerini bagkala-
rindan ayiramazlar (Climo - Cattell, 2002: 1).34

Insanlar, toplum icinde hafizalarini edinirler. Toplumda bel-
leklerini geri getirir, onaylar, tanir ve lokalize ederler. Maurice
Halbwachs’a gore bireylerin, grup baglamlar1 disinda uyumlu ve
kalic1 bir tarzda hatirlamasi miimkiin degildir.34?

336 Vromen Suzanne, “The French Panthéon: A Study in Divisiveness™ JAMALS, [1k-
bahar 1995

337 Maurice Halbwachs, On Collective Memory, Cev. ve ed. Lewis A. Coser,
University of Chicago Press, Chicago 1992. s. 33

338 James B. Pennebaker, - Becky L. Banasick, Collective Memory of Political Events,
Ed. James B. Pennebaker - Dario Pacz - Bernard Rim¢, [Lawrence ErlbaumAsso-
ciates, Inc., Mahwah, New Jersey 1997, s. 4

339 M Maurice Halbwachs. a.g.e., s. 69

340 C. “Exploring Venues of Social Memory”, Social Memory and History: Anthropo-
logical Perspectives, ed. J. J. Climo- M. G. Cattell, Altamira Press, Walnut Creek/
CA, 2002

341 JacobJ. Climo. - Maria G. Cattell,, “Introduction: Meaning in Social Memory and
History: Anthropolohical Perspectives”, Social Memory and History: dnthropo-
logical Perspectives, ed. J. J. Climo- M. G. Cattell. Altamira Press, Walnut Creek/
CA, (2002). S 1

342 M. Maurice Halbwachs, a.ge., s. 38
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Zamanla toplumsal bellek arasinda siki baglantilar vardyr,
Insanlarin zamani ge¢mis, simdi ve gelecek olarak aynmlastirma.
lar1 ve olaylari onlarin igine yerlestirmeleri, toplumsal hafiza ile j).
gili bir durumdur. Bellek bilincin zamansal kurulusudur;3# top.
lumsal bellek, zaman bilinciyle, zamanla meydana gelir. Zaman o).
maksizin bellek olmaz, bellek olmadan da toplum olmaz.

Biitiin toplumlar, simdi olmakta olan, gegmiste olmus olap
ve gelecekte olmasi muhtemel olan olaylar arasinda ayrim yapar-
lar. Toplumlarin iyeleri, olaylari, nasil bilindikleri, nasil belir-
lendikleri ve nasil etkilenebililecekleri hususu temelinde ge¢mis,
simdi ve gelecek olarak degerlendirirler. Biz, gecmis olaylar: ka-
yitlarla bilir, simdiki olaylar1 dogrudan dogruya algilar ve gelecek
olaylar1 sadece hayal giiclimiizle biliriz.34

Bellekle zaman arasindaki iligkiyi anlamak, toplumsal zama-
n1 ve hafizay1 anlamak bakimindan olduk¢a 6nemli goriinmek-
tedir. Nitekim Bergson’un yaklasiminda da zaman-bellek iligki-
si iizerinde durulur. Bergson’a gore hafizanin kokeni ge¢misin
simdiki slirede uzamasidir. Hafiza bu 6zelligi yliziinden, duragan
degildir; gecmisten bugiine dogru uzayan kesintisiz bir akistir.
Nitekim insanin bilingli varliginin 6ziinii, ge¢misin simdiki sii-
rede uzamasi demek olan bellek kurar, gecmisin geriye donmesi
s0z konusu degildir. Zaten deney de bunu dogrudan dogruya gos-
termektedir. Bergson’da zaman, hakiki ve psikolojik zaman ile
matematiksel zaman olmak iizere ikiye ayrilir; matematiksel za-
manin ¢evirimi uzayda, hakiki ve psikolojik zamanin ¢evirimi ise
bilincte gerceklik bulur.34s

2.14. Muallak Toplum: Zamansiz-Belleksiz Toplum

Toplumun zamansiz olmasi diisiiniilebilir mi? Evet, diisiinii-
lebilir. Zamansiz toplum, zaman bilinci, tarih bilinci olmayan,

343 A Giddens. Toplumun Kurulusu, s 94
344 B Adam, Time und Social Theory. s. 21
345 Nejat Bozkurt. 20. Yiizyud Diisince Akumlari. Morpa Kiltir Yaymlari. 2003
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geqmis ve gelecegi olmayan ve dolayisiyla simdide tutunamayan
toplumdur. Bu topluma, muallak toplum denilebilir. Muallak
toplum zamani kaybetmis toplumdur.

Muallak toplumun o&zelligi, ayaklar iizerinde duramamasi-
dir. Muallak veya zamansiz toplum, ge¢misiyle bulusamayan, za-
man1 “geri getirmeyen”, diin, bugiin ve yarin perspektifi bulun-
mayan asih bir toplumdur.

Muallak toplum, ya ge¢misi inkar ederek simdiyle gelecegini
insa etmeye calisir ya da hem ge¢misi hem de istikbali yadsiyarak
simdiye dayanir. Boyle bir toplum, ¢ok ¢abuk eskiyecek, yiprana-
cak ve hayattan ¢ok ¢abuk usanacak bir toplumdur.

Zamanin, toplumsal bellek oldugu veya toplumlarin hafi-
zasin1 teskil ettigi ve toplumsal bellegin de toplumun arsivi ol-
dugu disiiniiliirse, zaman1 tanimayan, zamanla baglantisi sag-
lam olmayan, ge¢mis, simdi ve gelecek perspektifinden yoksun
olan toplum, hafizasi zayif, hatta hafizasiz toplumdur. Zamansiz-
hafizasiz toplum, muallak toplumdur. Muallak toplum, yani bel-
leksiz toplum, zamanda var olmayan, zamanla yasamayan, za-
manla bulusmayan, unutkan, hatirasi, hatirlamasi olmayan top-
lum demektir. Bu manada muallak toplum, kendisinde siirekli
degisimi ve hareketi barindiran 6zden de uzaklagmis, ona yaban-
clagsmis toplumdur.

2.15. Zamane Cocuklari: Ebna-i Zaman

Ebna-i zamanin talebi nim u nisandir
Her biri tasavvurda filan ibni filandir!
Bagdatl Ruhi

Insanlar, davranislarini begenmedikleri, 6zellikle de kendile-
rine saygi duymayan insanlar1 “zamane cocuklar1” diye niteler ve
damgalarlar. “Zaman bozuldu” veya “zaman degisti” gibi sozler
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de, icinde yasanilan zaman diliminde yasayan toplumun davr,.
mislarinin, siyasi gidisatin kotiilestigi, ahlakin bozuldugu gibi ap.
lamlar1 miindemigtir.

Normal sartlarda her insan, zamaninin ¢ocugudur; fakat by.
radaki ifadeler, yani zamane cocuklar1 veya zamanin bozulmag
gibi kullanimlar, olumsuz anlamda kullanilmakta, 6nceki kugak-
lan iyi goriirken, yeni kusag1 olumsuzlamaktadir. Bu kavramsgy)-
lagtirma, yaghlik sendromuyla da ilgili olabilmektedir.

Zamane cocuklar1 veya gencgleri yaklagimina toplumy.
muzun hemen her boélgesi, hatta sehri ve kdyiinde rastlanabj-
lir. Yash kusak, yeni gen¢ kusaktaki degisimi olumsuz goriir,
Esasen bu, iki kusagin iligkilerinde var olan iletisim sorununa,
degisimle birlikte gelen problemlere ve kusak ¢atigsmasina da
isaret etmektedir.

Safl anlayista ibnu’l-vakt (vaktin ¢ocugu veya oglu) vardir.
Ibnu’l-vakit ile burada ele aldigimiz zamane ¢ocuklar: farkh ko-
nulardir. ibnu’l-vakt, bos zaman ve din konusu islenirken ele ah-
nacag iizre ani iyi degerlendiren, zamani o zamanin hiikmiine
gore iyi bir bicimde geciren, yapmasi gereken isi zamaninda ya-
pan, yarina ertelemeyen kisi demektir. Yani tasavvuftaki ibnu’l-
vakt, zamane ¢ocugunun tam tersine zamani bozan degil, zama-
n1 iyi degerlendiren demektir.

2.16. Zaman, Calisma ve Ekonomi

Ekonomi, ig veya calisma denildiginde, ilk akla gelen sey za-
mandir. Zaman ekonominin temel belirletici unsurudur. Calisma
hayati, calismanin verimliligi, zamanla, zaman planlamasi ve yo-
netimiyle dogrudan ilgilidir. Calisanin, zamansal olarak ne kadar
calisacag), ne kadar cahsirsa ne kadar para kazanacag) veya maas
alacag1 ve ne kadar iiretecegi, iirliniin ne kadar zamanda ne ka-
dar iiretilirse ekonomik anlamda iyi veya kotii olacaga gibi husus-
lar, zaman ekseninde cevap bulabilecek konulardir.
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Gerek geleneksel toplumlarda, gerekse modern toplumlar-
da zamanin, ekonomik hayat ve ¢alisma hayatinda ve dolayisiy-
]a toplumun ekonomik alaninda ve bunlarla da ilgili olarak dev-
Jetin, patronun, is¢inin ve memurun kazanmasi veya kazanmama-
ginda birincil derecede yeri s6z konusudur. Gergi geleneksel top-
Jjumlarda modern toplumlardaki gibiayr1 bir ekonomik hayat veya
alan yoktur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi geleneksel toplumlar-
da uzmanlasmis bir zaman olayr ortaya ¢ikmamigtir. Buna bagh
olarak genel zaman iginde bagimsiz bir is zamam yoktur. Biitiin
faaliyetler, bir ‘birlik’ icinde gerceklestirilir. Hatta zamanin kendi-
si hayatin disinda degildir. Bu nedenle ekonomik faaliyetler, isler,
zamani doldurmak i¢in degil, yerine getirilmesi gereken bir gorevi
yerine getirmek igindir. Ornegin saat isin zamanim tayin etmede
kullamlan bir zaman 6lcegi degildir. Isin baslama ve bitis zamanu,
dini bir ibadetin isareti, mesela ¢an veya ezan ile belirlenir. Fakat
yine de modern 6ncesi toplumlarda dahi zaman, ¢alisma konusun-
dave ekonomik hayatta anahtar konumdadir.

Modern toplumlarda ise “vakit nakittir” 6nermesinin de isa-
ret ettigi gibi zaman, para kazanmanin ve dolayisiyla ekonomik
hayatin temelidir. Saat, ekonominin, ¢alisma ve iiretmenin her
seyini belirler konumdadir. Calisan ve galigtiran, yani igveren
agisindan zaman nihai 6nemi haizdir

2.17. Zamanin Kurumsal Yansimalari

Sosyal kurumlari, zamandan bagimsiz olarak ele almak im-
kansizdir. Kurum denilen sey, zaman iginde meydana gelir ve
kendi zamanini da kendisi iiretir. Kurum, toplumsal hayatta
zaman-mekana en ¢ok yayilan pratikler3+ olarak kabul edilirse,
zamanla varolussal bir baglantiya sahip oldugu anlasilir.

Kurumlarin olugmasi ve idamesi, tekrarla miimkiindiir; tek-
rar ise zamansaldir. Demek ki kurumlar zamandan ayr diisiinii-

346 Bkz. Anthony Giddens, Toplumun Kurulusu, Cev. Hiseyin Ozel, Bilim ve Sanat
Yay. Ankara 1999, s. 60
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lemez. Giddens’a gore kurumlarin uzun-dénemli sosyal gelisme
siiregleri i¢inde ¢6kelmesi, degisim diizeyinin hizina bakllmaksl.
zin her toplum tipinin kaginilmaz bir 6zelligidir. “Zamanin insap
aktoriin siiresi (dureé) diizleminde bir kenara itilmesinin karg.
l1g1, sosyal teoride toplumsal kurumlarinin zamansalliginin arkg
plana itilmesidir. Bu tutum biiyiik dl¢iide eszamanli/artzamap-
Il ayrimindan etkilenmistir. Sosyologlar, bu ayrima dayanarak,
aralarindan baz kisilerin, sosyal sistemlerin yapisal 6zellikleri-
nin arastirilmasinin sosyologlara birakilmasi pazarhigr'nin bir
pargasl olarak, olaylarin zaman icindeki ardisikhigini arastirma-
y1 tarihgilere birakmiglardir. Ancak bu tiir bir igb6liimii, sosyal
teoriye zamansallig1 tamamlayici bir unsur olarak yeniden sok-
ma girisimi bakimindan mantiksal temelden yoksundur. Tarih ve
sosyoloji birbirinden metodolojik olarak ayrilamaz.”347

Kurumlar, toplum iiyelerinin aktivitelerini kurumsal kalipla-
ra uygun olarak verili zamansal ¢erceveler igine yerlestirmelerini
istedik¢e zaman iiretirler. Diyebiliriz ki kurumlar, kendi zaman-
larin1 meydana getirirler; kurumlarin emir kipleri temelde kendi
niifuz alanlarinin 6tesine uzanir. Baz1 kurumlar, 6rnegin egitim
ve aile, zamana bagh olarak sosyalizasyon siirecinde hayati bir
rol oynarlar. Kurumsal zamanin sosyolojik analizi, ABD’de iyi ge-
lismektedir ve hastanelerle, hapishanelerle ve ikamete 6zgii mo-
biliteyle ilgili calismalari icermektedir.3+®

Demek ki her bir toplumsal kurumun kendi kurumsal igeri-
gine bagh bir zamanindan s6z edilebilir. Aile, egitim, ekonomi,
din, siyaset, bos zamanlar1 degerlendirme, ahlak, hukuk gibi ku-
rumlarin her biri, kendi diinyasi i¢inde bir zamansallik boyutuna
sahiptirler. Kurumlar temelinde zaman, alt1 temel kurumla bag-
lantili olarak alt: tipte tasnif edilebilir: Aile zamani, ekonomi za-

347 A Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, s. 129

348 Gilles Pronovost, The Sociology of Time (Current Sociology, La Sociologie Con-
temporaine, The Journal of International Sociological Association, c. 37, Sayt: 3,
1989), Sage Publication, London ve Newbury Park/CA, 1989, s. 45
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mani, siyaset zamani, egitim zamani, din zamani ve bog zaman-
lar1 degerlendirme zamani. Her kurumun i¢inde de bu zaman-
lar yine farkl tiplere ayrilabilirler. Mesela egitim kurumu i¢inde
okul zamanindan, ekonomi kurumu iginde ¢alisma zamanindan
veya kiiltiirel endiistrilerden bahsedilebilir.

Zamanla ¢ogu iligkiler, aile tipine bagh olarak miimkiindiir.
Aile zamani denildiginde akla ilk olarak sosyalizasyon gelir. Aile,
zaman baglaminda sosyalizasyonun ilk ajanidir. Aile, sosyal za-
man konusunda basat konumda yer almaktadir.

Zamanla ilgili kategorilerin hemen hic biri, aile dikkate alin-
maksizin anlasilamaz. Aile, ¢esitli yas donemlerine gore zama-
n1, ekonomik zamany, egitim zamanini, din zamanini, siyaset za-
manini, cinsiyet zamanin vb. hep kendi i¢inde bir sekilde barin-
dirir. Zamanin ve gelecegin degerleri, aile i¢inde kok salmigtir.
Aile, zamanin sosyalizasyon, yonetim ve koordinasyonunun yer
aldig1 bir kurum olarak goriilebilir.

Egitim kurumuna bagliolarak egitim zamani da sosyal zama-
nin 6nemli bir kategorisi veya tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Egitime ayrilan zaman, ¢ok genis bir zaman dilimi olarak kendini
gostermektedir. Egitim zaman1 kapsaminda 6rnegin okulda ¢o-
cuklar, zamanlarinin kiymetini, zaman yénetimini, zamani plan-
lamay1 vb. 6grenir. Okul, zaman yOnetiminin modern yontem-
lerinin kullanimini bollagtirir, zamani kontrol etmeyi gelistirir.

Ekonomik zaman da insan hayatinda 6nemli bir yere sahip-
tir. Insanlarin, devletlerin, toplumlarin ekonomi i¢in ayirdikla-
rizaman, sosyal zamanin 6nemli bir vechesini ifade etmektedir.
Modern zamanlarda 6zellikle ¢alisma zamani, ¢ok ciddi tartis-
malarin da konusu olmustur. Zamana, 6rnegin saate, giine veya
aya gore lcret, isci-igveren iligkileri ve is¢i ve igverenin cevrele-
riyle iligkileri vs. agisindan etkili bir etkendir.34° Bilindigi gibi is-
yeri ve calisma sartlar1 sosyal zamanin yapisina giiclii bir etki-

349 Zamana gore iicret konusunda bkz. Karl Marx. Kapital. c. 1, Cev. Alaattin Bilgi,
3.bs., Sol Yay., Istanbul 1986, ss. 556-563
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de bulunur. Is saatleri, insanlarin is disinda kalan zamanlarinp
ayarlanmasi, yonetilmesi ve kullanilmasi konusunda merkezi bir
oneme sahiptir. Bu nedenle iscilerin, is¢i ailelerinin ve buna bag],
olarak hemen hemen tiim toplumun, mesela giinliik ¢aligma ga-
atleri konusunda yakin ilgileri bulunmaktadir ve bunlar, ¢alisma
saatleri konusunda ciddi cekismelere girismislerdir. Isci ve igve-
ren arasinda ¢aligma saatleriyle ilgili miicadeleler bilinmektedir,
Bugiin giinliik calisma saatleri iilkeden iilkeye 8 ile 12 arasinda
degismektedir. Bu cercevede, istirahat saatleri, tatil giinleri, yl-
lik izinler, iicretli izinler, ticretsiz izinler, ise baglama ve isten ay-
rilma saatleri, part time ¢aligsma, siki calisma, esnek calisma sa-
atleri, bos zamanlar, ¢alisma saatleri i¢inde ibadet zamanlar vh.
onemli hususlar arasindadir.

Calismayla ¢ok yakindan iligkili bir kurum olarak bos zaman-
lar1 degerlendirme de “Ek”te genisge ele alindig1 gibi sosyal za-
man konusunda ele alinmasi gereken bir fenomen olarak karsi-
miza ¢itkmaktadir.

Ekonomi cercevesinde farkl toplumlarin farkl zamanlarin-
dan veya baz1 zamanlarin bagka toplumlarin zamanlarina uyma-
sindan soz etmek miimkiindiir. Ornegin Tiirkiye’nin ekonomik
zamaniyla Amerika’ninki farkiidir. Fakat Tiirkiye'nin zamani, fi-
ziksel olarak goriiniiste Amerika’nin zamanindan saatlerce 6nde
oldugu halde, Amerika ekonomik olarak zengin ve teknolojik ola-
rak giiclii oldugu i¢in Tiirkiye zamansal olarak Amerika’yla esit-
lenmek, hatta Amerika’dan daha sonra kalmak durumdadir. Zira
Amerikan ekonomisine gore kendine seyir belirlemektedir.

Zaman, siyasette de siyasetin rengine gore varlik kazanmakta
ve siyaset icindeki gruba 6zgli zaman halini almaktadir. Siyaset
zamanl, giindelik toplumsal siyasal iligkilerden tutun devlet y6-
netimine kadar tiim siyasal aktivitelerde gegerli olur.

Yine din zamanindan da s6z edebilmekteyiz. Din kurumu
kendi zamanin iiretmekte veya kendi zamamn i¢inde var olmak-
ta, kendine 0zgli zamanla ayakta kalmaktadir. Dinler, zamanin
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kendi belirledigi esaslar cercevesinde anlam kazanmasini ister-
Jer ve ona gore zaman tanimlamasi yaparlar.

2.18. Toplumsal Grup,
Tabaka ve Kategorilerin Zamani

Sosyolojik diizlemde zamanla ilgili 6nemli bir husus da, za-
manin, zaman anlayisinin, zaman organizasyon ve yonetiminin
sosyal grup, tabaka ve kategoriye gore degisiklik arzetmesidir.
Yas gruplari, sosyal tabaka veya sinmiflar ve diger sosyal kategori-
lere gore farkl farkl planlanan, diisiiniilen, insa edilen ve yasa-
nilan pek ¢ok sosyal zaman bulunmaktadir.

Her bir toplumsal kuruma karsilik gelen veya her bir top-
lumsal kurumun biinyesinde yer alan sosyal gruplarin kendileri-
ne 6zgli zamanlar vardir. Bu baglamda aile grubu, egitim, siya-
set, din, ekonomi ve bos zaman vs. gruplarindan bahsedilebilir.

Toplumda alt tabakalarla iist tabakalarin yatay diizlemde
de dikey diizlemde de farkl zamansalliklarindan bahsedilebilir.
Yonetici se¢kinlerle yonetilenlerin, havas ile avamin, askerle sivi-
lin, calisan ile patronun veya isverenin, zengin ile yoksulun, egi-
timli ile egitimsizin, 6gretmenle 6grencinin, koyli ile kentlinin,
imtiyazli ile imtiyazsizin, beyaz ile zencinin vs. zaman tasavvuru
ve icrasi birbirinden farklidir.

Kadin ile erkegin, cocukla yetiskinin, geng ile yaslinin vs.
zamanlar1 da birbirinden ayr1 ozellikler tasir. Her bir sosyal
grup, siif, tabaka ve kategorinin kendine 6zgili zamanlar1 var-
dir. Ornegin kadinlarin rolleri ve statiileri, ne yaptiklari ve ne ol-
duklari, onlarin zamaninin ayirt edici olmasinda belirleyicidirler.
Ayni durum, erkek i¢in de gecerlidir.

Modern toplumlarda sosyal tabakalagma, sadece yasam sart-
lar, egitim, istihdam, ideolojik, dinsel ve siyasal tutumlar gibi
unsurlarla degil, ayn1 zamanda zamana gore de kendini agi-
ga vurur. Zamanin global kullanimi, sosyal sinifa gore farklila-
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$ir. Zaman nosyonuna verilen 6nem sosyal ¢evreye gore degisir,
Ornegin daha imtiyazh aileler, zamanin degeri ve zamani israf et.
memenin 6nemi gibi hususlari ¢cocuklarina erken donemden it;-
baren ogretmeye calisirlar. Sosyal sinif temelinde sosyal zamap
mefhumunun acgik bir tabakalagsmasindan so6z edilebilir. (")rnegin
igsiz veya marjinaller i¢in bir zaman stratejisi yapmak ve gelecek
planlamasi yapmak faydasizdir. Onlar i¢in zamanin baskin boyy-
tunun simdi oldugu s6ylenebilir. Mesela bos zamani1 ¢ok olan ve
evinde oturan kisi ¢ok televizyon izler. Az-egitimli insanlar icin
de benzer bir durum s6z konusudur. Bu tip kimseler, zamanlan-
n1 daha rahat kullanirlar. Toplumsal esitsizlikler, insanlarin za-
mana gore farklilasmasini inta¢ eder; mesela zengin ile yoksulun
veya patron ile is¢inin zaman algilari, planlamalari, kullanma bi-
cimleri, organize etmede sahip olduklar1 6zerklik miktar: vs. do-
gal olarak farkh olur.3s°

2.19. Zaman, Koy ve Sehir

Koy ve sehirden her biri, kendine 6zgli zamana sahiptirler.
Sehirde ve sehirli yasayanin zamani hesaplidir, dakiktir. Sehirli
islerini zaman yonetimiyle yapar. Tabir caizse sehirlinin zamam
azdir, kiymetlidir. K6ylii ise bol zamana sahiptir. Onun proble-
mi zamani doldurmaktir. Onun zaman yonetimi voktur veya gev-
sektir. Ulkemizde 6rnegin bir koyden sehre seferler diizenleyen
bir dolmusa bindiginizde yasadiginiz seyler, tipik bir koyli za-
maniyla dogrudan ilgilidir. Size su saatte dolmus kalkacaktir diye
zaman verseler dahi dolmus kolay kolay zamaninda kalkmaz
Soyleyecek bir soziiniiz de olamaz. Ciinkii soziiniiz bir kargilik
bulmaz ve dolayisiyla etkili de olmaz. Sehirlerarasi otobiis yolcu-
lugunda da benzer seyler goriilebilir. Istanbul’dan, Ankara’dan,
Van’dan, Diyarbakir'dan veya herhangi bir sehrimizden otobiise
bindiginizde tipik koyli zamaniyla her an karsilagsmaniz miim-
kiindiir. Ornegin Van’dan Gazi Antep’e giderken bir lokanta-

350 Bkz. G.Pronovost, a.g.e., ss. 63-65
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da “cay ve ihtiya¢” molasi verilir. Molanin yirmi dakika oldugu
anons edilir. Yirmi dakika biterken otobiise binerek soforiin gel-
mesini ve otobiisii hareket ettirmesini beklersiniz. Fakat yirmi-
bes, hatta otuz-otuzbes dakika olmasina ragmen ne yolcularin
biytik cogunlugu ne de sofér ve muavin otobiise biner. Sanki s6z
konusu yolcular ve sofor anlasmis gibi hareket ederler. Nihayet
otuzbes dakika sonra muavin gelip otobiisii ¢calistirir ve ondan
iki-ii¢ dakika sonra da sofor gelip otobiisii hareket ettirir. Sofore
gidip “isinizin oldugunu ve zamaninda varamayacaginizi soyle-
yerek neden zamaninda hareket edilmedigini” sorarsamz, sof6-
riin cevabi su olur: “Ya kardesim (veya nazikge beyefendi), sen de
isini sonra veya yarin gorsen ne olur ki?”.

Bu 6rnekte soforiin zamani, koyli zamanini ¢ok giizel ifade
etmektedir.

Koyl zamani ve sehirli veya kentli zamaninin bir zihniyeti,
bir tutum ve davranis kalibini ifade ettigini de burada belirtme-
liyiz. Buna gore koylii zamani mutlaka koyde, sehirli zamam da
mutlaka sehirde olacak diye bir sey yoktur. Kentte koylii zama-
myla karsilasmak her zaman miimkiindiir. Kéyde de bazen sehir-
lizamamyla karsilasilabilir. Ornegin sehirde cesitli kurum ve ku-
ruluglardaki islemlerinizi yiiriirken, aligveris yaparken, dolmusa
veya taksiye binerken vs. koylii zamaniyla karsilagsmaniz miim-
kiindiir, yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi.

Koyli kendi kiigiik diinyasinda ¢ok biiyiik bir zamana sahip-
tir ve dolayisiyla onun zamamn nasil gecirecegine dair sorunu var-
dir. Kiigiik yaglarda iken, kasabamizda zaman zaman biiyiikler-
le otururken onlardan “Aksam olsa da yatsaydik.” sozlerini isitir-
dim. O zaman bunun ne anlama geldigini anlamazdim. $imdi an-
hyorum ki bu, koylii zamaniydi.3s

351 Can Diindar’in bir yazisi, tam da bu zaman anlayisinin boyutlarini ortaya koy-
maktadur:

“Béyledir bizim buralar...

Hayat aceleye gelmez; telagtan hazzetmez.

Bakmay:n trafikteki sabirsizhiga, lambanin sarisi yanar yanmaz kornaya giden ellere,
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Zamanin koyli zamani veya sehirli zaman1 olmasinin top-
lumsal sonuglar1 vardir. Toplumun ¢aligkanhgl, tiretkenligi vey,
hareketliliinin 6l¢iisii, o toplumun zaman yaklasimina baghdyr,

Zaman diizenlemesi ve planlamasiyla, zamani iretme ve jy;
yonetmekle kdyden ayrilan sehir, bir zihniyet olarak sehirli jp.
sanlarin, yani zaman iyi degerlendiren, zamanin farkinda olyp
onun hakkini verenlerin ¢abalariyla sehir olarak ayakta kalr,
Sehrin varhg ve idamesi, medeniyetin varhig1 ve idamesi demek-
tir. Sehir ve medeniyet, dinin egitimli ve bilinglice yasandig cog-
rafya ve kiiltiir ortamidir. Din, sehir ve medine arasinda dogru-
dan baglantilar mevcuttur. Sehir, yani medine din ve medeniyet-
le aym kokten gelir ve bu ligiinden biri olmadan digeri olmaz.
Tarih ve bugiin, buna taniktir.

Iste bu iicii de zaman bilinci ve dolayisiyla zaman tretimi
ve diizenlemesiyle varlik bulur, varhklarini siirdiiriirler. Zaman
iretimi, diizenlemesi ve yonetimi olmadan sehir, din ve medeni-
yet insas1 ve idamesi miimkiin goriinmemektedir.

Sehir, medine; insanin toplumsal hayat: ince, medeni yasa-
dig1 ortam, mekansal ve zamansal atmosfer.

Din, medine, medeniyet; zamanla, zamanda, zamanin bilin-
cinde yasar, var olur. Zamani olmayan, zaman bilincinden yok-
sun bir din, sehir, medeniyet olmaz; varsa boyle bir sey, yok ol-
maya mahkumdur, daha dogrusu yok demektir. Zaman, onsuz
hicbir seyin olmadig) sey. Hepimiz bir zaman iiretiriz, herkesin
zamani herkese. Her sey, her insan zamanda var olur, zamanla

sollayamadiginin sagindan firlayan hergeleye...

...en muteber telag sebebi, tabakhaneyeinsan tersi yetigtirmektir bizde...

Asudeakar giinler; randevular sadakat bilmez.

Agir olana “molla” derler; kogturmaya degmez.

Yol, “bir sigara i¢imliktir.

“Hasat kalkinca” vuslat...

“Hadi” diye sabirsizlanan acul, “Hele du bakalim. Sabah ola hayrola” diye savusturulur.
“Yetisir minin cevabi, ya mistehzi bir “Hayirlisi”dir, ya miitevekkil bir “Kismet™.-

(Can Diindar, “Miisliman Saati”, Milliyet, 6 Mart Persembe 2005)
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pirlikte yasar. Bu diinyada zamani olmayan kimse, olmayan kim-
sedir aslinda.

Sehir, yenilenme ve degisim mekanidir; yenilenme ve degi-
sim ise zamanla olur, zaman perspektifiyle olur. Zamansiz bir se-
hir, zaman bilinci olmayan; zamanda yasamayan, zamanin kiy-
metini bilmeyen, gecmisinden simdisine, simdisinden ge¢misine
ve her ikisinden gelecege yonelmesini bilmeyen sehir, sehir de-
gildir; boyle bir sehir, yagayamaz.

Sehir zamaninda plan, strateji ¢cok 6nemlidir. Zaman ¢ok de-
gerli; dolayisiyla zaman stratejisi gelistirmek, zamanini tayin et-
mek hayatidir. Kendi zamanini tayin etmeyene, bagkalar1 zaman
bigerler.

Sehirde zaman vardir; din, medeniyet, siir, sanat, edebiyatvar-
dir. Sehirde incelik ve ilkelilik gecerlidir. Sehirde ¢alismak vardir.

Sehir zaman ile kaimdir.

Giinlimiiz insaninin, 6zellikle de sehir insaninin en biiyiik
probleminin zaman oldugu soylenebilir. Kendi toplum ve mede-
niyetimizin yaklasik son iki, hatta ii¢ yiiz yillik yenilenme, kalkin-
ma ve giic bulma seriiveninde de temel problemin zaman oldu-
gu tespit edilebilir. Kendi zamanimizi kaybetmeye baslayinca ye-
nilenemedik ve bagkalarinin zamanina tabi olmaya diicar olduk,
mahkum ve mecbur kaldik. Kendi zamanini liretemeyen toplum-
lar, bagkalarinin zamanlarina mahkum olurlar. Ya bir de o bagka-
lar1 zalim, emperyalist, yagmaci iseler...

Goriildiigii gibi zaman hayati bir olaydir.

2.20. Zaman ve Tecdid
Her giin yeni dogariz

Bizden kim usanasi.

Yunus Emre
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Tecdid, kisaca toplumun inang, diistince ve davranislarda ye.
nilenmesi, kendini yenilemesi anlamindadir. Toplumsal zamap,
tecdid baglaminda dinin yeniden yorumlanmasi, dinin zamap,
hitap eder halde yenilenmesi, dini hiikiimlerin zamanin hiikiip-
leri ve cagin gerekleri cercevesinde yeniden ele alinmasi gibi hy.-
suslarin ifadesinde giindeme gelir.

Tecdidden bahsediliyorsa dinde sosyal, kiiltiirel, diisiinse] ve
yorumsal diizlemde degisimden bahsediliyor demektir. Elbet-
te toplumsal fenomenler olarak dinler de degisim gegirir. Top-
lumun degisiminden, toplumsal degisimden bahs edilebiliyorsa,
bir toplumsal olgu ve kurum olarak dinin degisiminden de bahs
edilebilir. Buna gore toplumsal degisimle birlikte dinin degisim-
den s6z edilebilir.

Toplumsal degisimle birlikte dinin degisiminden kast edilen,
zaman i¢inde degisen sosyal sartlar ve toplumun yeni ihtiyacla-
r1 karsisinda dinin kendini yenileyerek degistirmesi, yeni bir yo-
rumla, yeni bir hukuk anlayisiyla vb. ortaya ¢ikmasidir. Bura-
da toplumsal degisimin dine dogrudan degil de dolayh bir etki-
si mevcuttur. Su halde dinlerin degisimi ifadesinden kast edilen,
dinlerin toplumsal degisimden dogrudan dogruya etkilenmesi
degil, toplumsal degisimi, toplumun farkl 6zelliklerini, ¢agy, ca-
gin ozelliklerini, kiiltiirel yapiyi, farkli toplum tiplerini dikkate
alarak kendini degistirmesi, yenilemesi, tabir caizse o topluma
uygun/uyumlu hale getirmesi, o topluma sunacak bi¢cime sokma-
sidur.

Insanlar zamanin sartlarina gore dini algilar, yorumlarveya-
sarlar. Zaman icinde sosyal hayatta meydana gelen degisim, din-
de tecdidi beraberinde getirir. Insanlarin degisen duruma gore
veni sartlarini ve din algilarim gozeten din, din otoriterelerince
yeni yorumlara tabi tutulur.

Toplumsal degisim, toplumun degisimi, degisik toplumsal
evrenlerle karsilasma, farkli toplumlara hitap etme gibi olay-
lar, dinde baz hususlarin degisimini de giindeme getirebilmek-
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tedir. Budizm orneginde de bu anlamda bir dinsel degisimden
soz edilebilir. Budizm, dogum yeri olan Hindistan’in sinirlar1 di-
sina tasarak Cin’e, Tibet’e ve Japonya'ya ulastig1 andan itibaren
karsilastig1 yeni kiiltiirlere adaptasyonun tipik 6rneklerini sun-
mugtur. Cin Budizmi, Lamaizm ve Zen Budizmi gibi Budist olu-
sumlar, bu sekilde dogmuslardir. O halde biitiin sosyal tezahiir-
ler gibi dinler de degisime maruz kalmaktadirlar. Bu baglamda
Konstantin donemi Hristiyanhg, yakincag Katolikligi ile ve ya-
lancag Katolikligi de Ikinci Vatikan Konsili'nin Katolik kilisesiy-
Je ayn1 goriilemez.35

Din veya dinin bir yorumu, zamanla ve sosyal durumla-
ra gore genel olarak aym ¢izgi lizerinde bir degisime ugrayaca-
al gibi, birden fazla kollara, hem de birbirinden ¢ok farkh kollara
ayrilabilir bir bicimde degisim gegirebilir. Yukaridaki 6rnek bi-
rinciye, Protestanligin dogusu veya daha farkh sivil dinler, kiilt-
ler, denominasyonlarin vb. ortaya ¢ikisi ise ikinciye ornek veri-
lebilir. Buna Islamiyet baglaminda da érnek getirmek miimkiin-
diir. Islam’1n tarihsel pratiginde genel olarak bir tecdid anlayist
ve hareketi mevcut olup her yiizylda bir miiceddidin ortaya ¢ika-
rak dini yeniden ele almasi ve dine bir dinamizm kazandirmasi
anlayis1 soz konusudur.353 Ayrica zamanla Islam’in cesitli kollara
ayrilmasi ve bu kollarin iginde de alt kollara ayrilmasi gibi bir du-
rumun oldugu bilinmektedir. Mezhepler ve bunlarin alt ayrimla-
n, Islam tarihi ve toplumlarinda her iki din degisimin de var ol-
dugunu gostermektedir.

Sosyal degisimle birlikte dinin degisiminin, hukuk iizerinde
yansimalari kolaylikla goriilebilir. Gercekten de sosyal degisimle
birlikte dinler, hukuki yonleri iizerinde bir takim iradi degigim-
ler gerceklestirmektedirler. Degisimle birlikte din, kendini yeni-

352 Ganter Kchrer, “Din Sosyolojisi™. Din Sosyolojisi. Der. Y. Aktay-M. E. Koktas. 2
bs., Vadi Yay.. Ankara 1998, s. 96

353 Bkz.A. M. Beviimi. fimu'l-Ictimdi d-Dini, Daru’l-Marifeti’l-Camiiyyc. [skende-
riyety.. s 327. Miceddid konusunda varid olan hadis i¢in bkz. Ebd Davud. Siinen
Melahim 1
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den gozden gegirmekte, hukuki veya fikhi hiikiim ve kurallarip,
bir kismin1 degistirmekte ve bu da dine bir canlilik, bir yenilik ge.
tirmektedir. S6zgelimi Islam hukukunda kabul edilen “Ezmany,
tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii” prensibi, bu durumu ifade et.
mektedir.

Toplumsal degisimle birlikte dinin degisiminde etkili oJay
onemli faktorlerden biri, mevcut dine, din anlayisina veya j.
nin yasanig bicimine yapilan itirazdir. Sosyal hayatta, sosyal ky.
rumlarda, toplumsal yapida meydana gelen degisimle; karizma-
nin rutinizasyonu ve buna bagh olarak kurumsallasma, gelenek-
sellesme, hiyerarsik ve biirokratik yapilarin olusmasiyla birlikte,
ozellikle de din 6nderinin, karizmatik liderin ve onun yakin dost-
larinin 6limiinden sonra dini topluluk i¢cinde bir diisiinsel farkl-
lasma ortaya ¢ikmakta ve bu farklilasma bir itiraz, protesto, isyan
vb. ile birlikte gerceklesmektedir. Bu itiraz, isyan vs. ile dinler,
bir takim kollara, mezheplere, firkalara, sektlere, denominasyon-
lara, kilise i¢inde kiliselere vb. ayrilmaktadirlar.

Sonuc olarak toplumsal degisimle birlikte dinde degisimin
gerceklestigi, dinin degistigi, kendini degistirdigi veya degistir-
meye ¢alistigl, kendini yenileyebildigi tarihsel ve sosyal bir reali-
te olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3%

2.21. Zamanin Modernlesmesi

Gokte zamansizlik hangi noktada?
Elindeyse yildiz y1ldiz hecele!
Hiiklim yaziliyken kara tahtada
Insan yine care arar ecele!

354 Toplumsal degisim-dini degisim iliskisi konusunda bkz. k:jder Okumus, Toplum-
sal Degisme ve Din. Insan Yay.. Istanbul 2003
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Genglik... Gelip gecti... bir giinliik siistij;
Nefsim doymamaktan diinyaya kiistii.
Eser darmadagin, emek yiiziisti;
Toplayin esyami, isim acele!
Necip Fazil Kisakiirek

Giinlimiiz zamaninin tabiat1 ve anlami, en azindan sosyal
yapilarla sosyal hayatin organizasyonunun ana vecheleri diiz-
leminde premodern toplumlarin zamanindan farklilagmigtir.
Modernligin anlasilabilmesi igin, s6z konusu zaman doniisiimii
ile modernite arasindaki siki iligki {izerinde yogunlagsmak ge-
rekmektedir. Modernlik ile zaman arasindaki iligski, modernli-
gin, modernizmin anlagilmasinda 6énemli bir noktadir. Bilindigi
gibi modernlik, kiiltiirel bir simdiki zamana atifta bulunmak i¢in
kullanilir.3%5

Arkaik ve geleneksel toplumlarla Musevi-Hirisitiyanligin
gicli etkilerine sahip olan modern toplumlar arasindaki en
onemli farklardan biri, 6ncekilerin kendilerini kozmosla ve koz-
mik ritimlerle ayrilmaz bi¢cimde baglantilh olarak gérmelerine
karsin sonrakilerin sadece tarih ile baglantil olduklarini diisiin-
melerde yatmaktadir.35¢

Modern zamanlarin toplumlarinin zaman bilincinin kutsal
ve mitolojik olandan donilisme ve farklilasma siireci endiistri-
lesmeden daha gerilere gotiiriilebilir. Cok iyi bilinen bir makale-
sinde Jacques Le Goff35”, Orta Caglarda tiiccarlarin, islerinin iyi
gitmesini, miikemmel bir bi¢imde isleyebilmesini temin etmek
icin nasil 6l¢iim teknikleri bulmak zorunda kaldiklarini goster-
mektedir. O, dini gérev ve hizmetler gibi ig saatlerini isaretlemek
icin kilise ¢anlarinin ¢alindigina dair érnekler getirmektedir. Bu

355 J. Tomlinson, Kiiltiirel Emperyalizm, s. 204

356 M. Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, s. 11

357 Jacques Le Goff, “Church Time and Merchant Time in the Middle Ages™, Social
Science Information:Informations sur les sciences sociales. 9 (1), 1970, ss. 151-168
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noktada iki tiir zamanin {iist iste konulmasindan so6z edilebilj-
Sekiiler is zamani ve kutsal dini zaman. Bu durumda tiiccarlany
icinde ticari faaliyetlerini ytiriittiikleri zaman, dini veya tinsel ha-
yatlarinin zamanindan farkhydi.

Sosyal zamanin bu temel farklilagsma ve uzmanlasmas;
Ronesans boyunca devam etmis ve endiistrilesmeyle birlikte
daha bir netlesmeye baglamistir. Sanayilesmeyle birlikte kendipj
gosteren endiistri zamamnin dogusunun tarihsel siireci is diize-
ni, is boliimii ve zaman disiplini gibi boyutlara isaret etmektedir.
Is diizeni baglaminda endiistriyel zamanin baslangici, bir fabri-
kanin, farkl insan giicii kategorilerinin (kadmnlar, ¢ocuklar, usta
isciler, hem fabrika i¢inde, hem de fabrika disinda) katiliminin
yani sira kaynaklari, gerekli enerji kaynaklarini, {iretim devrele-
rini senkronize edebilmesini ima eder, onu isaretler.

Isboliimii, liretimin cesitli asamalarinda artan farklilasma-
nin ve de fabrikanin, diizenlenen farkh ¢alismalara tekabiil eden
farkli takimlar halinde organizasyonunun formunu alir.3s*

Fabrikalarin biiyiimesi ve gelismesiyle ig aligkanliklar1 ve ya-
santilar1 derin bir sekilde degismis; gorev yoneliminden zaman
yonelimine dogru bir kayma veya gegis olmustur.3%® Modern ka-
pitalist toplumda zaman, birey ve topluma adeta hilkmetmekte-
dir; yani zaman insana degil, insan zamana tabiidir.

Zaman disiplini, yeni bir zaman anlavisina, calismayla iligki-
si cercevesinde yapilanan ve daha esasta sosyal yapilarin trans-
formasyonu ile inga edilen zamana géondermede bulunur.

Sanayi zamaninin ortaya ¢ikmasiyla birlikte zamanin isaret
kavramlari, isin zaman vechesi etrafinda sosyal hayatin yekpare
ritminin yeniden ingasina yol agmistir. Bu, hem aile zamaninin
hem de dini zamanin -uykunun dahi- derin bir sekilde etkilendi-
gi noktaya kadar yapilmistir.

358 Bkz G. Pronovost, The Sociology of Time. ss. 23-25
359 John Urry, Mekdnlart Tiiketmek, Cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrinti Yay.. {stanbul
1999, s. 130
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Calisma zamaninin 6l¢limii ¢calisanin ¢calisma zamani ile ken-
di zamaninmin daha biiyiik bir 6l¢iide ayrilmasini intag etmistir.
Hatta bu su sekilde de ifade edilebilir: Bir tarafta ¢alisma zamany,
diger tarafta hayatin diger biitiin alanlar1 yer almistir.

Bunun sonucu, Eliade’a gore zamana diisiistiir. Bir yandan
donglisel zamanda yasamanin anlamina sahip olmamak, Gte
yandan da héla kutsal zaman vechesi kavrayigini veya bilgisini
hatirda tutmak, temel gegmisle gecici simdi arasindaki bag: kay-
betmek. Eliade’nin zaman izahlarinda zamana diisiis calismanin
desakralizasyonuyla baglar. Sadece modern toplumlarda insan
kendisini ¢evresinin mahpusu olarak hisseder. Ciinkii modern
insan, zamandan artik kurtulamamaktadir. Cilinkii insan ¢alisma
saatleri esnasinda zamani 6ldiirememektedir. Tersine modern
insan, serbest zamani esnasinda zamandan kagip kurtulmaya te-
sebbiis etmektedir.3°

Modern toplumlarda, geleneksel toplumlardan farkl bir ta-
kim gecerli zaman anlayiglari mevcuttur.3®* Bunlardan biri zama-
na verilen deger olarak belirtilebilir. Modern kapitalizmde za-
man, kapital degeri kadar degerlidir. Nitekim “Vakit nakittir”
deyisi bunu deneysel olarak ortaya koymaktadir. Ayrica zama-
nin adeta elle tutulan bir sey gibi evrende gérece ender bulunan,
tiiketilebilir bir meta olarak goriilmesi de buna empirik bir de-
lil tegkil eder. Giinlimiizde zaman, insanlarin tasarrufta buluna-
bilecekleri, israf edebilecekleri, kaybedecekleri veya kazanabile-
cekleri bir mal veya egya olarak telakki edilmektedir. Bir glinde
hep ayni miktarda saatler var olmustur; fakat giiniimiiz toplum-
larinda zamanin bulunmazlig), enderligi veya mevcudiyeti gibi
sorunlar, bu toplumlarin gecerli deger sistemlerinin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmislerdir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in modern-
lesme siirecindeki toplumumuzun durumunu ele aldig1 Saatleri

360 G Pronovost. a.ge.. ss. 23-26
361 Bkz.ae.. ss. 23-36
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Ayarlama Enstitiisii3®® adl1 eserinde dile getirmeye ¢alistig z,.
man anlayigl, aslinda bu durumu giizel izah etmektedir.

Sosyal zamana bu sekilde bakarak deger bicmenin dogal vey,
mantikl sonucu, kayip zaman anlayisidir. Zamana deger veren-
ler, onu kaybedebilirler de. Modern toplumlarda zaman, onu is-
raf etmenin yanhs bir davranis oldugunu igeren faydaci bir 6lce-
ge gore takdim edilmekte, temsil edilmektedir.

Modern zamanlarin toplumlarinda cari olan zaman anlays-
larindan biri de zamamn él¢timii ile ilgili olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Yukaridaki zaman anlayislarinin da gosterdigi gibi modern
toplumlarda zamanin, geleneksel toplumlarindakinin tersine ni-
cel yoniiniin 6ne ¢ikartildigl, zamanin nicel boyutlarina 6nem ve-
rildigi, zamanin standardize edildigi, kesin olarak 6l¢iilebilir hale
sokuldugu soylenebilir. Bu cercevede zamani 6l¢me aracglarin-
dan kol saati ve duvar saatini zikretmek miimkiindiir. Esasen za-
man Sl¢limii ve yonetiminin en gelistirilmis oldugu zaman ¢alis-
ma zamardir. Cagdas toplumlar, nicel, linear ve Newtonyan za-
man kavrayisina (bu, erken dénem zaman sosyologlarnin giic-
li bir sekilde kars: giktiklar bir anlayistir) 6zel bir deger vermis-
tir. Zamanin 6l¢limiiyle baglantili olarak modern zamanlarda za-
manin diger bir goriiniimii veya 6zelligi, zamanin ve zamansal
diizenliliklerin dongiisel tabiata sahip olusudur. Zamanlanan ve
Olciilen eylemler fasilalarin, periyodlarin, az veya c¢ok biitiinles-
mis zamansal ardilliklarin olusumuna yol a¢gmaktadir. Gergekte
zamanin Ol¢limii eylemlerin senkronizasyonuna gotiirmektedir.
Zaman Ol¢limi baglaminda 6nemli bir husus da zamanin geg-
mesinin veya zaman gecirmenin sembolik karakteriyle ilgilidir.
Zaman cesitli ardisiklik ve devrelere gore diizenlenen bir sey ola-
rak goriilmektedir. Olaylarin gecip gitmesinin muhtelif sembolik
goriiniimleriyle siki sikiya baglantili zaman temsilleri mevcuttur.
Zamanin ornegin linear, tekrarlanan, monoton, devam eden/de-
vam etmeyen, senkronize ve senkronize olmayan karakteri soz

362 Ahmet Hamdi Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisd, 6. bs., Dergah Yay.,, Istanbul 1999
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konusudur. Bu cercevede bos zaman (empty time) ve dolu za-
mandan (charged time), hatta bosalmig/bosaltilmis zaman ve
dolmus/doldurulmus zamandan da bahsetmek miimkiindiir.
7zamana verilen bu tiir sembolik karakter, zaman kategorisini ve
eylemin anlam ve tabiatini icerecek sekilde pek ¢ok faktoriin bir
i§1evidir.

Modern toplumlarin zaman anlayisi ¢ergevesinde zamansal
referans noktalarina da igaret edilebilir. Bugiin insan, zamanda
sosyal referans noktalarinin varhgim gozlemleyebilmektedir. Bu
referans noktalari, zorunlu zaman programlarinin, cetvellerinin
ya da bir bireyin nasil bir aktivite ritmi veya tipinin i¢ine angaje
oldugunu gosteren sinyallerin formunu alabilir.

Modern toplumlarda cari zaman anlayislarindan bir dige-
ri zaman stratejileridir. Zaman stratejisi, bugiin tedaviilde olan
zaman kavramlar i¢cinde 6nemli bir boyuttur. Zaman stratejisi,
zamanin siiresini veya gecisini kontrol etme girisimine racidir.
Geleneksel toplumlarda da gercekten zaman stratejileri bulunur,
fakat onlar, gegmiste temellenen ve tarihin dongiisel bir temsi-
liyle biitiinlesen stratejilerdir. Modern toplumlarda ise strateji-
ler daha ¢ok gelecege egilimlidir; zamansal ufkun boyutuyla siki
sikiya baglantilidir. Zaman stratejileri ifadesi, zamanin program-
lanmasi, planlanmasi ve yonetimini igerir. Miimkiin oldugunca
modern insan, ona galip gelmeye calisir, bu nedenle fatalizme
karsit bir tutum iginde olur.

Zamansal ufuk veya cevrenler de modern zaman kavram-
larindandir. Modern toplumlarin zamansal ufku, elbette zaman
konusundaki anlam ve stratejilerle yakindan iligkilidir. Zamansal
ufukla, birey veya grup tarafindan yasanan zamansal deneyimin
oryantasyonu ve zaman skalas1 kastedilmektedir. Bu ufuk, gec-
mis ve gelecege iligkin gerilim ve adaptasyonlarin bir araya geli-
sivle olusturulur ve konunun gecerli durumlarinin tanimlanma-
siyla belirlenir.363

363 Bkz. G Pronovost. a.ge.. ss. 26-36
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Modern zamanlarda zamanla ilgili olarak isaret edilmesi ge-
reken 6nemli noktalardan biri de zamanin bilingte kavranmag)-
dir. Modern toplumlarda bilgi edinme yontem ve tarzinda teme]
bir eleman, gegicilik, zamansallik, yani zamanin bilincte kavrap-
dig1 durumdur. Gerek modern teknoloji ve gerekse modern bii-
rokrasi, kesin, ileri boyutlarda niceliksel, biitiin diinyada uygula-
nabilir ve belki de bunlarin hepsinden 6nemli olmak iizere ayn;
kategoride ge¢misi, ani/simdiyi ve gelecegi/yarim iceren geci-
ci yapilarin varligini éngériirler. Bunlardan sonuncusu, 6zellik-
le de gelecege yonelik faaliyetler s6z konusu oldugunda son dere-
ce onemli hale gelmektedir. Modernlik, kol saati ile 6l¢iilebilecek
bi¢cimde zorunlulugu zaman ekseni iizerinde kosturur. Bu tiir ge-
cici olma 6zelligi geleneksel toplumlar ve Uciincii Diinya iilkele-
rinde yasayan insanlarin biiyiik bir kismu i¢in yabanci bir kavram
olabilir. Afrikal diigiliniirlerden “John Mbiti’nin ifade ettigi gibi,
Afrika’nin geleneksel bilinci, Bat1 diisiincesinde gelisen gelecek
kategorisinden yoksundur. Zaman, ge¢miste gerceklesmis olan,
su anda gerceklesmekte bulunan, veya yakin gelecekte gercekle-
secek olan ve dogasinin geregi ritmik olarak tekrarlanan olayla-
ra boliinmiistiir. Bu kategorilerden herhangi birine uymayan bir
sey zaman olarak kavranamamaktadir. Tersine bu sey “zaman

¢

degildir”. Bakimiz Mbiti neler soyliiyor: “...Geleneksel kavram-
lara gore zaman; ¢ok uzun bir ge¢misi ve sumli olan bir olay
olmaktadir. Bat1 diisiincesinde belirsiz bir an1 olan ve gelecege
sahip bulunmayan iki boyutlu ge¢mis, hal ve sonsuz gelecekten
olusan lineer zaman kavrami, Afrika diisiincesine tamamen ya-
bancidir. Gelecek ilerde gergeklesecek olaylar heniiz gercekles-
medikleri ve dolayisiyla zamani olusturamadiklar: igin kagiml-
maz olarak mevcut degildir. Mamafih, eger miistakbel olaylarin
gerceklesmesi kesin ise, veya doganin kaginilmaz ritmik hareket-
leri ciimlesinden iseler bu takdirde s6z konusu olaylar potansiyel
zamam olustururlar, ger¢ek zamam olusturmazlar. Bu ise kus-
kusuz gelecek zamanin penceresini aralamakta ise de bir olay bir
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kere gerceklesince, artik o gelecek zamanda degil ama simdiki
zamanda veya gecmistedir. Dolayisiyla gercek zaman simdiki ve
gecmis zamandur. Ileri degil geriye dogru hareket eder. Insanlar
kafalarin gelecekte olup bitecek olanlar ile degil de ge¢miste

9

olup bitmis olanlarla mesgul ederler.”” Bu tiir bir zaman kavrami,
Afrika’ya 6zgii degildir. Genis 6lciide Asya’da da mevcuttur. Oyle
ki biiyiik Asya medeniyetlerinde bu gercek ileri derecede gelismis
felsefi sistemlerde ifade edilmigtir. Entellektiiel seckinlerin Batili
diistinceleri ne olursa olsun buna yakin bir benzerligi bulunan
bir zaman kavrami, Latin Amerika’da yasayan ¢ok sayida insanin
sosyal hayatini belirlemektedir. Modernizasyonun baglamasiyla
birlikte 6zellikle geciciligin modern bi¢im ve yontemleri farkh bir
takim diizeylerde 6nceki gecici yapilarin lizerine empoze edilmis,
glinliik hayat yeniden organize edilmistir. Ornegin geleneksel bir
Meksika koyiinde bir koylii, arkadasina séyledigi “Seni aksam
lizeri gorecegim” soziiyle, meseld saat yirmi ile yirmibir arasin-
daki herhangi bir zamanda goriismeyi kastetmekte iken modern
zaman bilinciyle hareket eden bir insan, modern randevu zihni-
yetiyle hareket ettigi i¢in, saat zamanina bagh olarak sézgelimi
“saatyirmi-otuzda seni arayacagim” diyecek ve dakik bir bi¢cimde
debir aksilik ¢itkmadikca o dakikada arayacaktir. Gegiciligin fark-
li yollar1 arasindaki bu ¢atisma, modern teknolojinin veya biirok-
rasinin faaliyetlerinin sinirlar1 i¢inde kaginilmaz olarak kendi-
ni gosterecektir. Bir Meksikal koyliiyii modern diinyanin zaman
kavramina gore bir hiikiimet biirosunda ¢alistirmak, eger imkan-
s1z degilse bile ¢ok giic olacaktir. Geleneksel olan yerine mcedern
zaman sisteminin oturtulmasi, 6zellikle planlama ag¢isindan ¢ok
o6nemli bir olaydir. Modernizasyon yayilirken bu tiir plan yapma
faaliyetleri, giderek yayginlagmaktadir. Bu siirecte plan yapma,
zorunlu olarak biyografinin geleneksel evrelerini anlama yolla-
riyla catisir. Toplum 6l¢iisiinde plan yapma s6z konusu iken ayni
catismanin yine kendini gosterecegi asikardir. Zaman kavrami-
nin geleceginin mevcut olmadig) bir Afrika toplumunda ekono-
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mik liretime yonelik plan yapmak veya geleneksel Hindistan z,.
man bilincinin ¢ercevesi i¢inde bes y1llik kalkinma planlari ile of.
taya ¢cikmak, cok zordur. Kol saati direkt olarak takvime baglidy,
ve bu baghlik sadece icinde yasanilan y1l i¢in degil gelecek on yy).
lar ve daha 6tedeki zamanlar igin de s6z konusudur.3%

Modern toplumlarin zamansal 6zelliklerine dair 6nemli bjy
nokta, modern toplumlarda zamanin, ¢cogunlukla sosyal etkinlik-
ler acisindan yapilandirilmamasidir. Modern zamanlar, en azp-
dan 1750’den bu yana saat zaman:nin orgiitsel ve tecriibi one-
mine dayanilarak tanimlanmigtir. Modern toplumlar, premo-
dern toplumlara gore saat-zamanina daha bir gilivenirler. Saat
zamanl, modern toplumlarin ve onlarin kurucu sosyal etkinlikle-
rinin orgilitlenmesinde merkezi bir 6nem tagimaktadir. Tanpinar,
Saatleri Ayarlama Enstitiisti‘'nde bunu Nuri Efendi’nin agzn-
dan “saate sahip olmak zamana sahip olmaktir” seklinde ifade
etmistir.3% Bu tiir toplumlar, zamanin bosaltilmas: ve soyut, bg-
liilnebilir ve evrensel olarak ¢lg¢iilebilir bir sekilde hesaplanmasi-
nin gelisimi ¢evresinde konumlanmiglardir. Modern sanayi ¢agi-
nin ilk ayirdedici 6zelliginin, buharli makineden bir¢ok bakimdan
daha dikkate deger bir bulus olan saat aracihigiyla orgilitlenmis
zamansal diizenlilik oldugu agiktir. Mumford’a goére modern en-
diistiri ¢aginin anahtar makinesi, buharli makine degil, saattir.3%
Thompson, zamana dogru oryantasyonun endiistriyel kapitalist
toplumlarin can alic1 karakteristigi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu
cercevede geleneksel toplumlarin gérev oryantasyonlu olmala-
rina karsui modern toplumlar, zaman oryantasyonludurlar.3
Bugiin hi¢bir makine saat kadar hazir ve nazir degildir.3%®
3;-1“ P. L. Berger-B. Berger-i i._gllncx. Modernlesme ve Biling. (ev. Cevdet Cerit, Pi-

nar Yay . Istanbul 1985 ss. 164-167
365 A M. Tanpmar v.ge., s 34

366 Lewis Mumford. Technics and Civifization. Harcourt. New York, 1934 ss. 14
367 I Urrveage. s 15
368 L. Mumford. a.ge. ss 14-13
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Saat zamanina yonelimli olmaya bir¢ok ozellik de eslik et-
mistir. Vaktin nakit olmasi; zamanin ge¢cmesinin énemsenmesi,
sanayi iligkilerinin sistematik olarak saat zamani ¢evresinde, is
giinii ve haftasinin uzatilma ve kisaltilma c¢abalar etrafinda ya-
pilanmast; insanlarin gelecege ve ozellikle evlilik/kariyer araci-
hgyla uzun donemli planlamaya yonelik zamansal bir kimlik ta-
gimalarl, gelecege duyulan giliven nedeniyle hazlarin sistemli bir
picimde tehir edilmesi, ge¢mise ve ge¢misin yapay olgularina
dair bir nostaljinin bulunmamasi, kiiltiirel metinlerin baslangig,
gelisme ve sonug iceren bir anlatisal yapi tagimalari ve sosyal de-
gismeye iliskin uzun dénemli tarihi siireclerin disiiniilebilir ve
gergeklestirilebilir olmalar:.3%9

Postmodern toplum kuramcilarina gore, saat zamanindan
daha da oOteye gecilerek saat zamani, artik modern toplumlarda-
ki gibi zamanin temelini olusturmamakta ve anlik zaman ola-
rak tanimlanan zamana dogru bir degisim gerceklesmektedir.
Gelecegin, simdinin i¢inde eridigi, ‘gelecegi simdi istiyoruz’ slo-
ganinin gelecege iligkin bir panik ve anlik olani aray1s simgesi ol-
dugu sdylenmektedir. Bunun kiiresellesmeyle siki ilinti ve iligki-
lerinin bulundugu aciktir. Anhik zaman, gelecegi dagitmakta; an-
hik tepkiler olusmakta ve anlik tepkilerin sonucu olarak 6zellikle
telefon, teleks, faks, elektronik sinyaller ve benzerleri nedeniyle,
gelecegin dagildigy goziikmekte ve gelecek artik insanlarin inana-
caklar bir sey olarak islev gormemektedir.

Anlik zaman gelisimiyle birlikte modernitenin nesnel zama-
n giderek, kendini olusturan ve Giddens’in ifade ettigi gibi ya-
sam takvimlerini igeren, kisisellesmis 6znel zamansalliklara ye-
rini birakir. Anlik zamanla gelen gelecege glivenin yitirilmesinin
anlami, biiyiik ihtimalle hazzin ertelenemez olmasidir. Bekleme
kiiltiirliniin daha az 6nemli hale gelmesinin ve anlik zamanin ya-
yiliminin bazi gostergeleri sunlardir: Bosanma ve hane halkinin
diger ¢oziilme bi¢imlerinde ve ayrica 6zellikle evli kadmnlarin ev-

369 ). Urry. a.ge.. s 291
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lilik dis1 iligki isteklerinde belirgin bir artis gézlemlenmekted;y.
Kusaklar boyu giiven duygusunda, sadakatte, aile baglarinda bj;
azalma goriilmektedir. Aile ve akrabalik iliskileri ¢ok kolay bir bj.
¢imde gozden cikarilabilmektedir. Modalarda, tiriinlerde, emek
stireclerinde, fikirlerde, imajlarda uguculuk ve kisa 6miirliiliigiip
egemen oldugu bir ‘kullan-at toplumu’'nda, imaj ve tiriinler gide.-
rek daha ¢ok kullanilip atilmaktadir. Uriinler, degerler, normlay
ve gecici sozlesmenin her sey oldugu kisisel iliskiler giderek daha
fazla gegici hale gelmektedir. Uzun donemli is ve kariyerlerde biy
disiis, kisa donemli is s6zlesmelerinde bir artis yasanmaktadyr,
Saat zamanindan daha 6te bir fenomen olarak anlik zamanin or-
taya cikisiyla birlikte kendini gosteren hususlardan biri de, fert-
lere ait zaman-mekan yollarinin eszamanh olmaktan ¢ikmalar-
dir. Insanlarin zamanlarinda biiyiik bir cesitlilik arayis1 bulup-
maktadir. Kitle tiiketim oriintiilerinin yerini daha farkli ve par-
¢ali oriintiiler alirken, insanlar daha az kollektif olarak goriiniir-
ler. Zaman-mekandaki eszaman bozulmasinin pek ¢ok gosterge-
si bulunmaktadir: Atistirmanin artan 6nemi, yani aile veya is ar-
kadaslar1 arasinda ayni yerde ve belirli 6giinlerde yemek yeme-
mek, kisilerin belirli zamanlarda ortak etkinliklere katilmak zo-
runda olduklan kitle turuzmine kars1 ¢ikan serbest ve bagimsiz
sevyahlarin artisi, calisanlarin artik ayni zamanda baslayip bitir-
medikleri calisma diizenlerine sahip olduklari esnek zamanin ar-
tis1 vb. Bu durum, hayatlan olaganiistii karmasik zaman-mekén
yollar sergileyen kisilerin, niteliksel zaman iizerinde durmala-
riyla iligkilendirilebilir. Buna 6rnek olarak iki veya daha cok in-
san arasinda goriilen zaman ve mekana yonelik yiiksek diizey-
deki eszaman bozumu nedeniyle, insanlar arasindaki kesintisiz
etkilesimin kisa ve fakat tath anlarim1 yakalamak iizere roman-
tik aksam yemegi veya kisith kisa tatil tiirli ¢abalar gosterilebilir.

Anhk zamanin beraberinde getirdigi seylerden biri de ge¢
misin dikkate deger oranda cekici goriilmeye baglanmasidir. Bir
zamanlar gecmise nostaljik bakis, bigcimsel olarak belirli zaman
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ve yerlerle sinirh iken simdi her yerde goriilmektedir. Neredeyse
gegmisten gelen her yasant1 ve yapay olguyu ve hatta endiistri
devriminin ‘karanhk seytans: fabrikalarym veya 1950’lerin mii-
zik kutularini kapsamaktadir. J. Urry’ye gore bu tiir endiistriles-
mis miras, dikkati sistematik olarak giiniimiizdeki sosyal mah-
rumiyet ve esitsizlik bicimlerinden saptirma islevi gormektedir.
Bu nostalji, idealize edilmis bir ge¢mise yonelik olup tarihin de-
gil, mirasin sihhilestirilmis versiyonuna y6nelimlidir.s7°

Modern zamanlarin toplumlarinin zamanlaryla ilgili olarak
zikre deger bir konu da hayatin pek ¢ok alanindaki uzmanlagma
ve farklilasmaya paralel olarak zamanin da sosyal zaman ve fi-
zik zaman olarak ikiye ayrilmasidir. Zamanin bu sekilde ayril-
masl veya uzmanlagmasi, modernitenin bir armaganidir. Kum,
su veya giines saatlerinden kilise kulelerindeki saatlere, ora-
dan da insanlarin kisisellestirip kullandiklar1 kol saatlerine ka-
dar uzanagelen degisim sonucunda tek tek insanlarin hem fa-
aliyet ve davramiglarin1 hem de duygu diinyalarini, sosyal diiz-
lemde kurumlagmig zamana uyarlamalarinin gitgide nasil olagan
karsilanmaya baslandigini ve bu uyarlamanin kisiden kisiye bazi
farklihklar gosterdigini tespit etmek zor degildir. Salt fiziksel sii-
reclerin belirlenmesi amaciyla saatlerin kullanilmasi aligkanlig:
Galileo ile birlikte baglamistir. Buna gore fiziksel zamanin sosyal
zamandan ayrilmasi, oldukga geg¢ bir durumdur. Fiziksel siiregle-
rin teosentrik, yani Tanr1 merkezli bir amaca gore degil de bun-
lan kendi baslarina anlama kaygisina bagh olarak incelenmesi,
zamanin tabiati1 merkeze koyan bir ¢erceve icinde belirlenmesi,
Galileo'nun doneminde ortaya ¢ikan ve hakimiyet kuran bir an-
layist1. Ger¢i Galileo da teosentrik bir anlayisa sahipti, fakat top
giillesinin yoriingesini ya da serbest diisen cismin hizini inceler-
ken, teosentrik tabiat anlayigindan tamamen uzak durmay: ba-
sarmist1. Bu anlayisin etkili olmasiyla birlikte diinya ne yonde ve
nasil degisirse degissin, Tanri'nin yeri, tabiat yasas1 denen gey-

370 Ae., ss. 295-296
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le degismek zorunda kalacak ve tabiat yasalarinin nicellegtirile-
bilir ve sinirsiz olarak yeniden iiretilebilir bir sabitesi olarak ap-
lagilabilen zaman da bir zamanlarin o nispeten kendi i¢inde bjj-
tlinlikld, insan ve Tanr1 merkezli kavramindan ayrilip yeni by
yol izleyecekti.3”

Bu baglamda Galileo’dan sonra zamanla ilgili olarak oncelik-
le Newton’un mutlak, evrenin her kosesinde aym olan zamanina
karsin daha sonra Einstein’in relativist zaman anlayiginin, zama-
min alinacak referans noktalarina gore degisebilecegi teorisinin,
fizik zaman-sosyal zaman ayriminin gelismesinde 6nemli yap;-
taslar1 oldugu soylenebilir.

Anlasilmaktadir ki modernitenin, modernlesmenin anlagil-
mas ve tahlil edilebilmesi i¢in zaman olgusunun ele alinmasi ka-
¢inilmazdir. Modern anlaminda, modern kelimesindeki zaman-
sal anlam igerigine uygun olarak zaman, saat ve takvimle 6lgiile-
bilen evrensel bir ortamdir ve toplumlar bu sayede hareket eder-
ler. Modern zaman anlayisl, modernlesme siirecinin bir iglevidir
ve Ozellikle laik bilimin gelismesiyle iliskilidir.372

Modern zamanlarin 6énemli iiriin ve armaganlarindan biri
olan endiistriyel zaman, is yerinde devam edip giden eszaman-
lama siireci3”3 olarak tanimlanabilir. Endiistriyel zaman veya sa-
nayi zaman modern toplumun zamanidir. Orgiitlenme, isbliimii
ve zaman yonetimi veya disiplini endiistriyel zamanin temel te-
zahiirleri olarak tespit edilebilir. Bu iligkiyi de zamanin sekiiler-
lesmesinden ayr ele almak miimkiin degildir. Modern olan, sim-
diki, cagdas, simdiye ait olandir. Simdiye ait olan, bu diinyaliktir,
bu diinyaya aittir, yani sekiilerdir. “Ne kadar simdiye aitlik, ¢ag-
daslik, modernlik, modernlesme; o kadar diinyevilik, sekiilerlik,
sekiilerlesme.”

371 Norbert Elias. Zaman Uzerine. Cev. Veysel Atayman. Ayrint: Yav.. Istanbul 2000,
s 142
372 John Tomhinson, Kiiltiirel Empervalizin. (ev. Emrehan Zeyvbekoglu. Ayrinti Yay,
istanbul 1999, s 127
3 G. Pronovost. a.ge. s 4
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2.21.1. Zamam Ol¢ii Almak:
Hiikm-i Zamana Tabi Olmak

Giiniimiizde zamanin anlami ¢ercevesinde isaret edilmesi ge-
reken veya acikca gozlemlenebilen fenomenlerden biri, zamanin
plcti alinmas gerektigi, zamanin 6l¢ii alinmas1 durumunda prob-
lemlerin ¢6ziime kavusacagi ve dolayisiyla zamanin gereklerine
yymanin bir zorunluluk oldugu distincesidir. Hikm-i zamana
tabi olmak gerektigi gibi bir zaman anlayisi, giinlimiizde o kadar
etkin hale gelmistir ki adeta zamanin kendisi, toplumlara ken-
dini dayatmakta, insanlar i¢in bir baski araci haline doniiserek
kendisine uyulmasini saglamaktadir.

Bu baglamda “zamanin gereklerine uymak”, ¢aga ayak uy-
durmak gibi ifadeler, modern toplumlarin, modernizmin 6nemli
sloganlariolarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ger¢ekten de moderniz-
min ve modern yasam bi¢iminin en 6nemli sloganlarindan biri,
zamamn gereklerine uymak seklinde 6zetlenebilir. Bu slogan,
icinde yasanilan zamanin, simdinin gereklerinin oldugunu, sim-
dinin bir takim seyleri zorunlu kildigini ve dolayisiyla onlara uy-
mak gerektigini ifade etmek i¢in 6ne siiriilmektedir. Esasen gim-
diki zamani tanimlayan, ona bir takim 6zellikler atfedenler, bu
ozellikleriyle zamanin hiikmiine girmenin zorunlu oldugunu dii-
sinmektedirler. Buradan, toplumun iirettigi veya belirledigi za-
manin donerek toplumu nasil da etkisi altina aldig1 anlasilabil-
mektedir.

Modernligi anlamada zamanin gereklerine uyma konusu
onemlidir; fakat zamanin gereklerine uymanin, sadece modern-
ligin veya modern zamanlarin felsefesinin bir 6zelligi oldugunu
sanmak da yanhstir. Ge¢miste de diisiiniir, bilgin, devlet adami
ve toplumlar, zamanin gartlarina uymanin 6neminden bahset-
miglerdir. Bir anlamda her devir veya her zaman, kendi modern-
ligini {iretmistir. Ornegin Osmanl’'nin yonetim anlayisinda za-
manin gereklerine uymak oldukc¢a 6nemlidir. Siyasetnamelerde
de bu yaklagimi gormek miimkiindiir.
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2.21.2. Zamandaslik ve Cagdashik/Muasirhik

Cagdas, Bat1 dillerinde modern ve contemporary kelimele.
riyle karsilanir. Ancak Tiirk¢e’de kullanilan cagdas sozciigi dahg
¢ok modernin kargihgidir. Bu nedenle daha ¢ok modernle ¢ag.
das, cagdasla modern kastedilir.

Tiirkge’de kullamildigin manada cagdas, zamandas, muyg-
sir gibi sozciikler, aym1 zamani paylasan bireyleri ifade eder.
Zamandaghk, muasirhk, ¢agdashk gibi kavramlar ise, ayni za-
man1 paylasan bireylerin, grup ve toplumlarin birbirleriyle ili-
kisel durumunu anlatirlar. Zamandaslhik, muasirlik veya ¢agdas-
lik, yatay diizlemde zamana, yani eszamanliliga, ayn1 zamanda
var olmaya ve yagamaya, ayni1 zamani paylagmaya, ayni zaman-
da gerceklesmeye isaret eder. Ancak terminolojik diizlemde, za-
manin gereklerine uymak, cagdas olmak demektir. Cagdashk ve
cagdaslasma, kisaca zamana uygun hareket etmeyle ilgili kav-
ramlardir. Cagdashk zamana uygun hareket etme durumuny,
cagdaslasma ise zamana uygun hareket etme siirecini ifade etse
gerektir.

Cagdaslar, kendilerinin zamanin hiikmiine uyan insanlar ol-
duklarin belirtirler.

Peki cagdashigi belirleyen, zamanin hitkmiine uygunlugu de-
termine eden nedir? Esasen, o anda veya zamanda toplumda
veya diinyada egemen olan zihniyet, ideoloji, goriis, yasam bi-
¢imi veya dini yaklagim, ¢agdas olani, ¢agdashg: belirlemekte-
dir. Nitekim bugiin, ¢cagdashg), cagdashgin, modernizmin, ¢ag-
dasciligin diinya tarihinde ilk kez bu kadar belirleyici oldugu mo-
dern Bati ideolojisi veya zihniyeti, daha da net bir ifadeyle ABD
belirlemektedir. Bu nedenle bazi sosyal bilimciler, aydin ve bil-
ginler cagdashgl, modernligi, cagdaslasma veya modernlesmeyi,
Batihlagma, Amerikanizasyon, Bat1 ideolojisi, Bat1 yagam bigimi,
emperyalizm, kolonyalizm vs. ile ayn1 anlamak gerektigini, ¢iin-
kii gercekten dyle oldugunu ileri siirmektedirler.
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Kim ne derse desin son ¢oziimlemede, giiniimiizde zamanin
insanlar izerinde etkin kilinmasin isteyenler, cagdashg: savu-
nanlar; Batrnin, belirledigi bir zaman anlayiginin, bir zamansal
yagam bi¢iminin de dahil oldugu veya belirledigi bir yasam bigi-
mini savunmaktadirlar.

Tiirkiye’de modernlik anlaminda gagdaslk, modernlesme sii-
recinde bir asr1 agkin bir siiredir 6zellikle de toplumu doniigtiir-
mek ve kendi istedikleri degerlere gore dizayn etmek isteyen elit-
Jerce ideolojik anlam yiikld bir kavram olarak kullanilmakta-
dir. Modernlesmenin karsiligi olarak ¢agdaslasma da buradan
tiiretilmistir. Bu anlamda ¢agdaslik, Batili devlet ve toplumla-
rin diizeyini ifade etmektedir. Cagdaslasma ise modernlesme ve
Batihlasma ile cogu zaman es anlaml olarak kullanilmakta olup
modern/cagdas, zamam iireten/yakalayan Bati toplumlarinin
¢agdashk diizeyine erigmek i¢in gecilmesi gereken asamalari ka-
tetmek icin girilen siireci anlatmaktadir.37

Tiirkiye’de muasir, cagdas, cagdaslik, cagdaslasma, asri, asri-
lik, asrilesme; modern, modernlik, modernlesme, gelisme, ilerle-
me, ilerici, ilericilik; gerileme/irtica, gerici/miirteci ve gericilik
gibi dogrudan zamanla baglantili olan ve anlam iceriginde simdi
(ve dinya) vurgusu olan kavramlar, toplumun ideolojik, deger-
lere dayalh kamplara ayrilmasinda ve istenen veya begenilen ve
istenmeyen veya begenilmeyen/egitilmesi gerekip ¢agdaslastiril-
masi gereken iki ana gruba boliinmesinde etkili bir bigimde iglev-
sellestirilmeye ¢alisilmigtir.

Esasen zamandaslik ve ¢agdashkla zamanin ruhunu kavra-
ma, yani “bu” zamanda, “bu” ¢agda yasanan ve olanlari, diinya-
da olup bitenleri yakindan takip edip ona gore bir plan ve prog-
ram yapma ve “kendi zaman1’m liretme, kendini yeni ve diri tut-
maanlagilir ve toplumumuz bu anlayigla zaman tanzimi yaparsa,
otakdirde toplumumuz, kendi 6z deger, inang, tutum ve tavirla-

374 Bkz. Ejder Okumus. “Secularization and Religion”, Euro Agenda/Avrupa Giinli-
g, Yil: 4, Sayr. 7. 2005
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riyla 6zgiin bir bigcimde kendi zamaniyla ve zamani i¢inde yaga.
yabilir ve yagatabilir. Bugiin bunu yapan Batr'dir.

2.21.3. Ilericilik-Gericilik Ayriminda Zaman

Islam imis dleme pa-bend-i terakki
Evvel yog idi igsbu rivayet yeni ¢ikt1
Ziya Pasa

Modern zaman anlayisiyla ilgili olarak iizerinde durulma-
s1 gereken en 6nemli hususlardan biri, ¢agdasglik veya modernlik
konusuyla yakindan ilgili olan veya onun devami olan ideolojik
ve siyasal bakisla icige olan ileri ve geri, ilericilik ve gericilik anla-
yisidir. Bir sekilde modernlik dogrultusunda, modernitenin dog-
rusalci ilerlemeci anlayis1 yoniinde hareket eden, diisiinen, ile-
rici, tarihe atifta bulunan, ge¢misi referans alan, gegmisle iligkili
olan gerici kabul edilebilmektedir.

Hiikm-i zamana tabi olup zamani 6l¢ii alanlar, kendini cag-
dag gorenler, kendini asri, muasir, modern, ilerici goriir ve boyle
olmayanlara zaman digi, gerici gibi sifatlar takar.37

Baumanin ifadesiyle37® “Kisinin ahldk goriisiiniin biitiin-
liigiinii, bu goriisiin birgok bagka goriisten biri oldugu anlagil-
diginda kesinlikle ortaya cikacak c¢Okiisten kurtarma arzusu-
nu karsilamanin en iyi yolu, tarihinin biiyiik kismi boyunca mo-
dern diisiiniise hakim olan ilerleme diislincesinden gegmekte-
dir. Otekilik (etik 6tekilik de dahil olmak iizere insan eseri olan
tim Gtekilikler) ilerleme diislincesine 6zgii bir sekilde zaman-
sallagtirldi. Zaman hiyerarsiyi ifade ediyordu; “daha sonraki’
“daha iyi’yle, “kotii” ise “zamani ge¢mis”le ya da “heniiz yeterin-

375 Bkz. Hiseyin Hatemi, Cagdaslasma Sorunu ve Toplum. Segkin Yay., Istanbul
1987. ss. 32-39

376 Zygmunt Bauman. Postmodern Etik, Cev. Alev Tirker, Ayrinti Yay., Istanbul
1998. 5. 53 *
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ce gelismemis”le 6Zde§ti. (Geriye bir tek, onaylanmayan goriin-
giileri dogal ikametgahlar1 olan ge¢mise havale etmek; onlari za-
manindan fazla yasamis ve bugiin de yasayan, ama 6diing alin-
mi1s zaman sayesinde yasayan kalintilar olarak, tasiyicilarini ise
ashnda zaten 6lmiis olan, kendi iyilikleri ve herkesin iyiligi i¢in
en kisa zamanda gomiilmesi gereken zombiler olarak- yorumla-
mak kaliyordu.) Bu goriis, farkh iilkelerin ve kiiltiirlerin fethini
ve onlara boyun egdirilmesini mesrulastirma ihtiyacina ve bil-
ginin ¢ogalmasini ve yayillmasini yalnizca degisimin degil, iyiye
dogru degisimin -islahin- baglica mekanizmasi olarak sunma ih-
tiyacina uygundu. V. G. Kiernan’in sozleriyle, “somiirgeci iilke-
ler diinyaya yalnmizca diizeni degil, ayn1 zamanda uygarhg yay-
diklar1 inancina siki siki sarildilar.”s77 Johannes Fabian bu yay-
gin aligkanhiga “kronopolitik” adim1 verdi, Kiiltiirel alternatifle-
rin “allokronik” -bagka bir zamana ait olan ve yok olmaya mah-
kum olduklar1 halde hileyle bugiine kadar hayatta kalan kalinti-
lar- olarak tanimlanabilmesi i¢in, buglinkii farklilasmay1 zaman
okuna yansitmak.378”

Tiirkiye’de ilericilik ve gericilik, Tirkiye'nin modernlesme
stirecinin ¢ok 6nemli bir zaman dilimini ifade eden Tanzimat
Doénemi'nde terakki kavraminin politiklestirilerek sloganlasti-
rilmasiyla yakindan ilgilidir. Bu kavram, Tanzimat ideolojisinin,
Avrupa sivilizasyonu idealine uygun olarak Bati'dan ithal ettigi
bir kavramdir. Geleneksel Osmanl tarih ve zaman goriisiiniin
degismesinde, yeni bir siyasal ve toplumsal iligki bi¢iminin dog-
masinda etkili olan bu kavram, modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
onemli bir slogani olan “Muasir medeniyet seviyesine ulagsmak”
gibi bir noktaya gelinmesinde temel taslardan biri olmustur.
Avrupa’nin ilerleme fikrinin karsilig1 olarak terakki kavramiy-
la birlikte ilericilik ve ilerlemeci-diinyevi tarih anlayisi, dini kay-

377 V. G Kiernan, The Lords of [{uman Kind (London: Cresset Library, 1988). s. 311
378 Krs. Johannces Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes us Object
(New York: Columbia University Press. 1983)
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nakli devrevi, sarmal vb. tarih goriisiiniin yerine gecmeye bagla-
mistir. Tanzimat’la birlikte terakki kavraminin Tiirk ve Osman];
siyasetine yeni bir anlayis getirdigini belirtmek gerek. Klasik
Dénemde Devlet’e isyan veya kiyam girisiminde bulunmaya fit-
ne ve fesat/ifsat, girisimde bulunanlara da fitne ve fesat ehli den-
mekteydi. Tanzimat Donemi’'nde muhalifler i¢in bu ifadeler kul-
lanilmaya devam etmis;*”® ama yeni bir anlayis ve yontem de or-
taya cikmistir. Bu anlayis ve yonteme goére muasir medeniyet se-
viyesine ¢ikmak igin ¢abalayan devlet ve modernlesmeci yone-
ticiler ilerici, Cevdet Pasa’nin ifadesiyle ustil-i cedide-1 Avrupa
yanhsi®° veya efkar-1 cedide ashab,3®' devlete muhalefet eden
muhafazakar veya baska kanatlar ise gerici, Engelhardt'in ifade-
siyle vasita-i irtica,3? Cevdet Pasa’nin ifadesiyle efkar- atika as-
hab3® veya taassub-i barid ashabidirlar.3® Buna gore mesela M.
Resid Pasa ve grubu “efkar-1 nesr-i maarif ve tamim-i terbiye ile
devleti usil-i cedide-i Avrupa’ya tevfikan tanzim etmek” isteyen
efkar-1 cedide ashabi iken, bunlara karsi ¢ikanlar, mesela Damad
Said Pasa gibi yoneticiler “devleti eski taassub yoluna gotiirmek”
isteyen ashab-1 atika veya taassub-i barid ashabi idiler.38 Yine
ornegin Hiisrev Pasa vdsila-i irtica idi.3® Bunlar aym zaman-

379 Bkz Cevdet Pasza, Te-akir. Haz. Cavid Baysun, c. I, 2. bs., TTKY.. Ankara 1986,
ss. 101-113, 133-138; 20 Sater 1257 tarihli belge, Bab-1 Asafi Defterleri, No: 370,
s. 38°den naklen Halil Inalcik. “Tanzimatin Uygulanmasi ve Sosyal Tepkileri”,
Belleten, ¢ XXVIIL, No: 112, Ankara Ekim1964, ss. 680-681; Basvekalet Arsivi,
Ayni Defter, s. 53’den naklen “ayni m.”, ss. 682-683 Ritd'a Rafi". Fransa'da kral
i¢in yapilan isyan girigsimlerini fitne ve fesat olarak adlandirir. Bkz. R. T. Tahtavi,
Paris Gozlemleri, Haz. Cemil Ciftgi. Ses Yay., Istanbul 1992 ss. 253-257, 265 vd.

380 Cevdet Pasa, Tezakir, (Haz. Cavid Baysun), ¢ 4, 2. bs., TTKY., Ankara 1986, ss.
23-24

381 Ae,c. l.s 11

382 [Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat. Devlet-i Osmaniye ‘nin Tarih-i Islahati, Cev. Ali
Resad, Kanaat Katiphanesi, [stanbul 1328, ss. 47-48, 82

383 C. Pasa, age. c. 4,55 23-24

384 Ae.c Ls. 1l

385 Bkz.ae.c l,s.11:c. 4.ss5 23-24: Engelhardt. a.ge..ss. 47-48. Abdurrahman Se-
ref, ““ilave-i Nasir™. Tarih-i Liitfi. ¢.8. Sabah Matbaas, Istanbul 1328, s. 193

386 Engelhardt. a.ge.s 82
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da gostermektedir ki Tiirkiye’de ilerici-gerici ikilemi Tanzimat’a
dayanmaktadir.3%7

Tabii ki irtica, anlayig bigimine ve bakis agisina gore farkl
anlamlarda kullanilabilmektedir. Ayrica Tiirkiye’de irtica séyle-
mini gelistirerek belli toplum kesimlerinin hedef alinmasina gés-
terilen cesitli tepkiler de, irticayi ve irtica siirecini anlamak baki-
mindan 6nemli olabilir. Meseld Mehmet Akif Ersoy’un su dizele-
ri bu cercevede anlasilabilir:

Zalimin hasmiyim ama severim mazliimu
Irtica’n su sizin dildeki manast bu mu?

Modern Tiirkiye’'nin siyasal tarihinin biylik bir kisminin,
ilericilik-gericilik celigkisi icinde gegtigi soylenebilir¢ Gercekten
de terakki ve irtica, Tiirkiye'nin yakin ge¢misini anlamada anah-
tar kavramlardandir. Bu kavramlarin her biri toplumun belirli
kesimlerine gondermede bulunur. Irticacy, yani gerici veya miir-
teci mahkum edilir, terakkici, yani ilerici yiiceltilir. Daha dogru-
su istatistiksel olarak kii¢iik bir azinlik olan ilericiler, toplumun
biiyiik gogunlugunu meydana geitren gericileri mahkum ederler.

Ilericilik ve gericilik konusuna sosyolojik olarak bakilirsa, za-
mana veya zamanin egemen kiiltiir ve anlayisina gore evrensel
bir tanimlama yaparak hakim anlayisa uymaya ilericilik, uyma-
maya ise gericilik denmesi dogru goziilkmemektedir. Ciinkii sos-
yal olay, olgu ve meseleler, tersine rolatiftir. Bir zaman dilimin-
de belli toplumlarda 6l¢ii olan, ilerici ve yapici etkiler birakan bir
sey, bir bagka zaman diliminde veya eszamanh olarak bir bagka
toplumda anlamsiz ve etkisiz olabilir; yikicl ve ¢okiintii getirici
etkilere sahip olabilir.?*® Bundan dolay1 bir toplumun bagka bir
topluma veya toplum iginde bir grubun baska bir gruba veya bi-

387 Bkz Ejder Okumuy. Tiirkive mn Laiklesme Sertivemnde Tunzimar, Insan Yay., {s-
tanbul 1999, 5s. 392-393. 419-420
388 Ali Seriati. Baz-gesr. 8. bs.. Intisdradt-i [lham, Tahran 1381.s. 309
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reye ilerici ya da gerici demesi, ancak ideolojik ve politik bir yak.
lasimla miimkiindiir.

2.21.4. Zaman ve Kitle Iletisim Araclar1

Kitle iletisim araclari, hem bos zamanlarin dikkate deger bjy
kisminin harcandig araglar, hem de zamanin kiiresellesmesip.-
de, zamanin yerelliklerinin sarsilmasinda veya yerel zamanlar],
kiiresel zamanlarin karsilasmasi ya da birbirine karismasinda et.
ken olan araglardir. Su halde kitle iletisim araclari, sosyal zamg-
nin biitiin kisimlarinda rol oynar. Basta televizyon ve internet g]-
mak iizere mass medya, zamani pek ¢cok yonden diizenler. Kitle
iletisim araclari, gazin biitiin boglugu doldurup isgal etmesi gib;
zamani kusatir, isgal eder, tiiketir.

Kitle iletisim araclarnn zamani, zamanin sosyal vecheleriy-
le daha bagka iligkilere de sahiptir: Genis fiksiyonel televizyon
programlar dizisi, bilgi ile yanhs bilgi arasinda bir ¢izgi cekme-
nin zorluguy, haber yayinlarinin teatral karakteristikleri, dini, po-
litik veya psikolojik yonelimlerin tek bir televizyon programinda
karisimi vs. hep fiksiyon ile gerceklik arasindaki sinirlar kaldir-
maya katkida bulunmustur. Gergekte medya, mitlere benzerligi
nokta-i nazarindan analiz edilebilir. Bunlarin disinda mass med-
ya, hayatin 6zel ve kamusal alanlar1 arasinda yeni iligkiler yara-
tabilmektedir. Insanlarin zamani bu cercevede mass medya ta-
rafindan etkilenmekte ve yeniden diizenlenmektedir. Komsuluk
iligkileri, arkadas iligkileri, etkinliklerin siirekliligi, aile iligkile-
ri, ziyaretlesmeler, kitle iletisim araglarindan etkilenmekte ve
yeni bi¢imler kazanmaktadir. Bu noktada 6zellikle televizyon ve
ona bagh araclar ile internetin daha etkili oldugunu séylemek
gerek .38 Internetin network toplumlan olusturdugu diisiiliirse,
zaman anlayis ve uygulamalarindaki degisim daha iyi anlagilir.
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2.21.5. Zamanin U¢masi ve Acelecilik

Geldi gecti 6mriim benim
Sol yel esip gecmis gibi
Hele bana soyle gelir

Sol g6z acip yitmis gibi

Yunus Emre

Geleneksel toplumlardan farkli olarak modern toplumlar-
da zamanin ucup gitmekte oldugu biciminde bir anlayis vardir.
Giiniimiiz insaninin hayat seriiveninde u¢uk zaman anlayisinin
etkili oldugu soylenebilir. Zamanin, ugup gittigi ve dolayisiyla
herseyi ¢ok ¢abuk ve hizli bir sekilde yapmak gerektigi gibi bir
zihniyet, zamanla toplum iligkilerinde bir tiir dengesizlik olus-
turmakta, bu dengesizlik i¢cinde insanlar, yaptiklar seylerin zev-
kine varamamaktadir. Esasen zamanin gegip gitmesi gibi bir an-
layis, yukarida ifade edildigi gibi eski toplumlarda da mevcuttur.
Oteden beri insanlar, “zaman yitiyor”, “zamanim kayboldu”, “za-
man, insani ihtiyarlatiyor” gibi zamanla baglantili ve zaman mer-
kezli climleler kullanmiglardir. Ancak bu zamanin gegip gitmesi
anlayisi, geleneksel toplumlarda insan 6mriiniin, tabiatin ve top-
lumlarin degisiminden bagimsiz algilanmamakta iken modern
toplumlarin algilamasinda adeta insanla iligkisiz olarak bizzat
zaman gegip gitmektedir. Bu ise modern insanda zamanla yaris-
mak gibi bir zihniyeti dogurmaktadir. “Aslinda ge¢ip giden, akan,
gercek dogal 6mriin kendisi ya da doganin ve toplumlarin degi-
simini saglayan olaylarken, insanlar “zamanin” gegip gittigi duy-
gusundan kendilerini kurtaramamaktadirlar.”39°

Zamanin hizli bir bigimde gecip gitmesi anlayisi, insanlarin
bekleme anlayiglarim1 da etkilemektedir. Zamanin yitirilmeme-
siduygusu ve anlayisiyla hareket eden modern bir toplumda, bir
bulugsmanin, bir durumun kararlagtirilan bir zamanda gergekles-

390 N. Elias,a.ge..s. 39
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memesi, sinirleri gergin hale getirir, insanlar yerlerinde durama,
hale gelirler, hatta gorece ¢ok az bir gecikme, bir takim ayrilik],.
rin, kiiskiinliiklerin, kirilmalarin, kavgalarin sebebi de olabjlir,
Oysa bu durum, geleneksel kiiltiirlerde boyle degildir. Eski top-
lumlarda, beklemek kavrami, bazen giiniin yarisini, hatta tams.
miny, giinleri, aylari, hatta yillar1 kapsayacak bicimde bir anlap,.
la donanmustir. Modern toplumda mesela bir térenin baslamag,
verilen belli bir saatte baslar ve belli bir saatte biter, ancak bir ge.
leneksel kiiltiire sahip toplumda béyle bir dakiklikten s6z etmek
mimkiin olmayabilir. Geleneksel bir kiiltiirde, téren igin topla-
nan insanlar, daha ziyade gérev bilinciyle hareket ettikleri igin,
toreni yapma ve yasamayi esas alirlar. Bu nedenle de modern an-
lamda saatlerce beklemek, onlar: sinirlendirmez, 6fkelendirmez

veya canlarini stkmaz.3%

Zamanin uctugunu diisiinerek hareket eden insanlar, dogal
olarak zamanla iligkilerinde acelecilik denilebilecek bir olaymn
icinde bulurlar kendilerini.

Tiiketim, zamana deger bicme, zamanin az bulunmas, ti-
ketilmesi, tasarruf edilmesi, israf edilmemesi, kaybedilip kaza-
nilmasi, zamanin ugup gitmesi, zamanin yitirilmemesi gibi ko-
nularla igice olan bir konu olarak acele etme, modern toplum-
larin en bariz 6zelliklerinden biri olarak karsimiza gikmaktadir.
Gilinlimiizde giindelik aktivitelerin organizasyonu {izerinde agir
bir zamansal tazyik vardir. Bu baglamda acele olma, tipik ve de
umumi olarak Batilidir ve Batili bir anlam igerigine sahiptir.3

Her seyin hemen halledilmesi gerektigi enformasyon top-
lumundaki hayat veya zaman hizi, arkaik ve geleneksel top-
lumlarda hayatin veya zamanin akisindan farkh hale gelmistir.
Giinlimiizde insanlar, sanki zaman hemen bitecekmis gibi herge-
yi acelecilik pstkolojisi i¢inde yapmaktadirlar.

391 Bkz. N.Elias,a ge., ss. 177-179
392 G. Pronovost, a.ge, s. 29
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Bugiin fast-fooddan ofis gerecleri teknolojisine kadar her sey,
daha hizl bir arza yonelik olarak gelismektedir. McDonaldslar
zinciri Ornegi bu hizl akis1 gayet agik olarak izah etmektedir as-
Iinda. Bir kag¢ dakika i¢inde yeme i¢me isinizi hemen ayak iistii
hallediveriyorsunuz.393

Ister modern deyin, ister postmodern, bugiin baz1 toplum-
larda, Ozellikle ABD’de insanlar, arabadan inmeden disardan
giseye gidip paralarini ve yiyeceklerini alip arabada hareket ha-
linde iken yiyebiliyorlar. Ayrica yine 6rnegin Amerika’da araba-
dan inmeden bankacilik islemleri yapilbiliyor. Biitlin bunlarin
kuskusuz 6nemli toplumsal sonuclar1 vardir. Konunun ilgingli-
gini diislinerek bir 6rnek verebiliriz. Amerika’da bu aceleciligin
zamanla yarismanin, arabadan inmeden yemek alma ve ban-
kaciik yapmanin 6nemli bir sonucu insanlarin sismanlamasi-
dir. Sismanlik bugiin Amerikan toplumunun en 6énemli sorun-
larindandir. Sismanhk 6nemli ekonomik sorunlar getirmistir.
Bu alanda biiyiik sektor olusmustur. Zayiflamanin yollanyla il-
gili cok biiyiik bir tiiketim ag1 kurulmustur. Ayni sekilde bunun
tibbi sonuclar1 da olmustur. Sismanhgin insan viicudu i(;ih za-
rarh sonuclarindan kaorunmanin yollar1 konusunda saglik sek-
tori gelismistir.

Aceleciligin bir baska 6nemli sonucu veya yansimasi/izdii-
siml, Amerikan toplumunda oldugu gibi kadinlarin ayak iistii,
isyerinde, arabada, lavaboda vs. slislenmeleridir. Cantalarda ta-
sidiklar1 makyaj malzemeleriyle ihtiya¢ duyduklan an, belediye
otobosiinde, takside, ucakta, isyerinde, ¢zel araglarda vs. aynasi-
m ve malzemelerini ¢ikarip siislenirler. Yine bu da 6nemli tiike-
timag1 olusmasinda rol oynamaktadir.

Modern zamanlardaki hizl sosyal degisimle acele etmek ve
acele olmak arasinda siki iligki bulunmaktadir. Modern zaman-
larda, Bat1 toplumlarinda ve modernlesme ve kiiresellesmenin
etkisiyle diinyanin ¢ogu toplumlarinda, belki de hemen hemen

393 J. Atkinson. a.ge.. ss. 24- 25
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biitiin toplumlarinda, hizli sosyal degisim, en 6nemli olaylarday,
biri olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Modern zamanlarin toplumlarinda kendini gésteren hizli de.
gisim, gozlemlenebildigi gibi insanlarin davraniglarina, sosys]
aktivite ve iligkilerine acelecilik olarak yansimaktadir. Acelecilik
ise insanlarin zaman anlayislar iizerinde o kadar etkili olmakta-
dir ki aceleci insan, zamanin ¢ok cabuk gectigini, ucup gittiginj
diisiinerek hizli hareket etmeye caligsmakta, fiziksel olarak buny
gerceklestiremese de zihinsel anlamda hizli bir zaman anlayigi-
na girmekte ve bu da onun biitiin sosyal hayatina etkide bulun-
maktadir. Aceleyle hareket eden insanin degisen zaman tasavvy-
ru, onun her yoniine sirayet etmekte, sosyal, ekonomik, kiiltiire],
siyasal vb. iligki ve eylemlerine etki etmekte, sosyal iliski ve etki-
lesimlerinde, tiiketim hayatinda ¢ok ¢abuk usanma, eskitme ve
tliiketme anlayisina sevketmekte, zihnen ve pratik olarak yiyecek,
giyecek ve diger kullanim esyasini ¢ok ¢cabuk ve hizli eskitmesine,
tiiketmesine ve degistirmesine neden olmaktadir.

Modern zamanlarin 6nemli 6zelliklerinden biri olarak hizh
hareket etme ve acelecilik, insanlarin zihnine ve sosyal iligkilere
anlik zamani yerlestirmekte; iimit, beklenti, bekleme kiiltiiriinii
altiist etmekte, doyumsuz, sabirsiz, hiz diiskiinii, gegici iligkiler,
uzun siireli dostluk iligkilerini tercih etmeyen, zamanin hakkim
vermeyen, kararsiz, geleceginden emin olmayan, yarina giivenle
bakamayan insan tipi iiretmektedir.

Teknolojik yeniliklerin, 6zellikle bilgisayarli aligverisin de
katkisiyla finansal hizmetler ve piyasalarda hizlanma yasanmak-
ta, sadece kiiresel menkul degerler piyasasinda degil, hayatin pek
¢ok alaninda “yirmi dort saati ¢ok uzun bir zaman” haline getir-
mektedir.

Tiiketim alanindaki ¢ok sayida gelisme arasinda ikisi 6nem
bakimindan 6ne ¢ikar. Seckin piyasalardan farkl olarak kitle pi-
yasalarinda modanin seferber olmasi, tiiketimin temposunu sa-
dece giyimde, siisleme ve dekorasyonda degil, ayn1 zamanda ha-
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yat tarzlarini, dinlenme ve eglenme zamanlarini da kapsayan ge-
nig bir alanda hizlandirmanin araci haline geldi. Ikinci egilim ise,
sadece kisisel ve ticari hizmetlerde, egitimde, saghkta degil, bun-
larin yani sira eglence, gosteri ve zevk gibi alanlarda mal tiiketi-
minden hizmet tiikketimine dogru bir kayist.

Giiniimiizde modanin, iiriinlerin, iiretim tekniklerinin, emek
siireclerinin, diisiince ve ideolojilerin, degerlerin ve yerlesik icra-
atlarin ucarihiginda ve gelip geciciliginde biiyiik bir artig gozlen-
mektedir.

Meta iiretimi alaninda temel etki, aninda ¢6ziim (fast food,
yemek ve baska ihtiya¢larin aninda giderilmesi) ve atilabilirlik
(kagit bardaklar, tabaklar, plastik tabak, bardak, catal, kasik,
ambalaj, pecete, giyim esyasi vb.) niteliklerinin degerinin ve iis-
tiinliiklerinin vurgulanmasi olmustur. Alvin Toffler gibi yazar-
larin ifadesiyle “kullan at” toplumunun ortaya cikisinin isaret-
leri 1960’1 yillarda belirmeye baslamisti. Bunun anlami sadece
iiretilmis mallar atmak degildi, ayn1 zamanda degerlerin, hayat
tarzlarinin, istikrarl iligkilerin, dostluk iliskilerinin, seylere, bi-
nalara, yerlere, insanlara ve eyleme konusunda 6grenilmis kalip
ve tarzlara baghligin da atilabilmesi anlamini tagiyordu.3%

Acele etmenin bir de gorece yavasghga karsi tercih edilmesi-
ni ifade edecek anlamda kullanimi s6z konusudur. Bir isin uzun
degil, daha kisa bir zamanda bitirilmesine isaret eder ve bu an-
lamda acele olmak veya etmek, zamanin daha dakik kullanimina
gondermede bulunur.

2.21.6. Kapitalizm: Zamanin Paralasmasi

Modern toplumlarda zamana, geleneksel toplumlardan daha
fazla “deger” verildigini soylemek miimkiindiir. Rezsohazy’'nin
de ifade ettigi gibi sanayi toplumlar1 zamana deger bicme konu-

394 D. Harvey. Postmodernligin Durunu, ss. 318-319

217



Zamanin Toplumsal Gergekligi

sunda yiiksek bir bilince sahiptirler.3®s Modern ve postmoderp
toplumlar, zamanin degerine temel bir vurguda bulunmayla k,.
rakterize olurlar. Kapitalizmin giiclii oldugu toplumlarda, ing,.
nin hayati zaman merkezli planlanmakta, érgiitlenmekte ve hat.
ta denetlenmektedir. Ciinkii bu toplumlarda zaman, mekezj bj;
maddi degere sahiptir. Elbette kapitalizmde zaman, dongiisel de.
gil, lineer zamandir.

Modern kapitalist toplumda zaman, bagimsiz ve 6zii gere-
gi nicellestirilebilir bir fenomen haline gelmistir. Buna bag),
olarak da kit ve kullanilabilir bir kaynak olarak goriilmektedir.
Marx’a gore bu modern kapitalizmin gelisimine 6zgi bir siirec-
tir. Isgiiciiniin metaya doniismesini saglayan sey, onun emek-
zamana gore nicellestirilmesi ve acikca belirlenmis bir isgiicii-
niin meydana getirilmesidir.3%

Modern zamanlarda zamanin daha degerli oldugunun em-
pirik kanitin1 bulmak zor degildir. Benjamin Franklin’in “Vakit
nakittir.”%7 (Zaman paradir) s6zii bu noktada en iyi delillerden
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Franklin’e gore zamanimiz bir
Olcek haline geldi ve para zamana maglup oldu. O halde zamani-
ni1 israf eden parasini savuruyor, israf ediyor demektir. Bu bag-
lamda zaman, degisim araci gorevini yerine getiren 6deme ara-
c13%8 olan parayla 6zdeslestirilmekte ve insan i¢in zamanin kiy-
metinin, getirdigi parayla Olglilebilecegi veya zaman kaybimnin
para kaybi oldugu isaretlenmektedir.

Vaktin nakit oldugu diisiincesinin temelleri, Protestan is
ahlakinda aranabilir veya bulunabilir. Protestan is etigine sahip

395 Rudolf Rezsohazy, Temps social et developpement. Le role des factuers socio-
culturels dans la croissance. Bruxelles: La renaissance du livre, 1970, s. 131'den
G. Pronovost, a.ge., s. 28

396 A. Giddens. Sosyal Teorinin Temel Problemleri, ss. 379-80

397 Max Weber, The protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, ing. Cev. Talcott
Parsons, Routledge, London-New York 1999. ss. 48, 158

398 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, Gev. Ozer Ozankaya,
imge Yay. Ankara 1995.s 118
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bir girisimei icin vakit nakittir; o, calismanin dini olarak esinle-
nilmis bir gorev olduguna inanir ve gelecek icin tasarrufta bulu-
pur ve yatirim yapar.3 “Protestan is ahlaki, zaman y6netimiy-
le ilgili bircok sorunu beraberinde tasir ve bize daha ¢ok ve daha
yogun calistigimiz siirece yiikselmeyi ve sahip olmay1 hakede-
bilecegimizi va’'zeder.”«° Max Weber’in sosyolojik goriislerin-
de bu hususun alt1 ¢izilmektedir. Weber’in Protestan Ahlak: ve
Kapitalizmin Ruhu adl1eserinde belirttigi gibi modern kapitaliz-
min olusumunda Protestan zaman anlayiginin 6nemi biiytiktiir.
Weber’e gore Protestanlar, cok ¢calismak gerektigine inanarak ha-
reket ediyorlardi. Protestanlar, sahip olduklari Protestan etik ge-
regi zamani ¢alisarak gecirmeyi kabul etmislerdir. Protestanlarda
bos zaman kullanimi, 6gle istirahati, bayram ve senlik gibi kav-
ramlarin onemli bir gecerliligi yoktur.4** Protestanlik’ta zamani
bosa harcamak, en biiyiik glinah olarak telakki edilir. Eglence,
liiks, fazla uyku, bos konusma vb., ahlaken sugtur. O halde za-
mani en iyi sekilde ¢aligarak degerlendirmek bir zorunluluktur.
Kaybedilen her zaman, Tanr1’nin sanim yiiceltme yolundaki ¢aba
ve ugrasidan ¢alinmaktadir. Bu telakkide zamana bir deger bigil-
digi agiktir. Protestanlara gore Tanri’'nin kendi sanini yiiceltme
istegine, bos zaman gegirerek ve zevkiisefa siirerek degil, ¢alia-
rak hizmet edilir, uyulmus olur. Zamani bosa harcama biitiin gii-
nahlar i¢inde ilk ve en agir olanidir. Insanin kendi meslegini ke-
sinlestirecegi hayat siiresi ¢ok kisa ve degerlidir. Sosyal hayatta
zaman kaybi, bos konusma, liiks, saglik icin yeterli olandan fazla
uykuy, ahlaki agidan itiraz konularidir. “Benjamin Franklin’in de-
digi gibi zaman para degildir, ama bu bir 6l¢iide manevi diizlem-
de de gecerlidir. Zaman sonsuz derecede degerlidir; ¢iinkii kay-
bedilen her saat, Tanr’'nin sanini yiiceltme hizmetindeki ¢ahs-
madan ¢alinmig zaman demektir. Degersiz ve dogrudan yadsi-

399 1. Urry,a.ge., s 287

400 J. Atkinson,a.ge., s. 23

401 Martin k.. Marty, “Protestantism’™, The Encyclopedia of Religion. ¢. 11, Macmillan
Publishing Company, [.ondon 1987, s 36
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nacak bir bagka sey de etken olmayan diisiinmedir. En azinda,
meslek ugrasis1 pahasina boyledir. Zira bu, meslek i¢in Tanrrny
isteginin aktif bir bicimde ifa edilmesinden daha az Tanrr'nin hq.
suna gider. Ayrica Pazar giinii bu is i¢in ayrilmistiur ve Baxtere
gore mesleklerinde tenbel olanlar, zamani geldiginde, Tanrry,
ayiracak zamani olmayanlardir”.4°?

“Vakit nakittir” sozii, kapitalizmin en 6nemli yonlerinden biy
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gergekten de modernitenin 6nem-
li parametrelerinden olan kapitalizmde zaman kavrami, merke-
zi bir 6neme sahiptir. Kapitalizmin 6rgiitlii mekansal ve zamap-
sal ritimleri, toplum aktorlerinin farkli roller iginde sosyallesme-
si yoniinde yaygin imkanlar temin eder.4°3

Kapitalizmin zamani para olarak gormesi, dogal olarak za-
mani alinip satilan bir meta olarak algilmay1 da beraberinde ge-
tirmistir. Zamanin alinip satilmasi, modern kapitalizmin en ayir-
dedici ozelliklerinden biri olarak kabul edilebilir. Giiniin zaman
bakimindan kesin diizenlenisi dini ibadetlerde, ezanda, kilise
canlarinda vs. aranabilirse de, esas olarak modern kapitalizm-
le emek alaninda kendini gostermistir. Sanayi {iretiminin meka-
nizmalarinin yedeginde zamanin metalagmasi, sinif toplumlari-
nin ayiric niteligi olan kent ile kir arasindaki ayrismay1 ortadan
kaldirmistur.4o4

Dakik zaman 6l¢iim aletleri ve dogru ¢izilmis haritalar, da-
ima paha bicilmez bir deger elde etmistir. Mekan ve zamanlar
izerinde egemenlik, her tiirlii kar arayisinda hayati bir unsur ol-
mustur. Ornegin miicavir mekanlarda gelismeleri kontrol altin-
da tutarken beklemeye yetecek kadar parasi olan spekiilator, bu
alanlarda hig bir giicii olmayan kimseye gore para kazanma aci-
sindan ¢ok daha avantajl bir konumdadir. Kald: ki para, zaman
ve mekan iizerinde denetim ve egemenlik saglamak icin kullani-

402 M. Weber. The protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 122-123
403 D. Harvey.a.ge. s 244
404 A. Giddens. Toplumun Kurulugu, s. 202
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Jabilir ya da tersinden bakildiginda, zaman ve mekan iizerinde
denetim ve egemenlik, yeniden para iizerinde egemenlik ve de-
netime doniistiiriilebilir.40s

Marx’a gore her tiirli ekonomi, son tahlilde zaman tasarru-
funa indirgenebilir. Tersinden bakilirsa, her ne kadar para top-
lumsal emek zamanini temsil ederse de, paranin yiikselisi zama-
nin anlamini énemli 6l¢iide bigimlendirmistir. Ornegin Le Goff,
erken Ortacag doneminde parasal dolasim alaninin genisleme-
sinin ve mekanda ticari aglarin organize olmasinin, tiiccari, is-
lerin diizenli ve disiplinli yiiriitillebilmesi i¢in zamanin daha ye-
terli ve ongoriilebilir bir dlgiisiinii gelistirmeye zorladigina isaret
eder. Tabii burada mekani unutmamak gerekmektedir. Ortacag
tiiccar1 zamanin fiyat1 kavramini ancak mekani arastirma siire-
cinde kesfediyordu. Ticaret ve miibadele mekansal hareketi ihti-
va ettiginden bu mekansal hareketin aldig1 zamandir ki tiiccara
calisma zamanini fiyatliyor ve boylece para bigimi cinsinden ifa-
de etmeyi 6gretiyordu. Bu durumda buradan iki temel sonug ¢1-
kar: Birincisi toplumsal hayatta iligkilerin ilerleyen él¢iide para-
sallasmasi, zaman ve mekanin niteliklerini doniistiiriir. “Her se-
yin yert ve zamam vardir” séziiniin tanimi zorunlu olarak de-
gisir ve yeni tip sosyal iligkileri tesvik eden bir ¢erceve olustu-
rur. Ornegin Ortacag tiiccarlarn islerin diizenli yiiriitiilebilmesi
icin zamanin daha iyi bir 6l¢iitiinii olusturduklarinda, zamanin
olclimiinde Oyle temelli bir degisiklik yaptilar ki bu aslinda za-
manin kendisinde bir degisimdi. Ustalar ve tiiccarlar, giindelik
hayati cepecevre kusatan yeni bir kronolojik sebeke yaratmiglar-
d1. Bu sebeke, simgelerini iscileri ise ve tiiccarlar1 pazar yerine
cagiran saat ve ¢anlarda buluyor, tarim hayatinin tabii ritimle-
rinden farklilasiyor ve dinsel anlamlardan kopuyordu. Zamanin
yeni tanimi sadece dini mercilerden degil, zaman disiplininin
yeni kurallarin1 kabule c¢agrilan iscilerden de tepki goriiyordu.
Tarikatlerin dini disiplin kurabilmek amaciyla takvimde ve za-

405 D. Harvey, a.ge.. ss. 255-256 vd.
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man ol¢limiinde gelistirdigi yenilikler, ironik bigcimde dogmakt,
olan burjuvazi tarafindan ortacag kentlerinin halkini yeni ve sop
derece laik bir emek disiplini yoniinde orgiitlemenin ve disipli.
ne etmenin bir araci olarak devraliyordu. Landes’e gore kentler.
de esit saatler, yeni bir kiiltiirel ve ekonomik diizenin zaferini ilap,
eder gibiydi. Sonuglardan ikincisi ise sudur: Parasal hedefleriy
izlenmesi, zaman ve mekanin niteliklerinde degisiklikler meyda-
na getirebilir. Eger paranin zaman ve mekandan ayrn bir anlam,
yoksa, o durumda zaman ve mekanin kullanilis ve tanimlanig bj.
cimlerini degistirmek suretiyle kir arayisina veya baska tiirdey
bir ¢ikar arayisina girmek her zaman i¢in miimkiindiir. Bu tez, ep
inandiric1 bicimde, sermayenin dolagiminin standart bi¢imi cer-
cevesinde kar arayisi baglaminda ortaya konulabilir. Metalarp
maddi miibadelesi yer degisikligini ve mekansal hareketi icerir,
Tiirii ne olursa olsun her karmagik liretim sistemi mekanin or-
giitlenmesini gerektirir. Bu mekansal engellerin asilmasi zaman
ve paraya mal olur. Mekansal orgiitlenme ve hareketin etkinli-
gi bu yiizden kapitalistler icin 6nemli bir problemdir. Uretim sii-
resi ile miibadele dolasim siiresi birlikte alindiginda sermaye-
nin devir stirest kavrami ortaya ¢ikar. Bu da énemli bir nicelik-
tir. Dolagima sokulan sermaye ne kadar hizh geri kazanilabilirse,
kar o kadar yiiksek olacaktir. Etkin mekansal 6rgiitlenme ve sos-
yal olarak gerekli devir siiresi kavramlarinin tanimlari, kar ara-
yisinin dlciilmesinde temel kistaslardir. Ustelik her ikisi de degi-
sime aciktir.

Devir siirelerini kisaltma yoniinde kesintisiz bir ¢aba kapita-
lizme damgasini vurmustur. Bu durum, bir yandan sosyal stire¢-
leri hizlandirirken bir yandan da anlamh karar verme siiregleri-
nin zaman ufkunu kisaltmistir. Ne var ki liretimde ve is giicii va-
siflarinda katilik, amorti edilmesi gereken sermaye, pazarlama-
da karsilasilan sorunlar, tiiketimde goriilen gecikme, para dolasi-
minda goriilen darbogazlar gibi bazi engeller bu egilimin karsist-
na dikilir. Bu tiir engellerin azaltilabilmesi igin uygulanan teknik
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ve organizasyonel yeniliklerin koskoca bir tarihgesi mevcuttur.
Montaj hatti imalatindan veya fiziki siireclerin hizlandirilmasin-
dan (fermantasyon, genetik miihendislik) tutun, tiikketimde plan-
1 bicimde hizlandirilmig eskimeye (s6zgelimi degisimi hizlandir-
mak i¢in modanin ve reklamciigin harekete gecirilmesi), kre-
di sistemine, elektronik bankaciliga ve benzerlerine kadar cesit-
li yenilikler. Iste iscilerin esnekligi ve yeni durumlara uyarlanma
kapasiteleri kapitalizm i¢in bu noktada hayati 6nem tasir. Hayat
boyu stirecek bir vasif edinmektense, isciler simdi hi¢ olmazsa
bir kez, hatta bir kacg kez vasifsizlasma ve yeniden vasif kazanma
donemegleriyle kars: karsiya kalma ihtimalini géze alacaklardir.
Belirtilmelidir ki zaman veya zamanin anlari, karin unsurlari ol-
dugundan, kapitalistlere kar1 kendi mallariymis gibi miilk edin-
me gliciinii daha bastan kazandiran, baskalarinin emek zamam
iizerindeki egemenlikleridir. Emegin sahipleri ile sermaye sahip-
leri arasinda zamanin kullanimi ve emegin yogunlugu iizerinde
miicadeleler bastan beri siiregelmistir. Bu miicadeleler, en azin-
dan ortagag donemine kadar geri gotiiriilebilir.4°¢

O halde para ve zaman arasinda 6zellikle modern zamanlar
agisindan ¢ok girift iligkiler vardir ve bu iligkiler, sosyal hayatin
onemli bir boliimiinii olusturmakta veya etkilemektedir.

Zamanin, bizim giindelik iligkilerimizde kendisiyle degis-
dogus yapmay1 6grendigimiz yollar ve mal miilk olarak metalas-
masl, kisisellesmesi, Habermas (1987), Harvey (1990), Gergen
(200) ve Giddens (1991) gibi bir¢ok teorisyenin, daha geleneksel
formlardan olmanin modern ve postmodern bi¢imlerini ayirir-
ken isaret ettikleri anahtar elemanlardan biridir.47

Gelencksel anlayis ve yasam biciminde ve dinsel yaklagim-
da “vakit nakittir” anlayisinin kabul gordiigii pek séylenemez.
Geleneksel dinsel yaklasimda vakit nakit degildir, yani zaman

406 D.Harvey, a.ge., ss. 256-259 vd.
407 Rebecca I Lester. “The Immediacy of Eternity: Tume and Transformation n a
Roman Catholic Convent™. Religion. 33/3. July 2003.s. 202
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para degildir. Tabii ki zaman ¢ok kiymetlidir. Ciinkii zaman kim-
seye degil, Tanrr'ya aittir.4«°® Gerg¢i Miisliiman toplumda, satmak
lizere pazara getirdigi buzlar giineste eriyen Miisliman adamy
kendisini “sermayesi zamanla eriyen adam” olarak tanimlama-
s14°? misalinde oldugu gibi gelenekte de zamanin parayla iliskilep-
dirildigi durumlar yok degil. Fakat bu tiir durumlar, gelenekse]
sosyal hayatta ne ¢oktur ne de modern toplumsal hayattaki an-
lama sahiptir.

Esasen zamanin insan i¢in ne kadar énemli oldugunun ve do-
layisiyla en iyi bir sekilde degerlendirilmesi gerektiginin en gii-
zel ve en net ifadesi, zamanin sermaye oldugu ifadesidir. Goethe:
“Zamanimizi ¢alanlar, hirsizlardan daha zararhdir. Ciinkii hirsi-
zin her ¢aldigin telafi etmek miimkiindiir. Zamani ¢alanlarin ise,
caldigin telafi etmek asla miimkiin degildir” demistir. “Zaman,
insanin sahip oldugu yegane sermayedir ve bagarinin ilk sarti1 da
bu sermayeyi akillica kullanmasini bilmektir” diyen Edison, bir
bulusu i¢in yirmi saat ¢alistig1 giinlerden birinde, uykuya mag-
lup olmus ve yardimcisina yarim saat sonra uyandirmasini ten-
bih ederek istirahata ¢ekilmis. Yardimcisi Edison’u tatl ve derin
bir uykuda bulunca, uyandirmaya kiyamayip, bir saat sonra kal-
dirmis. Edison uyanir uyanmaz, saati sormus. Ogrenince de, cok
sevdigi yardimcisini siddetle azarlayarak, “Ne hakla benim yarim
saatimi yersin” demis.+°

Son tahlilde zamanin diinyevilestirilmeye calisildigi mo-
dern yasam bigiminde para, zamanla siki bir bigimde iligkilidir.
Uriinlerin aninda miibadelesinin miimkiin olmadig1 durumlarda

408 “Aynim.”, s 202

409 Fahreddin Razi(1148-1208), ders okuturken, buz satan birisi, “sermayesi eriyen bu
sahsa yardim edin” diyerek gegiyordu. Fahreddini Rézi talebelerine donerek on-
lar1 goyle ikaz etti: “Insana verilen omiir de bir buz gibi hizla erimektedir. Allaha
yemin olsun ki, yemek saatlerinde ilimle istigali kagirdigim igin ok tztlirim.
Cunki vakit gok kivmetlidir.”

410 Mehmet Orug, “Meckke'nin Fethi 1 OCAK 1997”, www.guzelislam.com/ pdf/Meh-
metOruc/1997.pdf, s. 232
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zaman, kredi ve yiikiimliiligi birlestirme yolunu agan bir erte-
leme tarzidir. Boylece para, zamani paranteze almanin yoludur.
Zaman paranteze alinarak ticari islemler, belirli bir degisim ala-
ninn disina tasinir. Para, bir zaman-uzam uzaklagmasi araci ola-
rak, zaman ve uzam ic¢inde ¢ok ayriyerlerde bulunan kisiler ara-
sinda ticari iglemlerin yiiriitiilmesini temin eder.+"

Kapitalist zihniyet ve anlayista zaman profan ve sekiiler ola-
rak algilanir ve kullanihirken, dinsel yaklasimda ve geleneksel ya-
sam biciminde kutsal ve dinsel olarak algilanmaktadir.

Esasen zaman-para iligkisi karsilikh bir iligkidir. Bir yandan
zaman, en iyi sekilde degerlendirilerek, hesaplanarak para geti-
rirken, 6te yandan para, zaman iiretebilmektedir. Mesela zaman
harcanarak elde edilen teknolojik gelisim, s6zgelimi makinalarin
bulunmasi, insanlarin zamanini arttirmis ve o zaman da tekrar
insana para kazandiracak noktaya gelmistir. Bu boyle olmaya de-
vam etmekte ve devam da edecektir.

2.21.7. Zamani Oldiirmek

Zamani 6ldiirmek, gorece belli bir zamana sahip olan insa-
nin, o zaman icinde yapacak bir isi olmadiginda (olmadigini di-
siindiigiinde), o zamanin ge¢cmesi i¢in bir takim seyler yapmasi-
ny, vakit gecirmesini, vakit harcamasini ifade etmek lizere kulla-
nilan bir deyimdir.

Bir de zamanin 6ldiirmesi diye bir deyim vardir. Bu da insa-
nin zaman i¢inde 6liime dogru gittigini, zamanin seyleri yok etti-
gini, ciiriittiigiini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Zaman 6ldiirmek, modern zamanlarda teknolojik toplum-
larda, bagka bir ifadeyle makinelesen toplumlarda insanlarin ¢a-
lisma zamanlarinin azalmasina paralel olarak artan bos zaman-
larinin planisz ve hesapsiz bir bigimde harcanmasini ifade eder.

411 A. Giddens. Modernligin Sonuglart. ss. 28-29
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Bu anlamda zaman 6ldiirmek, Balzac'in ifadesiyle en pahali hay-
cama#? olsa gerek.

Zamanin Oldiiriilmesi, Franklin’in “zaman paradir” tespit ve
yaklasimina gore bakilirsa, paranin kaybedilmesi olarak da anla-
silabilmektedir.

Zaman oldiirmenin, giiniimiizde en tipik gostergelerinden
biri tiiketimdir. Calisma saatlerinin disinda kalan zamanda ip-
sanlar bir seyler tiitketmeye can atiyorlar adeta. Biiyiik aligve-
ris merkezlerine, hollere, Karfurlara, Migroslara, Kapitollere,
Esparka vs. kosarak tiiketim faaliyetinde bulunuyorlar. Ayrica
televizyon izleyerek, internete girerek, cep telefonuyla oyalana-
rak, bol bol telefon acarak, mesaj ¢ekerek, tuslarla oynayarak da
zaman Oldiirilmektedir.

2.21.8. Zaman ve iktidar

Genelde para ekonomilerinde, 6zelde ise kapitalizmde, para
ve mekan lizerinde oldugu gibi zaman iizerinde egemenlik de
sosyal iktidarin gormezlikten gelinemeyecek bir 6zsel baglantisi-
1 olusturur. David S. Landes’in, Revolution in Time: Clocks and
the Making of the Modern World (1983) isimli eserinde ifade et-
tigi gibi zamanin Ol¢iilmesi, yeni bir yaraticilligin isareti oldugu
kadar bilginin servet ve iktidar igin kullanilmasinda da yeni bir
arac1 ve katalizor olmustur. Gercekten de zaman ve mekan, daha
dogrusu zaman ve mekana yiiklenen anlam, iktidarin muhafaza-
s1i¢in hayati 6nemi haizdir.43

Devlet, iktidar, siyasal erk vs. denildiginde akla gelen en
onemli ve dikkat cekici seylerden biri, zaman kontroliidiir.
Egemenlik yapilarinda bir kaynak olarak zamanin kontrolii olgu-
su, 0zellikle modern ulus-devletin egemenlik alanlarinda ve ka-
pitalist dlizenin gegerli oldugu toplumlarda daha ¢ok dikkati ¢ek-

412 Ali Polat. (¢ Bin Yillik Birikim, 2. bs., Enes Matbaacilik, Istanbul 2001. s. 283.
413 D. Harvey. Postmoderligin Durunu. ss. 254-255 vd.
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mektedir. Kapital'in temel konularindan biri, kapitalist ekono-
mik diizenin zamanin tamamen kontrolii iizerine kuruldugu te-
zidir. Kapitalist ekonomik diizende emek-zaman, sinif egemen-
ligine dayal1 bir somiirii sisteminin temel bir 6zelligi haline ge-
lir. Gliniimiizde igverenlerin zaman ve verimlilik arastirmalari-
nt bir silah olarak kullanmalarinin, is¢ilerinde isi yavaslatma bi-
¢imindeki karsi miicadelelerinin acikca gosterdigi gibi zaman,
sermaye-emek ¢ekismelerinin merkezinde yer alir.+

2.21.9. Modernlik, Gelecek ve

Gelecegin Denetlenmesi

Gelecek zaman, insanlarin hayatlarinda, iktidar ve toplum-
larin varolma miicadelelerinde endisge verici bir zaman boyutu
haline gelebilmektedir. Gelecek kaygisi, belki de her insanda su
veya bu sekilde mevcuttur. Her insan gelecegine giivenle bakmak
veya ylirimek, gelecegini garanti altina almak ister. Hayatinin
gelmemis, ama gelecek olan kisimlarinda kotii seyler yasamak is-
temez. Bundan dolay1 da maddi ve manevi olarak gelecegini sim-
diden kurmanin yollarini arar, sonuglari gelecegini temin edecek
baz seyler yapar.

Oliim, kiyamet, ahiret, cennet ve cehennem, insanlarin hep
gelecek zamanlaryla iligkili olarak anlam kazanir.

Modern-6ncesi toplumlarda gelecek, salt ekonomik temel-
de degil, fakat ekonominin de icinde yer aldig: kiilli bir hayat
ve zaman tasavvuruyla baglantil olarak disiiniiliir ve insa edi-
lir. “Zamanin -6zellikle heniiz olmayan kisminin, insanin hak-
kinda 6zgiirce hayal kurabildigi ve ampirik olarak sinanma kor-
kusu tagimadan ona sihirli giicler atfedebildigi kisminin- olaga-
niistii iyilestirici yetenegine duyulan giiven, modern aklin en ¢ok
one ¢ikan 6zelligiydi. Diderot modern insani “postéromane” -ge-

414 A. Giddens, Sosyal Teorinin Temel Problemleri, s. 390
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lecek kusaklara asik- olarak adlandiriyordu; Alain Finkielkrayt
da daha yakin bir tarihte soyle diyordu:

"Modern insan gelecegin, bugliniin adaletsizliklerini diize]t.
me yetenegine giiveniyordu. Bir biitiin olarak insanligy, tek tek
insanlarin sahip olmadiklar bir nitelikler hareketi olarak tahay-
yiil ediyordu. Sonsuzluga duydugu giiveni gelecek zamana ver.
di... Modern insan gelecek kusaklara dogru yiiriir."4's

Modernite, insanlarin zaman yaklasimlarinda ekonomiye,
maddeye, kapitale 6ncelik vermelerini salik vermekte olup gele-
cegi madden garanti alma felsefesini getirmistir. Bu felsefede in-
sanin gelecegi simdiye getirme, simdiden gelecegi harcama veya
gelecegi satin alma, hatta gelecegi ipotek altina alma durumuy-
nu yasamasli s6z konusudur. Gergekten de modern toplumlar-
da gelecek zaman adeta simdiki zamanda tiiketilen bir meta ko-
numundadir. Ekonomik insan mentalitesiyle insanin zamanim
para temelli inga etme siirecini de iceren modernlesme, heniiz
olmayan gelecek maddi kazanimlarini simdide tiiketmekte, 6zel-
likle banka, kredi ve taksitlendirme yoluyla insanlarin gelecegini
ipotek altina almakta; sigorta gibi yollarla da insanlarda gelecek-
lerini garanti altina aldiklar: hissini uyandirmaktadar.

Gelecekle ilgili modernizmin so6z konusu yaklasimi gelecegin
denetlenmesi olarak kavramsallastirilabilir. Modernizm, hatta
modernite gelecegi denetlemek istemektedir. Aydinlanma diisii-
niirlerinden alinan etkiyle modernizm, bilimsel tahmin, sosyal
miihendislik, rasyonel planlama, rasyonel sosyal diizenleme ve
kontrol sistemlerinin kurumsallagsmasi araciligiyla gelecek iize-
rinde bir denetim kurmay1 hedeflemektedir. Modernistlerin, ay-
dinlanmanin bu noktada yarim biraktigini tamamlamay arzula-
diklan s6ylenebilir. Zamanin ¢ok hizli bir bigimde degisimi, geg-
mis, simdi ve gelecek arasindaki sinir belirsizliginin ¢ok daha faz-
la koyulagmasi ve gelecege yonelik 6n-kestirim ve planlamalar,
gelecegi denetlemeyle direkt iligkili durumlardir. Gelecegi denet-
leme girisimi, belki de Alvin Toffler’in ifadesiyle gelecegin sim-

415 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, Cev. Alev Tiirker, Ayrint1 Yay, Istanbul 1998, s.58
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diki zamana iskontosu olarak isimlendirilebilir. Gelecegin mey-
dana getirebilecegi soklara karsi korunmak i¢in her tiirden tek-
nik arag ortaya ¢ikmaktadir. Firmalar, gelecekte piyasalarda ken-
dini gosterebilecek degisikliklerin dogurabilecegi igsizligin mali-
yetini diisiirebilmek i¢in isin bir boliimiini tagerona vermekte ya
da esnek ise alma uygulamalarina bagvurmaktadirlar. Tahildan
domuz iskembesine, dévizden kamu bor¢larina kadar gelecek pi-
yasalarinin yani sira, her tiirden gegici ve dalgali borcun menkul
kiymetlestirilmesi, gelecegin simdiki zamana indirilmesine or-
nek teknikler olarak zikredilebilir.#¢

Modern toplumlarda gelecegin denetlenmesinin en 6nemli
araclarindan biri paradir. Para ile insanlarin gelecegi ipotek alti-
na alinmakta, gelecek simdilenmekte, hatta simdi, daha gelecek
gelecek olmadan gerceklestirilmektedir. Insanlar, tiiketim adina
bor¢clanmakta, taksitli bir hayata mahkum edilmekte, gelecek ku-
saklar dahi “simdi”’den denetlenmektedirler.

Muhafazakar yaklasim ve uygulamada tarihin, ge¢misin kut-
sanip giincel kilinmasinda ge¢mis simdilestirilmekte, simdi ta-
rih ve ge¢mis icinde eritilmekte ve bir tiir simdinin geg¢misles-
mesi saglanmakta iken kapitalizmin egemenligi altinda moder-
nist yaklasim ve uygulamada gelecek simdilestirilmekte ve aslin-
da simdi geleceklestirilmektedir.

2.21.10. Randevulu iliski

Daha 6nce ifade edildigi gibi modernitede zaman, para ola-
rak algilanir. Bu algilamada, zaman kaybedilebilir bir mal veya
esya demektir. Dolayisiyla insanlarin birbirleriyle goriismelerin-
de randevunun esas olmasi etkendir. Randevulu iligki bi¢imi, ar-
tik sadece is hayatinda degil, ev ziyaretlerinde, komsulann birbir-
lerini ziyaret etmelerinde de gecerlidir. Geleneksel toplumda gor-
mek istediginiz birini gormek i¢in randevu almaz, dogrudan onun
mekanina gidersiniz. Yerinde veya evinde ise goriisiirsiiniiz, degilse
donersiniz. Eger yerinde veya evindeyse, sizin i¢in miisaittir, sizi ka-

416 D. Harvey. a.ge., ss. 324-325
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bul eder. Bugiin bile 6rnegin tilkemizin bazi kéylerinde, kismen ge.
hirlerin bazi yerlerinde bu geleneksel durumu gérmek miimkiindiir.
Ama tipik bir modern toplumda, 6zellikle kent hayatinda randewy-
suz bir hayat tasavvur etmek miimkiin degildir. Randevusuz bir gg-
riisme tesebbiisii, “Miisait degiliz.” tepkisiyle karsilasir ve goriisme
gerceklesmez. Ozellikle calisma zamanlarinda kisi rahatsiz edilme-
melidir. Zaman kaybina tahammiil edilemez. Zaman iiretim zama-
nidir. Komsuluk iligkilerinde de aslinda durum bu noktalara kaday
varabilmektedir. Arkadasimzi, komsunuzu veya akrabanizi randewy
alarak ziyaret etmelisiniz. Aksi halde suratlar asilabilir, kabul edil-
meyebilir veya kabul edilseniz bile “6nceden haber verseydiniz ha-
zirhk yapardik.” tiiriinden bir tepkiye maruz kalabilir ve dolayisiyla
ikrama mazhar olamayabilirsiniz. Bu durumu Ramazan ve Kurban
Bayramlarinda bile yasayabilirsiniz. Bugiin tatil olarak algilanan by
dini bayramlarda, baz toplumsal tabakalarda, hatta bazi dindarlar-
da randevusuz ziyaretlesmeye, daha dogrusu bayramlasmaya sicak
bakilmadig goriilebilmektedir.

2.21.11. Zaman ve Kiiresellesme

Zaman denilen ata bir haykirdilar da bir ok gibi goklerin Gte-
sine gecti. Mekansizlik Glkesine ulasinca kendisinden gegip sir-
ra kadem bast1.”

Ahi Evren

Kiiresellesme, giinlimiiz diinyasinin en 6ne ¢ikan 6zellikle-
rinden biridir. “Modern dénemde zaman-uzam uzaklagmasi dii-
zeyi, onceki biitiin donemlerden ¢ok daha yiiksektir. Yerel ve
uzak toplumsal bi¢im ve olaylar arasindaki iligkiler de buna uy-
gun olarak “esnerler”. Kiiresellesme asil olarak bu esneme siire-
cine isaret eder; farkh toplumsal baglamlar ya da bolgeler ara-
sindaki baglanti bi¢cimleri bir biitiin olarak yerkiire yiizeyinde
sebekelesir.”#7

417 Anthony Giddens. Modernligin Sonuglart, Cev. Ersin Kusdil. Ayrinti Yay.. Istan-
bul 1994.s. 62

* Ahi Evren. Tasavvufi Diisincenin Esaslari. Haz. Mikail Bayram. Divanet Vakfi
Yay.. Ankara 1995
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Kiiresellesme (globalizasyon), en genis anlamda sosyal, kiil-
tiirel, siyasal, ekonomik vb. alanlarda diinyagapindalagsma de-
mektir. Kiiresellesme, kendi konsepti icerisinde ele alindig) za-
man, bugilin dominant medeniyet ve kiiltiir olarak Bati’nin sa-
hip oldugu gelismislik diizeyine Bat1 dis1 toplumlarin da gele-
bilmeleri i¢in dahil olmalar1 gereken modernlesme c¢izgisinde
Batili degerler ve zihniyetin damgasini vurdugu diinya piyasa-
sina entegre olmasiirecini ifade etmektedir. “Kiiresellesme, 6n-
celikle her toplumu diinya piyasasina entegre etmenin amag-
landig}, yapisal diizenleme planlariyla bi¢cimlenmis olan bir mo-
dernlesmenin triintidiir. Bu, kendisini Aydinlanma felsefesin-
den kaynaklanan modernlesmenin bunalimina bir tiir yanit ola-
rak sunan modernlesmedir. Fakat getirdigi yanit sadece piyasa
ekonomisinin koklii bir bicimde 6zerkle§tirﬁmesine, sermayenin
finanslastirilmasina ve paralel olarak tekno-bilimin gizli tirmani-

sina dayanmaktadir.”4:2

Kiiresellesme, giiniimiizde Bat1’y1 ve ekonomik alani da asa-
cak boyutlarda sosyal hayatin hemen her alaninda kendisini var
kilan bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda “kii-
resellesme, uzak yerlesimleri birbirlerine, yerel olusumlarin mil-
lerce 6tedeki olaylarla bigimlendirildigi ya da bunun tam tersinin
s6z konusu oldugu yollarla baglayan diinya ¢apindaki toplumsal
iliskilerin yogunlagmasi1”+9 olarak anlasilabilir.

Kiiresellesme fenomeni, beraberinde pek ¢ok degisikligi ge-
tirmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri, belki de baslicasi, za-
man ve mekan anlayiglarindaki degisikliktir. Kiiresellesme, za-
man ve mekanin yerel anlamlarini ve dolayisiyla toplumsal ilis-
kilerin anlam ve seyrini biisbiitiin degistirmektedir.

418 Alain De Benost. “Kuresellesmenin Gergek Yuzi™, Dogudun Batidan Uluslara-
rast Konferanslar Dizisi. [stanbul Biyiksehir Bel. Kiltir Isleri Daire Bsk. Yay..
[stanbul 1998, 5. 202

419 A.Giddens. a.ge..s. 62
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Esasen zaman evrensel karakterli bir fenomendir. “Zamanp,
evrensel bir boyut karakterine biriinmesi, var olan her ge.
yin durmaksizin hareket i¢inde oldugu deneyiminin semboller.
le ifadesinden baska bir sey degildir.”#?° Zamanin evrensel kj-
rakterli bir fenomen olmasi, onun mekansal boyutlarini, yerel.
le iligkili boyutlarim ortadan kaldirmaz. Ancak kiiresellesme sjj-
reci, zamanin mekanla iligkilerini, yerel boyutlarini degistirmis-
tir. Kiiresellesme siireci, yakin ve uzakhk algilarim ¢ok giiclii bjr
bigimde etkilemistir. Yakin, premodern zamanlarda alisilageldik
olan, tanidik olan, bilinen ve el altinda bulunani; uzaklik ise bj-
linmeyen, tanidik olmayan, belirsiz ve teredddiitlii olani, yaban-
ciy1 ifade ederken artik bu anlamlar degismis, ¢ok uzak olan ya-
kin, yakin olan uzak hale gelmigtir.***

Iletisimde zamanin artik bir sorun olmaktan cikmasiyla bir-
likte uzay ve mekan sinirlari, en azindan elektronik mesaj hiziyla
hareket edebilenler i¢in problem olmaktan ¢ikmigtir.

Kiiresellesme, bazen diinya toplumlarinin birbirlerine ben-
zeme siireclerini ve buna bagh olarak tek bir kiiresel kiiltiiriin or-
taya citkmasini; bazen de toplumlarin, topluluklarin, kimliklerin
farkhiliklarini ifade etme ve tanimlama siirecini ifade etmede kul-
lanilabilmektedir. Kiiresellesme diyalektik bir siirectir. Yerel olu-
sumlar, onlan bi¢imlendiren ¢ok uzak iligkilerin tam tersi dog-
rultuda bir istikamet tutturabilecekleri gibi, toplumsal baglant-
larin zaman ve mekan iizerinde vatay geniglemelerinin bir par-
casi oldugu icin, kiiresellesmenin de bir parcas: olmaktadirlar.+2

Adina kiiresellesme denen siireg, ayricaliklarn ve mahrumi-
vetlerin, servetin ve yoksullugun, kaynaklarin ve acizligin, gliciin
ve zaafin, 6zgiirliik ve kisitlamanin veniden dagitiminda yankila-
nir. Bugilin tamk olunan sey, diinya ¢apinda bir yeniden tabaka-

420 N. Elias.a.ge.s 54
121 Zygwunt Bauman. Kiresellesme. Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yay. Istanbul
1699, 5. 20-21

422 A.Giddens. a.ge.. 55 H62-63
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Jasma ve yeniden bir hiyerarsik yapilanmadir.#3 Piyasalarin ve
enformasyonun kiiresellesmesinin hiz verdigi ve bir zorunluluk
olarak getirdigi s6zde egemenlikler, toprak boliinmeleri ve kim-
likler arasi ayrimlar, esit partnerler arasindaki cesitliligi yansit-
miyor. Bazilarinin 6zgiir se¢imi 6tekilerin kaderi olmaktadir. Bu
stekiler, sayisal yonden siirekli olarak arttigi ve umutsuzluk igin-
de boguldugu icin, bir tiir kiiyerellesmeden (glocalization) bah-
setmek yerinde olacaktir. Kiiyerellesme, Ronald Robertson’un
kiiresellesme ve yerellesme yoniindeki baskilar arasinda var olan
kopmaz birligi aciga vuran bir ifadelendirmesidir.*** Bu durum-
da Robertson, kiiresellesmenin yerellesme ile birlikte bulunma-
s1 durumunu kiireselin yerellesmesi ve yerelin kiiresellesmesi
siireglerinin sonucunda ortaya ¢ikan kiiyerel bir durum (glocal)
olarak nitelemektedir. Bu anlamda kiiresel-yerel etkilesiminin,
modernite iginde ayricalikh bir epistemik ve normatif konumda
olan ulusal diizeyi ve bununla iligkili olarak ulusal toplum, ulus
devlet, yerel egemenlik, yerel kimlik, yerel ekonomi gibi kavram-
lar1 belli bir megriiyet kriziyle karsi karsiya getirmesi 6nemlidir.
Iste burada kiiresellesme bir muglaklik durumunu simgelemek-
tedir. Kiiyerellikle birlikte toplumsal iligkilerin milli zaman ve
mekan i¢inde kurulmuslugunun, yani modernlik projesinin krizi
ve ayni zamanda bu krizi asacak mekanizmalarin ne olacag lize-
rinde hem yerel hem de kiiresel iligkilerde bir uzlasmanin olma-
mas1 anlamina gelir.+2

Zaman-mekan kenetlenmesi getiren, insanlarin zaman ve
mekan algilarini degistiren kiiresellesme siirecinde, kiiresellik
ve yerellik, giderek artan oranda karsit degerler, ayni sekilde en
onemli degerler, en sicak kucaklanan ya da itilen ve hayat diisle-
rinin, kibuslarinin ve miicadelelerinin tam ortasina yerlestirilen
degerler olma 6zelligi kazanmaktadir.4*

423 7. Bauman.age.. s 8l

424 A.e.ss 81-82

425 E. Fuat Keyman-A. Yasar Saribay. “Girig: Kiresellesme. Siyaset ve Toplumsal
Yasam™. Kiiresellegme. Sivil Topluni ve Islam, Vadi Yay.. Ankara 1998 55, 6-10

426 7. Bauman. a.ge. s 136
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Kiiresellesmeyle birlikte bazilar1 eksiksiz ve gercek anlam.
da kiiresel hale gelirken bazilar1 yerelliklerine saplanip kaldilay,
Bauman’in dedigi gibi sahneyi diizenleyenin de hayat oyununup
kurallarini koyanin da bu kiireseller oldugu bir diinyada, sory-
nu kiiresellesmeyi isteyip istememek olarak formiile etmek pek
miimkiin gériinmemektedir. Kiiresellesmis bir diinyada yere] g,-
nirlara hapsolmak, kiiresellesmenin olumsuz etkilerini ortadap
kaldirmamakta, tersine ona hizmet etmektedir. Kiiresellesmig
bir diinyada yerel kalmak, toplumsal sefaletin ve geriligin bir
gostergesi olmaktadir. Yerel varolusun getirdigi sikintilar yet-
mezmis gibi, kamusal mekanlar yerellesmis hayatin menzili di-
sina ¢ikmis, yerel birimler anlam yaratma ya da anlam miizake-
re etme kapasitelerini yitirmis ve giderek daha fazla bir bi¢imde
kendi denetimleri disindaki anlam verme ve yorumlama eylem-
lerine bagiml hale gelmistir. Kiiresellesme siireclerinin ayrilmaz
bir parcast mekam giderek bolme, insanlar1 ayirma ve diglama-
dir. Onemli bir endise kaynag), giderek daha cok kiiresel ve yurt-
suz bir hale gelen elit kesimle geride kalan yerellesmis kesim ara-
sindaki tedrici iletisim kopuklugudur.+7

Kapitalist diinya ekonomisi, ulus-devlet sistemi, askeri diin-
ya diizeni ve uluslarasi igsboliimii#*® gibi boyutlarda etkin bir var-
lik gosteren kiiresellesme, sonuglan zikredildiginde belki daha
iyianlasilabilir:

1. Diinya capinda ekonomik esitsizliklerin trajik artisi: En
tepedeki 358 kiiresel milyarderin toplam servetinin en yoksul
kesimden 2.3 milyar insanin (diinya nifusunun %45'’i) toplam
gelirlerine esit oldugunu gosteren BM’in son Insani Gelisme
Raporu’nun bulgularin1 yorumlayan Victor Keegan, diinya kay-
naklarinin mevcut dagilimmi yeni bir yol kesip soyma bi¢imi ola-
rak adlandiriyor.4*

427 Z.Bauman.a.ge..ss. 8-9
428 A Giddens,a.g.e., ss5.67-73
429 7. Bauman.a.ge.. s 82
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2. Ulusal devletlerin gii¢siizlesmesi ve yerellesmenin mah-
kum edilisi

3. Kiiresellesmenin getirdigi zamansal ve mekansal mesafele-
rin teknolojik iptali, insanlik durumunu bir taraftan homojenles-
tirirken aslinda bir yandan da kutuplastirma egilimi tasimaktadir.
Bu belli insanlar topraga bagh olmaktan kurtarir ve belli toplu-
Juk tiretici anlamlar: yurt temelli olmaktan ¢ikarir, 6tekiinsanlarin
barinmay siirdiirdiikleri toprag: anlam ve kimlik bahsetme kapa-
sitesinden arindirir. Artik bir sey ifade etmeyen mesafelerle birlik-
te, mesafelerle ayrilmis yerellikler de anlamlarin yitirmistir.

4. Kiiresellesme birlestirdigi oranda veya birlestirirken boler
de. Kiiresellesme siireglerinin ayrilmaz bir parcast mekan gide-
rekbo6lme, pargalama, insanlari ayirma ve diglamadir. Buna bagh
olarak kiiresellesme, farkliliklari tanimada problemlidir.

5. Kiiresellesme ile, bazilar1 gergekten kiiresel hale gelirken,
bazilar1 da yerelliklerine hapsolup kalmaktadirlar. Giderek daha
fazla kiiresel ve yurtsuz bir hale gelen elit kesimle geride kalan
yerellesmis kesim arasinda gittikce artan bir iletisim kopuklugu
olugmaktadir.43°

6. Kiiresellesmenin 6nemli sonuglarindan biri de diinya-
w1 biiyiik bir hapishaneye ¢evirmesidir. Kiiresellesmeyle birlikte
diinya, kiiresellerin rahat ve huzuru icin adeta bir hapishaneye
doniismiistiir.

7. Kiiresellesme, evrensellesmenin tersine bir anarsizmi do-
gurabilir. Kiiresellesme, diinya ¢apinda bir kontrolsiizligli, bir
diizensizligi intac etmekte, bu da sonuclari kestirelemeyen bir ta-
kim durumlarin ortaya ¢ikmasina, ne getirecegi kestirilemeyen
veya belli olmayan bir takim etkilerin olmasina sebep olmakta
veya zemin hazirlamaktadir.

7. Kiiresellesmenin diinya toplumlarim ctkileyen, yonlendi-
ren, verellikleri donilisiime ugratan sonuclarinin gerceklesme-

430 7. Bauman.age,ss. 8-9
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sinde dominant giic Amerika ve Batrdir. Bati, kiiresellesmeyle
degerlerini, anlayis ve zihniyetini, medeniyet unsurlarini, kii]-
tir unsurlarin1 diger toplumlara veya medeniyet mensuplaring
tahmil edercesine tagimakta, biitiin diinyaya adeta Bat1 damga-
st vurmaktadir.

Burada serdedilen sonuglarin, kiiresellesmenin olumsuzluk-
larini da kendi i¢inde tasidigini gostermektedir.

Toplumsal olay ve olgular, zamandan ayn diisiiniilemeyecegi
gibi mekandan da ayn diisiinelemez ve ele alinamaz. Sosyolojik
anlamda zamandan bahsedildigi yerde mekandan da bahsetmek
elzemdir, tersi de dogrudur. Bundan dolayr zamanin mekanla
siki iligki bulunmaktadir.

“Mekan ve zamanin sembolik diizenlenmeleri deneyim igin
bir cergeve saglar. Toplumda kim ya da ne oldugumuzu bu cer-
¢eve araciligiyla 6greniriz. “Kolektif ritmlere tabi olmanin bu ka-
dar gliglii bir bigimde talep edilmesinin nedeni,” der Bourdieu,
“zamansal bigimlerin ya da mekansal yapilarin yalnizca grubun
diinyay1 temsil bi¢iminin degil, kendisini bu temsile gore diizen-
leyen grubun kendisini de yapilandirir.” “Her seyin bir zamani ve
mekani oldugu” yolundaki sagduyuya dayali anlayis, mekanlara
ve zamanlara toplumsal anlamlar vererek toplumsal diizeni taklit
eden bir dizi regeteye doniislir. Bu, Hall’'un bir¢ok kiiltiirler ara-
s1 ¢catismanin kaynag olarak gordiigi tiirden bir olguydu, ¢linki
farkli gruplar zaman ve mekanin kullanimi yoluyla oldukga fark-
I anlamlara igaret ediyorlardi. Berberi evlerinin i¢ diinyasinin ve
tarlalarin, pazar yerlerinin, bah¢elerin ve benzerlerinin dig diin-
yasinin villik takvimle ve gece-giindiiz boliinmesiyle iligkisi lize-
rine yaptigl arastirmalar yoluyla Bourdieu “grubun biitiin boliin-
melerinin nasil her an, her bir kategoriye yerini ve zamanini bil-
diren mekansal-zamansal organizasyona yansitildigini® goste-
rir: “Pratigin arapsaci gibi mantig) iste burada, grubun cinsler,
yas kiimeleri ve ‘meslekler’ (demirei, kasap) arasinda isbolimi-
niin ortava ¢ikardig cesitlilikle bagdasabilecek kadar yiiksek bir
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toplumsal ve mantiksal biitiinlesme saglamasini miimkiin kilma-
da harikalar yaratir.” Bourdieu'ya gore, “ortak pratikler ve gos-
terimler, beden ile mekin ve zamanin yapilanmis organizasyo-
nu arasindaki diyalektik iligki araciligiyla belirlenir”. Ve tam da
bu tiir deneyimlerdendir ki (6zellikle evdekilerden) algilama, dii-
siince ve eylem konularinda kalic1 semalar yaratilir. Daha da de-
rin bir bigimde, “zamanin ve grubun efsanevi yapilara gore or-
giitlenmis olmasi, kolektif pratigin ‘gergeklesen efsane’ gibi go-
riilnmesine yol acar.”43

Geleneksel bakisagisinda insan, kutsalin tecriibesini yasa-
yabilir ve amaci semavi alemin sekillerini yeryiiziinde yeniden
olusturmak olan, zaman ve mekani biitiinlestiren kutsal cografya
cercevesinde evrene baglanabilir. Kutsal cografya, takvimin re-
ferans oldugu, gezegenlerin evrimi ve mevsimlerle ritimlenmis
bir zaman-mekandir. Bu c¢ercevede isaret edilebilir ki geleneksel
toplumlarda takvimin amaci, mekani, kozmik ritme baglayarak
ona hayat ve hareket vermektir. Iste boylelikle zaman da kutsal-
lasir ve insanin evrenle uyumlu olmasini saglar.432

Zaman-mekan konusunda iizerinde durulmasi gereken hu-
suslardan biri, zaman ve mekanin ilgasidir. Bu baglamda estetik
teorinin 6nemli 6zelliklerinden biri, zamanin degersizlestirilme-
si, ilgasi veya yok edilmesiyle kendini gosterir. Zaman, mekan
one ¢ikarilarak, mekansal iiretimler yapilarak ilga edilmeye ca-
hsihir. Mekansal iiretimlerin hedefi, zamansal gerceklikten kur-
tulmak, zamani, bizzat zamansal siire¢ boyunca da olsa ilga et-
mektir. S6zgelimi mimar, ortaya koydugu eserle zamana, zama-
nin ilerlemesine, eskitmesine, karsi bir savunma yapar.433

Zamanin ilgasinin karsisinda mekanin ilgasindan da s6z edi-
lebilir. Esasen mekanin ilgasindan daha ¢ok bahsedilmektedir.

431 David Harvey, Postmodernligin Durumu, Cev. Sungur Savran, 2. bs., Metis Yay..
[stanbul 1999, s. 242

432 F. Schwarz,a.ge..s. 306

433 D. Harvey.a.ge., s. 233
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Moderniteyle birlikte mekanin zaman araciligiyla -onca ¢abala-
ra ragmen- yok edilmesi siirecine girildiginden s6z edilmekte-
dir. Hatta bu durumun simdi daha da ileri boyutlara vardigy, za-
manin da mekanin da ilga oldugu ileri siiriilmektedir. Zaman ve
mekanin ilgasinin siyasal, ekonomik, kiiltiirel, estetik, dinsel vb.
alanlarda ¢ok 6nemli sonuclar: oldugu bir gercektir.

Zaman-mekan ilgas1 yerine zaman-mekan sikismasindan
soz edenler de vardir. Zaman-mekan sikismasindan kastedilen
David Harvey'in ifadesivle sudur: “Mekan ve zamanin nesnel ni-
teliklerinde Gylesine devrimci degisimler olur ki, diinayr goriig
tarzimizi, bazan ¢ok kokli bigimlerde, degistirmek zorunda ka-
liriz. “Sikisma” terimini kullaniyorum, ¢linkii bir yandan kapi-
talizmin tarihine hayatin hizinin artis1 damgasini vururken, bir
yandan da mekansal engellerin diinya sanki iizerimize ¢okecek-
miscesine asildigini saglam bicimde iddia etmenin miimkiin ol-
dugunu diisiiniiyorum (...) Iki tamidik giindelik imgeye basvura-
rak soyleyecek olursak, mekan telekomiinikasyonun yarattigi bir
“kiiresel koy”e ve ekonomik ve ekolojik karsilikli bagimlhiliklar-
dan Oriilmiis bir “uzay gemisi diinya”ya dogru kiiciildiikge ve za-
man ufkumuz sonunda i¢inde bulundugumuz andan baska bir
sey kalmamacasina kisaldikga (sizofrenin diinyasi), mekansal ve
zamansal diinyalarimizin sikismast duygusunun hikimiyetiyle
basa ¢ikma zorunluluguyla karsi karsiya kaliriz.”434

Kiiresellesme ile yakindan ilintili bir fenomen olan zaman-
mekan sikismasi, Harvey’e gore bes etkiye sahiptir. Birincisi, ge-
lip gecicilik onemsenmektedir ve tiriinlerde, modalarda, fikirler-
de, degerlerde, teknolojilerde ve benzerlerinde kisa omiirliiliik
vardir. Marx ve Engels’in yazdig: gibi “kati olan her sey buhar-
lasir” ve bu, modern tiiketiciligi ve onun zararh cevresel sonug-
larini nitelendirir. Ikincisi, anindalik ile kullanip atma iizerinde
durulmaktadir veya Toffler'in adlandirdig: gibi “kullan-at toplu-
mu” gecerlidir. Sadece maddi seyler degil, degerler, yasam bi¢im-

434 D. Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 270
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leri, sosyal iliskiler, bir yere baglanmalar vb. hepsi gozden ¢ika-
nlabilir. Uciinciisii, kisa vadelilik 6zendirilir. Lyotard'in ifadesiy-
le gegici sozlesme her seydir. Her seyin bugiinde ve bugiine gore
degerlendirildigi durumda uzun vadeli koruma diisiiniilemez.
pordiinciisii zaman-mekan sikismasini en iyi 6rnekleyen, géster-
geler ve imajlardir. Diinya ¢apindaki bir endustri, sadece iiriin-
ler i¢in degil; insanlar, yonetimler, yerler, tiniversiteler ve ben-
zerleri icin de imajlar {iretir ve pazarlar. Olaganiistii bir gecicilik
ve ozellikle son yillarda tabiat ve tabii olanin imajlarini da kap-
sayan olaganiistii sayida farkli imaj mevcuttur. Besincisi, zaman-
mekan sikismasindan kaynaklanan bu imajlarin bir kismi, simu-
lakrum iiretimini kapsamaktadir: Orjinalinden daha gercek veya
hiper-gercek orijinaller kopyalamak.43

Cografi ve teknolojik kesif ve yeniliklere bakarak, zaman ve
mekdn konusundaki degisimi ve tabiatiyla zaman-mekan sikis-
masinl, mekanin zaman araciligiyla daraltilmasini/kiiciiltiilme-
sini, hatta gérece ortadan kaldirilmasini gézlemlemek miimkiin-
diir. S6zgelimi ulasim alaninda yapilan yeniliklere bakarak diin-
yanin ve mekanin nasil kiictildiigii goriilebilir. Bu cercevede or-
negin, 16. ylizy1lla 19. yiizyilin ortalar: arasinda ath araba ve yel-
kenli gemilerin en yiiksek ortalama hizi saatte 16 kilometre iken
zaman-mekan iligkisi baglaminda diinyanin alani, 19. yiizyilin
ortalariyla yirminci yiizyilin ortalar1 arasinda buharli lokomotif-
lerin h1z1 saatte ortalama 100 km. ve buharli gemilerin hizi saatte
ortalama 60 km. iken diinyanin alanindan ¢ok daha biiytiktii. 20.
yizyihn ortalarindan itibaren ugaklarin saatte 1000 km.yi gecen
hizlariyla diinya ¢ok biiyiik bir kii¢iilmeye maruz kalmigtir.43¢

Zaman-mekan sikismasi, Baumanin ifadesiyle zaman-
mekdn kenetlenmest terimi, “insanlik durumunun parametre-
lerindeki ¢ok yonlii doniisiimii ifade eder. Bu kenetlenmenin
toplumsal nedenlerine ve sonuglarina bakildiginda, kiireselles-

435 J. Urry, a.ge., 242-243
436 D. Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 271

239



Zamanin Toplumsal Gergekligi

me siirecinin herkesin hemfikir oldugu varsayilan etkilerinin ag.
linda tiimiiyle birlestirici olmadig1 giin gibi ortaya cikacaktr
Kiiresellesme birlestirdigi kadar béler de; birlestirirken béler -yer.
kiirenin tek tipligini arttiran nedenlerle bolen nedenler 6zdestir.
Bazilan i¢in kiiresellesme olarak goriilen sey bagkalar igin yerel-
lesme anlamina geliyor; bazilar i¢in yeni bir 6zgiirliigiin emaresi
olan sey bagkalarinin iizerine davetsiz ve kotii bir kader olarak ¢y]-
laniyor. Hareketlilik, yer degistirme, en gozde deger haline geldi ve
hareket 6zgiirliigli, ama 6zellikle esitsiz dagitilmis ve kit metalarin
hareket 6zgiirliigii hizla gec-modern ya da post-modern zamanla-
rin temel ayiric1 unsuru haline geliyor. Hepimiz ister istemez, bile-
rek ya da bilmeyerek hareket halindeyiz. Fiziksel olarak yerimizde
cakili dursak bile hareket halindeyiz: Hareketsizlik siirekli degisen
bir diinyada pek s6z konusu degil. Bununla birlikte bu yeni sart ve
durumun ortaya ¢ikardig1 sonuglar son derece esitsiz. Bazilari ek-
siksiz ve gercek anlamda “kiiresel” hale geldi, bazilar1 da “yerel-
liklerine” saplanip kaldilar. Sahneyi diizenleyenin de, hayat oyu-
nunun kurallarim1 koyanin da bu kiireseller oldugu bir diinyada
sorunu kiiresellesmeyi isteyip istememek olarak formiile edeme-
yiz. Kiiresellesme siireglerinin ayrilmaz bir parcasi mekani gide-
rek bélme, insanlar ayirma ve dislamadir. Kiiresellesmeye maruz
kalan insanlarin yeni-kabileci ve koktenci egilimi kadar, iist kiiltii-
riin (kiiresellesen iist kiiltiiriin) yaygin olarak lafi edilen “melez-
lesmesi” de kiiresellesmenin mesru bir ¢cocugudur. Ozel bir endi-
se kaynag da, giderek daha fazla kiiresel ve yurtsuz bir hale gelen
elit kesimle geride kalan “yerellesmis” kesim arasindaki tedrici ile-
tisim kopuklugudur. Anlam ve deger iiretim merkezleri gliniimiiz-
de yurt 6tesidir, yerel kisitlamalardan kurtarilmistir. Ne var ki, bu
durum s6z konusu deger ve anlamlarin sunulacag) insanlar igin
gecerli degildir.437

Giddens’a gore, modernlikle birlikte zaman ve uzamm ayril-
masi olay1 vuku bulmustur. Giddens’in yaklasiminda modern-

437 7. Bauman, a.ge.. ss. 8-9
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ligin dinamizmi, zaman ve uzamin ayrilmasindan ve toplum-
sal hayat icinde kesin bir zaman-uzam dilimlendirmesini sagla-
yacak bi¢imlerde yeniden birlesmelerinden; zaman-uzam ayril-
mastyla ilgili etmenlerle siki iliskisi olan bir olgu olarak toplum-
sal sistemlerin yerinden ¢ikarilmasindan43® ve toplumsal iligkile-
rin, bireylerin ve toplumlarin eylemlerini etkileyen siirekli bilgi
girdilerinin 1s1g1nda diistintimsel olarak diizenleme ve yeniden
diizenleme siirecinden kaynaklanmaktadir. Modernlik ile zaman
ve uzamin doniisiimi arasindaki siki baglantiy1 anlamak igin ige
modernlik-6ncesi diinyadaki zaman-uzam iligkileriyle ilgili bazi
farkhiliklar gostererek baglamak gerek.

Biitiin modernlik-6ncesi kiiltiirler zaman hesaplama bigim-
lerine sahiptiler. Ornegin, takvim, yazinin bulunusu gibi topra-
ga dayal devletlerin ayirt edici bir 6zelligiydi. Fakat giindelik ya-
samin, kuskusuz toplumun ¢ogunlugu icin temelini olusturan za-
man hesabi, zamani daima uzama baghiyordu ve genellikle kesin-
likten uzak ve degisken oluyordu. Kimse o giiniin tarihini diger
toplumsal ve bolgesel isaretlere bakmadan séyleyemezdi; “Ne za-
man,” hemen hemen evrensel olarak, ya “Nerede” ile iligkilen-
dirilirdi ya da diizenli dogal olaylarla tanimlanirdi. Mekanik sa-
atin icad1 ve niifusun neredeyse tamamina yayilmasi (baslang-
c1, on sekizinci yiizyilin sonlarina kadar uzanan bir olgudur) za-
manin uzamdan ayrilmasinda ¢ok 6nemli bir olaydi. Saat, “bos”
zaman i¢in giiniin “dilimlerinin” (6rnegin “calisma giinii”) ke-
sin olarak belirlenmesine imkan saglayacak bigimde nicelestiril-
mis tek bi¢cimli bir 6l¢ii belirtiyordu. Zaman, mekanik saatle ula-
silan Olcii birliginin toplumsal orgiitlenmede de karsihigini bul-
masina kadar hep uzam ve mekan ile iligkilendirildi. Bu degisik-
ligin tamamlanmasi, modernligin yayilmasiyla cakisarak yiizyi-
limiza kadar siirdii. Bu olgunun temel yonlerinden biri de tak-

438 Giddens, “yerinden ¢ikartilma ile toplumsal iligkilerin yerel etkilesim baglamla-
rindan “kaldirilmasini’™ ve sonsuz uzunluktaki zaman-uzam boyunca yeniden ya-
pilandirilmasint™ anlatmak istemektedir (Anthony Giddens. Modernligin Sonug-
lart, Cev. Ersin Kugdil, Ayrinti Yay.. istanbul 1994, ss. 26 vd).
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vimin diinya ¢apinda standartlagsmasidir. Simdi herkes ayn; ta.
rih Glciistinii kullaniyor; 6rnegin “2000 yili"nin yaklagsmas ki
resel bir olay haline gelmistir. Degisik “yeni yillar” birarada var-
liklarini siirdiirmelerine karsin, biitiin evrensel niyet ve amaclara
uygun bir tarih &l¢listi kapsami altina sokulmuslardir. ikinci bir
ozellik ise zamanin bolgelerden bagimsiz standartlastirilmas-
dir. Ondokuzuncu yiizy1lin son kisminda bile ayni devletin degi-
sik bolgelerinde farkl “zamanlar” vardi. Devletler arasindaki za-
man s6z konusu oldugunda durum daha da karmasiklasiyordu,

Zamanin bosaltilmas1” biiyiik 6l¢iide, “uzamin bosaltilmas)”
igin bir 6nsarttir ve béylece, 6biirii lizerinde nedensel bir 6nce-
ligi vardir. Ciinkii zaman iizerinde esgiidiim uzam denetiminin
temelidir. “Bos uzam”in gelisimi, uzam’in yére’den ayrilmas ile
anlagilabilir. Bu iki kavram arasindaki farki vurgulamak énemli-
dir. Ciinki siklikla biri digerinin esanlamhisiymis gibi kullanilir-
lar. “Yore” en iyi bicimde, cografi olarak konumlandirilmis top-
lumsal eylemin fiziksel ortamina isaret eden mekan fikri ile kav-
ramsallastirillir. Modernlik-6ncesi toplumlarda uzam ve yore
vaygin olarak cakisir; ¢iinkii insanlarin ¢ogu i¢in toplumsal ya-
samin uzamsal boyutlar: bircok a¢idan “mevcudiyet”le, yani ye-
rel etkinlikle belirlenir. Modernligin ortaya ¢ikisi uzami, herhan-
gl bir yiizyiize etkilesim durumundan konum olarak uzak, “ora-
da olmayan (absent)” kisiler arasindaki iliskileri gelistirerek, git-
gide yore’den koparip atar. Modernlik sartlarinda yore, artan bir
bicimde diigsellesir. Bunun anlami, mekanlarin, oldukca uzak
toplumsal etkilerden adamakilli etkilenerek bi¢im kazanmasidir.
Mekéni yapilandiran yalmzca goriiniirde olup bitenler degildir;
mekanin “goriiniir bicimi”, onun dogasin belirleyen uzaklagmis
iligkileri 6rterek saklar.

Uzamin yer'den ayrilmasi, zaman 6rneginde oldugu gibi 6l-
¢lim bicimlerindeki tekbi¢imliligin ortaya cikisina bagh degil-
dir. Uzam1 giivenilir bicimde altboliimlere ayirmanin yollar, za-
manin Ol¢iimiinde tekbigimliligi saglama yollarindan her zaman
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daha kolay elde edilebilir nitelikte olmustur. “Bos uzam’in geli-
simi her seyden ¢ok su iki grup etmene baghdir: Uzamin tem-
¢il edilmesini, ayirt edici bir kerte noktas olusturabilecek ayri-
calikll bir mekanla iliskilendirmeye gerek kalmadan saglayan-
Jar ve farkli uzamsal birimlerin birbirleriyle degistirilmesine im-
kan saglayanlar. Diinyanin “uzak” bolgelerinin Batili gezginler
ve kasifler tarafindan “kesfi”, yukaridaki iki etmen grubu i¢in te-
meli sagladi. Yerkiirenin, cografi konum ve bi¢imlerin temsilin-
de perspektif anlayisinin ¢ok az kullanildig1 diinya haritalarinin
ortaya ¢citkmasina onciiliik edecek bigimde adim adim ¢izgiye do-
kiilmesi de uzami herhangi bir belirli yer ya da bolgeden bagim-
siz olarak belirledi.

Zamanin uzamdan ayrilmasi, i¢inde higbir geri doniisi ol-
mayan yada her seyi kapsayan tek yonlii bir gelisim olarak gortil-
memelidir. Tam tersine, biitiin gelisim ¢izgileri gibi karsit karak-
teristikleri de kigkirtan diyalektik 6zelliklere sahiptir. Dahasi, za-
man1 uzamdan ayirmak, toplumsal etkinlik konusunda yeniden
birlesimleri i¢in bir temel saglar. Bu konu, zaman ¢izelgesi érne-
gi verilerek kolayca agiklanabilir. Trenlerin gidis-gelis zamanla-
rim belirleyen tarife benzeri bir zaman c¢izelgesi, ilk bakista yal-
nizca igreti bir sema gibi goriilebilir. Ama gergekte, trenlerin ne
7aman, nereye varacagini gosteren bir zaman-uzam diizenleyici
aractir. Bu niteligiyle tren, yolcu ve yiikiin zaman ve uzamin ge-
ni§ alan1 boyunca karmasik esgiidiimiine imkan saglar.

Zaman ve uzamin ayrilmasi modernligin agir1 dinamizmi igin
neden bu denli 6nemlidir? Ilk neden, bu ayrimin, kisaca ince-
leyecegimiz yerinden ¢ikarma siireglerinin bas sarti olmasidir.
Zaman ve uzamin ayrilmasi ve standart “bos” boyutlar haline gel-
meleri, toplumsal etkinlik ile bu etkinligin mevcudiyet baglamla-
rinin 6zellikleri igine “yerlestirilmisligi” arasindaki baglarn kopa-
np atar. Yerinden ¢ikarilmig kurumlar, zaman-uzam uzaklagma
alanin1 biiyiik olgiide genisletirler ve bu etkiye sahip olmak i¢in
zaman ve uzam asirl bir esgiidiime dayanirlar. Bu olgu, yerel alis-
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kanlik ve deneyimlerin getirdigi kisitlamalardan kurtulmay; sag-
layarak cok ¢esitli degisim imkanlarinin agilmasina yardim eder,

Ikincisi, bunun modern toplumsal yasamin ayirt edici 6ze].
ligi olan rasyonel orgiitlenme ic¢in bir disli gorevi gormesidir,
Modern devletler de dahil olmak iizere orgiitler, kimi Zamap,
Weber’in biirokrasiyle iligkili gordiigii daha duragan, eylemsi,
bir nitelige biiriinebilirler. Ancak ¢cogunlukla, onlar modernlik-
oncesi diizenlerden kesin olarak ayiran bir dinamizme sahiptir-
ler. Modern orgiitler, yerel ile kiireseli daha geleneksel toplum]a-
rin aklina bile gelmeyecek yollarla birbirine baglayabilmekte ve
bunu yaparken milyonlarca insanin hayatini siirekli olarak etki-
lemektedirler.

Uciincii olarak, modernlikle ilintilendirilen radikal tarihsel-
lik, 6nceki medeniyetlerce kullanilamayan, zaman ve uzay icine
“yerlestirme” tarzlarina dayanir. Ge¢misin, gelecegin bigimlen-
dirilmesine yardimeci olmak i¢in sistematik olarak temelliik edil-
mesi anlaminda “tarih”, ilk biiyiik canlandirici itkiyi tarima da-
yal1 devletlerin ortaya ¢ikisinin baslangicinda yasadi. Ama mo-
dern kurumlarin gelisimi baglibasina yeni bir itici gii¢ oldu.
Giiniimiizde evrensel olarak benimsenmis standart takvim sis-
temi, her ne kadar bu tiirden bir tarih farkl yorumlara tabi olsa
da tekbicimli bir tarihin temelliik edilmesini saglar. Buna ek ola-
rak, tiim yerkiirenin, bugiin ¢ok dogal sayilan haritalara dokiil-
miis olmas1 gézoniine alindiginda, tek bir ge¢mis anlayisi ar-
tik evrenseldir; zaman ve uzam, bu ge¢miste, gercek bir diinya-
tarihsel eylem ve deneyim ¢ergevesi olusturacak bigimde yeni-
den birlesirler.43

Topraga dayall biiyiik medeniyetler de dahil olmak iizere
tiim modern-o6ncesi kiiltiirlerde zaman-uzam uzaklasmasi diize-
yi, modernlik sartlar ile karsilastirildiginda, daha 6nce tartigi-

439 A Giddens. Modernligin Sonuglar:, ss. 22-26. Ayrica bkz. Benedict Anderson,
Hayali Cemaatler, Milliyetgiligin Kokenleri ve Yayimas:, Cev. Iskender Savagrr,
Metis Yay.. Istanbul 1993
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]an nedenlerden dolay: goreceli olarak diisiiktiir. Modern-oncesi
diinyada ontolojik giivenlik, birincil olarak giiven baglamlariyla
ve yorenin yerel sartlarina sikica oturmus risk ve tehlike bigim-
leriyle iliskili olarak anlasilmaktadir. Yokluk ile asli baglantisin-
dan dolay1 giiven, her zaman zaman-uzam ic¢indeki “giivenilir”
etkilesimlerin diizenlenis tarzlarina baghdir. Her biri, s6z konu-
su toplumsal diizene gore bir¢ok farklilik gosterse de modern on-
cesi kiiltiirlerde dort adet yerellesmis giiven baglami baskin olma
egilimi gosterir. Giiven baglamlarinin ilki, modern-6ncesi ortam-
larin ¢ogunda toplumsal iligki “demetlerini” zaman ve uzam bo-
yunca diizenlemenin goreceli olarak istikrarl bir tarzi olan ak-
rabalik sistemidir. Akrabalik baglantilar siklikla bir gerilim ve
catisma odagidir. Bununla birlikte, bir¢ok ¢atisma icermelerine
ve bir dizi kaygl uyandirmalarina karsin, bu baglantilar, zaman-
uzam alanlari i¢indeki eylemlerin yapilandirilmasinda bel bag-
lanabilecek ¢ok yaygmn iliskilerdir. Bu, hem oldukga kisilikdi-
sthem de daha kisisel baglantilar diizeyinde de dogrudur. Diger
bir deyisle, baz1 yilikiimliiliikleri karsilama konusunda, isin igin-
deki baz1 bireylere kars: kisisel sempatileri olup olmadiklari kis-
men gozardi edilerek, akrabalara gilivenilebilir. Dahasi, ¢cogu kez
zaman-uzam araligl boyunca siiren istikrarlastirici bir dostga ya
da yakin iligkiler oriintiisii temin eder. Ayni seyler yerel topluluk
icin de soylenebilir. Kentler de dahil olmak iizere modern-6ncesi
ortamlarin ¢cogunda, yerel ¢cevre i¢ ice gecmis toplumsal iligki kii-
meleri alanidir; s6z konusu iligkilerin zaman i¢inde saglam kal-
masini saglayan kii¢iik bir uzamsal mesafeye sahiptir.

Ugiincii bir etki ise dinsel kozmolojinin etkisidir. Din, bir-
den ¢ok anlamda, giliven diizenleyici bir ara¢ olarak diisiiniile-
bilir. Manevi anlamda giivenilir destegi yalnizca Tanrilar ve din-
sel giicler degil, din gorevlileri de saglar. Hepsinden 6nemlisi,
dinsel inanclar, olay ve durumlarla ilgili deneyimlere giivenilir-
lik enjekte ederler ve bunlarin aciklanabilmesini ve karsiliklari-
mn verilebilmesini saglayan bir cergeve ¢izerler. Modern-6ncesi
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diger giiven baglamlarindaki gibi burada vurguyu, toplumsal ve
dogal olaylarin giivenilebilirligi duygusunu iireten ve dolayisyy-
la zaman-uzam arasinda bir ilintilendirmeye katkida bulunan bjr
sey olarak, din {izerine koyuyorum.

Modernlik-6ncesi kiiltiirlerdeki giiven iligkilerinin dordiineg
ana baglami gelenegin kendisidir. Gelenek, dinden farkh olarak,
belli bir inang¢ ve uygulama govdesine degil, bu inan¢ ve uygu-
lamalarin, 6zellikle zamanla iligkili olarak, diizenlenme bigimi-
ne isaret eder. Gelenek (uzam icindeki eylemler i¢cinde dogrudan
icerimleri olan), zamansallig1 yapilandirmanin ayr bir tarzini yan-
sitir. Levi-Strauss’un “tersine cevrilebilir zaman” kavrami gelenek-
sel inang ve etkinliklerin zamansalligin1 anlamada merkezi 6nem-
dedir. Tersine ¢evrilebilir zaman, yinelemenin zamansallhigidir ve
yineleme mantigiyla yonetilir; yani ge¢mis, gelecegi diizenlemenin
bir yoludur. Gelenege 6zgii olan ge¢mise yonelim, modernligin ba-
kis agisindan yalnizea (ileri doniik olmasindan ¢ok) geriye doniik
olmasindan dolay1 ayrilmaz; bu yaklasim karsithig ifade etmenin
gercekten de ¢ok kaba bir yoludur. Modernlikte ne “gecmis” ne de
“gelecek”, “stirekli simdiki zaman”dan ayri, kendi basina varolan
bir olgudur. Ge¢mis zaman, simdiki zaman pratiklerine dahil edi-
lir. Oyle ki, gelecegin ufku daha once olanlarla kesisecek bicimde
geriye dogru bir kivrim cizer.

Gelenek rutindir. Ancak, yalnizca Gylesine siirdiiriilen bos
bir aligkanlik olmasindan ¢ok, asli olarak anlamli bir rutindir.
Zaman ve uzam, modernligin gelismesiyle iceriksizlesen boyut-
lar degildirler. Bunlar, yasanan etkinliklerin dogasi i¢inde bag-
lamsal olarak vardirlar. Ozetle gelenek, giiveni, gecmis, simdi ve
gelecegin siirekliligi i¢cinde siirdiirdiigii ve bu tiir bir giiveni ru-
tinlesmis toplumsal uygulamalara bagladig siirece, ontolojik gii-
venlige temel bir katkida bulunur.”#4°

Giddens’a gore modern-oncesi ortamlardaki s6z konusu dort
ana giiven ve ontolojik giivenlik odagindan hi¢biri modernlik

440 A Giddens. a.ge.. ss. 92-96
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sartlarinda karsilastirilabilir bir 6neme sahip degildir. Akrabalik
iligkileri niifusun ¢ogunlugu icin, 6zellikle cekirdek aile iginde,
onemini siirdiirmektedirler. Ancak, artik, zaman-uzam boyun-
ca yogun bicimde diizenlenmis toplumsal baglarin tasiyicilar
degildirler. Modern-6ncesi ortamlarda yorenin 6nceligi, yerin-
den c¢ikarma ve zaman-uzam uzaklasmasiyla genis olgiide yikil-
mis bulunmaktadir. Yore diissellesmis durumdadir; ¢ilinkii onu
olusturan yapilar artik yerel olarak diizenlenmemektedir. Diger
bir deyisle, yerel ile kiiresel ¢6ziilmez bir bigimde igice gecmis
bulunmaktadir.*

2.21.12. Zamanin Diinyevilesmesi

Modern zamanlarin zamani ile geleneksel zamanlarin zama-
n1 arasinda 6nemli bir takim farklhiliklar oldugu daha 6nce yeri
geldikee ifade edilmisti. Bu farklilhiklarin dikkate deger boyutla-
rindan biri zamanin sekiilerlesmesidir. Esasen zamanin sekiiler-
lesmesi, sosyal hayatin cesitli boyutlarinda meydana gelen diin-
yevilesmeyi ifade etmektedir. Zamanin diinyevilesmesi, zaman
anlayisimizin, tarihe bakisimizin, zamanda hayatlara, iliskilere,
seyahatlere, miicadelelere vs. anlam vermelerimizin kutsalliktan
arindirilmasi s6z konusudur.*4> Modern zamanlarda, gelenek-
sel toplumlardan farkl olarak, hayatin pek ¢cok alaninda oldu-
gu gibi zaman konusunda da bir tiir diinyevilesme gerceklesmis-
tir. Bunun temelleri, 6ncelikle Ronesans’ta atilmis, Aydinlama ile
gelistirilmis ve modernlikle mevcut halini almigtir.

Dini inancglari, zamanin bazi mitik kavramlarini ve sosyal
iliskilerin Ozellesmesine ait kavramlar: elimine etme egilimin-
de olan sekiilarizasyon siireci, sosyal zamanin farkli kategorileri
arasindaki iligkiyi incelerken miitalaa edilmesi gereken diger pek
cok veche arasinda yer almakta, belki de baglarda gelmektedir..4++3

441 Ade.s 90

442 Bkz. Johannes Fabian, Zaman ve Oteki, Cev. Selguk Budak, Bilim ve Sanat Yay..
Ankara 1999, ss. 20-43 vd.

443 G. Pronovost, a.ge.. s 44
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Once Giordano Bruno ve sonra Galileo ve Newten’un fizjk.
sel zamana dair anlayisiyla birlikte diinya ne yonde ve nasil deg;-
sirse degissin, Tanr1’'nin yeri, tabiat yasasi denen seyle degismek
zorunda kalacak ve tabiat yasalarinin nicellestirilebilir ve sinjr.
s1z olarak yeniden tiretilebilir bir sabitesi olarak anlasilabilen z3-
man da bir zamanlarin o nispeten kendi iginde biitiinliikli, insap
ve Tanr1-merkezli kavramindan ayrilip yeni bir yol izleyecektir.
Bu ise sonunda zamanin sekiilerlesmesi yoniinde bir degisimle
sonuclanacaktir.

Ronesans’in mekan ve zaman kavramlarinda olusturdugu
degisim, bircok bakimdan Aydinlanma projesinin kavramsal te-
mellerini atmistir. Bugiin bir¢ok insanin modernist diisiincenin
ilk atilimi olarak gordiigii hareket, tabiat iizerinde egemen olma-
y1, insanin 6zglirlesmesinin ilk gerekli sart1 olarak kabul ediyor-
du. Mekan tabii bir fenomen olduguna gore mekanin fethi ve ras-
yonel bicimde diizenlenmesi modernlesme projesinin ayrilmaz
bir parcasi haline geliyordu. Bu kez kendini gosteren fark, zaman
ve mekanin, Tanr’nin hagmetini yansitmak tizere degil, bir biling
ve irade ile donanmis 6zgiir ve aktif bir birey olarak insanin 6z-
glirliiglinii kutlamak ve kolaylastirmak i¢in diizenleniyor olma-
styd. Iste bu imgeyi temsil etmek iizere yeni bir peyzaj ortaya ¢i-
kacakti. Barok mimaride Tanrrnin ululugunu methetmek tizere
yapilan kivrik perspektifler ve yogun gii¢ alanlari, yerini Boulée
tiiri mimarlarin rasyonellestirilmis yapilarina birakmak zorun-
daydi. Aydinlanma diisiiniirleri, ayn1 zamanda bilimsel tahmin,
sosyal miihendislik, rasyonel planlama, rasyonel toplumsal dii-
zenleme ve kontrol sistemlerinin kurumsallasmasi araciligiyla
gelecek tizerinde de bir denetim kurmay1 amaclamiglardir.44

Fabian’a gore aydinlanma diisiincesi. Oziinde ortacaga ait
Hiristiyan zaman goriisiinde bir déniim noktasina, zamanin la-
iklesmesi gibi bir olaya isaret eder. Zamanda biiyiik bir doniisiim
gerceklestigini ileri sliren bu yaklasimda, sadece zamanin niteli-

444 D. Harvey, Postrmodernligin Durumu. ss. 279-280
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gindeki bir iliskiyi degil, ayrica zamansal iligkilerin tabiat: nokta-
sinda 6nemli bir doniisiimii de kapsadig: diisiincesi nemlidir.#5

Zamanin diinyevilesmesi, esasen diinyevilesme kavraminin
bizatihi kendi anlam igeriginde yer almakta ve anlamini bulmak-
tadir. Sekiiler terimi, simdiki zamana, bu ana, bu zamana, bu do-
neme, bu ¢aga ait olani, sekiilerlik bu zamana ait olmakhgy, sekii-
lerlesme ise bu zamana ait olma siirecini ifade ettigine gére mo-
dernizmin sekiilerizm ve sekiilerlesme ideolojisi, zamanin diin-
yeviligini ve diinyevilesmesini ya da diinyevi zamani esas alma-
y1 anlatir.#¢

Zamanin diinyevilesmesi konusunun zamani 6l¢ii almak,
cagdaslik, ilericilik-gericilik, modernizm, modernlik, modernles-
me, zamanin gereklerine uymak konulariyla dogrudan ilgisi bu-
lunmaktadir ve bu konularla birlikte anlagilabilir ki bu konular,
kitabimizda ayr1 bagliklar halinde ele alinmistir.

2.21.13. Zamanin Saatlesmesi

Cin, cin, on iki hece,
Caldi bir eski saat,
On ikide her gece,
Bana diyor ki, saat!

Diin, bugiin, yarin, siz, biz,
Bu yayin icindeyiz;

Onu yiiz y1l say1n siz,
Omiir on iki saat...

Necip Fazil

445 |. Fabian,a.ge., s 49

446 S. Nakib Attas. [sldm. Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi. Cev. M. Erol Kilig, In-
san Yay.. istanbul 1993, ss. 42-43; Ejder Okumus, “Secularization and Religion™,
Euro Agenda Avrupa Ginliigii, Yil: 4. Say1: 6, 2005, ss. 335-356; Ejder Okumus,
Dinin Megrulagtirma Giicii, Ark Yay.. Istanbul 2005, ss. 90-124
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Saat aleti, zamanda yepyeni bir dénemin baslangicadir,
Yukarida ele alinan zamanin modernlesmesiyle ilgili konularip
tamamu, bir sekilde saatle ilgilidir. Zamanin modernlesmesi, esa-
sen zamanin modern anlaminda saatlesmesi demektir. Aslinda
modern sanayi ¢aginin merkezi buluslarindan biri, belki de ana
kesfi, bugiin kullanilan saattir.

Saatler zamanin 6lglilmesinde kullanilan araglardir. “Bir saat
ozedimli olarak (asag1 yukari) esit bir olaylar dizisi (dénem) i¢in-
den ardisiklik icinde gecen bir seydir. Gegen donemlerin sayis
(saat-zamani) bir zaman 0lciisii olarak hizmet eder.”447

Saat, zamani 6lcme aracidir. “Ol¢me, ‘ne kadar zaman’y, ‘ne
zaman’ly, ‘ne-zamandan-ne-zamana-dek’i bildirir. Bir saat, zama-
ni1 gosterir. Bir saat, bu fiziksel dizgenin dis etki ile degisiklige ug-
ramamasl sartiyla, lizerinde esit zaman birimi siirekli yinelenen
fiziksel bir dizgedir. Yinelenme cevrimseldir. Her donem esit za-
man siiresi tasir. Saat, hep el altindaki siirekli yinelenen esit sii-
releri verir. Bu siire uzunluklarinin ayrilmasi keyfidir. Bir olaymn
silire yayilimi saatin esit birim sirasiyla karsilagtirilabildigi siirece
ve orada niceliksel say1 6l¢iisti iginde belirlendigi siirece, saat za-
mani Olcer. Saatten zaman lizerine 6grendigimiz nedir? Zaman,
hep iki degisik andan biri 6nce, 6teki sonra olacak sekilde, icin-
de herhangi bir an saptanabilen bir sey. Demek, hi¢bir zaman ani
otekinden {istiin degil. O ‘simdi’ olarak, bir sonranin miimkiin
oncesi, ‘sonra’ olarak da bir 6ncenin sonrasi. Bu zaman bastan-
basa tek-bicimli ve bagdasik. Zaman ancak bagdasik olarak ku-
ruldugu olciide 6lgiilebilir. Demek zaman 6yle bir gidis ki asama-
lar1 birbiriyle 6ncelik sonralik iligkisi iginde bulunuyor. Bir ‘6nce’
ile ‘sonra’ bir ‘simdi’ tarafindan belirlenebiliyor, oysa ‘simdi’nin
kendisi keyfl. Saat bir olayi siiresinin niceliginden ¢ok, ‘simdi’de
yol alisiyla ilgili olarak ifade eder. Saatin her defasinda gercek-
lestirdigi temel belirleme, ‘ne kadar siire’nin, simdiki zamanda

447 Albert Einstein. ~Uzay-Zaman”, Uzay, Zaman. QOzdek 1 (Haz. Ve Cev. Aziz Yar-
diml), Idea Yay.. istanbul 1998, s. 65
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akan zamanin niceliginin degil, ‘simdi’nin su ana 6zgii saptan-
masidir. Saatimi ¢ikartirsam ilk soyledigim su olur: “Saat sim-
di dokuz; su oldugundan bu yana otuz dakika gecti, li¢ saat son-
ra oniki olacak.”448

“Saat bize simdiyi gosterir, ama hicbir saat gelecek saati gos-
termez, gecmis zamani da gostermemistir. Her zaman 6l¢iimii,
zamani ‘ne kadar’a tasimak demektir. Saatle gelecekteki bir ola-
yin gerceklesmesini belirledigimde gelecek zamani kastetmiyo-
rumdur, s6z konusu simdiye degin benim ‘ne kadar’ simdi bek-
leyecegimi belirliyorumdur. Bir saatin agik kildig1 zaman simdiki
zamanla ilgili olarak kabul edilmigtir.”44

Zamanin okunmasi i¢in ara¢ olarak iiretilen saatin4s° ortaya
cikmasi, gercekten de insanlik ve tabiatiyla zaman tarihinde ¢ok
onemli bir olaydir ve bu olayin zaman sosyolojisi acisindan da
¢ok 6nemli boyutlar:1 vardir. Saatle birlikte, hele kol saatinin ica-
dindan sonra hicbir sey eskisi gibi olmamistir artik.

Once mekanik saatin icadi gerceklesir. Bu gerceklesme,
Miladi on ii¢lincii yiizyilla denk diiser. Mekanik saatin icadindan
once zamani 6lgmek igin giines, su, kum saatleri, y1ldizlar, tabi-
at olaylari, biiyiik sosyal ve tarihsel olaylar, ezan, ¢an vs. kullani-
liyordu. Bu araglar, dogal olarak goreli ve lokal zamanlar meyda-
na getiriyordu. Standart zaman yoktu. Gece ve giindiiziin yirmi-
dort esit birime boliinmesi, gece ve giindiiz veya yaz ve kis her sa-
atin birbirine denk olmasi1 ancak mekanik saatin icadindan sonra
gerceklesmistir. Bugiin Tiirkce’si saat anlaminda olan Ingilizce
clock kelimesi, ¢an anlamina gelen cloche kokiinden tiiretilmis-
tir. Batr'da mekanik saatin icadinda ortacagin temel kurumu olan
manastirin rolii biiyiiktiir. Dua ve ibadet saatlerinin dogru tespi-
ti, din ve dindarlar i¢in 6nemlidir. Canlarin ¢almasi igin kullani-

448 Heidegger. “Zaman Kavrami”, Cev. Saffet Babiir, Imge Yay., Ankara 1996. ss.
65-67

449 "Aynim.".s. 91

450 Martin Heidegger. Vurlik ve Zaman, Cev. Kaan H. Okten, s. 72
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lan disliler ve ¢gesitli mekanizmalar mekanik saatin icadinda etki-
li olmustur. Nitekim mekanik saatlerde saat baglarini ¢alarak ha-
ber verme s6z konusudur.45* Saat, Mumford’un ifadesiyle esas ta-
biat1 geregi zamani insani olaylardan ayirdi ve matematiksel ola-
rak olciilebilir ardisikliklardan bagimsiz bir diinyaya, 6zel bilim-
sel diinyaya inanci yaratt1.452

Anlasildig1 kadariyla mekanik saatin icadi, kozmik zaman-
dan farkh bir bicimde tabiattan bagimsiz ve esit araliklara bg-
linmiis modern zaman kurgusunu getirmistir. Mekanik saat-
le birlikte biitiin diinyada zamanin standardize edilmeye basla-
dig1 goriilmektedir. Mekanik saatle modern ile premodern top-
lumlar arasina bir sinir ¢ekilmesinin yolu agilmigtir. Mekanik
saat, toplumsal hayatta daha onceleri cami minarelerinden oku-
nan ezanin veya kiliselerin ¢an seslerinin iistlendigi gorevi saat
kulelerine yiiklemis ve kendi zamanini toplumlara dayatmistr.
Cogunlukla merkezi ve goriiliip isitilebilecek mekanlara yerlesti-
rilen saat kuleleri, sehir hayatinda 6nemli degisimleri beraberin-
de getirmistir.+s3 Kol saatinin icadi ise zaman algisini ve toplum-
sal hayat1 derinden etkilemistir.

Gergekten de saat, zaman algisin1 degistirmek suretiyle top-
lumsal hayatta ¢ok sey degistirdi.s* Iligki bicimlerini doniistiir-
dii. Arkadashk, komsuluk, akraba iliskilerini degistirdi. Calisma
anlayis ve diizenini, siyasal hayati, ekonomiyi, devleti, uluslara-
rasi iligkileri dikkate deger bir bicimde etkiledi.

Insanlarin yirmi dort saatlerini kendisiyle belirledikleri veya
ayarladiklar saat, adeta davranis ve olaylar1 da icinde tasimak-
tadir. Saatin kag¢ oldugunu sormak, sdylemek veya okumak, sim-

451 Gilhan Erkaya, “Zaman, Saatler, Fabrikalar, Kapitalizm”, Zamamn Kitab:, Ed.
Levent Safali, YGS Yay., Istanbul 2003. ss. 68-70

452 Lewis Mumford, Technics and Civilization, Harcourt, New York, 1934, ss. 14-15

453 A. Duygu Kagar, “Dogal Zamandan Dijital Zamana Mekén™, Zamamin Kitab, Ed.
Levent Safali, YGS Yay., istanbul 2003. ss. 117-118

454 Bkz. E. P. Thompson. “Time. Work-Discipline and Industrial Capitalism”, Past
and Present. no. 38, 1967. ss. 56-97
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di yapacagimiz ve yapmayacagimiz veya yap(a)madigimiz seyle-
ri ifade etmektedir.

Modernlesme ve kiiresellesmeyle biitiin diinyay: etkisi alti-
na alan Batili zaman anlayis1 ve saat kullanimi, Bati dig1 toplum-
larda ilging degisimleri beraberinde getirmigtir. Gerek Ahmet
Hamdi Tanpinarin Saatleri Ayarlama Enstitiisiindeki “saat”
yorumu4s, gerekse Ahmet Hasim’in “Miisliman Saati” tanim-
lama ve betimlemesiyle anlatmaya calisti1 sey, tam da saatin
toplumsal aktor ve olaylar iizerindeki etkilerinin boyutlardir.
Hasim, modern saatlerin ve tabiatiyla modern Bati'min zaman
anlayisinin hayatimiza girisiyle birlikte zamanla iligkilerimizin
nasil boyut degistirdigini, sosyal hayattan 6rnekler vererek orta-
ya koymaya calismaktadir. Ahmet Hasim’e gore;

“Istanbul’u yenilestiren ve yerlisini sagirtan istilalarin en
gizlisi ve en tesirlisi yabanci saatlerin hayatimiza girisi oldu.
“Saat”ten kastimiz, zamamn 6lcen alet degil, fakat bizzat zaman-
dir. Eskiden kendimize gore yasayisimiz, diisliniisiimiiz, giyinigi-
miz ve kendimize gore, dinden, irktan ve ananeden hayat alan bir
zevkimiz oldugu gibi, bu iislub-1 hayata gore de “saat”lerimiz ve
“giin”lerimiz vardi. Miisliiman giiniiniin basglangicim safagin pa-
riltilar1 ve nihayetini aksamin ziyalari tayin eder. Madenden sag-
lam kapaklar altinda mahfuz tutulan eski masum saatlerin yelko-
vanlar1 yorgun bocek ayaklar tarzinda, glinesin sema iizerinde-
ki seyriyle az ¢ok miinasebetdar bir hesaba tebaan, minenin ra-
kamlar tizerinde yiiriirler ve sahiplerini, zamandan takribi bir
sihhatle, haberdar ederlerdi. Zaman, namiitenahiy bahge ve sa-
atler orada acgar, gah saga gih sola mail, glinese rengarenk ¢i-
¢eklerdi. Ecnebisaati iptilasindan evvel bu iklimde, iki ucu gece-
lerin karanhgiyla simsiyah olan ve sirt1, muhtelif evkatin kirmi-
71, sar1 ve lacivert atesleriyle yol yol boyali, azim bir canavar ha-
linde, bir gece yarisindan diger bir gece yarisina kadar uzanan
yirmi dort saatlik “giin” taninmazdi. Ziyada baslayip ziyada bi-

455 Ahmet Hamdi. Saarleri Ayarlama Enstitiisii. 6. bs.. Dergah Yay.. [stanbul 1999
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ten, on iki saatlik, kisa, hafif, yasanmasi kolay bir giliniimiiz vard,
Miisliimanin mesut oldugu giinler, iste bu giinlerdi; serefli giin-
lerin vakayiini bu saatlerle olgtiiler. Gergi, feleki hesabata gire
bu “saat” iptidai ve hatali bir saatti, fakat bu saat hatiratin kudsi
saatiydi. Zevali saati adat ve muamelatimizda kabulii ve ezani sa-
atin geri safa diisiip camilere, tiirbelere ve muvakkithanelere bi-
rakilmis metrik bir “eski saat” haline gelisi, hayati tarz-1 riiyeti-
mizin iizerinde vahim bir tesiri haiz olmamis degildir. Giden sa-
atler babalarimizin 6ldiigli, annelerimizin evlendigi, bizim dog-
dugumuz, kervanlarin hareket ettigi ve ordularin diisman sehir-
lerine girdigi saatlerdi. Bunlar, hayati etrafimizda serbest bira-
kan genis lakayt dostlardi. Gelen yabancilar ise hayatimizi onu
megchul bir diistura gore yeniden tanzim ettiler ve ruhlarimiz igin
onu taninmaz bir hale getirdiler. Yeni “6l¢ii” bir zelzele gibi, za-
man manzaralarini etrafimizda zir i zeber ederek, eski “gilin”iin
biitiin sedlerini harap etti ve geceyi giindiize katarak saadeti az,
mesakkati ¢ok, uzun, bulanik renkte bir yeni “giin” viicuda ge-
tirdi. Bu Miislimanin eski mesut giinii degil, bedmestleri, evsiz-
leri, hirsizlar ve katilleri ¢ok ve yeraltinda miimkiin oldugu ka-
dar fazla ¢alistirilacak koleleri sayisiz olan biiyiik medeniyetlerin
ac1 ve nihayetsiz giiniidiir. Unutulan eski saatler icinde eksikligi
en ziyade hasretle tahattur edilen saat aksamin on ikisidir. Artik
“on iki” solgun yesil sema altinda, ilk yildiza karsi miiezzinin
miislimanlara hitap ettigi, sokaklarin lacivert bir sisle kaplandi-
g1, 1s1klarin yandigy, sinilerin kuruldugu ve yarasalarin mahzen-
lerden ¢ikip ugustugu o miiessir ve titrek saat degildir. Aksam
telakkisinden koparak, gah 6glenin hararetinde ve gah gece ya-
rilarinin karanhiginda mevhim bir zamam bildiren bu saat, sim-
di hayatimizda renksiz ve saskin bir noktadir. Yeni saat, miislii-
man aksaminin mahzun ve musasa dakikasini dagittig1 gibi, yir-
mi dort saatlik yabane: “giin”{in getirdigi maiset sekli de bizi fecr
aleminden mehcir birakti. Baska memleketlerde fecri yalnz kir-
dan sehre sebze ve meyve getirenlerin ahmak gozleriyle muzta-
riplerin siskin kapaklar icinden bakan kirmizi ve perisan gozle-

ri tanir. Bu zavallilar i¢in fecrin pariltilary, veniden boyuna ge-
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¢irilecek olan hayat ipinin kanl ilmegini aydinlatan bir ziyadir.
Halbuki fecir saati, miisliiman i¢in riiyasiz bir uykunun nihaye-
ti ve yikanma, ibadet, nese ve limidin baslangicidir. Miisliiman
yiizii, kus sesleri ve gicek kokulari gibi fecrin en giizel tecellilerin-~
dendir. Kubbe ve minareleri o alaca saatte gormemis olan goz-
ler, tasa en ilahl manay1 veren o muhayyirii’l-ukul mimariyi an-
lamis degillerdir. Esmer camiler, fecrden itibaren semavi bir al-
tin ve semavi bir ¢ini ile kaplanir ve Islam ustalarimin nitamam
eserleri o saatte tamamlanir. Biitiin mabetler iginde giinesten ilk
ziya alan camidir. Bakir oklu minareler, giinesi en evvel gérmek
icin havalarda yiikselir. Simdi heyhat, eski “saat”le beraber ak-
sam da, fecir de bitti. Bir¢oklarimiz i¢in fecir, artik gecedir ve bir-
¢oklarimizi giines, yeni ve acayip bir uykunun ateslerinden, eller
kilitli, agi1z carpilm:s, bacaklar bozuk carsaflara dolanmig, kivra-
nirken buluyor. Artik ge¢ uyaniyoruz. Ciinkii hayatimiza sokulan
yeni ve fena giiniin esiginde ¢omelmis, kin, arzu, hirs ve haset sii-
riilerinin bizi ates sagan gozlerle bekledigini biliyoruz. Artik fec-
ri yalmz kiimeslerimizdeki dargin ve magrur horozlara biraktik.
Simdi miisliiman evindeki saat, bagka bir alemin vakitlerini gos-
terir gibi, bizim i¢in gece olan saatleri glindiiz ve giindiiz olan sa-
atleri gece renginde gosteriyor. Colde yolunu sagiranlar gibi biz

simdi zaman i¢inde kaybolmus kimseleriz.”+¢

Toplumsal hayatta insanlarin davramglarini, iligkilerini, ¢a-

hsmalarini, seyahatlerini vs. saat belirliyor adeta. Sanki insan-

lar saate degil, saat insanlara hiikmediyor. Evde veya disarida sa-

ati heniiz okumasini bilmeyen kii¢iik ¢cocugun, anne veya baba-

sina zaman zaman saati sormasi da bunun gostergesi olarak dii-
siniilebilir. J.L. Servan-Schreiber’in su sozleri (1989: 14) saatin
modern insan lizerindeki etkisini anlamamiza yardimei olabilir:

Yeni saatimde sanivelerin gozlerimin 6niinden 6yle bir kagis-
lar1 var ki... Kolunda bdyle bir saat tasiyan Jean-Louis Bory'nin
intihar etmeden 6nce bir arkadasina, “bu saati goriiyor musun,

456 Ahmet Hasim. “Masluman Saati™. Dergah Dergisi. ¢. 1.nr. 3. 16 May1s 1337/1921
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iste bu benim 6liimiim,” dedigini sonradan 6grendim. Son saj-
timi aldigim saatgiden Mandarin Oteline geri dondiigiimde, bep
de aym duygularin etkisine kapildim. Zaman kolumda artik tur.
lar atmiyor, yok olup gidiyor. Her saniye kendisinden bir énce-
kini bosluga iterken, ben de onunla birlikte gidiyorum. Daire bj-
¢iminde dénen zamanin hayali artik sona ermisti. Onun yerine
diiz bir hat iistiinde ilerleyen zamanin koluma simsiki sarildig;-
n1 hissediyordum.”457

Teknolojinin hizla gelismesi ve ¢esitlenmesi, 6rnegin demir-
yollarinin, radyonun, telefonun, ugagin ve diger teknolojik arac-
larin, 6zellikle de televizyon ve internetin hayatimiza girmesiy-
le birlikte diinyadaki zaman farklhiliklarinin ortadan kaldirilmasi-
na dogru bir yola girilmistir. Bu ne kadar miimkiin olabilir bilin-
mez, ama bugiin diinyanin pek ¢ok yerinde kiiresellesme siireci-
ne paralel olarak tek saat gecerli olmakta veya diinyadaki biitiin
saatler birbirleriyle iligkili olarak diizenlenmek durumunda ka-
linmaktadir.

2.21.14. Zamanin Kamusallasmasi

Giig, devlet, politika, evrensellik, globallesme, iletisim tekno-
lojisi gibi olgularla yakindan iligkili bir zaman tipi olan kamu-
sal zaman, zamanin kamusalligini, genelligini, her yerde ortak ve
agik olusunu, politik zamani, yani devlet zamanini ifade etmek-
tedir.

Zaman Olciimii, zamanin kamusallagsmasini temin etmek-
tedir. Zaman Olglim araglarinin da yardimiyla zaman Olgi-
mil yapilarak zaman insanlarin ortak bulusma noktas: haline
gelmektedir.#® Zamanin saatlesmesi ise, kamusal zamanin ala-
ninin geniglemesine veya yeni bir kamusal zamanin ortaya qk-
masina yol agmistir.

457 Jean-Louis Servan-Schreiber, Zaman Kullanma Sanati. Cev. Isfendiyar Agiksoz,
Altin Kitaplar Yay., Istanbul 1989, s. 14
458 M. Heidegger. Farlikve Zaman, 444
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Esasen her toplulugun ve toplumun gevsek veya kat1 kamusal
zamanindan s6z edilebilir. Fakat zamanin belki de diinya tarihin-
de en kat1 kamusallastig1 donem, modern dénemdir. Modernlik,
modernlesme ve kiiresellesme, zamanin diinya sathinda bir ka-
musalligindan s6z etmemize yol agt1. 1913 yilinda ilk radyo sin-
yali Eyfel Kulesi’'nden biitiin diinyaya yayinlamyor ve boylece
mekanin, evrensel kamusal zamanda bir anin eszamanhligina
indirgenme kapasitesi vurgulanmis oluyordu. Kamusal zaman,
her gecen glin mekan boyunca daha tiirdes ve daha evrensel hale
geliyordu. Tabii ki bunun nedeni sadece iletisim, ulasim ve tica-
retteki yenilikler degildi. Zira metropolitan bir merkezde yasa-
may1 tahammiil edilebilir kilan ise gidip gelmeyi temin edecek
genis Olcekli sistemlerin organizasyonu ve biitiin koordinasyon
bigimleri de genel ve ortak olarak kabul goriir bir zaman anlayi-
sina dayaniyordu. ABD’de 1914 yili iginde yapilmis olan 38 mil-
yar telefon goriismesi, kamusal zaman ve mekanin giinliik ve 6zel
hayata miidahele giicliniin altini ¢iziyordu. Aslinda 6zel zamana
herhangi bir referans: anlaml kilabilecek tek sey, kamusal za-
man anlayisiydi.4+°

Kamusal zamanin hakim oldugu yerde, herkes kendini ona
gore ayarlar ve dolayisiyla kamusal zamanda toplumsal iligki ve
etkilesimler de kamusal zamanin tahdit ve tayinleri icinde ger-
¢eklik bulur. Kamusal zamanda insanlarin birbirleriyle anlasa-
bilmeleri, kamusal zamana uymalariyla miimkiin olur. Aksi hal-
de z1tlik ve hatta catisma cikabilir.

2.21.15. Zamanda Rolativite

Yillar oluyor ki ugrayan yok kimine...
Diislerde de gelmez Asl, Zeynep, Emine...
Mahkidmlarin zamani gecmek bilmez;
S1gmaz, ¢ocugum, giinleri, cep takvimine!
Arif Nihat Asya

459 D. Harvey, Postmodernligin Durumu. s. 300
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Zaman, yerkiire iizerindeki konumlamigimiza gore farkl ge-
killerde yasanabilir. Ornek olarak gece ve giindiize bakilabilir
Tiirkiye’de gilindiiz iken Amerika Birlesik Devletleri'nde gece
veya Avustralya’da gece iken Londra'da giindiiz olmaktadir. By
durumda gece ile gilindiiziin rélatif kavramlar olduklar: s6ylene-
bilir.

Zamanin psikolojisi, zaman1 goreceli kilar. Ornegin insan,
bazen isi ¢ok acilse, gorece kisa bir zaman i¢inde igini yetigtirme-
si gerekiyorsa, zamanin ¢ok cabuk gectigini hisseder. Fakat ter-
sine isi acele degilse, zaman onun i¢in o kadar yavas gecer ki,
ona sanki zaman hi¢ iglemiyor, akmiyormusg gibi gelir. Bu, insan-
zaman iligkisinde dogaldir. Nitekim Sezai Karakog¢’un su dizele-
ri*6° de buna isaret etmektedir:

Sen bana yeni yilsin her dakika
Her dakika bir yasima daha giriyorum.

0 7 /r‘"

Ayrica sosyo-Kkiiltiirel olarak lokalitelere, mekanlara, kiiltiir-
lere, grup ve toplumlara gore zamanin goreceliligi s6z konusu-
dur. Toplumsal zamanin, farkl lokal zamanlar olarak farkh olu-
su, golgemizin giinegin gokteki farkl yerlerine gore farkl bigim-
lerde yere diismesi gibidir. Bu min#da Tiirkiye’deki zamanla 6r-
negin Amerika’daki zaman aym degildir. Hatta Kahramanmarag
ile Beyoglu kasabasi arasinda dahi zaman farki vardir. Dolayisiyla
zaman, ayn grup ve farkli toplumlarda esit olarak cereyan et-
mez. Bu da zamanin bir 6zelligidir. O halde zaman, zaman ol-
masi itibariyle her yerde var olsa da, zaman anlayis1 mutlak de-
gildir, yani sosyolojik veya sosyo-kiiltiirel anlamda zaman mut-
lakiyet ozelligi tasimaz. Girigte de belirtildigi gibi, insanlar igin-
de yasadiklar kiiltiir ve toplum temelinde zaman anlayisina sa-
hip olurlar.

460 Sezai Karakog, Siirfer [11. 2. bs., Dirilis Yay., [stanbul 1974, s. 52
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Zamanin goreceliligi farkh yerlerde yasayan farkli kiiltiirlere
sahip toplumlarda farkh zaman anlayiglar ve uygulamalarindan
anlasilabilir. Ornegin giin anlayisina bakildiginda, degisik top-
lumlarda degisik giin anlayiglari1 ve ona bagh olarak 6rnegin fark-
I hafta sonu anlayis ve uygulamalar goriiliir. Israil’de, Avrupa
iilkelerinde ve Tiirkiye’de farkl inang, din ve kiiltiirden dola-
y1 farkll zaman anlayislarina bagh olarak farkli giin anlayislan
mevcuttur. Bu iilkelerde bir giin 24 saat olsa bile giin anlayiglari,
makro planda farkliliklar arz ettigi gibi mikro planda da farklilik-
lar arz eder. Mikro planda her bir kisi veya grup i¢inde bulundu-
gu duruma gore bir giin anlayisina sahip olur. Bu baglamda o6r-
negin bir hastanin bir giinii ile bir igsverenin bir giinii veya bir isci
ile patronun bir giinliik zamani ayni degildir.



3. TOPLUMSAL ZAMANIN TiPOLOJISI:
IDEAL TOPLUMSAL ZAMANLAR

Zaman, genel olarak cesitli tiplerde ele alinabilir. Bu baglam-
da 6rnegin dogal veya fizik zaman ve biyolojik zaman ile ant-
ropolojik zaman, teolojik zaman ile felsefi zaman, toplumsal za-
man ile fizik zaman, nitel zaman ile nicel zaman, psikolojik za-
man ile matematiksel zaman; psikolojik zaman ile sosyolojik za-
man, bireysel zaman ile sosyal zaman gibi farkh tiplerden bahse-
dilebilir. Bunlara ek olarak zaman; makro fiziki zaman, termo-
dinamik zaman, astronominin zaman, kimyanin zamani, jeolo-
jik tabakalarin zamani, biyolojinin zamani ve sosyalin zamani
olarak yedi tipte ele alinabilir. Fakat burada iizerinde durulacak
olan konu, toplumsal zamanin tipolojisidir.

Gerek yapilan zaman sosyolojisi ¢caligmalarina bakildiginda,
gerekse toplumsal zaman gozlemlendiginde, farkh ideal top-
lumsal zaman tipleri ortaya ¢ikarmanin miimkiin oldugu anla-
silir. Toplumsal zamanin ideal tipleri, toplumsal zamanin ger-
¢ekligini dogru anlamamiz ve dogru ¢6ziimlememiz bakimin-
dan 6nemlidir. Metodolojik olarak ideal tip yaklasimi, toplum-
sal zamanin gercekligi icindeki farkli boyutlar1 ortaya ¢ikarma-
da islevsel olur.
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3.1. Din-Diinya Ayrimi Temelinde Zaman

Toplumsal zamanin din-diinya ayrimi nokta-i nazarindan
tipolojisi yapilmak istendiginde, iki tip zamandan bahsetmek
miimkiindiir: Dini veya kutsal zaman ve din-dis1/profan veya se-
kiiler zaman. 46

Kutsal zaman ve profan zamandan s6z etmek, zamanin ni-
teliksel boyutundan veya niteliksel zaman kavramindan bahs
etmek demektir. Bu iki zaman, sosyolojik anlamda birbirinden
farkli iceriklere sahiptirler. Dini veya kutsal zaman din-dis1 za-
mandan, siirekli, geriye dondiiriilemez ve kutsalliktan arindiril-
mis giindelik varolusumuzun icinde yer aldig siireden, niteliksel
acidan farklhdir.462

Dini zaman, dinsel davranis ve olay zamani olup insanlarin,
icinde, dini yasayarak kutsalla iligki ve iletisim kurduklar1 za-
mandir. Din-dig, yani sekiiler zaman ise, dinsel olmayan davra-
mis ve olaylarin zamani olup insanlarin kutsalla, dinle iligki kur-
madiklari diinyevi zamandir.

Zamanin kutsal zaman ve kutsal olmayan zaman olarak iki-
ye ayrilmasi, Eliade’a gore “kutsal olmayan zaman dilimi icine
kutsal zaman araliklarini sokabilmek i¢in belirli d6nemlerde bazi
“kesintilerin” gerceklesmesini saglamakla kalmaz, kutsal zaman
araliklarinin birbiriyle bitisiklik i¢inde olmasini, daha dogrusu
birbirini izlemesini de saglar. Pazar giinleri yapilan Hiristiyan
ayini ondan 6nceki Pazar ayinlerinden destek alir ve kendisini
izleyecek Pazar ayinine destek verir. Sarabin ve ekmegin Isa’nin
bedenine ve kanina t6zsel donglimii gizemini ortaya koyan kut-
sal zaman, gelecek ve buglin arasinda yer alan bir kesit olarak
biinyesinden koptugu kutsal olmayan zamandan niteliksel aci-
dan daha farkl olmakla ve kendinden 6nceki ve kendinden son-

461 Bkz. Mircea L:liade. Fdebi Domis Mitosu, Cev. Umit Altug. Imge Yay., Ankara
1994 ss. 48-49 vd.

462 Mircea Eliade. fmgeler Simgeler. Cev. M. Ali Kilighay. Giece Yay.. Ankara 1992,
ss. 43-44
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raki kutsal ayinlerden destek almakla ve onlara destek vermek-
le kalmaz aym zamanda t6zsel doniisiim gizeminin gerceklesti-
gi andan o giine kadar gerceklestirilen tiim kutsal ayinlerin sii-
rekliligini de saglar. Buna karsin iki kutsal zaman dilimi arasin-
da akip giden kutsal olmayan zaman, kutsal bir zamana doniige-
medigi icin, ayinin hiyerofanik zamaniyla hicbir benzerlik ggs-
termez. Bu zaman dilimi, goriiniiste kutsal olmayan zaman ara-
liklariyla kesintiye ugrayan ama bir siireklilik gosteren kutsal za-
mana kosut olarak ilerler” .46

Hayati ve dogal olarak zamani kutsal ve kutsal disi olarak iki-
ye ayirmanin, her dinde ayni olup olmadig1 6nemli bir arastirma
konusudur. Bilindigi gibi geleneksel toplumlarda hayata biitiin
olarak bakmak ve dolayisiyla hayat1 bir biitiin olarak aslinda dinj
yasamin i¢inde gormek yaygindir. Hayatin su kismi dinin iginde,
su kismi disinda demek geleneksel toplumlarin diinyasi i¢in zor-
lama olur. Bunu genelleyebilmek icin daha ileri ¢alismalara ih-
tiva¢ bulundugunu sdyleyebiliriz; ancak érnegin Islam Srnegin-
de hayatin ve zamanin kutsal ve profan olarak ayrimlanmasi pek
yok gibidir. Bir Miislimanin dogrudan belli dinsel gorevleri ye-
rine getirdigi zamanlar ve bu zamanlara yiikelenen 6zel anlam-
lar s6z konusudur; ama Miisliiman diger zamanlar1 da Allah’in
istedigi sekilde yasayarak kutsallastirir ya da dinsel alana sokar.
Yani 6zetle Islam’da mutlak anlamda kutsal ve profan zaman ay-
rimi yapmak pek zordur, hatta miimkiin degildir.

3.2. Kurum Temelinde Zaman

Kurumlar temelinde zaman, daha 6nce “Zamanin kurumsal
yansimalar1” baghg: altinda nispeten genisce ele alindig iizere
kurumlarla baglantihi olarak aile zamani, ekonomi zamani, si-
vaset zamani, egitim zamani, din zamani ve bos zamanlar1 deger-
lendirme zamani olarak tiplestirilebilir.

463 Mircea Elade. Dinler Tarihine Giris, Cev. Lale Arslan, Kabalcer Yay., Istanbul
2003, ss. 375-76
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3.3. Yonii Acisindan Zaman

Zamanin yoni acisindan tiplestirilmesi de miimkiindiir.
yoni itibariyle zaman cesitli acilardan tiplere ayrilabilir. Bu cer-
cevede cevrimsel veya dongiisel zaman, linear bir ¢izgi izleyerek
ilerleyen dogrusal zaman ve sarmal zaman olarak i¢ tipe ayrim-
lanabilir.

3.4. Nicelik Yoniinden Zaman

Zaman, nicelik yoniinden; azlik ve ¢okluguna bakilarak ¢ok
zaman ve az zaman;*+4 uzunluk ve kisaligina bakilarak da uzun
zaman ve kisa zaman4s biciminde tiplestirilebilir.

3.5. Gilindelik Hayat Temelinde Zaman

Giine ait olan, giindelik yasanan,*® giiniin i¢inde rutin ola-
rak yasanan giindelik hayat temelinde zaman, ¢aligma zaman,
dinlenme zamani, serbest zaman, ibadet zamani, aligveris zama-
n1, uyku zamani, yemek yeme zamani, oyun zamani gibi tiplere
ayrilabilir.

Ayrica giindelik hayat temelinde zaman, aksam, gece, giin-
diiz, kusluk vakti, diin, bugiin, yarin, evvelgiin, ertesi giin, veya
once/gecmis, simdi ve sonra/gelecek biciminde de ayrimlanabi-
lir.

Zamana iligkin giindelik anlayisimiz, olay ve olgularin yerle-
rini zamansal terim ve ifadelerle belirleyisimizde ortaya ¢ikmak-
tadir. Ornegin su anda gerceklesen, heniiz gerceklesmemis olup
da yakinda gerceklesecek olan veya gecmiste meydana gelen sey-
ler hakkinda konusuruz. Zamana yonelik genis anlaml bu ii¢ re-

464 Aristoteles. “Fizik™, Zaman Kavrami, Cev. Saffet Babiir, Imge Yay.. Ankara 1996,
s.23

465 Augustinus, “itiraflar”, Zaman Kavrami. Cev. Saffet Babir. imge Yay.. Ankara
1996. ss. 47-48

466 Bkz. Stephen Mulhall, Heidegger ve "1arhik Zaman'. Cev. Kaan Oktem, Sarmal
Yav.. Istanbul 1998, s. 225
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feransin, birbirleriyle karsilikl bicimde baglantili tek bir cerge-
veyl meydana getirdigi agik¢a anlagilmaktadir. Heidegger buna
tarihlenebilirlik demektedir. Esasen olaylarin tarihlenebilmesi,
su an, yani simdiye dayanir. Sonra heniiz simdi olmayana, gec-
mis ise artik simdi olmayana atifta bulunarak anlasilmaktadir .46

3.6. Mevsimler Temelinde Zaman

Zaman mevsimler temelinde ilkbahar, yaz, sonbahar ve kig
olarak tiplestirilebilir. Toplumlar, her mevsimle o mevsimin za-
mansal 6zelliklerine gore karsilagir ve zaman tanzimlerini o cer-
cevede yaparlar. Bu zaman tanziminde toplumun maddi ve ma-
nevi birikim ve imkanlari, dini inan¢ ve degerleri rol oynar.

3.7. Toplum Tipleri Temelinde Zaman

Toplum tiplerine gore zaman, dikey diizlemde geleneksel za-
man, modern zaman, ge¢is zamani ve postmodern zaman olmak
izere dort tipte ele alinabilecegi gibi yatay diizlemde Dogu top-
lum tipi zaman ve Bat1 toplum tipi zamandan veya Tiirk toplumu
zamani, Ingiliz toplumu zamam, Arap toplumu zamani, Cin top-
lumu zamani, Hint toplumu zamani gibi farkl toplum tipleri te-
melinde farkli zamanlardan bahsedilebilir. Ciinkii her topluma
Ozgl gozlenebilir zaman modelleri veya kaliplarindan s6z edile-
bilir. Bu baglamda Islam toplumu zamani, Hiristiyan toplumu
zamani, Budist toplum zamani gibi din temelli toplum zamanla-
rindan da s6z etmek mimkiindiir. Ayrica dindar toplum ve din-
dar clmayan toplum zamanlarindan da bahsedilebilir. Zira top-
lumun dinsel inancina, dindarhgna ve sosyo-kiiltiirel yapisina
gore zaman farkblasir. Ozetle farkh toplumlardan bahsedilebili-
yorsa, farkli zamanlardan da bahsedilebilir.

Konunun anlagilmasi icin ornekler verilebilir. Bugiin takvim-
lerin neredeyse tektiplestigi bir donemde olmamiza ragmen or-

467 Ae. s 248
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negin “Cuma” giiniiniin, Miladi takvimin, yani Gregorian takvi-
min merkezi olan Bat1 toplumlar tarafindan algilanisi, yine bu-
glin ayn1 takvimi kullanan bazi Dogu toplumlarinda algilanigin-
dan farkhdir. Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman toplumlar tarafin-
dan kavraniglar ayni degildir. Zira her birinin o giine yiikledik-
leri anlam farklidir. Aym sekilde hafta sonu giinleri olarak bugiin
pek cok toplumda kabul goren “Cumartesi ve Pazar giinleri”, her
toplumda farkh anlagilir. Zira her toplumda o giinlerin farkh din-
sel, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel baglami vardir. Bir Miisliiman
icin herhangi iki giin olarak goriiliirken, Cumartesi, Yahudiler
icin ve Pazar gilinlii Hiristiyanlar icin 6zel anlamlarla algilanir
veya fakir bir grup veya toplum igin ¢alisip degerlendirilmesi
gereken bir giin iken, tipik Bati toplumlari i¢in bos zaman gii-
nidir.

Toplumlara gore zaman tipolojisinde toplumlarin kurum
yonelimleri esas alinarak da ideal zaman tiplerine ulagmak
miimkiindiir. Ornegin ekonomi kurumunun merkezi 6nemde
oldugu, toplumsal iligkilerde ekonominin temel belirleyici ol-
dugu toplumlarin zamani ile dinin merkezi 6nemde oldugu top-
lumlarin zamani farkli zaman tipleri olarak zikredilebilir. Ayni
sey, diger kurumlarin merkezi 6nemde oldugu toplumlar i¢in
de gegcerlidir. Buna gore toplumlarin zamanlarinin farkl: olma-
sinda kurum yo6nelimi, yani merkezi 6nemdeki kurum rol oyna-
maktadir.

Bunlarin disinda her bir kuruma gére toplumlarin karsilas-
tirllmasindan farkh toplum zamanlan elde edilebilir. Ornegin
egitimli veya egitim diizeyi yiiksek toplum zamani ve egitimsiz
veya egitim diizeyi diisiik toplum zamani, zengin toplum zamani
ve fakir toplum zamani gibi zaman tipleri ayrimlanabilir.

Yine degisik toplum tiplerinden biiyiik ve kii¢lik toplumlara,
niifusu ¢ok olan toplum ve az olan toplumlara gore de farkl top-
lum zamanlar ¢ikarsanabilir.
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3.8. Sosyal Sinif, Grup ve

Kategoriler Temelinde Zaman

Sosyal smif ve gruplar temelinde zamansal bir siniflandirma-
nin“® énemi ortadadir. Modern toplumlarda sosyal siniflandir-
ma, sadece canli durumlar, egitim, istihdam, siyasal tutumlar v,
alanlara gore degil, aym zamanda zamana gore de yapilmakta-
dir. Zamanin farkhlagmasinda gercekten de simif ve/veya grup,
cok 6nemli roller oynar. Sosyal grubun zihniyeti, inanci, etkin-
ligi vs. o gruba 6zgii zamani da iiretir. Daha 6nce de bahsettigi-
miz gibi Merton, Sorokin ve Gurvitch gibi sosyal bilimciler sos-
yal gruplarin zamanla iligkilerini tahlil etmislerdir. Grubun tabi-
atina ve formuna bagh olarak zamanin ritmi, hatir1 sayilir bir bi-
cimde farlilik arz edebilir ve dolayisiyla 6rnegin arkadas gruplar,
genglik gruplary, aile birliktelikleri gibi gruplara 6zgii zaman ola-
rak ortaya ¢ikabilir.+%

Sosyal simiflar esas alinarak zaman, gesitli tiplere ayristirilabilir.

Bu cergevede; imtiyazli siniflarin/havassin/seckinlerin za-
mani (planl ve stratejik zaman, gelecege doniik zaman) ve ava-
min/halkin/kitlelerin zamanai; st siiflarin zamam ve alt sinif-
larin zamani, egemenlerin zamani ve azinliklarin zamani, igve-
renlerin/patronlarin zamani ve is¢ilerin zamani, zenginlerin za-
mani ve fakirlerin zamani, yoneticilerin zamani ve yonetilenlerin
zamani, sehirlilerin zamam ve koylii/¢iftcilerin zamani, gengle-
rin zamani ve yaglilarin zamani, egitimi yiiksek olanlarin zamani
ve egitimi diigiik olanlarin zamani, kadinlarin zamani ve erkekle-
rin zamani, ¢ocuklarin zamani ve biiyiiklerin zamani, resmilerin
zamani ve gayriresmilerin zamani, egemen sosyal paradigmaya
tabi olanlarin zamani ve marjinallerin zamani, dini gruplarin za-
mani ve dini olmayan gruplarin zamani, birincil gruplarin zama-
ni, ikincil gruplarin zamamn gibi tiplerden s6z etmek miimkiin-
dir.

468 Bkz. G Pronovost.a.ge.. ss. 63-73
469 A.e. ss. 43-44
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Zaman kavramina verilen 6nem dikkate alindiginda, bunun
sosyal cevreye gore farklihik arzettigi goriiliir. S6zgelimi imti-
yazli siniflar, cok erken donemde ¢ocuklarina, zamanin dege-
ri ve zamani israf etmemenin 6nemi gibi kavram ve anlayislari
ogrtemek icin cabalarlar. Zenginin zaman anlayisi, fakirinkin-
den farkl olur. Iscinin zaman anlayisi, isvereninkinden farkli
olur. Caliganin zaman anlayis, isi olmayaninkinden daha farkh
olur. Dindar insanlarin zaman tasavvuru, dindar olmayanlarin-
kinden ¢ok farkli olur. Modernist bir sosyal grubun zaman ta-
savvuru ve pratigiyle gelenekgi bir grubunki farkl olur. Egitimli
bir insanin zamaniyla egitimsiz insaninki aym olmaz. Tiiketici
sinifla iiretici sinifin zaman anlayiglar1 birbirinden farkli olur.
Genglerin sosyal zamani ile yaslilarin zamanlar: arasinda fark
bulunur. Ayni sekilde mesela evlilerin zamaniyla bekarlarin za-
mani ayni degildir.

3.9. Siyaset Temelinde Zaman

Siyasal diizlem a¢isindan zaman siyasal zaman, siyasal olma-
yan zaman olarak ikiye ayrilabilir. Bu tipolojide siyasal zaman,
devletlerin, siyaset adamlarinin, siyasal kurum ve kuruluslarin,
siyasal organizasyonlarin zamanini, zamanin siyasete yansiyan
boyutlarini ifade ederken siyasal olmayan zaman, zamanin siya-
set dis1 boyutlarini, politik merkezli olmayan insanlarin zamani-
ni1 dillendirmektedir.

Ilkcagda en uzun ve en taninmis dénemler cetveli, Babil krali
Nabonassar’in iktidar yillarindan baslayarak 6l¢ii olarak kullani-
lan cetveldi. Zamani birbirini izleyen hiikiimdarlarin iktidar dé-
nemlerinin uzunluguna gore hesaplama girisimiilk kez Kaldeon-
Babil geleneginde resmi devlet amagclarii¢in devreye girmis, ama
bu girisim, sosyal iligskilerden edinilmis bir degisim sekansinin
bu kez tabiattaki degisimler siirekliligine uygulanmasina, 6rne-
gin Ay tutulmasi gibi olaganiistii tabiat olayinin tekrar1 arasin-
daki zamansal mesafenin, tamamen tasvir edici yoldan, yani y1l-
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lan gosteren eldeki rakamlar sayesinde tespit edilmesine firsat
vermigtir.47°

Tarihte gecerli takvimlerin devlet otoritesi eliyle hazirlandig
disiiniiliirse, siyaset zamani daha iyi anlagilabilir. Gregoryan ki-
lisesince gerceklestirilen reformla bugiine kadar kullanilan takvi-
min neredeyse biitiin diinyada gecerli olmas, siyasetten bagim-
si1z degerlendirilemez.

Siyasal zaman, bazen biitiin topluma damgasim vurabilir.
Ornegin bizim gibi devlet eliyle modernlestirilmeye ¢alisilan top-
lumlarda zaman ve tarih siyaset tarafindan belirlenebilmektedir
veya belirlenmek istenmektedir.

3.10. Tarih Temelinde Zaman

Zaman, ilk zamanlar, eski zamanlar, orta zamanlar, yeni za-
manlar, modern zamanlar ve postmodern zamanlar veya ilk¢ag,
ortacag ve modern cag zamanlari olmak lizere tarihi donemlere
gore tiplestirilebilir.

Tarih temelinde zaman, her toplumun kendi tarihini esas
alarak da tiplestirilebilir. Ornegin kendi toplumumuz, Islam 6n-
cesi, Islam sonras1 veya Cumhuriyet dncesi ve Cumhuriyet son-
ras1 biciminde bir zamansallikla ayrimlanabilir. Bunlarin her biri
kendi i¢inde de ¢esitli donemlere ayrilabilir.

Tarihsel zaman, toplumun veya grubun tarih algis1 a¢isindan
da tiplere aynlabilir. Bu baglamda 6rnegin tarihine azami dere-
cede bagli olanlarin zamanindan ve zayif baglananlarin veya tari-
hini yadsiyanlarin zamanindan s6z edilebilir. Tarihe bagliliklarin
her bir tiird, ilgili grubun hayata bakisinda, yerel ve uluslararasi
iliskilerinde, etkinliklerinde vs. etkili olur.

470 N Ehas.a.ge. s. 85
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3.11. Calisma Temelinde Zaman

Sanayinin getirdigi yeni bir bi¢im olarak calisma temelinde
zamani, ¢caligma zamani ve bos zaman seklinde iki kisimda ele al-
mak miimkiindiir. Modern toplumlarda gercekten de bu iki za-
man, acgik bir goriiniirliige ve belirleyicilige sahiptir. Bu tiples-
tirmeyle baglantili olarak ¢alisma zamani ¢ok olan toplum veya
gruplarla bos zamani ¢ok olan toplum veya gruplar: birbirinden
ayirmak miimkiindiir. Ayrica ¢aligma saatlerine bakarak da top-
lum veya grup zamanlari varsayilabilir ve ¢calisma zamanlar az
olan grup veya toplumlarla ¢ok olan grup veya toplumlarin farkh
zamanlarindan soz edilebilir. S6z konusu her bir grup veya top-
lumun ¢alisma ve bos zaman durumuna gore grup igi iliski bigi-
mi ve hayat tarzi ile grubun diga kars tutum ve davraniglari de-
gisiklik arz edebilir.

3.12. Koylii Zamani ve Sehirli Zamam

Zamani, koylii zamamn ve sehirli zamani olmak iizere temelde
iki toplumsal bi¢imde ele almak da miimkiindiir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi koylii zamaniyla kentli zamanini birbirinden ay1-
ran bazi temel 6zelliklerden so6z edilebilir. Mesela sehirlinin za-
man1 hesaphdir, dakiktir. Sehirli islerini zaman yonetimiyle ya-
par. Tabir caizse sehirlinin zamani azdir, kiymetlidir. Koylii ise
bol zamana sahiptir. Onun problemi zamani doldurmaktir. Onun
zaman yonetimi yoktur.

3.13. Zaman Olcegi Temelinde Zaman

Zaman 0Olcek temelinde kiiresel zaman, makro sosyal zaman,
orgiitsel sosyal zaman, grupsal zaman ve mikro zaman olarak bes
tipe ayrilabilir.

Kiiresel zaman, kiiresellesmeyle birlikte diinya capinda bii-
tiin toplumlarda gegerli hale gelen veya gecerli kilinmaya ¢aligi-
lan sosyal ve kiiltiirel zaman ifade etmek i¢in kullanilabilir.
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Makro sosyal zamanda 6ncelikle genel ¢o6ziimleme diizeyi,
bir toplulugun veya bir toplumun skalasi iizerindeki zamanin dij-
zeyidir. Makro sosyal zaman, mesela sistem ve kurumlarin ka-
rakteristigi olarak karsimiza gikar. Mevsimsel veya yillik ritim-
ler, hayat devreleri, okul zamani, genel ¢aligma tarifeleri vs., by
tlir zamanin 6rnekleridir. Burada genel bir sosyal zaman kalibi-
nin, toplumdaki hayat ritmiyle baglantili olarak gézlemlenebildi-
gi inkar edilemez. Bat1 ve Dogu toplumlar: arasindaki farkhlik-
larda bunun 6rnekleri bulunabilir.

Makro sosyal zaman, sosyal smif ve smiflagma acisindan,
sosyal zamanin ve onun ahenkli ve ahenksiz durumunun cesit-
li 6rneklerine ait senkronizasyon ve de-senkronizasyonuyla ya-
kindan ilgilidir. Ebeveynlerin ¢ocuklarinin okul programlar-
na uyum tarzi1 veya kendi ¢alisma programlarin aileyle harca-
nan zamanla uyumlu bir bi¢imde diizenleme sekli, 6rnegin on-
larin mesleginin tabiatina gore ¢ok farklilik arz eder. Zamansal
baglantilar, zamansal hogsnutsuzluk ve huzursuzluk, bazen zama-
nin i¢cinde bulunabilen veya zamana empoze edilebilen dengenin
bir iglevidir ve de kisisel kullanim igin rezerve edilmesinin ya-
nisira temelde okul, is, aile ve serbest zamanla ilgilidir. Bu ce-
sitli boyut ve goriiniimleri entegre etmede yasanan zorluk sik-
likla memnuniyetsizlige, hatta marjinallige yol acabilmektedir.
Ana sonuclardan biri, sehir veya makro sosyal ritim baglamin-
da “de-senkronize” olarak tanimlanabilecek olan niifus kategori-
lerinin varhgidir. Bu kategorilerdeki bazi insanlar, kolayca tespit
edilebilir. Ornegin vardiyah isciler bunlardandir; onlarin tarife-
si atolye ve kamu hizmetlerinin ig ve ofis saatleriyle daima ¢akis-
maz. Hafta ici giinlerle hafta sonlar1 esnasinda saatlerin normal
dagilimi, onlar i¢in yararsizdir. Onlar giindelik aktivitelerini de-
gisen is propramlarina uygun olarak diizenli olarak yeniden di-
zenlerler. Bu insanlar icin strateji ve planlama imkanlar1 ¢ok si-
nirhidir. Ayrica igsizler de s6z konusu kategori iginde degerlendi-
rilebilir. Bunlarin ¢alismanin rolii karsisindaki durumu, devaliie
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edilir ve daha ileri bir sonug olarak igsizler, sair surette ¢calisma
saatleri olacak sey esnasinda katilabilecekleri aktivitelerden kay-
naklanan bir anlam kaybindan aci ¢ekerler.+”

Orgiitsel zaman, organizasyonlar tarafindan insa edilen za-
mana atifta veya gondermede bulunur. Bu organizasyonlarin ak-
tivite tarife, cetvel ve programlari, kendilerine 6zgii bir tarzda za-
man belirleme etkisine sahiptirler. Kabul edilecegi iizere, zama-
mn bu tiir tiniteleri, diger diizeylerle etkilesim i¢indedirler.

Grupsal zaman, sosyal gruplara 6zglii zamandir. Merton,
Sorokin ve Gurvitch, sosyal gruplarin zamanla iligkisini analize
tabi tutmuslardir. Grubun tabiati ve bicimine dayanarak denile-
bilir ki zamanin ritmi hatir1 sayilir bir sekilde cesitlilik arzedebi-
lir. Meseld; arkadas gruplarinin, aile topluluklarinin vs. zaman
ritimlerinden bahsetmek miimkiindiir.

Mikro sosyal zaman diizeyine gelince, bu zaman tipi, glinde-
lik hayat derecesinde insa edilen zaman olup giinii, bilemediniz
haftay1 ihtiva eder. Mikro-sosyal zaman, Grossin’in ortaya koy-
dugu gibi glindelik hayata ve 6zelde de zamanin, i¢cinde senkroni-
ze edildigi veya boliindiigii ve cesitli zamanlarin, gegtikleri kop-
ma ve gecislerle, birlikte senkronize olduklar: tarzlara gonder-
mede bulunur.+7

3.14. Aktivite Temelinde Zaman

Zaman aktivite temelinde; is zamani, bos zaman, yerli aktivi-
teler zamani, aile zamamni gibi modern toplumlara 6zgii bir tiples-
tirmeye ve avlanma zamani, giris torenleri zamani ve hasat zamani
gibi geleneksel toplumlara 6zgii bir tiplestirmeye tabi tutulabilir.

Sorokin, Merton ve de zamanla ilgilenen antropologlarin
¢ogu, sosyal zamanin anlaml ve 6nemli eylemlere referansta bu-

471 G. Pronovost. a.ge.. ss. 65-66
472 Makro, orgiitsel, grupsal ve mikro zamantipleri igin bkz. G. Pronovost, a.g.e.. ss.
43-45
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lunularak yapilandirilmasi veya tasavvur edilmesi iizerinde durur-
lar. Bilindigi gibi zamanin sembolik olarak kurulan dénemleriyle
aktivitelerin icerikleri arasinda anlaml bir iligki bulunmaktadir.

Eylem ve faaliyetler, farkli zaman tiirleri arasinda sembolik ola-
rak ayrimlaghrmaya gitmek igin referans noktalan olarak hizmet
goriirler. Bu anlamda zaman aktiviteler arasindaki bir iligkidir.

Bununla birlikte giindelik aktivitelerin zamanla ayni tiirden
iligkiye sahip olduklari séylenemez. McGrath ve Kelly'nin dikkat
gektikleri gibi zaman ile aktiviteler arasindaki iligkiler, belli bir
eylemin zamansal esnekligi, eylemin elastikiyeti ve bir aktiviteler
grubu olusturma ihtimali gibi muhtelif parametrelere gore ku-
rulur. Bu noktada bos zaman faaliyet ve eylemleri 6rnek olarak
getirilebilir. Bilindigi iizere bos zaman aktiviteleri zaman icinde
genellikle calisma aktivitelerinden daha sikistirilabilir, daha ge-
nigletilebilir ve daha hareketlidirler. Bu sebeple Pronovost, eksen
aktiviteler (pivotal activites) kavramini 6nermistir: Cesitli sosyal
zamanlarin ardisik ekseni, onlarin kendisiyle baglantih oldukla-
r1 aktivitelerle belirlenir. Eksen aktiviteler, onlarin sembolik ige-
rikleriyle, bazen diizenlilikleriyle tanimlanabilirler. Ornegin bel-
li aktiviteler, sik sik gerceklestirilebilir, fakat tamamen grup te-
melinde, s6zgelimi televizyon seyrederek yapilabilir. Digerleri ise
ornegin bir hafta sonu kayak yerinde diizensizdirler; fakat son-
suz konusma, sohbet veya diyaloglarin 6znesi olurlar. O halde
harici sinirlama veya sikintilara mukavemet, eksen aktiviteler-
de genel olarak daha yiiksektir. Bunlar, diger aktiviteleri planlar-
lar; ¢iinkii, onlarin giindelik hayatin organizasyonu iizerinde di-
rek bir etkileri s6z konusudur.+7?

3.15. Cinsiyet Temelinde Zaman

Cinsiyet temelinde zaman, kadinlarin zaman ve erkeklerin
zamani olarak iki tipte ele alinabilir. Cinsiyetin hayatin pek ¢ok

473 A.e..ss 40-41
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alaninda diisiinceden eylemlerimize, iliski ve etkilesimlerimi-
ze kadar etkisi oldugu gibi zaman iizerinde de, daha acik bir ifa-
deyle sosyal hayatimizin zaman boyutu lizerinde de etkisi olur.
Cinsiyet, sosyal zamanin olugmasi ve idamesinde etkendir.

Erkekler, zamani erkekce, kadinlarsa kadinca degerlendirir-
ler. Zamanin cinsiyet temelinde ele alinmasi bizi, hayatta, ¢alig-
mada, liretim ve tliketimde kadin ve erkegin zamani nasil harca-
dig1 konusuna gotiiriir. Konunun 6zellikle kadinlar agisindan il-
ging bazi boyutlan vardir.47+ Calisma zamanlarnni erkekler, is yer-
lerinde gegirirken, disarida herhangi bir is yerinde ¢alismayan
kadinlar evlerinde harcamaktadirlar. Zira kadinlar, bir bakima
“bos zamanlar”im gecirdikleri evlerinde ¢aligsarak, mesela kon-
feksiyon atdlyelerinin bazi islerini yaparak, dantel igleyerek, hali
dokumaciligi yaparak vs. liretime katkida bulunurlar. 1989-93 ve
1995-1999 yillan arasinda Istanbul’da ve 2000-2007 yillan ara-
sinda Diyarbakir'da yaptigimiz gozlemlerde, ev gezilerinde bu
durumu yakindan gérme imkanimiz olmustur. Tabii ki evde har-
canan emegin lcret karsiligl, gorece oldukea diisiiktiir. Kadinlar,
cocuklariny, 6zellikle de kiz ¢ocuklarini da yanlarina alarak evle-
rinde erkeklerin ve patronlarin yaklagimiyla bir tiir bos zaman
etkinliginde bulunduklar i¢in “bedavadan” para kazanmaktadir-
lar. Bu yaklagimin bir sonucu olarak da kadin, ucuz emekle ¢alis-
maktadir.

Belirtelim ki bu durum sadece Tiirkiye’de degil, baska iilke-
lerde de vardir. Ornegin Meksika’da, Hindistan’da, Amerika’da
bu durum aynen gegerlidir. Amerika’da Louisiana Eyaleti'nde
2004 y1li boyunca yakindan gozlemledigimiz gibi bir¢cok kadin
evinde ¢alismakta ve iriinlerini satmaktadir. Hatta elektronik
ortamda ticari faaliyette bulunmakta, bilgisavar kanalyla satis-
lar yapmaktadir.

474 lJenny B. Whitc. Paraile Akraba. lletisim Yay.. Istanbul 1999, ss 23-26
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3.16. Siire¢ Temelinde Zaman

Zaman, siire¢ temelinde bir tipolojiye tabi tutulabilir. Nitekim
Luhmann, modern toplumlarda muhtelif sosyal zamanlari koor-
dine etmek i¢in temel ve zorunlu olan iki esash siireci ayirdet-
mektedir: Ardisik zaman siireci ve yapisal zaman siireci. Yapisal
zaman siireci, tarihin teknik bir nétralizasyonunu icine alir. By
cercevede biraz konuyu agmak bakimindan su denilebilir: Sosyal
sistemler, zamanin zamansal olmayan uzanimlari olup diger ak-
torlerin zaman ufuklarini ¢agdas, su ana uygun bir simdinin i¢in-
de mevcut kilarlar. Diger bir ifadeyle modern toplumlarda for-
mel organizasyonlar, -ister ge¢mis ister gelecek- ¢esitli zaman-
sal perspektiflerin, zamanda hareket eden seyin hep birlikte gec-
mis,/simdi/ gelecek olmasi gibi esnek bir bicimde, ayni simdi (6r-
negin legal sistem) ile, esnek zamansal referans ¢ergevesiyle bii-
tiinlesmelerini temin ederler. Bu siire¢ deneyimin zamansallag-
masi olarak isimlendirilir (Mead’in teorisine yakin). Diger yan-
dan ardisik zaman siireci ise muhtelif tarihsel referanslarin top-
lumsal degisim icinde daha genel ve esnek bir biitlinlesme siire-
cine matuftur: Tarihsel zamanin birligi her simdinin gec¢mis ve
gelecek cevrenlerinin, diger ge¢cmis ve gelecek simdileriyle ve on-
larin zamansal gevrenleriyle kesismeleri gerceginde yatar.47s

3.17. Uclii Kip Temelinde Zaman

Zaman, bilinen anlaminda ge¢mis zaman, simdiki zaman ve
gelecek zaman olarak ti¢lii bir tiplestirmeye de tabi tutulabilir.

Gegmis, simdi ve gelecek, ge¢cmis ve gelecekteki olaylara uy-
gulanabilmelerine ragmen, nedensel olmayan bir iligki bi¢iminin
kavramsal sembolleridirler. Olaylar1 yasamanin, tecriibe etme--
nin belli bir tarzini, kavramsal sentezin icine tasiyip yerlestiren
sembollerdir. Simdi, dogrudan yasanabilen diizlemdir. Geg¢mis,
hatirlanabilen, gelecek ise bilinmeyen ve olacak olanin diizlemi-

475 Niklas Luhmann, The Differentiation of Society, Columbia University Press, New
York 1982. ss. 285. 307: G. Pronovost. a.g.e.. ss. 37-38
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dir. Gecmis olan, sigramasiz bir akigla simdinin diizlemine, o da
gelecege gecer. Gelecek olarak yasanan diizlemin, simdiye ve geg-
mise doniisiimii diistiniiliirse, bu soylenenler, daha iyi anlagilabi-
lir. Sadece insanlarin hayatlariyla ilintilendirildiginde ancak bu-
glin, diin ve yarin arasina ayirici ¢izgiler cekilebilir.+7°

3.18. Resmi Zaman ve Resmi Olmayan Zaman

Sosyolojik anlamda; bir iilkede yasalarca veya gelenekge res-
men kabul edilen zaman resmi zaman, resmi olanin disinda ka-
lan, yani insanlarin kelimenin Tiirk¢e anlamiyla sivil olarak tec-
riibe ettikleri, lirettikleri veya yasadiklar1 zaman ise gayr-i resmi
veya sivil zamandir.

3.19. Standart Zaman ve Yoresel Zaman

Standart zaman, bir bolgede veya iilkede genel olarak gecerli
olan zamani, yoresel zaman ise bir yerde yasayan insanlarin ken-
dileri icin gegerli kildiklar1 6zgiil zamamn ifade eder. Buna gore
ornek olarak tiim Tiirkiye’de gecerli olan zaman standart zaman
iken, Kahramanmarag’ta gecerli olan, yani Kahramanmarag’ta
yasayan insanlarin sosyal zamanlari yerel zamandir. Bu baglam-
da yoresel zamanin standart zamandan tamamen bagimsiz ol-
madig1, onunla baglantili oldugu hatirlanabilir.

3.20. Kamusal-Ozel Ayrimi Temelinde Zaman

Zaman, pek cok konuda 6nemli bir tasnif araci olan kamusal-
lik ve 6zellik temelinde de tiplestirilebilir. Buna gore zaman, ka-
musal zaman ve 0zel zaman diye ikiye ayrilabilir. Esasen zaman,
toplumda, hayatin 6zel ve kamusal kisimlarini ayr1 tumak gibi bir
gorev lstlenir ve dolayisiyla 6zel zaman ve kamusal zaman diye
ayrimlanan bir zamanla karsilasinz.

476 N.Elias.a.ge..s. 113
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Ozel zaman, zamanin ve ona bagh olarak gerceklesen davra-
nis ve olaylarin tektiplesmedigi, insanlarin kendi 6zelinde tecriibe
ettikleri, farkh zamanlari i¢ine alan bir zaman tipi olarak diisiinii-
lebilir. Bu zaman tipinde herkese acik, herkesin paylastig1 zama-
nin disinda bir zamansallik s6z konusudur. O halde 6zel zaman;,
kamunun dogrudan miidahale alanina girmeyen durumlarda, in-
sanlarin iglerini kendilerinin ytirittikleri, kendi diinyalariyla bag
basa kaldiklar1 toplumsal zaman olarak tamimlayabiliriz.

Ozellikle siyaset, evrensellik, globallesme, iletisim teknolojisi
gibi olgularla yakindan iligkili bir zaman tipi olarak kamusal za-
man ise, zamanin kamusalligini, genelligini, her yerde ortak ve
acik olugsunu ifade etmektedir.

3.21. Yerel Zaman ve Kiiresel Zaman

Kiiresel zaman, kiiresel iligki bi¢imlerinin gecerli oldugu za-
mani, yerel zaman ise yerel iligki bi¢cimlerinin gegerli oldugu za-
mani ifade eder. Kiiresellikle yerelligin i¢ ice oldugu zaman ise
kiiyerel (glokal) zaman olarak tespit edilebilir.

Mekan ve yerel temel alinarak zaman tipolojisi yapilmak is-
tenirse, yerlere gore farkl zamanlardan soz edilebilir. Ornegin
Tiirkiye zamani ile Amerika zamani, mekan ve cografyalarina bag-
I1 olarak birbirinden farkhidir. Bu farklilik, insanlarin biyolojik ve
sosyal zamanlarinin farkli olmasinda etkili olabilir. Farkli me-
kanlarda farkli zamanlarin ekonomik, teknolojik, informatik, te-
lekomiinikasyon veya siyasal giice bagl olarak birbirlerini etkile-
meleri s6z konusu olabilir. Nitekim giliniimiizde Amerikan zama-
n1, Tiirkiye zaman tizerinde etkili olabilmekte ve zaman iizerin-
den Tiirkiye’nin ekonomisi lizerinde, hatta sosyal, siyasal ve kiiltii-
rel yasami lizerinde varlik gosterebilmektedir. Bu noktada yerel ve
kiiresel zamanlardan soz edilebilir. Bu zamanlar, cesitli sebeplerle
birbirlerini etkileyebilir, bazen kiiresel zaman, yereli bitirme nok-
tasina ve dolayisiyla bagka bir zamanla bi¢imlendirme boyutuna
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varabilir, bazen de yerelin kiiresellesmesi miimkiin olabilir veya
yerelin baska bir yerel iizerinde etkili olmas1 miimkiin olabilir.

3.22. Toplumsal Bicimlenmeler Temelinde Zaman

Gurvitch, The Spectrum of Social Time isimli eserinde, giris-
te de belirtildigi gibi toplumsal formasyonlar temelinde sekiz tip
bir sosyal zaman 6nermektedir. Gurvitch’in temel tezi, bilindigi
gibi toplumsal formasyonlarin belirli bir zaman anlayisina bagh
oldugu bi¢cimindedir.477

Gurvitch’'in zaman tipolojisi su sekilde gosterilebilir:

Sayr Tip Diizey Bi¢im Toplumsal
Formasyon
1 Dayanikli ekolojik gecmisin simdiki  akrabaliga ve
(miitemadi) zamana ve yerellige baglanan
zaman gelecege dogru gruplagmalar;
uzatildig, (ozellikle kirsal
siirekliligi olan koylii toplumlari
zaman; ve ataerkil
kolayca yapilar)
nicelestirilebilir
2 Aldatic1 orgiitli gecmisle simdiki biiyiik kentler ve
zaman toplum zaman arasinda politik “kamular”;

ani ve beklenmedik karizmatik
kriz ve kopuslan ve teokratik -
perdeleyen uzunve toplumlar
yavaslatilmig siire

477 G. Gurvitch, The Spectrum of Social Time, D. Reidel Publishing Company,
Dordrecht-Holland, 1964
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Inisli-qikish  sosyal roller, simdiki zamanin

(kararsiz)
zaman

Cevrimsel
Zaman

Gecikmig
zaman

Dalgal

zaman

kollektif
tavirlar,
(moda)

ve

teknik
bilesimler

mistik
birlikler

sosyal
semboller

kurallar,
isaretler,
gostergeler
ve

kollektif

davranig

gecmis ve
gelecege
baskin
oldugu, bir
belirsizlik ve
artan
olumsallik
zamani

gecmisin,

simdiki zamanin
ve gelecegin
birbirlerinin i¢ine
yerlestirildigi ve
boylece degisim
icinde siirekliligin
vurgulandigi
zaman;
olumsallik azalir

gelecek o kadar
gec simdiki
zaman haline
gelir ki billurlagir
billurlagsmaz
modasi gecer

gecmis ve
gelecek simdiki
zamanda rekabet
eder; olumsallik
olmaksizin

suireksizlik
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politik olmayay
“kamular”
(toplumsal
hareketler, mog,
izleyicileri);
olusum halindekj
smiflar

astroloji
meraklilary;
mitolojik,
mistik

ve

biiyliye

iliskin inanglariy
baskin

oldugu

kadim toplumlar

cemaat ve sosyal
sembolleri;
loncalar, meslek
birlikleri

vb.,

feodalizm
dinamik
ekonomik
gruplar; gegis
donemleri
(kapitalizmin
baslangici)
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7 Kendi kollektif stireksizlik, rekabetgi
kendisiyle  doniistiiriici olumsallik; nitel ~ kapitalizm;
yarigan eylem degisimin zaferi;  spekiilasyon
(ileri atilan) ve gelecek simdiki
zaman yenilenme zaman haline

gelir

8 Patlamali devrimci simdiki zamanve devrimlerve

zaman heyecan ve  gecmis, agkin bir  biitiinsel yapilarin
kollektif gelecegin iginde doniisiimleri
yaratma erir

3.23. Gelisim DonemleriveyaYas Temelinde Zaman

Bu tipolojik yaklasimda zaman, gelisim donemlerine gore ka-
baca bebeklik zamani, ¢ocukluk zamani, genclik zamani, yetis-
kinlik zamani ve yaghlik zamani olarak ayrimlanabilir. Daha ge-
nis diizlemde ise bebeklik donemi veya siit ¢ag1 zamani, ilk ¢o-
cukluk dénemi veya oyun ¢ag1 zamani, ikinci ¢ocukluk veya okul
¢ag1 zamani, ergenlik oncesi donem zaman, ergenlik ¢ag1 zama-
n1, geng yetigkinlik donemi zaman, orta yaslilik donemi zamani
ve yaglilik donemi zamani ayirtedilebilir. Bu donemlerin her bi-
rinin sosyo-psikolojik 6zellikleri vardir ve her bir donemde birey,
kendi bireysel karakteristikleri ve toplumun etkisi altinda hare-
ket eder. Ayrica farkliyaslara gore farkli zamanlardan da s6z edi-
lebilir.

3.24. Oznellik-Nesnellik Temelinde Zaman

Zaman, 6znel ve nesnel olmak iizere iki tipe ayrimlanabilir.
Nesnel zaman, olgiilebilen, sosyolojik anlamda bireyi asip dis-
sallasan ve toplumsal iligkilerle kendini gosteren toplumun or-
tak zamamidir. Bu manada saat ve takvim zamanini objektif za-
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manin ifadeleri olarak diisinmek mimkiindir. Maddenin deg;.
simi, sosyal hayatin degisimi ve sosyal hayatin bigim ve igerig;-
nin degisime ugramasi, zamanin gozlemlenebilir boyutlar vs. z5-
manin nesnelliginden veya nesnel zamandan bahsetmeyi miim-
kiin kilan seylerdir. Esasen nesnel zaman, toplumsal fenomen]e.-
rin siralanmasini ifade eder. Oznel zaman ise, Sezai Karakoc¢'un
“Yakaris” siirinde “zaman kisa, ben yorgunum, yol uzun...” sek-
linde belirttigi deneyimlere bagli, zaman bilincine dayanan, bire-
yin i¢sellestirdigi, nesnel olarak 6l¢iilemeyen zaman olarak an]a-
silabilir. Siibjektif zamanda kisiler, 6rnegin diin, bugiin ve yarim
kendi tecriibe ve gozlemleriyle kendilerine 6zel anlar ve yasarlar.
Oznel zaman 6znenin durumuna gore farkli algilanabilir veya ya-
sanabilir. Ornegin nefsin ruhsal bir sikint1 icinde oldugu bir du-
rumda 6znel zaman uzar, yayilir; ancak seving s6z konusu oldu-
gunda zaman kisalir, cabuk gecer, saatler anmig gibi geger.+78

Bu zaman tiplerine belki yapisal zaman ve deneyimsel zaman
demek de miimkiindiir.

3.25. Kiiltiir Temelinde Zaman

Tipolojide kiiltiirii esas alirsak, toplumun kiiltiirel yapisina
gore farkh zamanlar oldugunu soyleyebiliriz. Milletler, kiiltiirle-
rine gore zaman karsisinda farkli tutumlar sergilerler. Ornegin
Avusturya-Macaristan ile Rusya arasindaki zithk, giiclii bir bi-
¢imde goriiliir ve diplomatik belgelerde miikerreren agiga ¢1-
kar. Avusturya-Macaristan, zamaninin akip gectigine inanir-
ken Rusya, zamani tutumlu bir bicimde kullanmasi gerektigi
hissindedir.#”® Bu baglamda Tiirk kiiltiirii zamani, Arap kiiltiirii
zamani, Ingiliz kiiltiirii zamam gibi zamanlardan da soz etme-
miz miimkiindiir. Grup diizleminde de grup kiiltiiriine gore fark-
I1 kiiltiirel zamanlardan s6z edilebilir. Ayrica tiim kiiltiiriin i¢in-
de de cesitli alt-kiiltiirlerin zamanindan s6z etmek miimkiindiir.

478 S. Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim [htiyaci, s. 50
479 Stephen Kern The Culture of Time and Space. 1880-1918, Londra 2003, ss.3-4.
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3.26. Zaman Diizlemleri A¢isindan Zaman

Zaman, diizlemleri acisindan zaman iki tipte ele alinabilir:
Es-zaman ve art-zaman. Toplumsal olay ve olgular, toplumsal
iliski ve etkilesimler, sosyal degisim art-zamanl ve es-zamanli
boyutlara sahiptir.

3.27. Zaman Kullanimina Dayal
Hayat Tarz1 A¢isindan Tipoloji

Zaman, hayat tarzi temelinde tiplestirilmek istendiginde yedi
rolde kategorize edilen hayat tarzinin s6z konusu yedi rolden her
birine tekabiil eden bir zamandan bahsedilebilir.48° Bu durumda
zaman tipleri su sekilde belirlenebilir:

Isci zamani: Insanin isci roliinde harcadig: zaman.

Ev kadini zamani: Insanin ev kadiniolarak evde harcadig za-
man.

Ebeveyn zamani: Anne baba olarak kullandig1 zaman.
Es zamani: Kar veya koca olarak gegirdigi zaman.
Arkadas zamani: Arkadaslariyla gecirdigi zaman.

Topluluk ¢alisani zamani: Topluluguyla birlikte kullandig:
zaman.

Bos zaman: Serbest zamaninda harcadig1 zaman.

3.28. Dinler Temelinde Zaman

Sosyal, kiiltiirel, sosyo-kiiltiirel veya yapisal zamanin din te-
melinde de farkl tiplerinden s6z edebiliriz. Din, temel toplum-
sal kurum olarak toplumlarin zamanlarinda farklilasmanin ol-
masinda oldukga etkili bir faktérdiir. Din temelinde zaman, top-
lumun veya grubun dinine goére farkh toplumsal zamam ifa-

480 Bkz. H. G Schutz, P. C. Baird ve G. R. Hawke, Lifestyles And Consumer Behaviour
Of Older Americans, Praeger Yay., New York 1979, ss. 25-26 vd.
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de eder. O halde makro diizlemde Islami toplumsal zaman vey,
Miisliman toplum zamanindan, Hiristiyan toplumsal zamap
veya Hiristiyan toplum zamanindan, Yahudi toplumsal zamap
veya Yahudi toplum zamanindan bahsedilebilecegi gibi mik-
ro diizlemde Miisliiman grup zamani, Hiristiyan grup zamany,
Yahudi grup zamam gibi tiplerden ve de her dinin kendi iginde-
ki farkli dini gruplara 6zgii zamanlardan s6z etmek miimkiindiir.
Her dini grubun kendine 6zgii sosyal ve kiiltiirel zamani, o gru-
bun aktiviteleri, sosyal iligkileri ve gelecek vizyonuyla siki iligki-
lere sahiptir.

Zaman, buraya kadar verilen tiplerin disinda da gesitli tip-
lerde ele alinabilir. Meseld gece zamani ve gilindiiz zamani; sa-
bah zamani, 6gle zamani, ikindi zamani, aksam zamani ve yatsi
zamani, glinliik zaman, haftalik zaman, aylik zaman ve yilhk za-
man, organizeli zaman ve organizesiz zaman, ev-i¢i zaman ve ev-
dis1 zaman, iicretli zaman ve bedava zaman, kilise zaman ve tiic-
car zamani, 6grenci zamani ve 6gretmen zamani, devletin zama-
n1 ve vatandasin zamani, ferdi zaman ve sosyal zaman, kurumsal
zaman ve kurumsal olmayan zaman, dolu zaman ve bos zaman,
soyut zaman ve somut zaman, yapisal zaman ve tecriibi zaman
gibi zaman tiplestirmeleri yapmak miimkiindiir.



4. ZAMANIN SOSYOLOJiSI

Gece-giindiiz aglayis ¢ok siikiir bosa gitmedi
Yagmur damlamiz bizim, biricik inci oldu.48
Hafiz-1 Sirazi

amanin toplumsal gercekliginin ele alinip anlagilmaya c¢ali-
Zslldlgl bu kitapta, toplumsal bir gerceklik olarak zamanin,
insanlar i¢in hayati bir 6nem tasidig1 vurgusu 6ne ¢ikmaktadir.
Gercekten de zaman, sosyal hayatin ayrilmaz bir boyutudur. Her
insan, diinyaya goézlerini agtiginda, i¢inde bulundugu toplumun
zamanini, toplumun zamansal boyut veya varligin1 hazir bulur.
Indirgeme yanlisina diismemek kaydiyla aslinda insanin toplum-
sal bir varlik olmasi, zamansal bir varlik olmasi olarak anlasila-
bilir.

Insan hayati, dogumundan 6liimiine kadar zaman icinde ger-
ceklik bulur; insanin ailede diinyaya gelmesi, olaylarin i¢inde yer
almas, liziilmesi, sevinmesi, korkmasi, sosyallesmesi, etkilesim-
lere girmesi hep zamanla, zamanda yolculukla, ge¢mis, simdi ve
gelecekle ilgilioldugu, zamanla ve zamanda anlam kazandig1 i¢in
insan ve toplum zamanda, zamanla izah edilebilir. Esasen top-

481 Abdulkerim Suris. Evrenin Yatusma:z Yapisi, Cev. Hiseyin Hatemi. insan yay.. [s-
tanbul 1995, ss. 11, 102
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lum, kendi iirettigi zamanla yasar, yasatir. Zamani ¢ikarip alin,
toplumsal yasam diye bir sey kalmaz. Tersi de dogrudur.

Elinizdeki kitapta inceleme konusu olarak segilen sos-
yal zaman fenomeni sosyolojinin 6nemli ilgi alanlarindandr.
Sosyolojinin basat isimlerinin goriis ve teorilerine bakildigin-
da, zaman ile yakindan ilgilendikleri goriiliir. Zamanla ilgilenen
sosyologlarin bir kismi, zaman fenomeniyle, tarihi konular, sii-
recler, toplumsal degisim vs. baglaminda ilgilenirken, bir kis-
mi1 da piir zaman sosyolojisi yapmistir. Sosyal zamani tanimla-
ma cabalarini, zamansal diizenliligin formlarini, sosyal 6rgiitlen-
me ve teskilatlanmanin farkh bigimleriyle iliskili ¢coklu zaman-
salliklari, zaman tecriibesi ve organizasyonunda c¢apraz-kiiltiire]
veya trans-tarihsel farkliliklari, toplumsal zamanin iglevlerini vb.
konu edinen bir alan olarak zaman sosyolojisi, bazi sosyologlarin
ilgi ve calisma alani olmustur. Sosyologlarin zamana olan bu il-
gisi, toplum odakli ¢calismalarda zaman boyutunun 6nemine dik-
katimizi cekmesi bakimindan énemlidir.

Sosyologlarin zamana ilgi duymalarinda, toplumun zamanla
siirekli iligki halinde olmasi mithim bir amildir. Toplum, zaman-
la o derece irtibathdir ki, sadece degisim ge¢irirken zamansallik
sergilemez; toplumun zamansallig), toplumsal degisimle sinir-
landirllamayacak derecede toplumla genis boyutlarda ilintilidir.
Zaman, toplum agisindan sadece tarih ve degisim icin degil, du-
raganlik ve istikrar, hatta diizen i¢in de merkezi bir 5neme sahip-
tir. Zamansal bir diizen olmaksizin toplumda diizen olmasi dii-
slinlilemez. Demekki zaman, sosyal hayatimiz i¢in sadece siireg
bakimindan degil, ayn1 zamanda diizen bakimindan da 6nemli-
dir. Sadece degisim agisindan degil, ayni1 zamanda istikrar ve ru-
tinizasyon agisindan da gereklidir. Ciinkii zaman, toplumun, top-
lumsal hayatin kurucu unsurlarindandir.

Esasen zaman, toplumun, toplumsal hayatin yazgisidir.
Toplum, zaman iginde, diinya zamani icinde var olur, varligin
stirdiiriir. Toplumlarin, medeniyetlerin ve kiiltiirlerin bir zaman-
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sal kapasiteleri veya alanlarindan bahsedilebilir. Ger¢ekte top-
lumlar, medeniyetler, kiiltiirler, toplumsal varliklar, érnegin ai-
leler, dini grup ve cemaatler, siyasal gruplar, ekonomik organi-
zasyonlar, uluslar, meslek gruplari vs., hayatlarini, sosyal zaman
veya sosyo-zamansal diizen i¢inde diizenlerler. Goriildiigii gibi
zaman toplumun varliginin ve dolayisiyla sosyal hayatin vazge-
cilmez bir merkezi boyutunu tegkil etmektedir. O halde zaman

konusu, sosyal teori i¢in 6nemli ve kaginilmaz bir konudur.

Toplumsal hayatin, sosyal iligkilerin zaman ve mekanla olan
ilintileri ve bu cercevede kiiresellesme fenomeninin giiclii/etki-
li varhig ile kiiresellesme-modernlik iliskisi, zaman-toplum ilig-
kisinin boyutlar1 hakkinda ¢alismalar yapmay1 énemli, hatta ge-
rekli kilmaktadir. Zamani sosyolojik acidan incelemeyi 6nem-
li kilan bir nokta da, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini tarihsel,
antropolojik ve sosyolojik planda zaman boyutu araciligiyla an-
lamaktir. Kiiltliriin zamanla siki baglantis1 dikkate alindiginda,
farkl kiiltiir ve toplumlar1 zaman yoniinden es-zamanl ve art-
zamanli diizlemlerde karsilagtirmak suretiyle toplumlarin kiiltii-
rel yapisinin Ozellikleri agiga ¢ikarilabilir.

Esasen zamanin, insani olup mekan ve sartlara, yerellik ve
kiireselliklere gore farkh algilanabildigi, i¢inde olaylarin gegtigi
sey oldugu, sosyal olaylarin zaman i¢inde meydana geldigi, sos-
yal iligkilerin zaman iizerinden diizenlendigi, toplumsal degisi-
min zamandan ayri diislintilemeyecegi, her kiiltiirtin kendi za-
man ve tarihine sahip oldugu, zamanin sosyal ve kiiltiirel bir ger-
ceklik oldugu vb. tespit edildiginde, sosyal zamani inceleme ve
anlamanin 6nemi anlagilmaktadir.

Toplumsal hayatin ¢ok 6nemli bir boliimiinii ifade eden
glindelik hayat, zamanin disinda diisiiniilemez ve zaman konu-
su hesaba katilmadan incelenemez. Clinkii giindelik hayat, za-
manla, zaman icinde gerceklik kazanmakta, anlam bulmaktadir.
Giindelik hayat, giindelik sozciigiiniin isaretledigi gibi zamanla
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oriiliidiir, zamansaldir. O halde giindelik hayat calismalari da z3-
man sosyolojisinin kapsami icinde ehemmiyet arz ederler.

Zamanin 6zelde din sosyolojisi agisindan da dikkate deger
bir yeri bulunmaktadir. Zaman sosyolojisi, esasen din, ritiieller
ve kutsalla ilgili calismalarin iginde koklii bir bigimde yer almak-
tadir. Tarihte ve giiniimiizde toplumlarin zaman algisi, zaman
pratik, plan ve stratejileri, ya temelde dinden neset etmistir ya
da din ile bir sekilde baglantilidir. Geleneksel toplumlarin zama-
nin1 dini dista tutarak ele almak, tahlil etmek veya anlamak ola-
s1 degildir. Modern zamanlarda da zaman biisbiitiin dinden so-
yutlanarak ele alinamaz. Ozelde dini hayat: da zamandan, zaman
planlamasi ve disiplininden ayr1 tutmak miimkiin degildir. Zira
dini hayat zamanla diizenlenip gerceklik bulur. Biitiin bu ve ben-
zeri hususlardan dolay1 da biiyiik din sosyologlarinin ¢alismala-
rinda zaman 6nemli bir yer tutmaktadir. Pek ¢ok din sosyologu-
nun biiyiik kuramsal perspektifler icinde, 6rnegin toplum-zaman
iligkisi, sosyal degisme-din iligkisi veya Protestanlik-kapitalizm
iligkisi cercevesinde zaman konusuna girdikleri bilinmektedir.
Biitiin bunlar da zamanin, din sosyolojisi acismmdan 6nemli bir
fenomen oldugunu ortaya koymaktadir.

Son tahlilde bu ¢ahismada vurgulandigi gibi sosyal zaman
gercekligini anlamak, sosyal hayati ve toplumlari inceleme ve an-
lamada temel kalkis noktasidir. Gergcekten de modern toplumla-
r1 premodern toplumlardan ayiran en bariz hususlar, zaman ger-
cekliklerinde kendini gosterir. Modern hayat tarzi, egitim, bil-
gi ve bilim anlayisi, basta internet olmak iizere iletisim aragla-
r1, sanayi kapitalizmi, kiiresellesme vs. hep modern zaman anla-
y1s ve yasayisiyla dogrudan baglantilidir. Bugiiniin zamani; saat,
ozellikle de kol saati ile, kol saatinin sosyal zamana hiikmetme-
si ile Oncekilerinin zamanlarindan ayrilir. Saat zamani, toplum
merkezli yasanan zaman yerine bir anlamda “yasatan”, hiikme-
den, sosyal hayatin diger alanlarindan ayrilmis zamani getirdi.
Burada da toplumun tirettigi zaman s6z konusu, fakat bu Gyle bir
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zaman ki, toplumun iirettigi bu zaman, déniip toplumu y6neten
bir pozisyona yerlesiyor. Bu durum, modernligin ve modern top-
lumun en 6nemli 6zelliklerinden biri, belki de en 6nemli 6zelli-
gi olarak tespit edilebilir. Bu egemen zaman, topluma kendini tii-
kettiren bir zamandir. Béyle bir zaman, modern Bati toplumla-
rinda hiikiimferma olup dlinyanin neredeyse biitiin toplumlarina
yayllmaktadir. Batililasma, modernlesme, ¢agdaslasma gibi Bati
dis1 toplumlarin yasadiklar: siiregleri, bu konuyla baglantili ele
almak, kendi durumumuzu dogru anlamamizi temin edecektir.

Sonuc¢ olarak modern ve premodern toplumlarin, daha dog-
rusu biitiin toplumlarin ayirt edici yonleri, onlarin “kendi” za-
manlarinda aranip bulunabilir. Bu boyledir; ¢linkii her toplum,
kendi zamanini iireterek, kendi zamaninda yasayarak ya da ken-
di zamanlarinin hiikmiine girerek varhgini siirdiiriir. Kendi za-
manini iretmeyen, kendi zamansal evrenini meydana getirme-
yen bir toplum, baskalarinin, bagka toplum veya devletlerin za-
manlarinda yasamaya mahkGmdur.



EK: BOS ZAMAN VE DIN%?

1. Bos Zaman / Calismak

Genel olarak zaman, toplumsal hayatin temel diizenleyici un-

surlarindan biridir ve sosyal bilimcilerin ¢alismalarinda giderek

daha 6nemli bir yer tutmaktadir.483 Kuskusuz burada kastedilen,
zaman sosyolojisi ifadesinden de anlasilacag tizre fiziksel zaman

degil, ama fiziksel zamandan da ayn diisiiniilemeyecek olan top-

lumsal zamandir.#® Toplum olaylari, kuskusuz zamansaldirlar

ve zaman i¢inde, zamanla gerceklesirler.+®s Bu baglamda sosyal

482

483

484

485

Kitabin bu kismi, daha 6nce “Bog Zamanlar Sosyolojisi” bashgiyla Akademik
Arastirmalar Dergisi'nde (4/13, 2002, ss. 163-204) yayinlanan metne dayanmakta-
dir.

Bkz. Norbert Elias, Zaman U-erine, Cev. Veysel Atayman, Ayrinti Yay., Istan-
bul 2000: Eviatar, Zerubavel Hidden Rhythms: Schedules and Calendars in Social
Life, the University of Chicago Press, Chicago 1981; Anthony Giddens, Modern-
ligin Sonuglart, Cev. Ersin Kusdil, Ayrinti Yay.. [stanbul 1994, ss. 23-26: Carle C.
Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri, Amiran Kurtkan. Istanbul U. iktisat F. Yay.,
[stanbul 1964, ss. 4-7

Sosyal zaman hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. N. Elias, a.g.e.. ss. 21, 68-69, 121,
131, 139, 151, 153, 154, 159 vd.: Takiycttin Mengusoglu, Felsefeye Girig, 5. bs.,
Remzi Kit., istanbul 1992. ss. 162-164; T. Mengiisoglu, /nsan Felsefesi, Remzi
Kit.. istanbul 1988, ss. 140-158; C. C. Zimerman, a.ge.. ss. 4-7; Peter L. Berger-
Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality. Allen Lane The Penguin
Press, Great Britain 1967. ss. 40-42. 149-150. 196. 203

Baykan Sezer, “Tirk Sosyolojisinin Tarihlc [liskileri™. Tarih ve Sosyoloji Semine-
ri, 28-29 Mayis 1990. Istanbul 1991. s. 1
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zaman toplum bilimcilerin alanina girer ve zamana anlam kat-
mak etrafinda orgiitlenmis insan etkinliklerinin tabiati, olusu-
mu ve sonuclariyla ilintili*®¢ bir fenomen olarak varlik sahnesin-
de kendini gosterir. Bos zaman da bu ¢ergevede ele alinan olgu-
lardandir ve bu nedenle de sosyal bilimlerin 6nemli ilgi alanla-
rindandir.

Bos zaman (leisure), bugiin giindelik diinyamizda en ¢ok kul-
lanilan kavramlardan biridir. Bugiinkii anlamda, endiistrilesme-
nin, kapitalizmin, agir1 uzmanlagmanin, igb6liimiiniin, bireysel
hayat tarzinin, tiiketmek ve kazanmak i¢in durmamacasina ¢alis-
manin, daha genel anlamiyla modernizmin bir armagani olarak
hayatimizda biiyiik bir yer isgal eden modern bos zamanlar, giin-
delik hayat ger¢ekligimizin 6nemli bir b6liimiinii olugturmakta-
dir. Belki de bos zamanlar (evkat-i hiliye47) ki giiniimiiziin bog
zaman medeniyetinin en dnemli konularindan, can alici prob-
lemlerinden biridir.+#® Bu nedenle olsa gerektir, giiniimiizde bos
zamanlar, sadece fertlerin, cemaatlerin, sivil toplum orgiitlerinin
degil, ayn1 zamanda devletlerin, hiikiimetlerin ve siyasal se¢kin-
lerin de oldukga duyarli olduklar: bir alandir.

Onemi bu sekilde tespit edilen bos zaman fenomeni, bu ¢alis-
mada, bos zamanlar sosyolojisi ¢ergevesinde, vasiflama, karsilas-
tirma, anlama ve aciklama yontemlerinden istifade edilerek ele
alinmakta, analize tabi tutulmaktadir.

486 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev. O. Akinhay-D. Kémirci, Bilim ve Sa-
nat Yay., Ankara 1999, s. 689

487 Osmanl entellektiiel evreninde bos zamanlarin evkat-i haliyye terimiyle ifade
edilmesiyle kargilastirmak bakimindan bkz. Mustafa Naima, 7drih-i Naimd, c. 1,
3. bs., Matbaa-i Amire. Istanbul 1283, s. 57; Ferit Devellioglu. Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Lugat, 11. bs., Aydin Kit. Yay.. Ankara 1993, s. 317

488 Bkz. M. D. Robinson, The Leisure Age, U.S.A. 1963: Richard Bamberger. “Bos
Zamanlari Degerlendirmede Kitabin Rolu™. Bos Zamanlart Degerlendirme Semi-
neri (7-14 Nisan 1966), Halk Saglik Egitimi Komitesi, istanbul 1966. ss.12-13; Ve-
dat Nedim Tér, "Bos Zamanlar1 Degerlendirmede Telkin Vasitalarinm Rolleri™.
a.ge.. s. 61: Marcel Hicter, “Bos Zamanlar1 Degerlendirme Politikasi™. a.ge., ss.
107-112
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Calisma, iki ana basgliktan olusmaktadir. Bunlardan birj, ge-
nel olarak bos zamanlari, digeri ise bos zamanlar-din iligkisipj
kapsamina almaktadir.

2. Bos Zamanlar

2.1. Bos Zamanlar Sosyolojisi

2.1.1. Bos Zamanlar1 Degerlendirme
Kurumu ve Bos Zamanlar Sosyolojisi

Bos zamanlari degerlendirme, insanlar i¢in zorunlu ve evrep-
sel bir fenomen olup aile, ekonomi, din, siyaset ve egitim kury-
munun yaninda altinci kurum olarak yerini almaktadir.+°

Bos zamanlarin branglagsmasiyla, yani modern toplumlarda
geleneksel toplumlardakinden farkli anlamlar kazanmasi, ha-
yatin 6nemli bir boéliimiinti olugturmasi ve kurumsallagmasiy-
la kendisinden s6z edebildigimiz bcs zamanlari degerlendirme,
oyun oynama, dinlenme, spor yapma, resim yapma, sanat faa-
liyetinde bulunma, tiyatro ve sinema aktiviteleri i¢inde bulun-
ma, okuma, seyahat etme, eglenme ve zevk alma, ayin, ibadet
vb. bir takim dini eylemlerde bulunma gibi insanlik i¢in ayr1 bir
anlami olan ve insanin kiiltiir hayatinin 6nemli bir kismini ici-
ne alan kapsamli bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Modern zamanlarda bos zamanlar1 degerlendirmenin sosyal bir
kurum olarak ve etkin bir bicimde kendini gostermesi, kendiside
modern bir bilim olan sosyolojinin ve sosyologlarin dikkatlerini
cekmekte gecikmemistir. Baglangicta genel sosyoloji i¢inde yer
bulan bos zamanlar, daha sonra sosyolojinin alt dah olarak bos

489 Bkz. Jotfre Dumazedicr, Sociology of Leisure, New York 1974 Joffre Dumazedi-
er. Joward A Society of Leisure. New York 1967; Richard Kraus, Recreation and
Leisure in Modern Society, New York 1971: 1. Peiper, Leisure: The Basis of Cultu-
re. New York 1952: N. Anderson, Work and Leisure, New York 1961; Joseph, Sos-
voloji Nedir?. Cev. Nilgiin Celebi, Toplum Yay., Konyaty., s. 126. H Durant, The
Problem of Leisure, London 1938: Mahmut Tezcan, Bog Zamanlarin Degerlendi-
rilmesi Sosyoloyjisi. Atilla Kit. Ankara 1994: Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolo-
Jisi. 2. bs.. Vadi Yay.. Ankara 2000. ss. 217-224:
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zamanlar sosyolojisiseklinde ortaya ¢ikmistir.+° Budiizlemde so-
nug olarak bos zamanlar sosyolojisi, bos zamanlar degerlendir-
me kurumunu kendisine konu edinen sosyoloji dali olmaktadir.

2.1.2. Bos Zaman Kavrami

Bos zamanlar sosyolojisinin (The sociology of leisure)
merkezi ilgi alanini teskil eden bos zaman, Latince licere sozcii-
giinden tiiremistir.+” Liigat olarak bos olma (bos kalma-feragat)
zamanini ifade eden bos zaman, goreceli ve analojik bir kavram
olup insandan insana, toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire
degisen bir bicimde farkl iceriklere sahip# olsa da sosyolojik
anlamda insanlarin kendilerine aywrdiklan 6zgiir zaman+%3 ola-
rak tanimlanabilir. Bu, glinlimiiz sartlarina uygun olarak daha
genis bir sekilde ifade edilmek istenirse su sdylenebilir: Tatil ol-
gusunu da kapsamina alan, fakat o ve onun gibi belirli kavram
ve olgulardan daha genis bir icerige sahip olan bos zaman (Ar.
ferag), sozliik anlaminda megguliyetin, is yapmanin, dolu zama-
nin karsit1 olup,#+1stilahi anlamda insanin, uyku, is veya okul sa-
atlerinin ve de rutin mesleki, ailevi ve sosyal is, gorev ve sorum-
luluklarinin geregi olan eylemleri yerine getirdigi vakitlerin di-
sinda bir 6l¢iide kendi hiir iradesiyle, kendi kendinin farkinda
olarak ozgiirce kullanabilecegi, 6zgiirce dinlenme, eglenme, bil-
gi ve diisiincesini gelistirme, becerilerini arttirma, toplumsal ha-

490 Bos zamanlar sosyolojisinin tarih¢esi konusunda ayrintili bilgi ig¢in bkz. M.
Tezcan, Bos Zamanlarin Degerlendirilmesi Sosyolojisi, ss. 11-22; M.Usta-
M.S.Dogan-M.Amman, ~“Egitimli Dindarin Serbest Zaman Kurumu™, Din Egiti-
mi Aragtirmalari, Sayi: 7. Yil: 2000. ss. 41-43: David Jary-Julia Jary, The Harper
Collins Dictionary of Socioylogy, Harper Perennial 1991, s. 274

491 Ae.s 274

492 J. R Kelly, “Leisure”, New Catholic Encyclopedia. ¢. V111, Catholic University of
America, Washington 1981, s. 623

493 Bkz. Ercan Tathdil, “Kent Kalturii ve Bos Zaman Degerlendirme”, Diinya'da ve
Tiirkiye 'de Giincel Sosyolojik Geligmeler (1. Ulusal Sosyoloji Kongresi Rildirile-
ri. [zmir, 3-3 Kasim 1993). Sosvoloji Dernegi Yav., Ankaia 1994, s. 389

491 Bkz. ve krs. Ragib el-Istahani. e/-Miifreddt fi Garibi'I-Kur an, ty., s. 377
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yata goniillii olarak istirak etme gibi bir dizi mesguliyetlerde buy-
lunabilecegi*s -her ne kadar asagida isaret edilecegi iizere bunun
bugiin uygulamada bdyle oldugu hususunda siipheler bulun-
sa da- psikolojik olarak haz duydugu yapilasmamis-ihtiyari za-
manlar olarak tanimlanabilir.4¢ Tanimdan da anlasilacag iize-
re bos zamanda belirleyici olan, giindelik hayatin olmazsa olmaz
bir ihtiyacin1 karsilamaya yonelik zorunlu bir faaliyette bulun-
mak degil, 6zel, kisisel aktiviteler icinde olmaktir.4” Bos zaman-
lar1, “kisinin meslek, aile ve toplum gorevlerini yaptiktan sonra
dinlenmek, eglenmek, toplumla olan iliskilerini arttirmak veya
topluma kendi istegiyle katilmak amaciyla tiim zorunluluklarin-
dan bagimsiz olarak kendi sececegi isler ve mesguliyetler”i ger-
ceklestirdigi zamanlar olarak tanimlayan Dumazedier, bos za-
manin bos zaman olarak adlandirilmasini dort 6zellige bagh gor-
mektedir: Serbest olma, faydaci olmama, haz verme ve bireysel
olma. Eger bir faaliyet, hem bos zamanin bu 6zelliklerinden biri-
ni, 6rnegin haz vermeyi, hem de baska 6zellikleri, mesel fayda-
ciligy icerirse, bu durumda bu tiir faaliyetlerin gecirildigi zaman
Dumazedier’e gore “yari-bos zaman” veya “yari-serbest zaman”
olarak adlandirilir.4#

Her haliikarda bos zamanin analojik tabiatini unutmamak
gerekir. Esasen farkh kiiltiirlerin bos zaman faaliyetleri iizerine
bir inceleme, bos zamanin analojik tabiatin1 daha bir agik hale
getirecektir. Her kiiltiirde 6zgiirliik, basar1 ve anlamin yanki-

495 Bkz. Nermin Abadan, “Turk Universite Ogrencilerinin Serbest Zaman Faaliye-
ti", a.ge.. s. 50; M Hicter, a.g.m., ss. 107: Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozhigii,
MEBY , istanbul 1969. s. 50: Erol Mutlu, [letisim Sozligii, 2. bs., Ark Yay., Anka-
ral99s5 s 73

496 Bos zaman kavraminin farkli tanimlari igin bkz. Zeki Aslantiirk-Tayfun Amman,
Sosyoloji -Kavramlar. Kurumlar. Siiregler. Teoriler-, IFAV Yay.. istanbul 1999,
ss. 302-303; E. Mutlu, a.g.e., s 73: David Jary-Julia Jary, The Harper Collins Dic-
tionary of Socioylogy, Harper Perennial 1991, s. 274; J. Wilson, “Sociology of Le-
isure™, Annual Review of sociology, c¢. 6, 1980: R. J. White. “Social Class Diffe-
rences in the Uses of Leisure”, Admerican Journal of Sociology, c. 61, NO. 2, 1955

497 P.L.Berger-T. Luckmann, a.ge..s. 36

498 M. Usta-M. S. Dogan-M. Amman. “a.gm.”, ss. 36-37: M. Tezcan. a ge.,s. 8
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lamalar1 devam etmekle birlikte, bu yankilamalarin, bu duygu
ve disiincelerin somut 6rnekleri, kiiltiirden kiiltiire genis ¢ap-
ta farklilik arzeder. Su halde genel zaman iginde 6zel bir zaman
periyodu olarak bos zaman,** yalin bir mahiyetten ibaret degil,
daha ziyade bir toplumun, insanin gercek mutlulugunu saglayan
seye dair sahip oldugu bakis agisiyla tanimlanip belirlenen bir
aktivite kategorisidir. Dolayisiyla bos zaman ancak bir toplumun
diger biitlin degerleriyle iligkilendirilerek ele alindiginda en zen-
gin baglaminda incelenebilir. Bu ise, en iyi sekilde bos zamana
sosyal fonksiyonlarina bakarak, vani bos zamanin toplum icin ne
yaptigl, neyi ifade ettigi ve aile, ekonomi, din, egitim, devlet gibi
her bir sosyal kurumla nasil bir iligki i¢cinde oldugu miitalaa edi-
lerek gerceklestirilebilir. Bu noktada belirtmek gerekir ki bos za-
manin, siklikla yapildig: gibi islevsel bakimdan ¢calismanin karsi-
t1 olarak tanimlanmasy, yeterli, uygun ve ‘efradini cami’, agyarini
mani’ olmayabilir. Bu iki sebepten dolay1 boyledir: Birincisi; bos
zaman, sirf eglenme/dinlenme (=recreation: daha etkin calis-
ma i¢in enerjilerin yenilenmesi) ve sirf serbest zamandan (=free
time: asir1 ¢alisip didinmenin gereklerinden ayr1 bir zaman seti)
ayrilaraks® bir nebze aciklik kazanmistir. Is¢i, kendisinin serbest
zaman kullanim veya eglencesi/eglenmesi i¢in higbir iicret al-
mamasina ragmen, bu iki kavram aslinda bizzat ¢aligma ile ya-
kin iligki icinde bulunur. Dinlenme/eglenme ve serbest zaman,
is icin megriiiyet ve haklhlastirim saglarlarlar. Tamamen is pers-
pektifinden pazar ibadeti ve kahve molasi nitel yonden aynmdir.
Bunlarin her ikisi de igcileri girisimde daha iyi yapmalarina kat-
kida bulunurlar. Bos zamanin, hemencecik ¢alismanin veya igin
zdd1 olarak tanimlanamamasinin ikinci sebebi ise sudur: Is ile
bog zaman arasindaki gercek sinin tespit etmek bazen zordur.
Bir marangoz giinliik gérevlerini yapmaya bagladigl zaman ger-
¢ekten de siki ¢alisir. Fakat kendi zevki i¢in artistik mobilyalar

499 (. Pronovost. a.ge..s 58
500 A.e.ss 35-56
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yapan bir avukat, bir calisma insani veya bos zaman insani olarak
kategorize edilebilir mi? Agiktir ki bazi insanlar bos zaman faali-
yetlerinde is zamanlarinda yaptiklarindan daha fazla enerji har-
carlar. O halde bu noktada enerji harcamak 6l¢iit olamaz. S6z ko-
nusu Ornek 151g1nda eylem de kendi i¢inde, ¢alismay1 bos zaman-
dan ayirmada kural olamaz.

Tanimin bu inat¢iligl, isin ayni1 zamanda sosyal olarak da ta-
nimlandig) gerceginde saklidir. Aym faaliyet bir durumda is olup
baska bir durumda is olmayabilecegi i¢in isin sadece insan akti-
vetisinin dogasina degil, aym1 zamanda bu aktivitenin i¢inde dii-
zenlendigi sosyal yapiya da iligkin yani olan bir kavram oldugu
sonucuna varilabilir. Isin bu ¢esitli tezahiirlerinin alt1 cizilecek
ozelligi sudur: Is, daima belli bir diizenlilik icinde yapilan hiz-
metler sistemiyle birlesir. Bu hizmetlerin performansi, sadece
calisan bireyin 6zgiirliigiine bagh degildir.5*!

Bos zamanin tanimi cergevesinde igaret edilmesi gereken
onemli hususlardan biri de bos zamanin, bizatihi zamanin bos
olmasini degil, kisinin veya toplumun kendi hayatinda zama-
n1 boliimleyerek elde ettigi ve kendisine gore ayarlayip anlam-
landirdig1 bir zamanlar biitiiniinii ifade ettigidir. Insanin, icinde
bulundugu zamanin, yani bizatihi zaman olgusunun bos olma-
s1 diisiinlilemez elbette. Zaman, zaman olmasi hasebiyle kendisi-
ne yiiklenen sorumlulukla veya kendi kanunlariyla siirekli olarak
ylirimekte, akip gitmektedir. Fakat su gercegi de gormekte yarar
vardir. Esasen bos zaman kavramindaki bos kelimesi, bir deger
olarak boglugu, anlamsizhigl, bagiboslugu, amagsizigy, israfi ifa-
de etmese de, bugiin bos zaman ¢oklukla problem olarak ortaya
konmakta, artan bos zaman, zamamn 6ldiirmeyle esdeger kabul
edilebilmekte;**? bog zamanlar, ¢cogu insanlarin birey veya grup-
lar halinde amagsiz, bos, asir1 ve gosterisgi tiiketim yaparak ge-

501 1L R Kelly. "agm.”. ss. 623-624
502 Camilia Odhnoftf. ~Social Planning in a Changing Society ™. Sociery. Stress and
Disease. Ed. Lennart Levi. Press New York. Toronto 1975, s. 500
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cirdikleri vakitler olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu tespit bu-
glin bos zamanlarin nasil degerlendirildigini anlamak bakimin-
dan 6nemli goriinmektedir.

2.1.3. Bos Zamanin Evrenselligi

Bos zaman, evrensel bir kiiltiirel fenomendir. Endiistri dig1
toplumlar dahi zorunlu minimum ihtiyaglarin iizerinde bazi agir1
esya liretme kapasitesine sahiptirler. Bir kabile insam tarafindan
digerine kredi fazlasi ve esyanin térensel miibadelesi, sadece tiim
gruplarin degil, ayrica bu gruplar icindeki bireylerin de direkt ih-
tiyaclarin disinda fazlaliklara sahip olabileceklerini gdstermek-
tedir. Onlar kiiglik capta da olsa, ekonomik fazlaliklarini, s6z ko-
nusu asir1 refahla desteklenen topluluk tiyeleri tarafindan tama-
men olmasa da temelde sevilen bos zaman i¢inde doniistiiriirler.

Bos zamanin evrenselliginin empirik gercekligi, toplumun
sistematik bir islevsel analiziyle kolay anlasilir bir bigimde izah
edilebilir. Bir biitiin olarak bakildiginda sosyal problemlerini
¢6zmede bilyiik oranda basarili bir toplumun, dort ana islevsel
problemi ¢6zmek zorunda oldugu soylenebilir: Birincisi, gevreye
uyum (cogunlukla ekonomik kurumlarca ikmal edilir), ikincisi,
hedef tayini (politik kurumlarin 6devi), ii¢iinciisii, bireyin arzu,
beklenti ve kabiliyetleriyle toplumun istek ve ihtiyaglar arasin-
da ¢itkmasi1 muhtemel ¢atisma tarafindan iiretilen gerilimin ida-
resi (biiyilik 6l¢iide aile ve diger birincil gruplar tarafindan ya-
pilan katki) ve dordiinciisii, adaptasyon, hedef tayini ve gerilim
idaresi problemleriyle karsilagsan biitiin farkhi kurumlarin enteg-
rasyon ve harmanizasyonu. Biitiinlestirici islev, sosyal sistemin,
bir din veya ideoloji vasitasiyla, bizzat kendisini kendisine izah
etmesi durumunda gergeklige kavusur. Eger gorece diiz, piiriiz-
siiz etkilesim miimkiin olacaksa, sistemin degerine ve sistemin
isteklerinin hak olusuna dair yaygin, genel bir konsensiis olma-
hdir. Bu analizin implikasyonlar1 agiktir. Eger hem teorik anali-
zin hem de deneysel bulgularin gosterdigi gibi integratifislev bir
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toplum icin gereKli ise, o takdirde toplumun baz tiyeleri igin ok
bos zaman gerekli, biitiin iiyeleri i¢in ise biraz bos zaman gerek.
lidir. Degerlerin formiilasyonu ve toplum niifusuna etkin intika-
li ve aym Glgiide 6nemli bir olay olarak bu hayati degerlerin icse]-
lestirilmesi, en azindan bir dereceye kadar sikintidan kurtulmg-
y1 gerekli kilar.

O halde bos zaman, evrensel bir fenomen olup her toplumda
kesin olarak goriiliir. Zira bos zaman, bir toplumun teskili ve ya-
sam idamesi i¢in olmazsa olmaz bir seydir. Bir bog zaman simfi-
nin gelisimi, basitge bir toplumun etkinligini zayiflatan paraz;t-
sel bir gelisme olarak da goriilmiistiir. Ger¢ekten de tarihsel ola-
rak bos zaman sik sik bir imtiyaz kalkani haline doniismiistiir,
Veblen’in de ileri siirdiigli gibi bog zamamn tiiketim toplumuyla,
aylak sumufla veya bir bos zaman tiiketim toplumuyla birlikte dii-
stinmek miimkiindiir. Bununla birlikte bos zaman bu olaylarla
sinirlayarak izah etmek eksik bir izah olacaktir. A¢iktir ki dnce-
likle degerlerin konsensiiscii ve nakilci elemanlary, iglevsel olarak
biitiin toplumlar tarafindan talep edilir. Ikinci olarak bos zaman
asla tam olarak bir sosyal sinifla sinirlandirilamaz; ¢linkii toplum
tyeleri bir dereceye kadar, toplumun 6z degerlerini i¢sellestir-
mek icin zamani ve firsat1 degerlendirmek zorundadirlar. Insan
organizmasinin elastikiyetinden dolay1 i¢sellestirme, asla sade-
ce pasif bir ahs degil, bilakis olduk¢a dinamik bir kabul ve tasdik
siireci ve halidir.3*3 Ama her haliikarda asagida da ifade edilmeye
calisilacagr gibi cagdas toplumlarda bog zamanlarin, belli sinifla-
ra 6zgii kilinmaya gayret edildigi, tiiketim zamanlar1 haline geti-
rildigi, paradan ayr disiiniilmez bir hale gelmeyve basladig1 gibi
bir tespit, yabana atilacak tiirden degildir.

503 I R Kellv. "a.gm.”. ss. 624-625
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2.2. Premodern ve Modern
Zamanlarda Bos Zamanlar

Bos zamanin kurumsal bir otonomluk elde etmesi, sanayi
devriminden sonra olan bir hadisedir. Bos zaman, endiistri dev-
riminden sonra diger sosyal zamandan ileri boyutlarda farklilas-
migtir.

Etnolojinin verdigi bilgilere gore pirimitif toplumlarda hayat,
beslenme ve uyuma gibi dogal ihtiyaclarin karsilandig zamanlar
(yeme, icme, uyuma vb.), hayat1 idame ettirme arac¢larinin sag-
landig1 zamanlar (av, balik¢ilik, tarim vb.), eglenme ve dinlenme-
ye ayrilan zamanlar (oyun, dans, sohbet vb.) olmak iizere ii¢ bo-
liime ayrilmistir. Ancak belirtmek gerekir ki bu tiir toplumlarda
s6z konusu boliimler birbirinden bagimsiz olmayip zaman, ku-
rumsal olarak ayr1 kategorilere ayrilmis degildi ve biitiin zaman-
larda dinin basat bir etkinligi ve agirhig1 s6z konusuydu.5*+ Bu
toplumlarda sosyolojik olay ve olgularin bir cogunun, din ve aile,
din ve topluluk, din ve devlet, din ve kiiltiir bigiminde din ile igi-
¢e oldugu soylenebilir.5?s Eski toplumlarda, toplumun diger alan-
larinda oldugu gibi bos zamanlar1 degerlendirme alanlarinda da
din, etkili bir fenomen olarak varlik gostermistir. Oyunlarda, fes-
tivallerde, danslarda, musikide, siirde, egitimde, organizasyon-
da, calismada, ailede vb. dini bicimler mevcut olmustur.

Antropolojik verilerden yararlanarak primitif toplumlarda
calisma hayati ile i¢ ige olan bos zamanlarin; dini toren, egitici-
lik, davamsma saglama, saglik hizmetleri verme, iletisim, sanat,
dinlenme, eglence, miizik, kiiltiirel ve inangsal sembolizim gibi is-
lev, 6zellik ve faaliyetleri kapsamina aldig15°¢ séylenebilir.

504 Bkz. Emile Durkheim. Din Havawmn Ibtiddi Sekiileri, Hisevin Cahid. Tanin
Matbaasi. [stanbul 1924

505 Peter L. Berger. “Dini Kurumlar™. Toplumbilimi Yazilari. Der. Adil Ciftei. Ana-
dolu Yay.. izmir 1999, ss 89-100: Verne S. Sweedlun-Golda M. Crawford, Man in
Sociery. ¢ 1. American Book Company, USA 1956. ss. 130-132

506 Richard Kraus. Recreation and Leisure in Modern Society. New York 1971 s 132
vd.



Zamanin Toplumsal Gergekligi

Ilk¢ag Bat1 toplumlarinda bos zaman, kurumsal bir alan ola-
rak ortaya ¢itkmamis olup ¢alisma ile bog zaman, dinlenme ve eg-
lenme i¢ ice gecmis bir bicimde var olmustur. Kuskusuz c¢alig-
mayan bir takim aristokrat kesimlerin varlig1 diisliniiliirse, o d6-
nemde bir bos zaman sinifindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak
her haliikarda otonom bir bog zaman kurumunun mevcudiyetin-
den bahsetmek zor goriinmektedir.s7

Batrnin Ortagagina denk diisen zamanlarin toplumlarinda
da calisma ile bog zaman arasinda bir kurumsal ayriliktan soz et-
meKk icin heniiz erkendir.

Toplumun diger alan ve kurumlarinda Ortacaglardan itiba-
ren meydana gelen degisimlere paralel olarak ¢alisma alaninda,
calisma iligkilerinde, ¢calisma-bos zaman iliskisinde ve nihayet
bos zaman fenomeninde de degisim gerceklesmis ve sanayi dev-
rimiyle birlikte bos zaman goérece bagimsiz toplumsal bir kurum
olarak sahneye ¢ikmistir.

Ancak belirtmek gerekir ki endiistri devriminden sonraki ilk
yillarda caligmaya yiliklenen anlam, insanlarin bir yaris psikoloji-
si ve duygusu icerisinde ¢aligmalarini ve bos zamanlari adeta rafa
kaldirmalarim1 beraberinde getirmistir. Makinelesme c¢ag1, zo-
runlu iiretim ve rekabet 19. yiizyilin biiyiik bir kisminda ¢alisma
temposuna Oyle bir hiz vermistir ki bu durum, bos zaman ve din-
lenme imkanlarini neredeyse ortadan kaldirmistir. Fakat 19. yiiz-
yilin sonuna dogru isgilerin miicadele ve istekleri ile baz1 ¢aba-
lar sonucu, bog zaman konusunda bir takim degisiklikler gercek-
lesmistir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra uluslararasi diizey-
de calisma saatlerinin sinirlar1 belirlenmis ve is¢iye bos zaman
hakki taninmigtir 5°8 Bu anlamda is ve bos zaman ¢agdastirlar ve

507 Bkz Bertrand Russel, Avlakliga Ovgii. Cev. Mete Ergin, Cem Yay.. [stanbul 1999,
ss. 10-14

508 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Omer Aytag. "Modern Toplumda Bos Zaman Olgusu”,
Diinva'da ve Tiirkiye de Giincel Sosvolojik Geligneler (1. Ulusal Sosyoloji Kong-
resi Bildirileri. [zmir. 3-5 Kasim 1993). Sosyoloji Dernegi Yay. Ankara 1994, ss.
342-345 il Bulut. Gengligin Okul Digi Erkinlikleri. Gengligin Egitim Sorunlart,
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bos zaman bu baglamda sadece is cergevesinde anlasilabilir.5°°
Iscilere bos zaman hakki taninmigtir, ama bu kez de tersine ca-
lisma bos zamandan kesin ¢izgilerle ayrilmis ve bunun sonucun-
da ¢alisma ve bos zaman, sanki hayatin iki farkli/karsit taraflan
imis gibi bir konumlanma igerisine girmiglerdir.

Bos zaman problemi (leisure problem-feragat meselesi>'°)
giiniimiizde hem sanayilesmis modern veya postmodern ya da
endiistri sonras1 toplumlarda, hem de onlarin yolunu izleyen
veya izlemeye calisan ve onlar tarafindan gelismekte olan ya da
az gelismis olarak addedilen toplumlarin ortak bir problemi ha-
line gelmistir. Bos zamanlarin; inanglarin, degerlerin, normlarin,
kiiltiiriin bireysel ve sosyal bilince mal oldugu énemli zaman bii-
tlint iken, bugiin basibosluk ve amagsizlik olarak gorilldiigi ve
ona gore hareket edildigi i¢in s6z konusu olgularin tasindigi, ku-
saktan kusaga aktarildigi zamanlar olmaktan ¢iktig1 ve hatta tam
tersine bunlar1 dejenere edici, yok edici eylemlerin yapildig: za-
manlar haline geldigi iddia edilebilir. Bu noktada bos zamanla-
rin iletisim saglayici, birlestirici, biitiinlestirici, kaynastiric1 ve
uyumluluk saglayici olmak yerine pargalayici, saptirici, uyum-
suzlastirica vb. rollerin ifa edildigi zamanlar olabilecegi de ileri
stiriilebilir.

Bir ‘bos zaman toplumu’ olarak modern toplumlarda bos za-
manlarin degerlendirilmesini etkileyen pek ¢ok faktoér bulun-
maktadir. Niifus artigi, kentlesme, teknolojik ve sinail degisim,
ekonomik degisim, is¢i sendikalarinin bos zamana 6nem verme-
leri, calisma saatlerinin azalmasy, aile ve ev hayatinda degisim,
dinlerin, dinikurum ve organizasyonlarin bos zamana 6nem ver-
meleri, egitimin vayginlik kazanmas, tibbi gelismeler, kitle ileti-

TED Yav., Ankara 1985, s. 332

509 G. R. Leslie - R F Larson- B. [.. Gorman, Order and Change. New York Univer-
sity Press, London-Toronto 1972, s. 620

510 Mary Bridjanian, “lL.eisure Problem (Mes'eic-t Feragat)™. A Glossary of Techini-
cal Terms of Philosophy and Social Sciences. English-Persion institute for Huma-
nities and Cultural Studies, Tahran 1993, s 481
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sim araclari, devlet anlayisinda degisim, degerlerde degisim gib;
faktorler, bos zamanlarin artmasinda, olumlu veya olumsuz de-
gerlendirilmesinde, ekonomik acidan iiretim ve tiiketime malze-
me olmasinda vb. etkili olmuglardir.

O halde 6zgiir zamanlar olarak da ifade edilen bos zamap-
lar, bugiin i¢in ashinda serbest veya 0zglir olmaktan ¢ikabilmek-
te, belli merkezler tarafindan belirlenen ve bir takim kimse veya
cevrelerin ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde gegirilen zamanlar
haline gelebilmektedir. Bunun boyle olmasinin nedenini, bos za-
manlarin hangi zeminde uzmanlasarak hayatin i¢inde 6zerk bir
alan haline geldigi sorusunun cevabi ortaya koyabilir. Bilindigj
gibi kategorik anlamda bos zamanlar modern endiistri zamanla-
rina 6zgil bir olgudur.s* Yukarida da ifade edildigi gibi gelenek-
sel toplumlarda miistakil bir bog zaman dilimi gérememekteyiz.
Bos zaman, calisma zamani veya dolu zaman karsithgiyla orta-
ya ¢ikmis ve anlam kazanmigtir. Bu ise endiistri devrimiyle ge-
len bir seydir.5*> Endiistri devriminden sonra giderek artan tek-
nolojik ilerlemeler nedeniyle ¢calisma saatleri de aym oranda bel-
li miicadelelerin de etkisiyle azaltilmis ve dolayisiyla ona karsi-
lik bos zamanlar artmistir. Verimliligin hizla artmasi, is giicii-
nilin daha fazla bos vakte sahip bulunmasi, eglence ve dinlenme
aktiviteleri i¢in ayrilan zamanin bollagmasi, sonugta bos zama-
na vonelik endiistriyel faaliyetlerin hizla boy atmasini beraberin-
de getirmigtir.>® Artan bos zamanlar, kapitalist zihniyetin ¢aba-
lariyla dinlenmek, 6zgiirce hareket etmek yerine ¢ilginca tiiketi-
min yapildig1 ve kapitalizmin ¢arkinin dénmesinde en etkin fa-
aliyetlerin yiiriitiildiigii alan olmugtur.5* Bunun sonucu olarak

511 Krs. D Jary-I Jary. a.g.e..ss. 274-275

512 O. Aytag. “agm.”. s. 343 Bos zamanin tarihi gelisimi hakkinda bkz. Z.
Aslantirk-T. Amman. a.g.e.. ss. 304-307

513 Herbert Schiller. Zihin Yénlendirenler. Cev. Cevdet Cerit. Pinar Yay.. Istanbul
1993,s. 127

514 Bos caman-tiketin iliskisi hakkinda bkz. a.e.. ay.. M. Featherstone. a.ge.., ss.
36-41
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global bos zaman ¢ikmisg ve dolayisiyla insanlar ayni tiirden bos
zaman gecirmek gibi bir durumun i¢ine girmislerdir. Bugiin bu-
nun en iyi 6rneklerinden birini, kendisi de bir tiiketim araci olan
medya, ozellikle televizyon vermektedir. Zaman-biitgesi caligma-
larinin ortaya koydugu gibi bugiin mass medya, yani kitle ileti-
sim araglari, bog zamanin ¢ok biiyiik bir kismini kendilerine bag-
lamaktadirlar. Medya, zamam tiiketmektedir.>*> Televizyon, bii-
yiik cazibesi ve biiyiisiiyle toplumu tamamen kendine baglamak-
ta, herkesi ayni eglenceyle oyalamakta, mesgul etmekte, insan-
larin bos zamanlarinda yine kendileri olmalarini 6nleyebilmek-
te, daha dogrusu bir bakima bos zamani ortadan kaldirmakta-
dir. Clinkii bu durumda insanlar, televizyon seyrederek televiz-
yonla kendi olmaktan ¢ikmakta, televizyonun emrine girmekte,
televizyonzede veya televizyonla aline olmaktadirlar. Bir anlam-
da zamani 6zgiirlestirmek i¢in kullanilan cagdas aygitlar, televiz-
yon orenginde oldugu gibi ortaya ¢ikan zamansal fazlalig1 emip
i¢c eden araglar haline geldi (Servan-Schreiber, 1989: 32). Tabii
olan farklilik ve farklhilagma iken bugiin aynilasmaya dogru gidil-
mekte ve bu aynilasma rahatlikla gozlenebilmektedir. Isi esna-
sinda isini yapmakla mesgul oldugundan kendinde olmayan in-
sanin, bos veya serbest zamanlarinda kendinde olacakken, bas-
ta televizyon olmak iizere ¢ogu medya organi tarafindan, bos za-
man olarak niteledigi ve ayirdig1 zamani da elinden alinmakta-
dir. Tiirkiye vb. iilkelerde yasayan toplumlar, bu yolla dini bay-
ramlarinda dahi es, dost ve komsulariyla bayramlagmaktan zi-
yade giinbegiin televizyon kanallarinin yapmis oldugu eglence
programlarini izlemeyi yegler hale gelebilmektedirler. Bu durum
bir anlamda televizyon-¢carpmadir.

Mahremiyetin sinirlarin1 daraltan, hatta neredeyse yok eden
ve 6zel olma halini de ortadan kaldiran televizyon, bos zaman-
larin entellektiiel boyutlarinin budanmasina veya siglagsmasina
da sebep olabilmekte, 6zellikle okumay: olumsuz yonde etkileye-

515 G. Pronovost. a.ge., s. 60
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bilmektedir. Okuyucunun basih harfler karsisinda korumas; ge.
reken mesafeyi, yazinin temelliikiiniin 6zel olmasim sart kosty-
gu gibi, okunan sey iizerinde akil ve diislinme ahgverisine daya];
bir kamusalligi da miimkiin kilan o mesafeyi asama asama yok-
luk siirecine sokar. Yeni medyalarin yayinlari, kamusal topluly-
gu dinleyen ve seyreden olarak biiyiilemekte, ama ayni zamand,
resit olmanin gerektirdigi mesafeyi, yani konusma ve itiraz etme
sans ve Ozgiirligiinii ortadan kaldirmaktadirlar.s*

En giicli manipiilasyon araclarindan, zihin y&nlendirenler-
den olan televizyons7 ve diger kitle iletisim araglari, insanlan
dinlenme ve eglenme zamanlarinda kendilerine cezbederek on-
lar1 mesgul etmekte ve istenilen bi¢cimde manipiilasyonlarda bu-
lunmaktadir.

Televizyon, bireysel pasifligi adeta tesvik etmektedir. Televiz-
yon karsisinda insanlar, zihinsel faaliyetlere girismekten, diisiin-
mekten, meselelere kafa yormaktan uzak kalmakta ve gittikce is
konusunda da tembellesmektedir.5*®

Cep telefonu ve internet de televizyon gibi insanlarin zaman-
larin! ¢almada, 6nemli aygitlardir. Toplumlarin biiyiik bir ni-
fusunu meydana getiren genclerin kayda deger zaman dilimle-
rinin cep telefonu ve internet kullaniminda gegtigini sdyleme-
ye bile gerek vok. Telefonun, hassaten giindelik hayatin ayrl-
maz bir pargasi olan ve yatarken dahi yanimizdan ayirmadigimiz
cep telefonunun toplumsal iligkileri derinden etkiledigi aciktir.
Getirdigi iletisim kolayligiyla bir yandan insana zaman kazand-
rirken, bir yandan da insanmi kendisiyle oyalarak verdigi zamani
fazlasiyla calmaktadir. Insanlarla yiizyiize iliski ve etkilesimleri
azaltmasi ve yapaylastirmasi da cabasi.

516 Jirgen Habermas, Kanusalligin Yapisal Dénvigtimii. Cev. T. Bora-M. Sancar, {le-
tisim Yay., Istanbul 1997, ss. 294-295

517 H.Schiller. a.ge.. ss. 9. 35-49, 46-49. 50-51. 128-139 vd.

518 A.e. ss 50-31
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Internet icin de benzer seyler soylenebilir. Insanlara diinya
capinda bir biiyiik ag kazandiran ve devasa zaman kazandiran in-
ternet, insanin bagindan ayrilmasina izin vermeyerek de verdigi
zamanl geri almaktadir.

Bugiin is zamanlarinda tek boyutlu olan insan, bos olarak ad-
dettigi zamanlarinda da tek boyutlu bir siirece girmistir. Bos za-
manlarinda diigiinmesi, kendini sorgulamasi, hayatini muhase-
be etmesi ve tabi bir sekilde hareket etmesi gereken insan, mo-
dern zamanlarda moderniteyle birlikte kendini gésteren hizl de-
gisim ve hizli yagamin icerisinde adeta bogulmakta, gelisen tek-
noloji ile birlikte ilk bakista daha ¢ok bos zamani olmasi gerekir-
ken, tersine eskiye nazaran daha ¢ok yogun olmakta, bos zama-
ninin iyice azalmasi olgusuyla yiizyiize gelmekte, adeta zamanla
yariga girmekte, biiyiik sehirlerde yasiyorsa yemegini ayak iistii
(fast food) yeme yoluna gidebilmektedir.

Bu gibi durumlar bos zamanlarin kurumsallasmadig1 kdy
gibi kiiciik yerlesim birimlerinde goriilmese de onlarin yerini bu-
ralarda televizyonun doldurdugu séylenebilir. Kuskusuz buna
ragmen bu baglamda koy ile kent arasinda niians cldugunu soy-
lemek de lazim. Fakat insanlarin tarimla ugrastiklar: koylerde kis
mevsiminde biiyiik oranda c¢alisilmadigi disiiniildiigiinde, koy-
lerde bos zamanlar, ayrica ele alinmasi gereken bir problem ola-
rak kendini gostermektedir.5

Bos zamanlarinda bilingli bir sekilde sosyallesmesi miimkiin
olan insan, tersine bugiin daha da yalnizliga itilmekte, daha dog-
rusu yerinde oturmakta, komsusu, akrabasi, dostu, hatta anne
babasi ile dahi diizenli bir iletisim ve iliskiye gegcmemekte ve fa-
kat medya veya internet araciligiyla dilnyanin 6biir ucundaki bi-
rinden veya bir olaydan haberdar olabilmektedir. Bu noktada bos
zamanlarin, iyi degerlendirilmemesi halinde hedefsizligin, i¢ hu-

519 Bkz. Peter G. Franck. ~“Tirk Kovlerinin Ekonomik Durumu™, Bog Zamanlar: De-
gerlendirme Semineri, ss. 16-23: Giilten Kazgan, ~Toplum Kalkin masinda Bos
Zamanlari Degerlendirme Yollari™, a.ge.. ss. 24-31: M. Rauf [nan, “Koylerde Bog
Zamanlar1 Degerlendirme Koyumaziun Kaderi™ a.g.¢.. ss. 32-48
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zursuzlugun, ruhsal rahatsizliklarin, patalojik vakalarin, ruh-akil
dengesizliklerinin, anominin, intiharin vb. ortaya c¢ikacagi mu-

hakkaktir.

Modern zamanlarda c¢alisanlar veya isi olanlar, ¢alistiklan
veya is yaptiklar belirli saatler disinda bos zamanlara sahip ol-
malari gerekirken, bilakis aldiklari ticretle karinlarini doyurama-
diklan i¢in sahip olmalar1 gereken bu bos zamanlarim da cah-
sarak gecirmek zorunda kalabilmektedirler. Bu durumda onlar,
diisiinecek, kendilerini dinleyecek ve kendilerine gelecek zaman-
lardan yoksun duruma diismektedirler. Kendileri bos zamandan
mahrum birakilir ve gittikce makinalastirilirken, bagka bazi ke-
simler daha ¢ok bog zaman kazanmakta, daha ¢ok bos zaman ge-
cirmekte, ama gercekten bos gecirmektedirler. Bir baska acidan
ise isi olmayan ve dolayisiyla biitlin zamanlari calisanlara nisbet-
le bos olan issiz kitlenin bos zamanlarla iligkisinin karmasikhig;
ve muglaklhigl hususu, giiniimiiziin onemli problemlerinden bi-
rini tegkil etmektedir. Bu issiz kesim, isleri olmamakla birlikte,
yani fiilen ve fiziksel anlamda mesaili ve diizenli bir is yapmaktan
yoksun olmakla birlikte, esasen yine de yukarida ifade etmeye ca-
listigimiz manada bos zamana da sahip degillerdir. Karinlarim
doyurmak icin bir ise sahip olmadiklar1 gibi karinlarin1 doyur-
mak i¢in bir ise sahip olamamanin verdigi sikint1 ve stres ytiziin-
den i¢inde bulunduklarn bos zamanlari, anlaml gegirememele-
rine ek olarak kendileri igin biiyiik bir eziyet ve yiik haline ge-
len zamanlar olarak yagsamak durumunda kalmaktadirlar zorun-
lu olarak. Boylece pek ¢ok insan kendilerini dinleyecek, kendile-
riyle bagbasa kalacak, i¢c-kontrolde bulunacak, kendilerinin far-
kinda olacak zamanlar anlaminda bos zamanlara sahip olama-
maktadar.

Vurgulanmalhdir ki modern kapitalist zihniyette, calisma sa-
atleri disinda kalan, diisiinme eyleminden yoksun olarak dinlen-
me, eglenme, hatta hayatin1 yagsama zamanlar1 anlaminda kul-
lanilan bos zamanlar, bu anlamiyla ¢calismanin veya benzer bir
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sey yapmanin insan i¢in ¢ekilmez ve adeta kotii oldugu hususu-
nu icermektedir. Insanlar, yeryiiziinii imar etmek, orada adale-
ti tesis etmek vb. 6nemli konular igin, daha dogrusu kendi iyi-
likleri i¢in goniillii olarak, yiirekten ¢aligmalary, iizerlerine di-
sen sorumlulugu yerine getirmeleri gerekirken ne yazik ki mo-
dern zamanlarin kapitalist anlayisinda sirf bedensel olarak dii-
siniilen ve Oylece dikte ettirilen caligmayi igsellestirememekte,
dolayisiyla hayatini adeta tutsaklik olarak gordiigii calisma ve de
ozgurliik olarak gordiigii -her ne kadar buglin 6zgiirliik olmasa
da- bos zaman seklinde ikiye bolmekte, dolayisiyla kendisini par-
calamakta, kendi varliginda potansiyel olarak var olan kol/bi-
lek -beden giicii-, kafa/zihin ve goniil birligini bozmakta; boyle-
ce kafa/zihin ve goniilden 1rak bir sekilde sadece kol giiciiyle is
yaparken, is saati disindaki zamanini da eglenme ve dinlenme
adi altinda amactan yoksun, basibos, tiikketimci, israf¢i bir sekil-
de harcama yoluna gidebilmektedir. Cagdas Bati kapitalizmin-
de Urry’nin ifadesiyle “gerekli olan insanlar, gelecek i¢in tasarruf
yapmaktan ¢ok tiiketen, calismaktansa bos zamanin keyfini ¢ika-
ran ve kimliklerinin ¢alismaktan daha ¢ok tiiketimden tiirevlen-
digi “hedonistler”dir.”s?° Sonugta biitiin zamanini bos olarak ge-
¢irmek durumuna diisen insan, kendini biiytik bir bosluga birak-
maktadir aslinda.

Modern zamanlarda bos zamani daha iyi anlayabilmek icin
modernitenin zaman anlayisina bakmakta yarar bulunmaktadir.
A. Giddens'in sozleri bu konunun anlagilmasina katkida buluna-
cak nitelikte goriilebilir:

“Modernligin dinamizmi, zaman ve uzarmn ayrilmasindan
ve toplumsal yasam icinde kesin bir zaman-uzam “dilimlendir-
mesini” saglayacak bicimlerde yeniden birlesmelerinden; top-
lumsal sistemlerin “yerinden ¢ikarilmasi (disembedding)”’ndan
(bu, zaman-uzam ayrilmasiyla ilgili etmenlerle siki iligkisi olan
bir olgudur) ve toplumsal iligkilerin, bireylerin ve toplumlarin

520 1. Urry.a.ge. s 287
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eylemlerini etkileyen siirekli bilgi girdilerinin 113 1nda diisiiniin-
sel olarak diizenleme ve yeniden diizenleme siirecinden kaynak.
lanmaktadir. Modernlik ile zaman ve uzamin doniisiimii aragp-
daki sik1 baglantiy1 anlamak icin ise modernlik-6ncesi diinyadakj
zaman-uzam iligkileriyle ilgili baz1 farkliliklar1 gostererek bagla-
maliyiz. Biitiin modernlik-Oncesi kiiltiirler zaman hesaplama b;-
¢imlerine sahiptiler. Ornegin takvim, yazimn bulunusu gibi top.
raga dayal devletlerin ayirt edici bir 6zelligiydi. Fakat giindeljk
yasamin, kuskusuz toplumun ¢ogunlugu i¢in temelini olusturan
zaman hesabi, zamani daima uzama baglhyordu ve genellikle ke-
sinlikten uzak ve degisken oluyordu. Kimse o giiniin tarihini dj-
ger toplumsal ve bolgesel isaretlere bakmadan séyleyemezdi. “Ne
zaman,” hemen hemen evrensel olarak, ya “Nerede” ile iligkilen-
dirilirdi ya da diizenli dogal olaylarla tanimlanirdi. Mekanik sa-
atin icad ve niifusun neredeyse tamamina yayilmasi (baslang-
c1, on sekizinci yiizyilin sonlarina kadar uzanan bir olgudur) za-
manin uzamdan ayrilmasinda ¢ok 6nemli bir olaydi. Saat, “bos”
zaman i¢in giiniin “dilimlerinin” (6rnegin “calisma giinii”) kesin
olarak belirlenmesine imkan saglayacak bicimde nicelestirilmis
tek bigimli bir 6l¢ii belirtiyordu.

Zaman, mekanik saatle ulasilan 6l¢ii birliginin toplum-
sal orgiitlenmede de karsiligimi bulmasina kadar hep uzam (ve
yer) ile iliskilendirildi. Bu degisikligin tamamlanmasi, modern-
ligin yayilmasiyla ¢akisarak yiizyilimiza kadar siirdii. Bu olgu-
nun temel yonlerinden biri de takvimin diinya ¢apinda standart-
lasmasidir. Simdi herkes aymi tarih 6l¢iistinii kullaniyor; 6rne-
gin “2000 yil1”nin yaklagmasi kiiresel bir olay haline gelmistir.
Degisik “yeni yillar” birarada varliklarin siirdiirmelerine kargin,
biitiin evrensel niyet ve amaclara uygun bir tarih 6l¢iisii kapsam
altina sokulmuslardir. ikinci bir 6zellik ise zamanin bolgelerden
bagimsiz standartlastirllmasidir. Ondokuzuncu yizyilin son kis-
minda bile aymi devletin degisik bolgelerinde farkh “zamanlar”
vard1. Devletler arasindaki zaman soz konusu oldugunda durum
daha da karmasiklasiyordu.
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“Zamanin bosaltilmas1” biiyiik 6l¢iide, “uzamin bosaltilma-
s1” icin bir 6nsarttir ve boylece, 6biirii lizerinde nedensel bir 6n-
celigi vardir. Clinkii (...) zaman lizerinde esgilidiim uzam deneti-
minin temelidir. “Bos uzam”in gelisimi, uzam’in yore’den ayril-
masl ile anlagilabilir. Bu iki kavram arasindaki farki vurgulamak
onemlidir; ¢iinkii siklikla biri digerinin esanlamlistymig gibi kul-
lanilirlar. “Yore” en iyi bicimde, cografi olarak konumlandirilmig
toplumsal eylemin fiziksel ortamina isaret eden mekan fikri ile
kavramsallastirilir. Modernlik 6ncesi toplumlarda uzam ve yore
yaygin olarak ¢akisir; ¢iinkii insanlarin ¢ogu igin toplumsal ya-
samin uzamsal boyutlarn birgok agidan “mevcudiyet”le, yani ye-
rel etkinlikle belirlenir. Modernligin ortaya ¢ikis1 uzami, herhan-
gi bir yiizylize etkilesim durumundan konum olarak uzak, “ora-
da olmayan (absent)” kigiler arasindaki iligkileri gelistirerek, git-
gide yore’den koparip atar. Modernlik sartlarinda yore, artan bir
bicimde diigsellesir. Bunun anlami, mekanlarin, olduk¢a uzak
toplumsal etkilerden adamakilli etkilenerek bi¢im kazanmasidir.
Mekan yapilandiran yalnizca goriiniirde olup bitenler degildir.
Mekanin “goriiniir bigimi”, onun dogasini belirleyen uzaklagmis
iligkileri orterek saklar.5*

Ortacag'in zaman boyunca eszamanlihik kavrayisinin yerini
-"Benjamin’den 6diing alacak olursak- “homojen ve i¢i bos za-
man” fikri aldi. Burada eszamanlhlik, deyim yerindeyse ¢aprazla-
ma (transverse) zamandir; zamanlari keserek isleyen ve isareti,
haber ya da vaat ve gerceklesmesi degil, saat ve takvimle 6l¢iilen
zamansal raslanti ve cakismalar olan bir eszamanlilik...52*”

Homojen ve i¢gi bos bir zamanda takvim boyunca ilerleven bir
sosyolojik organizma fikri, tarihte agsagi veya yukar1 dogru ilerle-
yen kiitlesel bir cemaat olarak tasarlanan modern ulus fikrinin

521 A. Giddens. a.ge.. ss. 22-24. Avrica bkz. Benedict Anderson. Hayali Cemaatler.
Millivergiligin Kokenleri ve Yayvilmasi, Cev. Iskender Savasir, Metis Yay. [stanbul
1993

522 Ade.s 363
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¢ok acik bir benzesidir. Bir Amerikali, kendi yurttaslarindan ap-
cak bir avug i¢i kadarinin, adin1 bilebilir. Herhangi bir anda ne
yapmakta olduklar: hakkinda en ufak bir fikri bile yoktur. Amg
kendisiyle ortak ve eszamanl faaliyetlerinin siirekliligine giive-
ni tamdir.523

2.3. Bos Zamanlari1 Degerlendirme
2.3.1. Bos Zaman Aktiviteleri Tipolojisi

Bos zamanin ¢esitli 6zellikleri dikkate alinarak bos zaman
eylem ve etkinlikleri tipolojisi gelistirilebilir. Yukarida da ifa-
de edildigi gibi her insan veya toplum bos zamanlarinm farkl ge-
killerde kullanabilir. Her kisinin, grubun veya toplumun bos za-
manini kullanma sekli, kisisel 6zellikleri, icinde yasadig: gevre,
icinde bulundugu cografi sartlar, tabi oldugu kiiltiirel degerler,
inang/inanglar, diisiinceler vb. durumlarina gore degisir. Yas,
kiiltiir seviyesi, aile durumu, meslegi, zevk anlaysi, konut duru-
mu, ekonomik imkanlari, olaylara bakis acisi, bog zamani deger-
lendirme noktasinda 6nemli etkenlerdir. Kabul edilebilir bir ger-
cektir ki cocugun bos zaman aktiviteleri, yetiskininkinden fark-
I form, icerik ve ozelliklere sahip olur. Bekar erkek, aile baba-
sindan daha ¢ok zamana; sinema, tiyatro, kahvehane gibi yerlere
daha ¢ok gitme imkanina sahiptir. Arkadaslariyla daha sik bulu-
sur, kazandig1 paranin daha biiyiik bir miktarini bog zamamn de-
gerlendirmede, eglencelerde harcayabilir. Bir gencin eglenceleri
bir yaslininkine gore daha farkl ve daha hareketli olur. Bir erkek,
bir kadindan farkh bos zaman etkinligi gerceklestirebilir. Sehir
insaninin bos zaman degerlendirme bi¢imi ve anlayis154 koyde
yasayan insaninkinden farklidir. Iscinin bos zamany, isi disinda
kalan zamanlarda kir gezintileri, balik tutma, spor yapma, evde
ufak tamir igleri yapma, sinema ve tiyatroya gitme seklinde ola-
bilir. Biiyiik kitlelere hitab eden sinema, tiyatro, basin, radyo, te-

523 Ae.s 41
524 Bkz. E. Tathdil, "a.g.m.”. ss. 385-395
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levizyon gibi eglence ve bos zaman degerlendirme araglarinin
baslica miisterisi, isgiler, memurlar ve orta simiftir. Burjuva sinif-
larda maddi refah ve kiiltiir diizeyi, bos zamani degerlendirmede
baslica belirleyicidir. Sporcunun bos zamani belki de spor disin-
daki etkinlikler olacaktir. Politikaci, bos zamanlarini belki de si-
yasal cevresine bagl olarak degerlendirecektir. Bir din adami bos
zamanini yalniz kalarak, kitap okuyarak, diislinerek, ailesiyle ge-
zinti yaparak degerlendirecebilecegi gibi dinini yayma bi¢iminde
de degerlendirebilir. Bazi kisi ve gruplar, bos zamanlarini, askeri
oyunlar oynayarak degerlendirirken,52s bazilar1 bilgi yarismalar:
diizenleyerek degerlendirebilir.

Baz1 toplumlarda bos zaman faaliyetleri ¢alisma diizenin-
den bagimsizlasmamis ve 6rgiitlenmemis, yani kurumlagsmamis-
ken bazi toplumlarda tersi bir durum s6z konusudur. Miibeccel
Kiray'a gore disa kapali geleneksel toplumlarda bos zaman fa-
aliyetlerinin en belirgin 6zelligi, calisma zamanlarindan farkli-
lasmamig ve orgiitlesmemis olmasidir. Toplumumuzdaki kadin-
erkek ayrimi1 bu durumu daha iyi vurgular. Kadinlarin yaygin-
bicimlenmemis ve fakat daimi faaliyetlerini ziyaretler, erkekle-
rinkini ise kahveler olusturur. Tabii bunlar, bugiiniin sanayiles-
mis toplumlarinin tam bir bos zaman faaliyeti gibi farkhlagmig
degildir.5?

Bunlarin disinda ve bunlarla ilintili olarak cesitli agilardan
bakarak tipolojiler yapilabilir. Bos zaman etkinliklerinden bir
kismi eve yonelik olabilecegi gibi bir kismi da topluluga yonelik
olabilir. Bos zaman aktiviteleri bireysel olabilecegi gibi toplum-
sal da olabilir. Baz1 bos zaman aktiviteleri kamu 6rgiitlerince, ba-
ailari ise 6zel kuruluslarca gergeklestirilir. Bazilar1 kurumlarda
(okul, kilise, camii gibi) bazilar1 kurum disinda yapilir. Bazilar:
aktif (spor, miizik, ibadet icra etme), bazilari ise pasif (radyo din-
leme, televizyon izleme vs. gibi) aktivitelerdir.

525 M. Naimi, a.ge.c. |, s. 57
526 Mubeccel B. Kiray, Degisen Toplum Yapist, Baglam Yay., istanbul 1998, s. 57
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Siirelerine gore bos zaman tipolojisi de yapilabilir: Cocukluk
donemi, yillik izinler ve emeklilik olmak {izere uzun siireli bos za-
manlar ve aksam vakitleri, hafta sonlar ve kisa siireli tatiller gjbj
kisa siireli bos zamanlar.

Dumazedier’in bos zaman tipolojisinde ise bes ayr1 katego-
ri bulunmaktadir: Spor, ylirilyls, ylizme, seyahat gibi fiziksel bog
zaman eylemleri, giizel sanatlarin cesitli branglariyla ilgilenme
gibi sanatsal bos zaman etkinlikleri, evde yapilan cesitli el isle-
ri, el sanatlar1 vs. gibi pratik iglerle gecirilen bos zaman faaliyet-
leri, okuma gibi entellektiiel boyuta sahip bog zaman aktivitesj ve
eglence, ziyaretler v.s. gibi toplumsal bos zaman etkinlikleri.s*”

Nash'in tipolojisi'ne gore bos zaman etkinlikleri sifir aly
asamadan baslamak lizere alt1 tipten olusmaktadir: Sifir alti-
topluma karsi eylemler (sug, sucluluk): o-incitme veya zarar ver-
me (asiriliklar), 1-eglenme (edilgen katilim, can sikintisina care),
2-duygusal katilim (begenen kisi), 3-etken katilim (rol oynama,
modelin kopye edilmesi) ve 4-yaratici katilim (model yapici).528

Ayrica mesleklere gore; isci, memur, akademisyen, 6grenci,
asker, polis, ¢iftci, madenci,5* politikaci gibi meslek sahibi kate-
gorilerinin bos zamanlar1 degerlendirme etkinlikleri farkh fark-
11 olabilecegi gibi, ekonomik duruma goére zenginin, fakirin, orta
tabakanin vs. farkli bos zaman etkinliklerinden de bahsedilebi-
lir. Aym sekilde evlilerin ve bekarlarin farkli bos zaman deger-
lendirme etkinlikleri olabilecegi gibi yas durumuna gore, gocuk-
larin, genglerin, yetiskinlerin ve yasghilarin bog zaman faaliyetle-
ri farkhilik arzedebilir. Kentte yasayanlarin bos zaman etkinlikle-
riyle koyde yasayanlarinki farkli olacagi gibi diinyanin cesitli yer-
lerinde, sozgelimi Dogu’da degisik, Bat’da degisik veya iilkelere

527 Dumazedicr, Sociology of Leisure. ss. 99-104

528 B. Jay Nash, Philosophy of Recreation and Leisure. New York 1960, ss. 89-96°dan
M. Tezcan, a.g.e., ss. 25-26

529 Madencilerin bos zaman aktiviteleriyle ilgili olarak bkz. Seving Ozen, Sanayi Ka-
sabaswinda Yasambicimi ve Aile Yapisinda Meydana Gelen Degismeler -Soma Or-
negi-. Ege Univ. Edebivat Fak. Yay.. [zmir 1991, ss. 184-193
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gore, mesela, Amerika, Almanya, Ingiltere, Fransa, Tiirkiye, Cin,
Japonya, Hindistan vb. her iilkede degisik degisik bos zamanlar:
degerlendirme tiplerinden bahsedilebilir.

Bunlarin disinda dindarhik diizey ve durumlarina gore de
bos zaman tipolojisi yapmak miimkiin olabilir. Dindar bir insa-
nin bos zamani, dinsellikle, dinsel faaliyetlerle, din ile baglan-
tili olarak gecerken, dindar olmayan insanin bog zamani profan
eylemlerle dolabilir. Cok dindar olan bir insanin bos zamaniyla
az dindar insanin bos zamani arasinda da bir takim farkliliklar
olacag1 agiktir. Bir tarikat mensubu veya bir sufiile tarikat men-
subu olmayan bir dindarin bos zamani birbirinden ayirdedile-
bilir. Tarikat mensubu olmayan kisi, bos zamanini tarikat ala-
ninin disinda degisik bir takim faaliyetlerle gecirebilirken tari-
kat mensubu, tarikatinin ilkeleri dogrultusunda bos zaman faa-
liyetinde bulunacaktir. Tarikat mensubu s6zgelimi, bos zaman-
larim zikrullah ile, gizli veya agik, sesli veya sessiz zikir ¢eke-
rek, zikir meclislerine katilarak degerlendirebilir. Bu noktada
bir calismadan elde edilen bir bulguya atifta bulunmak yarar-
I olabilir.53°

Benzer bir bicimde sozgelimi bir fundamentalistin bos za-
man aktivitesi ile fundamentalist olmayan birinin bos zaman ak-
tivitesi birbirinden farkl olacaktir. Bir gelenekselcinin bog zama-
n1 degerlendirme bigimi ile bir modernistin degerlendirme bigi-
minin de birbirinden farkli olacagi agiktir.

Biitiin bu tipolojilere ragmen belirtmek gerekir ki bos zaman,
bos zaman olma ve bog zamani degerlendirme noktasinda evren-
seldir.

530 Bir arastirmaya gore, Karadeniz Eregli'sinde yasayan Naksibendiler, bos zaman-
larin1 zikrullah ile degerlendirmektedirler. Zikrullah. onlara islerinin daha hafif
gelmesini saglamaktadir. Cinku boyle yaparak kendilerini rahmani bir koruma-
nmin altinda hissetmektedirler (Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte
Artis”, Toplum ve Bilim. Sayt: 29/30, Bahar-Yaz 1985. s. 19)
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2.3.2. Oyun ve Bos Zamanlar

Bos zaman ve oyun aym sey degillerdir. Fakat ikisi de “ig”
degil, is-karsitidirlar.s3 Iste tam da bu noktada bos zamanla
oyun birbirleriyle iligkilidirler. Oyun, bos zamanlarda oynanir.
Dolayisiyla oyun, bos zaman aktiviteleri iginde yer alir. Hatta
aslinda bosg zaman denildiginde ¢ogu insan igin ilk akla gelen
oyundur. Oyun denildiginde her ne kadar ilk akla gelen cocuk-
lar olsa da esasen oyun her yastan insani ilgilendirens3? bir feno-
mendir. Zira yas1 ne olursa olsun her insan, yasina gore oyun oy-
nar. Hatta makro diizlemde hayatin bir oyun oldugu da soylene-
bilir. Kur’an’da diinya hayatinin bir oyun ve oyalanma olarak ifa-
de edilmesis33 de buna bir anlamda isaret ediyor olabilir. Hayatin
oyun olmasi, ge¢iciligine ve de oyunun 6nemsenmesi ve kuralla-
rina gore oynanmasi gerektigine delalet eder. Fakat burada so6zii
edilen oyun, kuskusuz hayatin bir kismini ilgilendiren, insanla-
rin 6zgiirce, belli kurallar ¢ergevesinde serbestce, eglenerek icra
ettikleri aktivitedir.s3 Belirtmek gerekir ki bu manada oyunda da
belli kural ve normlar gecerlidir.

Insan, bir bakima oyun oynayan varlik olarak da tanimlana-
bilir. Oyun, hayatta kalmaya yonelik degildir. Hayatta kalmakla
bir ilgisi varsa o da hayatta kalmay1, hakkinda hayal kurmaya ve
pesinde kogsmaya deger kilmasidir.

Oyun 6zgiirdiir. Zoraki, emirle oyun olmaz, oynanmaz.

Oyun “gereksiz’dir. Oyun ciddidir, ama ciddi oldugunda da
gercek icin degildir, gercekmis gibi oynanir, onu gercekten ayi-
ran bu sankiligidir.

531 G. R. Leslie - R F. Larson- B. L. Gorman, Order and Change, New York Univer-
sity Press, London-Toronto 1972, s. 620

532 Bkz. P. L.. Berger-T. Luckmann, a.ge., s. 39. Krs. S. Serif Ciircani, Kitdbu't-
Ta'rifdr. Daru’l-Kutubi'l-" [Imiyye, Beyrut 1995, s. 192: ibn Manzur, Lisdnu'l-
Arab, c. 1, Daru Sadir, Beyrut 1990, s. 739

533 6/En‘am. 29-32, 70; 29/Ankebut, 64; 47/Muhammed, 36; 57/Hadid, 20: 5/Miide,
57-58 vd

534 Oyunun degisik tammlari igin bkz. M. Tezcan, a.ge.. s. 115
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Oyunun bir zil, diidiik veya bir bitis ¢izgisi, perdenin acilip
kapanmasiyla kesinlikle belirlenmis basi ve sonu vardir.
Oyun veniden baglatilabilir, tekrarlanabilir.

Oyun, kurallariyla oynanir. Her oyun kendi kurallarini belir-
ler. Aslinda oyun, kurallardan olugur zaten. Bu yiizden insanlar,
oyunu kurallarina gore oynarlar.53s

Cocuklarin okul 6ncesi hayati, oyunla kusatilir. Dolayisiyla
cocuklar, okul 6ncesi bos zamanlarini oyunla degerlendirirler.
Cocuklarin okul dénemlerinde ise oyun, bos zamanlarinin bir
kismini icerir. Yetiskin insanlar ise bos zamanlarinin bir kismini
oyuna ayirarak eglenirler.

Cocuklar, oyun oynayarak kisilik kazanir, bedensel ve zihin-
sel gelisimlerine katk: saglar, sosyallesir, ruh saghginda denge
elde eder, sanat sevgisi kazanir, kisilik 6zelliklerini agiga ¢ikarir,
O0grenme slirecine girer, hayatin kurallarin 6grenir, yarismasini
O0grenir.5® Oyun vasitasiyla bu kazanimlar, esasen degisik tonla-
riyla biiyiiklerde de gerceklesir.

Bos zamanlar baglaminda oyunla ilgili olarak vurgulamak
gerekir ki oyun, her zaman anlamsiz veya amagsizca yapilan ey-
lemleri ifade etmez. Oyun, belli kriter, plan ve programlar cer-
cevesinde yapilmasi durumunda ¢ok verimli sosyal ve psikolo-
jik kazanimlar saglar. Ornegin bos zamaninda satran¢ oynayan
insanlar, bir yoniiyle sosyal iligki ve etkilesim kanaliyla sosyolo-
jik kazanimlar elde ederken, bir yoniiylede diisiinme, mantik yi-
riitme, dinlenme, eglenme, matematiksel iiretimde bulunma gibi
psikolojik ve kognitif kazanimlar elde eder. Yine 6rnegin futbol,
voleybol, hentbol, karate, ylizme gibi bir takim sportif faaliyetler
de oyun kapsaminda degerlendirilebilir ve bunlar, insanlarin be-
densel, ruhsal ve sosyal yonleri agisindan olumlu islevler goriir-
ler.

535 Z. Bauman, Postmodern Etik, ss. 207-209
536 Bkz a.e. ss. 116-118
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2.3.3. Bos Zamanlar ve Tatil

Ogrenciler icin yan yil ile yaz tatilleri 6nemli bos zaman di-
limlerini ifade etmektedir.

Ogrencilerin tatillerini cesitli bicimlerde gecirdikleri ifade
edilebilir. Somestri tatili, kisa oldugu icin daha ¢ok dinlenme,
eglenme, seyahat ve ziyaret biciminde gerceklesirken yaz tatili,
uzun olmasi nedeniyle daha farkl ve degisik bigimlerde deger-
lendirilebilmektedir. Ekonomik durum itibariyle dar gelirli olan
ailelerin ¢ocuklari, yaz tatili kapsamindaki zamanlarda tarimci-
lik, amelelik, iscilik, igportacilik, seyyar saticilik vb. yaparak ai-
lelerine katkida bulunur veya gelecek 6gretim yili igin 6gretim
harclig: biriktirirler. Bu tiir 6grenciler icin bir yaz tatili kavra-
mindan s6z etmek zor goriinmektedir.

Baz1 6grenciler aileleriyle birlikte tatil koylerinde, yaylalar-
da tatil yaparak, dinlenip eglenerek tatil zamanlarini gegirirler.

Baz1 6grenciler, zamanin bollugundan istifade ederek yaz ta-
tili boyunca kitap okur, entellektiiel yonlerine katkida bulunurlar.

Baz1 6grenciler ise yaz tatili boyunca 6zel bir program izle-
meksizin yasadig1 bolgede serbestge tatillerini gegirir ve okullari-
nin agilmasin beklerler.

Ogrencilerin bir kismi1 da dagcilik ve kamp yaparak yaz tatil-
lerini gegirirler.

Tiirkiye'de din egitimi baglaminda konuya yaklastigimizda,
pek ¢ok ailenin, gocugunun, yaygin egitim kurumlarindan Kur’an
kurslarinda ve Camilerde Kur’an 6grenmesini ve din egitimi al-
masini tercih ettikleri goriiliir.

Bir kisim 6grenci de yaz tatilini yabanci dil kursuna, tiniver-
siteye, fen ve anadolu liselerine hazirhik gibi kurslara giderek go-
rece bos zaman veya yar1 bos zaman faaliyetinde bulunmay ter-
cih ederler.

Ozetle 6grenciler yaz tatillerini cesitli bicimlerde degerlendi-
rirler.
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Tatil baglaminda bos zamandan s6z edildiginde 6gretmen-
lerden de s6z etmek miimkiindiir. Tatil zamanlarinda 6grenci-
lerle birlikte 6gretmenler de bos zaman elde ederler. Bu vesiley-
le 6gretmenler, gerek memleketlerine gitmek, gerek cesitli ziya-
retler ve turistik gezilerde bulunmak, gerekse bir takim tatil mer-
kezlerine gitmek ilizere seyahatlere cikarlar. Tiirkiye gerceginde,
ozellikle de Istanbul, Ankara, Izmir gibi biiyiik kentlerde &gret-
menlik yapanlar, aldiklar1 maasla geginemedikleri icin vaz tatil-
lerinde ek is yaparak veya bildikleri alanlarda 6zel dersler vere-
rek zamanlarin gecirirler. Bu durumda bos zamanlarinda bu is-
leri yapmakla birlikte yaptiklarinin bir bos zaman faaliyeti veya
aktivitesi oldugunu séylemek giic olmaktadir.

Modern zamanlarda tatil olgusunun ayri bir yasam alani ve
zamani oldugu goriilmektedir. Bugiin bos zamanlar i¢inde ta-
til ayr bir yere sahiptir. Ogrenciler icin belli zamanlar tatil za-
manlaridir, ama tatili kelimenin tam anlamiyla asil yasayan, de-
gerlendiren ve zamanlarinin bir kismini, érnegin yilin bir ayini,
on bes giinlinii, iki ayin1 vs. iglerine ara vererek tatil mekanla-
rinda gegcirenler, sosyo-ekonmik diizeyi yiiksek olan birey, aile,
grup veya topluluklardir. Bunlarin bir kismi, gliniimiizde ulus-
lar arasi seyahatleri de kapsayan uzun mesafeli yolculuklar ya-
parak belli tatil merkezlerinde “bliytik” paralar harcayarak tatil
yapmaktadir.

2.3.4. Bos Zaman Mekéanlar1 Olarak Kahvehaneler

Toplumsal hayattan ayr diisiiniilemeyecek olan zaman ve
mekan, kokleri tarihte bulunan toplumsal faaliyet, iligki ve etki-
lesimlerde yerimizi tayin etmemizi saglayan baglica araclar ara-
sinda yer alirlar. Bu ikisini, onlarla ilgili uygulamaya bakarak in-
celedigimiz zaman, birbiriyle olan iligkilerini ve siki bagantilari-
n1 da daha kolay kavrariz. Zaman ve mekan, sosyal eylemlerin ve
kurumlarin belirli tiplerini temsil eden kavramsal sembollerdir.
Zaman ve mekan, insanlarin, zaman ve mekan i¢indeki belli nok-
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talara ya da bu noktalar arasindaki mesafelere gore yerlerini be-
lirlemelerini temin ederler.53”

Bu ¢ercevede diislindiiglimiiz zaman, kahvehanelerin bos za-
manlar agisindan ¢ok 6énemli mekanlar olduklarim séyleyebili-
riz. Burada zamani ifade eden bos zaman ile mekan ifade eden
kahvehaneler bulugmaktadir. Genel olarak toplumumuza bakil-
diginda, hemen her kesim ve siniftan insanin kahvehane kiiltii-
rii oldugu soylenebilir. Tiirkiye’de kahvehaneye gitme aligkanlig:
hem kirsal hayatta hem de kent hayatinda yaygindir.

Insanlar bos zamanlarinda kahvehaneye giderek sohbet eder,
cesitli oyunlar oynar, eglenir, birbirleriyle iletisim kurar ve arala-
rinda dayanigsmanin olusmasina katkida bulunurlar. Kahvehaneler
kismen, bu 6zelliklerinin yanisira cesitli sohbet, konusma, tartis-
ma, nispeten gazete ve kitap okuma gibi faaliyetlerin de yapildig
merkezler olma 6zelligi tasimaktadirlar. Kahvehanelerin bu olum-
lu islevlerinin yaninda esasen olumsuz bir takim islevleri de bu-
lunmaktadir. Bunlar kisaca, zaman israfi, isten uzaklastirmak,
tembellik, kamplasmalara neden olmak, meslek edinmeyi onle-
mek gibi cesitli sekillerde kendini gosterirler.538

Batrda da kahvehaneler, bos zamanlar1 degerlendirmede
onemli islevler icra ederler. J. Habermas'in verdigi bilgilere gore
18. yiizyilin ilk on yillik déneminde Londra’da 3000’den fazla
kahvehane mevcuttu. Kahvehanelerde bilimsel tartismalar yapil-
makta, yazarlar biraraya gelip sohbetler, miizakereler, sanat ve
edebiyat faaliyetleri yapmaktadirlar.53°

2.3.5. Bos Zaman ve Tiiketim

Teknolojik gelismelerin sebep oldugu, niceliksel olmaktan
cok niteliksel degisikliklerin en 6nemlilerinden biri, liretimden
tiiketime dogru gerceklesen ekonomik bir gecis olayidir. Bu geci-

537 N.Elias,a.ge., s. 132
538 Bkz. M. Tezcan. Bog zamanlarin Degerlendirilmesi Sosyolojisi, ss. 158-159
539 J. Habermas. Kamusalligin Yapisal Doniigiimii, ss. 100-102
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sin giindelik hayatin ekonomisinin karakteri tizerindeki sonucu,
sadece bolluk veya zenginligin degil, ayrica bos zamanin miktari-
nin da artmasidir. Her cesit liretken emegin iiretim igin harcadi-
g1 zaman giderek azalmaktadir. Buna karsilik 6zel hayat i¢in ay-
rilan zaman siiresi glinbegiin uzamaktadir. Bu durum, ¢ogu in-
sanin zaman biit¢esinins4° degisimini beraberinde getirmisir.5+

Kisaca endiistri devriminden sonra giderek artan teknolojik
oluslar nedeniyle caligma saatleri de aym oranda belli miicadele-
lerin de etkisiyle azaltilmis ve dolayisiyla ona karsilik bos zaman-
lar artmistir. Ancak kapitalist zihniyet, bos zamanlar1 da ken-
di kontroliine alma yoniinde 6nemli mesafeler kat etmis goriin-
mektedir. Kapitalizm bos zaman alanlarinin kendisi i¢in ne den-
li onemli oldugunu kesfederek, bos zamanlari tiiketim zamanla-
r1 haline ¢evirmis ve boylece kapitalizm bos zamani bir yandan
sistemin igleyisi i¢in gerek duydugu ¢aligmayi yeniden iiretme-
de, bir yandan da bos zaman alanini bir tiiketim alani ve bog za-
man faaliyetlerini de bir tiiketim nesnesine indirgemekle bos za-
mani kendi lehinde kullanima agik alan haline getirmistir.5+* Bog
zamanlar giderek artan bir sekilde temeli ev olan faaliyetler tize-
rinde odaklandikga, tiiketim mallarina olan ihtiya¢ da yeniden
canlanmis; giysi ve arag-geregle ilgili daha ¢ok firsat dogmustur.
Boylece baslangicta dinlenmek iizere ortaya ¢ikan bos zaman, ¢il-
ginca tiikketimin yapildig1 ve kapitalizm ¢arkinin dénmesinde en
etkin faaliyetlerin ytiriitiildiigii alan olmustur.5+3

Yer yer yukarida da isaret edildigi gibi modern toplumlarda
bos zaman adeta tiiketim zamanlar olarak algilanmakta ve Gyle
degerlendirilmektedir. Bugiin itibariyle tiiketimsiz bos zaman-
dan s6zetmek istisnai durumlarin disinda hemen hemen miim-

540 Zaman bitgesi konusunda ayrintili bilgi igin bkz. G. Pronovost, a.g.e., ss. 74-84

541 P. L. Berger-B. Berger-H. Kellner. Modernlesme ve Biling, Cev. Cevdet Cerit, P1-
nar Yay., istanbul 1985, ss. 210-211

542 O. Aytag, "a.gm.”. s 346

543 Bos zaman-titketim iligkisi hakkinda bkz. Z. Arslantirk-T. Amman, a.ge., ss.
304-307; M. Featherstone. Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirti. ss. 36-41
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kiin goriinmemektedir. Esasen bos zamanin bos zaman olarak
degerlendirilmesi i¢in mutlaka tiiketime gidilmesi, para harcan-
masl, yani bog zamanin mutlaka bir tiiketim faaliyeti olmasi ge-
rekmez. Fakat gosterig¢i tiiketimin yayginlik kazandig), kapita-
lizmin belirleyici bir konumda oldugu modern toplumlarda, pa-
rasiz, tiiketimsiz bir bos zaman degerlendirimi s6z konusu ola-
mamaktadir. Bos zamani olup da parasi olmayan insanlarin veya
gruplarin bos zaman faaliyetinden bahsedilemez bir duruma
gelinmistir.5# Calisma saatlerinin gittikce azaldig1 ve buna kar-
sin bos zamanlarin gittik¢e arttif1 modern endiistri veya post-
endiistri toplumlarinda, bos zamanlar da tiiketimle gittikce daha
fazla 6zdeslesmektedir.

Bu noktada bos zamanlarin degerlendirilmesiyle ilgilenen
bir¢ok is adami, belli ekonomik kurum, kurulus veya sirketler,
daha ¢ok tiiketim igin liretime doniistiirebilmek amaciyla bos za-
manlarla ilgilenmektedirler.545

Gercekten de buglin bos zaman iizerinde odaklanan yeni tii-
ketim araglarinin 6nemi, modern tiiketimin biiyiik kisminin bog
zamanla ilgili oldugunu gosteriektedir.5+

2.3.6. Bos Zaman Sinif1 (Aylak Sinif) ve

Gosterisci Bos Zaman

Modern zamanlarda bos zamanlar baglaminda isaret edil-
mesi gereken fenomenlerden biri, bog zaman (aylak) sinifidir.

Avrupa’da uzun bir dénem toprak sahiplerinin bir bos zaman si-
nifi veya aylak siyf olusturduklar: goriliir. Bunlar toprak miil-

544 Bkz. M.Usta-M.S.Dogan-M.Amman. “Egitimli Dindarin Serbest Zaman Kuru-
mu”. Din Egitimi Arastrmalari, Sayv 7. Yil: 2000. s. 38

545 Bu ¢ercevede krg. Nuri Kodamanoglu, “Bos zamanlari Degerlendirme Semineri
Agis Konusmasi™, ss. 1-3; V. Nedim Tor, “Takdim Konusmasi™, ss. 4-5; [smet Gi-
ritli. “Genglik ve Boy Zamaunlari Degerlendirme™, ss. 6-11 Bkz. M. Tezcan, £gi-
nm Sosyolojisine (Girig. s5. 309-310

546 George Ritzer. Biviisti Bozulmus Diinvayt Biyiilemek, Cev. $. Stier Kaya. Ayrin-
u Yay.. istanbul 2000, s. 250
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kiyetini ellerinde bulundurmak suretiyle yasama ve ¢calisma hak-
kinmi kendilerine bir ayricalik diye verdikleri baska insanlardan
bu ayricaliklara kars: para alirlar. Bu toprak sahipleri aylaktir-
lar. Gortildiigii gibi bunlarin aylakligi bagkalarinin emegi saye-
sinde miimkiin olabilmektedir. B. Russel, bunlarin en istemeye-
cekleri seyin, bagkalarinin da onlar gibi aylak kalmasi oldugunu
ifade etmektedir.5+?

Ilkcag Yunan filozofu Platon da bos zamanin, yasamlarini ka-
zanmak icin ¢alismak zorunda kalanlar arasinda degil, farkh ge-
¢im araglarina sahip olan veya gecimlerini devlet kanaliyla sagla-
yanlar arasinda bulunacagini s6ylemekle bir bos zaman sinifina
atifta bulunmusg olmaktadir.5+®

The Theory of The Leisure Class adl eserinde Amerika’h
sosyolog Thorstein Veblen tarafindan kullanilip gelistirilen bos
zaman sinif1 (leisure class) kavrami,3° 19. ylizyilin ikinei yarisin-
da ABD’deki iist siniflarin belli bir katmanini ifade etmektedir.55°
Veblen’e gore bir bog zaman sinifinin dogusu, miilkiyetin dogu-
suna tesadiif etmistir.5* Burjuvalar arasindaki farkl tipte aylak-
lar1 inceleyen Veblen s6z konusu kitabinda, ABD’de isveren sini-
f1 icindeki aylak bir kesimin temsil ettigi, gosterisci tiikketim ya-
pan, asalak bir aylak sinifin varligindan bahseder. Eserde bu ay-
lak seckin sinifin, modern isletmelerin Amerika’nin sanayilesme-
si sirasindaki rekabet¢i miicadelesinin {iriinii oldugu iddia edi-
lir. Mutlak miilkiyet, bu seckin kesimi, Veblen’in toplumlarin sii-
rekli teknolojik gelisimi i¢in zorunlu saydig1 emek harcama ig-
giidiisiinden ayirmis, onun yerine, iiyelerini, statiilerini kamusal
alanda siirekli ve goze batan bicimde gostermeye iten, Veblen’in

547 B.Russel, Aviakliga Ovgii.s. 10

548 Bertrand Russel. ffistory of Western Philosophy, Routledge, London 1999. ss
123-124

549 Bkz. Don Martindale. The Nature and Types of Sociological Theory. 2. bs.. Ho-
ughton Miftlin Company, Boston 1981. ss. 391-392

550 D.Jary-l Jarv.a.ge. s. 274 FE Mutlu.a.ge.. s. 48

551 D. Martindale. a.g.e.. s. 391
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gosterisgi tiiketim (conspicuous consumption) olarak niteledigi
bir siirecin igine sokmustur. Aylak kesimin icine girdigi bu sii-
re¢, hava atan davraniglar ile servet ve mal israfin1 kapsamina
alan hedonizmin bir bicimidir. Iste Veblen, bu kendine 6zgii he-
donizm bigimini ifade etmek iizere gdsteris¢t bos zaman terimi-
ni kullanir. Ona gore bos zaman masrafli olmasina ragmen go-
riillemez bir seydir ve hicbir 6zel statii avantaj getirmez. Bu ne-
denle bos zaman toplumun ilgisini ¢ekebilmek i¢in hem savur-
ganca hem de herkesin rahatca gorebilecegi bir bicimde, 6rne-
gin kumarhaneye gidip kumar oynayarak veya seyahat kiyafet-
leri, spor geregleri ve zenginligi, statiiyii simgeleyen benzeri sey-
leri kullanarak degerlendirilmelidir. Veblen bos zamanin bu ge-
kilde degerlendirilmesini alaya alarak polemik yapic1 bir tarzda
elestirmis, bu elit kesimin, toprak sahipleri, burjuvazi ve sonra-
dan gormeler gibi birbirinden farkli unsurlar biraraya getirdigi-
ni ileri siirmiigtiir.ss*

Bertrand Russel da bos zaman fenomenini, aylak simif diiz-
leminde ele almakta, insanligin gelismesinin kentli aylak sini-
fa bor¢lu oldugunu ifade etmekte ve fakat 6zellikle premodern
Avrupa toplumlarinda halkin siirekli ¢alismasi pahasina bos za-
man kazanan azinhk bos zaman-aylak simfin1 da insanlar1 ¢ok
calistirdiklar icin elestirmektedir.5s3

2.3.7. Bos Zaman Toplumu

Bos zaman toplumu (leisure society) biinyesinde isin birin-
cil merkeziligini kaybettigi toplumu ifade etmek icin kullaml-
maktadir. 19. yiizyi1ldan beri muhtelif yorumcular, “bos zaman
toplumu”nu, az bir anlam kesinligi ve tutarhligiyla birlikte/icice
kullanmiglardir. 20. ylizyilin ikinci yarisinda yazarlar tarafindan
post-endiistriyel toplum gibi diger bazi terimlerle baglantil ola-
rak kullamilmigtir. Bu yazarlar, ortalama ticretli caligma saatleri-

552 G. Marshall, a.ge., ss. 49-50
553 Bkz. B. Russel, Avlakliga Ovgii, ss. 12-24

320



Ejder Okumus

nin diismesinin, bu gibi toplumlarda bos zaman i¢in daha biiyiik
bir yer agacagini 6ne siirmiiglerdir.

Bos zaman toplumu kavrami yiiksek bir sekilde tartisiimak-
tadir. Modern endiistri toplumunda ¢aligmaya ge¢mistekinden
daha az zaman ayrilmasi seklindeki temel fikir, bircok yonden
ve bos zamanin pre-endiistriyel toplumlarda hayatin merkezi bir
parcasi oldugu bigimindeki hem karsilagtirmali ve hem de tarih-
sel kanit iddias1 yoniinden tartigilabilir.554

Otomatik iiretimin ¢alisma hayatinda gittikge daha genis uy-
gulama imkani elde etmesiyle birlikte ¢alisma siirelerinde bir
azalma ve buna karsilik tatil ve bos zaman siirelerinde bir artig
gerceklesmektedir. Dolayisiyla bugiiniin ¢alismaya dayanan mo-
dern makine toplumu, belki de giderek ¢calismadan ¢ok dinlen-
me, tatil ve bos zamana dayanan bir toplum olma yolundadir.
Fakat ¢alismanin kazang, liretim ve tabiatiyla tiiketim i¢in bir zo-
runluluk oldugu ve dolayisiyla toplumun belli kesimlerinin mut-
laka calismak zorunda oldugu ve buna bagh olarak kapitalist zih-
niyetin giicli bir varlik gosterdigi siirece genel olarak biitiin top-
lum kesimlerinin bos zamani paylagmasina olumlu bakmayaca-
¢1diisliniildiiglinde, bunun ¢ok zor oldugu, hatta miimkiin olma-
dig1 da ortadadir.

2.3.8. Bos Zaman, Diisiince, Bilgi ve Medeniyet

Esasen bos zamanlar, yukarida da isaret edildigi gibi ilk etap-
ta cagrisum yaptig1 gibi bos ve amagsiz gecirilmesi gereken za-
manlar olarak algilanmamalidir. Bos zamanlar sosyal hayatin
idamesi, toplumlarin toplum olarak ayakta kalabilmeleri igin iyi
degerlendirilmesi gereken, 0zgiirce ve rahatca ama bireysel ve
sosyal bilingle yasanilmasi elzem olan zamanlardir.555 Aslolan
giindelik hayatin 6nemli bir yanini olusturan bos zamanlar1 dii-
slinerek, sorgulayarak, olgiip bicerek gecirmektir. Nitekim bos

554 D.Jary-J. Jary. a.ge.. ss. 274-275
555 M. Tezcan. Egitim Sosyolojisine Girig. s.304
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zamanlar, bos gegirilmesi gereken zamanlar olarak anlagilmadyg,
i¢indir ki toplumda bos zaman degerlendirme gruplariss, ce.
sitli dernek veya vakiflar, kuliipler ve hatta devletler s6z k.-
nusu zamanlarin kendi anladiklar1 dogrultuda iyi gegirilmes;
i¢in caba sarfetmekte, bu yonde ¢aligmalar yapmaktadirlar. Sy
halde bos zaman, basibos, bombos, lizumsuz ve yatarak ge-
cirilmesi gereken bir zaman degil, tam tersine rahat ve dzgiir
bir kafa ile diisliniilmesi, bir amag etrafinda gecirilmesi gere-
ken zamandir.557

Bu ¢ercevede bos zamanin medeniyet i¢in 6nemli bir zamap
dilimi oldugu séylenebilir. Bog zamanlar, sahip oldugu manevi,
diislinsel kiiltiirel vb. i¢erik unsurlarindan dolay: derin diisiince-
ye sahip olmada, bilgi elde etmede, medeniyetin kurulmasi veya
devam etmesinde 6nemli islevler goriirler. Insanlik tarihinde ya-
pilan baz kesiflerin, bazi icatlarin, alinan baz kararlarin arka-
sinda bos zamanlarda ortaya konan ¢abalarin yattig: bilinmekte-
dir. Dolayisiyla medeniyetin en azindan bazi boyutlarinin, sana-
tin, bilimlerin, derin diislinmenin, kitaplarin, felsefenin vs. bos
zamanlarda gosterilen ¢abalarin biiyiik katkilariyla gergeklesti-
£i558 sOylenebilir.

Eski Yunan diisiincesinde de bos zamanla bilgelik, filozofluk,
derin diisiinme ve intellect arasinda iligki kurulmus; sézgelimi
Platon ve Aristoteles, diislinmek ve hikmet yolunda mesafe ka-
tetmek ve mutlulugu elde etmek i¢in bos zamanin gerekli oldu-
guna isaret etmiglerdir.5%

Cevdet Pasa da, cemiyetin en iist derecesi olarak kabul etti-

g1 medeniyet ve devletin varlig ile hos ve serbest zaman arasin-
da iligki kurar.

556 I. Fichter, Sosyoloji Nedir?, s.195

557 Bikz. Amiran Kurtkan. Sosyolojik A¢idan Egitim Yolu lle Kalkinmamn Esaslar,
iUY., Istanbul 1977. ss. 42-43

558 Bkz. B. Russel. Aylakhiga Ovgii, ss. 21-22 vd.

559 B. Russel. History of Western Philosophy, ss. 157-158,192: 1. R. Kelly, “a.g.m.”, s.
623
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“Cem’iyyet-i mezkiirenin ‘ala derecesi dahi medeniyyet
ya’'ni devlet ve saltanat mertebesidir ki bir devletin saye-i hifz u
harasetinde yekdigere gadr u ta’didden ve a’da ve agyar-1 endige-
sinden azade olub bir tarafdan ihtiyacat-1 beseriyyelerini tahsile
ve bir tarafdan dahi kemalat-i insaniyelerini tekmile mesgil ve
amade olurlar. Soyle ki def-i mezerret ve celb-i menfe’at daiyesi
insanda bir emr-i cibilli olub ba’zen bir maksadda bir nice kimse-
lerin emel ve arzular1 miittehid ve miizahim oldukda baslu basla-
rina kalsalar yekdigere gadr itmek istediginden ve ba’zen dahi bir
maslahat-1 umimiyyede bir cem’iyyet ile diger cem’iyyetin bey-
ninde bittab’ miinazeat u muharebat vaki olageldiginden her kes
hukiik-1 zatiyye ve umtimiyyesini canib-i hukimete tevdi’ ile anin
hiikm u himmetine razi olarak levazim-i kemalat-i insaniyye
tahsiline meydan-1 ferdgat bulurlar. Ve ol millet sinif sinif ayrilub
kimisi zirdat ve ticaret ve kimisi umiir-u miilkiyye ve askeriyyede
hidmet ider. Ve ulim u sanayi’ kuvvetiyle yiiz kisinin havayic—i
zarlriyyesini on kisi hasil etmege ve miiddet-i medide zarfinda
hasil olabilecek mevad az vakit zarfinda hustile gelmege basla-
yub ol milletin evkati havayic—i zaririyye tahsilinden fazla kala-
rak ve igsbu fazla vaktler dahi hasais-i kemaliyye-i insaniyye tek-
miline masrif olarak levazim-i hazeriyyet ve medeniyyet giinden
gline bu nisbet lizre miiterakki olub gider.....”5*°

Ozetle bos zamanlarin, anlamli, planh ve programl olarak
degerlendirilmesi durumunda medeniyete katk: saglayacag,
aksi halde, yani bos ve anlamsiz gegirilmesi durumunda, me-
deniyetin zayiflamasi, hatta ¢okmesine giden ¢izginin olusma-
sina yol acabilecegi gesitli bicimlerde ifade edilmistir ve/veya
edilebilir.s®

560 Cevdct Pasa, Tarih-1 Cevdet, c.1,s. 16

561 Bu noktayi Ibn Haldun'un tavirlar nazarivesindeki igiinci tavirla karsilastir-
mak bakimindan bkz. 1bn Haldun, Mukaddime, Tah. Dervis el-Ciiveydi. 2. bs..
el-Mektebetu’l-Asriyye. Beyrut 1996, ss. 163-165. 171-172.256-257 vd.
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2.3.9. Bos Zaman ve Kadin

Bos zaman, cinsiyet temelinde zaman tiplestirmesi konusupn-
da da belirttigimiz gibi kadinin emegi agisindan ayri bir 6zellik
tasimaktadir. “Ev hanim1” statiisiinde olan, baska bir ifadeyle
meslegi “ev hammig1” olan kadinlar, ozellikle Istanbul, Adana,
Ankara, Izmir, Diyarbakir gibi biiyiik kentlerde evlerinde, top-
lumun cesitli kesimlerince, bahusus erkekler ve isverenlerce bir
bakima tamamen “bog zaman” olarak degerlendirilen evdeki za-
manlarini ¢alisarak iiretime katkida bulunurlar. Mesela konfek-
siyon atélyelerinin bazi islerini yaparak, dantel isleyerek, hal
dokumaciligl yaparak vs. ev zamanlarini harcarlar. Tiirkiye'nin
Istanbul, Diyarbakir kentlerinde, Amerika Birlesik Devletleri’nin
Louisiana Eyaleti’'nin bagkenti Baton Rouge’da yaptigimiz goz-
lemlerde, ev gezilerinde bu durumu yakindan gérme imkanimiz
olmustur. Meksika ve Hindistan gibi iilkelerde de benzer durum-
lar s6z konusudur. Hatta bugiin kadinlar, elektronik ortamda ti-
cari faaliyette bulunmakta, bilgisayar kanaliyla satiglar yapmak-
tadir. Tabii ki evde harcanan emegin iicret karsiligi, gérece ol-
dukea diisiiktiir. Kadinlar ¢ocuklarini, 6zellikle de kiz ¢ocuklari-
n1 da yanlarina alarak evlerinde erkekler ve igverenlerin yaklagi-
miyla bir tiir bog zaman etkinliginde bulunduklari i¢in “bedava-
dan” para kazanmaktadirlar. Bu yaklagimin bir sonucu olarak da
kadin, ucuz emekle calismaktadir.

Bos zaman ve kadin baglaminda tiim kadinlar evdeki zaman-
larim ¢ahsarak gegirmezler. Kadinlar, giiniimiizde dikkat cekici
bir bigimde evlerinde bir araya gelir, partiler yaparlar. Bazen bi-
raraya gelen kadinlarin giindemi, dedikodu olur. Dedikodu, ka-
dinlarin temel ugraslarindan biridir. Kadinlarin en 6nemli soh-
bet malzemelerinden biri erkeklerdir. Erkekleri konusur, ayrica
onlara karsi nasil bir strateji gelistirecekleri konusunda tartigir-
lar. Bazen siyaset konusurlar. Bazen entelektiiel sohbetler yapar-
lar. Bazen de hamimlarin bir araya gelisleri din amachdir.
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3. Bos Zamanlar ve Din
3.1. Bos Zamanlarin Askin Karakteri ve Din

Bos zaman biitiiniiyle farkl bir diizene sahiptir. Bos zaman
insana, dinlenmesi, sakin bir kafayla diisiiniip olaylar1 degerlen-
dirmesi, esyanin 6nemini dikkate almasi ve 6nemli eylemleri ger-
ceklestirmesi i¢in ekonomik liretimin sosyal matriksini ve rutin
sosyal gorevleri asma imkam verir. Toplumun bizzat kendisi, de-
gerler hiyerarsisi vasitasiyla, insanin sosyal siradan isteklerinin
Otesine gecme vakarina sahip oldugu hiikmiinii verebildigi ve ta-
niyabildigi icin boyle bir sosyal kategori miimkiindiir. Nitekim J.
Peiper, bos zaman kavraminin kapsamina felsefi, dini ve estetik
eylemleri ve agk ve Oliimiin etkisini veya i¢inde insanin diinyaya
olan ilgisinin sarsildig1 diger bazi tarzlari dahil eder. Biitiin bu te-
mel eylem bicimleri insana siradan diinyanin cemberini yarip as-
kin boyutlara ulagma imkani verme miistereginde sahip oldukla-
r1 gli¢ sebebiyle dogal olarak birbirlerine aittirler.56

O halde bos zaman, insanin en yliksek kuvvetleriyle samimi-
yet ve sebep-gaye yoniinden baglantili olan faaliyetlerde harca-
nan zaman olarak goriilebilir. Bu faaliyet veya eylemlerde, bire-
yin en dolu 6z-gerc¢eklestirim ve dz-kavrayisindan bagka hig bir
amaci yoktur. Bu insan kemalinin somut olarak neyi gerektirdi-
gi ve kemal basarisini ne gibi faaliyetlerin daha da ilerlettigi gibi
hususlar, kiiltiirel tanimin kapsamina giren konulardir. Bu yiiz-
den sosyolojik diizlemde, insan miikemmelliginin normlari, 6r-
negin ister Hiristiyan, isterse Marksist olsun herhangi bir toplum
icin gecerlidir ve ideal normun engellenmeden ve tiim dikkati ve-
rerek takibi icin kullanilabilen zaman, bos zamandir.563

Bu ¢ergevede bos zaman-din iligkisi iizerinde durmakta fay-
da bulunmaktadir. insanlarin yagamlarinda hayati bir gii¢ olan,
insanoglunun hayatinda 6nemli roller iistlenen, insan akivitesi-
ni dikkate deger bir 6l¢iide etkileyen ve bireyin giindelik evlem ve

562 Bkz. 1. Peiper. Leisure. The Basis of Culture. New York 1952
563 J. R Kelly, “Leisure™ s. 624
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faaliyetlerinde oldugu gibi grup yasaminda da derin etkisi bulu-
nan koklii bir kurum olarak dinin,5%4 dogal olarak bos zaman ku-
rumu ile iligkisi s6z konusudur.

Isin ve bos zamanin birbirinden kesin olarak ayrimlasmad;-
g1, bos zamanlan degerlendirmenin kurumsallagsmadig1 eski ve
pre-modern toplumlarda dinin, bog zaman degerlendirme ile ici-
ce oldugu soylenebilir. Bu toplumlarda oyunlar, festivaller, dans-
lar, torenler, sarkilar, siir gibi faaliyetlerde dini bi¢imler 6nem]j
bir yer tutmustur.56s

Reform Hareketi'yle varlik sahnesinde yerini alan
Protestanhigin da 6nemli etkileriyle ortaya ¢ikan kapitalizm, en-
diistri devriminin baglangi¢ zamanlarinda Protestan ahlGkinin
etkisiyle caligmaya ayr1 bir 6nem vermis ve dinin etkisiyle ¢ahs-
maya verilen bu énem, bos zamanin olumsuzlanmasina yol ac-
mis ve sonucta bos zaman, ¢ok sinirh bir bicimde var olmustur.
Weber’'in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde
belirttigi gibi Protestanlikta Tanri'min sanim yiiceltmenin yolu,
giinlin her dakikasina hakkim veren, bir diizen ve disiplin i¢inde
caligmakla yerine getirilebilir.

Hiristiyanhik’ta, sozgelimi Ozellikle Protestanlik’ta zamani
bosa harcamak, en biiylik giinah olarak telakki edilir. Eglence,
liiks, fazla uyku, bos konusma vb., ahlaken sugtur. O halde za-
mani en iyi sekilde calisarak degerlendirmek bir zorunluluktur.

Farklhlasmanin, kurumlagmanin, sekiilerlesmenin damga-
smi1 vurdugu modern toplumlarda ise hayatin pek c¢ok alanin-
da oldugu gibi genel olarak zaman konusunda, 6zelde ise bos za-
manlari degerlendirmede de bir diinyevilesme s6z konusudur.5¢®
Fakat bu demek degildir ki din tamamen rafa kaldirilmis veya et-
kisini yitirmigtir. Din etkisini bog zamanlar gercevesinde cesit-

564 V.S Sweedlun-G. M. Crawford. Man in Soctery. ¢. 1.5 130

565 M. Tezcan, Bog Zamanlarin Degerlendirilmesi Sosyolojisi. ss. 45-49

566 Kz Johannes Fabian, Zaman ve Oieki. Cev. Seiguk Budak. Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara 1999. s. 21 vd.
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li bicimlerde slirdiirmektedir. Dindar insan, tiim zamanlarinda
oldugu gibi bog zamanlarinda da dindarligina uygun bir bi¢imde
faaliyet gostermektedir.567

Ayrica bos zamanlarin gittikge hayatin biiyiik bir kismi-
n1 isgal etmeye baslamasiyla birlikte ortaya cikabilen hedefsiz-
lik ve bu hedefsizligin getirebildigi olumsuzluklar karsisinda din
onemli bir panzehir olarak islev géormekte ve bu noktada da din-
bos zaman iligkist kendini gostermektedir.

Modern endiistriyle birlikte iiretim teknolojisinin hizh bir
bicimde gelismesi, fert ve toplumlara biiyiik bir bog zaman ka-
zandirmistir. Bog zamanin bu sekilde coklugu karsisinda orta-
ya cikabilecek bir hedefsizlik; anlamsizlik, hiclik ve stresi bes-
ler. Bu durumda din, bos zamanlar1 amach bir bicimde deger-
lendirmede 6nemli bir fenomen olarak ortaya ¢ikmakta ve in-
sanlarin huzurlu bir bicimde bos zaman gecirmelerine vesi-
le olmaktadir.

Nitekim bos zamanlarin insan hayatinda son derece 6nemli
oldugu giiniimiizde, dini grup, dernek ve kurumlarin, din teblig-
cilerinin, din davetgilerinin bu gercegi de dikkate alarak bos za-
manlari1 degerlendirmek, bos zamanlarinda 6zgiirce ve sakin bir
sekilde diislinen, hareket etme imkani bulan insanlara mesajla-
rin1 ulastirmak igin yogun ¢aba harcadiklar goriilmektedir. Bu
noktada Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda kiliselerin, misyo-
ner tegkilatlarinin, gesitli dernek ve orgiitlerin, rahip ve papazla-
rin, diger kilise gorevlilerinin, hatta Papanin bos zamanlarin de-
gerlendirilmesi ve bog zamanlarda egitim yoniinden birgok islev-
lere sahip olduklar, kiliselerin programlarina bos zaman deger-
lendirme eylemlerini aldiklar:1 bilinmektedir. Kilise, bos zaman
etkinliklerinin dini uygulamaya katkida bulunacagi diisiincesin-
den hareketle iiyelerine ve tiyeleri olmayanlara bos zaman etkin-

567 Bu onermenin gegerliligini gosteren uygulamal bir arastirma igin bkz. M.Usta-
M.S Dogan-M.Amman. “Egitimli Dindarin Serbest Zaman Kurumu™, Din Eguti-
mi Arasturmalar:, Sayr: 7, Yil: 2000. ss. 35-75
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likleri diizenleyerek insanlarin dinle ve kiliseyle alaka kurmalar;-
n1veya ilgilerini siirdiirmelerini saglar.5%®

J. Atkinson, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Tanr1’nin istiraha-
tiyles®9 ilgili ayeti bos zaman i¢in model olarak 6ne siirmekte; “ve
yedinci giin tann istirahat etti. Daha iyi bir model olabilir mj?”s7n
demektedir.

Islam s6z konusu oldugunda ise, cami imamlarinin, miiez-
zinlerin, cesitli dini vakif ve derneklerin, cesitli 6grenci kuliiple-
rinin, tarikatlarin, cemaat ve gruplarin, camilerin, ¢esitli dini et-
kinliklerin, s6zgelimi konferans, panel, agikoturum, sohbet, kurs,
piknik, gezi, kamp vb. organizasyonlarin bos zamanlarin deger-
lendirilmesinde 6nemli fonksiyonlar gordiikleri soylenebilir.sn
Bu cergevede genglere bos zamanlarinda camilerde din egitimj
verilmesi, dini musikinin gelistirilmesi, Islam sanatlarinin yay-
ginlagtirlmas gibi olaylar da Islam-bos zaman iliskisi konusun-
da isaret edilmesi gereken hususlardir.

Islamiyet-bos zaman iliskisinde deginilmesi gerekli bir konu
da Tiirkiye’de yaz tatillerinde 6grencilere yonelik diizenlenen
Kur’an kurslari ve din egitimi faaliyetleridir. Bilindigi gibi yaz ta-
tillerinde isteyen aileler belirlenen yastaki ¢cocuklarini Kur’an 6g-
reninesi ve din egitimi almasi i¢in Kur’an kurslarina ve camilere
gondermektedirler.

Dinlerin bos zaman faalivetleri cercevesinde zikredilebile-
cek onemli hususlardan biri de bos zaman dini seyahatleridir.
Inananlar, bos zamanlarinda ibadet amaciyla veya salt ziyaret
amaciyla cesitli seyahatler diizenlerler. S6zgelimi ziyaret amaciy-
la insanlar, dini merkezleri gormek amaciyla tilke ici ve tilke dig1
cesitli yerlere seyahat edebildigi gibi ibadet amaciyla cum’a, cu-

568 M. Tezcan.a.ge..ss 36-37
569 Bkz. Kitab-1 Mukaddes. Tekvin. 2/3
570 1 Atkinson.a ge.. s 239

571 Bkz M. Tezcan. £gitim Sosyolojisine Giris. ss 309-310
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martesi veya pazar giinii iinld, tarihi bir kiliseye veya meshur,
tarihi bir camiye gidebilirler.

Din ile bos zamanlar iligkisi ¢ercevesinde isaret edilmesi ge-
reken 6nemli bir husus, dinin de bir bog zaman ugrasisi olarak
algilanip alginmadigl konusudur. Dinin 6zel alanlara cekildigi,
yani ozellestirildigi, calisma hayati ve kamusal alandan soyutlan-
dig1 ve ¢alisma saaatlerinin disinda cami veya kilise gibi ibadet
yerlerine gidildigi gibi hususlar gézoniinde tutuldugunda dinin
de sanki bir bos zaman faaliyeti gibi algilanabildigi ortaya ¢ik-
maktadir. Bu ¢ercevede su sorular sorulabilmektedir:

Acaba “din, kendini 6biir bos zaman ugrasilarina benzer tiir-
de duygusal canlilik 6neren bir hayat tarzi ve anlam komplek-
si olarak sunmak zorunda midir?” “Modern Bat1 toplumlarinda
egilim dinin, tiikketim kiiltiiriiniin herhangi bir hayat tarzi gibi pi-
yasada satin alinan 6zel bir bos zaman ugrasisi haline gelmesi
dogrultusunda midir?”s72

3.2. Din, Ozel Alan ve Bos Zamanlar

Endiistri toplumunun ortaya ¢ikisininin en 6nemli sonucla-
rindan biri, 6zel alan denilebilecek bir olgunun varlik sahnesinde
degisik bir bigimde yerini almasidir. Bu, bireyin istirak ettigi ve
cesitli goniilli iligki tiirleriyle kendini gergeklestirmesinin veya
tatmin etmesinin umuldugu ekonomik, siyasal vb. alanlardan
ayr1 bir toplumsal hayat alamidir. Ozel alans? olgusu, hem ya-
pisal hem de sosyal-psikolojik uzanimlara sahiptir. Yapisal ola-
rak Ozel alan, toplumsal kontroliin en azindan nisbeten gevsedi-
g1 ve bireyin kendi hayatini bicimlendirmede hatir1 sayilir bir es-
neklige sahip oldugu alandir. Sosyal-psikolojik baglamda ise 6zel
alan, kiltiirel olarak kendini gergeklestirme ve kisisel tatmin sa-
hasi olarak tammlanmistir. Isinde oldukea siki bir kontrol altin-

572 Bu ve benzeri sorular i¢in bkz. M. Featherstone, a.ge., ss. 186-187
573 Bkz Hannah Arendt. [nsanlik Durupni. Cev. B. Sina Sener. fletisim Yay.. Istanbul
1994 ss. 98-105 vd.
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da tutulan ve isini amagctan ziyade arac olarak goren kisi gonij]-
li iligkilerini segmede 6nemli bir beceri gosterecektir ki kendigj
olsun. Ozel alan kisi i¢in biiyiik toplumsal kurumlarin (Grnegin
ekonominin) baskici, anonim, parcal iligkilerinden daha sahicj
ve hakiki kabul edilir.

Goniillii birliktelikler alani olarak 6zel alan, Gehlen’in tabi-
riyle eksik kurumlasmis, yani kuvetli yapillasmamis etkinlikler-
le dolu, yaptirnmlardan ziyade uzlasimlarla desteklenen ve ke-
sin kurallar1 zayif bir alandir. Fakat bu durum 6zel alanin, her-
hangi bir kuruma sahip olmadig1 anlamina gelmez. Ozel alanin
en Onemli kurumlarindan biri, bos zamanlar1 degerlendirme
kurumudur.574

Modern zamanlarda toplumsal alanla mahremiyet alaninin
birbiriyle karistig1 ya da kutuplastig1 soylenebilir. Bu karigma ya
da kutuplasma ile birlikte, aile, sermaye olusumu islevlerinin ya-
nisira yetistirme ve egitim, koruma, kollama ve rehberlik, hatta
temel gelenek ve yon tayini islevlerini de giderek yitirme nokta-
sina gelmistir. Boylece 6zel alanin bakiyesi olan aile de kamusal
statii araciligiyla ozel niteliginden uzaklastirilmaktadir. Ote yan-
dan aile, tamamen gelir ve bog zaman tiiketicisi, kamusal olarak
giivence verilmis tazminat ve yardimlarin alicis1 konumuna gel-
mektedir.

Kamusal alanla 6zel alan arasindaki aligveris iligkisinin &zel
alan aleyhine degistigi soylenebilir. Ozel alanin, biiyiik dlciide is-
levlerinden arindirilmis ve otoritesi zaafa ugratilmig bir kiigiik
ailenin i¢ ¢cemberlerine hasr edilmesi, sadece goriiniiste mahre-
mivetin miikemmellesmesinden bagka bir sey degildir. Zira 6zel
sahislar, miilk sahibi olarak iistlendikleri baglayici rolden bagla-
yic1 olmayan bos zaman alanindaki salt 6zel role cekildikleri 6l-
clide, kurumnsal olarak giivencelenmis bir aile i¢i alanin semsiye-
si altinda bulunmadiklar1 bu konumlarinda, yarnn kamusal mer-
cilerin direkt etkisine girerler. Bos zaman davranisi, yeni ala-

574 Peter .. Berger. “Dini Kurumlar™ ss. 123-124
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nin gorlinisteki yapay 6zel olusunu, yani beyan edilen igselli-
gin derunilikten uzaklasmasini anlamak icin anahtardir. Bugiin
meslegin 6zerklesmis alan1 karsisinda kendini bog zaman saha-
s1olarak ayiran alan, gercekte bir zamanlar insanlarin sahici 6zel
alani olan alamin yerine gecerek 6zel alan1 adeta 6zel olmaktan
¢ikarmaktadir.s7s

Belirtmek gerekir ki Zijderveld’in de dedigi gibi modern dev-
let, varligimi ve egemenligini devam ettirebilmede iglevsel olma-
s1icin Ozel hayat olarak goreli bir bos zaman taniyabilmekte ve
bireyin bu yolla egemen ideolojiye eklemlenmesini kurumsal bir
zemine oturtabilmektedir.57

Modern zamanlarda sekiilerlesmenin etkisiyle dinin kurum-
sal ézellesmest gozoniinde bulunduruldugunda din-bos zaman-
lariligkisinin 6nemi anlagilmaktadir.57 Belli kurumlardan uzakta
kalan din, 6zel alanlardan 6nemli birini tegkil eden bos zamanla
yakindan ilgilenmektedir. Is, gérev, sorumluluk ve uyku gibi zo-
runlu faaliyetlerinden geri kalan zamanlarini degerlendirmek is-
teyenlerden bazilari, sahip olduklari bu 6zel alan ve zamanlarin-
da din ve dini kurumlarla irtibat kurmakta, din ve dindarhgin
icinde yerlerini almaktadirlar. Ozel alanlara itilmekle kars: kar-
siya kalan din de dogal olarak kendi varhk alani olarak gordii-
gii bir 6zel alan kurumu olan bog zamanlari degerlendirme kuru-
munu devreye sokmakta ve dindarlarla dindar olmayanlarin bos
zamanlarini degerlendirme faaliyetlerine girismektedir. Burada
dinin, toplumun durumunu dikkate alarak ona gore kendini var
kilma miicadelesi yaptig1 goriilmektedir.

Dini dernek, vakif, cemaat veya otoriteler, bos zamanlarda
dindarlar veya dine egilimli olan kimseler icin 6zel geziler, prog-
ramlar, sohbetler, konferanslar tertip ettikleri gibi ibadet yap-
mak icin belli 6zel yerler secmektedirler. Ornegin Izmir'de ya-

575 Bkz. ] Habermas. a.ge.. ss. 270-280
576 A Zijderveld. Sovut Toplum, Cev. C Cerit, Pinar Yay.. Istanbul 19835
577 P. L. Berger-B. Berger-tl. Kellner. Modernlesme ve Biling. ss. 204-2035 vd
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sayan ve hafta igi giinlerini hizli bir ¢calisma temposuyla geciren
is¢i veya memurlar i¢in, cesitli dini ¢evreler, bir bog zaman etkin-
ligi olarak, cumartesi giinli sabah namazinmi kilmak iizere Eyup
Sultan Camii’'ne bir seyahat ve o ¢ergevede bir program yapmak-
tadirlar. Bu ve benzeri bos zaman etkinliklerinin, bos zamanlar-
da kisilerin veya gruplarin dinle birlikte var olarak dinlenme ve
eglenmelerini saglamak, sevap kazanarak zamanlarini harcama
bilinciyle haz duymalarimi temin etmek, insanin dindarlik duy-
gusunun canlanmasina neden olmak, kisiyi gruba baglamak, dinj
yapi ile ferdin baglarini giiglendirmek gibi pek ¢ok islevi oldugu
agiktir.

Bu baglamda sonug olarak bireysel ve toplumsal, siibjektif ve
objektif yonleriyle din, pek ¢ok kiiltiirel, sosyal, tarihi, bireysel,
siyasal vb. iglevinin®’® yanisira bog zamanlar i¢in de iglevselligi-
ni gostermekte; bos zaman faaliyetleriyle insanlarin biraraya gel-
melerinde, kaynasip biitiinlesmelerinde, sosyal yonlerinin art-

masinda islevsel olmaktadir.

3.3. Bos Zaman ve islam

78/Nebe’, 9-11’den, Islam’in genel manada geceyi dinlen-
me zamanl, geceleyin uyumay1 dinlenme ameliyesi ve giindiizii
de gecim i¢in ¢alisma zamani olarak kabul ettigi anlasilmakta-
dir. Bu girizgahtan sonra Islami baglamda bos zaman fenomeni,

daha net anlagilabilir.

Arapca’da bos zamanin karsiligl; bos kalmak, bosalmak, bos
olmak, bitirmek, tamamlamak, yonelmek, kastemek, 6lmek gibi

578 Dinin islevleri hakkinda bkz Betty R. Scharf. The Sociological Study of Reli-
gion. Hutchinson University Library. .ondon 1970. ss. 73-93: Wouter E. A. Van
Beek, ~Cultural Anthropology and the Many Functions of Religion™. Contempo-
rary Approaches 1o the Study of Reiigion. Ed. Frenk Whaling. Mouton Publishers,
Berlin 1984. ss. 265-275: Peter L. Berger. “Toplumsal Kurumlar™ ss. 80-89 vd.
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anlamlara gelens” f-r-g kokiinden tiiremis ferag ve feragat keli-
meleridir. Su ayette bu anlami gérmek miimkiindiir:

“Ey ins ve cin toplulugu, sizin i¢in bos vaktimiz olacak.”

(55/Rahman, 31)

Insirah siiresinin 5-8 numarali ayetleri, Islami baglamda bos
zamanin anlagilmasinda 6nemli ipuglar: sunmaktadir:

“Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik var.
Evet o zorlukla beraber bir kolaylik var.
Bos kaldigin (feragat ettigin) zaman

hemen yorul ve Rabb’ine ragbet et.”

Ayetlerde gecen feragat ile ragbet arasindaki anlam iligkisi
onemlidir. Bir feragat var, bir de ragbet. Bir seyden ferigat ede-
rek Allah’a yonelmek emredilmektedir. Feragatta isle istigal etme-
yi birakip bos kalmak manasinin yanisira bir ise, bir nesneye, bir
seye kast ve ahenk eylemek,58 yonelmek, feragat etmek, 6zveride
bulunmak gibi anlamlar da mevcut. O halde Kur’an, Peygamber’e
ve miisliimanlara feragatta ragbeti emretmektedir.

Bu durumda miisliimanin, ferdg zamaninda, ferdgatta bulun-
masl, istirahat etmesi gerektigi, ferag zamaninda kendini Allah’a
adamasi, ferag zamaninda farig olup insanlar i¢in 6zveride bu-
lunmasi, bagislayic1 ve hosgoriilii olmasi, bos zamaninin kiyme-
tini bilerek hareket etmesi ve bog zamanini bir firsat zamani ola-
rak goriip anlaml kilmasi gerektigi zimnen anlagilmaktadir.

Elmalr'lh M. Hamdi Yazir'in ibadet, ¢alisma, gayret ve terakki
cergevesinde bu ayetlerle ilgili yorumu s6yledirs®::

579 1bn Manziir, Lisdnu'l-Arab. c. 8, ss. 444-445

580 Mitercim Asim, Kdnuis Tercemesi, c. 3, s. 499

581 Elmali'lh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili. c. 8, Eser Nesriyat,
byy, ty.,s. 5925
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“O halde bosaldigin vakit -ya’ni her usre bir yiistir miiekke-
den mevcud oldugu icin bir vazifeden, bir ibadetten farig olup bir
isiirden bir yiisre gectigin, biraz dinlendigin, mesela aldigin vah-
yi teblig eyledigin, feraizini iyfa ettigin vakit yine yorul- Is bit-
ti diye rahata diisiip kalma da yine zahmet ihtiyar edip diger bir
ibadet icin kalk, ¢alig, yorul, farz bittiyse nafileye ge¢, namaz bit-
tiyse duaya geg, ki yiisiir de tezayiid etsin, slikiirde devam etmis
olasin. Nasab, ma’lim ki teabdir. Yiisiir atalete satk olmamal
sa’ye miigevvik olmalidir ki onun iizerine de diger yiisir terettiib
ederek terakkis? hasil olsun. Ya’ni ve ancak rabbina o halde rag-
bet et. -Her ne umarsan ondan um, ondan berideki esbab-ti ilelde
veya gayelerde tevakkuf edip kalma, bagka maksada baglanma da
biitiin mesainde ancak ona tevecciih et, miitemadiyen ona dogru
yiirii, ona dogrul, biitiin liitif ve minnet onundur. Onun i¢in sade
ni'niete ve esere ragbet ile kalmamali, ni’metten miin’imi goriip
hep ona dogru yiirlimeli, onun i¢in ¢aligmalidir. Gaye-i murad
odur.”

Miifessirler, bagka bir ifadeyle yorumlayicilar, ayetler hakin-
da gesitli yorumlar yapmiglardirs®s: “Bos kaldigin zaman” ifade-
sini, namazdan (Beydavi, Celileyn), farz namazdan (Razi), teb-
lig veya cihaddan (Beydavi, Nesefi), diinya islerinden (ibn Kesir,
Razi, Zemahseri, Ebu’s-Suiid, Siileyman Ates), muharebeden
(Razi) vb. bosaldigin zaman seklinde izah etmiglerdir.58

Ayetler, kulun durumuna uygun olanin, zamanini ibadetle
doldurmas veya sorumlulugu altinda olan diinya isglerinden bo-

582 Italik bize aittir.

583 Avetlerle ilgili gesitli yorum ve rivayetler igin bkz. et-Taberi, Cdmi 'u’l-Beydn an
Te vil-1 Ayeti'l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, c 15, ss. 298-300: Fahru'r-Razi,
et-Tefsiru'l-Kebir, 2. bs., Daru’l-Kutubi’l- TImiyye, Tahran ty,, c. 32, s. 32

584 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 3. bs., Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1989, c. 4, s.
562; Zemahseri, Kessdf, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ty, c. 4, s. 222; en-Nesefi, Tefsiru'n-
Nesefi, Daru’l Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1988, c. 3-4, s. 366; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-
Kur'an, Daru’y-Sur(k, Kahire ty, c. 6, s. 3930; Balikesirli Hasan Basri Cantay,
Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 5. bs., ¢ 3, 5. 965; Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim
Tefsiri, Yeni Ufuklar Negrivet (Millivet), Istanbul 1995, c. 6, s. 3076
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saldiktan sonra ibadete yonelmesi olduguna isaret etmektedir.s8s
Bagka bir ifadeyle bir ibadetten bosalinca baska bir ibadete rag-
bet etmeye, kolayliklarin ancak bu sekilde elde edilebilecegine ve
zamanin bos ve anlamsiz bir bi¢imde ge¢irilemeyecegine isaret
etmektedirler.5%

7-8. ayetler, 5-6. ayetlerden ayn olarak anlasilamaz. 5-6.
ayetlerde zorlukla beraber (veya zorluktan sonra) kolaylik oldu-
gu iki kez vurgulanmistir. Su halde bos kalindiginda hemen bas-
ka bir ise koyulundugu zaman kolayligin elde edilebilecegi orta-
ya ¢ikmaktadir.

Ayet ve yorumlarindan bir ka¢ 6nemli ¢ikarimda bulunmak
miimkiindiir:1) Islam’a gore bos zaman, bos gegirilecek bir za-
man degildir.5®” Her haliikarda zaman bosa harcanmamali,>%
bos kalindiginda zamani dolu gegirmeli, yeni bir ise koyulmali-
dir. Insanlarla, hayatin isleriyle ugras: bittiginde, biitiin benlik
ve kalble Allah’a yonelmelidir. 7. ve 8. ayetler, 5. ve 6. ayetlerle
birlikte diisiiniildiigiinde, bir isten ¢ikip hemen bagka bir ise ko-
yulma, ibadetten ibadete kogma, bos zamani “dolu” degerlendir-
me gibi yorumlarin gecerliligi daha iyi anlasilacaktir. Zorlukla
birlikte kolayligin bulundugunun vurgulanmasi, siirekli calig-
maya ve bos zamani iyl degerlendirmeye delalet etmektedir. 2)
Ayetlerde insan hayatinin toplumsal ve ferdi yonlerine ve de sos-
yal ve bireysel faaliyetlerine de atifta bulunulmaktadir. “Farig ol-
dugun zaman” ifadesini, insanlara kars: asli gorevini yerine ge-
tirdigin zaman seklinde anlarsak, bu ifadenin toplumsal yoén ve
aktiviteye isaret ettigini de kabul ederiz. Bu toplumsal yone kar-
sin “yorul” ifadesiyle de bir bakima ferdi boyut 6ne ¢ikmaktadir.
Elbette sosyal gorev ve sorumluluklar ifa edilecek, ama kendin-
le bagbasa kalarak da dinlenilecek, tefekkiir edilecek, Rabb’e iba-

585 el-Alasi, Rubu'l-Medni fi Tefsiri’'l-Kurani'l-Azim ve’s-Seb'i'l-Mesdni. c. 16,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, s. 308

586 Fahru'r-Réazi.age.c.32,s.7

587 Yumni Sezen, /slam'i Sosyolojik Yorumu. Birlesik Yay. Istanbul 2000, s. 271

588 Zemahgseri,a.ge.. c. 4,5 222
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det edilecek, dualarda bulunulacak, istirahat edip enerji depola-
nacak, nefis muhasebesi yapilacaktir. Su halde islam’da ferdi ve
sosyal is ve ibadet igigedir ve birlikte ifa edilirler. 3) Ayetlerden
cikarabilecegimiz bir husus da dinlenmenin, is degistirerek ger-
ceklesmesidir. Ayetler bir bakima ¢alisarak dinlenmeye isaret
etmektedirler.5%

Burada isaret edilmesi gereken bir husus, ayetlerden, dinlen-
meden, ara vermeden siirekli bedensel calisma yapmak gerekti-
gi gibi bir yorumun ¢ikamayacagidir. Islam’da aslolan, zamanin
bos, iceriksiz, anlamsiz gecirilmemesidir. Dinlenme, belli kural-
lar cercevesinde eglenme, diisiinme gibi gesitli zihinsel ve fizik-
sel faaliyetler yapmak, bu ayetlerin anlaminin disinda degildir.
Onemli olan biitiin bir hayat: anlamli kilmak ve bu arada s6z ko-
nusu faaliyetleri bir anlamhilik kapsaminda yapmaktir. Bu an-
lamda bu tiir faaliyetlerin, insanin igine, gorevine katkida bulu-
nacagi agiktir.

Esasen Islam’in bos zamanla ilgili yaklasimini anlayabilmek
icin onun genel olarak zamana yiikledigi anlama ve insana yiikle-
digi sorumluluklara bakmak gerek.

Islam, insanin yaratihs amacinin Allah’a kulluk etmek oldu-
gunu bildirir.5% O halde islam’da bos zamanlarin da bu kulluga
uygun olarak gecirilmesi gerekmektedir. Bog zaman gorece bos
zamandir. Gorece bos zamanda yapilan islerin, dinlenmelerin,
eglenmelerin de Islam’in ana prensip ve ilkeleri 1s181nda olmasi
ve kulluk esasinin disina ¢ikmamasi gerekmektedir.

Islam bos ve anlamsiz gecirilecek bir bos zaman anlayisina
sahip degildir. Kur’an ve Islam Peygamberi, zamanin asla amag-
tan yoksun olarak gecirilmemesini ister ve emreder.

Insirah suresindeki ayetlerden bagka Kur'an’in, bazi ayetler-
de zamana ve zamana iligskin bazi1 hususlara yemin etmesi, or-
negin geceye, giindiize, kusluk vaktine, fecre, asra kasemde bu-

589 Ibrahim Canan, /sldmda Zaman Tanzimi. Cihan Yay., Istanbul 1985, s. 102
590 51/Zériyat. 56
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lunmasi5%, namaz, riiku ve secde vakitlerine atifta bulunmasi3%?,
gece namazindan soz etmesis?3, gece ve glindiizden siklikla bah-
setmesi®®4, gece ve giindiizli insanin emrine verdigini zikretme-
si%% vb. hususlar da Islam’in zamana verdigi 6neme isaret olarak
telakki edilebilir.

Asr sliresi, Kur'an’in zamana ne kadar 6nem verdigini agik¢a
ortaya koymaktadir:

“Asra and olsun ki insan mutlak bir hiisran i¢indedir; ancak
iman edip salih amel (iyi is) isleyen, hakk: tavsiye eden ve sabri
tavsiye edenler bunun disindadir.” (103/Asr, 1-3)

Stiredeki asr kelimesine miifessirler cesitli anlamlar vermis-
lersess¢ de siiredeki biitiin ayetler bir biitiinliik icerisinde ele alin-
diginda bu kelimeyi en genel manada, biitiin anlamlarin igere-
cek sekilde zaman olarak anlamak miimkiindiir.

Asr kelimesini zaman olarak anladigimizda stireyi su sekilde
yorumlayabilir veya anlayabiliriz:

Zaman ve tabiatiyla yasam siiresi, insan i¢in ¢ok degerli bir
olaydir. Oyleyse insan, vaktinin kiymetini bilmeli, vaktini iyi de-
gerlendirmeli, her an 6mriinden bir kisminin gittigini hesab ede-
rek, zamam anlaml gecirmeli, ibnulvakt veya ibnuzzeman39

591 89/Fecr. 1-5, 85/Buric. 1-3; 103/Asr, 1-3;92/Leyl, 1-2; 91/Sems, 3-4; 93/Duha, 1-2;
vd. Yorum igin bkz. Yusufel-Kardavi, el-Faktu fi Haydti'l-Miislim, Miessesetu T-
Riséle, Beyrut 1985, s. 5 vd.

592 76/Insan, 26: 20/Taha, 130; 39/Ziimer, 9; 32/Secde, 16; 3/Al-i imran, 113; 51/
Zariyat, 16-18:17/Isra, 78; 2/Bakara, 37, 43. 45, 46, 7/A’raf. 205; 11/Had, 114 vd.

593 17/isra, 79; 73/Miizzemmil, 1-7, 20; 51/Zariyat, 17

594 3/Al--i Imran, 190-191; 14/ibrahim, 33 vd. 25/Furkan, 62; 24/Nur, 44

595 14/ibrahim, 33

596 Bkz. M. H. Yazir,a.ge., c. 9, ss. 6067-6067

597 Islami gelenekte ve tasavvuf diisiincesinde ibnu’l-vakt (sufi/harif, ibnu’l-vakttir),
anahtar kavram ve ilkelerden biridir. Bkz. Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri
2, Gev. Ahmet Celik, Insan Yay., Istanbul 1999, ss. 133-134; Abdulkerim Kugeyri,
Kugeyri Risalesi, Cev. Siileyman Uludag, 2. bs., Dergdh Yay, Istanbul 1981, ss.
180-181; Frithjof Schuon, Isldm’t Anlamak, Cev. Mahmut Kanik, 2. bs., Iz Yay.,
[stanbul 1996, s. 207; F. Schuon, a.ge., s. 203; Hifiz Ahmed Mahir, el-Muhkemu
fi Serhi’l-Hikem, c. 1, Matbaa-i Ahmed lhsan, istanbul 1323, s. 385. Bu noktada
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olup bu diinya hayatinda oyunu kurallarina gore, yaradiligina uy-
gun bir bigimde yasamali, iman edip giizel amellerde bulunma-
11, hak ve dogru olani kabul edip iyi isler yapmali, diinyevi hesap-
larla kotiiltigiin, kotiinlin yaninda yer almayip hakki ve sabri va-
siyetlesip tavsiye etmeli; aksi takdirde kesinlikle hiisran, kayip ve
ziyan i¢inde yer alacagini asla unutmamalidir.

Kur'an’in su ayeti de esasen Islam’da zamanin nasil gegirile-
cegine zimnen igaret etmektedir:

“Onlar, ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah zikre-
derler, goklerin ve yerin yaratilist konusunda diistintirler...” (3/
Al-i Imran, 191)

Kur’an’da Cum’a namaziyla ilgili ayet de esasen Islam’da za-
mana verilen 6nemi ortaya koymaktadir: Miisliimanlarin hafta-
lik dini bayramlari olan Cuma giiniinde sadece namaz vakti o da
namaz i¢in ig birakmak s6z konusu edilmektedir. Yani ayete gore
glin boyu is birakmak ve giinii bos gecirmek gibi bir sey soz ko-
nusu degildir.5%®

Islam’in bos zaman anlayisin1 anlayabilmeye katkida bulun-
masl! bakimindan Kur'an’in diinya hayatina yiikledigi anlama da
bakmakta yarar vardir. Kur’an, diinyeviligin karsilig1 olarak diin-
ya hayatin1 olumsuzlar ve diinya hayatinin oyun ve eglenceden
ibaret oldugunu ifade eder:

“Diinya hayat, bir oyun ve oyalanmadan baska bir sey de-
gildir. Korunanlar igin elbette ahiret yurdu daha hayirldir.
Akletmiyor musunuz?” (6/En’am, 32. Ayrica 29/Ankebit, 64;
47/Muhammed, 36)5%

tasavvufta bos zamam anlamaya katkida bulunmas: agisindan tasavvufta za-
man anlayigina kisaca deginmekte fayda bulunabilir: “Sufilere gore vakitten mu-
rad, mukadderat-1 [lahiyyeden bil ihtiyar tesadim-efzay tesadif olunan ahval-i
vakiadir.” (H. Ahmed Mahir, a.g.e., ss. 48-49)

598 Bkz. I. Canan, a.ge., ss. 103-104

599 Ayrica bkz. 37/Hadid. 20: 3/Maide. 57-38: 6/:n"am, 70: 7/Araf. 51; 21/Enbiva.
16, 21/Enbiya, 35: 44/Duhan. 38: 9/Tevbe. 65). 43/Zuhruf, 83: 70/Mearic, 42. 6/
En‘am. 91: 7/Araf. 98: 21/Enbiva. 2: 44/Duhan. 9: 52/Tur. 12 vd.
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Oyun ve oyalanma ile diinyanin gegiciligine isaret olunsa ge-
rektir. Oyun kelimesiyle amagsizca yapilan ise atifta bulunuldu-
gueo kabul edilirse, o takdirde ayetten anlasilir ki diinyay1 tercih
edenler, en biiylik zevklerini onu ve akibetini unutmak icin eg-
lenmede ve oyunlarla vakit 6ldiirmede bulurlar.®°!

Esasen diinya hayatinin bir oyun ve eglence olarak goriilme-
si, bizzat bu diinya hayatinin olumsuzlandig1 anlamina gelmez.
Kur'an'in olumsuzladigl, bu diinya hayati ve nimetlerine sanki
ahiret hayati yokmus, sanki bu diinya hayatindan bagka bir ha-
yat yokmus ve 6ldiikten sonra dirilme olmayacakmais gibi ¢ok bii-
ylk 6nem verilmesidir. Ayetlerde bizzat oyun ve eglence de yeril-
memekte, olumsuzlanmamakta, tersine bir gerceklige isaret edi-
lerek oyun ve eglencenin gecici oldugu ve tabiatiyla bir oyun ve
eglence gibi diinya hayatinin da gegici oldugu ifade edilmekte-
dir. Ayetlerden anlasilabilir ki bu diinya hayat1 bir oyun ve oya-
lanma olduguna gére oyunun gegici oldugu goz oniinde tutulma-
l1 ve oyun, onu anlamli kilmak ve ondan zevk almaki¢in kuralla-
rina gore oynanmalidir.

Kur'an’da insanlara sunulan dinin, yani Islam’in gercekligin-
de miikemmel, olusumunda miitekamil ve miitenasik bir yagsam
bi¢imi oldugu sdyenebilir. Islam tasavvurunda hayatin anlams,
bireyin 6mriiniin olusturdugu kisa zaman diliminden ibaret de-
gildir. Islami yasam tarzinin anlamini, ne bir milletin yiizyillar
siiren 6mrii, ne de biitiin insanhgin siiregelen hayati ifade edebi-
lir. Islami hayat anlayisi, ahiret hayatina inanmayarak onu hesa-
ba katmayanlarin kabul ettikleri gibi su kisa diinya hayat1 degil-
dir. Onlar, “Hayat, ancak diinya hayatidir. Biz tekrar dirilecek
degiliz, derler.” (6/En’am, 29). Aslinda bu dyet, Kur'an’in diin-
ya hayatina neden ve hangi anlamda oyun ve oyalanma dedigi-
ni izah etmektedir.

600 Bkz. Ragib el-lsfahani, el-Miifreddr fi Garibi'l-Kur an. ty. s. 450
601 Elmalih M. Hamdi Yazir. I{ak Dini Kur an Dili, Eser Negrivat. byy. 1979, ¢. 3, 5.
1911
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Islami tasavvurdaki hayat, zamanin sonsuzlugunu, ufuklarin
enginligini, evrenin derinligini ve hakikatin cesitiligini i¢ine alan
bir hayattir. Islami tasavvurda hayat, su goriinen diinya hayati-
n1 kapsamina aldig: gibi, zamanda uzayarak diinya hayatinin ona
nisbeten giindiiziin bir saat1 kadar kaldig1 ve mikdarin1 Allah’tan
baska kimsenin bilemedigi ahiret hayatim1 da icine almaktadir.
Islami diisiiniiste insanoglunun sahsiyeti, zamanin sonsuz me-
safesini, mekanin sinirsiz ufuklarini, hayat ve evrenin bitmeyen
derinlikleriyle yiiceliklerini kapsamina almaktadir. Bu diisiiniis,
kainatla birlikte insan varligini da icermektedir. Degerleriyle, ha-
yatla ilgili her tiirlii vasiflariyla. Ote yandan ahirete inanmayan-
lar, diisiincelerini, varliklarini, deger ve miicadelelerini sadece
bu sinirly, kiigiiciik diinya hayat1 ve diinya hayatinin nimetleri-
ne sigdirmaktadirlar. Diisiiniiste meydana gelen bu farktan, de-
ger ve diizenlerde anlayis farki dogmakta, Islam’in nasil miikem-
mel bir din oldugu ortaya ¢ikmakta, bu dinin yapisindaki inang,
fikir, ahlak, toplumsal diizen ve ahiret hayatinin ne kadar deger-
li oldugu boylece anlagilmaktadir.

Ahiret inanci, insana sorumluluk bilinci kazandirir, ahlaki
erdemler kazandirir, dogruluk ve nitelik verir, bu diinya hayati-
nin kiymetini bilme bilinci kazandirir ve tabiatiyla ¢alisma azmi
kazandirir.

Diinya hayatinin bir oyun ve oyalanmadan ibaret olduguna
dair ayetten hareketle Islam’in bu diinya hayatini distaladigy, bu
diinya hayatin1 olumsuzladig1 ve dolayisiyla bu diinya hayatin-
da ¢alismadan didinmeden tembel tembel oturarak ahireti bek-
lemeyi ongordiigii gibi bir hiikkme varmak yanligtir. Bu ayetten
maksat, hayatin diinya hayatindan ibaret olmadigi, bir de Gte-
ki diinyanin, ahiretin oldugu ve dolayisiyla bu diinya hayatinin
iyl degerlendirilmesi gerektigidir. O engin miilkteki sonsuzluk-
larin sonsuzlugu ahiret ile bu kiiciik yer kiiresi ve kisa diinya ha-
yati karsilastirildiginda, diinya, giindiiziin ancak bir saat1 kadar
sayilabilir. Diinyadaki bu bir saatlik ¢calisma ve ibadet de o bii-
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yiik ahiret diinyasina nispetle ancak “oyun ve oyalanma veya eg-
lence diye tanimlanmaktadir. Su halde bu, diinya hayatini ihmal
etme, insan pasiflestirme veya diinya hayatina sirt cevirme an-
lamina gelmez.

Islami diinya anlayisinda bu diinya hayati, ahiret hayatinin
bir ¢iftligidir. Diinya ahiret i¢in kazang yeridir. Her iki hayat da
burada kazanilacaktir. Oyleyse diinya ahiret icin kazang yeriolup
her iki diinya miskinlik ve pasiflik yeri degil, tersine hareket, fa-
aliyet ve calisma yeridir. Bu durumda Kur’an’in 6ngordiigii diin-
ya hayaty, ¢alisilacak, imar edilecek, kotiiliiklerle miicadele edile-
cek bir hayattir. Kur’an’a gore inanan bir insan, diinya hayatiy-
la ugrastigl zaman, ondan daha iistiin bir diinyanin oldugunu ke-
sin olarak bilir ve ona gore hareket eder. Diinya nimetlerinden
yararlanirken onlarin hayatla ilgili kuvvet ve kaynaklarini emri-
ne damade kilmak lizere ¢alistig1 zaman bunun Allah tarafindan,
diinyada kendisine verilen, degerlendirilmesi farz bir emanet ol-
dugunu bilerek ¢aligir.6°2

602 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 12. bs., c. 2, Daru’l-'Ilm, Cidde 1986, ss.
1068-1072. Upanisadlar, Kur’an’in diinya hayatina iliskin yaklagimina ok benzer
bir yaklagimda bulunmaktadir:

“Diinyadaki hayat ile, ruh dlemindekihayat, birbirine zit seyler degildir. Caligma
hayat: Tann bilgisine z1t bir yasanti degildir, aksine tutkusuz olarak yapilan her
faaliyet, bu bilgiye ulagmak i¢in bir vasitadir. Diger taraftan, terk ve feragat, ego-
dan, bencillikten terk ve feragat etmelidir. Yoksa hayattan degil..” (Mehmet Ali
Isim (Der.), Upanisadlar, 2. bs., Dergah Yay, Istanbul 1997, Isha Upanisad, s. 35)
“Ancak, diinyevi iglerini herhangi bir tutkusu olmadan yapan ve o islerin sonun-
da meydana gikacak sonuglara karg1 herhangi bir sevgi duymayan kisi, yiizyil ya-
samaya layiktir.” (Upanisadlar, s. 37)

“Kendilerini sadece diinya hayatina adamug olan kisiler, karanlikta kalmaya mah-
kumdurlar. Sadece tefekkiir hayatina dalmis kisiler de ayni1 durumdadir. Sadece
diinya hayati veya sadece tefekkiir hayat, kisiyi birbirinden tamamuyla farkl so-
nuglaraulagtirir. Bilge kisilerden biz boyle isittik.

Hem diinya yasantisini hem de ruhi hayatl. bir arada siirdiren kigsiler ise, diinya
hayati ile 6limi yenerler, diisiince hayat: ile de 6liimstzlige ulagirlar.

Sadece tabiat bilgisine inanan kisilerle, sadece tabiat tstii bilgisine inanan kisiler
de karanliklarda kalmaya mahkumdurlar. Bilge kisilerden biz boyle isitik.
Hemtabiat bilgisine hem de tabiatiisti bilgisine sahip kisiler, tabiat bilgisiyle 6la-
mi yenerler, tabiatiisti bilgisiyle de 6limsiizlige ulagirlar.” (Upanisadlar, Isha
Upanisad, s. 38)
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Belirtmek gerekir ki Islam’da maddi ve manevi, dini ve
diinyevi (this-wordly veya secular)°3 ayrimi1 bulunmamaktadir 604
Esasen Islamiyet diinyay1 benimser; elbette onu var olan konum
ve sartlariyla oldugu gibi benimseyip igsellestirmez, ona ken-
di gozliigiinden bakarak yaklasir, kendi istedigi sekilde onu ha-
yatin tiim asamalarinda bi¢imlendirmeye calisir. Baska bir ifa-
deyle Islam diinyay: bir bakima sarth olarak kabul eder.6% jslam
diinyevidir; ama bu diinyevilik, Islam’in kendine 6zgii bir ap-
lam icermektedir. Bir din olarak Islam, biitiin beseri faaliyetle-
rin etkinlik alanlarini kapsar. Daha vulgarize bir ifadeyle Kur’an,
Siinnet ve tarihin sehadetiyle sosyal bir din oldugu belli olan
Islam dini, yalmz ahiret selametini degil, diinya saadetini de ih-
tiva eder. Bu yargl ve 6nermenin dogruluguna insanligin hafiza-
s1 olan tarih, Islam medeniyetine ait sayfalariyla taniklik eder.6o
Insanin yeryiiziinde halife olarak yaratilmis olmasi,®’ emaneti
insanin yiiklenmesi, %8 yeryiiziindeki diger varlik ve nimetlerin
insanin hizmetine verilmesi®®® gibi hususlar, gercekte Islim’in
diinyaya bakisini da orta yere sermektedir.6*° Buna gore Islam’da
diinya hayatinin, dhiretin tarlasi1 oldugu soylenebilir.

603 Arap¢a dini ve dinyevi kavramlarinin anlamlari hakkinda bkz. W. Montgomery
Watt, Islamic Political Thought, Edinburg Univ. Press, Edinburg 1998, s. 29

604 Erol Giingoér, /sldm’in Bugiinkii Meseleleri, 8. bs., Otiikken Yay., [stanbul 1991, ss.
58, 59; 1bn Haldun, a.ge., ss. 213-217; Niaz. Faizi Kabuli, Democracy According
to Islam, Dorrance Publishing, CO., Inc. Pitsburgh, Pennsylvania 1994, ss. 72-82;
Dogu Ergil, Secularism in Turkey, Foreign Policy Institute, Ankara ty., s. 3; Harun
Han Sirvani, /slam'da Siyasi Diisiince ve Iddre. Cev. Kemal Kuscu, Irfan Yay,, Is-
tanbul 1965, s. 165

605 Minir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakig. TDVY., Ankara 1995, s.
100

606 Ziva Gokalp. Makaleler, Haz. Sevket Beysanoglu, KBY., istanbul 1976, ss. 113-
114

607 2/Bakara, 30; 6/En’am, 165

608 33/Ahzab, 72

609 2/Bakara, 29: 7/A'rat, 31; 45/Casiye. 12, 13; 31/L.okman. 20; 16/Nahl, 12, 14, 15,
18: 28/Kasas, 77; 27/Neml. 86 vd.

610 Unver Ginay. “Iktisadi Ahlak ve Din”, ACIFD., Sayi: 7, Erzurum 1986, ss. 120-
124
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Esasen Islam’in diinya ile iliskilerinde belirleyici olan,
Tevhid’dir. [1ahi yasa, tiim insan hayatim diizenleyen, kendi bii-
tiinliikleri ve kusatici ozellikleri i¢cinde bizzat Islam’in hakim
prensibine, yani Tevhid’e uygun olarak insan ve toplumun, mad-
de ve mananin birlesmesini saglayan emir ve davranislar agina
benzer."

Hiilasa Islam’in genel olarak zaman ve diinya hayatina dair
goriisiine bakarak Islami baglamda bos zamanin, anlamsiz geci-
rilecek bos zaman olmadigi anlasilir.

Hadislere bakildiginda da Islam’in bos zamanlarla ilgili yak-
lagimini gérmek miimkiindiir.

Buhari’nin Schik’inin Kitabu’r-Rikak'inin birincisi olarak
zikrettigi Hadis, Islam’in bos zamanlara bakisin1 anlamamiza
biiyiik katkida bulunmaktadir:

“Insanlardan cojunun aldandig iki nimet vardir: Saglik ve
bos zaman (ferag)” .5

Dini ve hayatl mesai i¢in 4zadde zaman olan ferag,®3 yani bos
zamanin nimet olarak adlandirildig1 Hadis toplumsal baglamini
dikkate alarak okunmaya ¢alisildigl zaman, Miladi 6. ve 7. yiiz-
yillarda Islam Arab toplumunun bilincinde bos zaman kavrami-
nin var oldugunu anlariz. Hz. Muhammed, insanlari saghkla bir-
likte bos zaman konusunda uyarmakta ve bog zamanlarini iyi de-
gerlendirmeleri gerektigini hatirlatmaktadir. Hadis'ten anlasilan
onemli bir husus da bos zamanin, bir nimet olarak zikredilme-

611 Scyyid Haseyin Nasr, /slam. Idealler ve Gercekler, Cev. Ahmet Ozel. 2. bs., Iz
Yay., Istanbul 1996, s. 22

612 el-Buhari. Sahihu'l-Buhdri, c. 7-8, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul ty.,
Kitabu'r-Rikak, 1. s. 170; ibn Mace, Siinen, Cagn Yay.. Istanbul 1981, s 1396: et-
Tirmizi, Siinen, Zihd/1; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari. c. 11, Daru [hyai't-
Tirasi’l-Arabi. Beyrut 1985, Kitabu'r-Rikak, I, ss. 192-193

613 Kamil Miras. Sahih-i Buhdri ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi. 4. bs., ¢ 12,
DIB. Yay.. Ankara 1978.s. 177
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sinden dolayy, fert ve toplum i¢in ¢cok 6nemli bir zaman dilimi o]-
dugudur.

Gergekten de bog zaman nimeti, giiniimiiz toplumiarinda da,
ozellikle de zayif ve gii¢siiz toplumlarda insanlardan gogunun ga-
fil oldugu, kadrini bilmedigi ve hakkiyla degerlendirmedigj nj-
metlerdendir.

Hadis’in de isaret ettigi gibi bos zaman, iyi degerlendirilip
anlamli gegirildigi zaman biiylik bir nimet olurken, kul, nefsine
heva kapisini agarak bu nimete nankorliik ettigi zaman sehvetle-
rin agina diiser, o zaman bos vakit nimeti, nimetlikten ¢ikar, kisi
icin afete doniigiir.6*

Hz. Muhammed, baska bir soziinde de bos zamanla ilgjli
onemli isaretlerde bulunmaktadar:

“Bes sey gelmeden bes seyi firsat ve ganimet bil: Olmezden
evvel hayatimin, hastalanmazdan 6nce saghgimin, mesguliyet-
ten 6nce bos zamannin, thtiyarhktan once gencliginin, fakirlik-
ten once zenginliginin kiymetini.”ss

Islami baglamda bos zamanla ilgili olarak isaret edilmesi ge-
rekli bir husus da, bir bos zaman faaliyeti olarak seyahat veya
yolculuktur. Islim’da para kazanma amacindan c¢ok daha ge-
nis amac ve anlamlar tagiyan br faaliyet olan seyahat veya gez-
gincilik, Islam geleneginde 6nemli kurumsal isaretlere sahip bir
fenomendir. Islam’da gerek ibret almak icin yapilmasi istenen
yolculuk,®¢ gerekse maddi yardimda bulunulacak ve zekat veri-

614 Bkz. Y.el-Kardavi,u.ge., s 15

615 el-Hakim, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, c. 4, Daru’l-Kutubi'l-’I[Imiyye, Beyrut
1990, s. 341; ibn Hacer cl-Askalani, Fethu'I-Bari, c. 11, byy., ty, s. 235; ibnu Ebi
Seybe, el-Miisned, ¢. 7. Mektebetur-riisd, Rivad 1409, s. 77; el-Aclani, Kegfu'l-
Hafa, c. 1. Daru’l-Kutubi'l-'IImiyye. Beyrut 1988, s. 148

616 12/Yusuf, 109: 22/Hacc. 46; 30/Rum, 9. 42; 35/Fatr, 44. 40/Mii'min, 21, 82; 47/
Muhammed. 10: 6/En’am. 11; 16/Nahl. 36: 27/Neml, 69: 29/Ankebut, 20
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lecek bir kategori olan ibnu’s-sebil,®7 s6z konusu seyahat bagla-
minda yer alir. Seyahati bir sekilde tesvik eden Islam, her konuda
oldugu gibi bu konuda da 6l¢ii getirerek, zengince simariklik ve
inancsizlik icinde amagsizca yapilan bir seyahati dogru bulmaz.
(3/Al-i Imran, 196)58

Bu ¢ergevede bos zamanlar baglaminda giinlimiiziin egemen
seyahat ve turizm anlayisina bakmak yararh olabilir. Ister post-
modern deyin, ister gegmodern deyin her haliikarda giiniimiiz
toplumlarinin seyahat etme ve gezme anlayislaryla tiikketimcilik-
leri arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Giiniimiiz toplumla-
r1, kiiresellesme siireciyle birlikte gelen zaman-mekan sikismasi
veya kenetlenmesi, mekansal sinirlarin adeta yok olmasiyla, tek-
nolojinin desteginde siirekli bir gezginlik durumu, turistlik duru-
mu yasamaktadirlar. Bunu bazi insanlar, bedenlerini yerlerinden
oynatmadan, mekansal degisiklikler yapmadan oturduklar: yer-
den bilgisiyar teknolojisiyle yaparken, bazi insanlar da bizzat be-
denlerini hareket ettirerek, yerlerini degistirerek, mekansal degi-
sim gerceklestirerek cesitli ulasim araglariyla yaparlar. Bunu bir
kismu turist olarak, bir kismi da turiste 6ykiinen aylak olarak ya-
par.

“Bugilin “kiiresellesme” olarak pazarlanan sey, turistlerin
disleri ve arzularina gore ayarlanmigtir. Bunun ikinci -bir yan
etki, ama kaginilmaz olan- etkisi, bircok bagka insam aylaklara
doniistiirmesidir. Aylaklar turiste doniismelerine izin verilme-
yen gezginlerdir. Onlarin ne olduklan yerde kalmalarina ne de
dahaiyi bir yer arastirmalarina izin verilir (...)

Turiste yesil w1k, aylaga kirmizi 151k yakiir. Zoraki yerel-
lesme, kiiresellestirici etkilerin dogal ayiklayicihgina muhafiz-
lik eder. Diinyanin ve iizerinde yasayan niifusun ¢ok sik soz edi-
len ve giderek daha fazla kaygi doguran kutuplasmasi, kiiresel-

617 2/Bakara, 177, 215; 4/Nisa, 36; 8/Enfal, 41: 9/Tevbe, 60; 17/Isra, 26; 30/Rum. 38;
S9/Hasr, 7
618 Y.Sezen. age., s 272
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lesme siirecinin “tekerine comak sokucu”, yabanci, rahatsiz edici
bir miidahele degildir; onun etkisidir sadece.

Aylaklar olmaksizin turistler de olmaz ve aylaklarin elleri
kollar1 baglanmadan turistler serbest birakilamaz.”

“Turistler canlari istediginde hareket halindedir, istemez-
se yerinde oturur. Onlar, bagka mekanlardan zahmetsiz yaka-
layabilecekleri yeni firsatlar goz kirptiginda, bir yeri terk eder-
ler. Aylaklar, ne kadar ¢ok isterlerse istesinler, bir yerde uzun bir
siire kalip kalmayacaklarini bilmezler; ¢linkii biiyiik bir ihtimalle
konakladiklar1 hi¢bir yerde sicak karsilanmayacaklardir.”

“Aylak, turistin alter ego’sudur. Aym zamanda turistin en
ategli hayranidir da; turist hayatinin zorluklar1 hakkinda yeterin-
ce konusulmadig icin degil, daha ¢ok gercek sorunlari hakkin-
da higbir fikir sahibi olmadig1 i¢in boyledir. Aylaga, eger 6zgiir-
ce se¢me sansl olsaydi ne tiir bir hayat siirmek isterdi diye sorun,
alacaginiz yanit hemen hemen “TV’de goriildiigii sekliyle” bir tu-
rist cennetinin tam bir tasviri olacaktir. Aylaklarin bagka iyi bir
hayat imgesi, bagka bir alternatif {itopyasi, kendilerine gore bir
politik giindemleri yoktur. Istedikleri tek sey, digerlerimiz gibi
turist olmalarina izin verilmesidir... Yerinde duramayan bir diin-
yada, turizm tek kabul edilebilir insani yerinde duramazlhk bici-
midir.

Hem turisthem de aylak tiiketicidir ve gegmodern ya da post-
modern tiiketiciler heyecan arayicilari ve deneyim toplayicilari-
dir, diinyayla iligkileri asil olarak estetiktir. (...)

Hem turist hem de aylak tiiketici olmak i¢in yaratilmigtir,
ama aylak kusurlu bir tiiketicidir. Aylaklarin giicii gercekte tii-
keticilerin segmeleri beklenen incelikli mallar: satin almaya yet-
mez; kaynaklar kadar tiiketim potansiyelleri de sinirhdir. (...)
Bir tiiketim toplumunda ya da bir turistler toplumunda “yarar”
icin akla gelebilecek yegane “ise yaramaz”lar aylaklardir.”®*

619 7. Bauman. Kiiresellesme, ss. 106-109
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3.3.1. Bos Zamanlar ve Dini Bayramlar

Islami baglamda bos zamanlar konusu ele alinirken isaret
edilmesi gereken bir husus da dini bayramlardir. Miisliimanlar
genel olarak bayramlarda bayramlasma dedigimiz ameliyeyi ger-
ceklestirmek i¢in asil islerini gegici bir siire birakirlar.

Bu manada biiyiik Islami bayramlar, yilda iki kez gerceklesir.
Biri Ramazan Bayram, digeri Kurban Bayramidir. Insanlar bu
bayramlarda Bayram namazlarini kildiktan sonra ailesi, dostla-
r1, vakinlari ve komsulariyla bayramlasarak zamani doldururlar.
Giliniimiizde bu bayram tatillerinde biiyiik bir hareketlilik gozle-
nir. Sehirici, sehirlerarasi, hatta uluslararasi seyahatlar yapilir,
ziyaretler gerceklestirilir. Dost ve akrabalarla komsular arasin-
da gerceklesen bayramlasma ve git-geller, toplumsal kardeslik ve
biitiinlesmeyi perginlerken, bir yandan da bu bayramlarda kiis-
kiinler elden geldigince baristirilarak insanlarin birbirlerine sev-
gi ve saygilarinin artmasi saglanmis ve sosyal biitiinlesmeye bii-
yiik bir katkida bulunulmus olur.

Ayrica Bayramlar, basta ¢ocuklar ve gengler olmak iizere in-
sanlarin sosyalllesmelerinde de etkili olur.

Cum’a namazi da miisliimanlarin haftalik bayrami olarak al-
gilanmistir. Bu nedenle Islam tarihinde Cum’a giinlerinde 6gren-
ci ve 6gretmenlerle resmi calisanlara tatil verildigi vakidir.62¢

Bayram giinleri dindar insan i¢in 6zel bir anlam ifade eder.
Miisliiman, bu giinlerde ¢alistig1 isinden bir siire ayr1 kalir; ama
bu giinleri de anlaml bir bigimde gegirir. Dindar insan bayram-
larda yaptig1 ibadetlerle veya bizzat bayram ibadetiyle, din dis1
zamanlardan kutsal zamana gecer®®* ve béylece bayram zamanla-
rin1 dindarca gegirir. Bayramlar, miislimanlar i¢in 6zel anlamla-
r1 olan giinler olarak miislimanlar giindelik, rutin zamanlarin-
dan farkli bambagka bir psikolojik ve sosyolojik ortama sokar.

620 Bkz. 1. Canan,a.ge., ss. 103, 105-110
621 Bkz. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi. Cev. M. Ali Kiligbay, Gece Yay.. Ankara
1991.5. 48 vd.
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Sozgelimi Kurban Bayrami’'ni bu ¢ercevede analiz etmek ve anla-
mak istersek sunu soyleyebiliriz: Allah ile yakinlasmak anlamina
gelen Kurban aracihgiyla insan, Yaraticr’s1 ve Rabb'i ile iletigim
kurmakta ve boylece canli ve buraya ait olan bir varlik, sembolik
olarak fizikdtesi bir eyleme aracilik etmektedir.

Islam’da bayram zamanlari bir dinlenme, eglenme ve bu cer-
cevelerde bir ibadet zamanlan oldugu icin olsa gerektir ki bu
glinlerde oru¢ tutulmasi hos karsilanmamigstir. Hadislerde bay-
ram olarak zikredilen®? ve Islami gelenekte dyle kabul edilip uy-
gulanan Cum’a giiniinde de bayram olmasi hasebiyle normal
sartlarda oru¢ tutulmamasi da siinnettir.62

Kurban’in sundugu ulvi iletisim sistemiyle miisliimanlar, bir
yandan Allah’a olan ibadetlerini yerine getirirken, bir yandan da
kendi aralarinda fizikle metafizik gercekligi ayn1 anda meczeden
bir iligski ve etkilesim bicimi gelistirmektedirler. Bu baglamda
bayram, farkl bir zaman anlayisinin, yani miislimanlarin mev-
cut sosyal ve kamusal zaman anlayisinin 6tesine gecen ve zama-
n1 farkli bir bigimde idrak etmelerini ve tecriibe etmelerini miim-
kiin kilan bir sosyo-kiiltiirel iletisim mekanizmasinin kurulmasi-
n1 saglamaktadir. Boylece Bayram’dan 6nceki isle ev arasindaki
rutin ve mekanik kosusturmacaya indirgenen zaman anlayisin-
dan, zamanin daha 6zgiirce ve ulvice kullanilmasin1 miimkiin ki-
lan iistiin ve dinamik bir sosyo-kiiltiirel iletisim sistemine gegis
s0z konusu olmaktadir.52

622 Ahmed bin Hanbel, Miisned, ¢. 1. Misir 1313, s. 303

623 Bu konuda rivayet edilen hadisler igin bkz. el-Buhari, Sahih. c. 2, Savm, 63, s.
248; Ahmed b. Hanbel, a.ge.. c. 2, 2/1407, ss. 303, 407. 532. 530; ibn Mace, Sii-
nen, c. 1, Daru [hydi't-Tarasi’l-Arabi, byy.. 1975, Savm, 37/1723-1725, s. 549. Yo-
rum igin bkz. ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-Medd. Cev. Muzaffer Can, Can-
tas Yay., Istanbul 1990, c. 2. s. 668

624 Yusuf Kaplan, “Dinamik Bir [letisim Sistemi: Kurban ve Bayram”, Yeni Safak, 7
Mart 2001. s. 8
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3.3.2. Bos Zamanlar ve Tasavvuf

Islami baglamda bos zamanlar konusunu islerken tasavvufta
zaman ve bos zaman anlayisina deginmek yararl olabilir.

Tasavvufun zaman kavramina yaklagimi konumuz i¢in 6nem-
li veriler sunmaktadir.

“Sufilere gore vakitten murad, mukadderat-1 Ilahiyyeden bila
ihtiyar tesddiim-efzay tesadiif olunan ahval-i vakiadir.”?

Sifi zahidlerden Amr b. Osman Mekkiye (6l. 291/903) ta-
savvuftan soruldugunda verdigi cevap, tasavvufun zaman kav-
ramina iligkin yaklagiminin anlasilmasina yardimda bulunacak-
tir: Tasavvuf “kulun her vakitte, o vakit icinde islenmesi en uy-
gun olan amelle meggul olmasidir.”®2¢ Ebu said Harraz ise sunla-
r1 sOylemektedir: “Aziz ve kiymetli olan vaktini, en aziz ve en de-
gerli olandan bagkasi ile mesgul etme. Kulun en aziz seyi mazi
ile miistakbel arasinda mesgul olmasidir.”?” Zira vakit, hale ria-
yet etmektir, hale riayet ettgi siirece havf hali onun kalbini istila
eder. Korku hali ortadan kalkinca, riayetkar olma halini terkeder
ve vakti fesada ugratir. O ylizden Eb{i Siileyman Darani’nin soy-
le dedigi rivayet edilir. “Reca ve uimit hali, havf ve korku haline
galip geldi mi vakit fasid olur.”®?® Vakte verilen bu énemden olsa
gerektir ki tasavvufta vakit, miiridin derecesi olarak algilanir.52

Arifin vaktin bilincinde olmasi, vakti bilip-tamimasi, vakt-
sinds olmasi, yani gaybdan kendisine ariz olan hali ve o halin ya-
pilmasini gerektirdigi gorevi tanimasi gerekir. Bu yiizden de “arif
ibnu’l-vakttir” demislerdir. Bu konuda Mevlani soyle demektedir:

“Ey arkadag! Stifi vaktin oglu olmaldir, (Sifi ibnu’l-vakt based
ey refik); ¢linkii yarin soylemek tarikatin sartlarindan degildir.

Hafiz’da da “’is-i vakt” ve “zamani ganimet saymak” deyim-
lerinin gegtigi birgok siirler vardir.6

625 Hafiz Ahmed Mahir, el-Muhkemu fi Serhi'l-Hikem, Matbaa-i Ahmed Ihsan, Is-
tanbul 1323, c. I, ss. 48-49

626 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, Cev. Silleyman Uludag, 2. bs., Dergédh
Yay.. Istanbul 1981, s. 451

627 Hucviri, Kegfu'l-Mahciib, Haz. Sileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul 1982, s. 518

628 Hucviri.a.ge.,s. 211

629 Hucviri, a.ge..s. 521

630 Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersiers 2. Cev. Ahmet Celik. Insan Yay . Istanbul
1999, ss. 133-134
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Vakit (dem veya ‘is-i nakd) hakkinda Kuseyri de soyle de-
mektedir:

“Hakikat ehlince vaktin esasi sudur: Tasavvur edilen bir ha-
disenin bagh oldugu, vukuu muhakkak bir diger hadisedir. Su
halde husilii muhakkak olan hadise tasavvur edilen hadise icin
vakittir. Mesela, “Aybasinda sana gelecegim,” denir. Gelme olay1
tasavvurdur. Aybasi ise vukuu muhakkak olan bir hadisedir. Bu
duruma gére aybas: gelme fiilinin vaktidir. Ustad Ebu Ali Dekkak
(r.a.) m soyle soyledigini isitmistim: “Vakit i¢inde bulundugun
haldir. Eger sen diinyada isen (yani zihnin ve kalbin diinyevi
distincelerle dolu ise) vaktin diinyadir, eger ahirette isen vak-
tin ahirettir. Eger neseli isen vaktin nesedir, hiiziinlii isen vaktin
hiiziindiir.” Ebu Ali bu s6zii ile vakit, insan iizerinde gilib olan
haldir, demek istiyor.

Sifiler bazen vakit sozii ile insanin i¢inde bulundugu za-
man parc¢asinl kastederler. Bunun igin baz sifiler, vakit iki za-
man arasindaki seydir. Yani ge¢mis zamanla gelecek zaman ara-
sindaki seydir, demislerdir.

Sifiler, ibni’l-vaktdir (SGfi vaktin oglu, vakit usagidir) der-
ler. Bununla, sGfi her vakit icinde o vakitte iglenmesi en hayirh
olan seyle derhal mesgul olur, o vakit i¢cinde kendisinden istenen
gorevi yerine getirir, manasini kastederler.

Derler ki: Dervisin derdi ve diisiincesi ge¢mis veya gele-
cek zamani degildir. Onun derdi i¢inde bulundugu vakit (hal)
dir. Bunun i¢in, ge¢mis zamana it olup da elden ¢ikan seyler-
le meggul olmak ikinci bir vakti de elden gikarip zayi etmektir,

denilmigtir. "¢

Saf, kendini hi¢ bir korku ve iizlintiinlin olmadig1 simdiki

zaman, i¢cinde bulundugu an igine yerlestirir.®® Zira sifi ibnu’l-

vakt'tir. Sfinin ibn‘l-vakt olmasinin anlami konusunda Frithjof
Schuon séyle demektedir: Sifi her seyden 6nce ebediyetin bilin-

631 Abdulkerim Kuseyri. Kuseyri Risdlesi. Cev. Suleyman Uludag, 2. bs., Dergéh
Yay.. {stanbul 1981, ss. 180-181.

632 Futhjol Schuon. Jsldm't Anlamak. Cev. Mahmut Kanik, 2. bs.. iz Yay., Istanbul
1990, s. 207
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cindedir ve Allah’1 zikretmesiyle semavi aktiialitenin zamanla ka-
yith olmayan an’inda bulunur. Fakat bu ayni1 zamanda siifinin so-
nuc olarak daima Iahi irade icinde bulundugu anlamina da gelir,
yani siifi i¢cinde bulundugu simdiki zamanin Tanri’nin kendisin-
den istedigi sey oldugunu anlar. Dolayisiyla o andan ne 6nce ne
sonra olmay: arzulamayacaktir; ya da ilahi simdiki zamanin di-
sinda bulunan seyden yararlanmay diisiinmeyecektir. iste bizim
somut olarak Tanrr'ya ait oldugumuz yeri doldurulamaz an o an-
dir ve gercekten O’na ait olabilecegimiz tek an o andir.533

“Ibnu’l-vakt olmak veledin babasiyla teeddiib ve hakk-1
ebisini ifada tekelliif itdigi gibi, miirid-i sidik da, vakt dedigi-
miz ahval-i erbaa—i mezkirenin (nimet, nikmet, tat, masiyyet)
biriyle teeddiib ve hakkini ifa etmesinden ibaretdir. Ebu’l-Abbas
el-Miirsisdyle der: Evkat-i miirid dortdiir, besincisi yokdur. O da
nimet, nikmet, tiat, masiyyetdir. Bunlarin her birinde de Cenab-1
Hakk’in ibadi iizerinde, eshim-i ubddiyyetden bir sehmi olub
an1 hitkm—irubibiyyctle kulundan ister, o sehmlerde zikrolunan
hamd ve sabrve suhiid minnet ve nedametdir.”¢34

Sifiler, kulun iridesinin tesiri olmadan dogrudan dogruya
Hakk’dan kendilerine gelen ve onlan idare eden tasavvufi hallere
de vakt ismini verirler ve “Falan, vaktin hiikmii iledir” derler.
Bununla, kulun irddesinin tesiri olmadan kendisini gaybden
zuhtr eden seye (ve ilahi tasarrufa) teslim etmesini, kastederler.
Yalniz bu durum Allah Teild’'nin kullar: iizerinde seriatin hakki
ile ilgili olarak bir emri veya icabi bulunmadig1 zaman bahis ko-
nusu olur.(...) Ciinkii emredileni zayi etmek bu hususta isi takdi-
re havale etmek ve iglenen kusur ve hatalar karsisinda kayitsiz ve
ilgisiz davranmak dinden ¢ikistan bagka bir sey degildir.

Sifilerin tekrarladiklar1 sozlerden biri de “Vakit kilighir”
climlesidir. Yani kilig kesici oldugu gibi, vakit de Hakk’in kul iize-
rindeki takdiri ve hiikkmii hususunda tesirini derhal gosterir, ki-
lig gibi keser atar.5® Hucviri de vakit-kilig iligkisi hakkinda soy-

633 F. Schuon. u.ge..s. 203
634 H. A. Mahir,age..cl.s. 385
635 A. Kuseyri. Kugeyri Risdlesi. ss. 160-181. Yorum igin bkz. M. Mutahhari. a.g.c..

ss. 133-134
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le demektedir: “Vakit keskin bir kiligtir demislerdir. Zira kesmek,
kilicin sifatidir. Vaktin sifati da kesmektir. Zira vakit mazi ve is-
tikbalin kokiinii keser. Diiniin ve yarinin derdini goniilden siler
slipliriir.”63¢

Ash haktan degil kevnden olan vakit, insana hiikmeden her
seydir.637

Zeki ve akill kimse vaktin hiikmii altinda olur. Eger vakti
sahv ise seriatin icabini icra eder, eger vakti mahv ve vecd ise
lizerinde galib olan hakikatin hiikkmii olur.”¢38

Derler ki vakit kendisine miisaid olanlara vakit, miinakid
olanlara makt olur.%3°

Kuseyri, vaktini degerlendiren kimseye de vakit sahibi de-
mektedir. Kuseyri bu c¢ercevede “Vakitler kalp sahibi olan]a-
ra, haller ruh sahiplerine, nefesler sir sahiplerine mahsustur”
demektedir.4°

Vakit erbabi derler ki: Bizim bilgimiz akibeti ve sabik ve mu-
kadder olani bilemez. Bizim i¢in vakit icinde Hakk ile hos olmak
vardir. Zira diin ile mesgul olur veya yarin ile ilgili bir fikir kalbi-
mizden gecerse, vakitten mahcub oluruz.64

Vakit konusunda Abdullah b. Miinazil (6. 330/941) soyle de-
mektedir: “Sahib oldugun vakitlerin en faziletlisi nefsin vesve-
sesinden selamette oldugun ve halkin da senin koétli zannindan
kurtuldugu vakittir.”642

Ebu Abdullah Magribi (6l. 299/911) ise soyle demektedir:
“Amellerin en faziletli olanlari, vakitleri Allah’in emirlerine uy-
gun olarak degerlendirmektir. 7643

636 Hucviri, Kesfu'l-Mahcub, Haz. Silleyman Uludag. Dergah Yay.. Istanbul 1982, ss.
519-520

637 Muhyiddin ibn Arabi, e/-Futihdtu'l-Mekkiyye, Daru’l-Fikr Yay., Beyrut 1994, c.
4.s. 311

638 A. Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s.181

639 H. A Mahir,a.ge..c.1,s.49

640 A.e.,s. 217

641 Hucviri,a.ge.,s. 518

642 Ae.s. 161

643 A.c.s. 150
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Vakitlerin muhafaza edilmesi kavrami da tasavvufta
o6nemlidir.®+ Vasiti (6l. 320/932’den sonra) bu konuda soyle de-
mektedir: “Taatlarin en faziletlisi, vakitlerin muhafaza edilmesi-
dir. Bu ise kulun sadece haddini miitalaa etmesi, Rabbindan bas-
kasini miirdkabe etmemesi, iginde bulundugu vakitten bagkasina
yakin bulunmamasi suretiyle olur.”®45 Bu konuda Hucviri de soy-
le demektedir: “Vakti muhafaza kulun havf halinin sihhatli olu-
su ile miimkiindiir. Havf ile reca esit olunca tevhid de vakit de
muhafaza edilmis olur. Kul, tevhidi muhafaza ettigi i¢cin mii'min,
vakti korudugu i¢in de itaatkar olur.6+6

Tasavvufta zikir baglaminda zaman konusu da énemli bir
konudur: “Zikrin Ozelliklerinden biri belli bir vaktinin olma-
yisidir. Biitiin vakitlerde kul zikretmekle memurdur. Farz veya
nafile olarak zikrin yapilmadigl bir zaman yoktur. Namaz bii-
tlin ibadetlerin en sereflisi iken bazi vakitlerde kilinmasi caiz de-
gildir. Halbuki kalp ile zikre her hiliikirda devam edilir. Allah
Taala: “Onlar ki ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’1
zikrederler.”®47 buyurmustur.”¢+®

Tasavvufun 6nemli hil ve makamlarindan biri olan fakirle
de zaman arasinda iligki kurulmaktadir. Sehl b. Abdullah’a (6L
273/886 veya 283/896) “fakir ne zaman rahat eder?” diye sorul-
dugunda sdyle demistir: “Kendisi i¢in, icinde bulundugu vakitten
baska vakit gormedigi zaman.” ( Clinki fakir ibnii’l-vakttir).649

Ozetle tasavvufi yasam diinyasinda zamanin, tasavvufun
kendi anlayis ve felsefesi iginde 6nem verilmesi ve iyi degerlendi-
rilmesi gereken bir fenomen oldugu ve genel olarak zamanin de-
gerlendirilmesi 6nemli olduguna gore bos zamanin da anlamh ve
amacl gecirilmesi gereken bir olgu oldugu séylenebilir.

644 Bkz. Imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, Cev. Abdulkadir Akgigek, Merve
Yay., Istanbul ty.. c. 1.s. 382; c.2, ss. 1507-1508

645 A.e,s. 334 Ayricabkz. ae., s. 458

646 Hucviri, Kegfu'l-Mahciib, Haz. Silleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1982, s.
211

647 3/Al-i imran. 191

648 A. Kuseyri,a.ge.,s. 369

649 Ae.,s. 447
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Tabii ki tasavvuf ve tarikatlarda tek bigimli bir zaman anlayi-
sinin oldugu soylenemez; ancak zaman anlayviginda 6zii itibariyle
belli noktalarda birlesildigi s6ylenebilir.

Belirtmek gerekir ki tasavvuf diisiincesinde zamana verilen
onem ve degerin stifi’'nin hayatinda ve tarikat mensuplarinin ha-
yatlarinda uygulamaya aynen aksedip aksetmedigi, bu cerceve-
de tasavvuf ve tarikatlarin, sifinin zamanin planli, programl bir
sekilde calisip iyi degerlendirmesini saglayip saglamadig, insani
tembellige ve uyusukluga sevkedip sevketmedigi gibi hususlar-
da yapilan gozlemlere, sahip olunan bakisagisina vb. gore 6nem-
li tartismalar yapilmis ve cesitli goriis ve degerlendirmeler ser-
dedilmistir.

Tasvvufi baglamda bos zamanlarla ilgili olarak isaret edile-
bilir ki Islam tasavvuf tarihinde sifiler, bos zamanlarinda, bos
zaman merkezleri veya mekanlari1 olan dergahlarda, tekke ve
zaviyelerde vakitlerini zikir, sohbet, ders vb. ile degerlendirirler.
Bunun disinda sifiler, ¢esitli ziyaret ve seyahatler diizenleyerek
bos zaman degerlendirimi yaparlar. Bu seyahat ve ziyaretlerin en
onemli amaglarindan birinin, tasavvufta 6zel bir anlami olan ir-
sad gorevini yerine getirmek oldugu soéylenebilir.

Bu seyahatler gercevesinde 6nemli oldugunu diisiindiiglimiiz
bir hususa da kisaca isaret etmekte fayda bulunmaktadir. Cesitli
dini grup, cemaat veya hareketin yaptig1 gibi tarikatlar da 6zellik-
le resmi okullarda okuyan &6grenciler igin yazlar, ¢alisanlar i¢in
de ¢alisma saatlerinin disinda kalan zamanlarda belli merkezler-
de egitim kurslar1 diizenlemektedirler. Bu kurslara katilmak i¢in
uzak veya yakindan pek ¢ok insan seyahat etmekte ve sozgeli-
mi li¢ ay, iki ay veya belli periyodlarla siirekli olarak dini egitim
veya genel egitim almaktadirlar. Bu olayin sosyal, siyasal vb. so-
nuglarinin yam sira ekonomik boyutlarinin oldugu bilinmekte-
dir. Egitimin yapildig1 yerde bulunan esnaf, bir bakima inang tu-
rizmi c¢ercevesinde gelen insanlardan para kazanmakta ve o yer-
de ekonomik canlilik olmaktadir. Bu baglamda Mahmut Efendi
ve miiritlerinin egitim faaliyetleri 6rnek olarak zikredilebilir.
Imam-Hatipler ve Kur’an Kurslaryla ilgili yeni diizenlemelerin
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yapilmasindan sonra Istanbul Fatih’te Mahmut Efendi cemaa-
tinin bulundugu merkezde disardan insanlar, artik gelmedikle-
ri veya gelenlerin sayisi oldukca az oldugu icin ekonomik canlilik
kaybolmus ve ora esnafi, esnaftan bazilaryla yapilan goriigme-
lerde kendilerinin ifade ettikleri gibi bu durumdan olumsuz etki-
lenmis, dolayisiyla orada ekonomik veya ticari hayatta hissedilir
bir durgunluk bas gostermistir.

Tarikatlarin bos zamanlarla iligkileri gercevesinde o6zellikle
vurgulanmasi gereken noktalardan biri, gliniimiizde tarikat tiye-
lerinin, seyh ve miiritlerin bos zamanlarinda biraraya gelerek ses-
li veya sessiz zikir ¢ekmeleri, cesitli dinsel torenler yapmalari-
dir. Konunun anlagilmasina yardimei olmasi agisindan Karadeniz
Eregli’sinde yasayan Naksibendi tarikati tiyeleri 6rnek olarak zik-
redilebilir. Karadeniz Eregli’si lizerine yapilan sosyolojik bir aras-
tirmaya gore, Ereglide yasayan Naksibendiler, bos zamanlan-
n1 zikrullah ile degerlendirmektedirler. Zikrullah, onlara islerinin
daha hafif gelmesini saglamaktadir. Cilinki boyle yaparak kendi-
lerini rahmani bir korumanin altinda hissetmektedirler.s° Bu an-
lamda modernlesen ve sanayilesen bir toplumda fabrikalarda ca-
lismak, tarikat mensuplarinin zamanlarini daha bir planh deger-
lendirmelerinde, belli olan ¢alisma saatlerinin disinda kalan za-
manlarinda daha diizenli bir zikir faaliyetinde bulunma imkani
elde etmelerinde 6nemli rol oynamaktadir. Hatta siifilerin bos za-
manlarinda yaptiklan dini faaliyetler, zikir ve dualar vb., onlarin
modern hayat tarziyla yiizleserek, uzlasarak veya hatta zitlasarak
bir sekilde birlikte yasamalarinda islevsel olmaktadir.

3.3.3. Bos Zamanlarda Kadin Dindarhg

Bos zamanlar kadinin dini ag¢isindan kendine 6zgii bir takim
hususiyetlere sahiptir. Ev hanimi statiisiindeki kadinlar, bos za-
manlarini, dinini 6grenme ve 6gretme, dinine hizmet etme, 6rne-
gindini kurum ve kuruluglari¢in yardim toplama ve dagitma faa-
liyetlerinde bulunma, dini sohbetler yapma gibi islerle degerlen-
direbilmektedir. Kadinlarin Tiirkiye’de bos zamanlarim ¢ocukla-

650 Nur Vergin. “Topiumsal Degisme ve Dinselikte Artis™. s. 19
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rina, hatta kimi zaman akrabalarinin, komsularinin veya arka-
daslarinin ¢ocuklarina din egitimi vererek de degerlendirmeye
calistiklarim gérebilmekteyiz.

Dindar kadinlar, evdeki zamanlarini1 dine hizmet anlayisiy-
la ¢alisarak da degerlendirebilmektedir. Bu durumda kazandik-
larini bagh oldugu dini gruba vermekte veya kendisi karsiliksz
dini amaclarla kullanabilmekte, camiye yardim olsun diye vere-
bilmekte, bir vakfa bagislayabilmektedir.

4. Bos Zamanlar1 Degerlendirmenin Onemi

Bos zamanlarin ve din-bog zaman iligkisinin konu edildigi ve
sosyoloji ve din sosyolojisinin sinirlar cergevesinde ele alindig
bu ¢alismada sonug olarak modern zamanlarin bos zaman anla-
yis1 ve pratigi, premodern zamanlarinkinden bazi 6nemli farkl-
liklar tasimaktadir. Bu farkliliklar, daha ziyade, modern toplum-
larda bos zamanlarin 6zerk bir alan ve temel bir kurum haline
gelmesi ve de daha cok tiiketim zamanlar olarak degerlendiril-
mesi noktasinda kendini gostermektedir.

Bos zamanlar1 degerlendirme kurumu, giiniimiiz diinyasin-
da aile, ekonomi, din, siyaset ve egitim kurumlarinin yaninda al-
tinc1 kurum olarak yerini almakta ve bos zamanlar sosyolojisinin
konusunu tegkil etmektedir.

Bos zamanlar sosyolojisinin konusu olan bos zamanlar, an-
lamsiz, hedefsiz harcanan veya harcanacak zamanlar degil, zo-
runlu is veya calismalardan geriye kalan ve 6zgiirce, dinlenerek,
diisiinerek degerlendirilmesi gereken zamanlardir. Ancak kabul
etmek gerekir ki bugiin, bos zamanlar, para harcama ve tiiketme-
nin damgasini vurdugu zamanlardir.

Her haliikarda cocuklardan yaslhlara kadar hemen her yas-
tan insani yakindan ilgilendiren bir fenomen olarak bos za-
man, olumlu ve olumsuz olmak iizere pek ¢ok islevlere sahiptir.
Olumlu iglevlerinin olumsuz islevlerinden ¢ok daha fazla oldu-
gu soylenebilir.
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Analojik ve evrensel bir fenomen olan bos zaman, biitiin top-
lumlar i¢in s6z konusudur ve fakat her toplumda, hatta her sos-
yal tabakada farkl tip ve bicimlerde degerlendirilir.

Bos zaman, sosyal bilimciler tarafindan bir yéniiyle medeni-
yetle iligkilendirilirken bir yoniiyle de makinalagma ve benzer se-
beplerle ¢calismayan toplumla irtibatlandirilmaktadir.

Her ne ile iligkilendirilirse iligkilendirilsin sonugta bos za-
manin degerlendirilmesi, giiniimiiz toplumlarinin can alici sos-
yal problemlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir taraf-
tan bos zamanlar bir sekilde degerlendirilirken, 6te yandan in-
sanlarin bos zamanlarini nasil degerlendirecekleri konusu 6ne-
mini korumaktadir.

Bos zamanlarin nasil degerlendirilecegi konusu, ayni zaman-
da bos zaman-din iligkisinin yolunu agmaktadir. Bu baglamda
bos zamanlarin, modern toplumlarda sekiilerlikle ilgili 6nemli
boyutlar1 oldugu gibi din veya dini yasayisla ilgili de 6nemli bo-
yutlar1 bulunmaktadir.

Bu nedenle bos zamanlarla din arasindaki iligskinin de ele
alindig1 bu c¢alismada, dinin bos zamanlar1 degerlendirmede
onemli fonksiyonlar icra ettigi tespit edilmistir. Calismada Islam1i
baglamda bos zaman-din iligkisi tizerinde durulmus ve ayet ve
hadislerle uygulamalardan deliller getirilerek islaim’da bos za-
manin nasll algilandig), nasil goriildiigii ve nasil degerlendirildi-
giele alinmaya gayret edilmistir. Anlasilmistir ki Islam’in bos za-
man anlayisi, anlamsiz ve hedefsiz tiiketilecek bir bos zamanin
olmadig1, bos zamanin bir amac ugruna degerlendirilmesi gerek-
tigi seklinde 6zetlenebilir.

Sonug olarak sosyal bir fenomen olan bos zamanlar, temel
toplumsal kurumlardan olup diger bir temel toplumsal kurum
olan din ile cesitli boyutlarda kendini gosteren iligkilere sahip-
tirler.
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