


BENEDICTUS DE SPINOZA
ETHICA
Geometrik Yontemle Kanitlanmig
ve
Bes Béliime Ayrilmis Ahlak

®

Kabalci Yayinevi: 339
Felsefe Dizisi: 45



Spinoza
Ethica

© Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2011
Birinci Bask:: Nisan 2012
Yayin Yonetmeni: Murat Ceyisakar
Ceviri ve Redaksiyon: Cigdem Duruigken

Kapak Tasarimi: Gokgen Yanl

KABALCI YAYINEV!
Gulbahar Mah. Cemal Sahir Sok. Celik Is Merkezi No. 16 D Blok
Mecidiyekoy-Istanbul
Tel.: (0212) 347 5451 Faks (0212) 347 5464
yayinevi@kabalci.com.tr www.kabalciyayinevi.com
internetten satis: www kabalci.com.tr
Sertifika No. 11245

KUTUPHANE BILGI KARTIL
Cataloging-in-Publication Data (CIP)
Spinoza
Ethica
1. Akilcilik 2 Latince 3. Felsefe 4. Ahlak 5. Tanr1

ISBN 978 975 997 209 7

Bask1: Ezgi Matbaas1 (0212) 452 2302
Sanayi Cad. Altay Sok. No. 14 Cobancesme Yenibosna-Istanbul
Sertifika No. 12142 :



BENEDICTUS DE SPINOZA

ETHICA

GEOMETRIK YONTEMLE KANITLANMIS
VE
BESBOLUME AYRILMIS AHLAK

Latinceden Ceviren: Cigdem Duirtisken

(@ KABALCI YAYINEVi



ICINDEKILER
Sunus: Ethica ya da Spinoza..................... e 7
(@3 B (0) 170 ') PP 24
ETHICA
LBOLUM / TANRI ...coovviiie ittt st s 27
I1. BOLUM / ZIHNIN DOGASI VE KOKENI ..ot 81
I11. BOLUM / DUYGULARIN KOKENI VE DOGASI .....cooviiiiiiiiiairene e 149
IV. BOLUM /INSANIN ESARET! YA DA DUYGULARIN KUVVETI ..o, 237
V. BOLUM / AKLIN KUDRET! YA DA INSANIN OZGURLUGU ...........ccooooeonii 324

— TERIMLER SOZLUGU - LATINCE-TURKCE..
— KAYNAKCA ........






SUNUS

Ethica ya da Spinoza

Spinoza’yla karsilikh oturup konusarak, tartisarak, dura dura, sin-
dire sindire okunacak bir felsefe kitabidir Ethica; tamimlarla, aciklama-
larla, onermelerle, 6nerme sonuglariyla, kanitlamalarla ve notlarla éru-
lu igerigi ve dalginhiga asla izin vermeyen yogun mantik orgisu insanin
bu eseri ¢cogu felsefe kitabindan ayn bir rafa yerlestirmesini, zihninin
en acik ve en berrak aninda o raftan alip okumaya baslamasini, hatta
buttin kitab: bitirdikten sonra tekrar basa dontip bu kez daha ayrinuh
bir bakis acisiyla okumasini gerektirir. Eserin dustnce tarihindeki ilk
habercilerinden Simon de Vries de benzer bir zorluk yasams olacak ki,
Spinoza’ya yazdigi 24 Ocak 1663 tarihli mektubunda tistadin kendisine
bolumler halinde gonderdigi Ethica'mn ilk okuyusta bazi tammlarimi ve
onermelerini anlamakta zorluk cektigini ve careyi filozofun kendisine

damsmakta buldugunu soylemistir.!

Ethica’'nin bu carpic1 ve kigkirtici okuma zorlugu, uslubunun Yunan
matematikci Eukleides'in klasik geometrinin ders kitab niteligindeki
Geometrinin Ogeleri (Stoikheia) adll eserinin uslubuna benzemesinden
ve kendisine geometriyi kalkan yapip Kklasik ve skolastik felsefe terim-
lerinin icerigini Spinoza felsefesinin anlamlanyla doldurmasindan,
metafizik konular1 matematiksel bir diisinme yontemiyle ve mantik
kurallariyla kanitlamaya ¢alismasindan kaynaklanir. Ama sonugta bu
eser Spinoza'nin felsefi zihninin eristigi son noktada, émriinun de gelip
dayandig1 son sinirda tamamlandigindan, diger eserlerinden hep daha

! Spinoza, Epistulae, 8. (B. D. S. OPERA POSTHUMA, Quorum series post
Preefationem exhibetur, Amsterdam, Rieuwertsz, 1677.
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ETHICA

fazla gindemde tutulan ve tarihin degisik dénemlerinde cevirileri ya-
pilarak farkh yorumlamalara sahne olan bir Opus Magnum’udur ve Yu-
nanh sair Callimachus'un dedigi gibi buyik kitaplar her zaman buyuk
beladir (péya BpAiov péya kaxov).

Ethica’daki fikirleri dogru anlamak icin uygulanacak en akilal yon-
tem, her seyden once filozofun 6zgun Latince uslubuna vakif olmak ve
kullandig Latince felsefe terimlerin anlamlarin tek tek coztimleyerek
metin boyunca belli bir mantik silsilesi i¢cinde, 6nermelerle, yardimc
onermelerle, Gnerme sonuglariyla, aksiyomlarla ve kanitlamalarla acik-
lanmaya calisilan Spinoza'nin zihnini okumaya ¢alismak olmalidir. Bu
zihnin olanca agikhigiyla sergilendigi yerler ise metnin 6zellikle Notlar
baslig1 alundaki bolumleridir. Bu bolumler, metnin oncesini ve sonra-
sinianlamay: kolaylagtirdigy gibi, tiim kitabin iki ug ctimleyle aciklana-
bilecek su temel hedefini de agik ve secik sekilde ortaya koyar: Insan
aklini seylerin en ust bilgisine erisecek kivama getirmek ve bu sekilde
insana sonsuz bir mutluluk yasatmak.

Spinoza, 1662 yilinda kaleme aldig1 ve Ethica'nin igerigini anlamak
icin mutlaka okunmasi gereken Tractatus De Deo et Homine eiusque Fe-
licitate (Tanr1, Insan ve Insanin Mutlulugu Uzerine Kisa Bir Inceleme) adli
eserinde soyle der: “Yasadiklarimdan 6grendim ki, ginliak yasantimizda
biteviye olan olaylar aslinda bos ve anlamsiz seyler. Anladim ki zihnimi ele
gecirmelerine izin vermedigim sirece, korkularima neden olan durumlarmn
higbiri kendi baslarina ne iyiler, ne katiiler. Bu yiizden ben de en sonunda
kararim verdim ve..salt zihne hitap edebilecek nitelikte bir sey varsa, yani
kesfettigimde ve kendisine vakif oldugumda gercekten de bana surekli, ustiin
ve sonsuz mutlulugu yasatabilecek nitelikte hakiki iyi diyebilecegim bir sey
varsa, iste bu seyi arastirmaya koyuldum ™

?  Spinoza, Tractatus De Deo et Homine eiusque Felicitate, 1: Bu eser, Spinozanin
felsefi dusuncelerinin kokeni ve gelisimi hakkinda 6nemli bilgiler edinilebi-
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SUNUS

Spinoza evvelce aldign bu karan bir anlamda Fthica’sinda hayata
gecirmeye calisti ve bu eserini 1675 yilinda tamamlayip yayimlatmak
uizere Amsterdam’in yolunu tuttu. Yayimaisi Jan Rieuwertsz Ethica’yr
yayimlamak icin sabirsizlaniyordu. Ama tam o sirada ne olduysa oldu
ve guvenilir dostlan Spinoza'mn kulagina, onun tanntanimaz gorusle-
rini iyiden iyiye yaymak uzere olduguna dair birtakim dedikodularin
dolastigini fisildadi. Spinoza eserinin kaderini belirleyecek olan bu ani
gelismeyi aym yilin Eylul ayinda dostu Henry Oldenburg’a yazdig bir
mektupta soyle dile getirdi: “Bircoklar: bu soylentiye inanmis. Muhtemelen
bu soylentiyi cikaran su malum ilahiyatglar da bu durumdan yararlamp
Rraln ve Yargiclarin huzuruna clap benimle ilgili su¢ duyurusunda bulun-
mus. Dahast, su budala Descartescilar da sozde benim yammda yer aliyor-
mus gibi goriindiiklerinden, bu olaydan dtiri kendileri de okkanin altina
gitmesinler diye gerek ogretilerim, gerekse eserlerim hakkinda orada burada
laf etmeye baslanuglar, hatta hdld bu isi surdirayorlar. Séz konusu ilahi-
yatcilarin bana kumpas kurduklarint haber veren bazi givenilir dostlardan
bunu da dgrenince, elimde yayma hazir olarak bekleyen eserimin basku tari-
hini erteletmeye karar verdim. Ama vaziyet her giin daha kotirye gidiyor ve
ben bu konuda ne yapacagim hi¢ bilemiyorum.™

Bu sozlerden de anlagilacag) uzere, Ethica’sim yayimlamada epeyce
kararsiz bir dénem gegiren Spinoza en sonunda kesin olarak bu eseri
yayimlatmaktan vazgecti ve hemen ardindan kendini tamamen mo-
narsi, aristokrasi ve demokrasinin yapisi tizerine goruslerini aktardig

lecek ve Ethica’daki ogretilerinin daha iyi anlasilmasin saglayacak de’gerde-
dir. Bkz. 7. Benedictus de Spinoza, Opera quotquot reperta sunt, Tractatus De
Deo et Homine eiusque Felicitate,]. V. Vloten; P. N. Land (eds.), Den Haag,
Vol. II, 1882.

3 Spinoza, Epistulae, 68.



ETHICA

Tractatus Politicus (Siyasi Inceleme) adl eserine verdi, ama yazik ki bu
eserini tamamlamaya da omru vefa etmedi.* Akcigerlerinden rahatsiz-
lanip 1676 yilinin 21 Subatinda kendi evinde sessiz sakin yasama veda
ettiginde, calisma masasinin uizerinde ev sahibi Hendrik van der Spyk'a
hitaben yazilmis bir not bulundu. Bu notta butin eserlerinin yayim-
cisina gonderilmesine dair bir rica vardi. Hem ev sahibi hem de ger-
cek dostlar sayesinde bu ricamin yerine getirilmesi ¢ok uzun stirmedi
ve 1677 yilinda Spinoza'nin tim eserleri, Rieuwertsz tarafindan Opera
Posthuma (Yazarmn Oliimiinden Sonra Yayimlanan Biitiin Eserleri) baslh-
g1 aluinda Armsterdam’da yayimlandi. Ama filozofun B.d.S (Benedictus
de Spinoza) olarak kisaltilmis Latince adindan baska ne yayimcisinin

ad1 vardi bu eserin ustiinde, ne de basildigy kentin ad1.

Opera Posthuma Spinoza’nin zorlu gegen yillarinin adeta bir muha-
sebesini ¢ikardip ve felsefe tayihinin en gu¢ sorunlarina, dine, tanr-
ya, dogaya, topluma, insana ve siyasete dair apacik yamtlar verdigi bir
eserdi, ama Spinoza'nin élumunden sonra ardinda birakuig) tek miras
bu degildi. Bu eserin editrlugiint uistlenen dostlar gibi onu ¢ok seven
dostlar da birakmisti ardinda, aym zamanda ondan ¢ok nefret eden
diismanlar da ve onu kimizaman panteist, kimi zaman ateist olarak de-
gerlendiren bir dolu yorumcu da; bunlarin yani sira bir de 24 yasindan
itibaren yasaminin tium akisini degistirmis olan, 27 Temmuz 1656 tari-
hinde Yahudi cemaatinden aforoz edildigine dair kara bir belge. Oyle
ki, geleneklerine bagh olarak yetisen Portekiz Yahudisi bir babanin oglu
olarak 1632 yilmin 24 Kasim giinti Armsterdam’da dogdugunda, ailesi
ilerde onun XVIL yuzyilin tinlu rasyonalist filozoflarindan biri olacagim
belki dustinebilirdi de, boyle bir belgeyle kendi cemaatlerinden ¢ika-

* Michael Della Rocca, Spinoza, s. 29.
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SUNUS

rilabilecegini akillarina bile getiremezdi.* Cunkt cemaat icinde saygin
ve etkin bir konuma sahip babasi Michael Espinoza, ikinci esi Hanna
Debora’yla yaptig1 evliliginden dogan oglunu bir haham olarak yetig-
tirmeye bastan kararliydi. Baruch adini vermisti ona anadilinde, Porte-
kizcesi Bento’ydu bu adin ve kutlu insan anlamina geliyordu. Baruch™un
ana dili Ispanyolca ve Portekizceydi, ama daha kugik yaslarinda, so-
kakta Felemenk cocuklarla oynarken birkag Felemenkge kelimeyi ¢ok-
tan kapmisti bile.* Ogrenim cagina geldiginde, planh programh egitim
sistemiyle ve disipline verdigi 6nemle tinlenen, dénemin en iyi okulu
Talmud Torah Okuluna gitme sansini elde etmisti. Boylece kendi Kut-
sal Kitap'inin dili Ibraniceyi 6grenecek, Pentateukhos’u (Musa'nin Bes
Kitab1) ve Yahudi hukuku, ahlaks, felsefesi, tarihi ve gelenekleriyle ilgili
hahamlarin tartismalarini iceren Talmud’u bastan sona okuyabilecekti.”
Buytk olasilikla 14 yasina kadar bu okula devam etti Spinoza® ve unli
hahamlar Saul Levi Morteira ile Manasseh Ben Israil’in tedrisatindan

gecti. Ama liberal gérusleriyle tamnan Manasseh, Spinoza’ya dinsel

> Spinoza'min atalari Ispanya'dan strtlen ve Armsterdam’a yerlesen Yahu-
dilerdendi. Spinozalar soyadlarini (Espinoza ya da dEspinoza, Despino-
za, De Spinoza) Leon'daki Spinoza kasabasindan almiglardir. Dinsel ko-
vusturmalara ugrayan baska bircok Yahudi ailesiyle birlikte Hiristiyanlg
benimsemek zorunda kalmiglarsa da, igten ige kendi dinlerini yastyor ve
dinin gerektirdiklerini yerine getirmeye calistyorlard:. Ispanya'dan surul-
duklerinde bazlar Portekize, bazilari da Fransa'ya gitmisse de, sonunda
kendilerine Avrupanin oteki sehirlerine kiyasla daha hosgorilti yaklasan
Armsterdam’'da bulustular. Spinoza ailesinin atalanmmn ticcar oldugu ve
Armsterdam'daki Yahudi cemaatinde sayilan ve sevilen insanlar oldugu sdy-
lenir.

¢ Don Garrett, The Cambridge Companion to Spinoza, s. 14.

" Don Garrett, a.ge., s. 14.

8 Don Garrett, a.g.e., s. 14.
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bir egitim verirken, bir yandan da zihnine Hollanda’nin laik ve sor-
gulayia kultir tohumlarim da ekmeyi ihmal etmedi.’ Spinoza ondan
sadece Ibn Gabirol (Solomon Ben Judah) ve Maimonides (Moses Ben
Maimon) gibi anlit Yahudi felsefecilerini ve bilim adamlarim ogren-
medi, aym zamanda Euripides, Vergilius, Platon, Aristoteles, Albertus
Magnus ve Duns.Scotus gibi klasik ve ortacagin Gnli edebiyatcilar ve
felsefecilerini de ogrendi. Yine onun sayesinde Yahudilige merakl ve
Tevratm Yahudi yorumlarim é6grenmek isteyen Hiristiyanlarla da ta-
nisty, hatta Manasseh’le yakin dost olan Hollandali ressam Rembrandt’la
da karsilagti. Ayrica yine bu donemde Manasseh’den Fransizcanin,
Morteira’dan ltalyancanin ve muhtemelen Jeremiah Felbinger adindaki

Alman hocadan da Latincenin temellerini 6grendi.

Ancak babasimin Spinoza’yla ilgili kurdugu hayaller yarim kalds,
cunki Spinoza egitimini yarida kesti ve hahamhk icin gerekli olan
Yahudi 1lahiyatindaki yuksek egitimine devam etmedi. Bunun yerine,
erken yasta baba meslegi olan ticarete atildi ve hatta énce babasiyla,
babasini 1654 yilinda kaybedince de kardesi Gabriel'le birlikte epey bir
stre bu meslegin icinde yer aldi.® Aym yil kardesi Rebekah’la tatsiz
bir miras kavgasi yasadi, ¢tinkt Rebekah babalarindan kalan mirasi
onunla paylasmak istemiyordu. Bu ihtilaf iki kardesi mahkemeye kadar
goturduyse de, sonunda Spinoza agilan davay: kazandi. Buna ragmen
kardesinin hak iddia ettigi mallara hemen hemen hi¢ dokunmamay1
yegledi (1655)."

9 Roger Scruton, Spinoza: A Very Short Introduction, s. 6.

Don Garrett,a.g.e., s. 14.

Rebekah Spinoza oldiikten sonra da miras telagina dugty, hatta kalkip he-
men kardesinin 6ldigi Hague sehrine gitti, Ama yazik ki, Spinoza'min mal
varhig1 ancak kendi borglarin: ve cenaze masr aflarini karsilamaya yetiyordu.

12



SUNUS

Her ne kadar erken yaglarindan itibaren ticaret hayatinin iginde yer
almus olsa da, Spinoza'nin génlinun bir yam hep bilimden, hep bilim
ogrenmekten yana oldu. Bu yuzden bilimin solugunu hissedebilecegi
baska ugraslar aramaya koyuldu ve en sonunda gozltuk camlar1 ve mik-
roskoplar icin mercek igleme isini meslek edindi (1652). Bu dénemde
hafiften hafiften yerlesik dinin kurallarina aykir tavirlar icine de girme-
ye basladi, hatta bu nedenle hem ailesiyle hem kendi cemaatiyle arasi
iyiden iyiye agildi. Belki de 6zellikle bu ytizden kizkardesi Rebekah ona
olan kizginhigindan babasinin mirasin paylasmay hig istemedi.

Yasam 6ykusuyle ilgili ilk elden bilgi edinilmesini saglayan mek-
tuplarindan da anlagildig uzere,” Spinoza ticaretle ugrastig1 yillarda
birgok tuccarla tamigma firsati buldu. Bu ticcarlarin ¢ogu o dénemde
Hollanda’da yayimlanan eserleriyle buytk ilgi uyandiran ve dolayisiyla
buytik tartismalar1 da beraberinde getiren Descartes’n ¢zellikle fizik ve
geometriyle ilgili yeni géruslerine merakh ve 6zgur dustunen zihinlerdi.
Bunlar sayesinde Spinoza i¢inde uyuyan felsefe askini disariya akitacak
bir mecra yaratt1 ve aym yillarda aslen bir up doktoru ve klasik filolog
olan, eski Cizvit ve eski diplomat Franciscus van den Enden’le tanisti.
Franciscus van den Enden yenilerde kurdugu okulunda bir yandan hali
vakti yerinde ailelerin ¢ocuklarina Latince ¢gretmekte, bir yandan da
Incil'in kilavuzlugunda sade ve hosgorul bir Hiristiyan olarak yasama-

12 Spinozanin 1661-1677 yilllan arasinda degisik vesilerle dostlaryla ve yakin-
lariyla yaptigi mektuplasmalary, ilk olarak 1677 yilinda yayimlanan Opera
Posthuma edisyonunda yer almistir. Bu mektuplarin sayisi 74 adettir. 1882
yilinda eserleri toplu halde J. Van Vloten ve J. P. N. Land tarafindan yayim-
landiginda ise, bu mektuplara 10 mektup daha eklenmis ve hepsi kronolo-
jik siraya gore duzenlenmistir. Bu edisyonda olmayan iki mektup ise 1925
yilinda yayimlanan Gerbhard edisyonuna katilmis (30a; 67a) ve boylece
Spinoza'min elimize gecen mektup sayisi toplam 86'ya ulasmistir.
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y1 secen, eklektik bir dini mezhep olan Collegiani mensuplarinin diizen-
lendigi bilimsel tartismalara katilmaktaydi. Spinoza Franciscus'u tani-
diktan sonra cnun okulundaki derslere katildi ve bilimlerin anadili olan
Latinceyiiyiden iyiye 6grenmeye koyuldu (1650). Bu arada ileride kale-
me alacag) Ethica’sinin terminolojisinde énemli rol oynayacak skolastik
felsefeyle de hemhal olmaya baglamisti, ayrica kendisine ¢agdas bilimin
kapilarini acacak olan Descartes felsefesinin temellerini kavramaya da.'?
Boylece Talmud Torah Okulunda 6grendigi Yahudi hahamlarin Kutsal
Kitap yorumlarindan uzaklasip ilgisini timuyle doga bilimlerine (fizik,
mekanik, kimya, astronomi, fizyoloji) ve felsefeye verdi. Boylece ilgisini
ceken bilim eserlerini artik kendi dillerinden, yani Latinceden takip
etmeye, dolayisiyla déneme hakim olan siyasi 6gretilere ve kabul olun-
mus inanglara karsit disunceleri gormeye ve bunlan gordiikee zihinsel
olarak daha ozgur hale gelmeye basladi Aym yillarda hocasmm kizi
(Clara Marie van den Enden’e de, yazik ki, karsiiksiz bir agkla tutuldu.

Spinoza’nmin ézgurlesen zihni onu ticaret hayatidan kopartuig gibi,
mal varhiginda da gitgide azalmalara neden oldu. Bu arada bir yandan
da babasindan kalan borglar filozofun belini iyice bukmustt. Dola-
yistyla Yahudi cemaatine evvelce duzenli sekilde yaptig1 6demelerde
aksakliklar yasanmaya bagladi Butin bu olumsuzluklarin yaninda,
Spinozanin Yahudi cemaatine ve dinine aykir1 dustincelerinin gittikce
daha fazla dikkat geker hale gelisi en sonunda, 27 Temmuz 1656 yilinda
Houtgrach'taki buytik sinagogun kapisina Ibranice olarak bir metnin
asilmasina yol agti. Bu metinde, Spinoza’nin uzun zamandir sapkin fi-

kirler ve davramlar iginde bulundugunun gozlemlendigi, kendisinin
farkli yollarla uyarildig1 halde higbir sekilde dogru yola donduruleme-
digi ve bu ytizden cemaatten gikarilmasi gerektigi yaziyor ve Spinoza’ya

13 Roger Scruton, a.g.e., s. 6.
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SUNUS

bin turlt lanet yagdiriliyordu. “Kimse onunla szl ya da yazili hicbir
iletisimde bulunmayacak,” deniyordu metnin sonlarinda, “kimse ona
herhangi bir yarduimda bulunmayacak, kimse onunla aym cau aJtinda
bulunmayacak, hatta yanina bile yaklasmayacak, yazdig higbir eser de
okunmayacak,” deniyordu.'*

‘Spinoza'nin biyografisini ilk kaleme alan Jean-Maximilian Lucas,
onun aforoz edilmesinin nedenini dine kufretmesine degil de, Musa
ve Yasasina gereken saygiy1 gostermemesine baglamistir, ama Spinoza
yapitlarinda bu konuya iliskin hi¢bir zaman agik bir bilgi sunmamus,
sadece aforoz edilmesini serinkanlilikla karsiladigim belirtmigtir.!* Yine
de hem Ethika’nin 1. Kitabinin Ek kisminda, hem de daha énce kaleme
aldig1 Tractatus De Deo et Homine eiusque Felicitate adli eserinde, cehalet
yuziinden gelisen toplumsal 6nyargilar ve batl inanglar sonucunda, an-
cak felsefi olarak varolmasi gereken bir Tanrr’'ya insani ozellikler yuk-
leyip O'nu 6diil ve ceza dagitan bir yargic haline donustiiren insanlara
kars1 cikisy, Yahudileri Tanrrmin asil 6zintin ne oldugunu bilmedikleri
halde kendilerini O'nun yurttaglan olarak gorap diger uluslan kuguk
gormelerine getirdigi elestiriler, dolayisiyla Tann, ruh ve Yasa uzerine
Yahudi cemaatinden tamamen farkh distnceleri benimsemis olmasi
onun tanritanimazhikla suclanip aforoz edilisinde ve lanetlenisinde bu-

yuk rol oynamis olsa gerek.!®

¥ Steven Nadler, Spinoza’s Ethics - An Introduction, s. 6. Ibranice olan bu me-

tin gunimiize ulasamamistir, ama Portekizcesi Armsterdam’da, Belediye
Arsivleri'nin Portekiz Yahudi Toplumu Argivleri béliimundedir.
15 J. Freudenthal, Die Lebensgeschichte Spinoza’s in Quellenschriften, Urkunden
und Nichtamtlichen Nachrichten, s. 8, 10.
Steven Nadler, a.ge., s. 8-9; Israel Revah, Spinoza et le Dr. Juan de Prado, s.
32-33, David Franco Mendes, Memorias do estabelecimento e progresso dos
Judeos Portuguezes e Espanhoes nesta famosa citade de Amsterdam, s. 60-61.
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Spinoza 24 yasinda basina gelen bu olaya tabii ki uzildu ve ken-
disini korkunc eylemlerde bulunmakla itham eden hahamlar1 elesti-
ren Ispanyolca bir Apologia yazdi sinagogtaki kardeslerine'” ve hemen
Armsterdam’dan ayrilip din ve siyaset konusunda kendisi gibi radikal
dustinceleri olan dostlarinin arasinda yepyeni bir yasama yelken agtu.
Bu yeni yasamin hem ekonomik, hem dini, hem de siyasal muharebele-
re gebe oldugunu ¢ok iyi biliyordu, ama o bu muharebelere gonullt bir
asker olarak katilmaya ruhen hazird1. Teselllyi sadece felsefede buldu
ve felsefeyi kendisine komutan secip ona bir silah olarak degil de, bir
yasam bi¢imi olarak sarildi. Cunkd mutlak hakikate, en stiin mutlulu-
ga ancak felsefe sayesinde erisebilecegini artik iyice anlamigt.'®

Spinoza Armsterdam’dan ayrildiktan sonra kisa bir sire Ouwer-
kerk kentinin bir koytunde yasadi ve ardindan yeniden kente donup
1660 yilina kadar gecimini Descartes felsefesiyle ilgili dersler vererek
ve gozluk ve mikroskop mercekleri ureterek sagladi. Bu sure icinde
1810 yilinda Flemenkge iki kopyasi elimize gecen Tanr, Insan ve Insa-
nin Esenligi Uzerine Kisa bir Inceleme baghkh eserini yazmaya koyuldu.
Bu kitap, yukarida da soz ettigimiz gibi, Spinozann felsefesinin anah-
tar ogretilerini iceren bir kitapti. Daha sonra 1661 yilinda, sakin bir
yerlesim yeri olan Amsterdam yakinlarindaki Rijnsburg’a gitti. Burasi
Collegiani'nin merkeziydi ve Spinoza hem bu kentte hem de sonradan
gittigi Leiden ve Hague kentlerinde felsefe ve bilimsel sorgulamalara
a¢ olan araguirict zihinlerle tartisma olanag: bulup yeni dostlar edin-
di. Bunlarin arasinda ilahiyat¢i ve diplomat Henry Oldenburg’a yazdigi
mektuplar, sonradan kendi ¢égretilerinin anahatlarini sergiledigi canh

17 Bu Apologia elimize gegmemistir, ama Spinozann sonradan (1665-1670) ka-
leme aldig1 Tractatus Theologico-politicus adlr eserinde buna yer verilmistir.
18 Roger Scruton, a.ge., s. 1. '
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belgelere donustu. Ayrica o yillarda Spinoza, Renati Des Cartes Princi-
pia Philosophiae (Descartes Felsefesinin Ilkeleri) adi alunda Descartes'n
metafizigini aciklayip yorumladig eserini kaleme ald1 (1663) ve Voors-
burgtaki dostlarinin tesvikiyle kisa bir sure icinde tamamlayip yayima
hazir hale getirdi. Ozellikle Descartes sisteminin 6grencileri arasinda
unlenen bu kitap Spinoza’nin kendi ismiyle yayimladig tek kitap oldu
(1664). Lodewijk Meyer adindaki bir dostu bu kitaba bir énséz yazdi
ve burada Spinoza'min Descartes'n savlarini tamamen benimsemedigi-
ni de ozellikle belirtti.! Her seye ragmen, soz konusu kitap siyasal bir
tartigmaya kurban gitti ve 1674 yilinda yasaklandu.

Spinoza Descartes’la ilgili yorum kitabim kaleme aldigs yillarda
Ethika'sim da yazmaya koyulmustu. Zihnindeki fikirlerini mektup-
lara dokup degisik kentlerde yasayan bilim adamlarina, felsefecilere
ve ilahiyatgilara gonderip onlarin elestirileri, yorumlar dogrultusun-
da bu kitabini sekillendiriyordu. 1670 yilinda Hague kentine gitti ve
iyice bozulan ekonomik yasamim dostlariin yardimiyla duzeltmeye
calistr. Oyle ki Ethicamin yamnda, Ibranice grameri tzerine bir kitap
(Compendium grammatices linguae Hebraeae) yazdi ve Siyasi Bir Inceleme
(Tractatus Politicus) adl calismasina bagladi (1675-1677). Hatta bu arada
iki bilimsel makale bitirip Incil'in Felemenkge cevirisine basladi. Gelir
kaynaklarinin az olmasi evinden digari ¢itkmasim énluyordu belki, ama
calismalarim daha da hizlandirmasina ve onceki yillarinda olmadig
kadar verimli olmasina neden oluyordu. Hatta kendisine Prens Karl
Ludwig'den Heidelberg Universitesinde hocalik yapmasi icin teklif bile
gelmisti. Ama Spinoza 6zgur yasami segti ve Hague kentindeki muteva-
z1 evinde kalmay: yegledi. Bu arada, 1674 yilinin sonlarindan itibaren

Ethica’nin elyazmalan elden ele dolasmaya, donemin aydinlarinin gitgi-

' Roger Scruton, a.ge., s. 10.
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de daha fazla ilgisini cekmeye baglamist1.2 Ayni yillarda bir dostu araci-
lig1yla Leibniz’le detanist1 Spinoza. Birbirleriyle siyaset, bilim ve felsefe
hakkinda konusma firsat1 buldular. Ama sonradan Leibniz Spinoza'nin
tuhaf, paradokslarla dolu bir metafizigi oldugunu, metafizikte dogru
kanitlamalar yapmanin Spinozanin dustndtgu kadar kolay bir is ola-
mayacaginiyazdi.? Spinozanin Leibniz’le bulusmalart yaraticl, kigkir-
tict ve hos tartismalara sahne olsa da, onu hummali calismalarindan
alikoyuyordu. Aksi gibi o yillarda karsiliksiz bir askla sevdigi Clara
Marie van den Enden, vaktiyle ¢grencisi olan Amsterdamli zengin bir
doktorla evlenmisti.

Bu duygusal sarsintilar arasinda yine de Ethica’yh yazmay surdirdu
Spinoza, dostlar1 da strekli bu eseri mutlaka yayimlamasi konusunda
ona baski yaptl. Sonunda Ethica tamamlandi, ama Spinozanin 6mri bu
basyapitinin yayimlandigini gérmeye vefa etmedi.?

Ethica, Spinoza'min ¢lumiinden bir yil sonra yayimlanan eserleri
arasinda(OperaPosthuma)® hak ettigi yeri almis olarak ulasti okuyucu-
suna. Lodewijk Meyer, Johannes Bouwmeester, Georg Herman Schul-

% Qlli Koistinen (ed.), The Cambridge Companion to Spinoza’s Ethics, s. 30.
3! J. Freudenthal, a.g.e., s. 206.
2 Olumiinden sonra Joannes Colerus, Spinoza'yla ilgili 1706'da Hague'de ya-

yimlanan bir hatirat kaleme aldh ve filozofun yasamini, eserlerini, dusun-
celerini ve karakterini samimi bir usluplakitlelere tanitti: Joannes Colerus,
Korte, dog waaragtige Levens-Beschrijving van Benedictus de Spinosa, uit Auten-
tique Stukken en mondeling getuigenis van noglevende Personen, opgestelt, Ams-
terdam, 1705; bkz. The Life of Benedict de Spinosa: Frederick Pollock (ed.),
Spinoza: His Life and Philosophy, London, Duckworth, 1899, s. 386-418.

3 Opera Posthuma'mn Felemenkge kopyast De Nagelate Schriften van B.d.S
baghgryla, yine Spinoza’nin dostlan olan Jarig Jelles, Jan Rieuwertsz ve Jan
Hendriksz Glazemaker'in editorluginde ayn1 donemde yayimlandi.
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ler ve Pieter van Gent adindaki dostlan diger eserlerinin oldugu gibi
Ethicamin da editorlugunu ustlenmisti. Ethica bes ana bolumden olu-
suyordu ve ordo geometricus’la (geometrik yontem) yazilmigtr. Cunku
Spinoza’ya gore ele aldig konular bu yéntemden baska daha agik ve
daha kisa kamitlamanin bagka yolu yoktu.* Ama hi¢ kuskusuz, metafi-
zik ve ahlaksal sorunlar kaleme alirken bu ttr alisilmarms bir yontem
kullanmasinin okuyucuya tuhaf goéruneceginin kendisi de farkinday-
di.? Yine de Eukleides'in geometri icin uygun gordugit yontem, ona
gore metafizik, epistemoloji, fizik, psikoloji ve ahlak i¢in de ¢cok uygun-
du. Insanoglunun mutlulugu ve esenligi icin acacag yolu ancak bu tur
bir yontemle sistemli hale getirebilir ve ancak bu yontemle kesin kilabi-
lirdi.26 11k kitap Tanrr'ya iliskindi, ikinci kitap zihnin d ogasi ve kokeni-
ne; Uguncu ve dordinci kitaplar duygularin ¢ézamlenisine ve insamn
duygulan karsisindaki esaretine ayrilmist, besinci kitapsa aklim yasam

kilavuzu olarak segen insamin nasil ve ne anlamda ézgurlesecegine.

Spinoza'min Ethica’da amagladig temel dustnce, varhklan ilk ne-
denleriyle anlamaya yonelikti. Cunku her sonug kendisini var eden
nedende kath durur ve katlar tek tek agildike¢a, sonucun 6z apagik
sekilde ortaya cikar ve dogru sekilde kavranir. Sonucu, ilk nedenini
g6z onune almadan bilmeye ¢alismak, onyargilarin olusumuna zemin
hazirlar, ényargilar buytytp cogaldikca da toplum aklh bir kenara ko-
yup batil inanglara yonelir. Batl inanglarsa, dis etkilere her zaman ve
fazlasiyla acik olan insan dogasim iyiden iyiye bu etkilerin esiri haline
getirir ve insan dis etkilere maruz kaldikea, zarara ugrayip onu yasama

baglayan tutkaldan, yani sevincten gitgide uzaklagir ve kederin oyun-

# Spinoza, Epistulae, 2. (G IV.8; CL. 166).
3 Spinoza, Ethica, 3, Onsoz.
% Steven Nadler, a.g.e., s. 38.
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cag1 haline donustr. Seving ve keder Spinoza'ya gore iki temel duy-
gu durumudur ve sevgi ve nefret basta olmak tzere tim diger insani
duygularin ana kaynagidir. Sevgi insani gercek anlamda insan kilan
bir duyguyken, nefret insani insanliktan ¢ikaran bir duygudur. Insa-
nin sevgi ya da nefreti segmesi kendi elindedir, ¢unku insan dogasi
akl kendisine yasam kilavuzu olarak secme ozgurliigune sahiptir. Bu
secimse, insani gonul doygunluguna eristiren en énemli basamaktr.
Adimini bu basamaga atan insan, yagamin butun cilvelerine hazirhkh
olmay1 en basindan ve zorunlu olarak égrenecektir. Cunkt akh ona
dogadaki her seyin, ama her seyin bir zincirin birer halkasi oldugunu
gosterecek, kendisini ve disindakileri degerlendirirken bu zincirin ilk
halkasini hep géz 6nunde tutmas gerektigini hatirlatacakur. Bu ruh ha-
lindeki insan da, yasadig1 stirece zihinsel ve bedensel kudreti ¢lctstince
tadacag sevingleri ya da hazlan arttiracak, yasayacag kederleri ya da
acilariazaltacakuir. Sevingler ya dahazlarartukea baul inanglarin yerini
dogru bilgiler alacak, dogru bilgiye erisildikce akli bir sevgiye, yani en
ustun ve en mukemmel sevgiye ulagilacakuir ki, bu da Spinoza’ya gore,
butiin varliklarin ilk nedeninin, baska deyisle Tanr’'min sevgisidir ve
insan icin dogada bundan daha iyi, bundan daha mutluluk verici bagka
bir sey s6z konusu degildir.

Iste Spinoza’nin Ethica'yr geometrik yontemle kaleme almasinin asil
amacl, insanin ustin mutluluga ermesiyle bitecek bu streci dogru bir
dusunus ve akli yurutmelerle adeta cetvelle ¢iziyormus gibi duzgun bir
sekilde cizmek ve insanin adimlarim yan ydllara sapmaktan kurtarip
her zaman dogru ve kesin bir yola, kendinden emin ve saglamca atma-
sinl saglamaktur.

Spinoza'nin bu yontemi uygularken kendisine yardimei olarak sec-
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tigi disinme araglan soyledir:?

Definitiones: Tanimlar (Anahtar terimlerinin anlamlarini agiklar).

Axiomata: Aksiyomlar (Yalin, temel ve kendiliginden anlagilir olan dog-
rular dile getirir).

Propositiones ve Demonstrationes: Onermeler ve Kanitlamalar (Kendi-
sinin iddialar1 ve bu iddialara getirdigi kamtlardir).

Scholium: Not, serh (Hem kendi iddialarini hem de kanitlamalarini za-
man zaman yasadigl toplumun sosyal ve kulttirel yasamindan ve
inanclarindan, zaman zaman da dénemine hakim olan felsefi du-

suncelerden ornekler vererek daha agik bir dslupla yorumlamast).

Corollarium: Onerme Sonucu (Bir énceki énermelerden dolaysiz ola-
rak ya da dogal olarak gikarttigy, aciklayic: tarzda énermelerdir).
Lemma: Yardimc: Onerme (Ethica’nin 1. Bslumunde yer verdigi 6zel-

likle cisimlerle ilgili olan ¢nermelerdir).

Postulata: Onkabuller (Toplumun ortak yasamindan ve deneyimlerin-
den ¢ikan, insan bedeniyle ilgili varsayimlandir, bagka deyisle, he-
nuz yeterince dogrulanmamis, ama dogrulanacagi umulan kuram-
sal dustinceler, hipotezlerdir).

Spinoza'nin tum bu duisinme-araglarim kullahlp ustunde durdugu,
degerlendirmeler ve yorumlar yaptig temel konular ise Bélumlerin ve

Onermelerin iceriklerine gore su sekilde siralanabilir:

I. Tann
Tanr’mn anlam
1-6 Bir tek toz vardir.

7-10  Toz sonsuzdur.

** Beth Lord, Spinoza’s Ethics, s. 11.
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11-15

16-20
21-23
24-29
30-36
Ek

ETHICA

Tann, mutlak olarak sonsuz olan tozdtr, tektir ve boltine-
mez.

Tanr nasil etki yaratir?

Sonsuz ve ezeli-ebedi olan seyler

Yaratic1 Doga ve Yaratilan doga

Akil, irade, kudret

Zorunluluk hakkindakionyargilar ve benzeri konular.

I1. Insan Zihni

Zihin ve beden

1-9
10-13
Not

Dustince, Yer Kaplama, Fikir
Zihin, bedenin fikridir.

Cisimlerin dogasina iligkin dustunceler

Bilgi tiirleri

14-23  Alg ve hayal gicu

24-31  Bire bir olmayan fikirler
32-39  Yanhghk ve Dogruluk

40-43  Uc tur bilgi

44-47  Bire bir bilgi

Irade ve akil

48-49  Irade ve akil bir ve aym seydir

I1I. Duygular Uzerine

1-3
4-8
9-11
12-57

Etkin duygular ve Edilgin duygular
Varlig strdirme ¢abasi (yasamda kalma mucadelesi)
Temel duygular

tkinci sirada yer alan duygular
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58-59  Etkin duygular
Duygularn tanim
IV. Duygularin Kuvveti
1-18  Insani zayifhigin ve tutarsizhgin nedenleri
19-28 Insani gug (erdem)
29-37 Toplum
38-58  lyive Kott olarak degerlendirilen edilgin duygular
59-66  Aklin kilavuzlugunda yasamak
67-73  OzgUlr insanin yasami
Ek Dogru yasama kurallar
V. Akil Kudreti
Edilgin duygulara careler
1-10  Bedensel duygulant dogru bir sekilde duzenleme ve birbi-
riyle iligkilendirme
11-20  Tanr’y1 sevimek
Ustiin mutluluk
21-23  Zihnin varolma stiresi
24-31  Uguncu bilgi tura olan sezgisel bilgiyle kendini ve Tanrr'yr
bilme
32-37 Tanrr'ya duyulan akli sevgi

i

38-41  Zihnin ezeli ve ebedi olusu, gercek dindarhk ve din.

42 “Mutluluk erdemin sundugu bir 6dul degildir, erdemin

kendisidir.”
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Sunt, Ethica Ordine Geometrico Demonstrata Et in Quinque Partes Distinc-
ta, Volumen Prius [VVL (1)], Hagae Comitum, Apud Martinum Nijhoff,
1882, temel alinms ve asagidaki diger edisyonlarla karsilasunlmistir:28

1.

Carolus Hermannus Bruder (ed.), Benedicti De Spinoza, Opera
Quae Supersunt Omnia, Ethica Ordine Geometrico Demonstrata Et In
Quinque Partes Distincta (Vol.1), Tauchnitz, Lipsiae, 1843.

H. E. Gottlob Paulus (ed.), Benedicti De Spinoza, Opera Quae Su-
persunt Omnia, Volumen Posterius, Ienae In Bibliopolio Academico,
1803.

Carl Gebhardt (ed.), Spinoza, Opera, 4 Vols., Ethica: Vol. 11, s. 45-
308; Heidelberg: Carl Winter Verlag, 1925.

Cevirinin yorumu ve 6zellikle Spinoza'nin kendine 6zg anlamlar

yukledigi Latince kelime dagarciginin ¢dztimlenmesinde ve dipnotlarda

bagvurulan ikinci el kaynaklar soyledir:

1.

Harold H. Joachim, A Study of the Ethics of Spinoza (Ethica Ordine
Geometrico Demonstrata), Oxford, 1901.

Benedict Spinoza, Ethics Demonstrated in Geometrical Order, ].
Bennett (tr.), http://www.earlymoderntexts.com (29.10.2010).
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V.

I. Bélim

TANRI

Tanimlar
Kendisinin nedeni derken, ¢zt varolusunu gerektiren seyi kaste-
diyorum; yani varolmadig takdirde dogasim' kavrayamayacagim
seyi.2
Bir sey kendisiyle ayn1 dogadan bagka bir seyle sinirlanabiliyorsa,
o seye kendi cinsinde sonlu denir.? Ornegin bir cismin sonlu ol-
dugunu soyleriz, ¢iinki her zaman daha buyuguni dusunebiliriz.
O halde bir distunce de baska bir disanceyle simirlanir. Ama bir
cisim bir dustnceyle sinirlanmaz, bir dustnce de bir cisimle sinir-
lanmaz.
Toz derken, kendinde olan ve kendisi aracihgiyla kavranabilen
seyi anliyorum,? yani kavram bagka bir seyin kavramindan olus-
turulmasi gerekmeyen seyi®
Sifat derken anladigim, aklimizin t6ziin 6zana! kuran sey olarak
anladigpdir.”
Tavir derken toziin hallerini anliyorum;? yani bagka seyde olan ve
hatta bu baska sey araciligryla kavranan seyi.
Tann derken mutlak anlamda sonsuz varhig anhyorum; bagka de-
yisle her biri ezeli-ebedi ve sinirsiz 6ziunu ifade eden sonsuz sifat-
lardan ibaret tozu.?
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Aciklama

Mutlak anlamda sonsuz diyorum, kendi cinsinde sonsuz demiyo-
rum; (;l‘lnkl‘l salt kendi cinsinde sonsuz olan bir seyin sonsuz si-
fatlara sahip oldugunu yadsiyabiliriz, ama bir sey mutlak anlamda
sonsuzsa, onun 6z dze iligkin her seyi ifade eder ve yadsiyacagimiz
hicbir sey icermez.!?

Salt kendi dogasinin zorunlulugu sonucunda varolan ve eylemini
sadece kendisi belirleyene ¢zgur denir; baska bir sey tarafindan
varolmaya ve kesin olarak su ya da bu sekilde bir sey yapmaya
zorlanana ise zorunlu ya da daha dogrusu kisith denir.

Ezeli ve ebedi derken, ezeli ve ebedi bir seyin tam da tanimindan

zorunlu olarak anlasilacag: uzere bizzat varolusu anliyorum.

Aciklama
Cunku boyle bir varolus, tipki seyin 6z gibi, ezeli ve ebedi haki-
kat olarak anlasilir ve bu yuzden ne stireyle ne de zamanla agik-
lanabilir; hatta sure, baslangic1 ve sonu olmayan bir sey olarak
anlasilsa bile.!!

Aksiyomlar
Varolan her sey ya kendi basina vardir, ya da bagka bir seye bagh
olarak.?
Bagka bir sey aracihgiyla kavranmasi muimkiin olmayan bir sey
kendi kendine kavranmak zorundadir.
Mevcut bir neden varsa bundan zorunlu olarak bir sonug gikar,
ama mevcut bir neden yoksa bir sonug ¢ikmasi da imkansizdir.
Sonucun bilgisi nedenin bilgisine baghdir ve bu bilgiyi gereki-

rir.!3
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maz.

TANRI

Birbirleriyle hicbir ortakligi olmayan seyleri birbirleri aracihigiyla
anlamamiz mumkiun degildir; bagka deyisle birinin kavram dige-
rinin kavramini icermez. . ' -
Dogru fikir kendi nesnesine uygun olmalidir.*

Bir sey varolmayan olarak kavranabiliyérsa onun 6z varolus iger-

mez.

I. Onerme
Toz, dogast geregi, hallerinden oncedir.

Kanitlama: Bunun kanit1 3. ve 5. Tanimdan ¢ikar. -

IL. Onerme
Farkh sifatlara sahip iki toziin arasinda higbir ortaklik yoktur.
Kanitlama: Bunun kamti da 3. Tammdan ¢ikar. Cunku her iki
16z de kendi bagina varolmak ve kendisi aracihgiyla kavranmak
zorundadir, yani birinin kavram digerinin kavramim icerméz.

111. Onerme

Aralarinda hicbir ortaklik bulunmayan seyler birbirlerinin nedeni ola-

Kamtlama: Aralarinda hicbir ortaklik olmadigina gore, birbirleri
aracihigryla anlasilmalan da mumkiin degildir. (5. Aksiyom gere-
gi), bu yuzden (4. Aksiyoma gore) biri diéerinin nedeni olamaz.
QED.

IV.Onerme
Ayn nitelikte.iki ya da daha fazla sey ya tozlerin sifatlarimn farkhi-

dyla ya da tozlerin hallerinin farkhligiyla aywt edilir.
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Kanitlama: Varolan her sey ya kendi basina vardir, ya da bagka
bir seye bagli olarak (1. Aksiyoma gére); yani (3 ve 5. Tanima go-
re) aklin disinda sadece tozler ve onlarin halleri vardir. Oyleyse
akhn disinda onca seyi birbirinden ayirt edebilecegimiz tozlerden
baska hicbir sey yoktur, ya da soyle soylemek gerekirse (4. Ta-
mima gore),'® tozlerin sifatlarindan ve tozlerin hallerinden baska
hicbir sey yoktur. Q.E.D.

V. Onerme
Evrende ayn dogaya ya da aym sifata sahip iki ya da daha fazla toz
olamaz.

Kanitlama: Farkli iki ya da daha fazla t6z olmus olsayd, bunlar
birbirinden ya sifatlarindaki farklhilikla ya da hallerindeki farkli-
likla ayirt edileceklerdi (bir onceki Onermeye gore). Sadece si-
fatlarindaki farkliiga gore ayurt edileceklerse, o zaman herhangi
bir sifata sadece birinin sahip oldugu da kabul edilecektir.!” Yok
eger hallerindeki farkhhga gore ayirt edileceklerse o zaman da téz
hallerinden 6nceolduguicin (1. Onermeye gore), hallerinibir kenara
koyup sirf toze yoneldigimizde, yani (3. ve 6. Aksiyoma'® gore) dogru
sekilde dusundugimuizde, ortada bir t6zui digerinden ayn olarak
dusunebilecegimiz bir sey olmayacakur; o halde (bir éncekiOner-
meye gore) tek bir t6z sz konusudur, birden fazla t6zin olmasi
imkansizdir. Q.E.D.

V1. Onerme
Tek olan toz baska bir toz tarafindan meydana getirilemez.
Kamtlama: Evrende aym sifan tasiyan iki t6z olamaz (bir 6nceki
Onermeye gore), yani (2. Onermeye gore) aralarinda ortak bir
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ozellige sahip iki t6z olamaz. Bu ytizden (3. Onermeye gore) bun-
lar birbirlerinin nedeni de olamazlar, bagka deyisle bir 16z bagka
bir t6z tarafindan meydana getirilemez. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, bir t6zun baskaherhangibir sey tara-
findan meydana getirilmesi imkansizdir. Ctinku 1. Aksiyom ve 3.
ve 5. Tanima gore, evrende sadece tozler ve tozlerin halleri vardar.
Ama bir 16z meydana getirilemez (bir 6nceki Onerme geregi). O
halde bir 16z bagka herhangi bir sey tarafindan meydana getirile-
mez. Q.ED.
Baska $ekilde Kanitlama: Bu sonu¢ sacmaya indirgeme yonte-
miyle daha da kolay kanitlamir.'® Cunku 16z bagka bir sey tarafin-
dan meydana getirilmis olsaydi, bu toziin bilgisi kendi nedeninin
bilgisine bagli olacakt1 ki (4. Aksiyoma gére), bu durumda (3. Ta-
nima gore) toz, toz olmaktan ¢ikacaku.

VIL. Onerme
Varolmak téziin dogasina 6zgtidiir.
Kamitlama: Toz baska bir sey tarafindan meydana getirilemez (bir
onceki Onerme Sonucuna gére); o halde t6z kendinin nedeni ol-
mak zorundadir, yani (1. Tamima goére) toztin 6zt zorunlu olarak
varolusunu gerekli kilar ya da baska deyisle varolmak tézin do-
gasina 6zgudur. Q.E.D.

VIIL. Onerme
Her toz zorunlu olarak sonsuzdur.

Kanitlama: Tek bir sifata sahip ancak tek bir t6z vardir (5. Oner-
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meye gore) ve varolmak toziin dogasina 6zgudur (7. Onermeye
gore). O halde ya sorilu ya da sonsuz olarak varolmak téziin ken-
di dogasina 6zgudur. Ama t6z sorilu olarak varolamaz. Cinku (2.
Tanima gore) boyle bir durumda onun gibi zorunlu olarak varo-
lan ve onunla aym dogaya sahip baska bir toz tarafindan sinirlan-
masi gerekirdi (7. Onermeye gore), dolayisiyla ayni sifata sahip
iki toz olurdu ki, bu sagmadir (5. Onermeye gore). Oyleyse toz
sonsuz olarak varolur.?’ Q.E.D,

L. Not: Bir dogamin varolusu i¢in sonlu olma kismi bir. olumsuz-
lama, sonsuz olma ise mutlak olumlama oldugundan, sadece 7.
Onermeden bile her t6ziin sonsuz olmak zorunda oldugu sonucu
cikacakuir.?!

II. Not: Hi¢ kuskum yok ki, seyler hakkinda muphem yargilarda bu-
lunan ve seyleriilk nedenleriyle tanimaya aliskiri olmayan herkes icin
7. Onermenin kamitim1 kavramak zordur; ciinkii bu tir insanlar
tozlerin halleri ve tozlerin kendileri arasindaki farki goremedik-
leri gibi, varliklarin nasil meydana getirildiklerini de bilemezler;
bu yuzden dogadaki seylerin bir baslangici oldugunu gérdukle-
rinden, tozlerin de boyle bir baslangici oldugunu sanirlar, Cunkii
bunlar varliklarin asil nedenlerinden bihaberler, her seyi birbirine
karistinrlar ve hi¢ dusinmeden agaclarin da insanlar gibi konus-
tugunu uydururlar ya da insanlann taslardan, tohumlardan bi-
¢imlendigini ve boylece herhangi bir seyin herhangi bir seye do-
nugebilecegini hayal ederler. Hele tanrisal doga ile insan dogasimi
birbirine karigtiranlar, ozellikle insani duygularin zihinde ne se-
kilde olustugundan bile bihaberse, bu duygulan kolayca Tanrr’'ya
da atfeder. Ama insanlar t6zin dogasim dikkate alms olsalardi 7.
Onermenin dogrulugundan bir an bile kugku duymazlardi. Kus-
kuduymakbir yana, bu 6nerme hepsiicin temel bir 6nerme olur
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ve veciz deyislerin arasinda yerini alirdi. Ciinkti 0 zaman t6z de-
yince kendinde olan ve kendisi aracihigiyla kavranani, yani bilgisi
baska bir seyin bilgisini gerektirmeyeni anlams olurlardi. Haller
deyince de, bagkasinda olan ve kavram varoldugu bu baska seyin
kavramiyla olusturulan seyi anlarlardi, dahasi buradan hareketle
varolmayan haller hakkinda da dogru fikirler edinebileceklerini.
Ama su bir gergek ki varolmayan hallerin aklimizin disinda bir
varhklan olmasa da, bunlarin 6zu bagka bir sey aracihgiyla kav-
rayabilecegimiz sekilde o baska seye ickindir. Oysa tozlerin akil
disinda bir hakikati yoktur, onlarin hakikati sadece kendilerin-
dedir, cunki kendileri aracihgiyla kavranabilirler. Bu ytzden biri
cikip da 16z hakkinda agik ve segik, yani dogru bir fikre sahibim,
ama acaba boyle bir 16z var m1 dese, inanin, bu dogru bir fikrim
var, ama acaba yanhs m1 demekle estir (biraz dikkat ederseniz ne
kastettigimi anlarsiniz); ya da biri toziin yaratildigim soyluyorsa,
ayni zamanda yanlis bir fikrin dogru oldugunu da soyluyordur ki,
bundan daha sagma bir sey dusiinilemez. O halde zorunlu olarak
kabul etmeliyiz ki, t6ziin varolusu, tupki 6zt gibi, ezeli ve ebedi
hakikattir. Buradan hareketle, farkh bir yontemle tek bir dogaya
sahip ancak tek bir 16z olacag: sonucuna varabiliriz ki, bu yontemi
burada gostermenin yerinde olacagini disintyorum. Ama sira-
siyla gidebilmek icin ¢nce su onciillere dikkat edilmesi gerekir:
1. Herhangi bir seyin dogru tanimi, tanimlanan seyin dogasindan
bagka bir sey icermez ve ifade etmez. Buna gore I Higbir tanim
belli sayidaki bireyi kapsamaz ya da ifade etmez, gunku bir tanum
ancak tanimlanan seyin dogasini ifade eder. Ornegin bir tiggenin
tanimu sadece Uggenin yalin dogasim ifade eder, belli sayidaki -
gene isaret etmez. Suna da dikkat etmeli: Ill. Varolan her seyin mut-
laka bir varolma nedeni vardir. Son olarak da su belirtilmeli: IV. Bir
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seyin varolmasini gerektirecek neden, varolan seyin ya asil doga-
sinda ve taruminda olmalidir (¢tinkii varolmak seyin dogasi geregi-
dir) ya da onun disinda olmalidir, Bu énciillerden soyle bir sonug
ctkacakur: Dogada belli sayida birey varsa, bu kadar sayida bireyin
olmasinin, daha fazla ya da az olmamasimin da bir nedeni olmak
zorundadir. Ornegin dinyada yirmi insan varsa (mesele daha iyi
anlasilsin diye, hepsinin ayni anda varoldugunu ve Doga’da onlar-
dan, énce baskalarinin varolmadigim farz ediyorum), bu insanla-
rin sayisinin neden yirmi oldugunu anlamak icin, genel anlamiyla
insan dogasimi bir neden olarak gostermek yeterli olmayacakur,
bunlarin ni¢in yirmiden daha fazla ya da az olduguna dair de bir
gerekce sunulmalidir; ¢iinku (11 Onciile gore) her birinin varol-
masini gerektirecek mutlaka bir neden olmalidir. Ama bu neden
(IL ve 1L Oncule gore) insanin kendi dogasinda bulunamaz, ¢un-
ku insana dair dogru bir tanim yirmi sayisim icermez. Oyleyse
(1v. Oncul geregi) nicin yirmi insanin varoldugunun ve nicin her
birinin varoldugunun gerekgcesi bunlarin her birinin disinda ol-
mak zorundadur. Iste buradan ¢ikacak kesin sonuca gore, pek cok
bireyin varolmasini saglayabilecek turde bir dogaya sahip her sey,
bunlarin varolmasini saglamak icin kendi diginda bir nedene sa-
hip olmalidir. O halde varolmak t6zun dogas: geregiyse (az énce
bu Notta da gosterdigimiz gibi), onun tanimi zorunlu olarak varo--
lusunu da igerecektir, dolayisiyla t6zin varolusu salt tanimindan
cikarilacaknr. Ama onun tanimndan (az 6nce IL ve I Onctillerde
de gosterdik ki) birden ¢ok téziin varoldugu sonucu ¢ikarilamaz;
iste, dedigim gibi, buradan da anlasihyor ki, tek bir dogaya sahip
ancak tek bir t6z vardir.
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IX. Onerme
Bir seyin ne kadar gercekligi ya da varigi varsa o kadar da sifati var-

-

Kanmitlama: Bunun kamt1 4. Tamimdan ¢ikar.

X.Onerme

Tekolan tozin her bir sifat1 kendi basina kavranmahdir.

Kanitlama: Cunku sifat, aklimizin téziin 6ziunu kuran sey olarak
anladigidir (4. Tanim geregi); 6yleyse (3. Tanim geregi), kendi ba-
sina kavranmak zorundadir. Q.E.D.

Not: Bu 6nermelerden de acikca goruluyor ki, iki sifat gel:cekten
birbirinden ayn olarak, yani biri digerinin yardimi olmadan kav-
ransa bile, biz buna dayanarak bunlann iki farkh mevcudiyet, yani
iki farkh t6z meydana getirdiklerini soyleyemeyiz. Cuinku her bir
sifatinin kendi bagina kavranmas tozin d ogasina 6zgi bir durum-
dur, ¢unku tézun sahip oldugu sifatlar her zaman ve ayni anda
tozdedir ve hicbiri bir digeri tarafindan meydana getirilmemistir;
aksine, hepsi toziun gercekligini ya da varhigin ifade etmektedir.
Bu ytzden tek bir toze bircok sifat yuiklemenin mannga aykin
bir yam yoktur, cunku gun gibi acikur ki, dogadaki her varhk
bir sifat altinda kavranmak zorundadir ve ne kadar gergeklik ya
da ne kadar varhk tasiyorsa, zorunlulugunu, yani ezeli ve ebedi
olusunu ifade eden o kadar ¢ok sifata sahip olacakur; dolayisiyla
gun gibi acikur ki, mutlak olarak sonsuz bir varhik (6. Tanimda da
soyledigimiz gibi) her biri ezeli ve ebedi 6zunti ifade eden sonsuz
sifatlardan ibaret bir varlik olarak tammlanmak zorundadir. Ama -
hala biri cikip da tozleri birbirinden hangi isaretle ayirt edebile-
cegimizi soruyorsa, ona asagidaki énermeleri okumasim tavsiye
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ediyorum, gunki bu énermeler dogada sadece tek bir 16z oldu-
gunu, bunun da mutlak anlamda sonsuz oldugunu gosteriyor; bu

yuzden baska herhangi bir isaret aramaya gerek yok.

XL Onerme
Tann, yani her biri ezeli-ebedi ve sinirsiz 6ziinii ifade eden sonsuz st-
fatlardan ibaret olan toz, zorunlu olarak vardir.

Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye kargi ¢ikildi, 0 zaman mim-
kunse Tanrr’'nin varolmadi@ bir dusunulsiin. Bu durumda.(7. Ak-'
siyoma gore) Tanri'nin 6zi varolus gerektirmemis olacakur. Ama
(7. Onermeye gore)? bu sagmadir: Oyleyse Tann zorunlu olarak
vardir. Q.ED.

Bagka $Sekilde Kanitlama: Her seyin ni¢in varoldugunu ya da ni-
¢in varolmadigini gosterecek bir neden ya da bir gerekce olmali-
dir. Ornegin bir iggen varsa, onun nicin varoldugunu gosteren
bir neden ya da gerekce olmalidir. Ucgen yoksa, o zaman yine
onun varolmasini énleyen ya da varolusunu ortadan kaldiran bir
neden ya da bir gerekge olmalidir. Iste bu gerekee ya da neden ya
seyin kendi dogasinda ya da diginda bulunmak zorundadir. Or-
negin kare bir dairenin kendi dogasi, bize agik bir sekilde kare bir
dairenin ni¢in varolmadigini gosterir;? tozin kendi dogast ise to-
zlin nigin varoldugunu bize gosterir, ginku toéztin dogas: varolus
gerektirir (7. Onermeye gore). Ama bir dairenin ya da bir ticgenin
varolusunun ya da varolmayisimin gerekgesini gosteren, onlarin
dogas1 degil, maddi alemin genel duzenidir. Cinku bu dizen bize
ucgenin ya zorunlu olarak varoldugunu ya da varolmasinin im-
kansiz oldugunu gosterir. Buttn bunlar apagik anlasilacak seyler.
Bunlardan ¢ikaracagimiz sonug, bir seyin varolusunu engelleyen
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bir gerekce ya da neden yoksa, o seyin zorunlu olarak varoldu-
gudur. ‘O halde Tanrr’y1 varolmaktan alikoyacak ya da Tanrrmin
varolusunu ortadan kaldiracak bir gerekge ya da neden yoksa, bu
bize kesinlikle Tanr'mmn zorunlu olarak varoldugunu gosterir.
Ama boyle bir gerekge ya da neden varsa, bu neden ya Tanrrnin
bizzat dogasinda ya da onun disinda, yani farkh dogaya sahip bas-
ka bir tozde olmalidir. Ciinku bu t6z Tanrr'yla ayni dogada olmus
olsayd, tam da bu nedenle Tanrr'nin oldugu sonucu ¢ikardl. Ama
baska dogadaki bir tozin Tanrr'yla higbir ortakligl olamayacagin-
dan (2. Onermeye gore), bununla ne Tanr’'nin varolusu kanitla-
nabilir ne de reddedilebilir. Demek ki Tanr1’nin varolusunu orta-
dan kaldiracak bir gerekce ya da neden tanrisal dogamn disinda
bulunamaz, ¢yleyse Tanrr'nin varolmadig distnuluyorsa, bunun
nedeni onun kendi dogasinda bulunacakt ki, bu ytizden bu doga
bir geligki igerecekti. Ama mutlak sonsuz ve en mukemmel varhk-
la ilgili boyle bir olumlama sagmadir. O halde Tanrr’'da ve Tanrr-
nin disinda O’nun varolusunu ortadan kaldiracak bir gerekge ya
da neden olamaz; dolayisiyla Tann zorunlu olarak vardir. Q.E.D.
Bagka Sekilde Kanitlama: Varolamamak imkansizhkur, varola-
bilmek ise imkanhlk (bu kendiliginden apacik bir olgudur). Di-
yelim ki Tann yok, sadece varolmak zorunda olan sonlu seyler'
var, o zaman sonlu seylerin varolma imkam mutlak sonsuz Var-
liktan daha fazla olacaktir ki, boyle bir seyin sagma oldugu da
cok agik. Oyleyse ya higbir sey yok ya da zorunlu olarak mutlak
sonsuz bir Varlik var. Ama biz variz, ya kendi kendimizde ya da
zorunlu varolan bagka bir seyde (1. Aksiyom ve 7. Onermeye ba-
kin). O halde mutlak sonsuz Varlik, yani (6. Tanim geregi) Tanr1
zorunlu olarak vardir. Q.ED.
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Not: Bu son kanitlamada, kanitin daha iyi anlasilmas: icin, Tanr1-
nin varhgini a posteriori olarak gostermek istedim, Tanr’nin varo-
lusunu ayni temelden yola gikarak a priori olarak kanitlayamaya-
cagimdan degil tabii. Ctinku varolabilmek bir imkansa, su acik¢a
gorulecektir ki, bir seyin dogasina ait gerceklik arttika varolma
imkani da o oranda artacakur. Dolayisiyla mutlak anlamda Son-
suz Varlik, yani Tanri, mutlak anlamda sonsuz varolma imkanin
kendisinden aldig i¢in, mutlak anlamda vardir. Ama belki de ¢o-
gu kimse bunun ne kadar agik bir kamt oldugunu ¢yle kolayca
anlayamayacaktir. Cunki boyleleri sadece dis nedenlere bagl
olarak meydana gelen seyler tizerine dusinmeye aligkindir, dis
nedenlere bagli olarak bir girpida meydana gelen, yani kolay-
ca varolan seylerin kolayca da yok oldugunu gozlemlemisler-
dir ve cok daha karmagik olarak tasarladiklan seylerin meydana
gelmesinin cok daha zor oldugunu, yani kolayca varolamayaca-
gin1 dustinmuslerdir. Ama agikeas: onlart bu tir ényargilardan
kurtarmak icin burada “tez olan tez yok olur” atasoziiniin nasil
bir mantik icerdigini gostermek gibi bir niyetim yok ya da doga-
ya bir butun olarak bakugimizda, her seyin 6yle kolayca varolup
varolamayacagmi da tartisacak degilim. Sadece sunu hatirlatmam
yeter: Ben burada dis nedenlere bagh olarak meydana gelen sey-
lerden séz etmiyorum, tersine (6. Onermeye goére)sadece dis bir
nedene bagh olmadan meydana gelen tozlerden soz ediyorum.
Cunku ister bircok pargadan, isterse birka¢ parcadan meydana
gelmis olsun, dis nedenlere bagh olarak meydana gelen her sey,
sahip oldugu buttin mukemmelligi ya da gercekligi sadece dis bir
nedenin yetkinligine bor¢ludur ve bu nedenle bunlarin varolusu

kokenini sadece dis bir nedenin muikemmelliginde bulur, kendi
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mukemmelliginde degil. Oysa tozin sahip oldugu ne kadar mu-
kemmellik varsa, bunlarin hicbiri dig bir nedene bagh degildir; bu
yuizden toztn varolusu zorunlu olarak sadece kendi dogasindan
kaynaklamr, dolayisiyla boyle bir 16z kendi 6zunden baska bir sey
degildir. Demek ki mukemmellik bir seyin varolusuna engel ol-
maz, tersine onu var eder. Noksanliksa onu yok eder; bu ytzden
mutlak olarak sonsuz ya da mitkemmel Varligin, yani Tanr’nin,
varolusundan emin oldugumuz kadar hicbir seyin varolusundan
emin olamayiz. Ctinkti O’nun 6z her tiirla noksanhg dislayip
mutlak anlamda tamlig icerdiginden, hem onun varolusuyla ilgili
kusku uyandirabilecek nedenlerin hepsini ortadan kaldirir, hem
de onun varolusuna tam anlamiyla kesinlik kazandinr. Biraz dik-
kat edildiginde bu hakikatin acik¢a anlasilacagindan eminim.

XII. Onerme
Tozin herhangi bir sifatt onun boliinebilirligini ima ediyorsa o sifat

dogru sekilde kavramamiz mimkin degildir.
Kanitlama: Tozun bu sekilde pargalara bolunebilecegi dustintl-
dugtnde, ister istemez bu pargalar ya tozin dogasimi koruyacak
ya da korumayacaktir. Birinci durum séz konusu olursa, o zaman
(8. Onermeye gore) her parca zorunlu olarak sonsuz ve (6. Oner-
meye gore) kendisinin nedeni olacakur, hatta (5. Onermeye go-
re) bu parcalarin her birinin farkh sifatlar bulunacakur. Boylece
bir tézden birgok t6z meydana gelecektir ki, (6. Onermeye gére)
bu sagmadir. Dahasi, bu pargalarin (2. Onermeye gore) butun-
le herhangi bir ortakhigi olamayacagindan, bittin (4. Tanima ve
10. Onermeye gore) hem pargalar olmadan varolabilecek hem de

parcalari olmadan kavranabilecektir, ama boyle bir seyin de sag-
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ma olacagindan kimse kusku duymaz. lkinci durum séz konusu
olursa, yani parcalarin toziin dogasina sahip olmadiklari varsa-
yim kabul edilirse, butiin tozin esit parcalara bolinmesi, tozu
dogasindan etmek ve varolmasini durdurmak anlamina gelecektir

ki, boyle bir sey (7. Onermeye gére) sagmadur.

XIII. Onerme

Mutlak anlamda sonsuz olan Toz bolunemez.

Kamitlama: Cunku bélunebilir olsaydi, bolinecegi parcalar ya
mutlak anlamda sonsuz tézun dogasini koruyacak ya da koruma-
yacaklard1. Birinci durum s6z konusu olursa, ayni dogaya sahip
birgok t6z olacaku ki (5. Onermeye gore) boyle bir sey sagmadur.
lkinci durum s6z konusu olursa (yukarida da belirtildigi gibi),*
mutlak anlamda sonsuz olan t6z varolmaya son verecektir ki, bu

da (11. Onermeye gore) sagmadir.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, hicbir toz bolunemez; dolayisiyla hic-
bir maddi toz, toz oldugu stirece, bolunemez.
Not: Tozun boltinemez oldugu salt su agidan bakildiginda daha
kolay anlasilacaktir: Tozuin dogasi ancak sonsuz olarak kavranabi-
lir, oysa tozun bir pargasi sonlu bir tézden bagska bir anlam ifade
edemez (8. Onermeye gore), dolayisiyla bu da acikea celiski igerir.

XIV. Onerme
Tanrv'dan baska bir toz ne varolabilir ne de kavranabilir.
Kanitlama: Tanr1 mutlak anlamda sonsuz bir varliksa, t6ziin 6zu-

nu ifade eden higbir sifatyadsinamazsa (6. Tanim geregi) ve Tan-
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n zorunlu olarak varsa (11. Onermeye gore), o zaman Tanr’dan
baska bir toz olsaydi, bu tozin Tanri'nin bir sifat araciligiyla agik-
lanmas: gerekecekti ve boylece ortak bir sifata sahip iki toz olacak-
t ki, (5. Onermeye gore) bu sagma olurdu. Bu nedenle Tanr’dan
baska bir t6z varolamaz, dolayisiyla boyle bir t6z kavranamaz.
Gunku kavranabilseydi, zorunlu olarak varmis gibi kavranacaku
ki, bu da bu kanitin birinci kismina gore disinilduginde sagma
olacakti. O halde Tanrr’dan bagka bir t6z ne varolabilir ne de kav-
ranabilir. Q.ED.

1. Onerme Sonucu
Bu ytizden acikga goruluyor ki: 1. Tann tektir, yani (6. Tanim ge-
regi) dogada sadece bir tek t6z vardir ve 10. Onermeye dustugu-
muz Notta da uistii kapal olarak belirttigimiz gibi, bu t6z mutlak
anlamda sonsuzdur. .

1. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan II. Sonuca gore, yer kaplayan varlik ve dustinen®
varlik ya Tanr’min sifatlandir ya da (1. Aksiyoma gore) Tanr’'nin
sifatlarinin tezahurleri.

XV.Onerme
Varolan her sey Tanrv'da vardir ve Tanri olmadan higbir sey varola-
maz ve kavranamaz.
Kanitlama: Tanri'dan bagka bir tdz, yani (3. Tanima gore) nedeni
kendinde olan ve sadece kendisi araciligiyla kavranabilen bir sey
olamaz ya da kavranamaz (14. Onermeye gore). Tavirlarsa (5. Ta-

nima gore) bir t6z olmadan varolamaz ve kavranamaz;?® bu yuiz-
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den bunlar sadece tanrisal dogada olabilir ve sadece tanrisal do-
ga araciigiyla kavranabilir. Ama tozler ve hallerin disinda bagka
higbir sey yoktur?” (1. Aksiyoma gore). Oyleyse Tann olmaksizin
higbir sey olamaz ve kavranamaz. Q.E.D.

Not: Tanrr'nin bir insan gibi beden ve ruhtan ibaret oldugunu ve
duygularinin esiri oldugunu sanan bazi insanlar var. Bunlarin
Tanr'nin hakiki bilgisinden ne kadar uzak oldugu az ¢nceki ka-
nitlamalarimdan da yeterince anlasiliyor. Ama bu tir insanlar
simdi bir kenara birakiyorum, ¢tinku Tanri'min dogas uzerine bi-
raz kafa yoran adam Tanrr’nin bedenli bir varlik oldugunu kabul
edemez. Bunun en iyi kaniti, beden dendiginde, uzunlugu, genis-
ligi ve derinligi olan bir niceligi, simirlandirilms herhangi bir bigi-
mi anlamamizdir. Iste boyle bir seyi Tanrr’ya, yani mutlak anlam-
da sonsuz bir varliga yuklemek buytk sagmalikur. Bu arada, be-
nim ulagtigim bu sonucu farkh savlarla kanitlamaya cahsanlar da
var, ama onlar bu savlaryla agikga maddi ya dayer kaplayan tozle
tanrisal doganin hic alakasi olmadigim gostermis ve maddi téztiin
Tanri tarafindan yarauldigin: ¢ne siirmus oluyorlar.?® Ama hangi
tannsal kudretin boyle bir toz yaratabilecegine dair en ufak bir
fikirleri yok. Bu da agikea gosteriyor ki, bu insanlar kendi dedik-
lerinden bile bir sey anlamiyorlar. Her neyse, ben hi¢bir tozun
baska bir téz tarafindan meydana getirilemeyecegini ya da baska
bir t6z tarafindan yaratilamayacagini kendimce yeterli sekilde ka-
nitlamig bulunuyorum (6. Onermenin Sonucuna ve 8. Onermenin
2. Notuna bakin). Dahasi, 14. Onermeyle Tanrr’dan baska hicbir
tozuin varolamayacagini ya da disuntlemeyecegini de gostermis
ve buradan hareketle yer kaplayan t6zun Tanr’nin sonsuz sifatla-

rindan biri oldugu sonucuna ulasmig bulunuyorum. Ama daha iyi
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anlagilsin diye simdi bu sonuca itiraz edenlerin iddialarim curut-
mek istiyorum. Zaten bu iddialar donup dolasip su iki noktada
toplamyor: Birincisi, onlara gore, maddi t6z, t6z olmak bakimin-
dan pargalardan ibarettir. Bu yuzden, diyorlar, bu t6z sonsuz ola-
maz, dolayisiyla Tanr’yla alakali olamaz. Bu dustincelerini acikla-
mak icin de bir siirti 6rnek gosteriyorlar; bunlardan birkagini bu-
rada ele alacagim. Diyorlar ki, maddi t6z sonsuzsa iki kisma ayril-
digim varsaym; bu durumda bunlarin her biri ya sonlu ya da
sonsuz olacak. Birinci durumda, sonsuz 6z iki kisimdan ibaret
olacak ki, bu sagma bir sey. Ikinci durumda, sonsuz kisimlardan
biri digerinin iki kaun buyuklugtinde olacak ki, boyle bir sey de
sagma. lkinci ornek de soyle: Varsayin, diyorlar, sonsuz nicelik
olguldu, her bir pargas: da bir ayak uzunluguna® denk geldi, o
zaman hep bu uzunlukta sonsuz sayida parcadan ibaret olacak; ya
da bu parcalar bir parmaga® esit uzunlukta diyelim, o zaman da
bu uzunlukta sonsuz sayida parcadan olusacak, dolayisiyla sonsuz
bir say1 diger sonsuz sayidan on iki kat daha buyuk olacak. En son
olarak da su érnege gecelim: Sonsuz niceligin bir noktasindan AB,
AC gibi iki dogru cizilsin. Bu ¢izgiler baslangicta bir- 8
birinden belirli ve 6ngérulmiis bir uzaklikta olacak- * -
lar, sonra sonsuzluga dogru uzanacaklardir. Sonugta

cok acik ki, B ve C dogrularinin birbirine olan mesafesi arttikca
artacak ve 6ngorulmus bir uzakliktan 6rigorilmesi mimkiin ol-
mayan bir uzakliga ulasacaklar. Iste, niceligi sonsuz olarak dusu-
nurseniz bu tur sagmaliklarla kargilasirsiniz, diyorlar, sonra da
soyle bir sonuca variyorlar: Maddi t6z mutlaka sonlu olmali, dola-
yisiyla bunun Tanr'nin 6zuyle ilgisi olamaz. lkinci iddialarim da

Tanrr'nin en mitkemmel varlik olmasina dayandirnyorlar. Diyorlar
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ki, Tanr en mitkemmel varlik oldugundan edilgin olamaz.*! Oysa
maddi t6z bolunebilir oldugundan edilgindir. Boylece yine benzer
bir sonuca variyorlar: Maddi t6z Tanr’'mn 6ziyle ilgili degildir.
Iste bu dustncedeki yazarlarin eserlerinde rastladigim iddialar
bunlar. Bu iddialarla maddi tozun tanrisal dogaya uygun olmadi-
g ve dolayisiyla tanrisal dogayla ilgisinin olamayacagim kanitla-
maya calisiyorlar. Ama dikkat buyurursalar, benim bu iddialara
gereken yanitlar vermis oldugumu gorecekler. Cunku bu dasu-
nurleriniddialannin temeli maddi to6zin parcalardan ibaret oldu-
guvarsayimina dayamyor ki, ben boyle bir varsayimin zaten sac-
ma oldugunu goéstermistim (12. Onerme ve 13. Onermenin
Sonucu). Sonra meseleye dogru bir gozle bakildiginda, bu
dusuntrlerin maddi tézin sonlu oldugunu kanitlamaya gahs-
tiklan buttn bu mantiksizhklarim (gergekten hepsi mantiksiz mi
degil mi burada tarusacak degilim) hicbir sekilde sonsuz nicelik
varsayimindan kaynaklanmadigy, sirf sonsuz niceligin olgulebilir
olduguna ve sonlu parcalardan meydana geldigine iliskin varsa-
yimdan kaynaklandig: gértilecektir. Oysa onlarn ileri sirdigi bu
sagma varsayimlardan, sonsuz niceligin ol¢tilemeyecegi ve sonlu
parcalardan meydana gelemeyecegi sonucundan baska bir sey
cikmaz. Ben de zaten bunu yukarida (12. Onerme, vb.) gerektigi
sekilde kanitlamigim. Oyleyse bize atmaya niyetlendikleri ok as-
linda kendilerine geri donuyor. Ama hala bu sagmaliklardan, yer
kaplayan toziin sonlu olmak zorunda oldugu sonucunu ¢ikart-
makta 1srar eden olursa, inanin, bir dairenin kare 6zellikleri tasi-
digin1 sanan ve buradan da dairenin merkezi olmadig, yani bir
dairenin gevresine cizilen butiin ¢izgilerin esit oldugu bir merkezi
olmadig1 sonucuna varan bir insandan pek farkl bir is yapmus ol-
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mayacak. Cunku sonsuz, biricik ve bolinemeyen olarak kavran-
mas1 gereken maddi t6z (8, 5 ve 12. Onermelere bakin) kendileri-
ne karsi giktigim dasunurlerce sonlu pargalardan meydana gel-
mis, ¢ok katli ve bolunebilir bir sey olarak tasavvur ediliyor, tste-
lik sirf iddialar kamitlanabilsin diye boyle tasavvur ediliyor. Ben-
zer sekilde duistinen baskalar1 da var, bunlar bir dogrunun nokta-
lardan ibaret oldugunu sandiklarindan, bu dogrunun sonsuzca
boliinemeyecegini gostermek igin bir surt iddia yaratmada usta-
lasmislar. Ashnda maddi t6zun cisimlerden ya da pargalardan iba-
ret oldugunu soylemek ne kadar sagmaysa, bir parcanin diizlem-
lerden, duzlemlerin dogrulardan ve dogrularin da noktalardan
olustugunu soylemek de o kadar sagma. Berrak dustinen bir zih-
nin asla yanilmayacagim bilen herkes bunun sagma oldugunu go-
recektir, ozellikle bir boslugun oldugunu® reddeden herkes.
Cunku maddi 16z gercekten birbirinden ayr parcalar olusturacak
sekilde bolunebiliyorsa, bunlardan biri yok olsa, neden digerleri
birbirine bagl kalsin ki? Neden hala buitiin pargalar bir bosluk
yaratmayacak sekilde birbiriyle uyumlu olsun? Oyle degil mi, ma-
demki birbirinden gergekten ayr1 pargalar soz konusuy, o zaman
bu parcalarn biri digerleri olmadan da varhgm strdurebilir ve
oldugu yerde kalabilir. Ama dogada bosluga yer yoktur (buna
baska bir yazimda deginiyorum);*® doganin butiin parcalar arala-
rindan hig bosluk yaratmayacak sekilde birbirine baghdir, iste bu
da agikca gosterir ki bu parcalar gercekten birbirinden ayn degil-
dir, dolayisiyla maddi t6z, t6z olmasi bakimindan, bolunemez.
Ama yine de biri bana soyle sorabilir: Nigin bizim dogamiz niceli-
gi bolunebilir olarak dustinmeye daha yatkin? Benim o kisiye ya-
mitrm soyle olur: Bizler niceligi iki sekilde kavrariz; ya soyut ola-
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rak, yani yiizeysel olarak, baska deyisle hayalimizde canlandirdi-
gimiz sekilde, ya da bir t6z olarak ki, bu da sadece aklimizin yapa-
cag1 bir is. Niceligi hayal giicimuzde canlandirdigimiz sekilde ele
alirsak—ki boyle dustinmek kolayimiza geldiginden genellikle boyle
yapariz— 0 zaman onun sonlu, bolunebilir ve parcalardan ibaret ol-
dugunu goruriiz, ama onu aklimizda oldugu sekilde ele alirsak ve
onun bir t6z oldugunu kavrarsak —ki bu zor oldugundan genellik-
le boyle yapmayiz— o zaman niceligin sonsuz, tek ve bolinemez
oldugunu anlariz, zaten bunu yukanda yeterince kamtladigim
disiniyorum. Hayal gucu ve akil arasindaki fark: bilen herkes
bunu rahatlikla anlayacakur, 6zellikle maddenin her yerde aym
oldugunu ve sadece farkli niteliklere sahip oldugunu disundugu-
muz icin parcalara ayrlabilecegini, yani bu parcalarin gercek an-
lamda degil de seklen aynlabilecegini biliyorsa.®* Ornegin suyu su
olarak eusundigumizde, onun bolinebilirligini ve parcalarinin
da birbirinden ayrlabilecegini tasavvur edebiliriz, ama suyu mad-
di bir tdz olarak tasavvur ettigimizde, hicbir sekilde ayrlamayaca-
g ve boliinemeyecegini anlariz. Dahasi, su sirf su olarak ele alin-
diginda hem varolabilir hem de yok olabilir, ama t6z olarak ele
alindiginda ne varolabilir ne de yok olabilir. Bu sekilde sanirim
ikinci iddiaya, yani toziin t6z olarak ele alindiginda bile bolunebi-
lir oldugunu ve parcalardan meydana geldigini savunan iddiaya
da gerekli yaniti vermis oluyorum. Yanitim yetersiz olabilir, ama
yine de hala anlayamiyorum neden madde tanrisal dogaya uygun
olmasin, ¢iinki (14. Onermeye gore) tannsal dogaya etki edebilecek
Tanrrdan baska bir toz yok ki Tekrar soyluyorum, her sey Tanrr'da-
dir ve meydana gelen her sey Tanr'nin sonsuz dogasinin yasalarina

gore meydana gelir ve O'nun 6ztinden zorunlu olarak ¢ikar (bu

46



TANRI

konuya az sonra deginecegim). Bu ytizden hicbir sekilde Tanri’min
kendisinden bagka bir seyin tesirinde oldugu ya da maddi t6ztn
tanrisal dogaya uygun dusmedigi sdylenemez, hatta bolinebilir
oldugu duguniilse bile; yeter ki bunun ezeli-ebedi ve sinirsiz oldu-
gu kabul edilsin. Ama simdilik bu kadar yeterli.

XVI. Onerme
Tanrisal doganin zorunlulugundan sonsuz sekilde, sonsuz sayida var-
lik (yani akhin sonsuz ufruna dahil olabilen her varlik) ¢tkmalidir.

Kanitlama: Akil bir varligin tanimindan® zorunlu olarak ¢ikmasi
gereken nice 6zellik cikarir ve zaten o varligin tanimi da zorunlu
clarak nice 6zelligin ¢itkmasina neden olur, ayrica varhgin tani-
minn gercekligi arttikca (yani tanimlanan varligin 6zi ne kadar
gerceklik tasiyorsa) aklin da bu varligin ozelliklerine vakif olma
imkani o oranda artar; iste bunlar bilen herkes yukaridaki oner-
meyi agikca anlayacaktir. Ama tanrisal doga mutlak anlamda son-
suz sifatlara sahip oldugundan (6. Tanima gore) ve bu sifatlarin
her biri kendi dogalar1 geregi sonsuz 6zt ifade ettiginden, tanrisal
doganin zorunlulugundan sonsuz sekilde sonsuz sayida varhgin
(yani sonsuz aklin ufkuna dahil olabilen her varligin) ¢ikmasi zo-
runludur. Q.ED.

1. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan I. Sonuca gore, Tanr sonsuz aklin ufkuna dahil
olabilen her varligin etkin nedenidir.

II. Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan II. Sonuca gore, Tann ilineksel bir neden degil,
kendiliginden nedendir.
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I11. Onerme Sonucu
Buradan gikan III. Sonuca gore, Tanr1 mutlak anlamda ilk neden-
dir.

XVIL. Onerme
Tann kimsenin zorlamastyla degil, sadece kendi dogasin yasalarina
gore ethi eder.

Kanrtlama: Salt tanrisal doganin zorunlulugundan ya da (ayman-
lama gelecek sekilde) salt tanrisal doganin yasalarindan, mutlak
olarak sonsuz sayida seyin ¢ikacagmi 16. Onermede gosterdik ve
15. Onermede de Tann olmaksizin higbir seyin olamayacagim ya
da kavranamayacagini, dolayisiyla her seyin Tanr’'da oldugunu
kamitladik. Demek ki Tann disinda Tanr’min etki etmesini belir-
leyecek ya da O'nu etki etmeye zorlayacak baska bir seyin olmasi
mumkin degildir. O halde Tanr1 kimsenin zorlamasiyla degil, sa-
dece kendi dogasinin yasalarina gore etki eder. Q.E.D.

1. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan I. Sonuca gore, Tanr’'min dogasinin yetkinliginden
baska Tanrr'y1 etki etmeye zorlayacak digsal ya da i¢sel anlamda
bir bagka nedenin olmasi mumkun degildir.

1. Onerme Sonucu
Buradan gikan II. Sonuca gore, Tanr1 biricik 6zgiir nedendir. Ciin-
kit Tanr salt dogasimin zorunlulugundan éturua vardir (11. Oner-
meye ve 14. Onermenin 1. Sonucuna gére) ve salt dogasmin zo-
runlulugundan éturu etki eder (bir énceki Onermeye gére). O
halde (7. Tanima gore) Tann biricik 6zgur nedendir. Q.E.D.
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Not: Kimileri Tanr'nin dogasindan ¢ikmis oldugunu soyledigimiz
varliklara, yani onun imkan dahilinde olan varliklara bakip Tan-
r'min varolmayan ya da O'nun tarafindan yaraulmayan varliklara
da neden olabilecegini dustnuyorlar ve bundan dolayr Tanr’'mn
ozgur neden oldugu sonucuna varnyorlar. Boyle soyleyeceklerine
soyle soylemis olsalardi da aym kapiya gikacakti: Tanr, ug agisimn
iki dik agiya esit olmasimn bir ticgenin dogasindan ileri gelmeme-
sine de neden olabilir, yani mevcut bir nedenden bir sonug ¢ik-
mamasina da neden olabilir; iste boyle bir diisiince sagmadir. Ben
ileride 17. Onermeye hi¢ bagvurmadan size Tanr’min dogasinin ne
akl ne de iradeyi gerektirdigini gosterecegim. Cok iyi biliyorum
ki, bircoklar ustin nitelikteki aklin ve iradenin ancak Tanrr'mn
dogasina 6zgii oldugunu kamitlayabileceklerini samyor, ¢inku
bizdeki bu en mikemmel nitelikten baska Tanrr’ya atfedebilecek
daha mukemmel bir nitelik bilmediklerini soyliyorlar. Dahasi
bunlar Tanr'y, seyleri fiilen en ustiin sekilde idrak eden varhik
olarak tasavvur etmelerine ragmen hala O'nun fiilen idrak etti-
gi buttin varhiklarin varolmasina neden olabilecegine inanmyor,
ctnku boyle bir durumda Tanrr’nin yaratma imkanimnn titkenece-
gini saniyor. Onlara gore, Tann her seyi kendi aklinda yaratmis
olsaydi artik daha fazlasim yaratamazdi, tabii bu da Tanr’nin her
seye kadir olusuyla bagdasmazdi. Dolayisiyla Tanr'min her seye
kars1 kayitsiz kaldigim ve mutlak iradesiyle yaratmaya kesinlik-
le karar verdigi varlhiklar disinda herhangi bir sey yaratmadigmi
soylemeyi tercih ediyor. Oysa ben Tanr’nin ustin imkanmdan
ya da sonsuz dogasindan sonsuz sekillerde sonsuz varhigm ¢iku-
gy, yani bu dogadan butun olas: varhiklarin zorunlu olarak ¢ik-
ngim ve aym zorunlulukla ve upk: tiggenin dogasindan, ezelden
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beri onun g agisinin iki dik aglya esit olarak ¢ikmasina benzer
sekilde ¢ikmakta oldugunu kanitlamis oldugumu diistiniiyorum
(16. Onermeye bakin). Oyleyse Tanr1 ezelden beri fiilen her seye
kadirdi ve ebediyen de aym sekilde fiilen her seye kadir olacak-
tr. Bence bu tarz bir yaklasim, Tanrinin her seye kadir olugunu
cok daha mitkemmel bir sekilde ortaya koymaktadir. Gergekten
de, agik konusmak gerekirse, bana karsit goriiste olanlar Tanrr'-
nin her seye kadir olusunu kabul etmedikleri izlenimi veriyor-
lar. Cunku onlar Tanr’'nin aklinda sonsuz sayida yaraulabilecek
sey oldugunu, buna ragmen bunlan asla yaratamayacagim kabul-
lenmek durumunda kalyorlar, ¢unku onlarn disiincesine gore,
Tanr1 aklindaki her seyi yaratmis olursa, her seye kadir olusuna
halel getirecek ve kendisini noksan kilacak. Bu ytizden Tanr’'nin
mukemmel oldugunu onaylamak igin, aym zamanda O’nun imka-
nt dahilindeki her seyi yaratamayacagim da onaylamak zorunda
kaliyorlar ki, bundan daha sagma ya da Tanr'min her seye kadir
olusuna bu kadar aykiri dusecek baska bir varsayim uydurulamaz
diye dustuntyorum. Ayrica bu noktada hepimizin Tanrr’ya atfet-
tigi akil ve irade konusuna da bir ek yapmak isterim: Eger akil ve
irade Tanr’'min ezeli ve ebedi 6ztne aitse, bizim bu iki kelimeye
herkesge bilinen anlamlarindan ¢ok farkl bir anlam yiklememiz
gerekir. Cunki Tanr’min ¢ztnu kuracak olan aklin ve iradenin
bizlerin akil ve iradesinden tamamen farkli olmasi, bunlarin adla-
rindan baska higbir ortak yonlerinin bulunmamasi gerekir, yani
aralarindaki benzerlik ancak su gokteki takimyildiz Kopek ile su
havlayan canh kopek arasindaki benzerlik kadar olmali.®® Bunu
su sekilde kamtlayacagim: Tanrisal dogada akil varsa, bu akil bi-

zim akhmz gibi idrak ettigi nesnelerden sonra gelmez (oysacogu
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insan boyle dustnur); dogas: geregi bu nesnelerle eszamanh da
degildir, cunkt Tanr nedensellik ilkesi uyarinca her seyden ¢nce
gelir (16. Onermenin 1. Sonucuna gore). Buna karsilik nesnelerin
gercekligi ve bigimsel ¢zu Tanrrmin aklinda nesnel olarak nasil
varsa Oyledir.®” Bu yiizden Tanr’'min akly, tanrisal 6zin kurucusu
olarak tasavvur edildiginden, gercek anlamda seylerin hem 6zu-
nun hem de varolusunun nedenidir. Bazi dustnurler bu gergegi
kavramisa benziyor, ¢tnku Tanri’nin aklinn, iradesinin ve kud-
retinin bir ve aym sey oldugunu soyluyorlar. O halde az 6nce de
gosterdigimiz gibi, Tanr’'min akh varliklarin tek nedeni, yani hem
ozlerinin hem de varoluslarinin tek nedeni olduguna gore, Tann
hem 6z hem de varolus bakimindan diger varhklardan farkl ol-
malidir. Cunkil neden, nedeni oldugu seyden farkhdir, tam da
ikincisinin birincisinden kazandig nitelik agisindan. Ornegin bir
insan bagka bir insanin varhgina neden olabilir, ama onun 6ztintn
nedeni olamaz3® ¢inku 6z ezeli ve ebedi hakikattir. Bu nedenle
bu iki insan ¢zleri bakimindan birbirine tamamen benzeyebilir,*
ama varoluslar farkhdir. Bu insanlardan biri varhgim yitirse, di-
gerinin de yitirmesi gerekmez. Oysa birinin 6zt bozulsa ve haki-
kiligini yitirse®* o zaman digerinin 6zt de bozulur. Demek ki bir
sey bir sonucun hem 6zine hem de varolusuna neden oluyorsa
hem 6z hem de varolus agisindan sonugtan farkh olmal. Tanrr’-
mmn akh bizim aklimizin hem 6zinun hem de varligimimnedenidir.
Bu ytizden Tanrrnin akly, tanrisal 6zin kurucusu olarak tasavvur
edildiginden, bizim aklimizdan hem ¢z hem de varolus bakimn-
dan farklidir ve yukarida da gostermeye ¢alistigimiz gibi, bizim
aklimizla ancak ve ancak ad bakimindan ortusebilir. Ayni manti-
gin Tanrrnin iradesi igin de gegerli olacagmi boylece herkes ko-

layca anlamus olacaktir.
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XVIIL. Onerme
Tanrt her seyin ickin nedenidir, gecici nedeni degildir.
Kamitlama: Varolan her sey Tanrrda vardir ve Tann araciigiyla
kavranmaldir (15. Onermeye gore). Oyleyse (16. Onermenin 1.
Sonucuna bagh olarak), Tanr, Tanrr'da olan her seyin nedenidir;
iste bu ilk kamumizdar. lkinci kanita gelince; Tanrr'dan baska bir
16z yoktur (14. Onermeye gore), yani (3. Tamima gore), Tanrrdan
bagka kendiliginden varolan hicbir sey yoktur. O halde Tann her
seyinickinnedenidir, gecicinedeni degildir. Q.E.D.

XIX. Onerme

Tann, ya da Tanrvmin butin sifatlan ezeli ve ebedidir.

Kanitlama: Cinku Tann (6. Tanima gore) zorunlu olarak varolan
t6zdur, yani (7. Onermeye gore) varolusu O’nun dogas: geregidir
ya da baska turla soylersek, varolusu kendi dogasinin tammindan
cikar. Bu yuzden (8. Tamima gore), Tann ezeli ve ebedidir. Ote
yandan, Tanri'nin sifatlari dendiginde (4. Tanima gore), tanrsal
toziin 6zunu ifade eden, baska deyisle toze ait olan bir seyi anla-
mak gerekir; yani soyle dersem, sifatlarin kendilerinde de olmasi
gereken seyi. Toze ait olan seyse (yukarida, 7. Onermede de gos-
terdik ki) ezeli ve ebedidir; dyleyse her bir sifat ezeli ve ebedi ol-
mak zorundadir; dolayisiyla hepsi ezeli ve ebedidir. Q.E.D.

Not: Bu Onerme, Tanrrnin varolusunu kanitlama yéntemimden
de (yani 11. Onermeden de) apacik anlasilacakur; yani bana gore,
s6z konusu kanitlama, Tanrr’nin varolusunun ve Tanrr'min 6zi-
nin ezeli ve ebedi hakikat oldugunu ortaya koymustur. Ayrica

(Descartes'in llkeleri adli calismamin 19. Onermesinde) Tanrr'nin

52



TANRI

ezeli ve ebedi oldugunu baska sekilde de kanitladim,*! ama bu ka-
nitlamay1 burada tekrarlamama gerek yok.

XX. Onerme

Tanrrmin varolusu ve 6zii bir ve aymdur.
Kanitlama: Bir onceki énermeden de anlasilacag: uizere, Tanri ve
Onun butun sifatlar ezeli ve ebedidir, yani (8. Tanim geregi), her
bir sifat Tanr’'min varolusunu ifade eder. Demek ki Tanrrmin sifat-
lan (4. Tamma gore), Tanr’'nin ezeli ve ebedi 6ziinu agiga vurur-
ken ayni zamanda ezeli ve ebedi varolusunu da agiga vurur; bagka
deyisle Tanr’nin 6zunu kuran sey ayni zamanda varolusunu da
kurar; o halde Tanr’'nin varolusu ve 6zu bir ve aymidir.

1. Onerme Sonucu
Buradan cikan 1. Sonuca gére, Tanr'min varolusu, tipki 6zi gibi,
ezeli ve ebedi hakikattir.

1. Onerme Sonucu
Buradan gikardigimiz II. Sonug ise, Tanri'nin ya da Tanr’'nin tim
sifatlarinin degismez oldugunu gosterir. Cunkt bunlar varolus
bakimindan degisecek olsalards, 6zleri bakimindan da (bir énceki
Onermeye gore) degiseceklerdi; baska deyisle (kendiliginden de
anlasilacag uzere) dogru olmaktan ¢ikip yanhs olacaklard ki, bu
da sagma bir seydir.

XX1. Onerme
Tanr'mn herhangi bir sifattmin mutlak dogasindan ¢ikan her sey hep
varolmak ve sonsuz dmak zorundadir; baska deyisle her sey s6z konusu st-
fattan dolayi, ezeli—ebedi ve sintrsizdir.
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Kanitlama: Diyelim ki bu énermeye karsi gikildi, 0 zaman mum-
kunse soyle dustnilstn: Tanr’min sifatlarindan birinde, o sifaun
mutlak dogasindan ¢ikan bir sey sonlu olsun, yani simirh bir varo-
lusa ya da stireye bagli olmus olsun; 6rnegin distince sifaundaki
Tann fikri#2 Ama dustince, Tanr’'mn bir sifau olarak kabul edil-
digi surece, dogas: geregi zorunlu olarak sonsuzdur (11. Onerme
uyarinca). Ne var ki, Tann fikrine sahip oldugu stirece, sonlu ol-
dugu varsayihiyor. Oysa (2. Tanima gore) disiincenin kendisiy-
le simirlanmadikca, sonlu olarak kavranamaz. Ama Tann fikrini
kurdugu stirece, kendisiyle de sinirlanamaz; ¢tinku bundan dola-
y1 sonlu oldugu varsayiliyor: Oyleyse (11. Onermeye gére) Tanr
fikrini kurmayan dusunceyle sinirlanir, ama bu fikir zorunlu ola-
rak varolmalidir. Buna gore, Tann fikrini kurmayan bir dustince
vardir ve bu distincenin dogasindan, salt dustince oldugu stirece,
zorunlu olarak Tann fikri gtkmaz (¢tinka Tann fiknni hem ku-
ran hem de kurmayan olarak kavranir). Iste bu, bizim savimiza
aykindir. O halde, distince sifaunda ifade edilen Tanr fikri ya da
Tanri'nin herhangi bir sifatindaki herhangi bir sey (kanitimiz ge-
nelgecer oldugundan, ozellikle su sey diye belirtmemiz gerekmez)
soz konusu sifatin mutlak dogasindan zorunlu olarak cikiyorsa,
onun zorunlu olarak sonsuz olmasi gerekir. Bu énermemizin bi-
rinci kisminin kamitidir,

tkinci kismu ise su sekilde kamitlanir: Herhangi bir sifann do-
gasindan zorunlu olarak ¢ikan bir seyin siirh bir suresi olamaz.
Diyelim ki buna kars: ¢ikildi, o zaman herhangi bir sifann do-
gasindan zorunlu olarak cikan seyin, ornegin dustnce sifatinda
ifade edilen Tann fikrinin, Tanr’’mn herhangi bir sifatinda bulun-
dugunu ve o seyin herhangi bir zamanda varolmamis oldugunu ya
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da varolmayacak oldugunu farz edelim. Ama dustince Tanr’nin
bir sifati olarak tasavvur edildiginden, hem zorunlu hem de de-
gismez bir sekilde varolmak durumundadir (11. Onerme ve 20.
Onermenin 2. Sonucu geregi), Oyleyse distnce, Tanri fikrini ta-
sidigy stirenin otesinde (onun herhangi bir zamanda varolmamis
oldugu ya da varolmayacag varsayildigina gore) Tanr fikri ol-
maksizin varolmak zorunda olacaktir. Ama bu da bizim savimiza
aykiridir. Cinku biz varolan dustnceden mutlaka Tann fikrinin
de gikacagin kabul ediyoruz. Oyleyse ne distnce sifatinda ifade
edilen Tanr fikri ne de Tanr’'nin herhangi bir sifannin mutlak do-
gasindan zorunlu olarak gikan baska bir sey siurh bir streye bagh
degildir, tersine, bu sey, tam da sz konusu sifattan otiri ezeli ve
ebedidir. Iste bu da bizim ikinci kanitumzdir. Bu kanitin, Tanr’min
herhangi bir sifaundaki O'nun mutlak dogasindan zorunlu olara
cikan herhangi bir sey icin de gecerli oldugu akilda tutulmahdr.

XXII. Onerme

Tanrwun herhangi bir sifatindan ¢ikan her sey, bu sifat sayesinde zo-

runlu olarak varolan ve sonsuz olan bir nitelikle degisime ugradiginda bile,
yine de zorunlu olarak varolmak ve sonsuz olmak durumundadir.

Kamitlama: Bu Onerme bir énceki Onermeyi kamtladigimiz se-
kilde kanitlanur.

XXIII. Onerme

Zorunlu olarak varolan ve sonsuz olanher tavir, ya Tanrv'nin herhan-

gi bir sifatimin mutlak dogasindan zorunlu olarak kmahdir, ya da zorunlu
olarak varolan ve sonsuz olan bir nitelikle degisime ugramis herhangi bir
sifatindan.
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Kanitlama: Ciinku bir tavir kendisine degil, bagka bir seye bag-
hidir ve o bagka sey aracihgiyla kavranmalidir (5. Tamima gore);
yani (15. Onerme geregi), tavir sadece Tanrrdadir ve sadece Tan-
n araciigiyla anlagilabilir. O halde, bir tavrin zorunlu olarak va-
roldugu ve sonsuz oldugu tasavvur ediliyorsa, bu iki 6zelligini
zorunlu olarak Tanr'min bir sifatindan c¢ikarmal ya da sé6z ko-
nususifat araciigiyla algilamahyiz, eger bu sifatin varolusun son-
suzlugunu ve zorunlulugunu, yani (8. Tamimdan da anlagilaca@
uizere) ezeli ve ebedi olam ifade ettigi kavramyorsa, baska deyisle
(6. Tamma ve 19. Onerme geregi), mutlak oldugu dusunuliyor-
sa. O halde zorunlu ve sonsuz olarak varolan bir tavir, Tanr’'min
herhangi bir sifaunin mutlak dogasindan ¢ikmahdir; ya dolaysiz
yolla gikmalidir (bu konuda 21. Onermeye bakin) ya da bu sifaun
mutlak dogasindan ileri gelen belli bir degisitne bagh olarak, yani
(bir 6nceki Onermeye gore) zorunlu ve sonsuz olarak varolan bir
degisime bagl olarak, dolayh yolla.

XXIV. Onerme
Tann tarafindan meydana getirilen seylerin 6zii varolus icermez.
Kanitlama: Bu, 1. Tamimdan anlasilacakur. Cunku dogas: (kendi
basina dusunuldugiinde) varolus gerektiren sey, kendisinin nede-
nidir ve sadece kendi dogasinin zorunlulugu sonucunda vardir.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, Tanr sadece seylerin varolmaya bas-
lamalarinin nedeni degil, aym zamanda varolmaya devam etme-
lerinin de nedenidir. Bagka deyisle, (yani alimane tabirle® ifade
edecek olursak) Tann seylerin varhk nedenidir. Cunki neden
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olunan bir seyin 6ziine dikkat ettigimizde —bu seyin gerceklikte
varoldugunu ya da olmadigim hig goéz éntine almadan- bu 6ziin
varolus ya da varolus stresi gerektirmedigini goriruz. O halde
boyle bir 6z, seylerin varolmaya baslamalarmin ya da varolmaya
devam etmelerinin nedeni olamaz; her iki durumun tek nedeni
Tanrrdir, qunkii varolmak sadece O'nun dogasma ozgudur (14.
Onermenin 1. Sonucuna gore).

XXV.Onerme
Tanr seylerin hem varolusunun hem de 6zlerinin etkin nedenidir.
Kamitlama: Diyelim ki bu Onermeye kars1 qikildi, 0 zaman Tann
da seylerin nedeni olmaktan cikar; dolayisiyla (4. Aksiyom gere-
gi), seylerin 6zu Tanri olmadan da tasavvur edilebilir. Ama (15.
Onermeye gore), bu sagmadir. O halde seylerin 6ztuniin de nedeni
Tanrr’dir.
Not: Bu Onerme, 16. Onermeye dikkat edilirse daha kolay anlasi-
lacakur. Cunku séz konusu Onermeden ¢ikan Sonuca gore, tan-
risal dogadan zorunlu olarak hem seylerin 6zu ¢ikmaktadir hem
de varoluslar. Kisacasi, bana gore, Tanr’ya ha kendisinin nedeni
denmis, ha her seyin nedeni, hic fark etmez. By, asagidaki Oner-
me Sonucunda daha iyi temellendirilecektir.

Onerme Sonucu
Tikel seyler Tanr’'min sifatlarimin tezahiirlerinden bagka bir sey
degildir ya da Tanrr’min sifatlarini kesin ve belirli sekilde ifade
eden tavirlardan. Bunun kamt 15. Onermede ve 5. Tamimda agik-

ca gorulmektedir.
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XXVI. Onerme
Herhangi bir eyleme belirlenmis bir sey, bu eyleme Tann tara findan
zorunlu olarak belirlenmigtir; Tanr tarafindan belirlenmemis bir sey kendi
kendini bir eyleme belirleyemez.
Kanitlama: Seyleri herhangi bir eyleme belirledigi soylenen sey,
(agikca anlagilacagy uzere) zorunlu olarak olumlu bir seydir.4¢ De-
mek ki Tann dogasimn zorunlulugu geregi hem seyin 6zunin
hem de varolusunun etkin nedenidir (25. ve 16. Onerme geregi);
by, Onermemizin birinci kisminin kanitlamasidir. Buradan ha-
reketle, Onermenin ikinci kismi da su sekilde kolayca kanitlanir:
Tanri tarafindan belirlenmemis bir sey kendi kendini belirliyorsa,
o0 zaman bu Onermenin ilk kismu yanlis olacaktir ki, bununsagma
oldugunu zaten gostermistik.

XXVIL Onerme
Tann tarafindan herhangi bir eyleme belirlenen varhk, kendini belir-

lenmemis kilamaz.

Kamtlama: Bu uiguncti Aksiyomdan anlasilacakur.

XXVIIL Onerme

Tekil bir sey, yani sonlu ve stmrlivarolusa sahip herhangi bir sey, ken-
disi gibi sonlu ve stmrh varolusa sahip baska bir neden tarafindan varol-
maya ve bir eyleme belirlenmedikge, ne varolabilir ne de bir eyleme belirle-
nebilir; aym sekilde bu baska neden de kendisi gibi sonlu ve simrh varolusa
sahip diger bir neden tarafindan varolmaya ve bir eyleme belirlenmedikge,
ne varolabilir ne de bir eyleme belirlenebilir; bu boyle sonsuza dek siirer.

Kanitlama: Varolmaya ve bir eyleme belirlenmis her sey Tanrn

tarafindan belirlenmistir (16. Onerme ve 24. Onermenin Sonu-
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cuna gore). Ama sornlu ve siurll varolusa sahip bir seyin, Tan-
r’min herhangi bir sifatimin mutlak dogasindan meydana gelmesi
mumkun degildir. Ciinku Tanr’'mn herhangi bir sifatmin mut-
lak dogasindan cikan her sey (21. Onermeye gore) sonsuzdur ve
ezeli-ebedidir. Oyleyse sz konusu seyin Tanrr'nmin herhangi bir
sekilde degisime ugramis sifatindan meydana gelmis olmas icap
eder. Cinku dogada tozden ve tavirlardan baska hicbir sey yok-
tur (1. Aksiyom ve 3. ve 5. Taim geregi); tavirlarsa (25. Onerme
Sonucuna gore) Tanr’'mn sifatlarimin tezahurlerinden bagka bir
sey degildir. Ama bu sifatlardan biri sonlu ve sinirh olan bir: nite-
- likle degisime ugramamis olsaydi, s6z konusu seyin de Tanri'dan
cikmast mumkin olmazdi (22. Onermeye gore). Oyleyse bu sey
herhangi bir sifatin sonlu ve smirl bir varolusa sahip bir nitelikle
degisime ugramasi sonucunda Tann tarafindan varolmaya ve bir
eyleme belirlenmis olmalidir. Bu énermemizin ilk kisminin kam-
tidir.#® tkinci kamitimiza gelince, (az 6nce bu Onermenin ilk kis-
min! kamtladigimiz sekilde bir manuk yurttirsek) boyle bir seye
neden olan niteligin ya da bu tavnin da sonlu ve simirh varolusa
sahip baska bir neden tarafindan belirlenmis olmasi icap eder ve
(yine aynimantik ytriitmeyle) bu baskanedenin de diger bir ne-
den tarafindanbelirlenmis olmasi icap eder; iste bu boyle sonsuza
dek surer.4¢ Q.E.D.
Not: Tann tarafindan dolaysiz sekilde meﬂvdana getirilmesi zo-
runlu olan belli bash seyler, yani sadece O’nun mutlak dogasin-
dan zorunlu olarak gikan belli bash seyler ve bu belli bash sey-
ler aracihgiyla meydana getirilmek zorunda olan digerleri, Tanr
olmaksizin varolamayacaklarina ve anlagilamayacaklarina gore,
su sonuglara ulasinz: 1. Tann tarafindan dolaysiz sekilde meyda-
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na getirilen seyler icin Tanr1 mutlak anlamda en yakin nedendir;
mutlak anlamda diyorum, bazilarinin dedigi gibi, Tanr’nin kendi
cinsindeki en yakin neden demiyorum. Cunku Tanri'min neden
oldugu sonuglar, nedenleri olmadik¢a ne varolabilir ne de anla-
silabilirler (15. Onermeye ve 24. Onermenin Sonucuna gére). 1L
Tann tek tek varliklann, deyim yerindeyse, uzak nedenidir de-
nemez, belki sadece Tanrr’nin dolaysiz sekilde meydana getirmis
oldugu seylerden ya da daha ziyade Tanrrnin mutlak dogasindan
cikan seylerden ayirt etmek icin boyle denebilir. Cinku uzak ne-
den dendiginde sonucuyla herhangi bir baglantis1 olmayan nedeni
anlariz. Oysa varolan her sey Tanri'dadir ve O olmadan varolama-
yacak ve kavranamayacak sekilde Tanr1’ya baghdir.

XXIX. Onerme
Dogada olast higbir sey yoktur; tersine, her sey tanrisal doganin zorun-
lulugu sonucunda, belli bir sekilde varolmaya ve bir eyleme belirlemﬁistir.
Kamitlama: Varolan her sey Tanrrda vardir (15. Onermeye gore)
ve Tanrrya olasi bir sey denemez; ¢iinki (11. Onermeye gore),
Tann olas: olarak degil, zorunlu olarak vardir. Tanrisal doganin
tavirlan da bu dogadan olasi olarak degil, zorunlu olarak gikms-
tur (16. Onermeye gore); biz ister tannsal dogayr mutlak olarak
dustinelim (21. Onermeye gore), isterse belli bir sekilde bir etki
yaratmaya belirlenmis olarak duisiinelim, bu boyle olmustur (27.
Onermeye gore).#” Dahasi, Tanr sadece bu tavirlarin varoluslar-
nin tek nedeni degil (24. Onerme Sonucuna gore), herhangi bir
eyleme belirlenmis olmalarinin da* nedenidir (26. Onermeye
gore). Cunku Tann tarafindan (yine 26. Onermeye gore) belir-
lenmemis olsalardi, o zaman yine kendi kendilerini belirlemeleri
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imkansiz olurdu, olasi olmazdi; ya da tam tersi (27. Onermeye
gore) Tann tarafindan belirlenmislerse, kendi kendilerini belir-
lenmemis kilmalar yine imkansiz olurdu, olasi degil. O halde her
sey tanrisal doganmmn zorunlulugu sonucunda, sadece varolmaya
degil, aym zamanda su ya da bu sekilde varolmaya ve bir eyleme
belirlenmistir; dolayisiyla hicbir sey olasi degildir. Q.E.D.

Not: Daha fazla ilerlemeden, burada Yaratan Doga’dan* ve Yara-
tilan Doga’dan® ne kastettigimizi aciklamak istiyorum ya da daha
ziyade bu konuya dikkat ¢ekmek istiyorum. Cunki daha once-
ki soylediklerimizden de anlasihyor ki, Yaratan Doga dendiginde
kendinde olam ve kendi kendisiyle kavranani anlamamz gerekir
ya da toztin bu sekildeki sifatlarini, yani tozun ezeli-ebedi ve si-
nirsiz 6zanu ifade eden sifatlarini; baska deyisle (14. Onermenin
L Sonucu ve 17. Onermenin 2. Sonucu geregi), 6zgir neden ola-
rak tasavvur edilen Tanrr’y1.Yaraulan Doga dendiginde de, benim
anladigim, Tanr’'nin dogasindan ya da Tanrrmin herhangi bir si-
fatindan zorunlu olarak gikan her sey, yani Tanrm’da olan ve Tann

olmaksizin varolamayacak ve tasavvur edilemeyecek her sey.

XXX. Onerme
Fail akil, ister sonlu olsun, isterse sonsuz, sadece Tanrvnin sifatlarint
ve Tanrvnin tezahiirlerini idrak etmek zorundadir, baska bir seyi degil.
Kanitlama: Dogru bir fikir kendi nesnesine uygun olmalidir (6.
Aksiyoma gore); baska deyisle, akilda nesnel olarak bulunan bir
seyin dogada da mevcut olmasi zorunludur ki, bu tartisma go-
turmez. Ama (14. Onermenin 1. Sonucuna gore) dogada sadece
tek bir t6z vardir, yani Tann. Aym sekilde (15. Onermeye gore)
dogada, Tanrr’da olanlar disinda hicbir hal yoktur, yani (yine aym
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Onermeye gore), dogada Tann olmaksizin varolan ve kavranabi-
len herhangi bir hal yoktur. Oyleyse fail akil, ister sonlu olsun,
isterse sonsuz olsun, sadece Tanr’'mn sifatlarim1 ve Tanr’'nmin te-
zahirlerini idrak etmek zorundadir, baska bir seyi degil. Q.E.D.

XXXI. Onerme

Fail akil, istersonlu olsun isterse sonsuz, tipktirade, arzu, sevgi ve ben-
zerlerigibi Yaratilan Doga’yla iligkilendirilmelidir, Yaratict Doga’yla degil.
Kanitlama: Cunku (acikca anlasilacag uzere), biz burada akil
derken mutlak dustinceyi anlamiyoruz, sadece belli bir dustin-
me tarzim anliyoruz; bu diisiinme tarz1 sevgi, arzu, vb. gibi farkh
bir dustnme tarzi, bu yizden (5. Tamima gore) mutlak dustunce
aracihgiyla, yani (15. Onerme ve 6. Tamm geregi), diisiincenin
ezeli-ebedi ve siirsiz ozuni ifade eden Tanr’'mn bir sifan ara-
ciigiyla kavranmaly, oyle ki bu sifat olmadan varolamayacak ve
d\'isunﬁleme)-/ecek sekilde kavranmal. Bu yiizden (29. Onermeye
dusulen Nota gore) akil Yaraulan Doga'yla iliskilendirilmeli, Yara-
tic1 Doga'yla degil; ipki butin oteki distinme tarzlar: gibi. QED.
Not: Burada fail bir akildan so6z ettigimden boyle konusuyorum,
ama bu, kuvve halindeki bir aklin oldugunu kabullenmedigim an-
lammna gelmesin; sadece bir kansikliga yol agmak istemedigim-
den, tam anlamiyla kavrayamayacagimiz bir seyden soz etmekten
kagindim. Ama akil bizim en kolay kavrayacagimiz sey, ¢unku
aklin kusursuz bilgisiyle iliskilendirmedigimiz hicbir seyi anlaya-
mayiz.

XXXIL Onerme

Iradeye ozgir neden denemez, sadece zorunlu neden denebilir.
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Kanitlama: Irade, tipk: akil gibi, belli bir dusinme tarzidir. Bu
yuzden (28. Onermeye gore) higbir istek® baska bir nedenle be-
lirlenmedikgce ne varolabilir ne de bir eyleme zorlanabilir. Bu ne-
den de ugunct bir nedenle belirlenir ve bu boyle sonsuza kadar
gider. Iradenin sonsuz oldugu varsayilsa bile, Tann sonsuz toz
olarak degil de, diisiincenin sonsuzlugunu ve ezeli-ebedi olusu-
nu ifade eden bir sifat alunda dustinildugtinde (23. Onermeye
gore), varolusunun ve eyleminin nedeninin Tanrr’dan kaynaklan-
mast zorunlu olur. Oyleyse ister sonlu olarak ister sonsuz olarak
dusunilsin, iradenin de varolmasi ve eylemde bulunmast igin bir
nedene gerek vardir. Dolayisiyla (7. Tanima gore) iradeye 6zgur
denen denemez, zorunlu ya da kisith bir neden denebilir. Q.E.D.

I. Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan [ Senuca gore, Tanr16zgur iradesiyle etki etmez.5

II. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan II. Sonuca gore, iradenin ve aklin Tanr’'nin doga-
styla iliskisi, tipki hareket ve hareketsizligin (29. Onermeye gore)
ve mutlak anlamda Tanr tarafindan varolmaya ve su ya da bu se-
kilde eylemde bulunmaya belirlenmis diger butiin dogal seylerin
iligkisi gibidir.®* Cunku irade de, diger butiin seyler gibi, varol-
masini ve su ya da bu sekilde eylemde bulunmasini gerektirecek
bir nedene ihtiya¢ duyar. Her ne kadar ezeli bir iradeden ya da
akildan sonsuz sayida sonug ¢ikabilse de, yine de bunlara bakip
Tanr’'nin 6zgur iradesiyle etki ettigi soylenemez, tipki hareket ve
hareketsizlikten pek gok sonu¢ ¢ikmasina bakip (ciinku bunlar-
dan da sonsuz sayida sonug ¢ikar) hareket ve hareketsizligin 6z-
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gur iradeyle bir etki yaratugini sdyleyemeyecegimiz gibi. O halde
irade, Tanri'mn dogasina 6teki dogal seylerden daha fazla ait de-
gildir, tersine, O'nunla olan iliskisi tipkihareket ve hareketsizligin
iligkisi gibidir, ve tanrisal doganin zorunlulugundan cikugini ve
bu doga tarafindan varolmaya ve su ya da bu sekilde bir eyleme

belirlendigini kanitladigimiz tim 6teki seylerin ilikisi gibi.

XXXII1. Onerme
Varliklar ancak Tann tarafindan meydana getirildikleri sekilde ve dii-
Zende meydana gelebilirlerdi,

Kanitlama: Cunku varliklar zorunlu olarak Tanr’mn ezeli do-
gasindan cikmustir (16. Onermeye gore) ve Tann’min,dogasimin
zorunlulugu sonucunda varolmaya ve su ya da bu sekilde eylem-
de bulunmaya belirlenmistir (29. Onermeye gore). Bu varhiklarin
baska bir dogadan ¢ikmalar1 mumkun olabilseydi ve baska tarzda
eylemde bulunmaya belirlenmis olabilselerdi, bu durumda doga-
mn diizeni farkli olacagindan, Tanrrnin dogast da oldugundan
farkh olacakt. Boylece (11. Onermeye gore) o farkh doga da zo-
runlu olarak varolacakn ve bunun sonucunda iki ya da daha fazla
Tann olabilecekti, ama boyle bir sey (14. Onermenin 1. Sonucuna
gore) sacmadir. O halde varliklar ancak meydana getirildikleri se-
kilde ve duzende meydana gelebilirlerdi, vd. Q.ED.

I. Not: Bu dnermelerle gun gibi apagik kanitladim ki, dogada olasi
olarak degerlendirebilecegimiz hicbir sey bulunmamakta. Oyley-
se simdi kisaca olasi dendiginde ne anlamamiz gerektigini agikla-
mak istiyorum. Ama once zorunlu ve imkdnsiz dendiginde ne kas-
tedildigini gorelim: Bir ‘'varhga ya 6zii geregi ya da nedeni geregi
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zorunlu denir. Ciinku bir seyin varolusu, zorunlu olarak ya onun
ozinden ve tammndan ya da ezeli bir etkin nedenden ¢ikar. Bu-
nun yamnda, bir varhga imkansiz denmesi icin de aym sebepler
gegcerlidir; baska deyisle ya 6zu ve tamimu celiski iceriyordur ya da
higbir dis neden bu tur bir varligin meydana getirilmesinde etkin
olmamustir. Ama bir varliga olas1 denmesi i¢in sadece bizim bilgi-
mizden yoksun olmasi yeter. Cunkti o varhgm 6zuntin bir celiski
icerdigini bilmiyorsak ya da onun 6zunun bir celiski icermedigini
gayet iyi bildigimiz halde varliklarin bize aciklanmayan nedensel
diizeninden 6turti yine de onun 6zune iliskin hicbir sey soyleye-
miyorsak, o varlik bizim goézimiizde ne zorunludur ne de imkan-
s1z; bu nedenle biz ona olas: deriz ya da mumkun.

IL. Not: Onceki 6nermelerden de apagik goruluyor ki, varhiklar
Tann tarafindan o yiice mikemmelligiyle meydana getirilmisler-
dir, dolayisiyla en miikemmel dogadan zorunlu olarak ¢ikms-
lardir. Bu bakimdan Tann asla noksan olmakla itham edilemez,
cunku varliklar1 meydana getiriyor olmast bizim onun mukem-
melligini kabullenmemizi gerektirir. Lakin, az sonra gosterecegim
gibi bunun tersi bir énermeyle, Tanrr’'mn tstiin anlamda mukem-
mel olmadig agik¢a ortaya konabilir. Varhiklar Tann tarafindan
farkl bir sekilde meydana gelmis olsalardi, Tanrr’y: en mukemmel
Varlik olarak disundigumiz igin, O'na atfetmek zorunda kaldi-
gimiz dogadan farkl bir doga atfetmek zorunda kalacaktik. Ama
eminim bir¢ok diistnur bu gorusimu sagma bulup uizerinde du-
sinme zahmetine bile katlanmadan reddedecektir, nedeni de sif
Tanrr'ya bizim 7. Tamimdan anladigimizdan baska tiir bir 6zgur-
luk, yani kisacas1 mutlak irade atfetme adetinde olmalaridir. Ama

yine eminim ki boyleleri bu konuya daha derin yaklasip su ana
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kadarki onerme akisimzi dikkatlice dusunup tasinms olsa, so-
nugta su an Tanr'ya atfettikleri anlamda bir 6zgurluge onlar da
kars: gikarlards, boyle bir seyin anlamsizhigindan degil sadece, sis-
temli bilgiye des* buyuk engel olusturdugundan. 17. Onermeye
dustigum Notu burada tekrarlamama hic gerek yok. Gerci daha
sonra, karsitlarimmin da lehine olacak sekilde, iradenin Tanrr’min
ozune ait oldugu kabuliinden yola ¢ikip bu irade O’nun mukem-
mel dogasinin bir eseri olmus olsa bile, seylerin Tanr tarafindan
baska bir sekilde ya da baska bir diizende yaranlmasinin muim-
kun olamayacagim gosterecegim. Hele oncelikle, karsitlarinin
da kabul ettikleri dustinceyi, yani her seyin simdiki dizeninde
olmasinin nedeninin sadece Tanr’'min emrine ve iradesine bagh
oldugu dustincesini ele alirsak, bunu daha da rahat gosterecegim.
Cunku bunun tersi dusunulduginde, karsitlarima gore, Tann ev-
renin nedeni olamazdi. Onlar bir de, Tanrr’min bitin emirlerinin
ezelde verilip kutsandigini, baska tirlu olsaydi Tanrr’nin noksan-
ik ve tutarsizlik suglamalariyla karst karsiya kalabilecegini soy-
luyor. Ama ezelde simdi, dnce, sonra gibi bir sey olamayacagina
gore, sadece Tanr’min mikemmelliginden, Tanrrmin farkh bir
emir vermig olmasinin ya da vermis oldugundan farkl bir emir
vermis olmasinin asla mimkiin olmadig: anlasilir; bagka turlu ifa-
de edersek, Tanr ne emirlerinden ¢nce varolmustur ne de emir-
leriyle birlikte varolmustur.®* Ama karsitlarim, her seye ragmen
Tanr'nin simdi oldugundan farkll dogada varliklar yaratmis ol-
dugunu ya da ezelde dogayla ve dogarun duzeniyle ilgili farkli bir
emir vermis oldugunu zannettiklerinden, Tanrr’da herhangi bir
noksanhgin olamayacagi sonucuna vardiklarini soyleyeceklerdir.

Gergi boyle soyleyerek Tanr'nin kendi emirlerini degistirilebile-
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cegini de kabul etmek zorunda kaliyorlar. Cinkt Tanridogaya ve
doganin duzenine iligkin verdigi emirden farkh bir emir vermis
olsa, yani dogayla ilgili bagka bir irade buyurmus ve tasarimla-
mis olsa, tabii 0 zaman zorunlu olarak simdi sahip oldugundan
fakli bir akla ve simdi sahip oldugundan farkh bir iradeye sahip
olmus olurdu. Eger Tanrr’ya, 6zinde ve mukemmelliginde hicbir
degisiklik olmaksizin bagka bir akil ve bagka bir irade ytuklenebi-
liyorsa, yaraulis hakkindaki emirlerini simdi degistirememesinin
ve buna ragmen miikemmel olarak kalabilmesinin mantig1 nedir?
Cunku O'nun yaratlan seylerle ve onlarin duzeniyle ilgili akl ve
iradesi, ne sekilde dusiintulurse dusinulstin, O'nun kendi 6zu ve
mukemmelligi acisindan hep ayni kalir. Dahasi, gérdugum buttn
filozoflar, Tanrrda kuvve halindeki aklin varhgim kabul etmeyip
sadece fail aklin varligimi kabul ediyorlar. Ama herkesin anla-
yacagl gibi, O'nun akh ve iradesi ¢zunden farkh olmadigindan,
buradan soyle bir sonuca varilacakn ki, Tanr baska bir fail akla
ve baska bir iradeye sahip olmus olsaydi, O’nun 6zu de zorunlu
olarak farkh olacakn ve buradan hareketle, basta da gosterdigim
gibi, eger seyler Tann tarafindan simdi varolduklan tarzdan farkh
tarzda yaratilmis olsalardi, Tanrr'nin akh ve iradesi, yani (yukari-
da da soyledigim gibi) O’nun 6zu1 de farkhi olmus olacaku ki boyle
bir sey sagmadr.

Oyleyse seyler Tanr tarafindan farkh sekilde ve farkh duzende
meydana getirilmemis olduklarina ve bu hakikat O'nun mutlak
mukemmelliginin bir sonucu olduguna gore, hicbir makul du-
sunce bizi Tanr’nin kendi aklindaki seyleri kendi aklinda oldugu
kadar mitkemmel yaratmak istemedigine ikna edemez. Ama kar-
sitlanim diyor ki, varliklarda miukemmellik ya da noksanlik diye
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bir sey yok, sadece 6zlerindeki sey sayesinde ya mitkemmeller ya
da noksanlar ve bu gey sayesinde iyiler ya da keétiler; ayrica diyor-
lar ki, iyi olmak ya da kotu olmak sadece Tanrr’min iradesine bagh
ve bu ytzden eger Tanr istemis olsa simdi mukemmel olan1 mi-
kemmel uistu kilabilir ya da tam tersi. Ama bu, ne istediginin mut-
lak anlamda idrakinde olan Tanrr'nin, yine kendi iradesiyle onlar
idrak ettigi tarzdan farkl bir tarda idrak edebilecegini kabullen-
mekten baska bir sey olmazd ki, boyle bir kabul de, yukanda da
belirttigim gibi, buyuk bir sagmalik olurdu. O halde karsitlarunin
iddiasim su sekilde kendilerinin aleyhine dondurebilirim: Butun
varliklar Tanri’ninkudretine baghdir. Varliklar farklhisekilde olus-
mus olsalards, Tanr’'nin mutlak iradesinin de farkh sekilde olmasi
gerekirdi. Ama Tanrrmin iradesi oldugundan farkh sekilde olamaz
ve biz bunun boyle oldugunu Tanr’mn miikemmelliginden yola-
cikarak agik¢a kanitlamisuk. O halde varhklar da farkh sekilde
olamazlar. Actkca ifade ediyorum ki, her seyi en bagimndan Tan-
r’min kayitsiz iradesine tabii kilan ve her seyin Tanr'min keyfine
bagli oldugunu kabul eden bu dustince, Tanrrmmn her seyi iyilik
olsun diye yaptigini kabul edenlerin dustincesiyle kiyaslandiginda
gercege daha yakin. Cunku bu son dustnceyi savunanlar Tan-
rrnin disinda, ondan bagimsiz bir seyi kabullenmis goruntyor-
lar, Tanr’'nin eserini yaraturken bir model olarak bakug: ya da
ulasmas: gereken bir hedef gibi belirledigi bir seyi. Bu en yalin

- anlamiyla Tanr1'y1 kaderin hukmiune baglamakur. Tanr'yla ilgili
bundan daha sagma bir dusiince ortaya konamaz, ustelik O'nu
seylerin 6zunun ve varoluslarinin ilk ve 6zgiir nedeni olarak ka-
nitlamigken. Bu mannksizhi gurttmek icin daha fazla vakit har-
camama da dogrusu hi¢ gerek yok.
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XXXIV. Onerme
Tanrv'min kudreti kendi 6zadur.
Kanitlama: Cinka Tanr, 6z geregi zorunlu olarak (11. Oner-
me geregi) hem kendisinin hem de (16. Onerme ve onun Sonucu
geregi) her seyin nedenidir. Bu ytizden Tanr’min hem kendisini
hem de her seyi var eden ve etki etmesine yol acan kudreti O'nun
kendi 6zudiir. Q.E.D.

XXXV. Onerme
Tanrvnmin kudretinde olmast gerektigini tasavvur ettigimiz her sey zo-
runlu olarak vardir.
Kanitlama: Cinka Tanm’'nin kudretinde olan her sey, (bir 6nceki
Onerme geregi) O'nun 6ziinden zorunlu olarak gikacak sekilde
bu 6ze baghdir; oyleyse zorunlu olarak vardir. Q.E.D.

XXXVI. Onerme

Onun dogasindan varolan her sey mutlaka bir sonu¢ dogurmahdr.
Kanitlama: Varolan her sey fnutlaka su ya da bu sekilde Tanr’'nin
dogasini ya da 6zunt ifade eder (25. Onermenin Sonucu geregi).
Baska deyisle (34. Onerme geregi) varolan her sey mutlaka su ya
da bu sekilde Tanrrmin kudretini, yani her seyin nedenini ifade
eder, o halde (16. Onerme geregi) varolan her sey bir sonug do-
gurmalidir. Q.ED. '

Ek
Bu kanitlamalarla Tanri'nin dogasim ve dogasina has 6zellikle-
rini agiklamis bulunuyorum. Buna goére, Tanr’nin zorunlu olarak

varoldugunu; tek oldugunu; sadece kendi dogas: geregi varoldu-
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gunu ve etki ettigini; bitin varolanlarin 6zguir nedeni oldugunu
ve ne sekilde 6zgur nedeni oldugunu; her seyin O’'nda oldugunu
ve O'na baglh oldugunu, O olmadikca higbir seyin varolamayaca-
gin1 ve kavranamayacagini, ve sonugta her seyin O'nun tarafindan
onceden bir kosula baglandigini, bu baglanmanin 6zgiir iradeyle
ya da mutlak anlamda keyfi olarak degil de, O'nun mutlak doga-
sindan ya da sonsuz kudretinden kaynaklandigini gosterdim. Da-
hasi, yeri geldikge, bu kamtlamalarimin anlasilmasina engel olus-
turacak onyargilan da bertaraf etmeye 6zen gosterdim. Ama ber-
taraf edemedigim daha bircok ényargi s6z konusu ve bunlar bir-
birine bagh olaylar zincirini agiklama tarznnin insanlarca anlagil-
masina hep engel olmuslardir ya da hali olabilirler. Bu yiizden bu
onyargilar burada aklin suzgecinden gegirerek ele almanin yerin-
de olacagim dusindim. Ustiinde durmaya niyetlendigim buttin
dnyargilar ashinda donup dolasip tek bir noktada kilitleniyor, yani
insanlar arasindaki yaygin inang noktasinda, cinku insanlar do-
gadaki her seyin kendileri gibi belli bir amaca yonelik hareket et-
tigini saniyor. Sahiden de, insanlar Tanrinin her seyi belli bir
amaca yonlendirdigi konusunda kararhilar. Cunku dediklerine
bakilirsa Tanr her seyi insan igin, insan da kendisine tapsin diye
yaratmis. O halde sadece bu 6nyargiy1 ele almakla ise koyulaca-
gim ve ilkin ¢ogu insanin nicin béyle bir inancin dogruluguna
ikna oldugunu ve hepsinin nigin bdyle bir inanca baglanmaya do-
gaca yatkin oldugunu arastiracagim. Ardindan bunun yanls bir
inang oldugunu kamitlayacagim ve en sonunda da bu inancin ya-
ratug iyi ve kotii, sevap ve ginah, évgii ve yergi, duzen ve karistklk,
guzellik ve cirkinlik ve bunun gibi nice degere iliskin 6ényargilar

gosterecegim. Ama bu konudaki fikirlerimi insan zihninin doga-
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sindan cikardigimi sdylememin yeri buras: degil tabii. Burada sa-
dece herkesin kabul etmek zorunda oldugu temel gercegi, yani
bitin insanlarin varliklarin nedenlerini bilmeden dogdugunu,
herkesin 6nce kendisine fayda saglayacak seylere arzu duydugu-
nu, bu arzularinin da farkinda oldugunu gostermek yeterli olacak.
Cunku bu oncullerden ilkin soyle bir sonug ¢ikacak: Insanlar ken-
dilerinin 6zgur oldugunu dusunurler, ¢iinki kendi segimlerinin
ve arzularinin farkindadirlar, ama kendilerini bunlar secmeye ve
arzulamaya sevk eden nedenlerden bihaberdirler; hatta oyle biha-
berdirler ki, bu nedenleri riiyalarinda dahi gorse inanmazlar. Ay-
rica yine bu énciillerden soyle bir sonug c¢ikacak: Insanlar daima
bir amag dogrultusunda hareket eder, ozellikle elde etmek iste-
dikleri ¢ikarlan dogrultusunda. Bu iki sonug dikkate alindiginda,
anlagilir ki, insanlar sadece gerceklesén olaylarin son nedenlerine
bakar % bu nedenleri dis bir kaynakta bulunca da rahatlarlar ve
tabii daha baska bir neden arama ihtiyaci duymazlar.5” Ama diyelim ki
bu son nedenleri dis bir kaynakta bulamadilar, iste o zaman kendi-
lerine donmekten bagka careleri kalmaz, ardindan hangi amaclarin
kendilerini benzer eylemlerde bulunmaya zorladigina dikkat et-
meye baslarlar ve boylece zorunlu olarak kendi yaradihslarina ba-
karak baskalarinin yaradiliglar1 hakkinda fikir yuruturler. Dahast,
kendilerine fayda saglayacak seyleri arastirirken hem kendilerinde
hem de kendilerinin disinda bir suru ara¢ kesfederler, érnegin
gormelerini saglayacak gozler, yiyeceklerini ¢igneyecekleri disler,
besinlerini karsilayan bitkiler ve hayvanlar, aydinlanacaklar bir
gunes, baligiyla beslenecekleri bir deniz ve daha nicesi. Bunun so-
nucunda butiin bu dogal seyleri kendi ¢ikarlarina hizmet edecek
birer ara¢ gibi gormeye baslarlar. Bu arada bu araglar1 hazir olarak
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bulduklarinin, kendi kendilerine yapmadiklarinin da farkindadr-
lar, iste bu farkindalik onlarin bir bagka sahsa, yani butin bu
araglan onlarin hizmetine hazir olarak sunan baska bir sahsa
inanmalan igin bir neden olmus olur. Zaten bitin bunlar birer
arac olarak gordukten sonra bunlarin kendi kendilerine meydana
geldigine inanmalart mamkun degildi; bu durumda kendileri icin
urettikleri araclara bakip, doganin da insan gibi 6zgur, her seyi
insan icin gozeten ve her seyi insan kullansin diye tureten bir yo-
neticisi ya da yoneticileri oldugu sonucuna varmak zorunda kal-
dilar. Ama bu yoéneticilerin yaradihsiyla ilgili hicbir sey isitmemis
olduklarindan, mecburen kendi karakterlerinden hareketle onla-
ra bir karakter bictiler ve boylece tanrnlarin insan kendilerine tabi
olsun ve kendilerine en yuksek onuru bahgetsin diye her seyi in-
sanin ¢ikan dogrultusunda yoénlendirdiginde karar kildilar. Bu-
nun sonucunda da, her insan kendi karakterine bakip kafasinda
tanr igin degisik ibadet sekilleri gelistirdi; bu tann her seyden,
herkesten ¢ok onu sevsin ve buttin dogay1 onun keyfi istegine ve
doymak bilmez hirsina uygun olarak yonetsin istedi. Iste bu 6n-
yargi sonradan batil inanca dontstu ve insan zihninin derinlerine
kok saldi; herkesin varliklarin nihai amaclarini anlamak ve acikla-
mak icin bunca ugras vermesinin nedeni oldu bu ényargl. Ama
insanoglu dogada hicbir seyin bosuna yaratilmadigini (yani doga-
da insanin yararina olmayacak hicbir seyin olamayacagini) goste-
recegim diye boyle yana yakila arastirmalar yaparken, sanirim sa-
dece doganin ve tanrilarin insanlar gibi hezeyan iinde oldugunu
gosterebildi. Tanr agkina, baksaniza sonunda olanlaral Dogadaki
bunca rahatliga karsin insanoglu bunca rahatsizlik yasamaya mec-

bur kaldy, firtinalara maruz kald: mesela, depremlere, hastaliklara
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ve daha nicelerine. Bu kez soyle dustunmeye basladi, bitun bu
felaketler tanrilari ofkelendirdikleri i¢in baslarina geldi, cinku
yanls igler yapip tanrilara zarar verdiler ya da tannlarin kendine
ozgu ibadet sekillerine harfiyen riayet etmediklerinden gunah is-
lediler. Gunlitk yasamlarinda edindikleri deneyimler onlara bu-
nun tersini sdylese de, yasadiklari sayisiz érnek bu tur felaketlerin
hic fark gozetmeden hem dindarlarin hem de dinsizlerin basina
gelebilecegini kanitlasa da, yine de kafalarinda kok salmis bu 6n-
yargidan bir turlii vazgegmediler; ctinku baslarina gelen bu olay-
lary, nasil kullanacaklarim bilemedikleri aletler gibi degerlendir-
mek onlarin kolaylarina geldi, boylece sistemi toptan yok edip
yeni bir sistem kurmaktansa, nasil cahil dogdular oyle de yasayip
gittiler. Bunun sonucunda kesin bir karara vardilar, demek ki tan-
rilarin hukumleri insan algisiin ¢ok ¢ok ustiinde. Sadece bu ka-
rar bile hakikatin sonsuzca insanhktan saklanmasina yeter de ar-
tard bile, matematik imdada yetisip de onlara hakikate baska tuir-
lu bakmalarin saglayacak bir 6lgiit gostermemis olsaydi; cunki
matematik son nedenlerin etrafinda dolamp durmuyordu, sekille-
rin esaslanyla, ¢z nitelikleriyle hemhal oluyordu. Matematigin ya-
ninda, insanlarin s6z konusu olan genel ényargilar tizerinde daha
derin dustunmesini ve varhklar hakkinda dogru bilgi edinmeye
yonelmesini saglayacak tiirde, burada tek tek saymayi gereksiz
gordugum baska nedenler de devreye girdi sonra.

Sozlerimin basinda ilkin aciklayacagim belirttigim konuya su
an yeterince acikhik getirmis bulunuyorum.5® Daha fazla laf edip
de doganin belli bir amaci olmadigini ve nihai amaglarin hepsinin
insanin hayal gucunun bir drunu oldugunu gostermekle zaman
kaybetmeme artik gerek yok. Cuinku hem soz konusu ényargimin
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* kokeniyle ilgili agiklamalarimdan hem de 16. Onermeden ve 32.
Onermenin Sonuglarindan bunun gayet iyi anlasildigim dusunt-
yorum, bir de buttin varliklarin doganin ezeli ve ebedi hakikati
geregi zorunlu olarak ve Ust bir mikemmellille varolduklarim
belirttigim kamtlamalarimdan. Yine de sunlan eklemek isterim;
ilk olarak, son nedenlerle ilgili 6greti dogay1 tamamen alt ust et-
mistir. Cuinku bu 6greti, gercekten de ilk nedeni sonu¢mus gibi
degerlendiriyor ya da tam tersi. lkinci olarak, dogaca ilk olan sey
sonraya konmus oluyor. Ugunci olarak da, boylece en ustin ve
en mikemmel olan noksan kilimyor. 11k ikisini gegiyorum, bunlar
kendiliginden acik cunk; son olarak belirttigim noktaya gelince,
21, 22 ve 23 Onermelerden de gayet acik¢a anlasihiyor ki, Tann
tarafindan dolaysiz sekilde meydana getirilen varhk mutlak an-
lamda mukemmeldir; bir varlik meydana gelmek icin ne kadar
dolayh nedene ihtiyac gosterirse o oranda mukemmelligini yiti-
rir. Ancak Tann tarafindan dolaysiz sekilde meydana getirilmis
varliklar Tanr'min amacim gergeklestirmesine olanak tamyacak
sekilde meydana getirilmis olsalardi, o zaman sonradan gelenler,
yani dolaysiz meydana getirilenler sayesinde sonradan meydana
gelen varliklar hepsinin en mukemmeli olurlardi. Bundan bagka,
son nedenler ogretisi Tanr’'min mukemmelligini de yok etmek-
te. Ciinku Tanri bir amaca yonelik etki ediyorsa Tann bir seyi
istiyor demektir, bunun da anlami Tanr’nin o seyden yoksun
oldugudur. Gergi ilahiyatcilar ve metafizikgiler ihtiyac1 karsila-
maya yonelik amac ve benzesmeye yonelik amag arasinda fark
oldugunu soyliyorlar,®® ama yine de Tanr’nin her seyi kendisi
icin yaptigini, yaratacagi varliklar igin yapmadigim belirtiyorlar.

Cunku yarauumdan 6nce, Tanr’'nin kendisinden baska ugruna bir
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sey yapacag bir bagka varlik bulamiyorlar, bu yuzden mecburen
Tanr'nin yaratg seyleri, kendisinin ihtiya¢ duydugu ve yoksun
oldugu seyleri elde edecegi araclar olarak yaratmak istedigini ka-
bulleniyorlar ki, bu apagik ortada. Burada soylemeden gecemeye-
cegim bir bagka nokta da, son nedenler 6gretisiyle kendilerinin
ne kadar dahi oldugunu kamtlamak isteyen bu ogretinin ardil-
larinin® dusuncelerini kanitlamak icin gelistirdikleri kendilerine
6zgu bir ¢tkarim yontemi, yani imkénsiza indirgeme, ama daha
ziyade cehalete indirgeme; iste bu yontem kendilerini savunmak
icin bagka bir yol bulamadiklarinin da kamiti. Demek ki adamin
birinin basina damdan bir tas diisse ve adam o6ldurse, bunlar bu
yonteme gore diyecekler ki, tag adami 6ldurmek igin dustu. Degil
mi ya, bu tas Tanr’'mn iradesine uygun olarak boyle bir amag-
la dusmemis olsa, sans eseri diismesi i¢in onca olasi durumu bir
araya getirmek kolay mu (ki sahiden de boyle bir olayda nice olasi
durum ayni anda olusur)? Siz onlara soyle yamt verseniz ve dese-
niz ki, bu tas dustt, cunku ruzgar cok hizh esiy(;rdu ve adamin
da yolu oradan geciyordu. Ama 1srar edecekler ve bu kez de soyle
soracaklar: lyi de nicin rtizgar o sirada 6yle lzh esiyordu? Neden
o sirada o adam o yoldan gegiyordu? Bunun uzerine siz soyle bir
yanut vereceksiniz: Ruzgarn o sirada 6yle izl esmesinin nedeni,
bir gun éncesine kadar sakin olan denizin birden kabarmaya bas-
lamasi. Ama yok, sorularimn ardi arkasi kesilmeyecek, yeniden
1srar edecekler ve soyle soracaklar: Neden deniz kabarmaya basla-
di? Neden adam tam o sirada davete icabet ediyordu? Iste bu boy-
le uzayip gidecek ve onlar nedenlerin nedenlerini sormaktan asla
vazgecmeyecekler, ta ki siz kagip cehaletlerinin tek dayanag olan
Tanr’mn iradesine signana kadar. Insan bedenine bakuklarinda
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da saskinliktan afallayip kalir bunlar, o gtizelim sanat eserini mey-
dana getiren nedenlerden bihaber olduklarindan, bunun mekanik-
bir isleyisin degil de, tannsal ya da dogaustti bir igleyisin tranu
oldugunu ve bu eserin buttun parcalarinin birbirlerinin kilina za-
rar vermeyecek sekilde meydana geldigini dusunurler. Oyle ki,
doganin mucizelerinin gercek nedenlerini arastiran ve dogal olay-
lara bir budala gibi hayretle bakmak yerine onlar bir alim gibi an-
lamaya cabalayan insan avarmin doganin ve tanrilarin yorumculari
olarak tapug kisilerce dile dusurulur ve sirtina sapkin ya da din-
siz yaftasi yapistirilir. Ctinkui bu kisiler bilirler ki cehalet ortadan
kalkinca, kendi otoritelerini dayatmalarimin ve surdirmelerinin
yegane araci olan o budalaca hayranlik da ortadan kalkacak. Ama
simdilik bunlan bir kenara birakiyorum ve ti¢tincti nokta olarak
belirttigim konuya geciyorum.

Insanoglu yaratilanlarin kendisi igin yarauldigina kani olduk-
tan sonra, dogal olarak kendisine en faydali olami tek tek varhklar-
daki en 6nemli nitelik olarak degerlendirdi, kendisini en memnun
edenleri de en mukemmel seyler olarak gordu. Boylece varlikla-
rin dogasim aciklayacagy iyi, kétu, dizen, karisikhk, sicak, soguk,
guzellik, ¢irkinlik ve benzerleri gibi soyut kavramlar olusturmaya
baslady, ayrica kendisini 6zgur bir varlik olarak gordugunden ¢v-
gui, yergi, ginah ve sevap gibi kavramlar yaratt1. Bu son siraladikla-
rimi daha ileride, insan dogasimi inceledikten sonra ele alacagim;
simailik kisaca ilk siraladiklarimi aciklayacagim: Su bir gercek ki,
insanoglu kendisini esenlige kavusturan ve Tanrr'ya tapmaya yo-
nelten her seye iyi demis, tam tersi etkide bulunanlara da kotu.
Varliklarin dogasim hi¢ anlamayanlarin, onlari sadece hayallerinde
canlandiranlarin varliklarla ilgili soyleyecekleri hicbir sey yoktur,
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cunku hayal guctnuiakilla kaus\tmrlar, dolayisiyla varliklar ve onla-
rn kendine 6zgi dogalan hakkimda boylesine cahil olduklarindan,
tartismasiz sekilde dogada bir dizen olduguna inanirlar. Cunku
varliklar duyulanimizla algilayabilecegimiz tirde bir diizene sahip
oldugunda onlan kolaylikla hayal edebilir, dolayisiyla kolaylikla da
haurlayabiliriz ve ¢ok iyi bir diizene sahip olduklarim soyleriz; ter-
si durumda da, berbat bir duzene sahip olduklarim ya da kangik
olduklarimi soyleriz. Sonuncusuyla kiyaslandiginda ilki bizi daha
mutlu ettiginden onu daha kolay hayal edebiliriz, ¢inku insan du-
zeni kangikhiga tercih eder, sanki dizen bizim hayal gucimuziin
bir urint degil de, dogada olan bir seymis gibi; sonra da Tanr'mn
her seyi duzenli olarak yaratgim soyler, boylece hi¢ farkinda ol-
madan aslinda Tanrr'ya da insanin hayal gucunii atfetmis olur, ama
bununla Tanrr'nin insanin hayal gicani géz énunde bulundurup
seyleri insanlarin daha kolay anlamalan icin boyle bir duizene oturt-
tugunu Kkastediyorsa o bagka. Belki de hayal gicunii cok cok asan
bir sirti sey kesfettiklerini ve cogu seyin zaten zayif olan hayal giic-
lerini daha da kanstirdigim gorince panige kapilmamak icin boyle
bir duzen fikri gelistirmislerdir, kimbilir. Neyse, soyleyeceklerim
simdilik bu kadar. Soz ettigim diger kavramlara gelince, bunlar
da hayalimizde canlandirdigimiz tavirlardan, yani hayal guicumu-
zun farkl sekillerde etkilendigini gosteren tavirlardan baska bir
sey degil, ama cahil insanlar bunlan seylérin kendilerine 6zgu si-
fatlan olarak goriyor, cinkit demin de dedigimiz gibi, her seyin
insanlar i¢in yaratildigina inaniyor ve bir seyin dogasin iyi, kotu,
saglam, curuk ya da bozuk diye niteliyor, yani o seyden nasil bir
etki almigsa ona gore. Ornegin gordugumiz nesnelerin hareketi

g6z sinirlerine olumlu bir etkide bulunuyorsa, bu harekete neden

77



ETHICA

olan nesnelere glizel diyoruz, tersi bir hareket olusturduklarinda
da ¢irkin. Koku duyumuzla algiladigimz seylere de mis kokulu ya
da kot kokulu diyoruz; damagimizda hissettigimiz tatlan ifade
.etmek icin de tath veya aci ya da leziz veya tatsiz tuzsuz gibi seyler
soyliyoruz. Dokundugumuzda hissettiklerimizi sert veya yumu-
sak ya da puruzlu veya puruzsuz gibi ifadelerle dile getiriyoruz.
Kulaklarimiza gelen sesleri ise gurultiily, sedali ya da ahenkli ola-
rak niteliyoruz. Hatta ahenkli denen ses insanlarin éylesine akhn
basindan almusur ki, Tanr'min bile boyle bir sesten hoglandig-
na inanacak kadar ileri gitmiglerdir. Gokcisimlerinin hareketinin
ahenge yol acugini sanan filozoflar bile olmustur. Butiun bu 6r-
neklerden de gayet iyi anliyoruz ki, herkes kafasina estigince her
sey hakkinda fikir yurtitiyor ya da daha dogrusu gergek varliklar
hayal guciinde yaratug) sekillerle kangunyor. Oyleyse meseleye
soyle ustunkoru deginirken bile gordugumuz kadanyla, insanla-
rin arasinda bunca fikir aynhgimin yasanmasina ve bunun sonu-
cunda supheciligin dogmasmna hi¢ sasmamak gerekiyor. Cunku
insan bedenleri bircok acidan birbirine benzese de bircok acidan
da farkhdir. Bu yuzden birine iyi gelen digerine kotu gelir; biri-
ne duzenli gelen digerine kansik gelir; birinin begenisine hitap
eden digerinin begenisine hitap etmez ve bu boyle uzar gider. Da-
ha otesine hi¢ deginmiyorum, ¢iinkt hem meseleyi enine boyuna
tartisacagim yer burasi degil, hem de herkes bu farkhhg kendince
tecruibe etmistir. Yoksa hic su atasozleri dilimize bu kadar dolanir
miydr: “Ne kadar insan varsa o kadar dusunce vardir;” “Herkes
kendi dustincesini begenir;” “Insamin anlayisi oraminda damak
zevki de degisir.” Iste bu atasozleri de acikca gosteriyor ki, herkes
her seyi kafasina gore degerlendiriyor ve seyleri anlayacagina ha-
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yalinde canlandirmakla yetiniyor. Ciinku dogadaki varliklan an-
lamuis olsalardy, ileri surdugum butin bu gortsleri, matematigin
kanitlamalan kadar etkileyici bulmasalar da en azindan ikna edici
bulurlardi.

Oyleyse siradan insanin dogay1 aciklamak icin kullandigy tiim
bu kavramlar, sadece hayal gucuniin yaratug birer resim; higbiri
varliklarin hakiki dogasim ortaya koymuyor, sadece hayal gictinin
yapisini ortaya koyuyor. Bu kavramlara birer ad verildiginden, sa-
niyorsunuz ki bunlar hayal giciumuzden bagimsiz olarak varolan
clusumlar. Ben bunlara akil urunii olusumlar yerine hayal trtinu
olusumlar diyorum. Oyleyse bize karsi kullamlan butin kamtlar
bunlara benzer kavramlarla kuruldugundan rahathkla curitu-
lebilir. Ciinkui cogu insan su sekilde bir akil ytritmeye ahsms:
Her sey Tanr'min mutlak anlamda mukemmel dogasindan varo-
luyorsa nigin dogada bu kadar eksiklik soz konusu? Baksaniza,
bazi seyler guruytinceye kadar bozulabiliyor, igrenecegimiz kadar
cirkinlesebiliyor; kangiklik var sonra, kotuluk, giinah ve bunlar
gibi nice seyler. Ama demin de dedigim gibi, butiin bunlara gayet
kolay yamt verilebilir. Ciinku seylerin mitkemmelligi dogalarina
ve guglerine gore degerlendirilmeli; seyler insanin duyularina hi-
tap ediyor ya da etmiyor diye ya da insanin dogasina yararh ya da
zararh diye daha az miikemmel ya da daha ¢ok mukemmel olarak
degerlendirilemez. Ama “Tanr nigin buttin insanlan sadece aklin
buyruguna gore hareket edecek sekilde yaratti?” diye soranlara
bir tek su yaniti verebilirim: “Ciinku Tanri mukemmelligin en ust
kademesinden en alt kademesine kadar her seyi yaratabilecek bir
maddeye sahipti;” ya da benden ¢ok daha kesin bir yamt bekleni-

yorsa soyle derim: “Cunkt Tanr’nin dogasimin yasalan 6yle ug-
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suz bucaksizdir ki, 16. Onermeye getirdigim kanitta da gosterdim
gibi, sonsuz bir aklin kavrayabilecegi her seyi yaratmaya yeter de
artar.”

Iste tizerinde duracagim belirttigim onyargilar bunlar. Aym
turden daha bagka onyargilar varsa, azicik derin dustinebilen her-

kesonlara da bir care bulabilecektir.

Birinci B6liimiin Sonu
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II. Béliim

ZiHNiN DOGASI ve KOKEN i«

Simdi de Tanr'nin, ya da ezeli-ebedi ve simirsiz Varligin 6ztinden

zorunlu olarak cikan sonuclar aciklamaya gegiyorum. Bu sonuglarin

hepsini teker teker aciklamayacagim tabii; cunku L Bslumiin 16. Oner-

mesinde de gorduk ki, bu ¢zden sonsuz sekilde sonsuz sonug¢ gitkmak

zorunda. Bu yuzden burada sadece, bizi adeta elimizden tutup insan

zihninin ve onun tstin mutlulugunun bilgisini anlamaya géturecek so-

nuclar inceleyecegiz.

IIL

Tanimlar

Beden deyince, yer kaplayan varhik olarak dusunulen Tanr'mn
6zunu su ya da bu sekilde ifade eden bir tavrim®? anhyorum. Bu
konuda I. Bélimiin 25. Onermesine bakin.®®

Bir seyin 6zune ait olan dendiginde anladigim, oldugunda seyin
de zorunlu olarak oldugu; ortadan kalkuginda seyin de ortadan
kalkugy; ya da bagka deyisle, o olmadan seyin de olamayacag ve
kavranamayacagy, aym sekilde sey olmadan onun da olamayacag)

s

ve kavranamayacag bir sey.*

Fikirden kastim, disunen bir sey olan zihnin bicimledigi zihinsel

kavram.®®

Aciklama:

Algidan ziyade kavram diyorum, cinku alg: kelimesi sanki daha
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cok zihnin nesne karsisindaki edilgin haline isaret ediyor. Oysa
kavram zihnin etkin halini ag1ga vuruyor.

Bire bir fikir deyince, nesnesinden bagimsiz olarak kendi basina
dusunuldugu surece, dogru bir fikrin tim niteliklerine ya da igsel
belirtilerine sahip olan bir fikri anliyorum.

Acgiklama:
I¢sel dememin nedeni bunun digsal belirtiden, yani fikrin nesne-

sine uygunlugundan ayr tutmaktir.

Sure, varolmanin belirsiz sekilde devam edisidir.

Agiklama:
Belirsiz diyorum, ¢unku sirenin varolan seyin kendidogasiyla ya
da kendi etkin nedeniyle belirlenmesi mumkin degildir,% ¢unku
bu neden seyi sadece zorunlu olarak var eder, varhgim ortadan
kaldirmaz.¢’
Gerceklik ve mukemmellik deyince ikisinin de ayni anlama geldi-
gini belirtiyorum.
Tekil seyler deyince,®® sonlu ve sinirli varolusu olan seyleri kas-
tediyorum. Ancak birkag birey tek bir eylemde, o eylemin tek bir
sonucu olacak sekilde birlesmisse, 0 zaman bunlarin timunun te-
kil bir sey oldugunu dustnuyorum.

Aksiyomlar

Insanin ozit varolusunu zorunlu kilmaz; yani doganin kendi du-
zeni i¢inde su ya da bu adam varolabilir de, olmayabilir de.*

Insan dusunur. 7
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Sevgi, arzu ya da bu turden ruhsal duygu adini verdigimiz dustin-
me tarzlari, bir bireyde sevilen, arzu edilen ya da bunun gibi bir
seyin fikri dogmadan olusmaz. Oysa bir fikir herhangi bir dustin-
me tarzi olusmadan da dogabilir.™

Bedenimizin cok degisik sekillerde etkilendigini hissederiz. 2
Cisimler ve dusunme tarzlar1 disinda hicbir tekil seyi hissetmeyiz

ve algilamayiz.” Bu konuda, 13. Onermeden sonraki Onkabullere
bakin.

I. Onerme
Dustince Tanrvmn bir sifatidir; yani Tanr1 diisiinen varhktir.
Kanitlama: Tekil dusunceler, yani su ya dabu distunce, Tanr’nin
dogasin belli bir sekilde agiga vuran bigimlerdir (I. Bolimun 25.
Onermesinin Sonucuna gore). Oyleyse Tanrr’yakavramibutin te-
kil dustinceleri iceren ve boylece onlarin kavranmasim saglayan
bir sifat yukludur (I. Bolumun 5. Tammuna gore). Demek ki du-
sunce Tanrr'nin sonsuz sifatlarindan biridir ve Tanrr’'min ezeli-ebedi
ve sinirsiz ¢zunu ifade eder (I. Bolumun 6. Tanimina bakin); baska
deyisle, Tanr1 dusunen varliktir. Q.ED.
Not: Bu onerme, bizim sonsuzca dustunen bir varhk tasavvur ede-
biliyor olmamizdan da zaten agikca anlasilir. Dustinen bir varhk
ne kadar cok sey dusunebiliyorsa, biz bu varlgin o kadar ger-
ceklige ya da mitkemmellige sahip oldugunu anlariz; bu yuzden
sonsuz sekilde sonsuz sey dustnebilen bir varhk dusiunme guct
bakimindan zorunlu olarak sonsuzdur. Mademki, dustunceyi tek
basina ele aldigimizda, sonsuz bir Varlik dusunebiliyoruz, o halde
bizim de kanitlamak istedigimiz gibi, diisince Tanr'nin sonsuz
sifatlarindan biridir. Q.E.D.
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I1. Onerme
Yer kaplama Tanrvmn sifatlarindan biridir; baska deyisle, Tanr1 yer
kaplayan varliktir.
Kanitlama: Bu Onermenin kanit1 bir 6nceki Onermenin kamitina
dayanur.

I11. Onerme
Tanrrda mutlaka hem kendi 6ziintin hem de kendi 6ziinden zorunlu
olarak cikan her varhgmn fikri bulunur.

Kanitlama: Cunku Tanr (bu Bolimun 1. Onermesine gore) son-
suz sekilde sonsuz sey dusunebilir ya da (I Bolamun 16. Oner-
mesinde de belirtildigi tizere) kendi 6zinin ve bu 6zden zorunlu
olarak c¢ikan butun varhklarn fikrini kurabilir. Bunun yani sira,
Tanrr'nin kudretinde olan her sey zorunlu olarak vardir (I. Bo-
limun 35. Onermesine gore), dyleyse boyle bir fikir de zorunlu
olarak vardir (I. Bslumun 15. Onermesine gore) ve ancak Tanrr'da
bulunur. QED.

Not: Siradan insanlar Tanr1 kudreti dendiginde, Tanr’'nin 6zgir
iradesini ve varolan her sey tzerindeki hakkini anliyorlar, dola-
yislyla varolan her seyin olasi oldugunu dustunuyorlar. Cunki
onlara gore, Tanr her seyi yok edecek, hi¢ haline getirecek bir
kudrete sahip. Dahasi, zaman zaman Tanrr'nin bu kudretini kral-
larin giicine benzetiyorlar. Ama boyle bir seyin yanls oldugunu
1. Bélumiin 32. Onermesinin I ve II. Sonucunda kanitladik ve
I. Bolumun 16. Onermesinde, Tanrrnin etki etmesinin nedeni-
nin kendini idrak etmesine neden olan zorunluluk oldugunu da
gosterdik; yani dedik ki, tanrisal doganin zorunlulugu sonucunda
nasil ki Tann kendini idrak ediyor (bu herkesin kabullendigi bir
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hakikat), iste aymi zorunlulukla Tanrn sonsuz sekilde sonsuz etki
yaratiyor.”® Aynca I. Bolumun 34. 6nermesinde, Tanrrnin kudreti-
nin O'nun etkin 6ztinden bagka bir sey olmadigim da kamtladjk. 1s-
te bu ytizden bizim i¢in Tanrr'min etki etmedigini dustinmek, varol-
madigini dustinmek kadar imkansiz. Lafi daha da uzatabilseydim, o
zaman siradan insanlarin Tanrr’ya atfettigi kudretin aslinda insani
bir kudret oldugunu kanitlamakla kalmaz (ki bu bize insanlarin
nicin Tanrr'y: bir insan olara'k ya da insana benzer bir varlik ola-
rak gorduklerini de agiklardi), bunun bir kudretsizlik oldugunu
bile kanitlayabilirdim. Ama hep ayni konu tizerinde déniip dolas-
mak istemiyorum. Okuyuculardan tekrar tekrar rica ediyorum, ilk
Bolumun 16. Onermesinden sonuna kadar neler séyledigimi bir
dusunsunler, olmadi tekrar dusunsunler. Cankit Tanr’'min kudre-
tini krallarin insani guictyle ya da krallarin insani haklaryla kans-
trmamaya dikkat gostermedikge, bir insamin benim demek iste-
diklerimi dogru sekilde algilamasina imkan ve ihtimal yok.

IV. Onerme
Sonsuz sekilde sonsuz seylerin ciktigs Tann fikri ancak tek olabilir.
Kamitlama: Sonsuz akil ancak ve ancak Tanr’min sifatlarini ve
O'nun tavirlarimi idrak eder (I. Bélumun 30. Onermesine gore).
Ama Tanr tektir (I Bolimun 14. Onermesinin Sonucuna gére).
Bu yuzden sonsuz sekilde sonsuz seyin ctkugi Tanr fikri ancak
tek olabilir. Q.ED.

V. Onerme

Fikirlerin bicimsel varhig,” baska bir sifat altinda anlasildigindan otit-
rit degil de, sadece dugiinen sif ati altinda agiklandigindan otirii Tanry’ ytken-
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di nedeni olarak gorur. Baska deyisle, hem Tanrrmn sifatlar1 hem de tekil
seylerin fikirleri kendi nesnelerini, yani algiladiklar: nesneleri kendi etkin
nedenleri olarak gormez, sadece diisiinen varlk olan Tanrv’y1 etkin neden-
leri olarak goriir.
Kanitlama: Bu énerme, bu Bolumun 3. Onermesinden de anlasi-
lir. Cunku biz s6z konusu énermede su sonuca varmistik: Tanri
hem kendi 6zunin fikrini, hem de bu 6zden ¢ikan seylerin fikrini
olusturabilir ve bunun tek nedeni O'nun kendi fikrinin nesnesi ol-
masi degil, O’'nun dustnen varlik olmasidir. Bu ytzden fikirlerin
bicimsel varhig1 Tanrr’y, dusanen varlik olmasindan éturu, kendi
nedeni olarak gorur. Ancak sz konusu 6nerme farkh sekilde de
kanitlanabilir. $6yle ki; fikirlerin bicimsel varhig (agikca anlasi-
lacag gibi) bir diginme bicimidir, yani (I Bélimun 25. Oner-
mesinin Sonucuna gore) disinen varhk olan Tanr’mmn dogasim
kesin bir gekilde ifade eden bir tavirdir; bu yuzden (I. Bolumun
10. énermesine gore) Tanrr’nin bagka higbir sifatini igermez; dola-
yistyla bu dustnme bigimi (I. Bolimun 4. Aksiyomundan da an-
lasilacag: tizere) bagka herhangi bir sifatin degil, sadece dustnen
sifaumin bir sonucudur. Oyleyse fikirlerin bigimsel varlig), dusu-
nen sey olarak anlasildigindan oturd Tanri'y kendi nedeni olarak
gorur, vd. Q.ED.

V1. Onerme
Herhangi bir sifatin tavirlar, baska herhangi bir sifatin altinda de-
gil de, sadece tavirlar1 olduklart sifatin altinda dusinuldigii siirece Tanri'y
kendi nedenleri olarak goriir.
Kanitlama: Her sifat bagka bir sifata gerek duymadan kendi ba-

sina kavranur (1. Bolimun 10. Onermesine goére). Bu yuzden her-
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hangi bir sifatn tavirlar bagka bir sifatn degil, sadece s6z konusu
sifaun kavrayisim gerektirir. Bu yuzden (I. Bolumin 4. Aksiyo-
muna gore) Tanr baska herhangi bir sifat altinda degil de, sadece
s6z konusu tavirlara sahip sifatin altinda dustnuld iigi surece her-

hangi bir sifatin tavirlar Tanrr’y1 kendi nedeni olarak gorir. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, dustinme bigimleri olmayan seylerin
bigimsel varligy, tanrisal dogadan, bu doganin bu seyleri ilk bilen
olmasindan oturt gtkmaz; tersine, daha énce de gostermis oldu-
gumuz gibi, nipk fikirlerin dusunce sifatindan ¢itkmasina benzer
sekilde ve aym zorunlulukla fikirlerin nesneleri de kendilerine 6z-
gu sifatlarindan cikarlar ve anlagilirlar.”

VIL. Onerme
Fikirlerin diizeni ve baglantisi se ylerin diizeni ve baglantistyla aymdir.
Kanitlama: By, I Bolumun 4. Onermesinden de anlasihir. Cinku
neden olunan bir seyin fikri, bu seyi bir sonug¢ olarak ortaya ko-

yan nedenin bilgisine baghdur.

Onerme Sonucu
Buradan hareketle soyle bir sonuca varilir: Tanr’nin dugtinme
kudreti, Onun gerceklesmis olan kudretine esittir; yani bicimsel
dunyada Tanri'nin sonsuz dogasindan ne c¢ikmigsa, hig istisnasiz
aym duzende ve aym baglantida, dustnce dinyasinda da Tann
fikrinden cikar.

Not: Daha fazla ilerlemeden, yukarida isaret etmis oldugum nok-

talar1 yeniden hatirlatmak istiyorum. Yani tozin 6zint kurdugu-
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nu soyledigimiz sonsuz akilla algilanan her seyin butinuyle tek
bir toze ait oldugunu, dolayisiyla dustinen toz ile yer kaplayan
16zin bir ve aym t6z oldugunu; ister dustnen sifatiyla idrak edil-
mis olsun bu toz, isterse yer kaplayan sifanyla. Bu yuzden, iki
sekilde ifade ediliyor olsalar da, yer kaplayan sifatimin bir tavn
ile o tavrin fikri de bir ve aym seydir. Bu hakikati Yahudilerin
sislerin arkasindan da olsa fark ettiklerini saniyorum, Tanrr’mn,
Tanrrnin akhnin ve Tann tarafindan idrak edilen seylerin 6zdes
olduklarim ileri surdiiklerine gére. Ornegin dogada varolan bir
daire ile varolan bir dairenin Tanrr'daki fikri farkh sifatlarla ken-
dilerini aciga vursalar da, aslinda bir ve ayni seydir. Bu yuzden biz
ister dogay1 yer kaplayan sifat altinda ele alalim, isterse dustince
sifati altinda ya da baska herhangi bir sifat altinda, hig fark etmez,
cinku her durumda aym duizenle karsilasacagiz ya da bir ve aym
olan nedenler zinciriyle; bagka deyisle, her iki durumda da seyler
ayni sekilde meydana gelecek. Demek istedigim, Tann dusinen
varlik oldugu icin, bir fikrin, yani érnegin bir daire fikrinin ne-
deni oldugu kadar, yer kaplayan varlik oldugu icin bir dairenin
de nedenidir; cunku bir daire fikrinin bi¢imsel varhgi, dusunce-
nin baska bir tavr sayesinde en yakin neden olarak algilanir, bu
baska tavir da bagka bir tavir sayesinde ayni sekilde algilarur ve
bu boyle sonsuzca surer. Demek ki, seyler disincenin tavirlan
olarak anlagiliyorsa, doganin duzenini ve nedenler zincirini bir
butin olarak sadece dustinen sifatina bagh olarak aciklamalyiz.
Aym sekilde, seyler yer kaplamanin tavirlar olarak anlasiliyorsa,
doganin buttin duzenini sadece yer kaplayan sifatina bagh olarak
aciklamaliy1z; 6teki sifatlar s6z konusu oldugunda da benzer bir

aciklama getirmeliyiz.
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Oyleyse seyler de Tanrr'nin kendisinde olduklarindan, onlarin ha-
kiki nedeni sonsuz sifatlardan ibaret olan Tanrr’dir. Simdilik bu
meseleyi daha agik bir dille anlarmam miuimkiin degil.

VIIL Onerme
Varolmayan tekil seylerin ya da tavirlarin™ fikirlerinin Tanr’min son-
suz fikrinde bulundugu, tiphi tekil seylerin ya da tavirlarin bigimsel 6zlerinin
Tanrtmin sifatlarinda bulundugunu idrak eder gibi idrak etmeliyiz.
Kanitlama: Bu onerme bir onceki énermeden de anlasilir, ama
bir onceki Nottan daha acik sekilde anlasilir.

Onerme Sonucu

Buradan hareketle 56 yle bir sonuca varinz: Tekil seyler ancak Tanrr'-
min sifatlarinda bulunduklarinda varolduklarina gore, onlarin nesnel
varligt, yani fikirleri de ancak Tanrvmin sonsuz fikrinde bulundukla-
rinda varolur; ve tekil seylere sadece Tanrt' mn sifatlarinda idrak edil-
melerinden ¢tiri degil de, zaman icinde bir varlik gosterdiklerinden
oturn varolduklar soylendiginde, onlarn fikirleri de zaman i¢inde bir
varlik gosterdiklerinin s¢ ylenebilecegi bir varolus igerir.”®

Not: Bu durumu bir ¢rnekle daha anlasilir hale getirmem gere-
kirse, tabii ki burada soz ettigim dustuncemi layikiyla agiklayacak
bir 6rnek vermem mumkin degil, cinku esi benzeri yok. Yine de
elimden geldigince bu konuyu aydinlatmaya calisacagim: Daire-
nin, igindeki kesisen tim dogru ¢izgilerin kesmelerinden olusan
dikdortgenlerin birbirine esit oldugu bir dogasi var. Demek ki,
bir dairede birbirine esit sonsuz sayida dikdértgen mevcut. Ama
daire varolmasaydi, bunlarin hicbirinin varoldugu soylenemezdi,
dahasi bu dikdoértgenlerden herhangi birinin fikri, dairenin fik-
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rinde bulunmasaydi, onun da varoldugu soylenemeyecekti. Sim-
di bu sonsuz sayida dikdértgenden sadece ikisinin varoldugunu
diistnelim, yani mesela E ve D'nin. Bu durumda onlann fikirleri
de sadece daire fikrinde bulunmalarindan otiiru |
degil, aym1 zamanda bu dikdortgenlerin de va-

rolusunu gerekli kilmalarindan oturt varolurlar;

boylece geriye kalan dértgenlerin diger fikirle-

rinden de bu sekilde ayirt edilmis olurlar.

IX. Onerme

Fiilen varolan tekil bir seyin fikriicin Tanr bir nedendir, ama Tanrt'-

min salt sonsuz varlik olmasindan kaynaklanmaz bu durum, ayni zamanda

fiilen varolan baska tekil bir seyin™ fikrine de sahip oldugunun dasanilme-

sinden kaynaklanir. Bu ikinci fikir icin de, Tanri’'min iigtincii bir fikre sahip

oldugu dustinilduganden, Tanrt bir nedendir ve bu boyle sonsuzca surer.

Kanitlama: Fiilen varolan tekil bir seyin fikri tekil bir dusunme
bicimidir ve digerlerinden farkhdir (bu Bolumiin 8. Onermesinin
Sonucuna ve bu Onermeye dustilen Nota gore); ve (bu Bolimin
6. Onermesine gore) bu likir i¢in sonsuz varlik olarak dusunulen
Tann bir nedendir. Ama (. Bolimiin 28. Onermesine gore) Tan-
r’'min mutlak anlamda disinen varhik olmasindan kaynaklanmaz
bu durum, sadece O’nun baska bir dustnce bicimine sahip olma-
sindan kaynaklanir. Dahasi, Tanr, uctinct bir diusunme bicimine
de sahip oldugundan bu ikinci dustinme biciminin de nedenidir
ve bu boyle sonsuzca suirer. Bununla birlikte bu fikirlerin duzeni
ve baglantisi (bu Bolimin 7. Onermesine gore) nedenlerin duzeni
ve bagintuisiyla aymdir. Bu yuzden tekil bir fikrin nedeni bagka bir
fikirdir ya da soyle dersek, baska bir fikre sahip oldugu dusuni-
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len Tanrrdir; ve bu bagka fikrin nedeni de t¢unci bir fikre sahip
olan Tanrrdir ve bu boyle sonsuza dek surer. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Herhangi bir fikrin tekil nesnesinde ne olup bitiyorsa, hepsinin bilgisi
aynt nesnenin fikrine sahip olan Tanrvda vardir.

Kanitlama: Herhangi bir fikrin nesnesinde olup biten her seyin
fikri Tanrrda vardir (bu Bélimun 3. Onermesi geregi), bu du-
rum Tanrr'nin sonsuz varlik olmasindan kaynaklanmaz, O’'nun te-
kil bir seyin bagka bir fikrine sahip oldugunun dusinilmesinden
kaynaklanir (bir 6nceki Onermeye gére). Ama (bu Bolimun 7.
Onermesine gore) fikirlerin dizeni ve baglanus: seylerin duzeni
ve baglantisiyla aynidir. O halde tekil bir nesnede olup biten her
seyin bilgisi Tanrrda da olacakur, bu durum O’nun s6z konusu
nesnenin de fikrine sahip olmasindan kaynaklanir. Q.E.D.

X. Onerme
Toziin varhg: insanin 6zune ait degildir; baska deyisle, toz insanin bi-
¢imini olusturmaz.

Kanitlama: Toziin varligi zorunlu varolus gerektirir (I. Bolumiin
7. Onermesi geregi). Bu nedenle t6zun varlig1 insanin 6ziine ait
olsayd: toz oldugunda insan da zorunlu olarak olurdu (bu Bo-
lamtn 2. Tamm geregi); ama insanin zorunlu olarak varolmasi
(I Bolumuin 2. Aksiyomu uyarinca) sacmadir. Bu yuzden, Tozin
varhg insanin 6zine ait degildir; baska deyisle, téz insamin bicimini
olusturmaz. Q.ED.

Not: Bu 6nerme 1. Bolumun 5. Onermesinden de anlasilir, ciinkt
s6z konusu Onermede ayni dogaya sahip iki t6ztin olmadig acik-
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tr. Birden ¢ok insan olabildigine gore, insamin bicimini olustu-
ran tozun varlig degildir. Bundan bagka, bu 6nerme toztn diger
ozellikleri, yani toziin dogas: geregi sonsuz, degismez, bolunmez
olusu dikkate ahindiginda da anlagilacaknr; bu herkesin rahathikla
gorebilecegi bir husustur.

Onerme Sonucu
Buradan soyle bir sonuca ulasiriz: Insanin 6zu Tanr’'nin sifatlan-
nin belli durumlarindan olusur.

Kanitlama: Cunku toziin varhg (bir onceki Onermeye gore) in-
sanin 6zune ait degildir. O halde (I. Bolamun 15. Onermesi ge-
regi) Tanrrda olan bir seydir ve Tanr olmadan varolamayacag
gibi kavranamaz da; bagka deyisle (I Bolumun 25. Onermesinin
Sonucuna gore) bu sey Tanr’'min dogasim acik ve kesin bir dille

anlatan bir nitelik ya da tavirdir.

Not: Tabii ki herkesin Tanr1 olmadan hicbir seyin varolamayaca-
gim ve kavranamayacagim anlamis olmas gerekir. Cunku herkes
kabul edecektir ki, Tanr her seyin tek nedenidir, hem de hem 6z-
lerinin hem de varliklarinin tek nedeni; yani Tanr sadece seylerin
varhik bulmalarinin tek nedeni degildir, aym zamanda onlarin ne
ise 0 olmalarinin da nedenidir. Ama ¢ogu insan, bir seyin onsuz
varolamayacag ve kavranamayacagl seyin o seyin 6zune ait oldu-
gunu iddia eder.®° Iste bu nedenle ya Tanr'min dogasim yaratilan
seylerin 6zuyle iligkilendirir ya da yaraulan seylerin Tann olma-
dan varolamayacagina ve kavranamayacagina inanir, ya da daha
dogrusu, bu konuda hig tutarh degildir. Ben bunun nedenini duz-
gun bir felsefi dusuniise sahip olmamalarina baghyorum. Cunku
boyleleri, tanrsal doganin bilgi basamaklarinin en sonunda yer
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aldigina inaniyorlar, oysa baska her seyi arkada birakip en basta
bu konuyayogunlasmalan gerekirdi, ciinkt bu konunun hem bil-
gi bakimindan onceligi var hem de doga bakimindan; ama onlar
boyle yapmiyor ve duyu nesneleri denen seyleri ilk siraya );erles-
tiriyorlar. Iste zaten bu yuzden dogal seyler uzerine dustinurken
tanrisal doga kadar onlan ilgilendirmeyen bir baska konu olmads;
ama neden sonra bakislarini tanrisal dogaya yonelttiklerinde, do-
gal seyler hakkindaki bilgilerini temellendirdikleri ilk varsayimla-
11 kadar onlar ilgilendirmeyen bir baska konu da olmad, ciinkui
gorduler ki bu varsayimlarin yardimiyla tanrisal dogayr anlama-
larina imkan yok. Oyleyse bu tur insanlarin sik sik kendilerine
ters dusmesini hi¢ yadirgamamali. Neyse, gecelim bu konuyu. Be-
nim buradaki asil niyetim yalmzca seyin onsuz varolamayac.agl
ve kavranamayacag bir seyin, o seyin kendi 6zune ait olmadigim
soylememe bir gerekce gostermekti. Evet, bu boyledir, cinku her
ne kadar tekil seyler Tanr1 olmadan varolamasalar ve kavranama-
salar da, yine de Tanr1 onlarin 6ztne ait degildir. Benim demek
istedigim suydu: Bir seyin ¢ziinu zorunlu olarak kuran neyse, o
kurucu 6ge oldugunda o sey de olur, o kurucu 6ge ortadan kalk-
nginda o sey de ortadan kalkar; yani 6z, seyin onsuz olamayacagi
ve kavranamayacag) neyse odur; ayni sekilde 6z de, sey olmadan
varolamayacak ve kavranamayacak neyse odur.®!
XL Onerme
Insan zihnini fiili olarak kuran ilk ége, fiilen varolan tekilbir seyin fik-
rinden baskast degildir ®?

Kanmitlama: Insamin 6zt (bir 6nceki Onerme Sonucuna gore), Tan-
ri'nin sifatlarinin belli tavirlarindan, yani (bu Bolumtn 2. Aksiyo-
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muna gore) belli dustinme bicimlerinden ibarettir ve (bu Bolu-
mun 3. Aksiyomuna gore) dogasi geregi fikir butin tavirlardan 6n-
ce gelir. Dolayisiyla, bir bireyde bir fikir olustugunda, diger tavirlar
da (yani dogal olarak fikirden sonra gelenler) beraberinde olusmak
zorundadir (bu Bolamun 3. Aksiyomuna gére). Oyleyse bir fikir in-
san zihninin varhgim kuran ilk 6gedir. Ama bu fikir varolmayan bir
seyin fikri degildir, cinku 0 zaman (bu Bolumun 8. Onermesinin
Sonucuna gore) fikrin kendi kendine varoldugu soylenemezdi; o
halde bu, fiilen varolan bir seyin fikridir; ama sonsuz bir varhgin
fikri degil. Cunku sonsuz varhik (I. Bolimun 21. ve 22. 6nermeleri
geregi) zorunlu olarak daima varolmahdir; oysa (bu Bolumun 1.
Aksiyomu geregi) boyle bir sey sagmadir. Bu yuzden insan zihni-
nin fiili varhigim kuran ilk oge, fiili olarak varolan tekil bir seyin
fikridir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan soyle bir sonug ¢ikar: Insan zihni Tanrr’nin sonsuz akh-
nin bir parcasidir. Bu yuzden insan zihni sunu ya da bunu algi-
liyor dedigimizde, biz yalnizca Tanr’'nin su ya da bu fikre sahip
oldugunu soyluyoruz demektir, bunun nedeni, Tanrr'nin sonsuz
varlik olmasindan kaynaklanmaz tabii, Tanrr'nin insan zihnine
gore aciklanmasindan, baska deyisle O'nun insan zihninin 6zinu
kuran sey olarak anlasilmasindan kaynaklanir. Aym sekilde, Tan-
r1 su veya bu fikre sahiptir dedigimizde de, insan zihninin o seyi
kismen, yani eksik sekilde algiladigini kastederiz; bunun nedeniy-
se, Tanrrnin insan zihninin dogasin kurdugu gibi insan zihniy-
le birlikte ayn1 anda bagka bir seyin de fikrine sahip olmasindan
kaynaklanir.

94



ZIHNIN DOGASI ve KOKENI

Not: Hi¢ kuskusuz okuyucularim bu konuya takilacaklar ve de-
vam etmelerine engel olusturacak bir siru sey dusunmeye bas-
layacaklar. Bu yuzden onlardan ricam, benimle birlikte yavasca,
adim adim ilerlemeleri ve soyleyeceklerimin tamamini okumadan
bu konularla ilgili herhangi bir karara-varmamalar.

XIL. Onerme
Insan zihnini kuran fikrin nesnesinde olup biten her sey insan zihni
tarafindan algilanmak zorundadr, ya da olup biten her seyin fikri o zihinde
olmak zorundadir. Sdyle dersek, insan zihnini kuran fikrin nesnesi bir be-
dense, bu bedende zihin tarafindan algilanmayan bir seyin olmasi miimkiin
degildir.
Kanitlama: Cunki herhangi bir fiknin nesnesinde ne olup biti-
yorsa bunun bilgisi Tanrr'da olmak zorundadir (bu Bélimun 9.
Onerme Sonucuna gére), Tanr’'nin o nesnenin fikrine sahip oldu-
gu dustinuldugu strece, yani (bu Bolumiin 11. énermesi geregi)
Tanr herhangi bir seyin zihnini kurdugu surece. Oyleyse Tan-
11 insan zihninin dogasimi kurdugu surece, insan zihnini kuran
fikrin nesnesinde ne olup bitiyorsa bunun bilgisi zorunlu olarak
Tanrr'da olmalidir, yani (bu Bélumiin 11. Onerme Sonucuna go-
re) bu seyin bilgisi zorunlu olarak zihinde de olacakur ve zihin
onu algilayacaknr. Q.E.D.
Not: Bu Onerme, bu Bolumtin 7. Onermesine dustilen Notta da
agikur, hatta s¢z konusu Nottan ¢ok daha iyianlagilir. Bu ytizden,
ilgili Nota bakin.
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XIII. Onerme
Insan zihnini kuran fikrin nesnesi bedendir; yani fiili olarak varolan
belli bir yer kaplama tavridir, baska bir sey de degildir.
Kanitlama: Cunku insan zihninin nesnesi beden olmams olsaydh,
beden durumlarina ait fikirler, bizim zihnimizi degil de, bagka bir
seyin zihnini kuran Tanrr'da olmus olurdu (bu Bélumun 9. Oner-
me Sonucuna gore); yani (bu Bolumin 11. Onerme Sonucuna
gore) bedenimizin durumlarmna ait fikirler bizim zihnimizde ol-
marrus olurdu; ama (bu Bolumun 4. Aksiyomuna gore) bizler be-
denimizin durumlarina ait fikirlere sahibiz. O halde insan zihnini
kuran fikrin nesnesi bedendir ve hatta (bu Bolimun 11. Onermesi
geregi) fiilen varolan bedendir. Dahasi, eger zihnin bedenin yam
sira bagka bir nesnesi daha olmus olsaydi, (I Béliimin 36. Oner-
mesi geregi) kendisinden herhangi bir sonug ¢ikmayacak bir seyin
varolmasi mimkin olmadigima gore, zorunlu olarak zihnimizde
(bu Bélimun 12. Onermesi geregi) o nesnenin herhangi bir so-
nucunun fikri de olurdu; ama (bu Bélumun 5. Aksiyomu geregi)
zihnimizde boéyle bir fikir yoktur. O halde zihnimizin nesnesi var
olan bedendir, bagka bir sey de degildif. QED.

Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, insan zihin ve bedenden ibarettir ve
insan bedeninin varolmasi insanin onun farkinda olmasina bag-
lidir

Not: Bu énermelerden, insan zihninin sadece bedenle birlesmis
oldugunu anlamiyoruz, ayni zamanda zihin ve beden arasindaki
birlikten ne anlasilmasi gerektigini de anliyoruz. Ama hi¢ kimse-
nin bu birligi layikiyla, yani acik ve secik olarak anlamasi bekle-
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nemez, ¢unku her seyden once bedenimizin dogasiyla ilgili yeterli
bilgi sahibi olmamiz sart. Cunku simdiye kadar soylediklerimiz
tamamen genel ve bir insana oldugu kadar diger bireylere de ilis-
kin seyler ve bu bireylerin hepsi de, farkh derecelerde olmakla
birlikte, birer canh. Ciinku her sey hakkinda zorunlu olarak Tan-
rrda bir fikir var ve bu fikrin nedeni Tann, upki insan bedeninin
fikrinin de nedeni olmasi gibi. O halde insan bedeninin fikriyle
ilgili ne soylemigsek hepsi herhangi bir seyin fikri hakkinda da
soylenmeli. Bununla birlikte fikirlerin kendi aralarinda farkhlik-
lar yasadigim da reddedemeyiz, tipki nesnelerin de kendi aralarin-
da farkliliklar yasadigim reddedemeyecegimiz gibi; bu bakimdan,
bir fikrin digerinden daha ustiin oldugunu ve gerceklikten daha
fazla pay aldigim reddedemeyiz, upk: bir fikrin nesnesinin diger
bir fikrin nesnesinden daha ustiin oldugunu ve gerceklikten daha
fazla pay aldigini reddedemeyecegimiz gibi. Oyleyse insan zihni ile
digerleri arasindaki farklibgin ne oldugunu ve onlardan nasil bir
ustunlugunin oldugunu belirleyebilmek icin, daha énce de soy-
ledigimiz gibi, bu zihnin nesnesini, yani bedenin dogasii bilme-
miz sart. Bunu burada agiklamam mumkun degil, zaten kanitlamak
istedigim seyler icin boyle bir agiklamaya da gerek yok. Yine de,
genel anlamda bir seyler soylemem gerekirse, bir beden digerle-
riyle kiyaslandiginda, birgok seyi bir anda yapmaya ya da bir anda
bircok seyden etkilenmeye daha musaitse, nesnesi oldugu zihin de
diger zihinlerle kiyaslandiginda, bir anda bircok seyi algilamaya da-
ha musaittir diyebilirim ve bir beden kendi basina ne kadar fazla
eylemde bulunabiliyorsa ve eyleminde kendisine ne kadar az bas-
ka beden eslik ediyorsa, nesnesi oldugu zihin de o kadar net bir
anlayiga sahiptir diyebilirim. Iste bu gerceklerden, bir zihnin ne-
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den diger zihinlere gore tstiin oldugunu gorebilir, bedenlerimiz
hakkinda neden bu kadar bulamk bilgiye sahip oldugumuzu ve
bu énermeden ¢ikaracagim daha bagka bir suru sonucu da anla-
yabiliriz. Bu nedenle bu noktalar1 daha kesin bir dille agiklama-
min ve kanitlamamin yararh olacagim dusiiniiyorum. Ama bunu
gerceklestirmek icin dnce cisimlerin yapisi uzerine birkac énerme
sunmalyim.

I. Aksiyom

Butun cisimler ya hareket halindedir ya da hareketsiz halde.

I. Aksiyom
Her cisim ya daha yavas ya da daha izl hareket halindedir.

1. Yardimci Onerme
Cisimler birbirlerinden tozlerine gore degil de, hareket ve hare-
ketsizlik, hizlilik ve yavaslik durumlarina gore ayirt edilirler.

Kanitlama: Bu Yardimci Onermenin ilk kismi kendiliginden agik-
ur. lkinci kismina gelince, yani bedenlerin t6z bakimindan bir-
birlerinden ayirt edilemeyecegi meselesine: Bu, 1. Bolumun hem
5. hem de 8. Onermesi dikkate alindiginda anlasilacaktir, ama L
Bolumun 15. Onermesine dustigim Notta belirttigim fikirlerden
cok daha agik sekilde anlasilacaktir.

IL. Yardimc1 Onerme
Bitin cisimler belli acilardan ortustr.

Kanitlama: Bu Bolumiun 1. Tammmindan da anlasilacag) uzere,

buttin cisimler bir ve aym sifaun kavramini gerektirmeleri baki-
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mindan ortugurler;3¢ ortustukleri ikinci husus kimi zaman daha
yavas, kimi zaman daha hizli, kimi zaman da mutlak anlamda ha-
reket halinde veya hareketsiz halde olabilmeleridir.

I1I. Yardimc1 Onerme
Hareket halinde ya da hareketsiz halde olan bir cismin hareketi
ya da hareketsizligi bir baska cisim tarafindan belirlenmelidir; bu baska
cismin hareketi ve hareketsizligi de zaten uctincu bir cisim tarafindan
belirlenmistir, bu tctuncu cisminkilerse bir déordincusu tarafindan be-
lirlenmistir ve bu bdyle sonsuza dek stirer.

Kanitlama: Cisimler (bu Bolumun 1. Tanimina gore) tekil sey-
lerdir ve birbirlerinden hareket halinde ya da hareketsiz halde
oluslarina gore aymt edilirler. Bu yuzden (I. Bslumun 28. Oner-
mesine gore) her birinin hareketi ve hareketsizligi zorunlu olarak
bagka tekil bir sey tarafindan belirlenmelidir, yani 1. Aksiyoma
gore, hareket halinde ya da hareketsiz halde olan (bu Bolimin 6.
Onermesi geregi) baska bir cisim tarafindan. Bu bagka cisim de, ay-
ni sekilde mantik yurutursek, ancak hareketine ve stukanetine bir
uigcuinct cisim neden olmugsa hareket edebilir ya da hareketsiz ka-
labilir ve yine, aymi sekilde manuk yuritirsek, bu uc@ncu cismin
de hareketine ve hareketsizligine bir dordinctist neden olmussa
hareket edebilir ya da hareketsiz kalabilir ve bu boyle sonsuzca
surer. Q.ED. ‘

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, hareket halindeki bir cisim bagka bir
cisim tarafindan hareketsiz birakilana kadar hareketliligini surda-
rur, aym sekilde hareketsiz haldeki bir cisim bagka bir cisim ta-
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rafindan hareket ettirilinceye kadar hareketsiz kalir. Bunun boyle
oldugu kendiliginden acikur. Ornegin hareketsiz halde olan bir
A cismi oldugunu varsayayim ve hareket halindeki baska hicbir
cismi hesaba katmayayim, o vakit A cismiyle ilgili soyleyebilece-
gim tek sey onun hareketsiz halde oldugudur. Olur da daha sonra
bu A cismi harekete gecerse, bu durum hi¢ kuskusuz onun ha-
reketsizliginden kaynaklanmaz. Cunkt onun hareketsizliginden
tek sonuc cikabilirdi, o da A cisminin héla hareketsizligini sturdu-
ruyor olmasi. Tersini, yani A cisminin hareket halinde oldugunu
dusuneyim ve dikkatimi olabildigince sadece A cismine yonelte-
yim, o vakit A cismiyle ilgili soyleyebilecegim tek sey onun hare-
ket halinde oldugudur. Olur da daha sonra bu A cismi hareketsiz
kalirsa bu durum onun baslangictaki hareketliliginden kaynak-
lanmaz. Cunku onun hareketliliginden tek sonug cikabilirdi, 0 da
hareketini hala surdurtyor olmasi. O halde A cismini hareketsiz
birakan, A cisminin kendisinde olmayan bir sey, yani dis bir ne-
dendir; demek ki, A cisminin hareketsiz kalmasi dis bir nedenin
ise karismasiyla belirlenmistir.

I. Aksiyom
Bir cismin bagka bir cisim tarafindan etkilenmesine yol acan bu-
tun tavirlar, hem etkilenen cismin dogasina hem de etkileyen cismin
dogasina bagl olarak gelisir; bunun sonucunda, bir ve ayni cisim ken-
disini hareket ettiren cisimlerin dogasindaki farkhihiklara gore farkh se-
killerde hareket ettirilebilir ya da tam tersi, cisimler bir ve ayni cisim
tarafindan farkh sekillerde harekete gegirilebilir.

100



ZIHNIN DOGASI ve KOKENI

I1. Aksiyom

Hareket halindeki bir cisim hareketsiz bagka bir cisme ¢arpar da
onu harekete geciremezse, kendi hareketini surdurebilmek icin yansir
ve yansima ¢izgisi ile carpmaya maruz kalan hareketsiz cismin yiize-
yi arasindaki ac1, gelme hareketinin cizgisi ile
aym yuzey arasindaki aciya esit olur. Iste basit
cisimler, yani birbirlerinden hareket, hareket-
sizlik, hizlilik ve yavaglik agisindan aynlan ci-
simler i¢in bu kadar bilgi yeterli; simdi bilesik
cisimlere gecelim.

Tanim

Birbiriyle aym ya da farkh buyuklukte birkag cisim bagka cisim-
lerin zorlamasiyla birbirlerinin tstine binerse ya da birbirleriyle
ayni ya da farkh hizlarda hareket halindeyken hareketlerini bir-
birlerine sabit bir yasaya gore iletirlerse, bu cisimlerin birbiriyle
birlestiklerini ve hepsinin birlikte bir cisim olusturduklarini soy-
leriz, ya da bagka deyisle cisimlerin bu birlikteligiyle diger cisim-
lerden ayurt edilen bir birey.

[11. Aksiyom

Bir bireyin, yani bilesik bir cismin parcalan, birbirlerinin ustu-
ne bindikleri yuzeyin buyuklugune ya da kucuklugtune bagh olarak
bulunduklar: konumlarini daha kolay ya da daha zor degistirmek zo-
runda kalabilir, dolayisiyla bir bireyin baska bir sekil almasi daha zor
ya da daha kolay hale gelebilir. Bunu goéz éntinde bulundurdugumda,
parcalar1 daha buyuk yiizeylerde birbirinin ustine binen cisimlere sert,
daha kugctik yuzeylerde birbirinin ustine binen cisimlere yumusak, son
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olarak parcalan karsilikli hareket halindeki cisimlere de siv1 diyorum.

IV. Yardimci Onerme

Birkac cisimden bilesik olan bir cisimden, yani bir bireyden bir-
kag cisim ayrilsa ve aynizamanda bu aynlanlarin yerini aynisayida ve
ayn1 dogada baska cisimler alsa, bu bilesik cisim, bi¢iminde hicbir de-
gisiklik olmadan 6nceki dogasini aynen korur.

Kamtlama: Cinki cisimler arasinda téz bakimindan farkhhik

yoktur (1. Yardimci Onermeye gore); bir bireyin ézunu kuran,

cisimlerin birlikteligidir (bir onceki Tamma gore). Bu birliktelikse

(varsayim geregi), cisimler surekli bir degisim halinde olduklan

halde, hi¢ degismeden kalir. Oyleyse birey hem tézu hem de tavr.

bakimindan énceki dogasin aynen korur. Q.E.D.

V. Yardimci Onerme
Bir bireyi olusturan parcalar, birbirleriyle olan hareket ve hareket-
sizlik derecelerini 6nceki gibi korumalan kaydiyla, daha buyuyebiliyor
ya da daha kugctulebiliyorsa, o birey higbir bicimsel degisiklige ugrama-'
dan o6nceki dogasimi aynen koruyacakr.

Kanitlama: Bu da onceki Yardimci Onerme gibi kanitlanr.

VL Yardimc1 Onerme
Bir bireyi meydana getiren bazi cisimler, hareketlerini surdurebil-
meleri ve birbirleriyle olan iletisimlerini eskisi gibi aynen korumalar
kaydiyla, bir yonde devam eden hareketlerini bagka bir yone cevirmek
durumunda kalirlarsa, o birey higbir bicimsel degisiklige ugramadan
onceki dogasinmi aynen koruyacaktir.

Kamtlama: Bu kendiliginden acik bir Onermedir. Cunku Tani-
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minda, bireyin bi¢imini olusturdugunu® séyledigimiz her seyin aynen
kalacag) varsayilmistir.

VII. Yardimc1 Onerme
Dahasi, bu sekilde bilesik bir birey ister bir butiin olarak hareket
etsin isterse hareketsiz kalsin, ister bu isterse su yone hareket ettirilsin,
her bir parcasi hareketini surdurdugu ve diger parcalariyla eskisi gibi
iletisimini sturdurdugi surece dogasim aynen koruyacaktir.
Kanitlama: Bu énerme de 4. Yardimc1 Onermeden énce belirttigi-
miz Tanundan anlasilacaktr. \
Not: O halde buradan da agik¢a gortuyoruz ki, bilesik bir birey
farkl turde birgok etki almus olsa bile her zaman kendi d ogasim
korumakta. Ama biz simdiye kadar birbirlerinden sadece hareket,
hareketsizlik, hizlilik ve yavashk agisindan farkh olan, yani en ba-
sit cisimlerden meydana gelen bir bireyi ele aldik. Simdi bakisi-
miz1 farkl dogalara sahip birkag bireyden olusan baska bir birey
lzerine gevirirsek, bu tur bir bireyin de cok daha farkh sekillerde
etki aldig1 halde dogasimi aynen korudugunu goruriz. Cinka bu
bireyin her parcasi bircok cisimden meydana gelmis oldugun-
dan, (bir énceki Yardimc Onerme geregi) dogas: hi¢ degismeden
her parcasini kah daha yavas, kiah daha hizl hareket ettirebilir ve
boylece hareketini daha hizh ya da daha yavas sekilde digerleri-
ne iletebilir. Dahas), bakisimiz1 bu ikinci' tur bireyden meydana
gelen uguncu tir bir bireye cevirecek olursak, onun da bircok
farkh sekilde etki alsa bile biciminde hicbir degisiklik olmadigim
goruruz. Bu dustince akisimizi boyle sonsuza dek surdurursek,
sonugta tum Doganin bir Birey oldugunu; pargalari, yani butun
cisimleri, sonsuz sekilde degisse bile bu Bireyin burtinligunun

103



1L

111,

v.

ETHICA

asla degisime ugramayacagini kolayca anlariz. Niyetim 6zellikle
bedeni incelemek olsaydi bu noktalar1 daha kesin bir dille agik-
lar ve kanitlardim. Ama niyetimin farkl oldugunu daha 6nce de
belirttim;® yukaridaki agiklamalari vermemin nedeni, bunlardan
yola ¢cikararak gostermekistedigim seyleri kolaylikla ¢oztuime ulas-
urabilmektir.

ONKABULLER
Insan bedeni farkh dogalara sahip pek ¢ok bireysel kisimdan olus-
mugstur ve bunlarin her biri kendi icinde son derece karmagik ya-
pidadur.
Insan bedenini olusturan bireysel kisimlarin bazilar sivi, bazilan
yumusak, bazilar1 da serttir.
Insan bedenini olusturan bireysel kisimlar, dolayisiylainsan bede-
ninin kendisi, dis cisimlerden ¢ok degisik sekillerde etkilenir.
Insan bedeni kendisini korumak icin pek ¢ok sayida bagka cisme
gerek duyar ve deyim yerindeyse bunlar sayesinde stirekli yenile-
nir.87
Insan bedeninin sivi kismy, dis bir cismin etkisi alunda kalip da
yumusak bir kismina stkca ¢arpmaya baglarsa, yumusak kismin
yuzeyini degistirir ve bu ytizeyde kendisini harekete sevk eden dis
bir cisimden belli izler birakir.
Insan bedeni distaki cisimleri ¢ok farkli sekillerde harekete gecire-
bilir ve onlar ¢ok farkl sekillerde duzenleyebilir.

XIV. Onerme
Insan zihni pek ¢ok se yi algilama yetisine sahiptir; beden distaki cisim-

leri farkl sekillerde etkilemeye yatkinlastikca da bu yetisi artar.
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Kanitlama: Ciinkii insan bedeni (3 ve 6. Onkabullere gore) dis-
taki cisimlerden ¢ok degisik sekilde etkilenir ve distaki cisimleri
cok degisik sekilde etkileyecek hale gelebilir. Insan zihni ise insan
bedeninde olup biten her seyi (bu Béliimiin 12. Onermesine gore)
algilamak zorundadir; éyleyse insan zihni pek ¢ok seyi algilama
yetisine sahiptir ve bedenin s6z konusu imkani arttikea, zihnin de
pek ¢ok seyi algilama yetisi artar. Q.ED.

XV. Onerme
Insan zihninin bigimsel varhgint kuran fikir basit bir fikir degildir; ter-
sine, bircok fikrin bilesmesinden olusmustur.
Kanitlama: Insan zihninin bigimsel varligini kuran fikir (1. Onka-
bule gore) son derece karmasik pek ¢ok bireysel kismun bir araya
gelmesinden olusan beden fikridir (bu Bélimin 13. Onermesine
gore). Ama bedeni olusturan bu bireysel kisimlarmn her birinin
fikri (bu Bélumiin 8. Onerme Sonucuna gore) Tanrrda zorun-
lu olarak bulunmalidir; bu yuzden (bu Bolimun 7. Onermesine
gore) insan bedeni fikri bilesik kisimlarinin bu pek ¢ok fikrinden
olusmustur. Q.ED.

XVI. Onerme
Insan bedeninin dig cisimlerden etkilenme bicimlerinin her birinin fikri
hem insan bedeninin hem de dis cisimlerin dogasint icermelidir.
Kanitlama: Bir bedenin etkilenme bigimlerinin hepsi (3. Yardimcl
Onermenin Sonucuna gére) hem etkilenen bedenin hem de etki-
leyen cismin dogasindan ¢ikar. Bu ytizden (I. Bolumun 4. Aksi-
yomu geregi) bu etkilenme bigimlerinin fikri zorunlu olarak her
iki cismin de dogasini icermelidir, dolayisiyla insan bedeninin dis
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cisimlerden etkilenme bicimlerinin her birinin fikri hem insan be-
deninin hem de dis bir cismin dogasini igerir. Q.E.D.

I. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikanilk Sonuca gore, insan zihni hem bir¢ok cismin do-
gasini hem de kendi dogasin alglar.

I1. Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan ikinci Sonuca gore, dis cisimlerden edindigimiz
fikirler dis cisimlerin dogasindan ziyade kendi bedenimizin yap:- .
sin1 gosterir. I. Bolumun Ek kisminda bunu bir¢ok érnekle agik-
lamis bulunuyorum.

XVII. Onerme
Insan bedeni dig cismin dogasini gerektiren bir tarzda etkilenmisse, in-
san zihni o cismin fillen varoldugunu ya da karsisinda durdugunu disiine-
cektir, ta ki insan bedeni s6z konusu cismin varolusunu ya da bulunusunu
dislayacak bir tarzda etkilenene kadar 8
Kanitlama: Gayet acik. Cunku insan bedeni bu sekilde etkilendigi
surece (bu Bolumiin 12. Onermesine gore) insan zihni bedenin bu
tarzdaki duygulamimina yogunlasacaktir, yani (bir énceki Oner-
meye gore) fiilen varolan bir tavrin fikrine sahip olacaktir, bagka
deyisle, dis cismin dogasim igeren bir fikre, yani dis cismin do-
gasinin varolusunu ya da bulunusunu diglamayan, aksine olum-
layan bir fikre. Dolayisiyla insan zihni (bir énceki Onermenin 1.
Sonucuna gore) dis cismin fiilen varoldugunu ya da bulundugunu
dusunecektir, ta ki onu dislayacak sekilde etkilenene kadar, vd.
QED.
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Onerme Sonucu

Zihin, insan bedeninin vaktiyle etkilenmesine yol agmis olan dis
cisimleri, bu cisimler aruk varolmasa ya da hazir bulunmasa bile
hala varmis gibi gorebilir. )

Kanitlama: Dis cisimler insanin sivi kisimlarini yumusak kisim-
larina ¢arpmaya zorladik¢a, yumusak kisimlarin yuzeyini degisti-
rirler (5. Onkabule gére). Bunun sonucunda, (3. Yardimci Oner-
menin Sonucundan sonraki 2. Aksiyoma gore) sivi kisimlar daha
onceki tarzlarindan farkh bir tarzda yansirlar, hatta bundan sonra
kendiliginden hareketleriyle bu yeni yuzeylerle karsilastiklarinda,
distaki cisimler tarafindan bu yuzeylere itildiklerinde yansidiklan
gibi yansirlar ve bu sekilde yansimayi sturdururlerken, insan bede-
nini de 6yle etkilerler ki, zihin yeniden bunun tzerinde disinme-
ye baglar (bu Bolumiin 12. Onermesine gére); yani (bu Béolumun
17. Onermesine gore) zihin o anda varmiscasina dis bir cisme yo-
gunlagir ve insan bedeninin sivi kisimlar kendiliginden hareket
edip s6z konusu yuzeylerle karsilastik¢a, bu durum hep tekrar-
lanir. Iste bu sebepten, insan bedeninin vaktiyle etkilenmesine yol
acan dis cisimler arik varolmasalar bile, bedenin bu etkisi tekrar-
landig suirece zihin onlarin hala orada oldugunu dustnur. Q.E.D.
Not: Oyleyse sikca yasadigimiz bir durumu, yani bazi seyleri aruk
varolmadiklar halde nasil olup da fiilen varmis gibi dusunebil-
digimizi anlarms bulunuyoruz. Bu durum’baska nedenlerden de
kaynaklanabilir, ama benim icin burada sunmus oldugum neden
yeterli, cunkt bununla bu durumu adeta asil nedeniyle kanith-
. yormusum gibi aciklayabiliyorum. Sahiden de asil nedeninden
cok fazla uzaklastigim zannetmiyorum, ¢unku yukarida sirala-
digim Onkabullerden hicbiri deneyimle kanitlanmayacak turde
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bir bilgi icermiyor; dyle ki, insan bedeninin biz onu fark ettigi-
mizde varoldugunu kamitladiktan sonra aruk siipheye dusemeyiz
(bu Bélumiin 13. Onermesinden sonraki Sonuca bakin). Daha-
st (bu Bslumun bir énceki Onerme Sonucuna ve 16. Onerme-
sinin II. Sonucundan) érnegin Petrusun zihninin 6ztinu kuran
Petrus’un fikri ile bagka bir adamdaki, érnegin Paulus'taki Petrus
fikri arasinda nasil bir fark oldugunu rahatca anlanz. Cunku ilki
dogrudan dogruya Petrus'un bedeninin 6zunu agikliyor ve Pet-
rus varoldugu surece varolus gerektiriyor, ama ikincisi Petrus'un
dogasindan ziyade Paulus'un bedensel durumuna isaret ediyor;
bu nedenle Paulus'un s6z konusu bedensel durumu devam ettigi
surece, Paulus’un zihni, Petrus varolmasa bile, onu hala varmis gi-
bt gorecektir. Ama alistigimiz terimleri kullanmaya devam edelim
diye, insanin bedensel durumlarina —ki bunlarin fikirleri bize dis
cisimleri varmus gibi gosterir— cisimlerin hayalleri diyecegiz, her
ne kadar bu imgeler cisimlerin kendi bigimlerini yeniden olustu-
ruyor olmasalar da. Zihin cisimlere bu sekilde yogunlastiginda ise
onun hayal ettigini soyleyecegiz. Burada, yapilgimn ne oldugunu
gostermekle ise baglayacak olursam, kendi baslarina ele alindik-
larinda hayal gicunun edimlerinin hicbir yamilg: icermedigine
dikkat etmenizi isterim; yani zihin salt hayal ettigi icin yanilg-
ya dusmez, sadece varmis gibi canlandirdify seylerin varolusunu
dislayan bir fikirden yoksun oldugu dustnulduginde yamlgiya
duser. Cunku zihin varolmayan seyleri varmis gibi hayal ettigi an-
da, bu seylerin aslinda varolmadiklarini bilebilseydi, kesinlikle bu
hayal etme kudreti dogasinin bir kusuru olarak degil de bir uistiin-
lugu olarak gorulurdu, hele bir de bu hayal etme kudreti sadece
zihnin kendi dogasina bagl olmus olsaydi, yani soyle sdylemek
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gerekirse, (1. Bolumun 7. Onermesine goére) zihnin hayal kurma

guct 6zgur olmus olsaydL

XVIIL Onerme
Insan bedeni bir kereligine birden fazla cisimden aym zamanda etki-
lenmisse, sonradan zihin bu cisimlerin birini hayal etse hemen digerlerini de
hatirlayacaktir.,
Kanitlama: Zihnin herhangi bir cismi hayal etmesinin nedeni (bir
onceki Onerme Sonucuna gore), insan bedeninin dis bir cisimden
aldig1 izlenimlerin etkisinde kalmus ve belli bir duruma gec¢mis ol-
masidir; bu etkilenme, onun bazi kisimlarinin sé6z konusu dis ci-
sim tarafindan itildigi zaman aldig etkiyle aym tarzdadir; ve (var-
sayim geregi) insan bedeninin o siradaki durumu, zihnin iki cismi
ayni anda hayal etmesine yol acacak bicimdedir. Bu yuzden zihin
aymi anda iki cismi de hayal edecektir; dolayisiyla zihin onlardan
birini hayal ederken hemen digerini de hatirlayacakur. Q.E.D.
Not: Buradan hareketle biz hafizanin da ne oldugunu agik¢a an-
liyoruz. Cunku hafiza, insan bedeninin digindaki cisimlerin do-
gasin igeren fikirlerin ¢agrisimindan bagka bir sey degil; ve bu
cagrisim, insanin bedensel hallerinin diizenine ve cagnsimlarina
gore zihinde olugur. Yani ilk olarak soylemek istedigim, bu ¢ag-
risimin her seyden dnce sadece insan bedeni disindaki cisimlerin
dogasini igeren fikirlerin bir ¢agrisimi oldugu, bu cisimlerin doga-
sin1 agiklayan fikirlerin cagrisimi olmadigi. Cunki (bu Bolumiin
16. Onermesine gore) insanin bedensel hallerine iliskin fikirler,
kesin konusmak gerekirse hem insan bedeninin kendi dogasinin
hem de dis cisimlerin dogasim icerirler. lkinci olarak sdylemek
istedigimse, bu ¢agrisimin insan bedeninin hallerinin diizenine ve
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cagnisimlarina gore olustugu; cunku boylece onu akhn diizenin-
den dogan ve zihnin seyleri ilk nedenleriyle algilamasina yol acan
ve de butin insanlarda ayni olan fikirlerin ¢agrisimindan ayirt
edebiliyorum. Buradan hareketle zihnin nicin bir seyin dustince-
sinden hemen bagka bir seyin dusuncesine, ustelik ilkiyle hicbir
alakasi olmadig1 halde, gecebildigini de acikca anhyoruz. Ornegin
elma kelimesinin® dusiincesinden bir Romali hemen bu meyve-
nin dugiincesine ulasir, bu meyvenin o kelimenin telaffuzuyla hic-
bir benzerligi ve o kelimeyle herhangi bir ortak noktasi olmadig
halde; bunun tek nedeni, s6z konusu insanin bedeninin hem bu
kelimeden hem de bu meyveden aym anda etkilenmis olmasidir,
yani soz konusu insanin her elma gérduginde bu kelimeyi de isit-
mis olmasidir. Iste bu sekilde her insan aligkanhgin bedenindeki
seylerin imgelerini duzenleyisine gore, bir disinceden digerine
geger, Ornegin bir asker kumda bir atin izlerini gorince at du-
stncesinden hemen ath dusuncesine gececektir, sonra da savas
dusuncesine ve bunun benzeri diger distncelere. Ama bir koylu
bu tir bir at distincesinden hemen saban dustincesine, ardindan
tarla diistincesine ve benzeri diger dustncelere gegecektir. Boyle-
ce her insan seylerin imgelerini birbirine eklemeye ve baglamaya
aliskin oldugu su ya da bu tarza gore bir dusunceden bir bagka-

sina gececektir,

XIX. Onerme
Bedende yasanan duygu durumlarina ait fikirler olmasa, insan zihni
insan bedenini tanimag, varoldugunu da bilmez.
Kanitlama: Cunku insan zihni insan bedeninin fikri ya da bilgisi-
dir (bu Bélimin 13. Onermesine gore) ve bu bilgi (bu Bslumiin
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9. Onermesine gore) bagka tekil bir seyin fikrine de sahip oldugu
dusunulen Tanrrda bulunur. $Séyle dersek, (4. Onkabule gore)
insan bedeni pek ¢ok sayida baska cisme gereksinim duydugu ve
deyim yerindeyse, bunlar sayesinde stirekli yenilendigi icin ve fi-
kirlerin duzeni ve baglanusi (bu Bélimiin 7. Onermesine gore)
nedenlerin duzeni ve baglanusiyla ayni oldugu icin, bu fikir bir-
cok tekil seyle ilgili fikre sahip oldugu dustintlen Tanrrda bulu-
nur. Bu yuzden Tann insan bedeni hakkinda fikir sahibidir, yani
insan bedenini bilir, ama Tann bircok baska fikir sahibi olmasi
bakimindan bunu bilir, yoksa insan zihninin dogasim kurmasi
bakimindan degil. Baska turlt soyleyecek olursak (bu Bolumun
11. Onerme Sonucuna gére), insan zihni insan bedenini bilmez.
Ama insan zihnini kuran Tann oldugundan, bedeninin halleriy-
le ilgili fikirler Tanrr’da bulunur; baska deyisle (bu Bolumiin 12.
Onermesine gore) insan zihni bu halleri algilar, dolayisiyla (bu
Bolumun 16. Onermesine gore) insan bedeninin kendisini de al-
gilar, hatta fiilen varoldugunu algilar. Bu ytizden insan zihni insan
bedeninin kendisini ancak bu sekilde algilar. Q.E.D.

XX.Onerme

Tanrvda ayrica insan zihniyle ilgili bir fikir, ya da bilgi de bulunur;
bu fikir, insan bedenine dair fikrin Tanr'yla iliskili olmasina benzer sekilde
Tanrv'da bulunur ve aym sekilde Tanrr’yla iljskilidir,

Kanitlama: Dustnce Tanrr'nin bir sifatidir (bu Bolumun 1. Oner-

mesine gore); bu ytizden (bu Bslumun 3. Onermesine gore) Tan-

rI’da hem distincenin hem de dustincenin butin bicimlerinin bir

fikri, dolayisiyla (bu Bslumun 11. Onermesine gére) insan zihninin

de bir fikri zorunlu olarak bulunmalidir. Ayrica Tanrrdaki zihinle
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ilgili bu fikir ya da bilgi, Tanr1'nin sonsuz olmasindan degil de (bu
Bolumun 9. Onermesine gore), baska tekil bir seyin fikrine sahip
olmasindan dolay1 bulunur. Ama fikirlerin duzeni ve baglantisi
(bu Bolumiin 7. Onermesine gore) nedenlerin duzeni ve baglan-
ustyla aynidir, Bu ytzden zihinle ilgili bu fikir ya da bu bilgi de
Tanrrda bulunur ve bedenle ilgili fikrin ya da bilginin Tanr'yla
iliskili olmasina benzer sekilde Tanrryla iliskilidir. Q.E.D.

XXI Onerme
Zihne dair fikir, zihnin bedenle birlesmesine benzer sekilde zihinle bir-
lesmistir.

Kanitlama: Bedenin zihnin nesnesi olmasindan dolay: zihnin be-
denle birlestigini gostermistik (bu Bolum in 12 ve 13. Onermesine
bakin); aym sekilde dustinecek olursak, zihne dair fikir de, zihnin
bedenle birlesmesine benzer sekilde kendi nesnesiyle, yani zihnin
kendisiyle birlesmis olmahdir. Q.E.D.

Not: Bu énerme, bu Bolumun 7. Onermesine dusulen Notta be-
lirttigim duguincelerle daha agik sekilde anlasilacakur. Cunku s6z
konusu Notta, zihin disunce sifanin altinda, beden de yer kapla-
ma sifatinin altinda dustunuldugi strece, beden fikrinin ve bede-
nin, yani (bu Bélimun 13. Onermesine gore) zihin ve bedenin bir
ve ayn1 sey oldugunu gostermistik. Oyleyse zihin fikri ile zihnin
kendisi bir ve aym seydir, cinku bir ve aym sifaun, yani disince
sifaunin alinda kavranilir. Sunu diyorum: Tanrr'daki zihin fikri
ve zihnin kendisi aym dusinme kudretinden dolayy, ayni zorun-
lulukla varolur. Cunku gercekte zihin fikri, yani fikrin fikri, fikrin
ozinden bagka bir sey degildir, tabii bir dusiince bicimi olarak
ve nesnesinden bagimsiz sekilde dusunuldugu surece. Sahiden de
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bir kimse bir seyi bilirse, bundan dolay1 o seyi bildigini de bilir
ve ayni zamanda bildigini bildigini de bilir ve bu boyle sonsuzca

devam eder. Ama buna daha sonra deginecegim.

XXIL. Onerme

Insan zihni sadece bedenin hallerini alglamaz, aym zamanda bu hg)-

lerinin fikirlerini de algilar.

bilir.

Kamtlama: Hallerin fikirlerinin fikirleri, hallerin fikirlerine ben-
zer sekilde Tanrr'da bulunur ve aym sekilde Tanr'yla iliskilidir;
bunu, bu Bélimun 20. Onermesini kanitladigimiz sekilde kanitla-
r1z. Ama bedenin hallerinin fikirleri (bu Bélumun 12. Onermesine
gore) insan zihnindedir, yani (bu Bslimin 11. Onerme Sonucuna
gore) insan zihninin 6zuinu kuran Tanr’dadir. Bu yuzden bu fi-
kirlerin fikirleri de, insan zihniyle ilgili bilgi ya da fikir sahibi olan
Tanrrdadir, yani (bu Bélimin 21. Onermesine gore) bunlar insan
zihninin kendisindedir, dolayisiyla zihin sadece bedeninin halle-
rini degil, ayni zamanda bu hallerin fikirlerini de algilar. Q.E.D.

XXIIL Onerme
Zihin ancak bedeninin hallerine iliskin fikirleri algilayarak ke ndisini

Kanitlama: Zihin fikri ya da bilgisi (bu Bélumiin 20. Onermesine
gore) beden fikri ya da bilgisi gibi Tanrr'da dogar ve aym sekilde
Tanrr'yla baglanulidir. Ama (bu Bélumun 19. Onermesine gére)
insan zihni insan bedenini bilmediginden, yani (bu Bélumun 11.
Onerme Sonucuna gére) insan bedenine dair bilgi, insan zihni-
nin dogasim kuran Tanmn'yla baglanth olmadigindan, zihne dair
bilgi de insan zihninin ¢ztnu kuran Tanrr'yla baglanuh degildir.
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Oyleyse (bu Bolumin yine 11. Onerme Sonucuna gére), salt bu
agidan bakildiginda zihin kendisini bilmez. Dahasi, insan bedenin
aldigy hallerin fikirleri (bu Bolimun 16. Onermesine gore) insan
bedeninin dogasim gerektirir, yani (bu Bolimun 13. Onermesine
gore) zihnin dogasiyla ortusur; oyleyse bu fikirlerin bilgisi de zo-
runlu olarak zihnin bilgisini gerektirir, ama (bir 6nceki Onermeye
gore) bu fikirlerin bilgisi insan zihninin kendisindedir; oyleyse in-
san zihni salt bu agidan bakildiginda kendisini bilir. Q.E.D.

XXIV. Onerme

Insan zihni insan bedenini olusturan kistmlarn bire bir bilgisini icer-

Kanitlama: Insan bedenini olusturan kisimlarinsanbedeniyle ilig-
kisiz bireyler olarak goruldiikleri sirece degil, ancak hareketlerini
belli bir mantikla birbirlerine ilettikleri stirece bedenin 6zune ait-
tirler (3. Yardimct Onerme Sonucundan sonraki Tamima bakin).
Cunku insan bedeninin kisimlar: (1. Onkabul geregi) son derece
karmasik bireylerdir (4. Yardimc1 Onermeye gore), bunlarin par-
calar1 insan bedeninin dogasini ve bi¢imini oldugu gibi koruduk-
lar1 siirece, bedenden ayrilabilirler ve hareketlerini bagka cisim-
lere baska bir mannga gore iletebilirler (3. Yardima Onermeden
sonraki 1. Aksiyoma gore). Oyleyse (bu Bélimun 3. Onermesine
gore) her bir kismun fikri ya da bilgisi Tanr’'da da varolacaktr ve
Tanrr'y1 (bu Bélumun 9. Onermesine gore) bagka tekil bir seyin
fikrine sahip olarak dusundugumuz stirece, bu tekil sey doganin
duizeni geregi s6z konusu kismin kendisinden énce gelecektir (bu
Bolumiin 7. Onermesine gore). Aym sey insan bedenini olusturan

her bir bireyin her bir kismi i¢in de gecerlidir; buna gore insan
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bedenini olusturan her bir kismin bilgisi Tanrr'da, sadece insan
bedenine dair fikre, yani (bu B6lumiin 13. Onermesine gore) in-
san zihninin dogasim kuran fikre sahip oldugu icin degil, seyler
hakkinda pek ¢ok fikre sahip oldugu icin vardir. Bu ytuzden (bu
Bolumun 11. Onerme Sonucuna gore) insan zihni insan bedenini
olusturan kisimlarin bire bir bilgisini icermez. Q.E.D.

XXV. Onerme
Insanbedeninin herhangi bir halinin fikri, dus bir cismin bire bir bilgi-
sini icermez.
Kanitlama: Insan bedeninin herhangi bir haline iliskin fikrin,
dis bir cismin dogasini icerdigini kamtlamistik, (bu Bolumiin 16.
Onermesine bakin) tabii insan bedenini séz konusu hale sokan bu
cismin kendisiyse. Ama soz konusu dis cisim bir bireyse, insan
bedeniyle alakah olmadigindan, onun fikri ya da bilgisi Tanrr'da
mevcuttur (bu Bélumiin 9. Onermesine gore), ciinki Tanri bagka
bir seyin fikrine de sahiptir ve bu fikir (bu Bolumun 7. Onermesi-
ne gore) dogasi geregi dis cismin kendisinden once gelir. O halde
dis bir cismin bire bir bilgisi, insan bedeninin s6z konusu halinin
fikrine sahip olan Tanrrda bulunmaz; yani insan bedeninin her-
hangi bir halinin fikri, dis bir cismin bire bir bilgisini icermez.
QED.

XXVI Onerme
Insan zihni kendi bedeninin hallerine dair fikirlerin yardimi olmaksi-
zin herhangi bir dis cismin fiilen varoldugunu algilamaz.
Kanitlama: Insan bedeni dis bir cisimden higbir sekilde etkilen-
memisse, (bu Bélumun 7. Onermesine goére) insan bedeninin fik-
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ri, yani (bu Bolamin 13. Onermesine gore) insan zihni de dis bir
cismin varolusuyla ilgili higbir fikre sahip olmaz; bagka deyisle,
dis bir cismin varolusunu hicbir sekilde algilamaz. Cunku insan

: bedeni ancak dis bir cisimden herhangi bir sekilde etkilenmisse,
(bu Bolimin 16. Onermesi ve bu Onermenin 1 Sonucuna gore)
dis cismi algilar. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Insan zihni dis bir cismi hayal ettigi sirece, bu cisme dair bire bir
bilgiye sahip olmaz.
Kanitlama: Insan zihni kendi bedeninin hallerine iliskin fikirler
yardumiyla dis cisimlere yogunlasmissa, zihnin hayal ettigini soy-
leriz (bu Bolumun 17. Onermesine dusulen Nota bakin); cunki
zihin ancak bu sekilde dis cisimlerin gergekten varoldugunu hayal
edebilir (bir onceki Onermeye gore). Bu yuzden (bu Bolimin 25.
Onermesine gore) zihin dis cisimleri hayal ettigi surece, onlara
iliskin bire bir fikre sahip olmaz. Q.ED.

XXVII. Onerme
Insan bedeninin herhangi bir haline iligkin fikir, insan bedeninin kendi-
st hakkinda bire bir bilgi icermez.
Kanitlama: Insan bedeninin herhangi bir halinin herhangi bir fik-
11, ancak insan bedeninin belli bir sekilde etkilenmis oldugunu
diisintiyorsak insan bedeninin dogasim igerir (bu Bolimun 16.
Onermesine bakin). Ama insan bedeni bir bireyse, pek cok sekil-
de etkilenebileceginden, ona dair olusacak fikir, insan bedeninin
kendisi hakkinda bire bir bilgi icermez (bu Bolumun 25. Onermesi-

nin kanitlamasina bakin).®

116



Z{HNIN DOGASI ve KOKEN{

XXVIIL Onerme
Insan bedeninin hallerine iliskin fikirler sadece insan zihnine it fikir-
lerse, agik ve secik degil, bulanik fikirlerdir.

Kanitlama: Insan bedeninin hallerine iliskin fikirler, hem dis ci-
simlerin dogasini hem de insan bedeninin kendi dogasinr igerir-
ler (bu Bolumun 16. Onermesine gore); hatta sadece insan be-
denin dogasini degil, ayn1 zamanda onun kisimlarinin dogasinm
da icermek zorundadirlar. Ciinka bu haller (3. Onkabule gore),
insan bedeninin kisimlarini, dolayisiyla butin bedeni etkileyen
tarzlardir. Ama (bu Bolimun 24. ve 25. Onermelerine gore) dis
cisimlerin ve insan bedenini olusturan kisimlarin bire bir bilgisi
Tanrr'da bulunmaz, tabii Tanr’'nin bagka fikirlere degil de, sade-
ce insan zihninin fikrine sahip oldugunu dusintrsek. Bu yizden
hallere iliskin bu fikirler, sadece insan zihnine ait olduklan siire-
ce, onculleri olmayan sonuglara benzerler; yani (acikca goruldugu
gibi) bunlar bulanik fikirlerdir. QED.

Not: Insan zihninin dogasim kuran fikrin de, kendi bagina dusu-
nuldugiinde, acik ve secik olmadigim aym sekilde karutlayabili-
riz. Hatta bu durum insan zihnine iliskin fikir icin de gecerlidir,
sadece zihne ait olduklan siirece insan bedeninin hallerine iliskin
fikirlerin fikirleri icin de; herkes bunu rahatca anlayabilir. ®!

XXIX.Onerme  °
Insan bedeninin herhangi bir haline iligkin fikrin fikri, insan zihninin
bire bir bilgisini icermez.
Kanitlama: Cunku insan bedeninin herhangi bir halinin fikri (bu
Bolumun 27. Onermesine gore) bedenin kendisiyle ilgili bire bir
bilgiyi icermez, yani onun dogasim layikiyla ifade etmez; ya da,
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baska deyisle (bu Bolumun 13. Onermesine gore), zihnin dogasty-
la bire bir ortiismez. Bu ytzden (L Bolumin 6. Aksiyomuna gore)
bu fikrin fikri insan zihninin dogasim bire bir ifade etmez; yani
onun bire bir bilgisini icermez. Q.ED.

Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, insan zihni bir seyi doganmin genel
duzenine gore algilarsa, ne kendisi hakkinda, ne kendi bedeni
hakkinda, ne de disindaki cisimler hakkinda tam bir bilgi sahibi
olabilir, bu seylerle ilgili ancak bulamk ve boluk porcik bir bil-
gisi olabilir. Cuinku bedeninin hallerinin fikirlerini algilamadikca,
zihin kendisini bilmez (bu Bélumun 23. Onermesine goére). Ama
kendi bedenini ancak disindaki cisimleri de algilamasim saglayan
(bu Bolumun 26. Onermesine gore) bedeninin hallerinin dogru
fikirleriyle algilar (bu Bolimun 19. Onermesine gére). Bu yuzden,
bu tur fikirlere sahip olmazsa ne kendisi (bu Bolimun 29. Oner-
mesine gore) ne kendi bedeni (bu Bélimun 27. Onermesine gore)
ne de digindaki cisimlerle ilgili (bu Bolumun 25. Onermesine go-
re) bire bir bilgi edinebilir, ancak (bu Bélumiin 28. Onermesine
ve bu Onermeye dustniilen Nota gore) boluk pércuk ve bulanik
bir fikir edinebilir. Q.E.D.

Not: Daha acik bir sekilde ifade edecek olursam, zihin bir seyi
doganin genel duzeninde algiladiginda, yani su ya da bu seye di-
saridan, bagka deyisle kor bir rastlanti sonucu bakmaya zorlanip
da icerden, baska deyisle bircok seyi aym anda gorecegi ve arala-
rindaki benzerlikleri, farkliliklari, zithklar anlayacag: sekilde bak-
maya zorlanmadiginda, ne kendisiyle, ne kendi bedeniyle, ne de
disindaki cisimlerle ilgili tam bir bilgi edinebilir, sadece bulanik ve

118



ZIHNIN DOGASI ve KOKENI -

boluk porguk bir bilgi edinebilir. Cuinku asagida da gosterecegim
gibi, zihin ancak icsel olarak su ya da bu sekilde belirlendiginde,
seyleri acik ve secik bir sekilde gorebilir.

XXX Onerme
Biz bedenimizin varolus siresiyle ilgili ancak ¢ok yetersiz bir bilgiye
sahip olabiliriz.

Kanitlama: Bizim bedenimizin varolus stiresi (bu Bolimun 1. Ak-
siyomuna gore) kendi 6zine bagh olmadig gibi Tanr’'nin mutlak
dogasma da bagh degildir (1. Bolumiin 21. Onermesine gore). Ak-
sine (I. Bolumun 28. Onermesine gore) bedenimizi varolmaya ve
eylemde bulunmaya zorlayan nedenler, kendileri de bagska neden-
ler tarafindan su ya da bu sekilde varolmaya ve eylemde bulunma-
ya zorunlu nedenlerdir ki, bu bagka nedenler de baska nedenler
tarafindan ayn: sekilde belirlenmigtir ve bu boyle sonsuzca devam
eder. Bu yuzden bizim bedenimizin varolus suresi doganin ortak
diizenine ve varliklarnn yasasina baghdir. Ama varliklarin yasasi-
nin ne olduguna dair tam bilgi ancak Tanrrda bulunur, ¢inka
O sadece insan bedeninin fikrine sahip degildir (bu Bélumin 9.
Onerme Sonucuna gore), her seyin fikrine sahiptir. Bu yuzden
Tanrr'yi salt insan zihninin dogasini kuran olarak dustindugtmuz
stirece, bizim bedenimizin varolus suresiyle ilgili tam bilgi O’'nda
mevcuttur; yani (bu Bolumun 11. Onerme Sonucuna gére) bizim
zihnimizdeki bu bilgi ok yetersiz bir bilgidir. Q.E.D.

XXXL Onerme
Bizim disimizdaki tekil seylerin varolus siivesi hakkinda ancak ¢ok ye-
tersiz bir bilgiye sahip olabiliriz.
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Kanitlama: Cuinki insan bedeni gibi tekil olan her sey tekil olan
baska bir sey tarafindan su ya da bu sekilde varolmaya ve eylemde
bulunmaya belirlenmek zorundadir; bu baska tekil sey de baska
bir tekil seyle aym sekilde belirlenmek zorundadir ki, bu boyle
sonsuzca surer (I Bolumun 28, Onermesine gore). Ama bir 6n-
ceki énermede kanitlamis oldugumuz uzere, biz tekil seylerin bu
ortak ozelliginden, bedenimizin varolus suresiyle ilgili ancak cok
yetersiz bir bilgi edinebilecegimize gore, aymi seyi tekil seylerin
varolus suresi icin de soyleyebiliriz, yani biz onlarin varolus si-
resiyle ilgili olarak ancak cok yetersiz bir bilgi edinebiliriz. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, tikel seylerin hepsi olasidir ve yok
olabilir. Cunku onlarin varolus sureleri hakkinda hicbir sekilde
tam bir bilgi edinemeyiz (bir dnceki 6nerme geregi); yani seylerin
olasilig1 ve bozulabilirliginden anlamamiz gereken iste budur (1.
Bolumuin 33. Onermesine dustilen I. Nota bakin). Ciinku bunun
diginda (I. Bolumun 29. Onermesine gore) olasi olan hicbir sey
yoktur.

XXXII. Onerme
Tanrvyla iligli olduklart siirece tum fikirler dogrudur.
Kanitlama: Cunku Tanrrda olan tum fikirler nesneleriyle tama-
men ortustr (bu Bolumiin 7. Onerme Sonucuna gére), bu neden-
le (I Bolumun 6. Aksiyomuna gore) hepsi dogrudur. Q.ED.

XXXIIL. Onerme

Fikirlerde onlarayanlhs dememizi dogrulayacak®? bir yan yoktur.
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Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye kars: cikildi, 0 zaman mum-
kinse hata ya da yanhslhgin 6ziint kuran olumlu bir dusiunme bi-
¢imi tasavvur edin. Boyle bir dusunme biciminin Tanrr’'da olmasi
mumkun degildir (bir énceki Onermeye gore); Tann disinda da
zaten varolamaz ve kavranamaz (L. Bolumun 15. Onermesine go-
re). O halde fikirlerde onlara yanhs dememize dogrulayacak hic-
bir sey yoktur. QE.D.

XXXIV. Onerme
Bizde mutlak olan, yani bire bir ve mitkemmel olan her fikir dogrudur.
Kanitlama: Bizde bire bir ve mukemmel fikrin oldugunu soyledi-
gimizde, kastettigimiz sey sadece (bu Bslumiin 11. Onerme Sonu-
cuna gore) bu bire bir ve mukemmel fikrin zihnimizin 6zunu ku-
ran Tanrr'da oldugudur; dolayisiyla (bu Béliimiin 32. Onermesine
gore), kastettigimiz sey sadece bdyle bir fikrin dogru oldugudur.

XXXV. Onerme
Yanlishk bire bir olmayan, yanibélik porcuk ve bulanik olan fikirlerdeki
bilgi eksikligidir.

Kanitlama: Fikirlerde hicbir olumlu 6ge yoktur ki, yanhshgin
ézini kursun (bu Bélimun 33. Onermesine gére); ama yanhshk
salt yoksunluk degildir (ctinku bedenlerin degil, zihinlerin yanls
yapug1 ya da yanuldig sdylenir);®® salt cehalet de degildir, ¢uinku
cehalet bagka, yanls bagka seylerdir. Oyleyse yanhshk bilgideki
eksikliktir; yani seylerin bire bir olmayan bilgisindeki, baska de-
yisle bire bir olmayan ve bulanik fikirlerdeki bilginin eksikligidir.
QED.

Not: Bu Bélimun 17. Onermesine dustigium Notta, yanlisin ne
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anlamda bilgi eksikligi oldugunu agiklamigtim, ama daha doyuru-
cu bir agiklama yapmak igin soyle bir ¢ornek verecegim: Sozgelimi
insanlar kendilerinin ¢zgur oldugunu sandiklarindan yanilirlar.*
Bu saninin tek dayanag), insanlarin kendi eylemlerinin bilincinde
olduklan halde, bu eylemleri belirleyen nedenleri bilmemeleridir.
Demek ki, onlarin ¢zgurluk fikri, kendi eylemlerinin nedenini hig
bilmemeleridir. Insanin eylemlerinin iradeye bagl oldugunu soy-
lemeleri ise bir laf kalabaligidir, gunkt bu soze dair higbir fikirleri
yoktur. Hicbiri iradenin ne oldugunu bilmez, dahasi bedeni nasil
hareket ettirdigini de. Bunu bildigini sanip bobtrlenenler, hani su
ruha oturacagl, barinacag: yerler uyduranlar ya milleti kendilerine
guldurtrler ya da kendilerinden igrendirirler. Ayni mantikla, guine-
se baktigimizda bizden yaklasik 200 ayak uzaklikta oldugunu hayal
ederiz, ama bizim yanilgimiz surf onu boyle hayal edisimizden kay-
naklanmaz, gunesi boyle hayal ederken onun gergek uzakligini ve
onu boyle hayal edisimizin nedenini bilmememizden de kaynak-
lanur ®5 Hatta sonradan glinesin dunyanin ¢apindan 600 kez daha
uzak oldugunu ogrensek bile yine de bize yakin oldugunu hayal
ederiz; ¢unku gunesi bize bu kadar yakin olarak hayal edisimi-
zin nedeni onun gercek uzakhigini bilmememiz degil, bedenimi-
zin gunesin etkisinde oldugu surece aldig: halin gunesin 6zunt

icermesidir.%®

XXXVI. Onerme
Yetersiz ve bulamk olan fikirler tam, yani agik ve se¢ik olan fikirler gibi
ayni zorunlulugun eseridir.
Kanitlama: Butin fikirler Tanr’dadir (I Bslimun 15. Onermesi-
ne gore); ve Tanrr'da olduklar stirece dogrudur (bu Bolumiin 32.
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Onermesine gore) ve (bu Bolumun 7. Onerme Sonucuna gére)
tamdir. Bu yuzden, herhangi bir tekil zihinle iliskilendirilmedik-
leri surece, hicbir fikir yetersiz ya da bulanik degildir (bu konuyla
ilgili olarak bu Bslumun 24. ve 28. Onermelerine bakin). Demek
ki, gerek yetersiz olsunlar, gerekse tam, buttn fikirler (bu Bo-
lumiin 6. Onerme Sonucuna goére) aynmi zorunlulugun eseridir.

QE.D.

XXXVIL Onerme

Her seyde ortak olan (bu konuda 2. Yardima Onermeden oncesine ba-
lan) ve hem parcada hem de biitiinde esit olarak bulunan bir 6ge, tekil olan
herhangi bir seyin 6ziinii olusturmaz.

Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye karsi ¢ikildi, 0 zaman mum-

kunse bu ¢genin® tekil bir seyin, drnegin B’nin 6ziniu meydana

getirdigini dusinelim. Bu durumda bu 6ge (bu Bolumin 2. Tan-

mina gore) B olmadan ne varolabilirdi ne de kavranabilirdi; ama

boyle bir sey bizim varsayimimiza aykirdir.?¢ O halde bu 6ge B'-

nin 6zune ait olmadig gibi, tekil olan herhangi bir seyin 6zunu de

olusturamaz. Q.E.D.

XXXVIIL Onerme
Her seyde ortak olan ve hem parcada hem de butiinde esit olarak bu-
lunan ogeler ancak bire bir kavramirlar. ;
Kanitlama: Ornegin A ogesi butun cisimlerde ortak olsun ve her
cismin parcasinda ve buttinunde esit olarak bulunsun. Boyle bir
durumda A'min ancak bire bir kavranabilecegini soyltiyorum.?
Cunku A'ya iligkin fikir (bu Bolumun 7. Onerme Sonucuna gore)
Tanri'da zorunlu olarak bire birdir, ctinku Tanri’da hem insan
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bedeninin fikri mevcuttur, hem de onun halleriyle ilgili fikir; yani
(bu Bélumun 16, 25 ve 27. Onermelerine gore) hem insan bede-
niyle ilgili fikir mevcuttur, hem de bir 6lcuye kadar dis cisimlerle
ilgili fikir. Ya da soyle dersek (bu Bolumun 12 ve 13. Onermele-
rine gore) Tanrrdaki bu fikir zorunlu olarak bire birdir, ¢unku
insan zihnini kuran Tanri’dir, dolayisiyla Tanri insan zihnindeki
fikirlere de sahiptir. Bu yuzden (bu Bélimun 11. Onerme Sonu-
cuna gore) zihin A 9gesini zorunlu olarak bire bir algilar, ¢unku
hem kendisini, hem kendi bedenini hem de disindaki cismi algilar
ki A ogesinin baska sekilde kavranmasi mumkun degildir. Q.ED.

Onerme Sonucu
Buradan su sonug ¢ikar: Butin insanlarda bazi fikirler ya da kav-
ramlar ortakur. Cunku (2. Yardimeir Onermeye gore) tim cisimler
belli acilardan bagdasirlar ve bunlar (bir 6nceki énermeye gore)
herkes tarafindan bire bir, yani acik ve secik bir bicimde algilan-

malidir.

XXXIX. Onerme
Insan bedenine ve genelde insan bedenini etkile yen dis cisimlere ortak
ve 6zgii olan bir sey varsa ve bu sey her birinin hem parcasinda hem de butii-
nunde esit olarak bulunmaktaysa, zihnin bu sey haklindaki fikri bire birdir.
Kanitlama: Ornegin A 6gesi insan bedenine ve belli bagh dis ci-
simlere ortak ve 6zgu olsun, hem insan bedeninde hem de bu
cisimlerde esit olarak bulunsun, ayrica bu dis cisimlerin her bi-
rinin bir parcasinda ya da butununde de esit olarak bulunmus
olsun. Bu durumda Tanrr’daki A 6gesiyle ilgili fikir bire birdir (bu

Bélumiin 7. Onerme Sonucuna gore), ¢inki Tanri’'da hem insan
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bedeniyle ilgili bir fikir vardir, hem de s6z konusu cisimlerle ilgili
fikirler. Simdi bir de dis bir cismin insan bedenini her ikisinde or-
tak olan bir nitelikle etkiledigini varsayalim, érnegin A niteligiyle.
Bu durumda insan bedeninin aldig1 bu halin fikri A niteligini icere-
cektir (bu Bolumun 16. Onermesine gore); dolayistyla (bu Bslumun
7. Onerme Sonucuna gore) bu halin fikri, A niteligini icerdigi igin,
insan bedeninin fikrine sahip olmasi bakimindan Tanri'da bire bir
olacaktir; yani (bu Bélumun 13. Onermesine goére) insan zihninin
dogasim kurmas: bakimindan. O halde (bu Bolumiin 11. Onerme
sonucuna gore) bu fikir insan zihninde de bire birdir. Q.ED.

Onerme Sonucu
Buradan cikan sonuca gore, bedenin baska cisimlerle ortak yon-
leri arttikca zihin de o oranda daha ¢ok seyi bire bir algllamaya
uygun hale gelir.

XL.Onerme
Zihindeki butin fikirler ondaki bire bir fikirlerden dogmussa, bire
birdir.

Kanitlama: Gayet acik. Cunki insan zihnindeki bir fikrin zihin-
deki bire bir fikirlerden ortaya ciktigim soylerken, ashnda (bu Bo-
limun 11. Onerme Sonucuna gore) ilahi zihinde Tanr’'min neden
oldugu bir fikrin oldugunu séyliyoruz; bu.durum Tanri’'nin son-
suz olmasindan ya da bircok tekil seyin fikrine sahip olmasindan
degil, O'nun salt insan zihninin 6zinu kurmasindan kaynaklani-
yor.

L. Not: Iste boylece ortak dedigimiz ve bizim muhakememizin te-

meli olan kavramlarin nedenini aciklams bulunuyorum. Ama da-
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ha baska nedenlere dayali baz1 aksiyomlar, yani kavramlar da var
ki, konu dist da olsa bunlarn bizim yontemimizle agiklamak yararh
olabilirdi, ¢unku bu agiklamalardan hangi kavramlarin hangile-
rinden daha yararh oldugu, hangilerinin hicbir degeri olmadig1
anlagilabilirdi, ayrica hangilerinin ortak oldugu, hangilerinin 6n-
yargilarla isi guct olmayan insanlara agik ve secik gorundugu,
hangilerinin asilsiz oldugu da. Ayrica ikincil kavramlar dedigimiz
kavramlarin ve dolayisiyla bu kavramlarin tuzerine temellenen
aksiyomlarin kokenleri ve zaman zaman beni derin dustncele-
re salan bunlarla ilgili baska seyler de gorunir kilinabilirdi. Ama
bu meselelere bagka bir kitabimda deginecegimden,'® dahas: laf1
dahafazlauzatip can stkmak da istemedigimden, bunlardan bura-
da bahsetmemeye karar verdim. Yine de bilinmesi gereken higbir
seyi atlamamak icin, Varlik, Sey, Herhangi bir Sey gibi askn dedi-
gimiz terimlerin kokenlerinin nereye dayandigina iliskin kisa bir
ekleme yapacagim. Bu terimler, imkanlari sinirh olan insan bede-
ninin kendi icinde aynianda ancak belli sayidaimgeyi net sekilde
olusturabilmesinden kaynaklanir (imgenih ne oldugunu bu Bolu-
mun 17. Onermesine dustigim Notta agiklamistim). Bu say1 art-
tikca, imgeler de bulaniklagmaya baglar, hatta bu imgelerin sayisi
daha da artip bedenin kendi iginde aym anda net sekilde olustu-
rulma imkanlarinin gok ustune cikarsa, hepsi busbuttin birbirine
karigir. Durum boyleyse, bu Bslumiin 17. Onerme Sonucundan ve
18. Onermesinden de agikga anlasilacag uzere, insan zihninin ay-
n1 anda net sekilde imgeleyebilecegi nesne sayisi, bedeninde aym
anda olusturulabilecek imgelerin sayisi kadar olacakur. Ama be-
dendeki imgeler busbuttn birbirine kanisuginda, zihin de butun

nesneleri bulanik bir sekilde, hicbirinin ayirdina varmadan imge-
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leyecektir ve hepsini sanki bir sifatin alindaymis gibi gorecektir,
ornegin Varlik, Sey ya da benzer bir sifat alundayms gibi. Aym
sonucu imgelerin her zaman aym canhliga sahip olmamalarin-
dan da cikarabiliriz, benzer baska'nedenlerden de; ama btzrada
bunlardan s6z etmeye gerek yok, ¢tinku goz éninde tuttugumuz
amag igin sadece birini ele almak kafi. Sonucta hepsi icin soyle
soylenebilir: Bu terimler son derece bulamk fikirleri temsil eder-
ler. Bundan bagka, timeller dedigimiz, 6rnegin Insan, At, Kopek, vs.
gibi kavramlar da benzer nedenlere dayaniyor. Ornegin insan be-
deninde ayn1 anda 6yle ¢ok imge olusuyor ki, bunlar tahayyul gu-
cunu kat kat asiyor, oyle kizihin artik bireyler arasindaki en ufak
farki (sozgelimi her birinin rengini, 6l¢iisuny, vb) ya da onlarin
tam sayisini bile canlandiramiyor. Bu yizden sadece bedenin on-
lardan aldipy izlenimleri dikkate alip hepsindeki ortak olan niteligi
net sekilde canlandiriyor. Cunku bu bireylerin her biri en ¢ok bu
ortak nitelikleriyle bedeni etkilemis oluyor. Zihin iste bunu insan
kelimesiyle ifade ediyor ve bunu sonsuz sayidaki bireye yukluyor.
Cunku zihnin bireylerin tam sayisim canlandiramayacagim daha
once soylemistik. Ama sunu da unutmamak gerekir: Bu kavramlar
buttn insanlarca aym sekilde olusmuyor, tersine her biri farkh se-
kilde, bedeni en sik etkilemis olan seyin dogasina gore, ya da zihnin
en kolay hayal ettigi ya da hatrladig1 seye gore olusuyor. Ornegin
insanda sizi en fazla etkileyen boyuysa, insan kelimesinden anla-
yacagimiz dik duran bir canl olacaktir; ama bagka bir 6zelligi daha
fazla dikkatinizi cekmisse insanla ilgili baska bir ortak imge olus-
turacaksaniz, ornegin insani gulen bir canly; iki ayakh tiystiz bir
hayvan; akilli bir hayvan olarak dustneceksiniz, ya da bagka bas-
ka ozelliklerini dikkate alip her biriniz kendi bedeninizin yatkin-
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higina gore seyler hakkinda bu tur tumel imgeler olusturacaksiniz.
O halde dogadaki varliklari sadece onlarin imgeleriyle agiklamaya
kalkan filozoflarin arasinda bunca gorus ayrihginin olmasina hig
sasmamall,

II. Not: Yukarida soylediklerimizden de agikca anlasilacag: tzere,
bizler pek ¢ok sey algiliyor ve su sekilde tumel kavramlar olus-
turuyoruz: 1. Duyularimiz araciligiyla boluk pércuk, bulanik ve
higbir sira gozetmeden anlayisimiza sunulan tekil seylerden (bu
Bslumun 29. Onerme Sonucuna bakin); bu ytzden genellikle
ben bu tur algilara rastgele deneyimden edinilen bilgi diyorum. IL
Simgelerden; érnegin baz1 kelimeleri duydugumuzda ya da oku-
dugumuzda bu kelimelerin bize bagl seyleri cagrisirmasindan ve :
bu seylere iligkin, seyleri canlandirmamiza yarayan fikirlere ben-
zer fikirler olusturmamizdan (bu Bélumun 18. Onermesine dusii-
len nota bakin). Iste seylere iligkin bu iki bakis tarzimiza bundan
boyle birinci tiir bilgi, sam ya da hayal guci diyecegim. IIL Seylerin
¢zelliklerine dair ortak kavramlara ve yeterli fikirlere sahip olma-
mizdan (bu Bélumiin 38. Onerme Sonucuna, 39. Onermesine ve
onun Sonucuna ve 40. Onermesine bakin); buna da akil ya da
ikinci tiir bilgi diyecegim. Bu ikinci tiir bilginin yan sira, az sonra
gosterecegim gibi, bir de tigiincii tir bilgi var ki, buna sezgisel bilgi
diyecegiz. Bu bilgi tiird, Tanrr'nin bazi sifatlarimin bicimsel éziine
iliskin bire bir fikirden seylerin 6ztine iliskin bire bir bilgiye degin
uzanir. Bunlarin hepsini tek bir érnekle soyle agiklayacagim: Ug
saymin var oldugunu ve problemimizin dérdunct sayiy1 bulmak
oldugunu varsayalim ve bu dérduncuntn, ikincinin birinciye
olan orani neyse, onun da orani Ugtinciye gore olsun. Tuccarlar
hi¢ tereddut etmeden ikinciyi tctinctyle garpip ¢tkani birinciye
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bolecektir. Boyle yapacaklardar, ctinki ya hi¢ saglama yapmadan
ogretmenlerinden boyle bir kural isitmis ve bunu heniz unutma-
muslardir ya da basit sayilar s6z konusu oldugunda bu kuralin her
zaman ise yaradigim gormuslerdir veya bu islemi Euclides’in 7.
Kitabinin 19. Onermesinin kamitlamasina dayanarak, yani oran-
larin ortak ozelligine dayanarak gerceklestirmislerdir. Oysa basit
sayllarda boyle bir isleme hi¢ gerek yoktur. Ornegin 1, 2, 3 sayilan
varsa herkes dérdunct orantili saymmn 6 olacagim anlar; ¢unku
birincinin ikinciye oranim ilk bakista sezersek, dorduncu sayiy:

ulasmak bizim icin isten bile degildir.

XLL Onerme
Birinci tiir bilgi yanhshgin biricik nedenidir; ikinci ve tigiinci tir bilgi
ise zorunlu olarak dogrudur.
Kanitlama: Bir onceki notta belirttigimiz gibi, bire bir olmayan,
bulanik butun fikirler birinci tir bilgiye aittir; iste (bu Boltimun
35. Onermesine gore) yanhsa yol acan biricik neden bu tiir bilgi-
dir. Bire bir olan butun fikirler ise, yukarida da belirttigimiz tuze-
re, ikinci ve ugtincu tur bilgiye aittir ve bu bilgi (bu Bélumtun 34.

Onermesine gore) zorunlu anlamdadogrudur. Q.E.D.

XLIL Onérme
Bize dogruyu yanhstan ayirt etmemizi 6greten birinci tir bilgi degil,
ikinci ve tigtincti tir bilgidir.
Kanitlama: Bu 6nerme kendiliginden acik bir énermedir. Ciinku
dogru ve yanls arasindaki fark: ayirt etmesini bilen kimse dogru
ve yanlis hakkinda bire bir bilgi sahibi olmalidir; bagka tiirlu soy-
lersek, (bu Bolumun 40. Onermesine dustlen 2 Nota gére) dogru
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ve yanhst ikinci ve ugtincu tur bilgiyle bilmelidir.

XLIIL Onerme
Dogru bir fikri olan kimse aym zamanda dogru bir fikri oldugunu da
bilir, dolayisiyla bildigi seyin hakikatinden kusku duymaz.

Kanitlama: Bizdeki dogru fikir Tanrrdaki bire bir fikirdir; tabii
(bu Boliimiuin 11. Onerme Sonucuna gére) Tanr'min kendisini in-
san zihninin dogasiyla agiga vurdugunu dustindugumiizde. Oy-
leyse varsayahm ki, Tanr’nin kendisini insan zihninin dogasiyla
aciga vurmast bakimindan, Tanrr'da bire bir bir fikir, 6rnegin A
fikri olmus olsun. Bu durumda (bu Bolumun 20. Onermesi ve
bu Onermenin butun diger fikirler icin gegerli olan Kamtlamasi
uyarinca) bu fikrin fikri de Tanrrda olmak zorundadir ve upki
A fikri gibi kaynagi Tanrrda olmak zorundadir. Biz de, Tanrr’'nin
kendisini insan zihninin dogasiyla agiga vurmasi bakimindan, A
fikrinin kaynagimin Tanrr'da oldugunu varsaydigimza gore, A fik-
rinin fikrinin de kaynag aym sekilde Tanr’da olmak zorundadir;
baska deyisle (bu Bélumiin 11. Onerme Sonucuna gére) A fikrinin
bire bir fikri zihinde olmak zorundadir, ¢unk zihin A'nin bire bir
fikrine sahiptir. Bu yuzden bire bir fikri olan ya da bildigini dog-
ru bilen kimse (bu Bélumun 34. Onermesine goére) ayni zamanda
bire bir fikir sahibi olmalidir ya da bildigi seyin dogru bilgisine
sahip olmaldir; yani actk¢a goruldugu uzere bildiginden yuzde
yuz emin olmahdir. Q.ED.

Not: Bu Bolumiun 21. Onermesine dustugim Notta bir fikrin fik-
rinin ne anlama geldigini aciklamigtim. Ancak bir énceki 6nerme-
ye dikkat edecek olursak, bunun daha acik bir sekilde sergilen-
digini goruruz. Dogru bir fikri olmayan kimse, dogru fikrin ust
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derecede bir kesinligi gerektirdiginden bihaberdir. Cankii dogru
fikir sahibi olmanin anlami, bir seyi mukemmel derecede bilmek
ya da mumkuin oldugu kadariyla bilmekten baska bir sey degildir.
Sahiden de bundan kimsenin stphesi olamaz, tabii boyle bir fik-
tin bir tablodaki resim gibi dilsiz oldugunu dustiniyor ve bunu
bir dusinme bicimi, yani tam da anlamak oldugunu goérmiiyorsa
o bagka. Zaten, rica ederim soyleyin, kim bir seyi énce anlama-
dikca o seyi anladigin bilebilir? Yani kim bir seyden 6nce emin
olmadik¢a o seyden emin oldugunu bilebilir? Dahasi, dogru bir
fikir kadar hakikatin ¢lctiti olabilecek daha agik ya da daha ke-
sin bagka bir sey olabilir mi? Nasil ki 15tk hem kendisini hem de
karanhg agiga vuruyorsa, aym sekilde hakikatin kendisi de hem
kendisinin hem de yanhshgin olgutudur. Iste bu séziimle yuka-
ndaki sorular1 da yeterince yanitladigimi saniyorum; yani dogru -
bir fikrin yanhs bir fikirden ayirt edilebilmesi icin sadece bu fik-
rin nesnesine uygun oldugunun soylenmesi yeterliyse, dogru bir
fikrin yanls bir fikirden daha fazla gercekligi ya da mukemmelligi
olamaz, cunku her ikisi de sadece digsal isaretlerle ayirt edilmek-
tedir; dolayisiyla dogru fikirleri olan bir adamin yanhs fikirleri
olan bir adamdan daha tstiin olmamas: dogal. Dahasi, insanlarin
yanls fikirler edinrnesi nereden kaynaklaniyor? Sonucta, kim sa-
hip oldugu fikirlerin nesneleriyle uyumlu oldugundan emin ola-
bilir? Dedigim gibi, butin bu sorulan daha simdiden yamtladig-
mi samyorum. Gunku dogru bir fikir ile yanhs bir fikir arasindaki
fark aciktir; bu Beliimun 35. Onermesinden de anlasilacakur ki,
dogru fikir yanhs fikirle varhgin varolmayanla iligkili olmas: gibi
iligkilidir. Yanhshgin nedenini de 19. Onermeden 35. Onermeye
ve bu Onermeye dustugium Nota kadar apacik gosterdim. Ayrica
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yine buttin bu ifadelerimden dogru fikirleri olan insan ile yanhs
fikirleri olan insan arasindaki farkin ne oldugu da agikca ortaya
cikiyor. Son sordugum soruya, yani bir insanin sahip oldugu fi-
kirlerin nesneleriyle uyumlu oldugundan nasil emin olabilecegi
sorusuna gelirsek, bu soruyu da yeterince, hatta fazlasiyla agikla-
dim; bunun nedeni, o insanin sahip oldugu fikrin kendi nesnesine
uygun olmasindan kaynaklanir, yani hakikatin kendi kendisinin
olcutu olmasindan, Siz bir de sunu ekleyin: Bizim zihnimiz, her
seyi dogru olarak algiladigy surece (bu Bslumun 11. Onerme So-
nucuna gore) Tanrimin sonsuz aklimn bir parcasidir; dolayisiyla,
zihnin sahip oldugu agik ve secik fikirlerin Tanr'nin fikirleri ka-
dar dogru olmasi bir zorunluluktur.

XLIV. Onerme

Akl dogas: geregi seyleri olast olarak degil, zorunlu olarak degerlen-

Kamitlama: Akil dogasi geregi, seyleri dogru olarak algilar (Bu Bo-
lumiin 41. Onermesine gore), yani (1. Bslumun 6. Aksiyomuna
gore) olduklar gibi degerlendirir, yani (1. Bolimun 29. Onermesi-
ne gore) onlar olasi olarak degil de zorunlu olarak degerlendirir.
QED.

I. Onerme Sonucu
Demek ki bizim seyleri hem gec¢mis hem de gelecek zaman baki-
mindan olasi olarak gérmemiz hayal guctimuze bagh bir durum-
dur.

Not: Bunun nasil oldugunu kisaca agiklayayim: Yukarnda goster-
mistik ki (17. Onerme ve bu Onermenin Sonucunda), zihin seyle-
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ri her zaman karsisinda duruyormug gibi canlandirir, hatta seyler
varolmamus olsa bile; tabii seylerin simdiki varoluslarini ortadan
kaldiracak nedenler ortaya ¢tkmamigsa. Yine gostermistik ki (bu
Boélumin 18. Onermesinde de gosterdik ki), insan bedeni iki dis
cisimden aym anda etki almigsa, sonradan zihin bunlardan birini
hayal etse, hemen digerini de hatirlayacaktir, yani seylerin varo-
luglarim ortadan kaldiracak nedenler ortaya ¢ikmadikea bunlari
sanki karsisindaymis gibi canlandiracaktir. Ayrica stiphesiz her-
kes bilir ki, biz zamam da hayal ederiz, bunun nedeni bizim ba-
z1 cisimlerin digerlerinden daha yavas ya da daha hizli veya aym
hizda hareket ettiklerini hayal etmemizdir. Oyleyse soyle dusu-
nelim, diyelim ki bir ¢ocuk diin sabah ilk Petrus'u gordu, sonra
oglen Paulus'u, aksam da Simeon’u; ve bu sabah tekrar Petrus'u
gordu, Bu Bolumun 18. Onermesinden de anlagilacag uzere, bu
cocuk sabahin ilk 1s1gim gorar gérmez hemen dunku gokyuzunu
hatirlayip gunesin yine ayni yolundan gittigini hayal edecek, yani
haliyle gunu butunuyle hatirlayacak ve aym anda hayal gucun-
de Petrus'u sabahla iligkilendirecek, Paulus’'u dglenle, Simeon’u
da aksamla. Bagka deyisle Paulus’un ve Simeon’un varhg gelecek
zamanla baglantih olarak hayal edilecek. Ama cocugun Simeon'u
gordugu aksamu hatirladigini dustinursek, o zaman Petrus ve Pa-
ulus gecmise yorulacak, ¢unku bu kisiler ¢ocugun hayal gictuinde
gecmisle iliskilendirilecek. Cocuk bu kisilere hepayni zamanea gore-
cek olursa 0 zaman bu suireg tekduze bir hal almis olacak. Ama olur
da bir aksam Simeon yerine Jacobus'u gorurse, ertesi sabah bir én-
ceki aksamu hatirlayip bir Simeon’u canlandiracak kafasinda, bir
Jacobus’u, ama her ikisini de aynmi anda hatirlamayacak. Cunku
cocugun soz konusu gece sadece birinden birini gordtgunu, ama
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ikisini birden gormedigini varsayiyorum. Bu durumda ¢ocugun
hayal giict tereddut yasayacakur ve aksam oldugunda kah Sime-
on'u canlandiracak kafasinda, kéhjacobus’u; yani ¢ocuk bunlarin
higbirini gelecek zamanda kesin olarak canlandiramayacaktir, ak-
sine her ikisini de olasi olarak canlandiracaktir. Iste biz ne zaman
seyleri gecmis ya da simdiki zamanla iliskilendirerek diisinmeye
baslasak hayal gucumtiz aym sekilde tereddut yasayacakur; bun-
dan dolay: bizler de hem simdiki zamanla hem gecmis zamanla
hem de gelecek zamanla ilgili seyleri olasi olarak hayal edecegiz.

IL Onerme Sonucu

Alal dogast geregi, seyleri sonsuzlugun 151 altinda algilar.
Kanitlama: Akil dogas: geregi, seyleri olasi olarak degil zorunlu
olarak gorur (bir énceki onermeye gore) ve seylerle ilgili bu zo-
runlulugu (bu Bélimin 41. Onermesine gore) dogru bir sekilde
algilar, yani (I. Bolumtin 6. Aksiyomuna gore) oldugu gibi algilar.
Cunku ashnda (I. Bolumun 16. Onermesi uyarinca) seylerle ilgili
bu zorunluluk tam da Tanrr’min ezeli-ebedi dogasimin zorunlu-
lugudur. Iste bu yuzden seyleri sonsuzlugun 15181 altinda tema-
sa etmek aklin dogas: geregidir. Su da var ki (bu Bolumiin 38.
Onermesine gore) aklin temelleri her seye ortak olan ozellikleri
acikladigi halde, (bu Bolumun 37. Onermesine gore) tekil olan
higbir seyin 6zunu aciklamayan kavramlardir aslinda; bu yuzden
zamandan tamamen bagimsiz olarak sadece sonsuzlugun 15181 al-
tinda kavranmalidirlar. Q.E.D.

XLV. Onerme

Herhangi bir cisme ya da fiilen varolan tekil bir seye iliskin herhangi
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bir fikir, zorunlu olarak Tanrv'min ezeli-ebedi ve stmirsiz dogasin icerir.

Kanitlama: Fiilen varolan tekil bir seye iliskin fikir (bu Bélumun
8. Onerme Sonucuna goére) zorunlu olarak hem o seyin.6zinu
hem de varolusunu gerektirir. Ama tekil seyler (I Bolumun 15.
Onermesine gore) Tann olmaksizin kavranamaz; bunun nedeni
(bu Bélumun 6. Onermesine gore) Tanrr'yr kendi nedenleri ola-
rak gormeleridir, ¢uinki s6z konusu seyler Tanrr'nin bir sifatinin
alinda ve bu sifaun birer tezahiirii olarak gorulurler, bu yuzden
bu seylerin fikirleri (I. Bolumiin 4. Aksiyomuna gore) zorunlu ola-
rak soz konusu sifatin kavranmasin gerektirir, yani (I Bolumun
6. Tamimina gore) Tanr’'min ezeli-ebedi ve sinirsiz ¢zuntin. Q.ED.
Not: Buradaki varolustan kastimsure degil, yani adeta bir nicelik
rariymus gibi soyut olarak disuntlen bir varolus degil. Cunki
ben tekil seylere yuklenen varolusun asil dogasindan soz ediyo-
rum, onlarin Tanr’'min ezeli-ebedi dogasindan sonsuz sayida ve
sonsuz sekilde cikmalarina neden olan asil dogasindan (1. Bélu-
mun 16. Onermesine bakin). Tekrarhyorum, ben Tanrl’_da olan
tekil seylerin bizzar varolusundan s6z ediyorum. Canku her ne
kadar tekil bir seyin varolusu su ya da bu sekilde bagka tekil bir
sey tarafindan belirlenmigse de, bu tekillerin hepsinin varhgm
strdurmesine yarayan kudret Tanr’'mn dogasimn ezeli-ebedi zo-
runlulugundan kaynaklamir. Bu konuda I. Bslumun 24. Onerme

s

Sonucuna bakin.

XLVIL. Onerme

Tum fikirlerin iceriginde olan Tanrvmin ezeli-ebedi ve simrsiz 6ziine

iliskin bilgisi bire bir ve mitkemmel bilgidir.

Kanitlama: Bir onceki Onermenin kamitlamasi genelgegerdir,
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cunku bir sey ister bir parca isterse bir butun olarak dusunul-
sun, onunla ilgili fikir de ister bu butinun isterse bir par¢anin
fikri olarak dustnulsiin (bir 6nceki énermeye gore), o sey Tanr1’-
nin ezeli-ebedi ve simrsiz 6ziinu icerecektir. Bu nedenle Tanri’nmin
ezeli-ebedi ve simirsiz 6zityle ilgili bilgi veren neyse, bu her seyde
ortak olandir ve esit olarak hem parcada hem de butunde bulu-
nur. O halde (bu Bolumiin 38. Onermesi geregi) bu bilgi bire bir
bilgi olacakur. Q.ED.

XLVIL Onerme
Insan zihni Tanri’'nmin ezeli-ebedi ve sinirsiz 6ziine iliskin bire bir bil-
giye sahiptir.

Kanitlama: Insan zihni (bu B6lumiin 22. Onermesine gére) hem
kendisinin hem kendi bedeninin (bu Bélumiin 19. Onermesine
gore) hem de (bu Bolumiin 16. Onermesinin 1. Sonucuna ve 17.
Onermesine gore) disindaki cisimlerin fiili olarak varoldugunu al-
gilayacag (bu Bolumun 23. Onermesine gore) fikirlere sahiptir;
bu yuzden (bu Bélumun 45. ve 46. Onermesine gore) insan zihni
Tanrrnin ezeli-ebedi ve simirsiz 6zune iliskin bire bir bilgi sahibi-
dir. QED.

Not: Buradan da goruiyoruz ki, Tanr'nin siirsiz 6zt ve ezeli-ebe-
diligi herkesce bilinir. Dahasi mademki her sey Tanrr’ya baghdir
ve Tanrn araciligiyla kavranmaktadir, o halde biz bu bilginin yar-
dimuyla birgok hakikati dogru olarak bilebilecegimizi anlayabili-
riz ve boylece ugunci tirden bilgiyi geligtirebiliriz. Ugtincu bilgi
turtinden bu Bolumun 40. Onermesine dustlen 2. Notta bahset-
mistik, ama ne denli ustun ve yararh oldugunu Besinci Bolumde
dile getirme firsat1 bulacagiz. Ne var ki insanlarin Tanr'ya ilis-
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kin bilgileri ortak kavramlara iliskin bilgileri kadar agik degil, bu
yuzden Tanrr'y1 bir cisim gibi zihinlerinde canlandirarmyorlar ve
gormeye asina olduklar seylerin imgelerine “Tanr1” adim yapigti-
riveriyorlar. Insan olduklan igin baska turltt davranmalan da ¢ok
zor, cunku surekli dis etkenlerin tesiri alundalar. Ama ¢ogu hata
zaten bundan kaynaklaniyor, yani seyleri yanhs adlandirmamiz-
dan. Ornegin bir adam dairenin merkezinden cevresine cizilen
cizgilerin esit olmadigim soyluyorsa, en azindan o an icin onun
daireden anladigy matematikgilerin anladigindan farkh oluyor.
Benzer sekilde, insanlar hesap hatasi yapuklarinda zihinlerindeki
sayllar kagida yazdiklan sayilar tutmuyor. Bu nedenle siz onlarin
zihinlerini hesaba katarsaniz aslinda hata yapmyorlar; sadece ha-
ta yapms gibi gorunuyorlar, ctinki biz kagit uzerindeki sayilan
onlarin zihinlerindeki sayilarmis gibi dustunuyoruz. Boyle dusun-,
memis olsak, onlarin hata yapugma da inanmayiz; upk gecenler-
de komsumun tavuguna avlu uctu diye haykiran bir adamin hata
yapugina inanmamig olmam gibi, ¢iinkt o adamin asil diisincesi
benim i¢in gayet acikti. Zaten fikir ayrihklarinin ¢ogu bundan do-
guyor, yani insamn zihnindekini dogru bir sekilde aktaramama-
sindan veya baskasinin zihnini sagma sapan okumasindan. Aslina
bakarsaniz insanlar birbiriyle dupeduz celistiklerinde bile ya aym
seyi dustintiyorlar ya da farkh seyleri, dyle ki taraflardan birine
hatali ve mantiksiz gérinen sey digerine dyle gorinmuyor.

XLVIIL Onerme
Zihinde mutlak ya da 6zgiir irade diye birse y yoktur, sadece zihnin bir
nedene bagh olarak su ya da bu secimi yapmas: belirlenmistir; aym sekilde
bu neden de baska bir nedene bagh olarak belirlenmigtir, bu bagka neden de
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yine baska bir nedene bagh olarak belirlenmistir ve bu béyle sonsuzca strer

gider.
Kanitlama: Zihin kesin ve belirli bir dusinme bicimidir (bu Bolu-
mun 11. Onermesine gore), bu ytizden (I Bslumiin 17. Onerme-
sinin 2. Sonucuna gore) kendi eylemlerinin 6zgir nedeni olamaz,
yani isteme ya da istememe konusunda mutlak bir gtice sahip ola-
maz. Tam tersine (I Bolumun 28. Onermesine gore) bir neden
tarafindan sunu ya da bunu istemeye yonlenmek zorundadir, ayni
sekilde bu neden de baska bir nedenle, bu baska neden de baska
bir nedenle yonlenmistir ki bu boyle sonsuzca surer. Q.E.D.
Not: Buna benzer sekilde, zihinde anlama yetisinin de mutlak ol-
madig) kanitlanabilir, arzulama ya da sevme veya bunlara benzer
diger eylemlerin de. Bu nedenle bu ve benzeri yetiler ya tamamen
hayal urtintidir ya da tikellerden olusturdugumuz tumeller gibi
soyut terimlerden baska bir sey degildir. Bu yuzden aklin su ya da
bu fikirle ve iradenin de su ya da bu secimle olan iligkisi, kayali-
gn su ya da bu kayayla olan iliskisi ya da insanhigin Petrus ya da
Paulus’la olan iligkisi gibidir. Insanlarin kendilerini nicin 6zgur
olarak hayal ettiklerini ise L. Boliimiin Ek kisminda agiklamiguik.
Ama daha fazla ilerlemeden burada belirtinem gereken bir nokta
da, benim irade dendiginde arzulama yetisini degil de olumlama
ve olumsuzlama yetisini anliyor olmam. Demem o ki, bu yetiden
ben zihnin dogru olan bir seyi ya da yanhs olan bir seyi olumla-
masina ya da olumsuzlamasina neden olan yetiyi anhyorum, yok-
sa zihnin bir seyi istemesine ya da bir seyden kacinmasina sebep
olan arzusunu anlamiyorum. Boylece bu yetilerin timel kavram-
lar oldugunu, yani tekillerden olugturdugumuz ve bu tekillerden

hig farklar olmayan timeller oldugunu kamtladigimiza gore, sim-
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di de secimlerimiz sadece seylere iliskin fikirlerimiz mi degil mi
ona bakalim. Yani zihinde bir fikrin fikir olarak icerdiginden daha
baska bir olumlama ya da olumsuzlama var m1 ona bakalim. Bu
konuda asagidaki Onermeye ve fikirleri resimlerle karistirmamak
icin de bu Bélimun 3. Tanimina dikkat edin. Cunki ben fikir-
ler dendiginde goziin arkasinda ya da soyle dersek, beynimizin
merkezinde olusan imgeler gibi imgeleri degil, tersine dustincenin

kavramlarini anhiyorum.!¢!

XLIX. Onerme
Zihinde secim diye bir sey yoktur, yani bir fikrin fikir olarak icerdigin-
den baska bir olumlama ya da olumsuzlama yoktur.
Kanitlama: Zihinde (bir énceki Onermeye gére) istemeyle ya da
istememeyle ilgili mutlak bir yeti yoktur, sadece tekil istekler, ya-
ni su ya da bu olumlama, su ya da bu olumsuzlama soz konusu-
dur. Simdi tekil bir istek dustunelim, érnegin zihnin bir i¢genin
¢ acisinn toplaminin iki dik agiya esit oldugunu olumlamasina
yol acan bir dusunce bicimi. Bu olumlama bir t¢genin kavramini
ya da fikrini gerektirir, yani uggen fikri olmadan bu olumlama
kavranamaz. Cinku A, B kavramini gerektirmeli demek, A, B ol-
madan kavranamaz demektir. Ayrica bu olumlama (bu Bélumun
3. Aksiyomuna gore) ucgen fikri olmadan yapilamaz. Oyleyse bu
olumlama ticgen fikri olmadan ne olabilir, ne de kavranabilir. Ay-
n1 zamanda ucgen fikri de bu olumlamayy, yani u¢ agisinin iki dik
actya esit olduguna dair olumlamay: gerektirir. O halde tersini -
dusundugumuzde, bu ucgen fikri de bu olumlama olmadan ne
olabilir ne de kavranabilir. Oyleyse (bu Bélimiin 2. Tarumna go-
re) bu olumlama uggen fikrinin 6ztine aittir ve bu ¢zun otesinde
bir sey degildir. Keyfi olarak verdigim bu drnekte segime dair soy-
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ledigim her sey buttin secimler icin gegerlidir; yani secim sadece
bir fikirdir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Irade ve akil bir ve ayni seydir.

Kanitlama: Irade ve akil bireysel isteklerimizden ya da fikirleri-
mizden baska bir sey degildir (bu Bolumiin 48. Onermesine ve bu
Onermeye dustlen Nota gore). Bireysel istekler ve fikirlerse (bir
onceki onermeye gore) bir ve aymdir; o halde irade ve akil bir ve
aymidir. QED.

Not: Iste bu sekilde genelde yamlginin nedeni olarak ¢ne stirilen
gorusu agiklamis oldum. Yukarida da yanhishgin boluk porcuk ve
bulanik fikirlerin icerdigi bilgiden yoksunluk anlamina geldigini
gostermistim. Oyleyse yanhs bir fikir, yanhs oldugu surece, kesin-
lik icermez. Dolayisiyla bir adamun yanhs olan fikirleri pesinen ka-
bul ettigini ve bunlardan hi¢ kugku duymadigim soyledigimizde,
biz onun emin oldugunu soylemiyoruz, sadece kugsku duymadig-
m soyluyoruz ya da hayal gucunt tereddiitte birakacak nedenler
olmadigindan, yanhs fikirleri pesinen kabul ettigini. Bu konuda
bu Bslumiin 44. Onermesine diisilen nota bakin. O halde biz bu
adamin yanls fikirlere saplanip kaldigim dusunsek bile, asla emin
oldugunu soylemiyoruz. Cinku biz kesinlik dendiginde olumlu
bir sey kastediyoruz (bu Bélumiin 43. Onermesine ve bu Oner-
meye dustlen Nota gore), salt sipheden yoksun olmay1 kastetmi-
yoruz. Kesinlikten yoksun olmak dendiginde de yanhshg kaste-
diyoruz. Ama bir 6nceki 6nermeye daha doyurucu bir agiklama
getirmem icin ilkin uyarmak istedigim birkac nokta var. Hemen
ardindan ogretimize yapilabilecek itirazlara yamt verecegim, en
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sonunda da her turli kuskuyu ortadan kaldirabilmek adina, bu
ogretinin saglayacag birtakim yararlara deginmek bence uygun
olacak. Birtakim yararlar derken, Besinci Bolumde ele alacagim
konularin daha iyi anlasilinasim saglayacak baslca yararlarindan
s0z ediyorum tabii.

Oyleyse ilkin uyarilarla ise baghyor ve okuyucularndan ozel-
likle bir fikir, yani zihinsel kavram ile hayal guciumuzin olus-
turdugu imgeleri birbirinden kesinlikle ayirt etmeleri gerektigi-
ni soyliyorum. Daha sonra da fikirler ile seyleri ifade ettigimiz
kelimeleri birbirinden ayirt etmemiz gerekecek. Cunku cogu in-
san bu ugunu, yani fikirleri, imgeleri ve kelimeleri ya tamamen
birbirine karistirmis ya da bunlarin dogru ve dikkatli bir sekilde
ayirdina varamamis olacak ki, irade konusundaki bu ogretiyle il-
gili bir cehalet soz konusu; oysa hem felsefi amaglar icin hem de
yasamimizi akillica idare edebilmemiz icin o kadar bilinmesi ge-
reken bir konu ki bu. Fikirlerin bizde dis cisimlerle temasimz
sonucunda olusan imgelerden ibaret oldugunu sananlar, boyle
imgeler olusturamadigimiz seylerin fikirlerinin fikir olmadigina,
ozgur irademizin segimine bagh olarak kurguladigimiz birer ha-
yal olduguna kendilerini inandirmislar. Bu yuzden fikirlere bir
tablo Ustiindeki sessiz resimler olarak bakiyorlar ve bu dnyargiya
kendilerini iyice kaptirdiklarindan bir fikrin, fikir oldugu surece,
bir olumlama ya da bir olumsuzlama gerektirdigini anlamyorlar.
Kelimeleri fikirlerle ya da bir fikrin gerektirdigi olumlamayla ka-
nistiranlarsa, algiladiklar seylere karsit bir seyi sadece kelimelerle
olumladiklarinda veya olumsuzladiklarinda, algiladiklarina karst
bir irade gosterebileceklerini disunuyorlar, cinku algiladiklarin
sadece kelimelerle olumluyarak ya da olumsuzlayarak kars: ¢ika-
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bileceklerini saniyorlar.'°2 Oysa yer kaplama kavramim hi¢ mi hi¢
gerektirmeyen dustincenin dogasina bir dikkat etsek, bu tir on-
yargilardan kurtulmak bizim icin o kadar kolay olacak ki; boyle
yaparsak, dusinmenin bir tavr1 olmasi bakimindan bir fikrin ne
bir seyin imgesinden ne de kelimelerden olustugunu apacik go-
rebilecegiz. Cunku kelimelerin ve imgelerin 6z sadece cisimsel
hareketlerden ibarettir ve bunlar hicbir sekilde diisince kavrami-
1 icermezler.

Ama bu konuda bu kadar uyan yeter, simdi benim ogretime
gelebilecegini soyledigim itirazlara geciyorum. Bunlarin ilki, ira-
denin akildan daha kapsaml oldugunu ve bundan dolay: akildan
farkh oldugunu sananlardan gelebilir. Bunlarin iradenin akildan
daha kapsamh oldugunu sanmalarimin nedeni, dediklerine baki-
lirsa, alg1 sahamiza girmeyen sonsuz sayidaki seye onay vermek
i¢in su an sahip oldugumuzdan daha kapsamh bir onaylama yeti-
sine, yani kabul etme ve reddetme yetisine gerek olmadigini, aksi-
ne daha kapsaml bir anlama yetisine gerek oldugunu kendilerin-
ce tecritbe etmis olmalandir. Bu yuzden onlara gore, akil iradeden
daha farkls, ¢iinku akil sinirly, irade ise sinirsiz.

Gelebilecek ikinci itiraz ise, deneyimin bize algiladigimiz sey-
leri kabul etmeden ¢nce kararimizi askiya alma olasiligimizin
oldugunu ogretmekten daha agik hicbir seyi 6gretmemis olma-
sindan kaynaklanabilir.'® Hatta hi¢ kimseye bir seyi algiladign
icin yanildi denmemesi, sadece algiladigi seyi onayladigi ya da
onaylamadig) igin yanildi denmesi de bu durumu guglendirebilir.
Ornegin kanatl bir at hayal eden biri, bundan dolay1 kanath bir
atin varoldugunu kabullenmez, baska deyisle, hayal ettigi sirada
kanath atin oldugunu kabul etmedikge yamlmaz. Oyleyse agiktir
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ki aslinda deneyim bize iradenin, yani onaylama yetisinin 6zgur
oldugunu ve bu yuzden de akil yetimizden ayn oldugunu égret-
mekten daha acik hicbir sey 6gretmemistir. )

Uctinci itiraz, bir olumlamanin diger bir olumlamadan daha
fazla gerceklik tasimadigimin samlmasindan kaynaklanabilir; yani
soyle dersek, dogru olan bir seyin dogru oldugunu onaylamanin,
yanlis olan bir seyin dogru oldugunu onaylamaktan daha fazla
guc gerektirmedigine inanilmasindan. Oysa biz bir fikrin baska
bir fikirden daha gercek ya da daha mukemmel oldugunu goru-
yoruz, yani nasil ki nesnelerin de bazilar1 digerlerine gore daha
ustun, ayni sekilde bu nesnelerin fikirleri de digerlerin fikirlerine
gore daha tstundur. Iste bu da bize irade ile akil arasinda bir fark
oldugunu acikca gosteren bir baska nokta.

Doérduncu olarak soyle bir itiraz yapilabilir: Peki birinsan 6z-
gur iradesiyle hareket etmiyorsa, Buridanus'un esegi gibi kararsiz
bir durumda kalsa, o vakit ne olacak?'®* Achktan ve susuzluktan
olecek mi yani? Olecegini kabul etsem, insam egek yerine koymus
olurum ya da gercek bir insandan ¢ok bir insanin heykelini tasar-
lamis olurum zihnimde. Olecegini kabul etmesem, o zaman ken-
di eylemine kendisi karar vermis olacak ve caminin istedigi yere
gitme ve camimn istedigini yapma yetisine sahip olmus olacak.'®

Iste bu saydigim itirazlara muhtemelen baskalan da eklene-
bilir, ama simdiden insanlarin gérebilecegi riyalarla okuyuculan
mesgul etmemin anlami yok, benim asil isim sadece s6z konusu
itirazlara yanit vermek olmali, ama olabildigince kisa kisa.

Ik itiraza yamtun soyle olacak: Insanlar akil deyince sadece
acik ve secik fikirleri anhyorsa, iste 0 zaman ben de iradenin akil-

dan daha kapsaml oldugunu kabul ederim; ama iradenin algi-
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lardan, yani kavrays yetisinden daha kapsamli oldugunu redde-
derim, zaten hi¢ anlamiyorum neden irade yetimiz sinirsiz olsun
da, baska herhangi bir duyu yetimiz sinirsiz olmasin. Ciinkt biz
irade yetimizle sonsuz sayrda seyi olumlayabildigimiz gibi (tabii te-
ker teker, cuinku sonsuz seyi aym anda olumlayamayiz), hissetme
yetimizle de sonsuz sayida sey hissedebiliriz, yani algilayabiliriz.
Yainsanlar simdi kalkip da algilayamayacagimiz sonsuz sayida sey
var derse ne olacak? O zaman onlara yamitim, diisinceyle ulasa-
madigimiz seylere irade yetimizle hayli hayli ulasamayacagimizi
soylemek olur. Ama Tann bizim bunlan algilamamz isteseydi
diyorlar, bize mecburen daha genis bir alg yetisi bahsederdi, bu-
na karsin bize bahsetmis oldugu su anki irade yetimizden daha
kapsamhsini bahsetmeye gerek duymazda. Boyle sdyleyenler soyle
demis olsalard: da aym kapiya ¢ikardi: Tann bagka varhklan son-
suzca anlamamizi isteseydi, bize mecburen daha buyuk bir akil
bahsederdi, buna karsin seyleri sonsuzca anlayabilmemiz icin bize
bahsetmis oldugu tumel varlik fikrinden daha fazlasim bahsetme-
ye gerek duymazd. Oysa biz iradenin timel bir varlik oldugunu,
yani butun bireysel istekleri agiklamamiz saglayan fikir oldugu-
nu, baska deyisle butun tikel isteklerde ortak fikir oldugunu yu-
karida kanitlamigtik. Oyleyse insanlar tiim isteklerinde ortak olan
fikrin, yani tiimel fikrin bir yeti olduguna inamyorlarsa,'° bu ye-
tinin aklin simurlannin otesine sonsuzca yayildigini soylemelerine
de hi¢ sagsmamak lazim. Cunk tumel terimi bir birey icin de soy-
lenebilir, birden fazla birey icin de, sonsuz sayida birey icin de.
Ikinci itiraza, kararimizi askiya alma konusunda Ozgu} bir yeti-
miz oldugunu reddettigimi soyleyerek yanit verecegim. Cunkii biz
bir insamuin kararsiz kaldigin soyledigimizde, sadece o insanin algi-
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ladig1 seyi bire bir algilamadigim anladigim soylemis oluruz. Demek
ki kararsiz kalmak gercekte bir algidir, 6zgur iradenin bir eylemi
degildir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin, sadece kanath bir at
hayal eden ve bundan baska higbir algis1 olmayan bir cocugu du-
stunelim. Cocugun bu hayali (bu Bélimun 17. Onerme Sonucuna
gore) boyle bir atin varolusunu gerektireceginden ve cocuk atin
varolusunu ortadan kaldiracak herhangi bir sey de algilamadigin-
dan boyle bir aun varoldugunu sanacak ve bundan emin olmasa
bile boyle bir aun varolusundan hi¢ kusku duymayacak. Biz her
gun ruyalarimizda boyle olaylar yasariz, ama ritya gordugi sira-
da riyasin igerigine bakip da kararsiz kalma konusunda ézgur
bir yetiye sahip oldugunu diistnen bir insan olduguna inanmam.
Yine de ruyalarda bile kararimiz1 askiya ahyoruz, yani riya go-
rurken riya goriyoruz. Dahasi, sunu kabul ediyorum, sahiden
de hi¢ kimse bir seyi algiladi diye yamlms sayilmaz, yani soyle
dersem, zihnin imgelerine sirf zihnin imgeleri olarak bakildiginda
bu imgelerin yamlg) icermedigini kabul ediyorum (bu Boélumiin
17. Onermesine dustlen Nota bakin). Benim karsi ¢ikugim, bir
insanin bir seyi algilarken herhangi bir olumlamada bulunmadi-
ginin séylenmesi. Ctinku kanatl atin algis1 denen sey, atin kanat-
lar1 oldugunu olumlamaktan baska nedir ki? Ctinku zihin kanath
attan baska hicbir seyi algilamamus olsaydi, o atin gerceklikte va-
roldugunu dustnecek ve onun varolusundan kusku duymasim
gerektirecek bir nedeni, yani olumsuzlama yetisi olmayacakt, ta-
bii kanath atin hayali bu atin varolusunu dislayacak bir fikre bag-
lanmissa ya da zihin kanath at fikrinin uygun bir fikir olmadigim
algilamigsa o zaman bagka; 6yle bir durumda ya zorunlu olarak bu
tur bir atin varoldugunu kabul etmeyecekti ya da zorunlu olarak
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bu konuda kuskuya kapilacakti.

Ucguinci itiraza gelince, sanirim yukarida, iradenin butun fikir-
lere yuklenen tiimel bir terim oldugunu ve sadece butiin fikirler-
de ortak olani, yani olumlamay: ifade ettigini séylemekle gerekli
yaniti vermis oluyorum. Oyleyse onun bire bir ¢z, soyut olarak
kavrandig surece, her fikirde bulunmak zorunda ve bu bakimdan
tum fikirlerde de aym olmak zorunda, ama sirf bu anlamda ele
alindiginda bu boyledir, yoksa fikrin 6zuni kuran bir sey oldugu
dusunulirse is degisir, cinku boyle bir durumda fikirler farkllas-
tikca tekil olumlamalar da farklilasir. Ornegin bir dairenin fikriy-
le ilgili olumlama tgcgen fikriyle ilgili bir olumlamadan farkhdir,
tipki daire fikrinin ucgen fikrinden farkl: olmasi gibi. Ayrica dog-
ru olanin dogru oldugunu olumlamak icin ihtiyag duydugumuz
dusunme gucunun, yanhs olam dogrulamak igin ihtiya¢ duydu-
gumuz dusinme guctine esit oldugu gortistn ise timilyle redde-
diyorum. Cunku zihne bakugimizda, bu iki olumlama arasindaki
iligki varolan ile varolmayan arasindaki iliskiye benzemekte, ctin-
ku fikirlerde yanhshgin ayirt edici niteligini'” olusturan hicbir
olumlu yan yoktur (bu Bélumun 35. Onermesine, bu Onermeye
dustlen Nota ve 47. Onermesine dustlen Nota bakin). Oyleyse
burada ozellikle dikkat cekmemiz gereken konu tumellerle tikel-
leri, gercek varhklarla akli varhklar ve soyutlamalan kansurdig-
mizda nasil da kolayca yamlacagimzdir.

Son olarak dérduinci itiraz1 ele alirsak tamamen aym fikirde
oldugumu soylerim; evet, dogru, boyle iki secenek arasinda ka-
rarsiz kalan insan acliktan ve susuzluktan olecektir, tabii onun
agliktan ve susuzluktan bagka hicbir sey hissetmedigini ve falan

yiyecegin de, falan icecegin de kendisine es uzaklkta oldugunu
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varsayarsak. Simdi birileri kalkip da bana, bu durumda bu insam
insandan ¢ok esek yerine koymus olmuyor muyuz diye soracak
olursa, ona bilmiyorum derim, hatta kendini asan bir adarn da
nereye yerlestirecegimi bilmiyorum derim, ¢ocuklari, ahmaklar,
delileri ve bunlara benzer turde insanlar1 da nereye yerlestirecegi-
mi bilmiyorum derim.

Simdi is bu ogretiyi bilmenin insan yasamina saglayacag ya-
rarlar1 gostermeye kaliyor ki, asagida belirttigim hususlardan bu
durum kolayca anlasilacakur:

Sadece Tanr'nin emriyle hareket ettigimizi ve tanrisal dogadan
pay aldigimizi, hareketlerimiz miikemmellestikce de Tanr'y1 da-
ha derinden anlayabilecegimizi bize ¢gretmesi agisindan faydahdur.
O halde bu ogreti bizi bir yandan ruh dinginligine erdirirken, tte
yandan da en ustun mutlulugumuzun, yani kutlulugun ne anlama
geldigini 6gretiyor; baska deyisle, sadece sevgi ve dindarhkla yonle-
nebilecegimiz eylemlerde bulunmamizi saglayan Tanrrnm bilgisine
ermek anlamina geldigini 6gretiyor. Buradan da apagik gértyoruz
ki, en agir kolelige katlanirlarsa erdemli ve soylu davraniglar sergi-
leyeceklerini sanan ve bu sekilde Tanri tarafindan ulu armaganlar-
la donatilmay: bekleyen insanlar erdemin hakiki degerinden ne
kadar uzaklar; sanki erdem ve Tanr1’ya hizmet basli bagina mutlu-
luk ve mutlak 6zgurluk degilmis gibi.

Kaderin cilveleri karsisinda, yani bizim elimizde olmayan, baska
deyisle bizim dogamizdan kaynaklanmayan olaylar karsisinda na-
sil bir tutum sergileyecegimizi bize ogretmesi agisindan faydalidir;
soyle dersek, bize kaderin her iki ytizine kars1 hazirhkl olmamizi
ve basimiza gelenlere serinkanlihikla katlanmamizi 6gretmesi ag1-
sindan. Cunku basimiza gelen her olay Tanri’'min ezeli-ebedi buy-
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rugunun zorunlu sonucudur, nasil ki ti¢ agisinin toplaminin iki
dik agtya esit olmasi tiggenin 6zunun zorunlu bir sonucudur, iste
oyle.

Bu ogreti bizi toplumsal yasama hazrlar, hi¢ kimseden nefret et-
memeyi, hi¢ kimseyi kucimsememeyi, hi¢ kimseyle alay etme-
meyi, hi¢ kimseye kizmamay1 ve hi¢ kimseyi kiskanmamay: 6g-
reterek. Ayrica herkesin elindekiyle yetinmesini ve komsusuna
yardim etmesini de ogretir, ustelik oyle kadinsi bir merhametle,
tarafgirlikle, batil inancla degil de, yeri ve zamani geldiginde sade-
ce aklin sesine kulak vererek; bu konuyu Dérduncu Bolumde ele
alacagim. '

Son olarak bu ogreti topluma fayda saglar, hem de oyle az buz bir
fayda da degildir bu, ¢unku yurttaglarin nasil yonetilecegini ve
yonlendirilecegini 6gretir ki, kole haline gelmesinler, tersine ken-
di hayirlarina olacak her tur isi serbestce yapabilsinler.

Iste bu Notta agiklamaya karar verdigim dusuncelerim boyle;
bu Notla birlikte lkinci Bolumtumuzii noktaliyorum. Bu Béltim-
de insan zihninin dogasin ve ozelliklerini yeterince ayrintih bir
sekilde, hatta konunun hassasiyeti g6z énunde tutuldugunda ye-
terince acik bir sekilde ifade ettigi dusiintiyorum, ayrica ilerleyen
bolumlerde de zaman zaman gortlecegi gibi, bu ifadelerimle bi-
linmesinde fayda ve zorunluluk olan pek ¢ok dogrunun gun yu-

zune ¢tkacagini da dustintiyorum.

fkinci Béliimiin Sonu
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DUYGULARIN KOKENI ve DOGASI

ONSOz

Duygular ve insanlarin yasam tarzlari hakkinda eser kaleme alan
cogu dusuntir doganin ortak yasalarindan kaynaklanan dogal seylerle de-
gil de, doganin disinda olan seylerle ilgilenmise benziyorlar. Insanoglunu
dogada krallik icinde bir krallik olarak gormusler adeta. Cunku insann
doga duzenine uymiak yerine bu duzeni bozduguna inamyorlar, kendi
eylemleri tizerinde mutlak bir denetim giicti olduguna ve kendi eylemini
kendisinin belirleyebilecegine inaniyorlar. Sonra dainsani zayifliklarin ve
tutarsizliklarin nedenini dogamn mutlak kudretine yoracaklarina'®® insan
dogasindaki falanca kusura yoruyorlar, bu yuzden de dogalarina dertle-
niyorlar, guluyorlar, burun kiviniyorlar ya da daha ¢ok lanet yagdiryor-
lar ve insan zihninin yetersizligini belagatiyle ve kuazhigiyla kim daha
iyi kinarsa onu tann yerine koyuyorlar. Gerci ¢ok seckin dustnirler de
yok degil (onlarin emeklerine ve titizliklerine ¢cok sey bor¢lu oldugumu
kabul ediyorum), durust bir yasam siirme konusunda ovilecek eserler
kaleme almiglar bu dusunirler, bilgelik dolu 6gutlerde bulunmuslar in-
sanlara. Ama bildigim kadariyla hicbiri ne duygularin dogasini, kudretini
belirlemis ne de bir zihnin bunlari denetim altina almak igin yapabilecek-
lerini. Elbette biliyorum, i¢lerinde en tinlusu olan Descartes zihnin kendi
eylemleri uizerinde mutlak bir kudrete sahip olduguna inanmasina rag-
men yine de insanin duygularini ilk nedenleriyle agiklamaya 6zen goster-
mis, aralarda da zihnin kendi duygularina mutlak anlamda nasil hakim
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olabilecegini gostermis. Ama bana sorarsaniz aslinda Descartes da deha-
sinin keskinligini gostermekten oteye gidememis; bunu siras geldiginde
size gosterecegim, ¢linku simdi tekrar insanin duygularim ve eylemlerini
anlamak yerine bunlan sagma bulup alaya alanlara dénmek istiyorum.
Kuskusuz insanin kusurlarini ve budalaliklarim geometrik yontemle'©®
aciklamaya calisnam ve mantiga aykin olan seyleri, yani insanlarin bos,
sagma ve trkuttict bulup bas bas bagirdiklan seyleri mantiksal ¢ikarim-
larla kamitlamak istemem sz konusu kisilere sasirtici gelecektir. Ama
benim savim su: Dogada, onun kusuru olarak gosterebileceginiz hicbir
sey yoktur, ctinku doga hep aymidir, guicti ve etkileme imkam her yerde
bir ve aymdir, bagka deyisle, doganin yasalar1 ve kurallar1 her yerde ve
her zaman aymdir, her sey bu yasalara ve kurallara gore meydana gelir
ve su ya da bu sekilde bicim degistirir. Dolayisiyla aklimiza gelebilecek
buran her seyin dogasim anlamaya ¢ahsirken izleyecegimiz yontem de
bir ve ayni olmalidir, yani her seyi doganin evrensel yasalar ve kuralla-
niyla anlamaliy1z. Oyleyse kendi kendine meydana geldigi dustintlen nef-
ret, ofke, kiskanchk gibi duygular da, butin diger tekil seyler gibi, ashnda
doganin zorunlulugundan ve kudretinden kaynaklanmaktadir. Bu ytizden
bu duygularin hepsinin belli nedenleri vardir ve hepsi kendi nedenleriyle
anlagilir hale gelir, ayrica bagka seylerin sahip oldugu ve bizim de temasa
etmekten bilytk zevk aldigimiz ozellikleri gibi, duygularin da bilinmeye
deger ozellikleri vardir. Bu ytizden duygularin dogasin, glicinu ve zihnin
bu duygular tzerindeki hakimiyetini inceledigim bu boltimde de, Tann
ve zihni inceledigim o6nceki bolumler de kullandigim yoénteme bagvura-
cagim ve insanin eylemlerine ve isteklerine sanki geometrik cizgilerden,

yuzeylerden ve cisimlerden s6z ediyormusum gibi yaklasacagim.
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Tanimlar

Sonucu sirf kendisiyle acik ve segik algilanabilen nedene bire bir
neden diyorum. Sonucu sirf kendisiyle anlagilamayan nedene ise
bire bir olmayan ya da kismi neden diyorum.
Icimizde ya da disumizda olagelen bir seyin bire bir nedeni biz-
den kaynaklandiginda bizim etkin oldugumuzu soylityorum, yani
(bir 6nceki Tanima gore) bizimicimizde ya da disimizda olagelen
herhangi bir sey bizim dogamizdan kaynaklaniyorsa, o seyin sade-
ce bizim dogamiz sayesinde acik ve secik olarak anlasilabilecegini
soyluyorum. Buna karst ancak kismi nedeni oldugumuz bir sey
bizim icimizde oluyorsa veya o sey bizim dogamizdan kaynakla-
niyorsa bizim edilgin oldugumuzu soyliyorum.
Duygu derken, bedenin etki guctnu gogaltan ya da azaltan, bu
glice yardimcl olan ya da onu engelleyen bedenin degisik hallerini
ve ayni zamanda bu haller hakkindaki fikirleri kastediyorum.

Bu ytizden eger biz bu hallerin herhangi birinin bire bir nedeni
olabiliyorsak, 0 zaman s6z konusu duygunun etkin, tersi durumda ise
edilgin oldugunu soylityorum.

ONKABULLER

Insan bedeni etki glictintin artacagiya da azalacag) pek ¢ok duru-
mun etkisinde kalabilir, hatta baska 6yle durumlarla karsilasabilir
ki, etki guctunt hicbir sekilde ne buyutebilit ne de kugultebilir.

Bu Onkabul ya da Aksiyom, I1. Boliimiin 13. Onermesinden sonra-
ki 1. Onkabule ve 5 ile 7. Yardimci Onermelere dayanr; ilgili yerlere
bakn.
Insan bedeni pek ¢ok degisime maruz kalabilir, buna ragmen ci-

simlerin izlenimlerini ya da izlerini aynen koruyabilir (bunlar i¢in
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IL. Bolumun 5. Onkabuline bakin), dolayisiyla seylerin imgelerini
de koruyabilir (Imgelerinin tanimi igin II. Bslumun 17. Onerme-

sine dustilen Nota bakn).

L. Onerme
Zihnimiz bazi durumlarda etkindir, bazi durumlarda da edilgin; baska
deyisle, bire bir fikirlere sahip oldugu siirece zorunlu olarak etkindir; bire
bir olmayan fikirlere sahip oldugu siirece de zorunlu olarak edilgindir.
Kamtlama: Herhangi bir insanin zihnindeki baz1 fikirler bire
birdir, baz: fikirlerse bolik porcik ve bulamk. (Il Boltmun 40.
Onermesine diisillen Nota gére). Herhangi bir insamin zihnindeki
bire bir olan fikirler, insan zihninin 6ztnu kurdugu igin Tanrr~
da da bire birdir (I. Bolimin 11. Onerme Sonucuna goére), ama
ayn1 insanin zihnindeki bire bir olmayan fikirler de (aym Sonuca
gore) Tanrr'da bire birdir, ¢unku Tanrr’da hem s6z konusu zihnin
6zu hem de baska seylerin zihinleri''® aym anda bulunur. Dahasy,
bir fikir olusmussa bundan mutlaka bir sonug ¢ikar (I. Bslumun
36. Onermesi geregi) ve bu sonucun bire bir nedeni Tanrrdir (bu
Bolumun 1. Tammina bakin); bu durum Tanrr’mmm sonsuz olma-
sindan degil, bu mevcutfikre sahip oldugunun dugtinulmesinden
ileri gelir (II. B6lumiin 9. Onermesine bakin). Ama Tanr'nin her-
hangi birinin zihninde bire bir olan fikre sahip olmasinin neden
oldugu bu sonucun bire bir nedeni aym zihindir (II. Bolimun 11.
Onerme Sonucuna goére). Oyleyse (bu Béliimiin 2. Tammima go-
re) zihnimiz bire bir fikirlere sahip oldugu stirece zorunlu olarak
bazi seyleri etkiler; ilk kamitimiz boyle. lkincisine gelince; Tanrr'da
sadece bir insanin zihni degil, bu zihinle birlikte bagka seylerin de
zihinleri aym anda mevcut oldugundan, Tanrr'da bire bir olan bir
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fikirden zorunlu olarak ¢ikan bir sey s6z konusuysa, o zaman s6z
konusu insanin zihni (I Bolimiin 11. Onerme Sonucuna goére) o
seyin bire bir nedeni degil, sadece kismi nedenidir;, bu yuizden (bu
Boliumun II. Tanimina gore) zihin bire bir olmayan fikirlere sahip
oldugu surece zorunlu olarak baz seylerin etkisinde kalir; bu da
ikinci kanitur. O halde zihnimiz (bazi durumlarda etkindir, bazi
durumlarda da edilgin; baska deyisle, bire bir fikirlere sahip oldugu
sitrece zorunlu olarak etkindir; bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu
siirece de zorunlu olarak edilgindir).''! Q.ED.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, zihin ne kadar bire bir olmayan fikre
sahipse o kadar edilgin durum yasar, buna karsin ne kadar bire
bir fikri varsa o kadar etkin durum yasar.

IL. Onerme
Beden zihnin diisiinmesine neden olamaz, aym sekilde, zihin de bede-
nin hareket etmesine ya da hareketsiz kalmasina veya herhangi baska bir
durumuna (eger baska durumlar s6z konusuysa) neden olamaz.
Kanitlama: Tanr1 dustnen bir sey olarak gorildigu ve baska bir
sifat altinda aciklanmadi surece tum dustinme bigimlerinin ne-
denidir (II. Bolumun 6. Onermesine gore). Oyleyse zihnin dusun-
mesine neden olan bir dustince halidir, yet kaplama hali degil;
yani (IL. Bolumun 1. Tanimuina gore) beden degildir; birinci kanit
budur. Ikincisine gelince; bedenin hareketi ya da hareketsizligi
baska bir cisimden kaynaklanmak zorundadir; zaten bu baska cis-
min de hareketi ya da hareketsizligi uctinci bir cisim tarafindan

belirlenmistir; ve mutlak olarak bedende olup biten her sey, Tan-
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ri’dan dogmak zorundadir, tabii Tann bir dustunce haline degil
de sadece bir yer kaplama haline sahip olarak dusunulduginde
(Il. Bolumun 6. Onermesine gore); yani bedende olup bitenler
(IL. Bolumin 11. Onermesine gore) disinme halinden kaynakla-
namaz;, bu da ikinci kamttir. O halde beden zihnin [diisiinmesine
neden olamaz, ayni sekilde, zihin de bedenin hareket etmesine ya da
hareketsiz kalmasina ve ya herhangi baska bir durumuna (eger baska
durumlar s6z konusuysa) neden olamaz.] Q.E.D.

Not: Bu konu II. Bélumitin 7. Onermesine dustlen Nottaki ifade-
lerimizden daha iyi anlagilacakmr, cunku ilgili Notta zihin ve be-
denin bir ve aym sey oldugunu, zihnin dustince sifan altinda, be-
denin de yer kaplama sifat1 altinda kavrandigim belirtmistik. Buna
gore dﬁsﬁnﬁldﬁgﬁnde acikur ki, doga hangi sifaun altinda dusu-
nulurse dusunulsun, dogal duzen ya da olaylarin birbiriyle bag-
lanus: tektir, dolayisiyla bizim bedenimizin etkin ve edilgin halle-
ri dogal olarak zihnin etkin ve edilgin halleriyle kesisir. Bu durum
II. Bolumun 12. Onermesini kanitlama seklimizden de anlasila-
cakuir. Ama diizen bu sekilde, yani supheye yer vermeyecek sekil-
de kurulmus olsa bile, yine de yasamdan bir 6rnek gostermedikge
insanlarin meseleyi acik¢a anlayacaklarina pek ihtimal vermiyo-
rum, c¢iinkt bedenin sadece zihnin emirleriyle hareket ettigine ya
da hareketsiz kaldigina, sadece zihnin istegine ve diisinme yetisi-
ne bagh olarak nice etkinlikte bulunduguna 6yle kani olmuslar ki.
Simdiye kadar hic kimse bedenin neler yapabilecegini onlara gos-
termemis, baska deyisle hi¢ kimse kendi deneyimleriyle bedenin
zihinden hicbir etki almadan, sadece cisimsel olarak disinuilen
doganin yasalarina bagh olarak neler yapabilecegini ya da neler

yapamayacagimn heniiz 6grenmemis. Cunku hi¢ kimse bedenin
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bunyesi hakkinda onun butiin islevlerini agiklayabilecek bir bilgi
donanimina sahip degil henuz. Hal boyleyken, ben iyisi mi insan
zekasini ¢ok cok agan su canlilar aleminde olani biteni, su uyurge-
zerlerin uykularinda sergiledikleri ve uyanikken asla cesaret ede-
meyecekleri bir dolu davrams ornegini hic ise karnstirmayayim.
Oysa butun bunlar bedenin sirf kendi dogasinin yasalarindan ha-
reketle bile ne ¢cok eylemde bulanabilecegini ve boyle durumlar da
zihnin de olsa olsa bunlara sasip kalacagim bize oyle iyi gosterir
ki.'2 Ayrica hi¢ kimse zihnin bedeni nasil ve ne sekilde hareket
ettirdigini de bilmiyor, aym sekilde bedene ne olcude hareket ka-
biliyeti kazandirabildigini ve hangi hizla hareket ettirebildigini de.
Bu yuizden “beden su ya da bu hareketi yapiyorsa, bunun nedeni
zihnin beden uzerindeki hakimiyetidir” diyenler, aslinda ne de-
diklerini bilmiyorlar ya da kulaga cok hos gelen sozciklerle, be-
denin s6z konusu hareketlerinin gercek nedenini- bilmediklerini
ve buna sadece ¢ok sasirdiklarim itiraf ediyorlar. Neyse ne, ister
zihnin bedeni ne sekilde hareket ettirdigini bilsinler isterse bilme-
sinler sonugta hepsinin soyleyecegi sey su: Tecrubeyle sabit ki,
insan zihni dusinmeye muktedir olmadigi zaman beden de aul
durumdadir. Ardindan da en fazla sunu ekleyecekler: Yine tecri-
beyle sabit ki, bizim konusmamizi ya da susmamiz ya da bunun
gibi degisik davramslarda bulunmamiz1 sadece zihin belirleyebi-
lir, bu ytzden biz butiun davramslarimizin’ zihnin istegine bagh
olduguna inaniyoruz. Peki o zaman gelin once su ilk soyledikleri-
ne bir bakalim ve onlara soyle soralim: Acaba tecrubeleriniz size
beden atil duruma gegctiginde, zihnin de dustinmeye ara verecegi-
ni hi¢ mi 6gretmedi? Iste bakin beden uykuya daldiginda, zihin de
onunla birlikte pineklemeye bashyor ve o andan itibaren beden
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uyanikken sahip oldugu distinme giicine sahip olamiyor. Ayrica
inaniyorum ki, herkes tecriibe edip gérmusttir, zihin bir nesneye
her zaman ayn yetkinlikte yogunlasmaz, o nesnenin imgesi bede-
ni harekete gecirmeye miisait oldugu dl¢ude zihin de s6z konusu
nesneye kendini ayarlar ve ona daha rahat yogunlasir. Ama muha-
liflerim simdi diyecek ki, insanin el becerisiyle yaraulan su binala-
rin, su resimlerin ve benzeri yaraularin nedeni sadece cisimsel
olarak dusundugumiiz doganin yasasindan kaynaklanmaz, insan
bedeni zihin tarafindan harekete gecirilmedikce ve kontrol altna
alinmadikea herhangi bir tapinak dikemez. Oysa ben onlarin be-
denin ne yapabilecegini ve onu sadece kendi dogas: aracihgiylane
sekilde bire bir agiklayabilecegini hi¢ bilmediklerini ve zihnin
yonlendirmesi olmadan olabilecegine asla inanmadiklan pek ¢ok
seyin, ornegin su uyurgezerlerin uykularinda yapuklan ve uyan-
diklarinda kendilerini bile hayrete dusurebilecek tiirden seylerin,
sirf doga yasalarina bagh olarak gerceklestigini yasayarak ogren-
diklerini zaten soyledim. Simdi bu sozlerime ek olarak bir de in-
san bedeninin kendine has btinyesini, yani bir dehanin eseri ol-
masi bakimindan, insansal beceriyle meydana getirilen biitun ya-
pitlardan kat kat tisttin olan o bunyesini hi¢ aklmzdan ¢ikarma-
yin diyorum; zaten yukarida kanitlamis oldugum gibi, hangi sifa-
un alunda dusuntlirse diisunilsin doganin sonsuz sayida pek
cok sey meydana getirdigini burada yinelememe bile gerek yok.
Mubhaliflerimin itirazinin ikinci kismina gelirsek, susmak da ko-
- nusmak da insanin elinde olsaydi bu dunya sahiden ¢ok daha
mutlu bir dunya olurdu. Ama yasam bize defalarca gostermistir
ki, insan dilinden bagka her seye daha ¢cok hakim ve bagka her se-

yiyapabiliyor da bir tek arzularina gem vuramiyor. Iste bu yizden - ":
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birgoklar bizim ézgurce yapugimz seylerin ¢ok da guglu bir it-
kiyle yonlenmedigimiz seyler olduguna inaniyor, ¢iinki onlara
gore, bu tur seylere duyulan arzu, onlardan daha fazla istedigimiz
baska bir seyin haurlanmasiyla birlikte diniveriyor. Ama cekim
gucune kapilip da ¢ok fazla arzuladigimiz seyler soz konusu oldu-
gunda hic 6yle basimiza buyruk hareket edemiyoruz, ¢inku bu
tur arzular baska bir seyi haurlamakla falan gecip gidecek seyler
degiller. Oysa sonucunda pismanlik duyacagumz bir dolu davra-
nista bulundugumuzu, birbirine zit istekler arasinda celiskiye
dustugumuz zamanlarda, iyiyi bildigimiz halde hep kotuntin pe-
sinden gittigimizi'!® yasayarak ogrenmis olsalard, aslinda higbir
sey onlar her hareketimizi 6zgutirce yaptigimiza inanmaktan ali-
koyamazdi. Bir bebege bakin mesela, cani istedigi zaman st iste-
yebilecegini sanir ya da bir ¢ocuk bir seye kizmissa keyfince inti-
kam almaya kalkar, korkak bir adam da kafasina gére sivismamn
yollarim arar. Dahasi da var, mesela sarhos bir adam aklina geleni
soylemekte serbest hisseder kendini, ayilinca da keske soyleme-
seydim der. Keza deli bir adam, dedikoducu bir kadin ya da bir
cocuk veya bunlar gibi pek ¢ok insan, kendilerini konusmaktan
alikoyamadiklan anda akillarina geleni zihinlerinde hig élcup big-
meden 6yle serbestge soyleyebileceklerini samir. Oyleyse hem ak-
limiz hem de tecriibelerimiz bize insamin kendi davramslarimin
bilincinde oldugu durumlarda bile, kendisini boyle davranmaya
iten nedenleri bilmedigi icin 6zgur olduguna inandigim acikca
gosteriyor, ayrica zihinde alinan kararlarin sadece birer istek ol-
dugunu, dolayisiyla bu kararlarin bedenin farkh bir istege yonel-
mesiyle birlikte farkhlasugm da gosteriyor. Cunku insanlar her
seyi duygulariyla yonetmeye kalkuklarinda ve dolayisiyla zit duy-
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gular arasinda gidip gelmeye basladiklarinda ne istediklerini bil-
mez hale geliyor, hele hicbir duygusu yoksa, o zaman kolaylikla
bir oraya, bir buraya suriklenip gidiyor. Iste butin bunlar da
agikca kamthyor ki, zihinsel karar, istek ve bedenin takindig hal
dogal olarak bir arada bulunuyor ya da soyle dersek, bunlarin
hepsi bir ve aym sey; bu seyi dustnce sifatimin altinda ele aldig-
mizda ve bu sifatla ifade ettigimizde ona karar diyoruz,'* yer kap-
lama sifatinin altinda disundugumuizde ve hareket ya da hareket-
sizlik yasalarina gore agikladigimizda ise belirlenim diyoruz.''s
Simdi soyleyeceklerim bu konuyu daha da aydinlatacak. Cunkt
bu noktada 6zellikle dikkat cekmek istedigim bir bagka konu da-
ha var: Bizde hatiras) yoksa zihnin kararlarin hicbir sekilde haya-
ta geciremeyiz. Ornegin haurlamadikea tek laf edemeyiz. Oyleyse
bizim bir seyi haurlamamiz ya da unutmamiz zihnin 6zgir isleyi-
sine bagh bir olay degil Bu nedenle zihnin giicti dahilinde oldu-
guna inanacagimiz tek sey, sadece hatirladigimiz seyleri onun 6z-
gur karan neticesinde konusabilmemiz ya da konusamamamiz.
Buna ragmen biz riyamizda konustugumuzu gorsek zihnin 6zgur
karan sonucunda konustugumuzu saniriz, oysa o sirada konus-
muyoruz ya da konusuyorsak bile, bu durum bedenin istemsiz bir
hareketinden kaynaklamyor. Sonra riityamizda baz1 seyleri insan-
lardan gizledigimizi goruyoruz ve bunu yine zihnin verdigi karar
uyarinca yapiyoruz, tipki uyanikken bildigimiz bazi seyleri kimse-
ye soylememenmiz gibi. Bir de riyamizda, uyamkken asla yapmaya
ciiret edemeyecegimiz davramslan yaparken goriyoruz kendimi-
zi. Iste bu yuizden 6zellikle sunu bilmek istiyorum, acaba zihinde
ruya alemine ait kararlar ve 6zgur kararlar olmak uzere iki tur

karar m veriliyor? Bu sagmalamay1 daha fazla strdiirmek istemi-
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yorsak, 6zgiir olduguna inanilan zihinsel kararin hayal giicinden
ve hafizadan farkh bir sey olmadigim ve bunun bir fikrin, salt fikir
olmasi bakimindan, zorunlu olarak gerektirdigi olumlamadan
baska bir sey olmadigimi kabullenmeliyiz (II. Bslumiin 49. Oner-
mesine bakin). O halde zihinsel kararlar zihinde dogarken, fiilen
varolan seylerin fikirlerinin bagh oldugu zorunluluga baghlar. De-
mek ki zihnin 6zguir kararina gore konustuklariny, sessiz kaldikla-
rim ya da hicbir sey yapmadiklarim sananlar aslinda gozleri agik
ruya goruyorlar.

IIl. Onerme

Zihnin etkin oldugu durumlar sadece bire bir fikirlerinden kaynakla-
nir, edilgin oldugu durumlar ise sadece bire bir olmayan fikirlerinden.

Kanitlama: Zihnin 6ztinu olusturan ilk sey fiilen varolan bedenin
fikrinden baska bir sey degildir (II. Bslimun 11 ve 13. Onermeleri
geregi), bu fikir de (II. Bslumun 15. Onermesi geregi) kimi bire
bir, kimi bire bir olmayan bagka bir¢ok fikirden meydana gelir
(IL. Bolim 38. Onerme ve IL Béltim 29. Onermenin Sonucu gere-
gi). Oyleyse zihnin dogasindan kaynaklanan ve zihni yakin nedeni
olarak gormemiz ve bu neden araciigiyla anlamamiz gereken her
sey, zorunlu olarak bire bir olan ya da bire bir olmayan bir fikir-
den dogmalidir. Ama (bu Boliimun L Onermesi geregi) zihin bire
bir olmayan fikirlere sahip oldugu sirece zorunlu olarak edilgin
durumdadir. Bu yiizden zihnin etkin durumlan sadece bire bir fi-
kirlerden kaynaklanir; o halde zihin ancak bire bir fikirlere sahip
oldugunda etkin durumdadir. Q.E.D.
Not: Goruyoruz ki, edilgin durumlar zihne atfedilmez; boyle du-
rumlar i¢in zihinde olumsuzlama gerektiren bir seyin olmas: gere-
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kir ya da zihnin, doganin, baska seyler olmaksizin kendi basma agik
ve secik olarak algilanamayan bir parcas olarak goriilmesi gerekir.
Aym mantikla edilgin durumlann tekil seylerin bir 6zelligi oldugu-
nu da kamtlayabilirdim, sonra bu durumlarn zihnin bir ézelligi ol-
dugunu ve bagka sekilde algilanamayacaklarim da; ne var ki benim

buradaki amacim sadece insan zihnini irdelemekten ibaret.

IV. Onerme
Das bir neden ise karismadik¢a hicbir sey yok edilemez.''®
Kanitlama: Bu énerme kendiliginden apaciktir; ginku mevcut
herhangi bir seyin tanim o seyin 6ztinu olumlar, yadsimaz; baska
deyisle, o seyin 6ztinu ortaya koyar, ortadan kaldirmaz. Bu ne-
denle dis nedenleri hi¢ dikkate almadan, sadece seyin kendisini
goz onune aldigimizda, onda kendisini yok edebilecek bir seye

rastlamamiz miimkun degildir. Q.E.D.

V. Onerme
Seylerin biri digerini yok edebiliyorsa bunlarin dogalar1 birbirine ayki-
rdir, yani aym 6znede bulunmalari mimkiin degildir.'\7
Kanitlama: Birbirleriyle bagdasabilselerdi ya da aym ¢znede aym
anda olabilselerdi, o zaman o 6znede onlan yok edebilecek bir sey
olurdu ki, bu da (bir énceki Onermeye gére) sagmadir. O halde
(seylerin biri digerini yok edebiliyorsa, bunlarin dogalan birbirine ay-
karidir, yani ayni 6znede bulunmalart miimkiin degildir). Q.E.D.

VL. Onerme
Tek tek her sey varoldugu siirece kendi varhgim siirdiirmeye ¢aba-

lar. 118
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Kanitlama: Cunku tekil seyler Tanr’min sifatlarinin kesin ve be-
lirli bir sekilde ifade edilmesine neden olan tavirlardir (L Bolu-
min 25. Onerme Sonucuna gore); baska deyisle, (I. Bolumun 34.
Onermesine goére) bunlar Tanr’nin varolmasina ve etki etmesi-
ne yol acan Tanr’'mn kudretini''® kesin ve belirgin bir dille ifade
eden hallerdir; ve hicbir sey kendisinde kendisini yok edebilecek ya
da varhgim ortadan kaldirabilecek nitelikte bir sey icermez (bu
Boltimun 4. Onermesine gore); tersine, varhigm ortadan kaldira-
bileceknitelikteki her §eyé karsittir (bir 6nceki Onermeye gére); o

halde varoldugu stirece kendi varhgim siirdiirmeye gabalar. Q.E.D.

VIL Onerme
Herhangi bir seyin varhgim siirdiirmek icin sarf ettigi caba seyin fiili
oZunden baska bir sey degildir.

Kanitlama: Her seyin mevcut 6zinden mutlaka bazi sonuglar ¢i-
kar (I. Bolimun 36. Onermesine gore) ve seyler ancak kendileri-
nin belirli dogalarindan zorunlu olarak ¢ikacak sonuglar dogura-
bilirler (I Bélimiin 29. Onermesine gore). Oyleyse herhangi bir
seyin ya kendi kendisine ya da baskala;lyla birlikte herhangi bir
seyi yapmasina ya da yapmaya ¢alismasina neden olan yetisi, ya-
ni ¢abasi, baska deyisle (bu Bolumin 6. Onermesine gére) kendi
varhigini surdiirmek icin sarf ettigi g, yani caba, o seyin mevcut
ozunden, yani fiili 6zinden baska bir sey degildir. Q.ED.

VIIL. Onerme
Herhangi bir seyin varhgim surdiirmeye sarf ettigi caba icin sonlu bir
zaman degil, sonsuz bir zaman s6Z konusudur.

Kanitlama: Cunki seyin yasam stiresini belirleyen simirh bir za-
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man sz konusu olsaydi, o seyi var eden kudretten, bu sinirh za-
man gecip gittikten sonra o seyin varolamayacagina, hatta zorunlu
olarak yok olacagina dair bir sonug ¢ikarmamiz gerekirdi. Ama
bu (bu Bolumiin 4. Onermesine gore) sagmadir. Oyleyse seyi var
eden ¢abanin belirli bir zaman yoktur, tersine (bu Bolimin 3.
Onermesine gore) sey dis bir neden ise karismadikga yok olmaya-
cagma gore, o sey kendisini simdi var eden ¢abasiyla daima varol-
maya devam edecektir; o halde s6z konusu c¢aba igin belirsiz bir

zaman s6z konusudur. Q.ED.

IX. Onerme
Bir zihin hem agik ve se¢ik hem de bulanmk fikirlere sahip oldugu siirece
kendi varligin belirsiz bir siire devam ettirmeye cabalar ve kendi cabasinin
da bilincinde olur.
Kanitlama: Zihnin 6zu bire bir olan ve bire bir olmayan fikirler-
den meydana gelmistir (bunu Bu Béliimiin 3. Onermesinde kamt-
ladik), dolayisiyla zihin (bu Bslimun 7. Onermesine gore) hem
bire bir fikirlere hem de bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu
sturece varhgin strdurmeye cabalar; ve bu cabalama (bu Bolu-
mun 8 Onermesine gore) belirsiz bir sure icerir. Ama zihin (IL
Bolumin 23. Onermesine gore) bedenin duyguhallerine ait fikir-
ler sayesinde zorunlu olarak kendisinin bilincine varir, dolayisiyla
(bu Bslumun 7. Onermesine gore) kendi cabasinin da bilincinde
olur. Q.ED.
Not: Bu ¢aba salt zihne atfedildiginde irade adini alir; ama aym
anda hem zihne hem de bedene atfedildiginde istah olarak adlan-
dirihir. Demek ki istah insanin 6ztinden baska bir sey degildir ve
insanin kendi varhgim korumaya yonelik butun eylemleri zorunlu
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olarak kendi dogasimdan kaynaklamr; o halde insan bu tir buttin
eylemleri yapmaya mecbur kilmmistir.'2° Aynca istah ve arzu ara-
sinda hicbir fark yoktur, ama ¢ogumuz kendi istahinin bilincinde
olan insana arzulu deriz. Demek ki arzu bilincine varilan istahﬁr.”‘
Butun bunlardan da acikca anlagildigina gore, biz bir sey icin ¢a-
baliyorsak, onu istiyorsak, ona istah kabartiyorsak, yani onu arzu-
luyorsak, bunu o seyin iyi olduguna hitkmettigimiz i¢in yapmiyo-
ruz; tersine, bir seye ¢aba harcadigimiz, onuistedigimiz, ona istah
kabartuigimiz, yani onu arzuladigimiz igin o seyin iyi olduguna
hukmediyoruz.

X.Onerme
Bizim zihnimizde bedenimizin varolusunu dislayan bir fikrin olmas
imkdnsizdir; tam tersi, boyle bir fikir ona aylaridir.
~Kanitlama: Bedenimizde kendisini yok edebilecek herhangi bir
sey bulunmasi imkansizdir (bu Bélumin 5. Onermesine gére),
dolayisiyla boyle bir seyin fikri bedenimiz hakkinda fikir sahibi
olan Tanrrda da bulunamaz (II. Bsliimitn 9. Onerme Sonucuna
gore); yani (II. Bolumun 11. ve 13. Onermelerine gore) zihnimiz-
de boyle bir seye iligkin bir fikir olamaz. Ote yandan (II. Bolumiin
11. ve 13. Onermelerine gore) zihnin 6zunu olusturan ilk sey, fi-
ili olarak varolan bedenin fikridir ve zihnimizin ilk ve en énemli
cabasi (bu Bolumun 7. Onermesine gore), bedenimizin varligim
olumlamakur. O halde bedenimizin varolusunu dislayan bir fikir

zihnimize aykindir, vd. QED.

XL Onerme

Bedenimizin etkime giicinii arttiran ya da azaltan, bu kudrete yar-
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dimat olan ya da onu engelleyen herhangi bir seyin fikri zihnimizin diistinme
kudretini de arttirr ya da azaltir, ona destek olur ya da onu kisitlar.
Kanitlama: Bu Onerme 1. Bslumun 7. Onermesinden ya da 1L
Bolumiin 14. Onermesinden de anlasilacaktir.
Not: Gortuyoruz ki, zihnimiz buyuk degisiklikler yasayabilir ve
bazen daha yetkin bir hale gegebilir, bazen de yetkinliginin azal-
digi bir hale; iste bu edilgin haller bize seving ve keder duygularinin
anlamini agiklar. Bundan sonraki ifadelerimde seving dedigimde,
zihnidaha yetkin hale geciren edilgin durumuna isaret ediyor ola-
cagim, keder dedigimde de zihnin yetkinligini azaltan edilgin du-
rumuna. Dahasi, ayni anda hem zihne hem de bedene atfedilen
seving duygusuna tahrik'?? ya da nese diyecegim, keder duygusuna
ise act ya da yeis. Ama burada dikkat etmemiz gereken bir nokta
var, soyle ki: Biz bir insanin tahrik oldugunu ya da ac1 gektigini,
ancak dogasinin bir kismimin digerlerinden daha fazla etkilendi-
gl durumlar s6z konusu oldugunda soyleyebiliriz; keyifli ya da
huzunlu oldugunu ise ancak butiin kisumlarimin esit derecede et-
kilendigi durumlar s6z konusu oldugunda. Bu arada arzunun ne
anlama geldigini de bu Bslumiin 9. Onermesine diigtigiim Notta
aciklamigtim; iste ben bu ¢ duygudan'®® daha temel bir baska
duygu bilmiyorum. Zaten bundan sonraki agiklamalarimda bu-
tun 6teki duygularin bu ti¢ duygudan turedigini de gosterecegim.
Ama simdi daha fazla ilerlemeden bir fikrin diger bir fikre ne an-
lamda aykir1 oldugunu ¢ok daha acik sekilde anlayabilmemiz icin,
tam da bu noktada bu Bolumun 10. Onermesini daha genis gerge-
vede ele almak istiyorum.
I1. Bolumun 17. Onermesine dustilen Notta, zihnin 6zini ku-
ran fikrin, bedenin kendisi varoldugu surece bedenin varolusunu
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gerektirdigini kamitlamistik. Sonra II. Bslumiin 8. Onerme Sonu-
cundaki ve s6z konusu Onermeye dustilen Nottaki agiklamalarim-
dan, zihnimizin o anki varolusunun sadece bu olguya, yani zihnin
bedenin fiili varolusunu gerektirmesine bagh oldugu sonucuna
ulasmistik. En sonunda da (IL. Bolumtn 17. ve 18. Onermeleri
ve ilgili Nota bakin) zihnin seyleri hayal etmesini ve haurlamasim
saglayan gucuniin de yine aym olguya, yani zihnin bedenin fiili
varolusunu gerektirmesine bagh oldugunu kamtlamsuk. Butiin
bu bilgilerden ¢ikan sonuca gore, zihnin o anki varolusu ve hayal
etme yetisi, bedenin o anki varolusunu olumlamaktan vazgectigi
anda ortadan kalkar. Ama zihnin bedenin o anki varolusundan
vazgecmesinin nedeni (bu Bolumun 4. Onermesi geregi) zihnin
kendisinden kaynaklanmaz;'?* bu neden bedenin varolmaktan
vazgecmesinden de kaynaklanmaz. Cunka (IL Bolimtin 6. Oner-
mesi geregi) zihin bedenin varolusunu beden varolmaya basladig
icin olumlamaz, o halde aym mantikla hareket edersek, zihin be-
denin varolusunu olumlamaktan, beden varolmaktan vazgectigi
icin vazgegmez; (Il Bolumiin 8. Onermesi geregi) bedenimizin o
anki varolusunu, dolayisiyla zihnimizin varolusunu dislayan ve
bu yuzden zihnimizin 6zini meydana getiren fikre aykin olan
bagka bir fikirden dolay vazgeger.

XIL Onerme ,
Zihin miimkiin mertebe bedenin etkime giictinii arttiracak ya da ona
yardima olacak seyleri hayal etmeye ¢abalar.
Kanitlama: Insan bedeni dis bir cismin dogasim gerektirecek
konumda oldugu stirece insan zihni bu cisme (II. Bolumiin 17.

Onermesine gore) varmus gibi yogunlasacakur'?s ve dolayisiyla
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(IL. Bolumun 7. Onermesine goére) insan zihni belli bir dis cisme
mevcutmus gibi yogunlastik¢a, yani (s6z konusu 17. Onermeye
distlen Nota gore) onu boyle hayal ettikge, insan bedeni séz ko-
nusu dis cismin dogasini gerektirecek konumda olacaktir. Bura-
dan hareketle, zihin bedenimizin etkime guctini arttiran ya da
ona yardimci olan seyleri hayal ettikce, beden de etkime kudretini
arttiracak ya da onu besleyecek duruma gelecektir (bu Bolumun
1. Onkabulune bakin); dolayisiyla (bu Bolumun 11. Onermesine
gore) zihnin disinme guct de artacak ya da beslenecektir. O hal-
de (bu Bolumun 6 ve 9. Onermelerine gore) zihin mumkin mer-
tebe soz konusu tiirde seyleri hayal etmeye ¢abalayacaktir. Q.E.D.

XIII. Onerme
Zihin bedenin etki giictinii azaltan ya da kisitlayan seyler hayal ettigin-
de, miimkiin mertebe bunlarin varolusunu dislayan seyleri de hatirlamaya
¢abalar.
Kanitlama: Zihin bu tur bir sey hayal ettigi strece, bir énceki
Onermede kamtladigim gibi, hem bedenin hem de kendisinin gii-
cu azalacak ya da kisitlanacakur. Buna ragmen zihin s6z konusu
seyi hayal etmeye devam edecektir, ta ki (II. Bélumun 17. Oner-
mesine gore) bu seyin o anki varolusunu dislayacak baska bir se-
yi hayal edinceye degin; yani baska turlii soylersek (yukarida da
kamtladigimiz gibi), zihin bu seyinvarolusunu diglayan bagka bir
seyi hayal edinceye degin hem bedenin hem de kendisinin giicu
azalacak ya da kisitlanacakur. Bu nedenle zihin (bu Bolumun 9.
Onermesine gore) mumkin mertebe bu baska seyi hayal etmeye

ya da haurlamaya gabalayacaktir. Q.E.D.
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Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, zihin hem kendi giictini hem de be-
denin giicunu azaltan ya da kisitlayan seyleri hayal etmekten ka-
cinir.

Not: Buradaki ifadelerimden sevginin ve nefretin ne oldugunu
agikca anhyoruz. Buna gore sevgi, dis bir nedenin fikriyle beraber
giden sevingten baska bir sey degildir; nefret ise dis bir nedenin
fikriyle beraber giden bir kederden bagka bir sey degildir. O hal-
de agikur ki, seven bir insan sevdigi seyin yamnda olmaya ve onu
korumaya mecburen caba sarf edecektir, ote yandan nefret eden
biri de nefret ettigini uzaklastirmaya ve yok etmeye cabalayacak-
ur. Buttin bunlar daha ileride uzun uzadiya ele alinacakur.

XIV. Onerme _
Zihin bir kez iki duygudan aym anda etkilenmisse, sonradan bunlarin
birinden etkilendiginde digerinden de etkilenecektir.

Kanitlama: Insan bedeni bir kez iki cisimden ayni anda etkilen-
misse, zihin sonradan bunlarin birini hayal ettiginde aninda dige-
rini de hatirlayacakur (II. Bélimun 18. Onermesine gore). Ama
zihnin hayalleri distaki cisimlerin dogasindan ¢ok bedenimizin
duygu durumlarna isaret eder (Il Bélimun 16. Onermesinin I
Sonucu geregi). Bu yuzden eger beden ve dolayisiyla zihin (bu
Bolumun 3. Tanimina bakin) bir kez iki duygudan aym anda etki-
lenmisse, daha sonradan bunlardan birinden etkilendiginde dige-
rinden de etkilenecektir. Q.ED.

XV. Onerme

Herhangi bir sey, seving, keder ya da arzunun ilineksel nedeni olabilir.
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Kanitlama: Varsayalim ki zihin iki duygudan aym anda etkilendi
ve bunlarin biri onun etkinlik guctinii ne arturd ne de azalw, di-
geri ise bu gucu ya arttirdi ya da azaltti (bu Bslumun 1. Onkabu-
ltne bakin). Bir onceki Onermeden acikca anlasilacakur ki, (var-
sayimumiz geregi) zihin dustinme guctint ne arttiran ne de azaltan
ilk duygunun, yani gercek nedenin etkisinde oldugunda, aninda
digerinin, yani diisinme gucuni ya arturan ya da azaltan duygu-
nun da etkisinde olacakuir; yani (bu Bolumiin 11. Onermesine dii-
stlen Nota gore) ya sevinecektir ya da kederlenecektir; boylece ilk
duygu durumu kendiliginden degil de, ilineksel olarak sevincin ya
da kederin nedeni olmus olacakur. Aym sekilde dusuntirsek, bir
seyin ilineksel olarak arzunun da nedeni olabilecegini rahatlikla
kanitlayabiliriz. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Biz herhangi bir seye salt seving ve keder duygusuyla yogunla-
sirsak, o sey bu duygularimizin etkin nedeni olmasa bile biz onu
sevebilir ya da ondan nefret edebiliriz.
Kanitlama: Cunka salt bu yiizden (bu Bélumun 14. Onermesine
gore) zihin sz konusu seyi daha sonra hatirladiginda sevinir ya da
kederlenir, yani (bu Bélumun 11. Onermesine dusilen Nota gére)
hem kendisinin hem de bedenin gucu artar ya da azalir, vb. Bu-
nun sonucunda da (bu Bolumun 12. Onermesine gore), zihin s6z
konusu seyi hayal etmeyi arzular ya da (bu Bélimun 13. Onerme
Sonucu geregi) ondan kacimr, yani (bu Béliimun 13. Onermesine
dustlen Nota gére) onu sever ya da ondan nefret eder. Q.E.D.
Not: Iste boylece baz: seyleri nedenini hi¢ bilmeksizin nasil seve-
bildigimizi ya da onlardan nasil nefret edebildigimizi simdi daha
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iyi anliyoruz; deyim yerindeyse, sirf sempatiden ya da antipatiden
kaynaklaniyor bu durum. Ayrica asagidaki 6nermelerde de goste-
recegim gibi, genelde bizi sevindiren ya da kederlendiren geyler-
le ortak bir o6zellikleri oldugundan, benzer duygular besledigimiz
baz1 seyleri de bu simfa dahil etmek gerekir. Sempati ve antipati
kelimelerini ilk kullanan dusuntrlerin niyetinin bu kelimelerle
seylerin ortiitk olan bazi niteliklerini vurgulamak oldugunu biliyo-
rum. Buna ragmen ben bu kelimelerle seylerin bilinen ve gértinen
niteliklerini de anlayabilecegimizi dusuniyorum.

XVI. Onerme
Eger bir seyin zihnimize genelde seving ve keder veren baska bir nes-
neye benzer bir ozellik tasidigim hayal edersek, bu baska nesnedeki benzer
ozellikten dolay1 o se yide severiz ya da ondan nefret ederiz; hatta bu benzer-
lik bizim yasadigimiz bu duygulann etkin nedeni olmasa bile.
Kanitlama: Seyin nesneye benzer 6zelligini o nesnede (varsayimi-
muz geregi) seving ya da keder duygusu yasayarak gormussek, (bu
Bolumun 14. Onermesine gore) zihin ne zaman bu 6zelligin im-
gesini canlandirsa amnda bu duygulardan birini yasayacaktir ve
dolayisiyla soz konusu 6zellige sahip sey (bu Bslumiin 15. Oner-
mesine gore), sevincimizin ya da kederimizin ilineksel nedeni ola-
cakur. Oyleyse (bir 6nceki Onerme Sonucuna gére) nesnedeki
benzer ¢zellik, yasadigimiz bu duygularn etkin nedeni olmasa
bile yine de biz o seyi sevecegiz ya da ondan nefret edecegiz. Q.ED.

XVIL Onerme
Genelde bize keder veren bir nesnedeki bir ozelligin bize genelde ay-
ni yogunlukta seving veren bagka bir nesneye benzedigini hayal edersek, bu
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bagska nesneden de aym sekilde nefret ederiz ve aym zamanda onu severiz.

Kanitlama: Gunkui s6z konusu nesne (varsayimimiz geregi) ken-
diliginden nefretin nedenidir ve (bu Bolumun 13. Onermesine
dusulen Nota gore) biz bunu nefret duygusuyla hayal ettikge,
ondan nefret ederiz; ama bu nesnenin bizde ayn: ¢lgude seving
uyandiran baska bir nesneye benzedigini hayal ettikce bu bagka
nesneye karsi ayni yogunlukta bir sevgi besleriz (bir 6nceki Oner-
me geregi). Bu yuzden biz bu seye ayni anda hem nefret hem de
sevgi besleriz. QE.D.

Not: Birbirine aykir1 iki duygudan kaynaklanan zihnin bu duru-
muna zihinsel dalgalanma'?® denir ve duygularla iligkisi kuskunun
hayal gucuyle iliskisine benzer (II. Bolumun 44. Onermesine du-
silen Nota bakin). Zihinsel dalgalanma ile kusku arasinda sadece
¢ok az bir derece farki var. Ancak unutulmamah ki, bir énceki
Onermede zihinsel dalgalanmay: duygulardan birine kendiligin-
den, digerine ilineksel olarak etki eden nedenlerden cikardim.
Boyle yapmaimn nedeni, éncesindeki duygularin nasil da kolayca
boyle zihinsel dalgalanmalar yaratabilecegini gostermekti. Bunun-
la birlikte, s6z konusu her iki duygunun etkin nedeni olabilecek
bir nesnenin de ¢ogu kez boyle zihinsel dalgalanmalar dogurabi-
lecegini de reddediyor degilim. Cunkii insan bedeni (Il Bolumun
1. Onkabulune gore) farkl dogada, gesit cesit bireysel kisimdan
ibarettir ve bu yuzden (II. Bolumun 13. Onermesini izleyen, 3.
Yardimai Onermeden sonraki I. Aksiyoma bakin) bir cisimden
aym anda cok degisik sekillerde etkilenebilir; 6te yandan bir sey
ayni anda degisik etkiler altina girebildigi gibi, bedenin bir kismi-
na aynianda gok degisik etkilerde bulunabilir. Buradan hareketle,
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bir cismin aym anda birbirine z1t pek ¢ok duyguya neden olabile-
cegini de kolayhkla anlayabiliriz.

XVIIL Onerme
Insan simdide yaganan bir seyin hayalini kurup seving ya da keder
duyabildigi gibi, gecmiste yasanan ya da gelecekte yasanacak olan bir seyin
hayalini kurarak da seving ya da keder duyabilir.
Kanitlama: Insan herhangi bir seyin hayalinden etkilendigi stire-
ce, 0 sey mevcut olmasa bile onu mevcutmus gibi dustinecektir
(II. Bolumun 17. Onermesi ve bu Onermenin Sonucu geregi); bu
hayali gecmiste olan ya da gelecekte olacak olan bir seyrnis gibi
degerlendirmeyecektir, tabii o seyin hayali gegmis ya da gelecek
zamanin hayaliyle birlesmedikge (II. Bolumun 44. Onermesine
dusulen Nota bakin). O halde bir seyin hayali kendi basina de-
gerlendirildiginde, ister gecmis zamana atfedilsin ister gelecek za-
mana ya da simdiki zamana atfedilsin hep aymdir; yani (11. Bolu-
mun 16. Onermesinin II. Sonucuna gore) bedenin aldig1 hal ya da
duygu durumu hep aymdir, bu duruma neden olan seyin hayali
ister gegmis zamana ait olsun, ister gelecek zamana, isterse simdi-
ye. Oyleyse seving ve keder duygusu da hep aymdir, bu duyguyu
yaratan seyin hayali ister gecmis zamana ait olsun, ister gelecek
zamana, isterse simdiye. Q.E.D.
I. Not: Burada gecmise ya da gelecege ait bir sey derken, bizi etki-
lemis ya da etkileyecek olan bir seyi kastediyorum; 6rnegin gor-
muls oldugumuz ya da gorecek oldugumuz bir seyi, bizi kendimi-
ze getirmis olan ya da getirecek olan bir seyi, bizi incitmis olan
ya da incitecek olan ya da buna benzer bir seyi. Ciinkii bu tir bir
seyi hayal ettigimiz strece onun varolusunu olumluyoruz, yani
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bedenimiz soz konusu seyin varolusunu dislayan bir etkinin altina
girmemis oluyor. Bu nedenle (II. Bolumun 17. Onermesine gore)
beden o seyin hayalinden sanki o sey simdi yanindaymus gibi etki-
leniyor. Ama gogu zaman oldugu gibi, cok sey gortp gecirmis in-
sanlar genellikle gelecege ya da gegmise ait bir sey dusundiiklerin-
de bocalarlar ve o seyin akibetinden kusku duyarlar (II. Bolumum
44. Onermesine dusuilen Nota bakin). Bu yiizden seylerin benzer
imgelerinden dogan duygular saglikli olmaz, genelde bagka seyle-
rin imgeleriyle karistirilirlar, ta ki insanlar olaylarin akibetinden
emin olana kadar.

II. Not: Az 6nce soylediklerimden umut, korku, given, garesiz-
lik, memnuniyet ve pismanlik gibi duygularin da ne oldugunu
anlariz. Umut, akibeti hakkinda kusku duydugumuz gelecek ya
da gegmis bir olaymn imgesinden dogan istikrarsiz bir sevingten
bagka bir sey degil mesela; korku deseniz, o da kuskulu bir olaym
imgesinden dogan istikrarsiz bir keder. Dahasi, bu duygulardan
kuskuyu kaldirip attigimizda umut giivene donusur, korku da ¢a-
resizlige; bagka deyisle, umut ettigimiz ya da korktugumuz bir se-
yin imgesinden dogan sevince ya da kedere. Memnuniyete gelince,
keza o da bir sevingtir, akibetinden kusku duydugumuz gecmise
ait bir seyin imgesinden dogan bir sevingtir; pismanlik ise memnu-

niyete karsit olan bir keder.

XIX. Onerme
Sevdigi seyin yok oldugunu hayal eden bir insan kederlenir; varhgm
sirdiirdiigunii hayal eden bir insansa sevinir.
Kanitlama: Zihin, bedenin etki kudretini ¢ogaltan ya da bu kud-
reti besleyen seyleri hayal etmeye ¢aba gosterir (bu Bolumiin 12,
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Onermesine gore), yani (bu Bolumun 13. Onermesine dustilen
Nota gore) sevdigi seyleri hayal etmeye calisir. Hayal gucuyse bir
seyin varolusunu olumlayan seylerle beslenir, buna kargi a.seyin
varolusunu kabul etmeyen seylerle engellenir (II. Bélumun 17.
Onermesine gore). Bu yuzden sevilen bir nesnenin varolusunu
kabul eden seylerin hayalleri zihnin sevilen nesneyi algilama ca-
basina destek olur; baska deyisle (bu Bélumiin 11. Onermesine
dusulen Nota gore) zihne seving verir; buna karg: sevilen bir nes-
nenin varolusunu kabul etmeyen seyler zihnin soz konusu ¢abasi-
n1 engeller; baska deyisle (yine ayni Nota gore) zihne keder verir.
Iste bu yuzden sevdigi nesnenin yok oldugunu hayal eden insan
kederlenir, (varligin surdiirdigiini hayal eden bir insansa sevinir).
Q.ED.

XX. Onerme

Nefret ettigi se yin yok oldugunu hayal eden insan sevinir.

Kanitlama: Zihin (bu Bslumiin 13. Onermesine gére) bedenin et-
ki kudretini arturan ya da azaltan seylerin varolusunu dislayan
seyleri hayal etmeye ¢aba gosterir, yani (aym Onermeye dusulen
Nota gore) nefret ettigi seylerin varhgim kabul etmeyen seylerin
hayalini kurmaya gahgir; bu yuzden zihnin nefret duydugu seyin
varolusunu kabul etmeyen bir seyin hayali zihnin sz konusu ca-
basina yardima olur; bagka deyisle (bu Bélumun 11. Onermesine
dugulen Nota gore) zihni sevindirir. Iste bu yuzden nefret ettigi
seyin yok oldugunu hayal eden bir insan sevinir. QED.

XXL. Onerme

Sevdigi nesnenin seving ya da keder duydugunu hayal eden insamn
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kendisi de seving ya da keder duyar ve bu iki duygu sevdigi nesnede ¢ogalip

azaldik¢a ayni oranda kendisinde de cogalir ya da azahr.
Karnutlama: Sevilen bir nesnenin varolusunu kabul eden seylerin
hayalleri (bu Bolumun 19. Onermesinde de gosterdigimiz gibi)
zihnin sevilen nesnenin hayalini kurma cabasina yardimci olurlar.
Ama seving, sevingli bir seyin varolusunu kabul eder ve seving
duygusu arttik¢a varolusu kabuli de o oranda artar; ¢unku (bu
Bolimun 11. Onermesine distlen Nota gére) bu daha mukem-
mel bir hale gecistir. Bu yuzden sevdigi seyin kendisinde yarattig
sevingten hosnut olan insanin kurdugu hayal kendi zihnindeki
s6z konusu ¢abaya yardim eder, yani (bu Bslumun 11. Onermesi-
ne dustilen Nota gore) seveni seving duygusuyla etkiler ve sevilen
seydeki etki arttik¢a soz konusu etki de o oranda artar. Onermenin
birinci kisminin kamt bu sekildedir. lkinci kismina gelince, bir sey
kederlendikge yok olmaya baslar ve keder duygusu arttikca yok
olus orami da artar (bu Bolimiin 11. Onermesine disilen aym
Nota gore); bu ytizden (bu Bolimun 19. Onermesi geregi) sevdi-
gi seyin kederlendigini hayal eden insamin kendisi de kederlenir
ve bu duygu sevilen nesnede arttikca kederli hali o oranda artar.

QED.

XXIL Onerme
Birinin sevdigimiz bir se yi sevindirdigini hayal edersek ona sevgi duya-
riz. Ama o seyi kederlendirdigini hayal edersek ondan nefret ederiz.
Kanitlama: Sevdigimiz bir nesneye seving ya da keder veren bi-
ri, sevilen nesnenin bu seving ve keder duygusuyla etkilendigi-
ni hayal ettigimizde bize de seving ya da keder verir (bir 6nceki
Onermeye gore). Bununla birlikte bizde yasanan bu seving ya da
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kedere dis bir nedenin fikrinin de eslik ettigi varsayildigina gore,
(bu Bolumun 13. Onermesine dusilen Nota gore) sevdigimiz bir
nesneye seving ya da keder yasatan birini hayal ettigimizde aym
zamanda o kimseye karsi da sevgi ya da nefret duyariz. Q.E.D.
Not: 21. Onerme bize acma duygusunun da ne oldugunu agikliyor,
buna gore, acima, baskasinin zarar gérmesinden kaynaklanan keder-
dir. Ama baskasmin iyilik gormesinden kaynaklanan sevinci hangi
terimle karsilayabilecegimizi bilmiyorum. Bununla birlikte, bagkasi-
na iyilik yapan kimseye beslenen sevgiyi kayirma, bagkasina kotuluk
yapmis birine duyulan nefreti ise lazginlik olarak adlandiracagim.
Son olarak dikkat etmemiz gereken konu su: Sadece sevdigimiz
seylere acimakla kalmayip aym zamanda daha énce higbir duygu
hissetinedigimiz birine bile, onun bize benzedigine hitkmetmis-
sek, aciyabiliyoruz (bu konuya asagida deginecegim); ayni sekilde
bize benzer birine yardimi dokunan bagka birini kayinyor, bize
benzer birine zarar veren baska birine kiziyoruz.

XXIIL Onerme

Nefretettigibir seyin kederlendigini hayal eden bir insan, sevinir; buna
karst s0z konusu se yin sevindigini hayal ettiginde, kederlenir ve nefret ettigi
kiside bu iki duygu durumuna karsit olan duygular cogalip azaldik¢a aym
oranda kendisinde de cogalip azalwr.

Kanitlama: Nefret edilen nesne kederlendikge yok olmaya bas-

lar ve kederlenme arttikca yok olus oram da artar (bu Bolumun

11. Onermesine diisilen Not geregi). Oyleyse (bu Bslumin 20.

Onermesine gore) nefret ettigi nesnenin kederlendigini hayal

eden kimse, kedere karsit olan seving duygusunu yasayacaktr ve

nefret ettigi nesnenin kederlenme oranimn artuigim hayal ettikge
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aym1 oranda seving duyacakur. Onermenin ilk kisminin kanit1 bu
sekildedir. lkinci kismina gelince; seving, seving duyan nesnenin
varolugunu kabul eder (bu Bolumun 11. Onermesine dusulen ay-
n1 Not geregi) ve bu kabul sevincin surdugune dair bir algi olduk-
ca artar. Bu nedenle bir kimse nefret ettigi nesnenin sevindigini
hayal ettiginde, bu hayal edis (bu Bélimun 13. Onermesine gore)
o kimsenin s6z konusu ¢abasimin sirdirtlmesine engel olacaktr;
baska deyisle (bu Bolumiin 11. Onermesine dusilen Nota goére)
nefret eden kimse keder duyacakur. Q.ED.

Not: Bu sevincin kaugiksiz ve herhangi bir ruhsal caugki olmadan
hissedilmesi miimkiin degildir. Cunk (az sonra bu Bélumun 27
Onermesinde de gosterecegim gibi) kendimize benzer bir seyin
keder duygusundan etkilendigini hayal ettikce kederlenrneden
edemeyiz, keza ayni seyin sevin¢ duydugunu hayal ettikce de se-
vinmeden edemeyiz. Ama burada sadece nefret duygusunu goz

onine aliyoruz.

XXIV. Onerme

Bizim nefret ettigimiz bir seyin bir kimseye seving kaynag oldugunu
hayal edersek o kimseden nefret ederiz. Buna karst ayni seyin ayn kimseye
keder verdigini hayal edersek o kimseye sevgi besleriz.

Kanitlama: Bu Onermeyi bu Bélumun 22. Onermesini kanitlad:-

gimiz sekilde kanitlariz, s6z konusu Onermeye bakin.

Not: Bu ve buna benzer nefret duygular1 kiskanchkla alakahdir;

bu ytizden kiskanchgs, bir insani bagka bir insamin kotulugine

sevinecek ve aym insanin iyiligine kederlenecek hale getiren bir

duygu olarak dustintrsek, kiskanglik nefretten baska bir sey de-

gildir.
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XXV. Onerme
Gerek kendimizle, gerekse sevdigimiz nesneyle ilgili olarak, hem bize
hem de sevilen nesneye seving duygusunu yasattigin hayal ettigimiz her seyi
olumlamaya ¢abalariz; buna karst hem bize hem de sevilen nesneye keder
duygusu yasattigini hayal ettigimiz her seyiolumsuzlamaya cabalanz.
Kanitlama: Sevilen nesneye seving ya da keder duygusﬁnu yasat-
ugim hayal ettigimiz sey bize de seving ya da keder duygusu yasa-
tir (bu Bolumun 21. Onermesine gore). Oysa zihin (bu Bslumiin
12. Onermesine gére) mimkun mertebe bize seving duygusu ya-
satan seyleri hayal etmeye cahisir, yani (I1. Bolimitin 17. Onermesi
ve bu Onermenin Sonucuna gére) zihin bu tiir seyleri halihazirda
varms gibi degerlendirmeye ¢alsir; buna karsi (bu Bolumun 13.
Onermesine gore) bize keder duygusu yasatan seylerin varolusu-
nu dislamaya ¢alisir; bu yuzden biz hem kendimizle hem de sev-
digimiz nesneyle ilgili olarak, hem bize hem de sevdigimiz nes-
neye seving duygusu yasatan tiirde ne varsa hepsini olumlamaya

cabalariz ya da tam tersi bir gabaya girisiriz. Q.ED.

XXV Onerme

Nefret ettigimiz seyle ilgili olarak, ona keder duygusu yasattigin hayal
ettigimiz her seyi olumlamaya cabalariz; buna karst ona seving duygusu ya-
sattigim hayal ettigimiz her seyi olumsuzlamaya ¢alisirz.

Kanitlama: Bu Onerme 23. Onermeden gikarilir, tipki bir énceki

Onermenin 21, Onermeden cikarilmas: gibi.

Not: Soz konusu énermelerden, bir insanin rahatlikla kendisine

ve sevdigi nesneye hakkindan fazla deger verirken, ayni rahatlikla

nefret ettigi bir nesneye de hakkindan az deger verebildigi anla-

stliyor. Bir insan kendisine hak ettiginden fazla deger verdiginde
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bu tahayytltne kibir denir;'#” kibir bir tur deliliktir, ¢inkt sirf
hayalini kurmakla her seyin tistesinden gelebilecegini diistinen ve
hayallerinin de gerceklestigini sanip basarisindan oéturt bayram
eden kimse, bu basarilarinin varolusunu dislayacak nitelikte sey-
ler hayal edemedigi ve kendisinin etkime giictinu dizginleyemedi-
g1 strece, gozleri agik dus gormektedir.

Goruldign iizere, kibir bir insamn kendisine hak ettiginden fazla deger
vermesinden kaynaklanan bir sevingtir. Bundan baska, bir insamn baska bir
insana hak ettiginden fazla deger vermesinden kaynaklanan sevince asiri de-
ger verme denir; bir insamin bir bagka insana hak ettiginden daha az deger

vermesinden kaynaklanan sevince ise kiiciimseme denir.

XXVIL. Onerme
Bizde herhangi bir duygu yaratmanus olsada, bize benzer bir nesnenin
herhangi bir duygunun etkisi altinda kaldigini hayal ettigimizde biz de ayni
duygunun etkisi altinda kaliriz.
Kanitlama: Nesnelerin imgeleri insan bedeninin duygu durumla-
ridir, onlara iliskin fikirler dis cisimleri bizim karsimizdayms gibi
sunar (Il Bolumiin 17. Onermesine dustilen Nota gore), yani (1L
Bolumun 16. Onermesine gore) onlara iliskin fikirler hem bedenimi-
zin dogasini hem de ayni anda bedenimizin disindaki cismin mevcut
dogasini igerir. Bu nedenle dis cismin dogast bizim bedenimizin
dogasina benziyorsa, o zaman hayalimizde canlandirdigimiz dis
cismin fikri bizde dis cismin duygu durumuna benzer bir duy-
gu durumu yaratacaktir. Bu nedenle bize benzer birinin herhangi
bir duygunun etkisi altinda kaldigini hayal edersek, bu hayal edis
kendi bedenimizin de benzer bir duygu durumu yasadigin ifade

edecektir; dolayisiyla, bize benzer bir nesnenin herhangi bir duy-
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gunun etki altinda kaldigini hayal etmekle biz de benzer bir duy-
gunun etkisinde kalacagiz. Buna karg1 bize benzeyen o nesneden
nefret ediyorsak, o zaman (bu Bélumun 23. Onermesine goére) s6z
konusu duyguya karsit olan ve ona benzemeyen bir duygunun
etkisinde kalacagiz. Q.ED.

Not: Bu duygu taklidi kederle iligkilendirildiginde acimaadini alir
(bununla ilgili olarak bu Bolumun 22. Onermesine bakin); arzuy-
la iliskilendirildiginde ise imrenme; ki bu duygu bize benzer bagha-
larimin da ayni seyi istedigini hayal ettigimizdé icimizde o seye karsi
olugan bir arzudan baska bir se y degil.

1. Onerme Sonucu
Kendisine kars: hicbir duygu beslemedigimiz bir kimsenin, bize
benzer bir seye seving verdigini hayal ediyorsak igimizde ona kar-
sl bir sevgi uyanir. Ama o kimsenin soz konusu seye keder verdi-
gini hayal ediyorsak o zaman igimizde ona kars: bir nefret uyanr.
Kanitlama: Bu ¢nerme 22. Onermenin 21. Onermeyle kamtlan-
mas1 gibi, 27. Onermeyle kanitlanur.

I1. Onerme Sonucu

Bir seye aciyorsak, ona karsi icimizde bir nefret uyanmaz, ¢tinkt
onun zavallilig bizi kederlendirmistir.

Kamitlama: Acidigimiz birinden nefret edebilseydik, o zaman (bu
Bslumun 23. Onermesine gore) onun duydugu keder bizi sevin-
dirmis olacakt1 ki, bu durum varsayima aykiridir.

I11. Onerme Sonucu

Acima hissettigimiz bir seyi giicimuz yettigince bu zavall halin-
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den kurtarmaya gabalarz.

Kanitlama: Acidigimiz bir nesneyi kederlendiren sey bizi de ay-
n1 sekilde kederlendirir (bir énceki Onerme geregi); dolayisiyla o
seyin varolusunu ortadan kaldiracak ya da o seyi yok edecek ne
varsa hepsini hatirlamaya galisiriz (bu Béliimun 13. Onermesi ge-
regi); yani (bu Boltimun 9. Onermesine dustilen Nota gore) bu tur -
seyleri yok etmek isteriz, daha dogrusu yok etmeye kogullaniriz
iste bu ytizden acidigimiz nesneyi bu zavalli halinden kurtarmaya
cabalariz. Q.ED.,

Not: lyilik yapmak istedigimiz nesneye acimamizdan kaynaklanan
bu iyilik yapma istegine ya da arzusuna iyilikseverlik denir; dyleyse
bu duygu sadece acimadan dogan bir arzudur. Bunun yam sira bize
benzeyen bir seye iyilik ya da ketiltk yaprms birine hissettigimiz
sevgi ya da nefrete iliskin olarak bu Bélumiin 22. Onermesine du-

silen Nota bakin.

XXVIIL. Onerme

Seving yarattigim hayal ettigimiz ne varsa hepsinin varolmast icin eli-
mizden gelen cabay gosteririz; buna karst sevince aykir1 oldugunu ya da
keder yarattigim hayal ettigimiz ne varsa hepsini bertaraf etmeye ya da yok
etmeye ¢cahsinz.

Kamitlama: Biz mumkun mertebe seving yaratacagim hayal ettigi-

miz seyleri hayal etmeye calisiriz (bu Bolumiin 12. Onermesine go-

re); soyle soylersek (bu Boltimun 17. Onermesine gore) biz miim-

kiin mertebe bu tiir seyleri varmus gibi algilariz, baska deyisle bu tur

seylerin fiili olarak varoldugunu digtiniiriiz. Ama zihnin bu gabas,

yani diigtinme sirasindaki kudreti bedenin gabasina, yani bedenin

etki ettigindeki kudretine denktir ya da onunla eszamanhdir (bu
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durumun IL Bslimiin 7. Onerme Sonucundan ve 11. Onerme So-
nucundan kaynaklandig) agiktir). Bu yuizden biz s6z konusu seyle-
rin varolmas i¢in mutlak olarak caba sarf ederiz ya da (bu Boli'mun
9. Onermesine dustilen Notta da aym sekilde gorulecegi gibi) boyle
seyler arzulariz ve bunlara yéneliriz, Onermenin ilk kisminin kani-
11 bu sekildedir. lkinci kismina gelince; keder duygusu yaratigina
inandigimiz seylerin, yani (bu Bélumiin 13. Onermesine diisilen
Nota gore) nefret ettigimiz seylerin yok oldugunu hayal edersek,
seviniriz (bu Bslumun 20. Onermesine Nota gore); iste bu yuzden
(bu kamun ilk kismina gore) o tiir seyleri varms gibi dustinmemek
icin onlan yok etmeye, yani, (bu Bélimun 13. Onermesine gore)
kendimizden uzaklastirmaya calisiriz; ikinci kamtimiz da bu se-
kildedir. O halde biz seving yaratugim (hayal ettigimiz ne varsa
hepsinin varolmast icin elimizden gelen cabay: gosteririz, vd). Q.E.D.

XXIX. Onerme

Hatta biz insanlarin'?® sevingle kar silayacaklarint hayal ettigimiz se y-
leri yapmak icin elimizden gelen gayreti gosteririz; buna karst insanlarin
yuz cevireceklerini hayal ettigimiz seyi yapmaktan kaginriz.

Kamitlama: Insanlann bir seyi sevdigini ya da ondan nefret etti-

gini hayal ettigimizde, biz de o seyi sever ya da nefret ederiz (bu

Bolumiin 27. Onermesine gore); yani (bu Bolumun 13. Onerme-

sine dustilen Nota gore) sirf bu yuzden o §éy mevcut oldugunda

sevinir ya da kederleniriz, dyleyse (bir énceki Onermeye gore)

insanlarin sevdigini ya da sevingle karsiladigim hayal ettigimiz her

seyi yapmak icin elimizden gelen gayreti gosteririz, vd. QED.

Not: Surf insanlari memnun etmek igin baz1 seyleri yapmak ve ba-

zilanm yapmamak icin harcanan gabaya hirs denir, 6zellikle gene-

181



ETHICA

lin hosuna gitmek icin kendimizin ya da bir baskasinin zararina
olacak sekilde birtakim seyleri yapmaya ya da yapmamaya karsi
gosterdigimiz giiclti cabaya; ama baska durumlar s6z konusu ol-
dugunda ayni cabaya genellikle insaniyet deriz. Ayrica ben bag-
kasinin bizi memnun etmek igin gosterdigi bir davramsim hayal
ettigimizde duydugumuz sevince éviing diyorum; buna kars: ay-
n kisinin hi¢ hoslanmadigimiz bir davramsini hayal ettigimizde

duydugumuz kedere kinama adim veriyorum.

XXX. Onerme
Birisi baskalarim sevindirecegini hayal ettigi bir se y yapmissa, bu se-
vincin nedeni olan kendi fikrinin de eslik ettigi bir seving yasayacaktir, yani
kendisine sevingle bakacaktir. Buna karst baskalaninin nefret edecegini hayal
ettigi bir sey yapmissa kendisine kederle bakacaktir.
Kanitlama: Bagkalarini sevindirecek ya da kederlendirecek bir ey-
lemde bulundugunu hayal eden kimse, tam da bu nedenle sevi-
necek ya da kederlenecektir (bu Bslumin 27. Onermesine gore).
Ama insan (II. Béliimiin 19 ve 23. Onermelerine gore) kendisini
eylemde bulunmaya yonlendiren duygular yardimiyla kendisinin
bilincine varir; bu ytizden bagkalarinda seving duygusu yarattigim
hayal ettigi bir sey yapmis olan biri, o sevince neden olan kendi-
sinin bilincine vararak sevinecektir; yani kendisine sevingle baka-
caktir ya da tam tersi. QED.
Not: Sevgi (bu Bélumiin 13. Onermesine dustlen Nota gore) dis bir
nedenin fikriyle beraber giden bir seving oldugundan, nefret de dis
bir nedenin fikriyle birlikte giden keder oldugundan, s6z konusu
seving ve keder aslinda bir tur sevgi ve nefret olacaknr. Ama sevgi ve
nefret dig nesnelerden kaynaklandigindan, biz buradaki'?® duygulari
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farkliterimlerle adlandiracagiz; buna gore, dig bir nedenin' fikriyle
beraber giden sevince onur, buna karsit olan kedere ise utang diye-
cegiz. Bu terimlerle insanin 6vuldigune inanmasindan kaynakla-
nan sevinci ve kinandigina inanmasindan dogan kederi kastetti-
gimi bilin, yoksa bagka durumlarda dis nedenin fikriyle beraber
gidensevince kendinden memnuniyet ve buna karsit olan kedere ise
pismanhk diyorum.

Ayrica (II. Bolumin 17. Onerme Sonucuna gore) baskalarini
memnun ettigini hayal eden birinin duydugu seving salt hayali bir
seving de olabileceginden (bu Bélumun 25. Onermesine gore) ve
her insan, kendi bakis aisina gore, kendisinin seving duygusu ya-
ratigini hayal ettigi her seyi hayal etmeye calisigindan, kendisin-
den onur duyan biri kolaylkla kibirli de olabilir, tstelik herkese
sikinti verdigi sirada herkesi memnun ettigini de hayal edebilir.

XXXIL. Onerme

Birinin bizim sevdigimiz, arzuladigimz ya da nefret ettigimiz bir seyi
sevdigini, arzuladigim ya da nefret ettigini hayal edersek soz konusu seyi
sevmekte daha kararli hale geliriz, vb. Ama aym kisinin bizim sevdigimiz bir
seyden yiiz cevirdigini hayal edersek (ya da tam tersi bir durumu) o zaman
tereddiitte kaliriz.

Kanitlama: Birinin bir seyi sevdigini hayal etmemiz bizim de o ge-

yi sevmemize yeter (bu Bslumiin 27. Onermesine gore). Ama boy-

le bir neden olmadan da o seyi sevdigimizi varsayarsak o zaman

sevgimize yeni bir neden eklemis olur ve boylece sevdigimiz seyi

sevmekte daha kararh bir tavir sergileriz. Bunun yaninda, birinin

bir seyden yuz cevirdigini hayal etmemiz bizim de o seyden yiz

cevirmemize yeter (aym Onerme geregi). Ama o seyi aym anda
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sevdigimizi de varsayarsak, o zaman o seyi ayni anda hem severiz
hem de ondan nefret ederiz; yani (bu Bslumin 17. Onermesine
dustlen Nota bakin) tereddutte kalirnz. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan ve 28. Onermeden ¢ikan sonuca gore, herkes gucu yet-
tigince sevdigi seyin herkes tarafindan sevilmesine, nefret ettigin-
den de nefret edilmesine calisir; tipkr sairin dedigi gibi:

Biz dstklarin umudu da bir olsun, korkusu da;

Tas kalplidir, baskasinin veda ettigini seven. 3!

Not: Iste birinin sevdigini ya da nefret ettigini herkese onaylatma
cabast gercek anlamiyla hirstir (bu Bélimun 29. Onermesine ba-
kin). Bu bize her insanin dogasi geregi baskalarimin da kendi du-
slince tarzina gore yasamasini istedigini gosterir. Ama herkes aym
seyi arzularsa, herkes birbirine engel olur; ve herkes herkes tara-

findan éviillmek ve sevilmek isterse herkes birbirinden nefret eder.

XXXII. Onerme

Bir kimsenin sadece bir insanin sahip olabilecegi tiirde bir seyden se-
ving duydugunu hayal edersek o kimsenin s62 konusu se ye sahip olmamasina
cabalanz.

Kanitlama: Baska bir insanin bir seyden seving duydugunu hayal

etmemiz (bu Bolumun 27. Onermesi ve bu Onermenin Sonucu

geregi) bizim de o seyi sevmemize ve ondan seving duymay: ar-

zulamamiza yeter. Ama (varsayiun geregi) s6z konusu kimsenin o

seyden duydugu sevincin bizim sevincimize engel oldugunu hayal

ediyorsak,(bu Bslumiin 28. Onermesi geregi) o insann sz konu-

su seye sahip olmamasina ¢abalariz. Q.ED.
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Not: Iste gortiyoruz, insan dyle bir dogaya sahip ki cogunlukla
sanssiz olana aciyor, sansh olam kiskanmyor ve (bir énceki Oner-
me geregi) baskasimin sahip oldugunu hayal ettigi nesneyi sevdikge
nefreti de o oranda katlamyor. Demek ki insanin dogasma 6zgti bu
nitelik bizleri merhametli kilarken aym zamanda kiskang ve hirsh
da kiliyor. Yasadigimiz tecriibeleri de soyle bir goztimuiziin éntine
getirecek olursak, hepsinin bize aym seyi ogrettigini anlanz, ozel-
likle bakislarimzi gocuklugumuzun ilk yillarna gevirirsek. Cunku
biliriz ki gocuklar, deyim yerindeyse, bedenen hep bitaraf oldugun-
dan, baskalarinin guildugiint veya agladigim gordukleri anda onlar
da guler ya da aglarlar ya da bagkalar1 ne yapiyorsa onlar da onlara
bakip hemen aymsim yapmaya kalkarlar; kisacasi bagkalanm sevin-
dirdigini hayal ettikleri seyleri kendilerine mal etmek isterler; ¢tinku
dedigimiz gibi, seylerin imgeleri insan bedeninin kendi duygulanim-
landir, yani insan bedeninin dig nedenlerle etkilenmesine yol acan

ve falanca hareketi yapmaya yatkin hale getiren tavirlardir.

XXXIIL Onerme
Bize benzer bir nesneyi sevdigimizde o nesnenin de bizi aym sekilde
sevmesi i¢in elimizden gelen cabay gosteririz.

Kanmitlama: Her sey bir yana, elimizden geldigince ozellikle sev-
digimiz nesneyi hayal etmeye gahisinz (bu Bslumun 12. Onerme-
sine gore). Bu ytzden bir nesne bize benziyorsa her seyden ote
o nesnede seving duygusu yaratmaya ¢abalanz (bu Bolumun 29.
Onermesine gore)ya da baska deyisle, elimizden geldigfnce sevdi-
gimiznesneyebizim fikrimizle beraber giden bir seving yasatmaya
calisirz ki (bu Bolumun 13. Onermesine dusilen Not geregi) o da
bizi aym sekilde sevebilsin. Q.E.D.
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XXXIV. Onerme
Sevdigimiz nesnenin bize karst ne kadar biytik sevgi besledigini hayal
edersek kendimizden o kadar gurur duyariz.
Kanitlama: Sevdigimiz nesnenin bizi ayn sekilde sevmesine eli-
mizden geldigince caba harcariz (bir onceki Onermeye gore), yani
(bu Boltimuin 13. Onermesine distilen Nota gore) sevdigimiz nes-
neye bizim fikrimizle beraber giden bir seving yasatmaya calisiriz.
Dolayisiyla sevdigimiz nesnenin bizim neden oldugumuz bir se-
ving yasadigim hayal ettikge s6z konusu ¢abamzi arturdikga art-
uririz, yani (bu Bslimin 11. Onermesine ve bu Onermeye disu-
len Nota gore) bundan dolayi sevindikge seviniriz. Ama bize benzer
bagska birini sevindirdigimiz igin sevindigimizden oéttrt kendimizi
sevingle karsilamis oluruz (bu Bslumun 30. Onermesine gore), bu
yiizden sevdigimiz nesnenin bize karsi ne kadar sevgi besledigini
hayal edersek kendimize de o kadar sevingle bakmis oluruz ya da
baska deyisle (bu Bsltimun 30. Onermesine gore) kendimizden o

kadar gurur duyariz. Q.E.D.

XXXV. Onerme

Sevdigi nesnenin bir baskasina sadece kendisinin ona hissettigi tiirden
ya da daha yakin bir dostlukla baglandigim hayal eden kimse sevdigi nesne ye
karsi nefret duyacak, digerini de kiskanacakttr.

Kanitlama: Insan sevdigi nesnenin kendisine karsi ne kadar bu-

yuk bir sevgi besledigini hissederse o kadar gururlanir (bir énceki

Onermeye gore), yani (bu Bélimiin 30. Onermesirie dustlen No-

ta gore) o kadar sevinir; bu yiizden (bu Béliimin 28. Onermesine

gore) sevdigi nesnenin kendisine mumkun oldugunca guglu bir

bagla baglandigini hayal etmeye calisir ve hatta bu gabas ya da
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bu istahi o nesneyi bagka birinin de elde etmeyi arzuladigini ha-
yal ederse daha da kabanr (bu Bolumiin 31. Onermesine gore).
Amabu caba ya daistah sevilen nesnenin imgesiyle bastinlir, ¢tinki
biz sevilen nesnenin bir baskasina baglandigini ve kendi imgesine o
baska kisinin imgesinin de eklenecegini varsayyoruz; bu durumda
(bu Bélumiin 11. Onermesine dustilen Nota gére) s6z konusu kim-
se kederlenecektir ve bu kederinin nedeni hem sevdigi nesnenin
fikri hem de o baskasinin imgesi olacakur;-yani (bu Bolumun 13.
Onermesine gore) hem sevdigi nesneden nefret edecektir, hem de
sevdiginesne tarafindan begenildigi i¢in (bu Bélumun 23, Oner-
mesine gore) o baskasini (bu Bslimun 15. Onerme Sonucuna go-
re) kiskanacakur. Q.E.D.

Not: Sevilen nesneye duyulan kiskanglikla birlesen bu nefrete ha-
set denir ki, haset, kiskanilan bir bagka kisinin fikriyle beraber gi-
den ve aym anda hissedilen sevgi ve nefretin dogurdugu bir tered-
dutten baska bir sey degildir. Dahasi kiskang bir adamin sevdigi
nesneye duydugu bu nefret, sevdigi nesne onun sevgisine karsilik
verdiginde ne kadar seving hissetmisse ve sevdigi nesnenin bag-
landigini hayal ettigi o baska kisiye yonelik duygusu ne kadar yo-
gunsa, o oranda daha da artacakur. Cunki o bagka kisiye nefret
duyuyorsa, hem sevdigi nesne kendisinin nefret ettigi birinden
seving duyuyor diye, sevdigi nesneden nefret edecektir (bu Boli-
mun 24. Onermesinde gore), hem de (bu Bolumiin 15. Onerme
Sonucuna gore) sevdigi nesnenin imgesini nefret ettigi baska bi-
rinin imgesine katmak durumunda kaldig1 i¢in sevdigi nesneden
nefret edecektir. Boyle bir durum gogunlukla bir kadina duyulan
askta yasanir. Cunku sevdigi kadinin kendisini bir baskasina

verdigini hayal eden kimse, kendi arzusuna ket vuruldugu
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icin sirf kederlenmekle kalmayacak, aym zaman da sevdigi
kadinin imgesini o baskasinin en mahrem kisimlariyla, hatta
birakin bok piistriyle birlikte hayal etmek durumunda kal-
digindan, sevdiginden de ytz cevirecektir. Son olarak sunu
da eklemek gerekirse kiskang adam sevdigi kadindan gérmeye
alisug1 guler yuzi bundan boyle artk hig goremeyecektir ve iste
bir de bu neden, az sonra deginecegim gibi, asigin kederini daha
da arttiracakur.

XXXVI. Onerme
Vaktiyle haz aldig bir seyi hatirlayan kimse, o se yeondan ilk haz ald:-
#1 zamanki kosullarda sahip olmak ister.

Kanitlama: Bir adamin kendisine haz veren bir nesneyle birlikte
dustindugu her sey (bu Bslumun 15. Onermesine gore) kendisine
ilineksel olarak seving kaynag olacaktir; bu ytizden (bu Bolimuin
28. Onermesine gore) kendisine haz veren seyle birlikte dusun-
dugu her seye sahip olmay arzulayacakur ya da baska deyisle, o
seye ondan ilk haz aldig1 zamanki kosullarda sahip olmak isteye-
cektir. QED.

Onerme Sonucu

Bu ytzden bu kosullardan birinin yoklugunu fark etmesi asig ke-
derlendirecektir.

Kanitlama: Ciinku bu kosullardan birinin yoklugunu fark etme-
siyle birlikte, s6z konusu kimse o seyin varolusunu dislayan bir
seyi hayal eder. Ama sevgisinden oturt soz konusu seyi, yani soz
konusu kosulu (bir 6nceki Onermeye gére) arzuladigindan, (bu
Bolumun 19. Onermesine gore) bunun eksikligini hayal ettigi su-

rece kederlenecektir.
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Not: Sevdigimiz nesnenin yoklugundan kaynaklanan bu kedere
o0zlem denir.

XXXVIIL Onerme
Kederden ya da sevingten, nefretten ya da sevgiden dogan arzu duygu
yogunlugunun artmasina bagh olarak artar.
Kanitlama: Keder insanin etki giicintt (bu Bélumiin 11. Oner-
mesine dustilen Nota gore) azalur ya da kisitlar, baska deyisle (bu
Bslumin 7. Onermesine goére) insanin mevcudiyetini siirdirmek
icin sarf ettigi cabayi azaltir ya da kisitlar; bu ytizden (bu Bélumiin
5. Onermesine gore) bu gabaya aykin bir duygudur. Dolayisiyla
kederlenen bir insanin biitin ¢abasi kederini yok etmeye yonelik-
tir. Ama (kederin tanimina gore) keder arttikga, zorunlu olarak
insanin etki giictine ok daha aykiri hale gelecektir. Buna gore ke-
der arttik¢a insan kederi yok etmek igin daha buytk bir gug har-
cayacakuir, yani (bu Bélumiin 9. Onermesine diisiilen Nota goére)
cok daha bliytk bir arzuyla ya da istahla bu kederden kurtulmaya
calisacakur. Ote yandan seving (bu Bolumiin 11. Onermesine du-
stilen Nota gore) insanin etki glicinu arturir ya da bu giice destek
olur ve ayni yontemle kolayca kamtlanir ki, seving duygusu ya-
sayan bir insanin tek arzusu bu duygusunun surtip gitmesidir ve
sevinci katlandik¢a onu strdirmek arzusu da o oranda katlanir.
Sonugcta, nefret ve sevgi sevingten ya da kederden kaynaklanan
duygular olduguna gore, aym mantikla dustndigumiizde, nefret
ya da sevgi duygularindan dogan caba, istah, yani arzu da nefret

ve sevgi yogunluguna gore artacakur. Q.E.D.
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XXXVIIL Onerme
Bir insan sevdigi bir seyden, sevgisi tamamen yok olacak sekilde nefret
etmeye baglamissa, duygularin nedeni aym oldugundan, o se ye karst o seyi
hi¢ sevmemis oldugu zamankinden daha fazla nefret duyacaktir ve bu nefret,
onceki sevgisi ne kadar bitytikse o kadar bityiik olacaktir.
Kanitlama: Cunku bir insan sevmis oldugu bir seyden nefret et-
meye baslarsa, arzulan so6z konusu seyi hi¢ sevmemis oldugu za-
mankinden daha fazla bastirilacaktir. Cunki sevgi (bu Bolumun
13. Onermesine dusulen Nota gére) bir insanin olanca guciyle
kalic1 kilmaya cabaladip bir sevingtir; (aym Not gerei) insan bu-
nu sevdigi seyi yanindaymus gibi hissederek ve bu sevinci olabildi-
gince sevdigine de (bu Bolimin 21. Onermesine gore) yasatarak
gerceklestirir; ve sevgisi buyudukge beraberinde bu ¢abada buytr
(bir 6nceki bu Onermeye gore); insanin sevdigini kendi sevgisine
karsilik verdirmeye calismasinda da aym sey olur (bu Bolimin
33. Onermesine bakin). Ama sevilene duyulan nefret bu cabalan
engeller (bu Bolumun 13. Onerme Sonucuna ve 23. Onermesine
gore). Boyle olunca, seven insan (bu Bslumun 11. Onermesine
diisiilen Nota gore) ayni nedenden otiirti bu kez keder duymaya
baslar ve onceki sevgisi ne kadar. buyiikse nefreti de o kadar bu-
yik olur; baska deyisle, sevenin nefretinin neden oldugu keder
disinda, s6z konusu seyi sevmis olmaktan kaynaklanan ikinci bir
keder de ise kansir; dolayisiyla sevilene daha buytk bir nefret
duygusuyla bakilir, yani (bu Bélumin 13. Onermesine dusiilen
Nota gore) aym seyin hig sevilmemis oldugu zamankinden daha
biytik bir nefret duyulur ve bu nefret énceki sevgi ne kadar bu-
yukse o kadar buytik olur. Q.E.D.
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XXXIX. Onerme
Herhangi birinden nefret eden kimse ona kotilitk etme ye cabalayacak-
tw, tabii bu cabasindan otiirit kendisinin basina daha bityiik bir kotitlitk gelme-
sinden korkmuyorsa; ama aynt mantik geregi, herhangi birini seven kimse de
sevdigine iyilik yapmaya calisacaktir.
Kanitlama: Birinden nefret etmek (bu Bolimun 13. Onermesine dii-
sulen Nota gore) onu kederinin nedeni olarak gormektir; dolayisiyla
(bu Bolimin 28. Onermesine gére) birinden nefret eden kimse onu
ya yanndan uzaklasurmaya ya da yok etmeye cabalayacakur. Ama
bu ytizden kendi basina daha uiziicu bir seyin ya da daha buyuk
bir kotulugun (aslinda ikisi de aym sey) gelmesinden korkarsa ve
nefret éttigi ve kotuluk yapmayn tasarladign ki§iye higbir sey yap-
mamakla daha buytik bir kottlikten sakinmis olacagma inanirsa,
bu ketulugu yapmaktan (yine bu Béliimun yine 28. Onermesine
gore) kaginmak isteyecektir ve bu istek onu kotilik yapmaya iten
istekten daha buyuk bir caba gerektirecektir ki, (bu Bélumiin 37.
Onermesine gore) iddia ettigimiz gibi, bu son ¢aba digerine ustin
gelecektir. Onermenin ikinci kismim da ayni sekilde kanitlayabi-
liriz. O halde herhangi birinden nefret eden bir kimse (onakétitlitk
etme ye cabalayacaktir, tabii bu cabasindan otiirii kendisinin basina daha
biiytik bir kitilitk gelmesinden korkmuyorsa; ama aym mantk gereg, her-
hangibiriniseven kimse sevdigine iyilik yapmaya cahsacaknr). QED.
Not: Burada iyilik deyince her tir sevinci ve sevince yol acan ne
varsa hepsini kastediyorum, ézellikle de herhangi bir 6zlemi tat-
min eden seyi; bu sey ne olursa olsun hic fark etmez. Kétiliik de-
yince de her tur kederi kastediyorum, ozellikle de 6zlemi bosa
cikaran seyi. Ciinkil yukanda da (bu Bolumiin 9. Onermesine du-
siilen Notta) gosterdigimiz gibi, bizler bir seyi arzularken onun
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iyi olduguna hilkmettigimiz igin arzulamayiz, tam tersine, o seyi
arzuladigimiz igin ona iyi deriz, dolayisiyla kagindigimiz bir seye
de kot deriz. O halde her birimiz neyin iyi, neyin koti olduguna
ve neyin daha iyi, neyin daha kotti olduguna ve de neyin en iyi,
neyin en kotu olduguna kendi duygularimizla karar veriyoruz,
yani salt kendi bakis agunizla bir degerlendirme yapiyoruz. Boyle
olunca da a¢gozli bir adam kucak dolusu gﬂmﬁﬁe iyi derken yok-
sulluga kot diyebiliyor. Hirsh bir adam tin kazanmaktan bagka
hicbir sey istemezken, utang kadar da hicbir seyden gekinmiyor.
Kiskang bir insana baskasiin mutsuzlugu kadar cazip gelen bagka
bir sey yokken, bagkasinn mutlulugu kadar da tiziici gelen baska
bir sey olmuyor; yaniisin ash, her birimiz herhangi bir seyin iyiligine,
kotulugune, yararhhgina ya da yararsizhgma kendi duygularmizla
karar veriyoruz. Dahasi, insanin kendi duygulan onu istedigini iste-
memeye, istemedigini de istemeye yoneltiyor ki, biz buna korku diyo-
ruz, o halde korku, insanin gelecekte basina gelecegini dustindugi bir
koruligu daha hafifiyle savusturmaya yonelten evhamdan baska bir
sey degil (bu Bolumun 28. Onermesine bakin). Ama insanin kork-
tugu kotuluk utangsa, o zaman bu korku utangaglik adini aliyor.
Bundan bagska gelecekteki kotultkten kaginma arzusu baska bir
kotiluk beklentisinin yarattigy korkuyla bastinlirsa ve insan iki-
sinden hangisini sececegini bilemeyecek halde birakirsa o zaman
bu evhama sagkinlik deniyor, ¢zellikle bu kotultklerin her ikisi de
bizde ¢ok buiytik bir korkuya neden oluyorsa.

XL. Onerme
Birinin nefretini kazandigim hayal eden kimse, o kisinin nefretine ne-
den olabilecek bir se y yapmadigina inaniyorsa, bu nefrete kendisi de nefretle
karsilik verecektir.
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Kanitlama: Birinin nefret duygusu yasadigim hayal eden insan
tam da bu nedenle nefret duygusu yasayacakur (bu Bolumun 27.
Onermesine gore), yani (bu Bélumun 13. Onermesine diistlen
Nota gore) dis bir nedenin fikriyle beraber giden bir keder ya-
sayacaktir. Ama (varsayima gore) s6z konusu kimse bu nefretin
nedeninin sadece kendisinden nefret eden kisiden kaynaklandi-
gin1 hayal etmektedir. O halde bagka birinin ondan nefret ettigini
hayal ettigi icin, kendisinden nefret eden kisinin fikriyle beraber
giden bir keder yasayacakur ya da bagka deyisle (ayn1 Nota gore)
o kisiden nefret edecektir. Q.E.D.

Not: Soz konusu insan kendisinin bu nefreti hak edecek nitelikte bir
sey yapmisoldugunu hayal ederse, o zaman (bu Bélumiin 30. Oner-
mesine ve bu Onermeye dustlen Nota gore) utang duygusu ya-
sayacaktir; ama nadiren boyle olur (bu Bslumin 25. Onermesine
gore). Bu tur karsilikl nefret durumu, nefret edilen kisiye kotuluk
yapma gabasini takip eden nefretten de kaynaklanabilir (bu Bo-
lumin 39. Onermesine gore). Oyleyse baskasmm ondan nefret
ettigini hayal eden biri, s6z konusu icisiyi herhangi bir kotulugiin
ya da kederin nedeni olarak hayal edecek ve bu nedenden dolayr
kederlenecektir, yani nefret eden kisinin fikriyle beraber giden bir
evham duyacakur; bagka deyisle, yukarida da belirttigimiz gibi, o
kisinin nefretine nefretle karsihik verecektir.

'

1. Onerme Sonucu
Sevdigi birinin ona karsi nefret duydugunu hayal eden bir insan
ayn1 anda hem nefret hem de sevgi hissedip ¢ausk yasayacakur.
Cunkii s6z konusu kisinin ondan nefret ettigini hayal ettiginden,
buna karsilik o da (bir 6nceki Onermeye gére) s6z konusu kisiden
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nefret etmeye yonelecektir. Ama (varsayima gore) bu adam gene
de soz konusu Kkisiyi sevmektedir. Bu durumda hem nefret hem
de sevgi hissedip causki yasayacakur.

11. Onerme Sonucu

Daha 6nce hicbir duygu beslemedigi birinin ona kars1 duydugu
nefret sonucunda basina bir kottluk geldigini hayal eden kimse,
derhal soz konusu kisiye kotuluk etmeye cahsacakur.

Kanitlama: Birinin ona kars: nefret besledigini hayal eden kimse
bu nefrete nefretle karsihk verecektir (bir énceki Onermeye gore)
ve (bu Bolumun 26. Onermesine gore) s6z konusu kisiyi keder-
lendirebilecek ne var ne yoksa dusunmeye ¢ahisacakur, dahas du-
sundiiklerini de aynen hayata gecirmeye ¢aba sarf edecektir. Ama
(varsayima gore) s6z konusu kimsenin ilk aklina gelen kotaluge
ugramis oldugudur. O halde hi¢ zaman kaybetmeden o da aym
sekilde kotuliuk yapmaya calisacakur. Q.E.D.

Not: Nefret ettigimiz kimseye kotuluk yapma cabasina dfke denir;
kendimize yapilan bir kotultge karsilik verme gabasi ise intikam

adim alir.

XLI. Onerme
Biri bagkas: tarafindan sevildigini hayal ediyorsa, bunun kendisinden
kaynaklanan bir nedeni olmadigina inansa bile (bu Bolimiin 15. Onerme
Sonucuna ve 16. Onermesine gore boyle bir durum soz konusu olabilir), yine
de bu sevgiye sevgiyle karsilik verecektir.
Kanitlama: Bu Onerme bir énceki Onerme gibi kanitlanir; ayrica
s6z konusu Onermenin Notuna da bakin.

Not: Hatta kisi bu sevginin kendisinden kaynaklandigina dair
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hakh bir nedeni olduguna inanmigsa gururlanacakur (bu Bolu-
mun 30. Onermesine ve bu Onermeye dustilen Nota gore). Bu
sahiden de sikca yaganan bir durumdur (bu Bélumiin 25. Oner-
mesine gore) ve baskasinin kendisinden nefret ettigini hayal eden
birinin hissedeceklerine dair soylediklerimize karsittir (bir 6nceki
Onermeye bakin). Bu yuzden bu karsiikh sevgiye, dolayisiyla (bu
Bolumuin 39. Onermesine gore) bizi seven insana iyilikte bulunma
cabasina ve aym sekilde onun da bize iyilikte bulunma cabasina
minnettarlik ya da siitkran denir. Ancak anlasilan o ki, insanlar iyi-

lige karsilik vermektense intikam almaya ¢ok daha yatknlar.

Onerme Sonucu
Nefret ettigi biri tarafindan sevildigini hayal eden insan hem nef-
ret hem sevgi hissedip gatisk yasayacakur. Bu, bir énceki Onerme
Sonucunun kanitlandi: sekilde kanitlanir.
Not: Nefret tistiinse insan kendisini sevene kotilik yapmaya ca-
lisir; bu gabaya zalimlik denir, 6zellikle de seven insandan nefret
edilmesine yol acacak siradan bile olsa herhangi bir neden olma-

digina inamhyorsa.

XLIL Onerme
Birine ya sevgisinden ya da onur kazanma kaygisindan iyilikte bulu-
naninsan, bu iyiligin kadrinin bilinmedigini gorirse’ kederlenir.
Kanitlama: Kendisine benzer bir nesneyi seven kimse, bunun
karsihginda o nesne tarafindan da sevilmekigin elinden gelen gay-
reti gosterir (bu Bslumiin 33. Onermesine gore). Bu yuzden birine
sevgisinden dolay1 iyilik yapan insan, bu iyiligi kendisini karsisin-
dakine sevdirme arzusuna uyarak yapar, yani (bu Boltimun 34.
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Onermesine gore) ya saygi kazanmak ya da seving yasamak adina
bu iyiligi yapar (bu Bslumun 30. Onermesine dustiilen Nota gore);,
bu ytizden (bu Bolumtin 12. Onermesinde gore) saygmlik kazan-
masina yol agacak bu nedeni hayal etmek icin, bagka deyisle bu
nedeni fiili olarak varmus gibi gérmek icin elinden gelen gayreti
gosterir. Ancak (varsayima gore) bu nedenin varolusunu dislaya-
cak bagka bir sey de hayal etmektedir. O halde (bu bélumiin 19.

Onermesine gore) bu sey kendisine keder verecektir. Q.E.D.

XLIIL Onerme

Nefret kargi bir nefretle cogalr, ama sevgiyle silinebilir.

Kanitlama: Nefret ettigi birinin bu nefretine nefretle karsihk
verdigini hayal eden kimse, tam da bu nedenle (bu Béltimun 40.
Onermesine gore), daha ilki bitmemisken (varsayim geregi) ikinci
bir nefretle dolar. Oysa soz konusu kimse nefretine ragmen sevil-
digini hayal etmis olsa, boyle hayal ettigi stirece (bu Bélimun 30.
Onermesine gore) kendisine sevingle bakar ve nefret ettigi kisiye
de aym sevinci yasatmaya cabalar; yani (bu Bslumiin 41. Onerme-
sine gore) ondan nefret etmemeye ve onu hicbir sekilde kederlen-
dirmemeye cabalar. Bu ¢aba (bu Bslumun 37. Onermesine gore)
kaynaklandig) duygunun yogunluguna gore biiytyecek ya da ku-
culecektir; buna gore eger nefretten kaynaklanan ve (bu Bolumiin
26. Onermesine gore) insanin nefret ettigi kisiyi kederlendirmek
icin harcadig1 cabadan daha buytikse, 0 zaman baskin ¢ikacak ve
nefreti zihinden silecektir. Q.E.D.

XLIV. Onerme

Nefret sevgiye tamamen yenik diistii mii sevgiye yol acar; bu yiizden
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pu sevgi, oncesinde hic nefret yasanmams olan sevgiden daha bityiik olur.

Kanitlama: Bu Onerme bu Bsliimun 38. Onermesi gibi kanitlanur.
Cunku daha once hep nefret duydugu ya da keder duyarak bak-
ug bir seyi sevmeye baslayan kimse bu sevgisinden éttirti sevinir,
sevgiyle butunlesen bu sevincine de (bu Béliimun 13. Onermesine
dustlen Nota bakin) nefretle butiinlesmis kederinden kurtulma
cabasinin yarattigl bagka bir seving eklenir ve bu seving onceki
nefretin, simdiki sevincin nedeni olan insann fikriyle gittigi igin
de gitgide guglenir (bu Bélimun 37. Onermesinde gosterdigimiz
gibi).

Not: Hal boyle olsa da, hig kimse daha buyukbir seving yasamak
i¢in bir seyden nefret etmeye ya da kederlenmeye calismaz; ya
da soyle soylersek, hig kimse yarasi iyilesecek umuduyla yaralan-
mak, saghgina kavusmak igin hastalanmak istemez. Ctinku her
insan mevcudiyetini korumaya ve her zaman mumkun mertebe
kederden uzak durmaya cabalar. Tersi dustuntlecek olsaydi, yani
bir insamn sonradan buyuk bir sevgi kazanmak icin birine nefret
beslemesi mumkun olsaydi, o zaman o insanin hep soz konusu
seyden nefret etmesi gerekirdi. Cunki nefret buytdukge, sevgi
de buytiyecek ve insan kendi nefretinin buyudikce buytimesini
arzulayacakty; hatta aym nedenden dolay), sonradan saghgina ka-
vusmakla gok daha buyuk bir seving yasayacag umuduyla insanin
hasta oldukga olasi gelecekti, dolayisiyla insan hep hasta olmak
i¢in cabalayacakn ki, bu da (bu Boélumiin 6. Onermesine gore)
sagmadir.

XLV. Onerme

Bir kimse kendisine benzeyen bir insanmin yine kendisine benzeyen ve
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sevdigi bir seyden nefret ettigini hayal ederse o insandan nefret eder.

Kanitlama: Cunku sevilen nesne kendisinden nefret edenden nef-
ret eder (bu Bolimun 40. Onermesine goére). Bu nedenle seven
insan sevdigi seyden nefret eden herhangi birini hayal etmekle,
sevdigi seyin de o kisiye kars: nefret doldugunu, yani (bu Bolu-
mun 13. Onermesine dusilen Nota gore) keder duydugunu hayal
eder, dolayisiyla (bu Bslumun 21. Onermesine gore) kendisi de
kederlenir ve sevdigi nesneden nefret eden kisinin fikri bir neden
olarak bu duyguyla beraber gider, baska deyisle (bu Bolumiin 13.
Onermesine dustilen Nota gore) soz konusu kisiden nefret eder.
Q.ED.

XLVI1. Onerme

Bir kimse kendi sinifindan yd da kendi ulusundan farkh bir kisiye kars
seving ya da keder duymugsa ve bu seving ya dakedere s6z konusu sinifm ya
da ulusun timel adi altina o kisinin fikri de neden olarak girmisse, sadece
o kisiyi sevmekle ya da ondan nefret etmekle kalmayacak, aym zamanda o
kisinin ait oldugu sinifin ya da ulusun tiimiinii sevecek ya da onlardan nefret
edeceltir.

Kamtlama: Bt durum bu Bolamiin 16. Onermesinden anlasilir.

XLVIL Onerme
Nefret ettigimiz bir seyin yok oldugunu ya da basina baska tirlii bir
kotiiliik geldigini hayal edince duydugumuz seving hicbir iiziintit hissetmeden
yasanmaz. .
Kanitlama: Bu Onerme bu Bsltumiin 27. Onermesinden anlasihr.
Cunku bize benzer bir seyin keder yasadigini hayal ettigimizde
biz de aym sekilde kederleniriz.
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Not: Bu Onerme aym zamanda 1L Bélimun 17. Onerme Sonucu-
na gore de kamtlanabilir. Ctinkii ne zaman bir seyi haurlasak, o
sey fiili olarak varolmasa bile, onu varmis gibi goruruz ve bede-
nimiz de aym sekilde o varms gibi etkilenir. Bu ytizden insanm
o seye keder duygusuyla bakmas, seyin haurasimn etki giiciine
gore belirlenir; bu belirlenim, o seyin imgesi canh kaldigy surece,
o seyin varolusunu dislayan baska seyleri haurlamakla denetim
altina alinsa da tamamen ortadan kalkmaz. Demek ki insan sadece
bu belirlenim kisitlandig siirece seving duyar; nefret edilen seyin
ugradipy kotultuikten dogan sevincin soz konusu sey hatirlandikga
yineleninesi de bu ytizdendir. Cuinkii az dnce de dedigimiz gibi,
o seyin imgesi ne zaman canlansa, o seyin varolusunu da gerekti-
receginden, o sey gercekten varken ona nasil nefretle bakiyorsak
ayni nefretle bakmaya yoneliriz. Ne var ki insan o seyin imgesini o
seyin varolusunu dislayan baska seylerle de iliskilendirdiginden,
kendisini kedere yonelten bu belirlenim derhal denetim altina alh-
nir ve yeniden seving duyar; bu durum yinelendikge sevinci de
yinelenir. Iste zaten bu yuzden insan gegmiste yasanan kotulikleri
hatirlamaktan sevin¢ duyar, kagip kurtuldugu tehlikeleri anlat-
maktan da zevk alir; ¢iinku ne zaman bir tehlike hayal etse hemen
boyle bir tehlikeyle karsilasacakmis gibi olur ve bu durum onun
bu tehlikeden korkmasina neden olur; bu durum, tehlikeden sa-
hiden kagip kurtuldugu anda bu tehlikenin fikriyle iliskilendirdi-
gi ozgurluk fikriyle yeniden denetim altina alimir ve bu 6zgurlik
fikri insan1 yeniden korkusuz kilar, boylece yeniden sevinir.

XLVIIL. Onerme

Herhangi birine, ornegin Petrus'a duyulan sevgi ve nefret, nefretin
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icindeki keder ve sevginin icindeki seving baska bir nedenin fikrine baglan-

diginda yok olur; Petrus'un her iki duygunun tek nedeni olmadigim hayal

ettigimiz olciide de azalr.
Kanitlama: Bu durum sevgi ve nefretin tanimindan da kolayca an-
lasilacaktir; bu konuda bu Bolumun 13. Onermesine bakin. Cun-
ki bu sevince Petrus'a duyulan sevgi, bu kedere de Petrus’a duyu-
lan nefret dememizin tek nedeni Petrus'un su ya da bu duygunun
nedeni olarak gorulmesidir. Bu durum butunuyle ya da kismen
ortadan kalkarsa, Petrus’a kars: hissedilen duygu da buituntyle ya
da kismen azalir. Q.E.D.

XLIX. Onerme
Ozgiir oldugunu hayal ettigimiz bir seye duydugumuz sevgi ya da nef-
ret, aym sekilde zorunlu olan bir seye duydugumuz sevgi ya da nefretten
daha bityiik olacaktir.
Kanitlama: Ozgiir olarak hayal ettigimiz sey (I. Bolimun 7. Tam-
mina gore) baskalari olmadan kendi kendine algilanmasi gereken
seydir. Oyleyse boyle bir seyi seving ya da kederin nedeni olarak
hayal edersek, tam da bu nedenle (bu Bélumun 13. Onermesine
dusulen Nota gore) ona karsi sevgi ya da nefret duyacagiz (bir on-
ceki Onermeye gore), hem de mevcut duygu durumundan yiik-
selebilecek en biyik sevgiyi ya da en buyuk nefreti duyacagz.
Ama bu duygularin nedeni olan s6z konusu seyin zorunlu bir sey
oldugunu hayal edersek, o zaman (yine 1. Bolimun 7. Tammina
gore) o seyi kendi basina degil bagka seylerle birlikte bu duygula-
nn nedeni olarak hayal edecegiz; boylece (bir 6nceki Onermeye
gore) o seye duydugumuz sevgi ve nefret azalacakur. Q.ED.
Not: Buradan ¢ikan sonuca gore, insanlar kendilerinin 6zgur ol-
dugunu dustndiklerinden, birbirlerine, baska seylere duydukla-
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rindan daha buytk bir sevgi ve daha biyik bir nefret duyarlar;
buna bir de duygulan taklit-eklenir ki, bu konuda bu Bolumtin
27, 34, 40 ve 43. Onermelere bakin. -

L. Onerme

Herhangi bir sey umut ya da korkunun ilineksel nedeni olabilir.
Kanitlama: Bu Onerme bu Bélimin 15. Onermesinin kanitlama
yontemiyle ¢ozumlenebilir; soz konusu Onermeye, bu Bolumiin
18. Onermesine dustiigumuz Notla birlikte bakin.

Not: Umut ya da korkunun ilineksel nedenleri olan seylere iyi
ya da kotu alametler denir. Bunlar umudun ve korkunun nedeni
olmalar1 bakimindan (bu Bolumiin 18. Onermesine dustlen II.
Notta belirtilen umut ve korkunun tanimina gore) seving ve kede-
rin de nedenidir. Iste biz bu yuzden (bu Bslumin 15. Onerme So-
nucuna gore) onlar sever ya da onlardan nefret ederiz; onlan ya
(bu Bolumiin 28. Onermesine gére) umutlarimiza araci kilmaya
calisiriz ya da onlar birer engel olarak gorip veya korkularimizin
nedeni say1p uzaklastirmaya ¢alisiriz. Bundan bagka, bu Bolumin
25. Onermesinden ¢ikan sonuca gore, bizler dogamiz geregi umut
ettiklerimize kolayca inaniriz da, korktugumuz seylere zor inani-
r1z ve bu tur seylere hak ettiklerinden fazla ya da az deger veririz.
Iste butin bunlar dunyanin dért bir yaninda insanlan muskaul du-
ruma sokan batll inanglarnn kaynagidur. Ama umut ve korkunun
yarattig) bu kararsizhiklan burada ele almay: zahmete deger bul-
muyorum, ¢inki zaten bu duygularin salt tanimindan, umudun
korkusuz, korkunun da umutsuz olamayacag acikea anlagilmak-
tadir (yeri geldiginde bunu daha da ayrintih agiklayacagiz); bunun
yam sira, herhangi bir seyi umut ettigimizde ya da ondan korktu-
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gumuzda bu seyi sever ya da nefret ederiz. Iste bu ytizden sevgi ve
nefret Uizerine ne soylemissek, insan aymsinin umut ve korku icin
de soylenebilecegini rahatlikla anlar.

LI Onerme
Farkli yapidaki insanlar bir ve ayni nesneden farkli etkiler alabilir,
ayrica bir ve aym insan bir ve ayni nesneden farkli zamanlarda farkh tarz-
larda etkilenebilir.
Kanitlama: Insan bedeni (II. Bslumun 3. Onkabulu geregi) dis
cisimlerden ¢ok degisik sekillerde etkilenir. Oyleyse iki insan aym
anda farkh sekillerde etkilenebilir ve bu nedenle (II. Bélimiin I11.
Yardimcl Onermesinden sonraki 1. Aksiyom geregi; bunlar icin
ilgili bu Bolimun 13. Onermesinden sonraki kisma bakin) bir ve
ayn1 nesne tarafindan farkl tarzda etkilenebilir. Ayrica (aym On-
kabul geregi) insan bedeni kah su sekilde, kah bu sekilde etkile-
nebilir, dolayisiyla (ayn1 Aksiyom geregi) bir ve aymi cisim tarafin-
dan farkh zamanlarda farkh sekilde etkilenilir. Q.E.D.
Not: Bu da bize gosteriyor ki, birinin sevdigini digeri sevmeyebilir,
birinin korktugundan digeri korkmayabilir ya da bir ve aym insan
daha once nefret ettigini an gelir sevebilir, daha once korkugu-
na an gelir curet edebilir, vb. Onermenin ikinci kismina gelince;
mademki her birimiz neyin iyi, neyin kétt, neyin daha kot ya da
neyin daha iyi olduguna kendi duygularimiza goére karar veriyo-
ruz (bu Bolumiun 39. Onermesine diistilen Nota bakin), o halde
insanlarin duygular kadar kararlar da degisebilir niteliktedir. 32
Zaten bu ytizden birilerini birileriyle kiyasladigimizda aralarinda-
ki farki duygu durumlarina gore belirliyoruz ve boylece kimilerine
gozu pek diyoruz, kimilerine de trkek; iste bu sekilde bagkalarim
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da baska bagka adlarla amiyoruz. Bu yuzden ben, mesela beni hep
irkilten bir kotiliik karsisinda istifini bile bozmayan adama go-
Zii pek diyorum; bu adamn sevdigi birine kotuliik yapma ya da
sevdigi birine iyilik yapma isteginin beni hep geri durduran su
korkuyla, yani koétuluk korkusuyla bile dizginlenmedigine dikkat
etmissem boylesini ciiretkdr olarak niteliyorum. Bununla birlik-
te, benim hi¢ 6nemsemedigim bir kotuluk karsisinda geri duran
bir adam benim goziimde tirkek sayiliyor; bu adamin s6z konusu
arzusunun beni hig irkiltmeyen bir kotilik karsisinda dizginlen-
digine dikkat etmissem boylesine ddlek diyorum; iste herkes bu
sekilde yargida bulunabilir. Dahasi, insan dogasinin ve yargisinin
bu tutarsizigy sonucunda, genellikle seyleri sadece kendi bakis
acimiza gore yargiladigimizdan, bizde seving ya da keder yaratti-
gina inandigimiz ve bu yuzden de (bu Bélumun 28. Onermesine
gore) var etmeye ya da yok etmeye caba harcadigimiz seyler salt
birer hayal oldugundan —bu Kitabin II. Bolumunde seylerin belir-
sizligiyle ilgili kanitladigim baska seylerden hi¢ bahsetmiyorum
bile- kolayca anlayacagimiz tizere, kederine de sevincine de ge-
nelde insanin kendisi neden olabiliyor, yani insan bu duygulara
neden olan kendi fikrinin esliginde hem keder hem de seving duy-
gusu yasayabiliyor. Oyleyse pismanhigin ve kendinden memnun
‘olmanin da ne oldugunu buradan rahatlikla anlayabiliriz, pisman-
lik neden olarak insanin kendi fikriyle beraber giden bir kederdir;
kendinden memnun olma ise neden olarak insanmin kendi fikriyle
beraber giden bir sevingtir ve insanlarin kendilerinin 6zgiir oldu-
guna inanmalan bu iki duygunun siddetlenmesine yol acar (bu
Bolumiin 49. Onermesine bakin).
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LIL Onerme
Daha once baska seylerle birlikte gordiigumiiz bir nesneye,'>® yani bir-
cok seye ortak olan bir ozellik disinda baska bir 6zelligi olmadigim hayal
ettigimiz bir nesneye, tekil bir ozellige sahip oldugunu hayal ettigimiz bir
nesne gibi bakamayiz.
Kanitlama: Bagkalariyla birlikte gormus oldugumuz bir nesneyi
haurladigimiz anda hemen bu bagkalarin1 da haurlariz (II. Bslu-
mun 18. Onermesine gore; ayrica bu Onermeye dusilen Nota da
bakin) ve boylece bir nesneye yogunlasirken hemen digerine de
yogunlasmaya baslarz. Iste bagkalarinda ortak olan bir ozellik
disinda hicbir ¢zellik tasimayan herhangi bir nesne s6z konusu
oldugunda da durum aymidir. Ctinku biz s6z konusu nesnede da-
ha 6nce baskalarinda gormedigimiz hicbir sey olmadigim dustin-
diglimuzy varsaylyoruz. Ama bir nesnede daha énce hi¢ gorme-
digimiz tekil bir ¢zellik oldugunu hayal ettigimizi varsayiyorsak,
sadece zihnin o nesneye yogunlasirken, onu bu yogunlasmadan
dondurup kendisine yogunlastiracak baska hicbir seyin olmadig-
ni, bu ytizden de zihnin yalnizca bu nesneye yogunlasacak sekilde
belirlendigini soyluyoruz. Oyleyse (daha ¢nce bagka seylerle birlikte
gordugumiugz bir nesneye, yani bircok seye ortak olan bir ozellik disinda
baska bir ozelligi olmadigim hayal ettigimiz bir nesne ye, tekil bir 6zellige
sahip oldugunu hayal ettigimiz bir nesne gibi bakamay1z). Q.E.D.
Not: Zihnin bu durumu, yani tekil bir seyin tahayyuly, zihni tek
basina mesgul ettigi strece hayret adini alir; eger korktugumuz bir
sey tarafindan uyandinlmigsa o zaman saskinlik olarak nitelenir,
cunku kotuluk karsisinda duydugumuz hayret bizi salt kendisine
oyle yogunlagtirir ki, kendimizi bu kotilikten kurtarabilecek bas-
ka hicbir sey dusunemez hale geliriz. Ama bizi hayrete dustiren
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sey, herhangi bir insanin sagduyusu, caliskanligi ya da buna ben-
zer bagka bir niteligiyse, o zaman s6z konusu insanin bizden ¢ok
ustiin oldugunu dustinecegimizden, yasadigimiz bu hayret hiir-
met adini alir; ote yandan bir insanin 6fkesine, kiskangligina ve
benzeri bir niteligine hayret ediyorsak buna dehget denir. Bundan
baska, eger sevdigimiz bir insanin sagduyusuna, caliskanligina ve
benzeri bir niteligine hayret ediyorsak, buna bagli olarak (bu Bo-
lumun 12. Onermesine gore) sevgimiz daha da artacakur ki, bu
tur hayretten dogan, yani hurmetle birlesen sevgiye kendini adama
deriz. Ayrica aym sekilde nefret, umut, giiven ve benzeri bagka
duygular1 da hayretle birlesmis sekilde dustnebilir ve boylece soz
dagarimiza yerlesmis duygu adlarindan ¢ok daha fazlasim turete-
biliriz. Zaten anlagilan o ki, bu adlar duygularin dogru bilgisinden
degil de, daha gok kelimelerin siradan anlamindan icat edilmigler.

Hayretin karsiu kiiciimsemedir; bunun nedeni genellikle sun-
dan kaynaklanir: Biz birini bir seye hayret ederken, bir seyi se-
verken, ondan korkarken, vb. gordugumizde ya da o sey ilk ba-
kista bizim hayret ettigimiz, sevdigimiz veya korktugumuz tir-
de seylere benzer gorunduginde (bu Bslumun 15. Onermesine,
onun Sonucuna ve 27. Onermeye goére) o seye hayret etmeye, onu
sevmeye, ondan korkmaya, vb. yonleniriz; ama seyin halihazirda
bulunusu ya da ona iyice yogunlasmamiz, bizim o seyde hayret,
sevgi, korku ve bu tur duygulara neden olabilecek hicbir seyin ol-
madiginmi kabullenmeye zorlarsa, o zaman seyin o anki bulunusuy,
zihnimizin kendinde olan niteliklerden ok, olmayan nitelikleri
diistinmesine neden olur ve zihin boyle duiginmeyi surdurtr; her
ne kadar o seyin bulunusu esasen zihni genellikle kendisinde olan
niteligi diisinmeye yoneltse de. Nasil ki kendini adama sevdigimiz
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bir seye duydugumuz hayretten kaynaklanir, ayni sekilde alay da
nefret ettigimiz ya da korktugumuz bir seyi kiigimsememizden
kaynaklanir ve nasil ki hiirmet sagduyuya olan hayretimizden kay-
naklanir, aym sekilde hor gérme de budalaligy kiicimsememizden
kaynaklanir. Son olarak, sevgi, umut, onur ve bu tir bagka duy-
gulari da kugiimsemeyle baglantili olarak dustnebilir ve bu yolla
baska duygu adlan turetebiliriz, yani belli bir adla birbirlerinden

ayirt edilemeyecek turde duygular.

LIII. Onerme

Zihin kendisine ve kendi etkigiiciine yogunlastiginda seving duyar; ken-
dini ve etki giiciinii ne kadar secik sekilde hayal ederse sevinci de o oranda
artar.

Kanitlama: Insan kendisini ancak kendi bedeninin duygulanim-

lar1 ve bu duygulanimlarin fikirleri aracihgiyla bilir (1l. Bolumun

19 ve 23. Onermelerine gore). Hal boyle oldugundan, zihin daha

mukemmel bir konuma gectikce kendisine de o oranda yogun-

lasabilir, yani (bu Bolumun 11. Onermesine dusulen Nota goére)

seving duygusu yasadig varsayilir ve bu seving duygusu kendisini

ve etki glicinii secik sekilde hayal etmesiyle birlikte artar. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Insan kendisinin bagkalan tarafindan ¢vilduguna hayal ettikge
sevinci de beslendikge beslenir. Clinku ne kadar baskalar tara-
findan ovilduguni hayal ederse bagkalarina da o kadar seving
verdigini hayal eder, bu seving kendi fikriyle beraber giden bir se-
vingtir ve bu yuzden (bu Bolumun 27. Onermesinde gore) kendi
fikrinin eslik ettigi bir sevingten daha ¢ok etkilenir. Q.E.D.
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LIV. Onerme

Zihin sadece kendi etki giictinii ortaya koyan'seyleri hayal etmeye ¢a-

Kanitlama: Zihnin ¢abas, yani kudreti, kendi 6zudur (bu Bolumuin
7. Onermesine goére). Ama zihnin 6z (kendisi aracihigyla bilindi-
ginden), sadece zihnin ne oldugunu ve ne yapabilecegini dogrular,
ne olmadigini ve ne yapamayacagim degil. Bu ytizden sadece kendi
etki kudretini dogrulamaya, yani ortaya koymaya galisir. Q.E.D.

LV. Onerme

Zihin giigten yoksun oldugunu hayal ettiginde kederlenir.

Kanitlama: Zihnin 6zt sadece zihnin ne oldugunu ve ne yapabi-
lecegini dogrular, yani zihnin dogas: sadece kendi etki giicuntin
ortaya koydugu seyleri hayal eder (bir énceki Onermeye gére).
Oyleyse zihin kendisine yogunlastig1 sirada kendi gligsuzlugunu
hayal eder dersek, kastettigimiz sadece zihnin kendi etki gticinu
ortaya koyan bir seyi hayal etmeye calisirken, bu cabasiyla kisit-
landig) ya da baska deyisle (bu Bslumin 11. Onermesine dustilen
Nota gore) kederlendigidir. Q.E.D.

I. Onerme Sonucu

Insan kendisinin bagkalar: tarafindan yerildigini hayal ettikge ke-
deri de beslendikge beslenir; bu durum by Béliumtun 53. Onerme
Sonucu gibi kanitlanur.

Not: Kendi acizligimizin fikriyle beraber giden bu kedere kendini
kiigiik gorme denir, kendimize yogunlasmaktan kaynaklanan se-
vince ise kendini begenme ya da kendinden memnun olma denir. Bu
durum, insan kendi meziyetlerine, yani kendi etki giictine yogun-

lastikqa yinelenir; ve buna bagh olarak insanlar kendi maceralarini
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anlatma, bedensel ve zihinsel guglerini sergileme telagina diiserler
ve yine ayni sebepten birbirlerine sikinu vermeye baglarlar. Ayrica
yine buna bagh olarak insanlar dogaca birbirlerini kiskanirlar (bu
Boltumun 24. Onermesine dustlen Nota ve 32. Onermesine diisii-
len Nota bakin), yani emsallerinin acizliklerinden o6turti sevinir,
meziyetlerinden ottru kederlenirler. Cunku kisi kendi eylemleri-
ni hayal ettikce sevinci de yinelenir (bu Boliimuin 53. Onermesine
gore) ve eylemlerini daha mukemmel sekilde agiga vurup bu ey-
lemleri daha secik sekilde hayal ettikce sevinci artar, yani (II. Bo-
lumiin 40. Onermesine diisulen 1. Notta belirtilenlere bagli olarak)
bu eylemlerini digerlerininkinden ayirabildigi ve onlar tekil sey-
ler olarak gorebildigi olcude sevinci artar. Oyleyse kisi en buyik
mutlulugu kendini temagsa ederken, bagkalarinda bulamadig bir
ozelligi kendinde fark ettiginde yasayacaktir. Ama kendisinde fark
ettigi seyi insan ya da canliya ait tiimel fikre de atfederse dedigimiz
kadar sevinmeyecektir;** tersine, baskalariyla kiyasladiginda ken-
di eylemlerinin daha zayf oldugunu hayal ederse kederlenecektir
ve (bu Bslumiin 28. Onermesine gore) bu kederden kurtulmaya
cabalayacakur; bu cabasini da kah emsallerinin eylemlerini yan-
lis yorumlayarak, kah kendininkileri asiri abartarak gosterecektir.
Anlagilan o ki, insanlar dogalan geregi nefrete ve kiskanchiga me-
yilliler; bu dogalar1 egitimle daha da besleniyor. Cunku genelde
ana babalar evlatlarini salt onur ve kiskanclik durtustiyle ahlakl
olmaya tegvik ediyor. Belki de bu noktada bir vicdan muhasebesi
yapacagiz ve igimize bir kusku dusecek, herhalde, diyecegiz, in-
sanlara hayranligimizi ve meziyetlerine gereken saygiy1 dyle pek
de sik gostermiyoruz. Bundan kurtulmak igin su asagidaki Oner-

me Sonucunu da ekliyorum.
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11. Onerme Sonucu
Emsali degilse kimse kimsenin meziyetini kiskanmaz.
Kamitlama: Kiskanclik bagh bagina nefrettir (bu Bolimun 24.
Onermesine dustilen Nota bakin), yani kederdir; soyle dersek (bu
Boltimun 11. Onermesine dustlen Nota goére) kiskanglik insanin
etki guicinii ya da ¢abasim kisitlayan bir duygudur. Ne var ki in-
san (bu Bélimun 9. Onermesine dustlen Nota gére) mevcut do-
gasindan ¢itkmasi mtmkun olmayan bir seyi yapmak i¢in ne ¢aba
harcar ne de boyle bir sey yapmay1 arzular. O halde insan bir bas-
kasimin dogasina 6zgui ve kendisine yabanci olan etki glicting, yani
meziyeti kendisine mal etmek istemez. Bu durumda insamn arzusu-
nun kisitlanmast, yani (bu Boltiimutin 11. Onermesine distlen Nota
gore) insanin kendisine benzemeyen birinde herhangi bir meziyet
gordigu icin kederlenmesi mumkun degildir, dolayisiyla insanin
bu sekilde bagkasim kiskanmasi da mumkin olmayacakur; kis-
kanmasi icin karsisindakinin ancak kendi dogasindan oldugunu
dusunmesi gerekir. Q.E.D.
Not: Bu Bolimun 52. Onermesine dusiilen Notta, bir insana
gosterdigimiz htirmet onun sagduyusuna ya da cesaretine olan
hayretimizden kaynaklamyor demistim; iste bu hayretin nedeni
(6nermenin kendisinden de anlagilacag) tizere) soz konusu mezi-
yetlerin bir tek o insana 0zgii oldugunu ve bizim dogamizin ortak
ozellikleri olmadigin hayal etmemiz. Bu ytizden de bu meziyetleri
ancak bir agacin ytksekligini, bir aslanin gucunu, vb. kiskamr gi-
bi kiskaniriz, fazla degil.

LVL Onerme

Turlit sayrdaki seving, keder ve arzu ve bunlarin bilesiminden dogan
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ornegin tereddiit gibi duygular ya da yine bunlardan tiireyen érnegin sevgi,

nefret, umut, korku ve benzeri duygular bize etki eden tiirlii sayidaki nesne-

ye gore belirlenir.
Kanitlama: Seving, keder ve bunlarin bilesiminden dogan ya da
bunlardan tureyen duygular edilgin durumlardir (bu Béltiimun
11. Onermesine dustilen Nota gére); ama bizler (bu Bslumin 1.
Onermesine gore) ancak bire bir olmayan fikirlere sahip olduk-
¢a zorunlu anlamda edilgin durumda kaliriz; ya da ancak edilgin
durumda olursak bire bir olmayan fikirlere sahip oluruz (bu Bo-
lumin 3. Onermesine gore), yani (1. Bélimun 40. Onermesine
dusulen 1. Nota bakin) ancak hayal etmekle ya da (1. Bolumin 17.
Onermesine ve bu Onermeye distilen Nota bakin) hem bizim be-
denimizin dogasini hem de dis bir cismin dogasim gerektiren bir
duygunun etkisi altinda kalmakla zorunlu anlamda edilgin olu-
ruz. Oyleyse her edilgin durumun dogas: bize etki eden nesnenin
dogasim agia vuracak sekilde ifade edilmelidir. Ornegin diyelim
ki A nesnesinden dogan seving o nesnenin dogasim gerektirir, B
nesnesinden dogan seving de B nesnesinin dogasim gerektirir;
oyleyse bu iki seving duygusunun dogas: farkhdir, ¢iinki bun-
larin dogmasina farkli dogalar neden olmustur. Benzer sekilde,
bir nesneden dogan aci da dogas: bakimindan bagka bir nedenin
etkin oldugu kederden farkhdir; aym durum sevgi, nefret, umut,
korku, tereddut, vb. igin de gegerlidir. Iste bu nedenle etkisinde
kaldigimiz ne kadar ok tiirde nesne varsa zorunlu olarak o kadar
cok tiirde de seving, keder, sevgi, nefret ve benzeri tirde duygu
s6z konusudur. Ama arzu insamn bizzat 6z, yani dogasidir, tabii
sadece mevcut durumundan herhangi bir eylemde bulunmaya yo-
neltilmis olarak dusunuldug stirece (bu Bélimiin 9. Onermesine
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duasulen Nota bakin). Buna gore, dis nedenler yuzinden insan su
ya da bu turde bir seving, keder, sevgi, nefret ve benzeri bir duygu
yasarken, yani dogasi su ya da bu halde bulunurken, buna bagh
olarak arzulan da degisiklik gosterir ve kendilerini doguran duy-
gulann birbirinden farkh olmasi gibi, bir arzunun dogas: ile bir
diger arzunun dogas: da birbirinden farkhdir. Oyleyse etkisinde
kaldigimiz ne kadar ¢ok tiirde nesne varsa ve bir o kadar ¢ok tir-
de de seving, keder, sevgi, nefret ve bunlardan tureyen, az 6nce
belirtilen turdeki duygu soz konusuysa, iste bu duygularin sayisi
ve turl kadar da arzu s6z konusudur. Q.E.D.

Not: Dogal olarak sayilan epeyce fazla olan (6nceki Onermeye
gore) bu duygu tirleri arasinda en dikkat cekenleri sefahat, ay-
yaslik, sehvet, acgozlilitk ve hirsur ki, aslinda her biri birer sevgi
ya da arzudur, yani iligkilendirildikleri nesneler aracihgyla su ya
da bu duygunun dogasin aciklayan sevgi ya da arzunun bir turu.
Cunku sefahat, sehvet, ayyaslik, acgozlilik ve hirs derken kas-
tettigimiz tek sey eglenceye, yemeye icmeye, cinsellige, zenginli-
ge ve onur kazanmaya duyulan ¢lgustz bir sevgi ya da arzudur.
Ayrica salt iligkilendirildikleri nesneler yoluyla ayurt edildikleri
strece soz konusu bu duygularin karsitlar: yoktur. Cunki genel-
likle sefahatin kargit anlamlisi olarak kullandiginuz itidal, ayyasli-
gin karsit anlamlisi olarak kullandigimiz ayiklik ve sehvetin karsit
anlamlisi olarak kullandigimiz iffet birer duygu ya da edilgin du-
rum degildir; sadece zihnin bu duygular denetleme giictine isaret
ederler. Bunlarin disinda kalan duygu turlerini burada agiklamam
mumkin degil (ne kadar turde nesne varsa o kadar turde duygu
olduguna gore), mimkin olsaydi bile boyle bir seye de hig ge-
rek yok. Cunku ulasmaya calisugimiz hedef igin, yani duygularin
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kuvvetini ve zihnin onlar uzerindeki hakimiyetini belirlemek icin,
her bir duygunun genel tanimini vermek bizim igin yeterli olacak-
tir. Yani demem o ki, zihnin ve duygulann ortak 6zelliklerini ye-
terinceanlayalim ki, zihnin bu duygulariidare etme ve denetleme
imkaninin ne oldugunu ve ne kadar buyuk oldugunu belirleyebi-
lelim. O halde ¢rnegin evlada duyulan sevgi ile ese duyulan sevgi
arasindaki farklilik gibi falanca seving, nefret ya da arzu arasinda
buyuk farkliliklar da olsa, butiin bu farkliliklan ayrntilariyla og-
renmek ve biitiin duygularin yapisini ve kokenini ayrintilariyla ele
alip incelemek gereksiz.

LVII. Onerme
Bir bireyin her duygusu bir digerinin duygusundan, birinin 6zinitn di-
gerinin 6zunden farkl olmasina bagh olarak ayrihr.

Kanitlama: Bu Onerme 1. Aksiyomdan anlasilacakur;, konuyla il-
gili olarak I1. Bolumun 13. Onermesinin 3. Yardimc: Onermesin-
den sonraki kisma bakin. Ama biz yine de bu Onermeyi ug temel
duygudan ¢ikarttigimiz tanimlara uygun olarak kamtlayacagz.

Tum duygular, vermis oldugumuz tanimlardan da anlasilacag
Uzere arzuyla, sevingle ya da kederle iliskilendirilir. Ancak arzu
bireyin kendi dogasi ya da ¢zudur (bu Bslumun 9. Onermesine
dusilen Nottaki tammina bakin); o halde bir bireyin dogasi ya da
6zu bir digerinin ¢zinden ya da dogasindan ne kadar farklhysa,
bir bireyin arzusu da bir digerinin arzusundan o él¢ude farkhdir.
Seving ve keder ise edilgin durumlardir, bir bireyin mevcudiyetini
surdiirme imkanim ya da abasin artuinirlar ya da azalurlar, buna
yardima olurlar ya da kisitlarlar (11. Onermeye ve bu Onermeye
dustlen Nota gore). Ne var ki mevcudiyeti stirdirme cabasinin
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aynt anda hem zihinle hem de bedenle iliskilendirilmesini biz is-
tah ve arzu olarak anliyoruz (bu Bslimun 9. Onermesine diisilen
Nota bakin); dyleyse seving ve keder de bir arzu ya da istahtiy, dis
nedenlerle arttig) ya da azaldigy, dis nedenlerden yardim alip on-
larla kisitlandig suirece; yani (aym Nota gore) ashinda her bireyin
kendi dogasidir. Bu yiizden bir bireyin dogasi ya da 6zt bir dige-
rinin 6zu ya da dogasindan ne kadar farkhysa, bir bireyin sevinci
ya da kederi de o oranda bir digerinin sevincinden ve kederinden
farklidir; dolayisiyla her bireyin her duygusu bir digerinin duygu-
sundan birinin 6zitniin digerinden farkh olmasina bagh olarak aynhr,
vb. QED.

Not: Buradan ¢ikan sonuca gore, canlilarin akildisi denilen duy-
gular (zihnin kokenini ogrendigimize gore, hayvanlarin da his
sahibi varhiklar oldugundan artik kugkulanmamiz mumkun degil)
insani duygulardan, dogalarimin insan dogasindan farkh oldugu
oranda aynhr. Ornegin ureme istegi atta da vardir insanda da,
ama atinki ata has bir istektir, insaninki ise insana has. Oyleyse ay-
1 sekilde boceklerin, baliklarin ve kuslarin da guduleri ve istek-
leri farkh farkh olmahdir. Gergi her birey kendi bunyesini olus-
turan dogasindan hosnut bir yasam siirer ve bundan mutluluk
duyar, ama bireylerin hognut oldugu bu yasam ve verdigi mut-
luluk o bireyin fikrinden, yani ruhundan bagka bir sey degildir.
Bu ytizden birinin sevinci digerinin sevincinden, birinin 6zintn
digerinin 6zunden farkh oldugu oranda aynhr. O halde 6nceki
Onermeden ¢ikan sonuca gore, érnegin bir ayyasi éntne katip
gottren mutluluk ile bir filozofun sahip oldugu mutluluk arasinda
hi¢ de azzimsanmayacak bir fark var; dogrusu soyle bir gecerken bu
noktaya da dikkat cekeyim bari dedim. Iste insarun edilgin durum-
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dayken maruz kaldigy duygular bunlardir. $imdi is etkin oldugu
durumlardaki duygular tizerine birkag ekleme yapmaya kald.

LVIII. Onerme

Edilgin duygular olan seving ve arzunun yan sira, etkin oldugumuz
siirece bize atfedilen baska tiir bir seving ve arzu da s6z konusudur.

Kanitlama: Zihin kendisini ve kendi glicint kavradiginda seving
duyar (bu Bolumun 53. Onermesine gore). Ote yandan zihin dogru ya
da bire bir bir fikri kavradiginda zorunlu olarak kendisine yogunlasir
(I Bolumun 43. Onermesine gore). Ama zihin ancak bazi bire bir fikir-
leri kavrar (11. Bolumun 40. Onermesine dustlen 2. Nota gére). O hal-
de bire bir fikirleri kavradikga, yani (bu Béliimun 1. Onermesine gore)
etki ettikce seving duyar. Ayrica zihin hem agik secik hem de bulanik fi-
kirlere sahip olduk¢a mevcudiyetini stirdirmeye cabalar (bu Bolumun
9. Onermesine gore). Ama boyle bir cabadan biz arzuyu anliyoruz (ayni
Nota gore). Oyleyse anladigimiz siirece, yani (bu Bélimiin 1. Onerme-
sine gore) etkin oldugumuz surece, arzu da bize iligkindir. Q.E.D.

LIX. Onerme
Etkin oldugu sirece zihinle iliskilendirilen duygular arasinda hicbir
duygu yoktur ki seving ya da arzuyla iliskili olmasin.
Kamitlama: Yukanda verdigimiz tammlarindan da anlasilacag
uzere tim duygular, arzu, seving ya da kederle iligkilidir. Ama
keder derken zihnin dustinme giictiniin azalmasim ya da kisitlan-
masim anhiyoruz (bu Bélumiin 11. Onermesine ve bu Onermeye
dustlen Nota gore); oyleyse zihnin kederli oldugu strece anla-
ma gucd, yani (bu Bolimun 1. Onermesine gore) etki gucu azalir
ya da kisitlanir. Bu nedenle zihin etkinken higbir keder duygusu
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kendisine ait degildir; 6yleyse (bir onceki Onermeye goére) bu du-
rumdaki zihne ait olan duygular sadece seving ve arzudur. Q.E.D.

Not: Anladigy strece'*® zihne iliskin olan duygulardan ¢ikan ttim
eylemleri cesarete baghyor ve bunu da yiireklilik ve ytice génulliiliik
olarak ikiye ayiriyorum. Cunku yiireklilik deyince, bireylerin var-
liklarini sadece aklin buyrugu dogrultusunda stirdiirme gabasina
neden olan arzuyu anliyorum. Yuce gontilluluk derken de, birey-
lerin sadece aklin buyrugu dogrultusunda bagka insanlara yardim
etmeye ve onlarl kendilerine dost kilmaya caligmalarina neden
olan arzuyu anliyorum. Buna gore, sadece failin hayrna yénelik
olan bu eylemleri yureklilige, baskasinin hayrina yonelik olan ey-
lemleri ise yuce gonulluluge baghyorum. O halde itidal, ayiklik,
tehlikeli anlarda serinkanhlik gibi duygular bir tur yureklilik; ki-
barlik, merhamet gibi duygular ise bir tur yuce gonulluluk. Iste
buttin bunlarla hem belli bagh duygulan hem de ti¢ temel duygu-
nun, yani arzu, seving ve kederin bilesiminden dogan tereddiit-
leri acikladigimu ve butun bu duygulara yol agan ilk nedenleri de
gosterdigimi saniyorum. Soylediklerimden de anlagilacag tizere,
bizler dis nedenlere bagl olarak cok degisik heyecanlar yasiyoruz
ve ters esen ruzgarlarla alt ust olan dalgalar gibi akibetimizden
ve yazgimizdan bihaber galkalanip duruyoruz. Ama dedigim gibi
ben sadece belli bagh duygulardan soz ettim, olmasi muhtemel
ruhsal ¢anskilara deginmedim. Ctink yukanda bahsettigim yon-
temle ilerlersek, sevginin pismanlikla, hor gormeyle, utangla ve
bu tiirden benzer duygularla birlestigini kolayca kanitlayabiliriz.
Sahiden de, yukarida belirttiklerim dikkate alindiginda inamyo-
rum ki, herkes duygularin birbirleriyle ¢ok degisik sekillerde bir-

lesebildigini ve bu bilesimlerden sayisim hesaplayamayacagimiz
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kadar gok bagka turde duygunun dogabildigini rahatlikla kabul-
lenecektir. Amacima ulasmak icin sadece belli baslilarim sirala-
mis olmam benim igin yeterli, ¢inku bahsetmeden gectigim diger
duygular énem arz etmekten ote merak uyandirici nitelikte. Bu-
nunla birlikte sevgiye iligkin 6zel bir durum s6z konusu ki, bunu
burada belirtmek gerekir. Cok sik bagimiza gelmistir, istahimizi
kabartan bir seyin hazzina varirken bu haz bedenimizin btinye-
sinde bir degisiklik yaratip onu baska bir hale sokar ve onda bam-
baska seylerin imgelerini uyandirir. Iste o anda zihin de bu bagka
seyleri hayal etmeye ve onlar1 arzulamaya baslar. Ornegin tadi hep
hosumuza gitmis olan bir seyi hayal ettigimizde ondan haz almak
isteriz, yani onu hemen yemek isteriz. Ama ondan bu sekilde haz
alirken midemiz dolar ve bedenimiz farkl bir yapiya burtniir.
Bedenimiz bu sekilde farkh bir hal alinca ve o sirada orada bu-
lunan yiyecegin imgesi o yiyecegi yeme cabasiyla, yani arzusuyla
birlikte iyice yogunlasinca bedenimiz bu yeni haliyle bu arzuya,
yani gabaya direng gosterecektir ve bunun sonucunda istahimai
kabartan yiyecegin o anki varlig bu kez bizde nefret uyandiracak-
tr; bizim tiksinme ya da igrenme dedigimiz durum bu iste. Bedenin
titreme, morarma, hickirma ve giilme gibi disaridan gozlemledigi-
miz hallerine gelirsek, ben bunlardan hi¢ bahsetmedim, ¢unkii bu
tur haller sadece bedenle alakaly, zihinle higbir baglantlar1 yok.
Son olarak, duygularn tammlaryla ilgili dikkat ¢ekmek istedi-
gim birkag nokta daha var, bu yuzden burada bunlan sirasiyla
tekrarlayacagim ve her birinde dikkat cekmek istedigim noktalar

aralarda aktaracagim.
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Duygularin Tanimlari
Arzu insanin 6zudir, mevcut herhangi bir haliyle bir sey yapmaya
belirlenmis olarak anlasildig; siirece. '

-

Aciklama
Bu Bolumun 9. Onermesine dustlen Notta, arzu kendisinin bilin-
cinde olan istahtir dedik; istahin da insanin 6zl oldugunu, ¢un-
ki insani varligini surdurmesine katki saglayacak tiirde eylemlere
sevk ettigini soyledik. Ama ayn1 Notta ben su noktaya da dikkat
cektim veinsanin istahi ile arzusu arasinda hakiki bir farklilik gor-
medigimi sdyledim. Cunku insan ister kendi istahinin bilincinde
olsun isterse olmasin istah yine ayni istahtir; bu nedenle kisirdon-
guye disiyormusurn gibi gérinmemek i¢in, arzuyu istah aracili-
giyla agiklamaktan kaginip insan dogasinin istah, irade, istek ya da
durtit olarak adlandirdigimiz tim cabalarim kapsayacak sekilde
tanimlamaya galisim. Cuinku arzu, herhangi bir eyleme  yon-
lenmis olarak anlasildigy sturece insamn 6zudur de diyebilirdim,
ama bu tammdan (ll. Blimun 23. Onermesine gore) zihnin ken-
di arzusunun ya da istahinin bilincinde olabilecegi anlagilmiyor,
bu yuzden bu bilingliligin nedenini belirtmek iin (aym Onerme-
ye gore) “mevcut herhangi bir haliyle belirlenmis olarak vb.” diye
bir ekleme yapmam sartti. Ctinku insan 6ztinun bir hali derken
biz s6z konusu 6ztn herhangi bir yapisini anlariz, bu yap ister
dogustan olsun, ister salt distince sifauinin altinda dustnulmus
olsun, ister salt yer kaplama sifaunin altinda dusunulmus olsun
ya da isterse her iki sifatla da iliskili olsun. O halde arzu terimiyle
ben burada insanin her tur ¢abasini, dirttsutnd, istahim ve segim-

lerini kastediyorum, insanin btnyesi farklilagtikca farkhlasan, her

217



IL,

I

ETHICA

firsatta birbiriyle zitlasip insani farkli yonlere gekistirerek nereye
donecegini bilmez hale getiren gabalarin.

Seving, insanin yetkinliginin daha dustik bir seviyeden daha mu-
kemmel bir seviyeye gegisidir.

Keder, insanin yetkinliginin mikemmel seviyeden daha dusuk se-
viyeye gecisidir.

Aciklama

Gegis diyorum, cunku seving hakiki yetkinlik degildir. Insan geg-
tigi bu yetkinlikle dogmus olsayd, seving duygusu yasamadan da
bu yetkinlige sahip olurdu; zaten bu durum seving duygusuna
karsit olan keder duygusundan rahatca anlasilir. Cinku keder da-
ha dusuk yetkinlik degildir, daha dusuk bir yetkinlige gecistir,
buna kimse itiraz edemez; dolayisiyla bir insan yetkinlige kaul-
maktan dolayr kederlenemez.' Kedere daha buyuk bir yetkin-
likten yoksunluk da diyemeyiz, ¢linki yoksunluk hicbir seydir,
oysa keder duygusu bir edimdir ve sadece insanin daha dusuk bir
yetkinlige gecis edimiyle, yani insanin etkileme guictniin azalma-
st ya da kisitlanmasi edimiyle mumkiin olabilir (bu Bolumun 11,
Onermesine diistilen Nota bakin). Bu arada nese, tahrik, htiziin ve
aci gibi duygularin tanimlarimi geciyorum, ¢inku bunlar zihinle
degil ozellikle bedenle alakahlar ve aslinda hepsi sadece bir tur
seving ya da keder.

Hayret, zihnin saplanip kaldig1 bir nesneyi tahayyuludur, ¢iinku
bu tekil tahayyuliin baska seylerle hicbir baglanusi yoktur, Bu ko-

nuda 52. Onermeye ve bu Onermeye dustilen Nota bakin,
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Aciklama

IL Bslumin 18. Onermesine disiilen Notta, zihnin bir seye yo-
gunlasmigsken hemen bir baska seyi dustinmeye baslamasinin ne-
denini belirtmistik; yani bu durumun s6z konusu seylerin imge-
lerinin birbiriyle baglantili olmalarindan ve birbirlerinin ardindan
gelecek sekilde dtizenlenmelerinden kaynaklandigini. Tabii soz
konusu seyin imgesi yeni bir imgeyse boyle bir durum soz ko-
nusu olamaz, *® ¢linkd o zaman zihin, baska nedenler tarafindan
bagka bir seyi dustinmeye yonelene kadar ayni nesneye yogun-
lasmaya devam edecektir. Oyleyse kendi basina kavranilan yeni
bir seyin hayal edilisi diger hayal edilislerle aym dogadadir; bu
nedenle hayreti duygular arasinda saymiyorum; zaten neden saya-
yim, bunun i¢in higbir neden géremiyorum, ¢iinku zihnin soyut-
lamisi onun diger seylerden soyutlanmasina yol agacak olumlu bir
nedenden kaynaklanmaz, sadece bir nesneye yogunlasms zihni
bagka bir nesneye yogunlastiracak herhangi bir nedenin olmama-
sindan kaynaklanir. Bu yuzden ben sadece ug temel duygu, yani
belli bash ¢ duygu taniyorum (bu konuya bu Béliimun 11. Oner-
mesine disiilen Notta dikkat cekmistim), bunlar da seving, keder
ve arzu. Hayretten s6z etmemin tek nedeni, bazi diisinurlerin bu
u¢ temel duygudan tureyen birtakim duygulara, bu duygular ne
zaman bizde hayret uyandiran nesnelerle iligkili olsa, bagka bagka
adlar vermeyi aligkanlik haline getirmis olmalari; hatta aym neden
beni kugtimsemenin tanimin da bunlara eklemeye zorluyor.

Kigiimseme, zihne o kadar hafif dokunan bir seyin hayal edilisidir
ki, bu seyin bulunusu zihni onda olan niteliklerden gok olmayan
nitelikleri hayal etmeye gétirur (Bu Béltiimun 52. Onermesine du-

stllen Nota bakin).
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Burada hiirmetin ve hor gérmenin tammlarim geciyorum, ¢uinki bildi-

gim kadartyla adin bunlardan alan hicbir duygu yok.

\'2¢

VIL

Sevgi, dis bir nedenin fikriyle beraber giden sevingtir.

Aciklama

Bu tanim sevginin 6zunu yeterince acik sekildeifade ediyor zaten.
Sevgiyi, sevenin kendisini sevdigi nesneye baglama iradesi olarak
tarumlayan dusunurler de var, ama bu tanim sevginin 6ztnu degil
de, temel ozelligini ifade ediyor; ¢inku bu dustnurler sevginin ¢zunt
yeterince agik sekilde goremediklerinden, bu temel ozelligini de
apagik kavrayamiyorlar; onlarin taniminin bugtine kadar herkese
bulanik gelmesinin nedeni de bu zaten. Ama suna dikkat etmek
gerekir ki, kendisini sevdigiinsana baglama iradesinin seven insa-
nin bir ¢zelligi oldugunu soylerken, buradaki irade kelimesinden
riza gosterme anlamini gikariniyorum ya da zihinsel bir hukim
ya da ozgiir karar gibi bir anlam da gikarmiyorum (¢tinku I1. Bo-
lumun 48. Onermesinde béyle bir iradenin zihinsel bir kurmaca
oldugunu gostermistik), dahasi, sevilen nesne orada olmasa dahi
ona baglanmaarzusunuda anlamiyorum bu iradeden, ya da sevi-
len nesne oradaysa onun orada bulunusunu strdirme arzusunu
da anlamiyorum; ¢unku sevgi bu iki tur arzu olmasa da kavrana-
bilir. Ben irade derken, sevenin sevdigi nesnenin bulunusundan
aldig1 doyumu kastediyorum; duydugu sevinci gticlendiren ya da
en azindan besleyen doyumu.

Nefret, dis bir nedenin fikriyle beraber giden kederdir.

Aciklama

Burada nelere dikkat edilmesi gerektigi, bir onceki tammdaki
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aciklamalarimdan kolayca anlasilacakur. Ayrica bu Bolumun 13.
Onermesine dustilen Nota da bakin.

Egilim, ilineksel olarak sevince neden olan herhangi bir seyin fik-
riyle beraber giden sevingtir.

Yuz cevirme, ilineksel olarak kedere neden olan herhangibir seyin
fikriyle beraber giden kederdir. Bu konuda bu Bslimun 15. Oner-
mesine dusiilen Nota bakin.

Kendini adama, bizde hayret uyandiran birine duydugumuz sevgi-
dir. 19

Aciklama
Bu Boliimiin 52. Onermesinde hayretin bizim igin yeni olan bir
seyden dogdugunu gostermistik. Demek ki biz bir seye sik sik
hayret ettigimizi hayal etsek o seye hayret etmekten vazgececegiz;
oyleyse gortiyoruz ki, hayret duygusu kolaylikla yalin bir sevgiye
donusebiliyor.
Alay, nefret ettigimiz bir nesnede kuctmsedigimiz bir 6zellik ol-

dugunu hayal etmemizden dogan sevingtir.

Aciklama:
Nefret ettigimiz bir seyi kiigimsedigimiz stirece varolusunu yad-
siriz (bu Bolumun 52. Onermesine dusulén Nota bakmn) ve bu
sure zarfinda da bundan seving duyariz (bu Bslumiin 20. Oner-
mesine gore). Ama insanin alay ettigi bir seyden nefret ettigini
varsaydigimiza gore, bu sevincin kalici olamayacag da agikur (Bu
Bolumiin 47. Onermesine diisiillen Nota bakin).

Umut, akibetinden zaman zaman kuskuya kapildigimiz, gelecek-
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teki ya da gegmisteki bir seyin fikrinden dogan gelip gecici bir
sevingtir. ‘

Evham, akibetinden zaman zaman kuskuya kapildigimiz, gelecek-
teki ya da gecmisteki bir seyin fikrinden dogan, gelip gecici bir
kederdir (Bu Bolumiin 18. Onermesine disiilen II. Nota bakin).

Aciklama
Bu tammlardan ¢ikan sonuca gore, evham olmadan umut, umut
olmadan da evham olamaz. Ciinku umut ettigi halde umut ettigi
seyin olup olmayacag) konusunda kuskulan olan insanin gelecek-
te s0z konusu olacak seyin varligim dislayan bagka bir seyi dustn-
dugu kabul edilir; 6yleyse bu sure zarfinda o kisi keder duyacakur
(bu Bolimiin 19. Onermesine gore), dolayisiyla umut besledigi
sirada o seyin akibetiyle ilgili evhama kapilacakur. Ama evhama
kapilan, yani nefret ettigi seyin akibeti hakkinda kuskulari olan
insan ayni zamanda s6z konusu seyin varolusunu dislayan bir sey
de hayal edecektir; boylece evhama kapildig1 seyin olmayacagim
umut ettigi stirece sevinecektir.
Given, gelecekteki ya da gecmisteki bir seyin kuskuya yol agan
nedeninin ortadan kalkmas fikrinden dogan sevingtir.
Hayal larikhg, gelecekteki ya da gecmisteki bir seyin kuskuya yol
acan nedeninin ortadan kalkmasi fikrinden dogan kederdir.

Aciklama
Demek ki, bir seyin akibeti hakkindaki kusku ortadan kalkinca
umuttan guven doguyor, evhamdan da hayal kinkhgy; ctnka kus-
ku, insanin gecmisteki ya da gelecekteki bir seyin olmak uzere

oldugunu hayal etmesiyle veya oldugunu gormesiyle ya da bizde
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kusku uyandiran seylerin varolusunu dislayan bagka seyler hayal
etmesiyle birlikte ortadan kalkar. Ciinku biz tekil seylerin akibe-
tinden hicbir zaman tam anlamiyla emin olamayiz (II. Bolumin
31. Onerme Sonucuna gore), ama bir akibetleri olacagindan da
hi¢ kusku duymayiz. Ctuinkii bagka bir yerde de gostermistik ki,
(11. Bolumiin 49. Onermesine diistilen Nota gore) kusku duyma-
mak bagka bir sey, emin olmak bagka bir sey; bu ytzden gecmis-
teki ya da gelecekteki bir nesnenin imgesinden simdiki zamanki
bir seyin imgesinden etkilendigimiz gibi etkilenir ve aym sekilde
seving ya da keder yasayabiliriz, bunu bu Bélimun 18. Onerme-
sinde gostermistik. Bu ytzden hem bu Onermeye hem de onun
sonucuna bakin.

XVI. Kwvang¢, umdugumuzdan daha iyi sonuglanan gecmis bir seyin fik-
riyle beraber giden sevingtir.

XVIL Vicdan azab, umdugumuzdan daha kot sonuglanan gecmis bir
seyin fikriyle beraber giden kederdir.

XVIILAcima, bize benzedigini hayal ettigimiz birinin basina gelen bir
kotalugun fikriyle beraber giden kederdir. (Bu Bolumun 22.
Onermesine dustlen Nota ve 27. Onermesine disilen Nota ba-
kin))

Aciklama
Acima ve merhamet arasinda pek fark yok gibi; sadece ilki tekil
bir duyguyu, ikincisi ise bu duygunun aliskanlik kazanmasini dile
getirir,
XIX. Kaywrma, baskasina iyiligi dokunmus birine duyulan sevgidir.
XX. Kizginlk, baskasina kotuliigu dokunmus birine yonelik kederdir.
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Agiklama

Bu kelimelerin gunliik kullammda baska anlamlar icerdigini bili-
yorum. Ama benim amacim kelimelerin ne anlama geldigini gos-
termekten ote sadece seylerin dogasini agiklamak ve bu seyleri,
gunlik anlamlan ile benim ytkledigim anlamlar arasinda pek
fark olmayan kelimelerle ifade etmek; bu konuda bir kez uyarida
bulunmam yeterli olacakur. Bu duygularin nedenleri igin, bu Bo-
lumtin 27. Onermesinin L Sonucuna ve 22. Onermesine dustlen
Nota bakin.

. Agsirt onemseme, kendisine olan sevgimiz yuziinden birisine hak

ettiginden fazla deger vermedir.

. Hor gorme, kendisine olan nefretimiz yuztunden birisine hak etti-

ginden az deger vermedir. -

Aciklama
Demek ki agiri 6nemseme sevginin bir sonucu ya da bir niteligj,
hor gorme ise nefretin. O halde asir1 6nemsemeyi, insam sevdigi
seye hak ettiginden fazla deger vermesine yonelten sevgidir diye
de tanimlayabiliriz; hor gérmeyi de, insam sevdigi seye hak etti-
ginden az deger vermeye yonelten nefrettir diye tammlayabiliriz.

Bu konuda bu Béltimin 26. Onermesine distlen Nota bakin.

XXIILKiskanclik, bir insanin baskasmin mutluluguna kederlenmesine,

mutsuzluguna sevinmesine yol agan nefrettir.

Aciklama

Kiskanglik genelde merhamete karsit bir duygudur; bu nedenle
merhamet kelimesi siradan anlaminin 6tesinde su sekilde tanmim-

lanabilir:
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Merhamet, bir insanin bagkasiin mutluluguna sevinmesine,

mutsuzluguna kederlenmesine yol acan sevgidir.

Aciklama
Kiskanghgin diger ozellikleri igin bu Bsltimun 24. Onermesine
diistilen Nota ve 32. Onermesine dustlen Nota bakin. Aslinda
bu duygular, kendilerine ya dogrudan dogruya ya da ilineksel
olarak neden olan dis bir nesnenin fikriyle beraber giden birer
seving ve kederdir. $imdi nedeni igsel bir seye bagh olan ve bu

seyin fikriyle beraber giden duygulara geciyorum.

. Kendinden memnun olma, insanin kendisine ve etkime gtictine yo-

gunlagmasindan kaynaklanan sevingtir.

. Kendini kigiik gorme, insanin kendi acizligine ya da zayifligina

yogunlasmasindan kaynaklanan kederdir.

Agiklama

Kendinden memnun olma etki guctimuze yogunlasmamizdan
duydugumuz seving olarak anlasildiginda, kendini aciz gérme
duygusuna zitir. Ama bu duygudan anladigimiz zihnimizin 6z-
gur karariyla yapugimiza inandigimz bir igin fikriyle beraber gi-
den sevingse, asagida da agiklayacagimz gibi, o zaman pismanlik
duygusuna zittir.

Pismanlik, zihnimizin 6zgur karariyla yaptigimiza inandigimiz

bir isin fikriyle beraber giden kederdir.

Agiklama
Bu duygulara yol agan nedenleri bu Bélimun 51. Onermesine
dustilen Notta; 53, 54 ve 55. Onermesinde ve bu son Onermeye
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dustlen Notta gostermistik. Zihnin 6zgur kararnyla ilgili olarak
I1. Bolumun 35. Onermesine distilen Nota bakin. Ama sunu da
belirtmeliyim ki, herkesin yanhs dedigi tiim eylemlerinin ardin-
dan kesinlikle keder duyulmasina ya da herkesin dogru dedigi
eylemlerden sonra da seving duyulmasina hayret etmemek ge-
rekir. Ctinkt yukanda séylemis olduklarimizdan da acikca an-
lagilacagy tizere, bunun baglica nedeni yetistirilis tarzi. Ana ba-
balar yanlis denen davraniglan1 kiniyor, boyle davrandiklarinda
cocuklarimi azarhyor; dogru denen davranislan ise onaylhyor ve
oviyor, bunun sonucunda keder duygularinin birinci tir eylem-
lerle, seving duygulannin da ikinci tir eylemlerle iliskilendiril-
mesine neden oluyorlar. Gortip gecirdiklerimiz de bunun boyle
oldugunu bize kamithyor, ¢tinkil insanlarin adetleri ve dinleri
farkh farkly; birilerine kutsal goriinen digerine kutsal gorunme-
yebiliyor, birinin onurlu buldugu bir seye digeri asagilik diye-
biliyor. Bu ylizden her insan yetisme tarzina gore yaptigindan
pismanlik ya da gurur duyuyor.

XXVIIL Kibir, insanin kendisine olan sevgisinden otiirti kendisine gere-

ginden fazla deger vermesidir.

Agiklama
Bu tanima gore, kibir asir1 énemsemeden farkh bir duygudur;
cunku agir onemseme dis bir nesneye iliskindir, kibirse kendi-
sine gereginden fazla deger veren insanin kendisine iligkindir.
Dahasi, asirt 6nemseme sevginin bir sonucu ya da ozelligidir,
benzer sekilde kibir de kendini sevmenin bir sonucu ya da ézelli-
gidir. Bu yuzden kibir, insanin kendisine geregindenfazla deger

vermesiyle sonuglanan kendini sevme ya da kendinden memnun
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olma hali olarak da tanimlanabilir (bu Bélimiin 26. Onerme-
sinde dustilen Nota bakin). Bu duygunun karsiti yoktur. Ctnku
hi¢ kimse kendisinden nefret ettigi icin kendisine gereginden az
deger vermeye yonelmez. Evet, gercekten de hi¢ kimse sunu ya
da bunu yapamayacagim hayal ederek kendisine gereginden az
deger vermeye yonelmez. Cunku bir insan bir seyi yapamaya-
cagimu hayal ettiginde boyle bir seyi zorunlu olarak hayal eder;
ve bunu hayal ettigi icin de sahiden o seyi gerceklestiremeyecek
hale gelir. Boylece sunu ya da bunu gerceklestiremeyecegini ha-
yal ettigi surece o seyi gerceklestirmeye yonlenmemis olur ve do--
layisiyla o seyi gerceklestirmek kendisi icin imkansizlasir. Ama
sadece inanca bagh olan meseleleri dikkate alirsak,® o zaman
insanin kendisine gereginden az deger vermesinin muimkiin ola-
bilecegini ve bizim de bu olasiig) dustinebilecegimizi goriruz.
Ornegin insan kederlendiginde kendi zayifhgina yogunlasir ve
herkesin kendisini asagiladigim hayal eder, oysa gercekte kimse
onda agagilanacak bir sey oldugunu distinmemektedir. Insann
kendisine oldugundan daha az deger vermesinin bir nedeni de
insanmin kendisiyle ilgili gelecekteki bir seyi simdiden yadsimas:
olabilir. Ornegin insan herhangi bir seyden asla emin olamaya-
cagim dustinebilir ya da dogru ve onurlu olanlar disinda hicbir
seyi asla isteyemeyecegini ya da gerceklestiremeyecegini diistine-
bilir. Bir de bir insanin emsallerinin goze alabilecegi seyleri goze
almaktan cok korktuguna ya da utandigina tanik oldugumuzda
onun kendisine gereginden az deger verdigini soyleyebiliriz. Iste
kendini asagilama olarak adlandiracagim bu duygu kibre karsit

olarak gorulebilir. Ciinku kibir kendinden memnun olmaktan
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kaynaklaniyorsa, kendini asagilama da kendini kiiguk gormek-
ten kaynaklanir.

XXIX.Kendini asagilama, insanin duydugu keder ytziunden kendisine

XXXI.

gereginden az deger vermesidir.

Agiklama

Biz cogunlukla kendini kuigiik gérmeyi kibrekarsit bir duygu ola-
rak goruriz, ama bu durumda bu iki duygunun dogasindan ¢ok
sonuglarim hesaba katmis oluruz. Ctunki biz genellikle kendisiy-
le asin gururlanan (bu Bélumiin 30. Onermesine dustilen No- .
ta bakin), devamh kendisinin meziyetlerinden ve devamh baska
insanlarin kusurlarindan bahseden, hep birinci olmak isteyen ya
da kendisinden daha tstun kisilere yakisan tavirlarla ve kilik ki-
yafetle dolanan insana kibirli deriz. Tam tersi, utancindan stirekli
yuzl kizaran, strekli kendi kusurlanim itiraf edip bagkalarinin
meziyetlerini anlatan, herkese éncelik taniyan, hep bagi onde yi-
rtyen ve kilik kiyafetine hi¢ énem vermeyen insana da miitevaz
deriz. Ama bu duygular, yani kendini kuguk gorme ve kendini
asagilama nadiren hissedilen duygulardir. Cunku insan dogasi saf
haliyle olabildigince bu duygulara karsi savasan bir yapidadir (bu
Bolumun 13. Onermesine ve 54. Onermesine bakin). Bu yuzden
kim kendisini fazlasiyla agagiliyor ya da kiiguk gortiyorsa aslinda
o insanlarin en hirslisi ve en kiskancidr.

. Onur, baskalarimin 6vdugiint hayal ettigimiz bir davranisimizin

fikriyle beraber giden sevingtir.

Utang, bagkalarinin kinadigini hayal ettigimiz bir davranisimizin
fikriyle beraber giden kederdir.
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Aciklama

Bu konuda bu Boltumun 30. Onermesine dustlen Nota bakin. Ama
utang ile utangachk arasindaki farka da ozellilde dikkat etmeniz
gerekir. Cunku utang utamlacak bir hareket sonrasinda duyulan
kederdir; oysa utangaclik insan1 yiiz kizartici bir sey yapmaktan
alikoyan korku ya da utang duymaktan trkmektir. Utangachigmm
karsiti genellikle utanmazlik olarak gortiliir, ama bu sonuncusu, ye-
ri geldiginde gosterecegim gibi,'*! hakiki bir duygu degildir. Ancak
daha once de belirttigim gibi, duygular adlarm1 dogal ozelliklerin-
den degil de genel anlamlarnindan aliyor. Iste boylece seving ve ke-
der duygularim agtklama konusunda tistlendigim gorevimi nihaye-
te erdirdim. Artik arzuyla iliskilendirdigim duygulara geciyorum.
XXXIL Ozlem, dyle bir seye sahip olma arzusu ya da istaludir ki, bu
seyi hatirlamakla beslenir ve bu seye duyulan istahin varolugunu
dislayan bagka seyleri hatirlamakla basturhr.

Aciklama
Daha 6nce de sik sik dile getirdigimiz gibi, herhangi bir seyi ha-
urladigimizda, o seye karg sanki o an yanumizdaymis gibi bir
duyguya meylederiz. Ama bu meyledis ya da bu caba, kendimi-
ze geldigimizde, haurladigimiz seyin varolusunu diglayan baska
seylerin imgeleriyle denetim altina alimir. Bu ytizden bizde bir
sekilde seving duygusu yaratan bir nesneyi hatirlayinca, benzer
bir seving duygusuyla o nesneyi sanki yanimizdayms gibi hisset-
meye ¢alisiriz; tabii bu ¢gabamiz da aninda o nesnenin varolugunu
dislayan bagka seyleri hatirlamakla denetim altina ahnir. Oyley-
se Ozlem, nefret ettigimiz bir seyin yoklugundan dogan sevin-
ce karsit olan hakiki bir kederdir; bu konuda bu Bolumun 47.
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Onermesine dtistilen Nota bakin. Ama 6zlem kelimesinin arzuyu
kapsayan bir anlami da oldugundan, bu duyguyu arzuya iliskin
duygulara dahil ediyorum.

XXXII. Gipta, baskalarimin da arzuladigini hayal ettigimiz bir seye karsi
icimizde uyanan arzudur.

Aciklama

Bagkalarinin kacuigini gordugunde kagan, bagkalariin korktu-
gunu gordugiinde korkan, hatta baskasinin elinin yandigini gor-
dugunde kendi elini gekip bedenini sanki kendi eli yanmis gibi
oynatan insana bagskasinin hareketlerini taklit ediyor deriz, baskasi-
nagiptaediyor demeyiz; gipta etmenin ve taklit etmenin nedenle-
rinin farkh oldugunu bilmemizden degil tabii, sadece bize soylu,
yararli ya da hos gelen bir seyi taklit eden insana gipta ediyor
demek adet olmustur da ondan. Gipta etmenin nedenleriyle ilgili
olarak bu Bélumun 27. Onermesine ve bu Onermeye dustilen
Nota bakin. Aynca kiskanghgin neden genellikle bu duyguyla
birlestirildigini anlamak icin de bu Bslumun 32, Onermesine ve
bu Onermeye dusulen Nota bakin.

XXXIV. Minnettarlik ya da siikran, sevgisinden dolay1 bize iyiligi dokun-
mus birine aym sekilde iyilik yapmak icin ugrasmamiza neden
olan bir arzu ya da sevgiden kaynaklanan himmettir. Bu Bolu-
mun 39. Onermesine ve 41. Onermesine dusulen Nota bakm.

XXXV. lyilikseverlik, acidigimiz birine iyilik yapmaya yonelten bir ar-
zudur. (Bu Bolumun 27. Onermesinin I1I. Sonucuna distlen
Nota bakn.)

XXXVI. Ofke, bizi nefret ettigimiz kimseye kotuliik yapmamiz icin nefret-
le tetikleyen bir arzudur. (Bu Béltiimun 39. Onermesine bakin.)
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XXXVIL Intikam, nefreti yuziinden bize zarari dokunmus birine kotuluk

yapmak icin aym sekilde nefretle dolmamiza neden olan bir
arzudur. (Bu Bélumun 40. Onermesinin Il. Sonucuna ve aym

Onermeye dusulen Nota bakin.)

XXXVIIL Zalimlik ya da vahsilik, bir insan), sevdigimiz ya da acidigimiz

birine zarar vermeye sevk eden bir arzudur.

Agiklama
Zalimligin karsin insafur; insaf edilgin bir duygu degildir, ak-
sine insanin ofkesini ve intikam duygusunu yumusatan ruhsal
bir guctur.

XXXIX. Korku, basimiza gelecek diye evhamlandigimiz buyiik bir kotu-

XL

XLL

XLIL

lugu daha hafif bir kotilukle atlatma arzusudur. (Bu Bélumun
29. Onermesine dustlen Nota bakin.)

Curetkdrlik, insam emsallerinin Ustlenmekten korktugu tehli-
keli bir davramsa surukleyen arzudur.

Odleklik, emsallerinin ustlenmekten kaginmadiklan bir tehlike-
den korktugu icin arzusuna gem vuran bir insanmin yasadig du-
rumu niteler.

Aciklama

Demek ki odleklik, ¢ogu insanin evhamlanmadig bir kotili-
gun yarattig evhamdan bagka bir sey degil; bu yizden bunu
arzudan kaynaklanan duygulardan saymiyorum. Yine de bunu
burada agiklamakistedim, ¢unku arzuyla iligkisine dikkat eder-
sek, odleklik ciiretkarlik duygusunun tamamen zittidir.

Saskinlik, kotuliikten sakinma arzusu korktugu kotaliuge duy-
dugu hayretle denetim altina alinan insanin yasadigy durumu

agiklar.
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Aciklama

O halde saskinhk aslinda bir tir 6dlekliktir. Ama sagkinhik cifte
korkudan dogdugu icin bu duyguyu, afallayan ya da tereddut-
te kalan bir insani, kendini kotilikten sakinamayacak halde
tutan korku olarak tamimlamak daha uygun olabilir. Afallayan
dememin sebebi bu adamin kotulikten sakinma arzusunun
hayretle engellenmis olmasidir. Tereddutte kalan dememin se-
bebi ise, bu arzusunun kendisine esit derecede iskence ¢ektiren
bir baska kotulik korkusuyla engellenmis olmasi ve bu yiizden
de hangi kotulukten sakinacagim bilememesidir. Bu duygularla
ilgili bu Bolumun 39. Onermesine diigiilen Nota ve 52. Oner-
mesine dustilen Nota bakin. Odleklik ve curetkarlik konusun-
da baska bilgiler iginse bu Bélimun 51. Onermesine diistlen
Nota bakin.
Insaniyet, yani kibarlik, insanlart memnun edecek seyleri yapma,
memnun etmeyecek seyleri yapmaktan sakinma arzusudur.

Hirs, asir1 san ve seref kazanma arzusudur.

Aciklama
Hurs, buttin duygularin beslendigi ve guglendigi bir arzudur (bu
Bolumin 27 ve 31. Onermelerine gore); dolayisiyla bu duygu-
nun Ustesinden gelmek 6yle kolay degildir. Cunkut insan her-
hangi bir arzunun esiri oldugu surece bu duygunun da esiri ol-
mus demektir. Cicero der ki, “San ve seref ozellikle en iyileri
ardina takar goturur. Filozoflar bile san ve serefe 6nem verilme-
mesine dair yazdiklan kitaplarin tizerine imzalarin atarlar.”'4?
Sefahat, tagkin sekilde yiyip icip eglenme arzusu ve sevgisidir.

Ayyaslik, 6lgustzce ickiigme arzusu ve sevgisidir
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XLVIL Acgozliiliik, sinirsizca zengin olma arzusu ve sevgisidir.

XLVIIL Sehvet, tensel birlesme arzusu ve sevgisidir.

Aciklama

Ister 6lgulu olsun ister 6lgiistizce, bu tur birlesme arzusuna ge-
nelde sehvet denir.

Dahas1 bu bes duygunun (bu Bslumun 56. Onermesinde de dik-
kat gektigim gibi) hi¢ karsii yoktur. 1 Cunku kibarlik bir nevi
hirstir (bu konuda bu Bolumun 29. Onermesine dustlen Nota
bakin) ve yukarida da vurguladigim gibi, itidal, ayiklik ve iffet
zihnin guctint belirtir, edilgin duygular degildir. Hatta aggoz-
lu, hirsh ya da korkak bir adamin 6lgustzee yiyip icmeden ve
cinsel birlesmeden uzak durmas: miimkun olsa bile, yine de ag-
gozluluk, hirs ve korku oburlugun, ayyashgin ya da sehvetin
karsiti degildir. Cunku acgozlii adam hep baskalannin yiyecegi
ve icecegiyle ukinmak ister. Hirsh adam higbir konuda olcu-
la olmayacakur, yeter ki yakalanmayacagina dair umudu olsun;
hele ayyagslarin ve sehvet diiskiinlerinin arasinda yasayip gidi-
yorsa, zaten kendisi de hirsh oldugundan, onlarin kusurlarina
daha fazla meyledecektir. Korkak adamsa yapmak istemedigini
yapar. Cunkii 6limden kagmak icin belki butin servetini deni-
ze atabilir, ama aggozlulugu baki kalir. Sehvetine duskun olan
tutkularmi tatmin edememekten aci gekiyor olsa bile, yine de
bu yuzden sehvetli olmaktan vazge¢mez. Oyleyse bu duygularin
temelde yeme icme gibi eylemlerle pek ilgileri yok, salt istah ve
sevgiyle ilgililer. Bu yuzden bu duygulara, asagida agiklayacagim
gibi, yuce gonulluliuk ve yureklilikten baska hicbir duygu kargi
koyamaz.

233



ETHICA

Hasedin ve zihni dalgalandiran diger duygularin tanimlarina
iliskin bir sey soylemeden geciyorum; cuinki hem bu duygular
demin tammladigim duygularin bilesiminden meydana geliyor-
lar hem de bunlarin ¢ogunun adi yok. Gergi adlarinin olmamasi
kendileri hakkinda siradan malumat edinmenin gtindelik amag-
lar icin yeterli olacagi anlamina gelir. Kaldi ki, agiklamis oldu-
gum duygularin tammlan dikkate alindiginda, bunlarin hepsinin
arzudan, sevingten ya da kederden dogduklar rahatca anlasilir,
yani aslinda hepsinin bu ti¢ duygudan baska bir sey olmadip ve
genellikle her birinin farkh baglainlarina ve baska seylerle baglan-
tilarina gore degisik adlarla anildiklar. Simdi dikkatimizi bu ug
temel duyguya ve yukanda zihnin dogasina iligkin sdylenenlere
yoneltecek olursak, bu duygulari sadece zihinle baglantih olduk-

lan strece su sekilde tammlayabilecegiz.

Duygularin Genel Tanimi
Ruhun edilginligi olarak adlandirilan duygu, bulanik bir fikirdir;
zihin bu fikir araciliiyla bedeninin ya da bedeninin bir kisminin
varolma guiciniin dncekinden daha fazla ya da daha az oldugunu
dogrular ve zihin boyle bir fikre sahip oldugunda sunu degil de
bunu dustinmeye yonelir.

Aciklama
Oncelikle kastettigim bir duygunun, yani ruhun edilgen bir du-
rumunun bulamk bir fikir oldugudur. Ciinku zihnin ancak bi-
re bir olmayan, yani bulanik fikirleri oldugunda etkilere maruz

kalacagimi daha énce gostermistim (bu Bolimiin 3. Onermesine
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bakin). Ikinci olarak kastettigim, zihnin bu fikir aracihgtyla kendi
bedeninin ya da bedeninin herhangi bir kasminin varolma giiciiniin on-
cekinden daha fazla ya da daha az oldugunu dogruladigidir. Cuinku
cisimler hakkinda sahip oldugumuz tum fikirler, dig bir cismin
dogasindan ¢ok kendi bedenimizin fiili durumunu belirtir (I1. Bo-
lumiin 16. Onermesinin II. Sonucuna gére). Ama bir duygunun
gercekligini kuran bir fikir, bedenin kendi etkinlik giictintn, yani
varolma guctnin artmasindan veya azalmasindan ya da yardim
almasindan veya kisitlanmasindan ileri gelen bedenin kendisinin
ya da herhangi bir kismmin sahip oldugu bir durumu belirtmeli,
yani ifade etmelidir. Ama suna da dikkat etmek gerekir ki, ben
oncekinden daha fazla ya da daha az varolma giicit derken, zihnin
bedenin simdiki durumunu gecmisteki durumuyla kiyasladigim
soylemek istemiyorum, bir duygunun gercekligini olusturan bu
fikrin bedene iliskin 6ncekinden daha fazla ya da daha az gercek-
lik iceren bir seyi dogruladigini soylemek istiyorum (1l. Boliimiin
11. Onermesine ve 13. Onermesine gore). Zihnin 6zt de bundan,
yani kendi bedeninin fiili varolusunu dogrulamasindan-ibaret ol-
duguna ve bizim yetkinlikten anladigimiz da bir seyin asil 6z
olduguna gore, demek ki zihin kendi bedenine ya da bedeninin
bir kismina iliskin 6ncekinden daha fazla ya da daha az gerceklik
iceren bir seyi dogrulamaya basladiginda daha fazla yetkin ya da
daha az yetkin bir seviyeye geciyor. Bu ytizden yukarida zihnin
dusunme giictinin cogahp azaldigim soylerken kastettigim sadece
buydu, yani zihnin kendi bedenine ya da bu bedenin bir kismina
iliskin daha 6nce dogrulamis oldugundan daha fazla ya da da-
ha az gerceklik anlatan bir fikri dogruladigiydi. Cunka fikirlerin
ustunlugu ve zihnin fiili disinme yetisi nesnenin tstunlugiiyle
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olgtilur. Tanunin sonuna zihin béyle bir fikre sahip oldugunda sunu
degil de bunu dustinmeye yonelir diye bir ekleme yapmamin sebebi
ise, arzunun dogasinin sevincin ve kederin dogasiylaayni baglam-
da oldugunu ifade edebilmekti; zaten bu, tanumin ilk kisnuindan

da anlagilmaktadir.

Ugiincii Boliimiin Sonu
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IV. Bolim

INSANIN ESARETI, .
ya da DUYGULARIN KUVVETI

ONSOZ

Insanin duygularim yonetmedeki ya da denetlemedeki acizligine
esaret adin1 veriyorum. Ciinku duygularina boyun egen bir insan ken-
di denetimi altinda degil, daha ¢ok kaderin denetimi altindadir; hatta
kaderin huktmranligina oyle teslim olmustur ki, iyinin ne oldugunu
gordugt halde her firsatta kotunun pesinden gitmeye'** zorlanir. Iste
bu Bolimdeki amacim bu esaretin nedenini gostermek ve duygularda
neyin iyi, neyin kotit oldugunu belirtmek. Ama ise baslamadan once
tamlik ve eksiklik Uizerine, ardindan da iyi ve kotu tizerine birkag sey
soylemek isterim.

Biri bir sey yapmaya karar vermis ve bagladi isi de tamamlamis-
sa, yapupi isin tamamlandigim soyleyecektir, hatta sadece kendisi de-
gil, bu isi yapamn dustncesini ve amacini bilen ya da bildigine inanan
kim varsa bunu béyle ifade edecektir. Ornegin biri bir eser gortiyorsa
(bu eserin hentiz tamamlanmamis oldugunu varsayiyorum) ve o eseri
yapanin amacinin bir ev insa etmek oldugunu biliyorsa, evin hentiz
eksik oldugunu soyleyecektir; eseri yapanin kafasinda belirledigi sona
ulagtigim gordugli anda da bu esere tamamlanmus goziyle bakacak-
tir. Ama biri daha 6nce hi¢ gormedigi tiirde bir eser goriiyorsa ve bu
eseri yapanin dustincesinin ne oldugunu da bilmiyorsa, hi¢ kuskusuz
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bu eserin tam mi, yoksa eksik mi oldugunu bilemeyecektir. Iste tam
ve eksik kelimelerinin ilk anlam: buna benzer bir seydir. Ama insan-
lar genel fikirler olusturmaya ve ¢rnek alinacak turde evler, binalar,
kuleler ve bunlar gibi seyler tasarlamaya ve bu ¢rneklerden bazilarini
bazilarina tercih etmeye bagladiktan sonra, kafalarindaki genel fikirle
ortustiguny gordugu seye tam, tasarladigl ornekle pek ortiismedigini
gordugu seye de, hatta bu sey yaraticisinin dustincesinde tamamen bit-
mis olsa bile eksik demistir. Iste, bana gore insanoglunun kendi elinden
citkmayan dogal seyleri tam ya da eksik olarak nitelemesinin tek nede-
ni de bu olsa gerek. Cuinku insan nasil yapay seyler icin genel fikirler
olusturuyorsa dogal seyler icin de genel fikirler olusturuyor, bu genel
fikirleri seylerin ideal 6rnekleri olarak gortiyor ve dogarin (her zaman
ereksel nedene gore hareket ettigini dustinduklerinden) bu fikirlere ba-
kip bunlari kendisine érnek aldigini saniyor. Bu yuzden dogal bir seyin
kafasinda tasarladig ornekle ortismedigini gordugunde de, doganm
basarill olamadigina ya da hatali davrandigina ve isini eksik biraktigina
inaniyor. Iste gordigiimuz gibi insan dogal seyleri tam ya da eksik ola-
rak nitelerken seylerin asil bilgisini géz ¢ntinde bulundurmuyor, ter-
sine bunlar hakkindaki ¢nyargilardan yola gikiyor. Oysa 1. Boliumun
Ek’inde de gosterdigim gibi, doga hicbir zaman ereksel bir nedene gore
hareket etmez. Cunki bizim Tanri, yani Doga dedigimiz o ezeli-ebedi
ve sinirsiz Varlik, nasil zorunlu olarak varsa, zorunlu olarak da hareket
eder. Zaten ben dogay: var eden zorunlulugun onun hareketini de zo-
runlu kildigini (I Bolumun 16. Onermesinde) kanitlamisim. Oyleyse
Tanr’'nin, ya da Doganin bu sekilde hareket etmesinin ve bu sekilde
varolmasinin mant@ ya da nedeni bir ve ayn. Oyleyse doga ereksel
bir nedenle varolmadig gibi, ereksel bir nedene gore de hareket etmez,

tersine, doganin varolmasinin ve hareket etmesinin higbirereksel nede-
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ni yoktur, Zaten ereksel neden dedigimiz neden, bir seyin temel nedeni
ya da ilk nedeni olarak gortilen insani istahtan's baska bir sey degildir.
Ornegin ikamet falanca evin ereksel nedenidir dedigimizde, ev yasa-
minin rahatliklarin hayal eden bir insanin bir ev insa etmek igin istah
duymasindan bagska bir seyi kastetmiyoruz. Oyleyse ikamet, ereksel ne-
den olarak dusunuldugu siirece bu tekil istahtan bagka bir sey degildir;
bu da gercekte etkin nedenin kendisidir. Bunun ilk neden olarak gorul-
mesinin nedeni ise genellikle insanlarin istahlarimin nedenlerinden bi-
haber olmalaridir. Ciinku daha dnce de sikga belirttigim gibi, insanlar
eylemlerinin ve istahlarimin bilincinde olsalar bile kendilerini bir seyi
istemeye sevk eden nedenleri bilmiyorlar. Iste bu yuzden halk arasinda
doganin zaman zaman basansizhga ugradigy, hatali davrandipi ve ek-
sik seyler urettigi soyleniyor ve ben butin bu soylentileri I Bolumiin
EK’inde soz ettigim uydurmacalar olarak goruyorum. O halde tamlik ve
eksiklik gercekte sadece birer dusunme bicimi, yani belli bir turtin ya da
cinsin bireylerini birbiriyle kiyaslayarak uydurdugumuz  kavramlar.
Tam da bu nedenle daha once (Il. Bolumun 6.  Tamiminda), gergek-
lik ve mukemmelligin ayn1 anlama geldigini séylemistim. Cunku bizler
dogadaki butun bireyleri en uistiin cins olan tek bir cinse indirgeyerek
diisinmeye, yani dogadaki butun bireyleri mutlak anlamda ait oldukla-
r1 Varlik kavrami alinda diisinmeye aliskiniz. Dogadaki bireyleriboyle
tek bir cinse indirgedigimiz ve bu temelde birbirleriyle kiyasladigimz
surece de, bazilanim bazilariyla karsilastinp varhktan ya da gerceklik-
ten daha fazla pay aldigin ve bu oranda da bazilanimn bazilarina gore
daha mukemmel oldugunu soyliyoruz; bunlara sinir, son, acizlik gibi
olumsuzlama iceren nitelikler yukledigimiz stirece de eksik olduklarim
dile getiriyoruz; bu durum bunlarin zihnimizi mukemmel dedigimiz
seyler kadar etkilememelerinden kaynaklaniyor, yoksa kendilerine 6z-
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gu bir seyden yoksun olmalarindan ya da doganin hatali davranmis
olmasindan degil. Cinku seyin etkin nedeninin dogasindan zorunlu
olarak ¢ikan diginda higbir sey seyin dogasina ait degildir ve seyin etkin
nedeninin dogasindan zorunlu olarak ne gikmissa, zorunlu olarak olur.

lyi ve hititye gelince; bunlar da kendi baslarina ele alindiklarin-
da seylerdeki olumlu bir nitelige isaret etmezler; dustinme bigimlerin-
den ya da seyleri birbiriyle kiyaslayarak olusturdugumuz kavramlardan
baska bir sey degillerdir. Bu yuzden bir ve aym sey ayn1 zamanda hem
iyl hem kett, hem de ne iyi ne de kotu olabilir. Ornegin muzik huzun-
1a bir insan igin iyidir, yash bir insan icin kott, sagir bir insan iginse ne
iyi ne de kotu. Ama bu bayle olsa bile yine de bu kelimelerin tizerinde
durmamiz gerekir. Ctinkti mademki biz kendimiz i¢in insan dogasinin
ornegi olarak bakabilecegimiz bir insan fikri olusturmak istiyoruz, o
halde bu ifadeleri bahsettigim anlamda ele almak isimize yarayacakur.
Oyleyse bundan boyle iyiden kastim, énimiize koydugumuz insan do-
gas1 modeline bizi adim adim yaklastiracak bir ara¢ oldugundan emin
oldugumuz her sey; kotuden kastum ise o modele yaklasmamzi engel-
leyeceginden emin oldugumuz her sey. Dahas), insanlari o modele daha
cok ya da daha az yaklasmis olmalarina gore mitkemmel ya da eksik
olarak nitelendirecegim. Burada ozellikle dikkatinizi cekmek istegim
konu, bir insamin daha yetkin bir durumdan daha az yetkin bir duru-
ma gectigini soyledigimde ya da bunun tam tersini dile getirdigimde, o
insanin bir 6zden ya da bicimden bagka bir 6ze ya da bigime gectigini
kastetmiyor olmam (gunkui 6rnegin bir at bocege dontugse de bozulur,
insana donugse de); ben bununla, kendi dogasindan kaynaklandigm
dustindugumiiz insanin etkinlik gucinin ¢ogaldigim ya da azaldig-
m kavradigimiz1 dile getiriyorum. Kisaca, dedigim gibi, mikemmelden

genel anlamda gergekligi anliyorum, yani su ya da bu sekilde varolan
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ve etki eden herhangi bir varligin 6zun; ve onun mikemmelliginin ya-

sam suresiyle hicbir baglantisinin olmadigim. Cunki higbir bireye varo-

lusunu daha uzun surdurdu diye daha mitkemmel diyemezsiniz; seylerin

6z sabit ve belirli bir varolus zamani icermediginden stireleri de 6zleri

tarafindan belirlenemez. Ister daha yetkin isterse daha az yetkin olsun,

her sey daima varolmaya bagladig) andaki guictine esit bir guicle varolusu-

nu surdurebilir; iste bu bakimdan her sey esittir.

IL

L.

V.

Tanimlar
lyiden kasum bize yararli oldugundan emin oldugumuz her sey.
Kottiden kastimsa iyiolan bir seye erismemizi engelleyen her sey.
Bu iki tammlailgili olarak yukaridaki Onsoziin son satirlarina bakin.
Sadece ozlerine dikkat ettigimizde, varoluslarin1 zorunlu olarak
ortaya koyan ya da zorunlu olarak dislayan hicbir seye rastlama-
digimiz tekil seylere olasi diyorum.
Uretilmek zorunda olduklan nedenleri dikkate aldigimda, bu ne-
denlerin onlan tretmeye belirlenip belirlenmediklerini bilmedi-
gim tekil seylere ise olanakh diyorum.
L. Bolimun 33. Onermesine dusulen 1. Notta olanakh ve olast ara-
sinda hicbir ayrim yapmamstim, cinkii orada onlart kesin olarak
ayirmamin bir gerei yoktu.
Bundan boyle birbirine karsit duygular deyince, aym tiirden ol-
malarina ragmen insam farkh yonlere ceken duygulan kastediyor
olacagim; 6rnegin sevginin turleri olan sefahat ve acgozluluk gibi.
Cunki bunlar dogrudan dogruya olmasa da ilineksel olarak bir-
birine karsit duygular.
Gelecekteki, simdiki ve gecmisteki bir seye yonelik duygudan ne kastet-
tigimi Il Bolimun 18. Onermesine dusiilen 1 ve 11. Notta acikla-
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mistim; ilgili yerlere bakin.

Ancak sirasi gelmisken suna da dikkat etmek gerekir: Nasil ki biz
mekansal uzaklhig: belli bir sinirn agmamussa secik olarak hayal
edebiliriz, ayni sekilde zamansal uzakligs da hayal edebiliriz. Bagka
deyisle, genellikle bizden iki yuz adimdan daha uzak mesafedeki
tim nesneleri ya da mesafeleri bizim bulundugumuz konumdan
net sekilde hayal edebilecegimizden daha uzak olan tim nesneleri
bizden esit uzakliktayms gibi ve bu ytizden de ayni duizlemdeler-
mis gibi hayal edebiliriz; iste ayn1 sey, varolma zamani simdiki za-
mandan bizim net olarak hayal edebilecegimizden ¢ok daha uzak
bir mesafeyle ayrilmus nesneler icin de gegerli; biz bunlarin hepsi-
ni simdiden esit uzakliktaymis gibi hayal ediyoruz ve bu ytzden
de onlar1 zamarun tek bir amuyla iliskilendiriyoruz.

U-gruna bir sey yaptigimiz erekten istah1 anhyorum.

Erdem ve gii¢ benim icin aym anlama gelir, yani (11l Bélimtin 7.
Onermesine gore) erdem insana atfedildiginde, insamn salt kendi
dogasinin yasalarindan kaynaklanan seyleri yapma gtictiine sahip
olan 6zt ya da dogas anlagilir.

Aksiyom
Dogada hicbir birey yoktur ki, bir bagkas: ondan daha gugclu ve

daha cesur olmasin. Varolan sey ne olursa olsun onu yok edebilecek

kadar gugclusu de vardur.

I. Onerme

Yanhs bir fikrin sahip oldugu hicbir olumlu nitelik mevcut olan dogru

bir fikrin dogruluguyla ortadan kalkmaz.

Kanitlama: Yanlighk bire bir olmayan fikirlerdeki bilgi eksikligi-
dir (1. Bolumitin 35. Onermesine gore) ve boyle fikirlere yanhs
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denmesi higbir olumluluk tasimamalarindan kaynaklanmaz (II.
Bolumun 33. Onermesine gore); hatta tersine Tanrr'yla iliskilendi-
rildikleri siirece dogrudurlar (I1. Bélimun 32. Onermesine gore).
Bu yuzden eger yanhs bir fikrin sahip oldugu olumlu bir nitelik,
mevcut olan dogru bir fikrin dogruluguyla ortadan kalkms olsay-
di, 0 zaman dogru fikir de kendi kendini ortadan kaldirird: ki, bu
(111. Bolumiin 4. Onermesine gore) sagmadir. Bu yuzden yanhs bir
fikrin tagidigt hicbir olumlu nitelik mevcut olan dogru bir fikrin dogru-
luguyla ortadan kalkmaz Q.E.D.

Not: Bu Onerme IL. Bolumtin 16. Onerme Sonucundan agik bir
sekilde anlasilir. Cunku tasavvur, dis bir cismin dogasindan ¢ok
insan bedeninin simdiki durumuna iligkin bilgi veren bir fikir-
dir, ama bu bilgi net degil de bulamk bir bilgidir; zihnin yamldig
soylendiginde de olan iste budur. Ornegin ginese bakugimizda
bizden yaklasik iki ytiz ayak uzaklikta oldugunu hayal ederiz ve
gercek uzaklhigini bilmiyorsak gunesi bu sekilde hayal ettigimiz
surece yanilmis oluruz. Gergek uzaklhigini ogrendigimizde ise sa-
dece yanilgimiz ortadan kalkmig olur, ama glnes tasavvurumuz
ortadan kalkmaz;'* yani salt gtinesin bedenimizi etkilemesi sonu-
cunda gunesin dogasi hakkinda bilgi edinmemizi saglayan gunes
fikri ortadan kalkmaz. Bu yiizden glnesin gercek uzakhgin 6g-
renmis olsak bile hala onun bize ¢ok yakin oldugunu hayal ede-
riz. Cunku II. Bslumun 35. Onermesine dusulen Notta da soy-
ledigim gibi, giinesin bize ¢ok yalin oldugunu hayal edisimizin
nedeni gunesin gercek uzakligini bilmememizle alakah degildir,
zihnimizin gunesin biyuklugunu kavrayisinin sadece bedenimi-
zin gunesten nasll etkilendigine bagh olusuyla alakalidir. Bu yuz-

den gunes bir suyun tstiine parlayip da isinlar goziimuze yansisa,
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gunesin ashinda nerede oldugunu bilsek bile onu sudayms gibi
hayal ederiz. Zihni yaniltan bittin ¢teki tasavvurlarda da aym sey
gecerlidir; bu tasavvurlar ister bedenin o an ne tur bir durumda
oldugunu bildirsin, isterse bedenin etkime giicintn gogalip azal-
digim bildirsin, higbiri dogru olana aykin degildir ve dogrulugun
mevcudiyetiyle gozden kaybolmazlar. Elbette bilmeden kot bir
seyden korktugumuzda, dogrusunu égrenir 6grenmez korkumu-
zun dagildig1 olmustur; ne var ki basimiza kott bir sey gelecegin-
den hakl olarak korktugumuzda, yanhs bir haber isittigimizde de
bu korkumuzun dagildigi olmustur. ijleyse tasavvurlar mevcut
bir dogru fikrin dogruluguyla dagilmazlar, ancak, 11. Béliimiin 17.
Onermesinde de gosterdigimiz gibi, tasavvur ettigimiz seylerin o
anki varolusunu dislayacak kadar guglt olan baska tasavvurlarin
ortaya gcikmasiyla birlikte dagilirlar.

1. Onerme
Dogamnin bagka e yler olmadan sadece kendi kendisiyle kavranamayan
bir parcast oldugumuz siirece edilgin durumdayiz.
Kanitlama: Igimizde dogan bir seyin sadece kismi nedeniysek bi-
zim edilgin durumda oldugumuz séylenir (1ll. Bslumun 2. Tani-
mina gore), baska deyisle (111. Bolumun 1. Tanimina gore) bu sey
sadece kendi dogamizin yasalarindan kaynaklanmamigsa. O halde
doganin bagka seyler olmadan sadece kendi kendisiyle kavrana-

mayan bir parcasi oldugumuz stirece edilgin durumdayiz. Q.E.D.

I1I. Onerme
Insanin varolusunu siirditrmesine yarayan kuvveti ssmrlidir; dis ne-

denlerin kudretiyse ondan sonsuz derecede ustiindiir.

244



INSANIN ESARETI, ya da DUYGULARIN KUVVET]

Kamitlama: Bunun boyle oldugu bu Bolumun Aksiyomundan da
anlasilacaktr. Cunku insan mevcut oldugunda ondan daha giiglt
bagka bir sey de, 6rnegin A da vardir; A mevcut oldugunda A’'dan
daha gugcli olan bagkasi, érnegin B vardir ve bu boyle sonsuza
kadar surer. O halde insanin gucti baska bir seyin kudretiyle sinir-
lanir ve dis nedenlerin kudreti ondan sonsuz derecede tistiinduir.
Q.E.D.

IV. Onerme
Insamin doganin bir parcasiolmamast ve sadece kendi dogastyla anlas-
labilecek degisimler disinda hicbir degisime ugramamast imkdnsizdur.
Kanitlama: Tekil seylerin, dolayisiyla insanin da varhigim surdur-
mesini saglayan kudret Tanr’nin, yani Dogamn kendi kudretidir
(I Bolimun 24. Onerme Sonucuna gore), bu durum bu kudretin
sonsuz olmasindan degil, insamn fiili 6ziiyle agiklanabiliyor olma-
sindan kaynaklamr (I11. Bsltimiin 7. Onermesine gore).!” Bu ytiz-
den insanin kudreti de kendi fiili 6ztuyle agiklandig: surece Tan-
rr'nin, yani Doganin sonsuz kudretinin, baska deyisle (1. Bolumun
34. Onermesine gore) doganin 6ztinun bir parcasidir. Bu birinci
kamtimizdur. Ikincisine gelince; insanin sadece dogasiyla anlasila-
bilecek degisimler disinda higbir degisime ugramamasi mumkun
olsayds, o zaman (III. Bslumun 4 ve 6. Onermeleri geregi) lmesi
mumkan olmazdi, yani zorunlu olarak hep varolurdu. O zaman
da bu durum ya sinirli ya da sinirsiz kudrete sahip bir nedenden
kaynaklanmis olacakty; yani ya insam dis nedenlerden gelebile-
cek butiin degisimlere karsi koruyabilen kendi gictinden kaynak-
lanmis olacaku ya da buttn tekilleri, insamin varhgim koruma-
ya yardim eden degisimler disinda hi¢bir degisime ugratmamaya
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yoneltecek olan doganin sonsuz kudretinden. Ama ilk varsayim
sagmadir (bir 6nceki Onerme geregi, cinki bu Onermenin kamu
genelgecerdir ve butun tekiller icin s6z konusudur). Oyleyse bir
insanin sadece kendi dogasiyla anlagilabilecek degisimler digin-
da hicbir degisime ugramamasi mumkin olsaydi ve dolaysiyla-
(demin gosterdigimiz gibi) insan hep varolmak zorunda olsaydi
bu durum sadece Tanrrnin sonsuz kudretinden kaynaklanacaku
ve (L. Bolimun 16. Onermesine goére) dogamn butin dizeni yer
kaplama ve dustnce sifatlar1 alinda kavrandig) stirece, bu insanin
fikrine sahip olarak dustntlen tanrisal bir dogamn zorunlulugu-
nun bir eseri olacakt. Boylece (1. Bslumiin 21. Onermesine gore)
insan da sonsuz olacakt ki, bu da (bu Onermenin ilk kisminn
kanitlamasima gore) sagmadir. Demek ki bir insammn bire bir ne-
deni oldugu degisimler disinda higbir ‘degisime ugramamas: im-
kansizdir, Q.E.D.

Onerme Sonucu
Buradan gikan sonuca gore, insan her zaman edilgin olacag du-
rumlarla karsilasmak, doganin ortak dtizenini izlemek ve ona uy-
mak zorundadir, ayrica seylerin dogasinin gerektirdigi kadaryla
kendisini bu dizene uydurmak durumundadur.

V.Onerme
Edilgin bir duygunun kuvvetinin ve gelisiminin ve varolma azminin
siirlar, bizim varhgimizi korumak icin sarf ettigimiz giicle belirlenmez,
bizim giicimiizle kiyaslanan dis bir nedenin giicityle belirlenir.
Kanitlama: Edilgin bir duygunun 6zt salt bizim ¢ztimuzle agik-

lanamaz (1lIl. Bolimun 1 ve 2. Tanimlarina gore); yani (I11. Bolu-
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min 7. Onermesine gore) edilgin bir duygunun giictiniin, bizim
varolusumuzu stirdirmek icin sarf ettigimiz gugcle belirlenmesi
mumkun degildir, ancak (11 Bslumtn 16. Onermesinde gosteril-
mis oldugu gibi) bunun sinirlar1 bizim guctimuzle kiyaslanan dis
bir nedenin gticuyle belirlenmek zorundadir. Q.E.D.

V1. Onerme
Edilgin bir halin, yani duygunun kuvveti insanin buitiin eylemlerini,
baska deyisle imkdnlarini 6yle asabilir ki, inatla iistiine yapisir kalir.
Kanitlama: Edilgin bir duygunun kuvveti ve gelisimi ve varolma
azmi bizim gucumuzle kiyaslanan disbir nedenin giictiyle belirlenir
(bir 6nceki Onermeye goére). O halde (bu Bélimun 3. Onermesine

gore) bu gii¢ insanin giicini asabilir, vd. Q.ED.

VIL Onerme
Bir duygu kendisine aykir1 ve kendisinden daha giiclii bir duygu olma-
dikga ne bastirllabilir ne de ortadan kaldinlabilir.
Kanitlama: Bir duygu, zihne aitse, zihnin kendi bedeninin va-
rolma kuvvetinin éncekinden daha ¢ok ya da daha az oldugu-
nu dogrulamasina yarayan bir fikirdir (III. Bélimtn sonunda yer
alan Duygularin Genel Tamimina gére). Oyleyse zihin herhangi
bir duyguyla catisma yasadiginda, bedeni de ayn1 anda kendi et-
kinlik giictini arturan ya da azaltan bir hal alir. Bedenin bu hali
(bu Bélumin 5. Onermesine gore) varligim sirdurme kudretini
kendi nedeninden alir; dolayisiyla bedeni aykin bir hale sokacak
sekilde etkileyecek (lII. Bolumun 5. Onermesine gore) ve ondan
daha guglu (bu Béltimun Aksiyomu geregi) cisimsel bir neden ol-

madikea (II. Bolimin 6. Onermesine gore) ne bastirlabilir ne de
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ortadan kaldirlabilir. Boyle bir durum yasanirsa (II. Bélimun 12.
Onermesine gore) o zaman zihin bedenin énceki halinden daha
guglu ve ona aykin olan bu guglu halin fikrine sahip olacaktr,
yani (Duygularin Genel Tanimina gore) zihin ilk duygudan daha
guglu ve onaaykiri olan bir duyguya sahip olacakur ki, bu duygu
ilk duygunun varolusunu dislayacakur. Oyleyse bir duygu ken-
disine aykir1 ve kendisinden daha gugclu bir duygu olmadik¢a ne
bastirilabilir ne de ortadan kaldirilabilir. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Bir duygu zihne aitse, bedenimizin i¢cinde bulundugu hale aykir1
ve daha gugclu olan bir halin fikri ise karismadikga ne kisitlanabilir
ne de ortadan kaldinlabilir. Cunku etkisinde kaldigimiz duygu
kendisinden daha gugclu ve kendisine aykir1 (bir énceki Onerme-
ye gére) bagka bir duygu ise karismadikga ne bastinilabilir ne de
ortadan kaldirilabilir; baska deyisle (Duygularin Genel Tanimina
gore) bedenimizin icinde bulundugu halden daha giiglu ve ona
aykiri bir halin fikri ise karismadikca.

VIIL. Onerme
lyi ya da kotii haklandaki bilgimiz bilincinde oldugumugz seving ya da
keder duygusundan bagka bir sey degildir.
Kanitlama: lyi ya da kotu dedigimiz sey, varligimizi korumamiz-
da bize yardima: olan ya da bu konuda bize engel teskil eden
seydir (bu Bolumin 1 ve 2. Tanimina gore), yani (III. Bolumiin
7. Onermesine gore) bizim etki glicimiizi arttiran ya da azaltan,
bu giici besleyen ya da kisitlayan seydir. Oyleyse bir seyin bizde
seving ya da keder yaratigim anladigimizda (seving ve kederin
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tamm geregi;, bu konuda I11. Bélumun 11. Onermesine dustilen
Nota bakin) o seye iyi ya da kotu diyoruz; demek ki iyi ve ko-
ta hakkindaki bilgimiz, seving ya da keder duygusunun zorunlu
sonucu olan seving ya da keder fikrinden bagka bir sey degil (II.
Bolimun 22. Onermesine gore). Ama nasil zihin bedenle birles-
misse, bu fikir de o sekilde bu duyguyla birlesmigtir (1. Bolumiin
21. Onermesine gore); yani (ayn: Onermeye dusilen Notta da
gosterildigi tzere) bu fikir ile bu duygular arasinda ya da (Duy-
gularin Genel Tanimina gore) soyle dersek, bedenin haline ilis-
kin fikir arasinda salt kavramsal bir ayrim vardir, yoksa gergekte
hicbir ayrim s6z konusu degildir. O halde iyi ve kot hakkindaki
bilgimiz, bilincinde oldugumuz bu duygulardan bagka bir sey de-
gildir. Q.E.D.

IX. Onerme

Nedenini simdi bizimle birlikteymiscesine hayal ettigimiz duygu, ne-

denini bizimle birlikteymis gibi hayal etmedigimiz zamankinden daha giiglii

olur.

Kanitlama: Tasavvur zihnin dis bir cismi yamindayms gibi gor-
mesini saglayan bir fikirdir (11. B6limun 17. Onermesine diistilen
Nota bakin) ve bu fikir distaki nesnenin dogasindan ¢ok insan
bedeninin durumu hakkinda bilgi verir (II. Bélimun 16. Oner-
mesinin Il Sonucuna gére). Oyleyse bir duygu (Duygularm Genel
Tanimuna gore) bedenin durumu hakkinda bilgi verdigi surece bir
tasavvurdur. Ama bir tasavvur (I1. Bslimun 17. Onermesine gore)
dis bir cismin o anki varolusunu diglayan herhangi bir sey hayal
edilmediginde daha yogundur. O halde nedenini simdi bizimle
birlikteymiscesine hayal ettigimiz bir duygu, bizimle birlikteymis
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gibi hayal etmedigimiz zamankinden daha yogun ya da daha gug-
lidur. QED.

Not: IIl. Béliimun 18. Onermesinde, gelecege ya da ge¢mise ait bir
seyin imgesi aracihgtyla hayal ettigimiz nesneden simdi bizimle birlik-
teymigcesine etkileniriz dedigimde, bu durumun s6z konusu nesne-
nin sadece imgesini goz 6ntinde bulundurdugumuzda gegerli ol-
duguna ozellikle dikkat cekmistim (¢tinku o seyin dogasi biz onu
hayal etmis olsak da olmasak da degismeyecektir); ama gelecege
ait bir seyin simdiki varolusunu diglayan baska seyleri simdi bi-
zimle birlikteymis gibi degerlendirdigimizde, bu imgenin zayifla-
yacagina itiraz etmemistim; o sirada bu noktay1 goz ard etmistim,
ciinkti duygularin kuvvetini ilkin bu bolimde agiklamaya karar
vermistim.

Onerme Sonucu

Gelecege ya da gecmise ait bir seyin imgesi, yani simdiki zamamn
dislayip sadece gelecek zamana ya da gecmis zamana ait olarak
dusundigiimuz bir seyin imgesi, bagka her sey aym kalmak tzere,
simdiki zamandaki bir seyin imgesinden daha zayiftir, dolayisiyla
gecmiste olan ya da gelecekte olacak olan bir seye hissedilen bir
duygu, diger sartlar aymysa, simdiki zamana ait bir seye hissedi-
len duygudan daha hafiftir.

X. Onerme
Hemen gerceklesecegini hayal ettigimiz gelecek zamana ait bir seye
karsi, varolma zamanint simdiki zamandan ¢ok daha uzak olarak hayal et-
tigimizde hissedecegimizden daha yogun bir duygu besleriz; gerceklesmesinin
tizerinden fazla zaman ge¢memis olan bir se yi hatirladigimzda da, gercek-
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lesmesinin iizerinden cok fazla zaman gecmis oldugunda hissedecegimizden

dahayogun bir duygu yasariz.
Kanitlama: Bir seyin hemen gerceklesecegini ya da gerceklesmesi-
nin Uzerinden fazla bir zaman ge¢memis oldugunu hayal ettigimiz
stirece, o seyin simdiki zamanda bulunusunu dislayan bir seyi,
varolma zamanini simdiki zamandan ¢ok daha uzak olarak ya da
cok once gelip gecmis olarak hayal ettigimiz zamankinken daha az
hayal ediyor oluruz (ki bu kendiliginden apacik bir durumdur);
dolayisiyla (bir 6nceki Onermeye gore) bu bakimdan o seye kars

~ dahayogun bir duygu besleriz. Q.E.D. ‘

' Not: Bu Bolumun 6. Tamminda belirttiklerimizden de anlasilacag)
uzere, simdiki zamandan hayal guctimuzun belirleyebileceginden
cok daha uzun bir zaman dilimiyle ayrilmis olan nesnelere karsi
esit olcude zayifbir duygu besleriz, iistelik bunlarin birbirleri ara-
sinda da uzun zaman dilimleri oldugunu bilsek bile.

XI. Onerme
Zorunlu oldugunu hayal ettigimiz bir seye karsi, bagka her sey aym
kalmak tizere, olanakh ya da olas oldugunu, yani zorunlu olmadigim hayal
ettigimiz bir se ye karst hissedecegimizden daha yogun bir duygu besleriz.
Kanitlama: Bir seyin zorunlu oldugunu hayal ettigimiz siirece o
seyin varolusunu olumlariz; buna kargin ayni seyin zorunlu olma-
digin hayal ettigimiz stirece o seyin varolusunu yadsinz (1. Bolu-
mun 33. Onermesine dugsulen 1. Nota gore). Buna gore (bu Bolu-
miun 18. Onermesi uyarinca), zorunlu bir seye karsi hissedecegi-
miz duygu, baska her sey aym kalmak tzere, zorunlu olmayan bir

seye kars1 hissedecegimizden daha yogun olur. Q.E.D.
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XIL. Onerme
Simdiki zamanda olmadigim bildigimiz ve olanakh oldugunu hayal et-
tigimiz bir seye kars: hissettigimiz duygu, bagka her sey aym kalmak tizere,
olasi olan bir se ye karsi hissettigimizden daha yogundur.
Kamitlama: Bir seyi olasi olarak hayal ettigimiz stirece, seyin va-
rolusunu ortaya koyan baska bir seyin imgesinden etkilenmeyiz
(bu Bolumiin 3. Tanimina gore); buna karg (varsaymm geregi) o
seyin simdiki zamandaki varolusunu dislayan birtakim seyleri ha-
yal ederiz. Ama o seyin gelecek zamanda olanakh olacagim hayal
ettigimizde, onun varolusunu ortaya koyan birtakim seyler, yani
(111. Bolumun 18. Onermesi geregi) umut ya da evham besleyecek
seyler hayal ederiz (bu Bolumun 4. Tanimina gore); bu ytizden
olanakl olan seye kars hissedecegimiz duygu daha siddetli olur.

Onerme Sonucu

Simdiki zamanda olmadigim bildigimiz ve olasi oldugunu hayal
ettigimiz bir seye karsi hissettigimiz duygu, su an bizimle birlikte
oldugunu hayal ettigimiz bir seye kars: hissettigimiz duygudan
cok daha zayiftir.

Kanitlama: $imdiki zamanda varoldugunu hayal ettigimiz bir se-
ye kars! hissettigimiz bir duygu, onu gelecekte varolacagmi hayal
ettigimizde hissedecegimiz duygudan daha yogundur (bu Bolu-
mun 9. Onerme Sonucuna gére); hele gelecek zamanin simdiki
zamandan ¢ok daha uzak oldugunu hayal ettigimizde ¢ok daha
siddetlidir (bu Bslumun 10. Onermesi geregi). Oyleyse varolma
suiresini simdiki zamandan ¢ok daha uzak bir zamanda hayal et-
tigimiz bir seye kars: hissettigimiz duygu, simdiki zamanda hayal
ettigimizde hissettigimizden daha zayiftir; buna ragmen (bir on-
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ceki Onermeye gore) seyi olasi olarak hayal ettigimizde hissettigi-
mizden daha yogundur. O halde olas: olan bir seye kars hisset-
tigimiz duygu, simdiki zamanda bizimle birlikte oldugunu, hayal
ettigimizde hissettigimiz duygudan gok daha zayif olacakur. Q.E.D.

XIIL Onerme
Simdiki zamanda bizimle birlikte olmadigimt bildigimiz olast bir seye
karst hissettigimiz duygu, baska her sey aym kalmak Uizere, gecip gitmis bir
seye karsi hissettigimiz duygudan daha zayiftir.
Kanitlama: Bir seyi olasi olarak hayal ettigimiz surece, onun
varolusunu ortaya koyan bagka higbir seyin imgesinden et-
kilenmeyiz (bu Bolumun 3. Tanimina gore). Buna karg (var-
sayum geregi) ayni seyin simdiki zamandaki varolusunu dis-
layan birtakim seyler hayal ediyoruz. Bu durumda o seyin
gegmis zamanla iliskili oldugunu hayal ettigimiz stirece, onu
hafizamiza geri getiren, yani o seyin imgesini canlandiran (IL.
Bolumin 18. Onermesine ve bu Onermeye disilen Nota ba-
kin) ve boylece onu simdiki zamandayms gibi distinmemize yol
acan bir seyi hayal etmemiz gerekir (IL. Boliimun 17. Onerme So-
nucuna gore). Oyleyse (bu Bslumun 9. Onermesine gore) simdiki
zamanda olmadigim bildigimiz olasi bir seye kars hissettigimiz
duygu, diger biitiin kosullar esit olmak kaydiyla, gecip gitmis olan
bir seye kars: hissettigimiz duygudan daha zayif olacakur. Q.E.D.

XIV. Onerme
lyinin ve kotuniin dogru bilgisi, dogru oldugu icin degil de salt kendisi
de bir duygu olarak diisiiniildiigii siirece bagka bir duyguyu bastirabilir.

Kanitlama: Duygu, zihnin kendi bedeninin 6ncekinden daha fazla
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ya da daha az varolus guctine sahip oldugunu olumladig: bir fikir-
dir (Duygularin Genel Tanimi geregi); bu nedenle (bu Bolumiin
1. Onermesine gore) dogrunun varligini ortadan kaldirabilecek
olumlu hicbir sey tasimaz, dolayisiyla iyinin ve koétintun dogru
bilgisi dogru oldugu stirece higbir duyguyu bastiramaz. Ama bir
duygu olarak (bu Bolumun 8 Onermesine bakin) bagka bir duy-
guyu bastirabilecek kadar giicltyse, iste ancak o zaman (bu Bolu-
mun 7. Onermesine goére) bu baska duyguyu bastirabilir. Q.E.D.

XV. Onerme
lyinin ve kotinun dogru bilgisinden dogan bir arzu, bizi tedirgin eden
duygulardan dogan diger butiin arzularla giderilebilir ya da bastirilabilir.
Kanitlama: lyinin ve kotintn dogru bilgisi bir duygu oldugu si-
rece (bu Bslumiin 8 Onermesine gore) bu bilgiden zorunlu ola-
rak bir arzu dogar (Duygularin 1. Tarumi geregi) ve bu arzu ken-
dini doguran duygunun giicti oraninda guglenir (II1. Bslimtin 37.
Onermesine gore). Ama bu arzu (varsayim geregi) bizim bir seyi
dogru sekilde anlamamizdan dogmustur, bu nedenle biz etkin ol-
dugumuz siirece o da bizimle birlikte olacakur (III. Bolumun 3.
Onermesine gore). Oyleyse bu sadece bizim 6zumiiz aracihgyla
anlasiimahdir (I1II. Boltimun 2. Tammna gore); dolayisiyla (111.
Boltimin 7. Onermesine goére) bu arzunun kuvveti ve artisi sadece
insani bir gugle tanimlanabilir. Ayrica bizi tedirgin eden duygu-
lardan dogan arzular s6z konusu duygularin siddeti arttikea artar,
bu yiizden bunlarin gucu ve arust (bu Bélimin 5. Onermesine
gore) sadece dis nedenlerin guctyle tammlanmahdir ki, bu giig
bizim guctimuizle kargilagiirildiginda onu sonsuzca agar (bu Bolu-

min 3. Onermesine gore). O halde bu tur duygulardan dogan ar-
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zular iyinin ve kotuntin dogru bilgisinden dogan arzulardan daha
siddetli olabilir ve dolaysiyla (bu Bolumiin 7. Onermesine gére)
bunlan giderebilir ya da bastirabilir. Q.E.D. .

XVI. Onerme
lyinin ve kotuniin bilgisinden dogan arzular, bu bilgi gelecekle ilgili
oldugu stirece, simdiki zamanda bize hos gelen seylerin arzusuyla kolayca
bastirtlabilir ya da giderilebilir.
Kanitlama: Gelecege ait olarak hayal ettigimiz bir seye kars his-
settigimiz duygu, simdiki zamana ait olarak hayal ettigimizde his-
settigimizden daha zayifur (bu Béliimun 9. Onerme Sonucuna
gore). Ama iyinin ve kotunun dogru bilgisinden dogan arzu, bu
bilgi simdiki zamanda iyi olan seylereiligkin olsa bile, rastlantisal
bir arzuyla giderilebilir ya da bastrlabilir (kamti genelgeger olan
bir énceki énermeye gore). Oyleyse boyle bir bilgiden dogan arzu,
bu bilgi gelecege iliskin oldugu surece, kolayca bastinlabilir ya da
giderilebilir. Q.ED.

XVII. Onerme

lyinin ve kétuniin dogru bilgisinden dogan arzu, bu bilgi olast seylere
iligkin oldugu siirece, simdiki zamana ait seylere duyulan arzuyla ¢ok daha
kolay bastirilabilir.

Kanitlama: Bu Onerme, bir 6nceki Onerme gibi, bu Bslumiin 12.

Onerme Sonucuna gore kamtlanir.

Not: Bu onermelerle insanlarin nigin dogru aklm degil de daha

cok sanilann etkisi altinda kaldiginy, iyi ve kotinun dogru bilgi-

sinin nicin ruhsal huzursuzluklar yarattigim ve her tur ihtirasa

boyun egdigini nedenleriyle gosterdigime inamyorum. Zaten bu
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yuzden sair de soyle demis: lyileri goriiyorum, ama kdtiilerin pe-
sinden gidiyorum."8 Vaiz'in de zihninde ayni diistince varmus ki,
soyle soylemis: Bilgisini arttiran insan acisim da arttirir.**° Elbette |
butun bunlari bilmemek, bilmekten daha iyidir ya da duygular: de-
netleme konusunda budala ile bilge arasinda hicbir fark yoktur gibi bir
sonug gikarasimz diye soylemiyorum; tersine, duygulari denetle-
mede aklin neyi yapip neyi yapamayacagin belirleyebilmek igin
dogamizin hem gucunu hem de guigsuzlugini bilmek zorunda
oldugumuz i¢in bunlar soylityorum. Bu boltmde sadece insamun
gugsuzlugune deginecegimi belirtmistim, ¢tinku akhn duygular

Uzerindeki guiciinti ayr bir bolumde incelemeye karar verdim.!s

XVIIL Onerme
Sevingten dogan arzu, baska her sey ayni kalmak iizere, kederden.do-
gan arzudan daha guicliidiir.

Kamtlama: Arzu insamin 6zidtr (Duygularin 1. Tamimina go-
re), yani (II. Boliimiin 7. Onermesine gore) insanin kendi varh-
n1 strdiirmek igin harcadigi gabadir. Bu ytizden sevingten dogan
arzu seving duygusuyla beslenir ya da artar (Duygularin Genel
Tanimina gore;, bu konuda I11. Bolumiin 11. Onermesine dusulen
Nota bakin); buna karsin kederden dogan arzu, keder duygusuyla
azalir ya da basunlir (ayn1 Nota gore). Oyleyse sevingten dogan
arzunun kuvveti insanin giicii ile dis bir nedenin guicuntin birlik-
teligiyle, kederden dogan arzunun kuvveti ise salt insamn gtctyle
tanimlanmalidir; bu yuzden birincisi ikincisinden daha kuvvetli-
dir. Q.E.D.

Not: Iste boylece bir iki 6nermeyle insani zayifhigin ve tutarsiz-
Iiginin nedenlerini ve insanlanin aklin buyruklarina nigin itaat
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etmedigini agiklamis bulunuyorum. Geriye aklin bize ne buyur-
dugunu, hangi duygulann insan aklinin kurallariyla uyumlu ol-
dugunu, hangilerinin bu kurallara aykin oldugunu gostermek ka-
liyor. Ama buitiin bunlar1 geometrik yontemimizle ayrintihi sekilde
agilklamaya baslamadan once, en basta kisaca aklin buyruklarin
gostermem gerekir ki, herkes ne kastettigimi rahatga anlayabil-
sin. Akil dogaya aykir hicbir sey talep etmez, tek talebi herkesin
kendisini sevmesi, kendisine sahiden yarar1 dokunacak olani ara-
masl, kendisini gergek anlamda daha mikemmel seviyeye eristi-
recek olan her seyi arzulamasi ve herkesin kayitsiz sartsiz kendi
varligin elinden geldigince korumaya cabalamasidir. Bu gercek-
ten de butiinun parcadan daha bilyiik olmasi gibi zorunlu ola-
rak dogrudur (I1I. Bslumin 4. Onermesine bakin). Dahasi, erdem
(bu Bolumun 8. Tanimina gore) insanin kendi dogasinin yasasina
gore hareket etmesinden bagka bir sey olmadigindan ve (I11. Bo-
limun 7. Onermesine gore) hi¢ kimse kendi dogasinin yasalan
disinda varligini korumaya g¢abalamadigindan bundan cikan ilk
sonuca gore, erdemin temeli varh@ koruma gabasidir ve insanin
mutlulugu kendi varligini koruyabilmesinden ibarettir. Ikinci so-
nuca gore, erdem salt kendisi i¢in istenmelidir ve erdemden bag-
ka salt kendisi icin istememiz gereken daha makbul ya da bizlere
daha yarar1 dokunacak hicbir sey yoktur. Uctincii sonuca gére,
kendisini 6lduren insanlar zayif ruhlu insanlardir ve timuyle do-
galarina aykir dis nedenlere yenik dusmuslerdir. Ayrica II. Bolui-
mun 4. Onkabultinden cikan sonuca gére de, kendi varhgimizin
korunmasi icin disimizdaki seylere olan gereksinimimizden asla
kurtulamayiz ve disimizdaki nesnelerle baglanii kurmaksizin asla
yasayamayiz. Gelelim zihnimize, eger zihnimiz tek basina olsaydi

257



ETHICA

ve kendisi disinda higbir sey anlamamis olsayd, tabii ki anlayi-
simiz da ¢ok daha kit olurdu. O halde kendimizin disinda bize
yararl dokunacak ve bu nedenle istememiz gereken pek ¢ok sey
soz konusudur. Bunlann icinde de dogamizla tamamen uyumlu
olaninin en mikemmel oldugunu dusinuriz. Ornegin tamamen
aym dogaya sahip iki birey birbiriyle birlesirse her birinden iki
kat guclu bir birey olusur. Oyleyse insana insandan daha yararl
hicbir sey yoktur; demek istedigim, insanlarin kendi varhiklarim
korumak igin arzulayabilecekleri en makbul sey, herkesin zihin-
leriyle ve bedenleriyle her konuda adeta tek zihin ve tek beden
olusturacak sekilde uyusmasi ve herkesin elinden geldigince ken-
di varligini beraberce korumaya gabalamasi, herkesin hep birlikte
hepsinin ortak yararina hizmet edecek olani aramalarl. Buradan
cikan sonuca gore, aklin yonetimindeki insanlar, yani kendilerine
yararll olani aklin kilavuzlugunda arayan insanlar kendileri igin
istemedikleri seyi baskalan i¢in de istemezler, bu yiizden de boyle
insanlar adil, gtivenilir ve onurlu olarak bilinirler.

Iste butun bunlar daha ayrinul bir yontemle kanitlamaya gi-
rismeden 6nce burada kisaca deginecegimi soyledigim aklin buy-
ruklaridir. Boyle yapmamin sebebi, herkes kendisine yararh olam
aramahdir ilkesinin erdemin ya da ahlakin ilkesi olarak degil de
ahlaksizligin temeli olduguna inanan insanlarin mumkunse dik-
katlerini gekebilmek. O halde kisaca durumunbunun tam tersi ol-
dugunu gosterdikten sonra, simdiye kadar ilerledigimiz ayni yolu

takip edip bunu kanitlamaya devam edecegim.

XIX. Onerme .

Herkes, kendi dogasiun yasalarina gore, iyi ya da kotii olduguna hiik-
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mettigi seye zorunlu olarak istah duyar ya da ondan kagimr.

Kamitlama: lyi ve kétiinun bilgisi (bu Bélumun 8. Onermesine
gore) bilincinde oldugumuz stirece seving ya da keder duygusu-
dur; bu ytizden (II1. Bslumun 28. Onermesine gore) her insan iyi
olduguna htikmettigi seye zorunlu olarak istah duyar; buna karsin
kot olduguna htikmettigi seyden de kaginir. Bu istahsa insanin
kendi 6ziinden ya da dogasindan baska bir sey degildir (istahin
tammi geregi; bu konuda III. Bolumin 9. Onermesine dusilen
Nota ve Duygularin 1. Tamimina bakin). O halde her insan sadece
kendi dogasinin yasalar1 geregi boyle bir seye zorunlu olarak istah
duyar ya da ondan kaginir. Q.E.D.

XX.Onerme

Herkes kendisine yararh olam aradig: olciide, yani kendi varhigim ko-
rumaya cabaladig1 ve bunu bagarabildigi olciide erdemle donamir; buna kar-
sin kendisine yararh olam, yani kendi varhgim korumay reddettigi ol¢iide
erdemini yitirir.'5'

Kanitlama: Erdem insanin kendi guciidur ve sadece insanin 6ziy-

le tanimlanir (bu Boltimun 8. Tammina gore), yani (I11. Bolumun 7.

Onermesine gore) sadece insann kendi varhigini korumaya harcadi-

$1 cabayla tamimlanir. Bu nedenle insan kendi varhgim korumaya

cabaladigi ve bunu basarabildigi ol¢ude erdemli olur; dolayisiyla

(111. Bolumun 4 ve 6. Onermeleri geregi) kendi varligim korumay:

reddettigi strece erdemini yitirir. QED.

Not: Oyleyse hi¢ kimse kendi disindaki ve dogasina aykir1 ne-

denlere yenik dusmedikge, kendisine yararli olani aramay1 ya da

kendi varhgini korumay: reddetmez. Demek istedigim, hi¢ kimse

kendi dogasi yuzinden yemek yememezlik etmez ya da kendini
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oldurmez, ancak dis nedenlerin zoruyla boyle seyler yapar ki, bu
zorlama ok degisik sekillerde meydana gelir. Ornegin bir adam
bir bagkasinin zoruyla kendisini oldurebilir; tesadufen elinde bir
kilig tutuyordur, bir bagkasi o elini bukup dondurur ve keskin ucu-
nu kendi kalbine saplamasina neden oluverir; ya da Seneca’nin da
basina geldigi gibi, 2 bir tiran tarafindan damarlarimi kesmeye zor-
lanabilir, yani basina gelecek daha buyutk bir kotulugii daha hafifiy-
le atlatmak isteyebilir; dahasi, gizli sakli birtakim dis nedenler in-
sanin hayal gicuni oyle bir hale sokar, bedenini dyle etkiler ki, bu
beden ¢ncekinden tamamen farkl bir dogaya burtinebilir ve boyle
bir dogaya dair zihinde hicbir fikir olmayabilir (IIl. Bolumun 10.
Onermesine goére). Ama bir adamin kendi dogasinin zorunluluguyla
varolmamaya ya da farkli bir bicime burtinmeye ¢abalamas, bir seyin
higlikten dogmasi kadar olanaksizdir; bu konuya biraz dikkat eden
bir insan bu hakikati de gorecektir.

XXIL Onerme
Hig kimse olmay:, davranmay: ve yasamax, yani fiilen varolmay: iste-
medikce mutlu olmak, iyi davranmak ve iyi yasamak iste yemez.

Kanitlama: Bu Onermenin kamt, daha dogrusu bu énerme ken-
diliginden apacikur ve arzunun tammndan da rahatca anlagila-
cakur. Cunku (Duygularm 1. Tanim geregi) mutlu ya da iyi ya-
sama arzusu ya da bu tiirden bir arzu insanin kendi 6zudur; yani
(I11. Bolamun 7. Onermesine gore) herkesin kendi varhgim koru-
maya harcadigy cabadir. Oyleyse hig kimse olmay:, davranmay ve
yasamay, yani fiilen varolmay: istemedikce mutlu olmak, i yi davran-
mak ve iyi yasamak isteyemez. Q.E.D.
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XXIL Onerme

Varligi koruma cabasi denen erdemden daha ustiin bir erdem yoktur.

Kanmitlama: Varligi koruma cabas: seyin kendi 6zudur (11I. Bola-
miin 7. Onermesine gore). Oyleyse herhangi bir erdemin bundan, yani
bu ¢abadan daha ustin oldugu dusunulurse, (bu Bolumiin 8. Tanimina
gore) seyin kendi 6ziinin de kendinden daha tstiin oldugu dustint-
lecektir ki, (agik¢a anlasilacag: uizere) boyle bir sey sagmadir. O halde
varhg koruma cabas: denen erdemden daha tistin bir erdem diisinilemez.
QED.

Onerme Sonucu
Insanin kendisini koruma ¢abasi erdemin ilk ve tek temelidir.
Cunku bu ilkeden daha ustin bir ilke dustntlemez (bir énceki
Onermeye gore) ve bu ilke olmadan da higbir erdem kavranila-
maz.

XXiil. Onerme

Bir insan bire bir fikirleri olmadigr halde herhangi bir eyleme zor-
lanmigsa, onun salt erdeminden 6tiirti bu eylemi yaptigi soylenemez; boyle
soylemek icin o insamin anladigindan 6turu'> o eylemi yapmaya zorlanmug
olmast gerekir.

Kanitlama: Bir insan bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu hal-

de bir sey yapmaya zorlandig stirece edilgindir (Ill. Boltmiin

1. Onermesine gore), yani (11l. Bslumun 1 ve 2. Tanumna go-

re) kendi oztiyle tam olarak kavranamayacak bir sey yapiyordur;

soyle dersek (bu Bolumtin 8. Tammina gore) kendi erdeminden

kaynaklanmayan bir sey yapiyordur. Oysa anladigindan oturt bir

eylemi yapmak zorunda oldugu stirece etkin demektir (yine 111

261



ETHICA

Bslumun 1. Onermesine gore); ya da baska deyisle (IIL. Bolumun
2. Tamimina gore) sadece kendi 6zuyle kavranabilecek bir sey ya-
pryordur, yani (bu Bolumtn 8. Tanimina gore) tiimuyle kendi er-
deminden kaynaklanan bir sey yapiyordur. Q.E.D.

XXIV. Onerme

Bizim i¢in mutlak anlamda erdemli hareket etmek sadece aklin kila-
vuzlugunda hareket etmek, yasamak ve varligwmz sirdiirmek demektir (bu
ti¢ eylem de aym anlama gelir); bu da kendi yararimzi gozetmekten kay-
naklanir.,

Kanitlama: Mutlak anlamda erdemli davranmak (bu Bolimiin 8.

Tanim geregi) insanin salt kendi dogasinin yasalarina gore dav-

ranmasindan baska bir sey degildir. Ama biz sadece anladigimiz

stirece boyle davraninz (111. Bélimin 3. Onermesine gore). O hal-

de bizim i¢in mutlak anlamda erdemli hareket etmek sadece aklin

kilavuzlugunda hareket etmek, yasamak ve varhgima sturdirmek

demektir, bu da (bu Bslumiin 22. Onerme Sonucuna gére) kendi

yararimizi gozetmekten kaynaklamr. Q.E.D.

XXV. Onerme
Hig kimse kendi varligini baska bir se y ugruna korumaya ¢abalamaz.
Kanitlama: Herhangi bir seyin kendi varhgim surdirmek icin
harcadig caba sadece seyin kendi ozuyle simrlidir (III Bolumun
7. Onermesine gore) ve bu caba baska bir seyin 6ziinden degil sa-
dece o seyin kendi ¢zunden zorunlu olarak dogar (III. Bolumun
6. Onermesine gore), boylece her sey kendi varligini korumaya
cabalar. Bu Onerme bu Bolumtin 22. Onerme Sonucundan da an-
lasilacakur. Ctinku bir insan kendi varligini bir bagka sey ugru-
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na korumaya caba harcasaydi bu sey erdemin ilk temeli olurdu
ki, (kendiliginden de anlasilacag: gibi) bu (az ¢nce soz ettigimiz
Onerme Sonucu geregi) sagma olurdu. O halde hi¢ kimse.kendi
varhgm (baska bir sey ugruna korumaya ¢abalamaz.) Q.ED.

XXVL. Onerme
Akla uygun sekilde yapmaya cahstigimz her sy anlamaktan baska
bir sey degildir; ve zihin akh kullandig siirece, anlamamiza yardima olacak
seyler disinda hicbir seyi kendisine yararh gormez.
Kanitlama: Kendi varhgim koruma cabasi seyin kendi 6ztinden
baska bir sey degildir (Ill. Bslumiin 7. Onermesine goére) ve bu
6z bu sekilde varoldugu stirece, onun varolusunu surdurme (111
Bélumiin 6. Onermesine goére) ve mevcut dogasindan kaynaklan-
mak zorunda olan seyleri yapma guictine sahip oldugu anlasilir.
Bu konuda I11. Bolumin 9. Onermesine dl’lsulgn Notabakin. Ama
aklin 6zu, agk ve secik bir anlayisa sahip olan zihinden bagka
bir sey degildir. Bu konuda II. Bolumun 40. Onermesine dustilen
1. Nota bakin. O halde (Il Bolumiin 40. Onermesine gore) akla
uygun sekilde yapmaya calistigimiz her sey anlamaktan bagka bir
sey degildir. Dahasi, madem zihnin, ¢ikarim yaptig stirece, kendi
varligini korumasini saglayan bu cabasi anlamaktan bagka bir sey
degildir (bu kanitlamanin birinci kismina gore), oyleyse bu an-
lama gabasi (bu Bolumun 22. Onerme Sonucuna gére) erdemin
de ik ve tek temelidir ve biz (bu Bélimin 25. Onermesine gore)
seyleri herhangi bir amag ugruna anlamaya calismayiz, tam tersi,
zihin, ¢tkarim yaptigi stirece, anlamasina yardimci olacak seyler
disinda higbir seyi kendisi icin iyi olarak degerlendiremez (bu Bo-
lumun 1. Tanimna gore). Q.E.D.
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XXVIL Onerme
Anlamamiza gercekten yardimct olacak ya da bizi anlamaktan aliko-
yabilecek seyler disinda hicbir seyin kesin olarak iyi ya da kétii oldugunu
bilemeyiz.
Kanitlama: Zihin cikanim yaptig: stirece sadece anlamak ister ve
anlamasini saglayacak seyler disinda hicbir seyikendisine yararh
olarak gormez (bir onceki Onermeye gére). Ama zihin (Il Bo-
limun 41. Onermesine ve bu Onermenin Sonucuyla birlikte 43
Onermesine bakin) ancak bire bir fikirlere sahip oldugu surece,
yani ¢ikarim yaptig strece (bu 1L Bolumun 40. Onermesine di-
stlen Nota gore aym seydir) kesinlik tasir. O halde anlamamiza
gercekten yardimci olacak seyler disinda hicbir seyin kesin olarak
iyi oldugunu, ote yandan bizi anlamaktan alikoyabilecek seyler di-
sinda da hicbir seyin kesin olarak kotu oldugunu bilemeyiz. Q.E.D.

XXVIIL. Onerme
Zihnin en iistin iyisi Tann bilgisidir ve zihnin en iistiin erdemi Tanri'y
bilmektir.
Kanitlama: Zihnin anlayabilecegi en ustun sey Tanri, yani (1.
Bolumun 6. Tammina gore) mutlak anlamda sonsuz Varhk'ur
ve bu Varlik olmadan (bu Bélumun 15. Onermesi geregi) hig-
bir sey olmaz ve kavramlamaz. Bu yuzden (bu Bolumun 26 ve
27. Onermeleri geregi) zihne en fazla yarari dokunan ya da (bu
bolumun 1. Tanim geregi) zihin igin en iyi olan Tann bilgisi-
dir. Ayrica zihin ancak anladig 6lgude etkindir (111. Bolumun
1 ve 3. Onermeleri geregi) ve zihnin sadece etkin oldugu élcude
(bu Boliimun 23. Onermesigeregi) etkinliginin kaynaginin erdem
oldugu soylenebilir. Oyleyse anlamak zihnin mutlak erdemidir.
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Zihnin anlayabilecegi en ustun seyse Tanri'dir (az 6nce de kamt-
ladigimiz gibi);, o halde zihnin en ustiin erdemi Tanrr'yr anlamak,
yani bilmektir. Q.ED.

XXIX. Onerme
Bizimkinden tiimiiyle farkh dogaya sahip tekil bir sey bizim etki gii-
ciimiizii ne besleyebilir ne de lusitlayabilir ve o seyin bizimle herhangi bir
ortakh yoksa, bizimicin ne iyi olabilir ne de kotii.
Kanitlama: Herhangi tekil bir seyin guct ve dolayisiyla (I1. Bola-
mun 10. Onerme Sonucuna gore) herhangi bir insani var eden ve
is gormesine yol acan gug, ancak dogasini insan dogasim kavra-
digimuz tirden bir sifatla anlamak zorunda oldugumuz baska bir
tekil seye tabi olabilir (I Bslumun 28. Onermesine gore). Oyleyse
nasll kavrarsak kavrayalim, bizim etki giicimuiz bizimkinden ti-
muyle farkli dogaya sahip bir seyin giictine degil de bizimle ortak
bir ¢zellige sahip bir seyin guctine tabi olabilir, dolayisiyla ancak
oyle bir sey aracilifiyla beslenebilir ya da kisitlanabilir; bu yuz-
den, bizler sevince ya da kedere neden olan seyi, yani (11l Bo-
lumuin 11. Onermesine dustilen Nota gore)bizim etki gicimuzu
arttiran ya da azaltan, besleyen ya da kisitlayan seyi iyi ya da kota
olarak adlandirdigimiz igin (bu Bélumiin 8. Onermesine gore) do-
gasi bizimkinden timiuyle farkl bir sey bizim i¢in ne iyi olarak
adlandirlabilir ne de kot Q.E.D.

XXX Onerme
Bizim dogamizla ortak bir ozellige sahip herhangi bir sey bizim icin kotii
olamaz; ama o sey dogamiza aykiri oldugu olgiide bizim igin kotudiir.

Kanitlama: Kedere yol acan seye, yani (kederin tamimina gore;

265



ETHICA

bu konuda I11. Bélimun 11, Onermesine distlen Nota bakin)bi-
zim etki glicimuzu azaltan ya da kisitlayan seye koti deriz (bu
Bolimiin 8. Onermesine gore). Oyleyse bizimle ortak bir nitelige
sahip oldugu igin bir sey bizim igin kotii olsaydi, o zaman o sey
bizimle ortak olan niteligini de azaltabilir ya da kisitlayabilirdi ki,
(11 Bslumiin 4. Onermesine gore) bu sagmadir. Bu nedenle hig-
bir sey bizimle ortak bir nitelige sahip oldugundan oturtt bizim
icin kotti clamaz; tersine (demin de gosterdigimiz gibi), o sey kotu
oldugu olgude, yani bizim etkime giicumuzui azaltabildigi ve ki-
sitlayabildigi ¢lcude bize aykiridir (III. Bélumun 5. Onermesine
gore). QED.

XXXL Onerme

Bir sey bizim dogamizla uyustugu olctide zorunlu olarak iyidir.

Kanitlama: Bir sey bizim dogamizla uyustugu olgude kotil ola-
maz (bir énceki Onermeye gore). Oyleyse o sey zorunlu olarak iyi
olacakur ya da bitaraf clacakur. Eger bitarafsa, yani ne iyi ne de
kotuyse, o zaman onun dogasindan bizim dogamizin korunmasi-
na yardimcl olacak, baska deyisle (varsayim geregi) seyin kendi
dogasinin korunmasina yardimei olacak higbir sey ¢cikmayacakur.
Ama bu sagmadir (111. Bslumin 6. Onermesine gore). O halde o
sey bizim dogamizla uyustugu dlgiide zorunlu olarak iyidir. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Oyleyse, bir sey bizim dogamizla ne kadar uyusuyorsa bize o ka-
dar faydalidir, yani bizim igin o kadar iyidir; 6te yandan bir sey
bize ne kadar faydaliysa bizim dogamizla o kadar uyusur. Ctnku
0 sey bizim dogamizla uyusmuyorsa zorunlu olarak bizim doga-
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mizdan ya farkl olacak ya da ona aykiri olacakur. Farkli olursa o
zaman (bu Boélumin 29. Onermesine gore) ne iyi ne kotii olacak-
tir; ama aykiri olursa o zaman da bizim dogamizla uyusana da ay-
ki olacaktir, yani (bir énceki Onermeye gore) iyi olana da aykin
olacakur ya da soyle dersek, kot olacakur. Oyleyse bir sey ancak
bizim dogamizla uyusmadigy olgude kotudur; buna gore, bir sey
bizim dogamizla uyustugu olctide faydalidir ya da tam tersi. Q.E.D.

XXXIL Onerme
Edilgin duygulara bagimh olduklar siirece insanlarin dogal anlamda
uyugstuklar soylenemez.
Kanitlama: Seylerin dogal anlamda uyustuklarim soylemek, on-
larin sahip olduklar gli¢ bakimindan uyustuklan anlamina gelir
(111. Bolimin 7. Onermesine gore), yoksa gicsuzluk, yoksunluk,
. dolayisiyla (IIL Bslumiin 3. Onermesine diisilen Nota gore) edil-
gin duygular bakimindan uyustuklan anlamina gelmez. Oyleyse
edilgin duygulara maruz kaldig stirece insanlarnin dogal anlamda
uyustuklar soylenemez. Q.E.D.
Not: Bu durum kendiliginden acikur. Cunku siyah ya da beyaz
sadece kirmiz1 olmadiklarindan otiirit uyusur diyen biri, siyah ya
da beyazin hicbir bakimdan uyusmadigim kesin olarak kabul edi-
yor demektir. Benzer sekilde bir tas ve bir insan sadece ikisi de
sonlu oldugu igin, ikisi de gugcten yoksun oldugu igin, ikisi de do-
galannin zorunlulugu sonucu varolmadig) icin ve dis nedenlerin
guglerine simrsizca yenik dustiikleri icin uyusur diyen biri, bir
tagin ve bir insanin hicbir bakimdan uyusmadigim kabul ediyor
demektir. Cuinki sadece yoksunluk agisindan uyusan seyler, yani
sahip olmadiklan ozellikler acisindan uyusan seyler gercekte hic-
bir acidan uyusmazlar.
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XXXI111. Onerme
Insanlar edilgin olan duygularin hgmina ugradiklar: siirece dogaca
farkhliklar yasayabilir; hatta boyle oldugu stirece tek bir insan bile kendi
icinde degisken ve tutarsizdir.
Kamitlama: Edilgen olan duygularin dogasi, yani 6zt salt bizim
0zumuz, yani dogamiz vasitasiyla agiklanamaz (III. Bolumun 1.
ve 2. Tanimina gore), bunlar ancak bizim dogamizla kiyaslanan
dis etkenlerin giicy, yani (III. Bolimun 7. Onermesine gore) do-
gas1 vasitasiyla tammlanirlar. [ste bu yuzden, bizi etkileyen ne ka-
dar farkli turde nesne varsa, tek tek her bir duygunun o kadar
farkl tiru vardir (111, Bolimun 56. Onermesine bakin) ve iste bu
ytzden insanlar tek bir nesneden bile aym anda ¢ok farkh etkiler
alabilirler (111. Boltimin 51. Onermesine gore) ve aldiklar farkh
etkilere gore de dogaca farkliliklar yasarlar; ve iste bu yizden tek
bir insan bile (yine 11l. Bolumin 51. Onermesine goére) aym nes-
neden farkh sekillerde etkilenebilir ve etkilendigi sirece de degi-

sir, vd. Q.ED.

XXXIV. Onerme
Insanlar edilgin olan duygularin hismina ugradiklar siirece birbirleri-
ne aylar diigebilirler.
Kanitlama: Bir insan, ornegin Petrus, Paulus’'un nefret ettigi tirde
bir seye sahip oldugundan (111. Bélumun 16. Onermesine gore) ya
da Paulus’'un da sevdigi turde bir seye sadece o sahip oldugundan
(111. Bolimiin 32. Onermesine ve bu Onermenin sonucuna bakin)
veya bagka nedenlerden dolay1 (bu nedenlerin belli baghlan igin
111. Boliimiin 55. Onermesine distilen Nota bakin) Paulus’un ke-

derlenmesine neden olabilir. Bu durum (Duygularin 7 Tammina

268



INSANIN ESARETI], ya da DUYGULARIN KUVVET]

gore) Paulus’un Petrus’tan nefret etr;lesine yol agacaktir; ayni se-
kilde (I1I. Bslumiin 40. Onermesi ve bu Onermeye disilen Nota
gore) Petrus da aninda Paulus'tan nefret edecektir; boylece (IIL
Bolumiin 39. Onermesine gore) her ikisi de birbirlerinin kotulu-
gune calisacaklardir, yani(bu Bolumun 30. Onermesine gére) bir-
birleriyle zitlasacaklardir. Ama keder duygusu daima edilgin bir
duygudur (III. Bolumun 59. Onermesine gore); o halde insanlar
edilgin olan duygularla eziyet cektikleri 6l¢ude birbirlerine aykir
olabilirler. Q.ED.

Not: Paulus'un Petrus'dan nefret etmesinin nedeninin, onun sev-
digi bir seye Petrus'un sahip oldugunu hayal etmesinden kaynak-
landigin soyledim, 11k bakista bu durum bize bu iki adamin aym
seyl sevdikleri ve dogaca uyustuklar icin birbirlerine zarar ver-
diklerini gosterir. Bu dogruysa bu Bolimun 30 ve 31. Onermesi
yanlis olur. Ama meseleye tarafsiz bir gozle bakacak olursak, bu
konuda bir wtarsizhik olmadigim goruruz. Cunku bu iki adam bir-
birlerine dogaca uyustuklan icin, yani her ikisi de aym seyi sevdigi
i¢in sikint yaratmiyor, birbirleriyle uyusmadiklan igin tizinti ya-
rauyor. Cunku her ikisi aym seyi sevdikleri stirece her ikisinin de
sevgisi besleniyor (I11. Bolimun 31. Onermesine gore), yani (Duy-
gularin 6. Tammma gore) her ikisinin de sevinci besleniyor. Bu
yuzden bu ikisinin aym seyi sevdikleri ve dogaca uyustuklar icin
birbirlerine sikinu yaratmalari so6z konusu degil. Tersine, dedigim
gibi, bu aykinhgin sebebi sadece dogaca uyusmadiklarinin dusu-
nulmesinde yanyor. Cunku biz Petrus’'un sevdigi ve hala sahip
oldugu bir seyin fikrine sahip oldugunu, Paulus’un ise sevilen ve
ayni zamanda kaybedilen bir seyin fikrine sahip oldugunu dugi-
nuyoruz. Bu ytizden biri kederleniyor, buna kars: digeri seviniyor
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ve bu sure i¢inde birbirine aykin disuyorlar. Iste aym sekilde nef-
rete yol acan diger nedenlerin de insanlarin tzerinde uyustuklari
seylere bagl olmayip sadece insanlarin dogaca uyusinazliklarina
bagh oldugunu kolaylkla gosterebiliriz.

XXXV. Onerme
Insanlar aklin klavuzlugunda yasadiklart siirece zorunlu olarak dogal
bir uyum igindedirler.
Kanitlama: Insanlar edilgin olan duygularin hismina ugradiklan
stirece dogal olarak farkl olabilirler (bu Béliimun 33. Onermesine
gore) ve birbirlerine aykiri duserler (bir onceki 6nermeye gore).
Ama insanlar aklin kilavuzlugunda yasadiklar surece, onlarn et-
kin olduklarinm séyleriz (1ll. Bslumun 3. Onermesine gore). Bu
yuzden, insan dogasindan kaynaklanan her sey akilla tammlan-
dig1 surece sadece en yakin nedeni olan insan dogas: sayesinde
anlasilmalidir (111. Bélumutn 2. Tanwmina gore). Ama her insan
iyi olduguna hukmettigi seyi kendi dogasinin yasalarina gore ar-
zular ve kotli olduguna hiikmettigi seyden sakinmaya calisir (bu
Bolumun 19. Onermesine gore), ayrica aklin buyruguna gore iyi
ya da kot olduguna hitkmettigimiz sey zorunlu olarak iyi ya da
ketudur (I1. Bolumun 41. Onermesine gore). Oyleyse insanlar ak-
lin kilavuzlugunda yasadiklari stirece zorunlu olarak sadece insan
dogasi icin iyi olan seyleri, dolayisiyla tek tek her insanin dogasina
iyi olan, yani (bu Bolumun 31. Onerme Sonucuna gore) her insa-
nin dogasina uygun dusen seyleri yaparlar; oyleyse insanlar aklin
kilavuzlugunda yasadiklar siirece birbirleriyle zorunlu olarak da-

ima anlasirlar, Q.E.D.
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I. Onerme Sonucu

Dogada higbir sey bir insana, aklin kilavuzlugunda yasayan bag-
ka bir insandan daha yararh olmaz. Ciinki insana en fazla yararh
olan sey kendi dogasina en fazla uyumlu olandir (bu Bolumin 31.
Onerme Sonucuna gore), yani (acikca anlagilacag uzere) insandr.
Ama insan ancak akhin kilavuzlugunda yasarsa mutlak olarak ken-
di dogasinin yasalarina gore etki eder (111 Bslumin 2. Onermesi-
ne gore) ve sadece bu gekilde bagka bir insanin dogasiyla zorunlu
olarak daima anlasir (bir 6nceki Onermeye gore); oyleyse tekil
seyler icinde bir insana insandan baska yaran dokunacak bagka
bir sey yoktur, vd. Q.E.D.

1. Onerme Sonucu

Insanlarin birbirlerine en ¢ok yaran dokundugu an, kendilerine
yararli olani en ¢ok aradiklan andir. Ciinku bir insan kendisine
yararl olani aradik¢a ve kendi varhgim korumaya cabaladikea,
erdemle donanir (bu Bolimun 20 6nermesine gore) ya da bagka
deyisle (bu Bolumtin 8. Tammina gore), erdemle donandig 6lcui-
de kendi dogasinin yasalarina gore davranir, yani (111 Bolumtin 3.
Onermesine gore) aklin kilavuzlugunda yasar. Insanlar en ¢ok ak-
Iin kilavuzlugunda yasadiklarinda dogal bir uyum icinde olurlar
(bir onceki Onermeye gore); o halde (bir énceki Onerme Sonu-
cuna gore) insanlar birbirlerine en ¢ok kendilerine en fazla yaran
dokunacak olam aradiklarinda yararh olurlar. Q.E.D.

Not: Az once soylediklerime gunlik yasantimizda da 6yle cok,
oyle carpici 6rnekler bulabiliriz ki, érnegin dilden dile dolasan
su deyis gibi: Insan insana Tanrv’dir. Yine de aklin kilavuzlugunda
yasayan insana Oyle nadir rasthyoruz ki. Insanlar birbirlerine ha-
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set ederek, sitkinti vererek yasamayi tercih ediyor. Buna ragmen
kendi basina yasayan insan da pek yok gibi, hatta ¢ogunluk insa-
nin sosyal canl olarak tanimlanmasini benimsemis durumda ve
gercek su ki, ortak bir toplumda yasamak insanlara kardan ¢ok
zarar getiriyor. Oyleyse birakin yergi ustatlar: insanlarin yasam-
larina gontillerince gulstn, birakin ilahiyatcilar onlar lanetlesin,
bunalimdakiler istedikleri kadar ilkel ve yabaml yagarm ¢vsin, in-
sanlan kiigiimsesin, vahsi hayvanlara hayran olsun. Yine de yasam
insana karsilikli yardimlagmayla birbirlerinin gereksinimlerini da-
ha kolay karsilayacaklarini, guglerini birlestirdikleri takdirde dort
bir yandan gelen saldinlara daha kolay gogis gerebileceklerini
ogretecektir; ayrica hayvanlarin davranislarindan ¢ok insanlarin
davranislarini incelemenin ne denli tstiin ve bizim dusiincemize
daha yarasir oldugunu soylememe bile gerek yok. Ama bu konu-

yu baska bir yerde daha ayrintili olarak ele alacagim.

XXXVL Onerme
Erdemi arayanlarin en tistun iyisi herkes i¢in ortaktir ve bu iyide her-
kes esit sekilde seving tadabilir.

Kanitlama: Erdemli hareket etmek aklin kilavuzlugunda hare-
ket etmektir (bu Bolumun 24. Onermesine gore) ve akla uygun
yaptigimiz hareketlerin hepsi anlama cabasidir (bu Bolimun 26.
Onermesine gore); bu ytzden (bu Bslumun28. Onermesine gore)
erdemin pesinden giden insanlar i¢in en Gstiin iyi Tanri’y: bilmek-
tir; bagka deyisle, (1. Bslumun 47. Onermesine ve bu Onermeye
dusulen Nota gore) bu iyi, herkes igin ortak olan ve ayni dogada
olduklar stirece buttin insanlarin erigebilecegi bir iyidir. Q.ED.

Not: Biri gikip soyle sorabilir: Erdemin pesinden gidenler icin en
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Ustiin iyi olan ya butiin insanlar igin ortak degilse? Peki o zaman,
yukarida belirttigimiz gibi (bu Bslumiin 34. Onermesine bakin),
aklin kilavuzlugunda yasayanlar, yani (bu Bolumun 35. Onerme-
sine gore) dogaca uyumlu insanlar da birbirine aykin dismus ol-
muyorlar m1? Bu soruyu soracak olana yanitim soyle olur: Insamin
en Ustln iyisinin ortak olmas ilineksel olarak ortaya ¢ikan bir
sonug degildir, bu aklin dogasindan kaynaklamr; ¢inku bu iyi,
akilla tamimlandig surece insamn 6ztinden kaynaklanir ve bir in-
san bu ustin iyiden haz almaksizin ne varolabilir, ne kavranabi-
lir. Cunku (II. Bélumun 47. Onermesine gore) Tanr'nin ezeli ve
ebedi 6zune iliskin yeterli bilgiye sahip olmak insan zihnine 6zgu

bir durumdur.

‘ XXXVIL. Onerme
Erdemin pesinden kosan her insan kendisi icin istedigi iyiyi diger in-
sanlar icin de isteyecektir ve Tanrrya iliskin bilgisi arttikca bu istegi de arta-
caktur.
Kanitlama: Insanlar insana en fazla aklin kilavuzlugunda yasa-
diklar surece yararl olurlar (bu Bolumun 35 Onermesinin 1.
Sonucuna gore); bu yuzden (bu Béltimiin 19. Onermesine gore)
aklimizi kilavuz alip insanlarin da aklin kilavuzlugunda yasamala-
rina dogal bir ¢aba harcayacagiz. Ama aklin buyrugunda yasadip
stirece ya da bagka deyisle (bu Bolimun 24. Onermesine gore),
erdemin pesinden gittigi strece her insanin kendisi igin istedigi
iyi, anlamakur (bu Bolimun 26. Onermesine gore). Oyleyse er-
demin pesinden giden her insan kendisi i¢in istedigi iyiyi diger
insanlar i¢in de isteyecektir. Ayrica bu arzu zihne atfedildigi su-

rece zihnin 6zudur (Duygularin 1. Tammu geregi); zihnin 6zlyse
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Tanrrnin bilgisini de igeren (II. Bolimun 47. Onermesine gore)
bilgiden ibarettir (11. Bolimun 11. Onermesine gore) ve bu bilgi
olmadan (1. Bolumun 15. Onermesine gore) zihin ne varolabilir
ne de kavranabilir. O halde zihnin 6zuntn icerdigi Tann bilgisi
arttikca, erdemin pesinden giden insan, kendisi igin istedigi iyiye
diger insanlarin da kavusmasim daha fazla isteyecektir. Q.E.D.
Bagka Sekilde Kanitlama: Bir insan kendisi icin istedigi ve sevdi-
gitylyi digerinsanlarin da sevdigini anlayinca, bu iyiye olan sevgi-
si hi¢ bitmeyecektir (111 Bslumun 31. Onermesine goére). Boylece
(ayni Onerme Sonucuna gore) diger insanlarin da bu iyiyi aym
sekilde sevmesi icin caba harcayacaktir. Bu iyi (bir 6nceki Oner-
meye gore) herkes icin ortak olduguna ve herkes bu iyiden haz
aldigina gore de, (ayn1 sekilde mantik yurttiirsek) herkesin bun-
dan haz almasina caba harcayacakur ve bu iyiden haz alindikca
(111, Bolumun 37. Onermesine gore) bu konudaki cabasi daha da
artacaktir. Q.E.D.

I. Not: Salt duygulariyla hareket edip sevdigi seyi bagkalarmin da
sevmesine ve sadece kendi dusunme bigimine gore yasanmasmé
calisan insan salt durtulerine gore hareket eder ve bu ytizden ozel-
likle kendisininkinden farkl tercihleri olan ve baskalarinin kendi
dusiinme bicimlerine gore yasamasim isteyip benzer bir durtiyle
caba sarf eden insanlarin nefretini kazanir. Ayrica insanlarin salt
duygularindan hareketle istedikleri en tstiin iyi genellikle sadece
tek bir insanin sahip olabilecegi bir iyioldugundan, bu tur bir iyiyi
sevenler bu sevgilerinde tutarh olamazlar; sevdikleri seye 6vguler
yagdirmaktan haz alsalar bile bir yandan da kendilerine inamlma-
sindan korkarlar. Ama bagkalarina durtuleriyle degil de akhyla ki-

lavuz olmaya cabalayan insan nezaket ve ytice gontlliikle hareket
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eden, dusuncesinde de son derece tutarh olan bir insandir. Ben
Tann fikrine sahip oldugumuz, yani Tanrr'y1 bildigimiz i¢in neden
oldugumuz isteklerimizin ve eylemlerimizin hepsini din basljg1 al-
tinda topluyorum. Ote yandan aklin kilavuzlugunda yasadigimiz
icin icimizde dogan iyiyi gerceklestirme arzusuna da dindarhk adi-
ni veriyorum. Aklin kilavuzlugu altinda yagayan bir insanin diger
insanlarla dostluk bag kurmasin saglayan arzuya ise onur diyo-
rum; akhn kilavuzlugunda yasayan insanlar tarafindan ovtilen seye
de onurlu; dostlugun olusmasim engelleyen seye ise alcak diyorum.
Bunlardan s6z ederek aslinda size bir devletin temellerinin de ne
oldugunu gostermis oldum. Ayrica yine yukaridaki ifadelerimden
hakiki erdem ile zayiflik arasindaki farki da rahatga cikarabilirsi-
niz; yani hakiki erdemin aklin kilavuzlugunda yasamaktan baska
bir sey olmadigin, zayifligin ise insanin kendi disindaki seylere
kapilip gitmesine ses ¢ikaramayisindan, kendi kendine aldig) ve
kendi dogasimin talep ettigi kararlara gore davranmak yerine, dis
diinyanin genel duzeninin talep ettigi davramslarda bulunmak zo-
runda kalmasindan baska bir sey olmadigini. Iste buitin bunlar bu
Bolimun 18. Onermesine dustugim Notta kamtlayacagima soz
verdigim dustnceler. Bunlar bize agik¢a gosteriyor ki, hayvan kat-
line kars gikarilan bir yasa saglam bir kafanin eseri olmaktan gok
bos inancin ve kadinsi bir merhametin eseri. Kendimize yararh
olam aragtiran aklimiz bize insanlarla birlesmemizi ogretir, vahsi
hayvanlarla ya da dogalan bizimkinden timiiyle farkh baska sey-
lerle degil. Sonugta hayvanlarin bizim tizerimizde nasil bir hakki
varsa, bizim de onlarin tzerinde 6yle bir hakkimiz var. Hatta ma-
demkKki bireysel hak bireyin erdemi, yani kudretiyle tammlamyor,

oyleyse insanin vahsi hayvanlar Gzerindeki hakk: onlarin insanin
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uzerindeki hakkindan ¢ok daha fazla. Vahsi hayvanlar da hisse-
debilir diyenlere katlmiyor degilim, benim katilmadigim diisun-
ce hayvanlar da hissediyor diye bizim kendi ¢ikarimizi disunup
onlar1 istedigimiz gibi kullanmamizdan ve onlara bize en yakisan
sekilde davranmamizdan men edilmemiz. Cunku onlarin dogasi
bizimkiyle érttigmiiyor ve onlarin duygular: dogal olarak insani
duygulardan farkl (bu konuda III. Bslumun 57. Onermesine du-
sulen Nota bakin). $imdi geriye sadece hakkin ve haksizhigin, gu-
nahin ve sevabin ne oldugunu aciklamak kalyor. Bunlarla ilgili |
asagidaki Nota bakin.

I1. Not: Birinci Boliumun Ek'inde ¢vgunun ve kinamanin, ginahin
ve sevabin, hak ve haksizigin ne oldugunu acil<lamaya soz ver-
mistim. Ovgu ve kinamanin ne anlama geldigini I11. Bslumutn 29.
Onermesine dustlen Notta agikladim; digerlerini aciklayacagim
en uygun yerse burasi. Ama ilkin insamn dogal devleti ile medeni ,
devletine iliskin birkag sey sdylemeliyim. _

Her insan ustiin bir dogal hakla varolur, dolayisiyla her insan
ustiin bir dogal hakla kendi dogasinin zorunlulugundan kaynak-
lanan seyleri yapar. Bu ylzden her insan en ytice dogal hakka
gore neyin iyi, neyin kot olduguna karar verir, kendi yaradilisi-
na gore kendi cikarina en uygun olana bakar (bu Bsltumtin 19 ve
20. Onermelerine gore), kendi intikamini alir (I1I. Bélimun 40.
Onermesinin 2. Sonucuna bakin), sevdigini korumaya, nefret 4ett'1-
gini yok etmeye caligir (I11. Bolimun 28. Onermesine bakin). Iste
insanlar aklin kilavuzlugunda yasamis olsaydi, herkes baskalarina
hig zarar vermeden bu hakkindan yararlanabilirdi (bu Béltimun
35. Onermesinin 1. Sonucuna goére). Ama insanlar kendi giicleri-
ni, yani erdemlerini ¢ok agan (bu Bolimun 6. Onermesine gore)
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duygulara bagimlh olduklarindan (bu Bélumun 4. Onerme Sonucu-
na gore) hep bambaska yollara surtikleniyorlar (bu Bolumiin 33.
Onermesine gore) ve birbirlerine zit digtyorlar (bu Bslimun 34.
Onermesine gore), Ustelik birbirlerinin yardimina muhtagken (bu
Bolimun 35. Onerme Sonucuna gore). Oyleyse insanlarin uyum
icinde yasayabilmeleri ve birbirlerine yardlm edebilmeleri igin,
dogal haklarindan vazgecmeleri ve birbirlerine zarar verebilecek- -
leri tirde higbir sey yapmayacaklarina dair birbirlerine giivence
vermeleri gerekiyor. Bunun nasil olacagini, yani zorunlu olarak
duygularina bagiml (bu Bélumun 4. Onerme Sonucuna gére) ve
bu kadar tutarsiz ve degisken insanmin (bu Bélumun 33. Onerme-
sine gore) birbirine nasil guvence verebilecegi ve birbirine nasil
inanabilecegi, bu Bolumun 7. Onermesinden ve I11. Bélumiin 39.
Onermesinden anlagilacakur. Bu 6nermelerde gosterdigim gibi,
duygular ancak kendilerinden daha guglu ve kendilerine aykiri
bir duygu tarafindan bastirilabilir ve her insan ancak daha buytik
bir zarara ugrayacagindan korkarsa zarar vermekten kaqmr. Oy-
leyse bir toplum bu yasanin tizerine insa edilebilir, tabii herkesin
sahip oldugu intikam alma ve neyin iyi, neyin kotu olduguna ka-
rar verme hakkini kendi eline gegirmek kaydiyla. Bu yolla toplum
ortak yasamaya dair kurallar koyma, yasa ¢ikarma, bu yasalari
duygular1 denetim altina alamayan (bu Béliimin 17. Onermesine
dustlen Nota gore) akilla degil de tehditle uygulama yetkisi elde
edecektir. Iste kendi yasalariyla ve kendi kendini koruma guctiyle
kurulmus topluma devlet ad1 verilir ve onun yasalarinin gtivencesi
alundaki insanlara da yurttas. Artik kolayca anhyoruz ki, dogal
devlette neyin iyi, neyin kotit olduguna dair ortak bir kabul s6z
konusu degildir, ¢unkt herkes dogal duzeni icinde sadece kendi
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cikarim dustinur ve sadece kendi cikarini hesaba katip kendi du-
stinme bigimine gore neyin iyi, neyin koti olduguna karar verir,
higbir yasa onu kendisinden bagkasina boyun egdiremez, iste bu
yuzden de dogal devlette gtinah kavrami diye bir sey olamaz. Ama
medeni devlette iyinin, kétunin ne olduguna dair ortak bir go-
rus soz konusudur ve herkes devlete boyun egmek zorundadir.
Oyleyse giinah itaatsizlikten bagka bir sey degildir ve sadece dev-
letin yasalarina gore cezalandirlabilir. ltaatkarlik ise yurttas icin
bir sevap sayilir, ciinku bu sekilde devletin ayricaliklarindan ya-
rarlanmaya hak kazanilir. Bundan bagka dogal devlette hic kimse
umumun rizasiyla herhangi bir seyin sahibi olamaz, dogal devlette
higbir seye bu adamin ya da su adarnin denemez; ¢iinku her sey
herkese aittir, bu yuzden dogal devlette kendi elindekini bagkala-
rina dagitma arzusu ya da bagkasinin elindekini alma arzusu diye
bir sey soz konusu olamaz; ya da bagka deyisle, dogal devlette hig-
bir seye hakh ya da haksiz denemez. Boyle bir sey ancak medeni
devlette denebilir, yani kimin neye sahip oldugunun umumun -
zasina gore belirlendigi devlette. Iste buttn bunlar agikea gosteri-
yor ki, hak ya da haksizlik, giinah ya da sevap hayali kavramlar,**
zihnin dogasini aciklayan 6znitelildler degil Ama aruk bu konuda
bu kadar yeterli.

XXXVIIL. Onerme
Insan bedeninin pek cok sekilde etkilenmesine olanak tamyan ve disin-
daki_cisimleri pek cok sekilde etkilemeye elverisli kilan her sey insana ya-
rarhdir ve bedeni pek cok sekilde etkilenmeye ve disindaki cisimleri pek cok
sekilde etkileme ye elverigli kildik¢a daha yararli olur. Buna karst, bedenin bu
titr iglevlerini yerine getirmesindeki yetkinligini azaltan her sey zararhdur.
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Kanitlama: Insan bedeni bu tir islevleri yerine getirmeye elve-
risli hale geldikce zihin de algilamaya daha elverisli hale gelir (II.
Bolumun 14. Onermesine gore); bu ytizden bedenin bu islevleri
yerine getirmesine olanak taniyan ve bunlar icin elverisli kilan her
sey zorunlu olarak iyidir, yani yararlidir (bu Béltimtin-26 ve 27.
Onermelerine gore); ve bedenin bu islevleri yerine getirmesinde-
ki yetkinligini arturdikca daha yararh olur (yine 11..Béltimun 14.
Onermesine gore), ama (tam tersi, bu Bolumun 26 ve 27. Oner-
melerine gore) bedenin bu tur iglevleri yerine getirmesindeki yet-
kinligini azaluyorsa zararli olur. Q.ED.

XXXIX. Onerme
Insan bedenini olusturan kisimlarin birbirlerine ilettikleri hareket ve
hareketsizlik oranlarimn korunmasim saglayan se yler iyidir; buna kars in-
san bedenini olusturan kisumlarin birbirlerine ilettikleri hareket ve hareket-
sizlik oranlarimin degismesine yol acan se ylerse kotii.
Kanitlama: Insan bedeni kendisini korumak icin pek ¢ok bagka
cisme gereksinim duyar (Il Bolumun 4. Onkabul geregi). Ama
insan bedeninin bi¢imini meydana getiren sey, bedeni olusturan
kisimlarinin hareketlerini belli bir oranda birbirlerine iletmele-
rinden ibarettir (Il. Bslumun 4. Yardimci Onermesinden onceki
Tamma gore; bu konuda IL. Bolumtn 13. Onermesinden sonraki
kisma bakin). Bu yuzden insan bedeninin parcalarinin birbirleri-
ne ilettikleri hareket ve hareketsizlik oraninin korunmasini sagla-
yan geyler insan bedeninin bi¢imini de korur, dolayisiyla (I1. Bo-
lumiin 3 ve 6. Onkabullerine gore) insan bedenini pek ¢ok sekilde
etkileyebilecek ve disindaki cisimleri dé pek cok sekilde etkile-
yebilecek hale getirir; bu ytizden de (bir énceki Onermeye gore)
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iyidir. Aym sekilde, insan bedenini olusturan kisimlarin hareket
ve hareketsizlik oramnin degismesine yol acan seyler insan be-
deninin biciminin de degismesine yol agar, yani insan bedeninin
tamamen bozulmasina ve dolayisiyla pek ¢ok sekilde etki alama-
yacak hale gelmesine neden olur ki (bu kendiliginden apacik bir
durumdur; ayrica bu konuya bu Bélumiin Onséztntin sonunda
da dikkat cekmistik), bu yuzden de (bir onceki Onermeye gore)
‘kotadir. QED.

Not: Butun bunlarin zihne ne kadar zarar verdigi ya da yararh ol-
dugu V. boliimde agiklanacaktir. Ama burada suna dikkat etmek
gerekir: Ben 6lmek deyince, bedeni olusturan kisimlarin kargilikli
olarak baska bir hareket ve hareketsizlik oranina sahip olmalarim
anhyorum. Cunku bedenin kan dolasimi ve onun yasam emare-
leri olarak algilanabilecek baska 6zellikleriaynen devam etse bile,
insan bedeninin kendi dogasindan busbtitiin farkh bir dogaya ge-
cebilecegini inkara yeltenmiyorum. Cuankut higbir sey bana, be-
den bir cesete doniismedikge 6lmez dedirtemez; gerci yasadig-
miz deneyimler bunun tersini kanitlar gibi. Bazen bir insan oyle -
degisimler gecirebiliyor ki, onun hala aymi insan oldugunu oyle
kolay kolay soyleyemiyorum. Bir Ispanyol sairi hakkinda anlati-
lanlan hatirhyorum da; bir hastahga yakalanmis bu sair ve son--
ra iyilesmis, ama iyilesmesinin ardindan ge¢mis yasamim hepten
unutmus, 6yle ki yazmis oldugu hikayelerin, oyunlarm kendisi-
ne ait olduguna inanmamacasina. Bir de ana dilini unutsayms,
onun kesinlikle eriskin bir ¢ocuk oldugunu sdyleyebilirmissiniz.
Bu olay bize inanilmazmis gibi goriinebilir, ama ya bebeklere ne
demeliyiz? llerlemis yastaki bir adam onlarin dogasinin kendisi-

ninkinden oyle farkli olduguna inanir ki, baskalarinda gordukle-
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rinden kendisi hakkinda bir fikir edinmemis olsayds, bir zamanlar
kendisinin de bir bebek olduguna onu zor ikna ederdiniz. Ama
bos inang sahiplerinin kafasinda olusacak yepyeni sorulara mahal

vermemek i¢in bu konuyu burada kessem daha iyi olacak.

XL. Onerme

Insanlar1 ortak bir toplum haline getiren, yani insanlarin uyum icinde

yasamalara neden olan seyler yararhdir; devlete nif ak sokan seylerse kotii.

dur.

Kanitlama: Cunku insanlarin uyum iginde yasamalarina neden
olan seyler onlann aklin kilavuzlugunda yasamalarina da neden
olan seylerdir (bu Béliimiin 35. Onermesine gore); bu ytzden (bu
Bolumun 26 ve 27. Onermelerine gore) iyidir; oysa (aym sekilde

dusuntrsek) nifak doguran seyler kotudir. Q.ED.

XLI. Onerme
Seving kendiliginden kotit degil iyidir; oysa keder kendiliginden kétii-

Kanitlama: Seving (1II. Bolumtn 11. Onermesine ve bu Onerme-
ye dustilen Nota gore) bedenin etkime gucunu arttiran ya da bes-
leyen bir duygudur, oysa keder bedenin etkime guctnu azaltan
ve kisitlayan bir duygudur; dyleyse (bu Bélimun 38. Onermesine
gore) seving kendiliginden iyidir, vd. Q.ED.

XLIL Onerme .
Nesenin agsirist olamaz, aksine her zaman iyidir; Huzunse daima kétii.
Kanitlama: Nese (tanimi icin, 111. Bolumun 11. Onermesine du-
siilen Nota bakin) bedene atfedildigi stirece, bedenin btitun ki-
simlarinin esit sekilde etkilendigi bir sevingtir; yani (II1. Bolumun
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11. Onermesine gore) bedenin etki gucuni arttiran, besleyen ve
boylece buttin kisimlarinin ayni hareket ve hareketsizlik oranina
sahip olmalarini saglayan bir sevingtir; dyleyse (bu Bolumiin 39.
Onermesine gére). nese daima iyidir, asirisi olmaz. Oysa huizun
(bunun tanimu icin de I11. Bolumun 11. Onermesine dustlen Nota
bakin) bedene ‘atfedildigi siirece bedenin etki gucuni azaltan ya
da kisitlayan bir kederdir; bu ytizden de (bu Bslumun 38. Oner-

mesine gore) daima kotudur. QED.

XLIIL Onerme
Tahrik asirtya kagabilir ve kitu olabilir; dte yandan tahrik, yani seving
kétii oldugu siirece ac iyi olabilir.
Kanitlama: Tahrik bedene iliskin oldugu stirece, bedenin bir ya
da birka¢ kisminin digerlerinden daha fazla etkilendigi bir seving-
tir (bunun tanim icin, I11. Bolamun 11. Onermesine bakin). Bu
duygunun gucu bedenin diger eylemleriné baskin gikacak (bu Bo-
lumiin 6. Onermesine gore) ve bedene inatla yapisip kalacak ka-
dar buyuk olabilir; boyle oldugunda bedenin bircok baska sekilde
etkilenmesini de onler; iste bu acidan (bu Bélumun 38. Onerme-
sine gore) kotu olabilir. Oysa ac1 bir kederdir, dolayisiyla kendi
basina ele alindiginda iyi olmasi mumkiin degildir (bu Bolumun
41. Onermesine gore). Ama bir acinin ne kadar yogun olacag) ve
ne kadar ¢ogalacag1 bizim gicumiizle kiyaslanan dis bir nedenin
giiciiyle belirlendiginden (bu Bolimiin 5. Onermesine gore), son-
suz derecede ve farklitiirde aci olabilecegini diistinebiliriz (bu Bo-
lumiin 3. Onermesine gore). Boylece (bu Onermenin ilk kismina
gore) bir acinin asiriya kagmasin diye tahrik duygusunu bastira-
bilecegini ve bu stire zarfinda da bedenin yetkinliginin azalmasim
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onleyebilecegini anlamis oluruz; iste bu agidan baklldlglnda aci
iyi olabilir. Q.ED.

XLIV. Onermme

Sevgi ve arzu asiriya kacabilir.

Kanitlama: Sevgi dis bir nedenin fikriyle beraber giden bir se-
vingtir (Duygularm 6. Tanimina gore). Oyleyse (II1. Bolumin 11.
Onermesine dustilen Nota gére)y dis bir nedenin fikriyle beraber
giden tahrik sevgidir; iste bu yiizden sevgi (bir 6nceki Onermeye
gore) asiriya kagabilir. Arzuysa onu doguran duygunun yogunlu-
guna gore artar (I11. Bolumtin 37. Onermesine gore). Bu yuzden
nasil ki bir duygu (bu Bolimiin 6. Onermesine gore) insann di-
ger butin eylemlerine baskin ¢ikabilir, ayni sekilde o duygudan
dogan bir arzu da diger arzulara baskin ¢ikabilir; oyleyse arzu da,
tipki bir énceki Onermede kanitladigimiz tahrik duygusunda ol-
dugu gibi, asiriya kagabilir. Q.E.D.

Not: lyi oldugunu ifade ettigim neseyi kavramak yasamda gozlem-
lemekten daha kolaydir. Guinluk yasamimizda bizi tedirgin eden
duygular genellikle bedenin diger kisimlarindan daha fazla etkile-
nen belli bir kismina aittir. Bu ytizden duygular cogunlukla asir1-
dir ve zihnin bagka hicbir sey diisinememecesine tek bir nesneye
saplanip kalmasina neden olurlar. Insanlar pek ¢ok duygu yasa-
maya musaittir, dolayisiyla hep ayni duyguyu yasayan bir insana
nadiren rastlanir. Buna ragmen tek bir duyguya inatla saplanip
kalan insanlar da yok degildir. Cinkii zaman zaman 6yle insan-
larla kargilariz ki ve bunlar tek bir nesnenin dyle etkisine girmis-
lerdir ki, o nesne o anda orada olmasa bile tam karsilarinda oldu-

guna inanirlar. Boyle bir durum uykuda olmayan bir insanin ba-
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sina gelse kendisinin sayikladigimi ya da delirdigini soyleriz. Ask
atesiyle yamp tutusan, gece gunduz sevdiginin ya da metresinin
hayalini goren birinin de aym sekilde delirdigine inamriz, ¢iinki
boyle insanlara hep guileriz. Ama kardan, paradan baska bir sey
dustunmeyen aggozli bir adam, san ve sohretten baska bir sey du-
sunmeyen hirsh bir adam s6z konusu oldugunda boylelerinin deli
olabilecegini hi¢ dustinmeyiz; ¢inku bu tip adamlar zararhdir ve
nefretimizi hak etmislerdir. Oysa aggozlulik, hirs, sehvet ve bu
tirden duygularin hepsi gercekten de birer delilik taradur, her ne
kadar biz bu tir duygulan hastalik olarak gormuyorsak da.

XLV. Onerme
Nefret asla iyi olamaz.
Kanitlama: Bizler nefret ettigimiz insanlan yok etmeye cahisinz
(1IL. Bolumun 39. Onermesine gore); baska deyisle (bu Bolumin
37. Onermesine gore) kotu olan bir sey yapmaya ¢alisiriz. O halde
nefret asla iyi olamaz. Q.ED.
Not: Buradave daha sonraki ¢nermelerde nefret dedigimde insan-

lara duyulan nefreti kastettigime dikkat edin.

I. Onerme Sonucu
Kiskanglik, alay, kicumseme, ofke, intikam ve bunlarin benzeri
diger duygularin hepsi nefretle baglantihdir, yani nefretten dog-
duklar i¢in kéti duygulardir. Bunun béyle oldugu III. Bolumun

39. Onermesinden ve bu Bolumiin 37. Onermesinden de anlasi-
labilir.
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I1. Onerme Sonucu

Nefretin etkisi altinda kalip da istah kabarttigimiz ne varsa hepsi
alcakea seylerdir; devlet icindeyse buna haksizhk denir. Bu, IIL
Bolumiin 39. Onermesinden ve bu Bolumiin 37. Onermesine dii-
stlen I ve I1. Notlardaki al¢aklik ve haksizlikla ilgili tammlardan
da anlagilir.

Not: Alay (ki bunun kot bir duygu oldugunu L Onerme Sonu-
cunda belirtmistim) ile gilme arasinda ¢ok buyuk bir fark oldu-
gunu duasaniyorum. Ciinku gulme ve saka saf sevingtir, bu ytiz-
.den de asir1 olmadiklan surece kendiliginden iyidir (bu Bolumiin
41. Onermesine gore). Gergekten amansiz ve kasvetli bos inang
disinda hicbir sey bizim seving duymamiz1 yasaklamaz Cunki
neden insamn achgini, susuzlugunu gidermek kasvetini gider-
mekten daha iyi olsun? Kafamdaki asil diisince, vardigim sonug
iste su: Higbir ilah, higbir insan —tabii bana karsi bir kiskanghg
yoksa— benim zayifhigima, talihsizligime sevinmez; gozyaslarim-
za, i¢ cekislerimize, korkularimiza ve zayif bir zihnin emareleri
olan bunlar gibi daha pek ¢ok duygulamma erclem yaftasim ya-
pistirmaz. Aksine, biz seving duydukca daha yetkin bir seviyeye
gecmis oluruz, yani zorunlu olarak tanrisal dogadan daha fazla
pay alinz. Oyleyse bilge bir insana dusen mumkiin oldugunca ya-
samdan faydalanmak ve haz almaktir (bikana kadar da degil tabii,
cunku bu haz almak degildir). Demem o ki, bilge insanlara yara-
san, makul 6l¢ude lezzetli yiyeceklerle, iceceklerle, dahasi hos ko-
kularla, yemyesil bitkilerin guzelligiyle, sik giysilerle, musikiyle,
sportif oyunlarla, tiyatrolarla ve insamin komsusuna zarar verme-
den yararlanabilecegi nice benzer etkinlikle kendilerine gelmeleri,

canlanmalaridir. Cunku insan bedeni farkli dogalara sahip pek
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cok kisimdan olusur ve bunlar stirekli yeni ve farkli turde besi-
ne ihtiyag gosterir ki, tim beden bunyesinin gerektirdigi her seyi
esit bir glgle yapabilsin, dolayisiyla zihin de bir kerede pek gok
seyi alabilme yetkinligine erissin. Iste benim ilkelerime ve yasantu
tarzima en uygun dusen yasam sekli bu. Eger bu sahiden de en
iyi yasam gekliyse ve her bakimdan tavsiye edilecek nitelikteyse,
benim bu konuyu daha fazla agiklamama ve daha fazla ayrintisina
girmeme de hig gerek yok.

XLVL. Onerme
Aklin kilavuzlugunda yasayan insan baskasinin kendisine olan nefreti-
ne, ofkesine ve kiigtimseyici turden ya da benzer tavirlarina elinden geldigin-
ce sevgi ve ytice gontllitkle karsilik vermeye calisir.
Kanitlama: Nefretten kaynaklanan her duygu kotadur (bir 6nce-
ki Onermenin L. Sonucuna gore); bu yazden aklin kilavuzlugunda
yasayan insan mumkun mertebe nefretten dogan bu duygularin
kendisini tedirgin etmesine firsat tanimamaya galisacaktr (bu Bo-
lumiin 19. Onermesine gore), dolayisiyla (bu Bolumiin 37. Oner-
mesine gore) baska bir insanin da bu tur duygulara maruz kal-
mamasina 6zen gosterecektir. Nefret karsilikli oldugunda bayur;
ama sevgiyle yok edilebilir (IIl. Bolumun 43. Onermesine gore),
oyle ki sonunda nefret sevgiye dénusur (I11. Bolumiin 44. Oner-
mesine gore). O halde aklin kilavuzlugunda yasayan insan, bagka-
sinin kendisine olan nefretine ve bu tiirden duygularina sevgiyle,
yani yuce gonulliikle (bu duygunun tammu igin 111. Bélumun 59.
Onermesine dustilen Nota bakin) karsihik vermeye ¢alisacakur.
QED.

Not: Ugradig haksizliklara nefretle karsilik verip intikam alma-
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ya galisan insan gercekten de zavalll bir hayat stiriyordur. Oysa
nefreti sevgiyle alt etmeye calisan insan keyifli ve glivenli bir savas
verir; tek kisiyle savasiyormus gibi yiizlercesine direnir, talihin
yardimina bile pek gerek duymaz. Yendigi insanlarsa kendisine
seving icinde teslim olurlar, ugradiklari bozgun degildir tabii on-
lar1 sevindiren, iglerindeki guictin artisidir. Buttin bunlar sevgi ve
akilla ilgili tanimlamalardan agikca anlasilir, bu yuzden hepsini
teker teker kanitlamak gereksiz.

XLVIL Onerme
Umut ve korku duygusunun kendiliginden i yi olmast imkansizdur.
Kanitlama: Keder olmaksizin umut ve korku duygusunun olmasi
imkansizdir. Cunkt korku (Duygularin 13. Tanimina gore) ke-
derdir, umut da (agiklama igin Duygularin 12 ve 13. Taumlarina
bakin) korku olmadan olmaz. Bu ytzden (bu Bslumin 41. Oner-
mesine gore) bu duygular kendiliginden iyi olamazlar, sadece se-
vincin asirisini engelleyebildikleri lgude iyi olabilirler (bu Bolu-
mun 43. Onermeye gore). Q.ED.
Not: Dahasi, bu duygulann eksik bir bilgi ve zihinsel yetersizlik
gostergesi oldugunu da buraya eklemek gerekir. Zaten bu yuz-
den giiven, umutsuzluk, memnuniyet ve vicdan azab da ruhsal
zayifhigimiza isaret ederler. Her ne kadar guven ve memnuniyet
sevince iligkin duygular olsa da, kendilerinden énce bir keder, ya-
ni umut ve korku yasandigini ima etmektedirler. Oyleyse biz aklin
kilavuzlugunda yasamaya caba harcadik¢a daha az umuda bagla-
nur ve kendimizi de korkudan o denli arindirmis oluruz; boylece
elimizden geldigince kaderimize hakim olmaya ve aklin kesin ka-
rarlarinauygun sekilde davranmaya 6zen gosteririz.
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XLVIIL Onerme
Agirt deger verme ve kiigiimseme her zaman kot duygulardir.
Kamitlama: Cunki bu duygular (Duygularin 21 ve 22. Tanumlari-
na gore) akilla catigan duygulardir; bu ytizden ikisi de (bu Bolu-
min 26 ve 27. Onermelerine gére) kotudir. QED.-

XLIX. Onerme

Agsirt deger verme deger verilen kisiyi kolayca kibirli hale getirir.
Kamitlama: Birinin bize olan sevgisinden ottru hak ettigimizden
fazla deger verdigini anlarsak hemen ¢vinmeye baslariz (IIl. Bo-
lumun 41. Onermesine dustilen Nota gore); baska deyisle seviniriz
(Duygularin 30, Tanimi geregi) ve hakkimizda soylenen ovguleri
isittigimizde bunlara kolayca inaniiz (I1I. Bolumun 25. Onerme-
sine gore). Boylece kendimize hak ettigimizden fazla sevgi duya-
riz, yani (Duygulann 28. Onermesine gore) hemen kibirleniriz.
QED.

L. Onerme ,
Akhn kilavuzlugunda yasayan bir insanicinacima duygusu kendiligin-
den kotit bir duygudur ve o kisiye hicbir yarar: yoktur.
Kanitlama: Ciinku acima duygusu (Duygularin 18. Tammina
gore) kedere iliskindir, dolayisiyla (bu Bolimun 41. Onermesi-
ne gore) kendiliginden kotudur. Acimanin neden oldugu iyi]igi,.
bagska deyisle acidigimiz kisiyi cektigi eziyetten kurtarma cabasim
(111. Bslumun 27. Onermesinin Il Sonucuna gore) sadece aklin
buyruguna gore hareket ettigimiz igin gerceklestirmek isteriz (bu
Bolumun 37. Onermesine gére) ve sadece aklin buyruguna gore
hareket ettigimiz zaman iyilik yaptigimizdan emin oluruz (bu Bo-

.
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lumun 27. Onermesine gore). Bu nedenle aklin kilavuzlugunda
yasayan bir insan i¢in acima duygusu kendiliginden ket bir duy-
gudur ve o kisiye hicbir yarar1 yoktur. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan ¢tkan sonuca gorve, akhin buyruguna gore yasayan insan
miimkiin mertebe acima duygusuna kapilmamaya ¢ahgr.

Not: Her seyin tanrisal doganin zorunlulugundan kaynaklandig-
ni ve doganin ezeli ve ebedi yasalarina, kurallarina gore gergek-
lestigini bilen biri nefret edilecek, alay edilecek, ktigimseriecek
hicbir sey olmadigini ve acinacak hig kimse olmadigini da gortr.
Tam tersine, dedikleri gibi, iyi davranmaya ve kam almaya bakar.
Dahasi, hemen acima duygusuna kapilan ve bagkalarmin dertle-
riyle dertlenen ve onlar igin gozyas: déken insan, genellikle son-
radan pismanlik duyacagi davranislarda bulunmus olur, gunki ya
duygusal hareket ettiginden kendisinin bir iyilik yaptigina tam ola-
rak inanmaz ya da yalan yere dokiilen gozyaslarina kanms olur.
Tabii burada soziinu ettigim insan, aklin kilavuzlugunda yasayan
insandir. Cunku bir insamin akli ve acima duygusu onu baskalarina
yardimcl olmaya yéneltmiyorsa o insana diipediiz insafsiz denir;
gunku (Il Bslumun 27. Onermesine gore) bdyle birinin insana
benzer bir tarafi yok gibidir.

LL Onerme
Kayiwrma akilla ¢atismaz; tersine, akilla uyumlu olabilir ve ondan do-
gabilir,
Kanitlama: Cunkii kayirma bagkasina iyiligi dokunmus bir insa-
na duyulan sevgidir (Duygularin 19. Tanimina gére). Bu yuzden
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etkin oldugunu bildigimiz stirece zihne atfedilir (III. Bolumun 59,
Onermesine gore), yani bu durum zihin anladig surece (111 Bolu-
mun 3. Onermesine gore) ona iliskindir; dolayisiyla akilla uyum-
ludur, vd. Q.ED.

Baska Sekilde Kanitlama: Aklin kilavuzlugunda yasayan insan
kendisi icin istedigi iyiligi bagkas: icin de ister (bu Bolumun 37.
Onermesine gore). Bu nedenle bagkasina iyiligi dokunmus bir in-
sanla karsilagtigimizda bizim de iyilik yapma cabamiz artar (111
Boliimiin 11. Onermesine distilen Nota gore); baska deyisle, bun-
dan seving duyariz ve bu sevincimiz (varsayim geregi) baskasina
iyiligi dokunmus insamn fikrine kaulir ve boylece (Duygularn 19.
Tamumuna gore) o kisiyi kayirmis oluruz. Q.E.D.

Not: Taniminda da gosterdigimiz gibi (Duygularin 20. Tanimina
bakin), kizginlk dogal olarak kotu bir duygudur (bu Boélumiin
45. Onermesine gore). Ama suna da dikkat edilmeli: En yuksek
iktidar, barisi korumak adina bagkasina zarar vermis bir yurttasi
cezalandirmigsa, bunun nedeni o yurttasa duyulan kizginhk degil-
dir, ¢unku so6z konusu yurttasi yok etmeye yonelik bir nefretten
dogmamistir, tersine ahlaki sebeplerle hareket edildiginden bu ce-

za verilmistir.

LIL. Onerme
Kendinden memnun olma akildan dogabilen bir duygudur; ve salt akil-
dan dogdugunda da olabilecek en tist seviyesine erisebilir.
Kanitlama: Kendinden memnun olma insanin kendisine ve etki
giicune yogunlasmasindan kaynaklanan bir sevingtir (Duygularin
25. Tammina gore). Ama bir insanin hakiki etki gucu, yani er-

demi, (III. Bolimun 3. Onermesine gore) zaten insanm agik ve
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secik olarak yogunlastigr kendi akhdir (II. Bolimun 40. ve 43.
Onermelerine gore). O halde kendinden memnun olma duygusu
akildan dogar. Onermenin ikinci kismmna gelince; insan kendisine
yogunlastiginda higbir seyi acik ve secik ya da bire bir algilamaz,
tabii etki guicinden kaynaklanan seyler disinda (I1I. Bolumun 2.
Tanimina gore), yani (IIl. Bslumin 3. Onermesine gore) kendi
anlama guctnden kaynaklanan seyler disinda. Iste kendinden
memnun olma duygusu olabilecek en ust seviyesine salt boyle bir
yogunlasmayla erigebilir. Q.E.D.

Not: Kendinden memnun olma sahiden de bizim umut edebilece-
gimiz en st duygu durumudur. Cinki (bu Béliimun 25. Oner-
mesinde de gosterdigimiz gibi) hi¢ kimse varligimi bundan daha
ustun bir amag ugruna korumaya cabalamaz. Dahasi, kendinden
memnun olma hali évgiilerle beslendikee gitgide gugclendiginden
(1I1. Bolumtuin 53. Onerme Sonucuna gore) ve tam tersi (III. Bolu-
mun 55. Onerme Sonucuna gore) yergilerle gitgide zayfladigin-
dan étira san ve seref kazanmak bizim i¢in daha énemli bir hale

gelir, serefsiz bir yagamsa bizim icin artik katlanilmaz olabilir.

L1IL. Onerme

Tevazu bir erdem degildir, yani alaldan dogmaz.

Kanmitlama: Tevazu insanin kendi acizligine ya da zayifligina yo-
gunlagmasindan kaynaklanan kederdir (Duygularin 26. Tanimina
gore). Ama insan kendisini hakiki akilla bilirse kendi 6ziinti de,
yani (111 Bolimuin 7. Onermesine gore) kendi giicint de anlamis
sayilir. Bu nedenle bir insan kendisine yogunlasmisken kendisin-
deki herhangi bir acizligin farkina varrsa, bunun kaynag kendi-
sini anlamus olmasi degil de, (I1I. Bolumiin 55. Onermesine gére)
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etki guctinin simirlanmasidir. Ama bir insanin kendisinden daha
guclu bagka bir seyi anladig ve kendi etki guctnu bu seyin bil-
gisine gore simirladipy igin kendisinin acizligini idrak ettigini var-
sayarsak, iste ancak o zaman o insanin kendisini segik bir sekilde
anladigini, yani (bu Bolumun 26. Onermesine gore) kendi etki
glucunun artugin soylemis oluruz. O halde insanin kendi acizligi-
ni gormesinden kaynaklanan tevazu duygusu, yani keder hakiki
bir yogunlagsmadan ya da akildan dogmaz; bu yuzden bir erdem
depildir, sadece edilgin bir duygudur. Q.ED.

LIV. Onerme
Pismanlik bir erdem degildir, baska deyisle, akildan dogmaz; tersine,
yaptigimdan dolay pismanltk duyan insan iki kat zavall, yani aciz bir in-
sandir. ’
Kanitlama: Bu Onermenin ilk kism bir énceki Onermedeki gibi
kamtlanir. lkinci kism ise bu duygunun salt tammmindan (Duygu-
larm 27. Tammna gore) anlasiir. Cinka bu durumda insan her
seyden once kotu arzularina, sonra da kederine yenik dusmekte-
dir.
Not: Insanlar nadirenaklin kilavuzlugunda yagadiklarindan bu iki
duygu, yani kendini kuctik gérme ve pismanlik, bunlarin yani sira
umut ve korku onlara zarardan ok yarar saglar. Bu yiizden ma-
demki bir sekilde gtinah isleyecegiz bari bu duygularin yonlendir-
mesiyle giinah isleyelim. Cunku zihnen zayif insanlarin hepsi aym
sekilde kibirli olsa, higbir seyden utanip sikilmasa, higbir seyden
korkmasa, hangi zincirle onlar baglayip denetim altina alabilir-
siniz ki? Avam korkmazsa korkutucu olur. Bu nedenle tek tek
kigilerden ¢ok genelin yararini gozeten peygamberlerin tevazu,
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pismanlik ve hiirmet gibi duygulammlari bu kadar siddetle tavsi-
ye etmelerine sagirmamak gerekir. Gercekten de duygularin esiri
olan insanlar bagka insanlara gore daha kolay yola gelirler, oyle ki
en sonunda aklin kilavuzlugunda yagamaya baglarlar, bagka aeyis-

le ozgurlesir ve kutlularin yasamini tadarlar.

LV. Onerme
Agiriderecede kibir ve asiri derecede kendini asagilama, agiri derecede
kendini bilmemedir.
Kanitlama: Bu Onerme Duygularin 28 ve 29. Tanimindan anla-

silir.

LVL. Onerme
Agstriderecede hibir ve asirt derecede kendini asagilama, asin derecede
ruhsal acizliktir.
Kanitlama: Erdemin baghica temeli, insamin akhm kilavuz alip
(bu Boliimun 24. Onermesine gore) kendi varhigim korumasidir
(bu Bslumun 22. Onermesinin Sonucuna gore). O halde kendisi-
ni bilmeyen insan erdemlerin temelini, dolayisiyla erdemleri de
bilmez. Erdemli hareket etmek aklin kilavuzlugunda hareket et-
mekten bagka bir sey degildir (bu Bolimin 24. Onermesine gore);
ve akhin kilavuzlugunda hareket eden insan zorunlu olarak aklin
kilavuzlugunda hareket ettigini bilmelidir (11. Bslumun 43. Oner-
mesine gore). Oyleyse kendisiriden bihaber olan, dolayisiyla (az
once gosterdigimiz gibi) erdémlerden de tamamen bihaber olan
insan hicbir sekilde erdemli davranamaz, yani (bu Bolumin 8.
Tammindan da anlagilacag) Uzere) ruhsal olarak gok zayiftir. Bu
yuzden (bir onceki Onermeye gore) asin derecede kibir ve asin
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derecede kendini asagilama, asin derecede ruhsal acizliktir. Q. E.p,

Onerme Sonucu
Buradan da agik¢a anlagilacag gibi, kibirliler ve kendini asagila-
yan insanlar duygulara asir1 derecede bagimh insanlardir.
Not: Gergi kendini asagilama duygusu kibir duygusundan daha
kolay tedavi edilebilir, ctinku kibir bir seving durumudur, kendi-
ni asagilama ise bir keder durumudur; dolayisiyla (bu Bolimun
18. Onermesine gore) kibir kendini agagilama duygusundan daha

gucludur.

LVIIL. Onerme
Kibirli insan asalaklarin ve dalkavuklarin varligindan hoslanir, asil
ruhlularin varligindansa nefret eder.

Kanitlama: Kibir insanin kendisine hak ettiginden fazla deger
vermesinden kaynaklanan bir sevingtir (Duygularin 28 ve 6. Ta-
nimina gore) ve kibirli insan bu sevinci beslemek icin varguctyle
cabalar (III. Bslumun 13. Onermesine dustilen Nota gére). Dola-
yistyla kibirliler asalaklarin ya da dalkavuklarin (bu tir insanla-
rin taniumini vermiyorum, ¢inku herkes onlar éyle iyi tamyor ki)
varligindan hoslanacakur; ama onlara hak ettikleri degeri veren
asil ruhlu insanlardansa kagacakur. Q.E.D.

Not: Kibirden kaynaklanan koétu duyguiarl burada teker teker ele
almak ¢ok vakit alir, ctinku kibirliler butiin duygularin esiri olan
insanlardir; gerci sevgi ve merhamet duygusunun pek de esiri sayl-
mazlar ya, neyse. Burada soylemeden gecemeyecegim bir konu da,
kendisinden baska herkese hak ettiklerinden daha az deger veren
insana da kibirli denmesi. Bu ytizden bu anlamdaki kibir, insanin
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kendisini bagkalarindan daha ustin gérmesi sonucunda edindigi
yanhs izlenimden dogan bir seving olarak tammlanmali. Bu anlam-
daki kibre karsit olan kendini kugik gorme duygusu ise, insanin
kendisini bagkalarindan daha asag gormesi sonucunda edindigi
yanls izlenimden kaynaklanan bir keder olarak tammlanmali. Bu
duygular bu sekilde tammlandiginda, kibirli adamin zorunlu ola-
rak kiskang olacagim (11l. Bslumun 55. Onermesine diisiilen Nota
bakin) ve erdemlerinden dolay: oviilenlerden nefret edecegini ve
bu nefretinin oyle kolay kolay sevgi ya da iyilik yapma duygusu-
na yenik dusmeyecegini (III. Bélumun 41. Onermesine dustilen
Nota bakin), sadece kendi ruhsal zayifhgim oksayanlarla beraber
olmaktan hoslanacagini ve boylece aptal bir adamken deli bir ada-
ma donusecegini kolayca anlarz.

Kendini asagilama kibre karsit bir duygu olsa da, yine de ken-
disini asagilayan insan kibirli insana ¢ok benzer. Cunku kendisini
agagilayan insamin duydugu keder baskalarimin giict, yani erde-
mi kargisinda kendini aciz gormesinden kaynaklanir; bu ytizden
hayal glictint baskalanmn kusurlarin gormekle mesgul ederse o
zaman bu keder hafifler, yani sevince déntisiir. Zaten su atasdzi
de bu durumdan dogmustur: Kétii yandas edinmek zavallilar icin
bir tesellidir. Boyle olmasina ragmen kendisini asagilayan insan,
kendisini digerlerinden asag1 goérdukge kederini de artuinr. Iste
bu ytizden kendisini asagilayan insan baskalarmi en gok kiskanan
insandir; bu ylizden en ¢ok bu tur bir insan bagkalarmm hareket-
lerini gozlemeye calisir ki, bu hareketleri 1slah edecegine kusur
bulsun. Iste bu yuzden kendisini agagilan insan sadece kendini
agagilama duygusunu over ve bu duyguyla gururlanir, zaten bu
sekilde kendisini kuguk gordugint de belli eder. Ama bu du-
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rum bu duygunun dogasindan kaynaklanir, upki bir tiggenin g
agistnin iki dik agiya esit olmasi gerceginin ucgenin dogasindan
kaynaklanmasl gibi. Iste, yukanda da belirttigim gibi, salt insanin
yaranm dikkate aldigim igin, bu tur duygulara ve benzerlerine
kot duygular diyorum. Ama doga yasalari insanin da bir parga-
st oldugu doganin genel duzenine iliskindir. Bunu da burada
soyle bir haurlatayim dedim, ¢unku amacimin seylerin dogasi-
nt ve ozelliklerini de gostermekten ¢ok, insamn kusurlarini ve
sa¢cmaliklarini anlatmak oldugunu diistiinmenizi istemem. Zaten
111. Bolumun Onsoziinde de séylemistim, ben insanlarin duygula-
rina ve bunlarin 6zelliklerine diger dogal seylere bakugun gibi ba-
kiyorum ve gercekten de insanin duygulan insanin kendi guicunii
yansitmasa bile, en azindan hayram oldugumuz ve seyretmeye do-
yamadigimiz diger pek ¢ok sey kadar doganin gucuni ve ustaligi-
ni yansitmakta. Simdi yeniden duygulara dénuayorum, hangileri-
nin ipsana yarar sagladig), hangilerinin zararh oldugu konusuna.

LVIIL. Onerme

Onur's akilla ¢atismaz; tersine, akaldan dogabilir.

Kanitlama: Bu Onerme Duygularin 30. Tammf{ndan ve bu Bélu-
mun 37. Onermesine dustlen I Nottaki serefli olanin tanmimindan
da anlasilacaktr; bu konuda s¢z konusu Nota bakin.

Not: Bos yere duyulan onur salt avamin o6vgusiyle beslenen
kendinden memnun olma halidir (bu Bélimun 52. Onerme-
sine dustilen Nota gore). Bu duygu son buldugunda, insan-
larin en ustun iyi oldugunu dusunup sevdikleri kendinden
memnun olma duygusu da son bulur. Bu nedenle sadece ava-

min ovgusiiyle kendisinden onur duyanlar, kazandiklari onu-

296



INSANIN ESARETI, ya da DUYGULARIN KUVVETI

ru korumak igin sabah aksam ici igini yiyerek didinir durur,
emek harcar, cile geker. Ciinkil avam degisken ve kararsiz-
dir, bu yuzden kazanilan onur korunmazsa bir girpida, yitip.
gider. Dahasi, herkes avarnin alkisii istediginden, insanlar
birbirlerinin ununu yok etmeye dinden hazirdir ve rekabet
ettikleri seyin de en yuce iyi oldugunu sandiklarindan birbirleri-
ni bir sekilde ezip un ufak etmek icin vahsi bir arzu uyanur icle-
rinde. En sonunda biri galip gelip firlar ortaliga, bagkasina yarar
dokundu diye degil de zaran dokundu diye bagslar kendisinden
onur duymaya. Iste bu ytizden bu tirden bir onur ya da bu tarden
anlamsiz bir kendinden memnun olma hali gercekten bombos bir
duygudur, ¢unka bir higtir.

Utang duygusuna iliskin soyleyeceklerimi ise merhamet ve
pismanlik duygularina iligkin soylediklerimden kolayca ¢ikarabi-
lirsiniz. Tek bir sey eklemem gerekirse, o da acima duygusunun,
tipki utang duygusu gibi, bir erdem olmamasina ragmen yine de
iyi bir duygu oldugudur, ¢tinku utang duyan bir insanin génliin-
de serefli bir yasam strme arzusu oldugunu gosterir; ac1 da iyi
bir duygudur, clinki incinen kismin hentiz ¢iirimemis oldugunu
gosterir. Bu nedenle yapugi bir seyden dolay: utang duyan insan
aslinda kederli olsa da, serefli bir hayat yasama istegi hi¢ olmayan
bir insana gore cok daha mukemmel bir durumdadur.

Iste seving ve keder duygularina iliskin belirtmek istedigim
noktalar bunlar. Arzulara gelince, tabii onlar da kendilerini dogu-
ran duygularin iyi ya da kotu olusuna gore iyi ya da kott olurlar.
Ama bunlar i¢imizdeki edilgin duygulardan dogmuslarsa hepsi
kordur (bu Bslumun 44. Onermesine dustigum Notta ifade ettik-

lerimden de kolayca anlasilacagy tzere), hatta insanlar salt aklin
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buyruguna gore yasamay1 secmis olsalardi, asagida da kisaca degi-
necegim gibi, hicbiri bir anlam ifade etmezdi.

LIX. Onerme
Edilgin bir duyguya bagl olarak yapmak zorunda oldugumuz her eyle-
me, bu tir bir duygu olmaksizin akilla da yénlendirilebiliriz.
Kanitlama: Akilli hareket etmek dogrudan dogruya dogamizdan
¢ikmak zorunda olan seyleri yapmaktan bagka bir sey degildir.(I11.
Bslumiin 3. Onermesine ve 2. Tanimina gore). Ama keder duygu-
su bizim etki gucumuzi azalthg) ya da bastirdigy olgude kot bir
duygudur (bu Bslumiin 41. Onermesine gore); bu yuzden, eger
akilla yonlendirilmemis olsaydik bu duygu bizi yapamayacagimz
hicbir eylemi yapmaya zorlayamazdl. Bunun yam sira seving de
insani eylem yapmaya uygun bir hale getirmedikge kotu bir duy-
gudur (bu Bolumtn 41 ve 43. Onermelerine gore); bu yuzden
yine akilla yonlendirilmemis olsaydik, bu duygu da bizi yapama-
yacagumiz hicbir eylemi yapmaya zorlayamazdi. Oysa seving akla
uygun oldugu olciide iyi bir duygudur (¢unkii bu duygu insanin
etki giictinun artmasindan ya da guglenmesinden ibarettir) ve in-
sanin etki gticti hem insanin kendisini hem de eylemlerini bire bir
kavramasina olanak taniyacak sekilde artmissa, edilgin bir duygu
degildir (II. Bolimin 3. Onermesine ve bu Onermeye dustlen
Nota gore). O halde bir insan seving duyuyorsa ve bu sevinci hem
kendisini hem de eylemlerini bire bir kavrayacak yetkinlige erismis-
se, edilgin duygulara bagh olarak yapmak zorunda oldugu eylemleri
gerceklestirmeye her zamankinden daha yatkin demektir. Bu ara-
da sevince, kedere ya da arzuyailiskin tim duygular (Duygularin

4. Tammindaki agiklamaya bakin), 6zellikle arzu (Duygularin 1.
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Tamimina gore) insamin eylemde bulunma cabasindan baska bir
sey degildir. O halde edilgin bir duyguya bagh olarak yapmak zo-
runda oldugumuz her eylemi bu tiir bir duygu olmaksizin sadece
aklimizi kullanarak da yapma zorunlulugu hissedebiliriz. Q.E.D.
Baska $ekilde Kanitlama: Bir eylem insanin nefret ya da baska
turden kotu bir duyguyla etkilenmis olmasindan dogmussa kotu-
dur (bu Bolumin 45. Onermesinin 1. Sonucuna gére). Ama hig-
bir eyleme kendiliginden iyi ya da kotu diyemeyiz (bu Bolumun
Onsoziinde de gosterdigim gibi); ayni eylem bazi durumlarda iyi,
bazi durumlarda da kott olabilir. Bu yuzden bazen kot bir ey-
leme, yani kot bir duygudan kaynaklanan bir eyleme akilla da
yonlendirilebiliriz (bu Bslumun 19. Onermesine gore). Q.E.D.
Not: Bunu bir ¢rnekle daha anlasilir hale getirebiliriz. $oyle ki,
vurma eylemi sadece fiziksel olarak dusunuldigunde ve sadece
bir insamun kolunu kaldirmasi, yumrugunu sikmasi ve kolunu
siddetle asagiya indirmesi olarak géruldugunde, insan bedeninin
yapisina 6zgu diyebilecegimiz bir ustunluktir. O halde bir insan
otkeye ya da nefrete kapildigi icin boyle yumrugunu sikip kolunu
indirdiginde, Ikinci Bolimde de gosterdigimiz gibi, bu sonug or-
taya Gikacakur, cunku tek bir eylem seylerin farkh imgeleriyle bir-
lestirilebilir; iste bu ytizden biz agik ve secik olarak kavradigimiz
seylerin imgeleriyle oldugu kadar, bulanik olarak algiladigimiz
seylerinimgeleriyle de tek bir eylemi yapméya yonlendirilebiliriz.
Oyleyse agikca goruluyor ki, insanlar akhin kilavuzlugunda hare-
ket etmis olsalards, edilgin bir duygudan dogan arzularin hicbir
anlami olmayacaktl. O zaman artik edilgin bir duygudan dogan
arzulara nigin koér dedigimizi agiklayabiliriz.
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LX. Onerme
Bedenin butiintinden ziyade bir ya da birden fazla kismindan kaynak-
lanan seving ya da kederden dogan arzular insamn biitintine yonelik bir
yarar saglamaz.
Kanitlama: Diyelim ki insan bedeninin mesela A kismi dis bir
etkenin zorlamasi sonucunda diger kisimlara hakim olacak sekil-
de giclenmis olsun (bu Bélumiin 6. Onermesine gore); bu kisim
bedenin diger kisimlari islevlerini yerine getirebilsin diye kendi
kuvvetini yitirmeye ¢abalamayacaktir. Boyle olsaydi, o zaman o
kisimda kendi kuvvetini yitirme yetisi ya da kudreti olurdu ki,
(1IL. Bslumun 6. Onermesine gore) bu sagmadir. Oyleyse s6z ko-
nusu kisim ve dolayistyla (111, Bslumiin 7 ve 12. Onermesine gore)
zihin de bu konumu korumaya ¢abalayacaktir. Bu nedenle bu tur
bir sevingten dogan arzunun insanin buttiniine yonelik bir yaran
yoktur. Bunun tam tersi dustintldiiginde, yani A kism bedenin
diger kisimlar tarafindan hakimiyet altinaalinacak sekilde bastirl-
diginda, aym sekilde bu kez kederden dogacak bir arzunun da
insanin butunune yonelik bir yarar1 olmazdi. Q.E.D.
Not: Seving genellikle (bu Bslumun 44. Onermesine dusilen No-
ta gore) bedenin bir kismin ilgilendirdiginden, biz de varhgimi-
21 korurken genellikle saghgimz butuniyle goz ontunde bulun-
durmayiz. Burada sunu da eklemek gerekir ki, kendimizi en ¢ok
kaptirdigimiz arzular (bu Bélimun 9. Onerme Sonucuna gore)

gelecege degil de simdiye yonelik olanlardir.

LXI. Onerme
Akildan dogan arzunun agirist olamaz.
Kanitlama: Arzu (Duygularin 1. Tamimina gore) mutlak olarak
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dusunuldigunde insani herhangi bir sekilde herhangi bir eyle-
me yonelttigi icin insanin kendi 6zidur, bu yuzden de akildan
dogan arzu, yani (111 Bolumun 3. Onermesine gére) biz eylemde
bulundugumuz sirece icimizde yeseren arzu bizim tam anlamy-
la 6zumuzdur, bagka deyisle insanin salt kendi 6ztyle bire bir
kavranan eylemlere yonelttigi dustntldugunde, insanin kendine
ozgu dogasidir (111 Bolumiin 2. Tanimina gore). Bu yuzden bu
arzunun asirist olabilseydi, o zaman insan dogas: da, kendi bas:-
na dustnuldigunde, kendisini agabilirdi, yani yapabileceginden
daha fazlasini yapardi ki, bu durum tam bir celiskidir. Demek ki

boyle bir arzunun asirisi olamaz. Q.E.D.

LXIL Onerme
Zihin bir seyi aklin buyruguna gore kavradig siirece, bu fikir ister ge-
lecekte, ister gecmiste, isterse simdide olan bir seyin fikri olsun, yine de on-
dan esit olciide etkilenir.
Kamtlama: Zihin akhin kilavuzlugunda kavradiga her seyi aym
sonsuzlugun, yani zorunlulugun 1511 alunda kavrar (1I. Bolamiin
44. Onermesinin 1. Sonucuna gore) ve aym kesinlikle etkilenir
(11. Bolimun 43. Onermesine ve bu Onermeye dusilen Nota go-
re). Bu yuzden edindigi bu fikir ister gelecege, ister ge¢mise, is-
terse simdiye ait bir seyin fikri olmug olsun, zihin bu seyi aym
zorunlulukla kavrar ve aym kesinlikle etkilenir; ve bu fikir ister
gelecege, ister gecmise, isterse simdiye ait bir seyin fikri olmus
olsun, her zaman esit olciide dogru olur (11. Bslumin 41. Oner-
mesine gore); bagka deyisle (1I. Bolumiin 4. Tammina gore) her
zaman bire bir bir fikrin niteliklerini tasir. Oyleyse zihin akhin
buyrugu dogrultusunda kavradigy bir seyin fikrinden, bu sey ister
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gelecege, ister gecmise, isterse simdiye ait olmus olsun yine de ay-
ni tarzda etkilenir. Q.E.D.

Not: Seylerin varolma strelerine dair bire bir bilgiye sahip ola-
bilseydik ve aklimizla onlarin varolma zamanlarim belirleyebil-
seydik gelecekteki seylere de, simdiki zamandaki seylere de ayni
duyguyla yogunlasirdik ve zihin gelecekte bekledigi iyiyi, simdiki
zamanda bekledigi iyiyi ister gibi isterdi; dolayisiyla gelecekte da-
ha buyugune sahip olmak igin zorunlu olarak simdiki zamandaki
iylyi goz ardi ederdi ve simdi hemen iyi olabilecek bir seyi hig
istemezdi de, az sonra gosterecegim gibi, gelecekte kotu bir seye
neden olabilecek bir seyi isterdi. Ama biz sadece seylerin suresi
hakkinda (I1. Bolumiin 3 1. Onermesine gére) bire bir olmayan bir
bilgiye sahip olabiliriz ve sadece hayal giicimuizle seylerin varol-
ma surelerini (Il.l Bélumun 44. Onermesine dustilen Nota gére)
belirleyebiliriz, oysa hayal giiciimuz simdiki zamandaki bir seyin
imgesinden ve gelecek zamandaki bir seyin imgesinden aym sekil-
de etkilenmez. Iste bu yuzden bizim iyi ve koti hakkindaki gercek
bilgimiz sadece soyut bir bilgidir, yani tamel bir bilgidir; ve iste
bu yuzden simdiki zamanda bizim icin neyin iyi olacagim ya da
neyin kot olacagim belirleyebilmemizi saglayan seylerin duzeni
ve nedenlerin birbiriyle baglantisina iliskin yargilarimiz, gercek
yargilardan c¢ok hayali yargilardir. Bu yuzden hi¢ sasirmamak ge-
rekir ki iyinin ve kotanun bilgisinden dogan bir arzu gelecege
yonelikse, bu arzu anhk zevkler icin besledigimiz arzuyla kolayca
bastinlabilir; bu konuyla ilgili olarak bu Boliimin 16. Onermesi-

ne bakin.
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LXIIL Onerme
Korkunun giidiimtinde hareket eden ve kotii bir se y yapmaktan kagin-
mak icin iyi bir eylemde bulunan insan, aklin gudiimiinde hareket etrniyor
demektir. ' |
Kanitlama: Etkin durumdayken zihneatfedilen tiim duygular, yani
(III. Bolumun 3. Onermesine gore) akla iliskin tim duygular seving
ve arzudan bagka bir sey degildir (III. Bslamun 59. Onermesine
gore). Bu nedenle (Duygularin 13. Tanimina gore) korkunun gu-
dumunde hareket eden ve basina kotu bir sey geleceginden kork-
tugu icin iyi bir eylemde bulunan bir insan aklin giduminde ha-
reket etmiyor demektir. Q.E.D.
Not: Erdemi ogretmektense kusurlan elestirmeyi ¢ok iyi bilen
batl inang sahipleri, insanlar1 akil dogrultusunda yonlendire-
ceklerine korkuyla baski altina almaya caligirlar, ¢inku insanla-
rn erdemi sevmelerini degil de kétiden kagmmalanm isterler.
Boylelerinin tek amaci bagkalarim da kendileri gibi zavallh hale
getirmektir; bu yuzden genellikle insanlar sinirlendirmelerine ve

onlarin nefretini kazanmalarina sagirmamak gerekir.

Onerme Sonucu

Biz akildan dogan arzu sayesinde dogrudan dogruya iyinin pesine
dugeriz, kotuden de dolayh olarak kaginiriz.

Kanitlama: Cunku akildan dogan bir arzu ancak edilgin olma-
yan seving duygusundan, baska deyisle asirisi olamayan bir seving
duygusundan (bu Bolumun 61. Onermesine gore) kaynaklamr
(111. Bolimiin 59. Onermesine gore); kederden kaynaklanmaz. Bu
yuzden boyle bir arzu (bu Bslumun 8. Onermesine gore) kotunin
bilgisinden degil de iyinin bilgisinden dogar. O halde biz akhn
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kilavuzlugunda dolaysiz olarak iyiyi isteriz ve bunu istedigimiz
sturece de kotiden kagininz. Q.E.D.

Not: Bu Onerme Sonucunu hasta ve saghklh insam 6rnek goste-
rerek aciklayabiliriz. Hasta insan 6lumden korktugu icin sevme-
digi yiyecekleri yer, oysa saghkli insan yediginin tadina vanr ve
bu sekilde yasamdan da, 6lumden korktugunda ve ondan dolayl
olarak kagindiginda alacag) zevkten ¢ok daha fazlasim almis olur.

LXIV. Onerme

Kottintin bilgisi bire bir olmayan bir bilgidir.

Kanitlama: Kétuniin bilgisi (bu Bslumiin 8. Onermesine gore)
bilincinde oldugumuz kederin kendisidir. Kederse daha az yetkin
oldugumuz bir duruma gegistir (Duygularin 3. Tanimina gore),
bu nedenle insanin sadece 6zuyle anlagilamaz (111. Bolumin 6 ve
7. Onermesine gore). Iste bu yuzden (111. Bslumin 2. Tammina
gore) bire bir olmayan fikirlere bagh (111. Bolumiin 3. Onermesine
gore) edilgin bir seydir; dolayisiyla (1. Bslamun 29. Onermesine
gore) kotuniin bilgisi bire bir olmayan bilgidir. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Buradan ¢ikan sonuca gore, sadece bire bir fikirleri olan bir insan

zihni hicbir sekilde kétii kavramim olusturamaz.

LXV. Onerme
Akhin kilavuzlugunda iki iyi arasinda dahaiyi olanin, iki kot arasinda
da daha az kiti olamn pesine diiseriz.
Kanitlama: Daha iyi olan1 segmekten bizi alikoyan bir iyi hakiki
iyi degildir. Ciinku keétil ve iyi (bu Bslumin Onsézunde de belirt-

304



INSANIN ESARETI, ya da DUYGULARIN KUVVET!

tigim gibi) ancak birbirleriyle kiyasladigimiz seyler igin sdylenebi-
lir; (aym1 mantikla hareket edersek) daha az kotii olan aslinda iyi
olandir. Oyleyse (bu Bélumiin 63. Onerme Sonucuna gore) akln
kilavuzlugunda ancak daha iyi olanmn ve daha az kota clanmn pe-
sine duseriz. Q.ED.

Onerme Sonucu
Aklin kilavuzlugunda daha az kott olani daha iyi olarak isteriz
ve daha buyukkotalige neden olan daha az iyiyi goz ardiederiz.
Cunki burada daha az dedigimiz kotu aslinda iyidir ve daha az
iyi dedigimizse aslinda kotudur; dyleyse (bu Bslimun 63. Oner-
me Sonucuna gore) daha az kot olam ister, daha az iyiden ise
kaginiriz. Q.E.D.

LXVI Onerme
Aklin kiavuzlugunda, gelecekteki daha iyiyi simdi daha az iyi olana
tercih ederiz; ve simdi daha az kotii olam gelecektekl daha bityiik kotiliige
tercih ederiz.
Kanitlama: Zihin gelecekteki bir seyin bire bir bilgisine sahip ola-
bilseydi, o seyden simdiki zamandaki bir seyden etkilendigi gi-
bi etkilenebilirdi (bu Bélimiin 62. Onermesine gore). O halde,
bu Onermedeki varsayima gore hareket edip salt akh g6z éniinde
bulundurdugumuzda, daha iyi ya da daha kétu olan seyi ister ge-
lecege, isterse simdiye ait olarak dusinelim seyin kendisi hep ay-
ni kalacaktir. Bu yuzden akhn kilavuzlugunda (bu Boélumun 65.
Onermesine gore) gelecekteki daha iyiyi simdi daha az iyi olana
tercih ederiz, vd. Q.E.D.

305



ETHICA

Onerme Sonucu

Aklin kilavuzlugunda, gelecekte dahabuiytkbir iyilige neden olan
simdiki daha az kétliyl isteriz ve gelecekte daha buytik bir kotu-
luge neden olan daha az iyiyi goz ard1 ederiz. Bu Onerme Sonucu,
65. Onermenin Sonucunun 65. Onermeye bagl olmas: gibi, bir
onceki Onermeye baghdir.

Not: Bu sonuglar1 duygularin kuvvetiyle ilgili olarak bu Bolumun
18. Onermesine dek gikardipim sonuglarla karsilastinirsak, salt
duygulariyla ya da sanilariyla hareket eden bir insanin akliyla ha-
reket eden bir insandan ne kadar farkli oldugunu agik¢a gorariz.
Cunki ilki ister istemez hic bilmedigi eylemlerde bulunur, oysa
ikincisi bagkalarinin degil de sadece kendi isteklerine gore hare-
ket eder ve yasamda gok 6nemli oldugunu bildigi ve bu yiizden
de her seyden cok istedigi seyi yapar. Iste bu yuzden ilkine kole,
ikincisine ise 6zgur diyorum. $imdiézgur insanin karakteri ve ya-

sam tarzi Uzerine birkag sey daha soylemek istiyorum.

LXVIL Onerme
Ozgiir insanin en az diisiindiigii se y olimdiir; onun felsefesi oliim uze-
rine degil, yasam tizerine bir tefekkiirdiir.
Kanitlama: Ozgur insan, yani sadece aklin buyruguna gére yasa-
yan insan 6liim korkusuna kapilmaz (bu Bélumun 63. Onermesi-
ne gore), dogrudan dogruya iyi olam ister (aym Onerme Sonucu-
na gore); yani (bu Bolumiin 24. Onermesine gore) sadece kendi
yaranm gozeterek hareket etmek, yasamak ve varhgim korumak
ister. Bu yuizden en az 6lumu dusuniir; onun felsefesi 6lum tizeri-

ne degil, yasam uzerine bir tefekkurdur. Q.ED.
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LXVIIL. Onerme
Insanlar 6zgur olarak dogmus olsalardi, 6zgir olduklart siirece iyi ve
kot kavramlarin olusturmazlardi.

Kanitlama: Sadece akla gore hareket eden insan 6zgurdiir dedim.
O halde 6zgur dogan ve 6zgtir kalan insanin sadece bire bir fi-
kirleri vardir ve bu ytizden onda kotii kavrami olmayacakur (bu
Bolumun 64. Onerme Sonucuna gore); dolayisiyla (iyi ve kot bir-
biriyle baglanuli oldugundan) onda iyi kavrami da olmayacaktr.
Q.ED.

Not: Bu Bélimiin 4. Onermesinden de anlasilaca tizere bu 6ner-
menin varsayimi yanhstir'>¢ ve dikkatimizi salt insan dogasinaya
da daha ziyade sonsuz oldugu icin degil de insamn varolus ne-
deni oldugu icin Tanrr'ya yoneltmezsek bunu kavrayamayiz. Bu
ve burada simdi karutlamis oldugum diger dustnceler, Musa’nin
ilk insanin éykustnt anlatug kitapta kastettigi dusuncelere ben-
zer gorunuyor.'” Cunku o déykude Tanrr’nin insani yaratmasina
neden olan kudreti disinda, bagka deyisle Tanr’'nin sadece insa-
nin yararn gozetmesini saglayan kudreti diginda hicbir kudretini
kavrayamayiz. Ogrendigimiz kadariyla, Tanr 6zgiir insana iyinin
ve kottinun bilgisine sahip agacin meyvesini yemesini yasaklamg
ve onu uyararak, bu meyveyiyedigi takdirde yasamay arzulayaca-
gma amnda o6lumden korkmaya baslayacagim soylemistir. Sonra
insan tamamen kendi dogasina benzer bir kadn bulmus ve do-
gada kendisine o kadindan bagka higbir seyin fayda saglamayaca-
gm1 anlamistir. Ama vahsi hayvanlarin da kendisine benzedigine
inaninca hemen onlarin hareketlerini taklit etmeye baslams (111.
Bolumuin 27. Onermesine bakin) ve 6zgurligini yitirmistir. Son-

radan bu 6zgurluk Isa’nin ruhunu kilavuz alan, yani Tann fikrini,
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baska deyisle (bu Bslumun 37. Onermesine gore) yukarida da ka-
nutladigimiz gibi, insanin ézgurlugunin tek dayanagi olan ve onu
kendisi icin istedigi iyiyi bagkalar icin de istemeye yonelten fikri
kilavuz alan kilise babalari tarafindan yeniden kazanilmistir.

LXIX. Onerme
Ozglir insan ne kadar bityuk bir giice sahip oldugunu tehlikelerin iiste-
sinden gelirken gosterdigi gibi, aym sekilde onlardan kagimirken de gosterir.
Kanitlama: Bir duygu kendisine karsit ve kendisinden daha bu-
yukbagka bir duygu olmadik¢a bastirilamaz ve ortadan kaldiri-
lamaz (bu Boliimun 7. Onermesine gore). Ama kor bir cesaret!s8
ve korku esit olgude guglu sayilabilecek duygulardir (bu Bolu-
mun 3 ve 5 Onermelerine gore). Bu yiizden kor bir cesareti
denetlemek korkuyu denetlemek kadar buiyuk bir ruhsal g,
yani yureklilik gerektirir (I1l. Bolumiin 59. Onerme Sonucun-
daki tanima bakin); dolayisiyla (111. Bolumun 40 ve 41. Oner-
melerindeki tamimlara gore) ozgur bir insan tehlikelerin uste-
sinden gelirken nasil buyik bir ruhsal gug sergiliyorsa aymsim
tehlikelerden kaginirken de sergiler. Q.E.D.

Onerme Sonucu

O halde zamani geldiginde kagma, zaman1 geldiginde mucadele
etme 6zgur olan bir insanin yurekliligi olarak degerlendirilme-
lidir; soyle dersek, 6zgur bir insan nasil ki buyuk bir yureklilik-
le mucadeleyi secer, ayn yureklilikle ya da dakik bir karar alisla
kagnay1 da secer.

Not: Yurekliligin ne oldugunu, yani benim bu terimden ne anla-
digim, 1. Bolumiin 59. Onermesine dustigum Notta agiklarms-
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um. Tehlike kelimesiyle de kedere, nefrete, kavgaya ve bu turden

durumlara neden olabilecek her seyi kastediyorum.

LXX. Onerme
Cahiller arasinda yasayan 6zgiir bir insan mimkin mertebe onlarin
yapacag iyiliklerden uzak durmaya bakar.

Kanitlama: Herkes kendi dustincesine gore neyin iyi olduguna
karar verir (111. Bolumutn 39. Onermesine distilen Nota bakin).
Dolayisiyla bagkasina hayr dokunmus cahil bir adam bu hayn
kendi dusunce bicimine gore degerlendirecektir ve hayrimn do-
kundugu kisinin bu davramgina dustundugu kadar deger verme-
digini gorunce de kederlenecektir (IIl. Bolumiin 42. Onermesine
gore). Oysa Ozgur bir insan baska insanlarm kendisine dostluk
bagiyla baglanmasina (bu Bélumun 37. Onermesine gore) ve on-
larin da kendisi kadar deger verdikleri iyiliklerine karsilik verme-
meye, tersine hem kendisini hem de onlar1 aklin 6zgur iradesiyle
yonlendirmeye ve salt kendisinin en 6nemli oldugunu bildigi sey-
leri yapmaya calisir. Bu yuizden 6zgur bir insan cahillerin yapug
iyiliklerden, hem onlarin nefretini tizerine cekmemek icin hem de
onlann isteklerine degil de sadece akla boyun egmek i¢cin mum-
kin mertebe uzak durmaya bakacaktr. Q.E.D.

Not: Miimkiin mertebe diyorum. Ciinku cahil de olsa insan insan-
dir ve zorunlu hallerde bize insani bir yardﬁnda bulunabilir; zaten
bundan daha da degerli bir sey yoktur. Dolayisiyla 6zgiir bir insan
icin zaman zaman cahillerin de iyiliklerini kabul etmesi ve bu iyi-
liklere onlarin kendi degerlerine gore takdir edecekleri karsiliklar
vermesi zorunlu hale gelebilir. Bir de sunu eklemek isterim; bir

iyiligi geri gevirdigimizde, kuciimsiyormusuz ya da cimriligimiz-
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den karsihgim vermekten korkuyormusuz gibi bir izlenim verme-
meliyiz; yoksa insanlann nefretini uzerimize gekmeyelim derken
boyle davranirsak bizden tiksinmelerine bile yol acabiliriz. Bu ne-
denle bir iyiligi geri gevirirken hem yararimizi hem de onurumu-

zu dusinmek zorundayiz.

LXXIL. Onerme

Sadece 6zgir insanlar birbirlerinin kadrini bilirler.

Kanitlama: Sadece 6zgur insanlarin birbirlerine yarar dokunur
ve ¢ok guclu bir dostluk bagiyla birbirlerine simsiki baghdirlar
(bu Bolumun 35. Onermesine ve bu Onermenin I. Sonucuna g0-
re); ayrica boyle insanlar birbirlerine besledikleri aym yogunluk-
taki sevgiyle karsilikli yardimlagmak i¢in de gabalarlar (bu Bolu-
mun 37. Onermesine gore). O halde sadece ¢zgiir insanlar birbir-
lerinin kadrini bilirler. Q.ED.

Not: Kor bir arzunun tutsagi olan insanlarin birbirlerine gosterdi-
gi kadirsinaslik hakiki kadirsinasliktan 6te daha ok bir pazarlik
meselesi ya da bir risvettir. Kadirbilmezlik bir duygu degildir.
Yine de asagilik bir durumdur, gunku insanin fazlasiyla nefretin,
of kenin, kibrin, hirsin ve benzeri duygularn etkisinde kaldiginin
isaretidir. Bir insan budalaysa kendisine sunulan armagana na-
sil karsilik verecegini bilmez, ama bu onun nankorliginu gos-
termez, hatta bir fahisenin sundugu armaganlara onun sehvetine
usaklik etmemek igin karsilik vermeyen bir insana hi¢ de nankor
diyemezsiniz ya da bir hirsizin hirsizhgini értmek icin sundugu
armagana veya bu turden armaganlara karsilik vermeyen bir in-
sana da ayni sekilde nankor diyemezsiniz. Tersine, bir insan hem

kendisine hem de toplumuna halel getirecek armaganlara kanma-
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migsa, bu durum onun ne kadar saglam bir ruha sahip oldugunu
gosterir.

LXXIL Onerme

Ozgiir insan hilekarhik yapmaz, her zaman diiriist davranir.
Kanitlama: Ozgur bir insan 6zgtr oldugu icin hilekarlik yap-
migsa, bunu akhn kilavuzlugunda yapmis demektir (ki ona 6z-
gur dememizin nedeni de bu zaten). O halde hilekarhik yapmak
bir erdemse (bu Bolumun 24. Onermesine gore), insanlar kendi
varliklarini koruyabilmek igin hileli davranmay: meziyet sayacak-
ur (aym Onerme geregi); bagka deyisle (acikga gorulecegi tizere)
insanlar icin en iyisi anlasiyor gorinmek, ama aslinda karsilikl
olarak zitlasmak olacakur ki, (bu Bslumun 31. Onermesine gore)
bu sagmadir. O halde 6zgir insan (hilekdrlik yapmaz, her zaman
diiriist davranir). Q.ED.

Not: Soyle sorabilirsiniz “Yainsan kendisini varolan bir 6lum teh-
likesinden hile yaparak kurtaracaksa, o zaman akli ona varhgm
korumas i¢in hilekarhg 6gutlemez mi?” Bu soruyu da aym sekil-
de yanitlayabiliriz. Soyle ki: “Akil boyle bir seyi ogitleseydi o za-
man herkese 6gtlerdi. Dolayisiyla insanlar sozlesmeler yaparken,
guglerini birlegtirirken, ortak yasalar gikarirken akil onlara hile
yapmalarim ogutleyecekti ki, aslinda bunun anlam aranizda
hicbir ortak yasa olmasin olacaku;, bu da sagmadir.”

LXXIIL Onerme
Akl lalavuz alan bir insan ortak yasalara gére yasadigt bir devlette,

kendi yalmzlig icinde sadece kendisine itaat ederek yasayan bir insandan
daha ozguirdiir.
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Kanitlama: Akl kilavuz alan insan itaat ediyorsa, bunun nede-
ni duydugu korku degildir (bu Bélumiin 63. Onermesine gore).
Daha ¢ok kendi varligim koruma gabasi icinde aklin buyruguyla
hareket ediyor demektir, yani (bu Bolimun 66. Onermesine di-
stulen Nota gore) ozgur yasamak istediginden ortak yasami ve or-
tak yaran gozetiyor demektir (bu Béliimun 37. Onermesine gére),
dolayisiyla (bu Bélimiin 37. Onermesine dusiilen Il Notta da gos-
terdigimiz gibi) devletin ortak yasalarina gore yasamayi arzuluyor
demektir. O halde akhn kilavuzlugundaki insan 6zgur yasamak
icin devletin ortak yasalarim gozetmek ister. Q.E.D.

Not: Insamn hakiki 6zgurliigune iliskin olarak sundugum bu ve bu
turden gorisler insanin saglam karakteriyle ilgilidir, yani (I11. Bo-
limiin 59. Onermesine dustlen Nota gore) ytirekli ve yiice gonul-
1t bir karaktere sahip olusuyla. Ama bence burada saglam karak-
terin Ozelliklerini teker teker saymaya hig gerek yok ya da guglu
bir insanin hi¢ kimseden nefret etmedigini, hi¢ kimseye 6fke duy-
madiginy, hi¢ kimseyi kiskanmadigim ve hi¢ kimseye kizmadig-
ny, hi¢ kimseyi kugtimsemedigini ve birazcik bile olsa kendisiyle
bobiirlenmedigini de soylemeye. Clinkt bu énermeler, dahasi ha-
kiki yagarm ve dini ilgilendiren buitiin ¢énermeler, bu Bolumun 37
ve 46. Onermelerinden kolayca anlagilabilirler, cunku séz konusu
onermelerde nefretin sevgiyle yenilecegini ve aklin kilavuzlugun-
da hareket eden her insanin kendisi icin istedigi iyiyi baskalari
icin de isteyecegi gosterilmektedir. Ayrica gerek bu Bolumun ge-
rek 50. Onermesine dustlen Notta, gerekse baska yerlerde ver-
digimiz bilgileri hatirlayacak olursak, giicli insan ilkin her seyin
tanrisal doganin zorunlulugundan kaynaklandigini, dolayisiyla

zararh ve kotui olarak gordugii her seyin, hatta daha da ote ahla-
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ka aykuri, korkung, haksiz ve asagihk olarak degerlendirdigi her
seyin, onun seyleri karmasik, sakat ve bulanik bir sekilde kavra-
yisindan kaynaklandigini anlayacaktir. Iste bu ytuzden onun basli-
ca gabasi seyleri oldugu gibi kavramak ve dogru bilginin 6nunde
engel olusturan nefret, ofke, kiskanglik, alay, kibir gibi daha énce
de soziini ettigimiz duygulan ortadan kaldirmak olmalidir. Bu
yizden de yukarida belirttigimiz gibi, guicli insan elinden geldi-
gince hayirh isler yapmaya ve bundan seving duymaya bakar. Za-
ten bundan sonraki boliimde insani kudretin ne élgude boyle bir

duruma erisebilecegini ve neler yapabilecegini gosterecegim.

Ek
Bu béliimdeki ditrist bir yasam sarmekle ilgili disiincelerimin ilk ba-
lista anlasilacak bir diizeni yok; aksine birini digerinden kolayca ¢1-
karabileyim diye daginik sekilde kanitlarmig bulunuyorum. Bu yizden
ayn diisiinceleri burada toparlamay: ve ana baghklar halinde sunmayt
uygun buldum.

I. Ana Bashk

Bizim butun gabalarimiz, baska deyisle arzularimz dogamzin zo-

runlulugundan kaynaklanir; soyle ki, bunlar ya en yakin nedenleriyle,

yani salt dogamizla anlasilabilirler ya da 6teki bireyleri hesaba katma-

dan kendi bagina bire bir kavrayamayacagimiz Doga'nin bir parcasi ol-

mamiz hasebiyle anlasilabilirler.

II. Ana Bashk
Kendi dogamizdan salt bu dogayla anlasilabilecek sekilde ¢ikan ar-

zular, bire bir fikirlerden ibaret olarak kavranan zihinle ilgilidir; di-
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ger arzularsa ancak seyleri bire bir kavramadig dusunuldigiunde zih-
ne ait olurlar ve bu tiir arzularin kuvveti ve artis1 insamin kendi giicy
dahilinde degil de, bizim disimizdaki geylerin guct dahilindedir. Bu
yuizden ilkine etkin haller demek dogru olur, ikincisine de edilgin hal-
ler. Cuinka ilki her zaman bizim glictimuizii gosterir, oysa ikinciler her
zaman guicsuzluguimuzu ve kink dokuk bilgimizi.

I1l. Ana Baghk
Etkin hallerimiz, yani insanin kendi gticti ve akl1 dahilindeki arzu-

lar her zaman iyidir. Digerleriyse iyi de olabilir, koti de.

IV. Ana Baghk

Oyleyse yasamimizda anlama yetimizi, yani aklimiz1 elimizden gel-
digince mikemmel kilmak bizim icin her seyden daha faydalidir. Hatta
en buyuk insani mutluluk, yani kutluluk bundan ibarettir. Gercekten
de mutluluk, Tanr1’y1 sezgisel olarak bilmekten dogan ruh huzurundan
baska bir sey degildir. Aklimizi mitkemmel kilmaksa, Tanrr’y1 ve Tanrr’-
nin sifatlarim ve onun dogasinin zorunlulugundan kaynaklanan edim-
lerini anlamaktan baska bir sey degildir. Oyleyse aklin kilavuzlugunda
hareket eden insanin nihai hedefi, yani buttn diger arzularini denetim
altina almasina yarayan en biiyik arzusu hem kendisini hem de dustn-

ce ufkuna dugen her seyi yeterince kavramasina yol acacak arzudur.

V. Ana Baghk
Oyleyse zeka olmadan akli bir yasam da mumkin degildir. Seyler

\

insana ancak zekayla belirlenen zihinsel bir yasamdan haz almasina
yardimar olduklan ol¢iide iyidir. Ama onu aklim mﬁkemrhellestirmek-
ten ve akli bir yasam1 doya doya yasamaktan alikoyan seyler varsa, iste
bir tek bu tirden seylere ben kot derim.
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VI. Ana Bashk
Insanin etkin nedeni oldugu her sey zorunlu olarak iyi oldugun-
dan, dis nedenler disinda insanin basina hicbir kotuluk gelmez, q“mkij
insan Doga’nin bir pargasidir ve Doga y.asalarl insan dogasim kendine
itaat etmeye zorlar ve hemen hemen her yola basvurarak kendisiyle

uyumlu olmaya.

VII. Ana Bashk
Insanin Doga'nin bir parcasi olmamasi ve onun ortak duzenine
uymamasi imkansizdir. Insan, dogasinin anlastig bireyler arasinda ya-
styorsa, bu durum onun etkinlik gicine yardima olacak ve onu bes-
leyecektir. Ama dogasimin hig anlasamadip bireyler arasinda yasiyorsa,
kendi dogasim buyuk él¢ude degistirmeden kendisini onlara uydura-

maz.

VIIL. Ana Bashk

Doga’da kot olduguna karar verdigimiz ya da varolma ve akil
temelli bir yasam strme ¢abamuza ket vuracagim dustindugumuz her
seyden kendimizi daha guvende hissedecegimiz bir yol tutup uzaklas-
maliy1z. Buna karsin iyi olduguna karar verdigimiz ya da varhigimizi
korumamiza ve akil temelli bir yasam strmemize yarayacagim disun-
dugimuz her seyi kendi iyiligimiz icin elde edebilmeli ve her acidan
ondan faydalanabilmeliyiz. Kendi hayrina olacagim dustindugu her se-
yi yapabilmek mutlak anlamda herkesin en dogal hakkidir.

IX. Ana Baslik
Ayniturden bireyler kadar Doga’yla uyumlu bagka bir sey yoktur.
Bu nedenle (VII. Ana Bashiga gore) insanin kendi varligini korumasinda
ve akil temelinde bir yasamdan haz almasinda ona ancak akli kilavuz

315



ETHICA

alan bir insanin hayr1 dokunur. Dahasy, tekil seyler arasinda akh kilavuz
alan bir insandan daha miikemmelini tammadigimiza gore, hepimiz ne
denli becerikli ve yetenekli oldugumuzu ancak insanlan kendi akillan-
nin hukiumranhginda yasamasini saglayacak sekilde egiterek gosteririz.

X.Ana Baghk
Insanlar birbirlerine karst kiskanchk ve tirli tirli nefret duy-
duklan sirece birbirlerine aykin dugerler, dolayisiyla hemcinslerinden

daha guglu olduklan olciide korkung hale gelirler.

XI. Ana Bashk
Opysa gonuller silahla degil, sevgi ve yuce gonullikle fethedilir.

XII. Ana Baghk
Bu yuizden insanlar icin en yararh olan, yagam yollanm birlestirmeleri,
hepsini bir birlik haline getirecegine inandiklar simsiki baglarla birbirleri-
ne kenetlenmeleri ve aralarindaki dostlugu mutlak anlamda giiclendirecek

ne varsa yerine getirmeleridir.

XIII. Ana Bashk

Bunun i¢inse beceri ve uyamkhk gerekir. Cunku insanlar gesit
gesittir (aklin buyruklan dogrultusunda yagayanlarin sayist bu kadar
az olduguna gore), cogunlukla da kiskangur, birbirlerine merhamet
edeceklerine birbirlerinden intikam almaya bakarlar. Bu yiizden her-
kesin aligkanliklarina katlanmak ve karsimizdakinin huylarim taklitten
kaginmak icin ¢ok giiclu bir karaktere sahip olmamz sartur. Insanla-
n asagilamay, erdemleri 6gretmek yerine kusurlarim agiga vurmayn,
yeteneklerini guglendirmek yerine kirmay: marifet sayanlar hem bas-

kalarina hem de kendilerine zarar veren kimselerdir. Zaten boyle kim-
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selerin ¢ogu miithis derecede sabirsiz olduklarindan ve sahte bir inang
coskusuna kapildiklarindan insanlar arasinda yasamak yerine hayvan-
lar arasinda yasamay1 yeglemistir, tipki btiytkleri tarafindan azarlan-
diginda dogal sekilde sabredemeyip ordﬁya sigian, evinin huzurunu
savasin huzursuzluguna ve bir komutanin mutlak hakimiyetine yegle-
yip her tur yuku sirtlanmayi goze alarak buyuklerinden intikam alacag:
zamani bekleyen cocuklar ya da gencler gibi.

XIV. Ana Baslik
Oyleyse insanlar her seyi genellikle kendi zevklerine gére belir-
liyor olsalar da onlarin ortak yasamasinda zarardan ¢ok fayda var. Bu
yuzden en iyisi insanlarin yaptigi haksizliklara serinkanlilik gostermek,
ahenk ve dostluk tesis eden degerlere gonul vermek.

XV. Ana Bashk
Ahenk yaratan degerler adalet, esitlik ve durustlikle ilgili deger-
lerdir. Cunku insanlar haksizliga ve insafsizhga katlanamadiklan gibi,
asagilik saydiklar bir seyin olmasina, yani birinin devletin kabul gor-
mus adetlerini hafife almasina da katlanamazlar. Ama insanlarin sev-
giyle birbirine kenetlenmesi igin en ¢nemlisi din ve ahlaka iliskin olan
degerlerdir. Bu konuda V. Bslumiin 37. Onermesinin I ve Il. Notuna,

46. Onermesine dustilen Nota ve 73. Onermesine dustlen Nota bakin.

XVLI. Ana Baghk
Uzlasim genellikle evhamdan dogar; tabii giivene dayali degilse.
Evham da ruhsal zayifliktan dogar ve aklin isleyisiyle hicbir alakas yok-
tur. Iste ayni mantik acima duygusu icin de gecerlidir, her ne kadar bu
duygu kendisini ahlak kisvesi altinda sunsa da.
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XVIL Ana Bashk

Insanlar1 comertlikle de kazanabilirsiniz, ozellikle gegimini sagla-
yacak temel ihtiyaglarin bile karsilayamayacak durumda olanlar.. Ama
ihtiyaci olan herkese yardim elini uzatmak tek bir sahsin gucunii ve
cikarini gok ok asan bir seydir. Ciinki sahsin kaynaklar boyle bir is-
tege cevap vermede cok yetersiz kalir. Dahasi bir insanin herkesle dost
olmasina yetecek gucti, kendi kaynaklarindan da simirlidir. Bu nedenle
yoksulun bakimi butun toplumun sorumlulugudur ve kamunun gika-

rin1 ilgilendiren bir durumdur.

XVIIL Ana Baslik
Bize yapilan iyilikleri kabul ederken ve buna karsilik minnet duy-
gumuzu ifade ederken bambaska bir titizlik gostermeliyiz. Bu konuda

Iv. Bolumiin 70. Onermesine distilen Nota ve 71. Onermesine disiilen
Nota bakin.

XIX. Ana Bashk
Kelimenin tam anlamuyla tensel ask, yani sadece dis bir gorunti-
den dogan ureme arzusu ve bunun gibi zihnin 6zgur karariyla degil de
baska bir nedenden dogan her tiir ask kolayca nefrete donusur, tabii
bu agk bir tur delilik degilse (ki boyle bir ask cok daha kotudur). Boy-
lece ahenkle degil de ahenksizlikle beslenir. 3. Bslumun 31. Onerme
Sonucuna bakin.

XX. Ana Bashk
Evlilige gelince; bu kesinlikle akil isidir, eger tensel birlesme sa-
dece dis gorunusten degil de, evlat sahibi olma ve onlar1 akh basinda

yetistirme isteginden kaynaklanmissa; hatta dahasi hem erkege hem de
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kadmna, yani her iki cinse de duyulan sevgi dis goruntsten ote zihnin

ozgur kararindan dogmussa.

XXI. Ana Basilk
Dalkavukluk da uzlasim dogurur, ama sadece kolelik denen o
korkung ayipla ya da hainlikle; ¢iinku hi¢ kimse her seyde birinci ol-
mak isteyen, ama birinci olamayan su kibirli insanlardan daha fazla

dalkavukluga esir diusmez.

XXII. Ana Baghk
Kendini asagilama duygusunda sahte bir dindarhik ve din kisvesi
vardir. Kendini asagilama kibre karsit bir duygu olmasina ragmen ken-
dini asagilayan insan kibirli insan tipine en yakin olandir. [V. Bolumun

57. Onermesine dustilen Nota bakin.

XXIII. Ana Bashk
Utang duygusu da uzlasima neden olur, ama sadece gizli sakh
kalamayacak durumlarda. Dahasi, utang duygusu bir tur kederdir, bu-

yuzden aklin yararin gozetmez.

XXIV. Ana Baghk
Insanlarm kederlenmesine yol agan her duygu dogrudan dogru-
ya adalete, hakkaniyete, durtstlige, ahlaka ve dine aykindir. Kizginhk
zaman zaman hakkaniyete uygun gibi gorinse de, yine de bir insana
karsisindaki insanin yaptiklarimyargilama hakki tamindigi ve hem ken-
disinin hem de baskalarinin hakkimnm savunmaya kalkmasina izin veril-

digi bir toplumda yasalardan soz edilemez.
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XXV. Ana Bashk

Nezaket, yani insanlar1 memnun etme arzusu akla dayali oldugu
takdirde ahlakhdir (Iv. Bslumun 37. Onermesine dustigum 1. Notta
da bundan s6z etmistim). Ama bir duygudan kaynaklaniyorsa adina
hirs denir ya da kendini ahlakliymis gibi gostererek insanlar kavga-
lara, isyanlara tesvik eden bir arzu. Cunki gerek fikirleriyle gerekse
yapuig islerle baska insanlara yardim etmek isteyen ve boylece en bu-
yuk iyiligin tadina hep birlikte varacaklarim dustinen kimsenin ilk he-
defi insanlarin sevgisini kazanmak olacakur, ama kendi ogretilerinin
adiyla anilmasina ya da kendisine gipta edilmesine neden olacak turde
bir hayranlik uyandirmak degil. Gtindelik konusmalarinda insanlarin
kusurlarina deginmekten kaginacak, insani zayifliklardan bahsetse bi-
le cok temkinli davranacakur. Bol bol insani erdemden, yani gicten
soz edecektir ve bu erdemin ne sekilde mukemmellesebilecegini anla-
tacaktir ki, insanlar bu anlatuklarindan korkup sinmesin, sadece seving
duysun ve bu sekilde ne yapip edip aklin buyruguna uygun bir yasam

i¢in ¢abalasin.

XXVL Ana Bashk

Doga’da insandan bagka akliyla gurur duydugumuz, dostlugunu
kazanmaya ya da bir sekilde tamsiklik yaratmaya calistigimz baska hig-
bir birey yoktur. Bu yuzden Doga’da insandan baska hangi canl olursa
olsun, kendi yararimiz1 gozetme ilkemiz onu da gozetmemizi bizden
beklemez. Bunun yerine, bize hayr1 dokunacaksa onu korumamizi, do-
kunmayacaksa yok etmemizi soyler ya da bir sekilde kendi yasantimiza
uygun hale getirmeyi.
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XXVIIL Ana Bashk

Disimizda olan seyleri gozlemleyerek ve farkh farkh sekillere
donusturerek elde ettigimiz deneyim ve bilginin yani sira, bunlardan
sagladigimiz baslica yarar bedenimizin varligim siirdirmesidir. Bu ne-
denle bize en hayn dokunan seyler, bedenin tim pargalarmin islevle-
rini gerektigi gibi yerine getirmesi i¢in onu besleyecek ve gelistirecek
seylerdir, ciinku beden ne kadar farkl sekillerde etkilenmeye ve disin-
daki cisimleri ne kadar farkh sekillerde etkilemeye miisaitse, zihin de
dustinmeye o kadar muisait hale gelir (IV. Bolumun 38. ve 39. Oner-
melerine bakin). Ama Doga’da bu turden seylerin sayis1 epeyce azmig
gibi gorunur; bu yizden bedenin gerektigi kadar beslenmesi icin farkh
dogalara sahip gidalar almak zorundayiz. Ctunku insan bedeni farkh
dogada pek ¢ok parcadan olusmustur ve surekli farkh gidalan gerekti-
rir ki, bedenin tamu kendi dogasindan kaynaklanan her seyi esit sekil-
de yerine getirmeye musait olsun ve dolayisiyla zihin de pek ¢ok seyi

kavramaya musait olsun.

XXVIIIL Ana Baghk
Iste insanlarin birbirlerine karsihikli olarak yardimlarn dokunma-
saydi tum bu gidalar saglamaya tek bir insanin gucti yetmezdi. Gergi
para her seyi elde etmemiz icin bir arag olmustur. Bu ytizden onun
hayali avarmin zihnini fazlasiyla mesgul etmistir. Cunkti avam para fik-
rinin eslik etmedigi bir nedenden kaynaklanan sevinci 6yle kolay kolay
hayal edemez.

XXIX. Ana Bashk
Ama bu kusur yoksul oldugu igin ya da gerekli ihtiyaclarim kar-
silamak icin degil de, para kazanma becerisini elde etmekle miithis bir

321



ETHICA

uin kazanaca) icin paranin pesinde kosan insanlara 6zgii bir kusurdur.
Boyleleri adet yerini bulsun diye yemek yerler, ama bedenlerini koru-
mak icin ne kadar para harcarlarsa servetlerinin de o kadar azalacagim
dusundiklerinden pek az yerler. Parasim dogru kullanmasim bilenler
ve kaynaklarim sadece gereksinimlerini kargilamak tizere kullananlarsa

pek azla yetinerek yasarlar.

XXX. Ana Bashk

Mademki beden parcalarinin iglevlerini yerine getirmesine yar-
dimar olan her sey iyidir ve mademki seving duygusu zihin ve beden-
den ibaret olan insanin kendi kudretinin beslenmesinden ve artmasin-
dan ileri gelir, o halde sevince neden olan her sey iyidir. Ama seylerin
amac1 bize seving vermeye yonelik olmadigina ve isleyis sekilleri bizim
cikariimza gore ayarlanmadigina, ayrica seving duygusu bedenin tim
parcalariyla degil de tek bir parcasiyla daha fazlaalakali olduguna gore,
seving yaratan duygularin ¢ogu (akil ya da dikkatimiz ise karismamis-
sa) ve bunlarin neden oldugu arzular agin olabilir. Ayrica su da var ki
duygular bize o an icin tat veren seyi 6n plana ¢itkarmamiza neden olur,
yoksa biz gelecekte tadacagimiz seyleri aym ruh haliyle hissedemeyiz.
Bu konuda, IV. Bolimtin 44. Onermesine dustlen Nota ve 60. Onerme-

sine dustilen Nota bakin.

XXXI. Ana Baglhik
Ote yandan batil inang keder duygusunun iyilik getirdigini iddia
ediyor gibidir, sevincin de kotuluk. Ama yukanda da belirttigimiz gi-
bi (Iv. Bolumun 45. Onermesine dustlen Nota bakin) kiskang degilse
hi¢ kimse benim zayifligimdan ya da sanssizhigimdan seving duymaz.
Cunku bizler seving duygusunu tattik¢a daha mukemmel bir duruma
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geliriz ve boylelikle tanrsal dogaya kaulmis oluruz; ¢ikarimiz1 gozeten
dogru aklin yonetiminde yasanan hicbir seving asla kotti olamaz. Ama
korkunun tesiri alunda hareket eden, kotuden sakinmak kaygasiyla

kendini iyilik yapmaktan da alikoyan insan akilla yonetilemez.

XXXII. Ana Bashk

Yine de insanin giict ¢ok simirhidir ve her bakimdan dis nedenle-
rin guctine yenik duser. Bu yuzden bizim disimizdaki seyleri kendi ya-
rarimiza kullanmada 6yle mutlak bir yetenegimiz yoktur. Buna ragmen
cikar ilkemize ters diisen durumlarla karsilassak bile serinkanhlikla on-
lara katlanmaliy1z, tabii eger 6devlerimizi yerine getirdigimizin ve sahip
oldugumuz guiciin bizi boyle seylerden uzak tutmaya yetmeyeceginin
bilincindeysek, ayrica Doga’nin bir parcasiysak ve onun duzenine uy-
mak zorundaysak. Bu noktay acik ve secik bir sekilde anlarsak, zekayla
belirlenen par¢amiz, yani en iyi olan parcamiz bundan miithis bir do-
yuma ulasacak ve bu doyumu sturdurmeye cabalayacakur. Cinku sey-
leri anladigimiz stirece zorunlu olanin disinda higbir seyi isteyemeyiz
ve dogru olanin disinda higbir seyden mutlak olarak doyuma ulasama-
y1z. O halde bu seyleri dogru bir sekilde anlarsak bizim iyi kismimizin
cabas buitiin Doga duzeniyle uyusacaktir.

Dérdiincii Boliimiin Sonu
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V. Béliim

AKLIN KUDRETI,
ya da INSANIN OZGURLUGU:=

ONSOZ

Sonunda Ethicanin diger Bolimune geciyorum, yanibizi ¢zgurlu-
ge ulastiracak olan yonteme ya da yola. Bu bsltmde ilkin aklin duygu-
lar karsisinda neler yapabilecegini, sonra da zihinsel ozgurligun, baska
deyisle mutlulugun ne anlama geldigini gostererek akhin kudretinden
soz edecegim. Boylece bilge bir insanin cahil bir insandan ne denli us-
tin oldugunun ayirdina varmis olacagiz. Ama burada akhmzi ne se-
kilde kusursuz kilmak zorunda oldugumuza ve gorevini gerektigi gibi
yapmasl i¢in bedenimize ne tiir bir bakim gostermemiz gerektigine hig
deginmeyecegim. Zaten sonuncusu hekimligin isi, ilki de mantugin. Bu
yuzden dedigim gibi, sadece zihnin, yani aklin kudretinden stz edece-
gim, ama her seyden 6nce aklin duygular1 bastirmada ve yonetmede
ne kadar ve ne tur bir hakimiyeti oldugunu gosterecegim. Cunki yu-
karida da kanitladigim gibi, bizim duygular uzerinde 6yle mutlak bir
hakimiyetimiz yok. Oysa Stoacilar duygularimizin bizim mutlak ira-
demize bagli oldugunu ve onlara mutlak anlamda hakim olacagimzi
samiyorlardi. Ne var ki duygular: bastirmanin ve yonetmenin oyle az
buz bir deneyimle ve ugrasla olamayacagini kendi ogretileri degil de
yasam onlara gosterince onlar da bu gercegi kabullenmek zorunda kal-
di. Hafizam beni yaniltmiyorsa iclerinden biri dustincesini biri evcil,
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digeri avcr iki kopek tizerinden kanitlamaya cahismisty; oyle ki, egitimle
evcil kopegi avlanmaya alisurmak, aver kopegi de tavsan pesinde kos-
turmaktan vazgecirmek isten bile degilmis. Bu diistince Descartes'in da
epeyce isine yarayacakn. Cunku Descartes ruhun ya da zihnin 6zellikle
beynin bir boltumtiyle, yani epifiz guddesi denilen bolumuyle iligkili
oldugunu ve bu bez sayesinde zihnin bedende olup biten buttin ha-
reketlerden ve dolayisiyla bedenin disindaki cisimlerden de haberdar
oldugunu ve istedigi anda bu bezi farkh sekillerde hareket ettirebilece-
gini ileri surdii. Ona gore, bu gudde beynin ortasina 6yle yerlesmistir
ki, hareket ettirici zerrelerin en ufak kipirusiyla bile harekete gegebile-
cek serbestliktedir.!*® Dahas, yine ona gore, hareket ettirici zerreler bu
guddeye ne kadar farkh sekilde ¢arparsa, beynin ortasindaki konumu
da o kadar farkh sekiller alir; hatta hareket ettirici zerreleri ona dogru
iten ne kadar farkh dis cisim varsa, onda da o kadar farkh izler kalir.
Boylece bu gudde sonradan onu farkh sekillerde hareket ettiren ru-
hun istegine uyup da su ya da bu konuma gecerse ve bu konum
su ya da bu sekilde uyarilmis hareket ettirici zerrelerin onu daha
once getirdikleri konumsa, bu kez kendisi bu zerreleri iter ve ken-
disinin 6nceki konumundan geri p uskurtuldikleri konuma getirir.
Descartes bir de zihinsel isteklerin her birinin bu guddenin belli
bir hareketiyle dogal bir baglanusi oldugunu belirtti. Ornegin, bir
insanin uzaktaki bir cisme bakma istegi varsa, bu istek onun goz
bebeklerinin biiyumesine neden olacakur, ama ayni insan sadece
g6z bebeklerini buyutmeyi disinmiis olsayd, bu istege sahip ol-
masinin bir yarar1 olmayacaku, ¢inku doga hareket ettirici zerreleri
g6z bebeginin buytumesini ya da kisilmasim saglayacak sekilde goz si-
nirine dogru itme gorevini ustlenen guddenin hareketini goz bebegini

buyutme ya da kisma istegiyle iligkilendirmemistir, uzaktaki ya da gok
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yakindaki nesnelere bakma istegiyle iliskilendirmistir. Son olarak Des-
cartes epifiz guddesinin her hareketinin dogal olarak yaradilisimizdan
itibaren dustincelerimizin biriyle iligkiliymis gibi gorunse de, aslinda
aliskanlik sayesinde digerleriyle de iliskili olabilecegini soyler ve bunu
Ruhun Tutkulart adli eserinin 1. Bolumunun 50. Maddesinde'®' kanit-
lamaya calisir. Butiin bu dustincelerinden de, dogru yonlendirildigi
takdirde hicbir ruhun kendi tutkularina mutlak bir hakimiyet kurama-
yacak kadar zayif olamayacag1 sonucunu gikarir. Ciinki onun yaptigi
tanima gore, tutkular “6zellikle ruha ait olan algilar, yani duyumlar ya
da heyecanlardir; bunlar (Descartes'in ifadesine gore) hareket ettiri-
ci zerrelerin herhangi bir hareketiyle meydana gelirler, korunurlar ve
guglenirler”. (Bu konuda Descartes’in Ruhun Tutkular: adli eserinin L
Bolumuniin 27. Maddesine bakin). Ama mademki bu guddenin ve
dolayisiyla hareket ettirici zerrelerin herhangi bir hareketini bizim
bir istegimize baglayabiliriz ve mademki iradenin kontrolu tama-
men bizimelimizdedir, o halde tutkulariitmza mutlak sekilde hakim
olabiliriz, yeter kiirademizi eylemlerimizi yonlendirmek istedigimiz
dogrultuda sabit ve saglam kararlarla kontrol edebilelim ve yasa-
mak istedigimiz tutkularin edimlerini bu kararlara baglayabilelim.
Iste (kendi ¢alismalarindan toparlayabildigim kadariyla) o ¢ok tnlu
sahsiyetin dustinceleri boyle, dogrusu bu kadar incelikli olmamis
olsalards, bunlarin onun ¢apinda bir adamin zihninden ¢ikugna zor
inanirdim. Gergekten de sasirmadan edemiyorum, nasi olur da an-
cak kendiliginden apagik ¢nermelerden bir sonug ¢ikabilecegini iddia
eden, acik ve secik sekilde algilanmayan hicbir seyi dogrulamayan ve
her firsatta bilinemez seyleri akil almaz niteliklerle aciklamaya kalk-
tiklar igin  Skolastiklere verip veristiren bir filozof, her tur akil almaz
nitelikten daha akil almaz olan boyle bir varsayimda bulunabilir. Me-
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rak ediyorum, acaba zihin ve beden birliginden ne anliyor? Maddenin
en kucik parcasina bile sinmis olan distince hakkinda ne tiirden agik
ve secik bir bilgisi var? Dogrusu ondan bu birligi en yakin nedeniyle
actklamis olmasini beklerdim. Oysa o z’ihnin bedenden o kadar farkli
oldugunu dugtndu ki, ne bunlarin arasindaki birligi ne de bizzat zih-
ni aciklayicl tek bir neden bulabildi, dolayisiyla sonunda tim evrenin
Nedenine, yani Tanrr'ya ricu etmek zorunda kaldl Ayrica, zihnin su
epifiz guddesini ne olctide harekete gecirebildigini ve ne denli buyuk
bir kuvvetle onu oyle asili tutabildigini de ¢ok bilmek isterdim. Cunku
zihnin bu guddenin konumunu hareket ettirici zerrelerden daha mi
yavas, yoksa daha mi1 hizli degistirdigini ve saglam kararlarimizla siki
sikiya ilis-kilendirmis oldugumuz tutkularimizin edimlerinin bedensel
nedenlerden dolay: tekrardan ayrilip ayrilmayacagini hi¢ bilmiyorum.
Cunki boyleyse, o zaman zihin istedigi kadar tehlikeleri gogiislemek
Uzere saglam bir karar almis ve bu kararina curetkarlik edimini katmig
olsun, tehlike goruldugu anda bu gudde 6yle bir konum alir ki, zihin o
sirakacmaktan bagka hicbir sey dusinmeyebilir. Ashina bakarsaniz, irade
ile hareket arasinda higbir iligki olmadig icin, zihinsel ve bedensel gug
ya da kuvvet arasinda da bir benzerlik yoktur; dolaysiyla birinin kuv-
vetini, digerinin kuvvetiyle 6lcmek muimkin degildir. Ayrica su da var
ki beynin ortasinda oyle kolayca ve farkh farkl konumlar alacak sekilde
bir guddeye rastlanmarmstir, dahasi sinirlerin hepsi beyin kivrimlarina
kadar da uzanmaz. Uzun lafin kisasi, Descartes’in irade ve irade 6zgiir-
luguyle ilgili tim dusuncelerini geciyorum, ciinki yukarida bunlarin
yanls oldugunu yeterince kamtladim. O halde zihinsel yetkinlik, yuka-
rida da belirttigim gibi, salt zekayla belirlendigine gore, herkesin dene-
yimledigine, ancak iyice gozlemlemedigine ya da net sekilde gormedi-
gineinandigim duygularin devasim yalmzca zihinsel bilgiyle bulabiliriz
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ve bu bilgiden zihinsel mutlulukla ilgili her seyi cikarabiliriz,

1L

Aksiyomlar
Aym o6znedeiki karsit eylem baglarsa, eylemlerin karsitligl son bu-
luncaya kadar zorunlu olarak yaher ikisinde ya da sadece birinde
bir degisim meydana gelecektir.
Bir etkinin guict, kendi nedeninin guctiyle simrhdir, ¢unku etki-
nin 6zt nedeninin 6zuyle agiklanir ya da tanimlanir. (Bu Aksiyom
1L Bolumun 7. Onermesinden cikarilabilir).

L. Onerme

Seyler hakkindaki disiinceler ve fikirler zihinde nasil diizenlenmis ve

birbirine baglannussa, bedenin durumlari, yani seylerin imgeleri de bedende
ayni sekilde ditzenlenmis ve birbirine baglanmgtir.

Kanitlama: Fikirlerin diizeni ve baglantis1 (IL. Béliimun 7. Oner-
mesi uyarinca) seylerin diizeni ve baglantisiyla aymdir; diger ta-
raftan seylerin diizeni ve baglantisi da fikirlerin duzeni ve baglan-
tistyla aynidir (1. Boliimun 6 ve 7. Onermesinin Sonucuna gére).
Bu ytizden tipki zihindeki fikirlerin diizeni ve baglanularimn be-
denin durumlarinin duzen ve baglantilarina gore kurulmasi gibi
(1. Bolumun 18. Onermesine gore), bedenin hallerinin duzeni ve
baglantlar da (Ul Bslumun 2. Onermesine gore) seyler hakkin-
daki dustncelerin ve fikirlerin zihindeki duzenine ve baglantilari-

na gore kurulur, Q.E.D.

1. Onerme
Ruhsal bir heyecani, yani bir duyguyu dis bir nedenin dilgiincesinden

uzaklagtirip baska diistincelerle birlestirirsek, o zaman dig nedene yonelik
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sevgimiz ya da nefretimiz ve bu duygulardan kaynaklanan zihinsel dalga-
lanmalarimiz da sona ermis olur.
Kamitlama: Cunku sevgi ve nefreti bicimlendiren, dis bir nede-
nin fikriyle beraber giden seving ya da keder duygulandir (6 ve 7.
Duygu Tanmimma gore). Bu yuzden bu fikir ortadan kalkug anda
sevgi ve nefret de ortadan kalkmis olur; dolayisiyla bu duygular
ve bunlarin yol agug) baska duygular da boylece yok olur. Q.E.D.

1li. Onerme
Bir duygu edilgin bir duyguysa, hakkinda acik ve secik bir fikir olustur-
dugumuz anda edilgin olmaktan cikar.

Kanitlama: Edilgin olan bir duygu, bulanik bir fikirdir (Duygu-
larin Tanimina gore). S6z konusu duygu hakkinda acik ve secik
bir fikir olusturuldugunda, bu fikir o duygudan, tabii o duygu
zihne iliskinse, salt akil aracihgiyla ayirt edilecektir (II. Bolumun
21. Onermesi ve bu Onermeye dugilen Nota gore), boylece (lll.
Bolumun 3. Onermesine gore) s6z konusu duygu da edilgin ol-
maktan ¢ikacaktir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

O halde bir duyguyu ne kadar iyi tamirsak ona o kadar iyi hakim
oluruz, dolayisiyla zihnimiz de ondan daha az etkilenmis olur.

IV. Onerme

Bedenin hicbir haliyoktur ki, onun hakkinda acik ve secik bir bilgi edi-
nemeyelim.

Kamtlama: Herkes icin ortak olan seyler ancak bire bir olarak

kavranilan seylerdir (I. Bolimun 38. Onermesine gore). Bu ne-
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denle (11. Bolumuin 13. Onermesine dusulen Nottan sonraki 12.
Onerme ve 2. Yardima Onermeye gore) bedenin higbir hali yok-
tur ki, onun hakkinda acik ve secik bir bilgi edinemeyelim. Q.ED,

Onerme Sonucu

Bu Onermeden bizim acik ve segik bir kavrayis elde edemeyeceg;i-
miz hicbir duygu olmadig1 sonucu ¢ikar. Cunku bir duygu bede-
nin bir hali hakkinda edindigimiz fikirdir (Duygularin Tammma
gore), bu yuzden (bir énceki Onerme geregi) agik ve secik bir
kavram icermek zorundadir.

Not: Kendisinden higbir sonug ¢tkaramayacagimz higbir sey yok-
tur (1. Bolumiin 36. Onermesine gore) ve bizde bire bir olan bir
fikirden kaynaklanan her seyi acik ve secik sekildeanlanz (Il. Bo-
limun 40. Onermesine gore). Oyleyse her insan kendisini ve ken-
di duygularini tumuyle olmasa bile kismen agik secik anlama yeti-
sine sahiptir, dolayisiyla onlar karsisinda kendisini daha az edilgin
kilma yetisine de. Bu nedenle tek tek her duyguyu mtimkiin mer-
tebe acik ve secik sekilde bilmeye 6zel bir hassasiyet gosterineliyiz
ki, zihnimiz duygularla karsilastiginda onlar agik ve secik olarak
algilayabilecegi ve tam anlamiyla doygunluk yasayabilecegi seyleri
duisinmek zorunda kalsin; bu sayede duygunun kendisi de dis bir
nedenin distincesinden siynlip dogru dustncelere kaulabilsin.
Boyle olursa, yalnizca sevgi ya da nefret gibi duygular yok olmak-
la kalmaz (bu Bolumun 2. Onermesine gore), ayni zamanda bu
tir duygulardan kaynaklanan istahlar, yani arzular da agirnya kag-
mamus olur (IV. Bsliimiin 61. Onermesine gore). Cunku ézellikle
dikkat etmemiz gerekir ki, insani etkin duruma getirdigi soylenen

arzu ile insam edilgin duruma soktugu soylenen arzu ayni duygu
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durumudur. Ornegin insan dogasinin herkesin karsisindakinden
kendi duistincesine gore yasamasim arzulayacak sekilde kuruldu-
gunu gostermistik (1Il. Bolumun 31. Onerme Sonucuna bakin),
buna gore, aklin kilavuzlugunda yasamayan bir insanda bu arzu
hirs dedigimiz edilgin bir durumdur ve kibirden cok da farkh de-
gildir. Oysa akln buyruguna gore yasayan bir insanda bu arzu
ahlak olarak adlandirdigimiz etkin bir durum ya da erdemdir (IV.
Bolimtin 37. Onermesine dustilen L Nota ve aym Onermenin II.
Kanitlamasina bakin). Iste bu sekilde butin istahlar, yaniarzular,
bire bir fikirlerden kaynaklanmadiklan stirece sadece edilgin du-
rumlardir; bire bir fikirlerden kaynaklandiklan ya da dogduklarn
stirece de erdeme atfedilirler. Cunki bizi belli bir eylemi gercek-
lestirmeye yonlendiren her arzu bire bir fikirlerden kaynaklandig
gibi, bire bir olmayan fikirlerden de kaynaklanabilir (Iv. Bolumun
59. Onermesine bakin). Oyleyse (basladigimiz noktaya geri do-
nersek) duygulara gare, onlar hakkinda dogru bilgi edinmekle
bulunur; zaten bizim glicumuz dahilinde olanlar icinde bundan
daha mukemmel bir gare de dusunulemez. Ciinki yukarida da
(1. Bslumiin 3. Onermesinde) gostermis oldugum gibi, zihnin bi-
re bir fikirleri digiinmek ve olusturmaktan bagka bir giicti yoktur.

V. Onerme
Bir seyi zorunlu veya olast veya olanakli olarak degil de, yalin olarak
hayal ettigimizde uyanan duygu esit sartlarda biitiin duygularin en yogu-
nudur.
Kanitlama: Bir seyin ¢zgur oldugunu hayal ettigimizde hissettigi-
miz duygu, zorunlu cldugunu hayal ettigimiz bir seye kars: hisset-
tigimiz duygudan daha yogundur (lil. Bélumiin 49. Onermesine
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gore), aym sekilde olanakli ya da olasi olarak hayal ettigimiz bir
seye hissettigimiz duygudan da daha yogundur (1v. Bélumun 11.
Onermesine gore). Bir seyin 6zgiir oldugunu hayal etmekse, o seyi
etkide bulunmaya iten nedenleri bilmedigimizde yaln olarak ha-
yal etmekten' bagka bir sey degildir (1. Bolimun 35. Onermesi-
ne dusulen Notta gosterdiklerimiz dogrultusunda). O halde yalin
oldugunu hayal ettigimiz bir seye kars: hissettigimiz duygu esit
sartlarda zorunlu ya da olanakh veya olasi oldugunu hayal ettigi-
miz bir seye besledigimiz duygudan daha yogundur, dolayisiyla
buttn duygularn en yogunudur. Q.ED.

VL. Onerme
Zihin her seyin zorunlu oldugunu anladik¢a duygular uizerindeki haki-
miyetini arttirtr, yani duygulara daha az maruz kalir.

Kanitlama: Zihin her seyin zorunlu oldugunu (1. Bolumun 29.
Onermesine gore) ve sonsuz bir nedenler zinciriyle varolmaya ve
etkide bulunmaya yénlendirildigini (L Bolimun 28. Onermesine
gore) bilir. Boylece (bir onceki Onermeye gore) gitgide zorun-
lu seylerden kaynaklanan duygulara daha az maruz kalmaya ve
(1. Bsltmun 48. Onermesine gore) onlardan daha az etkilenmeye
baslar. Q.E.D.

Not: Seylerin zorunlu olduguna iligkin bilgi, daha secik ve daha
canli bir sekilde hayal ettigimiz tekil seylere uygulandikca zihnin
duygular tizerindeki hakimiyeti de artar. Bunun boyle oldugu de-
neyimlerle de sabittir. Ctinkii iyi bir sey yitirildiginde duyulan ke-
derin, o seyi yitiren kimsenin bu iyi seyi korumasinin asla mum-
kun olamayacagim kavradig) anda yanstigina tamk olmusuzdur.
Benzer sekilde konusmasini, yurumesini, mantik yurutmesini bil-
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miyorlar ya da uzun bir zaman adeta kendilerinden bihaber yasi-
yorlar diye kimsenin bebeklere acimadigina da tanik olmusuzdur.
Ama insanlann gogu yetiskin, sadece bir kag1 bebek olarak dog-
mus olsaydi, o zaman herkes bebekligin dogal ve kaglnllm;z bir
olgu olmadiginy, tersine doganin bir kusuru ya da giinahi oldugu-
nu dusunur, dolayisiyla bebeklere acirdi. Bu konudaki érnekleri
cogaltmamiz mumkun.

VIL Onerme
Ahildan dogan ya da aklin uyandirdig duygular, zamani hesaba katip
da artik olmadigim dusiindugiimuz tekil seylere iliskin duygulardan daha
gucludir.
Kanitlama: Bir nesnenin olmadigim dusinmemizin nedeni bi-
ze onu hayal ettiren duygu degildir, bedenin soz konusu seyin
varhgim diglayan baska bir duygunun etkisi altinda olusudur (i1
Bolumun 17. Onermesine gore). Bu yizden olmadigm diisundi-
gumuz bir seyle iligkili duygu insamin geri kalan etkinliklerini ve
guctint asacak bir yapida degildir (Iv. Bolumun 6. Onermesine
gore), tersine dis nedeninin varhgm kabul etmeyen duygular-
la bir sekilde denetim altina alinacak yapidadir (Iv. Boltimun 9.
Onermesine gore). Oysa akildan dogan bir duygu, zorunlu olarak
daima simdide oldugunu dustindigumuz (¢tinki onlarnn simdi-
ki varolusunu dislayan hicbir sey olamaz) ve daima aym sekilde
hayal ettigimiz (Il. Bolimiin 38. Onermesine gore) seylerin ortak
ozelliklerine aittir (1. Bolumun 40. Onermesine duslen II. Notta-
ki Aklin Tanimina bakin). Bu yuzden boéyle bir duygu her zaman
aym kalir. Dolayisiyla (bu Bolumun 1. Aksiyomuna gore) soz ko-
nusu duyguya aykir olan ve dis nedenlerle beslenmeyen duygu-
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lar o andan itibaren artik o duyguya aykir1 dusmeyecek sekilde
uyarlanmak zorundadirlar; buna gore, akildan dogan bir duygu

digerlerinden daha gugludur. Q.ED.

VIIL. Onerme
Bir duyguyu eszamanli uyandiran nedenlerin sayist arttik¢a soz konu-
su duygu da yogunlagir.

Kanitlama: Bircok nedenin bir arada isleyisi birkacinin bir arada
isleyisinden daha fazla etki yaratabilir (1. Bslumun 7. Onermesi-
ne gore). Bu yuzden (Iv. Bslumiin 5. Onermesine gore) bir duygu-
yu uyandiran eszamanl olarak isleyen nedenlerin sayisi arttikga o
duygu da daha guglii olur. Q.E.D.

Not: Bu 6nerme bu Bolumiin 2. Aksiyomundan anlasilacaktur.

IX. Onerme
Bircok nedene bagh olarak meydana gelen bir duygu zihin tarafindan
nedenleriyle birlikte eszamanh olarak degerlendirileceginden daha az zarar
verir; dolayisiyla biz de bu duyguya birka¢ nedenden ya da sadece bir neden-
den meydana gelen ve onun kadar gugclia bagka bir duyguya oranla daha az
maruz kalir, 0 duygunun nedenlerinden daha az etkilenmis oluruz.
Kanitlama: Bir duygunun kot ya da zararh olmast icin zihni
dustinmekten ahkoymus olmasi gerekir (IV. Bolumtin 26 ve 27.
Onermelerine gore). Bu ytzden zihnin birkag nesneye eszamanh
olarak yogunlasmasina neden olan duygu, kendisiyle esit buiyuk-
lukte olmasima ragmen zihnin sadece bir ya da birkag nesneye
odaklanmasina ve diger nedenleri diisinememesine yol agan bir
duygudan daha az zararhdir. Bu 6nermemizin ilk kisminin kani-

udir. Diger kismmn kanitina gelirsek, zihnin 6z, bagka deyisle
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(. Bolumun 7. Onermesine gore) kudreti salt dustinceden iba-
rettir (IL Bolumiin 11. Onermesine gore); o halde zihin kendisi-
nin sadece bir ya da birkag nesneye odaklanip kalmasina yol. agan
es buyuklukteki bir duygudan ziyade, birgok nesneye eszamanh
olarak yogunlasmasina neden olan bir duygudan daha az zarar
gorur. Bu da énermemizin ikinci kamudir. Sonugta, bir duyguyu
yaratan nedenler ne kadar ¢oksa, (Il Bélimiin 48. Onermesine

gore) o nedenlerin her birinin etkisi de o kadar az olur. Q.E.D.

X.Onerme
Dogamiza aylari olan duygularin saldirisina ugramadigimiz stirece,
bedenin duygu durumlari akhin duzenine gore duzenleyecek ve birbirine
baglayacak yetiye sahip oluruz.
Kanitlama: Dogamiza aykin olan duygular, yani (IV. Bolumun 30.
Onermesine gore) kotu olan duygular zihnin anlayisim engelle-
dikleri icin kotudur (IV. Bslumun 27. Onermesine gore). Oyleyse
dogamiza aykir olan duygularin saldinsma ugramadikga, seyleri
anlama cabasinda olan zihinsel kudret (IV. Boliimtin 26. Onerme-
sine-gore) engellenmez. Bu yuzden agik ve segik fikirler olusturma
ve bu fikirler arasinda mantiksal cikarimlar yapma yetisine sahip-
tir (1. Bolumun 40. Onermesine diistlen I Nota ve 47. Onerme-
sine duisilen Nota bakin); dolayisiyla (bu Bslumiin 1. Onermesine
gore) biz de aklin duizenine gore bedensel duygu durumlarimizi
duzenleyecek ve birbirine baglayacak yetiye sahip oluruz. Q.E.D.
Not: Bedenin duygu durumlarini dogru bir sekilde duzenleyen ve
birbirine baglayan bu yeti sayesinde zararli duygulardan kolayca
etkilenmememizi saglayabiliriz. Cunkil (bu Béltimin 7. Onerme-
sine gore) belirsiz ve rastgele olan duygulari aklin duzeninin ge-
rektirdigi sekilde denetlemek ¢ok daha buyuk g ister. Bu yuz-
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den duygularimiz hakkinda tam bir bilgiye sahip olmadigimizda
bizim icin en iyisi, dogru bir yasama sekli tayin etmek, bagka de-
yisle kesin davranis kurallar1 belirlemek ve bu kurallar1 hafiza-
miza emanet edip yasamda sikca karsilagtigimz belli durumlarda
onlara bagvurmakur ki, hayal guctimuz!é> hep onlann etkisinde
olsun ve onlar hep bizim elimizin alinda bulunsun. Ornegin nef-
reti sevgiyle, yani yuce goniilliikkle yenmek, nefrete nefretle karsi-
lik vermemek gerektigini bir davranis kurali olarak belirlemistik
(Iv. Bolumun 46 Onermesine ve ayn1 Onermeye dustlen Nota ba-
kin). Iste bu akil ilkesinin gerektiginde her an elimizin altinda ol-
mast i¢in hep goz ontinde bulundurmaly, insanlarin genelde yap-
tiklar1 hatalar tzerine derin derin dugtinmeli ve ytce gontllulukle
bu hatalarin ustesinden ne élgude ve ne sekilde gelebilecegimize
bakip iyi bir yol tutturmaliyiz. Ciinkti hatali bir hareketin imgesi-
ni bu kuralin imgesiyle birlestirirsek, (1. Bolumin 18. Onermesi-
ne gore) bize karsi bir hata yapildiginda bu kural elimizin altinda
her an hazir bulunmus olur. Bundan bagka, ¢ikarimiz1 gergekten
koruyacak ilkeyi, karsilikli dostluktan ve ortak yasamdan dogacak
iyiligi hi¢ aklimizdan gikarmazsak ve (IV. Bslumun 52. Onermesi-
ne gore) durust bir yasamdan kaynaklanacak olan ruhsal doygun-
lugu, ayrica her sey gibi insanin da Doga’nin zorunluluguna gore
hareket ettigini hep aklimizin bir kosesinde tutarsak, iste o zaman
bu zorunluluktan ileri gelen haksizlik ya da nefret hayal giicu-
miiziin minicik bir kismim isgal edecektir ve rahatlikla tstesin-
den gelinebilecektir. Buytik haksizliklardan dogan ofke bu kadar
kolay alt edilemez elbette, zihinsel bir dalgalanma yasanacakur
yasanmasina, ama yine de bir sekilde alt edilebilecektir, hem de

bunlar tizerine hig kafa yormamis oldugumuzda gereken zaman-
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dan ¢ok daha kisa bir zaman iginde; bu durum bu Bélimin 6,
7 ve 8. Onermelerinden de anlasilacaktir. Evhamdan kurtulma-
muz igin yureklilik tizerine de ayni1 mantikla yogunlasmaliyiz, yani
yasamda hep karsimiza gikacak olan tehlikeleri soyle tek tek go-
zimuzun o6nune getirerek, zihnimizi hep agik tutup cesaretimizi
takinip ne sekilde Ustesinden gelebilecegimizi hayal etmeliyiz sik
stk. Ama dustncelerimizi ve hayallerimizi bir diizene oturturken
dikkat etmemiz gereken nokta, (IV. Béliimun 63. Onermesinin So-
nucuna ve 3. Bolumiin 59. Onermesine gore) tek tek her seyde
iyi olana yogunlasmak olmalidir ki, bu sekilde her zaman seving
duygusuyla hareket etmeye yonelebilelim. Ornegin bir insan bii-
tiin hevesiyle uinli olmak igin ¢alisiyorsa, bu tntn iyiye kullam-
m1 Uzerine dusunsun, hangi amagla pesine dusmek gerektigini,
hangi araglarla elde edilebilecegini; ama bu tniin kéttye kulla-
mimin, degersizligini disinmesin, ya da insanlarin donekligi ve
bunun gibi ancak hasta ruhlu bir insanin dustnebilecegi tiirden
seyleri dustinmesin, Ciinki boyle dusuncelerle hirslandikga hirs-
lanan insanlar, sonunda hirslandiklari unt elde edemeyeceklerini
anladiklarinda iskence ustiine iskence gekerler; ofkelerini kusar-
ken de bilgeymis gibi gortinmek isterler. Bu ytizden kesin olan bir
sey varsa o da untin kétuye kullanim ve duinyanin gelip geciciligi
lizerine avaz avaz bagiranlarin aslinda en ¢ok tin pesinde kosustu-
ran oldugu. Bu davranis bigimi sirf hirshlara 6zgti degil kuskusuz,
sansl yaver gitmeyen, karakteri zayif olan herkese 6zgu. Yoksulin-
san bir de hirshysa artik hi¢ susmadan stirekli paranin kotuye kul-
lanimindan, zenginlerin ahlaksizliklarindan konusup durur. Ama
boyle yaparak sadece kendisine iskence ¢ektirir ve sadece kendi
yoksulluguna degil baskalarinin zenginligine de nasil tahammiuil
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gosteremedigini aciga vurur. Sevgilisi tarafindan bekledigi ilgiyi
goremeyenler de boyle yapar, kadinlarin kararsizliklarindan, ya-
lanciliklarindan ve bunun gibi dile pelesenk olan bagka kusurla-
rindan bagka hicbir sey dusunemez olur, ama sevgilisi tarafindan
yeniden kabul gordiklerinde de butan bu dusinduiklerini bir an-
da unutuverir. Oyleyse duygularim ve durtilerini sadece 6zgur-
luk sevgisiyle hafifleten bir insan ne yapip edip mutlaka bunlarin
nedenlerini bilmeye yoénlenir, zihnini de bu konuda edindigi dog-
ru bilgiden kaynaklanan mutlulukla doyurmaya calisir; insanlarm
kusurlarina odaklanip insanlar hor gérmekle mesgul etmez zihni-
ni, 6zgurluk maskesi takip sahte gulucukler dagitmaz. Iste buttin
bu kurallara harfiyen uyan (bu kurallar da oéyle zor falan degildir)
ve bu kurallan hayata gegiren insan eninde sonunda buttin davra-

niglarini aklin egemenligine gegirebilir.

XI. Onerme

Bir imgenin iliskin oldugu nesnelerin.sayist arttik¢a, o imge daha sik

ortaya cikar ya da, soyle dersek,daha stk canlanir ve zihni daha ¢ok mesgul

eder.

Kanitlama: Ctinku bir imgenin, yani duygunun iligkili oldugu
nesnelerin sayisi arttikga, onu ortaya ¢ikarabilecek ve besleyebi-
lecek nedenler de fazlalagir ve zihin bunlarin hepsini (varsayim
geregi) mevcut duygunun bir sonucu olarak degerlendirir. Bu
yuzden bir duygu ne kadar sik ortaya ¢ikarsa, yani ne kadar sik
canlanirsa, (bu Bslumin 8. Onermesine gore) zihni de o kadar

cok mesgul etmis olur. Q.E.D.
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XIL. Onerme

Seylerin zihinsel imgeleri, agik ve se¢ik anladigimiz seylerinimgeleriyle

bagka imgelere oranla daha kolay birlesir.

nir.

Kanitlama: Agik ve segik anladlglfmz seyler ya nesnelerin ortak
ozellikleridir ya da bu ozelliklerden gikardigimiz sonuglardir (IL
Bolumun 40. Onermesine dustilen 1. Nottaki Aklin Tanumna ba-
kin); dolayisiyla (bir 6nceki Onermeye goére) bunlar dusunceleri-
mizde daha sik canlamir. Boylece bizim icin 6teki seyleri baskala-
riyla degil de bunlarla dustinmek daha kolaylasir; demek ki (IL
Bolumin 18. Onermesine gore) seylerin imgeleri bagka tur imge-
lerden ziyade, acik ve secik anladigimiz seylerin imgeleriylé daha
kolay birlesir. Q.ED.

XIIL Onerme

Zihinsel bir imge ne kadar baska imgeyle birlesirse o kadar sik canla-

Kanitlama: Bir imge ne kadar ¢ok baska imgeyle birlesirse (IL
Bolumin 18. Onermesine goére) onu canlandiracak nedenler de o
kadar fazlalasir. Q.E.D.

XIV. Onerme

Zihin bedenin biitiin hallerini, yani seylerin ondaki imgelerini Tanr1’y-

la iligkilendirilebilir,

Kanitlama: Bedenin higbir hali yoktur ki, zihin bunu agik ve secik
bir sekilde kavrayamasin (bu Bolimun 4. Onermesine gore). Bu
nedenle bunlarin hepsi Tanrryla iliskilendirilebilir (I Bolumtn
15. Onermesine gore). Q.ED.
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XV. Onerme

Hem kendisini hem de duygularini acik ve secik bir sekilde anlayan
kimse Tanrv'yr sever; kendisini ve duygularin anladik¢a da Tanrr’yr daha
fazla sever.

Kanitlama: Kendisini ve duygularmi agik ve secik anlayan insan

seving duyar (lII. Bsliimun 53. Onermesine gore) ve bu sevinci

Tann fikriyle beraber gider (bir 6nceki Onermeye gore); bu ytiz-

den (Duygularin 6. Tamimina gore) Tanri’y1 sever. Ayni nedenden

otiry, kendisini ve duygularim anladik¢a da Tanrr'yr daha fazla

sever. Q.E.D.

XVL Onerme
Tanrr’ya duyulan bu sevgi zihnin bagkogesine oturmalidir.
Kanitlama: Clinku bu sevgi bedenin tim duygu durumlanyla il-
gilidir (bu Bolumun 14. Onermesine goére) ve bunlarin hepsiyle
beslenir (bu Bolumun 15. Onermesine gore). O halde (bu Bolu-
mun 11. Onermesine gore) zihnin bagkésesine oturmalidir. Q.E.D.

XVIL Onerme
Tanrvnin edilgin halleriyoktur, herhangi bir seving ya da keder duy-
gusundan da etkilenmez.
Kamtlama: Butin fikirler Tanrr’yla ilgili olduklan icin dogrudur
(1. Bslumiin 32. Onermesine gore), yani (1L Bolimun 4. Tamm-
na gore) bire birdir. Bu ytizden (Duygularin Genel Tamimina gore)
Tanr'min edilgin halleri yoktur. Bunun yam sira Tann igin yet-
kinligin ne ust seviyesine ne de alt seviyesine gegmek gibi bir sey
soz konusu olabilir (1. Bolumitin 20. Onermesine diistilen 1. No-
ta gore), o halde (o halde Duygularin 2. ve 3. Tamimlarma gore)
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Tann hicbir sekilde ne seving duygusundan etkilenir ne de keder
duygusundan. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Kesin bir dille soylersek, Tann hi¢ kimseyi sevmez, hi¢ kimseden
nefret de etmez. Cinkii Tann (bir 6nceki Onermeye gore) ne se-
ving ne de keder duygusu yasar; dolayisiyla (Duygularin 6 ve 7.
Onermelerine gore) Tann hic kimseyi sevimez, hi¢ kimseden nef-

ret de etmez. 164

XVIIL Onerme

Hig kimse Tanrv’dan nefret edemez.

Kanitlama: Bizdeki Tann fikri bire bir ve tamdir (1. Bolumun 46
ve 47. Onermelerine gore). O halde biz Tanr’y: tefekkir ettigimiz
surece etkin durumdayiz (IIl. Bolimun 3. Onermesine gore); do-
layistyla (111. Bslumun 59. Onermesine gore) Tann fikriyle beraber
gidenhicbirkeder soz konusu degildir, baska deyisle (Duygularin
7. Tanimina gore) hi¢ kimse Tanrr’'dan nefret edemez. QED.

Onerme Sonucu

Tanr'ya duyulan sevgi nefrete dontsemez.

Not: Tanrry1 her seyin nedeni olarak dustntp ve tam da bu neden-
le Tanr'y1 kederin de nedeni olarak gorursek bu dustinceye kars
cikabiliriz. Ama o zaman da benim yaninm soyle olur: Kederin ne-
denini anladigimz siirece keder edilgin bir duygu olmaktan ¢ikar
(bu Bolimuin 3. Onermesine gore), yani (Il Bolumun 59. Oner-
mesine gore) keder aruik keder olmaktan qikar. Bu ytizden Tanr’yr

kederin nedeni olarak kabul ettigimiz surece seving duyarz.
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XIX. Onerme
Tanri'yr seven insan karsiiginda Tanr1 da onu sevsin diye ¢caba har-
cayamaz.

Kanitlama: Insan bu sekilde bir ¢aba harciyorsa (bu Bolumun 17.
Onermesinin Sonucuna gore), sevgi duydugu Tanrrnin Tann ol-
mamasini arzulayacaknr, dolayisiyla (Il Bslumiin 19. Onermesi-
ne gore) kederlenmeyi arzulayacakur ki (1. Bslumiin 19. Oner-
mesine gore), boyle bir sey sagmadir (1l Béliimiin 28. Onerme-
sine gore). O halde Tanrr’y1 seven insan (karsiiginda Tanri da onu
sevsin diye caba harcayamaz). Q.ED.

XX. Onerme
Tanri’ya duyulan sevgi kiskanchk ya da cekememezlik duygulanyla lekelene-
mez; tam tersi, ne kadar ¢ok insamin ayni sevgi bagyla Tanriya baglandigim diisii-
nitrsek O'na olan sevgimiz de o kadar cogalir.
Kanitlama: Tanr’ya yonelik sevgimiz aklin kilavuzlugunda iste-
yebilecegimiz en ytice iyiliktir (IV. Bsliumun 28. Onermesine gore)
ve her insanda ortakur (IV. Bolumiin 36. Onermesine gore); bizler
buitiin insanlarin O’ndaki mutlulugu tatmasini arzularnz (IV. Bolu-
mun 37. Onermesine gore). Bu yuzden (Duygularin 23, Tamimina
gore) O'nu ne haset duygusuyla lekelememiz mumkundur ne de
kiskanglik duygusuyla (bu Bélumun 18. Onermesine gore ve 3.
Bolumiin 35. Onermesine dustilen Nottaki Kiskanghk duygusu-
nun tanimina gore); tam tersi (I11. Boliimiin 31. Onermesine gore)
bizim gibi pek ¢ok insanin Ondaki mutlulugu tatigim dustinduk-
ce soz konusu sevgiyi daha cok beslemeliyiz. Q.E.D.
Not: Aymi manukla, bu sevgiye tam olarak aykir dusebilecek ve
bu sevgiyi yok edebilecek hicbir duygunun olmadigini da gos-
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terebiliriz. Boylece Tanr1'ya yonelik bu sevginin tum duygularn
en tutarlis1 oldugu ve bedenle iliskilendirildigi stirece, bedenle
birlikte yok olmadikea asla yok olamayacag sonucuna variriz.
Ama bu sevginin sadece zihinle ilgili olan dogasini daha sonra
inceleyecegiz.

Oyleyse simdiye kadar duygulara care olabilecek her seyi, ya-
ni zihni kendi basmna ele aldigimizda bu duygulara kars yapa-
bilecegi her seyi toparlamis oluyorum. Buradan hareketle acik¢a
gorebiliriz ki, zihnin duygular tzerindeki guicti sunlardan ibaret-
tir: I. Duygularin kauksiz bilgisine sahip olusundan (bu Bolimin
4. Onermesine dusulen Nota bakin); Il. Duygulan bulanik olarak
kavradigimiz dis bir nedenin diistincesinden ayirt edisinden (bu
Boltimiin 2. Onermesine ve bu Onermeye dusulen Notla birlikte
4. Onermesine bakim); IIl. Net sekilde anladigimiz seylere iliskin
duygu durumlarinim bulanik ve boliik porguk anladigimiz seylere
iliskin duygu durumlarindan daha uzun streli olmasindan (bu
Bolumun 7. Onermesine bakm); IV. Ortak 6zelliklere ya da Tan-
mya iligkin duygu durumlarini besleyen nedenlerin ¢coklugundan
(bu Bolumiumn 9 ve 11. Onermelerine bakin); V. Son olarak da, zih-
nin kendi duygularim duzenleyebilme ve birbirleriyle iligkilendi-
rebilme yeteneginden (bu Bolumun 10. Onermesine dusulen Nota
veayrica 12, 13 ve 14. Onermelerine bakin). Amazihnin duygular
uzerindeki guctini daha iyi anlayabilmek igin, bir insanin duygu
durumunu bagka bir insanin duygu durumuyla kargilastirdig-
mizda ve aym duygudan birinin digerine gore daha fazla etkilen-
digini gordugumuzde ya da ayni insanin degisik duygu durumla-
rin1 birbirleriyle karsilagirip onun bu duygularin birinden diger
bir duyguya oranla daha fazla etkilendigini anladigimizda kuv-
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vetli dedigimiz duygulan ozellikle gozlemlemek gerekir. Cunku
(1v. Bolumun 5. Onermesine gore) her duygunun kuvveti dis bir
nedenin giicunin bizim kendi gliciimiizle kargilagtirlmasi sonu-
cunda belirlenir. Bizim zihin guctimuz sadece bilgiyle belirlenir;
zayiflig), yani edilginligiyse sadece bilginin yoksunluguyla, daha
dogrusu, bizde bire bir olmayan fikirler dedigimiz fikirlere yol
acan bilginin yoksunluguyla. Buradan ¢ikan sonuca gore, zihnin
en edilgin hali onun biiyiik bir kisminin bire bir olmayan fikirlerle
oruli oldugu halidir ki, boyle bir zihin etkinliginden ¢ok edilgin-
ligiyle dikkat ceker. Buna karsin zihnin en etkin hali onun buyuk
kisminin bire bir fikirlerle orili oldugu halidir ki, ilk halindeki
kadar bire bir olmayan fikirleri olsa bile, insanin zayifigina isaret
eden bu fikirlerinden ¢ok insanin giictine isaret eden fikirleriyle
dikkat ceker. Bundan bagka bir de sunu gozlemlemek gerekir ki,
ruhsal hastaliklar ve mutsuzluklar, degisimlere ¢ok yatkn olan
ve bizim asla tam olarak sahip olamayacagimz bir seye beslenen
agir1 sevgiden kaynaklanir. Cunki hig kimse sevmedigi bir seyden
rahatsizlik ya da kaygi duymaz; hatalar, kuskular, diismanhklar
ve bunlara benzer butiin duygular insanlarin tam anlamiyla sa-
hip olamayacag seylere yonelik sevgisinden kaynaklanir. Oyleyse
buradan hareketle acik ve secik bir bilginin, 6zellikle temelinde
Tann bilgisinin oldugu tgtinci tir bilginin'é® (bu konuda II. Bolu-
mun 47. Onermesine dusilen Nota bakin) duygular karsisinda ne
kadar etkin oldugunu gayet kolay anlariz. Ciinku bu bilgi edilgin
duygulan tamamen yok etmese bile (bu Bolumiin 3. Onermesine
ve bu Onermeye dustilen Notla birlikte 4. Onermesine bakin),
en azindan onlari zihnin ufak bir kismim iggal edecek hale geti-

rir (bu Bolimun 14. Onermesine bakin). Dahasi gergekten tam
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olarak sahip oldugumuz (I Bolumun 45. Onermesine gore) ve
bu yuzden de siradan bir sevgi turtinde bulunabilecek kusurlarin
hicbiriyle lekelenemeyen, tersine gitgide buytiyen (bu Bélimun
15. Onermesine gore) ve zihnin en Buyuk bolumunu kaplayip (bu
Bolumun 16. Onermesine goére) onu gepecevre saran, degismez ve
ezeli-ebedi (bu Bolumun 15. Onermesine bakin) olan seye'¢6 y6-
nelik bir sevgi dogurur.

Iste boylece dinya yasamiyla ilgili olan her seyi ele almig bu-
lunuyorum. Cunku bu Notun en basinda da soyledigim gibi, duy-
gularin tum ¢arelerini birkag ctimlede 6zetleyiverdim. Bu Notun
icerigine, hem zihnin hem de onun duygu durumlarinin tanimina
ve son olarak da Il Bolumin 1 ve 3. Onermelerine dikkat eden
herkes bunu gorebilir. Oyleyse artik bedenden bagimsiz olarak
zihnin surekliligini'¢’ ilgilendiren konulara ge¢menin vakti geldi.

XXI Onerme
Beden varolmaya devam etmedikge zihin hicbir sey hayal edemez ya
da gecmigle ilgili hicbir sey hatirlayamaz.

Kanitlama: Zihin, beden varolmaya devam etmedikce, bedeninin
fiili varolusunu ifade etmez, hatta bedeninin hallerinin fiili oldu-
gunu da kavramaz (Il Bslimun 8. Onermesinin Sonucuna gére),
dolayisiyla (I1. B6limiin 26. Onermesine goére) kendi bedeni va-
rolmaya devam etmedikge hicbir bedenin fiili olarak varoldugunu
kavramaz. Bu nedenle kendi bedeni varolmaya devam etmedikce
zihin hicbir sey hayal edemez (IL Bélumiin 17. Onermesine du-
sulen Nottaki hayal giiciinin tammina bakin) ya da gecmisle il-
gili hicbir sey haurlayamaz (1. Bslimun 18. Onermesine dugtilen
Nottaki hafizanin tanimina bakm‘). QED.
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XXI1. Onerme
Buna ragmen Tanrv'da tek tek her insan bedeninin 6ziinii sonsuzlugun
balas agistyla ifade eden bir fikir zorunlu olarak vardir.

Kanitlama: Tanr1 tek tek her insan bedeninin sadece varolusunun
degil aym zaman da 6ziintin de nedenidir (L Boltiimun 25. Oner-
mesine gore).!*® Bu yuzden bu 6z zorunlu olarak sadece Tanr’nin
kendi 6ztnun yardimiyla kavranmahdir (L Boltumiin 4. Aksiyo-
mu geregi), yani kesin bir ezeli-ebedi zorunlulukla kavranmalidir
(1. Bslumun 16. Onermesine gore) ve bu kavrayis zorunlu olarak
Tanrr'da varolmalidir (I Bélumun 3. Onermesine gore). Q.E.D.

XXII1. Onerme
Insan zihni bedenle birlikte tumden yok olamaz; ciinkii ondan geriye
ezeli ve ebedi olan bir sey kalir.

Kanitlama: Tanr’'da zorunlu olarak insan bedeninin 6zunu ifade
eden bir kavram ya da fikir vardir (bir Onceki énermeye gore),
dolayisiyla bu kavram zorunlu olarak insan zihninin 6ztine ait bir
seydir (1. Bslumun 13. Onermesine gore). Ama insan zihnine an-
cak bedeninin fiili varolusunu, yani sire gerektiren ve zamanla
siirlanabilen varolusunu ifade ettigi strece, zamanla simirlanan
herhangi bir siire atfederiz. Baska turli soylersek (IL Bolimin 8.
Onerme Sonucuna gore), insan zihnine ancak bedeni varolmaya
devam ettikge belli bir sure atfederiz.'*® Ama buna ragmen zihin-
de Tanr’'min kendi 6ziinden kaynaklanan kesin bir ezeli ve ebedi
zorunlulukla kavranan bir sey olduguna gore (6nceki Onermeye
gore), zihnin 6ziine ait olan bu sey zorunlu olarak ezeli ve ebedi
olacakur. Q.E.D.

Not: Sonsuzlugun bakisi aluinda bedenin 6ziinu aciklayan bu fi-
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kir, dedigimiz gibi, zihnin 6ztine ait belli bir dustinme bicimidir
ve zorunlu olarak ezeli ve ebedidir. Ama bedenden ¢nce varol-
mus oldugumuzu haurlamamiz mimkun degildir, ¢unka bede-
nimiz boyle bir varolusun izini tasiyamaz, ayrica ezeli ve ebedi
olan zamanla belirlenemez ya da zamanla iliskilendirilemez. Buna
ragmen biz ezeli-ebedi oldugumuzu hissederiz ve biliriz. Cinka
zihin anlayarak kavradifs boyle seyleri, haurladips seyleri hisset-
tigi kadar hisseder. Cuinku zihnin seyleri gormesini ve gozlemle-
mesini saglayan gozleri aslinda birer gostergedir. Bu nedenle biz
bedenimizin daha ¢nce varoldugunu haurlamasak bile, zihnimiz
sonsuzlugun bakisi altinda bedenin 6ziinu icerdiginden, onun
hem ezeli ve ebedi oldugunu hissederiz hem de bu varolusun za-
manla belirlenemeyecegini, yani streyle aciklanamayacagmi. O
halde zihnimiz bedenimizin fiili varolusunu icerdigi stirece an-
cak onun devam edecegini ve onun varolusunun belli bir zaman
dilimiyle belirlenemeyecegini soyleyebiliriz; bir de seylerin varo-
lusunu zamana gore belirleme ve ne kadar surecegini kavrama
guctniin oldugunu.!™

XXIV. Onerme
Tekil seyleri anladik¢a'™ Tanrv'yrdahaiyi anlarz.
Kamtlama: Bu Onerme 1. Bolumiin 25. Onerme Sonucundan an-
lasilir.

XXV. Onerme
Zihnin en bilyiik ¢abast ve en biiyiik erdemi seyleri tiguinci tiir bilgiyle
anlamaktir.

Kanitlama: Ugtincu tur bilgi Tanri’'nin bilinen sifatlarinin bire bir
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fikrinden, seylerin 6zuntn bire bir bilgisine uzanir (bunun tanim
icin II. Bolumun 40. Onermesine dusulen IL Nota bakin) ve biz
seyleri bu tur bilgiyle anladikca (bir énceki Onermeye gére) Tan-
m’y1 daha iyianlarz. Bu yuzden (IV. Boliimun 28. Onermesine go-
re) zihnin en buiyuk erdemi, yani (IV. Bolimun 8. Tanimina gore)
zihnin glicti ya da zihnin dogasi veya soyle dersek, (11l Bolumun
7. Onermesine gore) zihnin en biyiik cabas: seyleri ticlincu tur
bilgiyle anlamakur. Q.E.D.

XXVI. Onerme
Zihin seyleri uictincii tur bilgiyle anlamaya yatlanlastikca onlar her
zaman bu bilgi tiriiyle anlamak ister.
Kamitlama: Bu ¢énerme ¢ok agiktir. Cunku zihnin seyleri bu tur
bilgiyle anlamaya yatkin oldugunu kavradigimiz stirece onun sey-
leri bu bilgi turuyle anlamaya kosullu oldugunu da kavrariz, do-
layisiyla (Duygularin 1. Tammina gore) zihin bu sekilde anlamaya
yatkinlastik¢a bu sekilde anlamayi daha ok isteyecektir. Q.E.D.

XXVIL Onerme
Kavusabilecegimiz en iist zihinsel dinginlige bu uiciincit tur bilgi saye-
sinde kavusuruz.
Kanitlama: Zihnin en biiyik erdemi Tanr1’y1 bilmektir (IV. Bolu-
miin 28. Onermesine gore), yani tguncu tur bilgiyle anlamakur
(bu Bslumiin 25. Onermesine gore). Zihin seyleri bu tiir bilgiyle
anladik¢a bu erdem de buyudiikge buytr (bu Bslumin 24. Oner-
mesine gore). Buna gore insan seyleri bu bilgi tirtyle bilirse en
ustiin insani yetkinlige ulasir ve dolayisiyla (Duygularin 2. Tani-

muna gore) en Ustin sevinci yasar; yani (1. Bolumun 43. Onerme-
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sine gore) kendi fikrinin ve kendi erdeminin egslik ettigi sevinci.
O halde (Duygularin 25. Tanimina gore) kavusabilecegimiz en ust
zihinsel dinginlige bu uctuncu tur bilgisayesinde kavusuruz. Q.E.D.

XXVIIL Onerme
Seyleri uigtincut bilgi tiriiyle bilme cabast, yani arzusu, birinci bilgi tii-
rinden dogamaz, ancak ikinci bilgi turiinden dogabilir.

Kanitlama: Bu Onerme kendiliginden acikur. Cunku agik ve se-
cik bir sekilde anladigimiz her seyi ya kendiliginden ya da kendi-
liginden kavranan baska bir seyden dolayi anlariz; yani bizde acik
ve secik olan fikirler ya da uctinct tur bilgiye iligkin fikirler (11
Bslimun 40. Onermesine distlen Il Nota gére), birinci tur bilgi-
ye iliskin olan boluk p orguk ve bulamik fikirlerden degil de ancak
bire bir olan fikirlerden, yani (aym Nota gore) ikinci ve tglinct
tir bilgiden dogabilirler. O halde (Duygularm 1. Tanmmina gore)
seyleri ucuncu bilgi turtiyle bilme arzusu birinci tur bilgiden do-
gamaz, ancak ikinci tiir bilgiden dogabilir. Q.ED.

XXIX. Onerme

Zihin sonsuzlugun ufku altinda anladigi her seyi, bedenin o anki fiili
varolusunu kavramasiyla degil de, bedenin 6 zunti sonsuzlugun ufeu altinda
kavramasiyla anlar.

Kanitlama: Zihin kendi bedeninin o anki varolusunu kavradig

surece zaman icinde olgulebilen stireyi kavradigy gibi, bunun sey-

lerin olgtilebilir zamanla iligkisini anlamasimm tek yolu oldugu-

nu da kavrar (bu Boélumun 21. Onermesine ve 1l. Bolumun 26.

Onermesine gore). Ama sonsuzlugu sureyle agiklamak mumkun

degildir (I Bolumiin 8. Tanimina ve Agiklamasina gore). O halde
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zihnin bu sureg i¢inde seyleri sonsuzlugun utku altinda kavrama
yetisi yoktur, ama seyleri sonsuzlugun utku altinda kavramak ak-
lin dogasina 6zgui oldugu icin (I Bolumun 44. Onermesinin 1L So-
nucuna gore) bedenin 6zunt sonsuzlugun ufku alunda kavramak
zihnin dogasina da 6zgudur (bu Bslumun 23. Onermesine gore),
cunku zihnin 6éziine ait olan ne varsa bu ikisinden ibarettir (II.
Bolumiin 13. Onermeye gore). O halde zihin seyleri sonsuzlugun
ufku altinda kavrama yetisine sadece bedenin 6zant sonsuzlugun
ufku altinda kavrarken sahiptir. Q.ED.

Not: Seyler bizim tarafimizdan iki sekilde kavranilir. Yani biz ya
onlarin belli bir zaman ve mekanda varolduklarini ya da Tanrr'da
bulunduklarini ve tanrisal doganin zorunlulugundan dogduklari-
n1 kavrariz. Ama biz seyleri bu ikinci sekilde dogru ya da gercek
‘olarak kavradigimizda sonsuzlugun ufku altinda kavramis oluruz
ve onlarin fikirleri Tanrr'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz 6zunt igerir ki,
zaten bunu I1. Bslumun 45. Onermesinde gostermistim. Bu konu-

da bir de ayn1 Onermeye dustilen Nota bakin.

XXX. Onerme

Zihnimiz sonsuzlugun ufkeu altinda hem kendisini hem de bedenini bi-
lirse zorunlu olarak Tanrvmin bilgisine erisir ve bu sekilde kendisinin Tanrr’-
da oldugunu ve Tanri sayesinde kavrandigin da bilir.

Kanitlama: Sonsuzluk Tanrr'nin kendi 6zudir, ¢inki bu 6z zo-

runlu varolusu gerektirir (1. Bolimun 8. Tammu geregi). O halde

seyleri sonsuzlugun utku altinda kavramak, seyler Tanr’'mn 6zu

sayesinde kavranildiklarindan ya da Tanrr’nin 6zt sayesinde va-

rolus igerdiklerinden, onlar1 gercek varliklar olarak kavramakur.

Oyleyse zihnimiz kendisini ve bedenini sonsuzlugun utku altinda
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kavradig stirece zorunlu olarak Tanrr'nin bilgisine erisir ve bu se-
kilde kendisinin Tanrr'da oldugunu ve Tanr1 sayesinde kavrandigini da
bilir. Q.E.D.

XXXL Onerme
Ugunci tur bilginin bigimsel nedeni, zihnin kendisinin ezeli ve ebedi
olmast bakimindan zihne baghdur.

Kanitlama: Zihin kendi bedenini sonsuzlugun ufku altinda kav-
ramadikea, yani (bu Bslumin 21 ve 23. Onermeleri geregi) eze-
li ve ebedi olmadik¢a higbir seyi sonsuzlugun ufku altinda kav-
ramaz (bu Bslumiin 29. Onermesine goére). Oyleyse (bir 6nceki
Onermeye gore), zihin ezeli ve ebedi oldugundan Tanr’mn bil-
gisine sahiptir ve bu bilgi de zorunlu olarak bire bir bilgidir (1L
Bslumiin 46. Onermesine gore). Dolayisiyla zihin ezeli ve ebedi
oldugundan, Tanrr'nin bu mevcut bilgisinden dogan her seyi bil-
meye uygundur (Il Bslimin 40. Onermesine gore), yani seyleri
Uguncu tur bilgiyle bilmeye uygundur (bunun tanimiiginil. Bolu-
mun 40. Onermesine dustilen I Nota bakin). Demek ki zihin (IIL.
Bolumun 1. Tamimina gore) ezeli ve ebedi oldugundan tgtinct tir
bilginin bire bir, yani bicimsel nedenidir. Q.E.D.

Not: O halde insanlar bu tur bilgiye ne kadar sahipse o kadar
kendisinin ve Tanrrnin bilincindedir, yani o kadar kusursuz ve
mutludur. Bu konu asapidaki ifadelerden daha agik bir sekilde an-
lasilacaktir. Ama burada su noktaya ozellikle dikkat etmek gerekir
ki, biz zihnin seyleri sonsuzlugun ufku altinda kavrarken ezeli ve
ebedi oldugundan emin olsak bile, yine de gostermek istedigim
seylerin daha rahat agiklanabilmesi ve daha kolay anlasilabilme-

si i¢in, zihnin kendisini sanki hentz varolmaya ve seyleri son-
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suzlugun utku altinda anlamaya baglams gibi dusunecegiz, tipki
simdiye kadar yaptigimiz gibi. Bunu da hata yapma tehlikesiyle
hi¢ kargilasmadan bagarabiliriz, tabii varacagimiz sonuglar sadece
apagcik olan onermelerden ¢ikarirsak.

XXXIL Onerme
Uciincii tir bilgiyle anladigimiz her sey bize seving verir ve bu sevinci-
miz kendi nedeni olan Tanr1 fikriyle beraber gider.
Kanitlama: Mumkin olan en ust zihinsel doygunluk bu tiginct
tur bilgiden kaynaklanir (bu Bslumun 27. Onermesine gore), ya-
ni (Duygularin 25. Tanimina gore) sevincimiz bu bilgiden dogar
ve bu sevincimiz kendi fikriyle beraber gider, dolayisiyla (bu Bo-
limun 30. Onermesine gore) bir de kendisine neden olan Tann
fikriyle beraber gider. Q.E.D.

Onerme Sonucu
Ucgtinct tir bilgiden zorunlu olarak Tanr'ya yonelik akli bir sevgi
dogar.” Cunki bu tur bilgiden (bir 6nceki Onermeye gore) Tan-
n1 fikrinin neden olarak eslik ettigi sevin¢ dogar, yani (Duygularin
6. Tamm geregi) Tann’y1 simdiki zamanda hayal ediyor olma-
mizdan degil de (bu Bélumiin 29. Onermesine goére) O'nu ezeli
ve ebedi olarak anlamamizdan kaynaklanan Tann sevgisi ya da

benim Tanr’ya yonelik akli sevgi dedigim sevgi.

XXXIII. Onerme
Ugiincii tur bilgiden dogan Tanrvya yonelik akli sevgi ezeli ve ebedidir.
Kanitlama: Uctincu tir bilgi (bu Bslumiin 31. Onermesine ve I.
Bolumiin 3. Aksiyomuna gore) ezeli ve ebedidir; bu ytzden
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(I. Bolumun ayn1 Aksiyomuna gore) bu bilgiden dogan sevgi de
zorunlu olarak ezeli ve ebedidir. Q.ED.

Not: Tanrr'ya duyulan bu sevginin bir baslangicl yoktur (bir 6n-
ceki Onermeye gore), ama yine de bu sevgi upki bir énceki Oner-
menin Sonucunda varsaydigim sekilde bir baslangici varmis gi-
bi, sevginin tiim kusursuzluklarina sahiptir. Tek fark bizim ona
hentiz katilmis gibi gordugumuz ttim bu kusursuzluklara zihnin
ezelden beri sahip olmasinda ve bunlarn ezeli ve ebedi nedeni
olarak Tann fikriyle beraber gitmesinde yatar. Ama seving daha
yetkin bir hale gecisse, kutluluk da kesinlikle bizzat zihinsel ku-
sursuzlukla donanmis olmaktir.

XXXIV. Onerme
Zihin ancak beden varligi siir diir ditkce edilginliklere 6zgii duygulara
bagimhdr. :
Kanitlama: Zihinsel imgelem zihnin bir seyi yamndaymis gibi
gormesini saglayan bir fikirdir (I Bolumun 17. Onermesine du-
stilen Nottaki tanimina bakin). Ama bu fikir dis bir seyin dogasin-
dan ¢ok insan bedeninin o anki durumunu belirtir (Il. Bélumiin
16. Onermesinin 2. Sonucuna gore). Bu yuzden bir duygu (Duy-
gularin Genel Tammina gore) bedenin o anki durumunu belirttigi
surece zihinsel bir imgedir. Dolayisiyla (bu Bélumun 21. Onerme-
sine gore) zihin ancak beden varligini surdurdukee edilginliklere
0zgu duygulara bagimlidir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, akli sevgi disinda hicbir sevgi ezeli ve
ebedi degildir.
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Not: Insanlarin ortak inanglarina dikkat ettigimizde, zihnin ezeli
ve ebedi olusunun bilincinde olduklarini goriiriz. Ama onlar ezeli
ve ebedi olusu streklilikle karistirirlar ve bunu 6lumden sonra da
surdigiine inandiklari hayal giicu ya da hafizaya yiiklerler.

XXXV. Onerme

Tanrt kendisini sonsuz bir akli sevgiyle sever.

Kamitlama: Tanri mutlak olarak sonsuzdur (I. Bolimun 6. Tani-
mina gore), yani Tanr’'nin dogasi sonsuz mikemmelliginden haz
duyar ve bu haz (II. Bslumun 3. Onermesine gore) kendi fikrinin,
yani (I. Bolumun 11. Onermesine ve 1. Tanimina goére) kendi ne-
deninin fikrinin egliginde duyulan bir hazdir. Iste, bu Bolimun
32. Onerme Sonucunda akli sevgi dedigimiz sey budur.

XXXVI. Onerme

Zihnin Tanrt’ya duydugu akli sevgi, Tanr’min Tanrv’yr sevmesine ne-
den olan sonsuz sevgidir. Bu sevgi Tanr’nin sonsuz olmasindan kaynaklan-
maz, sonsuzlugun ufku altinda degerlendirildiginde Tanrvnin insan zihninin
0zl sayesinde agtklanabilmesinden kaynaklamr; yani zihnin Tanrt’ya duy-
dugu akli sevgi, Tanri’'min kendisini sevmesine neden olan sonsuz sevginin bir
boliimiinii olusturur.

Kanitlama: Zihnin sahip oldugu bu sevgi zihnin etkinlikleriyle

ilgilidir (bu Bolumtin 32. Onermesinin Sonucuna goére ve Il Bo-

lumun 3. Onermesine gore). Oyleyse bu sevgi zihnin kendisine,

kendi nedeni olan Tanr fikrinin esliginde yogunlastigs bir etkin-

liktir (bu Bolumiin 32. Onermesine ve onun Sonucuna gore); yani

(1 Bolimun 25. Onerme Sonucuna ve I Bolumun 11. Onerme

Sonucuna gore) insan zihniyle agiklanabildigi ol¢tide Tanr’min
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kendisini kendi fikrinin egliginde gordugu bir etkinliktir. O halde
(bir 6nceki Onermeye gore) bu akli sevgi Tanrr’min kendisini sev-
mesini saglayan sonsuz sevgisidir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan ¢ikan sonuca gore, Tanr1 kendisini sevdigi icininsam da
sever ve dolayisiyla Tanr’mn insana duydugu sevgi ile zihnin akli
sevgisi 6zdestir.

Not: Bu aciklamalardan da acikg¢a anhyoruz ki, bizim kurtulusu-
muz, yani kutlulugumuz veya 6zgurlugumiiz bu 6zdeslikte yat-
yor, bagka deyisle, Tanr’ya duyulan o degismez ve ezeli ve ebedi
olan sevgide ya da Tanr’nin insanaduydugu sevgide. Incil’de bu
sevgiye, yani kutluluga onur deniyor ki, cok da dogru. Cunku is-
ter Tanrr’ylaisterse zihinleilgili olsun, bu sevgiye ruh doygunlugu
denebilir ki, bunun sahiden de onurdan hig farki yoktur (Duygu-
larin 25 ve 30. Tanimina gore). Onur Tanrr'yla ilgili oldugu stirece
(bu Bolumun 35. Onermesine gore) kendi fikriyle beraber giden
bir sevingtir (bu terimi burada da kullanmama izin verin), zihinle
ilgili oldugu surece de keza ayni (bu Bslumun 27. Onermesine go-
re). Bundan bagka, zihnimizin 6zu salt bilgiden ibaret oldugundan
ve dolayisiyla baslangici ve temeli Tann oldugundan (I Bolumiin
15. Onermesine ve I Bolumun 47. Onermesine disulen Nota go-
re) bu durum bize zihnimizin 6ztinun ve varolusunun nasil ve ne
sekilde tannsal dogadan kaynaklandigim ve her zaman Tanrr'ya
bagh oldugunu acik¢a anlaur. Bu konuya 6zellikle burada dikkat
cekmek istedim, ctinkii niyetim bu 6rnekle sezgisel ya da tigtin-
cii tar bilgi dedigim (1l. Boltumiin 40 6nermesine dustilen 2. Nota
bakin) tekil seylerin bilgisinin ne kadar etkin oldugunu ve ikinci
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tir bilgi dedigim evrensel bilgiden ne denli guglii oldugunu gos-
termekti. Clinku her ne kadar ilk boltimde her seyin (dolayisiyla
insan zihninin de) 6ztntin ve varolusunun Tanr'ya dayandigini
genel olarak kanitlamis olsam da ve her ne kadar bu kamtlama ge-
nelgecer ve higbir kugskuya mahal birakmayacak yetkinlik de olsa
da, hala zihnimizi Tanrr’ya bagh oldugunu soyledigimiz herhangi
bir tekil seyin kendi ¢ztinden ¢ikardigim kanit kadar etkilemiyor.

XXXVIL Onerme
Dogada akli sevgiye aylir diisecek ya da bu sevgiyi ortadan kaldirabi-
lecek hicbir sey yoktur.

Kamitlama: Bu akli sevgi, Tanr'nin dogasindan dolay1 zorunlu
olarak ezeli ve ebedi olarak gorulen (bu Bélumin 33 ve 29. Oner-
mesine gore) zihnimizin dogasindan ¢ikar. Bu yuzden bu sevgiye
ayku dugecek bir sey olmus olsaydi, bu sey dogru olana da aykin
dusmus olacakt ve ayrica bu sevgiyi ortadan kaldirabileceginden
dogru olanin yanlis olmasina da yol acacakt ki, bunun sagma ol-
dugu apagik ortada. Oyleyse Dogada (akli sevgiye aykir1 diisecek ya
da bu sevgiyi ortadan kaldirabilecek) hicbir sey yoktur. Q.ED.

Not: Dordunct Bolumdeki Aksiyomlarin zamanda ve mekénda
yerlesik oldugu dustintlen tekil seylere iliskin oldugu herkes igin
agiktir diye duisintuyorum.

XXXVIIL Onerme
Ikinci ve uigiincii tir bilgiyle anladig seylerin sayis arttikca zihin kotii
duygulardan daha az etkilenir ve olimden de daha az korkar.
Kanitlama: Zihnin 6zu bilgiden ibarettir (IL. Bslumun 11. Oner-
mesine gore). Bu nedenle bir zihinikinci ve tgtinct tiir bilgiyle ne
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kadar ok sey bilirse ondan geriye'” o kadar buyuk kisim kala-
cakur (bu Bélumun 23 ve 29. Onermesine gore), dolayisiyla o ka-
dar buytik kismina dogamiza aykir olan, yani kot duygular (Iv.
Bslumiin 30. Onermesine gore) dokunmayacaktir. O halde zihin
ikinci ve tctincu tur bilgiyle ne kadar ¢ok sey bilirse o kadar bu-
yuk kismi zarar gormeden kalacakur ve dolayisiyla duygulardan
da o kadar az etkilenecektir, vb. QED.

Not: Buradan da, Iv. Bslumiin 39. Onermesinde degindigim ve bu
bolumde agiklayacagimi soyledigim bir konuyu anlamis oluyoruz,
yani zihnin agik ve secik bir bilgiye sahip oldugu ¢lcide Tanri-
y1 daha ok sevecegini ve Tanri’yr daha ¢ok sevdikge olumin de
ona daha az zarar verecegini; ayrica (bu Bolumiin 27. Onermesine
gore) en yuksek zihinsel doygunluk tigtincii tir bilgiden kaynak-
landigindan, insan zihninin bedenle birlikte yok oldugunu kanit-
ladigimiz buyuk bir kisminin (bu Bélimun 21. Onermesine gore)
diger kismiyla kiyaslandiginda hi¢ énemi olmayan bir dogaya sa-
hip oldugunu. Iste bu konuyu asagida daha ayrintili ele alacagim.

XXXIX. Onerme
Bedeni bircok etkinlikte bulunmaya elverigli bir insan en hiiyiik kismi
ezeli ve ebedi olan bir zihne sahiptir.
Kanitlama: Bedeni birgok etkinlikte bulunmaya elverisli bir in-
san kotil olan, yani (IV. Bslumin 30. Onerinesine gére) dogamiza
aykiri olan duygularin saldirisina daha az ugrar (Iv. Bslumun 38.
Onermesine gore). Bu nedenle (bu Bélumun 10. Onermesine go-
re) bedeninin hallerini aklin dizenine gore ayarlama ve birbirine
baglama guctine sahiptir ve dolaysiyla (bu Bélumin 14. Oner-
mesine gore) bedenin butun hallerini Tann fikriyle iliskilendirme
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guctne de sahiptir. Bunun sonucunda da (bu Bélumun 15. Oner-
mesine gore) zihnin buytk bir bélumunu olusturan Tann sevgi-
sine sahip olur (bu Bélumun 16. Onermesine gore). O halde (bu
Bolumiin 33. Onermesine gore) boyle bir insan en buyuk bélumu
ezeli ve ebedi olan bir zihne sahiptir. Q.E.D.

Not: Insan bedenleri birgok etkinlikte bulunmaya yatkin oldu-
guna gore, kendileri ve Tanr1 hakkinda buytuk bilgi sahibi olan
ve bundan dolay1 da buytik bir kismi ya da baslica kismi ezeli ve
ebedi olup 6limden oyle kolay kolay korkmayan zihinlerin do-
gasina pekala sahip olabilir. Ama bu konuyu daha iyi anlamak
icin surekli bir degisime tabi clarak yasadigimizi aklimizdan hig
cikarmamamiz gerekir ve daha iyi ya da daha kotu bir duruma
gectikce de bize sansh ya da sanssiz dendigini. Ornegin bir in-
san bebeklikten ve gocukluktan gecip bir cesede dénustnce ona
sanssiz denir. Halbuki biitun bir émri saglam bir zihinle ve sag-
lam bir bedenle gecirmemiz mumkiin olmus olsayd: sansh olarak
addedilirdik. Gergekten de bir bebek ya da bir gocuk gibi ancak
bazi seyleri yapmaya muktedir olabilen ve tamamen dis nedenlere
bagh bir bedene sahip insanin zihni kendi basina ele alindiginda
ne kendisinin ne de Tanrr’min bilincindedir. Buna karsin bedeni
bircok etkinlikte bulunmaya yatkin olan bir insann zihni tek ba-
sina ele alindiginda hem kendisinin hem Tanrr'nin hem de seyle-
rin tamamen bilincindedir. Oyleyse bu yasamda bizim en biyiik
ugrasimiz bir bebegin bedenini dogasinin el verdigi ve yardima
olabildigi slcude pek cok seyi yapabilecek ve hem kendisinin hem
Tanrr'min hem de seylerin bilincinde olan bir zihnin bedeni hali-
ne getirmektir; dyle ki, bir énceki Onermeye distiigum Notta da
belirttigim gibi, kendi hafizasiyla ya da hayal gtictiyle ilgili olan ne
varsa, akli icin en ufak bir 6neme sahip olamasin.
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XL. Onerme
Bir seyin miikemmelligi arttikca etkinligi artar ve edilginligi azalr, do-
layistyla ne kadar etkinse o kadar mitkemmneldir.

Kanitlama: Bir seyin mukemmelligi arttikca gercekligi de o oran-
da artar (1. Bolumun 6. Tamimina gore); dolayisiyla (1Il. Bolimun
3. Onermesine ve bu Onermeye dustlen Nota goére) etki giicu ar-
tip daha az etki altinda kalir. Bu kamitlama icin tam tersi durumda
da ayn1 mantik gegerlidir, yani buradan ¢ikacak sonuca gore, bir
sey ne kadar etkinse o kadar mtikemmeldir. Q.E.D.

Onerme Sonucu

Buradan hareketle diyebiliriz ki, zihnin kalic1 olan kismu hangi
buytklikte olursa olsun geri kalan kismindan her zaman daha
mukemmeldir. Cunki zihnin ezeli ve ebedi olan kism (bu Bo-
limun 23 ve 29. Onermesine gore) bizim etkide bulundugumu-
zu sdylememize neden olan akildir (IIL Bslumun 3. Onermesine
gore). Yok oldugunu gosterdigimiz kism ise bizim etki alunda
oldugumuzu séylememize neden olan (lll. Boliimun 3. Onermesi-
ne ve Duygularin genel Tanimina gore) hayal glictinin kendisidir
(bu Bolumiin 21. Onermesine gore). O halde (bir énceki Onerme
geregi) akil ne buyuklukte olursa olsun hayal gticiinden daha mu-
kemmeldir. Q.E.D.

Not: Bedenin varolusundan bagimsiz olarak dustinuldugiinde zi-
hinle ilgili kamitlamak istedigim onermeler iste bunlar. Butin bu
onermelerden,!” ayrica L. Bolimun 21. Onermesinden ve digerle-
rinden de anlasiliyor ki, zihnimiz bildigi stirece distncenin ezeli
ve ebedi bir bi¢imidir ve kendisi gibi dustuncenin ezeli ve ebedi
baska bir bigimiyle belirlenir ve bu baskasi da kendisi gibi baska
bir dustinceyle belirlenir; iste bu boyle sonsuza degin stirer. Oyle
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ki sonugta hepsi birlikte Tanrr’nin ezeli ve ebedi ve sonsuz aklin

olusturur.

XLIL Onerme
Zihnimizin ezeli-ebedi oldugunu bilmeseydik bile, gerek dindarlik ge-
rek din ve gerekse IV. boliimde yiireklilik ve yiice gonullilikle iligkili oldugu-
nu kanitlacdigimiz her sey bizim icin cok dnemli olurdu.
Kanitlama: Erdemin, yani durust yasama seklinin ilk ve yegine
temeli (V. Bolumutn 22. Onerme Sonucuna ve 24. Onermesine go-
re) insarun kendi yararina olani aramasidir. Ama aklin yararl ola-
rak bildirdigi seyi belirlerken, sadece bu Bslumde bilgisine vardi-
gumiz konuyu, yani zihnin ezeli ve ebedi olusunu hi¢ géz 6ntinde
bulundurmamistim. Demek ki zihnin ezeli ve ebedi oldugundan
hentiz haberimiz yokken bile yureklilik ve yuce gonullulukle ilgili
seylere bitytik onem vermistik. Oyleyse simdi bile bu gerceklik-
ten haberimiz olmams olsayd, yine de aklin bu buyruklarim ¢ok
onemli gorurduk. Q.E.D.
Not: Halkin bu konudaki ortak inanci benimkiyle uyusmuyor
gibi. Cunki ¢ogu insan ihtiraslarina kapildik¢a 6zgur olacagina,
tannisal yasaya gore yasamak zorunda kaldikca da haklarindan
olacagina inanmis bir kere. O halde bu insanlar ahlak, dini ve
mutlak olarak saglam bir karakter yapisina 6zgi olan her seyi, ol-
dikten sonra kurtulacaklan bir yuk olarak goriiyor ve bu esaret-
lerinin, yani dindarhigin ve dinin 6duluni bu sekilde alacaklarini
umit ediyor. Sadece bu timit de degil onlar tanrisal yasanin buy-
ruklarina gore bu kadar zayif ve gugsiiz bir karakterle yasamaya
iten, aym zamanda ve her seyden dnce olimden sonra korkung
sekilde cezalandirilma korkusu. Insanlarda bu timit ve bu korku
olmasayd, bunun yerine zihinlerinin de bedenle birlikte olecegi-
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ne ve dindarligin yiku alunda ezilen zavalhlar icin 6te yasam di-
ye bir sey olmadigina inanmis olsalardi, kendi dogalliklarina do-
nup kendi ihtiraslarina gore yasamlarin bicimlendirirler ve kendi
kendilerine degil de kader tarafindan yonetilirlerdi. Butiin bunlar
bana bedenini sonsuza degin saghkl yiyeceklerle besleyemeyece-
gi icin tika basa zehirli yiyeceklerle doyuran ya da zihninin eze-
li-ebedi, yani 6lumsuz olmadigini anladig) icin zihinden yoksun
olmay1 ve akilsizca yasamay tercih eden birinin yaptiklan kadar
sagma geliyor. Hatta o kadar sagma ki buttn bunlar, s6z etmeye
bile degmezler.

XLIL Onerme
Kutluluk erdemin bir armagam degildir, erdemin tam da kendisidir;
kutlu olmamn hazzina variyorsak bunun nedeni ihtiraslarimizi dizginleme-
miz degildir, tam tersi, ihtiraslarimzi dizginleyebildigimiz icin kutlu olma-
mn hazzina varz.
Kanitlama: Kutluluk Tanrr’ya duyulan sevgiden ibarettir (bu Bo-
limun 36. Onermesi ve ona dustlen Nota gore) ve bu sevgi tigtin-
cu tir bilgiden dogar (bu Bélimiin 32. Onerme Sonucuna gore).
Bu yuzden bu sevgi (Il Bolimun 59. ve 3. Onermesine gore) et-
kindir ve zorunlu olarak zihne iligkindir. Dolayistyla (IV. Bolimun
8. Tanimina gore) bu sevgi erdemin kendisidir. Bu énermenin ilk
kanitidir. lkinci kanitina gelince; zihin bu tanrisal sevgiden, yani
kutluluktan haz aldikca daha ok anlar (bu Bolimtun 32. Onerme-
sine gore), bagka deyisle (bu Bolumun 3. Onermesinin Sonucuna
gore) duygular uzerindeki hakimiyeti artar ve (bu Bolumun 38.
Onermesine gore) kotu olan duygulara daha az maruz kalir. De-
mek ki zihin bu tanrisal sevgiden, yani kutluluktan haz aldig} icin
ihtiraslarini dizginleme giiciine sahiptir. Ayrica insanin duygula-
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i1 dizginleme guct salt akildan ibaret olduguna gore, hi¢ kimse
duygularin dizginlediginden oturti kutluluktan haz almaz, tam
tersi, ihtiraslari dizginleme gucu kutlulugun kendisinden dogar.
Q.ED.

Not: Iste boylece zihnin duygular uzerindeki hakimiyetiyle ve
onun ozgurluguyle ilgili kanitlamak istedigim her seyi derleyip
toparladim. Butun bunlar bilge bir insanin cahil ve salt ihtirasla-
rina gore hareket eden bir insandan ne kadar yetkin ve ne kadar
gugclu oldugunu agikga gosteriyor. Ciinki cahil insanin sadece dis
etkenler yuziinden bir oraya bir buraya savrulmasini ve bir tirli
ruhsal huzura erememesini bir yana birakin, ayni zamanda o hem
kendinden, hem Tanri'dan hem de seylerden tamamen bihaber-
sizmis gibi yasar ve edilgin halini birakir birakmaz varolmay: da
birakir. Oysa bilge insan bilge olarak goruldugu siirece oyle kolay
kolay ruhsal karmasaya suriiklenmez, tersine ezeli ve ebedi bir
zorunluluktan éturi hem kendisinin, hem Tanrr'nin hem de sey-
lerin bilincinde oldugundan, varolmaktan asla vazgecmez ve da-
ima gergek anlamiyla ruhsal bir doygunluk yasar. Bizi bu tur bir
yasama goturecegini belirttigim yol su an igin ¢ok cetin goziikse
de yine de bu yolu bulmak mumkundiir. Hig kuskusuz nadir bu-
lunan bir yolun getin olmasi da ¢ok dogaldir. Zaten kurtulusumuz
hemen elimizin altinda olsayd: ve onu yeniden bulmak igin boyle
buytuk emekler harcamamiz gerekmeseydi, bunca insan simdiye
kadar onu hi¢ mi gérmezdi? Ama butiin mtikemmel seyler nadir-
dir ve bir o kadar da zor bulunur.

Son
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(LATINCE-TURKCE)

A posteriori: Deneye bagh olan; Deneyimle, sonradan elde edilen bil-
gl

A priori: Deneyden bagimsiz olan; Onceden olan ve salt akil yoluyla
elde edilen bilgi.

Abjectio: Kendini asagilama.

Absolutus: Mutlak olan: Kendi basina var olan, hicbir seye bagh ol-
mayan, bagimsiz olan.

Absurdus: Sagma: Akla aykir, mantiksiz.

Acquiescentia in se ipso: Kendinden memnun olma; kendinden

memnuniyet.

' Yararlanilan kaynaklar: Beth Lord, Spinoza’s Ethics, Edinburg Philosophical
Series, Edinburg University Press, Edinburg, 2010; H Harold. Joachim, A
Study of the Ethics of Spinoza (Ethica Ordine Geometrico Demonstrata), Ox-
ford, 1901; Roger Ariew, Dennis Des Chene, Douglas M. Jesseph, Tad M.
Schmaltz, Theo Verbeek, Historical Dictionar y of Descartes and Cartesian Phi-
losophy (Historical Dictionaries of Religions, Philosophies and Movements), The
Scarecrow Press, Lanham, Maryland, 2003; Christoph Philipp Richter, Lexi-
con ethicum omnium terminorum usitatorum et ad philosophiam moralem per-
tinentium, Norimbergae, 1627; Micraelius, Johannes, Lexicon Philosophicum
Terminorum Philosophis Usitatorum (Ordine Alphabetico Sic Digestorum, Ut
Inde Facile Liceat Cognosse, Praesertim Si Tam Latinus, Quam Graecus In-
dex Praemissus Non Negligatur Quid In Singulis Disciplinis Quomodo Sit
Distinguendum Et Definiendum. Editio Secunda ab ipso Authore Correc-
ta & Aucta, cum novis novorum Terminorum & Vocabulorum Indicibus),
Stetini, impensis Jeremiae Mamphrasii, Bibliop., Typis Michaelis Hopfneri,
1661. :
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Adaequata Idea, bkz. Adaequatus,

Adaequatus: Bire bir, denk, upuygun, tam, eksiksiz, yeterli, dogru.
Adaequata Idea: Bire bir fikir, yeterli fikir, dogru fikir: Nesnesi ya
da konusu hakkinda gerekli olan her seyi igeren fikir; acik ve secik
fikir; tam ve dogru olan fikir.

Admiratio: 1. Hayret. 2. Hayranlk.

Aemulatio: Imrenme, gipta etme; rekabet etme, benzemeye calisma,
oOzenme.

Aeterna veritas: Ezeli ve ebedi hakikat.

Aeternitas: Ezeli ve ebedi olus; 6ncesizlik ve sonrasizlik; zamana bagh
olmama, sinirsiz olma. Spinoza’ya gore aeternitas, varolusun ken-
disidir ve bu yuzden ne siireyle ne de zamanla agiklanabilir. Bkz.
Existentia,

Affectio: 1. Hal, degisebilir nitelik; 2. Duygu durumu, duygu degisimi;
(cog. Affectiones: Haller, degisebilir nitelikler; duygu degisimle-
ri): Spinoza, Ethicamin temel terimlerinden biri olan affectiones’i
ozellikle 1. bolimde modus (t6ziin ve hallerinin tarzi, tavri) yerine
kullanur, ¢iinki modi (tavirlar, tarzlar, bigimler, gortinusler) tozin
degisebilir ozelligidir ve ontolojik ve epistemolojik olarak toze bag-
hidir. Daha acik bir ifadeyle, affectiones bu bolumde Tanrrmin teza-
hurleri, yani varolan her sey anlamna gelir. Diger bolumlerde ise
affectiones terimiyle insanin yasadigi duygu durumlar, yani etkide
bulundugunda ya da kendisine etkide bulunuldugunda zihninde ve
bedeninde olusan duygu degisimleri kastedilir. Affectiones’in tekil
bicimi olan affectio, Latince’de en yalin anlammiyla “dis bir etki so-
nucunda zihin ve beden durumunda meydana gelen degisimdir” ve
gecicidir. Kalic1 olan habitus’tur. Bu kelime, afficio fiilinden gelir.
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Afficio fiilinin ilk anlami “birine bir sey yapmakur,” bagka deyisle
“bedenin ya da zihnin su ya da bu hale girmesine neden olacak bir
etki yaratmakuur.” Iste yaratilan bu etkiyle zihnin ve bedenin yasadign
o anki duruma, yani su ya da bu halde olmasina veya su ya da bu
sekilde bir duygu yasamasina affectio denir. Bu yiuzden modus’un
varligi baska bir seydedir, yani baska bir seye baghdir ve bu baska
sey sayesinde anlasilir. Cunkt bu bagka sey, modus’tan once gelir
ve mantiksal olarak kendisinden dnce gelen neyse, iste ancak o sey
kavrandiktan sonra anlasilabilir. Modus'tan 6nce gelen seyse man-
uiksal olarak tozdur ve modus toze hem varhgim hem de kavramm
bor¢ludur. Spinoza’da tavir, bir aldatici gorunus ya da yanilsama de-
gil, aksine (gergekligi Substanstia’nin gercekligine bagh olmakla
birlikte) gercektir. Herhangi bir seyin gercekligi baska bir seye bagh
degilse, o seyin bilgisine kendi bagina varolan olarak diigtiniilerek ya
da kendisinin yardimuyla erisilir. Buna karsin herhangi bir sey baska
bir seye bagh olarak gercekse, o zaman onun bilgisine, bagh oldugu
seyinbilgisine erigerek varilir. Oyleyse tavir, baska bir seye bagl ola-
rak vardir ve o baska seyin yardimiyla kavranir. Tavri dogru olarak
bilmek, onun Substantia’ya (16ze) bagh oldugunu ve onun aracili-
giylakavrandigim bilmektir. (Burada vurgulanmasi gereken 6nemli
bir ayrinti da, Ethica'da Affectio ile yine afficio fiilinden tureyen
Affectus (genel anlamiyla duygu) terimlerini birbirine karistirma-
mak gerektigidir. Spinoza Ethica’smin V. bolimunun 2. énerme-
sinde affectus’u commotio (harekete gecme, duyarh@in harekete
gecisi, cogku ve heyecan) terimiyle eg anlamli kullanarak bu terimin
farkliligim bizzat vurgulamistir ve buna bagl olarak Ethicanin gogu
Ingilizce cevirisinde affectus “feeling” ya da “emotion” kelimeleriyle
karsilanmigtir. Bu yiizden Spinoza’da bu terimi felsefede terimlestigi

365



ETHICA

sekliyle, yani salt “duygulamm” olarak gormemek gerekir? Ayrica
bkz. Modus, Substantia, Affectus.

Affectus: Duygy; ¢og. Affectus: Duygular. Ethicanin temel terim-
lerinden biri olan affectus, Spinoza'ya gore, insanin yasadiklarinin
vs. bir sonucu olan heyecanlari, coskulari, arzulari, kisacasi zihinsel
ve bedensel degisimidir. Bu degisimin nedeni (causa) insamun ken-
dinden kaynaklanmiyorsa, meydana gelen duygu edilgin bir duy-
gudur (passio); degisimin nedeni insamn kendisinden kaynaklani-
yorsa, meydana gelen duygu etkin bir duygudur (actio). Bu yuzden,
Spinoza'da passio’yu kelimenin bilinen anlamiyla, yani salt tutku
olarak anlamamak gerekir. Bkz. Affectio.

Affirmatio: Olumlama, dogrulama, kabul etme; mantiksal bir yargida
yuklemin 6zneye olan olumlu baglantisi.

Ambitio: Hirs: Spinoza bu terimi daha ¢ok ne pahasina olursa olsun
insanlarin begenisini kazanma arzusu ya da ihtiras anlaminda kul-
lanir.

Amor Dei Intellectualis: Tanrr’ya yonelik akli sevgi; zihnin Tanr’ya
duydugu akli sevgi; Tanr’yr akil yoluyla sevme. Ethica'nin V. bolu-
munun 6nemli bir terimi olan Amor Dei Intellectualis Spinoza'ya
gore, sezgisel yolla bilgisine erdigimiz Tanr’'mn saf dogasindan kalp-
lerimize dogan bir seving duygusudur. Bu seving insanin bu dinya-
da yasayabilecegi en tistin mutluluktur.

Amor: Sevgi; bkz. Amor Dei Intellectualis.

Animi fluctatio: Zihinsel ya da duygusal dalgalanma; kusku, tered-
dut. Spinoza’da insanda kugku yaratan ve tereddiitte birakan bir

duygudur.

? Harold H Joachim, a.g.e., s. 186, 187, dipnot 1.

366



TERIMLER SOZLUGU

Animi in periculis praesentia: Serinkanhhk.

Animi pathema: Ruhsal edilginlik, yani duygu. Spinoza'da duygu,
ruhun edilgin durumudur.

Animositas: Yureklilik, metanet.

Antipathia: Iticilik.

Appetitus: [stah, arzy, istek, ihtiras. Spinoza'ya gore appetitus, yaln
anlamiyla insanin 6zudur ve insanin kendi kendini var etmeye yone-
lik butin cabasi bu 6zden kaynaklanir. Ayrica istah bir seyin ilk ya
da temel nedenidir. Bkz. Conatus, Cupiditas.

Apprehensio: Kavrayis: bir alg) iceriginin dogrudan dogruya kavran-
maslL

Attributum: Sifat: Ethica’nin temel terimlerinden biridir. Attributum,
Latince attribuo (bir seyi bir seye yuklemek, katmak, vb.) fiilinden
tirer ve yalin olarak “yuklenen sey” anlamina gelir. Spinoza'da tekil
(attributum) ya da cogul (aftributa) sekilde kullamhr ve Tanr’'mn
6zunu olusturan sifat ya da sifatlar olarak gecer. Spinoza’ya gore si-
fat, toziin 6zudur ve ashnda tézun kendisidir (Attributus sive Subs-
tantia). Insanakli tozu dogru sekilde algilayabilse de onu simirsiz bir
varhk olarak algilama yetisine sahip degildir. Bagska deyisle insamn
duyular ve dusuncesi katiksiz, ciplak ve saf varhg anlayacak yetiye
sahip degildir. Bu yuzden t6zu ancak onun sifatlan araciligiyla an-
layabilir. Iste sifat, t6ziin su ya da bu sekilde algilanmasim saglayan
seydir, ashinda t6zun tam da kendisidir. Dolayisiyla Spinoza'da att-
ributum, kendisi aracihiyla, yani kendinde kavranan ve hakkinda
bilgi edinmek icin bagka bir seyin bilgisine gereksinim duymayan-
dir. Toz, her bir sifaunda farkh olsa da, butun sifatlaryla bir butan-
dur. Her sifat, varolan seyin gercek ozelligidir ve sonsuz sayidadir.
Ama insan akl t6zun, yani gercekligin iki temel sifaim Extensio ve
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Cogitatio (Yer Kaplama ve Dustince) sifatlarini ya da 6z niteliklerini,
yani Tanr’'nin yer kaplayan ve diisinen varlik olusunu kavrayabilir.
Bkz. Substantia, Deus, Extensio, Cogitatio; Dusiince: Bkz. Res
Cogitans.

Audacia: Curetkarlik.

Audax: Curetkar.

Avaritia: A¢gozluluk.

Aversio: Yiz cevirme; hi¢ hoglanmama, tiksinme: Bir seyi (bir kimse,
bir dustince, bir durum vb.) kotu, igreng veya asagilik bularak on-
dan uzak durma duygusuna kapilma, ikrah etme, istikrah etme.

Axioma: Aksiyom; temel 6nerme. Yunanca bir terim olan axioma
(aksiyom, belit, mutearife) kendiliginden apacik oldugundan oteki
onermelerin temeli ve 6n dayanagi sayilan énermedir.

Beatitudo: Kutluluk: Spinoza’ya gore zihnin sezgi giicuyle erisebile-
cegi en ust mutluluk ya da doygunluktur. Bu tur mutluluk Tanr’ya
duyulan sevginin bir armagamdr.

Benevolentia: lyilikseverlik.

Bonum: lyi olan sey; iyilik: Spinoza’ya gore her tir seving ya da sevin-
ce yol acan her seydir; ya da bize yararl oldugundan emin oldugu-
muz her seydir.

Caput: Ana Bashk.

Castitas: Iffet.

Causa adaequata: Bire bir neden, dogru neden, yeterli neden: Sonu-

cunu tam olarak aciklayan nedendir.

Causa efficiens: Etkin neden: Baslangicta bulunan etkileyici neden
veya 0Ozsel nedendir (causa essentialis ya da causa per se). Bu an-

368



TERIMLER SOZLUGU -

lamda herhangi bir seyin varolusunu meydana getiren, degistiren,
vb. nedendir.

Causa immanens: Ickin neden. Spinoza’da Tann her seyin ickin ne-
denidir.

Causa inadaequata: Bkz. Inadaequatus, Adaequatus.

Causa libera: Ozgur (hur) neden: Spinoza'da Tanrrdir. Cunku
Tanrrnin eylemini denetleyecek ya da O’nu eylemde bulunmaya zor-
layacak higbir digsal duzen, yani kader yoktur. Baska deyisle Tann
kadere bagh degildir. Tanrinmin tiim etkinligi kendisinindir ve bu an-
lamda Tanr mutlak olarak 6zgurdur (hurdir). Ama 6zgur oldugu
icin de Tanr’'min nedenselligi (causalitas) mutlak olarak zorunludur.
Gergi bu zorunluluk (necessitas) 6zgir olmaya aykir1 degildir ve
ozgur olma (libertas) hukuksuzluk anlamma gelmez. Ozgiir olma,
kendi kendini belirledigi icin gercek anlamda zorunluluktur, ¢tinku
Tann ozgur olmaya zorunludur.

Causa per accidens: llineksel neden.
Causa prima: llk neden.

Causa remota: Uzak neden: Sonucuyla herhangi bir baglantis1 olma-
yan nedendir.

Causa sui: Kendisinin nedeni; kendi varolusuna neden olan sey:
Ethicanin temel terimlerinden biri olan causa sui, Spinoza'ya gore
mantiksal olarak kendi varolusuna neden olmasi i¢in halihazirda ol-
masl! gereken seydir. Kendisinin nedeni olan seyin dogas, varolma-
dig1 takdirde kavranamaz. Cunku varolmak onun tam da dogasina
ozgudur ya da, soyle dersek, boyle bir seyin 6zu varolus gerektirir.
Dolayisiyla kendisine neden olan bir sey, ezeli olarak etkin bir doga-
yasahip olmalidir, ciinkiancak etkin bir doga kendi varolusuna ne-
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den olmaya baglayabilir ve varolusunu da hicbir sekilde sonlandir-
maz; bu yuzden sonsuzca ve kesintisiz bir sekilde varolmaya devam
etmek, yani hep kendini etkin sekilde gergeklestirmek zorundadir.
Iste bu nedenle kendisinin nedeni olan, ezeli ve ebedi ve simrsiz
(infinitus) olmak zorundadir. Spinoza'da ‘sadece 10z, yani Tani
kendisinin nedenidir; ¢unki salt toz, yani Tann bagka (dis) bir sey
tarafindan (ab extra) olmaya ya da etkide bulunmaya zorlanamaz.
Dogasimin gergekligi disinda, O'nu etkide bulunmaya sevk eden hig-
bir neden yoktur. O'nun eylemini denetleyecek ya da O’nu eylemde
bulunmaya sevk edecek hicbir digsal duzen (kader) yoktur, bagka
deyisle kadere bagh degildir. Bkz. Substantia, Deus, Aeternitas,
Infinitus, Causa libera, Attributum.

Causa transiens: Gegici neden; ilineksel neden.

Causae finales: Son nedenler, ereksel nedenler; nihai amaglar.

Causalitas (Dei): (Tanr’'nin) Nedenselligi: Spinoza’da Tanr kendinin
ve her seyin nedenidir. Sadece seylerin varolma nedeni degil, aym
zamanda onlarin varhklarm strdirme nedenidir. Seylerin 6ztntn
(essentia) ve varolusunun (existentia) nedenidir. Bkz. Causa sui.

Clarus et Distinctus: Acik ve Secik olan: Déscarles'a ozgu bu ifade,
konusudogrudandogruya,yani aragsiz olarak verilmis ve bagkasey-
lerden ayr1, onlara hi¢ karismamms bilgiyi anlamlandirir. Spinoza bu
ifadeyi genellikle zarf olarak clare et distincte (agik ve segik sekilde)
bigiminde kullanmsur.

Clementia: Sefkat.

Cogitatio: Dusiince; Dustinme ediminin igerigi: Tek bir dustince ola-
rak Tanr’'min Duisiinen sifatinin bir pargasi veya Diistinen Sey Sifati
altinda kavranilan T6zin ya da Tanr’'mn bir tavr..
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Cognitio: Bilgi; bilme edimi.

Coincidentia: Bagdagma, ¢cakigma, ortisme: ki seyin birbirine tam
olarak uymasi, imtizag etmesi; buttin kargithklarin koken olarak bir-
lige geri gitmesi.

Commiseratio: Acima.

Communis notio: Ortak kavram, ortak bilgi, ortak fikir ya da dusiun-

ce: Ikiveya daha fazla bireyin 6zinde ortak olan fikir.
Comprehensio: ldrak, tumiiyle anlama, kavrama.

‘Conatus: Varlig surduirme (;abz-151, varolus cabasi ya da yasama savast:
Bireyin, varoldugu strece (kendisinde oldugu surece, yani onun yok
olmasina neden olacak dissal bir nesne olmadik¢a) ne ise 0 olma
ve varligim surdirme ¢abasidir. Spinoza’nin felsefesinin 6nemli te-
rimlerinden biri olan conatus her seyin 6zu olan bir ¢abadir ve bu
cabanin etkin nedeni Tanr’dir. Cinki Tann her seyin varolmasinin
ve varolma suresinin (yasam suresinin) etkin nedenidir. Bu durum
tanrisal 6ziin zorunlulugunun bir sonucudur. Seyler bu zorunluluk
sonucu varolur; o halde bu zorunluluk onlarin kendi 6zlerinden de-
gil, Tannsal 6zden kaynaklamir. Salt bu agidan bakildiginda, seylerin
kendi kendini idame ettirmesi mumkin gézikmemektedir. Buna
karsin konuya daha derin bir bakis acisiyla yaklasildiginda, seylerin
varolduktan sonra varhk olarak goreli bir bagimsiziiklannin oldugu,
Il. bolumun 2. tammindan da agikca anlagilacakur.? Buradan hare-
ketle, Spinoza’ya gore varolan her sey kendisine ait varhgim kendi
kendine sirdirmeye cabalar ya da bagka deyisle her sey kendi var-
higim sirdarme egilimindedir. Iste bu egilim ya da caba (conatus)

3 Harold H. Joachim, a.g.e., s. 191.
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seyin fiili 6zidur.* Her varligin varlik olarak goreli bagimsizlig1 za-
mansal ve mekansal diizende kendini gosterir. Seyler varolur, var-
liklarini belli bir stre surdurur ve yok olurlar; yani seyler dogar,
kendilerine taninan stire icinde yasar ve élurler. Iste bu sonsuz var-
lik alemindeki her sey (canli ya da cansiz) kendi varligini surdtrmek
icin elinden gelen ¢abay: sarf etmeye mecburdur.

Concatenatio: Cagrisim; baglanu.

Conceptus: Kavram: Bir nesnenin ya da dustincenin zihindeki soyut
ve genel tasarimi. Bkz. Concipere.

Concipere: Bir seyi disinmek ve o seyi dogru anlamak, kavramak.
Spinoza’nin sik¢a kullandigi concipere fiili “dustinmek, anlamak,
dogru anlamak, kavramak” anlamlarina gelir, hatta zaman zaman
“algilamak” anlamina gelen percipere fiilinin yerine gecer. Bkz. Con-
ceptus.

Concomitans: Beraber giden, eslik eden.

Connexio: Baglanti.

Conscientia: Biling, suur.

Conscientiae morsus: Vicdan azabu,

Consternatio: Saskinlik.

Contemptus: Kiicimseme.

Contingens: Olasi, muhtemel, mumkun: Bir seyin varolmasini saglayan
zorunluluktan yoksun olusunu dile getiren contingens, ne zorunlu ne de
olanaksiz olandir, ya da olabilir de olmayabilir de olandr.

Contradictio: Celiski.

Contrarii affectus: Karsit duygular, aykir duygular: Aym tirden ol-

* Harold H. Joachim, a.g.e., s. 192.
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malarina ragmen, insan farkl yonlere geken duygular.

Corollarium: Onerme sonucu: Genel 6nermelerden akil yuriitme yo-
luyla dar kapsamli sonuglar ¢ikartilmasi, ttimdengelim; Ortagagda

akilaligin dayandig genel yontem.

Corpus: 1. Cisim, Nesne. 2. Beden. Spinoza'da corpus, sonlu olan ve
kendi dogasina sahip bir varhkla sinirl olandir, ya da Yer Kaplama
sifatina (Extensio) bagh olmadan varolamayan ve kavramlamayan
varlikur. Bagka deyisle Yer Kaplama (Extensio) sifatimin simrh bir
parcasidir ya da Yer Kaplama'nin bir tavri (modus), yani Yer Kapla-
ma sifatimin altinda kavranilan t6zun (Substantia) bir tavnidir.- Bkz.
Modus, Substantia, Extensio.

Crudelitas: Zalimlik.

Cupiditas: Arzu.

Dedignatio: Hor gorme, kugtiimseme.

Definitio: Tanim: Bir kavramin ya da nesnenin simirlanmas, belirlen-
mesi.

Definitus: Tanimlanmus, belirli. Bkz. Indefinitus.

Denominatio extrinse;a: Dissal belirti, dissal alamet.

Denominatio intrinseca: Igsel belirti, i¢sel alamet.

Desiderium: Ozlem.

Despectus: Kugtimseme; haksiz yere hakir gorme.

Desperatio: Hayal kinkhigi, umutsuzluk, husran.

Determinare: Belirlemek, neden olmak, zorunlu kilmak: Bir seyin va-
rolmasina, degismesine, etki etmesine ya da etki alunda kalmasina

neden olmak.

Determinatio: Belirlenim: 1. Bir kavramin anlaminin, iceriginin, ya-
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pisimn veya simrlanimin tam olarak belirlenmesi. 2. Bir varlik bigi-
minin, bir davramsin gerekgelerle ve nedenlerle simirlanmasi, sap-
tanmast 3. Varolmanin, etkide bulunmanin, iradenin, vb. bir baska
seyle belirlenmis olmasi. Spinoza’da her belirlenim zorunludur.

Deus seu Natura: Tanriya da Doga; Tanri, yani Doga: Zorunlu ola-
rak varolan ve zorunlu olarak etkide bulunan ezeli-ebedi ve simirsiz
Varlik (Ens).

Deus: Mutlak Sonsuzluk; Tanri: Ethicanin 1. bolumunun inceleme ko-
nusu olan Tann, Spinoza’da sonsuz sifatlardan ibaret ve bu sonsuz
sifatlarin her biri ezeli ve ebedi 6ziinu ifade eden bir varhik, bir t6z-
dur (Ens constans infinitis attributis, quorum unumquodque aeter-
nam et in finitam essentiam exprimit, 1. Bolam 11. Onerme). Spino-
za i¢in bu tanimauyan tek bir t6z vardir, o da Tanrr'dir. Dolayisiyla
Spinoza'da Substantia, Deus'dur ve Substantia’nin buttin tamumlan
Deus icin gecerlidir. Buna gére Spinoza icin Tann kendisinin ne-
deni olan, 6zu varolusunu gerektiren, baska hicbir seye bagh olma-
yan, ama baska her seyin kendine bagh oldugu katiksiz, saf varhikur.
Spinoza’daki Tanr’yr herhangi bir dinin tannsi olarak algilamamak
gerekir? Cunku onun Tanm’dan anladigi daha ¢ok Evren, Doga'nin
Tekbicimliligi, Gerceklik, Mutlak Olan, Kendi Basina Varolan, Hic-
bir seye Bagiml Olmayan, Kosulsuz Olan’dir. Spinoza’ya gore kendi
basina varolan Gergeklik (Realitas) kavram, Mutlak Olan’a (Abso-
lutus) ve Mutlak Olan kavram da bizi salt olarak Gercek ve Tek
Olan’a goturur. Dolayisiyla Toz ya da Tann (Substantia sive Deus)
her biri ezeli ve ebedi olusunu (aeternitas) ve sonsuz 6zinu (es-
sentia) ifade eden sonsuz sifatlardan (attributus) ibaret olandir ve
zorunlu olarak (necessitate) vardir. Tann varolmak zorunda oldu-

> Harold H. Joachim, a.g.e., s. 36.
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gundan ve buradaki zorunluluk dissal ve rastlantisal bir varolusa de-
gil, her yerde hazir ve nazir bir varolusa isaret ettiginden, Tanr’nin
varolusu bir sureligine bir varolus ya da belirsiz uzun bir stire varo-
lus olarak dusunulemez. Ciinkui Tanr’nm varolusu, dogasmin ya da
tamminin zorunlu sonucudur; bu anlamda da ezeli ve ebedidir (Ae-
ternitas et Infinitus). Insan Tanr’min varolusunu ancak varolmanmn
sonsuz gerceklesmesi olarak dusunebilir, ya da daha ¢ok varlik ola-
rak® Tann, En Mikemmel Varlik’ur (Ens Perfectissimum) ya da En
Gercek Varhk’ur (Ens Realissimum). Cuinku Gercekligin butun bi-
cimlerini ve butun sifatlarin kapsar. Yer Kaplayan Sey (Res Extensa)
ve Dusunen Sey (Res Cogitans) Tanr'nin sifatlandir ya da Tanr’nin
sifatlarimin tavirlandir.” Insan zekas: (intelligentia) Tanm'yr ancak
Yer Kaplama (Extensio) ve Dustince (Cogitatio) sifatlariyla kavraya-
bilir, ¢cinkt Tanr’nin gercekliginin ya da varhgimn butin bicimle-
rini idrak edemez ve adlandiramaz. Sadece bir seyin ne kadar sifan
varsa, o kadar gercek oldugunu bilir ve o seye herhangi bir sur
koyamaz; bu ytzden sadece sonsuz (infinitus) diyebilir. Ama Tanr,
Mutlak oldugundan, bu sifatlarn fazlasidir. Spinoza’min Tanrrmin
varhigini kanitlamas 1. Bolimiin 11. Onermesinden itibaren baslar
ve Descartes ile Anselmus’un Tanrr'min varhigim kamtlamak igin sec-
tikleri ontolojik kanitlama yolundan farkh bir yol izler. Cinkut Spi-
nozasoz konusu dusunurler gibi, Tanr: kavramimin zorunluvarolus
icermesi Tanr1"nin varolusunu kamtlar, demez. Ona gore bu tur ka-
nitlamalar, kavramda zorunlu varolusun gerceklikte de zorunlu bir

varolusu ima ettigini gostermez ve bu yuzden inandirnc degildir.®

6
7

8

Harold H. Joachim, a.g.e., s. 29.
Spinoza, Ethica, 1. Bolum, 14. Onerme ve Onerme Sonuglari,
Beth Lord, a.g.e., s.29.
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Spinozamn Tanrr'nin varhginm kanitlarken yurttigu akil, Tanr’'nin
kavramindan yola ¢ikip onun varolusunu kanitlamaya yonelik degil-
dir. Tanrrnin, her biri ezeli ve ebedi 6ziinti ifade eden sonsuz sayida
sifattan ibaret bir t6z olmas), ona gore, Tanrr'nin her bir sifatinin va-
rolan olarak algilandig katiksiz varlik oldugunu gosterir. Bu sonsuz
sifatlarin her biri, 6zun sonsuzlugunun ifadesidir. Ona gore boyle
bir t6zun varolmadigim dogru bir sekilde kavrayabilmek mumkun
degildir, cunku toz kendi basina bir varhikur ve kendi bagina varhk
olmamis olsaydy, hi¢bir varlik olmamis olurdu ve hicbir seyin kav-
ram1 olusturulamazdi Bu baglamda da Tann mutlak anlamda Ik
Neden'dir (Deum esse absolute causam primam). Bkz. Substantia,
Attributus, Res Extensa, Res Cogitans, Infinitus, Aeternitas.

Devotio: Kendini adama.

Dolor: Ac1.

Dubium: Kusku.

Duratio: Siire, zaman.

Ebrietas: Ayyashik.

Ens: Varlik, dusunsel varlik.

Essentia: Oz: Bir seyin kendisi; bir seyi o sey yapan ve 6teki seylerden
ayiran mahiyet; varhigin aslini kuran. Spinoza’da zaman zaman doga
(natura) ile es anlamh kullamlir,

Existentia: Varolus, mevcudiyet: Her varolanin veya her gercek olanin
(Tanrrdan, kum tanesine kadar) gercekligi, varolan, gercek varlik.
Bkz. Aeternitas.

Existimatio: Asir 6nemseme ya da asir1 deger verme.
Extensio ve Cogitatio: Yer Kaplama ve Distince, Madde ve Dustince:

Spinoza'da Gergeklik (Realitas) yer kaplayan bir gercekliktir (subs-
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tantia extensa), yani cisimseldir, maddidir, kendisini olusturan ki-
simlar1 ya da parcalar1 yekpare, hareket halinde veya hareketsizlik
(sukanet) halinde olan bir buttindur. Ayni zamanda gerceklik. du-
stnen bir gercekliktir (substantia cogitans), i¢inde yasam, duygu,
irade ve dustince olan bir butundur. Butin bu sifatlar ger¢ekligin
kendisindedir, insanin icat ettigi sifatlar degildir. Bu sifatlarin her
biri Gergek olanin (realis) en temel niteligidir. Yer Kaplama, Du-
sunce degildir; Distince de Yer Kaplama degildir. Ama aralarindaki
baglanti yuziinden ne Yer Kaplama ne de Dustnce inkar edilebilir.
Her bir sifat kendi icinde tamduir. Her bir sifat vardir ve Gergekligin
diger butun sifatlarindan bagimsiz olarak kavranilir. Yer Kaplamay:
Dusunceye dayandirarak ya da Dusunceyi Yer Kaplamaya dayandi-
rarak anlamamiz imkansizdir. Her ikisi de kendi basina 6zeldir. Ama
her ikisi igsel olarak, kendi cinsinde tamdir. Yer kaplayan herhangi
bir sey (res extensa), Yer Kaplama sifatinin butun niteliklerini igerir,
ayni sekilde Diisunen herhangi bir sey de (res cogitans) Dustunce
sifatimin butin niteliklerini igerir. Boylece her ikisifat kendisine has
buttn nitelikleri igerirken diger butiin nitelikleri disanda birakir. Bu
anlamda her bir sifat kendi cinsinde sonsuzdur (infinitus). Bkz. Res
Extensa, Res Cogitans.

Externa causa: Dis neden.

Fastidium: Tiksinme

Favor: Kayirma.

Finitus: Sonlu: Sonu dusuntlebilen, simirlan tasarlanabilen. Spinoza’-

dasonlu olan sey, yaratilan herhangi bir sey, yani varlik anlaminda-
dir. Bkz. Infinitus.

Fortitudo: Cesaret, yigitlik,
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Gaudium: Kivanc.

Generositas: Yuce gonulluluk, asalet, soyluluk.

Generosus: Yice gonilly, asil ruhlu, asil, soylu.

Gloria: onur; gurur.

Gratia: Sukran.

Gratitudo: Minnettarhik.

Hilaritas: Nese.

Homeo: Insan.

Honestus: Serefli, haysiyetli.

Horror: Dehset, korku.

Humanitas: Insaniyet, insanlik.

Humilis: Mutevaz, alcakgonulli.

Humilitas: 1. Kendini kiiciik gorme, kendini kuctimseme. 2. Tevazu.

Id: Sey: Herhangi bir disunce igerigini gostermeye yarayan belirsiz te-
rim.

Idea: Fikir: Diisiinen bir sey olan zihnin edimi; Distnen bir varhk
olan Tanrrnin etkinligi; Disuncenin ilk érnegi. Spinoza igin dusu-
nen varlik olarak Tann, dusunme etkinliginin kendisidir. Bu an-
lamda Tanrr'nin zihni ile Tanr’'nin fikri arasinda hicbir fark yokrtur.
Ona gore yalnizca Tanri disunen varlikur, yani sonsuz bir dugiinme
etkinligidir; diger tim zihinler birer distinme tavri ya da bigimidir.
Tanr’min fikri kendini sonsuz ve sonlu dusinme bicimleri olarak
gerceklestirir. Bu yuzden sonlu dusinme bigimleri (6rn. insanin
zihni, fikri), Tann fikrini su ya da bu sekilde ifade eden dustinme
bicimleridir, yani sonlu fikirlerdir. Bu yuzden Spinoza'da her zihin
bir fikirdir. Fikir sahibi olmaksa, Tanr’'nin dustinme etkinliginden
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pay almakir.

Ideatum: Distincenin konusuy, fikrin konusu; nesne. Bkz. Idea.

Imaginatio: 1. Hayal giicti, imgelem, muhayyile; bir nesneyi, o nesne
karsimizda olmaksizin tasarimlama yetisi. 2. Zihinde canlandirma,
tahayyul. Spinoza’dabilgi edinmenin ilk yoludur ve empirik bilginin
kaynag oldugu kadar, yanlgimin da kaynagdur.

Imago: Hayal, imge: 1. Bir baska seyle etkilesim sonucunda zihinde ve
bedende geriye kalan iz. 2, Duyu organlarinin distan algiladigy bir
nesnenin bilince yansiyan benzeri ya da somut ve dustnsel kopyas.
3. Kismi, bulanik ya da upuygun olmayan fikir; bir seyin dusunce-
deki, dildeki ya da resimlerdeki temsili. .

Immanens: Ickin: X, y'ye ickindir demek, y ontolojik olarak x’e bag-
lidir, demektir. Bu yizden x, y’dedir (yani y’nin i¢indedir), y de:
x'tedir (yani ona baghdir). Spinoza’da Tann her seye ickindir, yani
her sey Tanrr'ya baglidir veya her sey Tanrr'dir anlamina gelir.

Imperfectio: Eksiklik, noksanhk.

Imperfectum: Eksik ya da noksan olan sey, tamamlanmams olan sey.

Impetus: Durty, itki.

Impietas: Dinsizlik, ahlaksizhk.

Impotentia: Acizlik, gucsuzluk, zayifhk.

Impudentia: Utanmazhk.

In alio esse: Bagkasina bagh olarak varolmak, baskasinda olmak: Bir
seyin varhigim baskasina borglu olmasi.

In existendo perseverantia: Varolma azmi.

In se esse: Kendisine bagh olarak varolmak, Kendi basina varolmak,
Kendisinde olmak: Bir seyin varhigm kendisine borclu olmas.
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Spinoza'da sadece t9z, yani Tanr icin gegerlidir.
Inadaequata Idea, Bkz. Inadaequatus, Adaequatus.

Inadaequatus: Bire bir olmayan, denk olmayan, upuygun olmayan,
tamamlanmarms, kismi, eksik, bulanik: Konusunu tam olarak karsi-
lamayan dustnce. Inadaequata Idea: Nesnesi ya da konusu hak-
kinda gerekli olan her seyi icermeyen fikir; acik ve se¢ik olmayan
fikir; tam ve dogru olmayan fikir. Spinoza'da kismi fikir, diger kismi
fikirlerle bulaniklasmis, nesnesini kismen agiklayan bir fikirdir, ay-
rica bulanik dusunceyi de ifade eder. Causa inadaequata: Kismi
neden: Diger nedenlerle bulaniklasmis ve sonucuna kismen bagh
olan neden. Ortaya ¢ikan sonug, kismi bir nedenle tam olarak agik-
lanamaz ve tam olarak anlasilamaz. Bkz. Adaequatus.

Indefinitus: Tanimlanmarms, tanimsiz, belirsiz. Bkz. Definitus.

Indignatio: Kizginlik.

Individuum: Birey: Belirli bir tur icinde baz1 ozellikleriyle oburlerin-
den ayrilan ve bolunmez bir butiinligii olan varlik; tiru olusturan
varliklardan her biri; kendine 6zgu niteliklerini yitirmeden béltine-
meyen tek varlik; genel olarak her varolan. Spinoza’ya gore doganin
butiini bir bireydir.

Infinitus: Sonsuz, siirsiz; sonu ve sinirlar dustinilemeyen,; her sini-
11 agan, her sonludan buiyuk olan: Spinoza'da bir seyin sonsuzlugu
kendi dogasindan, yani taniminda sakh anlamlarindan ileri gelir.
Sonsuz olanin smirlar yoktur, bu yuzden sadece dustiniilebilir ve
bir imgesi olusturulabilir. Dolaysiyla sadece t6z, yani Tanr1 zorunlu
olarak sonsuzdur. Varolan her sey sadece ondadir, yani tim varlik
ona baghdir. Bkz. Finitus, Substantia, Deus.

Intellectus actu: Fail akil.
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Intellectus potentia: Kuvve halindeki akil

Intellectus: Akil, idrak kabiliyeti, anlama yetisi.

Intelligentia: Zeka: Anlama ve kavrama yetisi.

Internae causae: I¢ neden, i¢sel neden.

Intrepidus: Gozi pek, korkusuz.

Intuitio (Intuitus): Sezgi, Sezgi guci: Butinu bir bakista dolaysiz
kavrama ya da dogru olam aracisiz, dogrudan dogruya kavrama.
Spinoza’da hakikati kavrama yetisidir. Bilgi edinme sirecinde de
uguncu tir bilgi edinme yoludur, yani goruinuslerin derinine inerek
ortuk olan hakikate erisme yoludur.

Invidia: Kiskanchik; haset.

Ira: Ofke.

Irrisio: Alay, alay etme.

Laetitia: Seving: Spinoza’da insamn temel duygularindan biri olan se-
ving, zihnin yetkinligini arttiran edilgin bir duygudur. Bkz. Tristi-
tia.

Laus: Ovung, 6vgi.

Liber: Ozgur.

Libertas: Ozgurliik.

Libido: Sehvet, ihtiras.

Livor: Morarma,

Luxuria: Sefahat, taskinlik; oburluk.

Malum: Kéti olan sey, kotuluk; insanin iyiye erismesini éngelleyen
her sey; ya da her tur keder ya da kedere yol agan her sey.

Melancholia: Huizun, yeis.

Memoria: Hafiza: 1. lzlenimleri, algilari vb. saklama ve yeniden bi-
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lingte canlandirma yetisi. 2. lzlenimlerin, algilarin vb. saklandig yer.
Mens: Zihin: Disiinen Varlik olan Tanr'min bir fikri, tavri ya da va-
rolma bigimidir.
Mentis acquiescentia: Zihinsel dinginlik; zihinsel doygunluk.
Metus: Evham.
Misericordia: Merhamet.
Modestia: Nezaket, kibarlik, incelik.
Modificatio: Bedensel ve ruhsal degisim, hal, durum; ¢og. Modifi-

cationes: Bedensel ve ruhsal degisimler, degisiklikler, haller, du-
rumlar.

Modus: 1. Tavir, hal, durum, gorinum; varhgin varolus bigimi, tarzy;
Tanrr’nin, yani saf kudretin kendisini sonsuzca agiga vurma sekli,
tarzl, Tanrr'min sifatlarindan birinin aldig goruntm, bicim, ya da
durum; 2. Substantia'mn (Toéztin) tavr, gorunumy, hali, baska de-
yisle tozun, bagka bir seyde olan ve bu baska sey aracihgiyla kavra-
nabilen halleridir, yani t6zun degisebilir nitelikleridir (affectiones).
3. Distinme bicimi, tarzi; Bkz. Affectio.

Mors: Olum: Bedenin hareket ve hareketsizliginin kurucu baglantisi-

nin tamamen bozulmasi, ¢okmesi.

Motus: Hareket. Motus et Quies: Hareket ve Hareketsizlik (Siik@inet).

Mutatio: Degisim.

Natura Naturans: Yaratan (Yaratuci) Doga; Tanrt: Spinoza bu terimle,
nesnelerdeki hareket etme ve etkide bulunma kudretini, canlilar-
daki ureme, buytyup gelisme ve hissetme kudretini, yani varlik ve
doga kazandiran kudreti kasteder. Bu terim Natura Naturata te-
rimiyle iligkisi iginde kavranir: Natura Naturata (Yaratilan Doga):
Buttin nesnelerin, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin toplamidir.
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Spinoza’ya gore Yaratilan Dogadaki bu bireysel varliklar, tavirlardir
(modi), yani t6ztin gecici degisimleri, halleri veya gercekligin kendi-
sidir. Bunlar t6ziin kendisidir, ama insan bunlar ezeli ebedi butun-
lugun gecici bigimleri olarak algilar. Bu tag, bu agac, bu adam, bu
gezegen, bu yildiz, vb., gibi tim goriinen bireysel bicimlerin muh-
tesem manzarasl, gegici duzeni olusturur. Tim bu manzara, yani
gerceklik, ezeli ve ebedi duizenin antitezidir. Dolayisiyla Natura
Naturans, Tanr’yla aym anlama gelmektedir. Natura Naturata

ise Tanr’'min mutlak dogasindan yaraulan butin varhklardir.
Natura Naturata: Bkz. Natura Naturans.

Natura: Doga: 1. Kendi basina varolan olarak Tann, Toz (Deus sive
Natura). 2. Sonlu varliklarin dinyasi. 3. Seylerin 6zi ya da seylerin
kendi turuindeki diger seylerle paylastign 6z gortiintiumu; bir seyi o sey
yapan 6z (insanin dogasl, atin dogas gibi). Spinoza'da, dogamn iki
yuzu vardir. Bkz. Natura Naturans ve Natura Naturata.

Necessitas: Zorunluluk, mecburiyet, zaruret: 1. Bir seyin olma mec-
buriyeti; oldugundan bagka olmama durumu. 2. Kavramlarin ve
¢nermelerin mantiksal baglantisindaki zorunlu dogru. 3. Bir nede-
nin bir etkiyi ya da sonucu dogurma zorunlulugu.

Negatio: Olumsuzlama, yadsima.

Non existens: Varolmayan: Ozi varolus gerektirmeyen (sey).

Obiectum: Karsiya konan ya da karsida duran sey: Dusuniilen, tasar-
lanan nesne, dusiince nesnesi, diisiince konusu, nesne.

Odium: Nefret.

Omnipotens: Her seye kadir olan: Spinoza’da, her seyi yaratacak gucu
ya da imkani olan Tanr1.

Paenitentia: Pismanlik.
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Particularis: Tikel, cuzi: Bir butinun bir pargasiyla ilgili olan; bir tu-
run butun bireylerine degil de, bir veyabirkag bireyine iliskin olan;
Tumelin karsit anlamlhisi. Res particulares: Tikel seyler. Spinoza’da
Tanrr'nin tezahurleri, yani Tanr’'nin sifatlarim kesin ve belirli sekil-
de ifade eden tavirlari (modi). Bkz. Universalis.

Passio: Edilgen duygu, edilgen duygu durumu.

Perceptio: Algy: Duyular yoluyla bir seyin bilincine varma; dis diunya-
nin duyulan etkilemesi sonucunda bilingte uyanan izlenim.

Percipere: Algilamak: Duyular yoluyla bir seyin bilincine varmak. Bkz.
Perceptio.

Perfectio: Mitkemmellik, Kusursuzluk, Tamlik, Eksiksizlik; Gercek-
lik: Bir seyin varlig1 ya da 6zi ve tamhgr: 1. Tann mutlak olarak mu-
kemmeldir, ¢inku onun 6zu sonsuzdur ve onun 6zi onun tam ger-
ceklesmesinin zorunlulugunu gerektirir. Sonlu bir tavir asla mutlak
anlamda mukemmel degildir, ama guciini arttirip 6zini ne kadar
gerceklestirirse daha mitkemmel hale gelebilir. 2. Seyleri birbirle-

_ riyle kiyaslarsak, kendi bakis acimiza gore, onlarin birbirlerine gore
daha fazla ya da daha az mitkemmel olduguna karar verebiliriz. Bkz.
Realitas.

Perfectum: Tam olan sey, tamamlanmus olan sey, milkemmel olan sey.

Philautia: Kendini begenme, kendini begenmislik.

Pietas: Dindarlik, ahlak, 6dev duygusu.

Pineal: Epifiz guddesi ya da epifiz bezi: Descartes’a gore ruhun beyin-
de bulundugu yerdir.

Positivus: Olumlyu, miuspet: Dogrulayici, onaylayicl veya guvenilir
olan ya da degilleyicinin kargiti olarak evetleyici olan.

Possibilitas: Olanaklihk, Imkan: Spinoza’'min sisteminde olanakhlik
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yoktur. Butin gercek seyler zorunludur ve bitin gercek olmayan
seyler imkansizdur.

Potentia: Kudret, Gug, Imkan, Yetkinlik, Yeti, Yetenek: Bir seyin 6z,
kendisini gerceklestirme yetisi; sonlu bir tavrin zihinsel ve bedé;lsel
etkinlik kapasitesi.

Praejudicium: Onyargy, Pesin Hikim: Spinoza’da herhangi bir sey ya
da konu hakkinda yeterli bilgi edinmeden yalinkat inangla varilan
yarg), genelleme ya da kam anlamina gelir ve insanlari ya da toplum-
lan yanilgiya sevk eden en biyuk nedendir.

Propensio: Egilim, meyil, temayul: Bir seyi istemeye veya yapmaya,
vb. icten yonelme.

Pudor: Utang, utanma.

Pusillanimitas: Odleklik.

Quantitas: Nicelik.

Quies: Hareketsizlik, sitkiinet. Motus et Quies: Hareket ve Hareket-
sizlik (Sukanet).

Ratio: Akil; Manuk, Yol, Yontem; Gerekce, Neden, Sebep. Spinoza,
ratio’yu akil anlaminda kullandiginda intellectus™u kasteder.® Bkz.
Intellectus.

Ratiocinium: Muhakeme: Akil suzgecinden gegirerek dustinme, akil

yurutme.
Rationis dictamina: Aklin buyruklar:.

Realis: Gergek; Varolan: Spinoza'da ikiye ayrilir: 1. Kendi basina va-
rolan, yani kendine bagh olarak veya kendinde varolan. 2. Baska bir
seye bagli olarak varolan veya baska bir seyde varolan. Kendinde

9 QOrnegin, bkz. Fthica, V. Bslum, Onsoz.
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varolan seyin gercekligi (realitas) kendine baglidir;, baska bir seyde
varolan seyin gercekligi ise bagka bir seye baghdir, yani gercekli-
gi bagimsiz degildir. Bu bir modus’tur, bagka deyisle substantia'nin
(tozun) tavridir (hali, gérinumu, durumu). Bu ayrimin Realitas’in
icindeki bir ayrim oldugu unutulmamalidir. Bkz. Realitas.

Realitas: Gergeklik; Muikemmellik: Varolan seylerin tumti. Spinoza'nin
Ethica'sinin 1 bolumuniin bashg Tann degil de Gergeklik de ola-
bilirdi. Cunku Spinoza Tractatus adl eserinde seylerle ilgili felsefi
bir incelemenin kendi bagina varolan, yani Realitas ile baglamas: ge-
rektigini vurgular ve Ethica’sina da Realitas olarak gordugi Tann
(Deus) ile baslar.'® Ayrica Mukemmellik ve Gercekligi ayni anlamda
kullanir. Bkz. Perfectio.

Reductio ad absurdum: Sacmaya indirgeme, abese irca: Bir yargimn
celisik bir dustinceye vardigim gostererek yanhshgim kanitlamak:
Ornegin A, A’larin yalanai oldugunu iddia ediyorsa, o zaman A'nin
kendisi de yalan soyluyor demektir.

Religio: Din.

Remota causa: Uzak neden: Sonucuyla herhangi bir baglanusi olma-
yan neden.

Res extensa: Yer kaplayan sey, Yer kaplayan varlik, Yer kaplayan ger-
cek = madde; Res cogitans: Dusiinen sey, Dusunen varhk (6z, bi-
ling) = ruh (Extensio, Cogitatio: Yer Kaplama, Dustnce): Insan
aklinin toz\, yani Tanrr'y: algilayabilecegi iki farkl temel yol ya da
sifat. Insan akli tozi, ancak onaigkin olan sifatlarindan anlayabilme
yetisine sahip olduguna gore ve t6z de Tanr olduguna gore, insan
akl Tanrr'y1 ancak ona igkin olan sonsuz sifatlarindan kavrayabilir

' Harold H. Joachim, a.g.e., s.14.
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ve bunu da ancak iki sekilde gerceklestirebilir: Ya tozl yer kaplayan
sey (res extensa) olarak algilar ya da diistinen sey (res cogitans) ola-
rak, yani beden (corpus) ve zihin (mens) olarak algilar. Oyleyse yer
kaplama (extensio) ve dustnce (cogitatio) akhin t6zit algilamasma
yardimci olan iki sifaudir. Bunlar ashinda tézin 6zunun iki farkh
sekilde ifadesinden baska bir sey degildir. Bkz. Attributus.

Res in suo genere finita: Kendi cinsinde sonlu varlik: Kendisiyle aym
dogaya sahip baska bir seyle sinirlanan sey.

Res libera: Ozgiir varlik: Salt kendi dogasinin zorunlulugu sonucunda
varolan ve eylemini sadece kendisi belirleyen sey. Spinoza'ya gore
yaraulmis olan her sey, dis nedenlere bagh olarak varolmaya ve su
ya da bu sekilde etkide bulunmaya zorunludur." Ancak kendisinin
nedeni olan ve eylemini kendi belirleyen varlik, yani Tanr zorunlu
olarak ¢zgurdur.

Res necessaria (Res Coacta): Zorunlu olan sey; kisith ya da simrh
olan sey, Baska bir sey tarafindan su ya da bu sekilde varolmaya ve
etkide bulunmaya zorunlu olan sey.

Res: Sey, varlik. Spinoza bu terimi zaman zaman Ens olarak kullanir.
Bkz. Ens.

Risus: Gulme
Saevitia: Vahsilik

Scholium: Not: Bir kanit1 ya da akil yurutmeyi destekleyici yorum,
serh.

Securitas: Giiven, emniyet.

Servitudo: Esaret.

' Spinoza, Epistulae, 62.
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Singularis: Tekil, teklik. Res singulares: Tekil seyler; Sonlu ve sinir-

h varolusu olan her sey. Singulares cogitationes: Tekil dustnce-
ler; Su ya da bu dustince. Spinoza’da Tanr'mn dogasim belli sekilde

aciga vuran dusuincelerdir.

Singultus: Hickirma.
Sobrietas: Ayiklik.
Spes: Umut.

Spiritus animales: Hareketettirici zerreler (kanin en incelmis, en saf

kism ya da kandaki en kuigitk yuvarlar ):'2 Descartes’in ruh ve beden
ogretisinde onemli bir yer tutan ve canlinin her tur hareketine neden
olan Spiritus animales, kendi deyimiyle, hafif bir esinti ya da daha
cok capcanly, saf bir alev gibidir. Bunlar, kan dolasimiyla beynin or-
tasinda yeralan epifiz guddesinin yardimiyla sinir sistemine gegerler
ve yine bu bezin yardimiyla beynin kivrimlarina ve en sonunda si-
nirlere kadar ulasirlar, sonra sinirlerden kaslara gegerler ve kaslarin
kasilmasina ya da gevsemesine, dolayisiyla davramsa neden olurlar.
Descartes'a gore, sinirler duyu alicilarini beyne baglayan hassas,
ipince lifler ya da tellerden olusan oyuk kanallardir. Bu teller bir tir
sinir sinyalleri olarak da adlandirilabilecek spiritus animales ile dolu
olan beyin kivrimlaryla ya da karinciklariyla baglantilidir. Unlu Yu-
nan hekim Galenos'un gelistirdigi spiritus animales kurami, Descar-
tes oncesi felsefecilerin ogretilerinde de énemli bir yer tutmaktadir.
Cunky, onlara gore, bu kavram (Yun. pneuma) canliy1 cansizdan
ayinr. Refleks'i de spiritus animales ile agiklayan Descartes’a gore,

Bkz. Ann Taves, Fits, Trances, & Visions: Experiencing Religion and Explaining
Experince from Wesley to James, Princeton University Press, Princeton, 1999,
s. 27; Gordon Baker, Katherine J. Morris, Descartes’ Dualism, Routledge,
London, New York, 1996, s. 96.
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ornegin bir insanin ayap atese yaklastiginda, spiritus animales ile
dolu olan beyin kivrimlaniyla baglantl tellerde bir geri gekilme et-
kisi yaratir ve bu geri ¢ekilme beyin kivrimlarindan birinin ya da
birkaginin acilmasina ve spiritus animales'in ayak kaslarina éiden
sinirlere akin etmesine ve kaslarin ¢cekilmesine neden olur; bu sekil-
de aniden ayak atesten cekilir. Spiritus animales ginumuzde beyin
- omurilik sivisiyla 6zdeglestirilmigtir.'?

Sub specie @ternitatis: Sonsuzlugun ufku altinda; sonsuzlugun 15131

altinda; sonsuzlugun bakis agistyla.

Substantia; 1. Toz, cevher. 2. Gergeklik. 3. Tanri. Ethica'nin temel te-

rimlerinden biri olan substantia, Spinoza’ya gore kendi basina varo-
lan ya da kendinde varolan ve ancak kendisinin yardimiyla kavranan
sey, yani Tanr'dir. Toz, bu tammi geregi kendisinin disinda baska
bir seye ihtiya¢ duymaz, yani hicbir seye bagh degildir. Toz, sadece
kendi essentia’siyla (¢zuyle) kavranir (per solam essentiam) ve bu
tur bir kavrayis, kavrayisin en miikemmel bicimidir. Spinoza’ya gore
Substantia’yt Modus (tavir) ile olan iligkisi i¢inde degerlendirmek
gerekir, cunkt Substantia ile Modus Gergekligin (Realitas), yani
evrenin ta kendisidir ve gerceklik timuyle kendi basina varolana
dayanir. Tozun tavirlarini ne kadar ¢ok anlarsak, tozii de o kadar
cok anlariz; ¢iinku tavirlar toziinifade buldugu bigimlerdir ve en ya-
kin nedeninin (proxima causa) bilgisine ererek, yani Toz’tin bilgisi-
ne ererek idrak edilirler. Dolayisiyla Toz, dogal olarak tavirlarindan
(modi) once gelir. Ayrica Spinoza'da t6z tektir ve sonsuzdur; yani
ayni dogada ve ayni sifatlara (attributa) sahip ve sonsuz olan birden
fazla t6z olamaz. Bkz. Modus, Deus, Attributum.

B. R. Hergenhahn, An Introduction to the Histor y of Psychology, Belmont, 2009,
S.144.
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Superbia: Kibir, gurur: Spinoza'da kendini begenmislik (philautia)
duygusundan kaynaklanur.

Superstitio: Baul inang.

Sympathia: Bir seye karsi dogal egilim, cekim.

Taedium: Igrenme, ikrah.

Temperantia: Itidal, olcululuk.

Tempus: Zaman.

Timidus: Korkak, trkek.

Timor: Korku.

Titillatio: Tahrik: Spinoza asil anlami gidiklanma olan titillatio’yu
tahrik, tahrik olma anlaminda kullanur.

Tremor: Titreme.

Tristitia: Keder: Spinoza'da insamn temel duygulanindan biri olan ke-
der, zihnin yetkinligini azaltan edilgin bir duygudur. Bkz. Laetitia.

Ultima causa: Nihai neden: Bir seyin ugrunavaroldugu ya da eylemde

bulundugu neden.

Universalis: Tumel, kulli: Belli bir simfa bagh bireylerin hepsini igine
alan.

Utilis: Yaral olan, insanin yaranna veya ¢ikarina olan.

Utilitas: Yarar, fayda, cikar.

Veneratio: Hiurmet.

Verecundia: Utangachk.

Veritas: Dogruluk; Hakikat.

Vindicta: Intikam.

Virtus: 1. Erdem, gii¢. 2. Durust yagama bigimi (recte vivendi ratio).
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TERIMLER SOZLUGU

Vita: Yasam.
Vituperium: Kinama.
Volitio: Irade edimi, istek, karar, secim.

Voluntas: Irade: Bir seyi yapip yapmamaya karar verme gucu.

Spinoza’da irade ozgiir bir neden degildir, zorunlu bir nedendir.

Zelotypia: Haset, cekememezlik, kiskanglik.
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NOTLAR

Dogadan kasit, bir seyi o sey yapan 6zudur.

Spinoza'ya gore, bir seyin bilgisine varmak ve onu aciklamak igin ilkin o
seyi ya bagka bir seyin yarduniyla ya da kendi kendisiyle kavramak (conci-
pere) gerekir. Bu fiilleilgili ayrinuli bilgi icin bkz. M. Della Rocca, “Spinoza’s
Substance Monism,” Olli Koistinen, John Biro (ed.), Spinoza: Metaphysical
Themes, s. 12.

Sonlu: Varlik (Sonsuz: Tanr1). Cisim (corpus), sonludur (finitus) ve bagm-
ldir; baska deyisle ne varolusu ne de dogas1 herhangi bir bagimsizhk iger-
mez.

Spinozaigin tézun (substantia) kendi kendine kavranabilmesi demek, kendi
kendine aciklanabilmesi anlamina gelir. M. Della Rocca, ag.e., s. 11. Tozil
kendi basina varolan olarak dusinmek, onu dogru olarak dusinmenin tek
yoludur (vere considerata).

Eski Turkgede “kok, asil” anlamina gelen t6z (cevher), varliklarda degisikli-
ge ugrayan taraf disinda degismeden kalan taraf, yani maddenin degismeyen
tarafi anlamuina gelir. Bkz. llhan Ayverdi, Misalli Bityitk Tiirkce Sozlik, 3. cilt,
s. 3192, (Spinoza toz terimiyle sonsuz, sinirsiz ya da yaratilmamis olan, yani
Tanrr'y1 kasteder).

Yani toztin asil dogasini ya da gercekligini. Bkz. J. Allanson Picton, Spinoza,
A Handbook to the Ethics, s. 14.

Burada “akil” veya “anlama yetisi” olarak gevirdigimiz intellectus, Eski Turk-
cede “mudrike,” yani “kavramlarla dustunebilme yetisi” anlamina gelir. Spi-
noza'ya gore, Tanrinin sifatlar1 sonsuzdur, ama insan akliyla Tanrinin pek
cok sifat1 arasinda ancak ikisini bilebilir, yani Onun yer kaplayan ve dusu-
nen varlik olusunu. Ama su unutulmamalidir ki, Spinoza’ya gére, toztin bir
sifatla kavranmasi demek bir sey araciligiyla kavranabilecegi anlamina gel-
mez. Cunku sifat tozun 6zelligi degil, toze igkin olandir, yani t6zii t6z olarak
kuran seydir, daha dogrusu, t6zin kendisidir.

Spinoza modus (hal, tavir; tarz) ile Affectiones (toztin halleri) terimlerini ay-
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nt anlamda kullanir. Affectiones, Tanrr'nin gesitli halleri, tezahurleri, yani
varolan her seydir, dolayisiyla Tanrinin sifatlarinin sayisiz degisimini ifade
eder. Tanri ve tavir arasindaki bu iligki en iyi sekilde, Spinozanin Natura
Naturans (Yaratan Doga) ve Natura Naturata (Yaratilan Doga) kavramlariyla
aciklanir. Cunki Yaratan Doga Tanrr'nin kendisidir; Yaraulan Doga ise Tan-
rinin tezahuirleri.

Tanri ezeli ve ebedi dendiginde, hem varhiginin hem de sifatlarininezeli ve
ebedi oldugu anlagilir.

Kendi cinsinde sonlu bir sey ¢zunde ya da dogasinda baz1 sifatlara sahip
olmayabilir, ama bir sey mutlak anlamda sonsuzsa, o seyin 6z buitiin olast
sifatlara sahiptir.

Bir seyi var eden mutlak anlamda zorunluluksa o sey ezeli-ebedidir. Varol-
masi zamana bagli degildir, zorunlu olarak vardir.

Spinoza'ya gore varolan seyler ya kendi basina var olan ya da kendi basina
varolamayan olarak ikiye ayrilir. Bunlar t6z (substantia) ve tavirdir (modus);
toz kendi bastna vardir, tavir ise bagka bir seye bagh olarak.

Nedenlerin sonuglarini bilirsek doganin duizenini agiklariz. Bkz. M. Della
Rocca, a.g:e., s. 12,

Fikir (idea); nesne, yani fikrin konusu (ideatum).

Latince Q.ED (Quod erat demonstrandum) kisaltmasi, “kanitlanmistir” anla-
mina gelir. Matematik kanitlamanin ya da felsefi kanitlamanin sonuna yazi-
lan bu ifade, kanitlamanin bittigine isaret eder. Yunancasi Omep €3et 3ei€on
olan bu ifadenin kisaltmasi OFA seklindedir. Spinoza'min kanitlamalarinin
sonuna ekledigi QED, “geometrik yontemle kanmitlanmigtir” anlamina gelir.
Bazi edisyonlarda 4. Aksiyoma gonderme yapilmistir. Bkz. Johannes van
Vloten, Jan Pieter Nicolaas Land, a.g.e., s. 41, dipnot **.

Aym sifata birinden birinin sahip olmadig1 kabul edilecektir. J. Bennett (tr.),
Benedict Spinoza, Ethics Demonstrated in Geometrical Order, s. 2.

Bazi edisyonlarda 3. ve 4. Tanima gonderme yapilmigtir. J. Van Vloten, J. P.
N. Land (ed.), a.g.e., s. 41, dipnot ***,

Bkz. W. Hale White (tr.), Benedict de Spinoza, Ethic, Demonstrates in Ge-
ometrical Order and Divided into Five Parts, s. 6.
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Eger x sonluysa kendisiyle ayn1 cinsten bagka bir seyle sinirli demektir, yani
kendisiyle ayn1 sifat1 paylasan bagka bir seyle. Ama higbir toz bagka higbir
tozle ayni sifat1 paylasmaz. Bundan dolayt hicbir téz bu gekilde sinirlana-
maz, demek ki her toz simirsiz, sonsuzdur, Bkz. J. Bennett, a.ge.,s. 3.
Cunku toze sonlu dersek, sonsuzluga olumsuz bir 6ge katmis oluruz, dola-
yistyla toziin dogasina 6zgu olan varolugunu da yadsimis oluruz.

Varolmak tézuin dogas: geregidir.

Cunku dairede kareye iliskin bir sey yoktur,

12. Onermeye gére.

Res extensa (yer kaplayan varlik, ya da madde); Res cogitans (diigiinen varlik,
yadaruh).

Cunku bunlar tézun halleridir.

Yani tozler ve haller varolan her seydir, bagka deyisle varolusunun kendisi-
dir.

Oysa maddi dtinya tanrisal dogamn bir parcasidir. ). Bennett, a.g.e., s. 7.
Pes: Roma'da uzunluk él¢usii birimi, ayak (0,296 m.).

Digitus: Roma'da uzunluk olgusu birimi, parmak (bir ayagin on aluda biri,
0,0185 m.).

Yani dis etkilere maruz kalamaz.

Yani herhangi bir kopuklugun.

Spinoza, Descartes tizerine kaleme aldig1 Principia Philosophiae Cartesianae
(2.2.3) adli eserinden soz ediyor.

Maddenin parcalari farkh niteliklere ve farkl hallere sahiptir. Ama bunlar
lzerine daha derin dustnildugunde, birbirinden farkl seyler olmadig: an-
lagilacaktir. (

Seylerin ¢zuinden.

Canis Maior: Sirius ya da Biiyik Kopek takimyrldizi. Geceleyin gokteki en
parlak yrldizdur.

Dusgtince nesnesi olarak.

Yani varliginin nedeni oldugu insanin dogasinin nedeni olamaz, bagka de-
yigle, insan olma olasiliginin nedeni olamaz. Bkz. ]. Bennett, a.g.e., s. 11.
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Ayni insani dogaya sahip olduklan icin.

Boyle bir seyin olmasi, insan olmaolasiliginin da yitirilmesi anlamina gelir.
Bkz. ]. Bennett, a.g.e.,s. 11.

Spinoza, Principia Philosophiae Cartesianae, 1. 19.

Dusgtince Tanr’'min sifatlarindan biridir: Tanr1 dustinen bir varhiktir. Bu,
Tanri'nin diger énemli sifau olan yer kaplayanla iliskilidir. Insamin zihninin
ve bedeninin bir buttin olmas: gibi, Tanrimin dustinme ve yer kaplama sifati
da bir biutindur. Spinoza bu dustincesiyle Descartes’in ruh ve beden dualiz-
mini kabul etmemektedir. O tekgi gorusten yanadir.

Spinoza skolastik bir ternninoloji kullandigini ima ediyor.

Mutlak bir seydir.

Ezeli-ebedi ve sinirsiz olandan cikan bir sey ezeli-ebedi ve sinirsiz olmali.
Oysa sonlu ve sinirh bir varolusu olan seyin varolma stiresi bellidir, o sure
bittiginde varligini yitirir; bu yiizden de ezeli-ebedi ve sinirsiz olanin sonu-
cu olamaz. Demek ki boyle bir varhgin kaynag baska bir sey olmal, yani
bu kaynak da onun gibi sonlu olmali, ezeli-ebedi olmamalv Bkz. ). Bennett,
age.s. 14.

Sonlu ve gelip gegici olan neden Tanrr’'dan tamamen farkli bir sey olarak
gorilmemeli; tersine, bir strt sifati ve tavr olan Tanri olarak dusuntlmeli.
Bkz.]. Bennett, a.ge., s. 14.

Tanrisal dogay: ister sadece kendinde olarak dustnelim, isterse belli bir
tarzda eylemeye kosullanmug olarak. J. Bennett, a.ge., s. 14.

Nedensel giiclere sahip oluslarinin danedenidir. Bkz. J. Bennett, a.g.e., s. 14.
Spinoza dogay1 neden olarak gostermek istediginde bu ifadeyi kullanir.
Spinoza dogay1 bir sonug olarak gostermek istediginde bu ifadeyi kullanr.
Insanin segimleri ve kararlar1 kastediliyor.

Herhangi bir sonug (eser) meydana getirmez.

Insanin secimleri ve kararlan belirli nedenleri olan dogal olaylardir. J. Ben-
nett, a.g.e., s. 15.

Bilime.

Tanrrmn herhangi bir seyi emretmeden once varoldugunu ve bir stre geg-
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tikten sonra emrettigini disinmek Onu zamana yazgili hale getirmek anla-
mina gelecektir.

Insan zihninde sadece son nedenler veya gaye nedenler so6z konusudur; et-
kin, yani ilk ve hakiki nedenler yoktur. J. Bennett, ag.e., s. 18.

Yani insan “nigin (ne i¢in) boyle bir sey oldu” sorusuna verilen yanitla ya da
getirilen agiklamayla tatmin ediyorsa rahatlar. J. Bennnett, a.ge., s 18.
Dogadaki her seyin bir amaca yonelik hareket ettigini diistinen insanliga bu
dugincesinin bir ényargi oldugunu goésterdigini belirtiyor.

Spinoza ge¢ dénem skolastik dustinurlerin belirledigi iki amag tstunde du-
ruyor: 1. Igsel bir ihtiyaci tatmine yonelik amag (fines indigentiae); 2. Ken-
dinde olany, bundan yoksun olanla paylasmaya yénelik amag (fines assimi-
lationis). Bu dugtinurlere gore, Tanr1 belli bir amaca yonelik etkide bulunu-
yorsa, kendiihtiyacini degil de yarattiklarininihtiyacini kargilamaya yonelik
etkide bulunuyordur. Bkz. S. Shirley, Spinoza, Complete Works, s. 241.

Yani sadece “ne igin” sorusuna yanit aramay: is edinenlerin.

Spinoza Tanrt'ya iligkin agiklamalarindan sonra zihnin Tanrr'daki nedensel
kokenini ¢cozimlemeye bagliyor ve boylece sonlu bir zihnin Tanr'yla ne tur
bir baglanu i¢inde oldugunu gosterineyi amaghyor. Bu baglanuy1 anlamak,
insan bedeninin ve deneyimlerinin dogasim anlamak, bize sunulan bilginin
ozunu kavramak icin en énemli adimdir. (Bkz. Beth Lord, Spinoza’s Ethics,
Edinburg Philosophical Series, s. 49). Spinoza’ya gore mens (zihin), canhlhk
(animatus = canla ya da ruhla dolu olan) basamaklarinda sadece insan gibi
varhklara aittir. Zihin, Dusunen Varhk olan Tanr’nin bir fikd ya da tavr-
dir (varolma bigimi). Bu geviride mens genellikle zihin ve yeri geldikce ruh
olarak gevrilmistir. Bu Spinoza’nin dusuncelerinin seyrinden ve bu seyirde
terimleri kendi felsefesine uygun olarak ¢zgun kullammindan kaynaklan-
maktadir. Genelde zihin olarak gevirdik, ¢unku Spinoza anima (yani can
ve ruh) yerine mens (zihin) kelimesini tercih etmistir; ayrica anima kelime-
si Spinoza’da ruhun ya da canhh@in butiin basamaklarini ifade etmektedir
(Bkz. Harold H. Joachim, A Study of the Ethics of Spinoza (Ethica Or dine Geo-
metrico Demonstrata), s. 126). Mens'i zaman zaman ruh olarak ¢evirmemizin
nedeni ise Spinoza’da insan zihninin, insan bedeninin (yani Yer Kaplayan
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Varlik olan Tanrrnin bir tavrinin) ruhsal yénunu teskil ettigini vurgulaya-
bilmek kaygisidir. Insan zihni aslinda Dustinen'in (Tanrr'nin) bir fikridir, ya
da demin belirttigimiz gibi tavridir ve Yer Kaplayan'in bir tavri olan kendi
bedenini idrak eder. Bkz. Harold H. Joachim, a.g.e., s. 126. Kisaca, Spinoza’-
da insan zihin ve bedenden miitesekkil tek bir seydir.

Yani bir varolma bicimini, bkz. J. Bennett, a.ge., s. 22.

Beden (corpus): Yer Kaplayan Varlik olarak gorulen Tanrr'nin tavri.

Yani eger x, y'siz varolamiyorsa ya da kavranamiyorsa, x, y'nin ézudur; ya
da bunun tersi. J. Bennett, age.,s. 27.

Spinoza bu taniminda sonlu zihni, yani insan zihnini ve bu zihnin olustur-
dugu fikri (idea) kastetmiyor, tersine Tanrr'min zihnine, yani dusunen varlik
olarak Tanrr'nin zihnine isaret ediyor. Beth Lord, a.g.e., s. 50-51.

Bir seyin ne kadar varolacagini.

Etkin neden varolusa isaret eder, varolmayisa isaret etmez.

Tumelin karsit.

Yani insanin varolusu kendi 6ziine degil, doganin diizenine baghdir.

Insan dustinen bir varhktir ve bu nedenle Tanrr'min disiince sifauni idrak
eder. Bkz. Beth Lord, a.g.e., s. 51.

Bir fikrin dogmas icin, herhangi bir disiinme bicimine (yani zihinsel ya da
ruhsal bir duygu durumuna) gerek yoktur.

Bir insan bedeninin degisik tavir alislarini hissederek, Tanri'ninyer kaplama
sifauni idrak eder. Bkz. Beth Lord, ag.e., s. 51.

Yani Natura Naturata’daki (Yaratilan Doga) herhangi bir seyi.

Yani sonsuz sekilde sonsuz varlik meydana getiriyor.

Yani zihin.

Ornegin “bitkiler neden var?” sorusuna, “Tanri istediginden ya da irade bu-
yurdugundan var veya bitkiler olsun diye bir tasar1 gelistirdiginden 6turt
var,” demek yanlis olur. Cunku bu sekildefikir duzeyindeki bir seyle maddi
bir seyi actklamis oluruz. Oysa bitkilerin varligi maddi alemde olan olaylar
sonucudur. Bu alem Tanrrnin dusundugn ve yer kapladigi alemdir. Bu yuz-
den, her durumda bitkilerin varolmasinin nedeni Tanri olsa da, bitkilerin
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varligini bizzat Tanr’'min zihinsel nedenselligine baglamak yanhs anlasilima-
lara neden olur. J. Bennett, a.ge., s. 24.

Yani varolma bigimlerinin.

Tikel bir seyin belli bir zaman suresinde varoldugu soylendiginde o seyin
fikri de 0 zaman suresinde varolur. J. Bennett, a.g.e., s. 25.

Tanrr'y1 ifade eden baska bir seyin.

Yani x, y olmadan varolamaz ve kavranamaz; o halde y, x’in dogasina iliskin-
dir. J. Bennett, a.ge., s. 26.

Yani eger x, y'siz varolamiyorsa ya da kavranamiyorsa, x, y'nin 6zidur; ya
da, bunun tam tersi. J. Bennett, a.g.e., s. 27.

Insan zihni Doga’nin ya da Tanrr’'nin zihinsel yaninin bir aynnusidir. Zihin-
sel her ayrinu bu aynntiya karsihk gelen bir seyin fikridir. O halde insan
zihni kendisine karsilik gelen bir seyin fikridir ve bu seyin ne oldugu 12. ve
13. Onermede agiklanacakur. J. Bennett, age., s 27.

Bu ctimle, “insan bedeni vardir, cinka onun farkindayiz” ya da®insan bede-
ni biz onun farkinda olmamiz bakimindan vardir” anlamina gelmez. Latin-
cesine dikkat edildiginde bu ciimle, “bizim bedenlerimizin bir sekilde far-
kinda olusumuz ya da bir dereceye kadar farkinda olusumuz onlar1 hakiki
anlamda var eder” anlamina gelir. ]. Bennett, a.g.e., s. 28

Yani hepsi yer kaplama sifatinin altinda ambirlar.

Fiili varligini

Spinoza buitin amacinin zihni agiklamak oldugunu yineliyor.

Spinoza insan bedeninin yenilenmesinden, ne ise oyle yasamaya devam et-
mesini kastetmektedir. Buradaki bagka cisimler ise insan bedeninin yagami-
n1 stirdiirmek igin gereksinim duydugu (6rnegin yiyecek ya da icecek) her
seydir. Bkz. Beth Lord, a.ge., s. 63.

Spinozaya gore, insan artik varolmayan bagka cisimleri varmig gibi gore-
bilir. Dis bir cismin bedende biraktip1 iz zihne yansir. Boylece o disaridaki
cisim artik varolmamis olsa bile onun yansisini zihin korumaya devam eder.
Bu durum, o cismin hala insanin yaninda olduguna dair inanctan kaynakla-
nir. J. Bennett, a.ge., s. 31.

Pomum.
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Spinoza'nin metninde kisaca geéilen bu kanitlamada, insan bedeninin birey
olarak degisik hallerde olabilecegi ve bir hali hakkindaki fikrin digerlerini
disarida birakacag, dolayisiyla dogasiyla ilgili bire bir fikrinin olamayacagi
vurgulanir. Bkz. J. Bennett, a.g.e., s. 35.

Yani s6z konusu fikirlerin de bulanik elduklari. Bkz. Edwin Curley, The Col-
lected Works of Spinoza, s. 51.

Positivus: Olumlu, muspet; evetleyici (degilleyicinin karsit1); onaylayici, dog-
rulayicy; gavenilir olan.

Oysa zihnin yoksun oldugu bir seyden beden de yoksun olmalidir. Bkz. J.
Bennett, a.g.e., s. 37.

Yani insanlar kendi 6zgur iradeleriyle herhangi bir sey yapabileceklerini ya
da yapamayacaklarini sandiklarindan yanilirlar. Bkz. Edwin Curley, s. 53.
Gunesi dunyadan 200 ayak uzaklikta hayal etmememizin bir sakincasi yok-
tur, ama glinesin konumunu sadece gozlerimizin gordugi sekilde belirle-
meye calisirsak hata yapmaya baslariz. Bkz. Harold H. Joachim, s. 166.
Gunki gunes bizim bedenimizi kendisini bu sekilde hayal edecegimiz bir
hale sokmustur. J. Bennett, a.g.e., s. 37.

Ornegin A diyelim.

Cunku A 6gesinin her seyde ortak oldugunu varsayiyoruz.

A ogesiyle ilgili fikrim, onun bire bir kavranabilecegine iliskindir. Bkz. ).
Bennett, a.g.e., s. 38.

Spinoza tamamlamadan birakug: Tractatus de intellectus emendatione (Aklin
Tekamiline Dair Bir Inceleme) bashkl eserini kastediyor.

Yani bir seyin sadece dugsincede olusan nesnel varhgini. Bkz. Edwin Curley,
S. 63.

Yani bir seyin P oldugunu goruyorlar, ama yine de onun P olduguna inan-
mamayi seciyorlar ve sadece ona P degil derlerse sahiden de P olmayacagini
dusunuyorlar. Bkz. ). Bennett, a.g.e., s. 45.

Fikir sahibi olmak bir seyi kabul etmek ya da reddetmektir, yani bir seyi
olumlamak ve olumsuzlamakur. Kararsiz kalmak diye bir sey s6z konusu
olamaz. Cunku kararsiz kalmak dogrudan dogruya alginin ya da dustince-
nin bir edimidir, dolayisiyla karar vermenin edimidir.
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Buridanus’un esegi paradoksu: ki secim arasinda akilci bir karar alamayan
insanlarin durumu, cani hem éntine konan saman: yemek hem de su icmek
isteyen ve ikisi arasinda esit derecede bir kararsizhk yasayan esegin durumu-
na benzetiliyor. Fransiz dusunura Jean Buridan’in (1300-1360) karar verme
ozgurluguyle ilgili dusuncelerine itiraz etmek icin onun adiyla anilan bu
paradoksun icerigi aslinda Aristoteles’e kadar uzanir. Ozgarligun karsisina
kadereciligi gikaran Buridanus'a gore, her karar iki u¢c durum arasinda veri-
lir. Her iki uca kars esit bir ilgisizlik soz konusu oldugunda karar vermenin
de anlami kalmaz.

Spinoza'ya gore kararsizlik da bir karardir, oyuzdenkararsizlik diye bir sey
sz konusu olamaz. Insan bir seyi ya olumlar ya da reddeder. Ama o sey
hakkinda karar vermeme yetisine sahip degildir. Secim (istek) zihnin karari-
dir (mentis decretum) ve yer kaplayan her seyde oldugu gibi mutlak anlamda
kosulludur ve zorunludur.

Bizdeki yetilerin hi¢biri sonsuz ya da sinirsiz degildir. Gergekte yeti diye de
bir sey yoktur. Yeti dedigimiz sey soyut, tmel bir kavramdir; gercek olan
algtlamanin ve karar vermenin tikel eylemlerinden baska bir sey degildir.
Harold H. Joachim, s. 196-197.

Fiili gercekligini,

Dogal nedenlere baglayacaklarina. Bkz. J. Bennett, a.g.e., s. 49.

Spinoza'nin geometrik yontemden kasti timdengelim yéntemidir.

Fikirleri.

Edisyonda ¢ogunlukla kanitlama sonlarindaki cimle sonlandirilmamas, vd
seklindeki kisaltmayla birakilmistir. Bunun icin kamtin ilgili oldugu 6ner-
meye bakilmalidir. Ama biz anlamay1 kolaylastirmak icin zaman zaman ka-
nitlamanin ilgiliolduguénermeyi parantez icinde ya da italik olarak yeniden
yazmay1 uygun gorduk.

Spinoza'nin insanlarin bilgisizligini elestiren bu sozleri hayli alaya bir as-
lupla kaleme alinmistir. Zaman zaman karsimiza gikan bu uslup metnin
butuninde yaygin olan, siki sikiya mantik érgusu igeren uslupla birlikte
dustunuldugiinde, edebianlamda Ethica'nin iki farkli uslupla yazildigs ortaya
cikar. Eser boyunca bu iki uslubun birbirine buytik bir beceriyle érulusu,
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eseri daha da dikkat gekici hale getirirken, Spinozanin filozof kisiliginden
ote edebi kisiligini de én plana cikarir.

Ovidius, Metamorphoses, 7.20-21: “Video meliora proboque, deteriora sequ-
or: lyinin ne oldugunu gériiyorum, ama yine de kottiniin pesinden gidiyo-
rum.”

Bir olay: dusunce sifatyla dusunup agtkladigimizda bir sey yapmaya karar

verdigimizi soyluyoruz. J. Bennett, ag.e., s. 52.

15 Ayni olay1 yer kaplama sifatinin altinda dustiniip hareket ve hareketsizlik

1

o

1

<

118

yasalarina gore, yani fiziksel terimlerle agiklamaya kalktigimizda da bir sey
bizi boyle davranmaya itiyor diyoruz.

Buradaki dis nedenden kasit, seyin asil 6zuintin digindaki bir sey, yani se-
yin hallerinin ya da niteliklerinin disinda olan bir seydir. Bkz. Don Garrett,
“Spinoza’s Conatus Argument,” Olli Koistinen, John Biro (ed.), s. 130. Cona-
tus terimi Spinoza'nin felsefesinde ¢ok énemli bir yer tutar, Cicero bu terimi
Aristoteles ve Stoacilarin horme (itki) kavramini agiklamak i¢in kullanmustir.
Daha sonralarl, érnegin Hobbes tarafindan canlinin kendine korumaya olan
dogal egilimini anlamlandirmak i¢in kullamlmigtir.

Burada kastedilen, seylerin tim dogasidir. 1ki ey birbirini yok ettigi sure-
ce ayn1 buttinun pargalari olarak birlikte varolamaz. Zaten seylerin birbiri-
ne aykiriligi da aym butinde bir arada olamamalarindan kaynaklanir. Bkz.
Don Garrett, a.g.e., s. 131-132.

Spinoza'min unlu conatus (varhg: surdirme istegi ya da cabasi; evrensel ya-
sam mucadelesi) kurami bu Onermeyle baglar. Conatus her seyin 6zudur ve
birlik ilkesi olarak anlasilmahdir (Lucia Lermond, The Form of Man: Human
Essence in Spinozd's Ethic, s. 28). Bu 6ziin, yani varolusun etkin nedeni Tan-
rr'dir ve ayni zamanda Tann her seyin varolma suresinin (yasam suresinin)
de etkin nedenidir. Bu, tanrisal 6ziin zorunlulugunun bir sonucudur. Seyler
bu zorunluluk sonucu varolur; o halde bu zorunluluk onlarin kendi 6zle-
rinden degil, Tanrisal 6zden kaynaklanir. Sadece bu agidan bakildiginda,
seylerin kendi kendini idame ettirmesi mumkun goézikmemektedir. Buna
karsin konuya daha derin bir bakis agisiyla yaklagildiginda, seylerin varol-
duktan sonra varlik olarak goreli bir bagimsizliklarinin oldugu, I1. Bolumiin
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2. Tamimindan da agikca anlagilacaktir (bkz. Harold H. Joachim, s. 191).
Buradan hareketle, Spinoza'ya gore, varolan her sey kendisine ait varligini
kendi kendine siirdtirmeye gaba sarf eder ya da baska deyisle, her sey kendi
varligini surdurme egilimindedir. Iste bu egilim ya da gaba (conatus)“seyin
fiili 6zadur (Harold H. Joachim, s. 192). Her varhigin varlik olarak goreli ba-
gimsizhigl zamansal ve mekansal duzende kendini gosterir. Seyler varolur,
varliklarini belli bir stire surdurur ve yok olurlar, yani seyler dogar ve ken-
dilerine taninan sure icinde yasar ve olirler. Iste bu sonsuz varlik alemin-
deki her sey kendi varligint sirdirmek i¢in elinden gelen cabayi gostermek
zorundadir.

9 Tanrrnin kudreti: Tanrrnin 820,

120 Sarf edilen bu ¢aba insanin istahi (appetitus), yani varolma istegidir (Harold
H. Joachim, s. 193). O halde insanin istahiyalin anlamda onun ézudir ve
kendi kendisini var etmeye yénelik biitin eylemleri bu 6zden kaynaklanir.

12! Bagka deyisle arzu hemistahtirhem de bu istaha ait fikir.

12 Spinoza'nin burada kullandig titillatio’'nun tam karsih gidiklanmadar.

123 Spinoza'ya gore butin duygular arzu, seving, keder ve tarlu wrla fikirler-
den insa edilmektedir. Butan duygular kisisel bakis agisiyla ilgilidir, yani
ozneldir veya hayalidir. Bu ytizden hayal gucunu gerektirirler.

124 Bu nedenin zihnin kendisinde bulunmasi mumkun degildir.

125 Ya da varmus gibihayal edecektir.

126 Duygusal dalgalanma; kusku ve tereddut.

127 Spinoza superbia kelimesini hem gurur hem de kibir olarak kullaniyor.

128 Burada ve daha sonraki agiklamalarda insanlar dedigimde, bizde herhangi
bir duygu yaratmamas insanlari kastettigimi bilin. [Spinoza’nin notu].

129 Yani 30. Onermedeki. '

13 Metnin bu satirindaki externae causae (dis bir nedenin) ifadesini Theodor
Camerer'in Die Lehre Spinozas (Stuttgart, 1877) adli gahismasinda internae
causae (i¢ nedenin) seklinde okumasindan kaynaklanan bir tartisma soz
konusu olmustur. Spinoza metnini Carl Gebhardt edisyonundan Ingilizce-
ye geviren ve Gebhardtin Camerer okumasina bagli kalip internae causae
olarak okumasini onaylayan E. Curley s6z konusu ciimleyi i¢ neden olarak
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cevirmistir. J. Bennett buradan hareketle konuya bir aciklama getirmis ve
Spinoza'nin ilgili notunda bir tur sevgi ve nefret olan onur ve utancin, ana
duygu durumlari sevgi ve nefret olmasina ve hem sevginin hem de nef-
retin dig nesnelerle alakal olmasina ragmen, insanin kendi sevgisinin ya
da nefretinin i¢ bir neden de igerdigini belirtmis ve ilgili ctimleyi ic neden
olarak g¢evirmistir ve gevirisini, “Cinku kendim burada dis bir nedenin ne-
deni olarak gorulmekteyim ve dolayisiyla kendi nefretimin ya da sevgimin
nedeni olmaktayim” geklinde agiklamigtir. Bkz. s. 62. Bize gore bu yerinde
bir agiklamadir. Ama zaten kaynak edisyonumuz ve diger edisyonlarda ge-
cen externae causae terimiyle Spinoza da kanimizca bunu kastetmektedir. Bu
yuzden kaynak edisyondaki externae cauusae terimini kaynak edisyondaki
haliyle, yani dis bir neden olarak ¢evirmeyi ve J. Bennett'in agiklamasim goz
oéntinde tutarak anlamay: uygun goruyoruz.

B3t Ovidius, Amores, 2.19.4-5.

132 Insan zihni tanrisal aklin bir pargasi olsa da, durumun boyle oldugunu II.
Bolumun 13. Onerme Sonucunda gostermistim. [Spinoza’nin notu}. (Bazi
edisyonlarda Il Bolumun 17. Onerme Sonucuna ya da 11. Onerme Sonu-
cuna gonderimde bulunulmustur).

13 Obiectus: Obje, dilgiince nesnesi, sey.

1 Ornegin kendisinden bagka canhlarin da yuraduguna gérurse. Bkz. J. Ben-
nett, ag.e., s 71.

13 Ditgtinduigu strece.

136 Bir insanin herhangi bir seyi yapma arzusu, onu o seyi yapmaya yonelten
dogasinin tavridir. Bkz. ]. Bennett, a.ge., s. 75.

17 Sonugta daha dustik yetkinlik de bir yetkinliktir, bkz. ]. Bennett, a.ge., s. 75.

138 Zihin, yogunlastigi seyin imgesi daha 6nce hig tanimadig: bir imgeyse, bu
imgeyi baska seylerin imgeleriyle birlestiremeyeceginden, o seyin imgesinde
yogunlasmaya devam edecektir. Bkz. J. Bennett, a.g.e., s. 76.

139 Buradaki hayret (admiratio) hayranlik olarak duguniilebilir.

"0 Yani kisinin kendisiyle ilgili sahip olabilecegi kamilarini. Bkz. J. Bennett,
age.s.79.

"' Ama Spinoza bu konuya baska bir yerde hi¢ deginmez.
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142 Bkz. Cicero, Pro Archia, 11; Tusculanarum Disputationes, 1.1.15.

43 Spinoza burada son bes duyguyu kastediyor.

" Ovidius, Metamor phoses, 7.20-21. B

¥ Spinoza i¢in istah arzudan bagkabir sey degildir. Arzunun bilingli ve biling-
siz oldugunu da onceki bolumde gostermistir. Burada soziini ettigi arzu
bilingli olan arzu, yani istahur. Bkz. J. Bennett, a.ge., s. 84.

¢ Giinesin bizden 200 ayak uzakta oldugunu hayal edisimiz.

147 Seyin varhigini strdiirmesinin nedeni dogadr.

W Ovidius, Metamor phoses, 7. 20-21.

"9 Vetus Testamentum, Liber Ecclesiastes, 1.18: “qui addit scientiam, addit et
laborem.”

150 Bu konu V. Bslumde islenecektir.

1l Giggsiizlesir.

132 Adi Nero suikastinae karigtig icin imparatorun 6liim emrine maruz kalan
Seneca damarlarini keserek intihar etmeyi yeglemistir.

33 Bire bir fikirlere sahip oldugundan étara.

1 Bkz. Beth Lord, ag.e., s. 124.

1% Spinoza gloria terimini san ve seref, gurur, onur ve 6zsaygtyl icerecek sekil-
de kullanmaktadr.

136 Yani insan ozgur dogmarmstir.

57 Vetus Testamentum'un (Eski Ahit) Genesis (Yaratihs) Kitabindaki.

¥ Spinoza kér cesaret derken, cureti kasteder.

1 Ethicamin son bolumu, Spinoza'nin akla dayali bir olumsiizluk kuramu ge-
listirdigi ya da daha ok akilla yasayacagimiz bir dinin sergilendigi ilgi cekici
bolumudur. Spinoza bu bolumde iyinin ve kétintn 6tesine ancak sezgisel
bilgiyle, yani t¢tunct tir bilgiyle gegilebilecegini belirtir ve bir akil varhg
olan insanin en buytk cabasimin bu bilgiye ulagsmak oldugunu vurgular,
Cunku ona gore, insan ancak bu bilgi sayesinde edilgin duygularim dizgin-
lemesini ve etkin duygularini 6n plana gitkarmasini 6grenir, boylece en so-
nunda da en ust etkin duygusuna, yani Tanrr’ya yonelik sevgisine erisir. Bu
sevgi de aslinda evrenin ve onun bir parcasi olan insan dogasiun duzenini
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akhmizla temasa etmekten bagka bir sey degildir.

160 Descartes’a gore, epifiz guddesi hem hayvanlarda hem de insanlarda duyu-
lar ile hareket ettirici sinirler (motor sinir sistemi) arasindakiaracidir; ayrica
insanlarda zihnin ya da ruhun bedenle baglanul oldugu yerdir. Bu iddia
Descartes’s, ruhun kalpte oldugunu séyleyen Aristoteles’ten ayirmakla kal-
maz, ayni zamanda bu islevi beyincigin solucansi ucuna atfeden Galenus ve
diger tip yazarlarindan da ayirir. Descartes'in bu iddiasi 6zellikle epifiz gud-
desinin duyu organlarindan gelen sinirlerin bulugsma yeri olmasina dayanur.
Descartes'in spiritus animales olarak adlandirdig) ise, kanin beyne ulasacak
gugteki en kuguk, ince ve hizli hareket eden zerreleridir ve Descartes'in de-
yisiyle, ipki hafif bir esinti, hatta daha ¢ok capcanly, saf bir alev gibidir.
(René Descartes, Treatise of Man, Thomas Steele Hall (tr.), s. 129). Bunlar
beynin gézeneklerine nufuz eder, buradan sinirlere geger ve her bir sinirin
ait oldugu kaslarin seklini degistirecek bir giig edinirler. Ona gore, sinirler
ve hareket ettirici zerreler olmadan hic¢bir canl hareket edemez. Bkz. Roger
Ariew, Dennis Des Chene, Douglas M. Jesseph, Tad M. Schmaltz, Theo Ver-
beek, Historical Dictionary of Déscartes and Cartesian Philosophy, Historical
Dictionaries of Religions, Philosophies, and Movements, s. 208; 19.

161 Descartes'n De Passionibus Animae adh eserinden s6z ediliyor.

162 Nedeninin kendinde oldugunu distinmekten.

163 Siradan dustiinme bicimimiz.

1 Bir seyi seviek ya da nefret etmek icin dis bir nedene gereksinim vardr, oy-
sa Tanrr'ya gore hicbir sey digsal degildir. Tanr'min fikirleri her zaman bire
birdir ve daima nesneldir. Bkz. lll. Bolum.

165 Sezgi yoluyla edinilen bilginin.

18 Tanr1'ya.

167 Kesintisiz varolusunu.

168 Tanr1 sadece insanin bedenini var etmekle kalmaz, Onda ayni zamanda in-
san bedenini var etme imkani da vardir. J. Bennett, a.g.e., s. 130.

' Insan fiziksel olarak oldiigunde, zihni hala ¢ahisiyor diyemeyiz.

170 Yani zihnin seylerin baslangici ile bitisi ve ne kadar sureceklerine iligkin dii-
stincelere sahip olabilecegini. J. Bennett, age., s. 131.
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'7! Yani sonlu ve sinirl varolusu olan tek tek her birey hakkinda bilgi edindik-
ce.

2 Spinoza'ya gore, bu sevgi insana bu diinyada yasayabilecegi en buiyik hazzi
tatturir, ’ Y

173 Beden yok oldugu zaman geriye kalan kismi.

17+ 20. Onermeden, 40. Onermeye kadar olan Onermelerden.
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