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Subhi Edhem: Subhi Edhem’in dogum ve 8lim tarihleri hakkinda kesin
bir bilgi mevcut olmamakla beraber 1880'lerde Manastir'da dogdugu tahmin
edilmektedir. 1908°de Askeri Baytar Mektebi'nden mezun olmus ve gesitli
askeri birliklerde gorev yaprughr. Askerliginin yaru sira gesitli egitim
kurumlannda dersler vermis, hocalik etmigtir. 1910 yil sonu ya da 1911 yih
baglannda ismail Subhi olan adim Subhi Edhem olarak degistirmistir. fkind
Mesrutiyet sonrasi olugan ortamda ne gikan Osmanli aydinlanndan biri olan
Subhi Edhem’in yazilan genellikle tekdmul teorisine aitse de yer yer
materyalizm ile ilgili fikirler de ileri sirmiigtir. Hiisn ve Siir, Tabiat, Beser ve
Tabiat dergilerini gikaran Subhi Edhem; izmir, Neyyir-i Hakikat, Geng Kalemler,
Muhit-i Mesai, Yeni Felsefe Mecmuas:, Felsefe Mecmuasi, Zeka, Serbest Fikir, Yeni
Diinya, Servet-i Fiiniin, Biiyiik Duygu gibi dergilerde de yazmustr.

1922'de 8lmus oldugu tahmin edilen Subhi Edhem’in gesitli alanlarda
eserleri bulunmaktadir. Baglica eserleri gunlardir: idic, Mufid Kisdblar
Kuttbhanesi, Matba'a-i Hayriyye ve Siirekas, istanbul, 1325/1909; Darwinizm,
Manastir Matba'as, istanbul 1327/1911; Sosyoloji, Manastrr, 1327/1911; Uliim-i
Tabi'iyye Liigati, Manastr, 1327/1911; Tdrith ve Miiverrihler, Osmaniyye
Matba’asi, Selanik, 1328/1912; Hayit ve Mevt, Nefaset Matba’asi, Istanbul,
1329/1913; Lamarckizm, Nefaset Matba’as), Istanbul, 1330/1914; Tibbi ve Ziri'
[lm-i Nebitit Dersleri, Sirket-i Murettibiyye Matba’asi, istanbul, 1333/1917; flm-
i Nebitit Tarti, Istanbul 1333/1917; Fen Adamlan, istanbul 1333/1917;
Musshabelerim, listanbul 1333/1917; flm-i Hayvinit:+ Umimiyye Medhil,
1333/1917; Bergson ve Felsefesi, Kader Matbaas, istanbul 1919. Aynca Subhi
Edhem’in basimarmus eserleri sunlardir: IIm-i Haywinit Dersleri; Kdinatin
Mu‘ammilan, Goethe ve Schiller'in Hayit ve Kitdblani, Dimdg ve Biinyesi, flm-i
Tegrih Tarihi, [lm-i Hayit Tarihi.

* Sadelegtirenler ve Yayina Hazirlayanlar

Levent Bayraktar Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum
Bilimleri Fakultesi, Felsefe Bolumu.

Zeynep Tek: Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri
Fakultesi, Turk Dili ve Edebiyat1 Bolimu.
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SUNUS

Elinizdeki kitap, Subhi Edhem’in 1919°da hazirladig
Bergson ve Felsefesi adl1 eserinin giintimiiz harflerine aktarimi
ve sadelestirmesidir. Bergson’u Tiirkiye’ye tanitmasi ile gagdas
felsefe tarihimizde 6nemli bir yer edinen bu eser, Bergson
tizerine yazilan ilk telif eser olma y6niiyle 6nemlidir.

Bu calisgmamuz Cizgi Kitabevi Yayinlan'nin daha o6nce
yaymmlamus oldugu eserlerde uyguladifn metotlara sadik
kalinarak, Osmanli Felsefe Caligmalan1 dizisinin yayn
kurallanna gore hazirlanmugtir. iki bolimden olusan
calisgmamizin ilk bolimi Bergson ve Felsefesi adli eserin
glinimiiz harflerine aktarimundan olugmaktadir. Bu boliimde
kelimelerin orijinal yazimina, noktalama isaretleri de dahil
olmak tizere sadik kalinmugtir. Bu nedenle aymn, hemze ve
uzatma igaretleri gosterilmeye gahgilmigtir. Ikinci bolim ise
s6z konusu eserin sadelegtirilmesidir. Bu amagla terkipler
bozulmus, anlagilmasinda zorluk gekilecegi diistincesiyle bazi
kelimeler, terimler ve kalip ifadelerde anlam itibariyle
sadelestirilmeye gidilmistir. Ek olarak gerekli goriilen yerlerde
dipnotlara bagvurulmus ve yazarin dil ve islubundan
kaynaklanan anlagilmas1 zor bazi ciimlelerde de birtakim
tasarruflarda bulunulmustur. Ayrica her iki bolimde de
yabanci 6zel isimler orijinal haliyle aktanlmgtir.

Caligma, cagdas felsefe tarihimiz, Tiirkiye’de Bergson
algis1 ve Subhi Edhem ile ilgilenenlere bir katki sunmas
tmidiyle hazirlanmug olup eserin  yayimlanmasinda
desteklerini esirgemeyen Osmanli Felsefe Calismalan dizisi
editorii Ali Utku’ya ve Cizgi Kitabevi'nin degerli ¢alisanlarina
tesekkiirlerimizi sunariz.

Levent Bayraktar - Zeynep Tek






Subhi Edhem ve Bergson ve Felsefesi
Adli Eseri Uzerine

Levent Bayraktar

Subhi Edhem: Hayat: ve Eserleri

Subhi Edhem’in dogum ve 6liim tarihleri haklanda kesin
bir bilgi mevcut olmamakla beraber 1880'lerde Manastir'da
dogdugu tahmin edilmektedir. 1908’de Askeri Baytar
Mektebi'nden mezun olmus ve gesitli askeri birliklerde gorev
yapmustir. Askerliginin yarnu sira gesitli egitim kurumlarinda
dersler vermis, hocalik etmistir. Genglerle 6zel olarak
ilgilenmis ve onlarda vatanin selameti icin ilmi tecessiis ve
mispet ilim agki uyandirmaya ¢ahismugtir. Cok iyi derecede
Fransizca ve Almanca bilen Baytar yiizbasisi Dr. Subhi
Edhem’in Latince de bildigi s6zliik ve terim galigmalarindan
anlasilmaktadir. Manastir Askeri Idadisi ve Istanbul’daki
Rehber-i Ittihad-1 Osmani Lisesi'nde tabiiyyat ve tabiat tarihi,
Askeri Baytar Mektebi'nde botanik ve jeoloji dersleri vermistir.'

II. Mesrutiyet ve Miitareke donemlerinin 6nde gelen
evrimci materyalistlerinden Dr. Subhi Edhem 1910 veya
1911’in baslaninda Ismail Subhi olan adin1 Subhi Edhem olarak
degistirmis ve bu tarihten sonra eserlerini bu ad ile
yayimlamugtir.?

Felsefenin ve ahldkin bile bilime dayanmasi ve ondan
hareket etmesi gerektigine inanan Subhi Edhem koyu bir
bilimperest tavir sergiler: “Ahlakun (elektrik veya 151k gibi)

1 Arda Odabasi, “Suphi Ethem Bey ve Beser ve Tabiat Dergisi”,
Bilim ve Utopya, sayr: 159, 2007, s. 2842; Arda Odabag;,
“Unutulmus Bir Bilim/Felsefe Dergisi Suphi Ethem Bey'in
Tabiat'1”, Bilim ve Utopya, sayr: 152, 2007, s. 42-49.

2 Odabagi, “Suphi Ethem Bey ve Beger ve Tabiat Dergisi”, s. 28.
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Levent Bayraktar

dogal bir olay olarak ele alinmasi gerektigini belirtir ve
simdiye dek filozoflann, ahlaki maddiyattan tecrit ettiklerini o
nedenle de bilimsel olmadiklanm ileri stirer.”> Osmanl
Devleti’'nin iginden gegmekte oldugu zor dénemde en saglam
¢ikar yol olarak olabildigince fen bilimlerini dgrenmeyi ve
yurda tasimay1 amaglar. Kisa denilebilecek hayatt miiddetince
zooloji, botanik, biyoloji, kimya, antropoloji, sosyoloji, filoloji,
tarih, felsefe, bilim tarihi, edebiyat tarihi gibi ¢ok genis bir
disiplinler sahasinda makale, dergi ve kitap gapinda eserler
vermis, ayrica ders kitaplar da yazarak talebeler yetistirmistir.

Subhi Edhem’in, Selanik’te gikan Geng Kalemler dergisinde
ve Baha Tevfik'in c¢ikardig Felsefe Mecmuasi’'nda da yazilan
vardir. Ayrica botanik tarihiyle ilgili bilinen ilk Tiirkge eser
olan ‘llm-i Nebitit Tarihi'nde bilim tarihi ve bilimsel yéntem
bilincinin 6nemini géstermigtir.*

Hiisn ve $iir, Tabiat, Beser ve Tabiat dergilerini gikaran
Subhi Edhem; Izmir ve Neyyir-i Hakikat gazeteleri ile Geng
Kalemler, Muhit-i Mesai, Yeni Felsefe Mecmuasi, Felsefe Mecmuasi,
Zeka, Serbest Fikir, Yeni Diinya, Servet-i Fiiniin, Biiyiik Duygu
gibi dergilerde de yazilar yazmugtir. 1922’de 8lmiis oldugu
tahmin edilen Subhi Edhem’in ¢esitli alanlarda eserleri
bulunmaktadir.

Basilmug eserleri:

- Idic, Mtfid Kitaplar Kiitiphanesi, Matbaa-i Hayriye ve
Stirekasi, Istanbul 1325/1909.

- Darwinizm, Manastir Matbaasi, Istanbul 1327/1911.

- Sosyoloji, Manastir 1327/1911.

- Uldim-i Tabi'iyye Liigati, Manastir 1327/1911.

- Tarih ve Muiiverrihler, Osmaniye Matbaasi, Selanik
1328/1912.

A.g.m.,s. 38.

4 Bkz., Remzi Demir, “Subhi Edhem Bey'in flm-i Nebatat
Tarihi'nde Bilim Tarihi ve Bilim Felsefesi Bilinci”, Osmanhlarda
Bilim ve Teknoloji, Makaleler, (ed. Yavuz Unat), Nobel Yayinlan,
Ankara 2010, s. 247-257.
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Subhi Edhem ve Bergson ve Felsefesi Adl Eseri Uzerine

- Hayt ve Mevt, Nefaset Matbaasi, Istanbul 1329/1913.

- Lamarckizm, Nefaset Matbaasi, Istanbul 1330/1914.

- Tibbi ve Zird'i ilm-i Nebatdt Dersleri, Sirket-i Miirettibiye
Matbaasi, Istanbul 1333/1917.

- [lm-i Nebitat Tarihi, Istanbul 1333/1917.

- Fen Adamlan, Istanbul 1333/1917.

- Musahabelerim, Istanbul 1333/1917.

- llm-i Hayvanat-1 Umimiyye Medhal,1333/1917.

- Bergson ve Felsefesi, Kader Matbaasi, Istanbul 1919.

Basilmamuisg eserleri:

- llm-i Hayvénat Dersleri.

- Kainatin Muammalari.

- Goethe ve Schiller’in Hayat ve Kitablar.
- Diméag ve Biinyesi.

- Ilm-i Tesrih Tarthi.

- [lm-i Hayat Tarihi.’

Subhi Edhem’in Tiirk Diiglincesindeki Yerine
Genel Bir Bakig ’

Subhi Edhem’in eserleri ve yaymnlanna bakildiginda,
oldukga renkli bir entelektiiel hayati oldugu gortiliir. O hem
bir asker hem de ders veren bir hoca, dergi ¢ikaran bir yazar
ve yayincl, devrinin sosyal ve siyasi sorunlar tizerine diistinen
ve ¢ozlim Onerileri tireten bir aydin, ¢cagdas bilimi ve felsefeyi
yurda tagimaya calisan bir terctiman, bir distintir ve bir
1slahatgidir. Sahit oldugu zaman diliminde yasadiklari, maddi
acidan giigli olmarun hayatta kalmak igin sart oldugu
sonucunu ¢ikartmasina sebep olmustur. Bu gerekgelerle
Lamarck ve Darwin’den etkilenerek, hayat miicadelesi fikrine
dayal sosyal diistinceler gelistirmistir. Ayrnica ruhun maddeyi

5 Mehmet O Alkan, “II. Mesrutiyet'te Doga Felsefesi ya da Subhi
Edhem Uzerine Notlar”, Felsefe Dergisi, 89/3, s. 52.
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degil, maddenin ruhu tayin ettigini savunarak biyolojik
(evrimci) materyalizm tarafinda yer almigtir.

Subhi Edhem’e gore, hayat, tabii bir hadisedir. Hayat, bir
yaraticinin eseri degildir. Isik, elektrik, hararet ve rutubetin
eseridir. Biitin canhlar tekdmiil sonucu, ilkel bir durumdan,
gelismis bir duruma gegmislerdir. Subhi Edhem “Lamarck ve
Lamarckizm” adli makalesinde styyle sdyler:

Tabiidir ki insan tird de bu canllar arasindadir. Zira
insarun beyin ve zekési, hayvanlann sinir sistemi ve sevk-i
tabiilerinin inkisaf etmis bir geklidir. Esasen insan ve
hayvan arasinda nitelikge bir fark yoktur. Ancak nicelikge
bir hususiyet vardir. O da insarun cismen ve bir derece
daha ilerlemis olmasidir.®

Insanun hayvandan nitelikge bir farki olmadig igin, Subhi
Edhem’e gore; insarun egref-i mahlakat olarak telakki edilmesi
de insanin kendini yliksek gorme duygusundan
kaynaklanmaktadir. Subhi Edhem’e gore btittin varliklar,
derin bir sekil degistirmenin eseridir. Hayat sahibi olanlann
degismeye ugradiklanndan ilk s6z eden Lamarck’tir. Subhi
Edhem, Lamarck’in tekdmiilcii fikirlerini tauttig: “Lamarck ve
Lamarckizm” adli yazisinda bazi materyalist fikirlerini de
belirtmigtir. Ona gére “madde ve kuvvet asil ilkedir. Bu iki
unsur da dlimstizdir. Madde hareketsiz degildir. Madde
degiserek canhlann meydana gelmesini saglamaktadir.”’
Hatta akli melekeler bile uzvi ihtiyaglardan dogar. Subhi
Edhem’e gore, “akli fiillerin maddiligini ispat eden, tecrtibe
felsefesidir.”® Tecriibe sayesinde tabiattaki kanun ve sirlar
aralanir. Tecrtibe mevcut olmadik¢a esyanin manasi ve
mahiyeti bilinemez. Hakikate ulagmak icin bir ydntem

6 Stuleyman H. Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin
Miicadelesi, Akgag Yayinlan, Ankara, tsz, s.85.

7 Mehmet Akglin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girigi ve Ilk Etkileri,
Kulttur Bakanhg Yayinlan, Ankara 1988, s. 291.

8 Age,s. 297
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bulunmas: gerektigini styleyen pozitivistlere dayanarak Subhi
Edhem, bu yontemin tecribe oldugunu ileri stirer.
Pozitivizmin dini bilgilerin iddialanm gahsi tecrtibelerle tekzip
ettigini sdyleyen Subhi Edhem’e gtre, Lamarck’in kiymeti de
buradadir. “Lamarck, insanhg efsanevi bir akideden, dinlerin
safsatasindan kurtardifs igin kiymeti cihana deger.”’ Subhi
Edhem, Lamarck’in takipgisi olan Darwin’de de aym bagaryi
gortr. Darwinizm de ananelere bagh inanglan, hurafeleri
sarsmugtir. “Darwinizm” adli makalesinde bu hususu goyle
dile getirir:

Darwin nazariyesi evrim teorisinin bir ctiz’i olsa da yine
biiytik, yine yiiksektir. Ciinkii ananelere bagh inanglan,
hurafeleri sarsan ve ykan bu nazanyedir. Ve
Darwinizm'in kiymeti bu meziyeti ile 8lgtilur.'®

Subhi Edhem’in Lamarck ve Darwin’den daha fazla
Lamarckg1 ve Darwinci oldugunu gortiyoruz. Evrimciligin
insanli anane ve inangtan kurtardifi sonucunu bu
teorilerden Subhi Edhem g¢ikarmugtir. Zira teorinin bizatihi
yapisinda bdyle bir hedef ve gaye yoktur. Subhi Edhem’e gtire
“hayatin esas1 protoplazmadir. Protoplazma mengeini,
cansizlardan alir. Yani gayr-i uzvi bir ortam igine konulan
protoplazma yagayan bir uzviyet meydana getirir”." Biittin
canh varhklann basit bir hticreden ttiredigi hayatin gayesi ise,
“gidalanmak ve tiremek meylinden ibarettir. Ctinkti her fert
hayatta bu iki hususun faili olmaya mecburdur. Zira nefsi
muhafaza igin yemek, neslin devamu igin tiremek lazimdir.” "
Bu durumda her canli yagsamak igin daima miicadele edecek,
gerekirse yiyecegini zorla alacak, alamazsa yagayamayacaktr.
Oyle ise hayat mticadelesini doguran “aghk” ve “ihtiyag”tr.
Gortiltiyor ki “hayat hakki 6zellikle kuvvetliye mahsustur.

9 S. H. Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, s.88.
10 Ag.e,s.96.

11 Mehmet Akgtin, a.g.e., s. 284.

12 S, H. Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, s. 89.
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Canlinin ismi ve sekli ne olursa olsun netice, hile ve kuvvetle
galip gelmektir. Aksi takdirde oltimle karsilagilacaktir.”"
Olim ise Subhi Edhem’e gore, yeni bir hayatin baglangicidir.

Hayatin mebde’i, 8limdtr. Bu durumda kainat, daima
hareket hilinde bulunmaktadir. Fen agisindan 6liim, bir
sekil degistirmeden ibarettir. Yani o6lim, gekil
degistirmeden bagka bir sey degildir.I4

Subhi Edhem 6liimti dogal seleksiyona yarayan bir eylem
olarak gortir. Ona gore olim, tazelik, gtizellik ve sihhat
getirmekte, yash ve sakat fertleri ayiklamaktadir. Aynca, her
fert tabiat kanunlanna boyun egmeye zorunludur. Subhi
Edhem’e gore;

hayatin 6limle sonuglanmasi bir nimettir. Tabiat her
yerde oldugu gibi, bu hususta da adaletini gtstermigtir.
Olimden kurtulug yoktur. (...) Olum olmasaydi, hayatta
lezzet kalmazdi. TIhtiyarhk yerini, hayati genglige
birakmalidir. Dlinya en taze bir hayatin en faal bir varhgin
karsilk beklemeyen bir hizmetgisidir. Colaklann,
sakatlann, hastalarin, bunaklann degil.ls

Canl varliklann o6liimli olmasmina karsin madde ile
kuvvet bitimsiz ve dliimstizdiir. Subhi Edhem’e gore kuvvet
fikri s6z konusu olunca da metafizik diisiinceler 6lmelidir.
Alemde asli ve hakiki sebepler bilindikten sonra mucizeler
hurafe seklini alir. Ona gore “asli ve hakiki sebepleri bilmeyi
saglayan ise materyalizmdir.”'® Basit bir unsuru bizim
gozlimiiziin 6niine getiren ise “felsefe-i mihaniki” dir.

Bir tasin hareketsizliginde, bir gazin genlesmesinde, bir
billar zerresinin nesv 1 nemasinda, bir kelebegin

13 Age.,s. 90

14 Mehmet Akgiin, a.ge., s. 285.
15 Age.,s. 285.

16 Age.,s. 307
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Subhi Edhem ve Bergson ve Felsefesi Adl1 Eseri Uzerine

ugmasinda, tabii kanunlann hiktm stirdig anlagildiktan
sonra, metafizigin kor ve hayali sahasina ait fikirlerin
teemmuilaty, faydasiz birer efsane seklini alir.!?

Subhi Edhem’e gore;

bugtin mekanik ilminin, diger felsefelere usttinltigti o
derece yiiksektir ki, bunun yardimiyla, maddi olaylara ait
bilgiler elde edilir. Buglin fizyolojinin mekanik ilmine
kucak agtigina dikkat edilirse onun da derecesi ytikselmis
olur. Dolayisiyla buna tegekkiir etmeliyiz ki, mihanild
felsefe biittin glicliyle ortaya atildiktan sonra hayvansal ve
bitkisel sekillerin minhasir birer gaye icin meydana
gelmedikleri, yaratic1 bir kudretin oyuncag olmayacaklan
fikri kesinlik kazamr.1®

Subhi Edhem’e gore, dlemde meydana gelen biitiin
olaylar mekdnda meydana gelen maddi yer degistirmelerden
ibarettir. Bu da tamamen mekanigin kanunlariyla agiklanabilir.
Insan da tabiatin uzantis1 oldugu igin onu agiklamak da fizik
ve kimya ilimleri ile fizyoloji ve biyolojiden beklenir. Metafizik
ise insanuin cehalet gaginuin bir bilgisi ve ugragidir.

Buraya kadar fikirlerinin ana hatlarina degindigimiz
Subhi Edhem’i, pozitivizm, siyantizm ve materyalizm iginde
degerlendirmek mitimkiin gibi gortintiyor. Ayrica onun
diistincelerini kisaca toparlayacak olursak; canlilann iptidai bir
unsurdan, en gelismis canhlara kadar tekamiil gegirdiklerini
soylemekle, Lamarck’in ve Darwin’in ortaya koydugu tekamiuil
nazariyelerini kabul ettigini de anliyoruz. Hatta bu tekamtil
nazariyelerinden ¢ikanlan su sonuglan da: Alem’in yaratihg
kutsal kitaplarda anlatildif) gibi degildir. Bugiin mevcut olan
biitiin canh varhklar basit bir kaynaktan ¢ikarak ¢ogalmus ve
gesitlenmistir. Tabiat bir Adem ile bir Havva yaratmadig gibi,
miistakil bir soy da yaratmamugtir. Alemi yaratan maddedir.

17 A.ge., s. 307-308.
18 A.ge.,s. 306-307.
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Levent Bayraktar

Subhi Edhem, tekamil fikrini yaymaya ¢ahsirken
tekdmtile bir bagska agidan yaklasan Bergson'u da Tirk
okuyucusuna tamtiyordu. Fikirlerini tamamen
benimsememekle birlikte, Bergson ve Felsefesi adl1 bir eser
yazarak Bergson’dan bahsetmisti. Bu eserde Subhi Edhem’in,
“Bergson’un felsefesini tahrif ettigi, kendine gore degistirdigi
ve Bergson’u anlamadign” "® duigtintilur.

Ancak, Bergson'u Tirk okuyucusuna tamitmak gorevini
yerine getirmesi bakimundan Subhi Edhem’in bu tamturu bazi
noktalarda diizeltilmeye muhta¢ olsa da Bergsonculugun
Tiirkiye'ye girisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Bergson ve Felsefesi

Bergson ve Felsefesi adli eser bir medhal (giris) ile birlikte
bes bolimden olusmaktadir. Medhal bélimiinden sonra
Bergson'un hayat1 ve eserleri verilmigtir. Daha sonra Subhi
Edhem, Bergson’un felsefesini anlatir. Bu bsliimde, Bergson
hakkindaki genel kanaatlerden ve Bergson felsefesinin ana
hatlarindan bahseder. Bu genel tamitim bolimiinde kendi
kanaatlerine pek fazla yer vermeden Bergson'u tarutrmstir.
“Bergson’un, kapanms olan metafizik dénemi yeniden agmak
isteyen yegane yeni filozof” (BF 7)*° oldugunu séyler. Ancak
ona gore, Bergson'un bu konuda ortaya koydugu prensibin
siurlar1  tayin edilmis degildir. Subhi Edhem’e gore,
Bergson'un felsefedeki amaci miiddet meselesini aydinhga
kavugturmaktir. Suphi Edhem, Bergson'un eserlerinden de tek
tek bahseder ve bu eserleri kisaca tamitir. Bu agiklamalan

19 S, H. Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, s. 115.
ve Mehmet Ali Ayni, Intikdd ve Miildhazalar, Orhaniye Matbaasi,
Istanbul 1923, s. 66-80.

20 Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi, Kader Matbaasi, istanbul 1919,
s. 7. Bu esere yapilan gondermeler metinde parantez iginde BF
kisaltmasi ve orijinal sayfa numaralanyla yapilacaktr.
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sayesinde kabaca da olsa, onun Bergson’dan ne anladigin
gorebiliyoruz.

Subhi Edhem’e gore; “Bergson, Suurun Mu'teyat-1 Bild-
vasttasina Dair Tecriibe-i Kalem (Suurun Dogrudan Dogruya
Verileri Hakkinda Bir Deneme) adl1 eserinde, begerin bizzat ig
yliztinti, derin olan hayati, serbest olan ef’ali gdstermek
istedi.” (BF 9)

Madde ve Hafiza’da ise ben ile esya arasindaki mitinasebeti
ve bunlarin gevresini, hududunu gostermeyi amag edinmistir.
Burada idrak ve hatirlamamun degerlendirmesi yapilarak
viicudun ruhla olan miinasebetleri izerinde de durulmustur.

“’Metafizige Medhal’ adli makalesinde ise felsefesinin
migvariu  gosteriyordu.” (BF 10) Hande'deki (Giilme)
izahlarinda da komedinin sebebini 6lii fikirlere baglarup kalan
zihin ile zihnin bu sertlikleriyle eglenen hayat arasindaki
nispetsizlik olarak gortir.

Subhi Edhem, Bergson'un, biitlin bu eserlerinden sonra
Fransa’da 6nemli bir yer edindigini sdyler. “Mubhit-i irfan ona
geng yasta, son asnn feylesofu unvamun verdi, Fransa’'da
Descartes’dan, Almanya’da Kant'tan sonra gelen feylesoflar
arasinda Bergson’a da bir mahal tayin olundu” (BF 13) der.

Subhi Edhem, Bergson'un felsefe ortamina girdiginde
karsilagtigy fikirleri ve bu fikirlere karsi aldigi tavri da
aynntlanyla anlatir. Ona gore, Kant'in tenkitleriyle metafizik
gozden dismisti ve daha sonra Kant'tan etkilenerek
olusturulan felsefeler de “ilmi bilgiden bagka bilgi, zekddan
bagka bilme vasitas1 yoktur” (BF 13) diyerek metafizigi
tamamen reddetmislerdi.

ste, Bergson, bu reddedislere karsi ¢ikmus ve metafizigi
yeniden canlandirmusti. Subhi Edhem bu degerlendirmesinden
sonra, Bergson'un ele aldig1 konulann bir dzetini verir:

1- Miiddet ve ihtiyar mefhumu gibi suur meselesi.

2- Hayat ve madde mefhumu gibi tekdmiil meselesi.

3- Tahlil ve tahaddiis mefhumu gibi malumat meselesi.
(BF 15)
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Yani Subhi Edhem’e gore Bergson, siire ve hiirriyet
kavramlarimi inceleyerek suur meselesini, hayat ve madde
kavramlarini inceleyerek tekamiil meselesini, analiz ve sezgi
kavramlarinmi inceleyerek de bilgi meselesini ele almsgtir.

Bu tic mevzu degerlendirildiginde en ¢ok miiddet
tizerinde duruldugu goértiliir. Bu nedenle Bergson felsefesine
“miiddet felsefesi” demek daha dogru olur, der.

Subhi Edhem Bergson ve Felsefesi adli eserinin bundan
sonraki bolimiinde “Bergson’un Felsefesinin Esaslan” baghg:
alinda bir degerlendirme yapar. Bu boliimde kendisinin
Bergson hakkindaki kanaatlerini ve Bergson’u nasil anladigin
sergiler.

Subhi Edhem’e gore Bergson'un felsefesi, derleme bir
felsefedir. Bergson esasen bir metafizik¢idir. Dénemin ilmi
gelismelerini yakindan takip ettigi ve ilmi bilgisi ¢ok iyi
oldugu halde kendisi bunlardan bir netice ¢ikarip buna uygun
bir sistem olusturamamistir. Aksine ilmi esaslardan ¢ok uzak
tasavvurlan vardir:

Bergson’un felsefesi telfiki bir felsefedir. Esasta ise kendisi
bir metafizikgidir. (...) Bergson zamamn efkar-1
fenniyesini iyi takip ettigi hidlde bunlardan kendisine asli
bir kanaat edinememistir. Beserin tekevviinii ve iradesi
hakkindaki tasavvurlan fennin esaslarindan pek
uzaktadir. (BF 32)

der. Ayrica Bergson'un yaptig felsefi degerlendirmelerin ¢ok
minferit oldugunu ve bunlar bir araya getirildiginde bir
celiski gozlendigini sdyler. Ona gore, Bergson'un ¢ok genis bir
aragtirmaya dayanan bir dtistincesi oldugu halde, bu
arastirmalardan ¢ikan neticeler arasinda saglam bir irtibat
kuramamugtir:

Serdettigi felsefi miitalaalar pek miinferit ve pek ¢iplaktr.

Hepsi bir araya toplansa ortada derin bir tenakuz goze
carpar. Tetebbuu pek genis ve etrafli oldugu halde bunlar
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arasinda buldugu irtibatlar pek séntikk ve pek zayftr.
Binnetice tesis ettigi meslek de pek miutereddittir. (BF 32)

Gortiltiyor ki Subhi Edhem, Bergson’un ortaya koydugu
felsefi sistemin saglam bir sistem olmadigini diigtintir.

Viicuttan gayn bir de ruh, evrenden bagka bir de Allah
tasavvur etmistir, diyerek Bergson'u elestirir. Zira Subhi
Edhem viicudun disinda bir ruh ve evrenin disinda bir Allah
fikrine katilmaz. Ayrica Subhi Edhem’e goére Bergson, Allah’
idrak etmenin bizim muhakemelerimizin bir sonucu veya
anamizdan, babamizdan, biyiiklerimizden aldigimuz
telkinlerin sonucu olmadigin, bilakis bizim Onu ruhumuzun
hissetmesinden, gérmesinden anladigimuzi séyler. Oysa Subhi
Edhem bu goériislere katilmaz. Ona gore Allah’1 bilmek ancak
ailenin ve gevrenin bize Onu tamtt bigimde olabilir. Bu tarz
inanglar ananelerden kaynaklarur.

Bu itirazlarinin yani sira Subhi Edhem, Bergson’un gtizel
ve etkileyici bir tslapla yazdigim da belirterek bu hususta
Bergson’un hakkini teslim eder. “Uslabu latif, cevdet-i karihasi
miikemmel, kudret-i tasviri ise calib-i nazardir. Isti'mal ettigi
kelimelerde,  ctimlelerde  ekseri = defalar = heyecan
duyulmaktadir” (BF 33), der.

Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi adli eserinin son
boltimiine ise “Bergson’'un Hayat Hakkindaki Kanaatleri”
bagligini vermistir. Burada da hayat kavramindan baglayarak
Bergson felsefesinin ana kavramlanni, kendi bakis agisiyla
degerlendirmektedir.

Bergson’un kavramlarin1 degerlendirirken de yer yer yine
kendi fikirlerini belirtir. Subhi Edhem’e goére, “bizim
idrakimiz, menge’ itibari ile, ruhumuzdan ziyade esyada,
bizden ziyade harigtedir” (BF 45). O, Bergson'un bu fikre kars1
c¢ikmakla biiytik bir gaflete disttiglinii sdyler. Bergson,
fizyolojistlere ve Lamarckg! transformasyon nazariyesine kars
cikarken de yanihyordu ona gore. Bergson yaniliyordu, gtinkii
dimagin maddenin {rint olmadigim diistiniyordu. Subhi
Edhem, Bergson’un boyle diistindtigtinti, ancak bunun dogru
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olmadigin1 sdyler. Ona gore; “dimag alem-i maddiyeden
mamul olup, dlem-i maddi dimagdan mamul degildir.”

Ayrica Bergson, transformizm nazariyesinin, tekamitili
aciklamakta ok ilkel oldugunu soylemekle de yanilgiya
dtistiyor, clinkii elimizdeki vesikalar az olmakla birlikte,
transformasyon nazariyesi hayvan silsilesini bastan asag
tasnif ederek tekamiili gostermistir. Subhi Edhem bu
fikirlerini soyle ifade eder:

Bergson, zerrat-1 uzviyenin tasnifinde “istihaliye”nin pek
halet-i ibtidaiyede oldugunu stylemekle pek btiyik bir
gaflete diiser. Elde mevcut vesaikin azhigina ragmen yine
nev'lerin ve cinslerin istihalesi taayytin etmis ve silsile-i
hayvanat bastan asagiya kadar mtkemmel bir surette
tasnif edilmigtir. (BF 4546)

Bdylece Bergson’un tekamiil nazariyesini de pek Onemli
bulmaz. “Feylesoflarin nazar-1 1thla’ina arz edilen tekamiil
nazariyesi o kadar sayan-1 ehemmiyet bir sey degildir” (BF 47)
der.

Aynca Bergson’'un hayatin temeline “hayat hamlesi”ni
koymasim da elestirir; zira hayat hamlesi higbir zaman mutlak
olarak olusamaz, ¢linkii hayat hamlesi madde engeliyle
kargilasinca kendisinden bir seyler birakmak zorunda kalir,
kendisini oldugu gibi, biitiintiyle gergeklestiremez. Subhi
Edhem bu fikrini séyle ifade eder:

Bergson tekevviin-i hayatta ‘cehd-i hayevi'yi bir ‘ihtiya¢’
gibi kabul etmistir. Hadd-i zatinda cehd-i hayevi mutlak
bir surette tekevviin edemez. Buna sebep ise kargisinda
maddeye: Yani kendisine muédkis olan harekete tesadiif
etmesidir. (BF 47)

Oysa Bergson’a gore hayat hamlesi kendisini insana ulasan

dogrultuda, ozglirce agabilmistir. Ciinkii insan, hayat
hamlesinin gelisiminde yolda kalmug bozuk - gatlak bir tirlin
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degildir, bu da hayat hamlesinin insanda, madde engeline
takilmadan kendisini agabilmis oldugunu gosterir.

Subhi Edhem’in, Bergson felsefesi hakkinda yazdig bu
eserin hi¢ degilse Bergson'u tarutmasi, en azindan ondan
bahsetmis olmasi agisindan ©nemli oldugunu belirtmistik.
Ancak bu eserde Subhi Edhem’in Bergson’a yonelttigi
elestirilerin, onun Bergson'u anlamamis olmasindan
kaynaklandigim digiinenler olmugtur. Omegin Mehmet Ali
Ayni Intikdd ve Miildhazalar adl kitabinda, Bergson ve Felsefesi
adh kitab: elestiren bir makale yazmstir. Ayni bu makalede;
eserde, kimlerden alindi§1 zikredilmeden geviriler yapilmistir,
der. Ayrica Subhi Edhem’in “felsefi terminolojiyi bilmedigi
icin, okudugu kaynaklan anlamadigiu ve bu nedenle
Tirkgeye de yanhg aktardigini”?' soyler.

Ancak Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi adli eserinde hig
degilse Bergson'u tarutmanun yam sira, Bergson’a elestiriler
yoneltmekle de donemin fikir hayatina bir katkida
bulunmustur. Soyle ki, Subhi Edhem, kendi fikirleriyle
uyusmayan bir sistemi elegtirirken, bir tartisma zemininin
olugsmasina da yol agmus, kendisinden sonra gelenler igin bir
sorunsal, tema ve dil birakmighr. Mehmet Ali Ayni’'nin de
esere yonelttigi elestirileri bu baglamda degerlendirmek
mimkinddr.

Subhi Edhem, Bergson’u tarutan bir eser yazmis olmakla
beraber, Bergson'un fikirlerini benimsemedigi tespit
edilmelidir. Ciinki o, 6zellikle hayat hakkinda Lamarck’in ve
Darwin’in gortislerini benimsemis ve onlann tekamiil
teorilerini kabul etmigtir. Ancak Bergson da tekamiilden
bahsettigi ve hayat hakkinda yeni bir anlayis getirdigi igin
baslangigta Subhi Edhem, Bergson'u incelemeye yonelmis,
fakat Bergson'un “yaratict evrim” kuramindan ziyade
“evrimci materyalizm”de karar kalmistir.

21 Bkz., Mehmed Ali Ayni, Intikad ve Miiléhazalar, s. 66-80.
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Yeni Diinya Kiilliyati'ndan

Subhi Edhem
Bergson ve Felsefesi

Felsefe mekteblerinden hangisi daha
ziyade kaymet kazanacaktir kestirememy
bildigim bir sey varsa o da felsefenin
ebediyen payidar olacagidir.

Schiller

Henri Bergson'un hayat ve eserlerinden, felsefedeki
us@liinden, ilham aldig1 menba'lardan bahisdir. Bergsonizm
bir tahaddiisiyye meslegi olduguna nazaran 'ilm-i hayat-1
'umimi kdnanlariyla bu meslegin ird'eleri bir dereceye kadar
kargilastirilmastir.

Dersa'adet
“Kader” Matba'asi
1919
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Medhal

On yedinci asrin en namdar ve en velGd feylesofu
Descartes hayatinin son zamanlarini insdnin ve hayvénlarin
ta'azzuvunu miitdla'aya hasretmisti. Bu huststa esash bir eser
viicGda getiremedi ise de ehibbasina yazdig mektablarda pek
¢ok ciddi miitala'at miindericdir.

Son def’a olarak negsrettigi De mundo namindaki bahse
efkdnrun mithim bir ziibdesini ‘ilave etti. Zaméaninda
ta'azzuvata 'd'id ma'laméat pek de ileri gidememisti. Bunun
netice-i tabi'iyyesi olarak psikoloji ve felsefe dar bir siahada
cevelan ettiler. Sonralan Malebranche, Leibniz, Locke, Hume,
Condillac, Cabanis, Destot de Tras, Maine de Brain, Kant ve
bi'l-ciimle Alman mektebleri, Reid ve iskogya mektebi,
Rovemekiye ve Fransa'da mii‘esses bi'l-cimle yeni
mektebler... sonra Gall'in ciimle-i 'asabiyyenin fizyolojisine
da'ir tedkikdt1 tabi'at-i begeriyye haklanda bir esas
koyabildiler. Bunu miite'dkib hemen biitiin 'ulamun mebni-i
‘aleyhi insdn oldu ve “Bi'z-zat kendini tam” (Connais-toi, toi
méme) distru elde metin bir istinddgah idi. Halbuki, bu
diistGr hadd-i zdtinda tamamen dini ve raGhani (hiératique) bir
mahiyyettedir... [3]

. Descartes zamanina kadar gelen ‘uldmu biz biri
“insani” digeri “semavi” olarak iki kisma ayirabiliriz. Bu fikri
tervic edenlerin piri olarak da iki kisiyi gosterebiliriz:

1- Eflatun (429437) Miladdan Evvel.

2- Sokrat (469-401) Miladdan Evvel.

Eflatun'a nazaran 'ilim, bir sey muhdkeme edilerek, ya'ni
'arz ettigi ihtilaflar sd’irleriyle birlestirilerek istihrac edilen bir
fikirdir. Bu tamamen insani ve maddi bir usaldiir.

Iste bu fikr-i mukayese ile ba'z1 eski zaman feylesoflan
tekevviin-i 'dlemi aragtirdilar ve bunu ya maddenin bi'z-zat
kuvas: veydhtad kendisini tegkil eden 'unsurlarin ittihadiyla
tekevviin ettigini soylediler. Bundan ¢ikanlan netice: 'Avalim
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ya kendisine hass olan hareketlere tabi'dir veyahad
kendisinden ayn olan bir fikre, bir halika miinkaddir. Bi'n-
netice bu diistinceden ¢ikarilacak ma'na da Allah'in ne istedigi,
insdnlan nasil arzi ederse o sfiretle idare edebilecegi
kaziyyesidir.

'Avélimin bi-zatihi kuvveti, halik... Bu fikir Eflatun'dan
baslamaz. Daha eskidir. Bunlar ezeliyyet ve ebediyyetin ash
gibi kabal edildikten sonra zeka-yi beser arzi biitiin
mevcQdiyyetiyle 'avalimin bir ctiz'i gibi kabtlde muztarr
kalmustir.

Fikni, beserin tarihge-i idrakine kadar imaéale edersek
gorecegiz ki, bu diistince ba'z1 terakkiyyata sa'ik olmustur. [4]
Bu husfsta yapilacak bir tasnif bize su gergeveyi ihzar edebilir:

1- Zeka-yi beserin arzi1 biittin mevcadiyetiyle 'avalimin bir
ciz'i gibi kabGl etmesi tahayyliz, misiha, kemmiyyet
esaslann meydana koymustur. Bundan bi'n-netice hendese ve
'ilm-i hey'et dogmustur.

2- Ma'lamat-1 miiktesebenin hakikatine vasil olmak igin
zekdnun bi'z-zat ta'kibe mecbtr oldugu usftllerin tezahtird,
tahlil tarzlari, fikr-i beserin -ma'al-esef- diismiis oldugu
hatdlar1 tanimak kasdiyla miirdca'at edilen vasitalar da
“mantik, sarf, hitabet” gibi hussati tevlid etmistir.

3- Gittikge ilerleyen ma'ltmat-1 miiktesebe efkéar-1 begeri
killin tedkikinden ciiz'iin tedkikine sevk etmis ve bunun
seciyyelerini, bir tarz-1 'um@minin havassiru ele alarak, derecat
nami altinda yiikseltmistir. Bdylece tedricen 'umGmiyyetten
'umamiyyete gidilerek esaslan ve hadiseleri idare eden
kandnlar, sebebler bulunmustur. Bundan da “metafizik” ismi
verilen felsefe tarzi gikmustir.

4- Bir diger taraftan ise beserin vicddna istinad edilerek
biitiin mes'elelerin halli diistintilmistiir: Ya'ni vicdan la-yuhti
bir sada, muhdkeme-i dertinidir. O her seyi pek serbest ve pek
miisd'id strette istimzac ve istifham (5] eder. Bizim veyahad
sd'irlerinin  fi'illerini, hareketlerini muhdkeme ederek
zihnimizde iyi veya fend, miifid veya muzirr mefhGmlanm
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husale getirir. Ef'dl-i beseri buna merbaGt bulundurmakla
“ahlak” namunda yeni bir diistdar, bir 'ilim zuhdr etti.

Iste, bu telakki tarzimin piri ise dogrudan dogruya
Sokrat'tir. Su hilde bu diisiince séliklerine nazaran felsefe ve
‘ilim gokten yere inmis bir mahiyyettedir. “Semavi” dedigim
‘ilim iste budur.

Biittin bu fer'ler ve esaslar 'dlem ve insdn hakkindaki
bilgilerimizi icrd sadhasina koymak igin hazirlanms seylerdir.
Sonralan bu diistincelerden insan kiimelerinin ya hiikGmet
veydhtd az ¢ok 'adedi mu'ayyen cem'iyyetler halinde
yasarken izhér ettikleri husQsi ve ‘um@Gmi ahvali tedkik etmek
ve bunu simdiye kadar elde edilen ma'lamat ile mukayese
edip hey'et-i umimiyyeyi bir nizdm altina almak ihtiyac: hasil
olmustur.

"Ulim-1 miidevveneyi vicdindan ayiran Iskenderiye
mektebi zamanlarinda hissiyyatin tarih-i tabi'isi iktisdb olunan
ma'ldimata ve zekdnin seyr-i tabiisine nazaran tahlile
baslanmusti. Bu mekteb miintesiblerinden ba'zilar1 ahlak-1
tabi'iyye, siyaset-i tabi'iyye, huk(k-1 tabi'iyye, edyan-1 tabi'iyye
vesdire namlar altnda izdhlarda bulunmaya bagladilar. Sonra
Descartes, Spinoza, Malebranche, Leibniz, Kant [6] gibi bir
zimre-i kalile miindsebat-1 begeriyyeyi diinyd ve 'ukba
veyahd Alladh ile mukayese ettiler ve asillarim1 araghrmaya
basladilar. Bunun tabi'i neticesi olarak yeni bir ‘ilim daha
dogdu ki, buna “'ilm-i ilahi” (theodiceé) derler. Ekser hiikema
teodiseyi felsefe-yi 'ummiyye miifddina kasrederler.

Teodise bir kism-1 felsefedir ki, mebni-i 'aleyhi Allah'a
'a'id ve merbit olan hustsata, ya'ni “mahmuller”e (attributs)
varir. Leibniz bu huststa en ileri gidendir. Hatta 1710'da buna
dé&'ir mithim bir kitab bile yazmgtir.

Bu cehdler pek bos degildirr Bu vesi’ mesa'i
Hristiyanhktan ayrihiga dogru genis bir adim atmay: te'min
etmistir. Bi'l-dhire te'dkub eden fennin terakkiyyati cereyaru
biisbiitiin degistirerek miisbet bir giyeye dogru yiirinmeye
baslanrmstir.
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Bergson son zamanlarda artik kapanmus olan bu devreyi
tekrar agmak igin sarf-1 mesd'i eden yegane, yeni bir
feylesoftur. Bu husasta vaz' ettigi prensibin hudtadu ise gayr-1
mu'ayyendir. Bergson’dan evvel Kant ve Sokrat bdyle bir
inkilabin ikd'ma medar olmuslardi. Hal-i hazir feylesofun
mildhazat1 da digerleri gibi gayet barid ve sert, kelimelere

verdigi kaymet ise pek kat'idir. [7)

Hayat1 ve Eserleri

Henri Bergson, 18 Tesrin-i Evvel 1859'da Paris'te dtinyaya
gelmistir. Dokuz yasinda iken Condorcet Lisesi'ne giderek on
sene tahsil etmistir (1868-1878). Sirufirun en giizide talebesi
miydminda bulunuyordu. Her imtihdnda biiytik miikafatlara
nd'il olmustur. 1877'de mebadi-i riyaziyyeye da'ir agilan
‘umGmi bir miisibakada riyaziyye miikafatin aldi. Hatta
bunun halli bir sene sonra Brine ve Gérenot'un Riydziyye
Mecmii'as’nda (Annales de Mathematique de Brine et Gérenot)
nesrolundu.

Bergson gen¢ iken bir meslek ihtiydnnda biiyitik bir
tereddtit gostermistir. Hayli zaman fenn ile edebiyyattan
hangisine intisdb edecegini bir tiirlti kestirememistir. Nihayet
1878'de karanm vermis ve Darii'l-Mu'allimin Edebiyyat
Su'besi'ne girmistir. 1881'de bu mektebi terk edip felsefe
mu'allim mu'avini oldu. Iste, bu esnilarda mesleginin ana
hatlarim ¢izebildi. Bergson'un isaret ve izah etmek istedigi
mes'ele “miiddet” (durée) mes’elesi idi. O fennin bir madde
gibi gosterdigi zamanin mevéaki'anin (simultanéités) mu'ayyen
bir kemmiyyetinden bagka bir sey olmadigina kana'at
getirmisti. Bu tarihten i'tibaren ti¢ sene Angers [8] Lisesi'nde;
1888 tarihine kadar da Clermont Lisesi'nde felsefe okuttu.
'Ayn1 zamanda Clermont Fakiiltesi'nde konferanslar vermeye
baslad1. Su'drun Mu'teyit-1 Bild-vdsitasina Da'ir Tecriibe-i Kalem
namundaki eserini iste bu zamanlar kaleme almugtir. Bunu bi'l-
dhire 1889'da doktorasina bir tez gibi hazirlad: ve takdim etti.
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Ta'kib ettigi maksad beserin bi'z-zat igyliztinti, derin olan
hayat, serbest olan ef'dli gostermek idi. 1888'den 1898 tarihine
kadar en evvel Rollin Koleji'nde; sonra da IV. Henri Lisesi'nde
bulundu. Bu tarihten 1900'e kadar Dari'l-Mu'allimin'de
konferans mu'allimi oldu. 1900'de ise Collége de France'a hoca
sifatiyla devama bagladi. 1896'da ene ile esya arasindaki
miinasebeti ve bunlarin ¢evresini, hudGdunu goéstermek
emeliyle Mddde ve Hdfiza’'y1 yazmugt. Burada idrdk ve
tahatturun miitala'a-i asliyyesi miinderic idi. Esasi ise
viicGdun riha karsi1 olan miinasebat1 tizerinde duruyordu.
1901'de bir giin Fransa Felsefe Cem'iyyeti'nde (La Société
francaise de philosophie) Mddde ve Hifiza’run tekevvinini
izah etti. On seneden beri buna da'ir icra ettigi tedkikatim
bildirdi. Miinasebat-1 maddiyye ve ma'neviyyesinin mesa'il-i
kadimesine da'ir tedris edilmekte olan hal-i hazir fizyolojisi ile
'ilm-i emrdzinin hicbir maksad goézetmedigini anlath ve
kelimatin héfizasindan, ma'damiyyet-i nutk hakkindaki bes
senelik taharriyyatinin ziibdesinden [9] bahsetti. Netice olarak
da bu gibi mes'elelerle yalruz felsefenin meggil olabilecegi[ni]
gosterdi. Bir sene evvel “Kantn-1 ‘llliyyete I'tikddimzin
Psikolojiyai Menge'i"ne da'ir notlariru héazirlamigh.! 1901'de
“Ri'ya"ya da'ir verdigi bir konferans Beyne'l-milel Psikoloji
Enstitiisii Mecmii'ast’ nda (Bulletin de I'institut psychologique
international), “Cehd-i Akli” (“Effort intellectuel”) nadmindaki
makalesi ise 1902'de Felsefe Mecmii'asi’'nda nesretti. Bu
esnddalarda Enstitli'ye a'zd intihab olunmustu. 1903'de
Metafizik ve Ahlak Mecmii'as”’ nda (Revue de métaphysique et de
morale) ise “Metafizige Medhal” 'unvanh makélatimu yazdi.
Burada felsefesinin misvarim gostermis oldu.

*

1 “Note sur les origines psychologique de notre Croyance 4 la loi de
Causalité”.
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Bergson'un bugline kadar nesrolunan eserlerinin
baglicalar1 sunlardur:

1- Su'drun Mu'teydt-1 Bild-vdsitasina Dad'ir Tecriibe-i Kalem
(Essai sur les données immédiates de la conscience).

2- Mddde ve Hifiza (Matiére et Mémoire).

3- Tekamiil-i Miikevvini (Evolution Créatrice).

Hande (Le Rire) ile muhtelif mecmf'alarda miintesir ve
miinderic [10] makaliti bu kitdblara tali birer serh-nime
kabilindendir. Giildlirmenin felsefesini tedkik, seklen ve
hareket cihetiyle komikligi izah eder.

Hande'deki izdhattan komedinin 'illetini[n] mefhGmat-1
miirdeye baglarup kalan zihin ile zihnin bu sertlikleriyle
eglenen hayat arasindaki nisbetsizlik [oldugu] birdenbire
hissolunmus gortiliir.

Metafizik Mecmii'asi’'nda intisdir eden en sdyan-1 dikkat
makalelerinden baslicalan sunlardar:

1- “Psikolojiyai Kiyas-1 Fasid” (“Paralogisme psycho-
physique”).2

2- "Metafizige Medhal” (“L'introduction & 1la
Methaphysique”).

Iste, Bergson biitiin bu nesriyyatindan sonra Fransa'da bir
ehemmiyyet-i mahsGsa almigtir. Muhit-i 'irfin ona geng yasta,
son 'asrin feylesofu 'unvarun verdi ve Fransa'da Descartes'tan,
Almanya'da Kant'tan sonra gelen feylesoflar arasinda
Bergson'a da bir mahal ta'yin olundu.

Bergson'un felsefede tistadi Ravaisson’dur. Bu zat ise
Frederic William  Schelling’in  (1775-1854)  meslek-i
felsefiyye[sini] taklid ve tergib edenlerdendir. [11]

2 Ekseri mantikkuyyn bunu Sofizmin (Sophisme) miiradifi gibi kabal
etmislerdir. Paralojizmde yalmz bir ma'lamét hatasi; digerinde ise
i'tikAd sakdmeti bulunmasi aradaki farki tegkil eder.
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Felsefesi

Bergson'un felsefe-i hazirada viicGda getirdigi hakiki
inkilabin istikdmet ve derecesini ta'yin etmek igin 1880
tarihlerindeki felsefe cereyadnlarina vukGf hasil etmek
muktezidir.

Descartes, Bacon, Spinoza, Leibniz meslekleri rGhiyye
(spiritualisme) meslegi ile maddiyye (matérialisme) meslegi
arasinda birer gtizergdh teskil etmistir. Bundan sonra on
sekizinci ‘asir cihan irfamina ikédniyye (dogmatisme) ile
hisbaniyye (scepticisme) ustl-i felsefiyyeleri hakim idi. Elde iki
vasita vardr: Tecriibe ve nazariyye. Fakat bunlarin her ikisi de
ndkis idi. Bunun igin ciddi bir terakki yapilamiyordu.
Hume'dan aldig1 kudret-i 'irfan ile ortaya atilan Immanuel
Kant, zamaéan[e] feylesoflarinin miindkasa ve miicadelesi
neticesi bir sey elde edilemeyen sdhaya yeni bir fikir tohumu
ath. Bu yavas yavas filizlendi, bu tohum ’'akl-1 miicerred
(Reiner Vernunft) fikri idi. Kant'a nazaran, ikdniyye meslegi
tarafdarlanrun la-yetendhi bir kuvvet isndd ettikleri 'akil
(Vernunft) ile bir sey yapmak kabil degildi. Bunun igin ibtida
'aklin hudtidunu, mahiyyetini, tesekkiilatu ayn ayn tedkik
etmek lazim geliyordu. Bu huststa [12] tedkikata girismek igin
de ibtida su mes'eleleri hill muktezi idi:

1- Biz ne bilebiliriz?

2- Tecriibe hudGduyla gevrilmis mtisbet bir 'ilmin viicGdu
kabil midir?

3- Tecrtibe hudtidu héricinde bir metafizik olabilir mi?

Iste, bu su'dllere cevab verilebilmek igin bi'z-zat insdnin
melekat-1 ‘akliyyesi tedkike baslanmus ve bundan da Kant
felsefesi (Kantismus) dogmustu. Bu tarihlerde Fransa darti'l-
finGnunda hep Kant'in nazariyyat-1 felsefiyyesiyle ugrasiliyor,
hep bu meslek tedris olunuyordu. Sonralan “Fenni
ma'ltmattan baska ma'lamaét, zekddan baska da vasita-i vukaf
yoktur!” gibi tenkidat yardimiyla bu nazariyye bir dereceye
kadar siddetini g&'ib etmeye bagladi. Kant ‘avalim-i
mahsGsayi, bir 'dlem-i zahiri telakki ettiginden “zaméan ve
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AN

mekan” mefhGmlanm da ba'z1 gizli hakikatlerin birer timsali
gibi gosteriyordu. Bu hustGsda ileri giden tenkidat Kant
nazariyyesi yerine Auguste Comte'un ispatiyyesini
(Positivisme) ikame etti. Bi'l-dhire Hippolite Taine'in miicerrebi
iftikariyyesi (Idealisme empirisme), ve Spencer'in tekamiiliyye
(evolutionism) meslekleri yol alinca feylesoflarin nokta-i nazarn
degismis oldu. Bir kisim 'ulemd, fenni ma'ldmatin hadisat
'alemine mitinhasir kaldigin soyltiyordu. Bir kismu ise fenni
ma'ldmatin her seyi samil oldugunu iddi'd ediyor ve
biyolojiyai ve psikolojiyai [13] hadisat1 dahi bu kadro dahiline
sokuyorlardy; fakat bu muhtelif mevza'alar (postulats) diger bir
hus@su tazammun ediyordu ki, bu da pek az efkarin tecrtibe
ve 'akl-1 miicerredi istilzAm ettiren miisdhede teskil etmek
cesdretini izhar edisleri idi. Bu zamanlarda ma'lGmat-1
fenniyye tamamen riyaziyyeye miistenid gibi idi. Biitin
feylesoflar mekan ile miiddet fikrinde saplamup kalmusti.
Halbuki, mekadnda kudret gosteren riyaziyye miiddet ve
zaman hakkinda o kadar sahib-i salahiyyet degildi. Su halde
riydziyye bir science de I'intemporel, ya'ni zamaénla
miinasebetdar olmayan bir 'ilim hiikmiindeydi. Hippolit Taine
“Mtiddet-i mahz bir vehm-i havassdir. 'Alem-stimal olan
‘alemin mefkaresi ise muvazenevi bir vehm-i havassdir”
diyordu. 'Ayn1 zaméanda, hissiyyat 'dlemi ile rGh 'adleminin
'ayn1 usqller ile kabil-i tahakkuk oldugu kané'ati vardi.

Iste, Bergson meydana atildigy zaman 'irfan 'alemindeki
cereyanlar bu merkezde idi. O, i'tirdzina sdyle bagladu:

1- Ma'lamat-1 fenniyyeden bagka diger bir ma'lamat
vardir ki, bu da felsefedir. Buna mukabil zekddan gayn diger
bir vasita-i vukaf daha mevcGddur ki, buna da tahaddiis
(intuition) derler.

2- Zihin, bir taraftan hadisat 'alemini tahdid, diger taraftan
da gayr-1 kafi sQrette hepsini samildir. Mebni-i 'aleyhi
maddedir. Mutlakiyyete temas eder. Bi'z-zat kendisi de, ya'ni
hayat da tahaddiistiir. Mebni-i [14] 'aleyhi héricinde ise d4'ima
haladadir. Hal-i mahsGsun tendkuz-1 kadimi istikrariyyette
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miinfesihtir. Ister tefekkiiritimizla olsun, ister su'irumuzla biz
da'ima mutlakiyyette yasamaktayiz.

3- Miiddet ibtida tahaddtis 'Aleminde, ya'ni hayatta ve
ruhta, sonra da fikirde, ya'ni maddede beslenmis ve kuvvet
kazanmustir.

4- Esasinda sebih olan ihtiyar (La liberté) miiddet ile
tenmiye olunmugtur. Icibiyye meslegi (détérminisme) ba'zi
hudtdlar dahilinde maverasinda gayr-1 kadir bir usal gibi
kabl olunabilir. Yok eger bu esyanin esasina da'ir bir meslek
haline inkildb ederse o zaman da yikic1 bir vaz'iyyet alir.

*

Mosyd Bergson'un eserlerinde efkar-1 haziraya ‘arz ettigi
'um@mi istikimetin mevza'u sunlardir:

1- Miiddet ve ihtiyar mefhGmu gibi su'Gr mes'elesi.

2- Hayat ve madde mefhmu gibi tekamtil mes'elesi.

3- Tahlil ve tahaddiis mefhGmu gibi ma'laméat mes'elesi.

Iste, bu ti¢c mevz' yekdigeriyle mezcolunup bir netice
¢ikarilacak olursa Bergsonizm'in miiddet (durée) mefhGmu
tizerinde tevakkuf ettigi goriltir. Su halde Bergson'un
felsefesine sadece “miiddet felsefesi” demek daha dogrudur.
Nazariyyesi ise tahaddtisiyye (intuitionisme) meslegi tizerine
miisteniddir. Bu meslek 'ale’l-'4de zihnin mefhGmatina o kadar
ehemnmiyet vermez [15] ise de zihni inkér vadisine sapmaz.

Bergson ve tarafdirlanna nazaran fenndeki usdl ile
esydnin evsaf-1 mahsGsas1 pek yeknesak bir strette tavsif
olunur. Su hilde mevcadat-1 hayatiyye ile cemadat beyninde
bir hudad ¢izmek igin fenn erbabinin miiraca'at ettigi tarzlar
sunlardir:

1- Ma'lamat-1 hendesiyyeyi ihtiva eden usdl.

2- Biyoloji, psikoloji ve sosyoloji gibi henliz zuhlr etmis
olan 'ilimlerin ihtiva ettigi bulus tarzlar:.

Bu iki tarzda ta'kib olunan gaye tecriibedir. Bergson
tarafdarlan da tecriibeyi tig tarzda gosterirler:
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1- Tam tecriibe (experience integral), yani ciiz'i bir kism
ma'lam olmakla istihrac edilen mechGl mikdar-1 kemmiyyeti
bulmak igin icra edilen fa'aliyyet.

2- Anati tecriibe (experience nuancée), ya'ni nev' ve cinsi
'ayn1 olan bir seyin arasinda farki bulmak igin icra edilen sathi
tedkikat.

3- Miikevvini tecrtibe (experience creatrice), ya'ni hakayikin
misdaki, eskalin ma-yu'kaliyeti esadsina miistenid ta'kib edilen
usal.

Bu tarzlardan Bergson'un ehemmiyyet verdigi
tiglinciistidiir. Bununla beraber, Bergson ne Renan ne Taine ne
de Spencer gibi tecriibeye ehemmiyyet vermistir. Da'ima 'akh
esas bilmistir. 'Aym1 zamanda nazariyyatin bir stis, 'amelin ise
bir ltizGm oldugunu sdylemistir. [16]

Henri Bergson

Simdi Bergson felsefesinin esasina girmek igin evvelce
kaydettigim mevz('lan birer birer anlatayim:
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Bergson'a nazaran, insdn mu'ayyen bir miiddetle la-
yenkat'i devdm eden =zi-hayat bir temasa, bir fa'dliyyet
silsilesidir. Varhigimiz bedenimizle degil, belki bedenin
fa'dliyyeti ve bu fa'dliyyeti hazirlayan su'Grumuzla izah
olunabilir. Zihin 'Alem-i egyay: vasita olarak telakki eder.

Zihin (intelligence), hadd-i zatinda bu esyamin bir ige
yaramak kabiliyyetinden miiteneffi’ olmak isti'dadidir.
Hayatin inkigéfina, tenmiye ve idamesine miitekazzi vasitalan
bulan, hazirlayan yine odur. Esydrun bu kabiliyyetini biz
tecriibe ile anlariz. Demek ki zihin [17] tecriibelerimizi 'dlem-i
esyaya tahvil eden bir ‘amildir. Bu vazifeyi gérmek igin kuvve-
i 'akliyye hakikatin degismesine mukéabil herhangi bir
noktadan kisimlara ayrilabilen miitecinis mekandan miistefid
olur. Zamana kendi iginde bir yer vermesi de ‘ayni sebebledir.

Zihin ile idrak olunan her sey maddeden ma'diddur. Bu
nokta-i nazardan madde sirf mekan ile gevrili ve bir vasita gibi
isti'mal edilmek {izere viicGda getirilmis olan hakikatin bir
ma'na-y1 digeridir. Su halde, gerek zihin ve gerek madde bir
yerde tahayytiiz kabiliyyetini ird'e mefhtmlardandir.

Zihnin 'alem-i esyay1 madde seklinde ird'esi bi'z-zat bizim
onun {izerinde te'sir icrd edebilmekligimiz igindir. Mekan
zihnin fa'dliyyetimizin husGli icin hakikat-i vak'ay:r ihzara
yarayan bir '‘amildir. O, zihnin 6yle bir lizGmlu vasitasidir ki,
fa'aliyyetimizin husGliine medar olmak maksad: ile 'lemi
maddeye kalb eder. Cemadat, zihnin sun't bir mefhGmudur.
Insdrun haricinde olan ‘alem-i egya, ya'ni vasita, insanlann
ef'dlindeki fa'dliyyetin tahsilini te'min eden sey demektir.
Kamustan yapilmus bir kalem yazi1 yazmakta kullamliyor.
Esasta kamisin kendisinde kalemlik izaAfesine sebeb olacak
higbir sey yoktur. Kalem ta'biri bizim maksad ve
fa'aliyyetimizin te'minine hadim olarak isim verilmis bir vasita
mefhGmudur. Hadd-i zatinda, kalemlik karmsta degil, zihinde
ve bi'n-netice bizim fa'dliyyetimizde miindemicdir. Bir karmgin
evsif-1 zatiyyesinden zihnimizi tecrid [18] etsek sey
mefhGmundan vazgecemeyiz. Vasita mefhGmunu izale
etmekligimiz igin sey mefhiGmundan sarf-1 nazar etmekligimiz
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lazim gelir. Binden-'aleyh hakikat vasitalardan tegekkiil etmis
bir ‘dlemdir. Bu yalmz mekdn mefhtmu ile tasavvur
olunabilir. 'Alem-i esyd bizim disgitmizdadir. Mekan bunun
etrafinda bir gergeve teskil eder. Hariciyyet mekani isgal eden
esyanin vasfidir. Zaman ve mekan birbirinden miistaktirlar.
Mekan miitecanisdir. Bu sidyede onda mazraf olan maddenin
gelisi glizel ctizlere ayrnlmasi mimkiindtir ki, iste asil bu
tecezzinin bizce ehemmiyeti vardir.

La-yetendhiyyet ve miitecanis vasat ise mekandan
'ibarettirler. Miiddet mekanin icindedir ve onunla miitecinis
bir sekil almugtir. Bunun igin, mtiddet ile mekani birbirinden
ayirmak kabil olamaz. Mekan her yerde vasita-i rii'yet eden
zihni tahaddtisin masdaridir. Mekan miitecanis olmasaydi
onun i¢inde yuvarlanip giden hakikat ‘adlemini, ya'ni véasitalan
kisimlara ayirmak ve muhit-i hériclyi maksadimiza gore 1slah
ve ta'dil etmek de gayr-1kabil olurdu.

Zihin miiddete (durée) kendi iginde bir yer verebilir.
Miiddet birbirine olan mitinasebetleri zahire gikarmaya meyilli
olmaksizin, 'adedle hicbir iliski gortilmeksizin te'esstis etmis,
hicbir mu'ayyen hud@du bulunmayan keyfi tahavviilatin
tevélisidir. Middetin zihinde yer tutmas1 ird'esinden,
miiddetin, birbiri arkasinda gelen anlarin sayilabilmesi
anlagilmalidir. Anun 'aded ile [19] olan miindsebetlerini zaman
bize ibtida kabil-i taksim bir biiytikliik gibi gosterir; lakin
dikkat edilirse burada ehemmiyyetli bir fark meshtid olur. Biz
bir dakika i¢inde bir sd'at rakkasinin altmis 'aded bir ctimle-i
ihtizaziyye veya bir silsile-i raksiyye istihzar ettigini biliyoruz.
Bu ihtizdz veya rakslar1 biz kor koriine zaméanen birbirini
miite'dkib degil, belki altmusi birden bir hatt-1 miistakim
tizerinde birbiri arkasina dizilmis nokta silsilesi halinde
tahayytil ederiz. Bu noktalardan her birini ise rakkasin 'aded-i
raksinu temsil ediyor deriz. Diger taraftan miitevali bir strette
siralanmug  altmis mevce kabGl edip bunlann tarz-
hustllerinin de mekdnda degisecegini farz etsek her raksta
mukaddemdekilerin hatirasima héaricde birakmaya mecbar
olacagiz; clinkti evvelce vurup gegen darbeden mekédnda bir
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eser kalmamustir. Hatira sdyesinde mazidekini hal-i hazirda
diisinmeye mecbtr olmaktayiz. Bu s(retle de bir tevali veya
bir miiddet diistinmekten sarf-1 nazar edememekteyiz. Hiilasa
hal-i hazir raksta bundan evvel vuk@G' bulan rakslann
hatirasini baglamis oluruz.

Miiddete zihnimizde bir yer vermeye si'ik olan sey, onu
ilk bakista ihidta etmek zarGretinden 'ibarettir. Su halde
zamanin cereydnina da 'dlem-i esyd tarafina 'd'id mahrec
ird'esinde de 'aynu stretle hareket icibeder. Zaman miicerred
(T) harfi ile gosterildigi takdirde bu (T) harfi mikdanrun hig
degismedigi [20] gortiliir: Ya'ni zamann cereyaru dyle bir hal
ve Oyle bir revis iktisab eder ki, maddenin mazisi, hali,
istikbali mekanda birer silsile imis gibi uzar gider veyahtd
zamarun cereydni dedigimiz seyde noktalardan miitesekkil bir
hat tasavvur etmekligimiz lazim gelir. Bundan bagka,
sebebiyyet prensipleri ve hadisat-1 maddiyye kandnlan
hakkindaki vukaf da miiddetin 'ayr1 mefhtmu icabatidir.

Kuvve-i miidrikemizde méaziye kalbolan miiddetin ihzdn
icin ibtida ona bir mekan ihzan muktezidir. Hafiza stret-i
mahstGsay1 tekrdr cdnlandirmak maksadiyla miiddete bir
mekan i'td etmektedir. Miistakbeli hazirlamak icin de yine
zihnimizde ona 'aym1 mekan ihzdn mecbfriyyetini hissederiz.
Mazi bizim igin bir tecrtibedir. Istikbali biz bu tecriibeye gore
hafizamizda zabt ve ihata edebiliriz.

O halde, hal-i hazirdaki irticicin (oscillation) sekl-i
zihniyyesine merb(t olarak ondan evvelki irticicin hatirasim
muhéfaza edecek olursak iki seyden biri olacak:

1- Ya bu iki sekl-i zihniyi yan yana tasavvur edecegiz.

2- Veyah(d onlarin birini digerinin igerisinde, bir melodi
notas1 gibi, tedahtil ve kendi aralarinda ta'azzuv ettiklerini
gorecegiz.

Su hilde, 'adedle miinasebeti olmayan vuzthsuz, daha
dogrusu, keyfi bir kesret teskil edilmis olacaktir. iste, Bergson
miiddet-i sirfenin (durée pure) sekl-i zihnisinin [21] boyle
bulunabilecegine, 'aym1 zamanda miitecanis bir vasat ve
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misidhasi mimkiin bir kemmiyyet fikirinden de bdylece
tecerriid edilecegine kani'dir. O der ki:

“Eger su'tra dikkatli soracak olursak goriirtiz ki, o
miiddeti timsali bir tarzda tasavvur etmekten farig oldugu
zaménlarda d&'ima boyle hareket eder. Rakkasin muntazam
irticiclan bizi uykuya da'vet ettigi zaman, bu te'siri yapan sey
son igitilen ses mi veya son goriilen hareket midir? Stiphesiz
ki, hayir; ¢linki ilk irticicin neden boyle te'sir yapmadigim
anlayamayiz.

'Acaba son saddya veya son harekete inzimadm eden
evvelki sada ve hareketlerin hatirasi mi1? Fakat bu hatira
sonradan miinferid bir sada veya bir harekete iltihdk etse 'aym
mi'essir olarak kalacaktir. O halde surasini kabdl etmeliyiz ki,
sesler kendi aralarinda terekkiib ediyor ve kemmiyyetleri ile
degil, belki kemmiyyetlerinin gosterdigi keyfiyyet ile, ya'ni
hey'et-i mecm@'alanrun dhenkdar ta'azzuvu ile te'sir icra
ediyorlar”.

Bergson'a nazaran, su'irun idrak ettigi “hakiki mtiddet”i
yine kendisinin kuvvetli (intensive) telakki ettigi kesretler
(grandeur) miyanina siralamak lazimdir. Eger kuvvetlere kesret
veya ‘azamet tesmiye etmek kabil ise, hakikatte bu bir
kemmiyyet degildir ve onu 6lgmeyi tecriibe ettigimiz zaman
gayr-1 su'tri [22] olarak onun yerine mekani koymus oluruz.
Boylece, iki sekl-i kesret-i mtiddet birbirinden gok farkh olarak
yapilan bir takdir ve 'um@miyyetle iki tiirli hayat-1 su'ariyye
ayirmus oluruz.

“Hakiki miiddet”in bir ittisd'i timsali olan “miitecanis
miiddet”in altinda gayr-1 miitecanis anlar:1 yekdigerine tedahtil
eden bir miiddet fark ve temyiz olunur. Su'tri hallerin 'adedi
kesreti tahtinda da keyfi bir kesret ve mu'ayyen héllere makarr
olan bir enenin yaninda te'dkubu ile uzuvlagmay1 ve
kaynagmay istilzdm eden bir ene goriiliir; fakat bu fark ve
temyiz dogrudan dogruya dikkatli bir psikoloji ile kabildir.
Sathi ene, derin enenin kirnilmig, pargalara ayrilmis bir
golgesidir. Bu ictima'l hayatin istilzdmlarna, husasiyle lisana
pek uygun gelir. Bu sebebden dolay1 miimaresede biz bununla
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iktifa ederiz; lakin feylesofun vazifesi bunun tamamen 'aksidir.
Derin ve esasi eneyi gayr-1 miitegayyir bir su'Grun miisahede
edebildigi tarzda yakalayabilmektedir ve bu derin enenin en
bariz vasfi ve hatta ta'rifi sudur: [htiyar (liberté).

Ihtiyar, miigahhas enenin (moi concret) onu itmam ve
ikmal eden fi'ile nisbetidir. Bu nisbetin ta'yin ve tahdidi gayr-i
mimkiindiir. Hakikatte bir sey tahlil olunabilse de bu bir
terakki sayilamaz. Esyanin viis'ati tahlil olunsa da middetligi -
olunamaz.

Buradaki ihtiyar ta'biri bi'z-zat bildigimiz ihtiyar ile irade-
i gayr-1 mukayyede (libre arbitre) kelimelerine verilmekte olan
[23] ma’ndnin arasina kasredilmis bir miyanci ma'nasim
miifiddir. Ihtiyar bir cihetten biisbiitiin kendinden olmaktan
‘ibarettir. Burada kasd bi'z-zat eneye (soi) imtisdl eder. Su
hélde bu ihtiyar veya hiirriyyet ba'zi hallerde feylesoflann
kasdettigi “esya ile kars: karsiya bulunan sahsiyyetin istiklali”
ma'nasinadir; fakat bu tamamen bir ihtiyar degildir; ¢tinkt
istikldliyyet her vakit ma'mevi bir seciyyeye delélet etmez.
Bundan bagka bi'z-zarire ta'yin edilen sebeblere tabi' bir te'sir
(effect) gibi de kabiil olunmamahdir. irade-i gayr-1 mukayyede
de ise keyfiyyet biisbiitiin bagkadir, ya'ni bu iki 'aksin
ihtimallerini birbirine karistirir.

Bergson'un “ihtiyar” fikri “determinizm”e ok yaklagir.
Hadd-i zatinda, birgok felsefe usGllerinde ihtiyar bir
determinizmdir. Yalniz ba'z1 feylesoflar bunu halet-i
muhdkemenin bir sadmesi gibi kabal etmiglerdir.

Bergson'un “seciyye-i hayat” hakkindaki kand'ati
bilindikten sonra ihtiyara da'ir kasdettigi ma'na da meydana
Ggikmug olur. Ona nazaran “Hayat kendi niimndyisat ve
tezahiiratinda gafil olmaktir. Yasamak ve ber-devam olmak.
Iste ibda’ ve tekvin bundan 'ibarettir”. Intizdm-1 hayatta zartri
karar fikri her tiirli ma'nayi selbeder.

Bir is yapiip itmdm olunmadan evvel teferriis
olunamadig gibi bir def'a icra edilmis mu'akis bir igin isti'dadi
hakkinda da [24] evvelce muhédkeme yiiriitiilemez; glinki bi'l-
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cimle fiili serd'iti ta'yin etmek ‘aym fi'ili, ‘ayn1 zaména vaz'
etmek demektir. Bundan teferriis ma'nasi gikarilamaz.

Bu esaslar tizerinde tegartikiyye (associationisme) meslegini
tenkid ederken de su yolda bir miitdla'a ytiriitir:

“Bir muhatab ile miikdlemeye dalsak ve yeni bir fikir
tizerinde durup soziimiizii kessek. Biz ve muhatabimiz
miikdlemenin kaldif1 yerde zati distincemizin inkigaf-1
tabi'iyyesinde tevakkuf ettigimiz miiddetge fikirlerde bir
tesariik husile gelecektir. Bu halde her def'asinda gayet ince
bir su'al bizi gayr-i miiterakkib bir gayeye dogru
stiriikleyecektir. 'Ayn1 zamanda muhéatabimz ve biz her yeni
mevzQ'u birbirine bagh bulundurmaya ¢alisacagiz. Bu
miyanda her ne kadar miyana fikirler de varsa da asil macib-i
merak olan cihet yeni miisterek fikirlere bagh olan mtikalemat-
1 evveliyyenin ‘aymni noktasinda bulunmasi ve tegartikat-1
miitevassitanin iki silsilesini[n] birbirinden esasli bir strette
ayrilabilmesidir. O haélde eger bir fikr-i mtisterek mechal bir
sebebden miistak degilse bundan ne netice gikarilabilir? ibtida
'akla gelen sey bundan bir ‘te'sir hiikmii'ntin bulunup
bulunmamasidir!”

Bir sahsa hipnotizm halinde iken telkin ile bir fikir verilse
bu suretle ifa olunan fi'ilde, halet-i su'triyyenin bir silsile-i
evveliyyesinin sevkinin dahli vardir. Binden-'aleyh, bu haller
te'sirattir [25] ve tamimen sebebden 'Aridirler. Burada bir fi'ilin
ifas1 lazim gelmis; bunun igin de mevz@' izdh edilmistir.
Miistakbel bir nev' cazibe vasitasiyla ta'yin edilen bu fi'il
burada hemen hél-i tabiiyyede ¢iktig halde hadd-i zatinda
hélet-i rihiyyenin mukavemet olunamaz bir te'sirine ma'rz
kalabiliriz; fakat tahminen irdde-i zatiyyemiz istemeyi istemek
icin kabGl etmeye ne derecelerde miistaid oldugunu
kestiremez miyiz? $Su hélde irddenin mitidahale-i cebriyyesi
dyle bir sadmedir ki, burada su'Grumuzun bir hiss-i kable'l-
vukd'u mevcGddur ve ibtiddida muntazam bir tezekkir
vasitasiyla onu tasdik ederiz.

Burada insan kendisini bir su'dl sormaktan alikoyamyor:
Eger irdde herhangi bir muhikeme-i kat'iyyeye inkiyad
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etmeyecek olursa sarf edilecek olan fa'dliyyetin sekli ne tarz
kesbedecektir? Iste, Bergson biitiin izdhatinda bu gibi su'allere
cevab verememektedir.

fcabiyye meslegi eneyi bir halet-i rahiyye gibi gosterir.
Onlarca insarun gayet nafiz bir te'siri vardir. Bunun igin bu
meslek erbab1 hem-hesti olan ef'dl-i rahiyyeyi birbirinden
aymnrlar. Bunlar arasinda en ileri giden Stuart Mill ile
Alexandre Bain vardir.

Bu iki feylesof ihtiyan arza ile nefretin bir muvazenesi
gibi kabdl etmiglerdir. [26]

Mesela Mill der ki: “Beni bir cinayet irtikdbina sevk eden
nefs-i emmareden o fi'ili irtikibdan miitevellid nefret ve
bunun neticesinin istilzdm ettirdigi ceza korkusu daha galib
ise ben bunu irtikAbdan ihtirdz ederim”. Su hilde buradan
cikarlacak netice, bir cindyet irtikdbindan ihtirizda enenin
arzasu kotd ile nefretin arztsu kotii yekdigere miisavi gelmis
ve bu miisivat neticesinden de zafer tevelliid etmistir.

Alfred Fouillée ise tamdmen bu fikrin ‘aksini disiintir.
Ona nazaran ihtiyar bir irdde-i muvazene husaltine hadim bir
bé'is-i kudret (motif capable) degildir.

Bergson halet-i su'Griyyenin ta'azzuvunu soyle izah eder:
“Faraza pencereyi agmak i¢in ayaga kalktim; iste heniz ayakta
oldugum hélde ne yapacaginu distintiyorum: Hareketsiz
duruyorum”. Buna cevaben “Bundan basit ne olabilir? Sizde
iki mugterek fikir var, bunlardan biri yapmak; digeri de bir
hareketi itmam etmektir. Bu fikirlerden biri gd'ib oldu, digeri
ise hareketi ifa etmek tizeredir” denebilir. Bununla beraber,
ben tekrar yerime oturmuyorum, karistk bir sGrette
hissediyorum ki, heniz yapacak bir igsim vardir. Benim bu
hareketsizligim 'ale'l-'dde bir hareket etmemeye benzemiyor.
Benim bulundugum su hal bir isi itmadmdan evvel ahnan
vaz'iyyete miuigabihtir. Bir an g&'ib olan bu fikri tekrar bulmak
icin icimden diisinmeye ve bu vaz'iyyeti [27] muhéfazaya
cehdetmeyecek miyim? Su halde bu fikir tasarlanms bir
hareketin dahili sekl-i zihniyyesine ve bir husasi renk alan
vaz'iyyete ihtaratta bulunmustur. Bununla beraber lisinda bu
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hareket ve bu tarz 'ayni sGrette izdh olunur. Tegariikiyyeci
psikologlar ise bu iki hali birbirinden ayirarak ‘aym
hareketinin bu def'asinda yeni bir gayeye dogru ifasmin istirak
hissiyle oldugunu séyleyeceklerdi.

Hakikatte bu hareket mekanda da'ima 'ayru harekettir.
Herhangi bir vaz'iyyetin icras1 su'Grda muhtelif gayelere vasil
olacak sekl-i zihniye bagh bulundugu iddi'd edilemez; lakin
hendesi olarak miitesdbih vaz'iyyetler ibrdz olunan gayeye
nazaran ekseriya mevz@'un su'Grunda mubhtelif sekiller altinda
tecelli eder.

Bu numineye nazaran, bu huststa yalniz bir hata vardir
ki, o da mevki-i fiile konan ef'dlden 'anasir-1 keyfinin 1itrah
edilmesidir.

Bir giili tenessim ettigimiz zaman gocuklugumuzun
biraz kanisik hatirat[1] hafizamizda tecelli edecektir. Hakikatte
bu hatirat giiltin kokusu ile uyanmamgtir. Biz onlar1 bi‘z-zat
kokuda bulmuguzdur. Surasi da unutulmamalidir ki, evvela
giilin tizerimizde biraktig1 intiba'atin hepsi sahsidir. Ibtida
bundan sarf-1 nazar etmek lazimdir. Su héalde giiltin
kokusundan mekdnda ma'limat-1 'ummiyye-i miisterekeye
'a'id olan hususi sirf sey’idir (objectif). Bu sart dahilinde yalmz
glil ile kokusuna [28] bir isim vermek iktiza edecektir. Bundan
sonra intiba'at-1 sahsiyyemizi birbirinden tefrik etmek igin
glilin kokusuna seciya-yi hustsiyyeyi de 'ilave etmek lazim
gelir. Bundan ¢ikarllacak netice, bizim muhtelif sahsi
intibd'athmiz  gtilin kokusunda bize mubhtelif hatirati
canlandirmamiza sebeb oluyor. Bahs olunan istirdkat hadd-i
zatinda bulunmayip bizim telakkimizde mevctGddur. Bu bir
kelimeyi terkib eden harflere pek giizel tesbih olunabilir.
Harfler baghh basina bir ma'ndy:1 ifdde etmedikleri halde
igtirakleri bir ma'na-y1 mifiddir.

*

43



Subhi Edhem

Zihnin idrak ettigi 'dlem kamilen zevahirdir. Bununla
beraber, biz miinhasiran miidrike i'dnesiyle hakikatin kiinhtine
niifdza kadir degiliz. Mtdrike bir ziyadir ki, bize yalmz
esyarnun dis ylizinti tenvir edebilir. Esydy: ne kadar tedkik ve
tetebbu’ etsek yine neticede birtakim tasavvurit ve
tahayytlattan kendimizi kurtaramayiz. Bu, Paris'e muvakkat
bir miiddet icin gelen ve meseld Noterdam'in kulelerinden
birinin krokisini yalniz sekl-i haricisine nazaran ¢izen bir
ecnebinin haline pek benzer. Sekl-i hakiki ve asliye
ehemmiyyet vermeyen bu san‘atkarin gizecegi resim olsa olsa
keyfi bir strette intihab edilen tarz-1 tasavvurdan bagka bir sey
degildir.

Esyay: tasavvur etmek miidrikenin karidir. Bunda ta'’kib
edilen ustller pek muhteliftir. Ekser hiikkema sevk-i tabif ile
hakikate vasil [29] olunabilecegi zehabindadir. Halbuki, sevk-i
tabi'f seyin mahiyyetini bilemez.

Bir hakikatin i¢ ytizti iki usal ile araghnlmaktadir:

1- Usal-i tahlil.

2- Usdl-i hadsi.

Tahlilin goztine mahiyyet-i esydrun kapisi1 kapaldir.
Buradan girebilecek yalmz “hads”dir. Hads zi-hayat bir
degildir.” Ma'lamatin vasita-i hikmeti budur. Zihnin fi'iliyyet-i
teyakkuniyyesi ancak hads ile anlagilabilir.

Tahaddytis bir seyin sirf zatina hass ve binden-'aleyh gayr-1
kabil-i ta'rif olan hiiviyyetiyle mezc olmak tizere o seyin igine
girmek usaltidiir. Bi'n-netice bu usal bir “tevcih-i zihni”dir.
Bundan insdnlarin derani bildikleri bir hakikat vardir ki, bu da
onlarin bi'z-zat enesidir.? 'Avalimin bi'l-ciimle hayatim idrak
icin bi'z-zat kendi haydtimizin su'Grunu bu 'dvalime tevcih
etmeliyiz.

Bu ctimlenin anlam geregi “Hads, zi hayat bir seydir” seklinde
olmasi gerekir. Buradaki ifade bozuklugu, yazim hatasindan
kaynaklanmug olabilir. (h.n.).

3 Leur propre person.
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Bergson'a nazaran, hepimizin der@ni olarak bildigimiz
hakikat cehd-i hayatidir (elan de vie). Bu cehd-i hayati
Schopenhauer'in irdde-i hayat (Willen zum Leben) dedigi seye
pek benzer.

Bergson'un bu cehd-i hayatisi sevk-i tabi'i ile idrdk olunup
zevi'l-hayatin muhit-i hériciye tevcih ettii hayatin bir ifade-i
digeridir. [30]

Hakikat-i felsefe zati haydtimizin batini idrak[i] tizerine
misteniddir. Cihdnda 'alim céhil, biiytik, kiigtik her kim olursa
olsun herkesin ‘ale’l-'amya cihdnda zati hayadtm fehmettigi
miiddetce bir felsefesi bulunmak iktizi eder. Ba'zi
kisimlarinda olsun “tahasstis-i zihni” ile mii‘’eyyed olmayan
higbir felsefe yoktur. Bu husista miindkagat-1 miicerredenin de
ehemmiyeti vardir; zird bu sdyede hadsin mefhimlar tarzinda
'aksine, ve insAnlar arasina ta'mimine hizmet edilmis olur.
Hads d&'imd bu miindkasiata takaddiim etmelidir. Onun
vazifesi yalniz hadsin netayicini genisletmek olmalidur. [31]

Felsefesinin Esdslan

Bir feylesofun en evvel yapabilecegi sey meslegindeki
'azimet noktasim1 gostermektir. Miinekkidin vazifesi ise
tesebbiis edilen bu tarz-1 hareketi ird'e etmektir. Simdi ben onu
yapacagim: Bergson'un felsefesi telfiki bir felsefedir. Esasta ise
kendisi bir metafizikgidir. Bununla berdber “o, nazariyyat bir
siis, fi'l ise bir ltizumdur” demis durmustur.

Bergson zamarurun efkér-1 fenniyyesini iyi ta'’kib ettigi
hilde bunlardan kendisine asli bir kand'at edinememistir.
Beserin tekevviinii ve irddesi hakkindaki tasavvurlar1 fennin
esaslanndan pek uzaktadir. Serdettigi felsefi miitala'alar pek
miinferid ve pek ¢iplaktr. Hepsi bir araya toplansa arada
derin bir tendkuz goze garpar. Tetebbu'u pek genis ve etrafh
oldugu halde, bunlar arasinda buldugu irtibatlar pek soniik ve
pek za'iftir. Bi'n-netice te'eestis ettii meslek de pek
miitereddiddir.
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O viicGddan gayn bir de rah, ‘avdlimden bagka bir de
“Allah” tasavvur etmistir. Bergson'a nazaran: Allah1 idrak
bizim muhidkememizin neticesi veya anamuzin babamizin,
hocalarimizin, btiytiklerimizin bize ika' ettikleri telkinler
neticesi degildir. Bi'l-'akis biz onu rGhumuzun hissetmesinden,
gormesinden anlamigizdir. Ona nazaran: [32] “Derni bir kesfin
Allah" istidlal ve idrak etmeye muktedir oldugunda stiphemiz
bulunmamalidir.  Eger  Descartes''n  iddi'ds1  vechile
bilgilerimizin biricik istindd noktasi varhigimiz tegkil etmis
olsayd:, Allah1 inkdr ederken de rGhumuzun, fehm ve
idrakimizin aldandigina ve ‘ilim ve idraklerimizin temas ettigi
hérici bir ‘amile teba'iyyet etmedigine ne vasita ile hiikim
verecek idik?” Binden-'aleyh “Allahlik hayatta olanlarda
miitecellidir, 6lmis olanlarda degil. Bunun igin, rabbaniyyete
olan kabiliyyetiyle 'akil da inkisaf eden canlilarda inkigaf
eder”.

Bergson ve tarafdarlanina nazaran, hakikat ile bizim
aramuzda kalin bir perde vardir. Bunun hayal kivrimlan
arasinda egya ile bi'z-zat biz bulunmaktay:z.

Bergson zihni yalmz insanlara hass gibi kabdl etmistir.
Miidrikeyi ise ikisinde de miisterek olarak gostermistr. Buna
ragmen aradaki farklan bildirmemistir.

Uslabu latif, cevdet-i karthas1 miikemmel, kudret-i tasviri
ise calib-i nazardir. Isti'mal ettigi kelimelerde, ctimlelerde
ekseri def'alar heyecan duyulmaktadir. Felsefesine icra-y: te'sir
eden menba’ Alman mektebleridir: Schelling, Kant, Fichte,
Goethe ve ba-husts Schopenhauer'dan miilhem olan efkar-1
felsefiyyesinde miinderic ve miictemi'dir. Bu stretle “telfiki bir
felsefe” meydana koymustur.

'Alem-i egyay1 bir vasita mefhGmu gibi gostermesi
dogrudan [33] dogruya Fichte'yi takliddir. Usiliiyle viicadiyye
(pantheisme) yolunu agan Fichte, “Die Wellt nichts anderes als
Material unserer Tatigkeit das verunftlichte Material dnserer
Pflicht”, ya'ni “Dlinya, zati fa'dliyyetimizin ifa-y1 vazifesini
te'min eden bir vasitadan bagka bir sey degildir” derdi.
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Bergson ise bu ird'eyi dogrudan dogruya almg ve felsefesinin
baglangicina esas ittihaz etmisgtir.

Bergson her seyi ma'rifet-i irdideden '‘ibaret gostermis,
mefhimét-1 zihni ise bir sada ve buhar olarak kabil etmistir.

Goethe'nin, diinya ve halik, Faust, Wilhelm Meister vesa'ir
tabiiyyata da'ir yazdig asarindan su ziibdeyi ¢ikarmak
mimkiindir: “Her sey ihtisastan (Gefiihl) 'ibarettir. Isim ise
sada ve buhardir”. O idradk-i hayati (Lebensauschauung) bu
tarzda gostermis ve sonralan bu ihtisis1 “‘akil” tesmiye
etmistir. Bergson'un hiilasa-i efkarinda da bu yolda bir netice
vardir.

Bergson zaman ve mekdn mefhGmlanm zihnin zarGri
hadimleri gibi kabtl eder ve felsefesine buradan baglar ki, bu
slretle tamadmen Schopenhauer ile vahdet-i nazardadir.
Tekamtile da'ir verdigi fikirler ise hemen hemen
Schopenhauerindir, denebilir. Bu hustGsta ba'zi misaller
gosterilebilir: [34]

1- Zihnin ‘alem-i egyay: bir madde gibi gostermesindeki
maksad bizim onun tizerinde icra-y1 te'sir etmekligimiz
esasina miibtenidir.

Bergson

Sebeb, midrikenin hakim-i mutlaki ve biricik
kategorisidir; zira insamn 'dlemde yapacag), te'sir icra edecegi
fa'dliyyetle miinasebetdardir.

Schopenhauer

2- Mekan zihnin fa'dliyyet-i begeriyye icin hakikati
hazirlamasina yarayan bir strettir.
Bergson

Mekan, mantiken zihnin sebebiyyet mefhtmundan evvel

gelen iki tahaddtis-i limmiden biridir.
Schopenhauer
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Iste bu sozlerin tarz-1 ifadesinde miisibehet yoksa da
esaslarinda vahdet vardir.

Mekarun Bergson tarafindan, bir vasita mefh@mu,
Schopenhauer tarafindan ise bir tahaddiis-i limmi
(Auschaiinung d priori) tarzinda kaydolunmasina sebeb
Bergson'a nazaran mekdnin miitecinis, Schopenhauer'a
nazaran ise yine mekdnin miitecAnis olmas1 esasina
misteniddir.

Bergson'a gore, ene 'dlem-i egydya sathiyle teméas eder.
Miimaris insan ‘avalimi haricen teferriis eder. Bundan yegéane
maksad: istifade edebilmektir. Halbuki feylesofun vazifesi ve
emeli bagkadir. O ‘ale’l‘a4de insanlardan ‘dlemin yalruz dis
ytiztinii gormekle degil, belki iyice tefahhus etmesi ile ayrilir.
135]

Schopenhauer, miidrikenin hayatta ifa ettigi her gtinliik
hizmeti begere sahne-i 'dlemi aydinlatmak kasdiyla hayat
tarafindan tutulmus bir fenere benzetir ve der ki: “Zihin halk
icin sahne-i 'dlemmde ndrdan bir fener hiikmiinde iken diihat
icin 'avalimi onlara asikar bir sarette belli eden bir giines
mesabesindedir”.

Bergson ise “Felsefe-yi tekamiil karanlhklarda kendi
kendine husal bulan zihinden ‘dlemi ziyalandiran bir glineg
doguruyor” der. Evvelce de sdyledigim vechile bu fenerin
tenvir ettigi 'Alem maddeden baska bir sey degildir; ¢tinkt
zihin i'anesiyle ma'lam olan her sey maddedir. [36]

Hayat Haklandaki Kand'atleri

Idrak-i Sirfe: Bergson rGhun bedene izéfetini soyle ta'rif
eder:

Stret-i mahstisa bize hissimizi aghgimiz zaman mahsts,
kapadigimiz zamén ise gayr-1 mahsGsdur. Bunun biittin
aksadm-1 ibtidd'iyyelerinde sabit kdntnlara nazaran yekdigeri
tizerine icra-y1 te'sir eder ve 'aksii'l-'ameller husile getirirler.
Iste bu sabit kantnlar “kavanin-i tabi'iyye”den ma'dtddur.
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Bunlann suver-i mahsGsadan herhangi biri tizerinde icra ettigi
te'sir ve her birinde vaki' olan hustsat ta'yin ve takdir
olunabilir. Bununla beraber, yalmz bir kisim kaliyor ki, bu da
haricden idradk, dahilden ise te'sirdt ile anlayamadigimiz
bedenimizdir. Bu te'sirat1 husile getiren sera'iti tahkik ve teftis
ettifimiz zaman héaricden aldigimiz harekatin (ébranlement) ve
icra ettigimiz fa'dliyyetin -her ne kadar seyr-i mu'ahhan
lizerine fend bir te'sir hasil etmis olsa bile- arasina ba'zi
seylerin de ‘ilavesine ltizGm gorecegiz.

Haricde tasavvur ettigimiz te'sirdti soyle goztimiiziin
ontinden [37] sira ile gegirecek olursak, bunlardan her birinin
'aym1 zamanda ayn ayn birer yeni yeni fi‘iller icra ettigini
gorecegiz. Bunlarin biraz daha yamina sokulalm, iki sey
gorecegiz:

1- Baglamus, fakat hentGz fa'dliyyete koyulmamis olan
harekat.

2- Az cok fa'ideli oldugu héalde hentz intihdab olunmamug
bir karann ‘alamet-i mtibinesi.

Hafizamiza miirdca'at edip de bunlan mukéyeseye
bagslayacak olursak derhal anlayacagiz ki, her yerde, bi'l-husts
‘alem-i 'uzvide bir hassasiyyet mevcGddur. Bu hassasiyyet
tabi'atin ihsasatiyla mu'ayyen zamanlarda tezahtir etmektedir.

Mekdnda hareket etmek kudreti yalmz zevat-1
'uzviyyededir. Cemadat bunun karsisinda samit ve bi-
harekettir. Buras1 boyle kabal olunduktan sonra su‘Grumuzu
te'sirdtta gormiis oldugu vazifeler tizerinde bir hadde-i
istimzacdan gegirsek, derhdl onun biittin hareketler tizerinde
bir hassasiyyet seklinde tecelli ettigini anlayacagz.

Insan bu hassasiyyete glinde bin kere bilmeyerek,
diistinmeyerek ma'rGz kalir. Bunun mahiyyeti dikkat edildigi
zaman anlagilir. Su héalde gordtiklerimizi hissettiklerimizi bir
sekil alinda toplayalim:

Ké'inat, stret-i mahsGsanin hey'et-i mecmd'asidir. Her
sGret-i mahstisa bir vasitanin seklidir. Ona bu sekli
viicudumuzla [38] vermisizdir. Viichdumuzda en belli a'za,
sinirlerdir. Bunlar “miirsil ve merkez” olmak tizere iki
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kisimdir. A'sab-1 miirsile siver-i mahstGsa harekatin1 merkeze
nakle hadimdir. Merkezden aldig1 emri de harice verir. Su
héalde viicGdun haricden aldig: intiba'at hareket suretindedir
ve ona da d&'iméa hareket sekliyle mukéabelede bulunur. A’sab-1
mirsile vicidu ya kamilen veyahGd kismen harekete
getirirler, ya'ni intibd' ve te'sirdta y4 bunun biitiin a'zasiyla
veyahdd bir kisim a'zasiyla cevab verilir.

Fizyolojistler harekatin ve hassasiyyetin sebeb-i viicidunu
cimle-i 'asabiyyede bulurlar. $u héalde viicidun hey'et-i
'um@miyyesi ile yer degistirmesi ctimle-i ‘'asabiyyenin
miib'idun ‘anil-merkez bir hareketinden miitevelliddir. Alem-i
héricinin istihzaratim tevlid ise yine citimle-i mezk(renin
mukarribun ile'l-merkez harekatidur.

Bergson bu fikre muhaliftir. Bu muhalefet onun, dimag;,
a'sab1 ve a'sab-1 miirsilenin civardan topladig1 harekati birer
sret-i mahs(sa sretinde kabtliinden doguyor; ¢linkii dimag
'dlem-i maddiyeden ma'mdl olup 'dlem-i maddi dimagdan
ma'mal degildir. 'Alem-i maddi namm tagiyan stret-i
mahsfisay1 kaldirnruz, ortada ne dimagdan, ne de dimagin
tezahtirati olan harekat ve fa'dliyyet-i dimagiyyeden eser kalir.
Bi'l-'akis bu iki stret-i mahstisa dimag ve harekat-1 dimagiyye
inkigaf ettigi farz olunsa, o zaman genis bir tablo [39] izerine
siralanmig ma'ndsiz bir tafsilat silsilesi meshtidumuz olur.
Tablo kendi hey'et-i 'um@miyyesinde, ya'ni k&'inatta bila-
noksan caridir. Dimagin sGret-i mahsGsa-i kamilesinin
gerd'itini yapmak demek, bi'z-zat kendisine mu'driz olmak
demektir. Dim4g, bu stret-i mahsGsanin bir cliz'tidiir. Ne a'sab
ne de merdkiz-i 'asabiyye 'avélimin sGret-i mahs(sasin
matlibe muvéfik bir sGrette i'mal edemezler.

Bergson'un buradaki nokta-i nazar1 biraz muzlimdir. O
demek istiyor ki, mekanda tig sey mevctddur:

1- Insarun bi'z-zat viicGdu.

2- Harici stret-i mahs(sa.

3- Insana civar olan stret-i mahstsaya viicid-1 beser
tarafindan verilmis ta'dilat.
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Harici sGret-i mahs@isanin beserin viicGdu tiizerinde ne
gibi bir te'sir icra ettigini bi'z-zat beger kendisi gortir ve idrak
eder. ibtida stret-i mahs(sa viicida hareket nakleder. 'Aym
zamanda bu viicGdun sGret-i mahsGsa {izerinde icra ettigi
te'siri de gortir. ViicGd haricden, ya'ni sGret-i mahstGsadan
hareket alir, sonra ona i'dde eder. Bu bir 'aksii'l-'ameldir. Su
hailde, viicid-1 beser kid'indtin ortasinda sa'ir sGret-i mahstisa
gibi hareketleri alip i'dde etmek sGreti ile icra-y1 hareket eden
bir stret-i mahsGsadir. [40]

Bergson viicGdun madde veyadhGd shret-i mahstsa
tarzinda tesmiye olunmasinda bir be'is gérmez, yalmz viicada
eger madde diyecek olursak onu “'dlem-i maddi” den bir parca
gibi kabtl etmeliyiz. Bu kayda nazaran 'dlem viicGdumuzun
hem iginde ve hem de disindadir.

Mademki sadece bizim cismimizin sGret-i mahstGsasidir,
su halde ne vaz' edilmis ise ona ondan bagka bir sey verilecek
degildir. Bi'n-netice btitlin kd'indttan da onu ¢ikarmak 'abes
olacaktir.

“Seylerin hareket etmesine maksfr bir sey olan viicGdum
bir 'amel merkezidir; o bir istihzar viicGda getirmekten
'acizdir”.

Istihzar etmek ihata etmek demektir. Eger viictdumuz
kendisini ihata eden esydrun tizerinde hakiki bir diger fi'il
icrasina miisd'id bir sey ise onlardan ayn bir mevki'in
kargisinda bulunacaktir. 'Umtmiyyet i'tibariyle mu'ayyen bir
tarzda stret-i mahstisaya herhangi bir te'sir icra eden bir stret-
i mahstsa “kavanin-i tabi'iyye” denilen seye tevfikan kabil-i
ta'ddd ve tahmindir. SGret-i mahsGsa dedigimiz bu
mevcGdiyyetin vazifesi sd'ir sGret-i mahstsa tizerine hakiki bir
te'sir yapmaktan ‘ibarettir. Su halde mubhtelif hareketler
arasinda onu maddeten kararlastirmak miimkiin olabilir.

Esya-y1 hériciyyenin viis'ati, sekli, rengi her vakit ‘aym [41]
tarzda degildir. Viicdd bu esydya yaklasip uzaklaghgna
nazaran ta'dilata dGgar olmaktadir.

Kokusunun kuvveti, sadasinun siddeti, renginin parlaklig:
ona yakin veya uzak olmaklik ile degisiyor.
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Su hilde aradaki bi'z-zat bu meséife viicGdun ef'dl-i bila-
vasitasina kars1 ba'zen bir mikyas olacaktir. O s(retle ki, bu
mikyasda ecsdm-1 miicavire taht-1 temine alinmugstir. Biz
esyddan uzaklastikca karsimuzdaki ufuk genisler, bizi muhit
olan sfiret-i mahs@isa sanki yeknesak bir zemin tizerine resm
olunur ve derhal mubhtelif sekil ve muhtelif manzarada 'arz-1
didar eder. Bu ufku daralthgimiz zaméan esyarun ekserisi
viicidumuzun bu harekdtinin tarzina nazaran derecatim
tahdid eder.

ViicG@dumuz esya karsisinda bir ayinedir. Biz onlar1 kendi
icimizde tesadiifi olarak birer golge veya 'dkise gibi buluruz.
Bu izdhat1 su ctimle ile bir araya toplamak miinasibdir:

“ViicGdumuzu muhit olan esya, viicGdumuzun ef'dl-i
miimkinesini o esya {izerine 'aksettirmektedir” .4

Bergson'a nazaran, madde stret-i mahsGsanin hey'et-i
mecm'asidir; idrdk ise mu'ayyen herhangi bir fi'il-i mimkiin
ile miinasebetdar olan 'ayni stiret-i mahstisadir. [42]

Bu derinlestirilirse su netice gikarilir:

Dimag gayet muhtelif bir sGrette hareket icrd eden
“harekat-1 cliz-i ferdiyye”ye sahnedir. Bu harekéat esyann
tabi'atina ve vaz'iyyetine tabi'dir. Esyay1 degistirelim, derhal
viicGdumuzla olan miinisebetini de ta'dil etmis oluruz. Su
halde climle-i 'asabiyyemizde merkez-i d4hzin igindeki biitiin
dahili harekat degismis olur. Bu, bu kadarla kalmaz, btittin bu
tahavviilat idrakdatimiza kadar icra-y1 niifGz eder. Su halde,
idrakimizi bu harekat-1 cliz-i ferdiyyenin 'ameli gibi kabdl
etmeliyiz. K&'inat-1 maddiyyenin bi'l-ctimle istihzarati{ra] halk
ve 'arz eden, dimagin dahili harekatdir.

Fakat 'acaba bu harekat nedir? Bu sfiret-i mahstisarun her
seyin istihzaratindaki hisse-i miisareketi ne mertebededir? Bu
su'dllere cevab vermek igin “ViicGdun 'akstil-'ameli esya-y1
hériciyyenin te'siratina tabi' oldugu” kaziyyesini kabtl etmek
lazim gelecektir.

4 Matiere et memoire, Felix Alcan, epiteur.
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Stret-i mahstGsa basli basina bir sGret-i mahstGsa ibda’'
edemez. Yalmz bir pusula gibi hareket ederek bunun
civarindaki esydnin miinasebat1 vasitasiyla mu'ayyen herhangi
bir stret-i mahstsanin vaz'iyyetini bildirir. Istihzaratin hey'et-i
mecm'asinda onun pek az ehemmiyyeti vardir; lakin “beden”
dedigimiz bir kisim istihzaratin yaninda ise gayet miihim bir
'amil vaz'iyyettedir. Buna sebeb ise her anda harekat-1
mukaddereyi (demarches virtuelles) [43] tasarlamasidir. 'Aym
zamanda bi'z-zat dimagin ahz melekesi ile nuhd'-i sevkinin
'aksii'l-'amel vazifesi arasinda zahirde bir ihtilaf vardir. Muhh
harekat1 macib olan taharriisat: tahvil eder. Dimag ise basit bir
srette dogan aksi tesir halinde bunlar1 imtidat ettirirse de
madde-i 'asabiyyenin buradaki vazifesi, harekati sevk etmek
ve yekdigeri arasinda terkib veya bunlar1 men' etmekten
ibarettir.

Peki, kd'inat1idrak neden ileri geliyor?

Bu husGsta birgok fikirler der-miyan edilmektedir.
Materyalizm nokta-i nazarina gore bu idrdki madde-i
dimagiyyenin ba'zi harekdt-1 zerreviyyesi neticesi gibi
gosterirler. Ba'zilar1 ise idrdki madde-i dimagiyyenin
fosforlanmasina hamlederler. Halbuki, Bergson bunlara
muhalefette bulunup onu sadece dimag kiitlesinin harekat-1
zerreviyyesine tabi' bulundurur ise de bunu idare eden 'amili
de esya-y1 hariciyye kabil eder.

Ka'indti biz muhtelif renkler ve sekiller 'arz eden bir
hareket hilinde gormekteyiz. Bu, tipki bir egskal-ntimaya
(kaleidoscope) benzer. Onu elimizde ¢evirdikge goziimiiziin
ontinde gah birbiri tizerine yikilan, gadh dagilan, her anda
bagka bir renk, bagka bir sekilde tecelli eden bir esya kiitlesi
halinde goriiriiz. Bunlardan her birinin vaz'iyyeti digerinin
vaz'iyyet ve harekdtina icra-y1 te'sir [#4] eder. Yalmz te'sir
sebebde da'ima miitevazin bir strette kalir.

Diger taraftan bedenimiz, ki herhangi bir miistesna saret-i
mahsasay: hafif bir strette tahavviile ugratmak igin hepsini
alttist etmektedir, bu da'ima sabit ve merkezde kalmaktadir.

Su hale nazaran bizim elimizde iki sistem bulunacaktir:
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1- Beden.

2- Kéd'inat.

Stret-i mahstsa ka'inatta nisbi olarak gayr-1 kabil-i
tahavviil, idrakte ise na-miitenahi bir strette miitehavvildir.

Bizim idrakimiz, menge' i'tibariyle, rthumuzdan ziyade
esydda, bizden ziyadde haricdedir. Mubhtelif cinslerin idraki
hakikatin hakiki istikAmetlerini ird'e ederler; fakat kendi
mevz@'u (objet) ile birlikte zuhGr eden bu idrdk, vak'adan
ziyade sebebde mevcaddur.

Idrak-i misahhasada hafiza ise kansir ve evsaf-1
mahsGsanin enftisiyyeti (subjectivité) dogrudan dogruya
hafizamizla baglamis olan su'Grumuza ta'alluku vardir. Su'Gr
ve madde, rGh ve beden idrikte hil-i temasda bulunmaya
intac ederler.

Bergson zerrat-1 'uzviyyenin tasnifinde istihaliyyenin
(transformisme) pek halet-i ibtida'iyyede oldugunu séylemekle
pek [45] buyiik bir gaflete diiser. Elde mevcad vesd'ikin
azligina ragmen yine nev'lerin ve cinslerin istihalesi ta'ayyiin
etmis ve silsile-i hayvanat bastan asagiya kadar miikemmel bir
strette tasnif edilmistir.

Bergson'un istihdle nazariyyesine idrak-1 sirfeyi hall
maksadiyla fikren bir ugramis ve bi'n-netice ma'kas bir
garabet noktas1 gortince bunun muhélifi olmustur.
Tahaddiisiyyeci olan Bergson zevil-hayatta cedd ile mahsil
arasinda mevcld olan seciyye ihtilafathru pek za'if bulur.
Istihale nazariyyesi karsisinda ise bu ihtilafat zannedildigi
kadar sathi degildir. Zevil-hayatin menge'ine irca'-i fikir
edilince ortada nev' ihtilafi kalmaz. Gruplarin tesrihci
seciyyeleri burada 'amildir. Basit bir plastid ile bir balik bir
kertenkele, bir kus arasinda ne kadar c¢ok fark vardir.
Istihaleciler zevil-hayatin menge'ini basit bir hiiceyrede karar
kildirdiklarina imale-i fikir edilirse bu ihtilafin da buyukligu
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tezahiir etmis olur. Bergson Evolution Créatrice’inde bu ird'enin
kat'iyyii'l-miifad olmadigimi iddi'a eder. Mevzi'umdan haric
oldugu igin bu husGsun tenkidi vadisinde s6z sdyleyecek
degilim. Yalruz bu yeni feylesofun buna dé'ir nokta-i nazarim
igaret ile iktifa edecegim.

Bergson'un istihalecilere i'tiraz ettigi nokta, riiseymin nesv
u nemasindaki tevalinin sekilleridir: Mesela o, bir kus riiseymi
nesv U nemasmnin herhangi bir devresine kadar ancak
zevahifden [46] tefrik olunabilir. Ferd 'umGmiyyetle hayat-
riseymenin biitlin safhalaninda bir nev'in diger bir nev'den
giktigim mu'lin bir istihale silsilesi gegirdigini soyler ve
hakikatte her gtin gozlerimizin ©ntinde dolasan egkal-i
'ulviyyenin basit hiiceyrelerden tevelltid ettiklerine ve
mu'ayyen bir miiddet zarfinda istihale gegirerek sekl-i hazin
aldiklanna inandiktan sonra istihalecilerin faraziyyatiru
hakikatin tahmini bir mahiyyeti gibi gosterir ve i'tirdzinu da
bugtinkii mevcdatin menge'i hangi cinsde oldugu tizerine
tesbit eder.

Bergson'a nazaran fasilal bir tevali ile tevelliid etmis olan
enva' hakkinda higbir fikir der-miyan edilememistir. Su halde,
feylesoflarin nazar-1 1tt1la'ina 'arz edilen tekamtil nazariyyesi o
kadar sayan-1 ehemmiyyet bir sey degildir.

Evvelce de soyledigim vechile o, tekevviin-i hayatta cehd-
i hayevi (elan de vie) bir ihtiyac (exigence) gibi kabal etmistir.
Hadd-i zatinda cehd-i hayevi mutlak bir sfirette tekevviin
edemez. Buna sebeb ise karsisinda maddeye, ya'ni kendisine
mu'dkis olan harekete tesadiif etmesidir. Bununla beraber bu,
o maddeyi yakalar, oraya en biiytik kiilli idhal eder.

Tahattur: Bergson'a nazaran tahayyiil etmek, tahattur
etmek demek degildir. Her ne kadar hatira bir hayalde
yasamaya ma'tGf ise de maklab (reciproque) hakiki olamaz.
Hayal-i sirfe [47] ve basita fikri maziye irca' etmekten ziyade
bizi orada aramakta oldugumuz hayali tahayyiile sevk eder.

Hatirati maziye bagh olan bir hiss tekrar hatira getirilmek
lizGmu karsisinda bulunuldugu zaman bu hiss yeni dogacak
bir hissden mahiyyet i'tibariyle daha kuvvetli olur. Gegmis bir
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elemi hatirladigimuz zaman ekseriyd o elem bize biitiin
siddetiyle mahsGs olur. Demek ki, hatirada terakki mazide
cereyan eden bir vak'ayr hdlde vaki' olmus bir 'amel gibi
meydana koymaktadir. Ekseriyd bu elem pek ctiz'i mahsas
olabilir. O zaman da bunun menge'de hakiki bir elem olup
olmadig) aragtirlmalidir. Eger hissedilen biiytik bir elem
hadd-i zatinda 'adi bir sey ise hissettigim yeni ve biiytik bir
elemin karsisinda onun sgiddetini azaltarak unutulmaya
baglanir. Bu sGretle dyle bir zaman gelir ki, hiss veya tahayyiil
edilen hissiyyatin basit veya za'if oldugunu sdylemek 'asir
olur.

Hatira ile idrak arasinda yalniz derece i'tibariyle bir fark
vardir. idrak hatirarun yerini degistirerek hal-i hazin viicada
getirmeye kadirdir. Fakat hadd-i zdtinda, hal ile mézi arasinda
da keyfiyyet i'tibariyle fark mevcddur. Halin, bizim ef'alimiz,
yasayisimiz ile miinasebeti vardir. Mazinin ise bu husastaki
hisse-i miigareketi hemen hig gibidir.

Bu mes'eleyi anlamak igin riyazi diistincelerden sarf-1 [48]
nazar edilmeli, dogrudan dogruya mefkfre ile miindsebeddar
mes'elelere vakf-1 zihin etmelidir.

Hal aslinda ge¢mekte olan zaméandir. Heniz gegmis olan
zaman maziye kangmighr. Onun bizim harekit ve
sekenatimizla bir nisbeti yoktur. Su halde idrak hal-i hazira,
tahattur maziye, tahayytil ise istikbdle 'd'id fa'dliyyet-i
zihniyyeden ‘ibarettir ve dogrudan dogruya miiddet ile
mesgul olur.

Psikoloji noktasindan hél, mazinin bila-vasita idraki ve
mistakbelin bila-vasita ta'yinidir. Bu i'tibar ile bila-vasita mazi
bir ihsasdir; ¢linkii bi'l-climle ihsdsdt 'unsuru birtakim
ihtizazatin devamli bir tevalisi izhar eder. Ani ise beyyinatina
nazaran bir fi'il veydhGd bir harekettir. Bundan g¢ikarilan
netice: Hal-i hdzinmuzin def'aten ihsas ve hareketten 'ibaret
oldugudur. Ve mademki hal bu sGretle bir miisterek sekilde
tecelli ediyor, bu hareket ihsdsa merbGt olmasi ve bi'n-netice
fi'il halinde tezahiir etmesi lazim gelecektir. Su halde hali hiss-
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muharrik (sensori moteur) tarzinda formil olarak godstermek
kafidir.

'Aymi zamanda, hdlin bedenimizde bulunan su'tr ile
ka'im oldugu da unutulmamalidur.

Beden ve RaGh: Beden da'ima bir fi'ili ifaya tevcih
olunmaktadir. O bu fi'ilinde rGhun hayatmu meydéana
koymaktadir. [hzarina [49] nisbeten bir 1stifa aletidir. Bu hal
'akli ve rahiyi macib olacak kabiliyyette degildir. Vaz'iyyet
i'tibariyle her anda ka&'inatta isgal ettifi mevki'de beden
maddenin aksdmi ve menazirdir. Suver-i mahstsa tizerinde
bi'l-kuvve ef'alimizi takdir ve mikyas eden idrakimiz, el-haletii
hezihi a'zdmuz (izerinde te'siri goriilen ve harekdtimizi
hazirlayan esyay: tahdid eder. Bunun vazifesi hatirati bir yere
toplayip biriktirmek degildir. Belki ona tevecciih eden hakiki
kuvvetin yardimiyla miifid hatiratr su'Gra sevk ve isal i¢in
sadece intihdb etmektir. iste, bu ikinci vazifedeki 1istifa
birinciye nazaran o kadar egri degildir; ¢inki mazide
edindigimiz tecriibeler birer sahsi tecriibedir. Hicbir vakit
misterek bir mahiyyeti hd'iz olamazlar. Buna sebeb ise
muhtelif hatiratin da'ima pek ¢ogu 'aynu halde bulunmazlar.
Tabi'at da idrdk halinde oldugu gibi bizim ihzaratimiz: tahtit
icin degismez bir kd'ide vaz' edemez. Bunu ef'alin istikdmetine
tevcih eden rthdur.

Rih maddeden ayndir; ¢tnki eféali ile biz rahu
maddeden ayiracak birgok evsaf-1 miisbete mtisdhede ve ta'yin
etmekteyiz.

Bergson'a nazaran esya yok, ef'al vardir. Allah ki,
mu'ayyindir, her seye sahib degildir. O fasilasiz bir hayat, fi'il,
ihtiyardir. Su halde hilkat bir siur degildir. Hayat bir
harekettir. Maddiyyet ise mu'akis bir harekettir. Binden-'aleyh
bu hareketlerden her biri de basittir. Gayr-1 kabil-i taksim bir
cereyan olan 'dlemi tegkil eden [50) madde zevat-1 'uzviyye ve
miteharrikeden kopanlan bir pargadir.

Bergson, hayatin tekdmiliinden miiteba'id istikdmetleri
soyle anlatir:
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'Alem-i 'uzvi arasinda tekamiil etmis olan kuvvet tahdid
edilmis bir kuvvettir. Bu bi'z-zit kendi hudGdunu tecaviize
meyyaldir ve da'ima kendisini viicda getirmeye sd'ik olan
ef'ale gayr-i miitesavi bir kiymettedir.

Hayatin tekamiltinde hicbir sey digerine mitisabih
degildir. 'Alem-i 'uzvi, bizim biinye ve teskilatimiza miitesabih
bir terkib degildir. Her nev' mevcd olmak mu'dmelesine,
kendi vazifesine, ve kendi nasibiyye-i hayatina malik olamaz.
Sa'y ile netice arasindaki nisbetsizlikler da'ima goéze garpacak
kadar barizdir. Yukaridan asagiya dogru ‘alem-i 'uzvi yalmz
biiytik bir cehddir. Ekseriya bu cehd muhalif kuvvetlerle felce
ugrar. Ba'zen de yapilmis olan seyi dalgin olarak yapar. Bizim
ihtiyaArimuz kendi kendine zahire gikan harekatta ekseriya
i'tiydddan dogar. En canh mefkurat onu izah eden formiillerde
cildlarur. Sarf edilen kelimeler fikre tabi' olmaz. Harfler rahu
oldiurtr. Fi'il halinde zahiren beyan olunduklan zaméan en
biiyiik heyecanlanmuz ba'zen gayet tabi'i olarak bir fa'ide veya
heycin hesabiyla donar ve ga'ib olurlar. Biitiin bu tenéfiir ve
nisbetsizliklerin yegane sebebi muvéazenenin gayr-1 kabil-i
ta'dil ve 1sladh olan ihtilifindan nesg'et eder. Iste, bunun [51] i¢in
hayat 'umGmiyyet tizere bi'z-zat bir taharriik, bi'z-zat bir
sebatsizliktir. Hayatin tezahiirdt-1 miinhasiras1 bu taharrtikt
yalniz kederle kabdl eder ve da'ima bi'z-zat bunun tizerinde
tevakkuf eder. 'Umamiyetle tekamiil hatt-1 mtistakim tizerinde
durur. Halbuki her bir tekdmil husGsi bir vetire-i
miidevveredir® Bu 'ddetd riizgdrin yerden kaldirdigi toz
kasirgalanina pek benzer. Zevil-hayat bu tarzda bi'z-zat kendi
etrifinda doner ve hayatinin biiytik nefhasinda mu‘allak bir
héaldedir. Onlarin egkali bi'z-zat kendi ta'rifiyle yasayabilir bir
sekildedir. 'Uzviyyetin kendi serd'it-i hayatiyyesine tetabuku
ne tarzda izah olunursa olunsun nev'e ta'viz olundugu zaman
bu tetdbuk ltizGmu kadar kafidir. Su hile nazaran, birbirini
vely edip giden envad'dan her biri hayat tarafindan ihraz
edilmis bir mazhariyet olacaktir.

5  Processus circulaire.
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Bergson zihin veya zekddan bagka bir de sevk-i tabi'i
kab(l etmistir. Arz iizerinde ilk beliren insinlarin masnt'at
karsisinda zekd, sun'i esyamun i'maline salih bir hassadur.
Miikemmel bir sevk-i tabii ise miite'azziv alatin i‘'maline,
onlardan istifide etmek hassasina nasr olunur. Buna mukabil
ise bir zekd-y1 miikemmel gayr-1 'uzvi alatin i'mal ve
istimaline hass bir melekedir. Binden-aleyh, daha ileri
gidilecek olursa sevk-i tabi'lyi bir tecaziib [52] (sympathie) gibi
kabal lazim gelecektir. Biz ‘'ameliyyat-1 hayatiyyenin
anahtarini sevk-i tabi'iile elde ederiz.

*»

Bergson'un felsefe-i esasiyyesi L'Evolotion créatrice’indedir.
O burada tahaddiistin seyi mesafe-be-mesafe inkisaf
ettirdigini, felsefenin ise ibtidd elde etmek bi'l-dhare acip
yapmak icin yakaladigini, daha sonra da aralanndaki dhengi
bulmaya galishgini sdylemistir. O der ki: Felsefe bizi hayat-1
rGhiyyeye idhal eder. Miinasebati gosterir. Rahiyye meslegi
tarafdarlanrun en biiyiik hatas ise, sd'ir seyleri rGdhdan ayn
farz etmelerindedir.

Bergson Hande (Le rire) namiyla yazdigi kitabinin “Le
comique de caractére” faslinda san'at soyle izdh eder -ve
denebilir ki, Bergson'un biitlin izdhatinda san'at nokta-i
nazanndan bundan iyi bir fikri yoktur:

San'atin mevza'u nedir?.. Eger hakikat hiss ve su'irumuza
(conscience) dogrudan dogruya zahir olsa idi; eger esya ve
nefsimiz ile bila-vasita te'min-i rabita edebilse idik, eminim ki
san'at bi-lizGm olacak idi. Yahtd hepimiz san'atkar olacaktik,
¢inkii bu takdirde rGhumuz tabiatin &hengi karsisinda
miitemadi bir ihtizdza ma'rGz kalir. Gozlerimiz hafizamizin
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yardimuyla zamén [53] ve mesifemiz arasinda binlerce gayr-1
kabil-i taklid tablolar ihtira' eder. Nazarlarimuz, her adimda,
ezmine-i kadime heykellerinden daha nefis vtictid-1 beserin zi-
hayat mermerleri iizerlerine naksedilmis, kiymetdar eserler
viicGda getirirdi. RGhumuzun derinliklerinde, plir-neg'e ve
ekseriya sitemkar, fakat da'ima ibda'l bir masiki gibi hayat-1
dahilimizin ard1 aras1 kesilmez nagmelerini dinlerdik... Biittin
bunlar bizim muhitimizdir. Biittin bunlar bizdedirler; boyle
olmakla beraber, bunlar1 tamanuyla hiss ve idrak edemiyoruz.

Tabi'atla aramuzda, ne diyeyim, kendimizle su'Gr-1 zatimiz
arasinda bir ttil perde mevcaddur; dyle bir til ki, ‘ale’l-ekser
insanlar igin pek kalin, fakat san'atkar ve sa'ir olanlar igin
gayet ince, 'adeta seffaf bir tiil...

Bu tiilti hangi peri dokumustur. Bir hiss-i seytanetle mi
yoksa muhabbetle mi onu dokumustur? Yasamak lazim idi.
Hayat ise bizden esyay: terk etmekligimizi talep ediyor.

Hayat hareketi istilzam eder. Yagamak igin esyarun yalruz
miifid intibd'atin1 telakki etmek lazimdir; diger cihetleri siydh
bir perde ile ortiilmeli yahad bize ancak miibhem intiba'lan
vasil olmalidur.

Goztim oldugu igin gordiglime kani'im; kulaga malik
oldugum igin isittigime inamiyorum. Tetebbu' ederken
kalbimin derinliklerini okuduguma zahibim, lakin k&'inat-1
hériciyyede isittigim ve goérdtigim [54] seyler harekdtimu tenvir
icin havassimin o kéa'inattan istimzac ettiklerinden bagka bir
sey degildir;, nefsimde tarudiklarim, zevdhire muhazi,
harekdtima miigarik olanlardan ‘ibarettir... O halde havass ve
su'irum, bana, ancak hakikatin bir ihtisar-1 'ameliyyesini ird'e
ediyorlar. Esya ve nefsimden bana gosterdikleri hayalininsana
bir fa'ide te'min etmeyen safahat silik ve gayr-1 mer'i; fa'ide-
bahs cihetleri ise bi'l-hassa keskin ve nazar-1 dikkati calibdir.

Ef'dlimin harekete gelecegini bana daha evvelden
gizilmistir. Bu yollar, biitiin begeriyyetin benden evvel gegtigi
yoldan bagka bir sey degildir. Esya, bana te'min edecekleri

6  Simplification pratique.
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istifade nisbetine tasnif edilmistir; ben bu tasnifi esyanin egkal
ve elvanindan daha iyi gortiyorum. Stiphesizdir ki insan bu
nokta-i nazardan hayvanatin fevkindedir; ¢iinkii bir kurdun
gozleri kuzu ile kegi beyninde fark gérmez; bunlarn ikisi de
kurt icin giizel bir sikar, sehlii't-tasarruf bir gidadir. Halbuki,
biz insanlar, bir kuzu ile kegi yavrusu arasinda farklar
gortiyoruz; lakin iki kegi veya kuzu arasinda bir fark var
mudir?.. Esya ve mahltkatin sahsiyyeti, bize te'min ettikleri
fa'ide ile k&'imdir ve bu nokta-i nazardan biz onlan tefrik
ederiz. Yoksa goziimtiziin tefrik ettigi bi'z-zat sahsiyyetler,
ya'ni eskal ve elvan i'tibariyle farklar degil, 'ameli teshisimizi
teshil ederek ba'z1 hutGtun mevcadiyyetidir.

Ve'l-hasil, biz, bi'z-zat esyay:1 gérmiiyoruz.. Ekseriy4, [55]
onlarin tizerlerine mevzQ' etiketleri okumakla iktifa
ediyoruz... thtiydcdan miitevellid bu temayiil, lisdrun te'siriyle
daha ziydde hadd bir sekil aliyor; ¢ilinki ism-i hasslar
miistesndst olmak tizere biitiin kelimelerin ifade ettikleri
cinslerdir (genre).

Esyanin ancak vech-i miitebeddili ve en ziyade 'ilim olan
vez¥'ifini ifdde eden “kelime” esya ile aramuza huldl ederek,
esyanin bi'z-zat kelimeyi ibdd' eden ihtiyacat arkasinda ihtifa
edemeyen sekillerini de nazarlanmizdan sakliyor... Hatta
yalniz mevadd-1 hériciyye degil, bi'z-zat halet-i rihiyyemiz de
bu saretle karsimizda tebdil-i cdme eder. Bir 'agsk veya kin
hissettigimiz zamanlar, mesrGr veya miikedder oldugumuz
demler, vicddnimuza binlerce tanin-i 'amik ile véasil olan 'acaba
bi'z-zat kendi hissiyatimuz mudir?.. Eger boyle olsa idi hepimiz
hikaye-ntivis sd'ir ve musiki-sinasi olurduk; fakat biz, ekseriya
héalet-i rGhiyyemizin ancak inbisat-1 hériciyyesini miisdhede
ediyoruz. Hissiyatimizin ancak gayr-1 sahsi tezahiiratim idrak
ediyoruz. Ve tezdhtirati lisan, btitlin insanlar icin ‘ayn gerd'it
tahtinda ifdde ediyor.

Bu saretle, hatta kendi sahsimizda bile “sahsiyyet”i
gormek kabil olmuyor. Kuvvetlerimiz, bir meydanda, diger
kuvvetlerle olctildiigti gibi biz d&'ima 'umami fikirler ve
timsaller arasinda hasroluyoruz. En btiyiik menéafi'miz ugruna
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ef'dlimizin intihdb-gerdesi olan bir sdhada, meclib ve meshdr,
nefsimizden ve esyadan haéric, [56] fakat onlarin arasindaki bir
hadd-i fasilda yasiyoruz. Bundan uzaklasa uzaklasa tabi'at
hayattan daha miifrez rGhlar ihdas eder. Burada, felsefe ve
tefekkiirin mahsalti olan ihtiyari, su'Grlu, ve sistematik
ifrazlardan bahsetmiyorum. Ben, tabii, hissi ve su'urun
biinyesinde tab'an mevcfid, bakir bir ‘eda ile tezahiir eden ve
husGsi bir tarzda goren, isiten ve diislinen bagkaliklardan
bahsediyorum.

Eger bu fi'e-ifraz (detachement) tam ise, rGh higbir tarz-
tefehhtim ile ef'dle icabet etmiyorsa, cihdnin simdiye kadar hig
gormedigi bir san'atkér rGhu olur.

Boyle bir rih biitiin san'atlarda 'ayru zamanda muvaffak
olacak, daha dogrusu onlar: bir arada cem’ edecektir.

O, hayat-1 dahiliyyenin en dakik harekatiyla, 'alem-i
maddinin elvdn ve egkalini gorerek esyadyr safiyyet-i
asliyyesinde miisadhede edebilecektir; lakin bu, tabiattan,
haddinden fazla bir gsey taleb etmektir. Aramuzda artist
gecinenler bile yalmiz bir cihetten oniindeki riday: ref'
edebilmigtir. Bunlar yalmiz bir istikimette idrak-i fa'ideye
rabtetmeye unutmuglar ve her bir istikdmet bizim “hiss”
dedigimize tekabtil ettiginden iste yalmiz bu hiss ile artist
san'ata merbfittur. Bundan dolayidir ki, daha menge'lerinde
“san'at” ta'addiid etmis ve san'atkarlann isti'dadi ta'ayytiin
etmigtir: Mesela bir san'atkar renkleri ve sekilleri seviyor; fakat
[57] renkleri renk olmak haysiyetiyle ve eskali sekil olmalan
i'tibariyle severek onlar1 kendisi icin tefehhiim etmez. Bu
slretle, eskal ve elvan vasitasiyla esyanin hayat-1 dahiliyyesine
niifGz eder. Ve yavas yavas onlar: bizim de idrakimize idhal
eder; fakat biz ilk devirlerde onunla itilif edemeyiz. Bir an
muvakkat icin olsun bizi, nazarlanmuzla hakikat arasina giren
elvan ve egkal-i zahiriyyeden tecrid edecektir. Iste o vakit
san‘atkar, bir vaz'iyyetin esrdnm ifsddan 'ibaret olan san'atin
en biiytik arzisunu tatmin etmis olur.

Hissiyyatin haricinde teressim eden binlerce ef'al

Ara

tahtinda, sahsi bir hilet-i rGhiyye ifide eden ictima'i ve
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miitebeddil kelimesinin arkasinda, san'atkann sadece aradig:
sey bu hélet-i rhiyye ve hissiyattir. Bizi de 'aym tarzda rii'yete
sevk edebilmek icin, gordiiklerinden ba'z1 seyler ird'e etmeye
calisirlar; ba'zilar1 kelimelere muntazam ve mukaffd bir
insicim te'min ederek onlarla ifade edilemeyecek seyleri bize
soylerler. Daha dogrusu telkin ederler. -Ba'zilar1 da daha
ziydde ta'mik ederler; 'inde'l-hdce lisina da terclime
edilebilecek bu zevkler ve kederler iginde onlar lisin ile
'aldkas1 olmayan bir seyler, hayatin, hissiyyat-
dahiliyyemizden daha derin olan ba'z1 evzanini kesfederler.
Bunlar oyle canh kédnGnlardir ki, her sahsin nekbetleri,
heyecanlariyla, esefleri ve {imidleriyle tahavviil eder. O
san'atkarlar, bu dhenk ve masikiyi [58] tecdid ile tesdid ile
dikkatimizi celbe sa'y ederler. Bizi gayr-1 iradi bir sarette
kendilerine iltihdka sevk ederler. Ve, rGhumuzun ka'rinda
ihtizdza miiheyya ba'z1 hisslerin hareketini te'min ederler.-
Ve'l-hasil, san'at, resim, heykel-tirasi, si'ir ve masiki, hepsinin
de gayesi dntimiizde 'ameli fd'idenin tevlid ettigi timsalleri ve
i'tibarf, ictima'l 'umaGmiyyetleri kaldirarak bizi hakikat-i esya
ile dogrudan dogruya temas ettirmektir. San‘atta realizm ve
idealizm meslekleri arasinda bu nokta iizerine zuhtra gelen
miinikasa bir ziihdl neticesidir. San'at elbette hakikatin daha
yakin ve bila-vasita bir suhdudur (vision). Bu safiyyet-i idrak
(pureté de perception) fa'ide ile kat'1 'alakayr ve ekseriya
eder. Bu saretle, kelimelerin ma'masiu nazar-1 dikkate
almayarak denebilir ki, realizm eserde, idealizm de rahdadir
ve yalniz iftikdr (idéalité) kuvvetiyle hakikate (réalité) temas
kabildir. [59]
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Yeni Diinya Kiilliyati'ndan

Subhi Edhem
Bergson ve Felsefesi

Felsefe mekteplerinden hangisi daha
ziyade deger kazanacaktir kestiremem;
bildigim bir sey varsa o da felsefenin
ebediyen payidar olacagdir.

Schiller

Henri Bergson'un hayat1 ve eserlerinden,
felsefedeki usuliinden, ilham aldig1 kaynaklardan bahseder.
Bergsonizm bir sezgicilik meslegi oldugundan umumi hayat

ilminin kanunlariyla bu meslegin gerekleri
bir dereceye kadar karsilastnlmustir.

Dersaadet
“Kader” Matbaasi
1919
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Giris

On yedinci asrin en inlii ve en tiretken filozofu Descartes,
hayatinin son zamanlarini insan ve hayvan organizmalarini
incelemeye adamugt. Bu hususta esasli bir eser viicuda
getiremedi ise de dostlarina yazdigi mektuplarda pek ¢ok
ciddi diistinceler yer almaktadir.

Son defa olarak vyayinladigt De mundo adh esere
fikirlerinin o6nemli bir 6ztinti ilave etti Zamaninda
organizmalara ait bilgiler pek de ileri gidememisti. Bunun tabii
sonucu olarak psikoloji ve felsefe dar bir sahada hareket etti.
Sonralar1 Malebranche, Leibniz, Locke, Hume, Condillac,
Cabanis, Destot de Tras, Maine de Brain, Kant ve btitiin Alman
mektepleri, Reid ve Iskogya mektebi, Roma ve Fransa'da
kurulmus biittin yeni mektepler... Sonra Gall'in sinir sistemi
fizyolojisine dair tetkikleri, insan tabiati hakkinda bir esas
koyabildiler. Bunun ardindan hemen biitin ilimlerin temel
konusu insan oldu ve “Bizzat kendini tamu” (Connais-toi, toi
méme) ilkesi elde saglam bir dayanak idi. Halbuki bu ilke
aslinda tamamen dini ve ruhani (hiératique) bir mahiyettedir...
3]

. Descartes zamaruna kadar gelen ilimleri, biz biri
“insani” digeri “semavi” olarak iki kisma ayirabiliriz. Bu fikri
savunanlarin piri olarak da iki kisiyi gosterebiliriz:

1- Eflatun (429-437") Milattan Once.

2- Sokrat (469-401) Milattan Once.

Eflatun'a gore ilim, bir sey muhakeme edilerek, yani arz
ettigi ihtilaflar digerleriyle bir araya getirilerek ¢ikarsanan bir
fikirdir. Bu tamamen insani ve maddi bir usuldiir.

Iste bu karsilagtirma fikri ile baz1 eski zaman filozoflan
dlemin olusumunu aragtirdilar ve bunun ya maddenin bizzat
kuvvetleri veya kendisini olusturan unsurlarin birlesimiyle

437 degil, 347 olmali (h.n.).
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olustugunu sdylediler. Bundan c¢ikarilan sonug: Evren ya
kendisine 6zgti olan hareketlere tabidir veya kendisinden ayn
olan bir fikre, bir yaraticiya baghdir. Sonugta bu diigtinceden
cikarilacak mana da Allah'in ne istedigi, insanlar1 nasil arzu
ederse o sekilde idare edebilecegi nermesidir.

Evrenin bizatihi kuvveti, yaratia fikri Eflatun'dan
baglamaz. Daha eskidir. Bunlar ezelilik ve ebediligin ash gibi
kabul edildikten sonra insan zekdsi diinyayr bittin
mevcudiyetiyle evrenin bir pargas: gibi kabul etmek zorunda
kalmustir. '

Fikri, insarun idrak tarihgesine kadar geri gotiiriirsek
gorecegiz ki, bu diistince baz ilerlemelere neden olmustur. [4]
Bu hususta yapilacak bir siniflandirma bize su gergeveyi
sunabilir:

1- Insan zekasinin diinyay: biittin mevcudiyetiyle evrenin
bir pargas1 gibi kabul etmesi yer kaplama, ol¢me, nicelik
esaslarim1 meydana koymustur. Bundan sonug olarak geometri
ve astronomi dogmustur.

2- Edinilen bilginin hakikatine ulagmak icin zekdmn
bizzat takibe mecbur oldugu usullerin ortaya cikigi, tahlil
tarzlar, insan dislincesinin -maalesef- dismiis oldugu
hatalan tarumak kastiyla miiracaat edilen vasitalar da “mantik,
gramer, hitabet” gibi hususlan ortaya gikarmgtir.

3- Gittikge ilerleyen bilgi insanin dtistincelerini biitiintin
incelenmesinden parcanin incelenmesine sevk etmis ve bunun
ilkelerini, umumi bir tarzin 6zelliklerini ele alarak, dereceler
ad1 altinda ytikseltmistir. Boylece asamali olarak umumiyetten
umumiyete gidilerek esaslan ve hadiseleri idare eden
kanunlar, sebepler bulunmustur. Bundan da “metafizik” ismi
verilen felsefe tarzi gikmgtir.

4- Bir diger taraftan ise insanin vicdaruna istinat edilerek
biitiin meselelerin ¢6ziimii diistinilmiistiir: Yani vicdan
yanilmaz bir ses, deruni bir muhakemedir. O her seyi pek
serbest ve pek miisait surette uygun ve anlagilir [5] hale getirir.
Bizim veya bagkalanmun fiillerini, hareketlerini muhakeme
ederek zihnimizde iyi veya kotli, yararh veya zararh
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kavramlariu meydana getirir. Insanin fiillerini buna bagh
bulundurmakla “ahlak” adinda yeni bir diistur ve bir ilim
ortaya giktL.

Iste, bu anlayiy tarzun piri ise dogrudan dogruya
Sokrat'tir. Su halde bu diistincenin takipgilerine gore felsefe ve
ilim gokten yere inmis bir mahiyettedir. “Semavi” dedigim
ilim iste budur.

Biitin bu dallar ve esaslar dlem ve insan hakkindaki
bilgilerimizi uygulama alanina koymak icin hazirlanmsg
seylerdir. Sonralan bu diistincelerden insan kiimelerinin ya
hiikmet veyahut az ¢ok sayis1 belirli toplumlar halinde
yasarken sergiledikleri 6zel ve genel halleri incelemek ve bunu
simdiye kadar elde edilen bilgiler ile karsilaghnp biittinti bir
diizen altina almak ihtiyac: ortaya gikmigtir.

Sistemli ilimleri vicdandan ayiran Iskenderiye mektebi
zamaninda duygularin tabii tarihi edinilen bilgilere ve zekanin
tabii seyrine gore incelenmeye baglanmusti. Bu mektep
miintesiplerinden bazilan1 tabii ahldk, tabii siyaset, tabii
hukuk, tabii dinler vesaire adlar alinda izahlarda bulunmaya
bagladilar. Sonra Descartes, Spinoza, Malebranche, Leibniz,
Kant [6] gibi az sayida isimden olusan bir grup, insan
iligkilerini diinya ve ote-diinya veya Allah ile kargilagtirdilar
ve asillarini araghrmaya bagladilar. Bunun tabii neticesi olarak
yeni bir ilim daha dogdu ki, buna “teodise” (theodiceé) derler.
Cogu hakimler teodiseyi umumi felsefe ad1 altinda anarlar.

Teodise bir felsefe kismudir ki, konusu Allah'a ait ve
onunla ilgili hususlara, yani “mahmuller”e’ (attributs) vanr.
Leibniz bu hususta en ileri gidendir. Hatta 1710°da buna dair
miihim bir kitap bile yaznugtir.

Bu c¢abalar pek bos degildirr Bu genis mesai
Hristiyanlik’tan ayriiga dogru genis bir adim atmay: temin
etmistir. Daha sonra bunu takip eden bilimin ilerlemeleri,

»

Mehmed Ali Ayni, bu kitap izerine yazdif1 elestiri yazisinda
buradaki ifade igin ‘sifat’ kelimesinin uygun eldugunu soyler
(Ayni, Intikid ve Miildhazalar, s. 67) (h.n.).
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cereyaru biisbiitiin degistirerek miispet bir gayeye dogru
ytirinmeye baglanmustir.

Bergson son zamanlarda artik kapanmus olan bu devreyi
tekrar agmak igin mesai sarf eden yegéne, yeni bir filozoftur.
Bu hususta ortaya koydugu prensibin simin ise belirsizdir.
Bergson’dan once Kant ve Sokrat bdyle bir inkilabin
gerceklesmesine vesile olmuslardi. Halihazir filozofunun
distinceleri de digerleri gibi gayet soguk ve sert, kelimelere
verdigi deger ise pek kesindir. [7)

Hayat1 ve Eserleri

Henri Bergson, 18 Ekim 1859'da Paris'te diinyaya
gelmistir. Dokuz yasinda iken Condorcet Lisesi'ne giderek on
sene Ogrenim gormistiir (1868-1878). Sirufimin en glizide
ogrencileri arasinda bulunuyordu. Her imtihanda biiytik
odiiller kazanmugstir. 1877'de matematigin prensiplerine dair
acilan genel bir miisabakada matematik ddiliinti aldi Hatta
bunun ¢6ziimii bir sene sonra Brine ve Gérenot 'nun Matematik
Mecmuas’nda (Annales de Mathematique de Brine et Gérenot)
yaymlandi.

Bergson geng iken meslek segiminde biiytiik bir tereddtit
gostermistir. Hayli zaman bilim ile edebiyattan hangisini
sececegini bir tiirlti kestirememistir. Nihayet 1878'de karanru
vermis ve Dartilmuallimin Edebiyat Subesi'ne girmistir.
1881'de bu mektebi terk edip felsefe muallim muavini oldu.
Iste, bu esnalarda mesleginin ana hatlanm gizebildi.
Bergson'un isaret ve izah etmek istedigi mesele “stire” (durée)
meselesi idi. O bilimin bir madde gibi gosterdigi zamanin
mevakr'anin® (simultanéités) belirli bir niceliginden bagka bir
sey olmadigina kanaat getirmisti. Bu tarihten itibaren ti¢ sene

* Mehmet Ali Ayni, ilgili yazisinda ‘mevakia’ kelimesinin
simultanéités’in dogru karsilifn olmadifiu sdyleyerek ‘hem-
zamanlik’ kargihiginu 8nerir (Ayni, a.g.e., s.67) (h.n).
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Angers [8] Lisesi'nde; 1888 tarihine kadar da Clermont
Lisesiinde felsefe okuttu. Aym zamanda Clermont
Fakiiltesi'nde konferanslar vermeye basladi. Suurun Dogrudan
Dogruya Verileri Hakkinda Bir Deneme adli eserini iste bu
zamanlar kaleme almugtir. Bunu daha sonra 1889'da
doktorasina bir tez gibi hazirlad1 ve takdim etti. Takip ettigi
maksat insamin bizzat igytiziinii, derin olan hayats, serbest olan
fiilleri gostermek idi. 1888'den 1898 tarihine kadar ilkin Rollin
Koleji'nde; sonra da IV. Henri Lisesi'nde bulundu. Bu tarihten
1900'e kadar Dariilmuallimin'de konferans muallimi oldu.
1900'de ise Collége de France'a hoca sifatiyla devama bagladi.
1896'da ben ile nesneler arasindaki iliskiyi ve bunlarin
gevresini, sinru gostermek emeliyle Madde ve Hafiza'y
yazmusti. Burada idrak ve hatirlamanin esash bir incelemesi
bulunmaktaydi. Esas1 ise viicudun ruha karsi olan iligkileri
tizerinde duruyordu. 1901'de bir giin Fransa Felsefe
Cemiyeti'nde (La Société frangaise de philosophie) Madde ve
Hafiza’'min olusumunu izah etti. On seneden beri buna dair
ylrttttigti  incelemelerini  bildirdi. Maddi ve manevi
iliskilerinin kadim meselelerine dair okutulmakta olan
glinimiiz  fizyolojisi ile patolojinin  higbir  maksat
gozetmedigini anlatti ve kelimelerin hafizasindan, s6z yitimi
takkindaki bes senelik aragtirmalanmn 6ztinden [9] bahsetti.
Sonug olarak da bu gibi meselelerle yalmz felsefenin meggul
olabilecegini gosterdi. Bir sene 6nce “Nedensellik Ilkesine
Inancimuzin Psikolojik Kokeni”ne dair notlanni hazirlamgt.!
1901'de “Riiya”ya dair verdigi bir konferans Uluslararast
Psikoloji  Enstitiisti Mecmuasi’'nda  (Bulletin de I'institut
psychologique  international), “Zihinsel Caba”  (“Effort
intellectuel”) adli makalesi ise 1902'de Felsefe Mecmuasi’'nda
yayinlandi. Bu esnalarda Enstitli'ye tiye segilmisti. 1903'de
Metafizik ve Ahldk Mecmuasi’'nda (Revue de métaphysique et de

1 “Note sur les origines psychologique de Notre Croyance 4 la loi
de Causalité”.
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morale) ise “Metafizige Girig” bagliklh makalelerini yazd.
Burada felsefesinin tarzir gostermis oldu.

»

Bergson'un bugiine kadar yayinlanan eserlerinin
baglicalar1 sunlardar:

1- Suurun Dogrudan Dogruya Verileri Hakkinda Bir Deneme
(Essai sur les données immédiates de la conscience).

2- Madde ve Hafiza (Matiére et Mémoire).

3- Yaratict Evrim (Evolution Créatrice).

Giilme (Le Rire) ile muhtelif mecmualarda yayinlanan [10]
makaleleri bu kitaplara ikinci derecede birer agiklama
kabilindendir. Giildiirnenin felsefesini tetkik, seklen ve
hareket yontiyle komikligi agiklar.

Giilme’deki agiklamalardan komedinin sebebinin 6lii
kavramlara baglanip kalan zhin ile zihnin bu sertlikleriyle
eglenen hayat arasindaki nispetsizlik oldugu birdenbire
hissolunmus gortiltir.

Metafizik Mecmuasi’'nda yaymlanan en dikkate deger
makalelerinden baslicalari sunlardir:

1- “Psikolojik Ikilem” (“Paralogisme psycho-physique”).2

2-  “Metafizige  Girig” (“L'introducion & 1la
Methaphysique”).

Iste, Bergson biitiin bu yayinlanndan sonra Fransa'da ¢zel
bir 6nem kazanmustir. Irfan mubhiti ona geng yasta, son asrin
filozofu unvaniu verdi ve Fransa'da Descartes'tan,
Almanya'da Kant'tan sonra gelen filozoflar arasinda Bergson'a
da bir yer tayin olundu.

2 Cogu mantkgilar bunu Sofizmin (Sophisme) es anlamlsi gibi kabul
etmislerdir. Paralojizmde yalruz bir malumat hatasi; digerinde ise
itikat bozuklugu bulurunasi aradaki farki tegkil eder.
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Bergson'un felsefede tiistadi Ravaisson’dur. Bu zat ise
Frederic William Schelling’in (1775-1854) felsefi meslegini
taklit ve takip edenlerdendir. [11]

Felsefesi

Bergson'un giintimtiz felsefesinde viicuda getirdigi hakiki
inkalabin istikamet ve derecesini tayin etmek icin 1880'lerdeki
felsefe akimlarina vakif olmak gerekir.

Descartes, Bacon, Spinoza, Leibniz meslekleri ruhguluk
(spiritualisme) meslegi ile maddecilik (matérialisme) meslegi
arasinda birer glizergah tegkil etmistir. Bundan sonra on
sekizinci asir cihan irfanina dogmatizm (dogmatisme) ile
septisizm (scepticisme) felsefi usulleri hakim idi. Elde iki vasita
vardr: Tecriibe ve teori. Fakat bunlarin her ikisi de eksik idi.
Bunun igin ciddi bir ilerleme saglanamiyordu. Hume'dan
aldig irfan kudreti ile ortaya atlan Immanuel Kant, devrin
filozoflanrun tartisma ve miicadelesi sonucu bir sey elde
edilemeyen sahaya yeni bir fikir tohumu att1. Bu yavas yavas
filizlendi, bu tohum salt akil (Reiner Vernunft) fikri idi. Kant'a
gore, dogmatizmn meslegi taraftarlanmuin sonsuz bir kuvvet
isnat ettikleri akil (Vernunft) ile bir sey yapmak miimkiin
degildi. Bunun icin ilk 6nce aklin smunni, mahiyetini,
olusumunu ayn ayn incelemek lazaim geliyordu. Bu hususta
[12] incelemelere girismek icin de oncelikle su meseleleri
¢6zmek gerekli idi:

1- Biz ne bilebiliriz?

2- Tecriibe sminyla gevrilmis miispet bir ilmin varhg
miimkiin midtir?

3- Tecriibe siun disinda bir metafizik olabilir mi?

Iste, bu sorulara cevap verebilmek igin bizzat insanin akli
yetileri incelenmeye baslanmus ve bundan da Kant felsefesi
(Kantismus) dogmustu. Bu tarihlerde Fransa tiniversitesinde
hep Kant'in felsefi teorileriyle ugrasihyor, hep bu meslek
okutuluyordu. Sonralar1 “Fenni bilgilerden bagska bilgi,
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1

zekddan bagka da vukuf vasitasi yoktur!” gibi elestiriler
yardimyla bu teori bir dereceye kadar siddetini kaybetmeye
bagladi. Kant duyulur dtinyay, bir gortintis dlemi olarak kabul
ettifinden “zaman ve mekadn” kavramlanim da baz1 gizli
hakikatlerin birer simgesi gibi gosteriyordu. Bu hususta ileri
giden elestiriler Kantin teorisi yerine Auguste Comte'un
Pozitivizmini (Positivisme) ikame etti. Daha sonra Hippolite
Taine'in tecrtibi idealizmi (Idéalisme empirisme) ve Spencer'in
evrimcilik (evolutionism) meslekleri yol alinca filozoflarin bakig
agis1 degismis oldu. Bir kisim alimler, bilimsel bilgilerin
fenomenler diinyasina miinhasir kaldigim soyliiyordu. Bir
kismu ise bilimsel bilgilerin her seyi kapsadigini iddia ediyor
ve biyolojik ve psikolojik [13] fenomenleri dahi bu kadro
dahiline sokuyord:; fakat bu mubhtelif postiilalar (postulats)
diger bir hususu da igeriyordu ki, bu da pek az fikrin tecriibe
ve salt aklh gerektiren gozlem tegkil etmek cesaretini
gostermeleriydi. Bu zamanlarda bilimsel bilgiler tamamen
matematige dayaruyor gibi idi. Biitlin filozoflar mekan ile stire
fikrinde saplarup kalmugt:. Halbuki mekanda kudret gosteren
matematik, siire ve zaman hakkinda o kadar yetki sahibi
degildi. Su halde matematik bir science de I'intemporel, yani
zamanla ilgili olmayan bir bilim hiikmiindeydi. Hippolit Taine
“Saf stire bir duyu yamlsamasidir. Evrensel olan evren ideali
ise olgtili bir duyu yanilsamasidir.” diyordu. Ayni zamanda,
hissiyat dtinyas1 ile ruh diinyasiin ayn1 usuller ile
olusabilecegi kanaati vardi.

Iste, Bergson meydana atildi1 zaman irfan alemindeki
fikri akimlar bu merkezde idi. O, itirazina soyle bagladr:

1- Bilimsel bilgilerden bagka diger bir bilgi vardir ki, bu da
felsefedir. Buna karsin zekddan bagka diger bir vukuf vasitasi
daha mevcuttur ki, buna da sezgi (intuition) derler.

2- Zihin, bir taraftan fenomenler diinyasinu sinirlarken,
diger taraftan da yetersiz bir sekilde hepsini kusatir. Onun
dayanag maddedir. Mutlakhiga temas eder. Bizzat kendisi de,
yani hayatta sezgidir. [14] Dayanag diginda ise daima
bosluktadir. Duyulur olamin kadim geligkisi istikrarhhkta
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ortadan kalkar. Ister diistincelerimizle olsun ister suurumuzla
biz daima mutlaklikta yasamaktay:z.

3- Stire ilk 6nce sezgi aleminde, yani hayatta ve ruhta,
sonra da fikirde, yani maddede beslenmis ve kuvvet
kazanmustir.

4- Esasinda benzer olan ozgiirliik (La liberté) stire ile
gelistinlmistir. Determinizm (détérminisme) baz1 smirlar
dahilinde 6tesinde yetersiz bir usul gibi kabul olunabilir. Yok,
eger bu nesnelerin esasina dair bir meslek haline inkilap
ederse o zaman da yikia bir vaziyet alir.

*

Mosyo Bergson'un eserlerinde ¢agdas dtistince diinyasina
sundugu umumi konular sunlardir:

1- Stire ve 6zglirltik kavramu gibi suur meselesi.

2- Hayat ve madde kavrami gibi evrim meselesi.

3- Tahlil ve sezgi kavramu gibi bilgi meselesi.

Iste, bu ti¢ konunun birbiriyle yogrulmasindan bir sonug
cikarilacak olursa Bergsonizm'in stire (durée) kavram tizerinde
durdugu gortiliir. Su halde Bergson'un felsefesine sadece “stire
felsefesi” demek daha dogrudur. Teorisi ise sezgicilik
(intuitionisme) meslegi tizerine kurulmugtur. Bu meslek siradan
zihnin kavramlarina o kadar énem vermez [15] ise de zihni
inkar vadisine sapmaz.

Bergson ve taraftarlarina gore bilimdeki wusul ile
nesnelerin duyulur nitelikleri pek tekdtize bir surette
nitelendirilir. Su halde canh varliklar ile cansiz varhklar
arasinda bir sinir ¢izmek icin bilim adamlanrun miiracaat
ettigi tarzlar sunlardir:

1- Geometri bilgilerini iceren usul.

2- Biyoloji, psikoloji ve sosyoloji gibi hentiz ortaya ¢ikmusg
olan bilimlerin igerdigi bulug tarzlar.

Bu iki tarzda takip olunan gaye tecriibedir. Bergson
taraftarlan da tecriibeyi li¢ tarzda gosterirler:
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1- Tam tecriibe (experience integral), yani az bir kismu
bilinmekle ¢ikarsanan bilinmeyen nicelik miktarinu bulmak
i¢in ytrtittilen faaliyet.

2- Anati tecriibe (experience nuancée), yani tiirii ve cinsi
ayna olan geyler arasindaki farki bulmak igin yiirtitiilen
ylizeysel incelemeler.

3- Yaratia1 tecriibe (experience creatrice), yani hakikatlerin
olgtitti, sekillerin akilla kavrarulamazlif esasi tizerine takip
edilen usul.

Bu tarzlardan Bergson'un 6nem verdigi {iglinctistidir.
Bununla beraber, Bergson ne Renan ne Taine ne de Spencer
gibi tecriibeye 6nem vermistir. Daima akli esas bilmigtir. Ayru
zamanda teorik bilgilerin bir siis, eylemin ise bir gereklilik
oldugunu séylemistir. [16]

Henri Bergson

Simdi Bergson felsefesinin esasina girmek icin daha 6nce
kaydettigim konulan birer birer anlatayim:

Bergson'a gore, insan belirli bir siireyle siirekli devam
eden canli bir temasa, bir faaliyet silsilesidir. Varhigimz
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bedenimizle degil, belki bedenin faaliyeti ve bu faaliyeti
hazirlayan suurumuzla izah olunabilir. Zihin nesneler alemini
vasita olarak kabul eder.

Zihin (intelligence), ashnda bu nesnelerin bir ise yaramasi
kabiliyetinden yararlanma yetisidir. Hayatin gelisimine,
bliytimesine ve devam etmesine gerekli vasitalar1 bulan,
hazirlayan yine odur. Nesnelerin bu kabiliyetini biz tecrtibe ile
anlanz. Demek ki zihin [17] tecriibelerimizi nesneler alemine
dontstiiren bir etkendir. Bu islevi gormek icin akil kuvveti
hakikatin degismesine karsihk herhangi bir noktadan
kisimlara ayrlabilen homojen mekandan istifade eder.
. Zamana kendi iginde bir yer vermesi de ayni sebepledir.

Zihin ile idrak olunan her sey maddeden sayilir. Bu bakis
agisindan madde sirf. mekan ile gevrili ve bir vasita gibi
kullarulmak tizere viicuda getirilmis olan hakikatin bir diger
manasidir. Su halde, gerek zihin ve gerek madde bir yer
kaplama kabiliyetini gosteren kavramlardandir.

Zihnin nesneler dlemini madde seklinde géstermesi bizzat
bizim onun {izerinde tesir icra edebilmekligimiz igindir.
Mekan zihnin, faaliyetimizin ortaya ¢ikmas: i¢in hadisenin
hakikatini gostermesine yarayan bir etkendir. O, zihnin oyle
gerekli bir vasitasidir ki, faaliyetimizin ortaya gikisina vesile
olmak maksad1 ile alemi maddeye doniistiirtir. Cansiz
maddeler, zihnin suni bir kavramdir. Insarun disinda olan
nesneler dlemi, yani vasita, insanlarin fiillerindeki faaliyetlerin
ortaya ¢ikisim temin eden sey demektir. Kamstan yapilmus bir
kalem yaz1 yazmakta kullanihyor. Esasta kamisin kendisinde
kalemlik izafesine sebep olacak hicbir sey yoktur. Kalem tabiri
bizim maksat ve faaliyetimizin teminine hizmet etmek tizere
isim verilmis bir vasita kavramidir. Aslinda, kalemlik kamista
degil, zihinde ve neticede bizim faaliyetimizde ickindir. Bir
kamugin Ozsel niteliklerinden zihnimizi soyutlarsak [18] sey
kavramindan vazgegemeyiz. Vasita kavramuru yok etmemiz
i¢in sey kavramindan vazgegmemiz gerekir. Bundan dolay:
hakikat, vasitalardan tesekkiil etmis bir alemdir. Bu yalnz
mekan kavram ile tasavvur olunabilir. Nesneler dlemi bizim
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disimizdadir. Mekan bunun etrafinda bir gergeve teskil eder.
Digsallik mekani isgal eden nesnelerin niteligidir. Zaman ve
mekan birbirinden tiiremigtir. Mekdan homojendir. Bu sayede
onda igerilen maddenin gelisi glizel parcalara aynlmasi
mimkiindiir ki, iste asil bu béliinmenin bizce 6nemi vardir.

Sonsuzluk ve homojen vasat ise mekandan ibarettir. Stire
mekanin igindedir ve onunla homojen bir gekil almigtir. Bunun
icin, stire ile mekam birbirinden ayxrmak miimkiin olamaz.
Mekin her yerde gérme vasitasi olan zihinsel sezginin
kaynagidir. Mekan homojen olmasaydi onun iginde
yuvarlanip giden hakikat alemini, yani vasitalan kisimlara
ayirmak ve digsal gevreyi maksadimuza gore islah ve tadil
etmek de imkansiz olurdu.

Zihin stireye (durée) kendi icinde bir yer verebilir. Siire
birbirine olan iligkileri agiga ¢ikarmaya egilimli olmaksizin,
adetle higbir iliski gortilmeksizin olusmus, higbir belirli stnin
bulunmayan keyfi degismelerin stirekliligidir. Stirenin zihinde
yer tutmasindan, stirenin, birbiri arkasinda gelen anlann
sayilabilmesi anlagilmalidir. Arun adet ile [19] olan iligkilerini
zaman bize ilkin boliinebilir bir btiytiklik gibi gosterir; lakin
dikkat edilirse burada dnemli bir fark goriiltir. Biz bir dakika
icinde bir saat sarkacinin altmg adet bir titresimler serisi veya
bir salirum silsilesi olugturdugunu biliyoruz. Bu titresim veya
sallmmlan biz korli kortine zaman olarak birbirinin
arkasindan gelen degil, belki altmug1 birden bir dogru ¢izgi
lizerinde birbiri arkasina dizilmis nokta silsilesi halinde
tahayytil ederiz. Bu noktalardan her biri ise sarkacin sahrum
adedini temsil ediyor deriz. Diger taraftan ardigik bir surette
siralanmus altmig dalga kabul edip bunlann olusum tarzlannn
da mekanda degisecegini varsaysak her sahimumda éncekilerin
hatirasin1 disanda birakmaya mecbur olacagiz; ¢linkii daha
once vurup gegen darbeden mekinda bir eser kalmamustir.
Hatira sayesinde geg¢mistekini simdide diistinmeye mecbur
olmaktayiz. Bu suretle de bir ardigtklik veya bir stire
distinmekten vazgecememekteyiz. Kisacasi simdiki salimumda

78



Bergson ve Felsefesi / Sadelegtirme

bundan once gergeklesen salirumlarin hatirasii baglamg
oluruz.

Stireye zihnimizde bir yer vermeye sebep olan sey, onu ilk
bakigta kusatmak zorunlulugundan ibarettirr Su halde
zamanin akisina da nesneler dlemi tarafina ait ¢ikis noktas:
gosterilmesinde de aym suretle hareket edilmesi gerekir.
Zaman soyut (T) harfi ile gosterildigi takdirde bu (T) harfi
miktanrun hi¢ degismedigi [20] gortlir: Yani zamanin akisi
oyle bir hal ve 8yle bir seyir kazarur ki, maddenin gegmisi,
simdisi, gelecegi mekanda birer silsile imis gibi uzar gider
veya zamanun akigi dedigimiz seyde noktalardan miitegekkil
bir ¢izgi tasavvur etmemiz gerekir. Bundan bagka, nedensellik
prensipleri ve maddi hadiselerin kanunlar1 hakkindaki vukuf
da siirenin ayru kavramu geregidir.

Anlama yetimizde gegmise doniigsen stirenin olugmasi igin
ilk ®nce ona bir mekidn gostermek gereklidir. Hafiza
fenomenler diinyasin tekrar canlandirmak maksadiyla siireye
bir mekin vermektedir. Gelecegi hazirlamak icin de yine
zihnimizde ona ayrnu mekdn hazirlama mecburiyetini
hissederiz. Gegmis bizim igin bir tecriibedir. Gelecegi biz bu
tecriibeye gore hafizamuzda zapt edip kusatabiliriz.

O halde, su anki saliurmun (oscillation) zihinsel gekline
bagh olarak ondan onceki titresimin hatirasint muhafaza
edecek olursak iki seyden biri olacak:

1- Ya bu iki zihinsel sekli yan yana tasavvur edecegiz.

2- Veyahut onlann birini digerinin igerisinde, bir melodi
notasi gibi, i ige gectigini ve kendi aralarinda bir btttinliik
olusturduklarin gérecegiz.

Su halde, adetle iligkisi olmayan vuzuhsuz, daha dogrusu,
keyfi bir gokluk tegkil edilmis olacaktir. iste, Bergson saf
stirenin  (durée pure) zihinsel seklinin [21] boyle
bulunabilecegine, ayrn1 zamanda homojen bir vasat ve
Olgilmesi miumkin bir nicelik fikrinden de boylece
soyutlarulacagina inanmugtir. O der ki:

“Eger suura dikkatli soracak olursak goriiriiz ki, o stireyi
simgesel bir tarzda tasavvur etmekten wuzak oldugu
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zamanlarda daima boyle hareket eder. Sarkacin muntazam
salinurnlan bizi uykuya davet ettigi zaman, bu tesiri yapan sey
son igitilen ses mi veya son gortilen hareket midir? Stiphesiz
ki, hayir; ctinkii ilk salinimin neden béyle tesir yapmadigin
anlayamayiz.

Acaba son sese veya son harekete eklenen 6nceki ses ve
hareketlerin hatiras1 mu? Fakat bu hatira sonradan tek bir ses
veya bir harekete katilsa aym miiessir olarak kalacaktir. O
halde surasimu kabul etmeliyiz ki, sesler kendi aralarmnda
birlesiyor ve nicelikleri ile degil, aksine niceliklerinin
gosterdigi nitelik ile, yani biitiinliiklerinin ahenkli birlikteligi
ile tesir icra ediyorlar”.

Bergson'a gore, suurun idrak ettigi “hakiki stire”yi yine
kendisinin kuvvetli (intensive) kabul ettigi cokluklar (grandeur)
arasinda siralamak gerekir. Eger kuvvetlere cokluk veya
biiytiklik adim1 vermek miimkiin ise, hakikatte bu bir nicelik
degildir ve onu 6lgmeyi tecriibe ettifimiz zaman suursuz [22]
olarak onun yerine mekani koymus oluruz. Boylece, siireye
iligkin iki ¢okluk sekli birbirinden ¢ok farkli olarak yapilan bir
takdirdir ve genellikle iki ttirlti suur hayat ayirmus oluruz.

“Hakiki siire”nin kaplamli bir simgesi olan “homojen
siire”nin altinda heterojen anlan birbiri igine gegen bir siire
fark ve ayirt edilir. Suur hallerinin sayisal goklugu altinda da
keyfi bir cokluk ve belirli hallere merkez olan bir ben’in
yaninda ardindan gelen ile birlesmeyi ve kaynagmay:
gerektiren bir ben goriliir; fakat bu fark ve ayirt etme
dogrudan dogruya dikkatli bir psikoloji ile miimkiindiir.
Yiizeysel ben, derin benin kinlmus, parcalara aynlrmus bir
golgesidir. Bu toplumsal hayatin gereklerine, 6zellikle dile pek
uygun gelir. Bu sebepten dolay1 ahgkanhk geregi biz bununla
yetiniriz; lakin filozofun gérevi bunun tamamen aksidir. Derin
ve esas ben'i degismez bir suurun gozlemleyebildigi tarzda
yakalayabilmektedir ve bu derin ben’in en bariz niteligi ve
hatta tanumu sudur: Ozgiirliik (liberté).

Ozgtirliik, somut ben’in (moi concret) onu tamamlayip
ikmal eden fiile nispetidir. Bu nispetin belirlenip
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sinirlandirilmasi miimkiin degildir. Hakikatte bir sey tahlil
olunabilse de bu bir ilerleme saylamaz. Nesnelerin genisligi
tahlil olunsa da siireligi olunamaz.

Buradaki “ozgiirliik” tabiri bizzat bildigimiz 6zgtirliik ile
ozglr irade (libre arbitre) kelimelerine verilmekte olan [23]
mananin arasina yerlestirilmis bir araci manay: ifade eder.
Ogzgiirliik bir agidan biisbiitiin kendinden olmaktan ibarettir.
Burada kasit bizzat ben’e (soi) karsilik gelir. Su halde bu ihtiyar
veya dzgtirliik baz1 hallerde filozoflarin kasdettigi “nesneler ile
kars1 karsiya bulunan sahsiyetin bagimsizlig1” manasimnadir;
fakat bu tamamen bir 6zgiirlik degildir; ¢linkti bagimsizlik
her vakit manevi bir karaktere isaret etmez. Bundan bagka
zorunlu olarak tayin edilen sebeplere bagh bir tesir (effect) gibi
de kabul olunmamalidir. Ozglir iradede ise durum biisbiittin
bagkadir, yani bu iki aksin ihtimallerini birbirine karigtirr.

Bergson'un “6zgtirltik” fikri “determinizm”e gok yaklagir.
Aslinda  birgok felsefe  usullerinde  ozgtirlik  bir
determinizmdir. Yalmz baz filozoflar bunu muhakemenin bir
geregi gibi kabul etmislerdir.

Bergson'un “hayatin karakteri” hakkindaki kanaati
bilindikten sonra 6zgiirlige dair kastettifi mana da meydana
cikmus olur. Ona gore “Hayat kendi goriintis ve tezahtirlerinde
gafil olmaktir. Yagamak ve devam etmek. igte ibda ve yaratma
bundan ibarettir”. Hayatin diizeninde zorunlu karar fikri her
tiirlti manay: olumsuzlar ve ortadan kaldinr.

Bir is yapilip tamamlanmadan once iyice anlagilamadig:
gibi bir defa icra edilmis karsit bir isin istidad1 hakkinda da [24]
o6nceden muhakeme ytirtitiilemez; ¢tinkti biittin fiili sartlar
tayin etmek aymu fiili, aym1 zamana yerlestirmek demektir.
Bundan anlasilma manasi ¢ikarilamaz.

Bu esaslar {izerinde cagrisimciik (associationisme)
meslegini tenkit ederken de su yolda bir degerlendirme yapar:

“Bir muhatap ile konusmaya dalsak ve yeni bir fikir
tizerinde durup s6ziimiizii kessek. Biz ve muhatabimz
konusmanin kaldig yerde sahsi diistincemizin tabii gelisimine
sadik kaldigimuiz miiddetge fikirlerde bir ¢agrisim meydana
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gelecektir. Bu halde her defasinda gayet ince bir soru bizi
beklenmedik bir gayeye dogru stiriikleyecektir. Ayru zamanda
muhatabimiz ve biz her yeni konuyu birbirine bagh
bulundurmaya gahisacagiz. Bu arada her ne kadar ortak fikirler
de varsa da asil merak konusu olan.taraf yeni miisterek
fikirlere bagh olan 6nceki konugmalarin aym noktasinda
bulunmasi ve araci ¢agrnigimlann iki silsilesinin birbirinden
esash bir surette ayrilabilmesidir. O halde eger miisterek bir
fikir mechul bir sebepten kaynaklanmyorsa bundan ne sonug
qikanlabilir? ik akla gelen sey bundan bir ‘tesir hiikmii’'ntin
bulunup bulunmamasidir!”

Bir sahsa hipnoz halinde iken telkin ile bir fikir verilse bu
suretle gergeklestirilen fiilde, suur hallerinin bir ©nceki
silsilesinin sevkinin dahli vardir. Bundan dolayi, bu haller
tesirlerdir [25] ve tamamen sebepten bagimsizdirlar. Burada bir
fiilin gerceklestirilmesi lazim gelmis; bunun icin de konu izah
edilmistir. Miistakbel bir tiir cazibe vasitasiyla tayin edilen bu
fiil burada hemen tabii bir halde gikh@1 halde ashinda ruhsal
durumun kars1 konulamaz bir tesirine maruz kalabiliriz; fakat
tahminen sahsi irademizin istemeyi istemek igin kabul etmeye
ne derecelerde istidath oldugunu kestiremez miyiz? Su halde
iradenin zorlayici miidahalesi 6yle bir darbedir ki, burada
suurumuzun dnsezisi mevcuttur ve baslangigta muntazam bir
farkindalik vasitasiyla onu tasdik ederiz.

Burada insan kendisini bir soru sormaktan alikoyamiyor:
Eger irade herhangi bir kesin muhakemeye baglanamayacak
olursa sarf edilecek olan faaliyetin sekli ne tarz kazanacaktir?
Iste, Bergson biitlin izahlaninda bu gibi sorulara cevap
verememektedir.

Determinizm ekolti, ben’i bir ruhsal durum gibi gosterir.
Onlara gore insanin gayet ntifuzlu bir tesiri vardir. Bunun igin
bu meslek erbab: birlikte var olan ruhsal fiilleri birbirinden
ayinirlar. Bunlar arasinda en ileri giden Stuart Mill ile
Alexandre Bain vardir.

Bu iki filozof 6zgtirliigii arzu ile nefretin bir dengesi gibi
kabul etmislerdir. [26]
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Ormnegin Mill der ki: “Beni bir cinayet islemeye sevk eden
kotti nefsten o fiili islemeden dolay1 nefret ve bunun
sonucunun gerektirdigi ceza korkusu daha galip ise ben bunu
islemekten ¢ekininm”. Su halde buradan gikarilacak sonug, bir
cinayet islemekten gekinmekte ben’in arzusu kétii ile nefretin
arzusu . kotli  birbirine denk gelmis ve bu denklikler
sonucundan da zafer dogmustur.

Alfred Fouillée ise tamamen bu fikrin aksini diisiiniir.
Ona gore ozglirliik bir denge iradesinin ortaya gikmasina
hizmet eden bir kudret sebebi (motif capable) degildir.

Bergson suur hallerinin olusumunu sdyle izah eder:
“Varsayalim ki pencereyi agmak icin ayaga kalktim; iste hentiz
ayakta oldugum halde ne yapacagimi diistintiyorum:
Hareketsiz duruyorum”. Buna cevaben “Bundan basit ne
olabilir? Sizde iki miisterek fikir var, bunlardan biri yapmak;
digeri de bir hareketi tamamlamak. Bu fikirlerden biri
kayboldu, digeri ise hareketi gerceklestirmek tizeredir”
denebilir. Bununla beraber, ben tekrar yerime oturmuyorum,
kangik bir surette hissediyorum ki, hentiz yapacak bir igim
vardir. Benim bu hareketsizligim alelade bir hareket etmemeye
benzemiyor. Benim bulundugum su hal bir isi tamamlamadan
once alinan vaziyete benzerdir. Bir an kaybolan bu fikri tekrar
bulmak igin igimden diistinmeye ve bu vaziyeti [27] korumaya
cahsmayacak miymm? Su halde bu fikir tasarlanmug bir
hareketin dahili zihinsel sekline ve bir 6zel renk alan vaziyete
ihtarlarda bulunmustur. Bununla beraber dilde bu hareket ve
bu tarz ayni surette izah olunur. Cagrisima psikologlar ise bu
iki hali birbirinden ayirarak ayni hareketin bu defasinda yeni
bir gayeye dogru gergeklestirilmesinin istirak hissiyle
oldugunu sdyleyeceklerdi.

Hakikatte bu hareket mekanda daima ayni harekettir.
Herhangi bir vaziyetin icrasiun suurda muhtelif gayelere
ulasacak zihinsel sekle bagh bulundugu iddia edilemez; lakin
geometrik olarak birbirine benzer vaziyetler gosterilen gayeye
nazaran cogunlukla konunun suurunda muhtelif sekiller
altinda tecelli eder.
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Bu drnege gore, bu hususta yalniz bir hata vardir ki, o da
fiil mevkiine konan fiilerden keyfi unsurlarin gikanlmasidir.

Bir giili kokladigimiz zaman g¢ocuklugumuzun biraz
karigik hatiralann hafizamizda tecelli edecektir. Hakikatte bu
hatiralar giiliin kokusu ile uyanmamugtir. Biz onlar1 bizzat
kokuda bulmusuzdur. Suras1 da unutulmamalidir ki,
oncelikle giilin {izerimizde biraktig1 izlenimlerin hepsi
sahsidir. Ilkin bundan vazgegmek gerekir. Su halde giiliin
kokusundan mekdnda miisterek umumi bilgilere ait olan
hususi, sirf nesneldir (objectif). Bu sart dahilinde yalnz giil ile
kokusuna [28] bir isim vermek gerekecektir. Bundan sonra
sahsi izlenimlerimizi birbirinden ayirmak igin giiliin kokusuna
hususi karakterleri de ilave etmek gerekir. Bundan gikarilacak
sonug, bizim muhtelif sahsi izlenimlerimiz giiliin kokusunda
bize muhtelif hatiralarn1 canlandirmamuza sebep oluyor.
Bahsolunan igtirakler aslinda bulunmayip bizim anlayisimizda
mevcuttur. Bu bir kelimeyi olusturan harflere pek giizel
benzetilebilir. Harfler bagh basina bir manay1 ifade etmedikleri
halde istirakleri ifade edilen bir manadir.

»*

Zihnin idrak ettigi dlem tamamen goriintiglerdir. Bununla
beraber, biz 6zellikle anlama yetisi yardimuyla hakikatin aslina
niifuz etmeye kadir degiliz. Anlama yetisi bir 1siktir ki, bize
yalmz nesnelerin dis ytiziinii aydinlatabilir. Nesneleri ne
kadar inceleyip aragtirsak yine sonugta birtakim tasavvurlar ve
tahayytillerden kendimizi kurtaramayiz. Bu, Paris'e gegici bir
stire icin gelen ve ornegin Noterdam'in kulelerinden birinin
krokisini yalmz dis sekline gore gizen bir yabancinin haline
pek benzer. Hakiki ve asli sekle 6nem vermeyen bu sanatkarin
gizecegi resim olsa olsa keyfi bir surette segilen tasavvur
tarzindan bagka bir sey degildir.

Nesneleri tasavvur etmek anlama yetisinin igidir. Bunda
takip edilen usuller pek muhteliftir. Cogu diistiniirler i¢giidii
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ile hakikate ulagilabilecegi [29] zanrundadir. Halbuki iggtidi
nesnenin mahiyetini bilemez.

Bir hakikatin i¢ ytizii iki usul ile aragtirilmaktadir:

1- Tahlil usuli.

2- Sezgi usult.

Tahlilin goziine nesnelerin mahiyetinin kapis1 kapaldir.
Buradan girebilecek yalmz “sezgi”dir. Sezgi canh bir seydir.
Bilgilerin hikmet vasitas1 budur. Zihnin kesin bilgiye ulasma
faaliyeti ancak sezgi ile anlagilabilir.

Sezgi bir seyin sirf kendine 6zgti olan ve bu yiizden tarifi
mimkin olmayan neligiyle birlesmek tizere o seyin igine
girmek usuliidiir. Sonugta bu usul bir “zihinsel yénelme”dir.
Bundan insanlarin deruni bildikleri bir hakikat vardir ki, bu da
onlanin bizzat ben’idir.? Evrenin biitiin hayatim idrak igin
bizzat kendi hayatimizin suurunu bu evrene yoneltmeliyiz.

Bergson'a gore, hepimizin deruni olarak bildigimiz
hakikat hayat hamlesidir (elan de vie). Bu hayat hamlesi
Schopenhauer'in hayat iradesi (Willen zum Leben) dedigi seye
pek benzer.

Bergson'un bu hayat hamlesi i¢giidii ile idrak olunup
canhlarin digsal gevreye yonelttigi hayatin diger bir ifadesidir.
[30)

Felsefi hakikat, sahsi hayatimizin igsel idrakine dayaldir.
Cihanda &lim cahil, biiytik kiigik her kim olursa olsun
herkesin korti kortine cihanda sahsi hayatm anladig:
miiddetge bir felsefesi bulunmasi gerekir. Baz1 kisumlarinda
olsun “zihinsel sezgi” ile teyit edilmis olmayan higbir felsefe
yoktur. Bu hususta soyut tartismalarnin da énemi vardir; zira
bu sayede sezginin kavramlar tarzinda yansimasina. ve
insanlar arasinda genellesmesine hizmet edilmis olur. Sezgi
daima bu tartigmalar1 6ncelemelidir. Onun vazifesi yalmz
sezginin sonuglanmn genisletmek olmaldir. [31]

3 Leur propre person.
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Felsefesinin Esaslan

Bir filozofun en 6nce yapabilecegi sey meslegindeki cikig
noktasimu gostermektir. Elestirmenin goérevi ise girisilen bu
hareket tarzini1 tayin etmektir. Simdi ben onu yapacagim:
Bergson'un felsefesi eklektik bir felsefedir. Esasta ise kendisi
bir metafizikgidir. Bununla beraber “o, teorik bilgiler bir siis,
eylem ise bir gerekliliktir” demis durmustur.

Bergson zamanirun bilimsel diistincelerini iyi takip ettigi
halde bunlardan kendisine asli bir kanaat edinememistir.
Insamin olusumu ve iradesi hakkindaki tasavvurlan bilimin
esaslarindan pek uzaktadir. One stirdiigii felsefi diistinceler
pek miinferit ve pek giplaktir. Hepsi bir araya toplansa arada
derin bir geligki géze carpar. Incelemesi pek genis ve etrafh
oldugu halde, bunlar arasinda buldugu irtibatlar pek séntik ve
pek zayiftir. Sonugta olusturdugu meslek de pek
miitereddittir.

O viicuttan baska bir de ruh, evrenden baska bir de
“Allah” tasavvur etmistir. Bergson'a gére: Allah1 idrak bizim
muhakememizin sonucu veya anamizin, babamzin,
hocalanmizin, biiytiklerimizin bize verdikleri telkinlerin
sonucu degildir. Aksine biz onu ruhumuzun duymasindan,
gormesinden anlamugizdir. Ona gore: [32] “Deruni bir kesfin
Allah't delillendirme ve idrak etmeye muktedir olduguna
siphemiz bulunmamalidir. Eger Descartes''n iddias1 tizere
‘bilgilerimizin biricik dayanak noktasiu varhgimiz teskil etmis
olsayd:i, Allah1 inkadr ederken de ruhumuzun, anlayis ve
idrakimizin aldandigina ve ilim ve idraklerimizin temas ettigi
dis bir etkene baglanmadifina ne vasita ile hiikim verecek
idik?” Bundan dolay: “Allahlhk hayatta olanlarda tecelli eder,
olmiis olanlarda degil. Bunun igin, rabbaniyete olan
kabiliyetiyle akil da ortaya ¢ikan, canlilarda ortaya gikar”.

Bergson ve taraftarlarina gore, hakikat ile bizim aramizda
kalin bir perde vardir. Bunun hayal kivrimlar1 arasinda
nesneler ile bizzat biz bulunmaktayiz.
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Bergson zihni yalrniz insanlara has gibi kabul etmistir.
Anlama yetisini ise ikisinde de miisterek olarak gdstermistir.
Buna ragmen aradaki farklan bildirmemistir.

Uslubu latif, kavrayis giicti miikemnmel, tasvir kudreti ise
dikkat gekicidir. Kullandig1 kelimelerde, ctimlelerde gogu kez
heyecan duyulmaktadir. Felsefesine tesir eden kaynaklar
Alman mektepleridir: Schelling, Kant, Fichte, Goethe ve
ozellikle Schopenhauer'dan esinlenmis olan felsefi fikirlerinde
sakhdir ve toplanmgstir. Bu suretle “eklektik bir felsefe”
meydana koymustur.

Nesneler diinyasim bir vasita kavramu gibi gostermesi
dogrudan [33] dogruya Fichte'yi taklittir. Usultiyle panteizm
(pantheisme) yolunu agan Fichte, “Die Wellt nichts anderes als
Material anserer Tatigkeit das verunftlichte Material Gnserer
Pflicht”, yani “Diinya, sahsi faaliyetimizin vazifesini
gerceklestirmeyi temin eden bir vasitadan bagka bir sey
degildir” derdi. Bergson ise bu ifadeyi dogrudan dogruya
almis ve felsefesinin baglangicina esas kabul etmistir.

Bergson her seyi irade marifetinden ibaret gostermis,
zihnin kavramlarin ise bir ses ve buhar olarak kabul etmistir.

Goethe'nin, diinya ve yaratici, Faust, Wilhelm Meister
vesair tabiiyata dair yazdif eserlerinden su 6zti gikarmak
miimkiindiir: “Her sey duyumlardan (Gefiihl) ibarettir. Isim ise
ses ve buhardir”. O hayatin idrakini (Lebensauschauung) bu
tarzda gostermis ve sonralari bu duyumlan “akil” olarak
adlandirmigtir. Bergson'un fikirlerinin dztinde de bu yolda bir
netice vardir.

Bergson zaman ve mekan kavramlarinu zihnin zorunlu
yardimcilan gibi kabul eder ve felsefesine buradan baslar ki,
bu suretle tamamen Schopenhauer ile goriis birligindedir.
Evrimcilige dair verdigi fikirler ise hemen hemen
Schopenhauerindir, denebilir. Bu hususta bazi drnekler
gosterilebilir: [34)
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1- Zihnin nesneler diinyasin1 bir madde gibi
gostermesindeki maksat bizim onun tizerinde tesir icra
etmekligimiz esasina dayamnr.

Bergson

Sebep, anlama yetisinin mutlak hakimi ve biricik
kategorisidir; zira insanin dlemde yapacag), tesir icra edecegi
faaliyetle iligkilidir.

Schopenhauer

2- Mekan zihnin insan faaliyeti i¢in hakikati hazirlamasina
yarayan bir surettir.
Bergson

Mekin, mantiken zihnin nedensellik kavramindan 6nce
gelen iki 6nsel sezgiden biridir.
Schopenhauer

Iste bu sozlerin ifade tarzinda bir benzerlik yoksa da
esaslarinda birlik vardir.

Mekdnin Bergson tarafindan, bir vasita kavram,
Schopenhauer tarafindan ise bir 6nsel sezgi (Auschaiinung
apriori) tarzinda kaydolunmasina sebep Bergson'a ve
Schopenhauer'a gore mekanin homojen olmasina baghdir.

Bergson'a gore, ben nesneler diinyasina ytizeyiyle temas
eder. Siradan insan evreni disaridan anlar. Bundan yegane
maksad: istifade edebilmektir. Halbuki filozofun gorevi ve
emeli bagkadir. O alelade insanlardan alemin yaluz dig
yliztini gérmekle degil, belki iyice derinlikli arastirmasi ile
ayrilir. [35)

Schopenhauer, anlama yetisinin hayatta gergeklestirdigi
her gtinltik hizmeti insana diinya sahnesini aydinlatmak
kasdiyla hayat tarafindan tutulmus bir fenere benzetir ve der
ki: “Zihin halk icin diinya sahnesinde nurdan bir fener
hiikmiinde iken dahiler igin evreni onlara asikar bir surette
belli eden bir giines degerindedir”.
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Bergson ise “Evrim felsefesi karanliklarda kendi kendine
husul bulan zihinden 4lemi aydinlatan bir glines doguruyor”
der. Daha 6nce de sdyledigim gibi bu fenerin aydinlattig1 dlem
maddeden bagka bir sey degildir; ¢linkii zihin yardimiyla
bilinen her sey maddedir. [36]

Hayat Hakkindaki Kanaatleri

Saf Idrak: Bergson ruhun bedene izafetini soyle tarif eder:

Fenomenler diinyas: bize duyumuzu actifimiz zaman
duyulabilir, kapadifimiz zaman ise duyulamazdir. Bunun
biitiin iptidai kisimlannda sabit kanunlara gore birbiri tizerine
tesir eder ve reaksiyonlar husule getirirler. iste bu sabit
kanunlar  “tabiat kanunlari’”’ndan  sayiir.  Bunlann
fenomenlerden herhangi biri tizerinde icra ettigi tesir ve her
birinde gerceklesen hususlar tayin ve takdir olunabilir.
Bununla beraber, yalruz bir kisim kaliyor ki, bu da disaridan
idrak, igeriden ise tesirler ile anlayamadigimiz bedenimizdir.
Bu tesirleri meydana getiren sartlar1 sorgulayip denetledigimiz
zaman disaridan aldigimiz hareketlerin (ébranlement) ve icra
ettigimiz faaliyetin -her ne kadar sonraki seyri tizerine fena bir
tesir meydana getirmis olsa bile~- arasina bazi seylerin de
ilavesine ltizum gorecegiz.

Digsarda tasavvur ettigimiz tesirleri soyle goziimiiziin
ontinden [37] sira ile gegirecek olursak, bunlardan her birinin
aym zamanda ayr1 ayn birer yeni yeni fiiller icra ettigini
gorecegiz. Bunlarin biraz daha yamuna sokulalim, iki sey
gorecegiz:

1- Baslamis, fakat hentiz faaliyete koyulmamus olan
hareketler.

2- Az ¢ok faydali oldugu halde hentiz secilmemis bir
kararin agik isareti.

Hafizamiza miiracaat edip de bunlan kargilagtirmaya
baslayacak olursak derhal anlayacagiz ki, her yerde, 6zellikle
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organik dlemde bir duyarlik mevcuttur. Bu duyarlik tabiatin
duyumlariyla belirli zamanlarda tezahiir etmektedir. -

Mekidnda hareket etmek kudreti yalmz organik
varliklardadir. Cansiz varliklar bunun karsisinda suskun ve
hareketsizdir. Burasi1 boyle kabul olunduktan sonra
suurumuzu tesirlerde goérmiis oldugu islevler {izerinde
derinlikli bir incelemeden gegirsek, derhal onun biitlin
hareketler tizerinde bir duyarlik seklinde tecelli ettigini
anlayacagiz.

Insan bu duyarhga giinde bin kere bilmeyerek,
diistinmeyerek maruz kalir. Bunun mahiyeti dikkat edildigi
zaman anlasilir. Su halde gordiiklerimizi, hissettiklerimizi bir
sekil altinda toplayalim:

Kainat, fenomenler diinyasirun biitiintidiir. Her fenomen
bir vasitanin seklidir. Ona bu sekli viicudumuzla [38]
vermigizdir. Vicudumuzda en belli organ, sinirlerdir. Bunlar
“cevresel ve merkez” olmak tiizere iki kisimdir. Cevresel
sinirler fenomenler - diinyasimin hareketlerini merkeze
iletmekle gorevlidir. Merkezden aldig1 emri de disariya verir.
Su halde viicudun disariddan aldig1 izlenimler hareket
suretindedir ve ona da daima hareket sekliyle mukabelede
bulunur. Cevresel sinirler viicudu ya ttimden veya kismen
harekete gegcirirler, yani izlenim ve tesirlerde viicudun ya
biitlin organlariyla veya bir kisim organlariyla cevap verilir.

Fizyolojistler hareketlerin ve duyarhigin varlik sebebini
sinir sisteminde bulurlar. Su halde viicudun biitiintiyle yer
degistirmesi sinir sisteminin merkezka¢ bir hareketinden
kaynaklanir. Dig diinyanin tasanmlanmn doguran ise yine soz
konusu sistemin merkezgek hareketleridir.

Bergson bu fikre mubhaliftir. Bu muhalefet onun beyni,
sinirleri ve gevresel sinirlerin civardan topladigi hareketleri
birer fenomen suretinde kabultinden doguyor; ¢iinkii beyin
maddi dlemden yapilmis olup maddi dlem beyinden yapilmus
degildir. Maddi alem adiru tagiyan fenomenler diinyasiru
kaldinruz, ortada ne beyinden ne de beyin tezahiirleri olan
hareketler ve beyin faaliyetinden eser kalirr. Aksine bu iki
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fenomenin beyin ve beyin hareketlerinden ortaya ciktg:
varsayilsa, o zaman genis bir tablo [39] {izerine siralanmug
manasiz bir aynntilar silsilesi goriiliir. Tablo kendi
biittinligiinde, yani kainatta noksansiz gegerlidir. Beynin
biittin fenomenlerinin sartlarini yerine getirmek demek, bizzat
kendisine muanz olmak demektir. Beyin, bu fenomenler
dtinyasinin bir pargasidir. Ne sinirler ne de sinir merkezleri
evrenin fenomenlerini istenilene uygun bir surette imal
edemezler.

Bergson'un buradaki bakis agis1 biraz karanhktr. O
demek istiyor ki, mekanda ii¢ sey mevcuttur:

1- insanin bizzat viicudu.

2- Digsal fenomenler.

3- Insan1 gevreleyen fenomenler diinyasina insan viicudu
tarafindan verilmis degisiklikler.

Digsal fenomenlerin insanin viicudu tizerinde ne gibi bir
tesir icra ettigini bizzat insan kendisi goriir ve idrak eder.
Oncelikle fenomenler diinyas: viicuda hareket nakleder. Aym
zamanda bu viicudun fenomenler diinyasi tizerinde icra ettigi
tesiri de goriir. Viicut disardan, yani fenomenler diinyasindan
hareket alir, sonra ona iade eder. Bu bir reaksiyondur. Su
halde, insan viicudu kéinatin ortasinda diger fenomenler
diinyas: gibi hareketleri alip iade etmek sureti ile hareket icra
eden bir fenomendir. [40]

Bergson viicudun madde veya fenomen tarzinda
adlandirilmasina bir beis gormez, yalmz viicuda eger madde
diyecek olursak onu “maddi dlem”den bir parca gibi kabul
etmeliyiz. Bu kayda gore dlem viicudumuzun hem iginde hem
de disindadir.

Mademki sadece bizim cismimizin fenomenidir, su halde
ne ortaya konulmus ise ona ondan bagka bir sey verilecek
degildir. Neticede biitiin kdinattan da onu gikarmak abes
olacaktir.

“Nesnelerin hareket etmesiyle ayrilmis bir sey olan
viicudum bir eylem merkezidir; o bir tasanm viicuda
getirmekten acizdir”.
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Tasarlamak kusatmak demektir. Eger viicudumuz
kendisini kusatan nesnelerin {izerinde hakiki bir diger fiil
icrasina miisait bir sey ise onlardan ayn bir mevkiin karsisinda
bulunacaktir. Genel itibariyle belirli bir tarzda fenomenler
diinyasina herhangi bir tesir icra eden bir fenomen “tabiat
kanunlan” denilen seye uygun olarak sayilabilir ve tahmin
edilebilirdir. Fenomen dedigimiz bu mevcudiyetin vazifesi
diger fenomenler tizerine hakiki bir tesir yapmaktan ibarettir.
Su halde mubhtelif hareketler arasinda onu madde olarak
kararlastirmak miimkiin olabilir.

Digsal nesnelerin genisligi, sekli, rengi her vakit ayn [41]
tarzda degildir. Viicudun bu nesnelere yaklasip uzaklasmasina
nazaran degisikliklere ugramaktadir.

Kokusunun kuvveti, sesinin siddeti, renginin parlaklig:
ona yakin veya uzak olmaklik ile degisiyor.

Su halde aradaki bizzat bu mesafe viicudun dogrudan
fiillerine kars1 bazen bir 6lglit olacaktir. O suretle ki, bu dlgiitte
komsu cisimler glivence altina alinmistir. Biz nesnelerden
uzaklaghk¢a karsimizdaki ufuk genisler, bizi cevreleyen
fenomen sanki tekdiize bir zemin {izerine resmolunur ve
derhal mubhtelif sekil ve muhtelif manzarada géze goriintir. Bu
ufku daralttifimiz zaman nesnelerin gogu viicudumuzun bu
hareketlerinin tarzina goére derecelerini sinrlar.

Viicudumuz nesneler karsisinda bir aynadir. Biz onlan
kendi icimizde tesadiifi olarak birer golge veya yansima gibi
buluruz. Bu agiklamalar1 su ctimle ile bir araya toplamak
uygundur:

“Viicudumuzu ¢evreleyen nesneler, viicudumuzun
miimkdin fiillerini o nesneler tizerine aksettirmektedir” .4

Bergsona goére, madde fenomenler diinyasmn
biittintidiir; idrak ise belirli herhangi bir miimkiin fiil ile iligkili
olan ayn fenomendir. [42]

Bu derinlestirilirse su sonug ¢ikarilir:

4 Matiere et memoire, Felix Alcan, epiteur.
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Beyin gayet mubhtelif bir surette hareket icra eden “atomik
hareketler”e sahnedir. Bu hareketler nesnelerin tabiatina ve
vaziyetine  baghdir.  Nesneleri  degistirelim, derhal
viicudumuzla olan miinasebetini de degistirmis oluruz. Su
halde sinir sistemimizde alic1 merkezin igindeki biitiin dahili
hareketler degismis olur. Bu, bu kadarla kalmaz, btittin bu
degismeler idraklerimize kadar niifuz icra eder. Su halde,
idrakimizi bu atomik hareketlerin eylemi gibi kabul etmeliyiz.
Maddi kdinatin biitiin tasanmlarini yaratan ve sunan, beynin
dahili hareketleridir.

Fakat acaba bu hareketler nedir? Bu fenomenin her seyin
tasanmundaki miisterek hisseleri ne mertebededir? Bu sorulara
cevap vermek icin “Viicudun reaksiyonunun dis nesnelerin
tesirlerine baglh oldugu” Onermesini kabul etmek lazim
gelecektir.

Fenomenler, bash basina bir fenomen yaratamaz. Yalmz
bir pusula gibi hareket ederek bunun gevresindeki nesnelerin
iliskileri vasitasiyla belirli herhangi bir fenomenin vaziyetini
bildirir. Tasanmlarin biitiiniinde onun pek az énemi vardir;
lakin “beden” dedigimiz bir kisim tasarimlarin yaninda ise
gayet onemli bir etken durumundadir. Buna sebep ise her
anda mukadder hareketleri (demarches virtuelles) 43]
tasarlamasidir. Ayn1 zamanda bizzat beynin alma yetisi ile
omuriligin reaksiyon iglevi arasinda goriintiste bir ihtilaf
vardur. Ilik hareketleri ortaya ¢ikan zedelenmeleri dontistiirtir.
Beyin ise basit bir surette dogan aksi tesir halinde bunlar
devam ettirirse de sinir bolgesinin buradaki islevi, hareketleri
sevk etmek ve birbiri arasinda birlestirmekten veya bunlari
menetmekten ibarettir.

Peki, kainat1 idrak neden ileri geliyor?

Bu hususta birgok fikirler 6ne siirtilmektedir. Materyalizm
bakis agisina gore bu idraki beyin maddesinin bazi atomik
hareketleri sonucu gibi gosterirler. Bazilan ise idraki beyin
maddesinin fosforlanmasina baglarlar. Halbuki Bergson
bunlara muhalefette bulunup onu sadece dimag kiitlesinin
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atomik hareketlerine bagli bulundurur ise de bunu idare eden
etkeni de dissal nesneler kabul eder.

Kiinati biz muhtelif renkler ve sekiller arz eden bir
hareket halinde gormekteyiz. Bu, tipki bir kaleydeskopa
(kaleidoscope) benzer. Onu elimizde cevirdikge goziimiiziin
ontinde gah birbiri lizerine yikilan, gidh dagilan, her anda
baska bir renk, baska bir sekilde tecelli eden bir nesneler
kiitlesi halinde goriirtiz. Bunlardan her birinin durumu
digerinin durumuna ve hareketlerine tesir icra [44] eder. Yalmz
tesir sebepte daima 6lgtilti bir surette kalur.

Diger taraftan bedenimiz, ki herhangi bir miistesna
fenomeni hafif bir surette degisiklige ugratmak igin hepsini
alttist etmektedir, bu daima sabit ve merkezde kalmaktadur.

Su hale gore bizim elimizde iki sistem bulunacaktir:

1- Beden.

2- Kainat.

Fenomenler kiinatta gorece degisemezdir, idrakte ise
sonsuz bir surette degiskendir.

Bizim idrakimiz, koken itibariyle, ruhumuzdan ziyade
nesnelerde, bizden ziyade disaridadir. Mubhtelif cinslerin
idraki hakikatin hakiki istikametlerini gosterirler; fakat kendi
nesnesi (objet) ile birlikte zuhur eden bu idrak, olaydan ziyade
sebepte mevcuttur.

Miisahhas idrakte hafiza ige karisir ve duyulur niteliklerin
Oznelliginin (subjectivité) dogrudan dogruya hafizamizla
baslamus olan suurumuzla iliskisi vardir. Suur ve madde, ruh
ve beden idrakte temas halinde bulunmayla sonuglarr.

*

Bergson organik atomlarin tasnifinde transformizmin
(transformisme) pek ilkel bir durumda oldugunu sdylemekle
pek [45] biiyiik bir gaflete diiser. Elde mevcut belgelerin
azligina ragmen yine tilirlerin ve cinslerin dontisimi
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belirlenmis ve hayvanlar silsilesi bagtan asagiya kadar
miikemmel bir surette sinuflandinlmstir.

Bergson transformizm teorisine saf idrdki ¢6zmek
maksadiyla fikren bir ugramis ve sonugta ters giden bir
tuhaflik noktas1 goriince bunun mubhalifi olmustur. Sezgici
olan Bergson canlilarda ata ile soy arasinda mevcut olan
karakter uyusmazhklanm pek zayif bulur. Transformizm
teorisi karsisinda ise bu ihtilaflar zannedildigi kadar ytizeysel
degildir. Canlhlann koékeni diistintildtiginde ortada tir
uyusmazhg kalmaz. Gruplann anatomik ozellikleri burada
etkendir. Basit bir plastid ile bir balik, bir kertenkele, bir kus
arasinda ne kadar ¢ok fark vardir. Transformistlerin canlilarin
baslangicin basit hiicrelerde karar kildirdiklarini diistintirsek
bu ihtilafin da btiytikltigt tezahiir etmis olur. Bergson
Evolution Créatriceinde bu o6ne stirimiin kesin anlamda
olmadigini iddia eder. Konum disinda oldugu i¢in bu hususun
elestirisi vadisinde s6z sdyleyecek degilim. Yalmz bu yeni
filozofun buna dair bakis agisin isaret ile yetinecegim.

Bergson'un transformistlere itiraz  ettii  nokta,
embriyonun biiytime ve gelismesindeki stireklilik sekilleridir:
Mesela o, bir kus embriyonu btiytime ve gelismesinin herhangi
bir devresine kadar ancak stirtingenlerden [46] ayirt edilebilir.
Bireyin genellikle embriyo hayatinin biittin evrelerinde bir
tirtin diger bir tiirden giktiginu bildiren bir dontistim silsilesi
gesirdigini soyler ve hakikatte her gilin gozlerimizin 6niinde
dolasan ytiiksek sekillerin basit hiicrelerden dogduklarina ve
belirli bir stire zarfinda dontisim gegirerek bugtinkii sekli
aldiklarina inandiktan sonra transformistlerin varsayimlanmn
hakikatin tahmini bir mahiyeti gibi gosterir ve itirazim da
bugtinkti varliklanin kékeninin hangi cinste oldugu tizerine
tespit eder.

Bergson'a gore fasilah bir stireklilik ile ortaya ¢ikmis olan
tiirler hakkinda higbir fikir éne silirtilememistir. Su halde,
filozoflann gortislerine sunulan evrim teorisi o kadar 6neme
deger bir sey degildir.
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Daha ¢nce de soyledigim gibi o, hayatin olusumunda
hayat hamlesini (elan de vie) bir ihtiyag (exigence) gibi kabul
etmistir. Aslinda hayat hamlesi mutlak bir surette olusamaz.
Buna sebep ise karsisinda maddeye, yani kendisine karsit olan
harekete tesadiif etmesidir. Bununla beraber bu, o maddeyi
yakalar, oraya en biiyiik biitiinii dahil eder.

Hatirlama: Bergson'a gore tahayyiil etmek, hatirlamak
demek degildir. Her ne kadar hatira bir hayalde yasamaya
bagh ise de bagska sekle sokulmus olan (reciproque) hakiki
olamaz. Saf ve basit hayal, [47] fikri ge¢cmise dondiirmekten
ziyade bizi orada aramakta oldugumuz hayali tahayytile sevk
eder.

Hatiralar1 gegmise bagh olan bir duygunun tekrar hatira
getirilmek ltizumu kargisinda bulunuldugu zaman bu duygu
yeni dogacak bir duygudan mabhiyet itibariyle daha kuvvetli
olur. Gegmis bir elemi hatirladifimiz zaman gogu kez o elem
bize biittin siddetiyle duyulmus olur. Demek ki, hatirada
gelisim gecmiste cereyan eden bir olay: simdide gergeklesmis
bir eylem gibi meydana koymaktadir. Cogu kez bu elem pek
az duyulur olabilir. O zaman da bunun ilk 6nce hakiki bir
elem olup olmadig: aragtirilmahdir. Eger duyulan biiyiik bir
elem aslinda siradan bir sey ise duydugum yeni ve biiyiik bir
elemin karsisinda onun siddeti azalarak unutulmaya baglanir.
Bu suretle dyle bir zaman gelir ki, duygunun veya tahayyiil
edilen duygularin basit veya zayif oldugunu sdylemek zor
olur.

Hatira ile idrak arasinda yalruz derece itibariyle bir fark
vardir. Idrak hatiranun yerini degistirerek simdiki hali viicuda
getirmeye kadirdir. Fakat aslinda, simdi ile gegmis arasinda da
nitelik itibariyle fark mevcuttur. Simdinin, bizim fiillerimiz,
yasayisumuz ile miinasebeti vardir. Gegmisin ise bu husustaki
miisterek hissesi hemen hig gibidir.

Bu meseleyi anlamak icin matematiksel diistincelerden [48]
vazgegilmeli, dogrudan dogruya ideal ile iliskili meselelere
zihin vakfedilmelidir.
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Simdi aslinda gegmekte olan zamandir. Hentiz gegmis
olan zaman gegmise kangmigtir. Onun bizim hareketlerimiz ve
dinginliklerimizle bir ilgisi yoktur. Su halde idrak simdiki
hale, hatirlama gegmise, tahayytil ise gelecege ait zihinsel
faaliyetten ibarettir ve dogrudan dogruya stire ile meggul olur.

Psikoloji noktasindan simdi, gegmisin dogrudan idraki ve
gelecegin dogrudan tayinidir. Bu itibar ile dogrudan gegmis
bir duyumdur; ¢linkti btitin duyumlar unsuri birtakim
titresimlerin devamh bir stirekliligini agiga gikarir. Ani ise acik
delillerine gore bir fiil veya bir harekettir. Bundan ¢ikarilan
sonug: Simdiki halimizin bir defalik duyum ve hareketten
ibaret oldugudur ve mademki simdi bu suretle miisterek bir
sekilde tecelli ediyor; bu hareket duyumlara baghdir ve
sonugta fiil halinde tezahiir etmesi lazim gelecektir. Su halde
simdiyi duyu-motor (sensori moteur) tarzinda formiil olarak
gostermek yeterlidir.

Aym zamanda, simdinin bedenimizde bulunan suur ile
kaim oldugu da unutulmamalidir.

Beden ve Ruh: Beden daima bir fiili yapmaya
yoneltilmektedir. O bu fiilinde ruhun hayatini meydana
koymaktadir. Hazirlanigina [49] nispeten bir se¢me aletidir. Bu
hal akli ve ruhi olani gerektirecek kabiliyette degildir. Vaziyet
itibariyle her anda kainatta isgal ettii konumda beden
maddenin kisimlar1 ve goriintisleridir. Fenomenler tizerinde
kuvve halindeki fiillerimizi 6l¢tip degerlendiren idrakimiz,
simdiye kadar organlarimiz tizerinde tesiri goriilen ve
hareketlerimizi hazirlayan nesneleri sirlar. Bunun igslevi
hatiralan bir yere toplayip biriktirmek degildir. Aksine ona
yonelen hakiki kuvvetin yardimiyla faydall hatiralar1 suura
sevk edip ulastirmak igin sadece segmektir. fste, bu ikinci
islevdeki segim birinciye gore o kadar egri degildir; ¢tinkti
gecmiste edindigimiz tecriibeler birer sahsi tecrtibedir. Higbir
vakit miisterek bir mahiyete sahip olamazlar. Buna sebep ise
mubhtelif hatiralann daima pek ¢ogu aym halde bulunmaz.
Tabiat da idrak halinde oldugu gibi bizim tasanmlarimzi
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belirginlestirmek icin degismez bir kaide koyamaz. Bunu
fiillerin istikametine yonelten ruhtur.

Ruh maddeden ayndir; ciinkt fiileri ile biz ruhu
maddeden ayiracak birgok miispet nitelikleri gézlemlemekte
ve tayin etmekteyiz.

Bergson'a gore nesneler yok, fiiller vardir. Allah ki, tayin
edicidir, her seye sahip degildir. O fasilasiz bir hayat, fiil,
ozgtirliktiir. Su halde yaratibs bir sir degildir. Hayat bir
harekettir. Madde ise kargit bir harekettir. Bundan dolay1 bu
hareketlerden her biri de basittir. Parcalanamaz bir cereyan
olan éilemi teskil eden [50] madde organik ve hareketli
birimlerden koparilan bir pargadir.

Bergson, hayatin evriminden uzaklagan istikametleri soyle
anlatir:

Organik alem arasinda evrimlesmis olan kuvvet
sinurlandinnlmig  bir kuvvettir. Bu bizzat kendi siruriru
cignemeye egilimlidir ve daima kendisini viicuda getirmeye
neden olan fiillere denk olmayan bir degerdedir.

Hayatin evriminde higbir sey digerine benzer degildir.
Organik dlem, bizim yapimiza ve olusumumuza benzer bir
birlesim degildir. Her ttir mevcut olmak muamelesine, kendi
vazifesine ve kendi hayatinun tayinine sahip olamaz. Caligma
ile sonug arasindaki nispetsizlikler daima goze garpacak kadar
barizdir. Yukandan agagiya dogru organik dlem yalniz biiytik
bir hamledir. Cogu kez bu hamle muhalif kuvvetlerle felce
ugrar. Bazen de yapilmis olan seyi dalgin olarak yapar. Bizim
ozgtrligtimiiz kendi kendine agiga ¢ikan hareketlerde gogu
kez aligkanhktan dogar. En canli idealler onu agiklayan
formtillerde cilalarur. Sarf edilen kelimeler fikre tabi olmaz.
Harfler ruhu éldiirtir. Fiil halinde zahiren beyan olunduklarn
zaman en biiylik heyecanlanmuz bazen gayet tabii olarak bir
fayda veya heyecan hesabiyla donar ve kaybolurlar. Biittin bu
uyusmazlhklann ve nispetsizliklerin yegane sebebi dengenin
tadili ve islahi miimkiin olmayan ihtilafindan ortaya gikar.
Iste, bunun [51) igin hayat genellikle bizzat bir hareketlenme,
bizzat bir sebatsizliktir. Hayatin miinhasir tezahiirleri bu
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hareketlenmeyi yalmz kederle kabul eder ve daima bizzat
bunun tizerinde durur. Genellikle evrim dogru bir ¢izgi
tizerinde durur. Halbuki her bir evrim o6zel bir dongiisel
stirectir.” Bu adeta riizgdnn yerden kaldirdig toz kasirgalarina
pek benzer. Canlilar bu tarzda bizzat kendi etrafinda doner ve
hayatimun biiyiik esintisinde muallak bir haldedir. Onlann
eskali bizzat kendi tarifiyle yasayabilir bir sekildedir.
Organizmanin kendi hayat sartlanna uygunlugu ne tarzda
agiklanursa agiklansin tiire taviz olundugu zaman bu uygunluk
geregi kadar yeterlidir. Su hale gore, birbirinin yerine gegip
giden tiirlerden her biri hayat tarafindan elde edilmis bir
kazanim olacaktir.

Bergson zihin veya zekadan bagka bir de i¢glidiiyti kabul
etmisgtir. Diinya {izerinde ilk beliren insanlarin eserleri
karsisinda zeka, suni nesnelerin yapimuna uygun bir yetidir.
Miikemmel bir icglidii ise organik aletlerin {iretimine,
onlardan istifade etmek yetisine hasrolunur. Buna mukabil ise
miikemmel bir zeka cansiz aletlerin yapimina ve kullanimina
Ozel bir yetidir. Bu ytizden, daha ileri gidilecek olursa
icgtidiyti bir sempati [52] (sympathie) gibi kabul lazim
gelecektir. Biz hayat iglerinin anahtarin iggiidii ile elde ederiz.

*

Bergson'un felsefesinin esasi1 L’Evolotion créatrice’indedir.
O burada sezginin nesneyi gittikge agiga ¢ikardigin, felsefenin
ise Oncelikle elde etmek sonrasinda agip yapmak igin
yakaladigini, daha sonra da aralarindaki ahengi bulmaya
calistigini sdylemistir. O der ki: Felsefe bizi ruhi hayata dahil
eder. Miinasebetleri gosterir. Ruhguluk meslegi taraftarlannun
en biiytiik hatasi ise, diger seyleri ruhtan ayn varsaymalandir.

Processus circulaire.



Subhi Edhem

Bergson Giilme (Le rire) adiyla yazdigi kitabinin “Le
comique de caractére” boltimiinde sanat1 sdyle izah eder -ve
denebilir ki Bergson'un biitiin izahlaninda sanata bakis agis1
konusunda bundan iyi bir fikri yoktur:

Sanatin konusu nedir?.. Eger hakikat his ve suurumuza
(conscience) dogrudan dogruya zahir olsa idi; eger nesneler ve
nefsimiz ile dogrudan bag kurabilse idik, eminim ki sanat
ltizumsuz olacak idi. Yahut hepimiz sanatkar olacaktik, ¢tinkii
bu takdirde ruhumuz tabiatin ahengi karsisinda stirekli bir
titresime maruz kalir. Gozlerimiz hafizamuzin yardimiyla
zaman [53] ve mesafemiz arasinda taklit edilmesi imkansiz
binlerce tablo yaratir. Bakislanmuz, her adimda, eski zaman
heykellerinden daha nefis insan viicudunun canhh mermerleri
tizerine nakgsedilmis, degerli eserler viicuda getirirdi.
Ruhumuzun derinliklerinde, nese dolu ve ¢ogu kez sitemkar;
fakat daima yaratic1 bir musiki gibi i¢sel hayatimizin ard arasi
kesilmez nagmelerini dinlerdik... Biittin bunlar bizim
gevremizdir. Biitlin bunlar bizdedir; bdyle olmakla beraber,
bunlan tamamuyla duyamiyor ve idrak edemiyoruz.

Tabiatla aramizda, ne diyeyim, kendimizle gsahsi
suurumuz arasinda bir tiil perde mevcuttur; dyle bir tiil ki,
cogu kez insanlar icin pek kalin, fakat sanatkar ve sair olanlar
icin gayet ince, adeta geffaf bir til...

Bu tiilti hangi peri dokumusgtur? Bir seytani hisle mi yoksa
muhabbetle mi onu dokumustur? Yagamak lazim idi. Hayat
ise bizden nesneleri terk etmemizi talep ediyor.

Hayat hareketi gerektirir. Yagsamak icin nesnelerin yalruz
yararh izlenimlerini kabul etmek lazimdir; diger ydnleri siyah
bir perde ile orttilmeli yahut bize ancak belirsiz izlenimleri
ulasmalidar.

Goztim oldugu icin gérdiigtime inaniyorum; kulaga sahip
oldugum igin isittifime inamyorum. Aragtinrken kalbimin
derinliklerini okudugumu saniyorum, lakin dis kainatta
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isittigim ve gordtiglim [54] seyler hareketlerimi aydinlatmak
icin duyularimin o kainatla kaynasmis olmalarindan baska bir
sey degildir; kendimde tamdiklarim, goriiniislere paralel,
hareketlerime ortak olanlardan ibarettir... O halde duyular ve
suurum, bana, ancak hakikatin bir pratik sadelestirmesini>
gosteriyor. Nesneler ve kendimden bana gosterdikleri hayalin
insana bir fayda temin etmeyen safhalan silik ve gozle
goriinmez; fayda saglayan yonleri ise Ozellikle keskin ve
dikkat gekicidir.

Fiillerimin harekete gelecegi bana daha ©nceden
cizilmigtir. Bu yollar, biittin insanhigin benden once gegtigi
yoldan baska bir sey degildir. Nesneler, bana temin edecekleri
istifade nispetine gore siflandinlmistr; ben bu
siniflandirmay1 nesnelerin sekilleri ve renklerinden daha iyi
gortiyorum. Stiphesizdir ki insan bu agidan hayvanlann
tistindedir; gtinkti bir kurdun gozleri kuzu ile kegi arasinda
fark gormez; bunlarn ikisi de kurt icin giizel bir av; elde
edilmesi kolay bir gidadir. Halbuki biz insanlar, bir kuzu ile
kegi yavrusu arasinda farklar gortiyoruz; lakin iki kegi veya
kuzu arasinda bir fark var mudir?. Nesnelerin ve
yaratimislarin sahsiyeti, bize temin ettikleri fayda ile vardir ve
bu agidan biz onlar ayirt ederiz. Yoksa goziimtiziin ayirt ettigi
bizzat sahsiyetler, yani sekiller ve renkler itibariyle farklar
degil, pratik teshisimizi kolaylasiran bazi hatlarn
mevcudiyetidir.

Sozlin 6z, biz bizzat nesneleri gormiiyoruz. Cogu kez [55]
onlarin tizerlerine konulan etiketleri okumakla yetiniyoruz...
Ihtiyagtan dogan bu egilim, dilin tesiriyle daha ziyade keskin
bir sekil aliyor; ¢linkii 6zel isimler miistesnas1 olmak {izere
biitiin kelimelerin ifade ettikleri cinslerdir (genre).

Nesnelerin ancak degisken yonlerini ve en fazla bilinen
islevlerini ifade eden “kelime” nesneler ile aramiza girerek,
nesnelerin bizzat kelimeyi yaratan ihtiyaglar arkasinda
gizlenemeyen sekillerini de bakiglanmizdan sakhyor... Hatta

5 Simplification pratique.
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yalmuz dis maddeler degil, bizzat ruh halimiz de bu suretle
karsimuzda degiskenlik gosterir. Bir agk veya kin duydugumuz
zamanlar, sevingli veya kederli oldugumuz zamanlar,
vicdanimiza binlerce derin ¢inlamalar ile ulasan acaba bizzat
kendi duygularimiz midir?. Eger bdyle olsa idi hepimiz
romancl, sair, miizisyen olurduk; fakat biz, ¢ogu kez ruh
hallerimizin ancak tezahiirlerini gozlemliyoruz.
Duygulanmizin ancak sahsi olmayan tezahtirlerini idrak
ediyoruz ve bu tezahiirleri dil, biitiin insanlar igin ayni sartlar
altinda ifade ediyor.

Bu suretle, hatta kendi sahsimizda bile “sahsiyet”i gormek
miimkiin olmuyor. Kuvvetlerimiz, bir meydanda, diger
kuvvetlerle olgtldiigti gibi biz daima umumi fikirler ve
simgeler arasinda bulunuyoruz. En biiyik menfaatlerimiz
ugruna fiillerimizin se¢imi olan bir alanda, tutkun ve
biiytilenmis, kendimizin ve nesnelerin diginda, [56] fakat
onlarin arasindaki bir ara gizgide yasiyoruz. Bundan uzaklasa
uzaklasa tabiat hayattan daha kopmus ruhlar yaratir. Burada,
felsefe ve diislincenin tiriinii olan 6zgiir, suurlu ve sistematik
tiriinlerden bahsetmiyorum. Ben, tabii, hissi ve suurun
yapisinda yaratibstan mevcut, bakir bir eda ile ortaya ¢ikan ve
Ozel bir tarzda goren, isiten ve distinen bagskaliklardan
bahsediyorum.

Eger bu kopmalar (detachement) tam ise, ruh higbir anlama
tarz ile fiillere icabet etmiyorsa, cihanin simdiye kadar hig
gormedigi bir sanatkar ruhu olur.

Boyle bir ruh biitin sanatlarda aym1 zamanda basarih
olacak, daha dogrusu onlarn bir araya getirecektir.

O, igsel hayatin en dakik hareketleriyle, maddi alemin
renklerini ve sekillerini gorerek nesneleri asil safliklarinda
gozlemleyebilecektir; lakin bu, tabiattan, haddinden fazla bir
sey talep etmektir. Aramizda sanatg1 geginenler bile yalmz bir
yonden ontindeki ortiiyti kaldirabilmistir. Bunlar yalruz bir
istikamette idraki faydaya baglamayir unutmuslar ve her bir
istikamet bizim “duyu” dedigimize karsilik geldiginden iste
yalniz bu duyu ile sanatg1 sanata baglidir. Bundan dolayidir ki,
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daha baglangiglarinda “sanat” dallan ortaya ¢iknus ve
sanatkarlanin yetenegi belirmistir Omegin bir sanatkar
renkleri ve sekilleri seviyor; fakat [57] renkleri renk olmak
ozelligiyle ve sekilleri sekil olmalan itibariyle severek onlar:
kendisi i¢in anlagilir hale getirmez. Bu suretle, sekiller ve
renkler vasitasiyla nesnelerin i¢ hayatina niifuz eder ve yavas
yavas onlar1 bizim de idrakimize dahil eder; fakat biz ilk
devirlerde onunla uzlasamayiz. Bir an gegici bir sekilde olsun
bizi, bakiglarimizla hakikat arasina giren goriiniir renkler ve
sekillerden soyutlayacaktir. Iste o vakit sanatkar, bir durumun
sirlarii agiga ¢ikarmaktan ibaret olan sanatin en biiyik
arzusunu tatmin etmis olur.

Duygularin disinda sekillenen binlerce fiil altinda, sahsi
bir ruh halini ifade eden toplumsal ve degisken kelimesinin
arkasinda, sanatkdrin sadece aradifi sey bu ruh hali ve
duygulardir. Bizi de ayru tarzda gormeye sevk edebilmek igin,
gordiiklerinden bazi seyler gostermeye calisirlar; bazilan
kelimelere diizenli ve kafiyeli bir uyum temin ederek onlarla
ifade edilemeyecek seyleri bize sdylerler. Daha dogrusu telkin
ederler. -Bazilar1 da daha ziyade derinlestirirler; gerek
duyuldugunda dile de tercime edilebilecek bu zevkler ve
kederler icinde onlar dil ile ilgisi olmayan bir seyler, hayatin,
icsel duygularimizdan daha derin olan bazi1 6lgtilerini
kesfederler. Bunlar 6yle canlh kanunlardir ki, her sahsin
sikintilar, heyecanlar, esefleri ve iimitleriyle déntisir. O
sanatkarlar, bu ahenk ve musikiyi [58] yenileme ve
siddetlendirme ile dikkatimizi ¢ekmeye calisirlar. Bizi irade
dis1 bir surette kendilerine katilmaya sevk ederler ve
ruhumuzun derinlerinde titremeye hazir bazi duygularin
hareketini temin ederler.- Soziin 6zli sanat, resim,
heykeltiraghk, siir ve musiki, hepsinin de gayesi ¢ntimiizde
pratik faydanin dogurdugu simgeleri ve goreli, toplumsal
genellikleri kaldirarak bizi esyanin hakikati ile dogrudan
dogruya temas ettirmektir. Sanatta realizm ve idealizm
meslekleri arasinda bu nokta tizerinde agiga ¢ikan tartisma bir
yanlis anlama sonucudur. Sanat elbette hakikatin daha yakin
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ve vasitasiz bir gértiniimudiir (vision). Bu idrak saflig1 (pureté
de perception) fayda ile alakay1 kesmeyi ve gogu kez idealizm
tabir olunan hayatin bir tiir malik olmayaruru gerektirir. Bu
suretle, kelimelerin manasiru dikkate almayarak denebilir ki,
realizm eserde, idealizm de ruhtadir ve yalrz idealite (idéalité)
kuvvetiyle hakikate (réalité) temas miimkiinddir. [59]
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“Bir filozofun en Once yapabilecegi sey meslegindeki ¢ikis
noktasim gostermektir. Elestirmenin vazifesi ise girisilen bu
hareket tarzim tayin etmektir. Simdi ben onu yapacagim:
Bergson'un felsefesi eklektik bir felsefedir. Esasta ise kendisi
bir metafizik¢idir. Bununla beraber ‘o, teorik bilgiler bir siis,
eylem ise bir gerekliliktir’ demis durmugtur.”

Bergson zamaninin bilimsel diigiincelerini iyi takip ettigi halde
bunlardan kendisine asli bir kanaat edinememistir. Insanin
varolusu ve iradesi hakkindaki tasavvurlari bilimin esaslarindan
pek uzaktadir. Ortaya koydugu felsefi degerlendirmeler pek
miinferit ve pek ¢iplaktir. Hepsi bir araya toplansa arada derin
bir geliski goze garpar. Incelemesi pek genis ve etrafli oldugu
halde, bunlar arasinda buldugu irtibatlar pek séniik ve pek
zayiftir. Sonugta olusturdugu meslek de pek miitereddittir.”
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