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R UL e 5005 KAy G O g alali

i ey ) ey

Cemiyetimiz birgok bakimdan devamli bir degismenin ve
hizli bir geligmenin iginde bulunmaktadir. Bu degisme ve gelis-
me hadisesinin en cok meydana geldigi sahalardan birisi de
sliphesiz ki, glizel sanatlardir. Glzel sanatlarin mQsiki dalinda
bu nevi degisme ve gelisme olaylari en agik bir sekilde kendini
gdstermektedir. Masiki, eski durumu ile 6lglilemeyecek kadar
hizly bir gekilde yayiimakta ve cemiyeti her taraftan sarmakta-
dir. Radya, televizyon, CD, video, miizik seti, teyp, pikap v.s.
gibi ses yayan ve kaydeden aletler sayesinde masikinin girme-
digi bir yer kalmamistir. Yolda giderken, caddede gezerken,
masa baginda ¢alisirken, sofrada yemek yerken, kisaca her za-
man ve her yerde musiki dinlemek bugiin igin imkan dahilinde
bulunmaktadir.

Cemiyetimizin her ferdini; gencini-yaslisini, erkegini-kadi-
nini, sehirlisini-kéyldsiinii bu kadar yakindan ilgilendiren
masikinin dint hikmind bilmek, fayda ve l0zumu tartigilamaya-
cak kadar 6nemi asikar olan bir husustur.

Masikinin dint hilkm{n{ belirtmek igin astrlar boyunca
ylzlerce eser yazilmigtir. Bunlarin birgogu tetkik edilmemis bir
vaziyette ve yazmalar halinde kiitliphanelerde bulunmaktadir.
Bu eserlerin iginde m{sikiyi ilmf bir sekilde inceleyip misbet bir
neticeye baglayanlar: bulundugu gibi onu ibadetlestiren veya
siddetle yerenleri de mevcut bulunmaktadir. Uziilerek séylemek
lazimdir ki, duygulara hitap eden mdsiki hakkinda genel olarak
hisst hikiimler veriimistir. Bu konuda tarafsiz bir sekilde aragttr-
malar ve sentezler yapip ilmT sonuglara ulasan eserlerin sayisi



pek azdir. Masiki konusundaki eserlerin cogunun hissilikten ve
agirihktan kurtulamamts olmast, bu konuda daimi surette bir ta-
kim siiphelerin dogmasina ve zaman zaman kavgalara varan
sert tartismalarin yapiimasina sebep olmustur. Bu hususa, za-
manimizdaki hizli degdisme ve gelismeleri de eklersek msiklyi
din yoniinden bir kere daha degerlendirmenin ve hikmini
acikea belli etmenin énemi kendiliginden ortaya cikar.

Arastirmalarimizin konusu sadece: "Musikinin dinf hitkmii
nedir ve ne olmalidir?" problemini ~%zmek ve tatmin edici bir
neticeye ba@lamaktir. Farz, sdnne:, mibah, mekrah ve ha-
ramdan ibaret olan Islam'in bes genel hilkiim kategorisinden,
mdsikinin hangisine dahil oldugunu tesbit etmektir. Misiki ve
misiki aletlerinin tarihini, gelismesini ve teknik yéniini arastir-
mak hem konumuzun hem de yetkimizin siniriar disinda kal-
maktadir. Bundan dolayi esas konuyu aydinlatmasi gibi bir
mecburiyet duyulmadikca bu gibi hususlara temas etmekten
dikkatle kagimilmis ve konunun sinirlarl agilmamaya caligiimis-
tir.

En azindan Xl asirlik bir zaman icin bilyilk ve meshur
alimler tarafindan yazih ve s6zll olarak miinakasas! yapilan bir
konuda arastirma yapmanin pek kolay olmadid! ve yorucu ga-
hgmalara ihtiyag gosterdigi asikardir. Bu glg¢lide ragmen tatmin
edici bir sonuca varmak igin imkanlarimiz nisbetinde elden ge-
len her sey- yapiimigtir. Konunun en genel ¢izgilerle, en tarafsiz
bir sekilde incelenmesi ve simdiye kadar bu sahada yazilan
eserlerden daha mikemmel olmasi hedef olarak alinmistir. Biz
bu hedefe varmis olmanin kanaati icinde bulunmaktayiz.

Prof. Dr. Siileyman Uludag
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MUSIKININ GENEL TARIHINE
BiR BAKIS

Siiphesiz ki, insan1 diger varhiklardan ayiran yegéne
hususiyet “Diiglinme vasfi” degildir. Yiiksek hisler (His-
siyat- Aliyye) ad1 verilen estetik ve din hissi gibi duy-
gular da sadece insana mahsus olan, ona hususiyet ve
imtiyaz veren vasiflardir. Din hissi gibi giizellik hissi de
insanin yaratihginda ve fitratinda mevcuttur. Insan bu
hislere dogustan sahip bulunmaktadir. Islam dini fitri bir
dindir, hayat dinidir. {slom dininin fitrf olugundan mak-
sat insanin yaratilisina, ruhi ve bedeni hususiyetlerine
uygun olugu demektir. Islamiyet insanlarin maddi ve
manevi hicbir hususiyetini reddetmez. Tersine insanda
yaratthstan mevcut olan biitiin hususiyet, kabiliyet ve is-
tidatlarin en uygun ve en miikemmel bir sekilde gelisti-
rilmesini ve olgunlastiriimasint ister. Tabil istidat, kabili-
yet ve dzelliklerin korunmasim esas olarak alan Islam di-
ni; bu vasiflarin yerli yerinde kullamlmasini, istismar
edilmemelerini, kotiiye kullanilmamalanni ve zararh ha-
le getirilmemelerini 1srarla tavsiye eder. Islam, hig¢ bir
beseri arzu ve ihtiyaci reddetmez. Insarin ruhi ve bedeni
yaratiligina, psikolojik ve biyolojik vasiflarma uygun ol-
mak sartiyla biitiin begerf ihtiyag ve arzularin serbestge
tatmin edilmesini miibah sayar. Yeryiiziinde mevcut olan
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her seyden biitiin insanlarin faydalanmalariru en tabii bir
hak olarak goriir ve Allah’in her seyi kullarim istifade et-
sin, diye yarathgina inanir.

[slam dini ne kadar tabii ve fitri ise miisiki de o kadar
tabif ve fitridir. Msikinin iptidai maddesi olan ses ve 61-
cii Allah tarafindan yaratilmis ve insan ruhuna yerlestiril-
mistir. Allah tarafindan insan ruhuna yerlestirilen bu
duyguyu sokiip atmak miimkiin degildir. Bundan dolay1
Islam dini ile misiki arasinda bir uygunlugun bulunaca-
g1, bunlarmn birbirine z1t diismeyecegi pek tabiidir. Bu ko-
nudaki arastirmalarda bu hususun esas olarak alinmasi
miisbet sonuglara ulagilmasi bakimindan zaruridir.

Misikinin Eskiligi

Beseri duygularmn en tabif olanlarindan birinin estetik
his oldugu hususunda giiphe yoktur. Insanlarda, insan
olarak var olahidan beri giizellik hissi mevcuttur. Insanlik
glizele karst daima bir ilgi duymustur. Giizele kars: du-
yulan bu ilgi ve meyil neticesinde gegitli sanat eserleri
meydana getirilmistir. Begerin ruhunda mevcut giizellik
duygusunun haricteki bir ifadesi olan bu nevi sanat eser-
lerine tarihin her devrinde rastlanmaktadir. Eski caglarda
yasayan insanlarla yakin ¢aglarda yasayan insanlar ara-
sindaki fark sudur: Eski gaglarda yagsayan insanlar yon-
tulmus veya yontulmamus taslardan meydana getirdikle-
ri magara bicimindeki mabetlerle giizellik hislerini tat-
min etmisken son asirlarda yagayan insanlar bu nevi his-
lerini tatmin igin Siileymaniye, Selimiye, Ayasofya gibi ma-
betler insa etmek liizumunu duymuslardir.

Ilk insan gayet basit, kaba, hagin ve iptidai nagmelerle
ve agagtan yaptg basit diidiiklerle giizellik duygusunu
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ve miisiki zevkini tatmin etme yolunu bulmustu. Fakat
son zamanlarda yasayan insanlar bu gibi seylerle tatmin
olmamuslar, onun igin de kendilerini bu bakimdan tatmin
edecek yeni besteler, nagmeler, makamlar ve misiki
aletlerini icad etmislerdir.

S6z ve ses, beseri duygularin ifade edilmesini temin
eden iki dnemli vasitadir. Insanlar 6teden beri hislerini
ses ve sOzle ifade etmiglerdir. Acaba insanlar ilk defa his-
lerini ses ve teganni ile mi, yoksa sdzle mi ifa-le etmisler-
dir? Bu soruya bazi alimler: “Insanlar ilk defu hislerini hem
sesle hem de sozle ayni anda ifade etmislerdir.” derken diger
bazilar1 konugmaya kadir olameyan kus gibi bazi hay-
vanlarin maksatlarini terenniim ederek sesle ifade ettikle-
rine bakarak: “Teganni ve terenniim konusmadan evveldir,
insanlar konusmaya muktedir olamadiklar: zamanlarda hisle-
rini kuglar gibi te§anni ve terenniimle ifade etmiglerdir.” de-
mislerdir, Misikinin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir.
Tarihin ne kadar gerilerine gidilirse gidilsin msikinin
mevcut oldugu goriiliir. Insanhkla birlikte dogmus olan
misiki zamanla tekamiil etmis ve gelismistir. (1)

Biitiin begeri muiesseseler gibi giizel sanatlar da biiyiik
bir tekamdil ve inkigaf gecirdikten sonra zamanimza ka-
dar gelmislerdir. Edebiyat, siir, mimari, resim, heykelti-
rashik ve misiki gibi giizel sanatlarin 6zellikleri, gegirdik-
leri inkildb ve tekdmiil burada bizi esas itibariyla ilgilen-
dirmemektedir. Biz sadece giizel sanatlarin devaml ola-
rak gelistigini ve giizellestigini, bu gelismenin belli bir se-
viyeye ulagtigi zaman Islam dininin dogdugunu ve giizel
sanatlarla ilgili gorisiinii ortaya koydugunu igaret et-
mekle yetinecegiz. '

1. Ahmet Muhtar, Masiki Tarihi, c. 1,s. 1, Ist., 1928.
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Musiki Nedir?

Miisiki nedir? sorusuna ¢ok ¢esitli cevaplar verilmis
ve misikikinin mahiyetini izah igin bir takim tarifler ileri
stiriilmiistiir. Burada bu tariflerden ikisini vermekle iktifa
ediyoruz. J. J. Rousseu misikiyi sOyle tarif eder:

“Miisiki, sesleri kulaga hog gelecek gekilde terkip etmek-
tir.;” (2)

Bagka bir tarif de sdyledir:

“Miisiki, olgiilil sesler vasitastyle estetik bir tesir ve heye-
can husule getirme sanatidir.” (3)

Bu tariflerden anlagilacag: gibi misikinin iptidai mad-
deleri ikidir: Ses ve Olcli. Olgii vasitasiyla sese giizellik,
gekicilik ve tesirlilik verilmektedir. Taslann ustaca dizil-
mesinden mimari eserler, renk ve 1stklarin mahirane sira-
lanisindan tablolar, kelimelerin sanatkéarane tertip edili-
sinden edebi eserler meydana geldigi gibi, seslerin inti-
zam ve insicaml bir sekilde dizilisinden de misiki eser-
leri meydana gelir, sesler arasindaki tenasiip ve ahenk
misikiyi meydana getirir. Acaba iptidai maddesi ve esas
unsurlar ses ve 6lgiiden ibaret olan mGsikinin Islam na-
zarinda degeri nedir?

Islam’in Giizellik Anlayis1

[slam muhitinde biiyiik bir alaka goren ve basta Miis-
lim olmak iizere birgok taninmis hadis limi tarafindan
rivayet edilen bir hadiste sdyle denilmektedir: “Allah gii-

2. Ahmet Muhtar, ayn1 eser, ayn1 yer.
3. Ahmet Muhtar, ayni eser, ayn yer.
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zeldir, glizeli sever.” (4) Allah’in giizel olmasi ve glizelligi
sevmesi [slam cemiyetinde giizel sanatlara verilen degeri
ve giizellik kavramu ile dinf inanglarin nasil kaynagtigin
acikca gostermektedir. Miicerred giizellik kavramini Al-
lah’in bir vasfi kabul etmek suretiyle giizellik anlayigint
inanglariyla mezceden Islamiyetin prensip olarak giizel
sanatlardan olan misikiyi reddettigini sdylemeye imkan
yoktur. Bdyle bir hiikiim Islam mantigina aykinidir. Ke-
1am ve Fikih Usulii limleri su hususta ittifak etmiglerdir:
“Giizel olan Allah sadece giizel olan seylerin yapilmasini em-
reder veya giizel olan Allah"in emrettigi her sey giizeldir.” (5)

Midasikinin Istismar Edilmesi ve
Kotiiye Kullanilmas:

Insanlar; iyi, giizel ve dogru olan hergeyi kendi ihti-
raslar igin istismar etmiglerdir. Din, iktisat, ahlak, na-
mus, siyaset, ilim ve teknik gibi geylerin muhteris ve ah-
laksiz kimseler tarafindan kendi gayeleri igin sémiiriildii-
gii ve kotiiye kullaruldig: sik sik goriiliir. Misiki icin de
durum boyledir. Herkes gok '‘tesirli bir vasita olan milsi-
kiyi kendi hesabina ve gikarina gore istismar etmek iste-
mistir. Dinin istismar edildigini ileri siirerek liizumsuz
ve zararh oldugunu iddia etmek ne kadar yanlis ise, istis-
mar edilen ve kétii maksatlar igin kullanilan misikinin
bu §zelliginden Otiirti lizumsuz ve zararh oldugunu ileri
siirmek de o kadar yanhigtir,

4. Bu hadjis ilerde hadisler bahsinde ayrca iz4h edilecektir.
5. Biitiin kelam ve fikih-us@lit kitaplan, “ giizellik - ¢irkinlik” (Hu-
sun-Kubuh) bahislerinde bu hususu incelerler.
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Giizel sanatlarin, bu arada misikinin talihsizlikle va-
siflandirilabilecek bir 6zelligi mevcuttur. Bu sanatlar her
tiirli ideolojinin, biitiin dinlerin, gesitli felsefi fikirlerin ve
siyasi akimlarin yayilmalari igin ¢ok miisait bir vasita ol-
maktadir. Meseld; Hiristiyanlik; resim, mimar{, heykelt-
raglik, edebiyat ve misiki gibi giizel sanatlan kendi yan-
lig inanglarmin yayilmasi ve tutunmasi igin, bir pro-
paganda vasitas: olarak kullanmigtir. Hiristiyan bir mi-
marin, heykeltiragin, ressamin, edibin, sairin, filozofun ve
misikiginasin elinden gikan bir sanat eseri Hiristiyanhk
kokar. Hiristiyan sanat ve fikir dehdlan harika sayilan sa-
nat ve fikir eserlerini dini sahada vermislerdir. Mozart,
Bethoven, Pascal gibi sanat ve fikir adamlan genis capta
Hiristiyanligin tesirinde kalmglar ve bu tesirleri verdik-
leri eserlerde aksettirmislerdir. Bundan dolay1 Hiristiyan-
higin propagandasini yapan sanat eserleri aleyhinde bu-
lunmak, islam igin tabii goriilmelidir. Nitekim bugiin bile
en medeni memleketlerde Komiinizm gibi zararl ideolo-
jilerin propagandasini yapan sanat eserlerinin basimi ve
yayimu yasaklanmakta, boyle bir gaye igin cahigan sa-
natkarlar takibata maruz kalmaktadirlar. Komiinizm
diinyasi ise kendi ideolojisine hizmet etmeyen sanat eser-
lerine hayat hakki bile tarnmamaktadir. Cesitli ideolojiler
ve diktatorler gayelerine varmak igin giizel sanatlardan
ve sanatkdrlardan faydalanmayi ihmal etmemiglerdir.
Kendi gayelerini gerceklestirmeyi kolaylagtiracak marslar
besteletmeyi unutmamuglardir. Bu durum giizel sanatla-
rin bu arada masikinin nasil kétiiye kullamldigini agikca
gostermektedir.

Islam nazarinda Mozart'in kilise igin besteledigi nag-
melerle, Itri’nin cami icin besteledigi tekbir ve saldvat
nagmeleri arasinda bir farkin bulunacag tabiidir. Isla-
miyetin aleyhinde propaganda yapmak gayesi giiden sa-
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nat eserlerine [slamiyetin miisamaha gostermesi kendi
kendisiyle tenakuza diismesi demektir. Pek tabif olarak
bir inanglar manzumesi olan, bir gayeye dogru ybnelen
ve mensublarini tesbit ettigi hedefe ulastirmak isteyen
Islamiyet, iman ve gayesine uygun olmayan, davasinin
gerceklesmesini engelleyen sanatlar1 men etmistir. Kilise
misikisinin ve hag tablolarinn, fevkalade giizel de olsa,
camiye ve [slam muhitine girmesi i¢in Islam’dan tolerans
ve uysallik beklemek, eger kotii niyet yoksa safdilliktir.

Islam’in Dogusunda Misiki

Islamiyet dogdugu zaman giizel sanatlar ve msiki il-
kel dinlerin yayilma vasitast durumundaydi. Uzun bir
gecmisleri bulunan bu din mensublarinin dinle ilgili bes-
te ve nagmeleri biiyiik bir yekfin tegkil etmekteydi. Buna
karsilik ilk zamanlarda miisliimanlarin dini besteleri
mevcut degildi. Resim ve heykeltiraslik gibi sanatlar hak-
kinda Islamiyetin goriiniig itibariyle aleyhte olan tutumu
bundan ileri geliyordu. Ayn1 durum edebiyat ve siir icin
de bahis konusudur. Giizel sanatlar her tiirli ideolojik ve
dini tesirlerden tecrid edilerek sirf sanat olmalari itibariy-
le ele alinir ve o maksat icin kullanilirsa (sanat icin sanat)
bu takdirde Islamiyetin aleyhte bir tutuma sahib olmaya-
cag1 tereddiitsiiz soylenebilir. Fakat bu bakimdan islami
naslar incelendiginde Islamiyetin estetik sanatlarin kendi
tabii sinirlari i¢inde kalmalarini normal gérmekle beraber
ayn1 zamanda bunlari kendi gayesi igin bir vasita olarak
kullanmak istedigi de goriliir. Mesel4, Islamiyetin aley-
hinde yazilan giirleri ve bu siirlerin sairlerini siddetle ko-
tilleyen ve tel'in eden Hz. Peygamber, ayn1 zamanda siir
sanatmin Islamiyetin yayilmasi ve miidafaa edilmesi igin
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kullanilmasini istemekte ve Islam sairlerini siir s6yleme-
ye tesvik etmektedir. Hz. Peygamberin sairi Hassan b.
Sabit’e: “Benim namima onlart hicvet” demis olmasi bu
durumu agikca géstermektedir. (6)

Bu aciklamalardan cikan netice sudur: Miisiki Islam
nazarinda mutlak olarak mubahtir. Fakat bunun giinah
olan bazi1 nevileri mevcuttur. Giinah olan musik{ ile, gii-
nah olmayan misiki arasinda herkesin kabul edebilecegi
bir sinir gizmek miimkiin degildir. Hangi misiki nevinin
miibah, hangi misiki nevinin giinah oldugunu bir kaide
halinde ifade etmek oldukga gtig bir istir. $imdiye kadar
bu hususta yapilan tariflerin kifayetsiz kahgi bunu gos-
termektedir. Yapilacak is bu hususta tarifler vermek veya
kaideler koymak degil, meseleyi genis bir sekilde incele-
mektedir. Misiki ile ilgili yazi yazan Islim miiellifleri,
miisikinin hitkmiinii kesin ve agik bir sekilde ifade etme-
nin gii¢liigiini belirtmek i¢in umumiyetle: “Fihi tafsilun”
yani bu inceleme ve aragtirmaya ihtiyag gdsteren bir me-
seledir, tabirini kullanmuslardir.

Misikinin Millilik Vasfi

Masiki ile ilgili tetkiklerde dikkat edilmesi lazim ge-
len en Oonemli hususlardan birisi, miisikinin bir¢ok ba-
kimdan milli bir hususiyeti haiz olusudur. Her milletin
miisikisi, o milletin milli-ruhundan, kollektif vicdanin-
dan, sanat kavrayisindan ve giizellik anlayisindan dogar.
O milletin yasadig1 fiziki ve sosyal gevrenin kuvvetli bir
sekilde tesiri altinda kalir. Bu 6zelligin tabii bir sonucu
olarak bir milletin masikisinden o milletin fertleri zevk

6. Bu hadyis ileride tekrar izah edilecektir.
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aldiklan ve tatmin olduklan halde diger milletlerin fertle-
ri tatmin olmayabilir. Hatta bir milletin misikisi bagka
bir millet tarafindan hig de hog karsilanmayabilir. (7) Ma- -
siki, milletten millete gore degistigi gibi, fertten ferde go-
re de degismektedir. Masikideki bu izafilik ve siibjektif-
lik bu hususta verilen hiikiimlerin de izafi ve siibjektif ol-
masina ekseriya sebep olmaktadir. Miisiki dil gibi birgok
bakmmdan belli bir kiiltiir degeridir. Her ikisinin de esasi-
n1 ses unsuru teskil etmektedir. Milletleraras: yonii mil-
lilik yoniine nisbetle zayif kalmaktadir. Islam dini ise
milli bir din degildir. Bu dinin kanunlan ve hiikiimleri
cihansumiildiir. Cok gesitli milletlere mensup olan fertler
ve topluluklar Islam dinini benimsemiglerdir. Bu milletle-
rin hepsinin kendilerine has sanat gelenekleri, giizellik
anlayiglan ve misiki zevkleri vardir. Miisliiman bir mil-
letin diger bir miisliitman milletin musikisinden hoslan-
mamast normaldir. Jarkt ve tiirki gibi din digt ma-
sikilerde oldugu gibi, dini mdsikide de bu fark mevcut-
tur. Iki miisliiman millet yekdigerinin dini masikisine
kismen yabancidir. Zira bir milletin dini masiki devamili
olarak o milletin din dis1 masikisinin tesiri altinda kal-
maktadir. Yakin komsulanmuz olan ve uzun zaman ig ige
yasadigimiz milletlerin dini misikisi ile bizim dini
msikimiz arasinda biiyiik farklar her zaman gze garp-
maktadir. Muhtelif miisliiman milletlerin radyolarinda
dinlenen Kur’an kiraatinda bile bu nevi ses ve misiki
farklan agik bir sekilde goriiliir. Araplarin, Iranlilarin ve
Tiirklerin sesi ve miisikisi birbirinden apayn seylerdir.
Ferdi sesler gibi, milli seslerin de kendilerine mahsus va-
siflar1 vardir. Bu sebeple milletlerarasi bir din olan Istam

7. Misikinin millilik vasfi i¢in bkz: Ziya Gokalp, Tiirkgiligiin
Esaslart, s. 145. Istanbul, 1970. lhvanu's-Safa, er-Resdil, c. 1, s. 206, 208,
Beyrut, 1917.
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dininin misiki hakkindaki gorisii tesbit edilirken milli
ve kavmi hislerden dikkatle sakinmak gerekmektedir.
Ciinkii verilen bir hiikiim sadece belli bir millete ait ol-
mayacaktir. Biitiin miisliiman milletlere ait olacaktir.
Islam dininin mahalli ve milli 6rf ve adetlere biiyiik de-
ger veren umumi prensibi [slam milletlerini masiki bah-
sinde de birbirine baglayan bir unsur vazifesi gérmekte-
dir. Islam milletlerinin birbirinden farkh olan sanat ve
misiki geleneklerine saygili olmak miisliimanlarin dinle-
ri icabidar.

Esas vasfi evrensellik olan bir din ile temel vasfi mil-
lilik olan misikinin hiikmiinii tayin ve telif etmek olduk-
¢a gii¢ bir meseledir. Bu konuda yerine gore birbirini tut-
mayan hiikimler verilebilir. Aym zamanda muayyen bir
yerde giinah olduguna hiikmedilen bir musiki nevinin
baska bir yerde miibah olduguna hiikmedilebilir. Esasen
bu nevi seylerin Islam’da birgok ornekleri de vardir.
Mesela kalpak giymeyi ve basta kakiil birakmay1 fikih
alimleri genellikle giinah sayarken, bu hususlarin Mave-
raiinnehirde giinah olmadiginy, ¢iinkii bu sekildeki gi-
yimin orada saldh ve takva sahiplerinin sidrindan oldu-
gunu belirtmislerdir. (8) Bunun gibi msiki igin de yerine
ve zamanina gore degisik hiikiimler vermek yanhs bir
hareket olmaz.

Misikinin Genel Tarihi

Misikinin insanlhik kadar eski ve koklii bir tarihe sa-
hip oldugunu sdylemistik. En ilkel, en basit ve en vahsi
cemiyetlerde bile misiki 6nemli bir yer tutar. Ilkel cemi-

8. el-Gazzali, fhya, c. 11, 5. 270. Misir, 1939. Ayrica bk: Bu eserin 171.
sayfast.
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yetlerde misiki miistakil bir sanat degildir. Dini inang-
larla kaynagsmug bir haldedir. Daha dogrusu ilkellere gére
miisiki demek din demektir. Totemizm, animizm, fe-
tisizm, paganizm, natiirizm ve samanizm gibi ilkel din-
lerde nagmelerle sdylenen dini metinlerin énemi biiytik
olmustur. Ik defa misiki ile ilgilenen ve insanlarin mi-
siki ihtiyaclarim tatmin igin ¢aligan din adamlan olmus-
tur. Ilkel dinlerin mensuplar1 misikinin ibadet olduguna,
kendilerini Tanrilarina yaklagtirdigina, teganninin ilahi
bir armagan olduguna ve Allah tarafindan kendilerine
hediye edildigine inanmakta idiler. Ilkel cemiyetlerdeki
misikinin rengi tamamuyla dini ve ilahi idi. Hukuk, ilim
ve felsefe gibi msiki de dinden dogmustur. Sosyolojik
arastirmalar ve msiki tarihi hakkinda yapilan ¢caligmalar
bu gergegi ortaya gikarmugtir. (9)

Yunan’da Misiki

Eski Yunanda misikiye ve miizikli dini dyin ve mera-
simlere biiyiik 6nem verilmekte idi. Yunanhlar masiki
sanatini insanlara hediye eden ve onu koruyan ayr bir
Tanrimin varligina inanirlardi. Misikinin koruyucusu
olan bu Tanrinin ad1 “Miiz” idi. Mfsiki kelimesi bu
menge’den gelmektedir. Miisiki kelimesi ile birlikte bu
sanatla ilgili bir takim terim ve nagmelerin eski Yunan-
dan Islam medeniyetine girdig’ bilinmektedir. (10) Yunan
filozoflarindan Pitagor misiki sanatina ilk defa 6lgiiyii
sokmak suretiyle ona ilmi bir veche vermis ve ondan son-
ra miisiki matematik ilimlerden sayilmugtir.,

9. Ahmet Muhtar, Miisikf Tarihi, c. 1, s.
10. Ahmet Muhtar, Misiki Tarihi, c. 1, s. Hiiseyin Arel, Tiirk
Muistkisi Kimindir,s. 85. Istanbul, 1969.
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Hind ve Cin’de Misiki

Eski Hind ve Cin medeniyetlerinde misikinin dinf
ayin ve merasimlerle birlikte icra edildigi, msikinin di-
nin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edildigi, bu sanata
ilahi ve dini bir miiessese nazariyle bakildig1 yapilan
aragtirmalardan anlasilmaktadir. (11) Konfii¢yiis tara-
findan séylenen: “Milsiki ruhun gidasidir” vecizesine bii-
tiin diinya samimiyetle inanmugtir.

Eski Misir, Fenike ve Mezopotamya medeniyetle-

ri ve dinleri arasinda da misikinin yiiksek bir mevki is-
gal ettigi muhakkakdir. (12)

Yahudilikte Misiki

Hz. Miisa tarafindan Isrdil Ogullarina teblig edilen
dinde msikinin dini hiikkmiiniin ne oldugu kesin bir se-
kilde ifade edilmemistir. Ancak Yahudiligin sonradan al-
digr sekilde misikiye biiyiik bir onem verildigi bilinmek-
tedir. Bu husustaki rivayetlerden anlagildigina gore Israil
Ogullarina gonderilen peygamberler bizzat masiki ile
mesgul olmuslar ve misiki aletlerini ¢almiglardir. Hz,
Davud'un ¢ok giizel bir sese sahip oldugu, mizmdr adi
verilen bir misiki aletini gald1g1 ve sayilan ¢ok fazla olan
bir miisiki heyetinin devamli olarak Hz. Davud’un sara-
yinda msiki aldig1 Islam ve Bati kaynaklarinda miigte-
rek kaydedilmektedir. (13) Miisliimanlar arasinda yaygin
olan “Ddvudi Ses” deyimi bu menkibelerle ilgilidir.
Ebii Misa el-Eg’ari’'nin sesini ok begenen Hz. Peygam-

11. Ahmet Muhtar, Milsiki Tarihi, c. 1, s.

12. Ahmet Muhtar, Milsiki Tarihi, c. 1, s.
13. Ahmet Muhtar, Milsiki Tarihi, c. 1, s.
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berin: “Allah tarafindan Davud’a verilen mizinarlardan sana
da verilmigtir” diye kendisine iltifatta bulunmasi ayni
menkibelerle ilgilidir. (14) Mezmur'larin ve Zebur'un
nagmelerle ve ilahi seklinde okunduguna dair rivayetler
pek coktur.

Hayber, Benti Kaynuka, Benti Kurayza gibi Ya-
hudi kabilelerinden bir kismi: Medine’ye bitisik bir halde,
diger bir kism1 da bu sehrin yakininda yasamakta idi.
Yemen'de yagayan Yahudilerin de Arablarla yakin mii-
nasebetleri vardi. Bu sebeple Ibrani misikisinin ve
misiki telakkisinin Arap miisikisi lizerinde tesir icra etti-
gi muhtemel olmakla beraber bu konuda sarih rivayetlere
rastlanmamaktadir.

Hiristiyanhkta Miisiki

Hiristiyanhk Yahudiligin bir devamudir. Ancak itk Hi-
ristiyan dyin ve ibadetlerinde msiki mevcut degil idi.
Hz. Isa ve Havarileri misiki ile ilgilenmemiglerdi. Kendi-
lerinden sonra gelen ilk Hiristiyanlar arasinda da dinf bir
miisiki gériillmemistir. Uzun bir zaman sonra resim ve
heykel gibi misiki de Hiristiyanliga bir bid’at olarak gir-
di ve yerlesti. Hiristiyanlarin ilk zamanlarda magaralarda
yaptiklar teganniler baglangicta miisliimanlarin Kur’an”y
kendi tabii sesleri ile terenniim etmelerine benzemekte
idi. Ilk Hiristiyanlar dinlerine giren bu ilk bid’ata muha-
lefet etmiglerdi. Din ile mfisikiyi kabil-i te’lif gbrmemek-
te idiler. Teganni ile birlikte saz kullaniimasi ancak IV.
ve V. asirlarda céiz goriilebilmisti. Org’un kiliseye girisi
daha sonraki tarihlere rasttamaktadir. (15)

14. Bu hadjis hadisler bahsinde izah edilecektir. s. 39.
15. Ahmet Muhtar, Miisikf Tarihi, c. 2, s. 35, 36, 37.
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Sonradan Hiristiyanlifa giren masiki, Hiristiyanhgin
gelismesine paralel olarak tekdmiil etti. Hiristiyanlarin
ayin ve ibadetlerinden sayilmaya baslandi. Kilisede mii-
siki dini bir zaruret olarak kabul edildi. Eski Yunan ve
Ibrani masiki sanatlarinin tesiri alinda hizh bir sekilde
gelisen kilise misikisi, Orta Cagin biitiin diinyaya hakim
misikisi haline geldi. Ilk defa Sait Abroise (307-340)
miisikiyi sistemli bir hale getirerek Hiristiyanliga soktu.
Onun baslattigy hareket Greguare (542-604) tarafindan
devam ettirildi. Kilise muhitinde gelisen ve tekdmdil eden
dini nagmeler IV. asirdan IX. asra kadar devam etti. VII,,
VIIL. ve IX. asirlarda gelisen Islam misiki sanati bu
miisikinin tesirinde kalmstir. (16) Ancak 6nemsiz tesirle-
re ragmen bu ¢aglarda Islam miisiki sanatinin miistakil
olarak kurulusu tamamlanmis oldugundan, ¢ok sesli Hi-
ristiyan mdsikisi Islam muhitine girememisti. (17)

Orta Cag miisikisi XVI. asra kadar kilisenin inhisarin-
da kaldi. Misikinin kilisenin tesirinden kurtularak miis-
takil bir sanat haline gelmesi XVI. asirdan sonra miimkiin
olabilmisti. Modern Hiristiyan misikinin kurucularindan
olan Suts (Schutz, 1586-1672), S.Bah (Boch, 1685-1750)
gibi biiylik besteciler dini sahada degerli eserler vermis-
lerdir. Viyana mektebinir. kurucularindan olan A. Mo-
zart (1756-1791) ve V. Bethowen (1770-1822) gibi millet-
lerarasi sohretler en degerli eserlerini kilise misikisi sa-
hasinda vermislerdir. Mozart'in 6liiler igin besteledigi
dua seklindeki ilahileri demek olan “Rekiyem” leri, Bet-
howen’in katolik dyinlerinde ¢alinan dini eserler demek
olan “Mes” ler bu caglarda meydana getirilmig en

16. Ahmet Muhtar, Milsikf Tarihi, ¢. 2, s.

17. H. S. Arel, Tiirk Miisikisi Kimindir, 164, Miellif bu eserinde bah-
settigimiz masikiler arasindaki kargihkh tesirlerin tahlilini yapmugtar.
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meshur dini bestelerdir. Romantiklerden H.Berlioz
(1803-1863) un besteledigi rekiyem ve oratoryolar da
ayni derecede {in yapmistir. F.Hendel ve J.Haydn gi-
bi meghur miisikigindslarn oratoryolart mevcuttur.

Ik zamanlarda misikiye tepki gosterilmesi, sonradan
misikinin semd adiyle tasavvufa girmesi ve tarikatlarin
dyinleri haline gelmesi, daha sonra ney ve kudiim gibi
bazi galg: aletlerinin de tekkelere girisi ile Hiristiyanhigin
bahis konusu durumu arasinda bir benzerlik gérmemek
miimkiin degildir. Hiristiyanlar gibi miisliimanlar da en
biyiik masikisinaslarini dini sahada, tekkede yetistirmis-
lerdir. (18)

Misikinin hiristiyanhkta dogusu ve gelismesi ile miis-
liimanliktaki durumu gagilacak kadar benzerlik goster-
mektedir. Baglangigta tazyik ve takibatd maruz kalan hi-
ristiyanlar gizlendikleri magaralarda gizlice Incil’in
ayetlerini terenniim ederek ibadet ve dua yapmakta idi-
ler. (Ahmet Muhtar, Misiki Tarihi, Istanbul, 11.1928, ¢. II,
s. 35.) Bu terenniim tipki ilk zamanlarda miisliimanlarin
Kur’an'1 giizel ve tabif bir sesle okumalarma benzemekte
idi. Sonra misiki diger dinlerden hiristiyanliga gegti. Hi-
ristiyanlarin kendilerinden evvelki dinlerden aldiklari ilk
sey basit teganniler idi. (Aym eser, aym yer.) Fakat ilk hi-
ristiyanlar dinlerine giren bu bid’ata muhalefet ve muka-
vemet etmiglerdi. Din ile misikiyi kabil-i te’lif gorme-
mekte idiler. Teganni ile birlikte saz kullanmanm céiz go-
riilmesi ancak IV. ve V. asirlarda miimkiin olabilmisti.
Org’un kiliseye girisi daha sonraki tarihlerde miimkiin
olmugtur. (Ayn eser, c. II, s. 36.) Hiristiyanhgin zuhurun-
da din degistiren Ibrani miigannileri muhtemelen kilise-

18. Ibn Haldun, Mukaddime. Z. K. Ugan terciumesi, c. 2, s. 434. Istan-
bul, 1957.
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de de aym vazifeyi ifa etmislerdi. (Aym eser, c. I, s. 37.)
Miislimanliktaki gelisme de béyle olmustur. Fakat calg:
aletleri hi¢ bir zaman cdmiye girmemigtir. Cami yerine
ney ve kudiim gibi misiki aletleri tekkeye girmistir.

Hiristiyan din adamlan kiliseye giren misikiyi su ge-
kilde miidafaa etmislerdi:

1 Teganhi ve terenniim Allah’a baglanan ferdin rtihi
negesini ifide eder. Misiki Allah"in biiytikliigiinii tasdik,
te’yid ve terenniim igin kullanilan bir vasitadir.

2) Misiki, dini dyin ve merasimleri sa’saalandinr, par-
lak ve cazib hale getirir.

3) Msiki, dini naslarin daha tesirli olmasin saglar.

4) Misiki, vahdeti ve birligi temin eder. Kollektif ruhu
ve suuru birlestirir, kaynastirir.

5) Mdsiki, din yoniinden ¢ok 6nemli olan agk ve sevgi
gibi insani vasiflan gelistirir ve besler.

6) Misiki, dini giifte ve metinlerin kolaylkla ezberlen-
mesini ve uzun mitddet hafizada kalmasint saglar.

7) Misiki, gergek manasiyle dini bir his ve ruh haleti
dogurur.

8) Insanlarin miisikisi meleklerin misikisinin bir aksi-
dir. Misiki evvela gokte viicuda gelmis, sonra yeryiiziine
inmigtir. Mengei semavidir.

9) Misiki, fena bir sey bile olsa “Zarar1 az olan bir fe-
na”dir. Daha biiytik fenaliklari 6nler. Allah kullannin za-
fin1 ve cocukga hareketlere kargt meylini bildigi i¢in
misikiye miisaade etmis ve biiyiik giinahlarn irtikabin
kiiciik giinahlara miisamaha suretiyle dnlemistir. Masiki
yapilmasi zariiri olan bir kabahat, islenmesi kaginilmaz
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bir fenalik ve korunulmas: imkansiz olan bir kabahattir.
Misikideki maslahat ve menfaat fenahk ve mazarrattan
fazladir. (Ahmet Muhtar, Msiki Tarihi, c. II, s. 38.)
Misikiyi megru’ gdstermek igin hiristiyanlar tarafindan
ileri stiriilen bu gibi fikirlerin aynisina miisliimanlarda da
rastlanmaktadir. Stfilerin misiki ile ilgili fikirlerini dik-
katle gozden gecirenler bu fikirlerin daha giizel ifadesini
buturlar.

Arap Musikisi

Islamiyetin dogdugu ve yayildigi ilk zamanlarda
Araplarin basit, sade ve iptidai bir masikileri mevcut idi.
Arap msiki cografi muhitin basitliini, sadeligini ve
yeknesakhigini haiz bulunmakta idi. “Gogebelik tabiatinin
tesiriyle sark1, siir, terane ve nagmeler, develerini yii-
riitmeye tegvik edecek mahiyette vezinli s6zlerden ve
gengclerin 1ss1z sahalarda bu kabilden sade ve basit olarak
soyledikleri sarkilardan ibaretti. Araplarin sadece sesle
yaptiklan nagmelere terenniim, siirle sdyledikleri nag-
melere gindé denirdi.” Araplarn Islam’dan énce ve Is-
1am’in dogusu siralarinda estetik hislerini tatmin ettikleri
miisiki tamamen ameli bir mahiyette idi. Bu devirde ma-
siki nazariyatinin mevcut oldugunu gosteren hig bir
misiki terimi ve nazari misiki deyimi mevcut degildir.
Terenniim ve gmnd gibi deyimler tamamiyla ameli
misikiye aittir. Misika, Miisiki, Miisika ve Miisi-
kar gibi Araplarin nazari musikiyi ifade etmek igin kul-
landiklar kelimeler Yunancadir. Bu terimler nazari mi-
sikt balamindan miisliimanlarin Yunan tesiri altinda kal-
diklarini gostermekle beraber, bu tesirden evvel VIIL as-
rin sonlarinda ve IX. asrin baslarinda bir misiki nazari-
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yatinin meydana getirilmig oldugu sabit bulunmaktadir,
el-Kindi misiki hakkinda dordi elimizde mevcut olan
yedi kitap yazmistir. Farabi misikiye dair yazdig:
eserlerde sesin ve misikinin fizik ve fizyolojik esaslarini
Yunan nazariyatgilarindan daha esasl bir gekilde incele-
mistir. el-Milsiki, el-Keldm fi'l-Milsiki, Kitdbiin fi Lhsisi'l-
ki’ ve el-Miisiki’l-Kebir isimli eserleri Farabi'nin miisi-
kiye dair yazdig1 baghca eserlerdir. (19)

C. Zeydan cahiliye Araplannin misikisini soyle an-
latir: “Her milletin bir misikisi bulunacag tabiidir. Ciin-
kii masiki ruhlarin dili ve duygularin tercliimanudir. Bir
milletin miisikisi kendi tabiatina ve geleneklerine uygun
olur. Cahiliye zamaninda Araplar ¢adirda yasar ve hay-
vanlarim otlatmakla vakit gegirirlerdi. Araplar, siir istis-
na edilirse diger giizel sanatlarla ilgilenmemislerdi. Bu
devrede Araplar sadece siiri kendi tabii sesleriyle, mfisiki
makami olmaksizin okumuslar ve ondan zevk almislar-
dir. Misikiye dogru atilan ilk adim bu olmustur. Bilindi-
gi gibi siir misikinin anasidir. Sonra Hudd adi verilen
bir terenniim sekli ortaya ¢ikti. Arap genglerinin deve gii-
derken ve 1ss1z yerlerde vakit gecirirken tabii sesleriyle
séyledikleri tiirkiilere huda denildi. Daha sonra Gind ve
Ta’gbir denilen misiki nevileri ortaya ¢tkti. $iirin giizel
sesle terenniim edilmesine ging, giirden bagka seylerle te-
renniim edilmesine de tagbir derlerdi. Gina daha sonra
Nasb, Sendd ve Hecez olmak lizere ii¢ nev'e ayrildL
Yolcu, stivari ve genglerin terenniimiine nasb ad: verildi.
Bu nevi gina ile mersiyeler de sOylenirdi. Bu gesit misi-
kinin Cenab b. Abdullah tarafindan icad edildigine
inandiklar icin buna: “Cenab’in §inds1” da derlerdi.
Hudéanin aslinin nasb olduguna inanirlardi. Senad, hare-

19. Former H. G. Islam Ansiklopedisi, Misiki Maddesi.
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keti ve nagmesi bol bir gina ¢esidi idi. Def ve kaval gibi
aletlerle caldiklar1 ve galarken oynadiklari misiki cinsine
hecez derlerdi. Islamdan evvel gmna Medine, Taif ve Hay-
ber gibi biiyiik gehirlerde yaygmda.

Calg életlerinden Araplarin bildikleri en meghur sey-
ler yuvarlak ve kare seklinde biiyiik ve kiigiik deflerle
¢ok basit bir sekli bulunan diidiik ve kave.: idi. Arapla-
rin, defle mizmardan ve bunlarla yakm iigileri bulunan
ve lflenerek veya vuralarak calinan basit masiki dlet-
lerinden bagka bir sey biimed kleri anlasiimaktadir. Tan-
bur, saz, ud, davul ve zurna gibi misiki dletlerini Araplar
Bizans ve Iran’dan almuglardir. Isiam’dan 6nce bu nevi
calg aletleri Araplar tarafindan bilinmemekte idi.” (20)

Arap misikisinin basit ve ciliz kalarak gelisemeyisinin
faktorleri tarihi, iktisadi, cografi ve kiiltiireldir. ibni Hal-
dun bu sebeplere dikkati cekmekte ve s0yle demektedir:
“Milsiki bir sanat olup ancak sosyal ve medeni bakimdan ge-
ligmis muhitlerde yayilir. Ekonomik bakimdan durumlart re-
fah seviyesine ulagan cemiyetler buna ihtiyac duyarlar. Arap-
lar iktisadi sikintt icinde bulunduklar: icin ve dinleri miisiki
gibi eglenceli seyleri terke kendilerini zorladi§indan milsiki ile
ilgilenmemiglerdir.” (21) Islamiyetten 6nce Araplarin si-
yasi bir birlik teskil etmemis olmalar -her ne kadar
Seb’e, Main ve Himyer gibi bir takim devletler kur-
muglarsa da-, yagadiklart cografyanin eskiden ilim ve
kiiltiir merkezi olan Misir ve Mezopotamya gibi yer-
lerden biiytiik ¢6llerle ayrilmasi ve ulagimin gok giig sart-
lar altinda yapilmasi diger hususlarda oldugu gibi mi-
siki bakimindan da geri kalmalarina sebep olmustu. Bu

20. Corci Zeydan, Medeniyet-i islﬁmiye Tarihi, ¢. 5, s. 39, Istanbul,
1928.
21. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 432.
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sebepten dolay: cahiliye ¢aginda ve Islamiyetin ilk yilla-
rinda Araplar miisiki nazariyatindan habersiz kaldiklar
gibi miitekdmil ameli bir misikiye de sahip olmamugslar-
drr. Bildikleri sey deve tiirkiileri ile kaval, diidiik ve def
gibi basit misiki letleri ile sOylenen bir takim nagmeler-
di. Bu noktaya dikkati geken Ibn Haldun: “Insanlarin
bircogu tistaddan ogrenmeden ve tahsil yapmadan tabiatlari-
mn sevki ile istidatlar: sayesinde basit tenastibe rivayet eder-
ler. Araplarm kullandiklar: kelimeler hareketli ve sakin oldugu
icin ses esasina gore tenasiiplii siirleri vardir. Beyitlerin so-
nundaki ses benzerligi de kafiyeleri meydana getirirdi. Fakat
ses tenasiibiiniin bu kadart miisikiye nisbetle pek onemsizdir.
O caglarda Araplar bundan bagka bir sey idrak etmemiglerdir.
Araplarm milsiki dletleri de def, ney, diidiik ve kaval gibi basit
ve iptidai seylerdi.” demektedir. (22)

Islam’mn dogusu sirasinda Arap cemiyeti arasinda
mevcut olan misiki nevilerinin ve gekillerinin bilinmesi
bu sanatin dinf hiikmiinii tayin bakimindan ¢ok 6nemli-
dir. O ¢aglarda Mekke'de ve bilhassa Medine’de mevcut
olan misiki motiflerini, nagme sekillerini ve terenniim
cegitlerini tesbit etmek degisik sekillerdeki misiki nag-
melerinin dini hiikkmiinii tayinde biyiik bir kolaylik te-
min eder. O zamanki Arap misikisinin gok iptidai ve ba-
sit olusu gesitlerinin kolaylikla tesbitini miimkiin kilmak-
tadir. Hicri II. asirda misiki Islam cemiyetinde yayilir-
ken 0 zamanin miictehidleri Hz. Peygamber zamaninda-
ki misikiyi esas alarak kendi zamanlarinda yeni ¢itkan
miisiki nevilerinin hiikmiinii tesbite calismiglardir. Bun-
lann yaptiklan kiyaslarn ve tartigmalarin mahiyetini anla-
ma bakimindan da bu devredeki misikinin bilinmesi ol-
dukga faydali bulunmaktadir.

22. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 433.
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Islam Miisikisi Uzerinde
Yabanca Tesirler

Genel olarak Isldm misikisinin Iran tesirinde kaldigi-
n1 gosteren rivayetlere sik sik rastlanmaktadir. {slam’dan
once ekonomik refahin fran’da mevcut oldugundan bah-
seden Ibn Haldun, Miisliiman Araplarin gesitli sekiller-
de [ran sanat ve misikisinin tesiri alinda kaldigin teba-
riiz ettirir. (23) Miisliimanlarin masikiyi Iran’dan aldikla-
rimu gOsteren muhtelif rivayetler mevcuttur. Araplar Hz,
Omer devrinden evvel misikiyi bilmezlerdi. Araplarin
bu hususta yaptiklar: sey hudad ve nasb gibi basit tiirki
seklinde nagmeler sdylemekten ibaretti. [1k defa Arap sii-
rini besteleyen Said b. Miscah olmustur. Said, fran ma-
sikisini Arap mfisikisine tatbik ederek bu misikiyi onlara
Ogrettikten sonra Bizans'a gitmis ve Sam’da onlarin
masikisini de 6grenmisti. Tekrar Iran’a giderek birgok ye-
ni bestelerle birlikte misiki dletlerinin calinmasini da 6g-
renen Said, Hicaz’a donmiig ve Arap zevkine uymayan
nagmeleri bir yana birakarak diger nagmeleri Arap siiri-
ne uygulamugtir. Boylece yeni bir miisiki tarz: ortaya koy-
mustu. Bundan sonra halk kendisine uymus ve onu tistat
tanmmustir. (24)

Bazi rivayetlere gore Kabe'yi tamir etmekle mesgul
olan franhlarin yanimna gelen Said, onlarin misiki ma-
kamlari ile sdyledikleri sark: ve nagmeleri dinlemis ve
bunlan Arap siirine tatbik etmisti. Bir kole olan Said’in
miisikideki kabiliyetini géren efendisi kendisini 4zad et-

23. Ibn Haldun, Mukaddime, ¢. 2, s. 432.
24, Ahmed Emin, Fecril'l-Islim, s. 119, Kahire, 1969.
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mig, Said de ondan sonra gark: ve tiirkii soylemekle mes-
gul olmusgtu. (25) Muaviye'nin bina yaptirmak maksadiy-
le Irak’tan getirdigi ustalardan Said’in masiki 6grendigi
de kaydedilmektedir. (26)

Ibn Muhriz adinda bir miisiki ses sanatkarinin fran
miisikisini Araplara tamittgindan da bahsedilmektedir.
Babas1 Kabe'nin hizmetcilerinden olan ibn Muhriz aslen
Iranli idi. Bazen Mekke'de bazen de Medine’de ikamet
ederdi. Iran’a ve Sam’a giderek oralardaki misiki nevile-
rini 6grenmig, giizel bulduklarim Arap siirine adapte et-
mis ve bdylece yeni bir ¢igir agmusgti. ibn Muhriz sonra-
dan yetisen ses sanatkdrlan tarafindan ¢ok begenilmis,
takdir edilmis ve iistad olarak kabul edilmisti. Bu sebeple
kendisine: “Arap Ses Sanatkdrt” (Sannd'i’l-Arab) iinva-
1 verilmisti. Ibn Muhriz de misikivi ilk defa Said’den
Ogrenmisti. (27)

Bazi rivayetler ilk defa bestelenen Arap siirini Hz.
Ali'nin yegeni Abdullah b. Ca’fe “e baglamaktadir. Ab-
dullah b. Amr miisiki bilen bir cariye satin almusti. Bun-
lar cuma giinii sarki sdyler ve oynarlardi. Bunu miiteakib
Niigeyt diye taranan [ranh bir kéle sarki sdylemeye basla-
di. Soylenen sarkilar Abdullah b. Ca’fer'in ¢ok hoguna
gitti. Bunun iizerine Abdullah b. Amr'in Iranl kélesi
Saib kendisine: “Senin igin bunlarin soyledikleri giirleri
besteleyeyim,” demis ve Arap siirini bestelemisti. Bu ha-
dise icin Ibn Kelbi: “Miisliman Araplarn ilk bestesi iste
budur,” demistir. (28)

Medine’de Fars kavminden Tuvays, Niisayt ve Ab-
dullah b. Amr'in kolesi Saib, miisiki ve sarkida tema-

25. Ahmed Emin, Fecrti'l-Islim, s. 119,
26. Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, s. 199.
27. Ahmed Emin, Fecril'l-Islim, s. 120.
28. Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, s. 121.
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yliz etmislerdi. Bunlar Arap siir ve tiirkiilerini 6grendik-
ten sonra kendi ezgi ve nagmeleriyle tefanni etmeye bag-
ladilar. Kendi usulleriyle Arap siir ve tiirkiilerini ¢ok gii-
zel bir surette okuyorlardi. Bunlarn g6hreti etrafa yayil-
di. Ma’bed ve gagdasi olan sanatkarlar, ibn Siireyc ve
emsali bunlardan calg1 ve miigannilik 6grenmiglerdi. (29)
Bundan sonra mfisiki ve sarki sanat: tedrici bir sekilde
geliserek Abbéasi’ler zamaninda en yiiksek seviyesine
ulagti. Ibrahim b. Mehdi, Musullu ibrahim, ayni zaman-
da bir fakih olan Musullu Ibrahim’in oglu ishak ve
onun oglu Hammad gibi en taninmis misiki ve sarki iis-
tatlan yetisti. Arap mdsiki sanatimin gelismesinde én bi-
yiik rolit oynayan bu sanatkérlardir. (30)

Bu rivayetler erken bir zamanda Arap misikisinin ge-
nis capta Iran tesirine maruz kaldigim gostermektedir.
Yabana tesirler sadece misikinin ses dzellikleriyle ilgili
degildir. Misikinin cemiyette sOylenis tarzi, yani bugii-
niin diliyle konser demek olan miisiki meclisleri ve
bu meclislerle ilgili 4det ve an’aneler de tamamen
Iran’dan alinmugtir. [ran hiikiimdarlannin yaptiklan gibi
Muaviye, Abdiilmelik ve Higam gibi biiyiik Emevi ha-
lifeleri saraylarina celbettikleri miisiki sanatkéarlarini hu-
susi cariyeleriyle perde arkasindan dinler, eglenir ve rak-
sederlerdi. Hatta daha sonraki halifeler icinde daha ileri
giderek miiganniye ve nedimeler yaninda rakset-
mekten, soyunmaktan ve uryan olmaktan ¢ekinmeyenleri

29. Asll ad1 T 4 v u s olan Tivays, Hz. Osman’in oglu Eban Medi-
ne’ye Vil tayin edildigi zaman misiki nezretmis ve valinin istegi ile bu
nezrini algl galarak yerine getirmisti. Ebu'l-Ferec, el-Eani, c. 4, s. 223.
Beyrut, 1962. Arap misiki sanabinin kurulusunda biiytik hizmetler ifa
etmis olan Ubeyd b. Stireyc Tiwrk idi. Ibn Zitbeyr'in Kabe'yi tamir igin
Iran’dan getirttigi ustalardan ud ¢almay1 6grenmis ve Mekke’de Arap
siirini itk defa ud’la calmusti. Eb{t'l-Ferec, el-Egini, c. 1, s. 233.

. 30. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 435. Corci Zeydan, Medeniyet-i
Islimiye Tarihi, c. 3, . 391. Mestdi , Murticu’z-Zeheb, IV, 220-227.
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de mevcuttu. Halifelerin misiki meclislerinden bagka
emir ve kumandan gibi devlet adamlannin da halifelerin
misiki meclislerine benzeyen meclisleri vardi. (31)

Ibn Muhriz ve Ibn Miscah’in misiki 6grenmek icin
Sam’a gittiklerini s6ylemigtik. Ibn Haldun fetihlerden
sonra Rim calgici, sarkicl ve ses sanatkarlarinin Arabis-
tan'a dagildiklarini, Hicaz’a geldiklerini, Araplarin hade-
me, kole ve dzadhlar olarak calistiklarini, bunlan dinle-
yen Araplarn kendi siir ve tiirkiilerini onlarin nagme ve
sesleriyle terenniim ettiklerini anlatmaktadir. (32) Miislii-

31. Ahmed Emin, Fecrit'l- Islim, s. 122. Bahriye Ucok, Islim’da
Muisiki Uzerine, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, s. 83. Abdullah b.
Ca'fer’in kélesinin soyledigi calgiyt Maviye'nin zevkle dinledigi, Mua-
viye'nin oglu Yezid'in bu giizel sesli cariyeye stk oldugu bilinmekte-
dir. Ebii')-Ferec, &l-Egint, c. 8, s. 143. Mehmed Zihni, Megihirii'n-Nisd, c.
2, s. 80. Istanbul, 1295. Burada Yezid ile Ammare arasindaki agk
hikayesi anlablmaktadir. Devrin eglence dlemlerini costuran miihan-
neslerin Halife Siileyman b. Abdiilmelikin emri ile Medine’de hadim-
lagtiriimalan da bu devreye rastlamaktadir. Ebit'l-Ferec, el-Egdn, c. 4, s.
274, 276. Cemile gibi Ibn Ca’fer’in bile zevkle dinledigi miiganniyeler
de bu devirde yetismis olan kadin sanatkarlardir. Eb{'l-Ferec, el-Egdni,
c. 8, s. 189. Kaynaklar bu devirde miisiki sanatirun ne kadar fazla yayil-
digin: gostermek igin gbyle bir hadiseden bahsederler: “Farabi
kanfin'dan bagka bir misiki dled daha icad etmigti. Bu alet kurularak
calinir ve kurulus tarzina gore nagmeler gikarir ve gayet hos tesir mey-
dana getirirdi. Farabi bir giin Seyfuddevlenin sarki ve galg:t meclisinde
bulunmugtu. Meclistekiler Farabi’yi tarumiyordu. Farabi o mecliste bu-
lunan ses sanatkarlarini begenmeyince Seyfiiddevle kendisine
misikiden anlayip anlamadigir sordu. Farabi bunun iizerine icad ettigi
calg1 aletini sarilt bulundugu kilfindan gikard1. Aleti kurdu ve galmaya
bagladi. Bunun iizerine medlistekilerin hepsi giilmeye bagladilar. Sonra
Farabi aleti soktii. Bu sefer bagka bir tarzda kurdu. Tekrar ¢almaga bas-
lad1. Bu sefer meclistekilerin hepsi aglamaga baglach. Farabt 4leti yeni-
den soktii ve yeni bir gekilde tekrar kurdu. Sonra calmaga bagladi. Bu
sefer kapiciya varincaya kadar mecliste bulunanlarnin hepsi uyudu. On-
lar uyurken Farabi meclisi terkedip gitti. C. Zeydan, Medeniyet-i
Islimiye Tarihi, c. 3, 5. 393.

32. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 435.
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manlar, Iran ve Bizanslilardan diger ulim-i dahile’den
evvel miisikiyi almiglardi. Yabanc milletlerin misikisini
almak igin terciime kiilfetine ihtiya¢ bulunmadigindan
bu durum gayet normal bir seydir.

C. Zeydan, Hind ve Yunan’dan terciime edilen ma-
siki eserleri vasitasiyle ve bu eserlerin yeni bir gekilde ter-
kib edilmesi sayesinde yeni bir miisiki tekniginin ortaya
giktigindan ve bu teknikle Arap misikisinin mitkemmel-
ligin zirvesine gikmg oldugundan bahseder. (33)

Suriye, Filistin, Misir ve Irak gibi eski Yunan, Bizans
ve Iran sanat ve kiiltiir merkezlerinin erken bir zamanda
miisliimanlarin eline gegmesi; Emevilerin bagkent olarak
eski bir Bizans gehri olan Sam’1, Abbasilerin ise yine &te-
den beri Iran kiiltiiriiniin merkezi olan Irak’1 kendilerine
merkez yapmalari bahis konusu milletlerin sanat baki-
mindan Arap sanatina etki etmelerine sebebiyet vermisti.
Fethedilen memleketlerde ele gegirilen ve miisikiyi ¢ok
iyi bilen ¢ok sayida Iranhi ve Bizansh harp esirlerinin
Mekke ve Medine gibi merkezlere nakledilmeleri, bura-
larda kéle ve cariye olarak kullarilmalar: Islamiyetin
dogdugu iki 6nemli merkez olan Mekke ve Medine'nin
yogun miisiki calismalarina sahne olmasina sebep olmus-
tu. Onun igin Arap msikisinin kurucular1 olan sanat-
kérlar buralarda yetismislerdi. Iran ve Bizans’tan alinan
ganimet ve servetin fatih miislimanlarin merkezleri olan
Mekke ve Medine’ye nakledilmis, bu servet ve ganimetle
birlikte maglib milletlerin sanat, miisiki ve eglence gibi
degerleri de bahis konusu yerlere intikal etmisti. Servet
ve refah buradaki halkin eglence ve misiki ile daha fazla
ilgilenmesine yol agmisti. Hicaz'da yetigmis olan fikih,
hadis ve diger alimlerin miisiki ile daha fazla ilgilenmesi-

33. C. Zeydan, Medeniyet-i islzimiye Tarihi, c. 3, s. 391. Ibn Haldun bu
nevi hususlan taklit nazariyesi ile izah eder.
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ne yol agmugti. Hicaz’da yetigmis olan fikih, hadis ve di-
ger alimlerin mfisiki hakkinda mutedil goriislere sahib
olmalarimn sebebi bahis konusu durumdur. Hatta imam
Mialik’ in bile ilk zamanlarda misiki sanatiyle ilgilendigi,
ses sanatkarlariyla diisiip kalkt:g1, daha sonra annesinin
tavsiyesiyle misikiyi terkedip hadis ve fikihla meggul ol-
dugu bilinmektedir. (34) Onemli eglence merkezleri hali-
ne gelen, Nadiri ve Eg’ab gibi eglendirici ve giildiiriicii
simalar yetistiren Mekke ve Medine gibi yerlerin eglence
ve misiki hakkinda miisamahakér olmalarinin bagka bir
sebebi buradaki halkin hassas ruhlu olmalar: ve eski
Arap hoggoriiliiliigiinii devam ettirmekte olmalaridir.
Irak’taki msiki aleyhtarligi ve dinde giigliik taraftarligh
daha ziyade Iran tesiri ile meydana gelmekte idi. (35) Hi-
cazli hadis alimi Ibn Ciireyc, misikiye muhalif olan
Iraklt Abdullah b. Miireyg'e: “Recez hakkinda ne dersin?”
diye sormus, o da: “Biz Iraklilar bunda bir beis gormeyiz”
diye cevap vermisti. (36) Yedi tarunmusg fikih dliminden
biri olan (Fukaha-i seb’adan) Ubeydullah gayet giizel ga-
zel, yani kadin tasvir eden siirler okurdu. (37) Irak’da
nebizin, Hicaz’da misikinin miisamaha ile kargilanmast
birgok sair icin latife konusu olmustur.

Islamiyetin dogusundan evvel, dogusu sirasinda ve
dogduktan sonraki ilk ¢aglarda Araplarin ve komsular
olan milletlerin misiki sanat1 bakimindan durumlar ki-
saca boyle idi. Bu gartlar altinda dogan, gelisen ve
tekdmiil eden islimi misikinin dini hitkkmiinii tayin ve
tesbit etmek herhalde bahis konusu durumun bilinmesi-

34. Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, s.178. Ebd'l-Ferec, el-Egini, c. 4,
s. 39. . .

35. Ahmed Emin, FecritI-Isléns, 5. 187.

36. Ahmed Emin, Fecrit -Isldm, 5. 178.

37. Ahmed Emin, Fecril I-Islém, s. 178.
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ne ihtiyag gosterir. Dogru ve diizme hadislerin tesbitinde
de bu husus yardima olur. Hadislerin mana na niifuz
etmek ve maksadi dogru olarak anlamak da bu sayede
miimkiin olur. Fakih ve miictehidlerin musikinin dini
hiikmiini tayin ederken hangi sartlarda bulunduklarini
ve bu sartlar iginde nasil hareket ettiklerini bilme baki-
mindan da misikinin anlatilan gelisimini bilmekte fayda
vardir.






II. BOLUM

KUR’AN’A GORE MUSIKI






KUR’AN’A GORE MUSIKi

Hz. Peygamber zamarninda besteli giirlerin ve misiki
nazariyatinin bulunmadigi bilinmektedir. Rivayetler
Arap siirinin en erken Hz. Omer zamaninda bestelendi-
gini gostermektedir. Bu isin daha sonra yapilmig olmasi
da muhtemel goriinmektedir. (1) Mdsiki nazariyat: ise ilk
bestelerden ¢ok sonra ortaya konulmugtur. Bundan dola-
y1, radyoda Kur’an-1 Kerim okunmasinin dini hiikmiiniin
ayet ve hadislerde agik bir gekilde ifade edilmeyisi ne ka-
dar tabii ise, misikinin dini hitkmiintin kitap ve siinnette
sarih olarak belirtilmemis olmast o kadar tabiidir. llerde
ortaya ¢ikacak olan hadise ve meselelerin dini hiikiimle-
rinin ayet ve hadislerde belirtilmemis olmasindan daha
tabif bir sey olamaz. Ortada bulunmayan hadiseler icin
daha evvel hiikiim vermekte hig bir dinf fayda mevcut
degildir. Ustelik bunda birgok mahzurlar da mevcuttur.
Bundan dolay1 bu yol Islam’in takip ettigi bir yol degil-
dir.

1. Ik defa melodi ile (elhan) Kur'4n okuyan Ubeydullah b. Eb; Bek-
re olmustur. Lisdnil'l-Ardb, c. XV, s. 136. Ayrica bkz. T. Okig, Kur'dn-1
Kerim'in Ushibil ve Kiraat s. 20.
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Bu gibi sebeplerden dolayr Kur'dn-1 Kerin/de bugiin
bizim bildigimiz manada bir m{siki mefhumunu ifade
eden ne bir yet, ne de bir tabir ve kelime mevcuttur. Ge-
nel olarak miisiki ile yakindan ve uzaktan bir ilgisi bulu-
nan mefhiim ve kelimelere misiki manasi verilmek sure-
tiyle bu meseleye Kur’an’da bir mesned ve delil arama
¢abasina diigiilmiistiir. Msikinin aleyhinde olanlar mi-
sikinin haram oldugunu, lehinde olanlar helal oldugunu
gostermek icin en uzak ihtimalleri bile degerlendirerek
naslan ¢ok garib bir sekilde te’vil etmisler ve boylece mu-
kaddes metinde kendi goriisleri igin bir sigmak bulmaya
cahsmuslardir. Misikinin haram veya helal olusunun de-
lili olarak kabul edilen baghica ayetler sunlardir:

Misikiyi Haram Kildigi Iddia
Edilen Ayetler
“Halktan oyle birtakim kimseler de vardir ki alay konusu
yapmak ve korii kortine halke Allah’in yolundan sapitmak igin
“Eglencelik s6z” (2) satin alirlar, sahibini hor ve hakir edici

2. Bu dyette gegen ve bundan sonra da sik sik gececek olan “el-
lehv” ve “Lehvu’l-hadis” kelimesi ve deyimi hakkinda liigat kitaplan
su malimat vermektedirler: Haram olsun veya olmasin her tiirlii oyun
ve eglenceye li'b ve lehv denilir. Yaratihg ve hikmete uygun dismiye-
cek sekilde insanin ruhunu rahatlandirmasina ve eglendirmesine de
lehv denir. Insaru negelendiren, sonra hemen tesiri gecip giden sey; in-
sann vazifesini yapmasina engel olan sey. Zebidi; Tacu'l-Arils, c. IX, s.
335. “Onlar bir ticaret veya bir eglence (leho) gordiikleri zaman araya kogar ve
seni terkederler” (Cuma, 11) meilindeki ayette insanin vazifesini yapma-
ya engel olan geye lehv denilmistir. “Kendisi ile oynanilan ve eglenilen
her sey, nikah, kadin, megguliyet” Ibn Manziwr, Liséni'l-Arab, c. IV, s.
259. Gayri kiyasi olarak misiki aletlerine el-Meldhi denilmistir. “Egle-
nenlerin (1dhin) azap gormemelerini Rabb’'imden niyaz eyledim, Rabb'im bu
dilegimi kabul buyurdu” mealindeki hadiste gecen “el-Lahiin” (eglenen-
ler) kelimesi géfil, budala, kasten degil, unutarak, yanlarak ve gafletle
giinah isleyen demektir. Zebidi, Tdcii'l-Arils, c. X, s. 336. Ibn Manzir,
Lisdnii'l-Arab, ¢. XV, s. 260. Feyrizabad?, Kimils tercemesi, c. V, s. 1172.
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azap iste bunlar igindir.” (Lokman, 6) Bu ayetin niizdl se-
bebi olarak soyle bir hadiseden bahsedilmektedir: “el-
Kelbi ve Miikatil’in anlattiklarina gore en-Nadr b. el-
Haris hakkinda nézil olmustur. Nadr ticaret maksadiyle
[ran’a gider ve Iran’in destan ve masallarn para ile satin
alarak Mekke'ye gelir ve Kureyg’e: “Muhammed (5.A.V.)
size Ad ve Semitd’dan bahsediyor, ben ise size Riis-
tem ve Isfendiyar’dan bahsedip Kisralarin hayat
hikayelerini anlatacagim” der, baslar Iran efsanelerini an-
latirdi. Onun sozleri Kureys’e daha hos ve eglendirici gel-
digi igin Kureys Kur'an dinlemeyi terkederdi. (3) Bu

“Lehv, insann vazifesini yapmastna ve kendisi ile ilgili igleri ifa etmesi-
ne engel olan sey” Ragib, el-Miifredit, s. 455. “Diinya hayat1 bir oyun
ve eglence (lii’b ve lehv) den ibarettir” meilindeki ayette lehv bu ma-
nada kullamlmustir, Ragib, el-Mifreddt, s. 455. “Lehv oyun oynamak
manastnadir, insani, mithim ve kendisini aldkadar eden gseyden sarf
eden nesne ile meggiil olmak manasmadir ki 1li’b (oyun) un manasi
bundan daha hususidir. Lehv ve lithiivv bir nesneden pek hoglanmakla
ona meftin olup diimi onunla avunup durmak manasmnadir. Bazilan
indinde ilhd (oyalama, eglendirme) s6z ve nagamat ve dhenk istimaina
meggul olmak manasinadir. Melahi lehv ve li'b aletine denir, sizende
ve bazende takim: gibi. Lehv bir nesneyi meftunluk derecesinde sev-
mek manasina gelir.” Kdmus tercemesi, c. IV, s. 1171. “Ticaret rekabeti,
mal ve evlid yarigt mezarh@ boylayana kadar sizi gérevinizi yap-
maktan ali koydu” medlindeki et-Tekésiir sfiresinde gegen: “elha-
kiim” “sizi oyaladi” deyimi de bu manada kullanilmigtir. Sahabeler
Kur'an’da dviiliirken: “Oyle adamlar ki ne ticaret, ne de ahg-veris on-
lar1 Allah”1 zikretmekten alikor” (Niir, 37.) Ayetinde gegen ilh4 kelime-
si ile: “Mallariniz ve evlatlarimiz sizi Allah” zikretmekten alikoyma-
sin.” (Minéfikiin, 9.) dyetinde gegen ilhd kelimesi de aynt manada kul-
lanimustir. Yani bu ayeterde insamun asli ve dini gérevlerini yapmasina
engel olan her seye lehv denilmis ve kétilenmistir, bu oyalayial ve efle-
yici seyler isterse mal ve evlad gibi megruiyyeti dyet ve hadislerle sabit
olan seyler olsa bile..

3. el-Vahidi, Esbdbil'n-Nitzil, s, 179, Misir, 1959. Aym rivayet Ibn
Higdm tarafindan da te’yid edilmektedir: “Nadr Kureys'in seytanlarin-
dan idi, Resulliillah (5.A.V.) e diismanlik ilan etmigti, Ona eza eder du-
rurdu. Hire’ye gitmis ve Iran efsanelerini 8grenmisti. Mekke'ye dondii-
gii zaman Resuliilullah (S.A.V.} in pesine takilirds. Resulliiliah (S.A.V.)



46

ayetin asil niizil sebebi bu iken; sarap igmenin ve domuz
eti yemenin bile haram kilinmadig1 Mekke devrinde nazil
olan bu adyetin giizel nagmeleri ve misikiyi yasak etmis
olmasi imkénsiz iken bir¢ok miifessirler dyette gegen
“eglendirici 6z” (lehvii'l-hadis) deyimi ile masikinin
kastedildigini ve bu ayetin misikiyi haram kildigini 1s-
rarla savunmuslardir. (4)

bir mecliste va'z edip oradan aynldiktan sonra hemen oraya gelir ve:
“Ey Kureys vallahi ben Ondan daha giizel geyler anlatacagim.” der ve
Iran destanlarini anlatmaya baglardi.” “Nadr hakkinda sekiz kadar dyet
nazil olmustu.” “Esatirii’l-evvelin” (eski kavimlerin masali) deyimi ge-
gen ayetlerin hepsi Onun hakkinda nézil olmugtu.” Siretri Ibn Higim, c.
I, s. 195. Misir, 1963, Ismail Hakki Bursevi: “Bu ayet ekseri ehl-i Tefsire
gore Nadr b. Haris hakkinda nazil olmugtur” demek suretiyle bu gerge-
gi ifade etmigtir. Rithii’l-Beydn, c. IIl. s. 43, Istanbul 1360.

4. Ibn Mestid, “eglendirici s6z” (lehvit’l-hadis) ten maksad ginadar;
Ibn Abbas, gina ve benzeri olan geylerdir; Cabir, gin, ve gindyi dinle-
mektir demiglerdir. Taberf tefsiri, c. XXI, s. 61, 62. lkrime, maksad
ginddir; Dahhik sirk ve kiifiirdiir. Yine Ibn Abbas'a gore; ayetteki
“Sebilillah” (Allah’n yolu) deyimi ile Kuran'in kiraat1 ve Allah'in zik-
redilmesi kastedilmigtir. Miiganniye bir cariye satin alip ona gece giin-
diiz tiirkii sbyleten ve onunla halki Allah’in yolundan saptiran bir
adam vards, dyet onun hakkinda nazil olmugtur. Taber? fefsiri, c. XXI. s.
63, el-Vahidji, s. 198. Miicahid; ayet tirkii sdyliyen cariye ve miiganniye-
ler hakkinda nazil oldu. el-Vahidi, s. 197. Gini ve davul gibi her nevi
eglence dyetin gitmiiliine girmektedir. Taberi tefsiri c. XXI, s. 63. Ebii
Umame anlatiyor: “Resullullah (5.A.V.) séyle buyurmuslardir: “miigan-
niyelerin egitilmesi, yani kendilerine miisiki 6gretilmesi, alim ve satimu
helal degildir, bunlara kargilik olarak alinan para haramdir. Lokman
stiresinin 6. dyeti boyleleri hakkinda nézil oldu. Bir adam tiirkii séyliye-
rek sesini yitkseltti mi Allah ona iki seytan gonderir. Seytanlardan biri
bir omuzuna, 6biirii diger omuzuna oturur ve susuncaya kadar ayaklart
ile o adam doverler.” el-Vahidi, s. 198. Taberi tefsiri, c. XXI, s. 61. Bu
hadisi lbn Ebi Diinyad Zemmii'l-Meldhi babinda, et-Taberani el-Mu’ce-
mir'l-kebir'de rivayet ederler, fakat hadis zayiftir. el-Irdki, el-Miigni,
ihya kenar, c. II, s. 282. Bu konuda rivayet edilen hadislerin hig biri sa-
hih degildir. Bu hususta en fazla sahabe sézii ve ictihadi (mevkiif hadis)
olarak bir sey rivayet etmek miimkiindiir. Yoksa Resulullah’a isnaden
bir s6z {(merf{ hadis) rivayet etmek miimkiin degildir. es-Sevkani, Ney-
Ii’l-Evtdr, c. XIII, s. 107. Nitekim bu husus ilerde hadisler bahsinde izah
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2- “Bu sdize mi taacciip ediyorsunuz ve giiliiyorsunuz da
aglamwyorsunuz? Siz cidden ¢ok dik baslh (samid) siniz.”
(Necm, 59-60-61) Bu 4yette gecen “Sdmidiin” kelimesi
ile miigannilerin kastedildigi ileri siiriilmiistiir. Ikrime,
Ibn Abbas’tan naklederek bu kelimenin gin4 manasma
geldigini bildirmigtir. Samid miiganni demektir. Tkri-
me’den nakledildigine gore miisrikler Kur’dn'1 isittikleri
zaman teganni yaparlardy, bu ayet iste bu gibiler hakkin-
da nazil olmustu. (5) Fakat Mekke’'de nazil olan bu ayetle

edilecektir. Taber] yukardaki rivayetten sonra diyor ki: Dogrusu sudur
ki, insan1 oyaliyan, eglendiren ve Allah yolundan alikoyan her geye
samil olsun diye ayet miitlak olarak zikredilmistir. Taberf tefsiri, c. XXI,
s. 63. Imam Gazzali bu Ayetin masikiyi menetmedigi kanaatindadir: eg-
lendirici sézle halkan dinini satin almak (Lokman, 6) ve onunla halki Al-
lah yolundan sapitmak haramdir, kotiidiir, bunda ihtilaf yoktur, fakat
her gina kendisi ile din satin alinan bir akge ve Allah yolundan insanlan
sapttma vasitas! degildir ki, bu dyetle sadece gina kastedilmis olsun. Bir
kimse halki Allah yolundan sapitmak maksads ile Kur’an okusa bu da
haramdir. Rivayete gore miinafiklardan biri imambik yapar‘dl; namaz
iginde; Resulullah hakkinda itap ve azir ihtivd eden Abese sfiresini
okumayi ddet edinmisti. Bu yiizden Hz. Omer bir kere bu adamn boy-
nunu kesmek istemisti. Ciinkii Ona gore bu adam Kur’an okumay: hal-
ki Allah’in yolundan saptirmak igin istismar etmigti. Halk: Allah yolun-
dan saptitinak igin Kur'dn okumak bile haram olunca aym maksat igin
okunan siir ve gininm da haram olacag asikardir. Ihyd, c. 1}, s. 282.

Aliisi, Lokman sfliresinin 6, ayetini tefsir ederken uzun uzadiya
izahat verir ve der ki: eglendirici s6z deyiminin miisikiye tahsis edile-
miyecegi, hurafe, efsane ve giildiiriicti s6z gibi mefhumlann da bunda
ahil oldugu bilinmelidir. llerde goritlecegi gibi bazi eglence ve oyunla-
ra bizzat Resulullah’in miisaade ettigi, hatta bu gibi seyleri tegvik ettigi
sahih hadislerde nakledilirken, bu gibi miisaadelerin verildigi ve tesvik-
lerin yapildig: bir zaman olan Medine devrinden ¢ok evvel nizil olan
bu dyetin milsikiyi her gesitiyle haram kildigin1 sdylemek sadece isabet-
siz bir hitkiim olmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu ayetle kastedilen hiik-
miin Hz. Peygamber tarafindan anlasilmamasi gibi bir mana tazammun
emmesi dolayisiyle dini terbiyeye de uygun dismez. Ciinkii Hz. Pey-
gamberin bdyle bir uygulamanin iginde bulundugu hi¢ gérilmemistir,
Onun tatbikatina ters dilsen ictihadlara ise itibar edilmemelidir.

5. Ignsetil’l-lehfin, c. 1, s. 276, Telbisu 1blis, s. 224. Avarifu’l-Maarif,
Ihyé kenar, c. II, s. 257.
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misikinin haram kilinmas1 miimkiin ve makal gériiime-
mektedir. Gazali’nin de dedigi gibi sayet bu ayet ginay
yasak kilmug olsayd1 aym ayette ve ayni tarzda bahis ko-
nusu edilmis olan “gilme” ve “ aglamama” fiillerinin
de haram olmasi gerekirdi. “ Burada kétiilenen ve haram
kihnan giilme, sirf miisliiman olduklan igin mii’minlere
glilme ve onlarla alay etme seklinde olan 6zel bir giilme
tarzidir” denilirse deriz ki: siir ve £1na da tipki bunun gi-
bidir. Yani sadece miisliimanlan kétiilemek ve onlarla is-
tihza etmek igin sdylenen siir ve tiirkiiler haramdir. “
Sairlere ancak azanlar uyar.” (Suara, 224) mealindeki
ayetle siirin bizzat kendisi degil, kiiffarin giiri haram ki-
hnmugtir. (6) Gind hakkinda da durum béyledir. Yani sa-
dece miisliimanlarin aleyhinde olan misiki tiirleri gii-
nahtir.

3- Allah Tedla Seytan1 huzurundan kovarken: “ Giig
yetirebildiklerini sesinle zillete ve meskenete diigiir.” (Isra, 64)
buyurmuglardi. Miicahid’e gore bu ayette gecen “ Sey-
tan sesi” (savtu’s-geytdn, savtii’ke) den maksat diidiik
ve gmadir. Bir rivayete gore Hasanu’l-Basri seytan se-
sinden maksat deftir, demistir. (7) Ancak ileride verecegi-
miz izahattan anlagilacag: gibi bir yandan bu ayetin def

6. Ihyd, c. 11, s. 282, Bu dyette gegen ve misiki ile meggul olan mu-
ganni manasina geldigi iddia edilen “sdmid” kelimesi; eglence, gifil,
kibirli, stmank, dik bagh ve bébiirlenen gibi manalara gelmektedir. Iga-
setii'l-lehfan, c. 1, s. 276. Samid, dik kafah, susan, ayakta duran, eglenen
ve miiganni demektir. Cevheri; Sthah, c. |, s. 486. Ibn Manzir, Lisdni'l-
Arab, c. 11, s. 291. Cariyenin ginasin1 dinleyip eglenmeye de sumfiid de-
nilir, aym kaynaklar. Umumiyetle liigatlar sdmid kelimesinin kibirli, si-
marik ve bobiirlenen gibi manalara geldigini belirttikten sonra lehv ve
gind manasina geldigini de kaydederler. Bilhasssa Himyer dilinde
sumf{id $ind manasinda kullanilmigtr.

7. Igasetu’l-lehfin, c. 1, s. 274, Telbisu Iblfs, s. 224. Ibn Teymiye,
Resiil, c. 11, s. 324. Avarifu’l-Maarif, ihya kenan, ¢. II, s. 257.
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calmay1 geytan sesi saymasi, diger taraftan Hz. Peygam-
berin def calmay tegvik etmeleri kabil goriilmemektedir.

4- "Miigriklerin namazi Kibe civarmda 1shik ¢almak ve el
cirpmaktan ibarettir.” (Enfal, 35) Bu ayette gegen “1slik”
(miika) ve “el ¢irpma” (tasdiye) kelimeleriyle misikinin
kastedildigi ileri siiriilmiistiir. Fakat bunlarda da sarahat
yoktur. (8)

5- “"Onlar ki bog liflar isittikleri zaman yiiz cevirirler ve: ”
Sizin ameliniz size, bizim amelimiz bize.” derler.” (Kasas,
55) Bu ayette liizumsuz ve lagviyit kabilinden olan ve
bu gibi seylerden yiiz gevirenler medhedilmektedir. (9)
Lakin bu ayette de misikiyi menedgn sarih bir hiikiim
mevcut degildir. Ayatte gegen ve liizumsuz manasina ge-
len “el-lagv” kelimesi ile giizel ses degil, Islam’m aley-
hindeki konugmalar ve dedikodular kastedilmigtir.

6- “Onlar ki, yalan-dolan bulunan yerde durmazlar, lij-
zumsuz seyler konugulan bir yere ugradiklar zaman oradan
savugsup gitmek suretiyle kendilerine iyilik ve ikram ederler.”

8. Igasetu'l-lehfin, c. 1, s. 262. Ibn Teymiye, Resdil, c. I, s. 299. Bu
ayette miigriklerin 1shk calmayi ve el qirpmayi dinden saydiklar ve bu-
nunla Allah’a yaklagtiklarina inandiklarn ilk nazarda anlagilmaktadir.
“Onlarin namazi 1shik ve el grpmadir” ifadesinden bu mana anlagilabi-
lir, Lakin 1sltk ve el cirpma gibi geylerin miigriklerin namazi ve ibadeti
olmadign da bilinen bir husustur. Miigrikler namaz yerine bu igleri yap-
tiklar: igin, daha dogrusu miislitmanlar Allah’a ibadet ederken onlar bu
gibi abes iglerle ugragtiklan igin miikabele yoluyla 1sliga ve el girpmaya
“onlarin namaz1” denilmistir. Ayn1 kaynaklar, aym yerler. Yani bu
ayette bir istihza ve istihfaf havasi mevcuttur. :

9. Igasetu’l-lehfin, c. I, s. 260, Bu ayette gecen el-Lagy kelimesi Gne-
mi ve degeri olmayan s6z, hitkiimsliz, k6t ve miistehcen s6z, batil ve
kiifiir olan s6z ve kug nagmesi gibi manalara gelmektedir. Ibn Manziir,
Lisdn'iil-Arab, c. XV, s. 250. Digiinilmeden gelisi giizel sdylenen sz,
kus sesi. Ragib, el-Miifredit, s. 451. Sevkani bu ayetten misikinin haram
oldugu neticesini ¢tkarmamn yanls oldugunu sdylemektedir. $6yle ki:
a) Yahudilerden bazilan miisliiman olmuglardi, bunlar yahudilerle kar-
stlagtiklan zaman onlann tenkit ve hakaretlerine maruz kalmakta idiler.
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(Furkan, 72) “Zir” meyl ve sapma demektir, maksat ba-
tila meyletme ve haktan sapmadir. Yalan s6z ve yalan
sahitlige zir denilir. Bu dyette; dedikodu meclislerine git-
meyen ve oradaki tezvirdti dinlemeyen, boylece her sey-
den dnce kendi nefislerine ikramda bulunan kimselerin
hali dviilmektedir. Fakat hal boyle iken Muhammed b.
el-Hanefiyye’nin bu ayette gecen “ziir” kelimesine
£ma manas: verdigi ve bazilanmin da ona uyduklarn nak-
ledilmektedir.

Misikinin Helal Olduguna Delil
Sayilan Ayetler

Misiki aleyhtéarlar1 Kur’'an'in masikiyi haram kildig-
n1 gostermek igin gesitli yetleri delil diye ileri siirerken,
misikinin megruluguna inananlar da bu inanglarnmn te’-
yid edecek bazi dyetlerden bahsetmislerdir. Bu nevi
ayetlerin baghcalan sunlardir:

1- “Imén edip ameli salih isleyenler cennet bahgelerinde

negelendirileceklerdir.” (Ram, 15) Bu ayette gecen “Habr”
kelimesinin sema’” demek oldugu ileri siiriilerek ayete:

Ayet [slam’1 kabul eden yahudi miihtedilerini medh icin nazil oldu. b)
Veya Islam’1 kabul eden yahudi miihtediler, diger yahudilerin Tevrat
ve Tevrat’a bulunan Nebi (A.S.) 1n vasiflarini tahrif ettiklerini gériince
onlardan yiiz gevirirlerdi. Ayette onlarin bu davranist ovilmistiir. c)
Muislitmanlar batl s6z isittikleri zaman bu gibi konugmalarla ilgilen-
mez, savugup giderlerdi, ayet onlarn bu halini methetmektedir. d) Ne
yahudi ne de hiristiyan olmayan bir taife vardi, bunlar Nebi, (A.S.) 1n
zuhurunu beklerlerdi, Nebf (A.S.) zuhur edince ona iman ettiler. Fakat
bu yiizden miisriklerin tenkidine diigir oldular, dyet miigriklerin satag-
malarina 6nem vermiyen ve onlardan aynhp giden bu kimseler hakkin-
da nazil oldu. Neyli'l-Evtdr, c. 111, s. 108. Ibn Kesir'e gére bir Habeg de-
legasyonu Nebi (A.S.) in huzuruna gelmis, Kur'an dinlemis, aglams ve
Islim olmustu. Ebd Cehl'in onlan kinamasina kargilik onlar: “Sizin
ameliniz size, bizim amelimiz bize” deyip yiiz cevirmiglerdi. Ayet onlar
haklanda nézil olmugtu. Bkz. Ibn Kesir Tefsiri; Kasas, 55. dyeti tefsiri.
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“Iman edip, ameli salih isleyenlere cennet bahgelerinde
misiki dinletilecektir” tarzinda bir mana verilmis ve icki
icme, ipekli giyinme, altin ve giimiigle siislenmis egyay1
kullanma gibi, fiillerde oldugu gibi, miisiki de cennet ni-
metleri arasinda goriilmek ve sayilmak istenmistir. (10)

2- “Onlar ki, soz dinlerler ve en giizeline tibi olurlar, iste
Allak’m hidayete erdirdikleri kimseler bunlardur, idrak ve insaf

10. Habr sevindirmek ve neselendirmek demektir. el-Miifredit, s.
106. Habr ve habre nimet manasina gelir. Ayetteki manas: surfr, ikram
ve thsin demektir. [bn Manzir, Lisénti'l-Arab, c. IV, s. 158. Cevheri, St-
hah, c. 11, s. 620. Beh3, hiisn ve cemadl, yani giizellik manasina gelir,
Zebidi, Tdcu'l-Arils, c. 11, s. 188. Hatt, siir ve keldmin tahbiri demek
bunlanin giizellistirilmesi demektir. Siislenen, giizellestirilen ve giizel
olan nagmelere de habre denilmektedir. Lisinu’l-Arab, c. IV, s. 158.
Tacw'l-Aris, c. 111, s. 188. Zeccac bu Ayette gegen “yuhbariin” kelimesine
semd’ yani misiki manasin1 vermigtir. Lisdnii'l-Arab, c. IV, s. 158. Eb{i
Miisa Eg’ari’nin giizel sesi ile okudugu Kur’4n'1 onun haberi olmadan
zevkle dinleyen Hz. Peygamber ertesi giin onu takdir etmig, O da: “Ya
Rasulallah sayet senin kiraatimi dinledigini bilseydim onu tahbir eder-
dim” demisti. Buradaki tahbir kiraati siislemek ve giizellegtirmek de-
mektir (tahsinii’l-kiraat, tezyini’l-kiraat) Lisdnit’l-Arab, c. IV, s. 157. Si-
hah, c. 111, s. 620. Giizel giir okudugu igin cahiliye sairlerinden Tiifayl b.
Gazevi'ye “ el-mithabbir” ad1 verilmigti. Sthah, c.IlI, 5.620. Bundan bag-
ka: “Siz ve egleriniz cennete giriniz, orada pek ziyade ikram goreceksi-
niz.” (Zuhriif, 70) mealindeki dyette gecen habr kelimesine de miibala-
gali ikram manast verilmigtir. Lisénil'l-Arab, c. IV, s. 158, Cennet bahge-
lerinde sevindirilmek, negelendirilmek ve ferahlandirilmaktan mi-
sikinin kastedildigini mutasavviflar kabul ve miidafaa etmigler ve bunu
da misikinin miibah olugunun bir delili olarak 6ne siirmiiglerdir.
Riséle, s. 151. Ibn Teymiye, Reséil, c. II, s. 314. Ibn Teymiye'ye gére bu
ayetten masikinin miibah oldugu hitkmii gtkarilamaz, bu Ayette gegen
habr kelimesi sema’ manasina bile gelse semanin ahirette miibah olu-
sundan diinyada da miibah olusu neticesi gtkarilamaz. Cennette icki
(Muhammed stresi, 15) ipekli kumaglar, altin, giimiig kullanmak da
miibah olacaktir, Bunlarin cennette miibah olusundan diinyada da mii-
bah oluguna intikal edilemez. Bunun igin: “Mfisiki helal olmasaydi cen-
nette bulunmazdi” geklindeki bir iddia dogru ve tutarli degildir. 1bn
Teymiye, Resdil, c. 11, s. 318. Bu ayete istinaden shfilerin cennet bahgele-
rinde misikinin bulunduguna ve o vasita ile negelendirmenin vuku bu-
lacagina inandiklar1 muhakkaktir.
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sahibi olanlar da yine bunlardir.” (Ziimer, 18) Bu ayette ge-
¢en el-Kavl (s6z) kelimesi kiilli ve umumi bir mana ifade
eder. Bu ayet miisikinin megru olugunun delili say1lmg-
tir. (11) Zira masiki s6zlerin en giizeli (ahsenti'l-kavl) dir.
Giizellik vasfina sahip olan s6zler methedildigine ve gii-
zel sozlere uyulmak emredildigine gére misikiyi dinle-
mek de mesrudur demektir. Zira miisikal seslerin diger
seslerden farki giizel ve dlgiilii oluglaridir. 56z ve ses din-
lemek giinah olmadigina gore bunlarin giizelini ve hatta
en giizel olanim dinlemek neden giinah olsun?

3- “Yerleri ve gokleri yaratan, melekleri elci olarak gonde-
ren ve onlari ikiger, ticer ve dorder kanatlara malik kilan
Allal’a hamd olsun, halkta diledigini ziyade eder, stiphesiz ki,
Allah her seye kadirdir.” (Fatwr, 1) Bu ayette gegen:
“halk’da ziyade eder” ibaresine: “Diledigine yaratihig gii-
zelligine ilaveten ses giizelligi verir,” seklinde bir mana
verilmigtir. Cismani varliktan ve giizellikten bagka bir de
ses giizelliginin fazla olarak verilmesi yaratiligta ziyade-
lik, in’am ve ihsanda fazlaliktir. (12)

4- “Seslerin en fenas: eseklerin sesidir.” (Lokman, 19)
Rahatsiz edici kotii bir ses olan esek sesinin kotiilenme-
sinden giizel seslerin miibah olugu neticesine varilmugtir.
Ciinkii bunun mefhim-i muhalifi glizel sesler fena degil-
dir, helaldir, seklindedir. (13)

5- “De ki: Allah’in kullar: icin var ettigi zinetleri haram
kilan kimdir? Bunlar diinyada, ozellikle kiyamet giiniinde
iman edenler icindir, bilen kavimler igin dyetlerimizi boylece

11. Risdle, s. 151.

12. Ihyé, c. 11, s. 268. Avarifu’l-Maarif, Ihya kenan, c. 1I, s. 230. Risa-
Ie, 152. Ibn teymiye, Resdil, ¢. II,-s. 318. Kaynaklar genel olarak bu
Ayetten giizel sesin fiziki varhga ve giizellige iliveten verilen bir nimet
oldugu manasim gikarmmslardir. “Giizel ses, ilmin yansidur.”

13. Ihyd, c. I1, s. 265. Ibn Teymiye, Resiil, c. 11, s. 314.
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tafsil ediyoruz.” (A’raf, 32) Bu ayette; Allah tarafindan
kullan igin yaratilan zinet, rizk ve nimetleri kimsenin ha-
ram kilmaya hakki olmadigi, bu hog nimetlerden herke-
sin faydalanmasi 1azim geldigi ifade edilmistir. Masiki
ruhun gidasi, aym zamanda da hos bir nimet oldugun-
dan genel olan dyetin hitkmiiniin giimiliine girmektedir.

6- Araf sfiresinin 172. dyetinde Cenab-1 Hakkin ruhlari
ilk defa yaratti§1 zaman onlara: “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye sordugu ve onlardan: “Evet, Rabbimiz-
sin!” cevabi aldig1 bildirilmektedir. Safiler insanoglu-
nun ilk defa duymus oldugu bu ahenktar, 1ahiti ve tath
nagmenin diinyadaki nagmelerin ilk 6rnegini teskil etti-
gini genellikle kabul etmiglerdir. Nitekim bu husus
ilerde izah edilecektir.

7- Hz. Davada (A.S.) Allah tarafindan ¢ok giizel bir
ses mucize olarak verilmisti. Hz. Daviid bu giizel sesi ile
mezmirlary okur ve herkesi mest ederdi. Hayvanlar ve
kuslar bile o giizel sesin tesiri altinda kalirlard1. Gerek
Kur'dn’'da ve gerekse hadislerde biiyiik bir mucize ve ni-
met olarak vasiflandirilan bu giizel sesten sitayigle bahse-
dilmistir. Hz. Dav(id’a bir mucize olarak verilen giizel se-
si; mutasavwviflarin, miisikiyi miibah kilan en kuvvetli de-
lillerinden saydiklar1 miisahede edilmektedir. (14)

14. Thyd, c. I, s. 269. Hz. Davi{id sahip oldugu giizel sesi ile aglar ve
Zebiir okurdu. Hatta Onun giizel sesini igiten ins, cin, vahsi hayvanlar
kendinden gegerek 6liir ve meclisinde 400 kadar cenaze kalkardi. lhy3,
c. II, s. 269. Iraki'nin kaynagini tesbit edemedim dedigi ve Gazzali'nin
hadis diye rivayet ettigi bu hadis tasavvufi gevrelerde olduk¢a yaygin-
* dir. Hz. Davud’un meclislerinde musikinin tesiriyle 6lenler mevcut ol-
dugu gibi, siifilerin meclislerinde de 6lenler vardir. Merhum Elmalih M.
Hamdi Yazir, Hz. Davud’un sesi ile ilgili ayetleri tefsir ederken bu hu-
susta gu maliimati vermektedir: “Biz Onun maiyyetinde daglan musah-
har kilmustik, tesbih ederlerdi, sabahleyin ve israk vakt. Daglar Hz. Da-
vud’la birlikte tesbih eder ve Onun tesbihine Tev’ib ve terci’ tarikiyle
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cevap verirlerdi. Kuglar: da toplanmus olarak miisahhar kildik. Hepsi
(dag ve kuglar) da Daviid icin evvab idi. Hep Ona terc’i yaparak ahenk
ile tesbih ediyorlardi. Mesela David “evvab” deyince onlar da “evvab”
diyorlardi. Hepsi yani Daviid, daglar ve kuglar da Onun igin yani Allah
i¢in terci” yapiyorlardi. (Sad sfiresi, dyet 18, 19) “Biz Daviid’a daglan
miisahhar kildik, daglar ve kuslar tesbih ederlerdi.” (Enbiy3, 79) “Ey
daglar ve kuglar, David'la birlikte 6tiin ve ¢inleyin (tev’ib) dedik. Bu,
Daviid’a tarafimizdan verilen bir fazlu ihsan idi.” (Sebe stiresi, 10)

Dav{id’a 6yle giizel bir ses, 6yle sanh bir edd vermistik ki, aksam
sabah tesbih ettikce biitiin daglar ve kuglar Onun sesine istirak eder,
cinler ve oterlerdi. Glizel sesle giizel elhan David'un hususi bir mezi-
yeti, kuslari dahi basina toplayan bir mucizesi olmustu. Savt-i Davad
(Daviidi ses) ile mezdmir-i Daviid meshurdur.

Bu giizel sanah Islam’da miitlak olarak mezmiim zannedenler ol-
mustur. Fakat bilmek lazimdir ki: mezm@im olan fisk olan elhdn‘dir,
Yoksa Kur’an okurken tertil ve sesi giizellestirme me’miir bihtir.

Birgoklar: gindmun, yani miisikinin tesirini riihani zannederler. Béy-
le bir zan ruhu heva zannetmek olur. Ses bir hava titresimi oldugu i¢in
miisikinin dogrudan dogruya verdigi tesir ve heyecan bir biise zevki gi-
bi cisméni ve a’sibi bir tesirdir. Teganni ancak bir kelimenin, bir
keldimin manasin: ruha duyurmaga hizmet etmesi itibariyledir ki
rithani bir kaymet olabilir. Ehl-i fisk hep sehvani mevzularla cisméani he-
yecan aradi1 i¢in manay1 6ldiirerek sade asiba basan kuru nagmelerle
cismani tesir arar. Bu ise r{hani suuru terbiye degil, ifnd eder. Belki
fasik icin biitiin suurdan gegip mest-i 1d"ya’kil olmak bir zevktir. Fakat
dinin, ser’in vermek istedigi zevk bu degil, giizel manali, mikaddes su-
urlu bir hayat yasatmaktir. Ser” istiyor ki: Kur’an okunurken ses giizel-
lestirilsin, teganni edilsin. Ancak nazmi bozarak, manay1 unutarak kuru
ses takibeden ehl-i fiskin elhan ve nagmeleriyle degil, elfazin tecvidini,
fesahatin1 bozmayarak; manasini, belagatini incelikleriyle duyurarak
suurlu bir hayat yagatacak olan bir lahin (melodi) ile okunsun ki buna
hadis-i nebevi'de lithiin-i arab (arap melodisi) tabir olunmugtur ve ilm-
i edd’da tecvid ile tarif olunmustur.

Bu suretle biz Kur’an okurken Hz. Davad'un mucizesini yagsamig
oluruz. Hz. Davad un daglan teshir eden, ucan kuglan durduran muci-
zesi de kuru bir ses' oyunundan ibaret terenniimét-i miicerrede degil,
rithtan kopup Huda’ya arz olunan takdisat ve tesbihat idi. Bu manay1
ifade i¢in, daglar ve kuslar akilli varliklar gibi gésterilerek: “ya cibal, ya
tuylir” denilmistir.” M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c. VI, s.
3948, llerde zikredecegimiz hadis ve goriiglerin 15181 altinda Elmahl
Merhumun bu gériislerinin degeri daha iyi anlagilacaktir. Ancak simdi-
den sunu da ilave edelim ki Hz. Daviid"un misiki aletleri galdigani g6s-
teren rivayetler de mevcuttur.
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8- “Allah onlar igin bog olan seyleri heldl, pis olan seyleri ha-
ram kilmaktadir.” (A’raf, 157) Bu ayette gecen “et-Tay-
yibdt” kelimesi zevk ve lezzet veren hos seyler manasi-
na gelmektedir. Tayyibat kelimesi burada 1am-i ta'rifli
olarak zikr edildigi i¢in zevk ve lezzet veren geylerin hep-
sine sadmildir. Tayyib; lezzetli, temiz ve heldl manalarina
gelir. Ayette tayyib umfim ve sumil ifade edecek sekilde
kullanilmigtir. Bu sebeple tayyib kelimesini bu {i¢ mana-
dan birine tahsis etmek miimkiin degildir. Sayet tahsis
yapilacaksa zihne ilk gelen zahiri mananin esas alinmasi
icabeder. Bu z&hiri mana ise lezzetli olan geylerdir. Bun-
dan dolay1 meshir alimlerden Ibn Abdiisselam “De-
l4ilii’l-Ahkdm” adh eserinde bu ayette gegen tayyibat keli-
mesi ile lezzetli geyler (miistelizzat) in kastedildigini ke-
sinlikle ifade etmistir. (15)

Misiki Hakkindaki Ayetlere Dair
Genel Bilgiler

Misikinin leh ve aleyhinde hiikiim ¢ikarmak igin ileri
siirtilen ayetler bunlardir. Misikiyi haram kildig1 iddia

15. Sevkani, Neylii'I-Evtir, c. 8, s. 109. Bu ayette zikredildigi gibi
hog, lezzetli ve zevkli seyler manasina gelen “tayyibat”in biitiin
mii‘minlere heldl ve miibah kilindigim gosteren, bu gibi nimetlerden is-
tifadeye musliimanlari tesvik eden, Allah’in bu gibi nimet ve
litiiflarindan faydalanmanin aleyhinde bulunanlan edebi bir islipla
kinayan daha birqok ayet mevcuttur. Mesela, Miide, 4, 5, 87; A'raf. 32,
157, “Allah, siikredesiniz diye tayyibat size nzk olarak verdi.” Enfal,
26. gibi birgok ayetlerde gecen zevk ve lezzet veren seylerin mii'minler
igin nizk oldugunu bildiren ayetlerin sumiili iginde miisikinin de miita-
lea edilmesi garip karsilanmamahdir. Zira tasavvufta miisikinin ruhun
gidast (kiitii'l-Rith) oldugunu kabul genel bir kanaattir. fhyd, c. 1, s.
289.
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edilen Lokman, 6 (16); Necm, 59-61; En’am, 35; Isra, 64;
Kasas, 35; Furkan, 72; Suard, 224. ayetleri Mekke'de nazil
olmustur. (17) Ameli ahkdmin tegri’ edilmedigi bir devir
olan Mekke’de nazil olan bu siire ve ayetlerin misikiyi
haram kildigini iddia etmek dogru goriilmemektedir. Igki
igmenin haram, zekat ve orucun farz kiinmadig bir za-
manda miisikiyi -velevki imé yolu ile olsun- kétiileyen
bir nassin bulunmasi makl degildir. Farz-1 miihal Mek-
ke’de miisikiyi haram kilan bir ayet nazil olmusg olsa dahi
Medine devrindeki tatbikat bunun aksini gosterdigi igin,
bu ayetlerin hiikmiiniin Resulullah’in fiili ve kavli ile
mens{ith olmasi icabeder. Ciinkii ileride goriilecegi gibi
Medine devrinde misikiye sadece izin verilmekle kalin-
mamug, daha da ileri gidilerek bu ise tegvik edilmistir. Bu
duruma gore Mekke’de nézil olan sire ve ayetlerin mii-
sikiyli menetmesine ragmen Resulullah’in buna ruhsat
vermig olmast ve bu dyetlerin hiikmii ile amel etmemis
bulunmasi gerekir ki, imkéansizdir. Bazi alimlerin ileri
siirdiikleri: “Niizfil evvel, hiikiim sonradir” (ayetin hiik-
mii niiziiliinden teahhur etmistir) seklindeki fikih uslu
kadidesi de meseleyi halletmeye kéfi gelmedigi gibi,
“Mekke’de nazil olan mezkir sfireler medeni dyetler ihti-
va etmektedir” demek de meseleyi izah eden bir hal gekli
degildir.

16. Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Lokman, 6. ayeti ile a)
gina, b) zikrir'llahtan alikoyan her sey, ¢) sirk ve batl kastedilmistir,
der. Bkz. Zddii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, c. 6, s. 316, $am, 1384. Ebi Hayyan
Esirttddin EbQi Abdullah, Miiganniye bir cariye satin almak suretiyle
halkin Kur’an dinlemesine engel olan zatin adi Ibn Hatal idi diyor. Bkz.
el-Bahri’'l-muhit, . V11, s. 183. Riyad, 1329. Ibn Atiyye, Bu dyet kiftrle
ilgili bulunan lehvir'l-hadis hakkinda néazil oldu demigtir. Aym eser, c.
VII, s. 184. Kurtubi, Ibn Mesid’'un: “lehvii'l-hadis vallahi billahi gina-
dir” dedigini nakleder, ayrica en-Nadr b. el-haris kissasina da temas
eder. Bkz: el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’'dn, ¢, XIV, .52, 53.

17. Zerkesi, el-Burhdn, fi Uliimi’l-Kur'dn, c. 1, 5. 193.
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Bundan dolay:dir ki, bu ayetleri izah ve tefsir icin sa-
habe ve tabiinden nakl ve rivayet edilen hadisler merfiy’
degil, mevkif'tur. (18) Yani bahis konusu ayetleri serh ve
izah edici hadisler Resulullah’tan rivayet edilen hadisler
degil, sahabelerin kendi rey, ictihdd ve kanaatlandir. Fa-
kat Mekke devrinde nazil olan ayetler iizerinde Medine
devrindeki tatbikata ters diisen agiklamalar yapmak da
ayrica miinakasa edilmesi lazim gelen bir mesele halinde
ortaya gikmaktadir. Bu gibi sebepler saikiyledir ki, baz1
dlimler misikiyi meneden hadislerden hi¢ birinin sahih
olmadifim sdylemek zaruretini duymusglardir. (19)

Misikiye izin verdigi ileri siiriilen Ziimer, 18; Rim,
15; Fatir, 1; Lokman, 19. ayetleri de Medine’de degil,
Mekke’de néazil olmustur. (20) Bunun icin bu ayetlerle
miisikinin miibah ve helél oldugunu bildiren bir hiitkmiin
getirildigini sdylemek -Mekke sartlar1 miivacehesinde-
garip goriilmektedir. Fakat bu ayetlerden miisikinin mii-
bah oldugu hiikmiiniin rey ve igtihadla gikarilmast hig ol-
mazsa Medine’deki uygulamaya ters diismedigi icin da-
ha makil goriilmektedir. Isin enteresan tarafi Lokman
sliresinin 6. dyeti miisikinin haram oluguna delil sayilir-
ken ayni stirenin 19. yeti helal oluguna delil sayilmugtir.
Yani Mekke’de nazil olan Lokman sfiresi mtsikiyi hem
haram, hem de helal kilmaktadir. Bundan dolayidir ki,
misikinin leh veya aleyhinde delil olmak iizere zikredi-
len ve ayetlere istinad ettirilen kiyas ve ictihadlarin te'lifi
oldukga giic bir durum arzetmektedir.

Bu durum masikiye taraftar olanlarla, aleyhinde bulu-
nanlarin Kur’an’da kendi i¢tihadlarin te’yid ve tasdik
edecek bir melce ve mesned aramak zaruretini duymala-

18. Sevkani, Neylii'l-Evtdr, c. VIII, s. 107.

19. Ayni eser, c. VIII, s. 107.

20. Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'dn, c. 1, s. 193.
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rindan ileri gelmigtir. Aslinda Kur'dn’da misikiyi haram
veya mubah kilan sarih bir kayit yoktur. Kur’dn’da 6vii-
len veya kétiilenen misiki degil, sozdiir. O da bazi nevi-
leri. Delil diye ileri siiriilen ibare ve dyetler ya birtakim
genel kavramlar (umtimat) dir veya bazi zahiri lafizlar
(zevahir) dir. El-Fakihini bu konuda: “Kitabiillah’da
ve siinnette masiki aletlerini haram kilan sarih bir kaydin
mevcut oldugunu bilmiyorum. Bu konuda ileri siiriilen
seyler ya bir takun genel kavramlardir veya esas manaya
nazaran tali derecede kalan bir takim zahiri manalardir.
Bu gibi seyler akla yatkin goriinse bile kesin delil degil-
dir” demektedir. (21)

Bir Mukayese

Lokman stresinin 6. dyetinde gecen Lehvii’l Hadis
(eglendirici s6z, eglencelik s6z) deyiminden mfsiki
aleyhtarlar1 gind’nin haram oldugu hitkmiinii ¢tkarmig-
lardir, bu tabirde gegen “s6z” (el-hadis) Islam’da prensip
olarak heldldir. Ancak “eglenceli” sifatin1 alan s6z gii-
nahtir. Demek ki, bu dyetle “s6z” degil, misiki hig degil,
sadece Ozelligi: “eglencelik” olan s6z menedilmistir.
Musiki s6z degildir. Lakin ayette gecen “sdz” (hadis) ke-
limesinin sifat1 olarak zikredilen “e§lendiricilik” (lehv)
miizikal seslerin de bir derece sifatidir. Onun igin eglen-
dirici s6ziin yasak olugundan eglendiricilik niteligine sa-
hip bulunan sesin yani misikinin de yasak olduguna is-
tidlal edilmistir. Ancak ayetin devami bu tabirden neyin
anlagilmas1 gerektigini kéfi derecede aydinlatmaktadir:
“Insanlar Allah'in yolundan saptirmak gayesi gliden ve

21. Sevkani, Neyli'I-Evtér, c. VIII, s. 108. Kur'an’da mevcut olmayan
bir geyi varli1 ispat edilmeye galigildig vakit leh ve aleyhteki szler eg-
degerde olur.
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halki Kur’'dn’dan uzaklastirmak maksadina matf bulu-
nan eglendirici szleri” haram kilmaktadir. $u halde eg-
lendirici her s6z bile haram degildir. Eglendirici bir
sbziin haram olabilmesi igin insanlari, Islam’in davet etti-
gi yiiksek hedeflerden uzaklagtirici ve saptina bir niteli-
ge haiz olmasi lazimdir. Eglendirici s6ziin haram olmasi
igin bu nitelik araninca, eglendirici s6ze kiyasedilen ses
ve miisikide de bu niteli§in aranmasi, bu vasfa haiz ol-
mayan seslerin mubah, olanlarim haram olmasi pek tabit
bir netice olarak ortaya ¢ikar. Demek ki, prensip olarak
eglendirici soz ve sesler haram degildir. Sadece Allah’in
yolundan saptiran eglendirici s6z ve sdzler haramdir. '
Islamin insanlan davet ettigi yiice hedeflere ulagilmasin
engelliyen her nevi soziin ve sesin haram olmasindan da-
ha tabii bir sey olamaz. Ancak bu duruma gore; ayete, sa-
dece sesleri kiyas etmek dogru degildir. Insanlar1 Al-
lah’in yolundan sapitan her sey haramdir. Hatta bir kim-
se halki Allah’in yolundan sapitmak icin Kur’an okusa
veya mushaf satmn alsa bu da haramdr, kiifiirdiir. (22) Bu
duruma goére misikinin haram oldugunu gdstermek igin
6zellikle bu ayete bag vurulmasinin sebebini anlamak ko-
lay olmamaktadir. Ciinkii halki Allah’in yolundan sapit-
mak igin §1na satin almakla mushaf satin almak arasinda
hig bir fark yoktur. Bu agiklamalar miisikinin haram ol-
dugunu gostermek icin hangi nitelikteki soz kiyas edildi-
gini sarahaten gostermektedir. Diger ayetler icin de du-
rum boyledir.

Misiki taraftarlarinin misikinin helal oldugunu gos-
termek icin Ziamer siresinin: “Onlar ki sozii dinlerler ve
soziin en glizeline uyarlar” meaélindeki 18. dyetin izahi da
Lokman sfiresinin 6. dyetinin izah1 gibidir. Bu dyette “s4-

22. Sevkani, Neyhi'l-evtdr, c. VIII, s. 108. 1. cihan Harbi'nde istismar
maksadi ile Ruslar Kur’an bastinp dagitmiglardi.
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ztin en gtizeline” (Ahsenii’l-kavle) tabi olanlar methii:sena
edilmigtir. Bu dyete istinaden, giizel sozlerin makbul sa-
yilmasindan giizel seslerin de makbul sayilmast 1dzim
geldigi hiikmii ¢tkarilmug: “Sozlerin glizeli makbul olun-
ca seslerin giizeli demek olan msikinin de makbul sayil-
masi lazim gelir” denilmigtir. Lakin bu ayette de misi-
kiden sarih olarak bahsedilmemekte, sadece giizel ses gii-
zel soze kiyas edilerek bir hiikiim ¢ikarilmaktadir.

1- “Halktan oyle kimseler var ki, insanlart Allah’in yolun-
dan sapitmak igin (eglendirici soz) satin alirlar.” (Lokman, 6)

2- “Onlar ki soz dinler ve (sozlerin en giizeline) uyarlar.”
(Ziimer, 18)

Simdi miisiki bu iki s6z (Iehvii'l-hadis; ahsenii‘l-kavl),
“eglendirici”, “s6ziin en giizeli” ¢esitinden hangisine ki-
yasedilecek? Bir ses nevi olan msiki bu iki s6z nevinden
hangisine benzemektedir? T4 ki onun hiikmiine tabi ol-
sun. Agikdrdir ki, misikide eglendiricilik vasfi mevcut
bulunmaktadir. Bu bakimdan o “eglendirici séz” (leh-
vii'l-hadis) e benzemektedir. Fakat her mfisiki nevinde
insanlar1 Allah’in yolundan sapitma ve uzaklagtirma ni-
teligi bulunmadig1, hatta baz1 musiki nevilerinde insanla-
r Allah’in yoluna ulagtirma, yaklagtirma ve bu yoldan
ayirmama vasft bulundugu da bir gergektir. Yine ok agik
olarak bilinmektedir ki, masikide giizellik niteligi de bu-
lunmaktadir. Bu bakimdan miisiki “en giizel s6z” (ahse-
nii‘l-kavl) e benzemektedir. Onun i¢in masikinin ahse-
nii’l-kavlin tagidigi hitkkmii tasimas: gerekmektedir. An-
cak su var ki, ahsenii’l-kavl manali ses demek olan s6zle-
rin en giizeli iken misiki manadan miicerred seslerin en
giizeli demektir. Onun icin de kiyas eksiktir. Fakat miisi-
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kinin lehvii'l-hadis’e kiyas edilmesinden ahsenii’l-kavl’e
kiyas edilmesi daha dogru ve daha makildur. (23)

Kur’an’da miisikinin leh ve aleyhinde sarih bir hiik-
miin bulunmamasi1 bakimindan misiki aleyhtarlar: ile
taraftarlarinin Kur’an kargisindaki durumlari aynudir. Ya-
ni her iki tarafin da mfisikinin hiikmiinii acikca beyan
ediyor diye zikrettikleri deliller es degerdedir. Burada
tam bir “tekdfii-i edille” (antinomi) hali mevcuttur, yani
bu noktada deliller kifayetsiz kalmaktadir. Ancak mi-
sikinin hiikkmiinii naslarin sarih hiikmiinde arama bah-
sinde durum boyle iken, Kur’an’dan kiyas yolu ile ¢ikar-
ma konusunda miisiki taraftarlarinin durumu daha kuv-
vetli goriinmektedir. Ayrica Medine devrindeki tatbikat
daha ¢ok bunlari hakli gikarmaktadir. Bundan baska
Kur'an'in ¢ok giiglli bir i¢ misikiye sahip olmasi,
miizikal ses ve sOzlerle driilen Kur’an’m ses mimarisinin
esi bulunmayan hérikulade bir ses abidesi ve mucizesi
halinde ortada durmas: realitesi bunlara hak vermeye bi-
zi zorlamaktadir. (24)

Goriiliiyor ki, giizel sanatlarin en 6nemlilerinden olan
misikinin dinf hitkmii hakkinda Kur'an’da sarih bir sey
yoktur. O halde misikinin dini hiikmiini Kur'an'in
lafizlarinda degil, manasinda; sdzlerinde degil, esprisin-
de; ibarelerinde degil, prensiplerinde aramak gerekir.
Ancak Kur'an'in ruhuna ve felsefesine vakif olmak saye-

23. Sevkadni’nin de kaydettigi gibi ne kitabiillih’da ne de
Resulullah’in siinnetinde, hatta ne de kitap ve siinnete istinad eden
mantiki kiyas ve istidlallerde miisiki aletlerinin verdigi 6l¢iili ve hos
sesleri dinlemenin haram oldugunu gdsteren hig bir kayit yoktur. Ney-
lul’l-Evtdr, ¢. VIII, s. 106.

24. En giizel sesleri ve en giizel sozleri kullanarak insamn biiytileyen
muhtesem bir ses mimarisi tesiseden Kur’an’in bu i¢ musikisi (el-
miisiki’d-dahili) igin bka: Prof. Sitbhi Salih, Mebihis ff ulimi’l-Kur'dn, s.
385. SAm, 1965. Aynica Seyyid Kutup, et-Tasviri’l-Fenni fi'l-Kur'dn.
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sinde miisikinin dini hiikmiini dogru olarak anlamak
miimkiin olur. Bu cihetin anlasilmasinda Resulullah’in
Medine’deki hayati ayrica 6nem tagir. Hz. Peygamber’in;
dini ahkédm daha teferruath bir sekilde teblig ettigi Medi-
ne devrinde, masiki karsisinda takindig1 miisamahakar
tavir misikinin haram olduguna Kur’an’ sahid tutan-
larin bu tutumlarinda ne derece isabetli oldugunu tayin
etmemize yardim edecektir. O zaman goriilecektir ki ile-
ri, hiir ve rasyonel goriigler kargisinda bir tepki olarak or-
taya ¢ikan muhafazakar goriisler, 4deta kendi kanaatlari-
n1 ilahi ve mukaddes kitabin igine yerlestirmenin veya
samimi i¢tihadlarina manevi bir otorite temin ederek go-
riiglerine ilahi bir telkin giicii kazandirmanin gayreti igin-
de bulunmuslardir. '

Kur’an-1 Kerim'’in miisiki ve masikinin dini hiikmii ile
ilgili yOniinti gostermek igin verdigimiz bu izahattan son-
ra bu [1ahi Kitab: en iyi anlayan ve onun tebligcisi bulu-
nan Resfil-i Ekrem Efendimiz’in bu meseleyi nasil anladi-
gm ve tatbik ettigini inceliyelim: O zaman yukarnida ge-
gen ayetlerin gercek manalarin ve bu ayetlere disardan
verilmek istenen manalarin hakiki mahiyetini daha iyi
anlamus olacagiz.



III. BOLUM

HADISLERE GORE MUSIKi






HADISLERE GORE MUSIKi

Genel Olarak Giizellik:

1- “Siiphesiz ki: Allah giizeldir, giizeli sever.”

Adil olan Allah’in adaleti sevmesi, kullarinin da adil
olmasim istemesi demek oldugu gibi, giizel olan Allah’'in
giizelligi sevmesi demek de kullarinn giizel olmasinu ve -
giizeli sevmelerini istemesi demektir.

Bu hadis msiki ile dogrudan dogruya degil, dolayisiyle ilgilidir.
Misiki; siir, edebiyat, resim, hatt, raks ve mimari gibi giizel sanat-
larin en énemlilerinden oldugu igin [slAm’in “gtizellik” kavramu
hakkindaki gériigiinii biiyiik bir belagat ve agiklikla ortaya koyan
bu hadis-i Nebevi'yi hadisler serisinin bagtna almis bulunmakta-
sanatlarla ugrasanlar veya bu hususlara dair yaz1 yazanlar bu
hadisi zikretmekle ige baglarlardi. Bu hadisi en giizel yazilarla ya-
zar, en mit'tena miitiflerle siisler, levha haline getirir, baglarinin

ucuna asar ve adetd bu hadisin mana giizelligine denk bir ses '
(lafiz) ve sekil (yaz1) giizelligi ortaya koymak igin derin bir veed
ve heyecanla ¢alisir, ruhlarinda ve sanat dehalarinda mevcut bu-
lunan giizellik istidadini tecessiim ettirirlerdi. Rlihi kabiliyetlerini
ve mana giizelliklerini maddeye nakgsetmek suretiyle onu
haricilestirmekten miistesna bir zevk alirlardi. O kadar ki bu
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hadisin manasim bilmeyenler bu manay: ses ve sekil giizelligi sa-
yesinde anlamak imkanini bulurlardi. Bu idrak dini samimiyetle
sanat samimiyetini yanyana getirmigtir. Sanat kabiliyet ve zevkle-
rini dini im@n ve vecdle mezceden, kaynagtiran ve birlegtiren
missliiman sanatkérlan derin bir agk ve sevk ile ¢alismuglar, ¢ift
kanat (sanat ve din) ile u¢gmuglar, tasavvuru bile insani sasirtan
gok yiiksek hedeflere ulasmislar ve bu sayede sadece miisliiman-
lara degil, butiin insanhga 6lmez siheserler armagan etmislerdir.
Misliiman sanatkérlar ideal giizelligin bir 6rnegini meydana geti-
rirken bu hadisten gii¢ ve hiz almiglardir. Bu sebeple teberriiken o
biiyliklerin gelenegine uymakta ve ibdd’ kabiliyetlerinin zuhuru-
nu temin eden bu diisturla konumuza girmekteyiz.

Giizel sanatlar bakimindan 6nemi 4gikar olan bu hadis en saglam
kaynaklar tarafindan rivayet edilmigir. (Meseld bkz.: Miislim,
kitibli'l-iman babu tahrimi’l-kibr ve beyanihi, ¢ I, s. 93. ibn
Mace, kitdbu'd-dui 10. bab. Miisned-i Imidm Ahmed, c. 4, s. 133, 134,
151.) Miislim'in rivayeti g6yledir: Resullullah (S.A.V.) buyurmus
ki: “Kalbinde zerre miktan kibir bulunan bir kimse cennete gire-
mez.” Bu sbzii igiten bir zat, “Y& Resuluilah, insan elbisesinin ya-
kigikh, ayakkabisimn giizel olmasini stiphesiz ki arzu eder.” de-
migti, Bunun iizerine Resulullah: “Suphesiz ki Allah giizeldir, gii-
zelligi sever, (bu kibir degildir. Fakat) kibir kendini biyiik gére-
rek hakki red ve inkar etmek, halki hor ve hakir gérmektir.” bu-
yurdu. (Milslim, ¢. I, 5. 93.)

Ebi? Divild"un Siinen’inde bu hadise sdyle nakledilmektedir: giyi-
mi ve kugami giizel olan bir adam Resulallah’a gelerek: “Ya
Resulallah! Ben giizeli seven bir kimseyim (innf rectiltin hubbibe
ileyye’l-cemile). Onun igin gérdagiin gibi (giizel giyimli ve ku-
saml) yim. Glzelligi o kadar ¢ok severim ki hig bir kimsenin bu
bakimdan benden (veya bir kimsenin nalinimin sirmasi bakimin-
dan bile menden) {istiin olmasin arzu etmem, bu kibir midir? de-
migtl. Resulullah; hayir, fakat kibir hakki reddetmek ve halks hakir gir-
mektir, buyurmuglardi. (Ebd Ddvild, kitabu’l-libds, bibu macie
fi'l-kibr, c. II, s. 380. Tirmizi kitdbit'l-birr bahsi, Miisned-i Imam
Ahmed, c. I, s. 385, 428 de de bu hidiseden bahsedilmektedir.)
Demek oluyor ki: cazib, nazik, zarif, kibar, yakigikli ve giizel ol-
mak, béyle olmaya 6zenmek ve béyle olanlan sevmek kibir degil-
dir. Tersine bu Allah tarafindan sevilen bir husustur.
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Kelam ve us@l-i fikih dlimleri, “Hiisiin-Kubiih” bahsinde, giizel
olan Allah’in sadece giizeli emrettigini veya Onun emrettigi her
seyin glizel oldugunu, ¢irkini menettigini ve menetigi her geyin
cirkin oldugunu ittifakla beyan etmislerdir. Bir hadiste syle buy-
rulmugtur: “Allah her seyin tizerine iyilik ve giizellik yazmgtir. Bir
kimseyi katl (iddm) ederken bile onu giizel bir tarzda Sldiriiniiz, bir
hayvani bogazlarken de giizel bir gekilde bogazlaymiz.” Muislim,
kitdbu's-sayd ve’'z-zebaih, babii’l-emr bi-ithsini’z-zebiin ve'l-katl,
c. IIL, s. 1548. Gériddiigii gibi [slam’da; sesin, soziin, hareketin,
ibadetin, diisiincenin, kisaca her geyin giizeli ve iyisi aranmakta
ve giizel (ihsin) Islim’m miiradifi olmaktadir. Yani giizel demek
Islam demektir.

Diigiinlerde Misiki

2- “Hz. Aise’den rivayet edilmistir: Hz. Aige bir defa
(yanminda biiyiittiigii akraba) bir kadim Ansar’dan bir adamla
evlendirmigti. (Diigiinden donen Hz. Ai@e’ye) Nebi (5.A.V.)
sordu: Ya Aige! Siiphesiz ki Ansdr (kadlar: miisiki ve) eglen-
ceyi severler.”

(Buhdiri, kitabu'r-nikdh bﬁbl’.’x;n-nisvetﬁ’l-léh" yithdine’l-mer’ete ila
zevcihi, c. 1V, s. 140.)

Bu hadis kaynaklarda muhtelif sekillerde rivayet edilmigtir. Baz
rivayetlerde “eglence” (lehv) tabiri yerine “kadin tasvir eden siir
demek olan “Fazel” tabiri kullamlmaktadir. “gazel, kadinlarla
asikdne konugma manasinadir. gazil, daima sohbet eden zen-dost
(kadin-dostu) a denir. Tagazziil kadinlarla sonbet ve {ilfette tekel-
litf eylemek demektir” (Kamiis terciimesi, c. 4, s. 4. Kadmnlarla eg-
lenmek de gazeldir, Ibn Manzir, lisingI-Arap, c. 1I, s. 492.) Bu
duruma gore hadisin manasi kadinlan eglendirecek ve onlara tiir-
kit soyleyecek bir miganniye yok mu idi, bir miiganniyenin tiir-
ki1 ve sarki s6ylemesi Ansar’in ¢ok hosuna gider” demektir. Nite-
kim fmam Ahmed bu hadisi soyle rivayet eder: “Hz. Aige An-
sar'dan akrabast olan bir geng kiz1 (ciriye) evlendirmisti.
Resululldh ona sordu: ki1z1 kocasina gétiirdiiniiz mii? Kizi kocass-
na teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar génderdiniz mi? Hz.
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Aige, Evet. diye cevap verdi. Resululldh: Kegke bir de miiganniye
gonderseydiniz de:

“Eteyna-kiim, eteyna-kiim -Fe’hayylina nithayyikiim”

“Size geldik, size geldik -Bizi selimlayiniz, sizi seldmlayalim” tiir-
kiistinti sdyleseydi. Clinkii Ansar gazel (kadin tasvir eden siirle-
rin nagme ile okunmasiru) sever buyurdu. Misned, c. I, s. 391; c.
6, s. 360. Bu hadise aynen Ibn Micé de de nakledilmektedir. c. [, s.
613. Birgok kaynaklar Resululldh tarafindan, diigiinde sGylensin
diye sormustu. Miisned-i Imdm Ahmed, c. 4, s. 67; ¢. 5, s. 379.

Bu hadis Resulullah'in diiglinlerde galinan calg karsisinda takin-
digr tavn kesin olarak tayin ettigi halde Buhari garihleri bir takim
garip ve anlagilmas: gii¢ te’villerle bu hadisten mfsikinin ciiz
olusu hitkmiiniin gikarlamiyacaginm bildirmiglerdi. Buhari garihi
Kirmdni bu hadisi gerh ederken diyor ki: “Bu hadis gindnmn
cevazina ve ruhsatina delalet eder mi? diye sorulsa’ hayrr, etmez
derim. Ciinki ibarenin istihbar (ansar lehvi severmi) manasina -
gelmesi muhtemeldir.” Buhdrf serhi Kirmini, c. 19, s. 117. Fakat
genel olarak hadis ve fikih dlimleri bu hadisten diigiinlerde galg
calinmastnin caiz oldugunu hitkkmiinii gtkarmiglardir. Prof. Kamil
Miras bu hadisi: “Y4 Aige hani sizin def calan ve siir sdyleyen
miiganniyeniz yok mu? Ansir’in béyle oyun hosuna gider” diye
terciime ettikten sonra Hz. Aige'nin evlendirdigi kiz Ebd
Umame’nin yetim kiz1 Fariga idi. Tavzih sahibinin beyanina gore
velime cemiyetlerinde def ve ona benzer geyler calinmasinin caiz
oldugunda ulemann ittifaki vardir. Velime cemiyetinden bagka
zamanlarda def, ¢algi makilesini Imam Ebt Yisuf aile iginde ka-
dinlarmm, ¢ocuklann calip eglenmesini de tecviz eder.” demekte-
dir. (Bkz. Sahihi Buhdri Muhtasar: Tecrid Tercemesi, c. 11, s. 346.)

3- “Miiavviz b, Afrd’ mm kizi er-Riibeyyi’ (Hdlid b.
Zekvin'a) anlatwyor: Zifafa girdigim gecenin sabahi
Resulullah yanima geldi. Ve simdi senin oturdugun gibi yata-
§ima oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savaginda olen babalirimiz
hakkmda sdylenen hamdst siirleri def calarak soylemeye bagla-
dilar. Bu arada kizcagizlardan birisi: “Igimizde yarin ne ola-
cagmz bilen bir Nebi vardwr,” dedi. Bunun tizerine Resulullih
ona: Bunu birak da evvelce soyledigin gibi soyle.” buyurdu.
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(Buhiri, kitdbii'n-nikah babii darbi’d-def fi’n-nikdh ve'l-velime,
ayrica kitabu’l-megazi bahsi, ¢. VI, s. 360. Ebil Ddvild, kitabu’l-
edeb babiin fi'n-nehy ani’l-gina, c. 2, s. 578. Ibn Mice, kitabit'n-
nikdh bab, 21. Milsned-i Imidm Ahmed c. 4, s. 259, c. 6, s, 360.)
Resulullah’in kizlar “igimizde yarn ne olacagini bilen bir Pey-
gamber var” ibaresinin def calarak okunmasindan menetmesi
“yann ne olacagin1 Allah’tan bagka hig bir kimse bilmez” geklin-
deki islami akideye aykir1 oldugu ve Resulullaltin gaybi bildigi
manasini tagidifs igindir. Fikih dlimlerinin, “din bakimindan bag-
kalarina 6rnek olan kimseler (miikteda bih, niimiine-i imtisal)
eger mene kadir olmiyacaklarsa muzikli ve calgih diigiinlere gi-
demezler” seklinde bir kéideleri mevcuttur. Din ve &hlak baki-
mindan miisliimanlar igin en biiytlik 6rnek insanin (iisve-i hasene)
Resulullah oldugu Ahzab stiresinin 21. ayetinde sarih olarak ifade
edilmigir. Buna ragmen O, 6rnek insan diigiine gitmis, def ve tiir-
kii dinlemis, hatta kizlar1 bu ige tegvik et- mistir. Bundan sonra
gelecek olan 4 numarali hadis sahabenin de bu bakimdan Hz.
Peygamberin izinde ytiridiigiinti gdstermektedir.

4- “Amir b. Sa’d diyor ki: Bir diigiin miinasebetiyle
Kur b. Ka’b ve Ebii Mesiid el-Ansdri'nin yanina gitmis-
tim. Bu iki sahabenin yanlarinda tirkii soyleyen miiganniye
kizlarin bulundugunu govdiim. Dedim ki: Siz Resululldh'in
sahabelerisiniz, aym zamanda Bedir savagmda bulunma fazile-
tine ve serefine de sahipsiniz. Buna ragmen huzurunuzda boy-
le isler nasil yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur, otur ve bi-
zimle birlikte sen de dinle, istersen gec-git, fakat sunu bil ki:
diigiinde milsiki (lehv) dinlemek igin bize ruhsat verilmistir.”

(Nesdi, kitabit'n-nikdh bab el-lehv ve’l-gina inde'l-gurs, c. 6, s.
109.) Bu hadise gére ditgiinlerde calg ve miisiki galmak ve dinle-
mek igin Resululldh tarafindan miisliimanlara izin verildigi Bedir
savaginin ganh iki gazisinin gdhidlikleriyle sabit bulunmaktadir.
Bu sehadet hem kavli ve hem de fiili bir sehadettir.

Diigiinlerde; eglenme, neg’elenme, sevinme, oynama, giilme ve
sen sakrak olma gibi hususlara hususi bir ilgi géstderdigi agik¢a
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anlagilan Hz. Peygamberin bu tutumunun sonradan ne hale geti-
rildigini daha iyi anlamak igin bu konuda verilen ve fikhi zihniye-
ti aksettiren birkac fetva nakledelim:

Mesele: Zeyd'in diiglinlinde taamdan sonra galgu galindikta;
Amr: “Istima idenler kafirdiir” dise ne 1azim olur? Cevap: Egergi
nesne lazim gelmez, amma “Fasiklardiir, facirlardiir” dimek
evladiir. Fetdody—i Ebil’s-Suud, Kayseri Ragid Efendi Kiittiphanesi,
no: 388, varak: 383b.

Mesele: Calgulu diigiinlere varub: “Miibarek olsun” diyen Zeyd'e
ser’anne lazim olur? Cevap: Diiglin miibarek olsun didiyse kafir
degildiir, anda olan miinkerata miibarek olsun didiyse kéfir olur.
Aynmi eser, varak, 384 b. ve 385 b.

Mesele: Zeyd, Hind'e nikah eylediii zamanda tabl (davul) ¢aldar-
sa, ser’an nikah-i mezb{r helél olur mu? Cevap: Ol fiil haramdiir.
Ay eser, varak, 386 b.

Mesele: Calgulu diygiinlerde pisen taam: yemek ser’an helél olur
mu? Cevap: Galgu maidenin lizerinde olmayicak erdzili nis yese-
ler haram olmaz. Aym eser, varak, 384 a. ve 382 b.

Mesele: Calgulu diigiinlere varup, taamin yeyup ve gayri ¢algu
calinan yerlere varan Zeyd'in hatib ve imam olmast caiz olur mu?
Cevap: azli vacip olur, aymu eser, varak, 384 a.

Mesele: Zeyd: “Digiinde zikriillah itmekten davul-zurna ¢aldir-
mak yekdiir” dise Zeyd'e ne lazim geliir? Cevap: Ta’zir-i sedid
lazim olur. Ayn eser, varak 390 a.

Ebii’s-Siiud Efendi’nin bu fetvalarindan sonra Gazzali'nin: “ibn
Miicahid, calgih (semé) olmayan diigiinlere davet edildigi zaman
icabet etmezdi.” dedigini nakledelim. Ihya, c. 2, s. 267.

5- Helil (nikdh) ile haram (cinsi miinasebet) arasmdaki
fark, (heldl olanda) tirkii soylenmesi ve def calinmasidr.”

Bu hadis Buhirf, Muislim, Tirmizi Nesdf ve Ibn Mice gibi meshur
hadis alimleri tarafindan rivayet edilmistir, bkz: Neylii'l-Evtdr, c.
6, s. 198. Imdm Ahmed, Miisned, c. 4, s. 259 da bu hadisi g5yle bir
hadiseden sonra kaydetmigtir: Ebu Belc; Muhammed b. Hatib’e,
“Ben iki defa evlendim, fakat hi¢ birinde de diigiiniumde def ¢a-
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hnmadi” demigti. Ibn Hatib: ¢ok fena, hig iyi etmemigsin, dedik-
ten sonra “Resululldh’in helal nikah ile haram arasmdaki fark def
calmaktan ibarettir” dedigini isittim, demistir.” Zina ve fuhug gibi
seyler gizli yapildiginda Hz. Peygamberin insanlan fuhugtan ko-
rumak ve zinanin 6niine gegmek igin alenilige bityiik bir kiymet
verdigi, nikdhin def calinarak, tiirkiiler sylenerek ilan edilmesini
istedigi goriilmektedir.

6- “Nikih: def calarak ilin ediniz.”
Ibn Mice, kitabii'n-nikdh babil i'lani'n-nikah, c. I, s. 611. Tirmizj,
kitabii'n-nikdh babii ma cie fi i'1an1’n-nikih.

7- “Nikih1 ilin ediniz, mescidlerde kiyimiz ve nikdhta def

calimiz.”
Tirmizi, kitabii'n-nikdh babii mi cle fi i’lani'n-nikdh, Neylii'l-
Evtar, ¢. V1. s. 199.

8- “Nebi (5.A.V.) gizli yamlan ve def ¢alinarak: “Size gel-
dik, size geldik, bizi seldmlayuz, sizi seldmlayalim” tiirkiisii
soylenmiyen nikdhlardan hig hoglanmazlardi.”

(Sevkani, Neyli'l-Evtir, c. VI, s. 199. Bu hadis Abdullah b. Ah-
med tarafindan el-Miisned’de rivayet edilmigtir.)

Biitiin bu hadisler Hz. Peygamber zamaninda o zamann kiiltiir
ve sosyal gevresi ile miitenasip bir msiki ile mfsiki
sanatkirlarinin mevcud oldugunu géstermektedir. Bundan evvel
gegen 2 nolu hadisin baz: rivayetlerinde Resululldh: “Tirkii sGy-
leyecek ve def calacak bir kiz (cAriye, miiganniye) génderdiniz
mi?” buyurdu” geklinde bir ilave ile nakledilmistir (hel baa’stiim
ciriyeten tadribii bi’d-deffi ve Higanni). Neylit'l-Evtdr, c. V1, s. 200
Imam Ahmed séyle bir hadis nakletmektedir: “Kadimn biri
Resulullah’a (5.A.V.) e gelmisti. Resulullah Hz. Aige'ye: Bunu ta-
ruyor musun? diye sormusg, O da hayir, ya Resulullah diye cevap
vermisti. Bunun Gzerine Resululldh, bu falanin miiganniye (kay-
ne) sidir, sana sarki sdylemesini arzu eder misin? Demis, O da
evet, demisti. Res{ilullah, 6yleyse ona bir tabak ver, demis, bunun
iizerine kadin sarki sdylemeye baglamigh. Onun garkisini din'e-
yen Hz. Peygamber, “Bunun burnunun deliklerine geytan iifle-
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mis.” Milsned, c. I, s. 449. demek suretiyle takdirlerini beyan bu-
yurmuglardi. Diigiinlerde miiganniyelerin def ¢almalanm ve titr-
kit sdylemelerini gosteren daha bagka rivayetler de mevcuttur.
Hz. Hamza Ansar’dan birinin evinde igki igiyormusg, bir miigan-
niye de ona tiirkii séylilyormus, bu sirada oraya devesini getirmis
olan Hz. Ali bu hali gérmig, Miiganniye Hz. Hamza’ya bu deve-
yi gostererek: “Ey Hamza, semiz develere bak, evin 6niindeki sa-
hada ayaldarn simsik baglanmis. Haydi Hamza bunlarin bogazi-
na bigag: daya, boyunlarimu kana boya. Bunlann en nefis pargala-
rindan sarap igin biryan ve ¢émlek kebab1 yapmak igin acele et”
mealinde olan bir siiri irticalen ve nagmeli olarak soéylityordu.
Durumu Hz. Ali, Resululldh’a haber vermis, O da Zeyd b. Hari-
se’yi alarak vaka mahalline gitmisti. Bunlan géren Hz. Hamza,
siz babammn kolelerinden bagka bir sey degilsiniz, diye 6viinmiig,
onun bu halini géren Hz. Peygamber de geri dénmiglerdi. Seciat
ve hamasati nisbetinde ashab-1 semahattan olan Abdulmiitta-
libin bu nechib oglu sika-i sekir ile isledigi bu miinasebetsizlik-
ten miiteessir olarak bildhere Hz. Ali'ye develerin bedelini ver-
mek suretiyle igledigi ziyam tazmin etmis, bu mesele de bu suret-
le kapanmistt. “Bu vakanin icki igmenin haram kilinmasindan ev-
vel vukua geldigi konu ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerde
belirtilmistir. Bkz: Kamil Miras, Tecrid Tercemesi, c. VII, s. 245,
247, 249. Hiciz mintakasindan miiganniyelerin daha eski tarihler-
de de mevcut oldugunu gosteren rivayetler de mevcuttur. Meseld,
Tirmizi “Zariyat” suresinin tefsiri ile ilgili hadisler rivayet eder-
ken “el-Cerddetin” kelimesinin izahiru bahis konusu etmektedir.
el-Cezeri’'ye gore eskiden Mekke'de sesi ve miisikisi ile meghur
iki miiganniye bulunmakta ve bunlara “Cerd d e £ 4 n” (iki
cerAde) ad1 verilmekte idi.” Bkz: el-mebar Kefiri, Ebi’l-Ali b.
Muhammed b. Abdurrahman, 8lm. h. 1353: Tuhfetii’l-ahvazi bi-
serhi Cami'it-Tirmizi, c. IX, s. 160. Kahire, 1967. Ayn1 hadis igin
bkz: Muisned Ahmed b. Hanbel, c. 3, s. 482. Bu hadis gostermekte-
dir ki sadece Medine’de degil, ¢ok eskiden beri Mekke'de de mii-
ganniyeler bulunmakta idi. Nitekim bundan sonra gelecek olan 9
numaral hadiste Hz. Aige: “Evimizde iki kiz tiwrkii séylityorduy,
fakat bunlar miiganniye degildi” demektedir ki bu hadis de o za-
man miigannilerin bulundugunu, fakat Hz. Aige'nin hiicresinde
tiirkii sdyleyen Ansar kizlarninm miiganniye olmadiklarni géste-
rir.
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Bayramlarda masiki

Bu gibi orneklerde gorildiugi gibi §ind ve miisiki
i¢in izin verilmesi ve hatta bu isin tegvik edilmesi sadece
diigiinlere mahsus bir keyfiyet degildir. Ayni miisaade
ve tesvikin, diigtlinlerden ¢ok farkl olarak bir de dini ve
ruhani havasi bulunan giinler demek olan bayramlarda
da bahis konusu oldugunu gosteren hadisler de oldukgca
sthhatli ve kuvvetlidir. Ibadet ve taat giinleri olan dini
bayramlarda gina ve misiki ¢calmamn, dinl>menin cevaz
ve megriiiyetini gosteren baghca hadisler de sunlardur:

9- “Hz. Aise (R.A.) dan: Sovle demistir: Bir kere Resil-
lullih (5.A.V.) yanima gelmisti. Yammda Biias (hddisesiyle
ilgili olarak soylenmis olan hamis? giirleri def calarak) teren-
ntim ederek ¢alan iki ciriye bulunuyordu. Resulullih (S.A.V.)
yatagina yatip yiiziinii 6biir tarafa cevirdi, sonra Hz. Ebd
Bekir (R.A.) igeri girdi. “Bu ne hil, Resulullih (S.A.V.) in
huzurunda seytanin mizmdrt (yani seytamn diidiigii ve sesi)
ne gezer?” diye beni azarladi. Bunun iizerine Resululldh
(S.A.V.) ona doniip: “Birak, onlara (Her milletin bir bayram:
vardir, bu da bizim bayramumizdir) buyurdu. Babam bagka
seyle mesgul olunca cariyelere isaret ettim, disart giktilar.

Biias, Islamiyetten evvel Evs ve Hazrec kabileleri arasinda gikan
kanl bir hadisenin cereyan ettifi giiniin adidir. Bu hadis en sahih
kaynaklar tarafindan nakledilmigtir. Rivayetler arasinda az-gok
farklar bulunmaktadir. Bkz: Buhdri, c. 11, s. 3. Miislim, c. II, s. 605.
Nesai, c. 111, s. 59. Bu ii¢ kaynak da bu hadisi kitabir'l-iydeyne
bahsinde rivayet etmiglerdir. Nesif’de: “tadribani bi’diffeyni”,
“tadribani bi’ddiiffi ve tiganniyani” yani bu iki geng kiz ellerinde
birer def oldugu halde tiirka s6ylityorlards, ildvesi meveut bulun-
maktadir. Nesdi, c. II, s. 159, 160. Mijslim’de ise “Tiiganniyani ve
tadribani” yani tiirkii sdylityor ve def ¢ahyorlards, ilavesi mevcut-
tur., (Miislim, c. 11, s. 608.)

Bu hadisenin vukiia geldifi zamani anlatmak i¢in: “Bu olay hac-
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larin Mina’da bulunduklan giinde cereyan etmigti, Resulullzh o
sirada jhramda bulunuyordu.” Miislim, c. 11, s. 608, denilmekte-
dir. Buna gére hadise eyyam-i tegrik gibi miibarek giinlerde geg-
mistir. Resululldh hic icin Mekke'ye gidemedigi halde Medine’de
ihrama girmis bulunmakta idi. Burada 6nemli olan 6zel olarak
tesrik tekbirlerinin getirilmesi vadp kilinan miibarek dini giinler-
de bile masikinin ¢alinmasina ve dinlenmesine izin verilmis ol-
masl ve ibadet miildhazasiyle bu igin menedilmemis bulunmasi-
dar. (Bkz: Milslim, c. I, s. 608.)

Hadiste gegen “cédriye” kelimesi, geng kadin, yeni yetigkin, giiclit
kuvvetli (sabbe, fetdt) kiz manasina gelmektedir, Bkz: Miislim dip
notuy, . II, s, 607. “Cariye taze ve geng avrat’a denir.”, “Yagh olsun
geng olsun kole olan kadinlara da cariye ad1 verilir.” Kamus terce-
mesi, ilgili madde. Hadis $arihleri bu hadisten kadin sesini dinle-
minin miibah oldugunu hitkmii ¢ikarilmasin diye cariye kelimesi-
ne akil ve mantikla kabil-i ¢tkanlmasin diye cariye kelimesine akil
ve mantikla kabil-i te’lif olmayan manalar vermiglerdir. Suyiiti;
kadin cinsi iginde cariye, erkek cinsi icinde giilam {gocuk) gibidir,
biiliiga ermemis olan erkek ve kiz ¢ocuklanna galam ve cariye adt
verilir. Demektedir. Bkz: Nesdf dip notu, c. lII, s. 160. Buhari
sarihi Ayni de aynr goriisii tekrarlamaktadir, bkz: Umdetil'I-krf,
c. I1L. s. 359, Sahihi Buhdrf mithtasan “tecrid”i terceme ve gerheden
Ahmed Naim de hadis sarihlerinin bu goriiglerini aynen naklet-
mekte ve calgt calan iki kizdan bahsederken: “Ansardan
né-baliga iki kizcagnz imis ki biri Hassdn b. Sabit (R.A.) in cariye-
si imis. Bu iki kazdan birinin ismi Hammame imis, digerinin ismi
hakkinda hig bir kayt yoktur” demektir. Tecrid Tercemesi, c. 111, s.
204. Hz. Aige’nin durumunu kurtarmak igin de hadiste gegen “ve
Ene cariyetiin” “Ben o zaman geng bir kizdim” ctumlesini: “O za-
man ben heniiz gocuktum” seklinde terclime etmektedir. Ayni
eser, c. III, s. 215. Her seyden evvel kaynaklar diger kizin ismini,
“Zeyneb” olarak kaydetmektedirler (Fethil'l-Biri, c. II, s. 92). Bun-
dan sonra zikredilecek olan hadiste habegli oyunculan seyreden
Hz. Aige: “Ben o zaman ciriye idim” diyor. Halbuki baz1 kaynak-
larda o zaman Hz. Aise’nin heniiz biitug gagina ermemis oldu-
gundan bahsedilmigtir. Bkz: Ayni, c. III, s. 360. Diger taraftan Ha-
bes heyetinin H. 7. senede (Amiy'l-viifiid) Medineye geldikleri
fbn Hacer ve Ayni tarafindan bu hadislerin izéh: sirasinda ifade
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edilmistir. BSyle olunca en az birkag seneden beri Resululldh’la
evli bulunan Hz. Aige’nin nabaliga oldugu nasil iddia olunabilir?
2 numarali hadisten bahsedilirken Hz. Aise’nin yaninda bulunan
bir cariyeyi Ansardan biri ile evlendirdiginden stz edilmigti. Eger
cariye billuga ermeyen kiz demek ise heniiz biiluga ermemis olan
bir sabi gocuk gelin edilir mi? Sonra bu hadisin diger rivayetlerin-
de “Ansardan iki cariye” (Bkz. Buhdri, c. II, s. 3) denilmekte oldu-
guna goére bunlann kole olmadiklar1 da anlagilmig olmaktadir.
esasen bu hadisin diger baz: rivayetlerinde: “ve leyseta bimtigan-
niyeteyni” yani bu iki geng kiz miiganniye degildi. (Bkz: Miuislim,
c. I, s. 607) denilmekte olduguna gére hiicre-i saadette tiirkii sy-
leyen ve def ¢alan kimselerin kéle olmayan Ansarm iki geng kizi
oldugu anlagilir. Esasen miiganniye olan kéle kiz ve kadinlara
“Kayna” adi verilmektedir. Biitiin bunlar birer gercek iken sanki
o zaman Hz. Aise Resululldh’la evli degilmis ve sanki heniiz sabi
bir ¢ocukmus gibi “O zaman heniiz ben ¢ocuktum” seklinde
hadisin metnini anlamak ve 6yle anlatmaya galigmak bilmiyoruz
ne derece dogrudur. Bu mesele iizerinde biraz fazlaca durmanu-
Zin sebebi bundan sonra gelecek olan hadislerde de ciriye kelime-
sinin sik sik zikredilmis olmasidir.

Hadiste gegen “gmd” ve “teganni” kelimeleri tizerinde de biraz
durulmasi icabetmektedir: Gin 4, elif-i maksfire ile yazilirsa zen-
ginlik, muhtag olmama manasina gelir, fakirligin zidd: demektir.
Az muhtag olma manasina da gelir. “Gergek zenginlik nefs zen-
ginligidir” meélindeki hadiste gecen gma bu méanayadir. Mal ve
servet sahibi olmaya da ginad denir. Gind, ignd, taganni, tefani
ve istignd birini ihtiyagtan kurtarma ve onu yoksul ve muhtag ol-
maktan halas eylemek manalarna gelir. Kocas: oldugu igin veya
glizel oldugu igin siislenmeye muhtag olmayan kadina gdniye
denir. Kur'an’da gegen #ina ve bu kokten tiiretilen kelimeler hep
bu manada kullandmugtir. Ragib, el-muifredit, s. 366. Eif-i
memdiide ile yazilan $ind kelimesi de yukaridaki manalarda kul-
lanilirsa da daha ¢ok bu kelime ragme, miisiki ve terenniint ma-
nasina kullanilir. “Ging, tegini, i§ting, teganni ve istigna gani ve
zengin olmak manasina gelir. “Kur’an’la teganni etmeyen bizden
degildir” hadisinde gegen teganni kelimesi Sufyan b. Uyeyne'ye
gore istigna manasina gelir. Buna gére hadisin manasi! “Kur'an’a
sahip oldugu i¢in kendini gani ve zengin saymayan bizden degil-
dir” demek olur. Ragib, el-miifredat, s. 366. ibn Manziir, lisanit'l-
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Arab, ¢. XV, s. 136. Zebidi, Tdci'l-Arils, c. X, s. 271. Ugniye de
£ind manasina gelir, bunun gogulu efani gelir. Gina, nef’ ve fay-
dalanma manasima gelir. Ugniye miizik manasina da gelir.
Cevheri, es-Sthih, c. VI, s. 2450, Gina, hos, 1atif, ahenktir, mevzin
ses ve nagme manasina geldigi gibi sadece siir séylemek manasi-
na da gelir. “ve'l-arab tiisemmi’l-ingdde ginde” Araplar siir sdyle-
meyi gina derler. Nevevi, Miislim serhi, c. V1, s. 184. Asr-1 saadet-
te giir ile miisiki yekdigerinden ayird edilmeyecek derecede ka-
ngmig oldugu igindir ki ilerde aynca siirle ilgili hadisleri de nakle-
decegiz. “Bir Nebisinin Kur’an’1 teganni edip onu cehren okuma-
sint dinledigi gibi Allah Teala hi¢ bir gseyi dinlememigtir”
mealindeki hadiste gecen teganniye bazilar istigni, bazilan ise
tatrib (hos sada) manasim vermislerdir. tbn Manziir, lisdnit’l-
Arab, c. XV, s. 136. “Hz. Aige’nin yaninda bulunan iki kiz Biias
olay ile ilgili 1N terenniim etmekte idiler.” Demek “Siir ingad
ediyorlardi” demektir. Bu, ehl-i lehv ve li’biin anladigt manada
gna degildi. Gini hog nagme ve siir séyleme demektir. ibn
Manzir, lisini’l-Arab, ¢. XV, s. 139, 140. Kur'dn-1 Kerim’de
misiki manasinda hig kullaniimarmig bulunan gin4 kelimesinin en
sahih hadislerde birgok defa kullanilmis olmas1 Kur’an’in misiki
mevzuunda leh ve aleyhte hig bir gey sdylemediginin en agik deli-
lidir.

Hadiste ve hadisin muhtelif rivayetlerinde mizmdr, mizmare,
miizmir, mezmiir, ve zemir seklinde gecen kelime diidiik, 1shk,
nagme, giizel ses ve Zind manasina gelmektedir. Milslim, dip not,
c. II, s. 608. Esas itibariyle mizmar nefesli sazlara verilen isimdir.
Diidiik, kaval v.s. gibi. Fakat burada cariyelerin yaninda deften
bagka miisiki dleti bulunmadigindan: “$eytanin mizmart” deyimi
ile “Seytanin sesi ve nagmesi” kastedilmistir. Ahmed Naim, Tec-
rid Tercemesi, c. III, s. 210. Miisiki dinlemenin ve miisiki
dletlerini galmanin caiz oldugunu en agik bir gekilde gdsteren bu
hadisle bile miisikinin seytan isi olduguna, onun igin bununla
meggul olmanin caiz olmadigina istidlal edilmigtir. Cok dolanbag-
I yollardan gidilerek ve adetd zorlanarak bu hadisle miisikinin
milbah olmadif sonucuna varilmaya ugragilmigtir. Mesela, ib-
nii’l-Cevzi bu konuda séyle diyor: “Bu hadiste bahis konusu olan
kizlarin yaglan kiigiiktii, Hz. Aige de kiigitk yasta (sagire) bulunu-
yordu. Onun igin Resululldh (5.A.V.) Onun yanina kizlar génde-
rir, bu kizlar Hz. Aige ile oynarlardi. Hz. Aige'ye bu gininin ma-
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hiyetinden sorulmug, O da: “bu yolculuk esnasinda séylenen tiir-
kiilerden ibaretti demigti” Telbisii Iblis, s. 218. “Araplar siir oku-
maya da gind derlerdi, bu hadisteki gina siir okuma geklinde olan
ginadir.” “Ebii Tayyib et-Taberi bu hadisi izah i¢in demistir ki:
Bu hadis (masikiin haram oldugunu ispat igin kullandigimiz) bir
delildir. Ciinkii Hz. Eba Bekir bu sese “geytanin mizmér” adim
vermis, ve onun bu sézii Resulullah tarafindan reddedilmemistir,
Onun Eb{ Bekir'i reddettigi husus bayram giinii ¢alinan tlirkiileri
inkirda fazla sertlik gostermesi idi. O zaman Hz. Aise cocuk
(sagire) idi. Bulug ¢agina erdikten ve tahsil gérdiikten sonra Hz.
Aige’den sadece ginanin kétiiliigiinii bildiren sozler rivayet edil-
mistir. Yegeni Kasum b. Muhammed ondan tahsil gérmiigtii. Oyle
iken ginay1 kotiiler ve dinlemekten halki menederdi.” Telbisi Ib-
lis, s. 129, 130. bn Teymiye de aym goriisleri tekrarlamaktadur:
Resdil, c. II, s. 301. Bu iki kizin miikellefiyet caginda olmadiklarini
soyleyen (ibnii‘l-lehfan, c. I, s. 275) Arapcada “li-kiilli sakit'in
1akit'iin” (her yitigin bir bulan1 olur) seklinde bir s6z vardir ki biz
bunu “Bitli mercimegin kér alicist olur” diye ifade ederiz. “M-
siki aleyhtarlan kendilerinden evvel gelen seleflerinin miisikiyi
Zemmeden stzlerini buldukga sevinmekte ve tizerinde hig diisiin-
meden delil diye nakletmekte ve bu stzler asirlarca tekrarlanip
durmaktadir. Durum bdyle olmasa idi manasi gok agik ve secik
olan bu hadisi misikinin aleyhinde delil olmak tizere kullanmak
nasil miimkiin olurdu?” rivayetlerdeki ufak-tefek ihtilaflardan su
maliim oluyor ki Ebii Bekir (R.A.) Resulullihi (5.A.V.) o heyette
goriince malimatlar1 olmaksizin kizlarin ezgi okuduklanna zahib
olmus ve sarki-calg1 gibi seylerin menhi oldugunu bildigi cihetle
Aleyhi’s-salatii ve’s-Selam Efendimize niyabeten nehy-ii-inkér’da
bulunmus olup meseleyi bilahere (S.A.V.) Efendimiz tavzih bu-
yurmuslardir.” Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, c. 1II, s. 210.
“Buhéri’nin diger rivayetinde “teagsa bi-sevbihi “Resulullah ih-
ram ile ortiindi”, Miislim’in rivayetinde “meseccin bi-sevbihi”
“Resulullah ihramina biirinmiigtl” denildigine gére (S.A.V.)
Efendimiz Hazretleri cariyelerin sdylediklerini dinlemiyorlar-
mus.” Ayni eser, c. I1], s. 209. Bu gibi sGzlerin makuliyet derecesi
ve dogruluklan ortadadir. Sayet bu nevi nagme ve calgilarin ha- -
ram oldugunu daha evvel Resulull3h Hz. Ebfi Bekir'e sdylemis
ise, simdi bu cariyelerin bu nevi msikiyi hane-i saadette icra et-
melerine nigin miisaade etmistir? Kizlara mani olmak isteyen Hz.
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Ebii Bekir’e evvelki farazi beyarun hilifina nigin mani olmugtur?
Ve nihayet kulaklar: tkamadikea orada s6ylenen mfisikiyi dinle-
memesi milmkiin miidiir? Kald: ki Resululldhin (5.A.V.) calgiy1
dinledigini gosteren pek cok rivayetler mevcuttur.

Hadisin birgok rivayetlerinde gegen Def -ki daha fasthi diiff gek-
lindeki telaffuzdur- kelimesi bildigimiz msiki 4leti (Alet-i tarab)
dur. Yalniz, pulsuz olan dairelere def, pullu olana “Mizher” denir.
Sitydti, Stinen-i Nesdi dip notu c. 11, s. 160.

Birgok hadislerde mfisiki ile seytan sesinin arasinda bir
miindsebetin meveut oldugundan bahsedilmistir. Bu durum ise
miisiki muhaliflerinin miisikinin seytan sesi oldugunu iddia et-
melerine yol agmigtir. Onun icin bu hususu biraz olsun izah et-
mek hem konunun ve hem de hadislerin anlagilmasi bakimindan
faydal olacaktir. Bazi hadislerde “Kadin seytandir” denilmigtir.
Buhdri ve Miislim’in rivayet ettikleri bir hadiste: “Siiphesiz ki ka-
din seytan suretinde gelir ve gider. Hosunuza giden bir kadin
gordiglniiz vakit miinasebette bulunmak icin eginize gidiniz.
Clnkii bu, nefsinizde uyanan hisleri geri ¢evirir” buyrulmugtur.
Bkz: Miislim, c. II, s. 1021. Yine Buhdiri, Miislim ve Tirmizfnin ri-
vayet ettikleri bir hadiste: “Benden sonra erkekler i¢in kadinlar-
dan daha tehlikeli ve zararh bir sey birakmadim” buyrulmustu.
Bkz: Téc, c. II, s. 283. Rivayete gore Resululldh (5.A.V.) Efendimi-
ze cehennem gosterilmis ve O da cehennemdekilerin ¢ogunun ka-
dinlar oldugunu gérmiigtii. Bkz: Buhdri, c. 11, s. 28. Miislim, c. 1],
s. 626. (re’eytii eksere ehlihd en-nisd) Biitiin bu hadislere ragmen
Resulullah’mn en ¢ok sevdigi lig¢ seyden biri kadin idi. “Su dinya-
nizdan bana iig sey sevdirildi: a) kadinlar, b) hog ve giizel koku, ¢)
gbz aydinligim ve ruhumun negesi ise namaz i¢indedir.” (Nesai,
imadm Ahmed ve Hikim, bkz: Téc, c. 1], s. 279.) Islam’a gore et-
kekleri fuhsa siiritkleyerek onlan iffetsiz ve namussuz yapan ka-
din ayn1 zamanda iffetli ve namuslu bir hayat yasamamn da vasi-
tasidir. Resululldh Isldm genglerine hitaben: “Ey gengler imkan
bulan evlensin. Ciinkii bir kimsenin géziinii ve tenasiil uzvunu
haramdan korumasinin en tesirli yolu budur.” (Buhari, Miislim,
Tirmizi, Nesdi, Ebid Diviid. Bkz: Téc, c. 11, s. 278) buyurmuslardur.
Ahlaki ve manevi hastaliklann ilac1 kendi cinsinden olur. Kadin
fitnesinin ve ibtilasinin 6nfine yine kadinla gegilebilir. Bu
hadislerde kadina “seytan”, “en zararli mahltk”, “cehennemlik-
ler” denilmesi kadun esas ve prensip itibariyle miibah, helal ve
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birgok ahvalde faydal ve Hizumlu olmasmna mani degildir. Bazi
kadinlann geytan gibi insam aldatict, fuhsa siirtikleyici ve sefahe-
te diigtiriicii bir takim vasiflarint ileri siirerek Islim dininin kadi-
na verdigi yiiksek degeri ve bliylik 6nemi inkar etmek dogru ol-
mach gibi fuhga, ickiye ve sefahata siiriikleyici bir takim vasiflar
tagityan bazi misiki nevilerinin bu 6zelliklerini bahis konusu ede-
rek miisiklyi prensip olarak red ve inkéar etmek, sonra bunun bir
takim istisnalar: oldugunu séylemek ve miisikiye dar bir saha ve
ibahe dairesi ¢izmek de dogru degildir. Esasen “Seytan” kelimesi
her zaman “Iblis” manasinda kullanidmamaktadar. Bir hadiste Hz.
Peygamber: “Her insanin bir seytan1 var” Buyurmus, Senin de mi
var? sorusuna: “Evet, Benim de var. Rabbim bana yardim etti de
seytanim miisliiman oldu. Artik o bana sadece hayir emreder ol-
du” (esleme geytani) buyurmuglardir. (Miislim, c. IV, s. 2167) Al-
lah Teala Hz. Peygamber’i Iblisin serrinden koruduguna ve seyta-
nin misliiman olmasinin mimkin olmadifina gore buradaki
seytan sdziiniin iblis manasinda kullanilmadig agikea ortaya ¢ik-
maktadir. Hadisin manasi, ya: “Ben seytanin serrinden sélim kal-
dim” veya: “Nefis seytanim tam olarak terbiye ve tehzib edildigi
igin bana inkiyad etmis ve teslim olmustur” seklindedir.

Bundan evvel 8 numaral hadisin izahinda Restilullah’in: “Bu ka-
dimin burnunun deliklerine seytan {iflemigtir.” dedigi zikredilmis-
tir. lleride gececegi gibi Hz. Peygamberin huzurunda def calmayr
ve tirkit sdylemeyi nezreden bir kadindan bahsedilirken
Resfilullah’in misiki sesine seytan sesi ismini verdigi ima edil-
mektedir. Bu hadiste de kizlarin ve deflerin sesini Hz. Ebi Bekir
seytanin sesine benzetmigtir. Her halde bu gibi ifadelerden
misikinin seytan igi ve Islim’a zid bir sanat oldugu hitkkmini ¢-
Karmak mimkiin degildir. Bitiin rivayetler géz éniine getirilirse
boyle bir sonuca varmanin imkansiz oldugu anlagilacaktir. Haki-
kat sudur ki: zekice yapilan igler, ustalikla yapilan hareketier ve
maharetle icra edilen sanatlar 6teden beri “Seytan” ve “cin” tegbi-
hi ile anlatilmaktadsr. Bu ifade yerine gére bir hayranligh ve takdir
hissini agtklar..Cin gibi adam, geytanca ig, tabirleri ekseriya bu
manada kullanilmaktadir, diinyevi bir davranigla cismani zevkle-
ri tatmin gayesi giiden def seslerine ve kizlarin nagmelerine Hz.
Ebfi Bekir'in “seytan sesi” demesi ve Hz. Peygamberin: “Birak,
calsinlar” dedigi halde “Bu geytan sesi degildir” dememesi bu du-
rumla izah edilebilir. Yoksa Hz. Ebii Bekir'in bu nagmelere “Sey-
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tan sesi” adini vermesini yerinde bulmak; Res@lullah’in bu gey-
tanca igin ve iblisce hareketin yapilmasina miisaade ve miisamaha
gosterdigi, hatta Hz. Ebli Bekir’e mani olmak suretiyle Islim’a z1d
olan bu davranisi tegvik ettigi manasini tazammiin eder ki, akhi
baginda bir mii’'minin kabul edecegi bir keyfiyet degildir; bu
hadisin izahint Ibn Hazm'’in su sézii ile bitirelim: “Restilullah’tan
sonra bu immetin en hayirhs: ve en faziletlisi olan Hz. Ebii Be-
kir'in misikiyi tenkit ve reddetmesinin isabetsiz oldugu Hz. Pey-
gamberin Onu reddetmesi ile sabit olunca; 6biir miisiki aleyhtar-
lannin masikiyi reddetmelerinin hi¢ bir degeri olmiyacag ap-
agikar bir surette anlasilmis olur.” (Bkz: {bn Hazm, el-Mithalld, c.
5,5.92,93)

Raks

10- “Hz. Aise (R.A.) dan rivayet edilmistir: Hz. Ai§e
diyor ki: Valldhi Resululldh (S.A.V.) i hiicremin kapismnin
yammnda duruyorken gordiim. Habegliler Resulullgh (S.A.V.)
mn mescidinde kilig-kalkan oyunu oynuyorlardi. Oyunu seyre-
debilmem igin Hz. Peygamber beni riddsiyle Ortmekte idi. Son-
ra O beni (oyunu seyredebilmem) igin ayakta dururdu, ben
usanana kadar bu vaziyette bulunurlardi. Diigtiniin ki, o za-
man ben, yeni yetismis ve oyun seyretmeye diiskiin geng bir
kizdim. Yine bir bayram giirii idi. Siidan’dan gelen siydhiler
(mescidde Resululldh’m huzurunda) kalkan-nuizrak oyunu oy-
nuyor (ve boylece raksediyorlardi.) Pek iyi hatirlaryamiyorum
ama ya ben oyunu seyretmek icin Resululldh (5.A.V.) dan izin
istemigtim de O muvafakat buyurmuslard: veya hig¢ bir sey
soylemedigim halde O: “oyun seyretmek ister misin?” diye
sormuglardi da ben: “Evet,” demistim. Her ne ise , Resulullih
beni arkasinda, yanagun yanagina degecek sekilde durdurdu.
(Ridastyle beni orttii.) Bagum miibarek omuzuna koydum ve
oyunu seyretmeye bagladim. Resululldh haydi bakalim. Erfide
Ogullari, keyfinize bakiniz, oyuna devam ediniz, buyurdu. Ni-
hayet seyretinekten usandigunda, artik yeter mi, doydun mu?
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diye sordu. Evet, demem tizerine; dyleyse haydi git.” dedi.
Baz rivayetlerde bu hadisin: “Oyunu seyretmekten utang
ve bikkinlik gelene kadar Resululldh bana oyunu seyret-
tirdi. O zaman ben geng bir kizdim. Oyun ve eglenceye
diigkiin olan yetigkin ve geng¢ bir kizin oyun seyretmeye
ne kadar istekli olacagim varin da kiyas edin.”

Bu hadis en saglam kaynaklar tarafindan ve az gok farkh rivayet
sekilleriyle nakledilmigtir. Bkz: Buhdri kitabii'l-iydeyn, c. II, s. 3.
Ayrica Buhiri Kitabir'l-cihdad, Kitaba'l-menakib, Kitabivl-Nikah
gibi béliimlerde de bu hadiseyi tekrar tekrar anlatir. Miislim ise
Kitabii'l-iydeyn, c. II, s. 608 ve Kitabii’l-mesacid’de ayn hadisi ri-
vayet eder. Nesdi, Kitabit'l-Hydeyn, c. IlI, s. 159. Miisned-i Ahmed,
2/368. 6/56, 83, 84, 166, 186, 242, 247, 270, Ebi2 Divild bu hadisi
biraz degisik gekilde rivayet eder, c. II, s. 579.

Bir¢ok kaynaklar tarafindan rivayet edilen ve ¢ok meghur olan bu
hadis misiki (§in4) den ziyade raks (dance) ile ilgili bulunmakta-
dir ki, tasavvufta buna semi’, devr, deverdn gibi isimler veril-
mektedir. Hadiste gegen “lit'b” tabirinden maksad oyundur. Baz1
rivayetlerde “lii’b” (oyun) kelimesi yerine “zefn” (raks) kelimesi
kullanilmigtr. Hz. Aige: “Habeglilerin oynunu seyretmem igin”
(li-anziire il4 zefni'l-habege) demektedir. Imam Ahmed, Miisned,
c. VL s 116, -

Birgok rivayetlere gére bu oyun mescidde oynanmigh. Onun igin
Ibn Hazm el-Mithalld adli eserinde bu meseleyi izah ederken “el-
li'b ve’z-zefn miibahiin fi'l-mescid” camide oynamak ve rakset-
mek miibahtir.” “Bayram giinlerinde mescidde veya mescid di-
sinda tirkii sdylemek, oynamak ve raksetmek giizel bir seydir.”
seklinde baghklar atmakta ve konuyu bu baghklar alhinda incele-
mektedir, Bkz: el-Mithalld, 11.3, V.92, V1.246. Miislim s6yle diyor:
“Habegliler Resulullah (S.A.V.)in yiice huzurunda oynarlarken
Hz. Omer geldi, oyunculan taslamak igin hemen yerden tas kap-
maya tegebbiis etti. Bu durumu géren Resululldh (S.A.V.): “Brral
ya Omer, ¢iinkii onlar Erfide Ogullandir” denilmektedir. Nes?, c
1, s. 160. Nesal bu konu ile ilgili hadisleri: “Bayram giini devlet
reisinin huzurunda oyun oynamak”, “Bayram ginii cimide oyun
oynama ve kadinlarin bunu seyretmesi” bagliklan altinda rivayef
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etmektedir. ibn Hazm da hipk: bu konuda ehl-i hadis gibi davran-
mstr,

Buhari'nin diger bir rivayetinde Hz. Aige: “Usanan ben oluncaya
kadar oyunu seyretmeye devam ederdik” (hatta ekiine Ene'l-lezi
es’esii), Nesai’nin rivayetinde: Resulullah Hz. Aige’ye: “Daha
doymadm mi1? Daha doymadin mu? (e ma sebi’ti?) diye sormus, o
da Resulullah’in nezdindeki itibarint anlamak igin: hayir, diye ce-
vap vermigti. Tecrid Tercemesi, c. IIl, s. 214. Bagka bir rivayete gére
Hz. Aige diyor ki: “Y4 Resulullah acele etme, dedim. Bunun iize-
rine Reswlulidh benim i¢in beklemeye basladl. Sonra yine yetmez
mi? diye sordu. Ben yine acele etme, dedim. Bunu derken de Ha-
bes oyuncularini seyretmeye doymus ve oyunu seyretmek arzusu
bende kalmamisti. Lakin istedim ki Resululldh (5.A.V.) in benim
igin ayakta durucu diger iimmiih{it-i mii'mininin kulagina varsm
da benim Onun nezdindeki kadrii kiymetimi bilsinler.” Tecrid
Tercemesi, c. 111, s. 214. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber Habeg-
lilerin oynadiklari askeri mahiyetteki harb oyunlarmi Hz. Aige’ye
doya doya seyrettirmisti. Resululldh’in bu hususta ne kadar sabir-
11, anlayish ve mitsamahah oldugunu anlatmak igin de yine Hz.
Aise: Ditgiiniin ki, ben o zaman oyun seyretmeye ¢ok istekli geng
bir kizdim. Ne kadar uzun bir miiddet oyunu seyrettigimi varm
da hesabedin” diyor.

Bu hadiste gegen: “Pek hatirlayamiyorum, oyunu seyretme teklifi
evveld Resululldh’tan m1 geldi, yoksa bunu ben mi teklif etmis-
tim” ibaresi bir tereddlit meydana getirmekte ise de diger rivayet-
ler bu tereddiidii tamamen izale edecek kadar sarihtir. Nesdf deki
bir rivayete gore Hz. Peygamber: “Ya Aise, gel de seyret” (Ya
Aise teali, fe'nzurl) denilmistir. Bunun tzerine Hz. Aige: “Ben
oyuncular1 temiga etmek isterim,” demisti. Miislim, . 11, s. 610.
Tecrid Tercemesi, c. 111, s. 213, Ayni, Umdetit'l-kiri, c. 111, s. 358.
Hatta baz1 rivayetlere gore Resulullah gayet nazikane bir iltifatta
bulunarak: “Pembe yanakli, bunlarn seyretmek arzu eder misi-
niz?” “ya Humeyr4, etithibbine en tenzuri iley’him) demiglerdi.
Ibn Mice, c. 11, s. 826. babiin: el-miislimin siirekiiin fi seldsin.
Hakim'in Buhdrf ve Miislim sartlanna rivayet ederek tahric ettigi
bir hadiste de “Humeyra” (Pembe yanakhim) deyimi gecer, Ibn
Mice dip notu, c. II, s. 827. Humeyra tabiri ibn Hacer, Fethil'l-
bdri, c. I1l, s. 96. Ayni, Umdetii'l-Kiri, c. II, s. 358 de kaydedilmis-
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tir. Nesii'nin bu kelimeyi ihtiva eden bir rivayeti mevcuttur. Tec-
rid Tercemesi, ¢. I1I, s. 213.

Bu hadiste gegen: “Erfide Ogullar1” (Beni Erfide) Habeglilerin
lakabidir. Veya Erfide, Habeslilerin stilbiinden geldiklerine inan-
diklarz bityiik ced’leridir. Veyahut da Habeglilerin rakseden ve
tiirkd sdyleyen soyunun ismidir. Kirmani, Buhdri Serhi, c. 1, s. 60.
Kahire, 1356. Nesdi, c. I11, s. 160. Tecrid Tercemesi, c. III, s. 214. ibn
Hacer, Fethii'l-Bdri, c. 111, s. 96.

Hadiste: “Dline’kiim ya benf Erfide” “Hadi keyfinize bakin, oyu-
nunuza devam edin ey Erfide Ogullar1” buyrulduguna gére
Habesiler mescidde oynamak icin bizzat Resululldh tarafindan
tegvik edilmiglerdir.

Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber yahudilere kars: bir gosteris
yapmak, [slaim dininin oyun ve eglenceyi yasak eden, megru zevk
ve hazlari haram sayan, sevinmeye ve negelenmeye karst olan bir
din olmadigini gostermek igin Habeglilerin mescidde oynamalan-
na miisaade etmig ve onlara oyunu terkettirmek isteyen Haz.
Omer’i bu isten menetmek suretiyle Habeglilerin mesciddeki
oyunlarina devam etmelerini istemistir. O; Yahudilerin, Islﬁmiyeti
hayatin gergeklerini ihmal ve inkar eden, ham sofularin ve kuru
zahidlerin dini seklinde anlama ve bu sekilde anlatmalarinin 6nii-
ne ge¢mek icin Habeglileri oyun oynamaya tesvik etmigti. Bunun
igin Habeglilere engel olmak isteyen Hz. Ebfi Bekir veya Hz.
Omer’e: “Habeglilere dokunmayin, yahudiler dinimizin genisligi-
ni gorsiinler, siiphesiz ki Ben ¢ok miisamahakar bir Hanif (tabif)
dini ile peygamber olarak génderildim” (lita"leme’l-yehidit enne
fi dine’na fushatiin) Ibn Hacer, Fethil'l-bdri, c. 1II, s. 96. Kurtubi,
Lokman sQresinin 6. dyetini izah ederken buna benzer bir
hadiseden bahseder: “Hz. Peygamber hicret giinii Medine'ye
ayak bash@ zaman huzurunda galg: calinmug. Hz. EbQ Bekir calg
calanlara engel olmak istemis, bunun iizerine Resululldh Hz. Ebiy
Bekir'e: “Ya Ebti Bekir, onlara dokunma, ta ki yahudiler dinimiz-
de meveud bulunan genisligi ve tolerans: 6grensinler” buyurmus-
lardt. el-Cimi’ li'ahkdmi’l-Kur'dn, c. XIV, s. 54. Bu rivayetlere gore
Hz. Peygamber hem raksi, hem de ¢algry: menetmek istiyenle-
rin bu davramsglarina engel olmustur. “Bir giin Resulullah dirgile
(bir nevi raks) oynayan kimselere ugrayip pes anlara didi ki: cid
eylen ey Erfide Ogullan, hatta yehid ve nasara tahkiki bileler ki
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bizim dinimizde ruhsat ve fushat vardir. Imdi bu hadiste ibahat-i
li'b ve raksa delalet vardir. Ankaravi, Huccetit’s-semi’, s. 7.
Kabhire, 1256. h. Hz. Peygamberin Medine’ye tegriflerinde calinan
calgilardan biraz sonra ayrica bahsedilecektir.

Bu hadis Hz. Peygamberin raks ve oyun kargisinda takindign
tavn agtkga gostermektedir. Ayrica Hz. Aise'nin arkadaglan ile
oyun oynadiklan ve bunlan géren Resululldh’in durumu tabii ve
normal karstladigim bildiren rivayetler de meveuttur. Hz. Aige,
kizlarla oynardim, arkadaglanm gelir benimle oynarlardi. Demek-
tedir. imdm Ahmed, Miisned, c. V1, s. 57. Ebi} Dévid, “Kizlarla -
oynamaya dair” (babiin fi'l-1ii’b bi'l-benit, c. 1], s. 580) bir bélim
aywrarak Hz. Aige’'nin kiz arkadaslan ile oyun oynadigini,
Resulullah’in eve geldigi zaman, onlarin disan giktiklarn, digan
gikinca da igeri girdiklerini anlattiktan sonra sOyle bir hadiseden
bahseder: “Resululldh Tebuk veya Hayber gazasindan dénmiig-
lerdi, evlerinin &niinde sehve denilen ve bir perde ile etrafi cevrili
bulunan bir sofa vardi. Ritzgir esmis, perdeyi aralamug ve perde
arkasindaki Hz. Aige’nin oyun arkadag: olan kizlar gérimmiigler-
di. Bu durugnu géren Resululldh, bune hél ya Aige. Diye sormug-
lar, Hz. Ais de, kaz arkadaglarim, Diye cevap vermigti, Resululléh
aralarinda bezden iki kanadi bulunan bir (oyuncak} at gérmiig ve:
peki aranizda gordiigiim bu sey nedir? diye sormus, Hz. Aige, at.
Deyince; ama {izerindeki su sey ne? diye sormug, Hz. Aise, o da
kanatlan, deyince Resululldh; demek bir at, iki kanat, ha demig-
lerdi. Bunun iizerine Hz. Aige, Ya Resululldh Hz. Siileyman’in at-
lan buluhdugunu ve bu atlarin kanatlarn oldugunu igitmedin mi?
deyince Resulullah o kadar gillmiiglerdi ki miibarek digleri go-
riinmiigtin” Ebd Dividd, c. 11, s. 581. Yine Hz. Aige Resulullah’la
evlendikleri zaman {irc{tha denilen bir salincak veya tahtarevalli
tizerinde oynamakta oldugunu, kadinlarin kendisini buradan ala-
rak zifafa gotirrditklerini anfatmaktacir. Ebd Ddovdd, babiin fi'l-
iircQize, c. II, s. 581. Bu rivayetler Hz. Aige'nin evliligin baglang:-
andan itibaren ve ta Tebiik seferine kadar (ki bu sefer Hz. Pey-
gamberin vefatindan bir sene kadar evvel yapilmsh) zaman za-
man kiz arkadaglariyla oyun oynadigin géstermektedir. Rivayet-
ler Hz. Aise’nin oyuncak ah, salincak ve tahtarevalli ile oynadii-
niifade etmekte sarihtir. Ancak O zaman Medine’de cari bulunan
raks nevinden oyunlarin oynanip oynamadig hususunda hig bir
kayit yoktur.
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Raks ve ind'ya siddetle kars1 olan dlimler bu hadisler kargisin-
da ¢ok gii¢ durumda kalmiglardir. Hz. Peygamberin raks ve gind
hakkindaki beyanlar: ve bilhassa tutum ve davranisini te’vil et-
mek kolay kolay miimkiin olmamaktadir. Ciinkii séz te'vil edile-
bilir, fakat fiil te’vil edilemez. Bunun i¢indir ki raks ve gind ile il-
gili hadis ve haberleri tevil etmek isteyen mfisiki muhalifleri ¢ok
gii¢ durumda kalmuglar ve te'vil yapacagiz derken akla ve hayale
sigmayan sdzler sdylemiglerdir. Bunlardan bir kismin1 naklediyo-
ruz: evvela bunlar meseleyi nesh formtilii ile halletmek istemisler
ve “Harbe ile mescidde oynamak Kur’dn ve siinnetle neshedil-
mistir” demigler ve bunun igin Niir s{iresinin 36. dyeti ile: “Co-
cuklarinizi ve delilerinizi mescidlerinizden uzaklagtiriniz”
medlindeki hadhisi bu hitkmii nesh eden naslar diye zikretmigler-
dir. Fakat ayet ve hadiste bu durumu meneden sarih bir kayt yok-
tur, bunlann niizGl ve viirGd tarihleri de bilinmedigi i¢in neshin
siiblitit miimkiin gériilmemektedir. eg-$evkani, Neyli'l-evtdr, c.
VIII, s. 97. Aynica bu hadis zayiftir. Aymi eser; VIII/97. Bu hadisin,
Habeslilerin mescidde oynadiklarini bildiren hadisin ortaya gikar-
difn durumu bertaraf etmek igin bu ise muhalif olanlar tarafindan
uydurulmus olmasi da muhtemeldir. Nitekim birgoklan bu
hadisin mevz{i oldugundan bahsetmiglerdir. Malikilerden bazila-
rinin Imam Malik’ten naklettiklerine gore, Habegliler mescidin
diginda oynamglar, fakat Hz. Aige onlan mescidden seyretmist.
Lakin bu da dogru degildir. Ciinkit, Imam Malik'in gériisii Ha-
beglilerle ilgili hadisin diger rivayet yollarinda agikga styledigi
sdzlere muhaliftir. eg-$evkani, Neyii'l-evtir, c. VIII, s. 97,

Umumiyetle bu hadisle, bir kimse kendi mah (memliike) olmasa
dahi miiganniye bir cariyenin sesini dinleyebilir, bu giinah degil-
dir, isterse o cariye kendisinin olmasin hitkmii gikarilmgtir. Bkz:
fbn Hacer, Fethii’l-bari, c. I, s. 95. Aynca erkeklerin oynuna bak-
mann caiz oldugu hitkmii de yine bu hadisten quarﬂmxgnr Bkz:
Nevevi, Miislim Serhi,c. VI, s. 184.

Nevevi g6yle diyor: Bu hadise gore kadinlann erkekler tarafindan
oynanan oyunu seyretmeleri caizdir, ancak kadinlarin; erkeklerin
bedenlerine bakmamalar 1azim gelir. Kadinlann yabana erkekle-
rin yiizlerine bakmalannin cevaziru gosteren bir husus yoktur. Bu
hadise gére Hz. Aige Habeglilerin yiizlerine ve viiciidlarma degil,
oyunlarina ve harbelerine bakmstr. (leyse fihi enne’hi nazaret
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il4 viiclihihim ve ebdanihim ve inne’'m3 nazaret ila 1i'bihim ve
hirabihim) Bkz: Nevevi, Miislim Serhi, c. VI, s. 184. Bayram bahsi.
Suyiiti, Nevevi'nin bu fikrini Nesif serhinde nakleder: “Hz. Aige
Habesilerin oyun ve harbelerine bakmakta idi, ylizlerine ve be-
denlerine degil, her ne kadar kasidsiz olarak gozli onlarin yiiz ve
bedenlerine garpmak ve garpar garpmaz hemen géziinii sakindur-
makta ise de. Bkz: Stinenii Nesii, c. 111, s. 159. dip not. Umumiyet-
le Nevevinin bu fikri diger hadis garihleri tarafindan da benim-
senmistir. Fakat acaba oyuncularin bedenlerine ve yiizlerine bak-
madan bir oyunu seyretmek aklen ve mantiken mitmkin miidiir?
Viicud ve oyun ayn ayri seyler midir? Gergekten de Hz. Aige bu
diigiince ile mi oyunu seyretmis veya Hz. Peygamber bu gartla m1
ona oyunu seyretmesi igin izin vermisti? Her halde bSyle seylerin
vukuu bir yana, tasavvuru bile diigiincenin temel prensiplerine
zit ditgmektedir. O halde hadis garihleri nigin bu gibi beyanlarda
bulunmuglardir? Bunun sebebi sudur: Hz, Peygamberin zevcele-
rinden Ummii Seleme diyor ki: Bir giin ben ve Meymiine
Resulullah’in yaninda bulunuyorduk, O sirada bn Ummi Mek-
tim yanimiza geldi. O zaman hicdp dyeti nézil olmug ve 6rtin-
mekle emrolunmugtuk. Resululizh buyurdu ki: Ummii Mektiim
oglundan drtiintin. Biz dedik ki: Y& Resulalldh, o ama degil mi?
Bizi nereden gorecek? Nasil tantyacak? Hz. Peygamber, evet Gyle
ama, siz de mi amasiniz. Onu gérmityor musunuz? buyurdu. Bu
hadis Tirmizi, Ebit Davud, Nesii, Ahmed ve Ibn Hibbin tarafindan
rivayet edilmistir; es~Sevkani, Neyhi'l-evtdr, c. VI, s. 125. Imam
Malik, Muvatti’ da rivayet eder: bir kere Hz. Aise bir amé gérmiig
ve ortitnmiigtit. Kendisine o seni goremez. Denilince; fakat ben
onu gorityorum, diye cevap vermisti. Ayni eser: c. VI, s. 125. Nir
stiresinin 30. yetinden “Mi'min harumlar da: gézlerini sakinsin-
lar” hadislerin manasin teyid eden bir hitkiim gikanlmak isten-
migtir. Bu hadis ve dyetlere dayanan baz1 alimler erkeklerin ka-
dinlara bakmalan caiz olmadig gibi kadinlarin da erkeklere bak-
malart caiz degildir demiglerdir. Iimdm Ahmed’in, el-
Haduveyh'in ve bir kavle gére Imam Safi#’ nin goriigleri béyledir.
Iste Nevevi bu gibi alimlerin gériislerine uymus, bahis konusu
hadis ve ayetleri esas almig ve Habeglilerle ilgili hadisi te'vil et-
mistir. Kendisinden sonra gelen alim ise bu fikri ondan nakl et-
mekle yetinmiglerdir. Fakat biitiin bunlar fiilen ve aklen imkansiz
olan bir seyi imkan dairesine sokar m1? mantik ilminin okunmasi-
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n1 haram sayan Nevevi igin ortada béyle bir problem mevcut de-
gildir. O yaptifn te'vil ile meselenin halledilmis olduguna kani bu-
lunmaktadir. Diger taraftan Hanefiler ve diger Islim ulemas1 me-
seleyi béyle gérmemistir. Asa$ yukan biitiin hanefi fikih kitapla-
r1 namaz bolimiinin setr-i avret bahsinde kadinlar igin erkeklerin
gobekle diz arast hari¢ viicudun diger kisimlarina bakmanin caiz
oldugunu ifade etmigler ve Kitabii'l-kerahe béliimiinde de aym
gorisleri tekrarlamuglardir. lyi bir tesadiif eseri olarak Buhdri ve
Miislim’in yine Ummii Mektum'un 4ma oglu ile ilgili olarak riva-
yet ettikleri bir hadis bunlar icin saglam bir delil tegkil etmistir.
Ebi Amr b. Hafs karis1 Fitima bint Kays bogamiglardi. Fatma
durumu Hz. Peygambere bildirdi. Resulullah da Fahhma’ya dedi
ki: Iddet miiddetini Ibn Mektfim'un evinde bekliyerek tamamla,
sonra miiddetin bitimini bana bildir. Ctinkii 0 ami bir adamdir,
onun yantnda elbiseni ¢ikarabilirsin. Fabma iddet miiddetini Ibn
Mektiim'un evinde oturarak tamamladi. Sonra da Hz. Peygamber
tarafindan Zeyd b. Hérise'nin oglu Usime’ye nikahland1. Ney-
lit'l-evtdr, c. VI, s. 127. Ebd Davud, c. 1, s. 5331, Ebu Davud ilk
hadisin Hz. Peygamberin zevcelerine has, son hadisin ise biitiin
kadinlara samil oldugunu s6yleyerek bir te’lif yapmshr. Ayn
kaynaklar, ayn yer.

“Bu hadis, viicutlarina bakmamak gartiyle kadmlann erkeklerin
oyunlarini seyretmelerinin caiz oldugunu gosterir. Kadinun, ken-
disine yabana olan bir erkegin yiiziine sehvetle bakmasi ittifakla
haramdir. Sahih olan gériige gére gehvetsiz bakmasi da haram-
dir.” diyen Nevevi, (Bkz: Muislim Serhi, c. VI, s. 183. Kirmdni) c.
VI, s. 61.) O zaman Hz. Aise’nin blilug ¢agina ermemis bir ¢ocuk
oldugunu veya bu hadisenin hicab dyetinin nazil omasindan ev-
vel vukua geldigini kesinlikle s6ylemektedir. Ayn1 eser, ayni yer.
Ayrica Bkz. Neylii'l-evtir, c. V1 s. 125. tbn Hacer, Nevevi'nin bu
fikirlerine kars1 su delilleri ileri s{wmiigtiir:

Hadiste Hz. Aige, Resultillah beni drtmekte idi, dedigine gore bu
hadise Hz. Aige'nin biilug cagina ermesinden evvel ve hicab
dyetinin nazil olmasindan sonra idi. Aksi halde 6rtiinmenin sebe-
bini izah glictiir. Habeg heyetinin hicretin yedince senesinde gel-
digi bilindigine gére o zaman Hz. Aise'nin takriben 15-16 yasla-
rinda olmas: gerekir. ibn Hacer, Fethii'l-bdri, c. 111, s. 96. Neyliv'l-
evtdr, c. V1, s. 125. Merhlim Ahmed Naim'in Tecrid Tercilmesinde
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(I11/215) verdigi maltmat da boyledir. Bu konuda: “Hz. Aige
(R.A.) o zaman kendisinin dedii gibi cocukluk devresini atlatma-
mug 15 yaginda bir hanum olmusg olur.” Demekte ve Hz. Aige’yi
hem gocuk hem de hanim diye tavsif etmektedir. (III/215)

Bu hadis vesile edilerek mutasavvifiara en agar hitcumlarda bulu-
nulmugtur. Ayni, fbn Hacer, Kirméni ve Nevevi gibi hadis gerh-
cileri bu bahiste ya dogrudan dogruya stfilere hiicum etmigler
veya siifilere hiicin edenlerin fikir ve kanaatlanni tasvib ederek
bol bol nakletmislerdir. Bunlara ait birkag érnek zikretmek uygun
olacaktir. Sfifilere en agr hiicumlarda ve sert tenkitlerde bulunan-
larin baginda Kurtubi gelmektedir. Ayni'nin Umdetit'l-kir?’, (c.
III, s. 359) de naklettigine gore Kurtrbl bu hususta goyle diyor:
#Gindnin haram olusu hususunda ihtilaf yoktur. Cahil sofilarin
bidatlarina itibar edilmemelidir. Zira onlann bu hususla ilgili s6z-
lerini aragtinir ve fiillerini miisahede edersen o zaman onlarda
zindikhik eserlerinin meveut oldugunu gériirsiin.”

ibn Hacer'in, Fethi’l-biéri’ (c. I, s. 95) de Kurtubi'den naklettigi
sozler Ayni‘nin naklettiklerinden daha yumugak degildir. Ibn
Hacer'in nakline gore Kurtubi bu konuda gdyle diyor: “Sofiyye bu
hadisle gind' nin miibah olduguna, iletli veya aletsiz olarak séyle-
nen msikiyi dinlemenin caiz olduguna istidlal etti. Fakat bu yan-
hstir. Clinki sofilerin bidat olan find, haram oldugu hususunda
ihtlaf edilmeyen gina nevidir. Likin kendilerinde hayir oldugu
sanilan kimselerin ¢oguna gehvaniyet ve nefsaniyet galib oldu.
Bunlann gogunda delilere ve gocuklara mahsus olan fiiller zuhur
etti, 5lgiilil ve ahenkli hareketlerle raksettiler. Bunlardan bazilan
giniyl ibadet ve taat sayacak kadar yiizsiizliik ve hayasizlik etti-
ler. Onlara gore semd’ insana ¢ok yliksek ve serefli olan manevi
haller yasatr. Sahtekér insanlar tarafindan sGylenen bu nevi soz-
ler ger¢ek manasiyle zindiklighn alametleridir.”

Mesele: Zeyd imama uyali cemaatla namaz kilsa, badehii bilseki

imam olan devr ile raks eyleyen siifilerden imig namazint iade ey-
lemek lazzm mzdur?

Cevap: Lazimdir. Ebi Suud, V, 446,

Tasavvufta raks, deverdn ve semd gibi adlar verilen ve Habes
hadisine istinad ettigi ileri siiriilen bu nevi fiil ve hareketler icin
séylenmis olan bu ve emsali sézlerin haklilig1 ve sofiler tarafindan
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bunlara verilmis olan cevaplar ilerde ayrica izah edileceginden
simdilik bu mesele tizerinde durmuyoruz. Sadece Gazz4ili'nin 9
ve 10 numarah hadislerden gikardig sonuglan kisaca nakletmekle
iktifa ediyoruz.

Gazzili bu hadislerle ilgili olarak su goriisleri ileri stirmektedir:
“Bu hadisler miisiki ve oyunun haram olmadigim sarih olarak
gosteren naslardir. Bu hadisler muhtelif ruhsatlarin mevcudiyeti-
ni gostermektedir: a) Oyun oynamak caizdir, Habeg oyunculan-
nin durumu bunu gésterir. b) Ayn1 sekilde camide oyun oynama-
nin caiz oldugunu gosterir. ¢) Resululldh’in: “hadi bakalim Erfide
Ogullan” s6zii oyun oynamak igin verilen bir emir ve istektir.
Boyle olunca oyunun haram oldugunu séylemek nastl miimkiin
olur? d) Hz. Peygamberin Ebii Bekir ve Omer (R.A.) in Habes
oyuncularim red ve inkir etmelerinden menetmesi ve sebep ola-
rak, bu bayram giiniidiir, yani sevinme ve negelenme gtnudiir,
oyun ve miisikl neselenmenin vasitalaridir, demesi de dikkah ca-
liptir. e) Oynénan oyunu ve ¢alinan misikiyi seyretmek ve dinle-
mek igin Hz. Aige’nin arzusuna uyarak uzun uzadiya beklemesi
gdsterir ki kadinlann ve gocuklarin oynanan bir oyunu seyretme-
lerini temin etmek suretiyle onlann gonlinit hog etmek ve béyle-
ce giizel huyluluk ve anlayis gdstermek ham sofuluk ve kaba za-
hidlik yaparak onlarin bu gibi seyleri seyretmelerine ve dinleme-
lerine engel olmaktan iyidir. f) Hz. Peygamberin ilk olarak Hz.
Ai§e’ye, oyunu seyretmeyi arzu eder misin, diye teklifte bulun-
mast da ¢ok Snemlidir. Zira teklif Hz. Aise’den gelseydi, belki bu
teklifi reddetmek bir mahzur olur ve bu mahzuru bertaraf etmek
i¢in ona miisaade etmek mecburiyeti dogmus olurdu. g) Seytanin
diidiigiine benzetilmis olmasina ragmen kadinlarin galdigy defleri
ve soyledikleri tirkiileri dinlemenin caiz olmas1. bu husus haram
olan msikinin bu nevi mitsiki oimadiginu gosterir. i) Hz.Peygam-
ber yatth yerden kizlann séyledikleri tiirkiileri ve caldiklan def-
leri igitmekte idi. Sayet boyle yerlerde oturmak caiz olmasaydi bu
seslerin duyuldugu bir yerde bulunmay caiz gérmezdi. Bu du-
rum kadin sesini dinlemenin haram olmadigim gdsterir. Kadin
sesi bir fitnenin zuhur etmesi endigesi halinde haram olur. Bu 61-
giiler ve naslar def ¢almanin, kilig-kalkan oyunu oynamanin,
miisikinin, raksmn, zenci ve habegilerin raksim seyretmenin mii-
bah olduguna delalet eder. Negelenelecek zamanlarda bu gibi
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seylerin miibah olusu bayram giiniine kiyasendir. Diigin, ziya-
fet, siinnet diigiinii, cocugun diinyaya geligi zamani (akike) ve
ferden gelme gibi seving ve nege zamanlan eda bayram hitkmiin-
dedir. Arkadaslan ziyaret, arkadagslarla gériisme ve bir yerde top-
lanma, yemek veya sohbet igin bir araya gelme gibi megru zaman-
larda ve seriata uygun gekilde neselenme vakitlerinde semd din-
lemenin hiikmii bayram gibidir. Thyd, c. II, s. 276. Gazzili, Hz.
Aise’nin kizlardan oyun arkadaslari bulunduguny, bu kizlanm
oynamak igin hiicre-i saadete gelmekte olduklarini, Resulullah’in
bunlann gelisinden memnun oldugunu bildirmektedir. Iraki ise,
Hz. Aise’nin kizlarla oynadigini bildiren hadislerin Buhdri, Miis-
lim ve Ebil Davud tarafindan rivayet edildigini kaydetmektedir.
Ihyi, c. 11, s. 276.

11- “Hz. Aige’den rivayet edilmigtir: Resululléh (S.A.V.)

oturmakta idi. Bir giirtiltii ve cocuk sesleri igittik. Hz. Pey-
gamber ayaga kalkti, bir de bakt1 ki, Habesli bir kadn raks et-

mekte ve etrafinda da cocuklar toplanmg bulunmakla. (Bana
bunu seyretmek ister misin? diye sordu . Evet, demem tizerine
beni usanana kadar seyrettirdi.”

Habesli bir kadinm Medine’de raksettigini, ¢ocuklarin etrafina
toplanarak onu seyrettiklerini, bunu bir girtltii halinde duyan
Hz. Peygamber'in Hz. Aige’ye oyunu seyrettirdigini birgok giive-
nilir kaynaklar kaydetmis bulunmaktadir. Bkz: imidm Ahmed,
Misned, . 111, 5. 152, c. VI, s. 116. Tirmizi, Tdhfatil'l-ahvazi, c. X, s.
179. Aym, c. 11, s. 358. Ahmed Naim de bu rivayeti su sekilde
kaydetmektedir: “Nesai’dekd; bir gliriiltii ve cocuk sesleri igittim.
Nebiyy-i Ekrem (5.A.V.) ayaga kalkh. Meger Habesli bir kadin
oynuyor. Cocuklar da etrafina toplanmig. Resulullah, Ya Aise gel
de bak, buyurdu.” Tecrid Terciimesi, c. III, s. 212. Her halde Ha-
beslilerin oynamast bir defaya inhisar etmemistir. Raks ve
miisiki ile meghur bir irk olan Habeglilerin ve zencilerin muhtelif
zamanlarda oynamig olmalar ldzim gelmektedir. Hz. Peygambe-
rin hicreti zamaninda Medine’ye itk defa feldigi zaman da Habes-
liler oynamiglardi. Bu hadisler meseleye yeni bir unsur getirmek-
tedir. O da bir kadinin herkesin gorebilecegi bir yerde oynamast,
Hz.Peygamberin ise bu durumu menetmedigi gibi tistelik muhte-
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rem egine de bunu seyrettirmek istemesidir. Gergi daha evvelki ri-
vayetler ve bundan sonra zikredilecek hadisler Resululldh’in
miisikiyi ve ¢algryr dinledigini ve bagkalarinin dinlemesine mi-
saade ettigini ve hatta onlart bu ige tesvik ettigini géstermekte ise
de bir kadin raksinin bu sekilde karsilandigini gosteren bagka bir
rivayet mevcut degildir. Bu bakimdan ¢ok ilgi ¢ekici bir durum
meydana getirdigi muhakkak olan bu hadisin hadis sarihleri tara-
findan yoruma tabi tutulmamig olmas: da dikkate sayandur.

Bu hadislerde gegen “zefnn” kelimesi raks manasina gelmektedir.
Kamus Terciimesi, V. 642. Raks ise kalkip oynamak, sallana salla-
na oynamak, yelerek yiiriimek ve kiipte sarap kaynamak gibi ma-
nalara gelmektedir. Araplara mahsus bir oyun nevine rakkdse
denir. Irkds deveyi yeldirmek manasinadir. Haril haril yukan
kalkip inmeye terakkus denir. Kamus Tercemesi, 11, 1180. Sofilerin
raksettikleri yere Merkase derler. Ahtdri.

Karsilama Toreni

12- Hz. Enes’ten rivayet edilmigtir: “Resululldh (S.A.V.)
Medine’ye tesrif ettikleri zaman Onun geliginden duyduklart
memnuniyeti ve sevinci ifade etmek icin Habegliler harbeleriy-
le oynayuglardr.”

Bu hadisi Ebit Davud, Kitabii'l-edeb babiin fin'n-nehy ani‘l gin4,
c. 11, s. 579 da rivayet etmigtir. Buhdrf de: “Babit makdemi’n-Nebi
(S.A.V.) ve ashabiihit i1d’}-Medine” bslamiinde bu hadiseden
bahsetmistir. Ayrica Bkz: Ibni’l-Hacer, Fethi'l-birf, c. VIII, s. 263.
Ayni, c. III, s. 359. Resulullah Medine’ye geldikleri zaman ne mes-
cid vardy, ne de bayram namazlar tesri kilinmisti. Onun i¢in Ha-
beslilerin bu oyunu, bundan evvelki rivayette anlatilandan ¢ok
evvel ve ondan bagka idi. “Bir rivayete gére Habegliler, Nebiyy-i
Ekrem (5.A.V.) Efendimizin Medine'ye tegriflerinde izhar-i surtir
ederek harbelerle oynamglarch ki o giin bayram giint olmamak-
la beraber bayramdan daha bilyiik bayram oldugunda da giiphe
yoktur. Bu rivayetlerin ikisi de siibiit buldugu takdirde Enes
(R.A.) n bahsettigi habegiler, vefd-i habesilerden bagka olacaktir
demektir.” diyen Merhéim Ahmed Naim bu noktaya dikkati ¢ek-
mistir. Tecrid Terciimesi, c. Ill, s. 212, “Miisned-i Serrdc’da Enes



92

(R.A\) dan nakledildigine gore habesiler Nebiyy-i Ekrem (5.A.V.)
Efendimizin kargisinda sigrayip kendi dillerince baz1 s6zler tekrar
ederlermig. Bunlar ne sdyliiyor diye siial buyrulmus. Meger:
“Muhammediin abdiin silihtin veya EbG']-Kasim tayyibtin” (Mu-
hammed iyi bir kuldur veya Muhammed hog bir insandir) derler-
mig.” Tecrid Tercitmesi c. I1l, s. 213. Imdm Ahmed’in rivayetinde:
“Habegliler Resululldh (S.A.V.) in huzurunda oynuyor, raksedi-
yor ve Muhammed sélih bir kuldur, diyorlardi.” denilmektedir.
Myuisned, ¢. 111, s. 152.

13- ibn Azib diyor ki: Resulullih (S.A.V.) Medine'ye
geldikleri zaman buradaki halkin duymug olduklar: derin se-

vinci bagka bir zamanda duyduklarim hi¢ gormedim. Cariye-
ler: “Allah Resilii (S.A.V.) gehrimize tegrif etmis bulunmak-
tadirlar” diye nidd ediyorlardi. Hakim’in rivayeti soyledir:
“Hz. Peygamber Medine'yi sereflendirdikleri zaman Beni

Neccir kizlar1 Onu karsilamaya cikhilar. Kizlar def calarak gi-

ir ve tiirkiiler okumuglardi.”

14- Hz. Peygamber ilk defa Medine'yi sereflendirdigi za-
man kadwnlar def calarak ve miizikli olarak (bi'd-deffi ve'l-
elhini) su meshur beyitleri okumuglard: Talaa'l-bedr aleynd...

Yukanidaki 13 ve 14 numaral hadislerin birgok rivayetleri mevcut
bulunmaktadir. 13. hadis Hakim, 14. hadis Ebii Sa’d tarafindan
rivayet edilmigtir. Bkz: Fethil’l bdri, c. VIII, s. 263. Beyhaki de
Deldili’ n-nilbiivve’de bundan bahsetmistir. Bkz: Irdki, el-Mugni,
thya kenan, c. II, s. 275. Gazzali fiy#'da bu hadisleri misikinin
caiz oldugunu géstermek igin zikreder. fbn Cevzide bu hadisten
bahsederek, “Siir soylemek ve ekseriya siir s6ylerken def calmak
Araplann &deti idi” der. Telbisil Iblfs, s. 216. Ayrica Bkz: Kurtubi
Tefsiri, ¢. XIV, s. 54.

Tirmizi 13 numaral: hadisle ilgili olarak bagka bir rivayetten bah-
setmektedir. Bu rivayet s6yedir: Nebi (S.A.V.) bir kere Medine’de
bir yerden gecerlerken aniden, def galarak ve tirkii séyleyerek:

“Nahnii cevarin min beni’n-neccar”. “Ya habbezi Muhammedin
min car” “Biz Neccir Ogullan kabilesine mensup kizlanz, Hz.
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Muhammed ne iyi ve hog bir komsudur” beyitlerini okuyan kizla-
ra rastlad: ve “Allah bilir ki ben sizi seviyorum” (Allihii ya'lemii
ennf tthibbit'kiinne) demek suretiyle onlara mukabelede ve iltifat-
ta bulundu. Ibn Mdce, ¢. 1, s. 612.

Ankaravi 14. hadisle ilgili olarak séyle der: “Hz. Nebi (A.S.) in
Medine’ye geldiklerinde bazi milfanniye hatunlar ingdd-i siir
edup, defle ve elhdnla istikbal edup bu beyti dirlerdi: “Ved te-
pelerinden tizerimize bir ay dogdu, bizi Allah’a ve Allah igin da-
vet ettigi stirece bize siikretmek vacip oldu” Ol Hazretin kudGmi
sebebiyle olan surfiru izhar igin bu ahvali iderlerdi ve bu suriir-i
Muhammed (A.S.) dir. Bu minval iizre sema cdizdir, her kAdimin
kud@miinde ve sebeb-i miibahm esbab-i suriiriinde” Ankaravi,
Hiiceetil’s semd, s. 26.

Resululldh (S.A.V.} in yeni yurdu Medine'yi gereflendirmesinin
buradaki halk arasinda biiyiik bir seving ve derin bir heyecan ya-
rattif1, bu hava icinde Medinelilerin yeni misafirlerini bir bayram
ve diigiin havasi icinde karsiladig, bu ortam iginde def ¢alan, tiur-
ki1 sdyleyen ve rakseden kimselerin de kendilerine diigeni yapa-
rak torene bambagka bir renk verdikleri, bu parlak kargilama me-
rasiminin sanatkarlara sahsi ve ictimai his ve heyecanlari ifade et-
mek imkimm verdigi muhakkakdir.

Sahabenin Raksi

15- “Rivayet edilir ki: Bir kere Resulullah (S.A.V.) Hz.
Ali'ye; “Sen bendensin, ben de sendenim’ demis, o da (sevin-
cinden) hoplamist:. Sonra Hz. Cafer’e, “Senin siiretin ve
siretin bana benzedi” demig, o da (sevincinden) hoplamgt.
Bundan sonra Zeyd b. Harise'ye: “Sen benim kardesim ve
mevldmsin” demis, o da (sevincinden) hoplanugti.”

Bu hadisin kaynaklan hakkinda Irdkisu maltimati vermektedir:
nege ve seving zamanlarinda bazi sahabeler oynamig (hoplamig)
lardi.Hadis Ebil Davud tarafindan hasen bir isnadla rivayet edil-
migtir. Bu hadisi Buharf de rivayet etmigtir. Ancak onun rivaye-
tinde “oynad, hacel” kaydi yoktur. Irdki, el-Mugni Ihyé kenan,
¢. 11, s. 275, 300. Bu hadisin Buhdri, Miislim ve Imdm Ahmed e atfen



94

Neylii'l-Evtdr (c. VI, s. 348) de nakledilen sekli sdyledir: “Hz. Ali
kardesi Ca’fer ve Zeyd b. Hérise, Hz. Hamza nin kiz1 hususunda
ihtlaf etmigler ve her biri bu kiza bakmak benim hakkimdir diye
iddia etmigler ve hitkiim vermesi i¢in Hz. Peygambere bagvur-
muglardi. Hz. Ali bu kiza bakmak benim hakkimdir. Ciinkit am-
camin kizidir. Ca'fer, kiza bakmak asil benim hakkimdir. Cinkit
yegenim olduktan bagka teyzesi de esimdir. Zeyd, kiza bakmak
benim hakkimdir. Ciinkil kardegimin kizidir (Hamza ile Zeyd
arasinda manevi bir kardeglik mevcuttu), demislerdi. Hz. Pey-
gamber, teyze, anne yerindedir, demis ve kizi Hz. Cafer’in hani-
mina vermisti.” Bu hadise Ebi Davud’da da béylece kaydedilmis-
tir, c. I, s. 530.

Hadiste gegen, “hacel” kelimesi, bir adam utandigs zaman hayret
ve dehget iginde kalip cansiz maddeler gibi sakin olmak, bir ada-
ma bir is gok miigkil oldugu i¢in ne sekilde hareket edecegini bil-
memek ve sagkinlik icinde kalmak, bir kimse devlet ve ikbali haz-
medemeyip sermestlik eylemek manalarn gelmektedir. Kamus
Terctimesi, 111, 1265. Tasavvuftaki semd ve vecd anlayisin sert bir
sekilde yeren Ibnii‘l-Cevzi bu hadisin sahih bir hadis oldugunu
kabul etmekte ve: “Buradaki hacel seving zamanlarina has bir yii-
ritytis sekli manasina gelmektedir” demektedir. Telbisii Iblis, 250.
Bu hadis yukanya kaydettigimiz sekliyle en giivenilir tasavvuf ki-
taplarinda kaydedilmis bulunmakta ve bu sekliyle tekrarlanip
durmaktadir. Stifiler bu hadis ile sahabenin raksetmis oldugu
hitkmiinii gitkarmislardir. Onun i¢in metinde gegen hacel kelime-
sini raks diye terciime etmekten hi¢ cekinmemektedirler. Mesela,
Ihyd, c. 11, s. 275, 300 de ve Auvdrifit'l-maarif, Ihyé kenar, c. 11, s.
242 de bu hadis kaydedilmistir. Bu hadisle raksa adeta dini bir
renk vermiglerdir. “Ebfi Talib Mekki Kidti'l-kulib'da semd’in
ibahetini cemAat-1 sahabeden nice kimselerden nakleyledi ve ehl-i
stinnetten daha nice kimselerden nakleyledi. Pes buyurdular ki
Ashab-i Kirimdan Abdullah b, Ca’fer sema eyledi, Ibn Ziibeyr,
Miigire ve Ibn Sube ve Muaviye itmediler, gayrileri sema eyledi-
ler.” Hiiccetu's-semd, s. 16, “Eger her raks haram olaydi bazi as-
hab-1 kiramdan inde’s-surir raks zahir olur muydu? Halbuki ce-
maat-1 sahabeden mervidir ki vakta anlara bir surtir varid oldukta
raks eylediler. Anlara surir ve hubiir (nege) dan isabet iden gey
sebebiyle. Halbuki Hz. Nebi (A.S.) ol hin’de onlan raks eylemek-
ten meneylemedi ve but ashab-1 kiramin raks eylemesi Hamza ki-
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zinin kissasinda vaki olmusgtur. Anin terbiyesine Hz. Ali, kardas:
Hz. Cafer ve Zeyd b. Harise (R.A.) ecmain thtisim eyledikleri se-
beple. Pes Hz. Hamza’nin kizinin terbiyesinde husumet edup bir-
birinin bagin yardilar ve Hz. Resulullah (S.A.V.) e geldiler. Hz.
Restil-i Ekrem Efendimiz Hz. Ali Esedii’lliha buyurdiar: Ya Ali
sen bendensin ve ben sendenim. Pes Hz. Ali Cenaplar: bu surur-
dan raks eyledi. Andan sonra Hz. Ali'nin karindag1t Hz. Cafer’e
buyurdular ki: YA Ca’fer, bana benzedin. Pes Hz. Ali'nin raksin-
dan sonra bu surfirdan Hz. Ca’fer raks eyledi Ba'dehu Hz.
Zeyd’e buyurdular ki: sen bizim kanndagimizsin e sahibimizsin.
Pes Zeyd dahi vera-1raks-1 Ca’fer raks eyledi.Hacel ve zefn liigat-
taa raksadirler. Bunlarin bu rakslan ferak ve sursirlan sebebiyle-
dir. Fukarann dahi rakslar: bu kabitdendir.” Huccetil’s-semd, s. 6.

Bu hadisin icine zamanla baz1 seylerin ildve (idric) edildigi mu-
hakkaktr. Sahabelerin birbirinin baglarini kirdiklarina dair sahih
bir rivayet bulmak m.tmkiin degildir. Fakat hadisin 6nemi gura-
dan ileri gelmektedir ki bazi sfifiler uzun zaman kafalarim meggul
eden, kalplerini rahatsiz eden bir miigk{ilt halletikleri veya kalb-
lerine manevi 4lemden bir feyz, bir varid ve bir mana geldigi za-
mah gayri ihtiyari oturduklan yerlerinden ziplamakta ve seving-
lerinden oynamaya ve raksetmeye baglamaktadirlar. Nitekim iler-
de ornekleri zikredilecektir. Cok arzu edilen bir geyin yerine gel-
mesi ve hasret ve istiyakla olmas: beklenen birgeyin oluvermesi
aninda insan bazan agir sevincin saikiyle kalkip oynamaya bagla-
maktadir. Iste bu hadisle bu nevi mistik haller ve heyecanlar

Ankaravi'nin [hyd’dan terceme ettigi bu hadisten bagka ve konu
bakimindan daha énemli bir hadiste ise Hz. Peygamberin bu nevi
hallerinden ve vecdlerinden bahsedilmektedir: “Ulemédan bazila-
11 izhar-1 vecdi inkAr eylediler ve dediler ki tahkika tevaciid bidat-
tir ve bidat daléllettir. Pes ehl-i tevaciid ehl-i dalallettir. Biz kabul
etmiyoruz ki tevaciid dalilet ola. Ne hél ile tevaciid bidat olur ki
tahkik Hz. Nebi (A.S.) dan sudur eyledi. Nitekim Seyh Siihrever-
di Avdrifu’l-Maarif de 25. babta kavl-i sema’da tasrih edup Enes
b. Milik'ten mesned bir hadis-i serif rivayet buyurup der ki: Hz.
Enes Buyurdu ki, biz Hz. Resul (A.S.) in katinda hazir idik. Sol
vakit ki Cibril-i Emin ona nézil olup dedi ki Ya Resuldllah Hak
Teala sana selam etti, buyurdu ki immetinin fukarasi zenginler-
den evvel cennet-i a'ldya dahil olacak, 500 sene evvel girecekler.
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Pes Hz. Risdletpenah Efendimiz bu kelamdan mesriir olup buyur-
dular ki, Ey Benim ashabim, sizin iginizde hig bir kimse var midir
ki siir diye ve manziim keldm sdyleye. Pes bedevilerden birisi,
evet, vardir Y4 Resulalldh, dedi. Pes Resul (A.S.) buyurdular ki,
getir. Ol dahi: “Ask yitani kalbimi soktu, onun ne tabibi, ne de de-
vasl vardir. Onun ilaci sadece 4gik oldugum sevgilidir, hastahg-
min muskast ve ilaci onun yanindadir.” meélinde olan iki beyt
okudu. Pes Hz. Risaletpendh bu beytte sevgili namin: igitecek te-
vaciid eyledi ve ashap dahi ol Hazretle beraber tevaciid eylediler,
hatta miibarek ridalar1 omuzlarindan digtii. Pes bu tevaciidlerin-
den farig olup mekénlarina geldikte Muaviye dedi ki: Ne aceb
giizel oynarsiz Ya Resulalldh. Hazret dahi buyurdular ki: sus Ya
Muaviye, kerim degildir sol kimse ki sevgili amldikta hareket et-
miye. Pes Hz. $eyh Sithreverdi buyururlar ki bu hadis-i gerifi
irad eyledik, igittigimiz ve buldugumuz gibi ve ashab-1 hadis bu
hadisin sthhatinda tekelliim olup kiil olmuglardir ve biz bir ey
bulmadik. Resulullah’tan naklolunan ehl-i zamanin vecdine ve
semaéna ve ictimaina miigakil ve miigabih olan illd bu hadisi bul-
duk. Ne acep giizel hiiccettir sofiyyeye ve ehl-i zamaneye
semilarinda ve vecdlerinde ve hirka paralamalarinda.” Hilcce-
tu's-semd, s. 10. Sithreverdinin Awvdrifii'l-maarif te naklettiffi hadis
Ankaravi'nin terciimesinin tpkisi degildir. Auvirifteki metinde:
“Hz. Peygamberin omuzundan diigen rida Resulullih tarafindan
parcalanmug ve orada hazir bulunanlardan her birine bir parca ve-
rilmisti, rida 400 parcaya ayritmigt.” Denildikten sonra: “Ehli za-
manin vecdine, seméina, toplantlarina ve hallerine uygun diigen
bundan bagka hadis bulamadik. Bu hadis sahih olsaydi ehl-i za-
manin; semal, hirka pargalama ve yirtilan hurkanin taksimi gibi
hareketleri icin ne giizel bir delil olurdu. Allah bilir ama igimde
bu hadisin sahih olmadigina dair bir giiphe var. Ben bu hadiste
Hz. Peygamberin sahabeleriyle yaptign toplantlardaki zevki bula-
madchim. Sahabe igi bu hadiste anlatilan raddeye vardirmamugti.
Goniil bu hadisi kabul etmek istememektedir, dogrusunu en iyi
bilen Allah’tir.” Avarifil'l-madrif, Thya kenari, c. II, s. 295. Siihre-
verdi boyle dedigi halde hemen hemen biitiin mutasavviflar
Ankaravi gibi iglerine gelmeyen kismu nakletmemiglerdir. Hakh
olarak bu noktada mubhaliflerin tenkitlerine maruz kalmiglardr.
Oyle gériiniiyor ki bahsedilmeyen hadisin son kismu sofiler ara-
sinda unutulmus ve daima ilk kisimlan nakledilmigtir. Onun igin
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birgok soff gergek duruma vakif olmadan hiisniiniyetle hadisi ek-
sik olarak nakletmistir. Muhammed b. Tihir el-Makdis{ tarafin-
dan sema ile ilgili olarak yazilan eserlere de dercedilmigtir.
Hadisin lafzinda rekaket var, giir Arap sgiirinin iisliibiine ziddir,
Hz. Peygamberin mal ziyanin1 meneden beyanlanna aykindir,
kalbler bunu kabulden nefret etmektedir, denilmis ve bu husus-
lar, bu hadisin mevzit oldugunun delili sayilmigtir. Nevevi bu
hadis igin, batldur, rivayet edilmesi haramdir, Hz. Peygambere at-
fedilmesi helal degildir, rivayet eden tazir cezasi ile cezalandmnbhr.
Ihtiyat kayd ile Siihreverdinin bunu nakletmis olmasina aldan-
mamak lazim gelir, demektedir. Bu hususlar i¢in Bkz: Ebii'l-Ha-
san b. Irdki el-Kenéni, Tenzihil's-serfati’l-merfila an ahddisi’s-
seriati’l-mevzia, c. 11, s. 233.

16- “Resululldh (S.A.V.) gaza maksadiyla Medine' den ay-
rilmglard1. Medine’ye doniince siyah bir cdriye huzuruna ge-
lerek: Y Resulullah, Allah seni sag, silim ve muzaffer olarak
donderirse huzurunda def ¢alacagim ve tiirkii soyleyecegim di-
ye nezretmigtim. $imdi ne yapmami emir buyurursunuz?
Resulullidh (S.A.V.): Eger boyle bir adak adadrysan nezrini ye-
rine getir, aksi halde yapma, buyurdu. Bunun tizerine ciriye
¢algt calmaya basladi. Bu sirada Hz. Ebi} Bekir geldi. O ¢alma-
ya devam ediyordu. Sonra Hz. Osman geldi ve ciriye yine cal-
maya devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi, o yine ¢alryordu.
En sonra Hz. Omer geldi. Cariye onun geldigini goriince defi
altina ald ve iistiine oturdu. Bunu goren Resululldh (S.A.V.):
Y4 Oumer! Siiphesiz ki seytan seni goriince girmeye delik ari-
yor, buyurdu ve durumu Hz. Omer’ ¢ hikdye etti.”

Bu hadisi Tirmizi Sinen’inde (Kitabii'l-menékib, bab, 71), Ebd
Diviid aymi gekilde Sinen’inde (Kitabii'l-eyman ve'n-nuzr,
babii ma yii'merii bihi mine’l-vefd ani'n-nezr) c. II, s. 213. Imim
Ahmed Miisnedi'inde c. V, s. 353 rivayet etmislerdir. Ebii Da-
vud’un rivayetinde: “evfi nezreki” (nezrini yerine getir) fazlasi
vardir. c. II, s. 213. Imam Ahmed bu hadisin biraz degisik seklini
bagka bir vesile ile nakleder: “lbn Ebi Evfa anlatiyor: Hz. Ebil Be-
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kir bir defa izin alarak Resululldh (5.A.V.} in yanma girmisti. Bu-
rada bir cariye def calmakta idi. Sonra Hz. Omer izin isteyerek
igeri girdi. Daha sonra Hz. Osman izin istedi ve iceri girdi. Cariye
Hz. Osman’m geldigini goriince def galmay1 birakti. Bunun tizeri-
ne Resululladh (5.A.V.): “Osman (R.A.) haya sahibi bir zattur” bu-
yurdu.” Miisned, c. IV, s. 353. Hatib, bu hadiseye benzeyen bir ri-
vayet kaydetmistir: “Hz. Aise diyor ki, yanimda bir kadn vard.
Onun soyledigi tirkileri dinliyordum, Resulullah (5.A.V.) igeri
girdi. Kadin bu halde olmaya devam etti.Sonra Hz. Omer geldi.
Kadin onun geldigini gériince oradan firar etti. Bunun iizerine
Resulullih (5.A.V.) giildii. Hz. Omer bunun sebebini sordu. Hz.
Peygamber durumu anlatt, Durumu &grenen Hz. Omer,
Resulullah (5.A.V.) giildit. Hz. Omer bunun sebebini sordu Hz.
Peygamber durumu anlatt. Durumu &grenen Hz. Omer,
Resululldh (S.A.V\) in dintedigini dinlemedikge vallahi buradan
¢itkmam, dedi. Bunun tizerine kadin ona da dinletti.” Tenzihii’s-
gerid,c. 11, s. 223. Dére-Kutni'nin naklettifine gdre bir kere
Hassin b. Sabit'in diger sahabelerle bir ciriyenin pullu bir defle
soyledigi tirkiiyt dinlediklerini Hz. Peygamber gérmiis ve yan-
larina gitmisti. Toplulugun 6éniinde gide gele tiikii sdyleyen cari-
yeyi Hz. Peygamber goriince onlara, ne bunu yapin dedi, ne de
yapmaymn dedi. Cariyeye yaklaginca cariye tiirkii s6yleyerek: “Bu
sekilde eglenmekte bir mahzur var midir?” Dedi. Hz.Peygamber
gildii ve insallah bir beis yoktur, dedi. Tenzihii's-geria, c. II, s. 223.
Burada naklettigimiz son ti¢ hadisin zayif oldugu muhakkaktur.
Hatta bunlarin Mevzit Hadis kitaplarninda nakledilmesi mevzi ol-
dugunu bile gésterir. Ancak Tirmizi ve Ebil Davud hadisleri ile
bunlar arasindaki farka dikkati gekmek igin nakletmeyi faydah
bulduk. Bu hadisleri bir hadisenin gesitli sekillerde rivayet edil-
mesi seklinde diigiinmek de miimkiindiir. “Ciimlenin maksfidu
bir amma rivayat muhtelif.”

Hadisler, kadinlarin nagme ile okuduklar giir, tirki ve sarkty:
dinlemenin miibah oldugunu actkga gdstermektedir. Hanefi
alimlerinden Ayni, Umdeti’l-kirf (c. 111, s. 360) da, 9 numara ile
kaydettigimiz hadisin izah1 sirasinda: “Bu hadis, bir kimsenin;
kendisinin olmasa bile yabanci bir cariyenin nagme ile okudugu
siirleri (savtii'l-ciriye bi'l-gin4) dinlemenin caiz oldugunu géste-
rir” demektedir. Hadislerde durum agikga belirtildigi halde bazt
ilimler kadinin sesinin namahram oldugunu sylemiglerdir. Ibn
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Hacer el-Heytemi bu hususta su bilgileri vermektedir: “Ister cari-
ye olsun, ister hiir kadin olsun, ister fitne ve fesad ¢tkmasi endige-
si bulunsun ister bulunmasin yabanci kadin sesi namahremdir.
Safiilikte {istlin tutulan gériig budur. Kadi Ebii Tayyib, perde ar-
kasindan bile olsa kadin sesi dinlemenin haram oldugunu sara-
hatla belirtmig ve bu hususta alimler arasinda ihtilaf bulunmadi-
gin1 iddia etmigtir. el-Azrd'l, miiganni ve miiganniye kendileri
fitne mahalli olmasa bile onlardan dinlenen gina insam bagkala-
riyle fimeye diigiirecegi icin kadin sesi avrettir. Bu ses bilhassa ké-
tit huylular, sevdahlar, agiklar ve daima zihni 6zel bir sima ile
megsgul olanlar igin fitneye dlismenin bir yolu olur, demektedir.
Sahih olan gériise gore kadin sesi nAmahrem degildir. Yeter ki fit-
neye diismek endisesi bulunmasin. el-Azra’f, kadin sesinin
namahrem olmamasi, miiganniyelerin seslerinde oldugu gibi
nagme, elhdn ve mevziin olarak ¢ikmamasi, egile biikiile s6ylen-
memesi halindedir, demektedir. Kurtubi der ki: gindnin mibah
olduguna kani olanlarin hepsi, bir erkek veya kadmin kendisine
yabanct olan birinin sesini dinlemesinin haram oldugunu sdyle-
miglerdir, sdylenen gey ister Kur’an olsun ister giir olsun, arada
fark yoktur. Zira sehevi hisleri tehyic eder, onun icin de fime en-
disesi mevcuttur. Hele dinlenen ses nagmeli olursa, o0 zaman ka-
dinmn viicidunun giizelligine bakmak gibi olur. Hatta kadinun be-
deninin giizelligine bakmaktan ise nagmeli sesini dinlemekten fit-
ne ve fesad daha ¢abuk zuhur eder. Citnkii ses, sesin sahibi goriil-
meden bile nefse tesir eder.” (Bkz: Ibnii‘l-Hacer el-Heytemi, Kef-
fu'r-Rui’ an miharremiti’l-lehv ve's-Semd, s. 26. MisiKinin dini
htukmiinit izah icin Misith birinin “Farahii’l-Esmd’ bi’Ruhasi’s-
Semi” adh eserine reddiye olmak ilzere yézﬂan bu eser ayn: mu-
ellifin “ez-Zevdcir an Iktirdfi'l-Kebdir” adl eserin hdmiginde basil-
mustir. Kahire, 1356. Adindan da anlagilacag gibi miitasavvifeyi
red igin kaleme alinmugtir.) Stphesiz ki er-Rud’da sdylenen bu
sozlerde hakikat pay: vardir. Ciinkii insan hi¢ tahmin etmedigi
bir zamanda geytanin agma dugsebilir. Bu hususa bir mim koy-
duktan sonra diger alimlerin g&riiglerini ve yukardaki kanaata zit
olan gorisleri anlatabiliriz. el-Fikh ald’l Mezihibi'l-Erbaa’da bu ko-
nudaki dért mezhebin goriisii su sekilde anlatiimistir: “Kadin sesi
namahrem degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (5.A.V.) in hanimlar
sahabe ile konugurlardi. Sahabe onlarin beyan ettikleri dini
ahkdmu dinlerlerdi. Fakat fitne korkusu olursa o zaman kadin se-
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sinin dinlenmesi haram olur, velevki bu ses Kur’an tilivet etmis
olsun.” c. I, s. 192, Goriildigi gibi bu hitkiim nagmeli olmayan
kadin sesleri igindir. 3 numara ile naklettiimiz hadisi izah eder-
ken Seyh Mansir Ali Nésif: “Bu hadis kadin sesinin ndmahrem
olmadigin gosterir. imdm Safii ile ulemadan bir cemaatn goriigit
budur. Ancak fitne endigesi bulunmamas ve sesin perde arkasin-
dan dinlenmesi lazim gelir” demektedir. Tdc, c. II, s. 301. Fakat
bu hususu en giizel izah eden Gazzéli olmugtur. Ihyd’da style di-
yor: “Yaphgmiz izahlardan miisikinin dinlenen kimsenin, kendi-
sine bakilmasi helal olmayan ve dinlenmesinden fitne ¢tkmas en-
digesi bulunan kadin olmas: halidir. Fitnenin zuhuruna sebep ol-
mas: endigesi olan oglanlar da bu hitkiimdedir. Bu durumda ses
suf misiki oldugu icin degil de sadece fitne endigesi bulundugu
igin haramdir. Hatta bir kadinin nagmeli ve m{isikili olmayan sesi
ve konugmasi fitneye sebep olabilecekse, boyle bir endise meveut-
sa onunia konusmak bile caiz degildir. Hatta ve hatta Kur'an oku-
sa bile sesini dinlemek helal olmaz. Besbellidir ki nagmeli kadin
sesi miisikiden dolay1 haram degildir. Sabi ve oglanlar icin de du-
rum boyledir. Soru: Acaba, nagmeli kadin sesi, fitne ve fesad ka-
pistn1 Kapatmak igin her halitkarda haramdir m: demeli, yoksa sa-
dece fitne gikmas: ve bu fimenin de zinaya sebebiyet vermesi ha-
linde ve yalmz bu durumda olan kimseler i¢in mi haramdir, de-
meli? Hangisi daha dogrudur? Bu hususta kanaatim sudur: Bu
mesele, fikhin iki ana prensibinden herbirinin kendi sumidiliine al-
mak istedigi bir konudur. Birinci prensip sudur: yabana bir ka-
dinla bagbasa kalmak (halvet) ve onun yiiziine bakmak fitne endi-
gesi olsun olmasin haramdir. Ciinkd bu yol bir fitne yoludur,
onun icin de seriat bu kapiyr tamamen kapamugtir, istisnalarim
nazar-1 itibare almamustir. Ikinci prensip sudur: oglanlara ve sabi-
lere bakmalk, fitne endigesinin bulunmasi hali miistesna, miibah-
tir. Bu hususta sabiler kadinlar hitkkmiinde tutulamaz, 6zel du-
rumlar miistesnadir, Iste kadin sesinin hitkmii bu iki prensip ara-
sinda devredip durmaktadir. Kadinin sesini kadina bakmaya ki-
yas edecek olsak bu kapiy1 kdkiinden kapamak gerekir.

Bu takribi bir kiyastir. Zira iki durum arasinda su fark vardir ki,
insanin iginde uyanan sehvet ilk olarak o kimseyi kadinin ytiziine
bakmaya sevkeder, sesini igitmeye degil. Kadina bakmanin; in-
sandaki kadina dokunma arzusunu kigkirtmasi, kadinin sesini
isitmenin kadina dokunma istegini tahrik etmesi gibi degildir. Ya-
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ni bakmak insan1 daha ¢ok tahrik eder. Bunun igin nagmeli olma-
yan kadin sesi haram (avret) kilinmamugtir. Devamli olarak saha-
beler; selam, fetva, siial ve istigare gibi vesilelerle kadinlarla ko-
nusmusglardir. Fakat su da var ki nagmenin gehveti tahrikte (ses
lizerine) zait olan bir tesiri vardir. O halde nagmeli kadin sesini
sabilere bakmaya kiyas etmek daha uygundur. Ciinkil sabiler te-
settiirle emrolunmamaiglardir, tipki kadinlar seslerini 6rtmekle
emrolunmadiklan gibj. Bu duruma gore miinasip olan fitne ihti-
mali olan yer ve zamanlan gézéniinde bulundurmak ve nagmeli
kadin sesini sadece bu hallerde haram saymaktir. Bana gore en
ma’k(il kiyas iste budur. Hz. Aise’nin odasinda tiirkit séyleyen iki
kizin durumu da bunu te’yid eder. Malfimdur ki Hz. Peygamber
bu kizlarin sesini isitmekte ve seslerini isitmekten sakinmamakta
idi. Fakat Onun igin bir fitne korkusu da s6z konusu degildi. Bu-
nun i¢in de sakinmamakta idi. O halde misikili kadin sesini din-
lemenin hitkmii kadin ve erkegin geng ve yagh olmalan gibi halle-
rine gére degisik olur. Bu gibi hallerde hiikiimlerin degisken ol-
masl mimkiindiir. Bundan dolayidir ki oruglu bulunan yagh bir
adamun karisint 6pmesini, gencin ise bunu yapmamasini bir kana-
at olarak benimsiyoruz. Ciinkii gencin busesi cinsi miinasebete
sebep olur, bu ise mahzurludur. Misiki de bakmaya ve yaklagma-
ya sebep olur ki, bu da haramdir. Gériilityor ki, bu meselenin
hitkmil sahistan sahsa degismektedir.” Ihyd, c. II, s. 281.

Bu hadislerdeki genig miisamaha anlayigini ve tabifligi gérenler
sonradan gosterilen giddet ve sertligin Isldim dininin biinyesinden
gelmedigi kanaatina varmakta giiglitk ¢ekmezler. Gergekten de
bu hayat dininin mensuplan daha sonraki zamanlarda Syle fetva-
lar vermislerdir ki, insan bu fetvalan okurken verilen fetvalarin
mana ve mahiyet itibariyle, hasa Hz. Peygamberi bile ntiblivvet
makamindan ve risalet mevkiinden azletmek vasfina haiz oldugu
vehmine kapilmaktan kendini alamamaktadir. [lerde bu fetvalar
tzerinde ayrica durulacaktir. $imdilik bir fetva nakletmekle yeti-
niyoruz:

Mesele: Calgulu diigiine varup taam yeyup ve gayru ¢algu cah-
nan yerlere varan Zeydin hatip ve imam olmast caiz olur mu?

Cevap: azli vacip olur. Fetdvi-i Mevlind Ebd’s-Suild Kayseri, Rasid
Efendi Kitiiphanesi, no: 388.
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Mesele: Zeyd-i kadi taht-i kazasinda raks ve deveran ile zikrul-
lah idGigiin bildikten sonra bunlan te’dib itmeyerek ihmal eylese
zeyd-i kich neye mustahak olur.

Cevap: Azle miistahak olur. Ebu’s-Suud, V. 350,

Yolculuk Tiirkiileri

17- “Hz. Enes’ten rivayet edilmistir: Resululldh (S.A.V.)
in giizel sesli bir deve siiriiciisii (el-hadi) vardi. Resulullih
(S.A.V.) ona, ey Encese develeri yavas stir ve cam (gibi na-
zik olan kadm) lart sakin kirma.” buyurdu.

Nebi (5.A.V.) Hamimlarimn yanina gelmisti. Kadin (larin
bindikleri develer) Encege denilen bir stiriicii tarafindan sev-
kedilmekte idi. (Sesin ve nagmelerin tesiriyle develerin hanim-
lar1 rahatsiz edecek kadar hizlandwdiklarin: goren Hz. Pey-
gamber) Aman Encege, cam (gibi nazik olan kadin) lar1 agwr
sevket, buyurdu.

Encese hadisi en saglam kaynaklar tarafindan rivayet edilmis
olan bir hadistir. Bkz: Buhirf, Kitabit'l-edeb, c. IV, s. 108. Miislim,
Kitabir'l-fazail, babii rahmeti’'n-Nebi (S.A.V.) li'n-nisi ve emri’s-
sevvak matayd'hiinne bi'r-rifk bi’hinne, c. IV, s. 1811. Miisned—i
Ahmed, 1/35, 84, 3/107, 117, 176, 187, 202, 206, 227, 254, 285, 286.
6/376.

Develerle yolculuk yapan Araplarin veya deve gobanlarimn
msikisine Hadv, Hudd, ve Hidd gibi isimler verilmekte, bu gibi
deve tirkiilerini séyleyenlere ise HAd? veya Hdddd denilmekte-
dir. “Hadv, huda ve hida deveyi recez (tlirkii, nagmeli giir) ile
stirmek manasina gelir. Bu madde, deveyi nagme ve terane ile
tegvik ederek siirmeye mahsustur. el-hadi ve el-hdddae nagme ile
deve siiriciisiine denir.” Kamus Terciimesi, IV, 910. “Huda devele-
ri tiirkii ve terane ile siirmek demektir.” (el-hadv, sevkii'l-ibil ve'l-
gina leha) Deve siiriiciisiine hidi ve haddae denildigi gibi Saik
ve Sevvik da denilmektedir. es-Sthih, VI, 2309. Ayrica Tdcii'l-
@riis ve lisgnil'l-arab’in el-hadv maddesi.

Bazi rivayetlerde, “Deve tiirkiileri s6yleyen ve Encege denilen si-
yah oglan (Fulamiin esved)” denildigine gore Encegenin bir zenci
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oldugu anlagiimaktadir. Miislim, c. IV, s. 1811. Esasen o zamanin
misiki ve raksla taminmug olan kimselerin gogu habesi, zenci ve
siyah idi. Mescidde rakseden adamlar habesli idi, Hz. Peygambe-
rin huzurunda def calarak tiirkiiler sdyleyen kadin siyahti. Encege
aym gekilde siyah wrktandi. Cok giizel bir sese malik bulunan ve
bundan dolay1 Hz. Peygamberin: “Bizi ferahlandir” (erih’ni Ya
Bilal) iltifahna mazmar olmus olan Hz. Bildl-i Habesi siyah idi.
Atletizm, jimnastik ve misiki sahasinda siyah irlan distiin bir ka-
biliyete sahip oldugu éteden beri bilinmektedir. Iste bu ylizdendir
ki Arap miisikisi cok erken bir devirde Afrika mijsikisinin ve
zenci nagmelerinin tesiri alanda kaldign hakh olarak ileri stirl-
mektedir. )

Hadisin bazi rivayetlerinde gegen: “Veyhake” “aman aman bir
kaza gtkarma, dikkatli ol, bu glizel nagmeler ne béyle”-gibi bir
manaya gelmektedir. Bazi rivayetlerde “veyhake” yerine, “gebe-
resice ne de giizel sesin var” manasina gelen “veyleke” kelimesi
kullanilmigtir. Veyhake ve veyleke sdzleriyle meth ve taaccub ifa-
de edilir. Miislim dip notu, c. IV, s. 1181,

Bu hadiste kadinlara Kavdrir denilmistir. Kavarir, cam, sis, ka-
deh ve siirahi gibi manalara gelen bir kelimedir. Kadinlar cam gi-
bi nazik ve kinlmaya karsi dayaniksiz olduklar: i¢in bu tegbih ya-
plmshr.

Hz. Peygamberin Encege’yi tirkiiyii agir sdylemeye davet etmesi
ik gekilde izah edilmistir: a) Encese tizerine kadmlarin bindigi
develerin arkasina diigmiis, siir okuyor ve kadin konusu iizerine
s6ylenmis dgikane tirkiiler séylityordu. Bu durum karsisinda bu
sesin kadinlara tesir ederek onlar hakkinda bir fitne vesilesi olaca-
£1 endisesi bahis konusu oldugu i¢in bu nevi deve tiirkiilerini agir
sOdylemesi emrolunmugtu. Nitekim: “Musiki zinanin oynagidir”
denilmigtir. b) Hz. Peygamber kadinlara nfk ile muamele yapil-
mast lazimgeldigini anlatmak igin bu sézle ylraytsiin agir olma-
sin1 istemigtl. Clink{i miisiklyi dinleyen develer bundan zevk al-
makta ve hizlanm arttirmakta idiler. Boyle olunca da binicileri ra-
* hatsiz etmekte ve yormakta idiler. Kadinlar diigmesin, rahatsiz ol-
masin ve onlara bir zarar gelmesin diye Hz. Peygamber “Riivey-
deke” yani agr str, demigti. Normal ve tabii sebep bu ikinci gik
iken miisikiye taraftar olmayan alimler birinci giktan bahs etmis-
ler ve Encege’nin giizel sesinin kadinlari bagtan gikarmasi ihtimali
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bulundugundan bahsetmiglerdir. Halbuki Miislim ve Buhari gibi
hadis alimleri bu hadisi: “Hz. Peygamberin kadmnlara karg1 mer-
hamet ve nfk ile davranmasi” bagliga alanda zikretmiglerdir.

Buhiri ve Miislim bu hadisi rivayet ederken hadisi Hz. Enes’ten
nakleden Ebf Kildbe soyle dedigini bildirirler: Hz. Peygamber:
“Ya Encege ritveyden sevkeke bi’l-kavrir” ciimlesi ile birlikte 6yle
bir kelime s&yledi ki bunu iginizden birisi sdyleseydi onu ayiplar-
diniz.” Her halde bu arada Hz. Peygamber pek nezih ve gok l1atif
cinsi bir gaka yapmay da ihmal etmemisti. Onun bu konuda nasit
latife yaptigini anlatmak igin su hadiseyi nakledelim: Sahabeden
Ebi Talha'nin ¢ocugu 6lmiistli, durumu Hz. Peygambere arze-
dince Resulullah: “Bari bu gece yeni gocuk igin zifaf yaptin mu?”
(a’rastiimii’l-leylete) demisler, o da evet, deyince, “eh Allah iki-
niz igin de miibarek eylesin,” demiglerdi. 9 ay sonra bu minase-
betten bir oglan ¢ocugu ditnyaya gelmigti. Milslin, Kitabir'l-adab,
5 bab, ¢. I, s. 1689.

ibn Hacer el-askalani, Encese’den bahsederken: “Encegetii’l-Es-
vedii’l-hidi, yani deve tiirkiileri sdyleyen siyah Encege giizel sesle
huda soylerdi. Beldziri'ye gore Habesli idi. Encege kadinlar igin,
el-Berde b. Malik erkekler igin deve tlirkiileri sdylerdi. Onun
hudés: develerin hareketini hizlandirirdi. Bazi rivayetlere gére
Encege miihannes, yani kar1 huylu bir oglan idi. Onun i¢in Hz.
Peygamber kendisini evden kovmugtu” demektedir. el-Isdbe, c. I,
s. 81-82. Kadinlarla asikdne konugmalar yapan, kan huylu, kan-
larla sohbet eden ve pust gibi manalara gelen mithannes’lerin Hz.
Peygamber tarafindan la'netlenip kovulmasi hadisesinden In
Meice, Kitabit'l-hudid, c. I, s. 872. Ebi Davud, Kitabiv'l-edeb, c. II,
s. 580 bahsetmiglerdir. :

Bu rivayetler, 1ss1z ¢éllerde giinlerce yolculuk yapiirken hem yol-
cularn eglendirmek, hem de develerin hizli ylirtimelerini sagla-
mak igin tiirkii séyleyen ve halki eglendiren kimselerin bu nevi
kervanlarda gérevlendirilmekte oldugunu gostermektedir. Riva-
yetlerde: “Resulullah (S.A.V.) in sesi giizel olan bir siirtictisii var-
di1” (kéne li'Rasulilldh (5.A.V.) hidin haseni’s-savti) (Miislim, c.
IV, s. 1812.) seklinde bir ibare kaydedildigine gore Hz. Peygambe-
rin de bu mitesseseden faydalandign goriilmektedir. Nitekim bu-
nu teyid eden bagka rivayetler de mevcuttur. Hz. Omer; titrkii
“yolcunun azigicdir” demistir.
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el-Berde b. Malik b. en-Nadr el-Leysi Resululléh (5.A.V.) in de-
velerini nagme ve tiirkii ile siiren (hadi) bir zat idi. Sesi giizeldi.
Bir sefer esnasinda Resululldh (5.A.V.) icin recez (ttirkii) séyle-
mis, Resululldh (5.A.V.) de ona: “Aman kadinlara bir zarar ver-
meyesin” (iyyake ve'l-kavarir) demisti. Berde, Hz. Enes’in kardesi
idi. Bir giin Enes, Berde'nin yanma gitmist. Giizel nagmelerle siir
(sarki) mi okuyorsun? Halbuki Allah sana bundan daha hayirh
olan Kur'an’i vermigtir demisti. Berfie hakkinda Hz. Peygamber:
“Ustii bag1 daginik 6yle insanlar vardir ki: Su gdyie olacak diye
_yemin etse Allah onu yemininde dogru gikarir. lyie Berde bunlar-
dan biridir.” demigti. el-Isdbe, c. 1, s. 147. el-Istich, c. |, 5. 147. el-
Isdbe kenarinda. Berde en faziletli (ahadiil-fuzala) ve en kahra-
man {min ebtili’l-esdda) sahabelerden idi. Tek basina katlettigi
miigriklerin sayist yiizden fazla idi. el-Istidb, ¢ I, s. 141.

Hz. Peygamber sefer esnasinda bu nevi miisikinin séylenmesini
hos gormiis ve hatta bunu tegvik etmis olmakla beraber O daha
ziyade bu gibi yolculuklarda tiirkii yerine, giizel nagme ile

FALL

Kur'an okunmasim arzu etmis ve bunun i¢in de: “Kur"an’1 nagme
ve tedanni ile okumayan bizden degildir” buyurmuslardi. Nite-
kim ilerde bu husus agiklanacaktir.

Gaza ve Cihad Miisikisi
(mehter ve marslar)

18- Seleme b. el-Ekva’ anlatiyor: Hayber fethi miinasebe-
tiyle Resululldh (5.A.V.) la birlikte geceden yola gikmigtik. Igi-
mizden biri, sdir bir zat olan Amir b, el- Ekva’a; bize biraz
nagme ile giir okumaz misin? diye ricada bulundu. Bunun
iizerine Amir nagme ile siir okumaya ve develeri stirmeye bag-
ladi. Amir: “Allah'iimme lev'ld Ente me'htedeynd. Ve I
tasaddakna, ve 1 sallaynid” (Ey Alahim! Sen olmasaydin biz
hidayete ermezdik. Sadaka vermez, namaz kilmazdik) beyti ile
baglyan siiri nagme ile okumaya koyuldu. Hz. Peygamber bu
sesi igitince bu siiriicii kimdir? diye sordu. Amir, diye cevap
verilince, Allah onu rahmetine kavugtursun, diye dua buyur-
du. Sahabeden biri, Y4 Resulalldh! Stiphesiz ki, bu duan kabul
olacak. Fakat ne olurdu biraz ge¢ dua etseydin de Onun
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(gmisimdan veya arkadaghgindan) faydalansaydik, dedi. Bir
miiddet sonra savas baglayinca, Amir bir Yahudiyi oldiirmek
igcin ona kiliciyla hiicum etti, fakat bir kaza eseri olarak kil
kendine geri dondii. Ve kendi kilict ile sehid oldu. Sahabeler,
Amir'in ameli ve ibadeti boga gitti demeye basladilar. Kardesi
Seleme buna ok tziildii. Resulullih Amr'in kardesi Sele-
me’ye neye tiziildiigiinii sordu. O da, Sahabeler boyle boyle di-
yorlar, onun igin tizgiiniim deyince, Hz. Peygamber; yalan
soyliiyorlar, Amir serefli bir miicihid ve sanl bir gazi olarak
sehid oldu, buyurdu..
Amir ile ilgili bulunan bu hadis Buhdri tarafindan Kitabii'l-
megazi'de ve Miislim tarafindan Kitabiy'l-cihad, Hayber gazvesi
bahsinde c. I, 5. 1427. (Imam Ahmed, Milsned, c. IV, s. 47, 48, 50)
rivayet edilmigtir. Miuislim: “Kéne Amiriin reciilen gairen, fe'neze-
le yahd(t bi'l-kavm” (Amir sair bir adamds, arkadaglarimn ricast
{izerine huda (tiirkii) séylemeye bagladi) demektedir. c. III, s.
1427.
Iss1z ¢ollerde yol altmirken 6zlemi duyulan vatana bir an evvel
ulasmay, yolcular negelendirmek suretiyle seferin kolaylagmasi-
n1 ve uzun mesafelerin lasalmasim saglayan misiki manevi yol-
culuk esnasinda da aym rolii oynar. Insan ruhlar dleminden gel-
mistir, esas ve ana vatan orasidir. Bir hikmete mebni aynldig
elest bezminin hasret ve igtiyaki iginde bulunmakta ve kiidsiler
alemine vasil olmak igin bir sefer halinde bulunmaktadir. Misiki
iste insam o kudsiler ve rithaniler dlemine gotiiren veya gitmesini
kolaylagtiran bir vasitadir. Sifiler i¢in 6nemli olan miisildnin bu
Szelligidir. “Pes Mendzilif's-Sdirin serhinde Kasani der ki: es-
Sema’ hadin yahdd kille ahad’in ild vatani’hi’l-hass, yani sema’
bir saiktr ki herkesi kendi vatan-1 mahsfisuna ¢eker.” Ankaravi,
Minhicii'l-fukard, s. 63.

Giizel Sesle Kur’an-1 Kerim Okuma
19- “Kur'an’y seslerinizle stisleyiniz.”

Hadisi rivayet eden kaynaklar: Buhdri, fazailii'l-Kur’an bahsi, Ba-
bii kavli'n-Nebi (S.A.V.) el-mahir bi'l-kiraat maa’l-kirimi’l-berere.
Ebf Davud, Kitabu’s-Salat, babii istihbabii't-tertil bi’'l-kiraat, c I, s.
338. Nesdi, Kitabii'l-iftitdh, tezyinii'l-kiraat bi's-savt, c. II, s. 1349.
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Ibn Mice, Kitabli ikAmeti’s-saldt ve stineniitha, babiin fi hiisni’s-
savt bi'l-kiraat, c.. I, s. 424. Ayrica Bkz: el-Aclini, Ismail b. Mu-
hammed; Kegfii'l-hafd, c. I, s. 442. Beyrut, 1351. Musiki ile Kur'an
okumanin cevazi ¢ikarilabilir, diye bu hadisin rivayetini yasakla-
yan alimler meveuttur. Ibn Kesir, T.Zeyli, 35. Bu hadise gére
Kur’an kiraatinin nagme, hos seda ve giizel sesle slislenmesi em-
redilmis bulunmaktadir. Hadisin bazi rivayetlerinde: “zeyyinii”
“stisleyiniz” kelimesi yerine: “Hassintt” “giizellestiriniz” tabiri
varid olmugtur. Darimi ve Hakim rivayeiinde: “Kur'an'in giizel-
ligini ve zinetini daha da arttrir” buyrulmugtur. Ebfi Niiaym Al-
kamel’den sunu rivayet eder: Alkame demistir ki, ben Kur’an1
giizel sesle okuyan bir adam idim. Ibn Mesiid bir adam gndere-
rek beni yanina gagirtt, yanuna vardim. Bana dedi ki: anam ba-
bam sana feda olsun, bana bu Kur'an't tertil ile oku da dinleye-
yim. Ciinkii ben Resulullih (5.A.V.) in, glizel ses Kur'an'in
zinetidir, dedigini igitmigimdir, dedi. Misikiye ve Kur'an'm elhdn
ve teganni ile okunmasina taraftar olmayanlar, ters bir mantikla
hadisin altin1 tistiine getirmisler ve bundan kendi kanaatlarina
uygun bir netice gikarmak istemiglerdir. Mantikta akis ve hadis
usuliinde kalb ad1 verilen bir mantk oyunu ile hadisi hem mana
ve hem de lifiz bakimindan su gekilde degistirmiglerdir:
“Zeyyinii asvate’ kiim bi’l-Kur'an” yani seslerinizi Kur’an'la siis-
leyiniz ve giizellestiriniz. Bu gekle getirilen hadise makliib hadis
ad1 verilmektedir. Kesfii'l-hafd’da: “giizel ses Kur'dn'in giizelligini
arttirir” kaydi varken hadisin bu gekilde aksedilmesi sagilacak
seydir” denilmektedir. Bu bilgiler igin Bkz: Kegfi'I-hafd, c. I, 5. 442.
Kur’an kadimdir, Allah kelamudir. Ses ise hadistir, insan fiilidir,
hadis olan insan fiili ile kadim olan Allah kelamu siislenemez, gii-
zellestirilemez. O zaten giizeldir, insan sesiyle giizellestirilmesine
ihtiyaa yoktur, bundan miinezzehtir. Fakat insan sesi onu okuya-
rak gizellegebilir. Ite hadisin alt: tistiine getirilirken bu mantik-
tan hareket edilmigtir. Hadis aksedildigi zaman ortaya ¢ikan yeni
mana hadisin esas manasim hiikiimsiiz hale getirmese ve hatta
ona tam olarak zit olmasa bu da giizel bir tevcihdir, denilebilirdi.

20 “Cenab-1 Hak; giizel sesiyle cehren ve teganni ile
Kur'dn okuyan bir Peygambere kulak verdigi gibi hic bir seye
kulak vermemigtir.”
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Hadisin kaynaklart: Buhdri, Kitabii’'t-tevhid, ¢. VIII, s. 214, Mils-
lim, Kitabti, salati’l-miisafirin ve kasrihg, c. [, s. 545. Ebu Davud,
Kitabii's-salat, c. I, s. 339. Nesdi, Kitabir'l-istiftah, ¢. II, s. 140. Bu
ve diger hadislerde gegen “Ezine” “kulak verdi” fiili mecazi ma-
nada kullanilmugtir, bityiik bir arzu ve istekle dinlemek ve igit-
mekten kinayedir. Nagme ile okunan Kur’an’in Allah tarafindan
dinlenmesi demek bu nevi kiraatlarin dinlenmesini Allah Tea-
la’nin istemesi demektir.

21- Allah Tedla; gtizel sesiyle cehren Kur'dn okuyan bir
adam (in tildvetin) 1, miiganniye bir cariyeye sahip bulunan
bir kimsenin cariyesini (inin miisikisini) dinlemesinden daha
fazla bir istekle dinler.

Ibn Mice, Kitabii faziili'l-Kur'an, babii ma cie fi hilsni’s-savt bi’l-
Kur’an, c. [, s. 425. Bu hadisin metninde gegen “kayne” miiganuni-
ye cariye manasina gelmektedir. Bu hadisler nagme ile okunan
Kur'an't Allah'in dinledigini géstermektedir. Gazzali'nin Ihyd, c.
II, s. 279 da zikrettigi bir hususa bakilacak olursa Hak Te&ld'nmn
da teganni ve terenniimde bulunduguna hitkkmetmek ldzim gelir.
Gazzili g0yle der: “Incil’de yazilmugtir ki: Biz size gina eyledik,
siz nigin agk ve sevke gelmezsiniz. Biz size nagmelerimizi duyur-
duk, siz nigin raks eylemezsiniz? Yani, biz sizi zikriillah ile gevk-
lendirdik, siz nigin bana mugtak olmazsiuz.” Thyg, c. II, s. 279 ve
Ankaravi, Huccetil’s-semd, s. 21. l1ahi nagmelerin ve 13h{ti teren-
nitmlerin igitilmesi konusuna ilerde temas edilecektir. Burada,
stifilerin miisikiye ildhi bir mahiyet atfettiklerini hatirlatmakla ye-
tinelim. '

22- “Stiphesiz ki, bu Kur'dn hiiziinle ndzil oldu. Onu oku-
duZunuz zaman aglayimiz. Eger aflayamazsaniz aglar gorii-
niintiz. Onunla tefanni ediniz. Kur'an't teganni ile okuma-
yan bizden degildir.”

ibn Mice, fazailiv'l-Kur’an, c. I, s. 424. Ebil Divid, Kitabii's-salat,
c.1, 5. 339. Ibn Mace yukanda tercemesi gegen hadisi zikretmeden
evvel goyle bir hadiseden bahseder: Abdurrdhman b. es-Siib an-
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latiyor; bir defa Sa’d b. Ebi Vakkas yanimiza gelmigti, o zaman
Hz. Sa’d'in gdzleri ama olmustu. Selim verdi ve: Sen misin? diye
sordu. Kendimi tanithm. Beni taniyinca: Merhaba kardegimin og-
lu. Senin Kur'an"1 giizel bir sesle okudugunu duydum, dedikten
sonra Hz, Peygamberden isittigini soyledigi yukaridaki hadisi
nakletti. Ibn Mdce, c. 1, s. 244. Ebil Davud bu hadisle ilgili yan bilgi
verir: Bu hadisin ravilerinden olan fbn Ebi Miileyke diyor ki: bir
gin Ebi Liibdbe, Ubeydiillah b. Ebii Yezid'in yanindan gegmis-
ti. Ubeydiilldh, Ebi Liibabe’yi evine girene kadar takip etmis.
Igerde, evi eski, iistll bag: eski elbise ile giyimli bir adam gérmiig.
Bu adam: “Resululldh, (S.A.V.) in Kur’dn"1 teganni ile okumayan
bizden degildir.” Dedigini isittim, demisti. Ibn Ebi Miileyke’ye so-
rulmusg, peki ama adamin sesi giizel degilse ne yapacak? Ibn Ebi
Miileyke bu soruya: giicii yettigi kadar sesini giizellestirir. (Y-
hassinit'hit m4 istetae) diye cevap vermisti. Ebid Davud, c. I, s. 339.

Hadiste gecen “Tefanni’ye” iki nevi mana verilmigtir: a) Teganni,
istigna, yani baskasina muhta¢ olmamak manasina gelir. Siifyan
b. Uyeyne: “Kur’dn’la teganni etmeyen bizden degildir”
hadisinde gecen teganni’ye istign4 manasim vermistir. Kur'dn’a
sahip oldugu icin kendisini gani ve zengin bilmeyen, bagkalarina
muhtag olmadifina inanmayan kimse bizden degildir, demek
olur. b) Teganni tatrib (hos sedd) manasina gelir. Ibn Manziir,
Lisdnii'l-arab, c. XV. s. 1633. Esasen gini; nagme, hos seda ve siir
terenniim etmek manasina gelmektedir. Aym: eser, ¢. XV, s. 139-
140. “Lisan bilginlerine gore buradaki tefanninin terenniim ve
elhdnla Kur'an okumak manasina gelmesi daha makuldur”: Ihyd,
c. I, s. 286. Diger hadislerin manas1 da bu hadiste gecen teganni
deyiminin istigna degil, terenniim manasina alinmasi lazim
geldigini agikca gostermektedir. Develer {izerinde yolculuk yapan
Araplar sefer esnasinda er-Rukbini (kervan tirkiisi) ve el-Hec:
(hicran ve ayrilik tirkiileri) denilen bir tiirki nevini terenniim
ederlerdi. Kur'an nazil olunca Resulldh (S.A.V.) yolculuk esnasin-
da ritkbdni ve hecir yerine Kur‘an terenntim edilmesini arzu et-
miglerdi. fbn Manzir, lisini'l-arab, c. XV, s. 136. Hadis bu husu-
su ifade etmektedir. Bagka bir hadiste: “Kitabullilu &greniniz,
Onu unutmamak igin zaman zaman okuyunuz ve Onunla teganni
ediniz.” I. Ahmed, Miisned, c. IV. s, 146. Buyrulmustur ki, bu da
ayni manaya gelir.
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23- Resululldh (S.A.V.) bir defa Ebil Miisd’l-Eg'ari'nin
okudugu Kur'dn't dinledi ve ona: “Ey Ebil Misd, sana
David (A.S.) a verilen mizmarlardan bir mizmdr veril-
mistir.” buyurdu.

Hadisin kaynaklarr: Buharf, Kitab@i fazailirl-Kur'an bi’hiisni’s-
savti bi'l-kiraat. Kitabii menékibi’l-ansar, Ebli M{isi bahsi.
Mislim, Kitabii salati’l-miisifirin ve kasriha, babi istihbabi
tahsini’s-savt bi'l-Kur'dn, c. I, s. 546 ve Kitabii’menakibi’l-ansir,
EbQi Miisd bahsi. Nesdf, Kitabii'l-iftitdh, Tezyinti'’l-Kur’dn bi’s-
savt, c. I1, s. 140. Ibn Mdce, Kitabii ikAmeti’s-salat ve ve’s-siinneti
fi'ha, babi hiisni’s-savt bi’l-Kur’an. Dirimi, Kitabit's-salat. Imam
Ahmed’in Miisned’i c. II, 5. 354, 369, 450. c. V, s. 349, 351, 359. c,
VI, s.37,167.

Miislim bu hadisi su gekilde rivayet eder: Resululldh (S.A.V.)
buyurdu ki: “Aksam senin kiraatin1 (zevkle nasil) dinledigimi bir
gorseydin! Muhakkak ki sana Hz. Davud’a verilen diidiiklerden
bir diidiik verilmistir.,” Miislim, . I, s. 546. Nesii, c. II, s. 140. Eb(t
Miisa boyle bir iltifata nail olunca: “Ya Resululldh kiraatimu dinle-
digini bilseydim tilaveti mi giizel nagmelerle siislemek i¢in bitiin
gayretimi sarfederdim.” (Lev a’limtii enne’ke tesmaii kiraati
le’habbar-tithil le’ke tahbird) Bkz: Lisdnii'l-arab ve Tactl'-aris,
hibr maddesi, Kur'dn-1 Kerim’in Uslip ve Kiraati, s. 21. Ibn Kesir
Tefsir Zeyli, 35.

Ebii Miisd'ya sGylenen bu séz bagka bir miinasebetie Abdullah b.
Kays igin de sSylenmistir. Ebéi Hiireyre diyor ki: Bir kere
Resululldh (5.A.V.) mescide geldi, Kur’an okuyan bir adamin ki-
raatini dinledi, sonra da adam kim? diye sordu. Abdullah b.
Kays denilince: “Bu adama Davud’un mizmarlarindan bir
mizmar verilmistit” dedi. Ibn Mice, c. I, s. 426. Muislim, ¢. 1, s, 546.

Rivayetler Ebii Huzeyfe'nin mevlis:1 Hz. Salim’in de fevkalade
giizel bir sese sahip oldugunu ve Hz. Peygamberin Onu da zevkle
dinledigini ve sesini takdir ettigini gdstermektedir. Hz. Aige diyor
ki: Bir aksam Resululldha (S.A.V.) gelmekte ge¢ kalmigtim. Yanina
gelince, nerede idin? diye sordu. Senin arkadaglarindan birinin
fevkalade giizel bir sesle okudugu Kur'ant dinlemekte idim, diye
cevap verdim. Bunun {izerine Onunla birlikte bu kiraati dinledik.
Resululldh daha sonra bana donerek: Bu Eb( Huzeyfe'nin
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mevlds1 Salimdir, immetim iginde bdyle birisini yaratan Allah Te-
ala’ya hamdii senalar olsun (elhamdulillahi’l-lezi caale fi {immeti
misle haza) buyurdu. Ibn Mice, c. I, s. 425. Ibn Hacer, el-Isibe, c.
IIs.7.

Rivayetler Hz. Peygamberin milezzini Hz. Bilili Habegi'nin de
gok giizel bir sese sahip oldugunu ve bu sesin Hz. Peygamber ta-
rafindan manevi bir zevk icinde dinlendigini gostermektedir.
“Hz. Nebi (A.S.) begeriyet galebe kildikta ve rithdniyet mestiir ol-
dukta zevk-i rthdniye ruclt’ icin “Erih’'na Y4 Bilal” (ey Bilal bizi
ferahlandir) buyururlardi ve ol sema’in zevki ile rahat olurlar ve
lezzet-i ruhaniyetleri bulurlardi.” Ankaravi, Minhdcil'l-fukard, s.
62. Ebil Davud tarafindan rivayet edilen bu hadisin degisik riva-
yet sekilleri igin Bkz: Kegfu'l-hafd, c. 1, s. 108.

Hz. Peygamberin, glizel sesli kimselerin okudugu Kur’an’dan
bambagka bir ruhdni zevk ve apayn bir hazz aldig siiphesizdir.
Onun giizel sesten aldif sirri zevki gosteren rivayetler pek gok-
tur. Hz. Peygamber bir defa Abdullah b. Mesiid’a: “Bana Kur’an
oku” demisti. Ibn Mes{id buna sasirmus ve: Y4 Resulallah (S.A.V.):
“Ben Kur’an’1 bagkasindan dinlemeyi arzu ediyorum” demiglerdi.
Bunun iizerine Ibn Mesiid, Nisa siiresinden okumaya baglamist.
“Her iimmetten bir sahid getirdigimiz ve Seni de onlara gahid
olarak getirdigimiz zaman hél ne olacak.” (Nisa, 41} dyetine gelin-
ce basm kaldirmig Resululldh’in mitbarek gézlerinden sel gibi
goz yast akith@im gérmiigtiv. Miislim, c. 1, s. 551. Resulullah:
“Kur'an’1 maharetle okuyanlar a’la-i illiyyin'de en faziletli melek-
lerle birlikte bulunacak. Fakat Kur'an’1 giiglikle ve megakkatle
okuyanlar igin de iki ecir var.” (Miislim, c. 1, s. 550. Buhdri, Fazile-
ti’l-Kur'an bahsi.) Demis ve bdylece hem Kur’an'1 ustalikla oku-
yanlarin derecesini belirtmis ve hem de Kur’an’1 zor okuyan he-
veslilerin gevkini karmamig, bilakis onlar1 da okumaya heveslen-
dirmistir.

Yukarida gecen hadiste Ebit Miisd’nin sesi, Hz. Davud'un miz-
marina benzetilmigtir, Mizmdr ashnda diidiik ve kaval gibi nefes-
li musiki aletlerine verilen bir isimdir. Nagnie, terenniim ve hog
sada manasina da gelir. Ebit M{isd'nin sesinin giizelligi, avazinin
ve nagmesinin tatlligl, terenniimiintin letifeti mizmann sesine
benzetilmigtir. Hala Ddvildi ses diye meghur olan Hz. Daviid ses
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glizelligi ile {in yapmug bir peygamberdit. Milslim, c. I, s. 547 ve
Nesdi, c. 11, s. 141. dipnotlari.

Kayalardan, kiyilardan bir atestir aglar.
Lahn-i David ile inler giiyd yine daglar.
M. AKIF

Daha evvel Hz. Ebil Bekir tarafindan geytan sesine benzetilen
mizmar, burada Hz. Peygamber tarafindan Hz. David un sesine
benzetilmistir. Tuhaf geydir ki, Hz. Ebit Bekir'in mizmarn geytan
sesine benzetmesini tasvip etmiyen ve onu bir mucize olmak {ize-
re Hz. Dav(id’a verilmis bulunan ilahi nagmelere benzeten Hz.
Peygamberin bu beyanlarina ragmen mizmar bir¢ok ulemd tara-
findan haram sayllmaya devam edilmigtir.
Herhalde Kur’an‘in mana, {isliip ve nazim guizelligine bir de hog
sedasi ile meshur olan Hz. DavGd un giizel nagmeleri eklenince
dind his ve heyecanlar1 cogturmustu, boylece dini zevklerle sanat
zevki birlegmisti. Iste dini misikinin mengeini burada aramak
1azim gelir. Stfiler, ses ve Kur'an giizelliklerinin birlegerek ulvi
hislerin nasil uyanldigin ve costuruldugunu ifade eden bu hadisi
sema anlayislarinin delili ve temeli olarak gérmiislerdir. 18 numa-
ral hadiste anlatildigs gibi Amir b. Ekva’m okudugu nagmeli giir-
ler tekkelerde okunan ilahilerden farkh degildir.
“Ve bir hadiste dahi Eb{i Miisa Esari’nin methinde buyrulur: Ya
Ebd Misil Sana Hak cambinden Dadviid'un dadiiklerinden bir
dadiik i'td olundu. Hiisn-i savt ve halavet-i nagmesinden 6tiirii
mizmara tesbih olundu.” Huccetw's-semd, s. 17. Ismail Hakk:
Bursevi bu hususta soyle der: “Savt-1 hasenle kiraat memddghtur.
Cemi’-i Enbiya ism-i hasen, vech-i hasen ve savt-1 hasen ehlidir.
Hadiste: “Kur’an’1 seslerinizle zinetlendiriniz” denilmistir. Nite-
kim Ebfi Miisi el-Esari'nin Kur'an’la tegannisi hakkinda: “Buna
al-i Daviid'un mizmarlarindan bir mirzmar verilmisgtir” buyrul-
mugtur. Hatta Ebt Miisd demistir ki: Eger ben Resulullah’in
tildvetimi dinledigini bileydim, Kur'an’t savtm ile daha ziyade
tezyin ederdim. Yani, Kur’dn’in manen ve nazmen zib ve zineti
yerindedir. Fe emm4 hiisn-i savt libsiyle ziyade revnak ve beha
bulur. Hasily, kulakta tesir cihetinden kuvvet artik olur. Bu cihet-
tendir ki Ka’be'yi, Tirbe-i Nebeviyye'yi, evliyd makamlarin ve
kamil insanlann kabirlerini tezyin ederler, ta ki ziyaretgiler ve ib-
retle bakanlar icin daha heybetli ve kalblerde daha tesirli ola. Zira
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gah olur ki ashinda biiyiik olan bir seyin azametine, bityiikliige
delélet eden emmarelerle intikal olunur.”

“Ey mii’min, hadisi mezk{irde mizmarla tabir olundu, darb-i me-
sel tankiyle. Yani Hz. Daviid‘un hiisn-i savt ve halavet-i nagmesi
oldugu gibi ki, gitya hangeresinde mezamir var ki onunla zemre-
derdi. Ve tilavet-i Zebur'da bu tesirden dolayr vahgi hayvanlar ve
kuglar bile dinlemek i¢in hazir olurlardi. Ve gah olurdu ki kemal-
tesirinden riih-i ulvi bedenden ayrilir ve o meclisten nice miimin-
leri 6lii olarak kaldurirlardi. Eb@t Miisd’ya dahi bu mezamirden bir
mizmar ihsan olunup hiisn—i savtla Kur’an okur ve teganni eyler-
di. $6yle ki samilere dinletir ve ehl-i derdi inletirdi. Pes bu mana
eger mezmiim olaydi Resululldh ant menederdi. Ve asla ruhsat
vermezdi. Fe keyfe ki meth-ii-send eyledi. Ve mizmara tegbih ey-
ledi. Eger bu tegbih bagkasinn kelaminda vaki olayds, hakkinda
neler sdylerdin ve belki de bu tegbihi yapana kifir derdin. Haga,
belki tegbihin sirn bilmekden hatirina neler gelir ve 1akin zahirde
maslahat igin te’vil edersin ve belki ne sdyleyecegin bilmezsin. Ne
acib, kendini ehl-i siinnetin ekébirinden sayarsin ve bayle ma-
kamlarda haktan batla kayarsin.” M. Ali Ayni, Tiirk Azizleri, s.
214. Istanbul, 1944. :

Aslinda ¢ok giizel olan Kur'an; heybetli, hagmetli, sa’saal, cazibe-
li ve biiyiileyici bir misikiyle, hayret ve dehget hislerini uyandi-
ran bir beste ile insanhga sunuldugu zaman artik onun yiiceligi
ve glizelligi herkes tarafindan kolayhkla anlagiimakta ve hatta bu
yoldan Kur'an giizelligini ve biiyiikliiglinii Adeta insarun iradesi-
ni elinden alarak zorla kabul ettirmektedir. Bu itibarla hadis olan
sesle, kadim olan &6z giizellegtirilemez, insan sadasi Allah
kelamin siisleyemez diyerek “Kur'dn’i seslerinizle siisleyiniz”
hadisini: “Seslerinizi Kur’an’: stisleyiniz” seklinde alt-iist eden
kuru mantiga dayanan keldmf diigiince cevaplandiriimis olur.

Hz. Peygamber’in Sesi

24- Hz. Berde diyor ki: Bir aksam Resulullih (S.A.V.)
Tin siiresini okurken dinlemigtim. Sesi (veya kiraat1) Ondan
daha giizel olan birini gormemistim.
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Buhirf tarafindan, (kitabii't-Tevhid, c. VIII, s. 214 de) rivayet edi-
len bu hadisin birgok sahidleri, yani ayn1 manaya gelen benzerleri
vardir. Allah, Enbiyaya giizel bir nagme ihsan eylemis, sonra da
Peygamberlerinin bu giizel sesleriyle terenniim ve teganni ede-
rek okuduklann Kur'an'i (ilahi kitaplar1) hos sedaya meftin olup
giizel sesli miiganniler satin alan bir kimsenin bu miigannileri
dinlemesinden daha biiyiik bir istekle dinlemigtir, Her geyi dinle-
yen ve igiten Hak Te4ld Hazretlerinin Peygamberlerinin tilavetini
bu sekilde dinlemesi giizel sese verilen 6nemin bir ifadesidir. Bkz:
ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36. '

Abdullah b. Miigaffel el-Miizeni, Mekke’nin fethi giinii Hz. Pey-
gamberin Fetih siiresini “Terci” (titrek bir ses, uzata uzata oku-
ma; 344 gibi, bogazda sesi tekrarlaya tekrarlaya okumak) ile oku-
dugunu bildirmektedir. Bu hadisi Ibn Miigaffel’den rivayet eden
Muaviye b. Kurra diyor ki; Ibn Miigaffel Kur'an"1 terei ile okudu.
Simdi halk olmasa Ibn Miigaffel'in kiraatini size naklederdim, de-
mektedir. Milslim, c. 1, s. 547. Ibn Kesir, Hz. Peygamberin Mek-
ke'nin fethi esnasinda siivari oldugunu, alanda bulunan ve yiiri-
mekte olan hayvanin hareketinin tesiriyle sesinin titrek ve kesik
kesik qkbgindan bahsetmektedir. Bkz: Ibn Kesir, Tefsiri Zeyli.

Ummii Seleme, Hz. Peygamber'in tarif ederken: “Onun kiraatt
harf harf, tane tane, agtk-secik bir kiraatt,” demektedir. Nesdi, c.
I, s. 141. Ebdl Divdd, c. 11, s. 338.

Hz. Enes ise Resuliillih’in kiraatin1 gdyle tdvsif eder: “O uzata
uzata okurdu” (kdne yemiiddii medden) Ebil Divild, c. 1, s. 338,

Kadi lyaz, Hz. Peygamberin ¢ok fasih ve belig bir konugma ve
ifade etme melekesine sahip oldugunu anlattiktan sonra Ummé -
Ma’bed’den naklen: “Hz. Peygamberin sesi agik segik, nagmesi
ise giizel idi,” demektedir. es-Sifd, c. I, s. 47. Misir, 1950. Hz. Pey-
gamberin Kur'an1 ¢dr-gah makam ile okudugunu séyleyen ha-
fizlar vardir.

Giiizel ses ibadet midir? Bu agiklamalardan sonra giizel sesin, di-
ger bir deyimle dini miisikinin Islim nazannda bir ibadet sayilip
sayillmadif1, giizel sesle okunan dini metinlerin dini his ve heye-
canlan kamglayic1 bir tesire sahip bulunup bulunmadi meselesi
iizerinde durulabilir. Cok giizel bir sese sahip bulunan Hz. Pey-
gamberin giizel sese karg1 ilgi duydugu, giizel sesli kimselerin
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okuduklart Kur’an1 dini bir zevk ve gsevkle dinledigi, sesi giizel
olan sahabeleri takdir ederek onlara iltifatlarda bulundugu veri-
len bilgilerden anlagilmaktadr.

llerde de goriilecegi gibi siifiler guzel sesin insami Allah'ina yak-
lagtiran, ruhu yaratiaisina ylkselten, nefsi kotiilitklerden temizli-
yen bir etkisi ve niteligi bulundugunu kabul etmekte ve bundan
dolay1 da onu ibadet saymaktadiriar. Buna kargilik yeni bir ibadet
nevinin ortaya atildigindan, bunun girkin bir bid’at oldugundan,
bu gibi davranigla Islam dinin tahrif edildiginden bahseden
misiki mubhalifleri siifilerin anlayisini siddetle reddederek onlara
"kafir diyecek kadar ileri gitmiglerdir. Her seye ragmen dini
misikiyi kuran ve gelistiren sfifilerin bu tutumlar acaba Hz. Pey-
gamberin hadislerine ve Isldm dininin manhgmna ne derece uy-
gunidur?
Islamda namaz, orug gibi bedent ibadetler, zekat ve sadaka gibi
mali ibadetler ve hac gibi hem bedeni, hem de mali ibadetlerden
bagka pek ¢ok ibadetler meveuttur. Islim’in ibadet ve taat anlayist
oldukga genigtir. Miiminin iyi niyetle yaptifn her ig ibadettir. Bir
kimse yapilmasi giinah olan bir i3 yapmaya niyet etse, sonra bun-
dan vazgegse (Buhéri ve Mislim tarafindan rivayet edilen ve
Nevevi tarafindan kirk hadisin 37. si olarak zikredilen bir kiidsi
hadiste Hak Teala Hazretleri: “Bir kimse bir giinah islemeye niyet
eder de sonra onu iglemekten vazgegefse) Allah Teala o kimseye
bir tam sevap (hasene-i kidmile) verir, (denilmektedir.) Bagka bir
hadiste ise: “Bir kimse giizel bir tarz da abdest alir, sonra
camilerden birine gitmek igin yola qikarsa, Allah Te4ld o kimsenin
attift her adim igin bir sevap verir, manevi bakimdan bir derece
terfi ettirir, bir gﬁhahml affeder.” (Miislim, Kitabit'l-mesicid,
babii saliti’l-cemaat, c. I, s. 453) denilmektedir. Demek ki, aslinda
miibah olan yiirime fiili niyete gére ibadet olmaktadir. Bir kere
Sa’d b. Ebi Vakkas hastalanmiglarch. Onu ziyarete gelen Hz. Pey-
gambere malinin tigte ikisini 6lmeden evvel sadaka olarak dagt-
mak istedigini s6yledi. Hz. Peygamber ona, “Virislerini zengin
olarak birakman onlan fakir olarak birakmandan daha hayirhdr,
Allah nzasi icin yaptigin her igten dolay: sevap alirsin. Hatta Hak
Teéla rzas: igin hanuminin agzina lokma koysan bu da sevaptr,
ibadettir.” (Hatta el-litkmetii tecali’ha fi-imreetike) dedi. Buhdri,
Muislim; Kitabii'l-vasiyye, babil'l-vasiyye bi’s-stils, c. I1I, s. 1250.
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Islam dinin kiginin harumi ile yaptigi cinsi miinasebeti bile ibadet
saymugtir: Hz, Peygamber her tesbihin, her tekbirin, her tahmidin,
her tehlilin, her emr bi’l-ma’rf ve nehy ani’l-mtinkerin sevap ve
sadaka oldugunu bildirdikten sonra: “ve fi biid’i ahadi’kiim sada-
katiin” yani yaptgniz cins] miinasebete de sadaka sevab: vardir”
buyurmuglardir. Hz. Peygamer boyle deyince sahabeler, Allah
Allah, sehevi arzularimiz: tatnin igin egimizle cinsi miinasebette
bulunacagnz ve bundan dolay: da Allah Te3la bize ecir ve sevap
verecek ha, dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, tabil tabii, 6y-
le olacak, eger siz sehvani his ve arzularinizi gayr-i megrii bir ge-
kilde tatmin etseydiniz bu sizin i¢in gitnah olmayacak mu idi? Iste
hal ve vaziyet budur, megru yoldan cinsi arzulanim tatmin eden
kimse ecir ve sevaba bunun i¢in niil olur. Milslim, Kitibii'z-zekat,
c. 11, s. 697. lyi niyetle yapilan miibah igler ibadet ve taata dénii-
slir, esinin hakkina riayet, onun génliinii hos etme,insanhiga fay-
dal1 bir eviat yetigtirme, kendinin ve eginin iffetli ve namuslu ol-
masin saglama, haram olan geylere bakmay1 ve onlar iizerinde
duiglinmeyi 6nleme gibi gayelerle yapilan cinsi miinasebetin iba-
det sayildigz bu hadisten agikga anlagilmaktadir. Bir insanin kotii-
lik yapmaktan kendini korumasi bile sevaphr, ibadettir. Ayn esr.
c. II, s. 699.

Ferdi biinyeyi zina ve fuhus gibi glinahlardan korumak igin cinsi
miinasebetin ibadet sayildifs bir dinde dini, milli ve igtim4i bin-
yeyi yabanc1 miisikilerin yikic1 ve bozucu tesirinden koruyan, in-
sanun giybet, bithtan, nemime ve kumar gibi kétii aligkanliklar
edinmesine engel olan misiki ¢alhsmalarmin ve bu gibi

_miildhazarla misiki dinlemenin neden ibadet olmayacagm anla-

mak kolay olmamaktadir. Sanatin, bithassa miisiki sanatimn milli
ve dini hayatta oynadig roliin énemi agikér iken, ictiméi biinye-
nin ehemmiyet ferdl biinyenin dneminden daha mithim iken
msikinin giinah oldugundan bahsedilmesi Islam mantigma uy-
ém diigmemektedir. Kaldi ki, giizel bir sese sahip bulunan Hz.
Peygamberin giizel sesli sahabelere duydugu ilgi ve onlar tarafin-
dan okunan giir ve Kur'an’a gosterdigi aldka da dini bir
misikiinn temeli olma karakteri g&stermektedir. Giizel seshi saha-
belerin okudugu Kur'ans Hz. Peygamber dinf bir vecd ve gevk
iginde dinlemiglerdir. Dini masiki dedigimiz sey bundan bagka
bir gey degildir.
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Dini mitsiki muhalifleri makam ve nagme ile okunan Kur'an,
miinacaat, naat ve ilahilerin insan lizerinde icra ettigi tesirin ma-
naya dayanan ruhi bir tesir olmayip sirf sese dayanan nefsani bir
tesir oldugunu, misikinin dini ve manevi tesiri yok etigini, béyle-
ce din perdesi altinda nefsani zevklerin tatmin edildigini ileri stur-
miiglerdir. Bu goriiste olanlarin baginda olan ibn Teymiye:
“Nefsini ve sehvani zevk ve hazlan terkedip ziihd, nyazat ve
miicahede hayatt yasadiklarini iddia edenler ashinda terkettikleri
zevk ve hazlarin daha mitkemmellerini,ogu anlarini yagamaya
basladiklan igin digerlerini terketmislerdir. Bu kimselerin yeni
rinden eski halleri daha iyi idi. Eskiden de nefis icin, zevk igin
misiki dinlemiglerdi. Fakat onu din ve ibadet saymamglardi.
Bunlarin yaptiklan sey daha biiyiik haz icin kii¢iik hazlarda ziihd
gostermek, daha muazzam zevk ve lezzetler almak igin basit olan-
larindan vazgegmekten ibarettir.,” “Kalb igin besin ve rizkdir, ruh
icin gidadir, nefs igin kanaattr” dedikleri mGsikinin kalb i¢in te-
min ettigi hi¢ bir menfaat ve maslahat yoktur, kalbe sadece zaran
dokunur, onu ifsad eder. ViicQid icin garap ne ise ruh igin de
miisiki odur. Misikinin ruhta yaptgi tahribat, ickinin bedende
yapugl tahribattan daha bilyliktiir. Mfisiki dinleyenlerin sarap
igenler gibi sermest ve sarhog olmalan bunu gosterir,” demekte-
dir. Ibn Teymiye, er-Resdil, c. Ii, s. 303, 306, 308. llerde anlahlaca-
# gibi bu gekilde diigiinen Ibn Teymiye ve izleyicileri miisikiyi
sarap gibi, hatta ondan daha tehlikeli bir madde saymuglar ve en
agir bigimde tenkit etmiglerdir.

25- “Cendb-1 Hak hig bir Peygamber gondermemistir ki,
giizel sesli olmasin. Peygamberinizin sesi de giizeldir, yiizii de
guizeldir,”

(ihyzi, c. I, s. 268. Bu hadisler igin bkz: Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 33,
38.)

Peygamberler ruh ve viiciit yapist bakimindan eksigi
ve kusuru bulunmayan ve bu bakimdan insanlarin en
miikemmeli olan kimselerdir. Ruhi ve fiziki yapilarinda
eksiklik yoktur. Onlar hem fiziki biinye (stiret, halk) hem
de ruhi biinye (siret, huluk) baki mindan insanlarin en
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glizel tiplerindendir. Fiziki yapinin bir pargas: olan ses
bakimundan da durum aynidir. Peygamberlerin sesleri et-
rafindakileri rahatsiz edici bir nitelikte degildir. Bilakis
onlan oksayacak hog ve latif bir vasfi haiz bulunmakta-
drr. Insan1 kendilerine 1sindiran ve insana emniyet telkin
eden bir sedalan vardir. Peygamberlerin fiziki giizelligi:

“Canim kurban olsun senin yoluna
Ad giizel, kendi glizel Muhammed.”

diyen sairler icin ilham kaynagi olmusgtur.



- ISLAM VE SIiR

Islamda Siirin Yeri ve Onemi
26- “Siirin bazt tiirleri hikmettir.”

Hadisin kaynaklart: Buhiri, Kitabii'l-edeb, babii ma Necfizli mi-
ne’s-giir, ve'r-recez, ve’l-hudi ve mi yekrehir min‘hiy, ¢, VII, s.
107. Ebit Divud, Kitabii'l-edeb, babii ba cle fi's-i'r, c. 11, s. 58. Ebii
Davud bu hadisi: “Oyle ifade vardir K sihirdir, 8yle giir vardir ki,
hikmettir” (in mine’l-beyéni sthren ve inne mine’s-sir’ri hitkkmen)
seklinde rivayet etmektedir. Hz. Peygamberin siir zevkini ve sev-
gisini gosteren pek ¢ok hadis mevcuttur. Bunlardan kisaca bahse-
delim:

eg-Serid isminde bir sahabe anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber be-
ni terkisine aldi ve eger biliyorsan bana Umeyye b. Ebi’s-salt’tan
bir miktar giir oku, dedi. Pek dedim ve bir beyit okudum. Oh ne
hos, biraz daha oku, dedi. Ben de okudum, béyle béyle yiiz beyit
okudum. Sonra Resululldh (S.A.V.) “Adam nerede ise siirinde
miisliman olacakrus (kide yislimii fi si'ri’hi) dedi. Miislim, Kita-
bii's-si'r, c. IV. s. 1767. Bu hadis géstermektedir ki gairlerin kalbi-
ne gelen itham hemen hemen Islam dininin ayns1 gibi bir geydir.
Nitekim bu manayx ifade etmek icin: “Sairlerin kalbleri Allah’in
hazineleridir” (kulfibit's-suara hazainii’llih) denilmigtir. Kegfi'l-
hafd, c¢. 11, s. 104,

Bagka bir hadise gore bir glin Hz. Peygamber, sairlerin s6yledigi
sOzlerin en dogrusu Lebid’in: “Allah miistesna her sey batil ve fa-
nidir” (eld kiillii geyin méa hala’llah batlin) s6zadiir, demisler ve
bu soézli begenerek nakletmislerdi. Buhdri, c. VII, s. 107. Miislim
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c. VI, s. 1768. en-Nabiga diye meghur olan Kays b. Abdullih, Hz.
Peygamberin yaninda siir sdylemis, Resululldh da: “Ot bakalim
ya Eba Leyla, Alldh agziu kapatmasin,” buyurmuglard:. Jhyd, c.
II,s.272.

Hz. Peygamber $iir-i Resulilldh diye meshur olan Hassan b.
Sabit'i siir sdylemeye tegvik eder ve o siir sdylerken: “Ruhu’l-ku-
diis Hassan'la beraberdir” (inne ritha’l-kudiisi maa Hassan) der-
di. Islam ditgmanlarim siirle hicveden Hassin b. Sibit Hz. Pey-
gamberin: “Haci’him” veya “ilihcii’htim ve Cibrilii maake” seklin-
deki iltifatina nail olurdu. Bkz: Buhdri ve Miislim, Fazailit's-saha-
be bahsi, Hassin b. Sabit béliumii. Bazi rivayetlere gore Hz. Pey-
gamber Hassan icin mescidde bir kiirsii yaptirmagti. O da kiirsiiye
gikar giir okur, Hz. Peygamberi methederdi. Ihyd, c. I1, s. 272, Bir
giin Hassin mescidde siir okurken Hz Omer mescide gelmis ve
Hassédn’a dik dik bakmigti. Bunu géren Hassan, niye boyle sert
sert bakiyorsun. Bu mescidde senden daha hayirh biri (Hz. Pey-
gamber) varken ben bu mabedde siir okumusg bir adamim (lekad
engedtii ve fihi men hiive hayriin minke) dedi. Sonra Ebii Hiirey-
re'ye donerek: Resululldhin (5.A.V.) bana: “Benim namima onlara
cevap vetr” (Ecib anni) ve: “Allah”im Onu Ruhi'l-Kudiis ile teyid
et” dedigini isitmedin mi? demigti. Nesdi, Kitabiy'l-mesicid, ba-
bu’r-ruhsat fi ingddi’s-giir’il-hasen fi'l-mescid, ¢. II, s. 37. Ebd Da-
vud, c. 11, s. 599.

Hz. Peygamberin ¢ok yiiksek bir edebi zevke sahip oldugunu
gosteren bu rivayetlerden bagka bizzat kendisi nin de gfir oku-
dugunu gosteren rivayetler mevcuttur. Ahzab savaginda sahabe-
ler: “Biz, hayatta bulunduk¢a Hz. Muhammed’le savagacafiz diye
Ona biat ettik” medlinde olan giirler okuyor ve H. Peygamber de:
“Allah’im, hayat &hiret hayatidir, Sen ansar ve muhacirleri kerem
ve ihsanina nail eyle” mealinde olan beyitleri sdyliiyor ve bir ma-
ni tarzinda onlara mukabele ediyordu. Medine’de mescid inga
edilirken de Hz. Peygamberin bu tarzda giirler okuyarak camiin
ingaatinda bir iggi gib icalish@1 bilinmektedir. Buhdri, Menakibii'l-
ansar, ¢. IV, s.227. Ihya, . 11, s. 271.

Hz. Peygamberin gfir aleyhinde bulundugunu gésteren bazi riva-
yetleri mevcuttur. Bu hadislere dayanan baz alimler siir buruk ve
somurtkan bir yiizle bakmiglardir. Miislim’in Ebii Hiireyre'den
rivayet ettigi bir hadise gore Hz. Peygamber: “Bir kimsenin igini
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kendisini hasta eden ve sthhatin1 bozan bir iligla doldurulmasi
zihnini giirle doldurmasindan daha hayirhdir,” buyurmuglardur.
Miislim, ¢, 1V, s. 1769. Ebil Davud, c. 11, s. 598. Ebii Said el-Hudri
soyle diyor: “Bir gin Hz. Peygamberle Medine civaninda bir kéy
olan Arc’da geziyorduk. Siir soyleyen bir saire rastladik. Hz. Pey-
gamber, su seytan: yakalayiniz, muhakkak ki bir adamun igini ze-
hirle doldurmasi zihnini giirle doldurmasimndan daha hayirlidir,
buyurdu. Muislim, c. IV, s. 1770. Her halde hayatinin her devrinde
siire ve edebiyata blyik bir aldka duymus olan Hz. Peygambe-
rin bu s6zii sdylemig olmasi o girin sdyledigi giirin ya Islam
inanglarmna aykin olan putlarin methiyesini ihtiva etmesinden sii-
rin miistehcen olusundan ileri gelmistir. Iffet ve namus duygula-
rini yok eden, ahldki bozan, edep disi kelime ve tasvirler ihtiva
eden, dinsizlik, ahlaks1zlik, hainlik telkin eden giir nevileri icin bu
hadisin ihtiva ettigi tehdid her zaman dogrudur. Bu itibarla Ebfi
Davud’un Siinen’inde kaydedildigi gibi bu iki nevi hadisler ara-
sinda bir neshin mevcut olusundan bahsetmeye liizum yoktur.
Ebii Davud, c. II, s. 599. Dini akidelere , 6rf ve ddetlere, milli duy-
gulara ve deger lere saygisizh telkin eden siirler, sanat bakimun-
dan ne kadar iistiin olursa olsun her memiekette ve her zaman
yasaklanmaktadir. Onun igin Hz. Peygamberin de bu nevi giirleri
yasaklamug olmasindan daha tabii bir sey olamaz. Insanhga gret-
tigi manevi degerleri hafife alan ve misliimanhg: yeren siir nevi-
lerine miisamaha gostermis olmas: dilglinilemez.

Siirin aleyhinde oldugu zannedilen ve aslinda siirin belli bir kism1
ile ilgili bulunan bu gibi hadisler siir s6ylemenin caiz olup olma-
di1gin1 miinakasa eden bir zihniyetin meydana gelmesine sebep
olmugtur. Siir séylemeyi ve dinlemeyi caiz gérmeyen kimselerden
bagka, “Siir soz gibidir, siirin giizeli s6ziin giizeli, ¢irkini s&ziin
girkini gibidir” (Kegfii'l-hafd, c. II, s. 10) hadisine dayanan telifci
bir yol takip edenler de olmugtur. Hz. Omer’in gair Hassan'in
mescidde giir okumasini hog gormemesi ihtiyath ve muhafazakar
tabiath kimselerin siir okumay1 endige ile kargiladiklarinin bir te-
zahiirii olarak goriinmektedir.

Aslinda mulsiki ile ilgisi yok zannedilen géir meselesini burada
bahis konusu etmemizin sebebi ekseriya giiftelerin ve msikiye
konu olan sézlerin giir olusundandir. Bazan bir bestenin giiftesi
gayri ahlaki sozler ihtiva ettifi icin o gibi bestelerin dinlenmesi
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caiz gorilmemektedir. Ayrica misiki muhalifleri siir aleyhinde
sOylenen hadislere dayanarak masikinin haram oldugunu iddia
ettikleri gibi, miisiki taraftarlan da giir lehinde olan hadislere da-
yanarak misikinin heldl oldugunu ifade etmiglerdir. Bundan da-
ha 6énemlisi Hz. Peygamber zamaninda cari bulunan miisik{ ile
stir kesin olarak aynlmig degildir. Bazan misiki (gina, teganni ve
terenniim sézleri) siir yerinde kullanildig1 gibi, bazan da siir
misiki manasinda kullanilmaktadir. Lisan ve ligat alimleri gind
kelimesi hakkinda bilgi verirlerken ayrica ve 6nemle: “§ina siir
sdylemektir” demektedirler. Onun igin siirle ilgili hadisleri ve on-
lara ait kisa agiklamalar buraya aldik. Meseld Gazzili siirle
miisiki arasindaki miinasebeti su gekilde géstermektedir: “Hz.
Peygamber ve sahabeleri zamaninda develerin arkasinda tirkiiler
sbylemek Araplann adeti idi. Hudd ady verilen bu tirkiiler hog
seda ve 6l¢iilil seslerle s6ylenen siirlerden bagka bir sey degildi.
Bir sahabenin olsun bu igi tasvip etmedigi bilinmemektedir. Tersi-
ne bazan develerin hareketini hizlandirmak, bazan da bundan
zevk almak igin bu gibi tiirkiilerin s6ylenmesini, bunlan soyle-
yenlerden rica ederlerdi. O halde siirin; sirf manasi anlasilan, hog
seda ve 6l¢lilil nagmelerle séylenen, insana zevk veren bir s6z ol-
dugu lazim gelir. Clinki miibah olan pargalann toplamindan
meydana gelen yek(in' da miibahtir. Parcalarda bulunmayan bir
mahzur bulundurmadikga bir mtibaha kars: bir mitbah eklendigi
i¢in o miibah haram olmaz. Siire giizel nagmelerin eklenmesinde
ise hi¢ bir mahzur yoktur. Zaten bir sézde mahzur bulunursa o
sdziin nesir geklinde olan: da, nazim seklinde olan1 da, nagmelisi
de, nagmesizi de haram olur.” Ihyd, c. II, s. 270.

Biirde Kasidesi

2

7- “Sudd (benden ayrilip) gitti, onun icin bugiin kalbim

derin bir tiziintii igindedir.” “Zincive vurulan ve dzid edilme-
yen bir kole haline gelen kalbimn onun izindedir.” “Sudd (dile-
siyle buralardan) gociip gittigi giiniin sabahy; gozleri siirmeli,
bakiglar: miinis, nagmesi grizel bir ceyldndan bagka bir sey de-
gildi. Sudd, onden bakilinca ince belli, arkadan bakilinca tom-
bul kalgal: idi. O fidan boylu, ne uzun ne de kisa idi. “Giiliim-
sedigi zaman kar gibi beyaz ve parlak disleri goriiniir.” “O
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diglerin iizerindeki 1slaklik sanki aksam-sabah icilen sarabm
kalintilart.” ”Agzindaki islaklik derin ve taglik vadilerden ¢i1-
kan ve kugsluk zamarnna kadar iizerinden simal riizgdr: gectigi
icin buz gibi soguk bir hale gelen berrak bir su ile kopiirtiilmiis
sarap gibidir.”
Stretii’n-Neb? (S.A.V.), Ibn Hisam, c. IV, s. 939. Misir, 1963. Ibn
Higsam’dan bagka daha pek ¢ok muellif tarafindan nakledilen ve
tevatlir haddine ulasan bu kaside Isldn edebiyatinda ilk olarak
yazilan bir na‘t’dir. Kasidenin gdiri meghur Arap sairlerinden ve
miiallakdt-1 sebd’ sahiplerinden Ziiheyr'in oglu Ka'b’dir. Zi-
heyr'in bir sene boyunca fizerinde ¢alisarak senede bir kere halka
sundugu kasidelere “Havliyydt” ads verilirdi. Zitheyr hikemi
(didaktik) kasideler yazardi. Hz. Omer onun kasidelerinden gok
hoglarurch. Biiceyr ve Ka'b adindaki gocuklarindan ikisi de gairdi.
Deve ¢obanhgn yaparlardi. Ka'b'in kardesi Biiceyr Hz. Peygambe-
re gelerek miislimanli@ kabul etmisti. Hz. Peygamberin Taif se-
ferinden ddniigiinii takip eden giinlerde Biiceyr kardesi Ka'ba bir
mektup yazarak Resulullah’in Fetih glinii Mekke’'de daha evvel
kendisini hicvetmis, eza ve cefada bulunmus olanlardan bazilari-
n1 6ldiirttisgi, geriye kalan Ibn Zeba'ra ve Hebeyre gibi Kureys
sairlerinin ise kagtiklarim: bildirerek; eger canimi kurtarmak isti-
yorsan Allah Restiliine iltica et. Ciinkii O pismanhk duyarak ken-
disine sifinanlardan hig bir kimseyi 6ldiirmemektedir, eger bunu
yapmazsan istedigin yere git, demigti. Kardeginin miisliiman olu-
suna ve kendisini Islimiyete davet edigine ¢ok sinirlenen Ka’b
yazdig1 bir kaside ile kardegini ve Islamiyeti agr bir dille hicvet-
mis ve ddeta hakaretler yagdirmist. Bu kasideden haberdar olan
Hz. Peygamber Ka’b'in kasidesine bir kaside ile cevap verdi. Bii-
ceyr’in kasidesi Ka'b’a ulaginca, diinya bagina yikilmis gibi oldu.
Cok fiziilen ve gok korkan Ka’b, kabilesinden kendisini himaye
etmelerini istedi. Fakat istegi kabul edilmedi. Bunun Gizerine sagi-
rip kaldr. Yakinlarinun tavsiyesine uyarak Medine'ye geldi, bura-
da bir tanidignnin yaninda misafir oldu. Sabah olunca ev sahibi ile
camiye geldi, sabah namazinda Hz. Peygamberin huzuruna var-
di, diz ¢oktiy, ellerini Onun ellerinin tizerine koydu ve gahsen
kendisini tanimiyan Hz. Peygambere: “Ya Resulullih, Ka’b b. Zi-
heyr’t yaptiklarina pigsman olmug, misliimanlig: da kabul etmis,
ozr dilemek igin huzuruna getirsem 6zriinii kabul eder, kendisi-
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ne emén verir misin? diye sordu. Hz. Peygamberden, evet, ceva-
bt alinca, Ka’b b. Zitheyr benim, demigti. Bu hadiseyi seyreden
ensardan biri, miisaade et de su Allah diigmanimnin boynunu vura-
ymm Ya Resulallah diyerek Ka'b’in tizerine ahldi. Fakat Hz. Pey-
gamber ona engel oldu. Bunun tizerine Ka’b, Hz. Peygamberi
methetmek icin hazirladig kasidesini irticalen okumaya bagladi.
Hz. Peygamber okunan kasideyi bityiik bir ilgili ile dinledi. Buna
¢ok memnun oldu. Okadar ki daha kaside bitmeden iistiindeki
Biirde'sini gikararak Ka'b'in sirtina gegirmekten kendini alamadi.
Onun icin bu kasideye Biirde Kasidesi adi verildi. Bkz: Ibn
Higdim, c. IV, s, 938.

Kaside; kadin, agk ve sarap tasvir eden ve adina Nesib, Tegbib ve
Tagazziil denilen beyitlerle baslamaktadir. Kasideye adim veren
Stiad, gairin sevgilisi veya amcasimin kizi, kendisinin uzun bir za-
mandan beri ayn diigtiigii esi, veya Leyld gibi hayali bir kadin,
veyahut da devesi idi. Eskiden cahiliye devrinde dinleyicinin ilgi-
sini gekmek igin kadin, agk ve garap tasvir eden beyitlerle kaside-
ye baglamak adetti. Ka’b bu edebi gelenege uyarak kasidesine
baglamus, 1afza degil manaya bakan Hz. Peygamber de bunu nor-
mal Karsilayarak kasidenin giizelliginden zevk almugt. $air; veda
sabahi gérduigii sevgilisini, hog nagmeli (egannii), tath bakigh
(gadidir't-tarfi) sozleri stirmeli (mekh{il) ceylana benzetmektedir.
Sonra kendisine dogru gelen sevgilisinin zarif ve ince belli, arkasi-
n1 doniince de tombul kalgal: bir goriiniisti oldugundan bahset-
mekte ve uzunlugundan veya kisaligindan siklyet edilmesine
imkén olmayan bir fidan boya sahip oldugunu anlatmaktadir. Ka-
sidenin diger beyitleri ise sarap (rah) 1 tasvir etmekte ve sevgilisi-
nin kar gibi digleri {izerinde bulunan slaklign ve tiikragii derin
vadilerden gikarimus, gece simal riizgérlariyle sogutulmus temiz
bir su ile koplirtilmiig saraba benzetmektedir.

Miisliman alimler sozii gitzellestirmek (tahsin-i keldm) hog ve ca-
zib gekle sokmak (telmih), siiri dokunakli ve ince bir hale getir-
mek (tarkikii’s-si'r) ve bir sanat gosterisi yapmak igin kadin ve ga-
rabin vasiflarindan bahsedildigini ileri siirmiiglerdir. 1zz b.
Abdiisseldm tefsirinde soyle demigtir: “Siir soylemeye ve
tesbihler yapmaya izin verilmigtir. Ka’b b. Ziiheyr Hz. Peygam-
berin huzurunda Banet Siidd diye meghur olan kasidesini okudu.
Hz. Peygamber bu kasideyi tasvib ederek dinledi, hig bir noktas:-
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m tenkit etmedi. Kasidenin igi istiare ve tegbinhlerle dolu idi. Hat-
ta bu kasidede titkriik saraba benzetilmigti. Halbuki o zaman ga-
rap haram kilmmugh. Likin sarabin haram kiligi onlara gére hog
oluguna engel degildi. Zaten onlar sarabi hog ve giizel, gbre gore
terkettikleri icindir ki biiytik ecir almiglardi.” fbn Abdilber, siirin
glizelligini ilim ve akil sahiplerinden hig biri inkdr edemez. Hig
bir sahabe, hig bir alim ve hig bir 6rnek insan yoktur ki ya bir siir
stylememis veya misal olmak tizere zikretmemis veyahut da din-
leyip de buna riza gostermemis olsun, demigtir. Bagka bir alim
ise; eski ve yeni alimlerden hepsi sarapla ilgili tegbih ve istiare-
lere siirlerinde yer vermiglerdir. Hatta ilim ve zithdii dillere des-
tan olan Ebii Ishdk eg-§irdzi bir kere rejslerden birine bir siir
okumusg, siirde garaptan bahsetmigti. Reis, Hoca efendi Allah
uzun Smiirler versin ama sen sarabi miibah kildin, deyince, Hoca;
benim maksadim cennmetteki garaptir, demigti. Imam et-
Taberani'nin Tabiin ve Teba-i tibiin’e ait gazelleri toplayan ha-
cimli bir eseri bulundugu bilinmektedir. {bn Hacer Heytemi, Kef-
fu'r-ruhd’, c. 1, s. 23. Heytemi, ez-Zevicir an iktirafi’l-kebdir adly
eserinde tesbib, nesib, hiciv ve giir gibi seyleri giinah-i
kebéirden olmak tizere zikretmektedir. ¢. 1], s. 175, 177.

Fikih alimlerinin ne derece giir aleyhinde bulunduklarin1 anlamak
icin su fetvaya bakmak kafidir:

Mesele: Zameane gairlerinin hiisniyata ve hicviyata miitaallik giir
dimeleri heldl mudur?

Cevap:
Terket hevay-i siir ki sevda-i hamdur.
Sihr-i heldl olsa da a1 dimek haramdir.

Fetdvay-i Ebi's-Sund, Kayseri Ragid Efendi Kiitiiphanesi, no 388,
varak 386 a.

Genel olarak fikthalar bu konuda: “Siir s6ylemek ve bazi hallerde
tirk s6ylemek miibahtir, ancak siir ve tirkiilerin sarap ve sag,
yanak, dudak, dis goz, kag, kirpik, bel, kalga, bacak, baldur, gogiis
ve boy gibi kadina ait vasiflar ihtiva etmemesi 1azim gelir” de-
mektedirler. Bu hususlanin siir, tiirkii ve sarkilarda bulunmasint
caiz gbren siifiler ise bu goriiglerinden dolay: sert tenkitlere ma-
ruz kalmaktadirlar. Fakat mutasavwiflara bu yonden yéneltilen
yenme ve kétiilemelerin hakh oldugunu séylemeye imkén yok-
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tur. Kadin ve garap tasvirine ait hususlann siir ve tiirkiilerde yer
almasini cajz gormeyenler bu gibi tasvirlerin insanlan garap igme-
ye ve kadinlarla gayri megru iligkiler kurmaya tegvik ettiginden
bahs etmektedirler. Fakat Kur'an’da miiminler igin cennette sarap
irmaklarinin bulundugundan (Muhammed stiresi, 15), ins ve cin
eli dokunmadik, yakut ve mercana benzeyen tath bakigh ve géniil
alia cariyelerin mevcudiyetinden (Rahman, 56, 57, 58), yeni yetig-
kin, geng ve birbirleriyle yaéxt bakire kizlardan (Vikia, 35, 36, 37),
gogiisleri tomurcuklanmis (Nebe, 33) inci gibi iri gozli
hiirilerden, (Vakia, 22) ellerinde dolu kadeh bulunan gilman ve
vildandan (Vakia, 17, 18; Nebe, 34) bahsedilecek, bu ayetler agkla
ve sevkle dinlenecek, kimsenin aklina, koth bir sey gelmeyecegi,
fakat ayni hususlar mutasavwiflarin miinacaat, na't, ilahi, dua ve
giirlerinde bulundu mu, bu caiz olmayacak, haram sayilacak, in-
san1 igkiye tesvik ettigi, halk: ahldksizliga, iffetsizlife, sefahete,
gengleri bastan ¢tkarmaya, onlara gehvet ve nefsaniyét arzularini
kuvvetlendiren fikirler telkin etmeye, fuhug ve zinaya kigkirtma-
ya sebep oldugu iddia edilecek. Her halde sairler ve mutasavvif-
lar icin bu nevi tegbih ve istiarelerin kullarulmas bir kusur degil,
bir meziyet olsa gerektir. Sair ve stifiler bu gibi tegbih ve istiareleri
kullamirken Hz. Peygamberin huzurunda yapilan isten bagka bir
sey yapmig olmuyorlar. Ornekleri 4yet ve hadislerde bulunan teg-
bih ve istiarelerin yeni ve orijinal gekillerini ortaya koymus olu-
yorlar. Ilk defa s8ylenmig bir naat olan Biirde kasidesinin nesib,
tegbib ve tagazziil bakimindan da miisliiman gair ve sifiler igin
bir model tegkil edecegi pek tabiidir. Nitekim sahabe zamanmndan
itibaren bu gibi temsil, tegbih ve istiareler hem dini ve hem de
din dist sifrlerde bol bol kullamimistr.

Fuzali, Hz. Peygamberi meth i¢in yazdig meshur Su Kaside-
si'nde:

Men lebin miigtakiyem, zithhad kevser talibi.

Nitekim meste mey igmek hos gelir, hugyére su.

“Ben senin dudaklarirun 6zlemi igindeyim. Zhidler ve sofular ise
kevser istemedeler. Bu da pek tabidir. Ciinkii benim gibi sarhogla-
ra agk sarabi igmek, ayiklara ise su i¢gmek hos gelir.” Derken hem
kadinlann vasfi olan dudaktan, hem de sarap ve sarhogluktan
bahsetmekte, bu gibi mecaz ve kinayelerden faydalanarak Hz.
Peygamberi 6vmektedir. Asag: yukar biitiin 5{51r sfifiler her ko-
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nuda bu gibi tegbih, istiare, mecaz ve kinayeleri rahathikla ve
cok serbest bir gekilde kullanmislardir. Zaman zaman bu hususta
o kadar ileri gidilir ki, gergekten bir kadin tasviri veya garap tavsi-
fi mi yoksa ilahf ve dinf agk tasviri mi yapildig1 kestirilemez.

Din dig1 siirlerde ise bu gibi tasvirlere daha gokrastlanir. Kaside-
lerde kadin, ask ve garap tasvir etmek i¢in nesib, tesbib ve te-
$azziil ad1 verilen 6zel bir boliim aynhir.

Esdi nesim-i nev’'bahir agildi giiller subh~dem

Agsun bizim de gonliuniiz sdki meded sun cdm-i Cem
Dénstin yine paymaneler olsun tehi hum’haneler
Raks eylesiin mestaneler miitribler sttikqe negan:
Litfeyle saki ndz1 ko mey sunki kzimaz boyle bl
Dolsun surahi-vii seb bog durmasin peyméane hem.

diyen biiyiik kasideci Nefibu gibi begeri hisleri siirlerinde baga-
il bir sekilde terenniim etmislerdir. Gazel denilen siir nevinin
konusu esasen bu gibi duygulardir. Kadin, gdirler icin en énemli
ilham kaynaklarindan biridir. Edebiyat sahasinda biyiik bir 6ne-

" mij bulunan edebi eserlerden miihim bir kismi kadindan ilham ah-

narak meydana getirilmigtir. Edebiyatmizin da bir kasmt kadin-
dan ilham alinarak meydana getirilmigtir. Tiirk edebiyatinda
Snemli bir yeri bulunan Makber’i Abdulhak Himid'e ilhdm eden
Fatma Hamim olmugtur.

Kadin, agk, sarap gibi tasvirler ihtiva eden sarki ve tiirkiileri sdy-
lemenin veya dinlemenin dini hitkkmit hakkinda Gazzili su mi-
him matimatt vermektedir: “Asiklarin; kendilerini teselli etmek,
égk ve gevklerini cogturmak igin dinledikleri masiki helal olan
semam 6. nevidir. Masiki dinlerken sevgilisini temasa ediyorsa
miisiki onun agk ve sevkini cogturur. Bu nevi misikide her ne ka-
dar elem varsa da sevgiliye viislat iimidi buna eklenince bir nevi
zevk hasil olur. Ciinkii iimit zevk, (imitsizlik ise elem verir. Umit-
ten hasil olan zevkin kuvveti, imit edilen seye duyulan istiyak ve
hasret nisbetinde olur. $u halde bu gibi hallerde dinlenen misiki
agk hislerini cogturur, sevk duygularim kaynatr, sevgilinin giizel
vasiflarini sayip durmak suretiyle viislat iimidinden hasil olan
zevki arttnr. Eger 6zlemi duyulan kimse, kendisiyle viislat halin-

BN
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de bulunmak miibah olan kimse ise bu gibi seyler helaldr.
Meseld esine veya cariyesine 4gik olan kimse bunlar tarafindan
sOylenen misikiyi can kulagiyle dinleyebilir. Béylece sevgilisini
temasa etmekten hasil olan zevk kat kat artar. Sevgilisini seyretti-
i igin g6z, miisikisini ve nagmesini dinledigi igin kulak, konusu
vitslat ve hicran olan giirlerin hos manalarini anladid icin goniil
haz ve nasibini alir. Boylece zevkler birbirini kovalar. Bu ise istifa-
de edilmesi mitbah olan diinya nimetlerinden bagka bir sey degil-
dir. Zaten “diinya dedigimiz sey de oyun ve eglenceden ibaret-
tir.” (En‘am, 32) ve bu zevkler de o neviden bulunmaktadir. Aym
sekilde bir kimseye cariyesi darilsa veya her hangi bir sebeple ara-
lan1 agilsa o kimse miisiki ve terenniim ile viislat iimidinin zevkini
uyandirmak ve gevkini kamglamamak igin semd yapabilir. Fakat
cariyesini sattiktan veya bogadiktan sonra boyle geyler yapmasi
artik ona haram olur. Ciinkii temaga ve viislat suretiyle gercekles-
tirilmesi caiz olmayan 6zlemi tahrik etmek miibah degildir.”

“Bir kimsenin; zihninde bir oglan (sabi) sureti canlandirmasi veya
bakilmas: helal olmayan bir kadin hayal etmesi, sonra dinledigi
sarki ve tiirkiide gecen vasiflan tasavvurundaki oglan veya kadi- .
nin vasiflar1 olarak anlamast haramdir. Ciinkii bu gibi hususlar,
islenmesi haram olan fiillerle aldkali bulunan diistinceleri tahrik
eder. Varilmasi miibah olmayan neticelere davet eden arzularin
uyanmasina sebep olur. Gengler arasinda gikan dsik ve sefihlerin
cogu sehevi arzulann costugu bir zamanda bu gibi hususlar agqi-
ga vurmaktan gekinmez. Bu gibi geyler onlar hakkinda haramdir.
Zira, buiki taraf icin de bir illet (zehir) dir. Yoksa miisikinin ken-
disine gore haram degildir. Bundan dolayidir ki bir Hakime, agk
nedir? diye sorulunca: “Insanm beynine ¢ikan bir dumandir.
Cinsi miinasebet bunu yok eder, miisiki ise cogturur.” diye cevap
vermisti.” Thyd, c. 11, s. 277.

“Bir glizellik o giizelligi idrik eden duyu organ: i¢in sevimlidir.
Allah giizeldir, glizeli sever. Ger¢ek manada giizel sadece Allah
oldugu igin hakiki anlamda agk ona mahsustur. Bu giizellik ve bu
glizellige duyulan ask ortaklik kabul etmez. Bu agk emsalsiz ve
ikincisi bulunmayan bir agk oldugu icin agk deyiminin ondan
bagkas! icin kullaralmas: hakikat degil, mecazdir. Eksik olan ve
eksik oldugu icin de hayvan derecesine yakin bulunan kimse, agk’
denilince derinin deriye degmesi ve cinsi arzulann tatmininden
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bagka bir mana anlamaz. Egeklere benzeyen bu gibi kimselerin
yarunda agk, sevk, viislat ve iins gibi tabirleri kulanmaktan sakin-
maldzr. Bu deyimleri ve manalanm onlardan korumahdir. Tipla
hayvanlara ot, yaprak ve sap verilip nergis ve reyhan gibi cigekler
onlardan muhafaza edildigi gibi.” Ihyd, c. II, s. 278.

“Kadinlann boylan, boslan, yanaklari, saglar1 v.s, gibi hususlarla
ilgili olarak yapilan tegbih demek olan nesib’e gelince: Bunun
dini hitkmii tizerinde gesitli goriisler vardir. Fakat dogru olan go-
riige gore nesib, miizikli olsun veya olmasin séylenmesi (nazmi)
ve okunmasi (ingddi) haram degildir. Fakat nesib dinleyen bir
kimsenin burada gegen hususlar1 muayyen bir kadinin vasiflani
olarak anlamamasi lazimdir. Eger belli bir kadinim vasiflar1 olarak
anlayacaksa esi veya cariyesi gibi kendisine helal olan bir kadimin
vastflari olarak anlamasi gerekir. Eger yabanci bir kadinin vasifla-
11 olarak anlarsa bu gibi seyler tizerinde diigiindiigiinden ve bunu
boyle anladigindan dolay: giinaha girer. Bu &zellikteki kimsele-
rin prensip olarak kendilerini msikiden korumalar 1azim gelir.
Ciinkit agkin hakimiyeti alinda bulunan bir kimse, miinasip diis-
siin diigmesin isittigi her seyi agk ile ilgili gériir. Zaten hig bir s6z
yoktur ki, istiare yolu ile bagka manalarda anlagilmasi miimkiin
olmasin. Bir kimsenin kalbinde hikim olan Allah sevgisi olursa
ona; zlfiin siyahlign kiifriin karanliginy, 151 1511 olan yanaklarin
parlakhgi imaninin nGruny, viislahin anilmast Allah’a kavugmayi,
hicranmn zikredilmesi kétit huylu insanlar ziimresinde bulundugu
igin Allah’la kendisi arasinda bir hicabin mevcut oldugunu, viis-
lat zamaninda insamn zihnini allak bullak eden rakib adinin soy-
lenmesi Allah’a Gnsiyet halinde olma durumunu alt-iist eden
diinya gdilelerini ve dertlerini hatirlatir. Bu hatirlama isi o kadar
ani ve hizh olur ki Gizerinde diiglinmeye ve tegbihin manasin ta-
yin etmeye hig liizum hissedilmez. Daha dogrusu kalbte ve zihin-
de hangi fikir ve manalar varsa isitilen sézlerden derhal bunlar
anlagilir. Nitekim seyhlerden biri garsidan gegerken bir saticinin:
“Huyar (salatalik) 1n on tanesi bir habbeye, diye bagirdagim isitmis
ve derhal vecde gelmisti. Kendisine bunun sebebi sorulunca on
tane hiyar (hayirli insanlar) 1n degeri bir habbe olunca, sirar (serli
insanlar) in kiymeti ne olur? Diye cevap vermisti. Ihyd, c. II, s.
280. “Kalbi ilahi agk ategi ile yanan bir kimsenin vecdi anlayisina
gore, anlayisi da tahayyiliine gére olur. Boyle bir sey tahayytil et-
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mek icin kendi maksad ve muradinin géirin maksadma uygun ol-
masl da gart degildir. Su halde kelimelerin degistirilmesinde bii-
yiik bir fayda yoktur. Hatta bir kimsede galib ve hikim olan
begeri agk ise hangi lafizla olursa olsun mdsikiden kaginmasi
lazam gelir. Fakat bir kimse muhabbetiilldhin galibiyeti ve hakimi-
yeti alinda bulunuyorsa lafizlarmn bagka olugu ona zarar vermez,
yiiksek himmetine uygun hog manalar anlamasina engel olmaz.”
Ihyd, c. 11, 5. 280, Giil gibi, cigek gibi hog ve 1atif olan mdsikinin
hayvanlar seviyesinde bulunan insanlarin istismarindan ve stfli
arzularina alet etmelerinden korunmasi lazimgeldigini sdyleyen
Gazzili'nin bu fikirleri tasavvufun bu konudaki anlayigimn veciz
bir ifadesi olarak kabul edilmelidir. Mevlana bir rubaisinde bu
hususu goyle ifade eder:

Her ¢iz ki an hog'est nehy’est miidam -

T4 mi’negeved delil~i in merdiim-i Amm
Ver’ne mey-ii, cengil, stiret-i hiibanii, semé’
Ber héss heldlest—ii ber amm hardm.

“Halk tabakasindan olan kimselere delil olmasin, onlann siifli ar-
zularina halet edilmesin diye hog ve gtizel olan her sey devamh
olarak menedilmigtir. Yoksa mey i¢mek, ¢ceng calmak, giizel sev-
mek ve giizelin yiiziine bakmak, misiki dinlemek yiiksek zlimre-
den olan segkin zevat igin heldldir, halk icin haram ise de.” Goriil-
digi gibi Gazzili'de fikirler Mevland’da daha ¢ok mecazlann igi-
ne gorilmektedir,

Miibah eglenceler ve spor

28- “Miisliiman bir adamin; sadece yay: ile ok atmast, ati-
na egitim yaptirmas: ve hanum ile sevismesi miistesna biitiin
eglenceleri batildir. Bu 1i nevi eglence ise batil degil, haktir.”

Muhtelif kaynaklarda farkl gekillerde rivayet edilen
bu hadis, miisiki ve raks mubhalifleri tarafindan kullani-
lan en kuvvetli delildir. Hemen hemen biitiin fikih kitap-
larinda mfisikinin haram oldugunu gdstermek igin bu
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hadis zikredilmekte, miisikinin hadisteki istisnalarin ha-
ricinde kaldig1 belirtilmekte ve bundan dolay1 da batil ve
haram olmasi lazimgeldigi sonucuna ulagilmaktadir.
Hadiste gegen strurlayict kaydin ve batil kelimesinin -gok
hatal1 da olsa da- maksatlarina uygun bir gekilde tefsir ve
izah edildigi goriilmektedir.

Kaynaklar: Tirmizi, fezaili'l-cihad babli ma cae fi fazli'r-remyi fi
sebili’llah. Ibn Mice, Kitabii'l-cihad babi'r-remyi fi sebilifllah, c.
II, s. 940. Zeyniiddin Irdki, el-Miigni"de “Bu hadis ashab-1 siinen,
yani Tirmizi, Nesii, Ebd Davud ve Ibn Mice tarafindan rivayet
edilmigtir. Fakat hadisin senedinde 1zdirdb var, bu muzdarib bir
hadistir.” demektedir. Ihyd kenan, c. II, s. 283. “Bir veya birden
fazla ravilerin muayyen bir hadisin ibaresini ve senedini degigik
sekillerde rivayet etmeleri ve bu farkh rivayetlerden birini digeri-
ne tercih etmenin miimkiin olmamasi haline 1zdirap, béyle bir
hadise de muzdarib hadis ad1 verilmektedir. Muzdarib hadjis, ra-
vilerin zabt bakimmdan eksik ve kusurlu olduklarnna delalet etti-
§i igin zayif bir hadistir.” Ahmed Naim, Tecrid Terciimesi, c. |, s.
304. Gergekten de bu hadis, hadis kitaplaninm cihad bsliimiinde
ve atig efitimi ile at talimibahsinde rivayet edilmekte, fakat her
hadis kitabinda &biir kitablardan bir hayli farkl: bir sekilde nakle-
dilmektedir. Meseld Nesdi'nin Sinen'inde c. VI, s. 23 de ok atist
‘talimleri yapmanin faziletinden bahsedilmekte, fakat difer eglen-
ce nevilerinin batil oldugundan bahsedilmemektedir. Miislim,
Kitabii'l-cihad, c. II], s. 1492 de at yelesinde haynn bulundugun-
dan, Kitibii'l-emaret, c. IIl, s. 1522 de atig temrinleri yapmanun fa-
zilet ve liizumundan bahsetmekte fakat eglencenin batil olduguna
temas etmemektedir. Ebdi Davud da metinde gegen i eglence ne-
vine temas etmekte fakat bunun disinda kalan eglence gesitlerinin
batil oldugunu zikretmemektedir. Bkz: Ebii Davud, Kitabii'l-
cihad, babiin fi'r-remy, c. II, s. 12. Bazilan bu hadisin degisik riva-
yet sekillerini bir araya getirerek ve rivayetleri yekdigeri ile ta-
mamlayarak daha derli-toplu bir metin meydana getirmislerdir.
Rivayetleri birbiriyle tamamlayarak parca bohga haline getirilen
metin gdyledir: “Ukbe b. Amir'den nakledildigine gbre Nebi
(S.AV.) s6yle buyurmuslardir: “Stiphesiz ki Allah (diismana at-
lan) bir ok sebebiyle ii¢ kisiyi cennetine kor: hayir ve sevap iimid
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ederek bu oku yapan sanatkar, bu oku satin alarak Allah yolunda
cihad yapan bir gaziyi donatan, bu oku Allah yolunda savagirken
kullanan. Aticilik ve binicilik 6greniniz. Fakat aticlik 6grenme-
miz sizin igin binicilik égrenmenizden daha haywhdir. Ugit miis-
tesna insanoglunun biitiin eglenceleri batldir: ok atmak, at egit-
mek, zevce ile sevigmek, bunlar hak olan eglencelerdir.” Bu
hadiste gegen aticilik ve binicilik Keitiib-i Sitte’de en acik bir gekil-
de zikredilmigir. Fakat eglencenin sinirlanmasi ve batil sayilmasi
sadece birkag kaynakta gegmektedir. Hadis derleyen kaynaklar
metnini verdigimiz hadisi aynen zikretmekte ve sonra da; bu
hadis Tirmizi, Nesdi, EbQl Davud, Ibn Méce ve Imam Ahmed tarafin-
dan rivayet edilmistir. Demektedirler. Bkz: Neylii'l-evtdr, c. VIII, s.
89. Insan bu nevi atiflarin dogruluguna inansa da bahis konusu
kitaplarda bu hadisin zikredilen metnini arasa nafile bir siirii za-
man ve emek kaybetmis olur. Her ne ise bu hadis zayif bir
hadistir, senedde gegen ravilerin miinker oldugundan bahsedile-
rek haklarinda dedikodu yapilmustir. Neylii'l-evtdr, c. VIII, s. 89,
Bundan dolay1 delil olma kuvvetinde degildir. Ibn Hazmin da
belirttigi gibi diizme bir hadis olmast da miimkindiir. Sahih bir
senedi bulunmayan bu zayif hadisin dogru oldugu kabul edilse
bile metinde belirtilen istisnalarm haricinde kalan biitiin oyun,
egilence ve miisiki nevilerinin batil ve haram oldugu manasi bu
hadisten anlagsilmaz. Bir kere hadis cihada tesvik konusunda
varid olmugtur. Bu ve benzeri hadislerin hadis kitaplarin cihad
bahsinde zikredilmis olmasi bu hadisin nasil bir hava iginde ve ne
gibi bir gaye i¢in sdylendigini agkca gdstermektedir.

Bu hadise gore eglenceler ikiye aynimaktadir: a) Hak olan eglence
ahalik, binicilik ve zevce ile oynasma ve sevisme. b) Batil olan
eglence bu ii¢ hususun diginda kalan biitiin oyun ve eglenceler.
Simdi su soruyu soralim: Acaba savaga hazirhik icin at efitmek,
binicilik ve aticilik egzersizleri yapmak bir oyun ve eglence mi-
dir? Her halde bu sorunun cevabr: “Insan 6ldirmek ve memleket
tahrimb etmekle sonuglanan savasa hazirliktan daha ciddi diinya-
da hig bir i yoktur” hitkmi olacaktir. Bundan anlagilmaktadr ki,
en ciddi is olan harbe hazirlik icin yapilan ahalik ve binicilik gibi
egitim faaliyetierine mecaz yolu ile hadiste “eglence” tabir edilmi-
gir. Yakin bir gelecekte mi, yoksa uzak bir gelecekte mi vukua ge-
lecegi bilinmeyen harp hazirliklarinin sagladig fayda hemen gdz-
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le goriilmedigi ve ilk nazarda bir eglence manzaras: arzettigi igin
hadiste bu nevi realitelere ve ciddi iglere mecazen eglence adi ve-
rilmigtir. Yoksa oyun ve eglence bahsinde bu hadisin siurlayica
hitkmii esas alinsa Islim’da hic bir eglence caiz degildir, sonucu-
na vartlir. Ciinkii atictlik ve binicilik eglence olmakla ilgisi bulun-
mayan en ciddi bir igtir, O zaman tek eplence olarak zevce ile
mildgebe ve miiddabe (sevisme ve oynasma) nevi kalmaktadur.

“U¢ husus miistesna miiminin biitiin eglenceleri batildir” deyi-
minden takyid ve inhisar manasi gtkarmak da ¢ok yanhigtir. Ciin-
kit hadiste bahis konusu edilen ii¢ nevi eglenceden bagka daha
pek ¢ok eglence nevilerinin megri ve miibah oldugu ¢ok sahih
hadislerde ifade edilmig bulunmaktadir.

a) Diigiinde, bayramda ve sefer doniisii v.s. gibi zamanlarda ¢al-
gt calmanin veya gahinan galg: ve séylenen titrkiileri dinleminin
ve boylece eglenmenin miibah oldugu sahih hadislere dayamla-
rak yukarda gosterilmistir.

b) Habeglilerin yaptiklar gibi harp oyunlan oynayarak veya bunu
seyrederek eglenmek miibahtir.

¢} Avlanmak suretiyle eglenmek ve av sporlar: yapmak miibah-
tir. Bu hususun sadece caiz olmasi bir yana ayn1 zamanda Maide
stresinin 2. dyetinde tavsiye edildigi gorillmektedir.

d) Ydizmek suretiyle eflenmek ve spor yapmak miibahtr.
Hadiste: “Gocuklanniza yiiziiciiliik ve aticihk Ggretiniz.” Baska
bir hadiste: “Cocuk igin en hayirl eflence ylizme, kizlar icin ise
yiin egirmektir” denilmigtir. Kegfit'l-hafd, c. 11, s. 68. Makasidii’l-
hasene, 289.

e) Kogu ve yaris da mesru ve miibah olan eglencelerdendir. Bir
sefer esnasinda Hz. Aige ile Hz. Peygamber bir kosu yapmislards.
Miisabakada Hz. Peygamber’i, Hz. Aise gecmislerdi. Bir miiddet
sonra bir daha yangsa gikmugla, fakat, Hz. Aige sismanladif igin
bu sefer Hz. Peygamber onu gegmiglerdi. Miisabaka sona erince
Hz. Peygamber, Hz. Aige’ye: “Bu birincilik o birincilige karsilik-
tir” demislerdi. Eb? Davud, Kitabii’l-cihad, c. II, s. 28. Muisned,
Neylii't-evtar, c. VIII, 5. 95. Seleme b. el-Ekva, Hz. Peygamberin
muvafakah ile bir defa ansardan bir zat ile Medine’ye kadar kog-
muglardi. Miislim, Miisned, Neylil'l-evtdr, c. VIII, s. 95. Hz. Pey-
gamber at kosullanna da katilmig ve bag olan ata miikéafat vermis-
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ti. Buhari, Miislim, Tirmizi, EbG Davud, Nesai, Neylii'l-evtar, c.
VIII, s. 81. Bir kere Hz. Muhammed'in at yanglara igtirak etmis ve
yaris1 kazanmigt. Hz. Muhammed atinin bu muvaffakiyetinden
fevkaldde memnun olmustu.” Asr-i saadet tarihi, c. II, s. 797. Hz.
Peygamberin daima birinci olan Adba isminde bir devesi vards.
Bir miisabaka esnasinda bir bedevi gelmis, yariglara atilmag ve bi-
rinci olmusgtu. Biitiin misliimanlar bu hadiseye ¢ok tiziildiiler ve

* Uziintilerini: “Bedevinin devesi Adbéa’y1 gecti” ciumlesini tekrar-

layarak ifade ettiler. Hz. Peygamber ise: “Diinya hayat iste boyle-
dir, ikbal vererek yiikselttigi her seyi algaltir.” Dedi ve iiziintiisii-
nil ifade etti. Buhéri, Miisned, Neylii'l-evtar, c. VIII, s. 83.

f) Giiregmek veya giiresi seyretmek suretiyle eglenmek de mitbah
ve helél olan eglencelerdendir. Hz. Peygamber bir defa Riikdne
adinda bir pehlivanla giiresmis ve onu yenmigti. Eb#t Davud,
Neylii'l-evtdr, ¢. VIII, s. 96. Kaynaklar bu hususta su bilgiyi ver-
mektedir: Bir giin Hz. Peygamber el-Bathd denilen bir mevkide
bulunurken Riikine yammna geldi ve: YA Muhammed, benimle
gures tutabilir misin? dedi. Hz.Peygamber; yenersem ne var? diye
sordu. Bir koyun, cevabim alinca giires baglach. Fakat cok gegme-
den Hz. Peygamber Ritkane’yi yenmiglerdi. Riikane tekrar tekrar
giiresmek istemis, fakat her defasinda da yenilmigti. Netice olarak
Riikdne, Y4 Muhammed, simdiye kadar kimse benim sirtumi yere
getiremedi, beni yenen sen degilsin (sahip oldugun manevi gili¢-
tiir) dedi ve miisliman oldu. Hz. Peygamber de koyunu kendisi-
ne iade etti. Neyli'l-evtir, c. VIII, s. 96.

Orneklerden agikga anlagilmaktadir ki bahis konusu hadis, helal
olan eglenceleri tige inhisar ettiren ve bunun diginda kalan eglen-
celerin hepsini yasaklayan bir hadis degildir. “Minafifin alameti
ugtiir: yalan sdyler, sdziinden doner, emanete hiyanetlik eder.”
meilindeki hadis “Mimafigin Gigten fazla dlameti yoktur” manasi-
na gelmedigi ve miinafigin dlametini lige inhisar ettirmedigi gibi,
bu hadis de miisliimanin {i¢ eglenceden bagska mesru eglencesi
yoktur manasina gelmez. Bkz: Thyd, c. II, s. 283.

Misiki muhalifleri hadiste gecen Batil kelimesine de haram ve za-
rarh gibi olduk¢a agir manalar vermiglerdir. Hatta bu manayi kiif-
re kadar gotiirenler vardir. Bu ytizdendir ki, misik? meselesi f1-
kih usulii ilmi ile de irtibatlandinlmigtir. Fikihcilara gore masiki

‘'zararh olmasa bile “abes” tir. Abesin manas bir gaye igin ve bir
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hikmete gire yapilmayan faydasiz is demektir. Fikihcilara gére
insan fiili ya zararly, ya abes, ya da faydah olur. Seriat faydal: olan
amel ve fiilleri emretmis, Gbiirlerini yasaklamigtir. Bu sonuca han-
gi mantik ve istidlal tarzi ile varildigini géstermek igin bir 6rnek
verelim: Jeriat girkin (kabih) olan her gseyi nehyetmistir. Nehy,
nehyedilen seyin ¢irkinlik vasfi itibariyle iki kisymdir: a) li'aynihi
kabih, yani &zii ve esas: itibariyle ¢irkin olan geyler: kiiflr, yalan
ve abes gibi. b} Li’'gayrihi kabih olan geyler, cuma igin ezan oku-
nurken alig-verig yapak ve gasbedilen toprakta namaz kilmak gi-
bi. Fahriilislim Pezdevi, Usill-1 Pezdevi, Abdiilaziz Buhari, Keg-
fu'l-esrir, c. 1, s. 29. Ist. 1307. Bu 6rnekte dikkat edilmesi 1dztm ge-
len husus abes (faydasiz) fiilin kiifiir ve yalan gibi en agir giinah-
larla ayn1 degerde tutulmug olmasidir ki, diger ustil-1 fikah alim-
leri dé ayn1 goriigit tekrarlamiglardir. Bu temel fikirden hareket
edilerek miisiki dinleyen veya sdvleyen kimselere kafir denilmig-
tir. Nitekim ilerde izah edilecektir.

Buna kargihk mutasavviflar ve misikiye taraftar olanlar bu veya
diger hadislerde gegen batil kelimesini bir hayli yumusatmsglar ve-
bu kelimenin her zaman haram kargihg olarak kullanilmasinin
yanls oldugunu belirtmiglerdir. “Bu hadiste gecen bati kelimesi
haram degil, faydasiz manasinda kullandmgtir. Nitekim Habeg
oyuncularin seyretmek bu i¢ nevi eglencenin diginda kaldit hal-
de haram bir eglence degil idi. Onun i¢in sayisi stnirh olan megrit
eglencelere kiyas yolu ile daha bagka eglenceler de ildve edilir. Bu
durum gosterir ki batl kelimesi ile tavsif etmek céiz goriilse bile
bahgelerde gezinmek ve kusg seslerini ve Stiiglerini dinlemek miis- |
limanlar icin haram degildir.” Thyd, c. 11, s. 283. “Milsikiye eg-
lence (lehv) diyorlar, bu dogrudur, ancak sirf eglence olmasi itiba-
riyle eglence haram degildir. Eger eglence sézii ile yapilmasinda
fayda olmayan fiil kasdediliyorsa buna da cevabimiz sudur; bir
insan giinde yiiz defa elini bagina koymay: itiyad edinse bu abes
ve faydasiz bir harekettir, fakat haram degildir. Allah Teala, abes
ve faydasiz yere yemin etmek demek olan lagv kabilinden yemin-
lerden dolayz bile insanlan muahaza etmemektedir. (Bakara, 225;
Maide 89). Yemin yolu ile, fakat kasidsiz ve niyetsiz Allah’in ismi-
nin faydasiz bir gekilde zikredilmesi bile kinanmay1 ve sorumlu
olmay: gerektirmezken raks ve siir nasil miiahezeyi icabettirir?
Hulasa batl s6zit haram demek degildir, faydasizdir, demektir.
Bir kimse harumina: kendimi sana sattim, dese hanimi da seni sa-
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tin aldim, dese sevisme, eglenme ve hog vakit gecirme gayesiyle
yapilan bu akit batil bir akittir, fakat -geridtin menettigi temlik
kastedilmedikge haram degildir. Ihyd, c.II, s. 281.

SuyGH, Te'yidi’l-hakikati’l-aliyye adli eserinin sema bahsinde Eb{i
Derdé'min: “Hak iizerine bana yardima olsun diye bazen nefsimi
batl (lehv) ile eglendirerek rahatlandiririm (isticmamii'n-nefs)”
dedigini nakleder.

Stfilerin bazan bahl hog ve cazib gdstermek i¢in onun Allah’in
bir tecellisi ve zuhuru oldugundan bahsettiklerine rastlamak ga-
ribsenecek bir sey degildir. Insanun ruhunu ferahlandiran, igini
senlendiren ve kalbini rahatlandiran oyun ve eglenceye stfiler bir
mesruiyet vermigler ve bunlari ciddilik derecesinde makbul tut-
muslardur.

Cfin ba’z-1 zuh{irdt1 Hak Amed batl
Pes miinkir-i batl neseved ciiz cahil
Der kiill-i viiclid her ki citz Hak bined
Béged zi hakikatii’l-hakaik gafil.
(Nafahit trc., s. 490)

Ebii'l-Vefa Harizmi diyor ki: “Hakk’in bazi zuhur ve tecellisi
batl seklinde olmaktadir. Onun igin cahillerden bagkas: batih red
ve inkir etmez. Bir kimse varlik dleminde bulunan geyleri
Hak’tan bagka bir sey olarak goriirse o hakikatlarin hakikatinden
gafil olmug olur.”
Seyh Ebd Medyen de:

“La tinkir'til-banle f zuhfirihi

Fe innehii ba'zu zuh{ratihi”
Tavnna ve tecelli gekline bakip da batli reddetmeyiniz. Ciinki o
da Hakk'in bagka bir neviden olan zuhfirudur. Baala 1ayik oldu-
gu degeri verirsen Hakki layikiyle idrak etmig olursun, demekte-
dir. (Nafahit terc., s. 607) Varligain mutlak hayir olduguna inanan
ve nikbinligi (optimizim, iyimserlik) esas alan sffilerin béyle dii-
stinmelerini tabil gérmek lazamdir. Aynca Sehl Tiisteri'nin fikir-
lerine de bakiniz: s. 135.

Miisiki, oyun ve eflence gibi hususlan bazi alimler 1srarla terazi-
nin batil ve giinah kefesine koyarlarken, digerleri hak ve sevap
kefesine veya hi¢ olmazsa ne o, ne bu kefeye koymamak temayii-
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liint gostermektedirler. Her iki taraf da misikinin haram veya
helal oldugunu muhataplanna kendi vicdan ve akl-i selimleriyle
buldurmak istemisler ve bunun igin asaida bahis konusu edece-
#imiz bir diyalog ortaya atmglardr.

Musikinin siddetle aleyhinde bulunan Ibn Kayyim séyle bir or-
nekten bahsetmektedir: Adamin biri Ibn Abbas’a scrraus: Miisiki
bahsinde ne buyurursunuz? Helal midir? Ibn Abbas: Allah’in Ki-
tabinda haram kilinan seyden bagkasi icin haram diyemem.
Adam: Peki o halde helal midir? 1bn Abbas: Bunu da sdyleye-
mem, fakat sana sunu sormak isterim: Kiyamette hak ile batl
ayirt edildigi zaman msiki hangi tarafta bulunabilir? Viedanina
danig ve sdyle. Adam: Biti! tarafinda buvlanur. !bn Abbas, kendi-
ne kendin fetva verdin, hadi isin: gir. I§dset’l-lehfin, c. 1, s. 262.
Aym eserin aym yerinde fukuha-i seba’dan olup da muhatabina
misikinin yerinin cehennem cldvgunu kabul ettiren Kdsum b.
Muhammed’e ait bir diyalcg daha nakledilmektedir. Sonra ibn
Kayyim: “I¢ki, livata, ~ina ve.tesbib gibi seylerle ilgili bulunma-
yan ginanun hilkkmii igte budur” demektedir. Aym eser, ayn: yer.

Miisikiyi kotitlemek igin pek erkenden béyle farazi ve cedeli go-
riisler ortaya ahlirken musiki taraftarlar1 bu faraziyeleri maharetle
kendi lehlerine ¢evirebilmiglerdir: “Ibn Ciireyc miisikiye ruhsat
verirdi. Kendisine denildi ki: kayamet gtinii Allah’in huzuruna
celbedilip isledigin giinahlar ve sevaplar getirilince dinledigin
msiki terazinin hangi kefesine konulacak? Sevap (hasenit) tara-
fina m1 yoksa giinah (seyyiat) tarafina mu? Ibn Ciireyc, ne sevap
ne de giinah tarafina konulacak, ¢iinkii miibahtir. Risale, s. 152.
Ihyd, c. 11, s. 268, demek suretiyle bu soruya gayet rahat bir cevap
vermigtir. Gazzali, Ibn Ciirey¢’in bu cevabma su hususu da ilave
eder: “Ciinkii masiki lagv (lizumsuz ve hitkiimsiiz bir sey)’e ben-
zer, Allah lizumsuz yere yapilan yeminlerden bile insam sorum-
lu tutmaz.” Bakara, 225. {bn Hazm, “Biri gikip miisiki hak mdir?
Hak olmadifina-gére haktan sonra daléletten bagka ne vardur?”
(Yunus sdresi, 32. iyet) dese ona: “Amellerin degeri niyatlere gé-
redir, neye niyet edilirse ele o geger. Miisiki dinleyen bir kimse
bununla nefsini dinlendirmeye ve ibadet ve taatta bulunmak igin
giiclenmeye niyet etse batil bir is yapmug olmaz. Allah, haram kil-
.dig1 her seyi Kur'an’da agk aqk anlatmighr, Maide, 119. Masiki,
haram oldugu bildirilen kategoride yoktur. Haram oldugu bildi-
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rilmeyen gey bize heldldir.” Demektedir. Risdliin fi'l-§ind, Siiley-
maniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no. 2704, varak, 233b.

Miisiki, oyun ve eglence gibi seyler birgok kimse tarafindan ce-
hennemlik bir i olarak gériiliirken diger bazi alimlerin bu gibi
hususlar1 nasil iyi ve hog kargiladiklarimi gdstermek igin
Gazzdli'yi dinleyelim: “M{isikinin hitkmiinii tayin igin yapilacak
olan kiyas en fazla bunun bir eglence ve oyun oldugunu gésterir.
Evet, milsiki Syledir. Fakat esasen diinya hayat bir oyun ve eg-
lenceden ibaret degil midir? En’am sfiresi, 32. Bundan dolayidir
ki, Hz. Omer egine: “Sen evimin bir késesinde kendisiyle egtlendi-
gim ve avundugum bir kimsesin” demisti. Bir gocugun dogumu-
na sebebiyet veren cinsi temas harig, kadinlarla yapilan sevisme
ve cinsi miinasebetlerin biitiinii eglenceden bagka bir sey midir?
Ayn sekilde galiz olmayan latifeler de boyle bir eglencedir ve
helaldir. Habeg oyunculaninin eglencesinden daha biiyiik ve agik
hangi eglence vardir? Halbuki bu eglencenin miibah oldugu
nass’la sabittir. Bu konuda benim kanaatim sudur: “Eglence kalbe
rahatlik verir, fikri yorgunluklar hafifletir, daima zorlanan ve
ciddi iglerle mesgul edilen kalpler korlesir, eglence ile kalbi rahat-
landirmak ciddi is goérmesi i¢in ona yardim etmek demektir.
Mesela, devamli olarak fikih okuyan bir kimsenin cuma giinii tatil
yapmasl icabeder, Ciinkit bir giin tatil, diger giinlerde nege ve is-
tekle calismay: saglar, Devamh olarak nafile namaz kilan bir kim-
senin bazan mola vermesi icabeder. Kerahet vakitlerinde namaz
kilmak bunun i¢in mekruh sayilmugtr. Tatil ve dinlenme calisma-
ya yardimci olur. Eglence hayat ciddi hayata hizmetgi olur. Dai-
ma ciddi bir hayat yasamaya takat getirilemez, buna sabr edile-
mez. Peygamberin nefis ve ruhlamn harig, sitrekli olarak hak iizere
olmak herkes igin acidir. Su halde eglence; yorulan, bikan, usanan
ve stkilan kalbin devasidir. Oyle olunca da miibah olmas gerekir.
Fakat ildcta oldugu gibi eglencenin dozunun fazla olmamasina
dikkat edilmesi 1azim gelir. $u halde bu niyetle yapilan eglence-
ibadet (kurbet) haline gelir. Bir kimse sema dinlese, dinledigi
sema onun kalbinde bulunan iyi ve giizel hasletleri agiga gikarma-
sa ve onu iyi hareketlere tegvik etmese, dinledigi misikiden hiik-
mii igte budur. Yani bdyle birisi icin masiki dinlemenin miistahap
olmasi lazim gelir. T4 ki bu vasta ile anlathguz gayeye vara. Evet,
bu durum kemalin zirvesinde olanlara nazaran eksikliktir. Csinkii
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kamil insan nefsini hak olandan bagkasiyle rahatlandirmaya ve
neselendirmeye muhtag degildir. Fakat unutmamak lazimdir ki:
“Hasenat- ebrir seyyiat-i miikarrebindir, yani iyi insanlara gore
yapilmasi sevap olan igleri kdmil olan insanlarin yapmasi giiznah
olur. Kalbi tedavi etmenin ve génlii hosg bir sekilde Hakka sevket-
menin ustliine vakaf olanlar kesinlikle bilirler ki;: kalbi bu gibi is-
lerle negelendirmek miistagni kalinmayacak olan faydali bir
Hlactr.” Thyd, c. 11, s. 284,

Gazzali tarafindan Jhyd'ya abnan bu fikirler ondan evvel de yay-
gin idi. Sehl b. Abdullah s6yle diyor: “Sidk sahibi bir kimsenin
isledigi banl (eglence) daha gok hak (ciddi hayat) tizere olmasim
saglar.” (Yek(nii batilithii miiziden li'hakkihi) Suyuti, Te'yidi'l-
hakikati’l-aliyye, sem@ bahsi. Nefsi negelendirmek ve dinlendir-
mek gayesi ile dinlenen miisiki ekseriya miibah olur. Fakat bazan
saf ibadet haline déniigiir. Aym eser, ayru yer.

Bir hadiste: “Oynaymniz, egleniniz. Ciinkii ben sizi ham sofu ve
kuru zéhid kimseler olarak gérmek istemem.” Buyrulmustur. Bu
hadis; megril oyun ve eglencenin usanan ve sikilan ruhun negesi
ve rahati, paslanan kalbin cilasi oldugunu géstermektedir. Bunun
icindir ki, Hz. Al; kalb zorlanirsa kérlesir, ibn Mesid, tipka be-
den gibi zihne de usang ve bikkinlik gelir, makal ve hikmete uy-
gun diisen ustllerle onu neselendiriniz. Demislerdir. Gmer b,
Abdiilaziz, bir glin 6gle vakti yatmus uyumaya baglamis, kapida
bir siiri is ve ihtiyag sahipleri bekliyormus. Oglu bunu goriince:
Baba, ashab-1 mesalih kapida bekliyor, sen ise burada uyuyorsun,
demis. G da: Yavrum, nefsim binegimdir. Ona fazla ylikiersem
mahvetmis olurum, diye cevap vermigti. “Nefsin binegindir, ona
rifk ile muamele et.” ibn Abbas, Kuran ve hadis hakkinda biraz
fazla konugtugu zaman etrafindakilere déner: “Bizi biraz eksile-
tin” (develer lezzetli otlar iginde fazla yayilinca, ot dokunmasin
diye biraz da eksi otlann bulundugu yerlerde otlatirlar ve buna
Araplar eksitme derlerdi.) Derdi. Hz. Peygamberin dini sohbetleri
biraz fazla uzayacak olsa, O: “Kulaklarin ihtiyact vardir, biraz da
siirlerinizi ve hikayelerinizi dinleyelim,” derdi. Bu hususlar igin
Bkz: Keffu'r-rud, c. I, 5. 162-163. '

Acgikca goriilmektedir ki, kafas1 yorulan ve zihni bulanan kimse-
ler igin tekrar salim bir kafaya kavugmanmn en emin yolu oyun,
edlence ve mijsikidir. Daima ciddi ve diigiinceli olmak, durma-
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dan ibadet veya diinyevi iglerle meggul olmak miimkin degildir.
Miisiki ve eglence insan: ruhen, zihnen ve bedenen dinlendir-
mektedir. Insan zekas1 bunlar vasitasiyle bilenir (teghizii’l-hatir)
kalbi negelenir (isticmamii'n-nefs). Bilenen zek4, dinlenen kalb ile
daha verimli ve daha ciddi galismak miimkiin olur. Masiki, oyun
ve eglence bu bakundan hayatin tuzu ve biberidir. Tuzsuz ve bi-
bersiz yemekler yenebilir ama tad: olmaz, tuz ve biber gok olursa
o zaman da yemegin yine lezzeti bulunmaz. Bunlann dozunu iyi
ayarlamak lazimdir. Gazzili bu hususu daha giizel bir &rnekle
agtklar: “Oyun ve eglence kalbi ferahlandirmak i¢in miibah kilin-
migtir. Dinlenen ve neselenen kalbte ticaret gibi diinyevi iglerle
veya namaz ve tilavet gibi ahiret igleriyle ciddi bir sekilde meggul
olma arzusu uyanir. Ciddi iglerle fazla meggul olma yaninda az
miktarda eglence olursa bu hog goriiliir. Meseld, yanakta bir iki
siyah ben (h&l) in bulunmasi yana giizellik verir, fakat benler ¢ok
olursa yiizii ¢irkinlegtirir. Az gtizel olan her seyin ¢ogu da giizel
olmaz, bunun gibi az1 miibah olan her seyin ¢ogu da miibah ol-
maz. Mesela, ekmek yemek miibahtir, fakat tika basa karn1 ek-
mekle doldurmak haramdir. Miibah olan miisiki bu balumdan di-
ger miibahlar gibidir.” Jhyd, c. II, s. 281.

Zamanimizda bu hususun 6nemi daha da iyi anlagilmigtir. Devlet
hayatinda, fabrikalarda, imalathanelerde ve igyerlerinde oyun,
eglence, miisiki, tatil, gezi ve spor gibi hususlara biiyiik 6nem ve-
rilmekte, bbylece zihnen ve bedenen ¢alisanlarmn ig giicii arttnl-
maktadir. Saniriz ki, verilen izahlar bu gelismenin Islam’a uygun-
tuk derecesini tayinde yardimei olur. Burada sunu tekrar edelim
ki, metinde zikredilen hadisin sahih oldugu kabul edilmesi halin-
de bile bu hadisin milsikiyi ve eglenceyi yasakladif asla sGylene-
mez.

29- “Ebii Amr el-Eg’ari (R.A.), Nebi (5.A.V.) in siyle de-
digini isittim demigtir: “Ummetimin icinde zina yapmay,
ipekli giyinmeyi, icki igmeyi ve milsiki dinlemeyi heldl sayan
kimseler tiireyecektir. Bunlardan bazilar: daglarin kenarina,
mesirelik yerlere (iys-ii nils etmek igin) cekileceklerdir. Coban-
lar1 sahip bulunduklar: stiriileri (mezelik yapmak icin) aksam
yanlarina getirecek sabah tekrar giitmeye gotiirecek. Ihtiyag
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iginde bulunan bir kimse (yardum istemek igin) yanlarina gele-
cek (zina, icki (4 ) ve milsiki ile sermest olan bu sefih ve hissiz
insanlar ona bugiin git, yarmn gelirsin diyeceklerdir. Siiphesiz
ki, iste bundan dolayr Allah Tedla onlarin bagina daha sabah
olmadan bir beld verecek ve (eteklerinde eglendikleri) dag: bas-
larina yikacaktir. Bu musibetten artta kalanlar ise ti kiyamet
giiniine kadar maymun ve domuz suretinde olduklar: halde
kalacaklardir.”

Bu konuda rivayet edilen hadislerin en saglami ve en
kuvvetlisi Buhari'nin bu hadisidir. Bu meélde daha pek
¢ok hadis varsa da bunlar garib, miinker ve mevzii
hadislerdir. Asla itimada sayan degildir. Onun igin bu gi-
bi hadislere dayanarak birine kéfir, bidatci ve delaletci
demek miimkiin degildir. Kald1 ki, Buhari’nin bu ha-
disinin senedi de tenkid edilmistir.

Buhﬁrz‘,vKitabii’l-egribe, fi men yestehilline’l-hamre, c. V], s. 243,
Tecrid Terciimesi, ¢. X1, s. 47.

Buhari tarafindan rivayet edilen ve Emevilerle Abbasiler zama-
ninda yaygin bulunan bir igret nevini tasvir ettigi ileri striilen bu
hadisin senedine itiraz edilmis, hadisin diizme oldugu éne siiriil-
miig, bu ise Buhari’nin hadis ilmi sahasindaki ytiksek kudretine
hayran olanlarin giddetli tepkilerine yol agmgtir. Hadisin senedi-
ne itiraz eden ve Buhari'yi kitabina uydurma hadis alan kimse
durumuna diigtirenlerin baginda Endiillis{in taninmig alim-
lerinden {bn Hazm gelmektedir. Sitleymaniye Kiitiiphanesi, Se-
hid Ali Paga kitaph@, no. 2704 de kayith bulunan ve bir mecmua-
nin 232b-234a varaklar1 arasinda yer alan: “Risdletiin fi'l-gindi’l-
miilhi e miibahiin hiive em mahzurun” adl risalesinde ibn Hazm di-
yor ki: Buhari bu hadisi miisniden (senedli olarak) rivayet etme-
migtir. Senedde ismi gegen Eb@t Amr isimli ravinin kim oldugu
malfim degildir. Varak, 233a. Daha sonra Ibn Hazm, miisikiyi ko-
tilleyen hadislerin hepsi ¢iiriik (sakat) tiir, bu hususta sahih olan
hi¢ bir sey yoktur. Varak, 233b. Bu konuda rivayet edilen
hadislerin hepsinin zayif oldugu hususunda Ibnii'l-A’rabi, e
ihkim'da, ibnii’'n-Nahvi, el-Umd'da, Gazzili ve ibn Tihir Ibn
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Hazm’a muvafakat etmiglerdir. Neyli'l-evtdr, c. VIIL, s. 107. Irdki;
Bubhari bu hadisi ta'liken (miiellak olarak) rivayet etmigtir. Onun
igin de Ibn Hazm hadisi zayif saymstir. Demektedir. el-Miigni
ihya kenan, ¢. II, s. 269.

Hadis sahasinda en bityiik otorite olan, hep sahih hadisler ihtiva
ettigine inanildig icin eserine es-Sahih veya Sahih-i Buhari ad1 ve-
rilen fmam Buhari'ye yoneltilen bu tenkit, Buhari taraftarlarinca
sert tepki ile kargtlanmughr. Sarih Ayni bu hadisi izah ederken:
“ibn Hazm’in bu hadis miiallaktir, onun igin hiiccet olamaz, de-
mesi bir vehimdir. Buhari her ne kadar bu hadisi ta'liken rivayet
etmis ise de onun rivayet ettigi miiallak hadisler sahihtir” demek-
tedir. Umdetit’ I-kiri, c. X, s. 91-92. Diger bir Sarih olan Ibn Hacer,
Buhari’yi, Ibn Hazm'a kargi uzun uzadiya miidafaa etmis, bu
hadisi destekleyen sahid ve tabi’ hadisleri nakletmis, senedin sag-
lam bir sened oldugunu, iddia edildigi gibi zayif bir yan1 bulun-
madigin 6ne stirmiistiir. Fethd'l-biri, ¢. XV, s. 151, 154.

Asgag1 yukan mana itibariyle bu hadisle ayni meélde olan ve diger
kaynaklar tarafindan rivayet edilen hadisler de sunlardur:

a) “Ummetimden bir gurup insan icki igecek, fakat ictikleri ickiye
bagka ad takacaklardir (yani ickinin adim degistirmek suretiye ici-
len seyin gsarap olmadigini ve dolayisiyle de haram sayilmayaca-
gint iddia edeceklerdir.) Baglarinin ucunda def, dénbelek ¢alina-
caktir. Hak Teala bunlar: yerin dibine gegirecek ve bunlardan bir
kismini maymun, diger kismumi domuz suretine sokacakar. Ibn
Mice, c. 11, 5. 1333. Ibn Hibban, Neyli'l-evtir, c. VIII, 5. 100. el-
Miinziri, et-Ter§ib, . 111, s. 263.

b) “Bu {immetin bagina yerin dibine batma, slirgiin ve suret degis-
mesi gibi arzi ve semavi belalar gelecektir. Miisliimanlardan biri
sordu: bunlar ne zaman olacak Y4 Resulallah? Hz. Peygamber ce-
vap verdi: miiganniyeler ve def, dénbelek, zuhur edip igki igildi-
ginde.” Hadisi, Tirmizi rivayet etmis ve: “Bu garib bir hadistir”
demistir. Neylii'l-evtir, c. VIII, s. 102. et-Terg®, c. IlI, s. 263. Garib
hadislerin ekserisi zayiftir, garib hadis aragtiranlar ayiplanmakta-
dirlar. Imadm Maik, hadisin en nahos olam garib olanidir,
Abdurrezzak b, Hemmam, hadisin garibini iyi bir ey zanneder-
dik, meger fena bir sey imis, demiglerdir. Tecrid Terciimesi, c. 1, s.
108.
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©) “Ummetimden bir gurup insan; yemek, igmek, oynamak ve eg-
lenmek suretiyle bir gece gegirir. Fakat maymun ve domuz sureti-
ne girdikleri halde sabahlarlar. Bunlarin gurubuna mensup olan
bir bolik igin, kendilerinden evvelki iimmetlere gonderildigi gibi
bir kasirga gonderilir ve bu kasirga onlan kirar gegirir. unlarin
bagsina bu afetin gelmesinin sebebi; sarap i¢meyi, def calmay: ve
miiganniye cariler edinmeyi helél saymis olmalaridir. Miisned, c.
V, s. 259, 329. Bu hadisin senedinde bulunan Férkadii’s-Sabahi
igin Imam Ahmed, kavi degil; Tirmizi, tizerinde dedikodu olmug
bir kimse demislerdir. Ibn Main ise bu giivenilir bir ravidir, de-
migtir. Neylii'l-evtir, c. 8,s. 102

d) “Ommetimden bir tiife yiye ice, oynaya eglene zevk ii safa
icinde bir gece gecirir. Fakat sabah olur olmaz da maymun ve do-
muz sekline girmis olurlar. Baglarina yere batmak ve yerin dibine
gegmek gibi afetler gelir. Sabah olunca halk; bu gece falan kabile
yerin dibine gegirilmig, bu gece falan beylerin yurdu yere batmis
derler. Birgok kabile ve vildyetten miitesekkil olan Lt kavmine
oldugu gibi bunlarnn baglarina da gokten tag yagar. Daha eveel
birgok kabile ve vildyetten meydana gelen, Ad kavmini heldak
eden giddetli bir kasirga gonderilir. Bu musibete ugramayi hak et-
melerinin sebebi icki i¢gmeleri, hisim ve akrabay1 ziyareti terket-
meleridir.” Hadis Imam Ahmed, Ibn Ebi Diinya ve Beyhaki tara-
findan rivayet edilmigtir. et-Tergi, c. III, s. 251.

e) “Savasta elde edilen ganimet gahsi mal sayilir, emanet olarak
birakilan esya adam soymak igin firsat bilinir, zekat, sadaka veya
borg para vermek zannedilir, din dig1 gayeler icin egitim yapir,
kigi karisina itaat ederken annesine saygisizhik eder, arkadagina
yaklasirken babasindan uzaklagsir, cimilerde ytiksek sesler zuhur
eder, bir kabileyi o kabilenin en fasiki idare eder, en rezil kimse
kabilenin lideri olur, serri dokunmasin diye bir kimseye iyilik edi-
lir, miiganniler ve def-dénbelek zuhur eder, igki icilir ve bu 4m-
metin sonra gelenleri evvel gelenlerine la'net eder ise 0 zaman
kipkizil bir riizgér, bir zelzele, yere batma, sekil degisme, siirgiin
gibi felaketlerin -ipligi kopmus boncugun pes pese diigmesi gibi-
birbirini kovalamasim bekleyiniz.” 15 kétii huydan bahseden bu
hadisi Tirmizi garip oldugunu bildirerek rivayet etmistir. Neyli'l-
evtir, c. VIII, s. 102, et-Tergib, c. 111, s. 250. Camilerde yiiksek ses-
lerin, calgta ve tiirkiicii cariyelerin zuhurunu biiyiik feldketlerin
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igareti sayan bu hadis hakinda Ibn Hazm, Hz. Ali'nin rivayet etti-
#i iddia olunan bu hadiste gegen ravilerinin gogunun kimler oldu-
gu bilinmemektedir, hiiviyetleri mechuldur, demektedir.
Risiletin fi'l-gind, varak, 233a.

£) “Resululldh (5.A.V.) buyurdu ki: Nefsim yed-i kudretinde bulu-
nan Allah’a yemin olsun ki, immetimden bazilan gecelerini sima-
rarak ve bobiirlenerek oyun ve eglence ile gegirecekler, fakat sa-
bah olunca domuz ve maymun suretine sokulacaklar. Cezalari;
haram kilinan hususlan helal sayma, sarkaci cariyeler edinme, icki
i¢me, faiz yeme ve ipekli giyinmedir.” et-Tergib, c. 11, s. 263.

Bu hadislerde bahis konusu edilen gekil ve suret degismesi, insa-
nin domuz ve maymun big¢imine sokulmasi (mesh ve tebdil) ha-
kinda Ibnii’l-A’rabi bu tebdilin gegmig immetlerde oldugu gibi
hakikat olmas1 muhtemel oldugu gibi tebdil-i ahlaktan kinaye ol-
mak ihtimali de vardir, demigtir. Tecrid Terctimesi, ¢. X11, s. 48.

Bu hadislerde kadin-icki-miisiki tigliisii hep birlikte zikredilmis-
tir. Sefihlik, fuhus ve ahlaksizik bu sacayal iizerine oturan
i¢timai bir hastaliktir. Diinyaya hakim olan miletleri kemiren, yi-
yen, ¢bkerten ve en nihayet yok eden bu iig bagh ejderhadir. Gii-
niimiizde; genel evlerde, meyhanelerde, barlarda, sazlarda, pav-
yonlarda, gece kuliiplerinde, diskoteklerde ve partilerde yaganan
din dist hayat bu temele dayanir. Onun icin fuhus ve alkol kokan
bir miisiki nevini, meyhane miizigini, Islim dininin haram kilmg
olmasindan daha tabii bir sey olamaz. Hadislerin zayif olusu bu
nevi misikinin haram sayilmasma mani degildir. Ciinkii
hadislerin manasi dogrudur. Hatta bu konuda hig hadis bulun-
masa bile Islim dininin genel esaslarina dayanarak bu nevi mey-
hane ve seks misikisinin haram oldugunu séylemek kolaylkla
miimkiindiir. Hadisler Isldm dininin bu esprisini ifade etmig bu-
lunmaktadir. Fakat hepsi zayif olan bu hadislerde gegen bazi astr1
ifadeleri ihtiyatla karstlamali, nemli meselelerin mesnedi olarak
kullanmamalidir. Fuhs ve ickinin tamamlayic1 bir pargasi olan
miisiki hakkinda Gazzali dikkate deger agiklamalar yapmaktadr:

“Islam dini bazi miisiki nevilerini, nagmeleri ve ¢alg: dletlerini
yasaklamigtir. Fakat bunlara ait zal kétiiliiklerden ileri gelme-
mektedir. Oyle olsaydi insanin zevk aldig her seyin bunlara kiyas
edilerek yasaklanmasi gerekirdi. Asr-1 saadette icki haram lkahn-
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musty, halkun igki tiryakisi olusu bu yasaklamada sert hareket edil-
mesine ve emzikten kesme isinde miibalagah davranilmasma se-
bep oldu. Hatta ilk zamanda igine igki konulan kaplarin bile kiril-
masi emredilmis ve igkici insanlarin gian olan her sey, bu arada
calg dletleri ve nagmeler de haram kilinmigh. Mssikinin yasak-
lanmasi ickiye tabi bir yasaklama keyfiyeti idi. Tipky, zinanin bag-
langic olabilir diye yabana bir kadinla bagbasa kalma (halvet)
nin yasaklanmasi ve sarhosluk vermese bile az miktardaki ickinin
de menedilmesi gibi. Her haramn bir harimi vardir, haramn
hiikkmi civarinda bulunan harime de sirayet edebilir. Béylece
harim, harami koruyan bir it ve yasak bélge vazifesi goriir. Ug
sebepten dolay: ickideki yasaklamaya uygun bir sekilde ve ona
tabi olarak bazi misiki gesitleri haram kilinmistr:

a) Sebep olma: Igki &lemlerine ait midsikiyi dinlemek icki igmeye
sebep olur. Ciinkii bu nevi nagmelerden alinan zevk ickiden ali-
nan zevkle tamamlanir. Bu gibi sebeplerden dolay: sarhogluk ver-
mese bile ickinin az miktan haram kihnmigtir.

b) Hatirlatma: Ikiyi yeni terketmis olan kimselerin misiki vasita-
siyle igkiyl ve icki meclislerini hatirlamamalari gayesi glididerek
bu nevi nagme ve qalg dletleri yasaklanmgstir. Misikf igkiyi ha-
tirlatmamin, hatirlama ona karg bir arzu duymanin, kuvvetlenen
arzu ise bu isi icra emmenin vesilesi olur. Bu gibi sebepler goz
oniinde tutularak icki igmeye mahsus kiip, kap ve kaJehlerin kul-
lanilmas1 yasaklanmigh. Citnkii bu kaplara bakmak ickiyi hatirla-
tir. Hatirlama ise igkiye gotitrtir. Misiki bir kimseye ickiyi hatirla-
tacak ve o kimsede icki igmek istegini uyandinp, icki i¢mesine se-
bep olacaksa o kimse sadece bu sebepten dolayr misiki dinlemek-
ten menedilir. ’

¢) Benzeme (Tegebbith): Miisiki icin toplanmak fasiklarin adeti
haline geldigi zaman onlara benzememek icin bundan menedilir.
Ciinki: “Bir kavme benzeyen o kavimden olur.” Bundan dolayi-
dir ki, bir siinnet zippelerin ve bidatcilanin giar1 haline gelirse
onlara benzememek igin o siinettin terkedilmesi 1azim gelir, diyo-
ruz. Davul ve trampet gibi seyler bu sebebe dayanilarak yasakla-
nir. Ciinkii bu ¢alg: aletlerini kullanmak agagilik insanlarin
(mithannesin) adetidir. Bu gibi kimselere benzemek endigesi ol-
masa bu nevi galg aletleri ile hacilar ve gaziler igin ¢alinan davul
arasmda bir fark gérmemek icabederdi. Yine bu esasa dayanarak
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diyoruz ki, bir araya gelip toplanan kimseler meclislerini siislese-
ler, icki kaplarim ve kadehlerini hazirlasalar, igine bal serbeti dok-
seler, oraya kadehlerini donderecek ve kendilerine sunacak bir
saki dikseler, sakiden kadeh alsalar ve kadeh tokusturarak birbiri
serefine igseler igilen gey miibah bile olsa boyle hareket etmek on-
lar igin haram olur. Ciinkii béyle yapmada ayyas ve fesad ehline
benzeme vardir. Yine bu esasa istinaden, bir yerde kalpak giyin-
mek ve bagta kakiil ve percem birakmak fesad ehlinin kiyafeti ha-
line gelirse menedilir. Fakat bu gibi kiyafetlerden Méaveriinnehir
hallka menedilemez. Zira bu kiyafet orada salah ehlinin siaridar.
Ud ve rebab gibi calg aletlerinin haram kilinmasinin sebebi bun-
larin igret dlemlerinde kullanilmaya mahsus olusudur. Ayyaslarin
kullanildiklan misiki dletleri harig, kaval, davul ve def gibi gi-
zel, dlgilii ve hos ses gtkaran galgt aletleri bu hilkiimde degildir.
Zira bunlarin igki ile ilgisi yoktur, ickiyi hatirlatmaz, ona tegvik
etmez. Ayyaslara benzemeyi gerektimez. Onun igin bu nevi sesle-
rin dinlenmesi dten kuglan dinlemek gibi asli manas: tizerine mi-
bah olarak kalir,

Bundan anlasilir ki, miisiki miicerred hos ve leziz sesler oldugu
igin haram kiinmis degildir. Helal kilinmasinda sakmeca bulunan
kism miistesna akil, mantik ve kiyas biitiin hog seylerin helal sa-
yimasi lazim geldigini gosterir. “Allah’in kullan igin gikardig zi-
netleri, hog rizklar1 kim haram kiabilir?” Araf, 32. Ihyd, c. II, s.
270.

Ses Sanatkarlarinun ve Bestekarlarin
Aldiklar1 Ucret Meseleleri

30- “Miisiki bilen cariyeleri satmaymiz, satin almayiniz,
egitmeyiniz, bunlarla ilgili olarak yapilan ticarette hayir yok-
tur, Insamardan bazilart vardir ki, halki Allah yolundan sapit-
mak icin eglendirici soz satin alirlar.” (Lokman, 6) dyeti
bunlar hakkinda nazil oldu.

Tirmizi, K. Tefsir, 31. stire.

Bu konu ile diger hadislerin meélleri:
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a) “Resululldh (5.A.V.) miiganniyelerin ahm ve sattmim, bunlanin
kazancini, getirdikleri para ve kan nehyetti.” Ibn Mdce, Kitibi't-
ticaret babii ma 14 yehillii bey'uhi, c. 11, s. 733.

b) “Allah Teala miigannilerin sahimasini, satin alinmasini, para
kazanmasini ve egitilmesini haram kilmigtir.” Taberani, zayif bir
hadisle rivayet etmistir. Miigni thy4 kenan, c. II, 5. 282.

c) “Miisiki dinleyen ve dinletenin kazanci haramdir.” (Kesbi'l-
miiganni ve’l-miiganna leh hardmiin) Neyli'l-evtdr, c. VIII, s. 108.
Bu hadis: “Miiganniye ve miiganninin kazanci haramdir” seklin-
de de rivayet edilir. ‘

e) “Allah miisiki sdyleyene de dinleyene de la’net eylesin.”
(La’ane’llahi'l-muganni ve'l-miiganni lehii). Nevevi bu hadisin
sahih olmadigini sdylemigtir. Sahavi, Zerkesi ve Stiyuti de aym
gorigtedirler. Makdsidii'l-hasene, s. 335. Kesfii'l-hafa, c. I, s. 143.
Aliyyii'l-Kari bu hadisi diizme hadisler arasina almugtir.
Mevzadtii Aliyyi’'l-Kiri, s. 64. '

f) “Ses sanatkdrs cariyelerin kazanci haramdir.” (Kesbii'l-
miiganniyat haramiin) Ebd Ya'la, Kesfi'l-hafi, c. II, s. 110,
Cimitl's-sagir, ¢. II, s, 90. Miinavi bu hadisi: “Zina ve msiki ile
kazandiklar1 haramdir” geklinde agiklar. Feyzid'l-kadir, c. IV. s.
550.

g) “Miiganniyenin satilmasina Karstlik ahnan bedel zehir ve kat-
randir, mijganniyenin misikisini dinlemek haramdir, ona bak-
mak yasaktr. Ses san’atkdrindan saglanan kar kopekten temin
edilen kazang gibidir. Képegin satilmasina bedel olarak alinan pa-
ra haramdir. Haramla beslenen bir kimse igin en uygun yer ce-
hennemdir.” (Semeii'l-kayn suhtiin ve ginaiihad haramiin...” Ca-
mitl's-sagir, c. I, s. 143. Fakat Zehebi: “Bu miinker bir hadistir.”
demistir. Feyzii'l-kadir, c. 111, s. 339,

h) “Safvan b. Umeyye anlatiyor: Bir gin Resululldh (S.A.V.) le
birlikte idik. Amr b. Miirre yanimiza geldi ve Ya Resululldh! Al-
lah benim saki (cehennemlik) bir kimse olacagimi takdir eylemis-
tir. elimle def calmaktan baska bir yoldan nzlami kazanacagima
kani degilim. Mistehcen olmamak ve fuhsla ilgili bulunmamak
sartiyle tlirkii sdylememe izin veriniz, dedi. Resululldh ona: “Ha-
yir, bu olamaz. Bu igi yapmana izin vermek suretiyle sana ihsan
ve inamda bulunamam. Ey Allah’in diismani yalan séyliiyorsun.



148

Allah sana helil-i hostan nzik verdigi halde sen helil olan rizk:
birakip onun yerine haram kildigh rizka tercih ediyorsun. Béyle bir
isle meggul oldugunu 6nceden bilseydim bunu yapmana engel
olurdum. Buradan defol. Bundan sonra bu igi yaparsan seni feci

. sekilde dévdiiriiriim, ibret-i halem igin basimi tiras ettiririm, bu

diyardan kovanm, Medine delikanlilarmin seni soymalarin helil
kilanim.” dedi. Ibn Mice, Kitiibir'l-hudfid babii’'l-mithannesin, c.
I, s. 872. Bu hadisin ravilerinden olan Bigr b. Niimeyrhakkinda 1.
Ahmed, “Hadis uydurur,” Yayi el-Kattin, “Bu adam kizb
erkdnindan bir ritkkiindiir” demiglerdir. Ayn: kaynak, aym yer.
Aymica Bkz: Telbisi iblis, s. 226.

Ses sanatkar: ciriyelerin ahm ve satimiry, bunlar vasitasiyle para
kazanilmasint ve maigetini temin etmesini haram kildig iddia
edilen hadislerin baglicalar1 bunlardir. Bir kismi uydurma ve di-
ger bir kismz zayyf olan bu hadislere dayamilarak g¢ok énemli
hukuki sonuclar ¢ikarilmgtir. Mesela Islam hukukuna gore cari-
yenin sesinin giizel olmasi, misiki bilgisine ve kiiltiirtine sahip ol-
mast bir deger ifade etmez. Cariyenin diger bedeni giizellikleri,
sanat maharetleri, zihnf kabiliyetleri ve kiiltiiri ona deger verir-
ken, laymetini megrQi bir gekilde ylikseltirken ve bu gibi hususia-
rin pazarhikta bahis konusu edilmesi hukuken normal Kargilanir-
ken tam manasiyle fiziki giizelligin bir nevi bulunan ses giizelligi-
ne deger verilmemektedir. Tersine cariyenin giizel sesli olugunun
hukuken kusur sayilacag kabul edilmigtir. ibn Kayyim, misiki
bilgisinin ve ses giizelliginin Islim’da megrfl bir fayda ve hukuki
bir kazang sayillmadigini su 6rnekle ispat etmeye ¢ahigir: Yetim go-
cukiara bir cariye miras olarak kalmigh. Cocuklar cariyeyi satmak
istemislerdi. imam Ahmed demis ki, bu cariye ancak mifisiki bil-
meyen basit bir kéle itibar edilerek satilabilir. Demigler ki, bu cari-
ye miiganniye olarak sahlirsa 20 bin, basit bir cariye itibar edile-
rek satilirsa sadece 2 bin eder. Imam Ahmed tekrar: “Sadece basit
bir cariye olarak satilabilir,” demiglerdi. MGsikiden saglanan para
mitbah olsayca I. Ahmed yetimlerin malun zayi olmasina razi ol-
mazdi. Seyh Ebd Ishak, et-Tenbih’de “Misiki, calg: aletleri ve sa-
rap nakli gibi haram olan menfaatlarla ilgili olarak yapilan akitler
sahih degildir” demekte ve Ebii Zekeriyya en-Nevevi de, er-Rav-
za’da bu goriiglere katiimaktadir, Mfsiki séylemek mesken
masfiniyetini kaldiracak ve bir eve sahibinin izni olmadan girme-



149

yi mesru kilacak kadar agr bir giinah saylmigtr. fmam Ebé Yu-
suf: “Bir evden miisiki ve alg sesleri isitilse, farz olan nehy ani’l-
miinkeri yapmak i¢in o eve sahibinin izni olmadan girilebilir.”
Demistir. Milsiki dinlemenin veya sGylemenin cezasi da hukuken
tesbit edilmistir. Evinde msiki sesleri duyulan bir kimsenin evi-
ne gidilir, israr ederse habsedilir, kirbagla doviiliir ve stirglin edi-
lir. Igasetil'l-lehfin, c. 1, s. 245, 246, 248, fmam Safi¥’nin bu gibi ig-
leri deyyusluk saydif bildirilmektedir. Ayni eser, c. Is. 248. Go-
rildiigu gibi giizel ses, miisiki bilgisi ve bunlar vasitasiyle gégim
temin edilmesi hukuk yéniinden mesru olarak kabul edilmemig,
degeri olan bir mal “Mal-i miitekavvim” sayilmamistir. Onun igin
bahis konusu hadislerin bu gibi hukuki kanaatlann mesnedi ol-
mak iizere vaz’ edilmis olmast da miimkiin gérinmektedir.

Isldm hukuku yéniinden misikinin ve misikigindsin degeri bu-
dur. Buna gére konservatuar gibi yerlerde misiki egitiminin ve
Ogretiminin yapilmasi, buralarda vazife’ alacak olan dgretmenle-
re, ses sanatkdrlarma, bestekdrlara, miizikologlara, calgt aleti
imal eden veya satanlara iicret ve maag 6denmesi miimkiin go-
rilnmemektedir. Bando, mehter, askeri ve savag marglars, dir-
giin ve bayramlarda ¢alinan galgimun hukuk bakimindan durumu
ve degeri de boyledir. Bdyle bir hukuk mantigina gére hareket
edildigi takdirde dini hayatin ve milli kiiltiiriin neler kaybedip
neler kazanaca@l ayn bir mesele olmakla beraber, konu ile ilgili
ayet ve hadislerin béyle bir hukuki kanaata varmaya miisait ol-
madiy, bu neviden hukuki kanaatlann tabii ve réalist olamiyaca-
# ve bundan dolay1 da uygulama imkanim bulamiyacag ve sa-
dece bir tehdid unsuru olarak ortada kalacag verilecek olan izah-
lardan anlagilacaktir. Sifiler genel olarak mezhep imam: biiyiik
miictehidlerin bu gibi kanaatlara sahip bulunmadiklarina ve bu
nevi fikirlerin sonradan kendilerine atfedilmig olabilecegine inan-
maktadurlar.

31- “Bir kimse ses sanatkdr: cariye dinlerse kiyamet giinii

iki kulagina eritilmis kursun dokiiliir.” . »
Camiil's-sagir, c. 11, s. 163. Neyli'l-evtir, c. VIII, Mijganniye ve ses
sanatkari cariyelerin dinlenmesini giddetle meneden birgok zayif

ve diizme hadjis rivayet edilmektedir. Bunlarn en yaygin olanlar
sunlardr:
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a) “Miiganniyeden ve miiganniyeyi dinlemekten, kovuculuktan
ve kovuculugu dinlemekten, giybetten ve giybeti dinlemekten,
misikinin ve misikiyi dinlemekten nehyolunmustur.” Camis’s-
sdgir, c. I, s. 190. Haram oldugu kesinlikle maltm olan giybet ve
nemime ile birlikte zikredilmek suretiyle miisikinin de ayn hi-
kiimde oldugu kanaat1 verilmeye c¢alisilmistir. Hafiz Irdki bu
hadis igin; senedi zayaftir, demistir. Feyzii'l-kadir, c. VI, s. 320.

b) "Misiki (veya miifanniye) dinleyenlere cennette rithanileri
dinlemek igin izin verilmez.” Cimiii's-sagir, c. 11, s. 163. Kurtitbi
tefsiri, c. XIV, s. 53. Rithanilerden maksat cennetlik insanlarin ses-
lerini zevkle dinliyecekleri kurrd (okuyucular) dir. Feyzil'l-kadir,
c. VI, s. 60. Her halde bu hadis: “Diinyada igki igenler ahirette
bundan mahrum kalir,” Slgiisiinde sdylenmis bir séz olup daha
sonra hadis diye nakledilmigtir.

32- (Allah tarafindan) “¢alg dletlerini kirmak igin (pey-
gamber olarak) gonderildim.”

Imam Ahmed, Miisned, c. V, s. 257, 268. Miisned’de rivayet edi-
len bu hadisin tamami gdyledir: “Nebi (S.A.V.) séyle buyurdu: Al-
lah Teal beni dlemlere rahmet ve hidayet olmak tizere génderdi,
diidiik, def-dénbelek gibi misiki dletleriyle cahiliye zamaninda
tapilan putlar1 kirmami emreyledi. Izzetine yemin eden Rabbim
sdyle ferman buyurdu: “Kullarimdan bir kul bir damla igki i¢gmez
ki ben ona o damla yerine cehennemin irinlerinden icirmig olma-
yaymm. O kul ister mitazzeb olsun, ister magfiret edilmis olsun,
yani istese de istemese de bu olacaktir. Bir kimse bir sabiye bir
damla igki icirse ona da bunun yerine cehennemin katranlanindan
iciririm, istese de istemese de. Sirf benden korktugu igin icki icme-
yi terkedenlere cennet nimetleri iginde kendi nezdimden
(haziretit'l-kuds, hiyazii'l-kuds) iciririm. Miiganniyelerin alum,
satuni, egitimi, ticareti ve satilmasindan elde edilen para haram-
dir.” Miisned, c. V, s. 157, 168. Ayrica Bkz: Neylii'l-evtdr, c. VIII, s.
102, 104. et-Tertib, c. 111, s. 261. Igasetit’l-lehfan, c. |, s. 281. Telbisi
Iblis, s. 225.

“Rabbim sarabi ve milsik{ dletlerini bana haram kildr.” lhy3, c. 11,
s. 269. Iraki, Imdm Ahmed tarafindan rivayet edilen bu nevi ha-
dislerin hepsinin zayif oldugunu bildirmektedir. Ihya kenar, c. I,
s. 269.



151

Miisiki bilgisini ve ses giizelligini mesri bir bilgi ve deger say-
mayan islam hukukgulan misiki aletlerini (41atii'l-melahi) de kiy-
meti olan bir mal olarak gérmemiglerdir. Dini misikiye taraftar
oldugu bilinen Ismail Hakki: Bursevi, din digt msiki bahis konu-
su olunca: “Bayram glinlerinde miisikiye ruhsat veren hadisler
metr{iktur, bunlarla amel edilmez. Bunun igin polis (mithtesib) in
bayram giinlerinde ¢alinan miisiki aletlerini yakmasi 1dzim gelir.”
demektedir. Ruhu'l-beyin, c. 1], s. 44.

Osmanli Devletinin en giiglii seyhirl-islimlarindan sayilan Ibn
Kemil Pagazade 40 tane hadisi aciklayan bir eser yazmigtr. Bu
eserde 35. hadis olarak Hz. Peygamberin miisiki dletlerini kir-
mak i¢in génderildiginden bahs eden hadisi zikretmigtir. Bu hu-
susta g0yle diyor: Bir hadiste: “Ben calg: &letlerini kirmak ve do-
muz Sldiirmek igin génderildim” buyurulmugtur. Bu hadiste ge-
cen mizmdr kelimesi ile biitlin ¢alg &letlerinin kastedilmis olmasi
muhtemeldir. Burada gegen “kirmak” (kesr) hakikat degildir.
Nehy’de miibalagadan kinayedir. Hidaye ve hidaye serhinde kay-
dedildigi gibi bir kimse bir miisliimana ait davul, saz, kaval ve
diidiik gibi bir ¢alg: letini kirsa Imam Ebdl Yusuf ve Imadm Mu-
hammed’e gore kirdg aletlerin kiymetini 6demesi lazim gelmez.
Ciinkit aletleri kiran kimse bu isi emr bi'l-ma’rif diye yapmshr.
Yapilmasi emredilen bir is ise tazminata konu olamaz. Fakat kiri-
lan misiki aletleri zimmi (kafir)'ye ait olursa tazminat vermek
icabeder. Tipki bir miisliimana ait domuzu 6ldiirmenin tazminat
konusu yapildig: gibi. Fakat Imadm Azim’a gore aletler mislii-
mana ait olmasi halinde bile kiranin tazminat vermesi icabeder”
“Sarap dokmekte de durum béyledir.” Iste Ibn Kemal, Imam
Azimin kanaatina ragmen béyle konusmakta, Imadmeyn’in gé-
riiglerini tercih eder gérﬁherek gavurlara ait 4letlerin korunmasi
gerektigini séylerken miisliimanlara ait mallarin kirilmasi igin
adeta halk: tegvik etmektedir. Gavurlara taninan mal mesuliyeti-
nin misliimanlara taninmamasini bu sekilde izah eden ibn
Kem4l masikinin haram oldugu ve hatta bunu inkar etmenin kii-
fir oldugunu géstermek igin ayrica bir risale yazmistir ki, ileride
bahis konusu edilecektir. Hz. Peygamberin “kesr-i mezamir ve
katl-i hanazir” icin gdnderildigine inanan, Ibn Kemal'dan bagka
daha pek ¢ok osmanl &limi vardir. Aynt konuda Ibn Kemal'den
sonra Seyhiilislam olan Ebid’s-Suud Efendi goyle fetva vermigtir:
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“Mesele: Meclis—i fiskda galgu calan Zeyd'in, galg: aletini Amr ve
Salih wrup paralasa ne lazim gelir? Cevap: Sevab-i azim ile
miisab olur ki, bi fazlillah. Aleti habisenin agachig halinde kiyme-
tini vermek dahi lazim gelmez. Fetva bu kavl iizerinedir. Fetava—i
Ebil’s-Suud, 386 b.

Miisiki dletlerini kirmay1 emr bi’l-ma’r{if ve nehy ani’l miinker .
prensibinin bir icab1 sayan fikih alimleri ¢alg: dletlerini kirmanin
caiz oldugunu ve bu aletleri kiran kimselerden tazminat alinami-
yacafin iddia ederken bu hadise istinad etmiglerdir. “Ben ancak
ylksek bir ahldki (mekarim-i ahlaki) tamamlamak igin gdnderil-
dim” Muvatts, Makasidii'l-hasene. s. 105, diyen bir peygamberi
miisiki aletlerini kirmak igin gonderilmig gibi géstermek Onun
yiice gayesini kiigilltmek ve iilvi vazifesini basitlegtirmek olur, O
ne miisiki dletlerini imal etmek ne de imha etmek igin génderil-
misti. Misiki aletlerini imal ve istimal kadar bunlar1 kirmakta
onun vazifesi haricinde idi. Bu sebeple dine ve ahlaka aykin ol-
madikca misiki haletlerin miibah gérmig, hatta bazan bu ige teg-
vikte bulunmustu. Buna kargsilik bir kere bile olsun bir misiki
aletini kirdign veya kirdirdig bilinmemektedir, Bunun igin “Calg
aletlerini karmak igin génderildim” mealindeki hadis veznine vu-
rularak ortaya ablmugtir. Sonra da mésilki mithalifleri en azindan
zayif olan bu gibi hadisler iizerine ¢ok 6nemli hukuki hitkiimler
bina kilmislar ve bunlarla da miisikinin islimda siddetle haram
oldugunu gostermeye calismglardir. Bunu yaparken de halki

- anargiye ve insan haklanm cignemeye tahrik ettiklerinin farkina

varmamuslardir. Képriilii Mehmed Paga zamaninda bu gibi baha-
nelerle adeta halk ayaklanmak igin kigkirtilmigt. N&ima bu hadi-
seden bahsederken: “Meger megveretleri bu imis ki Istanbul’da ne
kadar tekke varsa hedm ettikten sonra sagh ve tagh dervisan fuka-
rasina tecdid-i imén ettireler ve kabul etmeyenleri katledeler” de-
mektedir. Niimd tarihi, c. VI, s. 236. Kadizadeler giizel sesle
Kur'an, naat ve miinacaat okuyanlann éldiiriilmelerini sirf bu-
nun icin caiz ve hatta lizumlu gérmislerdir.

Mevsiik olmayan bu gibi hadislere dayanarak: “Nikahlarimz: def
calarak ilin ediniz” diyen Hz. Peygamber’i sanat ve kiiltiir diig-
man gosterenler islima en bityiik kétiiliigh yapmglardir.
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33- Nafi anlatiyor: Bir giin Abdullah b. Omer beni
terkisine aldi. Yolda giderken bir cobanin ¢aldigr kaval sesini
isitti. Bu sesi igitir isitmez parmaklariyla kulaklarim tikad: ve
yoldan uzaklagt:. Bir miiddet gittikten sonra bana: “Kaval sesi
hala geliyor mu?” diye sordu. Hayir, demem iizerine parmak-
lari kulaklarindan ayirds ve: “Bir kere Resulullih (S.A.V.) la
birlikte bulunuyordum, boyle bir ses igitmigler ve aynen benim
yaphigim gibi yapmuslardi,” dedi.

Ebit Divud, kitabii'l-edeb babii keraheti’l-gin4, ¢, II, s. 579, Ebd
Davud bir yandan bu hadisi Hz. Peygambere atfen rivayet etmis
diger yandan: “Bu miinker bir hadistir” demigtir. Aym eser, aym
yer.

Kaval sesi dinlemek giinah olduguna gére Ibn Omer nicin Nafiin
bu sesi dinlemesine izin verdi? Halbuki Nafi’e kulaklarim tikama-
sim1 emredebilirdi. Daha evvel de Hz. Peygamber aym sekilde ha-
reket ettigine gore kendisi kaval sesi dinlememis fakat Ibn
Omer’in dinlemesine miisaade etmis demektir. Muhtemelen Hz.
Peygamber ve daha sonra Ibn Omer kaval sesini igittikleri zaman
manevi ve ruhani bir hal iginde idiler. Bu ses o deriini hallerini
ihlal ettigi icin dinlememiglerdi. Yarundakilere menetmemesi bu-
nu gosterir. Gazzali, Thya, c. 11, s. 284. Fakat daha ¢ok bu hadisin
diizme olmast ihtimali tizerinde durulmustur.Zaten Ebi Davud
bu hadise glivenilmemesi lazim geldigini anlatmak igin, bu miin-
ker bir hadistir, der.

34- “Siiphesiz ki miisiki kalbte nifak meydana getirir.”

Ebi} Davud, c. 11, s. 579. Bu hadis bir ok gekillerde rivayet edil-
migtir. Bir rivayette: “Misiki, su ot bitirir gibi nifak bitirir.”
Camiti’s-sagir, <. 11, s. 73. Diger rivayette: “Oyun ve eglence, su-
yun ot bitirmesi gibi kalbte nifak bitirir. Nefsim yed-i kudretinde
bulunan Allaha and olsun ki, Kur'an ve zikir su ot bitirir gibi
kalbte iman bitirir.” Makasidil’l-hasene, s. 296, Kesfu'l-hafd, c. 11, s.
80, denilmistir.

Hadisin EbG Davud’daki tam ifadesi gtiyledir: “Ebii V4il bir defa
bir diigtin ziyafetinde bulunmustu. O ziyafette bulunanlar oyna-
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muglar, sarka ve tiirkii sGylemigler, boylece eglenmeye koyulmug-
lardi. Bu hali géren Ebii Vail, elleriyle dizlerini déverek:
“Restlullah (5.A.V.) in, misiki kalpte nifak bitirir” dedigini isit-
tim dedi. Ebit Davud, c. 1l,s. 579. ibn Kayyim msikinin kalbi na-
sil ifsad ettigini ve igini fesadla doldurdugunu gostermek igin ge-
nis tahliller yapar ve gind miinbit-i nifaktr, der. I§dset’l-lehfin,
1-c. I,s. 266.

Hergeyden evvel bu hadisin senedi sahih degildir. Ibn Kayyim bi-
le bunun Hz. Peygambere ait merfdl bir hadis degil, bn Mesuda
ait mevkiif bir hadis oldugunu bildirmekten kendini alamamistr.
Ali Kéiri bu hadisi Mepziit'1na almis ve Nevevinin, bu hadis sa-
hih degildir dedigini nakletmigtir. S. 56. Iraki de, Eb{t Davud tara-
findan rivayet edilmis bulunan bu hadisin senedinde meghiil
raviler bulundugu i¢in hadis sahih degildir, demektedir. el-
Miignijhya kenan, c. II, s. 283. Gazzili; yaranmak, s6hret,riya ve
gosteris i¢in stylenen milsikinin kalbte nifak bitirecegini kabul
eder. Ancak: “Glizel elbise, iyi bir binek v.s. gbi seyler de bobiirle-
nilerek kullanilirsa onlar da kalbte nifak bitirir.” bunlarin nifak bi-
tirmeleri prensip itibariyle haram olmalannt gerektirmez, der.
Ihyé, c. 11, s, 283. Stfilerin bazilan buradaki “gind” kelimesine
“zenginlik” manasi vermis ve hadisin manasini: “Zenginlik kalpte
nifak bitirir” haline getirmistir. Keffu'r-rud, c. Is. 13, 16. Kesfu'l-
hafd, c. 11, s. 80.

35- “Diinya ve Ghirette meliin iki ses vardir: Nimet ve re-
fah zamannda duyulan calg: sesi, miisibet zamaninda kopa-
rilan feryadii figan.”

Cémiil's-sagir, c. I1s. 46. Bezzdr, Makdisi, Ibn Merduveyh, Ebi
Niiaym, Taberani. Neylii'l-evtar, c. VIII, s. 107. Igdsetil’l-lehfin, c.
I,s.272.

Tirmizi'nin: “sahihtir” kaydiyle rivayet ettigi bir hadiste goyle de-
nilmektedir: “Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf ile birlikte
hurmaliga gitmislerdi. Oraya vardiklan zaman Hz. Peygamber
oglu Ibrahim’in can ¢ekismekte oldugunu gérdii. Onu kucaklady,
gozleri dolmugtu. Bu hali géren Hz. Abdurrahman, Ya Resuliillah
sen de mi agliyorsun? Halbuki bu gibi yerlerde insanlan aglat-
maktan menediyordun, demekten kendini alamadi. Hz. Peygam-
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ber ona gu cevabi verdi: “Ben kimseyi aglamaktan men etmedim.
Sadece ahmak ve facir (serserice ve giinaha sokan) iki ses nevin-
den menettim. Bunlardan biri oyun ve eglence zamanlarinda gika-
rian nagmelerle seytanin mizmarinin sesi, digeri miisibet zaman-
laninda yiiz tirmalama, tist-bag yirtma, feryad ve figan eyleme
seklinde gikanlan sestir. Benim bu aglamam merhametimin eseri-
dir. Merhamet etmeyene merhamet edilmez. Bu 6liim hak ve sas-
maz bir va’d olmasaydy, sonra Slenlerimizin evvelce Slenlerle bu-
lusmalar s6z konusu olmazdi. Ey Ibrahim biz sana daha da ¢ok
tziilecektik, bizi gok mahzun ettin. Bizim gozlerimiz aglar, kalble-
rimiz hiiziinlenir. Fakat Rabbimizin gazabina sebep olacak bir s6z
agzimizdan qikmaz. I§dsetii'l-lehfan, c. 1, s. 273. Telbisti iblis, s. 225.
Bu hadiste gecen serseri ve facir iki sesle miisikinin kastedildigi
ileri stirtilmiigtiir.

fbn Ebi Diinya‘nin rivayet ettigi bir hadiste miisikiye seytanin
Kur’dn ve ezam adi verilmistir. Seytan Allah’in huzurundan ko-
vulunca ev, meclis, yemek, icki, milezzin, Kur'an, kitap, soz, elgi
ve tuzak istemis, Allah Teala da hamam evin, pazar meclisin, bes-
mele gekilmeyen seyler yemegin, sarhosluk veren seyler igecegin,
calg: aletleri miiezzinin, siir Kur'dn’in, insan viicuduna yapilan
nakiglar kitabin, yalan séziin, kahinler elgilerin ve kadinlar tuza-
gin olsun demisti. Igdsetii'l-lehfdn, c. I, s. 270. Ibn Ebi Diinya’nun
Ebii Umane vasitasiyle Hz. Peygamberden rivayet ettigi bu hadi-
sin sahih bir hadis olmadigimin Ibn Kayyim da farkindadur. Onun
igin: “Bunu te’yid eden daha bir¢ok rivayetler mevcuttur, zaten
iyi ve glizel soziin kitap ve stinnetten bir sdhidi vardir” demekte-
dir. Ayni eser, aynt yer. Yani Ibn Kayyim’a gére siire seytanin
Kur’an, galg: aletlerine seytanin miiezzini demek giizel bir sey-
dir ve giizel oldugu igin de Kur'an ve siinnete bu manay teyid
eden isaretler mevcuttur. Siir ve misiki gibi giizel sanatlara degil
de bu sanatlar1 yermek igin séylenen sozlere giizel demek, bir zi-
hinde giizellik kavrammmn tesekkiil etmediginin bariz bir delili-
dir.

Safiler bu hadis igin gdyle bir te'vil bulmuglardir: “Su iki meltin
sesten nehyolundum demek, bu iki ses nevinden ve iki durum-
dan bagkalanindan menolunmadim demektir. Bu hadis bu iki yer-
den bagka yerlerde bulunan misiki nevilerinin miibah olduguna
delalet eder” Kuseyri, er-Risile, s. 152.
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36- “Bir kimse terenntim ederek sesini yiikseltirse Allah
ona iki seytan gonderir. Gelen seytanlar bu adamun omuzlar-
na oturur ve topuklariyta gogstinii doverler, té ki adam susa.”

Bu hadisi Ibn Ebi Diinya Zemmii'l-meldhi adlt eserinde, Taberani
el-Mu’camil’l-kebirde rivayet etmiglerdir. Fakat hadis zayiftir.
Iraki, el-miigniihya kenari, c. I1, s. 282

37- Resululldh (5.A.V ) soyle buyurdu: Zil geytamn diidii-
Suidiir. Zil ve kopek bulanan bir yere melekler girmezler.”

Miislim, kitabit’z-zinnet, babii kerdheti’l-kelb ve'l-cerez, c. 111, s.
1672. Ebii Davud, kitabit'l-cihad, babin fi ta'liki-l-cenes, c.II, 5.23.
Bagka bir hadiste Nebi (5.A.V.): “Def ve davul galmaktan ve dii-
dik sesinden nehyolundum” buyurmuslardir. Neyli'l-evtdr, c.
VIIL, s. 204. Fakat bu hadis zayiftir.

38- “Gece teganni yapan bir adamin sesini igiten Nebi
(S.A.V.): Bu adamn (kildi$r namazin hiikmii) yoktur, buyur-
du.”

Neylil'l-evtir, c. VIII, s. 204, Bu hadis de zayiftir.

39- “Oyun ve eglence benden degildir, ben de oyun ve eg-
lenceden degilim.”

Cimiil's-sagir, c. 11, s. 123. Baz1 rivayetlerde: “Batil benden degil,
ben de batldan degilim” ilavesi mevcuttur. Aym kaynak, aym
yer. Fikih kitaplarinda gokga zikreden sahih hadisler mevcuttur:
“Tavla (nerdesir) oynayan bir kimse sanki elini domuzun etine
dokundurmus ve kanina bulamugtr.” Miislim, Kitiibu's-si'r, babti
tahrimi’l-1i’b bi'n-nerdegir, c. IV, s. 1770, Fakat sadece tavlay ya-
saklayan boyle bir hadis mevcuttur. Bu da bir eglence olmaktan
ziyade kumar mahiyetinde bir oyun oldugu igindir. Satrang oyna-
manin miibah oldugundan bahsedilmektedir. Bkz: Ihyd, c. II, s.
281. Bir zeka sporu olarak kabul edilen ve kumarla, yani sansla
pek ilgisi bulunmayan satrancin safiilikte miibah sayildig bilin-
mektedir. Fakat bu goriigiin imam $afii’ye isnad edilmesinin
dogru olmadigan ileri stirenler de vardir. fbn Hacer Heytemd, ez-
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Zevicir an Tktirdfi'l-kebdir, c. 1, s. 166 da satrang oyr;amayl 245, git-
nah-1 kebair olarak zikreder. Keffu'r-rud’, c. I, s. 164 de aym konu-
ya temas eder ve bu konudaki fikirleri genigce nakleder, satrangla
ilgili hadislerden hig birinin sahih olmadigin nakleder.

40- "Miisiki dinlemek giinahtrr, misiki dinlemek icin
toplanmak fasikliktrr, milsikiden zevk almak kiiftirdvir.”

Neylit'l-evtir, c. VIII, s. 104. Irdki bu hadisin miirsel oldugunu bil-
dirir. Jhyd, c. 1, s. 269. Gergekten de bir¢ok sahih hadislere zid
olan bu hadisin sahih olmasi miimkiin gériinmemektedir. Misiki
taraftarlanina kafir diyenlerin bu ithama bir mesned bulmak igin
boyle bir hadis ortaya atmig olmalar1 ihtimali kuvvetli gériinmek-
tedir. Her geyden evvel misikinin giinah ve haram oldugu kabul
bile edilse, bundan zevk duyan kimsenin kafir olmasi ehl-i siinnet
mantgina aykir1 bulunmaktatir. $arab ve zina gibi haram oldugu
kesinlikle maltum olan fiilleri icra edenler suphesiz ki, bundan
zevk almaktadirlar. Fakat bundan dolay igki igen ve zina eden
kimselerin kafir olduklar1 iddia edilmemektedir. Hz. Peygamber
bir defa: “Cebriil, itmmetimden girk kogmadan olenlerin cennete
gireceklerini miijdeledi” demiglerdi. Hz. Ebfi Zer bunun Gizerine:
Bu kimseler hirsizlik ve zina yapsalar da m1? diye sormug ve:
evet, hirsizhik ve zina yapms olsalar bile, cevabinu almigh. Miis-
lim, Kitiibir'l-iyman, c. I, s. 94. Abdiilahad en-Niiri devrdna dair
risalesinde: “Her giinahtan lezzet almak hakiki manada kifir ol-
sa; meseld, zina ve livata, belki biitiin giinahlar nefséni lezzetle ol-
dugundan kiiftir olmas: ldzimdir ki, bu Havarig ve Mutezile'nin
mezhebidir. Bu duruma gore Mutezile ve Havari¢'in mezhepleri
dogru, ehl- stinnetinki yanhs demek olur.” s, 98. Ist. tz. Ibn Kay-
yim; Irak ulemasi, miisikiyi sahidlik ehliyetini yok eden ve fasikl-
g1 gerektiren bir giinah saymuslar ve bu hususta: “Musiki fisktir,
ondan zevk almak kiifiirdiir,” diye bir hadis rivayet etmiglerdir.
Fakat bu ¢ok belig bir s6z olmakla beraber bunun Hz. Peygam-
ber’e ait olmasi dogru degildir” demektedir. Igdsetil’I-lehfin, c. I,
s. 245. Hadis uyduranlara ve diizme hadis nakledenlere en agir
hakaretler yagdirmak adeti olan ibn Kayyim, birgok miisliimam
kifir olmakla itham igin uydurulan.bu mevzi hadis kargisinda
susmakta, “Hadis olmasa bile dogru bir s6zdtir” diyerek tasvip
bile etmektedir.
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KONU ILE iLGILI HADiSLER HAKKINDA
BAZI ACIKLAMALAR VE SONUC

Miisiki ve raksla aldkal olarak pek ¢ok hadis rivayet
edilmigtir. Ancak bu hadislerin ¢ogu diizmedir. Masiki
ve raks lehinde de hadis uyduruldugu bir vakia olmakla
beraber daha ¢ok misiki ve raks muhalifleri hadis uydur-
mak zorunda kalmislardir. islam’da miisiki ve raksin caiz
oldugunu gosteren bircok sahih hadis bulundugundan
bu bahiste hadis vaz’etme isi onlara kalmigtir. Genel ola-
rak hadis vaz’ etmekle suclanian mutasavwiflar, ellerinde
bol miktarda sahih hadis bulundugundan bu meselede
hadis vaz’ etmek veya mevzii hadislerle amel etmek ihti-
yacini duymarmislardir.

Bazi alimlere gére misiki ve raks: yasaklayan hadis-
lerden hig biri sahih degildir. Bu mesele ile ilgili olarak ri-
vayet edilen hadislerin tamami diizmedir. ibn Hazm bu
konu ile ilgili hadisleri naklettikten ve bunlara ait teknik
tenkitleri yaptiktan sonra: “Misiki ve seméa’1 haram kildi-
g1 ileri siiriilen hadislerden hig biri sahih degildir. Bunla-
rin hepsi uydurmadir.” “Miisikiyi menettigi ileri siiriilen
hadislerin tiimii ¢liriiktiir.” (1) “Bu hususta asla sahih bir
hadis mevcut degildir.” (2) demektedir. Ibn Hazm'in “sa-
hih degildir” dedigi hadisler arasinda Buhari'nin hadis-
leri de mevcuttur.

Hadis alimi Ibnii’l-A’rabi: “Musikinin haram oldugu-
nu gosteren hig bir sahih hadis mevcut degildir.” ibn
Téhir el-Makdisi: “Misikinin haram oldugunu ispat igin
delil diye ileri siiriilen hadislerin bir harfi bile sahih de-

1. Ibn Hazm; Risdletiin fi'l-ind, Sileymaniye, Sehid Ali Paga, No:
2704. varak, 233a. Neylil'l-evtdr, c. VIII, s. 104.
2. 1bn Hazm, ayn eser, varak, 233b.
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gildir.” demigler ve bu konuda Gazzili ile Ibnii'n-Nahvi
de kendilerini takip etmiglerdir. (3)

Esasen misikinin haram oldugundan bahseden hadis-
leri rivayet etmis olan Ebt Davud, Tirmizi ve Ibn Méace
gibi biiyilik hadis alimleri bile bu hadisleri naklettikten
sonra ekseriya: “Bu hadis miinker veya garib veya zay:f-
tir... v.s.” demisler ve bu neviden rivayet edilen hadislere
giivenilmemesi lazim geldigine isaret etmiglerdir. Mii-
siki ve raks muhalifleri ise bu kayitlara hi¢ temas etme-
yerek hadisleri: “Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadisler” diye-
rek rivayet etmigler ve bu hadislerin sahih oldugu inti-
béain1 hikim kilmaya gayret etmiglerdir. Béylece ilim yo-
lunu degil, yanultma yolunu tutmusglardir. Nitekim bu
hususlara hadislerin izahlan yapilirken temas edilmisti.

Fakat her nedense mutasavviflar bu hadislerin dogru
oldugunu kabul etmisler ve: “Fakat bu hadisler dini
miisikiyi degil, dini olmayan misikiyi haram kilmakta-
dir” demiglerdir. Halbuki bu gibi diizme hadisler, en
azindan dinf misiki kadar din digt normal misikiyi de
haram kilmamaktadir.

Misiki ve raksa muhalif olanlar, bir yandan bu husus-
lara cevaz veren hadisleri aklin almayacag: bir sekilde
te’vil ederken, diger yandan en azindan zayif olduklarinu
gayet iyi bildikleri hadisleri kesin ve kat'i birer delil
(Hiiccet-i kdtina, Biirhan-1 bahire) olarak gormiisler ve
oyle gostermiglerdir. Ibnii’l- Cevzi, Telbisii Iblis'te, Ib-
nii’l-Kayyim, [gdsetii’l-lehfin’da bu gibi derme-catma ri-
vayetleri delil diye dne siirerek misiki muhaliflerine ve
mutasavviflara veryansin etmiglerdir. Mesela, Ibn Kay-
yim, miisikiye “Seytanin ezdm”, giire “Seytanin Kur'an’t”
diyen bir diizme hadis naklettikten sonra: “Bunun kitap

3. Neylii'l-eothar, c. VIII, s. 107.
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ve stinnetten bir¢ok delilleri var, zaten her giizel soziin
ayette ve hadiste bircok sahidleri bulunur” demektedir.
Bu goriiste olanlar bazan daha da ileri giderek halki
misikiden menetmek igin hadis uydurmanun bile caiz ol-
duguna kéani olmuglardir. Bir taraftan: “Bana yalan bir
s0z atfeden cehennemde yerini hazirlasin” miitevatir
hadisi varken, diger taraftan bu zihniyetteki insanlar
tergib (sevaba tegvik) ve terhib (cehennemle korkutma)
i¢in hadis uydurmak caizdir diye bir kiide ortaya atmak-
tan gekinmemislerdir. Konuya berraklik vermesi baki-
mindan Akif'in su beyitlerini nakledelim:

Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini
Hiirafeler biirnimis en temiz menabiini
Degil hakaik-i ger'in bugiin, bedihiyyat
Bild miinakasa inkar olunuyor... Heyhat
Kitaby, siinneti, icmé1 kaldirip attik
Havass1 maskara yaptik, avam aldattik

Yikip seriati bambagka bir bina kurduk
Nebiyye atf ile binlerce herze uydurduk

O hali buldu ki ciireti: “Yecizi fi't-tergib”
Karar ezelf fetva kesildi, hem de ne garib.
Hadfs vaz’ediyorken sevab uman bile var
Sevab1 var mu1 imig bir zaman gelir anlar.
Cih&m titretiyorken niday-i: “Men kezzebe”
Isitmiyor mu bir bakin su bfedebe.

Lisan-1 Pak-1 Nebiden yalanlar uyduruyor
Sikilmadan da sevap isledim deyip duruyor.
Ditgtinmedin mi girerken seriatin kanina
Cinayetin kalacak zanneder misin yanina.

Safahat,s. 274.

Uydurulan hadislerle; giizeli seven, hog nagmelerle
okunan kiraattan zevk alan, evinde def ¢alinan ve tiirkii
sOylenen, diigiinlere giden, diigiinlerde def ¢alinmasim
ve sarki s6ylenmesini isteyen, ¢alindig1 zaman dinleyen,
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negeli, giiler yiizlii ve hayatin insan1 bir Peygamberin sir-
tina bir ciibbe gegirilmis, hep zikrii tesbihle mesggil olsun
diye bir eline tesbih, oynayan, sark: ve tiirkii sdyleyenleri
haslasin diye diger eline asa verilmis, riyazat ve miica-
hedit ile benzi soldurulmus, takatsiz ve fersiz hale geti-
rilmig, halktan tecrid edilmis ve bir kiise-i inzivaya oturt-
turulmustur. Yani taassup ve cehalet Hz. Peygamberi
boyle bir hiiviyet icinde gérmiis ve gdstermistir. Allah
Tedla ve Restlii, Kur'an ve siinnette rakst ve miisikiyi
haram kilmadiklarn halde bu gibi seyleri haram kilinmug
gibi gostermigler ve en-Nabldsi'nin de dedigi gibi Al-
lah’a ve Restiliine iftira ve biihtan eylemiglerdir: “Tahavi,
Tarsfisi ve Camiti'l-fetdvl’ miiellifinden rivayet edilen na-
killer batil ve sagma seylerdir, sahih degildir. Din alim-
lerine iftiradir. Allah ve Resiliine yalan ve iftira isnad
edenlerin Islam ulemasina yalan ve iftira isnad edecekleri
tabiidir.” (4)

Alimler; raks ve misiki ile ilgili bulunan hadislerin
degisik hikiimler tagidigy igin ihtilafa diigmiis degiller-
dir. Tersine bu hususta ihtilaf etmeleri degisik hiikiimler
tagtyan hadislerin vaz’ edilmesine sebep olmugtur. Ha-
disler arasinda goriilen fark ve ihtilaflar genis dlgiide bu
durumla ilgilidir. Yoksa nesh bahis konusu degildir.

Konu ile ilgili hadislerin viiradii zamaninda Islam
miisiki sanati kurulmug degildi. Hz. Peygamber zama-
ninda msiki nazariyatt mevcut bulunmamakta idi. Tek-
nik'manada besteler ve miitekamil masiki aletleri yoktu.
Sadece tabii sesle gikarilan nagmelerle anonim bir takim
besteler bulunmakta idi. Bu durum nazar-1 itibara ahnirsa
makam, beste (elhan, igniye, egani) ve bir¢ok misiki

4. Nablisi, Risdle fi hakki'z-zikri'l-cehr, Siileymaniye, Nafiz Paga,
No: 392. varak, 33b.
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aletlerinden bahseden hadislerin diizme olduklarina ko-
laylikla hiikmolunabilir. Ud, kemén, kanun, saz, zurna,
trampet, ney v.s. gibi aletlerden bahseden hadislerin dog-
ru sayilmasi miimkiin degildir.

Her seye ragmen fuhus ve sarap kokan bir raks ve
miisiki nevinin Islim’da kesinlikle haram kilinmis oldu-
gu ve bununla ilgili hadislerin sthhatindan siiphe edilme-
mesi lazimgeldigi gercegini gdzden uzak tutmamak ica-
beder. Fakat bu nevi hadisler iginde bile miibalagal1 ve
siddetli tehdidler ihtiva eden sthhat1 siipheli birtakim
hadjislerin bulundugu muhakkakdr.

Ihtiyat esas1:

Misiki ve raks gibi hususlardan ictinab edenler bir de
su hususu ileri stirmislerdir: Buhdri ve Miislim tarafin-
dan rivayet edilen bir hadiste s6yle buyrulmustur: “Ha-
ram kilinmig olan seyler besbellidir, heldl olan seyler de
bellidir. Fakat ikisi ortasinda haram mi helal mi oldugu
belli olmayan bir takim silipheli seyler (miistebihat) var-
dir ki bircok kimseler bunlar1 bilemezler. Siipheli seyler-
den sakinanlar dinlerini ve 1rzlarini zan ve tereddiitten
korumus olurlar. Stipheli seylere diisen, haram olan gey-
lerin i¢ine diigsmiis olur.” (5) Misiki ve raks haram olma-
sa bile haram olmasi ihtimali ve sliphesi olan bir seydir.
Ihtilaf konusu olan geyler haram dairesinden gikmus olsa-
lar bile “siipheli olma” dairesinden ¢ikmis sayilmaz. (6)
Buna usiil-i fikihta: “Thtiyata en uygun olanla amel
etme” (amel bi’'l-ahvet), “Ihtilaf ve miinakasa konu-
su olmayan dini goriislere gére hareket etme” (el-

5. Nevevi, 40 Hadis, 6. hadis. _
6. Sevkani, Neylit'l-evtdr, c. VIII, s. 109.
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ahz bi’ekalli makile) gibi adlar verilmektedir. Takva, ihti-
yat, saldh ve azimet yolunun bu yol oldugundan bahse-
dilmigtir. Lakin bu goriis de mutlak manada dogru degil-
dir.

Miisamaha esasi:

Buna kargihk su gibi naslardan bahsedilmistir: Allah
Teala: “Yer yiiziinde bulunan her seyi (istifade edesiniz) diye
sizin igin yarattik.” (Bakara, 29) buyurmustur. Bu ayet:
“Egyada aslolan ibahedir” prensibini vaz’ etmektedir.
Bagka bir ayette: “Haram kildigumz seyleri Kur'dn’da agik a-
¢tk anlattik.” (Enam, 119) buyurulmustur. Misiki ve rak-
sin haram oldugu Kur’an’da anlatilmadigina gore giinah
degildir demektir. Bir hadiste: “Helal, Allah Teédla’nin
Kur'an’da heldl kildig1 seydir. Haram, Allah Teala’nin
Kur’an’da haram kildig1 seydir. Allah Te4lda'nin bah-
setmedigi ve siikiitla gectigi seyler affettigi hususlardir.”
denilmistir. (7) Hadisin baz1 rivayetlerinde: “Allah’m affi-
nt kabul ediniz. Ciinkii Allah hi¢ bir seyi unutacak degildir.”
“Rabbin unutkan degildir.” (Meryem, 64) ilaveleri vardir.
(8) Hakim, Bezzar, Darekutni’'nin su rivayeti daha sarih-
tir: “Allah bir takim hususlan farz kildi, bunlar1 zayi etmeyi-
niz. Bazi hususlart -unuttugu igin degil de size acidis igin-
stikiit ile gecti, bunlar: aragtrrmaymiz. (9) “Dinde agirilik ve
astr1 hassasiyet menolunmugtur. “Dinde agir1 gitmeyiniz.”
(Nisa, 171) “Dinde asiriliktan sakinin. Eski timmetler dinde
agirilik yaptiklar: icin mahvoldular.” (10) Dini konularda
dzemecilige varacak kadar incelik gdstermenin hig bir

7. Tirmizi, Kitabii’l-libas, babii ma ce fi libsi’l-fird. Ibn Mice, Kita-
bit'l-etime, babii ekli’l-ciibn ve’s-semen, c. II, s. 1117.

8. Neylil'l-evtdr, c. VIII, s. 111.

9. Aym eser, aym yer. Aynca Bkz: Nevevi, Hadisil'l-erbain, 30.hadis.

10. Suyut, Camiii’s-sagir, c. I, s. 116.
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dini degeri yoktur. Hz. Peygamber ii¢ defa: “Kahrolsun
ozemeciler” (Heldke'l-miitenattiin) buyurmusglardir. (11)

Hz. Peygamber bir defa bir is yapmig ve bunu yapma-
larn igin sahabeye de ruhsat vermisti. Fakat sahabeler bu
. ruhsati hi¢ bog karsilamamuslar ve ¢ok asir1 dini bir has-
sasiyet gostererek (tenezziihen) o isi yapmaktan ictinab
etmislerdi. Ashabin bu sekilde davranmasini 6grenen Hz.
Peygamber iiziildii, yiiziiniin renginden belli olacak ka-
dar dfkelendi. Bu vesile ile iradettigi bir hutbede: “Size
ne oluyor ki, yapilmast igin izin verdigim bir hususu yapmak-
tan kagmiyorsunuz, bu ruhsat: hog karsilamyor ve agirt bir
dini hassasiyet gisteriyorsunuz. Allah’a yemin ederek soylii-
yorum ki Hak Tedla’y: en iyi bileniniz ve O’'ndan en ¢ok kor-
kanimz benim. Oyle iken ben bu gibi isleri yapmakta bir beis
gormiiyorum da siz goriiyorsunuz.” (12) dedi. Bu hadis gos-
termektedir ki, Hz. Peygamberin yagadig1 nezih dini ha-
yattan, daha nezih bir dini hayat yasamak miimkiin de-
gildir. Bu, yanlis bir hareketin eseridir. Agir1 dini hassasi-
yetten dolayr Allah ve Resiliiniin verdikleri ruhsatlar
hos kargilamayan ve bu gibi ruhsatlara gore hareket et-
mekten kagiman muhafazir tabiath insanlar her devirde
mevcuttur. Aman istismar edilmesin aman yanlig anlagil-
masin, olaki giinah iglenmis olur gibi ashnda samimi, fa-
kat ¢ok yanhs endigelerle Resuliillah’in yaptig1 ve yapil-
masina miisaade ettigi hususlari bile takva ve saldh icabi-
dir diye yapmaktan sakinmuglardir. Daha sonraki asirlar-
da bu gibi endigeler miisiki ve raksla ilgili gériiglerin yoz-
lagarak kelimenin tam manasiyle hurafe haline gelmesine
sebep olmugtur.

11. Miislim, Kitabii'l-ilm, babit heleke’l-miitenattitin, ¢. IV, s. 2055.
Ozemeci: Sik dokuyup, ince eleyen.

12. Miislim, Kitabi'l-fazail, babii ilmi'n-Nebi, c. IV, s. 1829. Buhiri,
Kitabit'l-itisam, c. VIII, s. 133.
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Ashinda dinde giigliik yoktur. Maide, 6; Hac, 78. ayet-
lerinde bu husus agik olarak ifade edilmistir. Bir hadiste
soyle buyrulmustur: “Din, kolayliktir. Dini, biitiin incelikle-
riyle uygulamak icin gayret gosteren ve gii¢ harcayanlar bu
konuda behemehal yenilgiye ugrarlar. O halde ortalama bir yol
tutun ve dini takribi bir surette tatbik edin. (Boyle yaparsaniz
az amel igin ¢ok sevap alacagimizi, yamilarak islediginiz hatala-
rin affedileceini) miijdelerim.” (13) Bu hadis-i gerif, amelde
nifka tegviki ve taammiiktan; dinde en iyi olanm yapaca-
gim diye ugrasmaktan tahziri miitazammindir.” (14) Di-
ger bir hadiste: “Ben kolay uygulanan miisamahakir bir din
ile ginderildim.” buyurulmustur. (15) Ayni manaya gelen
baska bir hadiste: “Allah’a en sevimli olan dini uygulama
kolayliga ve hosgoriiye dayanan uygulamadir.” buyurulmug-
- tur. (16) Diger bir hadisin meali s6yledir: “Siiphesiz ki Al-
Iah giinalin islenmesini arzu etmedigi kadar da ruhsatlarla
amel edilmesini arzu eder.” (17) “Kolaylastiriniz, giiglestir-
meyiniz, mijjdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz” diisturu bu ko-
nuda da esastir. (18) Bu noktadan hareket eden bazi
alimler fikith ustliinde: “Dinde en kolay olana gore hareket”
(amel bi'l-eyser) esasim ortaya koymuglardir. Istihsan
da boyle tarif edilmektedir. Bu konuda ihtilaftan kagmak
ve korunmak igin sikintiya girmeye liizum yoktur. Ciin-
kii: “Ummetimin ihtildfi onlar icin genis bir rahmettir.” (19)
buyrulmusgtur.

13 Buhari, Kitabit'l-imén, babi ed-Din yiisriin, c. [, s. 14. ge kitabiy'l-
itismam, babii méi yekrehii mine’t-tammiik ve t-tenazu’fl'l 1lm ve'l-gii-
livv fi'd-din, c. VIII, s. 136.

14. Tecrid Terciimesi, s. 41.

15. Milsned, ¢. 11, s. 236; ¢. V, s. 266; ¢, VI, s. 116, 233,

16. Buhari, . I, s. 14; ¢. VIII, s. 136. Tecrid Tercilmesi, c. 1, s. 41.

17. Milsned, c. 11, s. 108. -

18. Milslim, Kitabit'l-cihad, c. 111, s. 1358 Buhari, Kitabii'l-edeb.

19. Makasidii’'l-hasene, s. 26. Kesfil'l-hafd, c. ], s. 66,
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Miisiki ve raksin miibah oldugunu gosteren deliller
hem ¢ok, hem agik, hem de sahihtir. Fakat Gazzali'nin de
dedigi gibi: “Dogruyu taklitgilikle arayan ve bulmak iste-
yen kimselere ne kadar ¢ok delil getirilirse getirilsin yine
dellilerin eg degerde (tedruz) olduguna kanaat getirirler.
Bunun igin de sagkinhk icinde kalirlar. Bu delillerden bi-
rini tercih bile etseler keyfi bir gekilde tercih etmis olur-
lar.” (20) “Fakat misikinin miibah oldugunu gosteren de-
liller giineg gibi agiktir. Bu netice agikar bir surette ortaya
giktiktan sonra sonug kimin goriisiine muhalif diiserse
diigsiin bu énemli degildir.” (21)

Peygamb‘erirrﬁz ve Onun teblig ettigi Islam bir mille-
tin ve bir kabilenin 6rf ve an’anesine biiyiik bir kiymet

verir. Yerine gére bir hususun dinf hiikmiinii tayin ve
tesbit icin delil sayar. Orf, d4det ve an’anelerin degisme-
siyle bunlar|lizerine bind kilihan meselelerin dini hiikmii

de degisir. Imam Muhammed'in 6rf ve ddete dayanarak,

Hz. Peygan‘\ber’in keyli (6lciilitr) saydig1 riba mallarim

vezni (tartlilr) addetmesinin sebebi budur. “Ezmine ve

ly

emkinenin tagayyuru ile ahkdmn tagayyiirii inkdr olunamaz”
seklindeki kiilli kaidenin manast da budur.

20. Ihyé, c. 11, 5. 268.

21. Ihyd, c‘ II, s. 281. Miisikinin lehmdekl delillerin ¢okluguna ve
saglamh@ina bakanlar isi daha ileri gotiirerek: “Miisikiye haram diyen-
ler Kafir olur.” “Misikiyi dinlemeyenler fasik olur.” demiglerdir. Ah-
med b. Muhammed et-Tisi: “Bevdrikii’l-ilmd’ fi tekfiri men yiiharrimii’s-
semd’” (Siileymaniye, Esad Efendi, no : 1434, varak, 28) adiyla yazdign
bir risalede bu tezi miidafaa etmistir: “Hz. Peygamberin huzurunda siir,
gind ve def calinmig, sdylenmis ve dinlenmistir. Bu ii¢ hususu,
Resululldh haram iglemistir diye yapmayan veya bu hususta kalbinde
sliphesi bulunan kimse ittifakla kéfir olur. Sema’ ve ginddan ictinabe-
denler ise fasik olur.” varak, 30b, 31a. Ali Kari de Gazzili'nin kardesi
Ahmed Gazzdli'nin misikiye haram diyenlerin kifir olacaklan ispat
igin bir eser yazdigina Aynil'l-ilm’de ifade eder.
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Misiki tamamen orf, det ve an’anelerle ilgili bulunan
bir sanattir. Bu bakimdan miisik{ ile ilgili olarak hadis-
lerde beyan edilen hiikiimler bir yonii ile dinidir, diger
dini hiikiimler gibi degismez, insanlar tarafindan tebdil
ve tagyir edilemez. Fakat diger yonii ile, yani hiikiimlerin
mevzuu itibariyle 6rf, adet ve an’anelerle ilgilidir. Orf,
ddet ve an’anelerin zaman, mekan ve cemiyete gére de-
gismesiyle bu gibi gelenekler tizerine bina kilinan hii-
kiimler de degisir. Temel ve mevzu olan adetin degisme-
siyle adetin vasfi olan dini hiikmiin de degisecegi pek
tabiidir. Bu sebeple, zikredilen hadisler lafiz ve sekil iti-
bariyle Hz. Peygamber zamaninda Araplar arasinda cari
bulunan misikinin hitkmiinii ifide eder. Lafiz ve seklin
ihtiva ettigi esas manadan istifade edilerek zaman, me-
kan ve cemiyet itibariyle degigen ve devamh olarak yeni
yeni sekillere giren masikinin dini hiikmiinii tayin etmek
miimkiin olur.



IV. BOLUM

MUSIKI HAKKINDA
- FAKIHLERIN GORUSU






MUSIKI HAKKINDA
FAKIHLERIN GORUSU

Fikih ve tasavvuf

Misiki, mutasavvifiarla miitegerri (fakih) ler tarafin-
dan ayni gekilde karsilanmis degildir. Genel olarak muta-
savviflar misikiye karsi miitegerrilerden daha anlayish
ve miisamahali davranmiglardir. Fikith mezheplerinin
misiki hakkindaki goriiglerini nakletmeden ve fikih iti-
bariyle sema’in hiikmiinii izah etmeden evvel fikhin ve
fikihla ilgili olarak tegekkiil eden mezheplerin, tasavvuf
gibi ayr1 bir hususiyet arz eden diiglince sistemi ile olan
miinasebetine ve fikth mezheplerinin miigterek vasiflan-
na temas etmek zaruri bulunmaktadir.

Misikinin tasavvufi cevrelerde iyi kargilandig, hatta
birgok tarikatlarin esasini semd’” yani misikinin tegkil et-
tigi bilinmektedir. Buna kargilik fikihta en miisamahakar
goriisler bile ancak miisikinin sadece mahdut bazi nevile-
rinin miibah olusundan bahsetmektedirler. Umumi ve
mutlak bir ibahe ve serbesti anlayis1 fikihta mevcut degil-
dir. (1) Tasavvufda misiki 6zel deyimli ile sema’ bir iba-

1. Hemen hemen biitiin Hanefi fikih kitaplar1 msiki hakkinda “el-
Melahi kiillithd hardmiin” yani “Biitiin nevileriyle ¢algi haramdu”
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det sayilacak kadar ragbet gdrmesine mukabil, (2) fikihta
ancak ¢ok dar smuirlar iginde kalan bir ibahe ve serbes-
tiden bahsedilmesi ve siifilerin misikiyi tarikatlarinin bir
esasi haline getirerek bir ibadet vechesi vermek yolunda-
ki gayretlere siddetle hiicum edilmesi ilgi gekici sonugla-
rn ortaya ¢ikmasina, bu farkli meslek mensuplarinin
yekdigerinin tesiri altinda kalmalarna sebebiyet vermis-
tir.

Mezhep ve Tarikatlar

Fikih mezhepleriyle tasavvufi tarikatlar arasinda men-
suplar1 bakimindan bir uygunluk ve &henk mevcut degil-
dir. Hanefi mezhebinden olanlarn tarikatleri diger mez-
heplere mensup olanlardan ayn ve farkl degildir. Hane-
filerin kendilerine has bir tarikatlar1 mevcut olmadig: gi-
bi, diger mezhep mensuplarinin da kendilerine mahsus
bir tarikatlar1 bulunmamaktadir. Bagka bagka mezhepler-
de bulunanlarin muayyen bir tarikate mensup olduklar:
ve o tarikatta birlegtikleri sik sik goriiliir. Bazan gseyh
hanefi, miiridlerinin cogu veya hepsi diger mezheplerden
olur, bazan da bunun tersi durumlar gériiliir. Nakst tari-
katinda bulunan birinin ayn1 zamanda Mevlevi olmasi
miimkiin olmadig: gibi, Hanefi mezhebinde bulunan biri-
nin ayru zamanda Miliki veya $dfii veyahut Hanbeli
olmast miimkiin degildir. Fakat Hanefi mezhebine men-

hitkmiinii miidafaa ederler, bk: el-Hiddye gerhu biddyeti’l-miibteds,
Kitabii'l-kerahe bsliimiiniin velime bahsi.” Ihtildf gininin haram,
mekruh ve en nihayet miibah olugundadir. Miistahab olmadigt husu-
sunda ulemanun ihtildf1 yoktur, tersine bu hususta ulemann jemé ve it-
tifaka vardir.” Telbisu Iblis, s. 240.

2. “Clineyd, $ibli ve Niirf gibi eski stfiler semé ve raks eylediler,
semi ve raks etmeyi ibadet addeylediler.” Ankaravi, Isméil Rusftihi;
Huccetu’s-semd, s. 5.
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sup bulunan birinin Naksi, Mevlevi, Melameti, Bayrami,
Ruféi v.s. gibi herhangi bir tarikata mensup olmasi
pekalad miimkiindiir. Ayn sekilde bir Kadiri'nin dort fi-
kih mezhebinden birine mensup olmasi ¢ok normaldir.
Bu sebeple mezheplerin ayirdigl insanlan tarikatlar bir-
lestirmekte, tarikatlarin bdldiigi insanlar1 da mezhepler
birlestirmektedir. Mezhep ve tarikat mensuplan itibariyle
ortaya ¢ikan bu tedahiil, giriftlik ve i¢ ice olma durumu
Islam immet ve cemiyetinin kaynasmasina, yekdigerini
percinlemesine, manevi bir biitiin haline gelmesine ve
pargalanmamasina sebep olmustur.

Bu durum fikri bakimdan baz: giicliiklerin meydana
gelmesine amil olmustur. Meseld; Hanefi mezhebinde
bulunan kimselerin, tarikatlar icab1 bu mezhebin mfisiki
hakkindaki goriigiinii benimsemelerine engel tegkil et-
migtir. Bu gibi durumlarda umumiyetle mezhep goriigle-
ri terk edilerek tarikat goriisleri ile amel edilmektedir. Bu
ise tarikat-seriat, mutasavvif-miitegerri’ gekismesinin
6nemli bir kaynag1 olmaktadir. Mesela, Hanefi mezhe-
binde olan bir Mevlevi, miisiki bahsinde mezhebinin gé-
riigiinden tarikatinin teldkkisini iistiin tutmaktadir. Ta-
savvufla fikhin en biiyiik ihtildf konusunu tegkil eden
miisiki bahsinde, miisiki hakkindaki goriiglerine bakarak
bir stifinin hangi mezhebe mensup oldugu tayin etmek
miimkiin olmamaktadir. Daha ileri gidilerek denebilir ki:
misiki hakkinda fikhin gériisleri tasavvufi gevrelerde ta-
mamen veya kismen terkedilmektedir. Mesela Celvetiye
tarikatina bagl olan Ismail Hakki Bursevi indinde
Hanefi mezhebinin ve Imam Azam’in masiki hakkindaki
goriigleri dnem tasimamaktadir. O, bu hususta mezhebi-
nin imamu olan Imam Azam'a degil, tarikatinin icaplarina
uymakta ve agagida goriilecegi gibi misiki aleyhtérlarm
siddetle tenkid etmektedir. Ruhu'l-Beydn adl tefsiri da-
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hil olmak iizere biitiin eserlerinde misikinin 6nem ve lii-
zumundan bahseden Ismail Hakki'run Hanefi oldugu ile-
ri stiriilerek, eserlerindeki musiki ile ilgili goriiglerin
Hanefi mezhebinin goriisleri oldugunu sanmak biiyiik
hatalara sebep olur. Mevlevi tarikatinde bulunan bircok
Hanefi alimleri i¢in de durum aymdir. Hanefilerin misiki
hakkindaki sert, agir ve siddetli goriisleri tasavvufi cevre-
lerde yumusatilmis ve hafiflestirilmistir. Daha dogrusu
mutasavvif olan Hanefi fukahasi mezhep imamlarim
kendileri gibi diigiiniiyor gdstermeye ve miisiki ile ilgili
kendi tasavvufi goriislerini imamlarina mal etmeye gay-
ret etmekten geri durmamuslardir. Hanefi mezhebine bii-
yiik bir sadakatla bagh olan Naksi tarikatinda bile
miisikiye ibadet nazariyle bakilmas1 bunun en agik delil-
lerinden bulunmaktadir. (3)

Irak ve Hicaz Fikih Mektepleri

Fikhin Irak ve Hicaz mesleklerine ayrldig bilinen bir
husustur. (4) Bu iki ekol arasindaki en nemli ihtilaf ko-
nularindan birini misikinin dinf hiikmii tegkil eder. Irak

3. Imam Rabbani, el-Mektibdt, . 1, s. 306. 286. mektup. Istanbul,
1963.

4. Ahmed Emin, Duhi’I-Islim, c. II, 151.Kahire, 1938. Hicaz fikhi ile
Irak fikhi arasinda mevceut olan ihtilafli konulardan birinin miisiki bahsi
olduguna dair kaynaklarda pek gok bilgi bulunmaktadir. “Abdullah b.
Omer el-Umari diyor ki: Hac igin yola ¢tkmigtim. Geng ve giizel bir ka-
din gordtim. Biraz miistehcen (nefes) sarkilar s6ylityordu. Devemi ona
yaklagtrdim ve: Ey Allahuin cariyesi, sen haci degil misin? dedim. Kadin
yiiziinG achy, glines onun giizelligi yaninda soluk kalmigti. Dedi ki: Am-
ca diisiin biraz, ¢linki1 ben el-Urd’nin:

“Sevab iimidi ile haccetmeyen, giinahsiz ve zavalli dgiklan Sldiir-
mek igin hacceden kadinlardarum.” sézii ile anlatmak istedigi kimseler-
denim, dedi. Kadina: Bu ytizi1 ategte yakmamasi i¢in Allah’a dua edece-
gim, dedim. Bu sz Said b. Miiseyyeb’e ulasinca: “Vallahi onun yerinde
Irak’in ham sofularindan birisi olsaydi: “Defol buradan kahpe, Allah
yuziinii girkinlestirsin,” derdi. Fakat bakimz, Hicazin dbidleri ne kadar
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fikih ekoliinde misikiye kargt menfi bir tavir takinilmasi-
na mukabil Hicaz fikih ekoliinde mfisikinin miisbet karsi-
landig1 goriilmektedir. (5) Islam’in dogdugu ve hadis-
lerin bol oldugu bir yer olan Hicaz’'da mfisiki hakkinda
miisbet ve miisamahakdr davranilmasimnin ¢ zamanin
Arap 6rf ve adetine uygun oldugu, Irak’taki sert ve mii-
samahasiz goriiglerin Iran tesiriyle ortaya qiktigi Ahmed
Emin tarafindan ileri stiriilmiistiir. (6) Fakat bu iki mes-
lek arasindaki fark H.2 ve 3. asirlara ait bulunmaktadir.

kibar ve zarif insanlardir.” demisti. el-Egidni, [-XXV. Beyrut, 1962. c. I, s.
380. Medine'nin taminmus fikih alimi Said b. Mitseyyeb’e; bazi zahidle-
rin siir okumay1 mekruh gordiikleri haber verilince: “ Oyleyse onlar
a’cemi (yabanc) zithde siiliik etmigler.” diye cevap vermigti. [bn Tahir,
Kitabii’s-Semd’, varak, 44b.

Evzii, 5 meselede Iraklilarin, 5 meselede de Hicazlilarin goriigii ter-
kedilir, dedikten sorna, Hicazlilarin ¢algl dletlerini dinlemek miibahtir”
seklindeki goriigii ile amel edilmemelidir, demektedir. Ayni eser, varak
20a. Bu da, Irakhlarm bu konuda Hicazhlar gibi diistinmediklerini gos-
terir.

—a A

Egini de, Hicazin taranmus hadis ve fikth limlerinden Ata ile ilgili
sdyle bir hadise nakledilmektedir: “Ata b. Ebi Rabah sarkia Ibn Si-
reyc’e rastladt ve ona: Ey fitneci, yaptigan bu isten vazgegmeyecek mi-
sin? Allah halk: senin serrinden korusun, diye gikisti. Ibn Siireyce: Be-
nim gerrim ne imis, diye sordu. Ata: $u habis bestelerin yok mu? Onlar
halk igin fitne oluyor, diye cevap verdi. Sarkici ona: “Kendisine tabi ol-
dugun Resululldh ve ashabi hakkt igin besteli olarak okuyacagim bir sii-
ri dinle. Ondan sonra bu isten vazgegmemi emredersen vallahi bu isi
terkedecegim, dedi. Ata, bu zah garki s8ylemekten vazgegirmek iimi-
diyle, “Syle bakalim,” dedi. O da Cerir'in bir siirini okudu. Bu besteyi
dinleyen At sallanmaya bagladi. Bundan sonra bu siirden baska séz
s6ylemeyecegine yemin etti ve Mescid-i haram’da yerine ¢ekildi. On-
dan sonra kendisine haram ve helalle ilgili olarak bir sey sormak igin
gelen ve kargisinda el-penge duran kimselere bu siiri okutur, ondan
sonra fetva verirdi. el-Egini, c. I, s. 238.

5. Ahmed Emin, Fecrii'l-Islim, s. 120.
6. Ayne eser, s. 115, 120; Duhd'l-Islim, c. Is. 124. Ibn Kesir'in “Taan-

nitt adin1 verdigi bu durumda Iran‘in tesiri sikér bir surette goriilmek-
tedir, bk. 1bn Kestr Tefsir Zeyli, s. 24. Musir. ts.
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Tasavvufi sistemlerin ve tarikatlarin ortaya ¢tkmasiyle bu
farklarm eski 6nemini kaybettigi, fikih mezhebi mensup-
lariyle birlikte fikhin msiki ile ilgili teldkkisinin tasavvu-
fun tesiri ve cazibesiyle yumugadig) ve tasavvufun pota-
sinda eridigi goriilmektedir. (7) Bunun neticesi olarak
Irak fikih ekoliine mensup olanlarin misiki hakkindaki
goriigleri Hicaz fikih ekolii mensuplarmin ayn: konudaki
diisiincelerinden daha miisamahali bir duruma gelmistir.
Bagdad’in Abbasi devletinin baskenti olusu, her taraftan
buraya gelen ganimetlerle buradaki halkin miireffeh bir
hayat yasamasinin miimkiin olmasi ve halkinin karismasi
Irak’in bir eglence merkezi haline gelmesine ve bununla
ilgili hiikiimlerin toleransl: bir hal olmasina sebep olmus-
tu. (8) Bu hal daha sonraki asirlarda daha bariz bir gekil-
de gortinmeye baslandi. Meseld, Hanefi olan mevle-
vilerin msiki hakkindaki goriigleri hig bir sekilde Hicaz

7. Ahmed Emin, Fecrit'I-Islim s. 120.-Dubd’LIslim, c. 1, 5. 124.

8. Ahmed Emin, Duhd'l-Islim, c. 1, 230. Irak - Hicaz fikih mektepleri
arasindaki bu fark zamanla 6nemini kaybetmesine ragmen daima
nazari planda tartigma konusu olmaya devam etmistir. Bu devirdeki fi-
kihcilarin rey ve ictihadlar: sonraki fikthgilar igin 4deta nass kuvvetinde
bir delil sayildigindan onlara ait goriglerin etkisi siirekli olmusgtur.
Mezhep imamlarimin gorisleriyle Vehhabilerin kanaatlar: arasinda,
zahire miinhasir bile olsa tuhaf bir paralellik bulunup Hanefileri ve di-
ger mezhep mensuplarini bu bakimdan tenkit ederken ddima mezhep
imamlarina istinad etmisler ve onlarin reylerini birer nas gibi naklet-
miglerdir. Boylece mezhep imamlarinun gergek haleflerinin kendileri ol-
duklar kanaatin1 yaymaya galisarak diger miisliimanlari dért mezhep
imamlarinin goriiglerinden inhiraf etmekle itham etmiglerdir. Muham-
med Ahmed Basmil: “Iskitii’r-rud’ bi-edilleti tahrimi’l-§ind, ve’s-semd’,” s.
28. Mekke, 1961. adh eserinde misikiye hiicum etmekte ve
Vehhibilerin gériisiinii ortaya atarak bu gériiglerin dogrulugunu dért
mezhep imamlarinin ictihadlariyle ispat etmeye calismaktadir. Daha
evvel Ibn el-Cevzi Telbisu iblisde, Ibn Teymiye, el-Furkin beyne
evliydi’'r-Rahmain ve evliydi’'s-geytdn’dan ve lbn el-Kayyim, I§dsetu’l-
lehfdr’ da aym gekilde hareket etmiglerdi. Aynca bk: Satibi Itisam 1/264.
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fikih mektebinin goriigiinden daha az miisamahah degil-
dir. Tersine mevlevilerin bu konu ile ilgili goriigleri ok
daha miisamahali oldugu igin Hicazhlarn §1ddet11 tenki-
dine maruz kalmustir.

Daha sonraki asirlarda Hicaz ve Irak fikih mensuplan-
nin, miictehid ve fakihlerinin yekdigerine hoca ve talebe
olma durumuna girmeleri bu iki fikith kolu arasindaki
farkin azalmasina tesir eden sebeplerden birini teskil et-
mistir. Muayyen bir mezhebe bagh olan miitekaddimin
ile aynt mezhebe bagh olan miiteahhirin arasinda
miisikinin hiikmii konusunda goériilen ictihad ve kanaat
farklar1 bu nevi amillerin tesiriyle viicida gelmistir.
Hanefi fikih kitaplarinda: “Bu meselenin hiitkmii
miitekaddimine gore sdyledir, fakat miiteahhirinin tercih
ettigi kavl budur” gibi tabirlere sik sik rastlanur. Bu du-
rum misiki bahsinde de s6z konusudur. Nitekim biraz
sonra izah edilecektir.

Misikinin biitlinii hakkinda fakihlerin goriigii iki
muhtelif gekil arzetmektedir. Misikiye bir kiil olarak ba-
kan fakihler iki farklt nazariye ile bu meselenin tetkikine
girismek istemiglerdir.

a) Nehiy mutlak, ibdhe istisnadir:

Bazi miictehidler masiki ve diger eglenceleri prensip
olarak haram gormektedirler. Bunlara gire Islam eglen-
ceyi ve miisikiyi tamamen ve mutlak olarak yasak etmis-
tir. Onun igin bu konuda aslolan hiirmet, yani bu gibi
seylerin haram olusu hiikmiidiir. Miibah olan eglence ve
miisiki nevileri genel olan bu yasaklama kaidesinin bir is-
tisnasint tegkil eder. “Ug husus miistesna miisliimanin e3-
lenmesi batildrr.” (9) hadisini bunlar kendi goriiglerinin
delili olarak ileri siirerler.

9. et-Tirmizi, Ebil Daviid (Tac, 2/309). Bu ii¢ husus kisinin ok ve ya-
y1 ile oynamasi, atina idman yaptirmasi ve egi ile oynamasidir.
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b) ibahe mutlak, Nehiy istisnadir:

Diger baz1 miictehidler ise misiki ve eglenceyi pren-
sip olarak miibah goriirler. Bunlara gore mifsiki biitlinti
ile ve mutlak bir surette miibah kilinmugtir. Eglence ko-
nusunda esas olan ibahedir. Haram olan eglence ve m-
siki nevileri genel olan bu ibahe kaidesinin bir istisnasini
teskil eder. “Diinya hayat1 oyun ve e§lenceden ibdrettir.” (ve
mé hizihi'l-hayatii’d-diinyd illd lehviin ve la’ibiin.”  (10)
Medlindeki dyetleri kendi goriislerinin bir delili olmak
lizere ortaya atarlar. Bu 4yetlere dayanarak hadislerde
yasak edilen mfisiki nevini umumi olan ibahe ve serbes-
tinin bir tahsisi ve istisnai bir hal olarak goriirler.

Hig bir fikth mezhebine ve tasavvufi tarikate mensup
olmayan ve kendilerine mithaddis ismi verilen miellifle-
rin miisiki hakkindaki goriiglerini de bahis konusu etmek
lazim gelmektedir. Hadis alimleri umumiyetle bu bahiste
sert ve kati davranmaz, giighik gtkarmaz ve miisamaha-
siz hareket etmezler. Fakat mithaddislerin bu konudaki
miisamahalar1 mutasavviflarin miisamahasina hi¢ benze-
mez. Bu sebeple tasavvufi miisamaha muhaddislerin gid-
detle tenkit ettikleri ve gayn islami bulduklar bir husus
olmugtur. Miihaddislerin miisamahas: daha ziyade Hi c
az fikih mek tebinebagh olan fikihalarin miisa-
mahasina benzer. Hicazdaki miisamaha anlayisi lizerinde
buralarda bulunan hadis alimlerinin ¢oklugunun tesir et-
tigi g6z oniinde bulundurulursa benzerligin sebebini ko-
layhikla anlamak miimkiin olur. Muhaddisler miisamaha-
smi; ibadet telakki edilmemek, ifrata vartlmamak ve asri
saaddetteki 6rneklerin digina gikilmamak sartiyle mas-
ikinin miibah sayilmasi -geklinde hulésa edebiliriz. Maa-

10. Bu mefldeki dyetler Kur'anin birgok yerlerinde tekrarlanmugtir.
bk: Endm, 32; Ankebfit, 64; Hadid, 20; Muhammed, 36; Ihyd, c. 11, s.
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mafih muhaddisler arasinda fikhin Irak koluna bagh olan
fakihler kadar musikinin aleyhinde bulunanlara da rast-
lanmaktadir.

Hanefi Mezhebinde Misiki

Hanefi mezhebi diger mezheplere nazaran daha mii-
samahal1 ve daha-gok intibak kabiliyetine sahip olan bir
mezheptir. Bu mezhepte bulunan ve dini hiikiimleri g1~
karmaya yarayan “istihsan” metodu mezhebin gesitli orf
ve adetlere sahip olan cemiyetler tarafindan kolaylikla
tatbik edilmesini saglamustir. Ayrnca Hanefi mezhebi orf
ve 4detlere biiyiik bir deger vermekte ve nassin bulun-
madig1 bir ¢ok yerlerde ser’i delil saymaktadir. Buna rag-
men Hanefilik hi¢ bir zaman miisiki hususunda diger
mezheplerden daha miisamahakar olmamustir.

'Hanefi fikih kitaplarinda misikiye ayrica bir boliim
ayrilmamustir. Genel olarak diigiinde verilen ziyafet (ve-
limeh) ve bir de ezan dolayisiyle “§md” ya yani msi-
kiye temas edilmistir. Hanefi fikih kitaplarinda gina bah-
si umumiyetle “Kitdbii'l-Kerdhiyyet” ve “Kitibi'l-Ha-
tar ve'l-Ibdhe” bolimiinde yer almaktadir. Gmanm bu
boliimde incelenmesi bile bu mezhepte miisikinin hig hos
karsilanmadigini ve giinah sayildigini gosterir. Hane-
filerin masiki hakkindaki goriislerini bu mezhebin en gii-
venilir kaynaklarina istinaden izah edelim:

Burhaneddin el-Miirginani'nin “el-Hiddye serhu bidi-
yeti’l-miibted?” adli megshur Hanefi fikih kitabinun “el-ke-
rahiyyet” boliimiiniin “el-velime” bahsinde bu konuda
su maltimat verilmektedir: “Diigiin yemegine davet edi-
len kimse diiglin mahalline gitti§i zaman orada oyun ve
calginin bulundugunu gorse oturup yemegini yemesinde
bir beis yoktur. Ebi Hanife buyurdu ki: “Bir kere boyle
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bir seye miibteld olmugtum, fakat saBrettim” (11) yani
davet mahalli olan diigiin yerinden ayrilmadim. Oyun ve

11. Bityiik fikth 4limi Imam A’zam’a ait olmak tizere mGsiki hakkm-
da fikih kitaplarinda nakledilen goriisii bundan ibarettir. Miisiki hak-
kanda mentfi bir tavir takinan fikiheilar mezhep imamlarmi da bu gériige
istirak ettirmiglerdir. Fakat bu biiyiik &limin giizel sanatlardan olan
milsiki haklanda miisbet bir goriise sahip oldugu ve sanat diigmam ol-
madig da bir gergektir. DiZer kaynaklar bu hususta fikih kitaplarindan
daha emin bilgi vermektedir. “el-Asma’i géyle diyor: Imam Azam’in
Kafe'de ses sanatkir bir komgusu vardi. Bu zat gece evine sarhos ola-
rak doner, odasina gekilir, sarki sdyler, Ebfi Hanife de onun sarkisiru
zevKle dinlerdi. (ve yesma'u Eb(i Hanife giniehii fe yu’cibiihii.) Bu zat
ekseriya: “Ezalini ve eyye feten ez&{i” (Beni kaybettiler, fakat cephede
gedikleri dolduracak, felaketli giinlerde ig gorecek bir yigit kaybettiler)
sarkisina stylerdi. Bir gece, gece bekcileri bu adamu yakaladilar ve gotii-
ritp hapsettiler. O gece Ebfi Hanife sesin kesildiginin farlana vardi. Sa-
bah olunca durumu sorusturdu. Vaziyet kendisine haber verilince; gi-
yindi, kusandy, ata bindi ve Vali Isa b. M{isA"ya vararak; aksam bekgileri
komsumu yakalayip hapsettiler, ben komgum hakkinda hayirdan bagka
bir sey bilmiyorum, diye hiisn-i sehadette bulundu. Is8, bekgilerin o ge-
ce tutukladiklan saniklarin hepsini Ebit Hanife'ye teslim ediniz, diye
emir verdi. Bunun iizerine o gece yakalananlarin hepsi serbest birakildi.
Eb{ Hanife delikanhiy1 caparch ve: “Beni kaybettiler...” sarkisini séyle-
yen geng sen degil misin? Bak seni zayetmedik!” diye kulagina fisilda-
dr. Delikanl, estagfiriillah, fakat litfettiniz, Allah senden gok razi clsun
Ey Kadi diye karsthik verdi. Ebu Hanife, hadi su sarkiy: bana bir daha
tekrarla, ¢iinkii ben buna ahsmigtim, bunda bir beis de gérmemekte-
yim” dedi. Adam, peki, bas iistiine, dedi ve sarkiyr okudu. Ibn Tahir,
Kitabtl's-Semd’, varak, 33a, 33b. el-Egini, ¢. I, s. 389, ¢. XIX, s. 162. Imam
Azam'in dinledigi bu zat devrin megh{ir ses sanatkirlarindan Ibniv'l-
Arca (veya Urd) idi. Birsarhogun sarkilarina bile bu kadar ilgi duyan
imam Azam’in galgih diigiinleri terketmek veya terketmeyi tavsiye et-
mek gibi bir kanaata sahip oldugunu diiginmek miimkiin géritnme-
mektedir. Urci sonra salih kisi oldu. -

1.Azam, ginsy1 huk{iki bir mesele olarak gérmemig, hitkkmii iizerin-
de durmamig, vesimde de darum béyledir.

Irak fikihcilariman miisiki konusunda saruldign gibi mutaassib olma-
diklarini anlatmak igin $dyle bir hidiseden bahsedilmektedir: Muham-
med et-Temimi, misikiye ne dersin, diye eg-Serif Ebéi Ali b. Ebi
Miisd’ya sormus, o da demis ki, bu konuda ne séyleyecegimi bilmiyo-
rum, ancak sana sunu anlatayim. Bir giin hocanuz Ebfi’'l-Hasan Abdiila-
ziz'in dostlarina verdigi ziyafette (FH. 370 de) bulunmugtum. Malikilerin
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galg1 bulunan yeri terketmemekten ibaret olan bu hiikiim
davete icabet etmenin siinnet olusundandir. Hadiste:
“Davete icabet etmeyen Ebii’-Kasim (5.A.V.) e asi olmus-
tur” buyrulmustur. O halde diiglinde calg1 ve oyun gibi
bid’atlar vardir, diye siinnet olan davete icabet terkedile-
mez. Nitekim diger hususlarda da durum béyledir.
Mesel4, 6liiniin etrafinda feryad ve figan kopanlarak ag-
lansa bile yine de cenaze namazina igtirak etmek farzdir.
Boyle bir cenaze namazina istirak eden kimse eger qighk-
lar atarak agliyanlar bu isten menetmek kudretine sahip-
se meneder, degilse sabreder. Bu, bagkalari igin 6rnek ol-
ma (miiktedabih, niimiine-i imtisal) durumunda olmayan
kimseler igin bahis konusudur. Bagkalarina ornek olanlar
bu gibi gseyleri 6nleme giiciine sahip degilse orada otur-
maz, geker giderler. Ciinkii gitmemelerinde dine kotiiliik
etme ve miislimanlara giinah kapisim1 agma gibi mah-
zurlar vardir. Imam Azam’in bahis konusu hareketinin,
onun halka drnek olan bir kimse durumuna gelmeden

imamlar1 EbG Bekir el-Ebheri, Safiilerin seyhi Eb{r'l-Kasim ed-Darki,
hadis alimlerinin seyhi Ebi'l-Hasan Tahir b. Hiiseyn, vaiz ve zihidlerin
hocas: Eb{i'l-Hiiseyn b. Sem"iin, kelam &limlerinin bag: Ibn Miicahid ve
arkadagi Bakillani bu davette hazir bulunmuslardi. Hocarmz Eb{'l-Ha-
san ise Hanbeli idi. Ebd Ali diyor ki: Eger binanin tavam ugup, bunlar
altinda kalarak olselerdi Irak’ta stinnete uygun fetva veren bulunmazdi.
Eb{i Abdillah Gillim yanlarinda idi. Giizel sesi ile Kur'an okumakta
idi. Biraz da tiirkii ve sark: sdyle, denildisoyledi, onlar da dinlediler.
Ebt Ali diyor ki, bu manzaray: gérdiikten sonra bu meselede, haramdir
veya miibahdir diye fetva vermek benim i¢in miimkiin olmadi. Ibn
Tahir, Kitabu's-Semd, varak, 12b. 13a. Suyatl, Te'yidi'l-Hakiki’l-Aliyye,
varak, 61b. Telbistl Iblis, s. 232.

Abdiilahad en-Nfrl sema’a dair risalesinde: “Simdiki miinkirin
Imam Azam (R.A.) in ne akvall ne de efal ile amillerdir. Hasa ki, 1.
Azam onlardan hognud ola. Zira Imam Azam ehl batina ve ehl-i tahki-
ke muhabbet iizerine idi. $imdiki cehale-i mitnkirin Imam Azam’a bazi
seyler iftira ederler, heldl ve haram olma cihetinden. Rtz-i cezada
héllerine muttali olurlar.” s. 103. demektedir. Ona gére Fikihclarin
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evvelki zamana ait oldugu nakledilmektedir. Calg: ve
oyun, diigiin yapilan evin yemek yenen kisminda ise or-
nek olmayan insanlarin bile orada oturmamalan lazim
gelir. Ciinkii bir ayet-i kerimede: “Sana Kur'dn ndzil ol-
duksan sonra zdlim insan guruplar: ile oturma” (12) buyrul-
mus olmasi boyle hareket etmenin hizumunu gosterir.
“Anlathgimuz bu hiikiimler calg1 ve oyunun mevcudiye-
tini bilmeden diigiine gidenler igin bahis konusudur. Git-
meden evvel bu hususu bilenler diigiine gidemezler.
Ciinkii davete icabet, ifa edilmesi gereken bir hak ve va-
zife olmaz. Bir emrivaki ile kargilasilmas: hali buna ben-
zemez. Zira, calgimin mevcudiyetini bilmeden davet ma-
halline giden i¢in daveti tamamlamak, yarida kesmemek
rivayet edilmesi 1azim gelen bir haktir. Bu mesele gosterir
ki, calg1 nevilerinin hepsi haramdir. Cubuk ve diidiik 6t-
tirilerek teganni yapilmus bile olsa.” (bk: el-Hiddye) (13)

misiki ve raksin haram oldugunu Imam Azam’a atfetmeleri yalan ve if-
tiradan ibarettir.

12. Enam, 68.

13. Hidaye miiellifi Burhaneddin el-miurginani (6lm. h. 786) tarafin-
dan ileri siiriilen bu gérils agag yukan bilitlin Hanefi fikihalar: tarafi-
nan kabul edilen bir husustur. Ibn Niiceym aym gériisleri aym ibareler-
le tekrar ettikten sonra (bk. el-Bahru'r-rdik, 8/214) s6ye diyor: “Miicer-
red teganni hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilanina gore bu mutlak ola-
rak haramdir, dinlemek giinahtir. Seyhu’l-Islam Halvani bu gériistedir.
Diger bazilarina gore usang ve yalmzhk zamanlarinda efkin def igin
teganni cdizdir, fakat eglence (lehv) seklinde olmamak kaydiyle. Se-
rahsi'nin gorlisi de boyledir. Terenniim edilen siirlerde hikmet, kissa,
ibret, 61l ya da gayr-i muayyen kadin tasviri bulunursa mekruh degil-
dir. Ayni eser: 8/214. Bir hadiste: “Calg aletlerinin sesini dinlemek
haramdir, qalg1 ¢alinan yerde oturmak fasikliktir, miisikal seslerden
zevk ve lezzet almak kiifiirdiir” buyrulmustur. Ibn Niiceym, el-Bah-
ru'r-rdik gerhu kenzi'd-dekdik. c. VIII, s. 215. “Digin ziyafeti icin yapilan
davete icabet etmek siinnettir. Ama orada eglence (lehv) oldugu bilinir-
se davete icabet edilmez.” Seyh zide Abdurrahman b. $eyh Muham-
med b. Silleyman, Mecma’v'l-enhilr fi serhi miiltekd'l-ebhur, c. 11, s. 432. Is-
tanbul, h. 1070. “Ciinkii Hz. Ali s6yle demistir: Bir kere yemek yapmig
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el-Hidayenin iki muteber gerhi olan “Indye” ile “Fet-
hu'l-kadir” de Hidaye’nin metni kil kirk yararcasina tah-

ve yaptigimiz yemege Resulullih’y davet etmistik, Resululldh eve geldi,
fakat evde resim goriince déndii geri gittii” Bu hadise gdsterir ki, bag-
kalanina niimune olan kimseler ¢algil oldugunu bilmedikleri diigiinlere
davet icabi gitseler bile galgimin bulundugunu gériir gérmez geri don-
melidirler.” Ayni eser, 2/432, 433, “Calg: aletleri liaynihi haram degil-
dir. Cagh aletini galan ve dinleyen bu hareketle eglence (lehv) kasd
ederse haramdir. Niyete gore galg: dletlerinin bazan helal bazan haram
sayllmasi bu letlerin liaynihi haram olmadiklarini gosterir. Ameller ni-
yetlere goredir.” “el-iimiir bi-mekéasidiha” Muhammed Emin Ibn
Abidin, Hdgiyyetii reddi’l-muhtar al& dureri’l-muhtar, c. V, s. 233, 243,
Kitabit'l-hatar ve’l-ibihe bahsi. Istanbul, ts. “Siirin vezin ve kafeyisini,
dilin fesahatin anlamak igin teganni caizdir.” Ayn eser, 5/242. “Miiay-
yen ya da diri kadin: vasfeden, icki igmeye tegvik eden ve iginde hiciv
bulunan siirlerin terenntim edilmesi caiz degildir. Zithdiyat (ilahiler),
gayri milayyen ya da 6l kadin tavsif eden, fesahat ve belagat igin
istishad, riizgar, su, gicek gibi seyleri tasvir eden siirlerin terenniim
edilmesi helaldir. Eglence kasdiyle olursa helal olmaz. Nasihat ve hik-
met ihtiva eden siirlerin tenenniimii de miibahtir.” Aym eser, 5/242.
Fetva kitaplarinda da bu hususlar asirlarca tekrarlanmis durmugtur.
“Halkin sayg gosterdigi kimse ziyafete gittigi takdirde oradakiler gina
ve eglenceyi terkedeceklerini bilirse gider, aksi halde gidemez.” el-
fetdvd’1-dlemgiriyye, c. V, s. 380. Misir. el-matbaatii’l-meymfiniyye. ts.
Timurtigt’de de boyle denilmigtir. Ayni eser, 5/380 “Silih bir adam fa-
siklar sofrasina davet edilse, bu kimsenin daveti red ve boykot etmesi
fasiklarin fiskina engel olacaksa davete icabet etmesi miinasip olmaz.
Ona diigen vazife daveti boykot etmek suretiyle nehy ani’l-miinker gé-
revini ifa etmektir. $ayet bu silih kimsenin daveti boykot etmesi fasik-
lar tizerinde etkili olmiyacak ve fisklarina engel tegkil etmiyecekse da-
vete icabet edip'yemek yemesinde bir beis yoktur. Fakat yapilan bu igin
fisk ve giinah oldugunu belirtmesi gartiyle. Ayni eser, 5/380. “Hazene-
HI'l-miiftin” de de bu mesele bu sekilde anlatilmustir. Imam Ebd Yusuf'a
gore bayram ve diigiin olmasa bile bir aile i¢inde kadinlarin ve gocukla-
rin def ve galg: ¢alip oynamalan caizdir. Kdmil Miras, Tecrid Terciimesi,
c. V, s. 347. Fakat Ibn Kayyim: “Imam Ebu Yusuf'a gére bir evde ¢alg
Igdsetii’l-lehfan, c. 1, s. 241. Hanefilere gore misiki ¢alinan yerden geg-
mek icabederse msikiyi dinlememeye gayret etmelidir. Yetkili devlet
memuru galg: ile istigal edenleri hapsedebilir, kirbacla dégebilir, evin-
den tard edebilir. Ayni eser, 1/245. Kirk Hadis gserhinde Hanefilerin
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lil edilir ve Imam Azam’m bahis konusu s6z gayet ince
tetkiklere tabi tutulur. Hanefi fakihlerinin Imam Azam’in
“Bir kere $ind dinlemek beldsina maruz kaldim, fakat sabret-
tim” sb6zii lizerinde uzun uzadiya durmalanndan anla-
sildigina gore Imam Azam’in misiki konusunda ihtilafi

miisiki hakkindaki goriglerini anlatan meghur Osmanlt Seyhu’l-Islim”1
Ibn-Kemal: “Bir kimse bagkasina ait bulunan garab1 doktiigii zaman o
kimsenin doktiigii sarabin bedelini sarabin sahibine 6demesi gerekmez.
Clinkii sarap degeri olan bir mal “mil-i miitekavvem” degildir. Tipk:
bunun gibi bir kimse bagkasina ait bulunan misiki 4letlerini kirsa o
aletlerin degeri kirana 6dettirilemez. Ciinki, sarap gibi misiki aletleri
de ser’an degeri olan (miitekavvem) bir mal degildir. Koca seyhu’l-
islimmn boyle disiindagii bir imparatorlukta mésikinin gelisme sansim
takdir etmek gii¢ degildir. Bunlar gorigslerini: “biiistli li-kesri'l-
mezAmir” yani ben calg: dletlerini kirmak icin gonderildim, seklinde ri-
vayet ettikleri hadise istinad ettirmek istemiglerdir. Ibn Hacer el-
Heytemi, Imam Azam’in misikiyi haram saydigim “Keffu'r-rua’” adli
eserinde belirtmektedir. {midm Muhammed’e misiki hakkinda ne diigii-
niiyorsunuz? diye soruldugunda: “Hi¢ hoguma gitmez, zira kalpte ni-
fak bitiren tesiri ve 6zelligi vardir” diye cevap vermisti. Igasetii’l-lehfan,
¢. Is. 245. En muteber Hanefi fikih kitaplarindan biri olan Abdullah b.
Mahmiid b. Mevlid un el-Thtiydr li-ta’li’l-muhtir adli eserinde: “Eglen-
cenin her cegidi mekruhtur. Hadiste: “ma ene min deddin ve 13’d-dedd
minni” yani ben oyun oynayanlardan degilim, oyun oynayan ve egle-
nen de benden degildir, buyrulmustur. Aynica bkz: Bedaiu’s-sanai’ is-
tihsan bahsi. Hz. Ali satrang oynayanlara selaim vermemig ve: “Kargi-
sinda el penge durdugunuz bu heykeller de ne oluyor?” (Enbiy3, 52,
Hz. Ibrahim’in babasina ve kavmine tevcih ettigi bir sorudur) demisgti.
Kumar oyununda kullanilan cevizleri yemek haramdir, fakat gocuklann
oynadiklar: ve kumar olmayan oyunlarda kullarulan cevizler yenilebi-
lir. el-Ihtiydr, c. IV, s. 167. Ihtikir bahsi.

Imam Eb{ Yisuf, oyun oynayanlara selim vermeyi mekruh goér-
miigtiir. Ona gore boyle kimselere selam verilmezse tahkir edilmig ve
bu ise devam etmelerine engel olunmug olunur. Beddiu’s-sanii’ istihsan
bahsi. Fakat Imdm Azam’a gire boylelerine seldm vermek mekruh de-
gildir. Aym eser, aym bahis. Hanefi olan Naksilerde bile ayn1 agr hii-
kiimlere rastlamak kabildir.” KAdi Zahirii”d—din, igitilen sark: ve tiirkit
i¢in; inanilarak veya inanilmayarak “bu gilizeldir” diyen derhal irtidad
eder, “kifir olur” demigtir. Mektibdt, c. Ls. 266, 279. mektup. Burada
buna benzer daha bir¢ok agir hitkiimler yer almaktadr.
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onleyecek ve maksad: kesin bir sekilde ifade edecek bir
fikri ve kavli oldugu bilinmemektedir. Imam Azam’in:
“1ibtilitii bi-hdzid merreten fe-sabertii” yani bunu (galgtyr)
bir kere bela kabilinden dinledim, fakat sabrettim, s6ziin-
den onun misikiyi haram saydig: sonucu gikarilmigtir.
Soyleki: Imam Azam bir kere bir diigiine davet edilmigti,
orada galgimin bulundugunu bilmiyormus, gidince calg-
nin bulundugunu gérmiis, fakat bundan dolay1 diigiin
meclisini terketmeyi istedigi halde terkedememis ve sab-
retmisti. Bu meseleye: “Davete icabet etmek siinnettir, calg
dinlemek ise Inam Azam’ a gore haramdr, harami iglememek
icin nigin siinneti terketmemistir?” seklinde vaki olan itira-
za su sekilde cevap verilmigtir. Davete icabet etmek siin-
nettir. Hadiste “Davete icabet etmeyen Allah’a ve
Restliine isyan etmis olur” buyrulmustur. Bundan dolay1
Imam Azam galgi yok sanarak daveti kabul etmis ve dii-
giin yerine gitmisti. Calg1 oldugunu bilseydi gitmezdi.
Davete icabet etmek ger¢i siinnettir ama bir kere icabet
edildi mi o daveti tamamlamak vacip olur, geri déniil-
mez. Zira baglanan siinnetlerin yanm birakilmamasi ve
bitirilmesi vaciptir.

Fikih kitaplarinda diigiin ziyafetlerine igtirak ekseriya
cenaze namazinda hazir bulunma keyfiyeti ile mukayese -
edilmektedir. Cenaze namazini kilmak farz-i kifayedir.
Cenaze igin aglamakta bir mahzur yoksa da bagira gagira
aglamak menedilmis ve haram kilinmigtir. Bagira gagira
aglanan cenaze namazina istirak farz, fakat haram olan
bagirma ve ¢agirmalan dinlemek de giinahtir. Burada ya-
pilacak sey cenaze namazina gitmek, kabilse bu nevi fer-
yad ve figanlara mani olmak, degilse sabretmektir. Dii-
gln ziyafetleri i¢in de durum aynidir. Cenaze namazin-
dan, din bakimindan giinah olan bagirarak aglama var-
dir, diye ictinab edilemeyecegi gibi bir diigiinde de gii-
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nah olan galg1 var diye gitmekten imtina edilemez. Calgi-
I1 ve miizikli diigtinlere davet edilenler bu davete icabet
ederler. Giigleri yeterse bu bid’atlar1 menederler, yetmez-
se sabrederler. Ornek insanlar galgty1 behemahal menet-
melidirler, menetmeye muktedir degillerse davete icabeti
terketmelidirler. Imam Azam’in sabretmesi ornek bir
kimse olmadan evvelki zamana aitti. Boylece Imam
AzamVin bahis konusu davrans: Hanefi fakihlerinin “Or-
nek insanlar mene kadir degillerse diigline gidemezler,
calginin olmadigim bilmeden giderlerse daveti terkeder-
ler” seklindeki kanaatlar: te'lif edilmig olur. Baz1 Hanefi
fakihleri calgi bulunan diigiine vaki olan davete icabetin
mutlak olarak caiz olmadigina kanidirler. Ciinkii bunlara
gore gin4, yani misiki ve kadin tasviri ile ilgili siirler
(gazel) haramdir. Miicerred misiki giinahtwr. (14) Fakat di-
ger taraftan diigiin ve bayram gibi giinler miinasebetiyle
bazi miisiki nevilerini miibah gdren Hanefiler de mevcut-
tur. (15) Her ne olursa olsun misiki hakkinda en agir séz-
lerin Hanefiler tarafindan sarfedilmis oldugu muhakkak-
tir. Hanefi fakihleri hadis oldugunu ileri siirerek su ibare-
yi naklederler: “Istima’u’melahi ma’siyetiin ve’l-cultis
aleyha fiskun ve't-telezziliz biha kiiftir” yani calg: alet-
lerini dinlemek giinahtir, calg: calinan yerde oturmak fa-
sikhiktir, calgidan zevk almak kiifiirdiir. (16) Hanefiler ve
diger fukaha genel olarak misiki ile meggul olmay1 ve
bunu bir meslek haline getirmeyi fasik ve facirlere ait bir
sanat saymuslardir. ‘

14. Fethu'l-kadir tekmilesi, Kitabu'l-kerahe bahsi.

15. Tecrid Terctimesi, c. V, s. 347.

16. Igdsetu'l-lehfin, c.I s.245. el-Bahru'r-riik, c. VIII, s. 215. Bkz: bu
eserin 153, sayfasi.
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Maliki Mezhebinde Misiki

Fikhin Hicaz kolunu en giizel bir sekilde temsil eden
Maliki mezhebidir. Iraklilar mfsikiyi haram, nebizi (bir
mesribit nevi) miibah, Hicazlilar ise tam tersine nebizi
haram, msikiyi ise helal sayarlardi. Malikiler; nikdh ve
diigiin gibi yerlerde ¢alinan misikiyi ve miisiki nevilerini
miibah goriirler. Malikilerden bazilar1 her nevi eglenceli
ve sevingli giinlerde msiki dinlemenin miibah olduguna
kanidirler. Recez ismi verilen siir ve tiirkiilerin dinlen-
mesini mutlak bir surette caiz goriirler. (17) Medinelile-
rin, mfisikinin miibah oldugu hususunda icma ettiklerini
Ibn Tahir ve diger bazi miiellifler iddia etmislerdir. (18)
Meziif ve did gibi calg: aletlerini Imadm Malik’in miibah
gorduginii Kaffal ve Rayani naklederler. (19) Medine
ulemasi calg) aleti ile bile olsa miisikinin céiz oldugunu
sdylemigler, Safiilerle Zahiriler bu hususta kendilerine
uymuslardir. (20) Ancak Imam Malik’in misikiyi ve
misikinin dinlenmesini menettigini, msiki bilen mii-
ganniye bir cariyeyi, kusurlu sayilacag: igin sahibine geri
verilmesini cdiz gordiigiinii naklettikten sonra Imam
Malik’in: “Medinelilere hangi masiki nevi hakkinda ruh-
sat veriyorsun” diye soruldugunda, “Hig¢ bir. nevine miisa-
ade ebmiyorum, bunu icimizden fasik olanlar yapyor” diye
cevap verdigini igaret eder. (21) I. Malik’in masikiden

17. Abdwrrahman el-Cezixi, el-fikh ali mezdhibi'l-arbaa, c. 11, s. 43.
Masir, 5. basku. ts.

18. Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani, Neyld'l-evtir min
serhi miintekd’l-ahbir bi-ahddisi Seyyidi’l-Ahydr, c. V111, s. 105. Masir, 1961.

19. Aym eser, c. VIII, s. 105. :

20. Ayru eser, aym yer.

21. Igiseti’Hlahfin, c. 1, s. 125. ImaAm Malik’ten bu gibi seyler nakle-
dilmekle beraber onun ve Hicaz fikthcilanmin miisiklyi miibah gordiik-
lerine d&ir olan rivayetler iizerinde de 1srar edilmektedir. Kuseyri séyle
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zevk almayan kisilere: “Duygusuz adam” dedigi de nakl
edilir. (bkz: Kugeyri; Risile, Semai bahsi, s. 642)

Safii Mezhebinde Misiki

Safil mezhebi Irak fikih mezhebi ile Hicaz fikih mez-
hebini mezcetmigtir. Safil mezhebinin misiki hakkindaki
goriigiinii Imam Gazzali, hydu uliimi’d-din adh eserinde
etraflica izah etmistir. Tasavvuf bahsinde bu goriisler ba-
his konusu edilecektir. Gazzali Thya’da Imam Safii'nin
misikiyi prensip olarak miibah goérdiigiinii sdylemekte-
dir. Safif soyle demistir: “Hicaz alimlerinden birinin bile
miisikiyi haram saydiklarinm isitmedim.” “Giizel sesle ba-
har1 tasvir eden siirler sdylemek miibahtir.” (22) Imam
Safit’den misikinin aleyhinde bazi sdzler de nakledilmig-
tir: “Miisiki hog olmayan ve batila benzeyen bir eglence-

diyor: “Selef besteli siir dinlemistir, mGsikinin miibah olduguna kani
olan selef ulemasindan biri de Imim Malik’tir. Hicazhlarin hepsi
msiklyi mibah gérmektedirler. (ehlu’l-Hicz kiillithitm yiibihGine’l-
gina ve emma’l-huda fe icmaun minhiim ala icazetihi) Deve tiirkiileri-
nin séylenmesi ise Hicazlilara gore icma ile miibahtir. Bu hususta bir-
ok haber ve eserler vardir. Ibn Clireyc sema hususunda ruhsat verirdi.
Ona goyle bir soru sorulmugstu: Kiyamet giinii hesaba gekilince, sevap
ve glinahlarin tartilmak iizere teraziye konulunca masiki terazinin han-
gi kefesine konulacak? $6yle cevap vermigsti: Ne sevap tarafina, ne de
giinah tarafma. Yani o miibahtir. Bk. er-Risdle, s. 151. Misir, 1957, Hicaz-
lilarm ve ImiAm Malik’in misikiyi miibah saydiklan seklindeki kanaat
oldukea yaygindir. O kadar ki, bu husus edebiyata, siirlere de aksetmis
ve gesitli fikra ve mizahlarin konusu olmustur. Ahmed Emin bu husus-
ta Duhd’l-Islim, c. I,-s. 124 de $Gye diyor: Irak fakihlerinin, bir icki nevi
olan nebizi helal saydiklan yaygindi. Ibn Ebi Leyla nebizi haram sayar,
fakat Eb Hanife bu hususta kendisiyle miicadele ederek goriigiinti red-
dederdi. Nebizi miibah goren Imim Azam bu hususta, bilyitk sahabe-
lerden olup fikih bilgisiyle meghur olan Abdullah b. Mes’ud’un kanaat-
na tabi olmakta idi. Ciinkii Ibn Mes'ud’a gore de nebiz igmek helaldi.
Bk: en-Nevevi, Serhu Miislim, 4/362. ez-Zeylai, 6/45. Bununla beraber
veri’ ve takva icabi Irakl: fakihler nebiz haramdir demek benim igin de-
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dir, bununla fazla meggul olan sefih insanlardir, bunlarm
sahidlikleri kabul edilemez.” “Miiganniye bir cariyesi
olan bir kimse halk: toplay1p cariyesinin sdyledigi tiirki-
leri dinletse bu kimse sefih sayilacagindan sahidligi mak-
bul olmaz.” Imam $ifii vurularak galinan bazi mfsi-
ki aletlerini mekruh goriir ve: “Halkin Kur'an’la mesgul
olmasimi onlemek igin bunu zindiklar icad etmislerdir,”
derdi. Dindar ve miiriivvet sahibi insanlarin sanati ve
meslegi oyun olamaz diyen Imam $afii oyunu oynamay1
da mekruh gérmiistiir. (23) Fakat Gazzali, Imam $afii'nin
bu gibi beyanlarindan onun mifisikiyi haram saydig1 veya
miibah gbérmedigi sonucuna varilamaz diyor. Ibn
Sabba’, Ebi Ishiak, Kadi Ebd Tayyib Taberi gibi Safit
imamlar;; Imam $4fit'nin masikinin haram olduguna
kani oldugunu séylemiglerdir. (24) Imam Safii'nin mdsi-
kiyi haram saydigim iddia eden daha pek ¢ok $éfii'nin
alimi vardur.

falarca nebiz helaldir demekten daha hayirhdir.” “Gékten atilmam ve
kasirgalar tarafindan parcalanmam bir katr nebiz igmemden daha ha-
" yurhdir.” demigtir.

Zevkine ve keyfine diigkiin olanlarn bu ruhsattan faydalandiklan,
sair ve ediblerin bu gibi durumlar mizah ve latife konusu yapukian bi-
linmektedir. Bunlardan bir gair diyor ki:

Re'viihil fi's-semd re’yiin Hicdziyyin

Ve fi's-arab re'yii ehli’l-wdk

Yani onun goriisii milsiki konusunda Hicazlilarin goriisiine, sarab
(icki) konusunda ise Iraklilarin goriistine uygundur. Bagka birisi ise
soyle diyor: “Ehl- Haremeyn (Mekke ve Medineliler) misikiyi helal,
nebizi haram kildilar, ehl-i Irak ise nebizi miibah, misikiyi haram kald:-

- lar. Bunlar bu hususta ittifak edene kadar, her ikisini yapmak hususun-
da bize ruhsat vermis oldular, ¢iinkii bu husustaki ihtilaflar1 bu iki geyi
yapmak hususunda bize ruhsat oldu.” Duhd’l-Islim, 1/52.

22. Igdsetil’l-lehfin, 1/248. er-Risdle, 152.

23. Ihyd, 2/267.

24. Igdsetii’l-lehfin, 1/246. Ayrica bk: Kitabu'l-frkh ala’l-mezihibi’l er-
baa,2/42.
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Hanbeli Mezhebinde Misiki

Imam Ahmed esasen hadis mektebine baghdir, re'ye
ve rey taraftarlarina pek iltifat etmez. Bu bakimdan ayn
bir dzellik gosterir. Hanbeliler; ud, davul, saz gibi calg:
aletlerini caiz gdrmezler, bu nevi msiki letlerinin ¢alin-
dig1 diigiine gitmenin dogru olmadigina inanirlar. Fakat
miicerred misikiyi, yani giizel sesle terenniimii miibah
goriirler. Hattd Kur'an okurken, va’z ve nasihat mahiye-
tinde olan giir ve ilahileri okurken terenniimii miistehap
goriirler. (25) Imam Ahmed’e, oglu mitsikinin hitkmiinii
sordugunda; Imam Malik’in: “Bununla igimizde fasik
olanlar mesgul oluyor” sdziinii naklettikten sonra: “Hig
hosuma gitmez, zira kalpte nifak bitirir” diye cevap ver-
migtir. (26) Yetimlere msiki sanatkér olan bir cariye mi-
ras kalmigti. Ses 3anatkér cariyenin satilarak kiymetinin
mirascilar arasinda paylagilmast hususu Imam Ahmed’e
sorulunca: “Misiki bilmeyen basit bir cariye olarak satil-
malidir” demisti. Kendisine: “Ses sanatkéar olarak satildi-
g1 takdirde 20 bin edecegi, aksi halde 2 bin bile etmeyece-
§i soylenince tekrar: “Ancak ve ancak basit bir cariye ola-
rak satilabilir” diye cevap vermisti. Imam Ahmed yetim-
lerin mallarmin zayi olmasina asla razi olmayacagimna go-
re misiki sanatin1 mal ve menfaat olarak kabul etmedigi
ve bu sanata tekabiil eden degere mukabil para alinmasi-
ni caiz gormedigi bu fetvasindan agik¢a anlagilmaktadir.
(27) Cariyeye; yas, giizelligi, bilgisi ve gorgtisii deger ve-
rirken ona gore miisiki bilmesi deger vermemektedir. Us-
telik musiki bilgisi bir kusur ve giinah sayildigindan bu
bilgiye karsilik alinan para haram olmaktadir.

25. el-Fikh ale’l-mezdhibil’l-arbaa, c. 11, 5. 44.
26. Igdsetii’I-lehfin, c. II, s. 248.
27. Ayru eser, ayn yer. Telbisu iblis, s. 231.
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Zahiri Mezhebinde Misiki

Naslarm ruhuna degil, 1afzina bagh kalan z&hiri mez-
hebi bir¢ok bakimdan miiteassip bir mezhep olarak bilin-
mektedir. Bu mezhebin ad1 olan “z4hiri” soziinden bile
bu anlasilmaktadir. Fakat bu mezhebin misiki bahsinde
pek toleransh davrandig1 da bir gergek olarak ortada dur-
maktadir. Bu mezhebin biiyiik imamlarindan ve mezhe-
bin ikinci kurucusu olan Ibn Hazm miisikiye dair miis-
takil bir eser yazmig ve misikiyi meneden biitiin hadis-
leri hadis tenkidi metoduna gore tenkid ederek bunlar-
dan hig birinin sahih olmadigim ileri stirmiigtiir.

Ibn Hazm’in “Sahih degildir” dedigi hadisler arasinda
Buhari ve Mislim hadisleri de vardir. Bu mezhebe gore
misikinin her nevi mutlak olarak helaldir, mdsikinin ha-
ram veya mekruh oldagunu sdylemek yanlistir. Ibn Ta-
hir el-Makdisi de bu kanattadir. Gerek Ibn Hazm, gerek-
se [bn Tahir bu kanaatlarindan dolay: ¢ok agir tenkldlere
maruz kalmislardir. (28)

28. Ibn Hazm misiki bahsine el-Miihalld isimli eserin (4/246, 5/92,
93 ve 2/3 cild ve sayfalarin) de de temas etmistir. Bu konuyu izah igin
koydugu bagliklar oldukca entarasand.lr Ba@llgm biri: “Camide miisiki
mescid) digeri: “Bayram giinleri cAmide ve cdmi disinda oynamak, eg-
lenmek ve tiirkii séylemek giizel bir seydir” (el-gini, ve’l-llu’b ve'z-zefn
fi eyyami’l-iydeyn haseniin fi'l-mesicid ve gayrihi). Biitiin fikah dlimleri
miisiki bahsini fikhin “kerdhet” “hatar” bahsinde incelerken ve haram
sayarken lbn Hazm’m tipk: hadis alimleri gibi baghklar atarak msi-
kinin ve oynama ve eglenmenin camide bile yapilmasim tasvib etmesi
ve bunu bir fikith hitkkmii olarak miidafaa etmesi oldukga ilgi ¢ekicidir.
Ibn Hazm diyor ki: “Hz. Peygamberin yaninda cériyeler tirkii séyliiyor
ve Hz. Aige de bunlan dinliyordu. Bu sirada oraya gelen Hz. Eb{i Be-
kir'le Hz. Omer cariyelerin tiirkii séylemelerini red, inkar ve tenkid etti-
ler. Fakat bu tenkidlerin isabetsiz oldugu Hz. Peygamber tarafindan be-
yan edildi. Resulullah’tan sonra bu tumetin en faziletlisi olan iki buyiik
zatin misikiyi tenkidlerinin bir kiymet ifade etmedigi bSylece anlagilin-
ca, miisiki aleyhtar: olan diger kimselerin miisikiyi tenkid etmelerinin
hi¢ bir degeri olmyacag: ap-asikér sekilde anlagilmig olur. Bk: Ibn
Hazm, el-Mtihalld,c. V, 5. 92-93 ve c. II, s. 3.
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Siilikte Sema ve Misiki

Imamiye ve isnaageriyye gibi isimler de alan Caferi
Sii'leri daha ¢ok hiizne ve aglamaya dnem vermigler,
Nevha (Noha) ad1 verilen yas ilahilerini s6ylemeyi adet
edinmigler. Fakat gina adini verdikleri musikiye de kargi
gikarak ¢ogu zaman bunun haram, bazan mekruh bazan
da miibah oldugunu ifade etmiglerdir. Seyhu’t-Taife diye
taninan sii alimi Tasi (O. 460) et-Tehzib ve el-istibsar
isimli eserlerinde musikinin haram oldugunu, musiki
aletlerini alip satmanin caiz olmadigini agikga ifade et-
mig, Cafer Sadik ve Ali Riza gibi $ii imamlarin da bu go-
riigte olduklarini belirtmigtir. Kiileyni'nin el-Kéfi'sinde

de bu yasak ifade edilmigtir. Seyyid Murtaza Razi, Tebsi-
retu’le-avam, Tahran, 1913 s. 133.

Mutasavviflar siddetle elegtirmis, raks ve semi etme-
lerini onlarin en biiyiik ayib olarak gérmiistiir. Hadika-
tu’s-Sia isimli eserinde Erdebili misiki ve raksa giddetle
hiicum etmis, bunun kesinlikle haram ve geytan isleri ol-
dugunu ifade etmistir. Sehid-i Sani diye tarunan iinli Sii
alimi de musiki ile sarab1 ve kuman aym hiikiimde tutar.
Sebzevari, Seyh Ali Sehidi gibi siilerce biiytik bilgin ola-
rak kabul edilen {inliiler de musiki ve raksin haram oldu-
guna dair ayn eserler yazmiglardi. Muhammed Kagéni,
Vifi isimli eserinde $ii alimlerini musiki konusunda sid-
det gostermeye sevk eden hususun Emevi ve Abbasiler
zamarunda dtizenlenen ickili ve kadinli eglence toplanti-
lan oldugunu soyler. Gergekten de $iiligin tegekkiil ettigi
dénemlerde $ii toplum biiyiik bir sikint1 iginde ve kor-
kung baski altinda yagarken iktidarda olmanin verdigi
imkania diizenlenen eglence toplantilarindaki calg: ve
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raksi caiz gormeleri miimkiin degildi. $ii alimler bir yan-
dan musiki ve raksi kesin ve toptan reddederken diger
yandan hallerine aglamak ve gozyas1 dokmek igin bir
matem miisikisi geligtirmiglerdi.

Bununla beraber milyonlarca mensubu bulunan $ii
mezhebinin alimleri toplumun musikisiz ve rakssiz yapa-
mayacagini gérerek tipki Siinniler gibi musikiyi haram
olan ve olmayan diye ikiye ayirmak zorunda kalmiglar-
dir. En miisamahal: Sii alimi musikinin haram oldugunu
sdyler. Ardindan da caiz olan musikinin de bulundugu-
nu kayd eder. -

Bu yiizdendir ki 1979 Iran’da seriata dayanan Islam
Cumhuriyeti kurulunca seriat hiikiimlerine aykir1 oldugu
iddia edilerek musiki ve raksin her tiirii yasaklanmigh.
Iran’da ancak 1989’da bir erkek sanatginin konser verme-
si miimkiin olmug, 1991 y1h sonunda ise Parisa isimli bir
kadin sanatqinin, sadece kadinlarin-izledigi bir konser
vermesine goz yumulmugtu. Bu gesit miisiki de ¢ogu za-
man nevha ve yas miizigidir. Firdevsi'nin ve eski Iran
kahraman Riistem’in heykellerine dokunmayan Iran se-
" riatidaresi musikiye karst kat1 bir tutum takinmug olmak-
la beraber bu tutum gittikge gevsemektedir.

Ashna bakilacak olursa musiki ve raks konusundaki
hanefilerin goriigii Caferilerin bu konudaki goriiglerin-
den daha hosgoriilii, ithml ve gergekgi degildir. (Siilikteki
miisiki icin bk. Ismail Hakimi, Semé der Tasavvuf, Tahra-
i, 1367. s. 45-55.)
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Fikha Gore Makamla Kur’dn-1 Kerim
ve Ezan Okumanin Hiikkmii

Basta Buhari olmak tizere bircok hadis alimi tarafin-
dan rivayet edilen bir hadise gore Resululldh (S.A.V.)
Efendimiz: “Kur'dn’t seslerinizle giizellestiriniz” buyur-
muslardir. Bundan dolay: bir kimsenin kendi tabi sesi ile
Kur’an1 terenniim ederek okumasi umumiyetle fikihta
caiz goriilmiistiir. Fakat makamla Kur’an okumay hig bir
mezhep caiz gdrmemigtir. Bunun igindir ki, bahis konusu
hadisin baz1 fikih kitaplarinda: “Sesinizi Kur'dn'la giizel-
lestiriniz” seklinde rivayet edildigi ve bu hadisten Kur’-
an'm makamla okunmasimin cevazina istidlal edilmesin-
den sakimimak istendigi miisahede edilmektedir. (*)

Hanefi Mezhebi: Hanefi mezhebinin en sag-
lam kaynaklarindan olan Hiddye serhi Fethu'l-kadir tekmi-
lesinde aynmen soyle denilmektedir: “Mezhebimizin bii-
yiik alimleri buyurdular ki: makamla (elhdn) okunan
Kur’an’an dinlenmesi giinahtir, Kur’an’t makamla oku-
yan da dinleyen de giinaha girer.” Genel olarak bu hiik-
me biitiin Hanefi fikih alimlerinin katildig: goriilmekte-
dir. (29) Esasen miisiki aleyhinde olduklari bilinen Hane-
filerin bu bahiste de ayn goriiglerini devam ettirmelerin-
den daha tabii bir sey yoktur.

(*) Bir insanin kendi tabii sesi ile Kur'ani1 okumasinin caiz veya
miistehap oldugu konusunda icma vardir. Ibn Kesir, Tefsir Zeylf, 37.

29. “Elhan ve makamla Kur’an okumak ve dinlemek giinahtir.”
Ayni, Umdetil'l-kéri fi gerhi sahihi’l-Buhiri, c. IlI, s. 359. “Teganni ile
Kur’an ve ezan okumak ve dinlemek helal degildir.” {bn Abidin, Hasiy-
yetil raddi'l-muhtdr, c. 1, s. 359, ezan bahsi. “Ezadnda ve Kur’an kiraatinda
telhin (msiki) mekruhtur, helal degildir, boyle meclislerden kalkip git-
mek lazimdir.” Mecmaw'l-enhdr, c. I, s. 74 ve c. 11, s. 432. Ayn1 hususu
Ibn Niiceym Bahru'r-riik adindaki meghur fikih kitabinin ezan bahsin-
de tekrar eder. Bk: c. I, 5. 270 “Ezanda lahmn yani tatrib ve terenniim
demek olan tethinin bulunmamasi lazim gelir, ezanda telhin caiz de-
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Miadliki Mezhebi: Malikiler de lahn ve nagme,
yani miisiki makamlari ile Kur'dn okunmasini caiz gér-
mezler. Makam ve misiki kaideleri ile Kur’an okumanin
ve dinlemenin giinah olduguna kanidirler. (30)

gildir, fakat tegannisiz olmak sartiyle glizel sesle ezan okumakta bir be-
is yoktur. Telhinle ezan okuyan miiezzini dinlemek helal degildir. Ezan
igin hiikiim bu olunca, tethinle Kur'an't okumanin veya telhinle okunan
Kur'an’t dinlemenin hehal olmiyacag: asikdr bir surette anlagilmig
olur.” Aym eser, ayni yer. Fetivi~i Bezziziyy¢de: “Kur'an’s makam
(tercl) ile okumak ekseri fukahaya gore mekruhtur, heldl degildir. (kale;
ekserii’l-megayih: yekrehii ve 13-yahillii) Cinkii béyle yapanlar fisk ha-
linde bulunan fasiklara seklen benzerler. Bunun igin bu nevi terci ezan-
da mekruh sayilmugtir. Ezanda lahnin haram oldugu hususunda ihtilaf
yoktur. Elhania Kur'an okuyanlar miitenebbih olacaklarsa ikaz edilir,
aksi halde edilmezler.” Hafizu'd-din Muhammed Bezz4z el-Kerhi (6lm.
h. 827): el-Fetd'l-bezziziyye, el-Fetivd'l-dlemgiriyye kenannda, c. VI, s.
347. “Kur’an namazda elhén (makam) ile okunsa, b6yle bir okuyus keli-
melerin degismesine sebep olursa namaz fasid olur. Bu durum harf-i
med ve harf-i lin’lerde olursa bozulmada fahig dereceye varmazsa na-
maz bozulmaz. Namazin disinda elhénla Kur'dn okumak hususunda
mesayih ihtilaf etmigtir. el-Huldsa isimli eserde kaydedildigine gére fu-
kahanin ¢oguna gore boyle kiraatlar mekruhtur. Bu nevi kiraatlari din-
lemenin hitkmit de kerahettir. el-Kerderi, el-Vecz adl eserinde sahih
olan budur, demistir.” Bkz: Fetdvd'-Hindiyye, c. 1, s. 82, Bulak, h. 1310.
“Telhin yani kelimeleri degistirecek derecede teganni ile ezan okumak
mekruhtur. Ibn Melek;: Serhu'l-mecmii. Fakat ezan icin sesi giizellestir-
mekte bir mahzur yoktur.” Aynt eser, c. I, s. 56. Ayrica Bkz: Fetdvd'l- .
hiniyye, c. 11, s. 406. “Telhin (teganni) ile Kur’an ve ezan okumak ve
dinlemek heldl degildir.” Ahmed et-Tahavi, Hasiyyeti't-tahiovi 4ld
merdki’l-felih, ezan bahsi. Bulak, h. 1318. “ezdnda telhin yani teganni
mekruhtur, giinkii bid'attr.” Bkz: el-Ihtiydr li-ta’lili' l-muhtir, ezan bah-
si. Bitiin Hanefi fikih ve fetva kitaplarimin verdigi ve iizerinde ittifak et-
tigi husus, iste bundan ibarettir. Fakat buna ragmen ¢ok eskiden beri
ezan ve Kur'dn'in makamla okunmakta oldugu ve bunun artik cok
tabif, normal ve makbul sayildigs da bir gercektir. Hanefilerin bu goriig-
leri kitaplarda kalmastir, hayatta uygulama imkan1 pek bulmamigtr.
5a’di, bed ses ile durmadan ezan okuyan birine: “Nigin kimseye firsat
vermeden ezam hep sen okuyorsun?” diye sormus. O zat da: “Allah -
zast igin okuyorum.” deyince; Sa'di: “Allah rizasi igin okuma” demigt.
30. Ibn Haldin, Mukaddime Terc. c. 11, s. 467.
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Safit Mezhebi: Imam Safii lahn ve nagme ile
Kur'an okumay1 caiz gormiistiir. Fakat Imam Safif lahn
ve nagme sozii ile miisiki nagmelerini ve makamlarini
kast etmemektedir. Zira misiki makamlar: ile Kur'an
okumay1 Imam $4fif de caiz gérmemektedir. Fakat, harf-
lerin mahrec ve sifatlarin tahrif etmemek, bozmamak ve
degistermemek sarti ile fitratan mevcut bulunan bir
istidad ile sade ve tabii ses ve nagmelerle Kur’an okumak
Imam Safit'nin tecviz gordiigii bir husustur. (31)

Hanbeli Mezhebi: Harfleri tagyir ve kelimele-
ri tahrif etmemek kaydiyle Hanbeliler giizel sesle Kur’an
okumayt miistahap goriirler, fakat misiki makamlan ile
Kur’an okumay1 mekruh sayarlar. (32)

Goriiliiyor ki, zamanimizda oldugu gibi Nihavend,
Hicaz, Hiiseyni, Rast, Sizindk v.s. gibi makamlarla
Kur'an okunmasini hig bir mezhep caiz gérmemektedir.
(Bkz: Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36) Yani Kur’an bestelenmez.

31. Aym eser, aynt yer. Imam Safii el-Umm adh filah kitabinda
ezandan bahsederken tefanni meselesine de temas eder: “Mitezzinin
ezam yiiksek sesle okumasi 1azim gelir, milezzin tutulurken sesinin iyi
ve giizel olmasina dikkat edilmesini de arzu ederim. Zayif seslinin eza-
n1 duyulmaz, giizel ses ise dinleyene tesir eder ve onu nkkata getirir.
Ezanin, egmeden, bitkmeden, stzlerinde teganni yapmadan, tertil ile ta-
ne tane ockunmasini arzu ederim.”: Muhammed b. Idris eg-Safii (8lm. h.
150-204) el-Umm, Masir 1961.

32, el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-arbaa, c. 11, s. 44.

Ezani melodi (elhan, makam) ile okumak mekruhtur. Adamin biri
Hz. Omer’e, seni Allah rizas: igin seviyorum. Hz. Omer, senden Allah
" nzas: igin nefret ediyorum, zira ezant makamla okuyorsun, Serahsl.
1/38.
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Misiki Hakkinda Diger
Fakihlerin Goriisleri

Islam’da yetisen miictehid ve fakihler dort mezhep
imamindan ibaret degildir. Bunlardan bagka binlerce
miictehid mevcut bulunmaktadir. Dért mezhebin kuru-
cular1 olan imamlar misiki ile ilgili goriiglerini miictehid
olan hocalarindan almiglardir. Bu'mezheplerden birine
mensup olan fakihler de mezhep imamlarimn goriiglerini
miidafaa ederek devam ettirmislerdir. Bu bakimdan dort
mezhebin diginda kalan ve ekseriya dort mezhep imam-
larindan daha yiiksek dini bir mevkileri bulunan miicte-
hidlerin gériiglerine temas etmek liizumlu gériinmekte-
- dir. :

Once su hususu belirtelim: misiki hakkinda ifrata ve
tefrite giden iki u¢ vardir. Bunlardan biri ¢ok agin gide-
rek milsikiyi her nevi ile haram saymakta ve bu hususun
icma ile de sabit bulundugunu iddia etmektedir. Mesela,
Tartdst'nin: “Fi tahrimi’s-semd’” adl1 eseri bu vadide ya-
zilmig olan eserlerden biridir. Misikinin haram oldugu-
nu, miibah olmadigini miidafaa icin yazilan anti tez ma-
hiyetinde daha pek ¢ok eser mevcuttur ki, ilerde 6rnekle-
rinden bahsedilecektir.

Ikinci ug, tefritte olanlardir. Bunlara gore mutlak su-
rette misiki miibahtir, haram degildir. Mfsikinin haram
oldugunu gdsteren ne bir ayet, ne de bir hadis mevcuttur.
Aksine misikinin caiz oldugunu gdsteren pek gok hadis
mevcut bulunmaktadir. Ustelik misikinin cevazi husu-
sunda ulemanin icma"1 ve ittifaki da vardir. ibn Hazm ile
Ibn Tahir bu tezi en hararetli bir sekilde miidafaa etmis-
ler ve bu hususta miistakil eserler telif etmiglerdir.
Maisikinin caiz oldugunu ispat etmek igin birgok eserler
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yazilmagtir. Bu eserlerin ¢ogu mutasavviflara ait bulun-
maktadir. (33)

Bu iki ug arasinda uzlagtiria ve telif edici bircok eser-
ler daha vardir. Sentez mahiyetinde olan bu nevi eserle-
rin say1si da az degildir.

Sevkini, misikinin cevazina kani olanlarm isimleri-
ni fbn en-Nahvi'nin, el-Umd” adh eserine istinaden oy-
le siralar: ‘

a-Ashaptan: Hz Omer, Osman, Abbdurrahman,
Ebii Ubeyde, Sa’d b. Vakkds, Ebii Mesid el-Ansiri, Bilal,
Uséme, Erkim, Hamza, Ibn Omer, Aise ve daha baskalari...
(RA) :
b-Tabiinden: Said b Miiseyyeb, Kid: Stireyh,
Séalim b. Omer, Harise b. Zeyd, Saib b. Ciibeyr, Sa’bi, Ziihri,
Atd b. Rebah, Omer b. Abdiilaziz ve daha bagkalart...

c-Tebe-i Tabiind en:Sayimayacak kadar pek
¢ok kimse bu goriistedir. (33) Ibn Téhir: Mdsikinin mii-
bah olduguna dair ashap ve tabiinin icmét vardir; ibn
Kuteybe: Misikinin cevazi hususunda harameynin
icmaélan vardir; Maverdl: Hicizhlar ibadet edilmesi em-
redilen senenin en faziletli giinlerinde (bayram ve arefe
giinleri) 6tedenberi miisikiye ruhsat veregelmislerdir, de-
mektedirler. (34)

Fakihlerin ihtilaf Etmelerinin
Genel Sebepleri

Misikinin dini hitkmiini tayin ve tesbite ¢alisan fikih
alimleri bu hususta bir fikir birligine sahip degillerdir.

33. Sevkani, Neylii'l-evtdr, c. VIII, s. 107-108.
34. Ayni eser, c. VIII, s. 105. Kettand, et-teratibu’l-idariyye, Rabat,
1346, c. II, 5. 120, 145.
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Tersine aralaninda biiyiik ihtilaflar ve goriig farklar mev-
cuttur. Bu farklarin genel sebeplerini su sekilde dzetliye-
biliriz:

1- Hadislerde msikinin hiikmii hakkinda gériilen
farkli durumlar mezhep imamlarnn goriig ve ictihadlarina
tesir etmis, hadislerdeki ihtilaflar ictihad farklan gseklinde
devam etmis ve bu durum fikihcilarin ihtilaf etmelerinin
bir sebebi olmugtur. Misiki hakkinda farkh gériiglere sa-
hip olan imdmlar goriislerine uygun gelen hadisleri esas
alarak buna muhalif olan hadislerin ya mensfih ya da za-
yif ve mevzfi olduguna hiikmetmislerdir. Ibn Hazm'da
goriildiigi gibi. Kisaca hadisler arasinda goriilen ihti-
laflar yeni bir renk alarak ictihad ve rey ihtilaflan halinde
kendini devam ettirmigtir.

2- Muayyen bir fakih ve miictehide bile gesitli goriigle-
rin izafe edildigi gorilmektedir. Meseld, bir yandan
Imam Malik’in Medine’deki miisiki hakkinda: “Bunu igi-
mizden fasik olan yapiyor”, Imam Safii'nin: “Masiki
batila miigabihtir”, Imam Ahmed'in: “Msiki kalpte nifak
bitirir” dedikleri rivayet edilirken, diger taraftan aym
imamlarin miicerred miisiklyi miibah ve helal saydiklari
da kaynaklarda nakledilmektedir. Oyle anlagihyor ki,
muayyen bir mezhebe mensup olan kimselerin bir kismu
ayn1 zamanda bir tarikata baglh olduklar igin bunlardan
bir kismu misikinin haram veya mekruh olduguna diger
bir kismu ise helal ve miibah olduguna kanaat getirmigler,
her iki taraf da mezhep imamiarnn kendilerinden yana
ve kendileri ile aym diiglincede gostermek igin kendi fikir
ve kanaatlarini imamlarina nisbet etmekte bir mahzur
- gérmemigler, bagh olduklan mezhebin metod ve umumi
esaslarinm boyle bir hiikmiin verilmesine miisait oldugu-
na samimiyetle inanarak bu nevi neticeleri imamlarina
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‘mal etmislerdir. (35) Imamlardan nakledilen ve kendile-
rine didiyeti ¢ok siipheli olan sozleri mevs(ik ve dogru
gostermek, mevsik ve dogru olanlart zayif ve giipheli
gostermek bu nevi inanglardan ileri gelmektedir. Mesela,
Imam Gazzali, imam $afit’nin masikiyi miibah gordiigii-
nii ileri siirer ve Imam $4fii’den bu husus te'yid edecek
sozler nakleder. Diger taraftan Ibn Sabba’, Imam Safii’-
nin masikiyi haram saydigini sdylemekte ve ondan bunu
te'yid edecek sdzler nakletmektedir. (36) Bu nevi 6rnekle-
ri gogaltmak miimkiindiir.

3- Mezhep imamlarinin misikinin her nevine aym
gozle bakmadiklar: ve her ¢egidine ayni hiikmii verme-
dikleri muhakkaktir. Hadislere ve Kur'an’in genel pren-
siplerine istinaden, misikinin bazi nevilerini ciiz, baz1
nevilerini ise haram veya mekruh gormiiglerdir. Sonra-
dan gelen ve bu mezheplere bagh olan kimseler kendi
goriiglerine uygun olarak misikinin miibah veya haram
olusunu misikinin biitiin nevilerine tegsmil etmisler,
imamlarmin bu hususta yapmig olduklar: tefrik ve tas-
nifleri nazar-1 itibara almadan misikinin farkl kistmlari
i¢in sdylenmis olan sozleri kendi gahsi kanaatlarina uy-
gun bir sekilde degerlendirilmiglerdir. Mezhep imamlari-
nun misiki nevileri igin ayrn ayn hiikiim vermis olmalan,
mezhebin mensuplarina bu goriisleri istedikleri gibi
te’vil, tefsir ve terkip etme imkarun1 vermistir.

35. Meseld, $3h Veliyyi'Hah ed-Dehlevi, el-Insif 7 beyant esbdbi’l-
ihtildf adh eserinde bu hususa dikkati gekmigtir. Hudari de bu hususu
kabul etmgitir. Bkz:: Muhammed el-Hudari, Tdrihu't-tesrii'l-Islims, M-
sir, 1964, :

36. Ibn el-Kayyim, Igasetu’l-Lehfin (c. II, s. 245) de 4 mezhep ima-
munin miisikiyi haram saydiklann iddia ederken Ibn en-Nahvi el-Umd
adli eserinde bu imamlann masikiyi miibah gérdiklerini ileri siirer. Bk:
Neylil'l-evtar, c. V111, s. 105.
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4- Mezhep imamlan abid, zdhid, nefislerine hikim ve
takva sahibi kimselerdi. Mekruh olan seylerden haram
imig gibi sakinirlardi. Bu sebeple prensip itibariyle mii-
sikinin bazi nevilerini miibah, bazi nevilerini ise haram
gormekle beraber hepsini dinlemekten kaginirlardi. Bu-
nun tabii bir sonucu olarak hangi mfsiki nevirin ve calg1
aletlerinin dine ve ahlaka aykin oldugunu, ahlaki bozdu-
gunu, nefsani ve gsehvéni arzulan tahrik ettigini, hangile-
rinin bu vasifta olmadigin tecriibe ve miisahede ile bil-
memekte idiler. Zird bu nevi eglencelerle ilgilenmemis-
lerdi. Kendilerine anlatilan sdzlere istinaden hiikiim ve
fetva vermekte idiler. Misiki ve masiki aletleri ise za-
man, mekan, 6rf, 4det ve cerniyete gore ¢ok degisken bir
karaktere sahiptir. Devaml surette inkigaf ve tekdmiil
eder. Miictehidlerin kiyasta esas aldiklar1 mdsiki nagme-
leri ve galg aletleri kendi devirlerindekine sekil bakimin-
dan hi¢ benzememekte idi. Hadislerde zikredilen ve ki-
yasta esas alinan msiki 4letlerine nazaran kendi zaman-
larindaki galg aletleri ok degismis ve ¢ok tekamiil et-
migti. Miictehidler tesadiifen bir mecliste masiki dinle-
dikleri zaman eski goriislerinden ekseriya rucd’ ediyor-
lardi. Nitekim Imam Ahmed, oglunu misiki dinlerken
gdrmiis ve onu bundan menetmemisti. Oglu babasina:
Babacigim, eskiden beni bundan menetmiyor mu idin?
diye sorunca: “Dinledigin mfisiki bdyle ise bunda bir
mahzur yoktur.” (Y4 biineyye iza kane haza: naam) diye
cevap vermisti. Diger bir rivayete gore Imam Ahmed’in
oglu Salih diyor ki: Miisikiyi gok severdim, babam ise hig
hoglanmazd:. Bir gece kasideci Ibn el-Habbaz’1 evimize
davet etmigtim. Babamin uyuduguna kanaat getirinceye
kadar yarumda kalds, sonra teganni ve terenniim etmeye
basladi. Babamin damda kimildadigint duydum, yukari
¢tktim baktim ki, babam msiki dinliyor ve eteklerini kol-
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tugunun altina alarak rakseder gibi damda hareket edi-
yordu. (37)

5- Miictehidler devrindeki musiki Hz. Peygamber
devrindeki miisikiden ¢ok farkl: ve ¢ok degisikti. Miicte-
hidler misikinin bu yeni seklinin hiikmiini hadislere da-
yanarak tayin etmiglerdi. Miictehidlerin Hicaz ve Irak gi-
bi gesitli fikih mekteplerine mensup olmalan, tabiat, este-
tik, zevk, kiiltiir, bilgi ve istidad bakimindan birbirinden
farkh olmalan kiyaslarda vardiklar sonuglarin degisik
olmasini icabettiren bir faktdr olmugtur.

Hz. Peygamber devrine yakin bir zamanda yasamis
ve birgok sahabe ile goriismiig olan biiyiik miictehidlerin
ve mezhep imamlarinin, Ebd Hanife, Malik, Safii ve Ah-
med (R.A.) gibi mezhepleri hala yagamakta olan mezhep
kurucularinin goriigiinii bilmemeleri, yeni misiki nevile-
ri igin ictihad ve kiyas yolu ile verdikleri hiikiimlerin
IslAm’in ruhuna uymadig1 sdylenemez. Bu bakimdan
mezhep imamlarinin goriisleri msikinin dini hitkmiini
tayin ve tesbit bakimindan g¢ok :6nemlidir. Fakat bu
imamlarin bu hususta ne diisiindiikleri kesin olarak -bi-
linmemektedir. Sonradan yetisen alimlerin mezhep
imamlarini kendi goriiglerinin bir delili olarak kullanma-
lar, onlar1 kendileri gibi diigliniiyor gostermemize mani
olmaktadir. (38) lleriki bahislerde bu husus daha fazla
aydmlanacaktir.

37. Telbisu Iblfs, s. 120, 134. “Bunun kétii yerlerde kullaruldigiu
sdylemiglerdi, onun igin hog karsilamamigam” diyen . Ahmed’in bu
s6zii onun kendisine sdylenen sozlere gore fetva verdigini géstermekte-
dir. Telbisu Iblfs, s. 120. Buna mukabil Imam MA4lik'in gengliginde mii-
siki sanatiyle meggul oldugu rivayet edilmektedir. Ihtimal ki o miisikiyi
bunun icin daha miisamahah kargilamugtr. (Kurtubf Tefsiri, c. XIV, s. 54)

38. Ibnu'l-Cevzi bu hususta séyle diyor: “Safil mezhebinin sonraki
ulemastndan, ilmi az, heva ve hevesi ¢ok bazilar1 miisikiye ruhsat verdi-
ler.” Telbisu Iblis, s. 123. Ibnii'l-Cevzi bu goriiste olanlan objekf olma-
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makla, mezhep imammin géritgiinii kendi gériisiine uydurmakla sugla-
maktadir. Ona gore, $afil mezhebinin bliylik alimleri misikinin cevazi-
m reddetmiglerdir. Eski alimler m{sikinin heldl olmadig: hususunda
ihtilaf etmemislerdir. Sonraki alimlerin biiyiikleri ise miisikiyi reddet-
miglerdir. Ebii Tayyib et-Taberi fmanin zem ve men’'ine dair bir eser
yazmugtir. Bizzat Imam $afii Irak'tan ayrilirken: “Irak’ta zindiklarn ica-
dettikleri ve o vasita ile halkin Kur'an'la mesgul olmasina engel olduk-
lart adina “tagy?r” denilen bir sey biraktim,” demistir. Tagyir o zaman
miisikiye verilen bir isimdi. Hatta bu isle fazla mesgul olanlara “el-Mii-
fayyire” deniliyordu. Bunlar besteli siirler ve ilahiler dinledikleri za-
man bundan hoglamyor, raksediyor ve b6ylece halleri degigiyordu. Bu-
nun igin kendilerine bu isim verilmisti veya ilahilerle halka diinyadan
sogutup ahirete 1sindirdiklan i¢in bu ismi almiglards. Birinci goriig Ebii
Mansir el-Ezherlye, ikinci goérits ez-Zeccic'a aittir. Ayn: eser, 222.
Imam Safii, Kitdbu edebi’l-kidf adh eserinde, bir adam musikiye devam
ederse sahidligi reddolunur, adaleti batil olur, demektedir. Aym eser,
223, Ibnw’l-Cevzi, Imam Ahmed'in miisikiyi mitbah goren goriiglerinin
besteli dini siirlerle (ildhi, ziihdiyyat) ilgili gérmektedir. Ayni eser, s.
220 Eb{i Hanife'nin nebiz igmeyi miibah gérmesine ragmen miisikiyi
mekruh saydigin ifade eden Ibnir'l-Cevzi; Ibrahim en-Nehai, $a'bi,
Hammad, Sufyan-i Sevri, gibi Kfifeli alimlerin ve biitiin Basral
da ihtilaf bulunmadifint bildirmektedir. Aym eser, s. 222. Eb{i Tayyib
et-Taberi diyor ki: Biyiik sehirlerin biitiin alimleri gmanm men'i ve ke-
raheti hususunda icma ve ittifak etmiglerdir. Bu ittifaktan ayrlarak saz
goriigler ileri siirenler Ibrahim b. Sa’d ile Ubeydullah el-Anber?’dir. Re-
sululiah, “immetimin bilyiik bir kahir ekseriyetinin benimsedigi gériis-
lerden ayrilmayiniz, onlardan ayrilan cehenneme gider. Cemaatten ay-
nlmaymiz, cemaatten ayrlan ve bu hal iizere dlen cahiliyye 6liimii ile
Slmitg olur,” buyurmuglardir. Ayru eser, s. 222,

Verilen bu izahatttan anlagilacag gibi fikih, misikiyi ¢ok soguk ve
antipatik kargilamistr. Misikiye karsi sogukluk ve hosnutsuzluk biitin
fikuh kitaplarinda agikga goriilen bir haldir. Medrese ve zihir ulemas:
tekkeye ve siifilere karst girigtigi amansiz miicadelede fikhin bu
telakkisini delil olarak kullanmas ve fakihlerden ilham almugtr.






V. BOLUM

DINI MUSIKI’NIN DOGUSU






DINi MUSIKPNIN DOGUSU

Teknik manada dinf miisikinin dogusu, din dist ma-
sikinin dogusundan ve gelismesinden sonradir. Emeviler
ve Abbasiler zamaninda miisiki gerek nazari, gerekse
teknik ve icra bakimindan biiyiik ve hizli degismelerin
iine girmisti. Halife, vezir, kumandan, vali v.s. gibi dev-
let adamlar1 ile zenginlerin ilgisi sayesinde miisiki sanat1
gelisti ve yayginlast. Geligen miisikinin din lehine istifa-
de edilmesinden daha tabii bir sey olamazdi. Nitekim din
dig1 misikiye ait nagmelerin ve seslerin Kur’an'in kiraati
iizerindeki tesirleri erken bir zamanda goriilmeye basla-
di. Ayn1 zamanda “zihdiydt™”, yani ilahileri de bu nag-
melerle sdyleme temayiilii belirdi. Bu devrede Arap
misikisi tizerinde Bizans ve Iran misiki sanatlarimin tesi-
ri bariz bir gekilde kendisini gosterdiginden aym tesirler
din digt msiki vasitasiyle Kur'an tildvetine ve ildhilere
de gegmeye bagladi. Kur'an'in ve ilahilerin: “Ehl-i Kitab”
ve “Ehl-i Fisk”in melodileriyle okunmaya baslandigini
goren ziihd ve takva sahibi miisliimanlar: “Kur’an’1 ehl-i
kitabin ve ehl-i fiskin melodileri ile okumak caiz degil-
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dir” (*) tarzinda bir prensip ortaya attilar ve bu prensibi
daha sonra bir hadis geklinde rivayete basladilar. Bu
hadisin meéli sudur: “Kur’an”1 Arap dili masikisi (Jié-
hini’l-arab) ile okuyunuz, fasik ve giinahkaérlarla ehl-
i kitap olan Misevilerin ve Isevilerin nagmeler (liihtn)
inden sakminiz. Benden sonra Kur’an1 sarkicilarin ruh-
ban ve Oliiye aglayanlarin tarzinda okuyacak bir kavim
gtkacak, Kur’an onlarin bogazlarindan agagiya inmeye-
cek, onlarin ve onlara imrenenlerin kalpleri fitneye tutul-
mugtur. (1) Bu hadisin bagka bir rivayeti de goyledir:
“Kur'dn’1t Arap dili milsikisi ve nagmeleri ile okuyunuz, ehl-i
fiskin nagmelerinden sakininiz.” (2) Bu hadisin manas su-
dur: Emeviler ve Abbasiler zamaninda geligen masiki i¢-
kili, kadinli ve dansh miisiki meclislerinde calinmakta
idi. Kari ve héafizlar Kur’ant bir yandan bu mdsikinin
nagmeleri ile, diger yandan Yahudi ve Hiristiyanlarin
mukaddes metinlerin okumak igin tahsis ettikleri melodi-
lerle okumaya baglamiglardi. Gayri miislimlere ve fiskii

(*) Bk: Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36.

1. “Ikra’@’l-Kur'4ne bi lithfini'l-arab ve iyyakiim ve lithiine ehli’l-
fisk ve'l-kebair ve ehli’l-kitibeyn” Tayyib Okig, Kur’dn-1 Kerim’in Uslib
ve Kiraati, s. 21.

Hadis igin bkz: Cdmiu’s-Sagir, 1, 52. LithGin-1 arab hadisi tehdit yollu
sdylenen ve senedi hasen olan bir hadistir. Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 5.36.
Maisitimanlar gibi Hiristiyanlar da ilk 6nce yasaklamadiklan dini
misikiyi sonradan miibah, hatta miistehab saymaglardir.

2. “Ikra’?’'l-Kur’ane bi lizhiini’l-arab ve asvatiha, iyyakiim ve lithini
ehli’l-fisk” Ibni'l-Manzir, Lisdnii'l-arab, c¢. XIlI, s. 379, 383. Bu
metinlerde gegen “lahn” kelimesi sonraki devirlerde makam ve beste
manasinda kullanilmaya baglanmigtir. “Lahn bestelenmig &lgilia
seslerdir.” (el-esvitii’l-mesiiga ve’l-mevzia) “Kiraatta telhin demek
tagrid ve tatrib demektir. Lisanil’l-arab, c. XIII, s. 379. Lahn: hog nagme,
nakarat (terciii’s-savt), giiri, §indy1 giizellegtirmek. Buradaki lith(n sozii
ile zamanimizdaki kurranin kiraat kastedilmige benzemektedir. Nasara
ve Yehiid kitaplarim boyle okurlardy. Lisanil’l-arab, c. XIll, s. 383.
Tdci¥l-ards, ¢. IX, s. 331. Sthéh, ¢. V], s. 2193, 1781.
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fuctir sahiplerine ait nagmelerle Kur’'an'in ne kadar gesitli
melodilerle okundugunu gostermeye kafidir: el-Haytam
el-Allaf'in, Kur’an-1 Kerim’in elhan ile okunmasina dair
Abbast halifelerinden Manstr’a vermis oldugu bir tasnif
dikkate gayandir. Bu tasnife gore Hicazhilar, Kur'an-1
Kerim'i tabii sekli ve Arap iislibii ile okurlarken; Samli-
lar, rahiplerin iislabiinii, Kfeliler Nabati iislfibiinii, Bas-
ralilar da Hiisrevani-Farisi iislfibunu kullanriard.” (3)

Bu rivayet Kur'an kiraat, yani dini misikimiz tizerin-
deki Bizans, Yahudi, Nabati ve Iran mfisiki sanatlarini ne
kadar erken bir zamanda ve ne kadar kuvvetli bir tarzda
tesir icra ettiini agikca gostermektedir. Islam’da dini
misiki ile ilgili galigmalar ilk olarak kiraat ve ilahiler gibi
konular etrafinda yapildi. Onun igin ilahiler (ziihdiyat)
ile ilgili masiki caligmalarim yiirliten mutasavwiflarla
tilavet ve kiraatla ilgili caligmalar: yapan kurra (hafizlar)
dinf msikinin kurucular olan iki tip din adamu hiiviyeti
ile ortaya ctkmuslardir.

Hafizlarin (Kari) Gelistirdigi

Dini Misiki

Hz. Peygamberin; Kur'dn'1 giizel sesle okumalarn igin
iimmetini tegvik etmesi miisliimanlarin Kur’an giizel

3. Ibnit'l-Cezeri en-Negr'de giizel sesli kurra hakinda gbyle diyor:
Imam Asim (6lm. 127) Kur'an1 giizel sesle okuyanlarin birincisi idi.
(kdne ahsene'n-nasi savten bi'l-Kur'an) c. I, s. 155. Imam Naf?'in ravisi
Kalin, (Kur'an"1 ¢ok hog bir sekilde okudugu igin (ceyyidii'l-kiraat)
kendisine rim dilinde iyi ve hos manasina gelen Kéliin adt verilmisti. c.
I, s. 112, Diger ravi Vers (6Im. 196) igin: “Kane Vers ceyyide'l-kiraat ve
hasene’s-savt” yani Verg'in hos bir kiraati ve giizel bir sesi vardi,
denilmektedir. c. I, s. 113. Kiraat imamlanindan Ibnii'l-Kesir (6lm. 120)
Eb( Amr (8lm. 154), el-Yezidi (6lm. 202) edebiyat, gramer, belagat gibi
lisan sahasmda tin yapmiglardi. el-Kisat taninmis bir nahiv alimi idi,
(6lm. 189) c. I, 5. 121, 134, 17Z.
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sesle ve hog nagme ile okumalarina ve bdyle okunan ki-
raatlara ilgi gostermelerine sebep oldu. Esasen her insa-
nin fitratinda mevcit bulunan giizele ve giizel sese alaka
duyma istidad1 byle bu neviden dini bir tegvikle birle-
since dini misikinin zuhuru igin yeter sebep olabildi.
Miisliimanlar, nazmi ve manast giizel olan Kur’an’t ona
layik bir ses giizelligi ile okumay1 kendileri i¢in dini bir
ideal bilmigler ve bu ideali gerceklestirmek igin biitiin
gayretlerini seferber eylemislerdir. Bu gayretlerin netice-
sinde Kur’an'in melodi (elhdn, liihiin) ile okunmasi me-
selesi zaruri bir gekilde ortaya cikti. Sahabe, tabiin ve te-
be-i tabiinden olan kurra Kur’an'i giizel sesle okumayi
kendilerine gaye edinmis olmakla beraber onlar daha ¢ok
kiraatlarin dil ve gramer yonii ile ilgilenmiglerdi. Onun
icin taninmug kiraat bilginleri giizel sesten ziyade edebi-
yat ve gramer bilgisi ile iin yapmiglardi. Bu kiraat imam-
lar1 Kur’an’t beste ve makamla ilgisi bulunmayan tabif
nagme ve ses giizelligi ile okurlardi. Bunlarin iginde
Kélan, Verg ve Asim gibi qok giizel ve tesirli bir sese sa-
hip olan kurrd mevcut bulunmakta idi. Ancak Ibn el-
Kesir, Ebi Amr, el-Kisai ve el-Yezidi gibi daha ¢ok edebi-

" yat, gramer, hitabet, belagat ve fesahat sahasinda tarun-
mig olanlan ¢ogunlukta idi. (4) Fakat zamanla is degisti.
Dil alimi kurra azalmaya bagladi. Bunlarin yerine yavas
yavag misiki bilgisine ve ses giizelliine sahip hafizlar
gecmeye bagladi. Zamanla hafiz kelimesi, Kur'an'in ma-
nasindan ve dilinden hi¢ anlamayan fakat lafzin1 masiki
kaidelerine gore giizel sesle okuyan bir ziimrenin adi ola-
rak kullanulir oldu.

* 4. Bk: Ibn Cezeri, a.g.e. c. ], 5. 121 ve dvm.
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Kaynaklar melodi (elhdn) ile Kur'dn okuma iginin ilk
defa tabiin zamaninda giktigindan bahsetmektedir. (5)
Prof. Tayyib Oki¢ bu konuda su bilgiyi vermektedir:
“Ibn Kutaybe'ye gore Kur’an-1 Kerim’in elhan (melodi)
ile okunmasi ¢ok erken baglamistir. Sahabilerden olan
Ebi Bekre Niifey’in 0glu Abdullah b. EbG Bekre (baz
kaynaklar bu ismi Abdullah degil, Ubeydullah seklinde
zikrederler) Kur’an-1 Kerim'i elhén ile okuyan ilk kimse-
dir. Bu zat Kur’an-1 Kerim'i hiiziinlii bir tarzda okumakla
beraber, sarkiya asla benzetmezdi. Sonradan bu tarz kira-
ati ondan torunu Abdullah b. Omer b. Abdullah &gren-
mig ve etrafa yaymustir. Bundan dolay1 bu tiirlii okuyusa
“Kiraatii Ibn Omer” (Ibn Omer Kiraaty) denilmistir. (6)
Yine aym tarzda Kur’an okuyanlardan Sa'id el-Allaf; ki-
raatt, zamanin hiikiimdar: Harun er-Regid’in ¢ok hosuna
gitmesi dolayisiyle hiikiimdarin himayesine girmis ve
kendisine de “Kédriii Emiri’l-Mii'minin” (Hiikiimdarin
Karii saray hafiz1) denilmistir. (7)

Aradan zaman gectikce muhtelif bolge ve sehirlerdeki
glizel sesli okuyucalar, Kur’an kiraatini mahalli melodi-
lerle karigtirarak dhengi bozmuglar ve kiraat1 4deta, sark:
ve gazellere benzetmislerdir. Islamiyette bu tiirlii kiraata
asla cevaz verilmemigstir. Meseld; el-Haytam el-Allaf:
“Emme’s-sefinetii fekinet...” (el-Kehf, ayet, 79) ayeti keri-
mesini maltm bir sarkinin melodisi ile okuyan ilk kimse
idi. el- Haytam’dan bagka Aban b. Taglib, ibn A’yun ve
diger baz1 kimseler, Kur'dn-1 Kerim'in kiraatin1 profan
sarkt melodileri ile karistirmiglardir. Bunlar arasinda bil-
hassa Muhammed b. Sa’d et-Tirmizi sarkilarm melodi-

5. Bk: Tayyib Okig a.g.e.s.17.

6. “Kara’tii bi’l-Umarl” demek Omer tarzinda okudum, demektir.
Lisanil’l-arab, ¢. XV, s. 136.

7. Béylece saray hafizh miiessesesi ilk defa kurulmus oldu.
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lerini, oldugu gibi Kur’an-1 Kerim'in kiraatina tatbik et-
migtir.

Kur’én kiraatinin bu gekilde sarki melodileriyle karis-
tirilmast neticesinde bir takim yenilikler ortaya gikmugtir:

a) “Ter'id": Kiraat arasinda sesi titretmek;

b) “Tatrib”: Sesi kaldirmak ve indirmek suretiyle medd
yerlerini fazlasiyle uzatmak ve meddin bulunmadigr yerde
med yapmak;

¢) “Tahzin”: Tabii ve mutad kiraat tarzini birakip, sanki
husiidan aglayacak gibi bir tarza gegmek;

d) “Bir hatfi iki harf olarak teldffuz etmek: Yani lii-
zumsuz yere sedde yapmak; bir harfi gizlemek, okurken tkinip
stkinmak ve bilhassa harflerin mahreglerine riayet etmemek.

Bu kiraatler caiz degildir. Esasen kiraatler igin dikkat
edilmesi ve bilinmesi gereken hususlar, ba@llca kaideler
tecvid ilminde tesbit edilmigtir.

Meghiir hadiscilerden el-A'meg’in bir rivayete gore,
hicri birinci asrin sonlarina dogru, ileri bir yagta vefat
eden iinlii sahabi Enes b. Milik’in huzurunda birisi,
elhén ile Kur’an-1 Kerim okumaya baglayinca Enes, bu
okuyusu takbih etmistir. Bu rivayetten anlagiliyor ki,
Kur'an-1 Kerim'in elhan ile okunmasi Abbasilerden hayli
zaman evvel, yani Emeviler devrinde bile goriilmiigtiir.

Biitiin bu izahlardan gikan netice, Kur’an-1 Kerim'i gii-
zel sesle ve tecvid kaidelerine gore, yani Arap elham ile
okumak, arzu edilen okuma tarzidir. Yoksa “Profan” te-
ganni, sarki sdyler gibi Kur'an-1 Kerim okumak caiz de-
gildir. Hz. Peygamber bu okuyus tarzini séyle tarif bu-
yurmuslardir: “Kur'dn’t fasik ve giinahkdriarin (diger bir
varyanta gore ehli kitabin) elhdni ile degil, Arap elhan ile oku-
yunuz.”
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Teganni ile Kuran-1 Kerim okunmasinin bazi memle-
ketlerde itiyad haline gelmesini, sonraki Islam ulemas: da
takbih etmigtir. (8),

Kur’an-1 Kerim4 Arap Dili
Maisikisi Ile Okumak:

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak néazil olmustur. (Yusuf,
2) Bunun igin O'nu Arap dili misikisi (liihiinii’l-arap) ile
okumak esastir. Burada Arap dili masikisi ile, Araplarin
uzun okuduklar heceleri uzun, kisa okuduklarim kisa,
kalin okuduklarini kalin, ince okuduklarint ince okumak,
ses ve hecelerin telaffuz ve sifatlarina dikkat etmek, med,
lin, kasr, terkik, tefhim, idgam, gunne, izhar gibi telaffuz
esaslarma rivayet etmektir. Arapca olan bir metnin okun-
masinda o dilin fonetiginin esas alinmasindan daha tabii
bir sey olamaz. Ancak bu durum Tiirk ve Fars gibi Arap
olmayan milletlerin Kur’an"1 kendi dil miisikileri, hangere
yapilan ve milli sesleri ile okuyamayacaklari, Arap kur-
rasini ve hafizlarini taklit mecburiyetinde olduklar1 ma-
nasina gelmez. Her milletin Kur’an’1 kendi milli sesi ile
okumasi Kur’an’in tesirini arttirir, telkin gﬁcﬁhﬁ kuvvet-
lendirir. Onun igin bu tarz kiraat Kur’an’in niiztl gayesi-
ne, hikmetine ve serefine de uygun diiser. Esasen
Kur’an’in milli sesle okunmasinin 6niine gegilmesi im-
kéinsizdir. Daha milliyetgiligin dogmadigi ve milliyetgilik
cereyanlarinin bulunmadig:1 zamanlarda bile Kur’an’t
milli ve kavmi bir sesle okumak bir zaruret olarak ortaya
¢ikmigtir. Onun icin ya Arap milliyetgilerinin veya miita-
asstplarin vaz’ 1 olan ve Kur’an'in Arap elhanindan bas-
kasi ile okunmasinin caiz olmadigin bildiren hadisin sih-
hatin1 kabule imkén yoktur.

8. Tayyib Okig, Kur'dn-1 Kerim’in Usltib ve Kiraat1, s. 19.
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Kur’an-1 Kerim’i Tiirk Dili

Misikisi ile Okumak:

Kur’an-1 Kerim Arapca nazil olmakla beraber O'nu
her milletin kendi milli sesi ve dil misikisi ile okumakta
bir mahzur bulunmadigim gosteren rivayetler mevcuttur.
Buhari, Miislim, Tirmizi, EbG Davud, Nesai ve Ibn Mice .
gibi hadis alimleri tarafindan rivayet edilen bir hadise go-
re Hz. Omer bir giin Hisdm b. Hakim’in namazda iken,
Furkén stiresini Resulullah’in kendisine okuttugundan -
bambagka bir tarzda okudugunu gérmiis, buna gadab-
lanmig, namazin bitmesini zor beklemis, namaz: bitiren
Hisdm'in yakasina sarilmisg, sana bu kiraat: kim ogretti?
diye sormus, Restilullih dgretti, cevabimi alinca; Yalan
soyliiyorsun. Ciinkii Resiilulldh bu siireyi bana senin okudu-
gun tarzdan bagka bir sekilde okudu, demis. Sonra da
Hisam’y, elinden tutarak Huzfir-u Risélet’e getirmis, du-
rumu anlatmis, Resululldh evveld Hisdm’a, Oku! Yi
Higdm, demis; Hisam evvelce okudugu tarzda Furkan
sdresini okumus, Restlullah, Dogru iste Kur'dn tam boyle
ndzil oldu, demis. Sonra ayni sfireyi Hz. Omer’e okut-
musg, O da bu streyi bildigi gibi ve Hisdm’dan farkl bir
sekilde okumus, Resulullah, ona da: Bu da dogru, Kur'dn
boyle de nizil oldu, demig ve sonra da ildve etmigti: Siiphesiz
ki, bu Kur'dn yedi harf iizerine nizil oldu. Kolayimiza geleni
ve dilediginizi okuyunuz. (9) Cok mevsuk kaynaklar tara-
findan nakledilen bu hadis gostermektedir ki, Hz. Pey-
gamber miislimanlarin Kur’an-1 Kerim'i farkli sekillerde
okumalarini tasvip etmistir. Hisam'in ve Hz. Omer'in
Furkén stresini farkl tarzda okumalari, mana bakimin-
dan degil, ses bakimindan degisik bir okuma gekli idi. Oz
bedz Arap olan iki ferdin farkl okumalarim bile tasvib

9. Ahmed SAnin, Tdrimi’l-Kur'dn, s. 241. Kahire, 1966.
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eden Hz. Peygamber giiphe yok ki, daha tabii olan milli
sesler arasindaki ihtildfi hog karsilayacak ve izilesi im-
kansiz olan bu farklarin ortadan kaldirilmasir istemiye-
cekti. Bundan dolayidir ki, bazi alimler: “Kur'dn yedi harf
tizerine ndzil oldu” hadisini: “Kur'dn yedi milletin dili iize-
rine ndzil oldu”, “Kur'dn yedi milletin dili ile okunmaya elve-
risli bir tarzda ndzil oldu” seklinde anlamuslardar. (10)

10. el-Muikaddimetin fi uldmi’l-Kur'dn, s. 212. Bu dillerin Habes,
Riun, Siryani, Fars, Nabati, Tahaviyye ve Arap dilleri oldugu ileri
strilmigtiir. Bkz: aym kaynak, ayn1 yer. Bir kavim gelecek Kur'an’t
misiki (mizmar) haline getirecek, i¢lerinden birini, daha faziletli ve
daha bilgili oldugu i¢in degil, sirf onun musikisini dinlemek igin
(namazda) dne gegirecekler, 0 zaman 8liimil temanni ediniz. Ibn Kesir.
Tefsir Zeyli, 36.

Fikiheilar, musikinin ve eglencenin her nevini haram saydiklan igin
tabii olarak milsikiye ihtiya¢ duyanlar isteklerini degisik sekillerde ve
kamifleli olarak gidermenin yolunu aramiglardir. Zemahsgeri diyor ki:
Fudayl b. lyaz bir soru iizerine; “Kur’an’in melodileri miisikiden ahn-
mishr, miasikl dinlemekten utanan kimseler, misikideki nagmeleri,
Kur’an’a tatbik ettiler. Onun icin giizel sesli olmayanlarin kiraat
ekseriya bunlann hosuna gitmez. Halbuki bdyle birisinin kiraat1 giizel
sesli birinin kiraatindan daha hayirh olabilir. Birisi Kur’an okur sesi be-
genilir ve bu adam ne giizel okudu denilir, miimkiindir ki onun kiraat
hangeresini gegmemistir, lafizda ve dilde kalmus, kalbe tesir etmemis-
tir.” demistir.

Velid b. Yezid, Kur’an'i ilk defa makamla okuyan kiraat alimi el-
Heysem'i ¢agirtmus, Kur’an okutmus, sonra sarki séylemesini istemis,
fakat Heysem, ben sarkiy1 giizel okuyamam, demis. Velid ise: Fakat
okudugun Kur'an'in makam su sarlann makaminin aymsi degil mi,
diye sormustu. Tatrib (makam) ile laraat, ebyit (sarkilar) dan ayat
(Kur’an)a nakledilen melodilerle olmustur. Bundan sonra Kur’an
makam (telhin) ile okummustur. Bu melodiler muganniyelere
ogretiliyordu. Daha sonra kissaci din adamlari bunu para kazanmanin
ve servet sahibi olmanin bir yolu haline getirmislerdi. Bu gibi
dalkavuklar bu yoldan halkin teveccithiini kazanmaya gahsirlar, Hafif
akillilar, cahil erkek ve kadinlar buna kanmislardir. Allah’in kelami ne
hostur dedikleri zaman, Kur'an’in manasinin degil, melodilerin hog
olusunu kast ederlerdi. Zemahseri, Rebi'w'l-ebrar, V, 1/171, 172.

Din dist melodilerin nasil dini bir renge girdigi ve fikihcillarin
makamla Kur’an okumaya neden tepki gésterdikleri bundan anlagihr.
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Tiirkler 6teden beri kendi hangere, ses ve dil mdsiki-
ine uygun bir kiraat tarzina sahip olmuslardir. Istanbul
kiraat: denilen okuma sekli bunun tipik bir 6rnegidir. Bu
tarza: “Arap dili milsikisi ile kiraat” (lihGnii'l-arab) ta- -
birine karsilik olmak iizere: “Tiirk dili misikist ile oku-
mak” (lihinii’l-etrdk) diyebiliriz. Lihanii’l-etrdk’la
Kur’adn okunmasmi engelleyen hadisin Arap milliyetcileri
ya da miitaassiplar tarafindan vaz’ edildigi anlagildiktan
sonra sahih hadisler 15181 alhinda Tiirk dili misikisi ile
Kur’an okumanin tabii bir gey oldugu rahathkla sdylene-
bilir.



TASAVVUF VE MUSIKi

Muisiki konusunda fikihcilarin goriislerini, ihtilaflarim
ve ihtilaf sebeplerini nakletmis bulunmaktayiz. Bu
ihtilaflar Hicaz ve Irak fikih mektepleri ile fakih ve mii-
haddislerin igtihadlan ile ilgili bulunan basit bir ihtilaftir,
koklii bir yonii yoktur. [htilafin konusu: “Milsiki miibah
mudir, haram mdir yoksa mekruh mudur?” gibi hususlar-
dir. Gerek hadisleri izah ederken, gerekse fikihcilarin go-
riislerini naklederken Gazzali gibi mutasavviflardan bah-
setmemiz bu gibi mutasavviflarin fikihla ilgili goriisleri
dolayisiyladir. Masiki mevzuundaki tasavvufi gorisleri
bundan sonra anlatilacaktir.

Simdi miisiki hususunda fikih ve hadis sistemleri ile
tasavvuf sistemi arasinda bulunan goriisg farklarina ve
disiiniig aynliklarina gelmis bulunmaktayiz. Bu yeni ih-
tilafta, fikih ve hadis alimleri ihtilafin bir tarafin, sifiler
de diger tarafi tegkil etmektedirler. Bu ihtilaf sanldig:
gibi sekli ve 1afzi bir ihtilaf degil, esasa taalliik eden kok-
Hi bir ihtilaftir. Fikih-hadis ilimleri ile tasavvuf sistemleri-
nin mahiyet ve hususiyetlerinden dogan, onun igin de
te’lif edilmesi imkansizdir denecek derecede giig bir ih-
tilaftr. Bu ihtilaf dyle giiclii ve kokli bir ihtilaftir ki ta-
savvufun dogmasi ve gelismesine paralel bir surette geli-
sen ve siddetlenen fikih-tasavvuf ihtilafi karsisinda ev-
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velce bahsedilen Hicaz-Irak fikih mektepleri ihtilaf 6ne-
mini tamamen kaybetmis ve bu yeni ihtilaf iginde eriye-
rek onun malzemesi haline gelmigtir. Onceki ihtilaflarda
miisikinin lehinde ve aleyhinde delil olmak iizere zikre-
dilen ayet ve hadisler daha da ¢ogaltilmig, masiki ile ya
pek az ilgisi bulunan veya hi¢ miinasebeti bulunmayan
dyet ve hadisler goriislerin delili olmak {izere ileri stiriil-
miistiir. Onceki ihtilaflara ilaveten farkli sistemlerin biin-
yesinden dogan yeni ihtilaflar ve miinakasalar siddetlen-
mis ve meseleyi daha da karisik bir hale getirmistir. Yeni
ihtilafta, bilhassa ihtilafa taraf olan sistemlerden tasavvuf
cihetinde Iran, Hind, Bizans ve Yunan tesirleri, yani dig
etkenler kendilerini kuvvetli ve acik bir sekilde hissettir-
migdir. Fakih ve miithaddisler ile sifiler arasinda gecen
ve zaman zaman Miiteserri’-mijtasavvif, seriat-tarikat, tek-
ke-medrese, molla- dervis gibi adlar alarak devam eden an-
lasmazhgin zuhur ve eski ihtilaflarin yerini almas ani ve
kesin bir sekilde degil, cok agir ve tedrici bir surette ol-
mustur. Bununla beraber eski ihtilafin taraflarina, yani
hadiscilerle fikihcilar (Hicaz-Irak) 1n taratarlarina az ¢ok
her zaman rastlamak miimkiin olmaktadir.

Misiki bahsinde miitegerri’lerle mutasavviflar arasin-
da mevcut bulunan ihtilaf: “Msiki helal mudir, degil mi-
dir” gibi nisbeten basit bir ihtilaf olmayip, misikinin cez-
bedici, Allah’a yaklastirict, ilahi sirlara asind kilici, nefsi
tehzib, ruhu tezkiye, kalbi tasfiye ve insani terbiye edici
bir dzellige sahip olup olmamasi seklinde bir ihtilaftr.
Daha dogrusu masikinin insan1 Allah’a yaklastiran (ta-
karrub) bir ibadet ve taat (dini bir dyin) kabul edilip edil- .
memesi meselesidir. Teferruat bir yana birakacak olur-
sak genel olarak mutasavviflarin misikinin bahis konusu
hususiyetlerini kabul ve miidafaa ettiklerini, fakih ve mii-
haddislerin reddettiklerini, Gazzali gibi fikihla da mesgul
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olan mutasavviflarin tasavvufun goriigiinii benimsedikle-
rini, Ibn Cevzi ve Ibn Kayyim gibi siifiyane hayatla da
mesgul olduklar: bilinen fikih ve hadis alimlerinin ise
miiteserrilerin kanaatlarini tercih ettiklerini sdyleyebili-
riz.

Ziihd Devrinde Miisiki

Stfilerin dint masiki ile ilgili fikirlerini gérmeden ev-
vel, stifilerin miibessirleri sayilan zdhidlerin bu konudaki
kanaatlarindan kisaca bahsedelim.

Ziihd tasavvufun baglangiaidir, siifiyine hayat zahi-
dane hayat ile baslar. Hicri ikinci asrin sonlarina dogru
tasavvufi hayat dogmadan evvel Islam riihini hayatina
dbid ve zahidler hakim idi. Tasavvufi hayat dogduktan
sonra da ziihdi hayat, gerek sfifiyane hayata giris icin bir
hazirlik devresi seklinde, gerekse tasavvuftan tamamen
miistakil bir tarzda varhgini1 devam ettirmistir. Bu nevi-
den bir ziihd hayat yagayanlar raks ve sema gibi seyleri
en ag1r sekilde tenkit etmislerdir.

Ziihd hayati; haram ve mekruh olan hususlar bir ya-
na, miibah ve helal olan nimetlerden bile normal sekilde
faydalanmay: siddetle tenkid eder. Yemek, icmek, evlen-
mek, uyumak, konusmak, calismak; mal, ev ve evlat sahi-
bi olmak bile zahidler tarafindan sanki haram imis gibi
goriilmiig ve o sekilde kotiilenmistir. Diinyadan el etek
gekmeyi isteyen ve biitiin diinyevi nimetlere sirt cevril-
mesini telkin eden perhizkérlarin; eglenmek, raks ve
misiki gibi bahislerde nasil davranacaklarini tahmin et-
mek gii¢ olmasa gerek.

- Diinyevi hayatta tam bir perhizkarhk isteyen ve muta-
savviflarin miibegsirleri olan ilk zahidler daima msiki-
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nin aleyhinde bulunmuglardir. Bunlardan Fudayl b. Iyéz

(6lm. H. 187) misiki hakkinda sdyle diyor: “Misiki zina-
nin oynasidir” (1) (el-Gind riikyetii’z-zind ) Yani masiki
dinleyen kimse iradesine hakim olmak icin ne kadar cali-
sirsa caligsmn yine de dinledigi misiki kendisini biiytiler
ve zinaya sevkeder. Bir¢ok kimseler Fudayl'in bu soziinii
bir hadis seklinde de rivayet etmislerdir. (2) Fakat bu bir
Arap atasozidiir.

Zéhidlerden biri: “Misiki, insam1 gilinaha sokan
amillerden biridir” demistir. (3)

Yezid b. Velid bu bahiste goyle demistir: “Misikiden
sakinin, ¢iinkii o hayay! noksanlagtirir, sehveti arttirir,
miiriivveti yokeder, ickinin yerine kaim olur, sarhoslu-
gun yaptigini yapar. Behemahal misiki dinleyecekseniz,
kadinlann misiki meclilerinden uzaklagtirimiz. Ciinkii
misiki zinanin davetgisidir. (4) EbG Talib Mekki de
misikiden bahsederken fikih ve hadis alimleri gibi be-
yanlarda bulunur, misiki dinlemenin dogru olmadigini,
ziihd’de bunu terketmenin icabettigini, bildirir. Kur’an-1
Kerim'i giizel sesle okumanin liizum ve faydasina isaret
ederek, Kur'dn'in mana giizelligi ile ses glizelligi arasin-
daki miinasebetini su stzlerle ifade eder: “Ses hikmetin
cesedi ve meskenidir. Hikmet ise sesin ruhu ve canidur.
Insan bedenine, icinde ruh vardir diye ihsan ve ikram
olunur. Tipki bunun gibi ses ve s6zlere de iginde hikmet
ilmini ve hikmetini kullarma sesler iginde ve sada vasita-
siyle takdim eylemistir. (5) Fakat Mekki makam ve me-

1.Ihyd, c. I1,5. 283.

2, Ali Kari, Mevzilat, Kegfit'l-hafd, c. 11, s. 82.

3.1hyd, c. 11, 5. 283.

4.Ihyd, c. 11, 5. 283.

5. Talib Mekki, Kiitii'l-kulib, c. 1, s. 80, 101, 106, 125.
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lodi (telhin) le Kur'an okumay: bid’at sayar ve bunun
mekruh oldugundan bahseder, ezan icin de aymi geyi
sdyler. (6) MekKi, misiki bahsinde ¢ok ihtiyatkar bir dil
kullanir. Ona gore; semd, nefsani gayeler igin dinlenirse
haram; cariye ve zevce gibi mahrem olan kimselerden
dinlenirse miibah ve haram olmast giipheli; Allah’a bagh-
lig1 arthrmak igin kalb ile dinlenirse miibahtir.” (7)

EbG Ali er-Riizbari’ye sormuglar; (6lm. H. 322) O
“Musiki letlerini dinleyen, sonra da; ben 6yle bir derece-
ye vasil oldum ki, hallerin degismesi bana tesir etmiyor”
diyen kimselere ne dersin? $Sdyle cevap vermis: “Evet,
vallahi boyle kimseler vasil olmuglardir, ama nereye bili-
yor musunuz? Cehennemin dibine.” (8)

Ziihdi kadar zahiri ilimler sahasindaki bilgisiyle mes-
hur olan tarunmig stifi Haris el-Miihisibi (61m. H. 243)
sOyle diyor: “Soylenmesi ve bakilmasi helal olmayan sey-
leri dinlemek de helal degildir. Zira dinlemenin hitkmii
s0ze ve nazara tabidir. Semd, §1nd, miislimanlara eza ve
eglence, gebermis hayvanin eti ve kam gibi haramdir.”
(9) Kulaga biiyiik 6nem verilmesini isteyen Miihasibi:
“Insan icin en zararl ve tehlikeli organ, dilden sonra ku-
laktir. Dis tesirler en seri sekilde kulak yolu ile kalbe gi-
der. Onun igin kalbi bozan ve fitneye diigiiren en tehlikeli
organ kulaktir.” Veki’ b. el-Cerrdh séyle demis: “20 sene
evvel bir bid’atcidan bir kelime igitmistim, hdla onu kula-
gimdan gikarabilmis degilim.” Taviis ise “bid’atcilar ya-
ninda sozlerini isitmeyeyim diye kulaklarim tikardi.”
Kéasim b. Muhammed b. Ebfi Bekir miisikinin hiikmii-
nii sorana: “Kiyamet giinii Allah hak ile batih ayirdig za-

6. Ayni eser, c. |, s. 336.

7. Stihreverdi, Avarifil’l-maarif, Ihy4 kenar, c. I, 5. 225.
8. es-Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, s. 356.

9. el-Miihasibd, Risdleti' 1-Miistersidin, s. 70, Haleb, 1964.
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man gina hangi tarafta olur? diye sormus, batil tarafta,
cevabini alinca; hadi isine git. Kendine kendin fetva ver-
din.” demisti. (10)

Ebd Bekir el-Acir! soyle demistir: “Bagdat’s terket-
tim. Zaten orada daha fazla kalmak benim igin helél ol-
mazdi. Zira Bagdathlar her hususta, hatta Kur'an ve
ezanin okunmasinda bile bid’atlar ihdas ettiler. Yani;
Kur’an’i ve ezani makam ve melodi ile okumaya basladi-
lar.” (11)

ibn Teymiye; Ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz,
Ma’riif el-Kerhi, Seriyylii’s-Sakati, Ahmed b. Ebi'l-Ha-
vari, Ebd Siileyman ed-Darani gibi ilk zahidlerin, Seyh
Abdiilkadir, Seyh Adi, Seyh Eb{i'l-Beyan ve Seyh Ha-
yat gibi biiyiik mutasavviflarin sema yapmadiklarim:
sOylerken kismen hakhdir. (12) Ibn Teymiye'ye gore me-
kan, imkén ve dostlar gibi baz1 sartlarin bulunmasi halin-
de semd’a cevaz veren Ciineyd gibi baz: sifiler, bilahere
bu kanaatlarindan dénmiiglerdir. Seyh Abdiilkadir gibi
sema’t meneden mutasavviflar da vardir. (13) Zihidler,
baz1 sahabelere nisbet ettikleri sdzlerle Sahabeyi de bu
konuda kendileriyle ayni diigiincede imis gibi gostermis-
lerdir. Naklettikleri bir soze gore Hz. Osman soyle de-
mistir: “Restilullah’a biat ettikten sonra teganni etmedim,
temennide bulunmadim, tenasiil uzvuma sag elimle do-
kunmadim.” Fakat Gazzali’'nin de dedigi gibi sayet Hz.
Osman’in bu sozii masikinin haram oldugunun bir delili
olsayd1 0 zaman temenni ve sag elle zekere dokunmanin

10. Ayn eser, s. 71. H. el-Muhasibi’'nin msili lehinde sézleri de
vardir. Nitekim ilerde izah edilecektr.

11. Kati'l-kuldb, ¢. 1, 8. 337,

12. Ibn Teymiye, Resdil, c. I1, s. 304, 312.

13. Aym eser, c. II, s. 304, 312.
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da haram olmasi gerekirdi. Sonra Hz. Osman’in terkettigi
her seyin haram oldugu ne malim? (14)

Zihd hayati tasavvuf hayatina doniigiirken, devamh
ve israrli mukavemetlere ragmen sema mistik hayatta
yaygin hale geldi. Tasavvuf zamanla kendi sa:iklerine ve
mensuplarina hiiviyetine uygun kanaati benimsetti, diger
zahidleri kendi sistemine ¢ekmeye bagladi. Artik inkigaf
edeﬁ tasavvuf iginde semd’ tarikatlarin v tarikat ayin-
lermm ayrilmaz bir ciiz’i halire geldi. Onceleri zith-
dtyat denilen ildhilerin ve tasavvufi siirlerin melodi ile
okunma51 tasavvufta goritlmiis, daha sonra ney ve ku-
diim gibi masiki aletleri de busia eklenmisti. Fakat tasav-
vufun teorik ve teozofik bir karak‘er almasina karg gele-
rek zithd ve amel yoluna simsiki bagl kalan Horasan za-
hidlerinin tuttugu yol olan Meldmet ile Naksilik gibi
bazi tarikatlar, mfsikinin insani Allah’a yaklagtinc ve
yliceltici 6zelligini hig bir zaman inkar etmemis olmakla
beraber tarikat ve mesreplerinde semé’a yer vermemis-
lerdir. Bu hususa ilerde ayrica temas edilecektir.

Zﬁhd ve takvasi dillere destan oldugu igin farkli mez-
hep “Ve tarikat mensuplarinca makbul bir insan sayilan
Hasan-1 Basri: “Def calmak peygamberlerin stinneti ola-
mai” (leyse’d-Deffu min stinneti’l-miirselin) demistir. (15)
Fakat H. Basri'nin masikiyi iyi ve hos karsiladig1 da nak-
ledilmektedir. Bir kere miisikiden sorulunca: “Ne hog bir
sey! fSlla—i rahim yapmamiza, tiziintiillerimizi dagitmami-
za ve hayir islememize vasita oluyor” demisti. (16) fbn
Tahir, eski zahidlerin kendi zamanindaki ham sofular gi-

bi oimadlglnl anlatmakta ve bunun igin soyle bir 6rnek-

14. Ihya, c. 11, 5. 283.

15. Avarifu’l-Maarif, c. 11, s. 289.

16. Zemahgeri, Rebi"i’l-Abrir ve niisiisii’l-Ahbdr, Kayseri, Ragid
Efendi Kittiiphanesi, No: 56, c. I, varak, 172a.
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ten bahsetmektedir: Kadinin biri Hasan Basri’ye gelerek:
“Bir erkek karisi varken evlenebilir mi?” diye sormus, H.
Basri, evet, deyince, kadin ylizinii agmig ve: “Benim gibi -
bir karis1 olan da mi?” diye sormusg, H. Basri yine, evet,
senin gibi bir karisi olan da, cevap vermigti. Ay yiizlii ka-
din oradan savusup giderken, aman ya Eba Said erkekle-
re boyle seyler sdyleme, demis, H. Basri de adamin evin-
de boyle bir hanim olduktan sonra diinyevi ikbalin ve
bedbahthgmin onun igin ne ehemmiyeti var!” demisti.
ibn Tahir, (17) Yahya b. Main diyor ki: Misir'da degeri
bin dinar olan bir cariye gérdiim. Ondan -Sallallahii
aleyha- (Allahin salat ve seldmi1 onun tizerine olsun) da-
ha giizelini. gérmedim. Dediler ki Ya Eba Zekeriyya, se-
nin gibi birisi bdyle konugur mu? Yahya; sus, Sallalallahii
aleyha ve ala kiilli seyin melithin (Allah’in salat ve sedmt
hem onun ve hem de giizel olan her seyin tizerine olsun)
diye cevap verdi. (18) Ilk zahidlerin giiler yiizlii, sen, sak-
rak, sakac1 ve miisamahakér olduklarindan sahseden Ibn
Tahir taassubun ve ham sofulugun gikisini su sekilde an-
latmaktadir: Eski zdhidlerden bazilarn takva ve vera’ icabi
miisiki dinlemeyi terketmiglerdi. Nitekim ayn sebepten
dolay1 lezzetli yemekler yemeyi, soguk su igmeyi ve yu-
mugak elbise giymeyi de terk etmislerdi. Bunlan terket-
meleri glinah olduguna inandiklarindan degildi. (19) Hz.
Peygamber bir kere keler yemekten imtina etmisti. Keleri
yememisinin sebebi sorulunca: “Haram oldugu igin de-
gil, yetistigim mubhitte bulunmadig1 i¢in yemiyorum” de-
mislerdi. O mecliste huzurunda keler yenmigti. Sonradan
gelen din adamlan, miisliimanlar evla olan geyi terkeder

17. Ibn Téhir, Kitabu’s-Semd, Kopriilit Kiitiiphanesi, No: 391. varak,
43a.

18. Ay eser, varak, 44a.

19. Aym eser, varak, 22a, 23b.
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diye keleri yiyenleri agir sekilde tenkit ettiler. Daha sonra
gelenler isin ashina vakif olmadiklan igin ve bir de zahid
ve sdlih bir kimse goériinerek halka yaklasmak gayesiyle
bir cehalet eseri olarak kelerin yenmesini haram kildilar.
(20) Tahir’e gore misikinin haram kilinmasi iste boyle ol-
mugtur. “Zhid geginen bir kavim her zaman zuhur ede-
gelmistir. Bunlar, cehaletin sevki ile asin zithd goéstererek
halka yaklagmak, onlarin goziinde hos gériinmek, taraf-
tarlarin1 ¢ogaltmak ve halkin elinde ve avucunda bulu-
nan mali almak igin Allah ve Resuliiniin helal kildig: hu-
suslart haram kilmaktadirlar.” (21)

20. Aym eser, varak 22b.
21. Aym eser, varak, 4b.






TASAVVUF MUSIKISi
(SEMA)

Hicri II. asrin sonuna dogru ziihd devri olgunlasip ta-
savvuf haline gelince (1) stifiyAne hayatta ¢ok énemli bir
takim gelismeler ve yenilikler gorildii. Bu devrede ilk
defa Rabi’atii’l-Adeviyye (6lm. H. 185) mistik manada
Allah sevgisinden, Seriyyii’s-Sakati tasavvufi Allah an-
layis1 (Tevhid) den, ZG'n-Niin manevi makamlardan, Ba-
yezid-i Bestimi feni, satah ve sekrden, Ebd Said el-
Harraz bekd’dan, Ciineyd-Bagdadi sahv (ayiklik) tan,
Halldc aynii’}-cem’, huliil ve ittthaddan bahsetmiglerdir.
Melamet ve fiititvvet gibi ziihdi ve mistik hareketler de
ilk defa bu asirda zuhur etti. Tarikat ve tekkelerin dogusu
da yine bu devreye rastlanmaktadir. Hicri III. asrin ilk ya-
risinda goriilen hizh ve kokli degismelere konu olan en
onemli bir mesele de siliphesiz ki, “dini miisiki” (sema’)
dir. Hususi bir tabir olarak tasavvufta semd adini alan
dini misiki genel hatlar ile ilk defa bu derece ortaya ¢ik-
mig oldu. Ancak tasavvufi miisikinin zuhuru gesitli i¢ ve
dig tenkitlere sebep olmugtu. Onun igin kurulus halinde
bulunan dini misiki daimi surette fikih ve hadis alim-
lerinin tenkidine (dis tenkid) maruz kaldig: gibi biitiin

1. Kugeyri, er-Risdle, s. 7.
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zéhidlerin ve hatta bazi siifilerin hiicum hedefi olmaktan
(i¢ tenkit) da kurtulamadi. Ayrica sema’i caiz goren
stifiler de bunu muayyen kimseler igin ve belli bir derece-
ye kadar caiz gérmekte, bunun digindaki masikiyi tenkit
etmekte idiler. Bu durum Ciineyd ve er-Rfizbari gibi ba-
z1 sifilerden, hem misikinin lehinde, hem de aleyhinde
baz1 sozlerin nakledilmesine ve daha sonra muayyen bir
stifiye ait bu gibi gériiglerin istenildigi gibi degerlendiril-
mesine sebep oldu. Bunun neticesinde, mesela Ciineyd’i
hem misiki taraftarlan, hem aleyhtarlan kendi goriigleri-
nin delili olarak kullanma imkéninu bulmus oldular. Bu-
nunla beraber bu devre siifilerin aslinda séyleyemedikle-
ri sozleri kendilerine isnad etme, benimsemedikleri go-
riigleri onlara yamama gibi hususlar da bunlardan nakle-
dilen fikirlerin degisik olmasi sebebini tegkil etti.

Tasavvufta “Dini milsiki“-—deyimi_yerine 1srarla
“Semd’” tabiri kullanilmugtir. Bunun cesitli sebepleri
mevcuttur:

a) Bir defa sifiler misiki (§ina) kelimesi yerine seméa
soziint kullanmakla o devirde yaygin bulunan keyf, ve
nefis ehli ile kanstiriimaktan sakinmak istemislerdi. Cilin-
kii diinyaya dalan kimseler masikiyi nefsani zevk ve keyf
icin dinledikleri, bu isi yaparken dinin emir ve yasaklari-
na riayet etmedikleri halde mutasavviflar misikiyi tama-
men bundan bagka bir gaye icin ve apayn bir gekilde din-
lemiglerdir. Onun igin siifiler zevk ve keyfine diigkiin in-
sanlarin (ehlii’l-levh ve’l-1ii’b) misikiyi ifade igin kullan-
diklan gmnd, teganni, elhin, telhin gibi kelimeler yerine
semd deyimini kullanmaya bilhassa dikkat etmislerdir.

b) Stfiler semd’ deyimini ekseriya 0lgiilii ses ve hosg
seda manasina gelen misiki yerinde kullanmakla beraber
bu deyim ile zaman zaman daha siimlli kavramlar kas-
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tetmisler ve sema tabirini 6lgiili ve hos olmayan laal-
ettayin sesleri de kapsiyacak kadar genis bir anlamda
kullanmiglardir. Biraz sonra verilecek 6rneklerden de an-
lagilacagi gibi bir igportacinin sesi, bir bagirma ve nara at-
ma onlara gore bir semadir. Mistik miihayyile tabiatta isi-
tilen biitiin seslerde lahfiti bir dhenk gormiigtiir, adeta ta-
biattaki nizdmu bir misiki ahengi olarak anlamustir. Kai-
nat1, biitlind ile Allah Tedla nun bir tecellisi olarak goren
mutasavviflarin biitiin seslerde bir msiki ahengi gérme-
leri sagilacak bir sey degildir, mistisizmin manti§ina gore
bu ¢ok tabidir. Onun igin tasavvufta semi demek misiki
demek degildir, ondan ¢ok daha gumiillii bir seydir. Semd de-
ek kulak vasitast ile isitilen biitiin sesler demektir. Miisiki
sadece semdnin Ozel bir boliimiidiir. Hatta tasavoufta; sesle hig
ilgisi bulunmayan manevi hakikatlar, sirlar, hikmetler, riiyet-
ler ve miigahedeler de bir miisiki (semd) dir. Daha da ileri gi-
derek: “Tasavoufta sessizlik de bir milsikidir” diyebiliriz. (*)

(*) Asik Pasa Garibnime’sinde tasavvufl milsikiye temas eder, aya,
glinese, yere, goge, yildizlara, meleklere, arga, kiirsiye, kisaca hergeye
semd yaptrir. Konumuzu aydinlatacak bazi beyitleri agagiya
naklediyoruz. :

Nesf-i kiil'diir didi cerh urds semd’

Cuga geldi yirti gok durdr semd’

Gor mildevvirler ki nice ig'dedur

Ol semd’da her biri ctinbig’dedilr.

Gor nice giyinmis altun ton1 giin

Ayt bir gor kim olur m1 hi meldl

Ol semi’'da gah bedir'dur gah hildl

Gor bu yildizlar: nice sevnigiir

Ol semd’da hareket eyler ytigrisilr.

Gor denizler mevci nice calhanur

Ol semd’da bu denizler yayhanur.

Gor nebattan kim nice nimet gelur

Ol semi’da kamusi lezzet alur

Enbiyd vil evliyd vii hds 1 dm

Ol semi’da yile virmis neng 1 nim
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) Sifiler kendilerini bu konuda tenkit etmek bahis
konusu olunca, sema kelimesindeki genig sumiil ve elas-
tikiyetten faydalanarak bu tabir ile Allah’tan ve Restil’{in-
den semé-1 kastettiklerini sik sik ifide etmislerdir. (2) Al-
lah, melek ve Peygamberlerden sema (isitme, misiki din-
leme) ile kastettikleri manay:1 birkag 6rnekle aciklayalim:

Hakim (stfi) lerden biri sdyle demis: Kur’an okur, fa-
kat halavetini bulamazdim. Sonra sanki Resululldh Asha-
bina Kur'an okuyor da Onu dinliyormusum gibi (Pey-
gamberden semd) okudum. Sonra bir derece daha yiik-
seldim. Bu sefer Kur’an’ sanki Cebrail Hz. Peygamber’e
okuyormus da ben de (Nebi A.S. ile) dinliyorum (Melek-
ten sema) gibi okudum. Sonra Allah Teél4 beni baska bir
makama ulagtirdr. $imdi ben Kur’an’t Miitekellimin (Al-
lah) den dinliyorum. Dinledigim esnada sabir ve taham-
miil edilmeyecek derecede biiyiik zevkler ve hazlar bulu-
yorum. (3) Stfilere gore Allah Tela ses iginde de tecelli
eder. Ca‘ferii’s-Sadik: “Allah Teila halk i¢in Kdminda

Ciimle mahlikdt i cilmle ins 4 cin
Yirti gok'ti zdtii cismil cin

Ol semd’da hareket eyler kamusi
Kimseye hig ass1 kilmaz namusi
Ctimle halki oynadan ol "iin” diiriir
Kim semi’m saz1 "kif "1l “Nin" ddirilr.

Dr. Neclé Pekolcay,
Islami Tirk Edebiyats,
c.1,s.252. Ist. 1967.

2. Ibn Teymiye semé1 bu geniglikte anlayan ve buna dayanarak onu
muhtelif kisimlara ayiranlari, “Kelam ilmi” kotiidiir, denildigi zaman
bu iddiay1 reddetmek igin, kelamu harf, isim ve fiil gibi cinslere ayiran
veya susmanin faziletinden bahseden veya konugmarun miibah
oldugundan dem vuran kimselere benzetmektedir. Bkz: er-Resdil, c. 11,
s. 303. ’

3. Kiti'l-kulilh, ¢. 1, . 105. Thyd, ¢. 1, 5. 295.
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tecelli etti. Fakat Onu géremiyorlar,” demistir. (4) Ca’fe-
rit’s-Sadik’a namaz kilarken bir hal ar1z olmusg ve bayila-
rak yere diigmiigtii. Kendine gelince: “Sana ne hal oldu?”
diye sorulmus, bir ayeti, kalbimde durmadan tekrar edi-
yordum. Nihayet ayeti sdyleyenin (Allah) den isittim.
Onun kudretini miisahede kargisinda takat getiremedim,
demistir. (5)

Bu 6rneklerde goriildiigii gibi Allah’dan, Resulii'nden
ve Melek’ten (sema) dinlemek de tasavvufta sema oldu-
guna gore sifiler nazarindaki sema fizik ve fizyolojik ba-
kimdan bir takim 6zellikler gdsteren miizisyenlerin anla-
diklar1 misiki degildir. Onlar tamamen ruhani sirlara,
manevi gergeklere ve i¢ dlemlerinde duyduklar: ulvi ses-
lere de semé adim vermiglerdir. Hafiften sema, vicdanmn
sesini, ruhun sadasm dinleme, manasina gelir. Bu ba-
kimdan semd’in smir ve sumiiliinii tesbit ve tayin bile
miimkiin degildir. Fakat su husus bir gercektir ki, stifiler
misiki dinlemekle Kur'an dinlemeyi sema ismi altinda
toplamakla ikisinin de ayn: hiikiimde bulundugunu do-
layh olarak anlatmaya galigmislar, bazan daha actk konu-
sarak misikinin de ibadet oldugunu ifade etmislerdir.

d) Stfiler; §mna, elhin ve milsiki deyimlerini kullan-
mamak suretiyle kendilerini dini bozmak ve yeni ibadet-
ler uydurmakla suglayan zahir ulemasinmn hiicumlarina
hedef olmaktan korunmaya ¢alismislardir. Kur’'an dinle-
mekle misiki dinlemeyi ayn1 isim altinda toplamakla
hem misikiye dini bir renk vererek onu Kur’dn dinle-
mekle bir tutmuglar, hem de muhaliflerinin yerme ve ké-
tillemelirinden kurtulmaya gayret etmiglerdir. Tenkit
edildiklerinde: “Bizim semimz Allah ve Resuliindendir,

4. Kati'l-kuldb, c. I, s. 100, Inyd, c. 1, s. 295.
5. Kiti'l-kulitb, c. 1, s, 101 Jhyd, c. 1, . 295.
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sahabe de bdyle semé ederdi” demek suretiyle hem ken-
dilerini miidafaa etmis, hem de muhaliflerini sagirtmig
oluyorlardi. Fakat bu, sadece bir demagoji degildir. Mis-
tik muhayyile her nevi sesleri Allah’tan duymaya ve din-
lemeye (semd mine’lldh) elveriglidir. Onun igin stfiler
bunda samimidirler. Lakin muhataplar tarafindan anla-
stlamamanin sikintist ve giicliigii icindedirler.

e) Bu devrede siifiler, adina Kavvdl denilen sohbet
meclislerinde ilihi sdylemek icin hususi surette toplanti-
lara getirilen kimseler (ildhici, miiganni, géyende) den
de faydalanmuglardir. Kavval sadece ilahi sdylemezdi. O,
icAbederse siir de okurdu. Giizel seslidir. Misiki ve ma-
kam da bilir. Bdylece Kur’an okuyanlarin meclislerine
(halka-i kurrd) ilaveten bir de ilahi okuma meclisleri
(halka-i miigannin) ve kurranin yanisira bir de kav-
val’lar ortaya gtkmig bulunmakta idi. (6) Fakat bu dev-
rede, sonradan tekkelerde kullanilan ney ve kudiim gibi
miisiki aletlerinin 6zel olarak kullanildig: bilinmemekte-
dir. -
f) Safiler, meclislerinde énemli bir yer tutan misiki
ve raksa (semi ve vecd) eglence ve oyun nazar ile bakil-
mamasi igin bityiik bir hassasiyet gostermiglerdir. Tasav-
vufun ve sema’in serapa ciddiyet oldugunu, eglence ve
oyunla en kiigiik bir ilgisinin bulunmadigin 1srarla be-
lirtmislerdir. (7) Kisaca ehl-i semi kat'iyen ehl-i lehv de-
gildir. (8) Bu noktada agin bir hassasiyet gosteren siifiler
bazan semi (dini misik{i) in disinda kalan biitiin misiki
nevilerini haram sayacak kadar ifrata gitmislerdir.

g) Buna ragmen mistisizmin genel temayiiliine uya-
rak, siifiler din dis1 masiki, sarki, siir ve nagmeleri de

6. Ihyd, c. 11, 5. 295.

7. Suhrevétdi, Avwarifit'l-maarif, Ihya kenan, c. 11, s. 279.
8. Ihyd, c. 11, s. 298.
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kendi megrep ve hallerine gore anlamslar, bu gibi seyler-
den rahatlikla faydalanmasinu bilmisler, daha dogrusu bu
gibi geyleri kendi gayeleri igin istismar etmiglerdir. Boyle-
maktadr. [leride 6rnekleri zikredilince de goriilecegi gibi
sifiler miiganni ve miiganniyelerin sesleri tesiri ile vecde
gelmigler, hattd bu gibi 1a-dini seslerin tesiri ile hayatla-
rindan olmuglardir. Daha da ileri giderek kilise canlariin
bile (nikiis) Allah Taild’'y1 tesbih ediyor gdrmiislerdir.
Bu gibi bir havarun igine giren sii¢ilerin, sairlerin siirlerin-
de kastettikleri manalar umurunda bile degildir. (9)

Sema ve Vecd

Semd’dan bahsedilirken vecd’den bahsedilmemesi
imkansizdir. Ciinkii vecd sema’nin semeresidir, vecdin
semeresi de ya 0lgiilii ve dhenkli harekettir -ki mevzin
harekete raks ve tasfik adi verilir- veya 6l¢iilii olmayan
harekettir —ki buna da 1zdirab, sallanmak adi verilir. (10)
Bundan dolayidir ki, tasavvuf kitaplannda ekseriya sema
ile vecd babhisleri birlikte anlatilmistir. Gazzali bu mese-
leyi “kitabii 4dabi's-semd’ ve'l-vecd” baghg alunda incele-
migtir. Olgiilii hareketleri seslerden ayr: diisiinmeye esa-
sen pek imkan da yoktur. Onun igin; vecd, sema’in mey-
vesi olan bir haldir, semé dinlemenin neticesi olarak Hak
Teala tarafindan “gelen” (véarid) manadir, sema yapan
bu manay1 kendinde bulur (vecd). Bu bulugsa vecd adi
verilir. (11)

9. el-Lima’, 5. 297, Risdle, 5. 157, Ihyd, c. 11, s. 285.
10. Ihyd, c. 11, s. 266.
11. Ihyd, c. 11, s. 266.
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Vecd iki tiirlii sonug dogrur: Bilgi (marifet, irfan,
kesf, ilham, feyz), Hal,

a) Vecd esnasinda insan ilim ve irfan sahibi olur. Bu
vasita ile tenbih ve igaret kabilinden bilgiler elde edilir.
Vecd esnasinda insan mugdhede makamina erisir, kegfi
acilir, sezgi giicii (hads) kuvvetlenir, yeni bir anlayisa sa-
hip olur, gaybi goriir. Said bin el-A’rabi - “vecd; rakibi
miigahede etmek, yeni bir anlayiga sahip olmak ve Zaybi
miildhaze etmektir” demistir. Semé’dan evvel bilinmeyen
bir seyi vecd esnasinda kegfetmek miimkiindiir. Ciinkii
Gazzali'nin de dedigi gibi kesf su gibi sebeplerle hasil
olur:

1- Kegf tenbihle hasil olur, sema ise iyi bir uyaricidir.

2- Kesf hallerin degismesi ve degisen hallerin miisa-
hede ve idrak edilmesiyle hasil olur. Degisen halleri id-
rak etthek, bir nevi evvelce bilinmeyen rithi hiadiseler
hakkinda bilgi sahibi olmak demektir.

3- Kesf kalb temizligi ile hasil olur, semé@’ ise kalbi saf
hale getirir, saflasan kalb kesfe uygun hale gelir.

4- Sema” kuvveti ile kalbte bir ferahlik ve rahathk
meydana gelir. Bu gibi rihi bir rahathgin tesiri ile kalb
evvelce goremedigi seyleri gdrme glicline kavugur. Tipki
devenin dinlenip rahatladiktan sonra daha ¢ok yiik tagi-
yabilmesi gibi. Devenin igi yiik tagimak oldugu gibi kal-
bin isi de yeni gseyler kegfetmek ve melekfitun sirlarina
vakif olmaktir. Kesfin acilmasina vesile olan sebepler iste
bunlardir. Hatta kalb saflagtif1 zaman orada hakikatler,
goriilen bir stret veya kulakla isitilen bir ses -ki buna
hatiften gelen ses denir- halinde miigsahede edilir. Saf
hale gelen kalpte hatifin sesi isitildigi gibi, Hz. Hizir’in
stireti de goriilebilir. Ciinkii o goniil sahiplerine muhtelif
suretlerde temessiil eder. Meleklerin Peygamberlere te-
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messiil etmesi de bdyle hallerde olur. Yine bu gibi du-
rumlarda kalblerde gizli bulunan geylere vakif olmak
(zemair-i kulfiba 1ttilad) da miimkiin olur. Kalb temizligi-
ne sebep tegkil eden sema hakki avlamak igin bir ag vazi-
fesi goriir. Sema’in ortaya gikardig: bilgi ve hal, anlatila-
bilen ve anlatilamuyan olmak tizere iki nevidir.

b) Sema’in ortaya ¢tkmasina sebep oldugu manevi
haller ve degismeler, kabz-bast, heybet-iins, vecd-teva-
ciid, cem’-fark, fena-beka, gaybet-huzir, sahv-sekr, zevk-
sirb, mahv-isbat, setr-tecelli, telvin-temkin, miihadara,
miikisefe, miisahede ve muayene, havf-rec, sevk-hiiziin
gibi seylerdir. Sema bu gibi halleri kuvvetlendirir ve cos-
turur. Bunun tesiri ile insanda birtakim fevkaladde haller
zuhur eder. Eger; harekete gegirme, harekette ise sakin-
lestirme, &detine aykir1 bir sekilde davranacak kadar hali-
ni degistirme, veya hareketten alikoyma, ddetine muhalif
bir sekilde bakma, konugma ve davranma gibi hususlar
distan bakilinca hissedilmiyecek derecede zayif ise buna
vecd denilmez. Ister zayif olsun, ister kuvvetli olsun bu
gibi hareketler distan bakilinca belli olursa buna vecd
ad1 verilir. Bu fibi hallerin bir kimsede zuhuru ve onun
dis hareketlerini degistererek bagkalagttrmasi gelen vec-
din kuvvetli oluguna veya vecde gelen kimsenin viicudu-
nu bu gibi hareketlerden koruma kuvvetine ve organlan-
n: zaptetme kudretine gore degisik olur. Bazan ig dleme
gelen vecd qok kuvvetli olur, fakat kendisine vecd gelen
kimse daha kuvvetli olur, fakat kendisine vecd gelen
kimse daha kuvvetli oldugu igin onda bir hal degisikligi
goOriinmez. Bazan da gelen (varid) vecd zayif oldugu ve
harekete sebep olacak kadar kuvvetli olmadig: igin hal
degismesi goriilmez. (12) Irade disinda ve kendiliginden

12. Thyd, c. 1, s. 290. Bu konuda daha cok bilgi igin bu esere
bakilmali. Ayrica er-Risale, 34. el-Kelabazi, er-Taarruf, s. 112.
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olan hale vecd, istek ve irade ile meydana getirilen hale
de tevdciid denir. (13) Sema esnasinda vecde gelen
stifiler bazan iradeli, bazan da iradesiz olarak vecde gelir-
ler. Genel olarak sema’ dinlemek suretiyle vecde hazirlik
yapildig icin bu gibi haller vecd olmaktan ziyade teva-
ciiddir. Burada tevaciidden maksad da raks ve de-
verdndir. Semd’ dinleyen kimsenin kalkip tevaciid
haline gelmesi adeta -tabir ciize- masiki dinleyen kimse-
lerin kalkip dansetmesi gibi bir seydir. Bundan dolay biz
burada vecd kelimesini daha ¢ok tevaciid (raks) manasin-
da kullanacagiz. Tasavvuf kitaplarinda sema’n tesiri ile
vecde gelen sahabe, tabiin ve etbd’ii’t-Tabiinden bir¢ok
ornekler verilir. Bunlardan bazilarim naklediyoruz.

Resulullah (S.A.V.)1n Sem3i’1 ve Vecdi

Hz. Peygamber: “Beni, Hild siiresi ihtiyarlatt:” demesi
bu stireyi okurken gegirdigi derin vecd hallerinin bir
ifadesidir. Ciinkii ihtiyarlamak duyulan endige ve hiiz-
niin tesiri ile olur ki, bu da bir nevi vecd demektir. (14)
Ibn Mesiid bir defa Hz. Peygambere Nisa stiresini oku-
mustu: “Her iimmetten bir sihid getirip seni de onlara sihid
kildigurz zaman hil ne olacak?” (15) ayetine gelince goz-
lerinden yas bosaltan Resululldh, “yeter artik, yeter.” bu-
yurdu. (16) Bir kere Resulullah: “Eger onlara azab edersen
stiphesiz ki onlar senin kullarindir.” (17) medlindeki ayeti
okudu ve agladi. (Miislim) (18) Resululldh Kur’an okur-
ken miijde ayetlerine geldikge sevinir, negelenir (istibsar)

13. Thyd, c. 11, s. 292, Risale, 34. .

14. “Seyyebetni siiretiit Hiid” Ihyd, c. II, s. 294.
15. Nisi siiresi, 41.

16. Miislim, c. I, s. 551.1hyd, c. I, s. 294, Buhiri.
17. Maide stiresi, 118.

18. Ihyd, c. 11, s. 294.
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ve dua ederdi. Allah’in azabindan ve cehennemin sidde-
tinden bahseden ayetlere gelince aglar ve Allah’a sigmr-
di. (19) Korkma ve negelenme vecdden ibarettir. Resu-
lulldh el-Miizzemmil siiresinin 13. dyetinin okundugunu
duymus ve vecde gelerek kendinden gegmisti. (20) Allah
Teala vecd sahiplerini Kur'an’da methederek: “Peygam-
beri dinledikleri zamman, hakki tamdiklarinin bir nigdnesi ola-
rak gozlerinden yaslar akittiklarim goriirsiin” (21) buyur-
mugstur. Rivayet olunur ki, Resululldh namaz kilarken,
miibarek gogsiinden bigki sesi gibi bir sesin ¢iktig1 duyu-
lurdu. (Ebii Divud, Nesai, Tirmizi.) (22)

Ashabin Sema’1 ve Vecdi

Sahabe ve tabiin i¢cinde, Kur'an okunurken kendinden
gecen, aglayan ve bayilan, hattd 6len bir¢ok kimseler
mevcuttur. Tabiinden Ziirdre b. Evfa imam olur, Rakka
sehrinde halka namaz kildinrdi. “Siira tiflendigi zaman”
- (23) mealindeki ayeti okuyunca kendinden gegti ve mih-
rapta 6ldi. (24) Hz. Omer: “Siiphesiz ki, Allah'in azdb:
vukia gelecek ve onu hig bir kimse geri gevirmeye muktedir
olamiyacaktir” (25) meélindeki ayetin okundugunu isi-
tince bir sayha ath ve bayilarak yere yigiliverdi. Kaldinp
evine gotiirdiiler, evinde bir ay kadar hasta yatti. (26)
Tabiinden Ebd Cerire, Silih er-Miirri Kur’an okumug O
da bir nara atarak dlmiistii. (27) Imam Safii: “Bugiin on-

19. Ihyd, c. 1, 5. 285.

20. Thyd, c. 11, 5. 294,

21. Maide stiresi, 83.

22.1hyd, c. 11, 5. 294.

23. Ihyd, c. 11, s. 294, Mitddessir, ayet, 8.
24.Thyd, c. 11, 5. 294.

25. Ihyd, c. 11, s. 294. T, 6.

26. Ihyd, c. 11, s, 294.

27.1hyd, c. 11, 5. 294.
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lar konusmazlar, izin de verilmez ki, oziir dileyenler’; (28)
medlindeki dyeti okuyan birini dinlemis ve bayginlik ge-
cirmisti. (29) Alf b. Fudayl: "Halk Rablarina hesap vermek
icin kalktiklar: vakit...” (30) mealindeki ayeti okuyan biri-
ni dinlemis ve bayilarak yere diigmiistii. Iste vecd esna-
sinda stfilerin gegirdikleri haller de aynen béyledir. (31)
Kur’an-1 Kerim okununca sahabeye: “Ttiylerin dirper-
mesi”, “Kalblerin yumugamasi”, “Hagyet”, “Korku” (32),
“Titreme ve endise” (33) gibi haller aniz olurdu. Ashabn
Kur’an’da bulduklar ve hallerinin degismesine sebep
olan bu gibi hususlar vecdden bagka bir sey degildir. Fa-
kat bunlar kesf kabilinden degil, hal kabilinden olan
vecdlerdir. Ama miikagefe ve tenbih seklindeki vecdin

sebebi haline gelebilirler.

Sifilerin Semi”’ ve Vecdi:

Stfilerden biri: “Ey nefs -i miitmainne, sen ondan o sen-
den razi oldugu halde Rabbina don” (34) medlindeki ayeti
okuyan birini dinledi ve okuyucudan bu ayeti tekrar et-
mesini rica etti. Sonra, nice zamandir ki nefsined 6:n, d 6
n... diyorum. Fakat dénmiiyor. Dedi ve vecde geldi, bir
nara att1 ve ruhu ¢ikti. (35) Ebii Bekir b. Muaz: “Onlar:
kryamet giinii ile korkut” (36) mealindeki ayeti okuyan bi-
rini dinledi, sallanmaya baglads, sonra: “Korkuttugun ve
korkuttuktan sonra bile sana ibadet ve taatla gelmeyen

28. Ihyd, c. 11, 5. 294.

29. Ihyd, c. 11, s. 294,

30. Mtaffifin, ayet, 6.

31. Thyd, c. 11, s. 294.

32. Zuimer siiresi, 23.

33. Enfal sfiresi 3.

34, Fecr siiresi 27.

35. Ihyd, c. 11, s. 295.
36. Gafir siiresi, 18.
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kuluna merhamet et” diye bir sayha atti ve bayildi. (37)
Ibrahim b. Edhem: “Ize’s-semiti'n-sakkat” stresini oku-
yan birini dinlemis, bunun iizerine biitiin organlarn sal-
lanmaya ve zangir zangir titremeye baglamist1. (38) Mu-
hammed b. Subayh anlatiyor: Adamun biri Firat nehrin-
de yikamyordu. Nehrin kenarindan ugrayan bagka bir
adam: “Ey suclular, siz aynlin bakalvm” (39) mealindeki
ayeti okuyordu. Bu Sesi isiten adam suda sallanmaya bag-
lad1. Nihayet suya batt1 ve bogularak 6ldii. (40) derler ki,
Selman-i Farisi bir gen¢ gdrmiistii. Delikanli Kur’an
okuyordu. Bir ayete gelince tiiyleri tirpermisti. Selméan bu
genci ¢ok sevmisti. Bir miiddet onu géremedi. Sorustur-
maya basladi. Hasta oldugunu 6grenince ziyaretine gitti.
Geng, ruhunu teslim etmek tizere idi. Selman’a: “O gor-
diigiin tiiy trpertisi var ya iste o gok gtizel bir strete gi-
rerek bana geldi ve Cendb-1 Hakk’in biitiin giinahlarimi
affettigini bana miijdeledi. ” dedi. (41)

Tasavvufi kaynaklar bu gibi vak’alarin eski iimmetler-
de de goriildigiini gosteren bircok 6rnekler kaydederler.
“Rivayet olunur ki, Davud (A.S.) m kiraatini ins, cin,
kuslar ve biitiin vahsi hayvanlar dinlerlerdi. Zeblr'u
okudugu zaman onun tilavetini isitip de 6lenlerden 400
kiginin cenazesi kaldinhrdl.” (42) Ebi Hureyre Restilul-
1ah’tan nakleder: Rivayet olunur ki, Benf [srail’de dag ba-
sinda yagayan bir oglan vardi. Bir giin annesine, semay1
kim yaratti, diye sordu. Annesi, Allah; deyince bu sefer
peki yeri kim yaratt? diye sordu. Yine, Allah cevabin al-

37.Ihyé, c. 11, 5. 295.
38. Thyd, c. 11, 5. 295.
39. Yasin siiresi, 59.
40. Ihyd, c. 11, s. 295,
41, Ihyd, c. 11, 5. 295,
42. Ihyd, c. 11, s. 295.
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du. Peki, daglan kim yaratti? diye sordu. Yine, Allah ce-
vabini ald1. Nihayet, bulutlar1 kim yaratti, diye sordu. Yi-
ne, Allah cevabini alinca, dyle ise simdi ben Allah’tan
semd’ ediyorum (Allah’in ytice sadruna igitiyorum) dedi.
Sonra kendisini kayalardan agag1 att1 ve paramparga-ol-
du. (43)

Allah Teala, kitaplan kullarim zikrullahtan zevk alsin
diye indirdi. Stfilerden biri; Incil’de sbyle yazildigim
gormiis: Ben size teganni ettim, siz neden bundan zevk
almazsiniz. Biz size calg galdik. Siz neye raks etmezsiniz.
Yani biz sizi zikrullah ile sevklendirdik. Siz neye sevke
gelmezsiniz. (44)

Tasavvuf kitaplar: bu gibi vak’alarin pek gok drnekle-
rini muhafaza etmektedir.

Sema’ ve Harikulade Haller

Sem4’ esnasinda hasil olan vecdin kesf ve hal’den bag-
ka bir de harikiilade haller meydana getirme 6zelligi var-
dir. Stfilerden biri sema’ esnasinda vecde gelince ayakla-
r1 yerden kesilir, bir argin kadar havaya kalkar, ve o
hélde iken ileri-geri gider gelirdi. (45) Sema’ esnasinda
bir sifiden vecd zuhur etmisti. O halde iken yanan mu-
mu alarak goziine koymustu. Hadisenin gahidi olan zat
adama yaklasmis ve dikxatle goziine bakmugti. Stifinin
goziinden bir nar veya niirun ¢iktigini, bunun mumun
hararetini geri dondiirdiigiinii gérmiigtii. (46) Sifilerden
biri semd’ esnasinda yanan atesin {izerinde oturur-kalkar
ve hig etkilenmezdi. (47) Bir stfi anlatiyor: Sahilde bulu-

43. Ihyd, ¢. 11, 5. 279. Avarif, c. 11, s. 248.

44. ihyd, c. 11, s. 279, Hilccetit's-semd, s. 21.

45. Sithreverdi, Avarifil'l-maarif, thyé kenar, c. II, s. 249-250.
46. Ayn eser, aym yer.

47. Ayn eser, ayn yer.
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nuyorduk. Kardeglerimizden biri bir ses igitti. Sema’n te-
siriyle kalkti, suyun tlizerinde dolagmaya bagladi. Sonra
gelip yerine oturdu. (48) $eyhlerden biri demis ki: Hava-
da ve suda yiiriiyen bir cemaat gordiik ki, bunlar sema’
ederler ve semd’esnasinda vecde gelerek kendilerinden
gecerlerdi. (49)

Ebl Hafs en-Nisabiiri el-Haddad (demirci) bir giin
diikkaninda demir doverken birisinin Kur’an okudugu-
nu igitti. Bu esnada vecde geldi, hislerini kaybetti, elini
atese soktu ve kizgin demiri eli ile gikardi. Bu hadiseyi
gbren gakirdi, “bu ne hal ya Ustad?” diye sordu. Ebd
Hafs duruma vakif olunca diikkdndan ayrild1 ve bu sa-
nat1 da terketti. (50) Ciinkii bu sanat, aciklamak istemedi-
gi bir halinin agiklanmasina sebep olmugtu.

Bu Ornekler semd’1 vecdden ayrn diisiinmenin im-
kénsi1z oldugunu gostermeye kéfi gelir kanaatindayz.
Semd’ sebep, vecd onun neticesidir. Sebebi neticeden, neticeyi
sebepten ayri diistinmeye imkin yoktur. Onun igin vecd ve
vecdin somicu olan kesf, hdl ve hirikiildde (keramether) hallere
temas etmek bir zariirettir. Ayrica stifiler; semd” hakkinda-
ki fikirlerini bir ciimle ile ifdide ederlerken ayni ciimle
icinde vecdden de bahsetmislerdir. Vecd hakkindaki fi-
kirlerini sema’dan ayirmak kabil olmamaktadir. Esasen
tabif olan da budur.

48. Ayn eser, ayni yer.
49. Ayn1 eser, ayni yer.
50. Risale, s. 37.






iLK SUFILER VE SEMA’

Zi'n-Nin : (Sevban b. Ibrahim Ebé’l-Feyz Zi'n-
Niin el-Misri, 6lm. H. 245- M. 859)

Tasavvufun kurucularindandir. Ziihd hayat1 onunla
teozofik bir mahiyet almaya baglamugtir. Cami'nin deyi-
mi ile: “Imam-1 vakt ve yegane-i riizgér ve bu tiifenin ba-
s1 idi.” (51) Onun igin sem&’ hakkindaki fikirleri cok
onemtidir. Ciinkii sonraki siifilere bu bakimdan da 6rnek
olmustur.

1- Z&#'n-Nfin’a giizel sesten sorulunca sdyle cevap ver-
migtir: “Glizel ses, hog 1atif olan her seye Allah Tedla ta-
rafindan tevdi olunmug birtakim hitaplar (miihatabat) ve
isaretlerdir. [lahi mesaiji iletirler. lyi bir tagiyrcidir. (52)

2- Ayn1 mahiyetteki bagka bir soruya soyle cevap ver-
misti: “Semd’, Hak’tan gelen bir mana (varid) dir, kalble-
ri zorlamak ve Hakk’a sevketmek igin gelmistir. Sema”

51. Cami, Nafahdti’ 1-Uns Terciimesi, s. 87. Nicholson, Fi't- tasammfz 1-
islimi ve tdrihihi, s. 7.

52. Serrac, el-Liima’, s. 269. Risdle, 153. Yani Allah Tedld hog seda ve
glizel nagmelerle insanlara hitabeder, demek istemektedir.
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Hak ile dinleyen hakikat derecesine gikar, nefsaniyetle
dinleyen ise zindiklasir. (53)

3- Ahmed b. Miikatil el-Akki anlatiyor: Ziinniin
Bagdad’a gelince oradaki siifiler toplanip kendisini ziya-
ret ettiler. Yanlarinda bir de kavval (miiganni) vardi.
Safiler bu miiganninin bir il§hi okumasina izin vermesi
i¢cin Zunntin’a ricada bulundular. Zunniin bu ricay1 kabul
etti. [lahici su siiri okudu:

Ask kuvvetlenip beni kahr edince halim ne olacak?

Kalbimdeki dagimk ve miigterek aski bir noktada toplayan

sensin

Dert ve diigiincesi bulunmayanlann gildikleri bir zamanda,

elem iginde boguldugu i¢in aglamakta olan kimseye mersiye

okumaz misin?

Bu beyitleri dinleyen Zunniin vecde gelmek icin aya-
ga kalkt (tevaciid), fakat yiiziistii yere diistii. Alnindan
kan akmaya bagsladi. Fakat bu kanlar yere diismemekte
idi. Onun bu halini goren diger bir adam daha vecde gel-
mek (ve raksetmek) icin ayaga kalkti. Fakat Zunntin ona:
Allah’tan kork. Ciinkii O senin ayaga kalktigini (ve suni
olarak vecde gelmek istedigini) biliyor, dedi. Bunun tize-
rine adam yerine oturdu. (54)

53. el-Luma, 271. Risdle, s. 153. c. I, s. 289. Zunniin, vecde: “Kalbleri
Hakka gitmeye zorlaymn” adimi vermigtir. Vecd ise semd’in tesiri ile
gelen bir hal (varid) dir. Bundan dolayr Zunn{in sema’a “Haktan gelen”
(varid-i Hak) demistir. Islam-Tiirk m{siki gevrelerinde ¢ok tekrar
edilen: “Mfisiki mit'minin imanini, kifirin kiifriinii artirn” séziniin
mengei Zunniin’un bu goriigiidir. Bayezid Bistami ve ilk stifilerden
Hakim Tirmizi seméa” kabul etmezlerdi, melamet ehli de sema’t hos
karslamazdi. .

54. el-Lumd’, s. 290, Risdle, 155. Ihyd, c. 11, s. 291. Avarifil'l-maarif, c.
11, s. 235. Ebtt Ali ed-Dekkak bu hikayeyi bahis konusu ederek:
“Zunniin adama, bunun yeri burasi degildir” diye ikazda bulundugu
icin adama haksizlik etti. O adam ise insaf sahibi bir kimse oldugu icin
bu ikazi kabullenmis ve geri doniip yerine oturmugtu, demektedir.
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Haris el-Miihasibi: (EbG Abdullah b. el-
Haris b. Esed el-Miihasibi, 61m. H. 243 - M.-857.)

Bagdad stfilerinden ¢ogunun listad: sayilan el-Miiha-
sibi devrin meghur mutasavviflarindandir. (55) Manevi
ilimler kadar zahiri ilimler alanindaki genis bilgisi ile tin
yapmustir. Tasavvufu ahldkq ve akila bir temele dayanur.

Sema’ bahsinde s6yle diyor: “Ug gey, diger tic seyle bir-
likte bulunursa bunlardan istifade edilir; oysa biz bugiin bun-
lar1 kaybetmis bulunmaktayrz. Bu ii¢ sey sunlardir: Korumak
sartiyle giizel yiiz, dindar olmak kayd: ile giizel ses, vefakir ol-
mak suretiyle giizel kardeslik ve arkadashik.” (56)

Yahya b. Miidz er-Réazi: (6lm. H. 258- M. 871.)

Sema nedir diye sorulunca: “Giizel ses, Allah Tedld ta-
rafindan, iginde Allah sevgisi bulunan bir kalbe gelen ferahlik
(revha) dir.” diye cevap vermisti. (57)

Risile, s. 155. Gizali ise bu meseleyi style izah eder: “Bu esnada
Zunntin adamin kalbine miittali olmug, onun suni bir sekilde vecde
geldigini anlamis ve: “Senin ayaga kalkhgim gérmekte olan Allah
Tedld, kendisinden bagkasi igin ayaga kalkman (tevaciid) hususunda
sana hasimdir” demigti. Adam vecdinde samimi olsaydi oturmazdi.
Clunki iradesi elinde olmazdi. Bu fikra vecdin miikagefe (irfan) ve hal
husule getirdigini de gosterir. fhyd, c. I, s. 291. Zunniin"un Seyhi ile de
ilgili bir fikra anlatilir. et-Tayalisi er-razi, Zunniin’un geyhi Israfil’in
~ yaruna girmis, Israfil kendi kendine terenniim ediyormus. et-Tayalisi'ye
bir sey soyleyebilir misin? diye sormusg. et-Tayalisi, hayir, deyince, o
halde sen kalbsizsin, demistir. el-Liimd, s. 288. Thyd, c. II, s. 298.

55. Stilem1, Tabakii's-stifiyye, s. 56.

56. el-Lumid, 269, Risile, 1120, 153. Ihya, c. II, s. 262. Gazzili
Mithasibi'nin bu s6ziinti Yahya b. Muaz’a ait olarak zikreder ve
Miihasibi’ye ait olmak iizere nakledildigini kaydeder. Ziihdiine,
takvasina ve dini gayretine ragmen, bu sézii séylemis olmasi onun
semd’1 caiz gordugini gosterir, der. Ihyd, 2/262, Mithasibi’den evvelce
de bahsetmigtik.

57. el-Liimd, s. 269. Bagka bir siifi: “Glizel ses, Allah agkmin atesi
bulunan kalbleri rahatlandirmak igin Allah tarafindan gonderilen bir fe-
rahliktir” demistir.. el-Liimd, s. 269.
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EbG Said el-Harraz: (6lm. H. 277 - M. 890)
Fena-beka nazariyesinin kurucusu olarak kabul edilen
Harraz devrinin taninmus siifilerindendir. (58)

1- Semd” konusunda soyle diyor: Sema'in etkisi altina
girerek hareketlerinin ve vecdin kendisine malik oldugu-
nu iddia eden kimsenin dogru sdylediginin alameti, icin-
de bulundugu meclisi vecdi ile giizellegtirmesidir.

Seyh Ebi Abdurrahman bu s6zii Ebi Osman el-
Magribi'ye anlatmis o da: “Asgari boyle olmasi lazim-
dir. Fakat daha dogru alamet-ise 0 mecliste bulunup da
hak tizere olan herkesin onunla iinsiyet etmesi, ona 1sin-
mas1 ve batil iizerine olan herkesin ondan rahatsiz olma-
sidir,” demistir. (59)

2- Harraz diyor ki: Ali b. el-Miivaffak’s semd’ yapar-
ken gordiim. “Beni ayaga kaldiriniz, beni kaldiriniz” di-
yordu. Kaldirdilar, ayak tistii durdu ve vecde geldi ve:
“Ben danseden bir seyhim” (Ene eg,Seyhii’z-zeffin ) dedi.
O bu sbzii ile akranlarimn ve sohbet arkadaglarinin ya-
runda halini gizlemek istemisti. (60)

Seriyyii’s- Sakati: (Ebid’'l-Hasan Seri b. Mii-
galles es-Sakati, 6lm. H. 251 - M. 865)

Vecde gelen bir kimsenin sayha atabilmesi igin, kihgla
yiiziine vurulsa ac1 hissetmeyecek derecede rahatsiz ve
kendinden gecmis olmasi lazimgelir demistir. (61)

Ciineyd-i Bagdadi: (el-Ciineyd b. Muham-
med Ebi’'l-Kasim el-Hazziz el-Kavan, olm. H. 296 - M.
1908.)

58. Siilemi, s. 228.

59. Risale, 154.

60. Risale, s. 156. el-Liim4, s. 290.

61.Ihyd, . I1, s. 301. Awarif, c. 11, s. 283, Ibn Hafif , Siretu Ibn Hafif, s.
91, 306.
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Seyyidii't-Taife ve Tavisii'l-Ulema gibi iinvanlarla
amulan ve biitiin tarikat mensuplarinca biiytik bir siff ola-
rak kabul edilen Ciineyd tasavvufun kurulusunda énem-
li rol oynamig misdk, sahv ve tevhid konularinda yeni
actklamalar getirmis 6nemli bir sahsiyettir. Muhtemelen
semd’ meselesini misdk nazariyesi ile izah eden ilk kim-
se Ciineyd’dir. Onunla baglayan: “Miisikiyi Elest Bezmi
ile izdh” meselesi ondan sonra tasavvufi muihitte izl bir
sekilde yayilmastir.

1- Ciineyd’e sormuglar: Sakin olarak goriilen bir kim-
se semd’ dinledigi zaman nigin sallanmaya bagliyor? Ona
ne hél aniz oluyor? $oyle cevap vermis: Allah Teéla ilk
misdk’ta insan ruhuna “Elestii bi’Rabbikiim” diye hitabet-
tigi zaman ruhlar: “Kilil beld” demislerdi. O zaman bu
s6zl semd’ (isitmek) den hasil olan zevk ve lezzetler ruh-
lara sirayet etti, bu sesin tatlilig: ruhlarin igine doldu.
Simdi bu diinyada misiki dinleyen kimseler onu hatirlar-
lar da onun igin harekete gegerler. (62)

2- Ciineyd diyor ki: Bir giin Seriyyii's-Sakatinin ya-
nina gitmistim. Orada baygin bir halde yatan bir adam
gordiim. Buna ne oldu? diye sordum. Kitabullah’tan bir
ayet dinlemisgti de... denildi. O ayeti bu adamun iizerine
bir kere daha okuyun, dedim. Ayet okundu, fakat ayet
okunur okunmaz adam kendine geldi. Seri, bunun boyle
olacagini nereden bildin? diye sordu. Hz. Yusuf'un gom-
legi, Yakib (A.S.) mn gozlerinin hem kér, hem de korliik-
ten kurtulup gériir hale gelmesine sebep oldu, diye cevap
verdim. Serf, bu izdhimu cok begendi ve tasvib etti. (63)

3- Ciineyd: “fakir (stifi) ler iizerine Allah Tedla'nin
rahmeti ve feyzi iig yerde nazil olur:

62. Risile, s. 153.
63. Risdle, s. 156.
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a) Semd’ (misiki) dinledikleri zaman, c¢iinkii onlar
semi’t sadece Hak’tan dinlerler.

b) Yemek yedikleri zaman, cilinkii onlar sadece mecbur
kaldiklar1 zaman (ibadet ve taatta bize gii¢ versin diye)
yemek yerler.

c) [lmi sohbetler yaptiklar1 zaman, ciinkii onlar sade-
ce evliyanin vasiflarin1 miizakere ederler. (64)

4- Ciineyd, semd’ yapmak ti¢ sartin bulunmasina bag-
hdir: zaman, mekin, ihvan. (65) Nerede, ne zaman ve
kimlerle sema’ yapilmasi 1azim geldigini iyi bilmek la-
zimdir. Derler ki, Ciineyd bir ara sema’: terketmisti. Eski-
den semd’ yapardin, simdi niye yapmiyorsun? diye soru-
lunca: “Kimden semé’ dinleyeyim?” diye sormus. Kendin
kendinden dinle denildigi zaman da: “Fakat kiminle?”
diye cevap vermisti. (66) Bu sozler Clineyd’in semd’ ya-
parken; zamanini, mekammn ve sema’da hazir bulunacak
olan kimseleri segmede gosterdigi titizligi ifade eder.

5- Ebd Muhammed el-Cerirf anlatiyor: Bir giin Cii-
neyd’in yaninda bulunuyordum. Ibn Mesruk ve daha
bagkalar da vardi. Orada bulunan bir kavval ilahi sdyle-
di. Ibn Mesruk ve orada bulunan diger zevat vecde gele-
rek ayaga kalktilar (tevaciid) Ciineyd sakin sikin yerinde
oturuyordu. Kendisine: Efendimiz neden sema’ yapmaz-
siniz? Sema’dan etkilenmiyor musunuz? diye sordum.

64, el-Liimd’, s. 272. Risdle, 253. thy3, c. 11, s. 268. Avarifit'l-Muarif, c.
II, s. 228. Kelabazi bu sozii gdyle nakleder: Fakir tizerine Allah’in
rahmeti ii¢ yerde iner; yemek yerken. Ciinkii onlar ihtiya¢ duymadikga
yemezler. Konusurken. Clinki bir zaruret bulunmadikga konugmazlar.
Sema’ dinlerken. Cinkii vecde gelmedik¢e sema’ yapmazlar. Yani
ruhéni bir zevk bulmad:iklan nagmeleri dinlemezler. et-Taarriif li'mezhe-
bi ehli’t-tasavuf, s. 161.

65. el-Liimd’, s. 272. Risdle, s. 154. thy4, c. 11, 5. 298,

66. Thyd, c. 11, s. 300. Avarifil'l-maarif, c. I, s. 255. Te'yidii'l-hakikat,
sema bahsi.
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“Daglart duruyor goriirsiin, halbuki onlar bulutlarin yii-
riimesi gibi ytiriimektedirler,” (67) deyip cevap verdi.
Ciineyd bana sordu: Sema’dan etkileniyor musun? Etki-
lenince nasil hareket ediyorsun? Efendim, dedim. Sema’
yapilan bir yerde gittigim zaman orada hiirmet ve tazim
edilecek geyhler varsa kendimi zapteder ve vecdimi belli
etmemeye caliginm. Yalniz kaldiim zaman kendimi ve
vecdimi saliveririm de dylece vecde gelmeye calisinm
(tevaciid). (68)

Bu hikayenin tahlilini yapan EbG Ali ed-Dakkék der
ki: Ceriri, biiyiik velilerin hukukuna sayg: gosterdigin-
den ve semd’ meclislerinde ddaba ridyetin gayreti icinde
bulundugundan, sirf onun adéaba riayetkéar olusunun be-
reketi sayesinde Allah onun vaktini korudu da: “Kendi-
me gelen vecdi zaptettim, yalmz kalinca vecdimi saliveri-
yorum, vecd haline geciyorum” dedi. Yoksa vakti gelip
hal galib olduktan sonra vecdi tutmak veya salivermek
mimkiin olmaz. Lakin Ceriri'nin samimi bir sekilde
seyhlerin hukukuna saygi gostermesinin bir sonucu ola-
rak Allah onun vaktini korudu. Halk icinde vecdine ha-
kim olup belli etmemek, tek bagina kalinca salivermek
onun igin miimkiin olabildi. (69)

6- Ciineyd’in sohbetlerine devam eden bir geng vard.
Zikr ile ilgili bir sey isittigi zaman yiiziiniin rengi degisir,
1ikinip-sikinmaya baglardi. Bir giin Clineyd ona: “Bir daha
boyle yaparsan artik benim sohbetlerime gelme.” dedi.
Ciineyd'in bu ikdzindan sonra geng, bir sey isitecek olsa
hemen yiiziinlin rengi degisir, fakat kendine hakim olma-
ga ve nefsini zaptetmeye gayret ederdi. O kadar ki,
viicidunda bulunan her kilindan bir damla ter ¢ikardi.

67. Neml siiresi, 88.

68. el-Liimd, s. 294. Risile, s. 34. ihya‘, c. 11, s.299.
69. Risile, s. 34.
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Glinlerden bir giin geng siddetli bir nara attt ve boylece
kendisini telef etti. (70)

7- Ca’ferii’l-Huldi anlatiyor: Horasanli bir zat yanin-
da bir cemaatla Ciineyd’in huzuruna geldi ve ona: “Bir
kimse nazarinda kendisini 6ven ve yeren ne zaman
miisavi olur?” diye sordu. Ciineyd daha cevap vermeden
bagka bir seyh: “Timarhéneye girip iki iple baglaninca”
diye cevap verdi. Ciineyd bu Seyhe, bu senin bilecegin
bir sey degil, dedi ve soruyu su sekilde cevaplandirdi:
“Hakikaten ve yakinen mahliik oldugunu idrak ettigin
zaman.” Bu cevabi alan adam bir sayha att1 ve 6ldii. (71)

8- Miihiddin b. Arabi, Futilhdtii’l-Mekkiyye adl kita-
bin son kismindan, tavsiyeler boliimiinde, Feridiiddin-
Attar, Tezkiretti’l-Evliyd isimli eserin Ciineyd bahsinde
sOyle bir menkibe naklederler:

“Ca’fer b. el-Helva diyor ki: Ciineyd ile Hicaz yo-
lunda birlikte bulunuyorduk. Giderken Tr-i Sind dagina
ctktik, Hz. MGsd'min durdugu yerde durduk. O yerin
heybetinin tesirini kendimizde hissettik. O yerde bizim
yanimizda bir kavval (miiganni) var idi. Hz. Ciineyd o
kavvila isaret etti. O ilahi okumaya baglad bir beyt oku-
du. Ciineyd bunu isitir isitirmez tevaciid eyledi. Biz de
onunla birlikte tevaciid eyledik. Vecdin tesiriyle o kadar
kendimizden gegtik ki, hig birimiz yerde miyiz, gokte mi-
yiz bilemedik. Yakinimizda bir kilise vardi, iginde bir
rahib bulunuyordu. Bu hali géren rahib bize bagirarak:
Ey iimmet-i Muhammed, bana cevap verin, dedi. I¢imiz-
den hig biri onun sesine kulak vermedi. Ciinkii hepimiz
kendimizden ge¢mis ve hos bir dem igine girmistik. Ra-

70. el-Liimd’, s. 285. Risdle, s. 156. Ihyd, c. 1, s. 299. Avarifi’'l-maarif,
2/280. i
71.el-Liimi’, s. 295.Ihyd, ¢. 11, . 295.
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hib ikinci defa nida eyledi. Fakat yine cevap alamadi.
Ugiincii defa: “Ma’bidunuz hakk igin sdyleyin, nigin ba-
na cevap vermiyorsunuz. Bunun tizerine icimizden biri
ona cevap verdi. Sema’in tesiri bizden zail olup bu isi bi-
tirdigimiz zaman Ciineyd’e dedik ki: $u Rahib bize ses-
lendi ve bize yemin verdi. Ciineyd: O rahibi buraya geti-
rin, dedi. Rahibi cagirdik, geldi, selam verdi ve hanginiz
seyh ve listaddir? diye sordu. Ciineyd gosterildi. Rahib
Ciineyd’e: Ey Ciineyd, su yaptiginiz isten bana haber ver,
bu iginizden bir taifeye mi mahsustur, yoksa dininizde
bu ig herkese mi tesmil kilinmigtir? Ciineyd bu soruya:
“Bizim dinimizde bu sekilde vecde gelmek, sema’ dinle-
mek ve raseylemek, diinyada ziihd hayat1 yasayan baz
guruplara mahsustur, diye cevap verdi. Rahib, ne niyetle
ayaga kalkiyorsunuz? diye sordu. Ciineyd, Allah’tan
imitvar olmak, ferahlamak ve muhabbetle sadd:olmak ni-
yetiyle, diye cevap verdi. Rahib, ne niyetle sema” yapi-
yorsunuz? diye sordu. Ciineyd: “Elestii bi’Rabbikiim”
hitdbinin zevkini bulmak niyetiyle dedi. Réhib yine sor-
du: Bu hitab ve ses nedir? Ciineyd cevap verdi: Bu ezeli
bir hitaptir, yani sema’in lezzeti ezeli nihdmn lezzetine
benzer. Rahib: Ne niyetle (vecd ve istigrdk halinden tabii
hale ve) sahv’a gelirsiniz, dedi. Ciineyd: Kulun Rabbina
icabet etmesi niyeti ile. Zira, sahv héline gelmeyince kul
Rabbina icidbet edemez, dedi. Bunun tizerine Rahib keli-
me-i sahddet getirip miisliiman oldu. Sonra Ciineyd
Rahibe, benim dogru soyledigimi nasil bildin? diye sor-
du. Rahib bu soruya sdyle cevap verdi: Incil’de okudum,
Ummet-i Muhammed'in yiiksek ziimresi (havas) hirka
giyerler, idare edebilecekleri en az geye kanaat getirirler,
her halde Allah ile kaim olurlar, Onun istiyaki icinde bu-
lunurlar, Onun agkindan vecde gelirler. Bundan sonra
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Rahib ii¢ giin yanimizda kaldy, sonra Allah Teala' nun rah-
metine kavustu. (Rahmetii’lldhi aleyh.) (72)

9- Ciineyd soyle demis: “Semd’, (kasten onu) isteyen-
ler igin fitne, fakat tesadiifen dinleyenler icin bir rahatlik-
tir.” (73)

10- Ciineyd: “Bir miiridin sema”1 sevdigini goriirsen
bil ki, onun ruhunda tenbellik kalintilar1 vardir” demistir.
(74)

11- Ciineyd; riiyada Iblis’i gérdiim ve ona sordum:
Saft arkadaglarimiza karg hig basan sagladin mi? Onlar-
dan bir nasib alabiliyor musun? Onlar1 sapitmak suretiyle
meramina nail oluyor musun? Bana goyle cevap verdi: Iki
vakit miistesna, onlan dalélete diigiirmek suretiyle felek-
ten kdm almak bana ¢ok gii¢ geliyor. Bu iki vakit nedir?
diye sordum. Semd’ yaptiklari, bir de bir seye baktiklar: za-
man onlar1 bifyiiler ve kendilerine niifiiz, ederim, diye cevap
verdi. Bu riilyam seyhlerden birine anlattim. $eyh bana:
“Seytani bir daha riiyanda goriirsen ona de ki: Ahmak,
onlarin semd’ ve bakislarindan sana ne? Bundan senin
kazancin ve istifiden ne oluyor? (Gdz ve kulak vasitasiy-
la onlar giinaha sokunca) bunda senin kérin ne oluyor
ki, onlardan bir nasip altyorum veya onlara karsi bir za-
fer saghyorum, diyorsun. (75)

72. Ankaravi, Ismail Rusiihi, Hilccetu's-semi’, s. 11-12.

73. Risile, s. 153.

74. Risile, s. 155. Awvarifi'l-maarif, c. II, s. 254. derler ki, temkin
sahibi ariften bagkasi icin sema’ yapmak sahih olmaz. Baglangic halinde
bulunan miiride semi’ miibah kihnamaz. Clinkii mitridin mevlisi
hakkindaki marifeti kemal mertebesine ermemis, nefsini arzularindan
ayriimak i¢in macahede yapmamugtir. Marifeti kemal derecesinde
olanlarin; miicahede, riyazat ve gsehevi arzulan terkettikten sonraki
semi’lan Allah’la daha ¢ok meggul olmak igin rahatlik talebetmek
gayesi ile olur. Bu ise yiiksek hallere ve iyi gayelere ulagmaya yardima
olur. Zekeriya Ansari, Risile kenari, s. 255.

75. Ihyd, c. 11, s. 299. Avarifit’l-maarif, c. 11, s. 230.
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Goriildiigii gibi en saglam kaynaklarin verdigi mala-
mat biitiin siifilerce biiyiik bir veli olarak kabul edilen ve
onun igin kendisine: “Seyyidii’t-Tdife” (stfiler Taife-
sinin Beyi), “Tdvisi’l-Uléma” (Alimler ziimresinin siis-
li kusu) gibi isimler verilen ve tasavvuf sema’sinin par-
lak bir y1ldiz1 olan Ciineyd’in Sema’ (miisiki) dinledigini,
semd’ esnasinda Allah’in rahmetinin indigine inandign,
sema’in ilahi ve ezeli bir kaynag1 bulunduguna kani ol-
dugunu, ancak bunun tasavvufa ilk girenler i¢in bazi hal-
lerde zararli olabilecegini, onun igin semé yaparken bu-
nun zamaninin, yerinin ve bir de sema’ meclisinde hazir
bulunacak olanlarin iyi segilmesi lazim geldigine kani ol-
dugunu gostermektedir.

S$ib11: (Ca'fer b. Yunus Ebé Bekir eg-Sibli, dogu-
mu, 248 H. - 861. M. / 6lm. 342. H. - 941. M. takriben)

Semerkand'in dogusunda bir kasaba olan Usrise’den
Bagdad’'a gelerek yerlesen bir Tiirk dilesinin ¢ocugu ola-
rak Irak’ta diinyaya gelen $ibli, tasavvuf bakimindan
Onemli bir sahsiyettir. (76)

1- $ibli diyor ki: Nice zamanlar olur ki, Aziz ve Celil
olan Allah'in Kitabindan bir dyet dinlerim de bu ilahi se-
sin tesiriyle maddi alemi terk ederim ve diinyaya tama-
men sirt geviririm. Sonra yine héalime, kendime ve halka
dondiiriilirim. Bu durumda iken ne o, ne de bu halde
bulunurum. Kur’an"1 dinleme halimden (ve ilaht sesin te-
siriyle) ilk vatana, ruh dlemine donerim. (77)

2- Sibli: “Seni O (Allah) a cezbeden sey (seméd’) On-
dan sana bir atifet ve liituftur. Seni kendine geri ¢eviren
sey ise ondan sana bir sefkattir. Aksi halde Ona tevecciih

76. Sibli'nin turkligii icin bkz: Kamil, M. es-Seybi, Divdnii Ebi Bekir
eg-Sibli, s. 24 ve dvm. .
77. Hilye, c. X, 5. 374. Risdle, s. 155, Ihyd, ¢. I1, 5. 294.
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ettigin zaman kendi kuvvetinden ve kudretinden teberri
ve tecerriid etmek icin: “Ld havle ve ld kuvvete” demen sa-
hih olmazdi. (78)

3- Ahmed Miikatil el-Ukki anlatiyor: Bir Ramazan
gecesi Sibli ile birlikte bir imdmin pesinde namaz kiliyor-
duk. Imam: “Eger isteseydik sana vahyettigimiz Kur'an’t ge-
ri ahirdik...” (79) medlindeki ayeti okuyordu. Sibli bu
ayeti dinlerken giddetli bir sayha attr. Cam: ¢ikt1, dedim.
Titriyor: “Sevgililere bile iste boyle hitap edilir,” diyor ve
bunu tekrarlayip duruyordu. (80)

4- Abdullah b. Ali anlatiyor: Bir gece $ibli ile bera-
ber bulunuyordum. Bir kavval (ilahici) bir seyler okudu.
Sibli bir sayha att1 ve oturdugu yerde vecde geldi. Ya Eba
Bekir, halk arasinda oturarak vecde gelisinin sebebi ne-
dir, diye soruldu. Kalkt, bir de ayakta vecde geldi, sonra:
”Arkadaslarlmm bir, benim ise iki sekr (sarhosluk ve
vecd) im var. Bunlardan biri sadece bana hastir, dedi. (81)

5- Sibli, “Hiyarin onu bir dinar” diye bagiran bir seb-
ze saticisinin sesini igitti. “Hiyarin onu bir dinar olursa
sirarin degeri ne olur?” dedi ve bir sayha att. (82)

6- Sibli: “Ey sevgili Selma’y1 soran: Bana onun nere-
de konakladigini bilen birinden haber verebilecek mi-

78. Risdle, s. 155. Maddi 4lemden dénmek ve ilahi 4leme ySnelmek
icin bende kuvvet ve takat yoktur, bu gii sadece Allah’tan gelmektedir,
demek olan la havle ve 1i kuvvete illa billah, vecd halinde Allah’a
ylikselmenin ve vecdden sonra tekrar eski hale gelmenin Allah'in
kudretiyle oldugunu yakinen bilmekle sahih olur.

79, Isr3, 86. .

80. Risdle, s. 156; Ihyd, c. 11, s. 294.

81, Risdle,s. 158. _

82. Risille, s. 157; Thyd, c. 11, s. 280. Bu 6rnek siifileri vecde getiren ve
onun igin de sema adini alan seslerin ne kadar siimullu oldugunu
gosterir.
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sin?” manasina gelen beyitleri okuyan birisinin sesini igit-
ti, bir nara att ve: “Hayir, Vallahi iki cihanda O (Allah)
dan haber veren yoktur,” dedi. (83)

7- $ibli: “Sevginiz hicrandir, agkiniz darginliktir, viis-
latimz firkattir, sulhunuz harptir” manasina gelen beyit-
leri sik sik okur ve vecde gelirdi. (84)

8- Sibli'ye semd’ sorulunca: “Dis1 fitne, igi ibrettir. (85)
Isaretlerden anlayanlar igin ibreti dinlemek halaldir. Aksi

83. Avdrifi'l-maarif, c. 1, s. 251.

84. Ihyd, c. I, s. 287, Gazz4li bu beyt hakkinda genis agiklaraalar yapar ve
bunun hem hak olarak, hem de batil olarak anlagilmasinin miimkiin
oldugunu bildirir. .

85. Risdle, s. 154. el-Limd’, s. 272. Inyd, c. 11, s. 289. Gazz4li: “Dostlu-
gunuz ve sevginiz ayrihktir” beyti hak olarak da batl olarak da
anlamak miimkiindiir, diyor ve meseleyi goyle izah ediyor: a) Bu sark
halk igin, hatta Allah’tan bagka biitiin diinya ve felek igin anlagilabilir.
Diinya kendisine baglananlara kars1 aldatici, kandine ve mahvedicidir.
Sevgi perdesi arkasinda diismanhk gosterir. b) Insan bu sarkiyr kendisi
ile Allah1 arasindaki durumu tasvir ediyormug gibi anlayabilir. Insan
Allah hakkinda disgiiniince, onun diigiincesi cehalet oluyor. “Allah’
hakkiyle takdir edemediler.” (Hac, 74) Ona ibadet riyadir. Ciinki Al-
lah’tan hakki ile korkmak ve takva iizere olmak miimkiin degildir. Onu
sevmek illetlidir. Ciinkii onu sevdigini séyleyenler nefsini arzularm
onun igin birakmug degillerdir. Allah Te&l4 birine hayir murad ederse
ona kendisinin kusurlarmm gdsterir.

“Riizgdr kird: dalimy, ellerin gilnahi ne,
Ben yitirdim yolumu, yollarin giinght ne.”

“Kimseden etmem gikiyet, aglarim ben halime,
Titrerim miicrim gibi baktikea istikbalime.”

sarkilarini Gazzali'nin dedigi manada anlamak miimkiindiir. ¢) Insan
eski giinlerine bakar, onu begenir, sonra neticesine ve bugtinkii haline
bakar, onu hor ve hakir gériir. Ciinkit riyd ve aldamig iginde
bulundugunu hisseder. Onun igin bu beyitleri Allah’tan ve O’nun kaza
ve kaderinden sikdyet gibi anlar. Bu ise banldir, kiifiirdiir. Dinleyenin
kabiliyet ve anlayisina gére birden fazla manada anlagilmayacak hig bir
beyt yoktur. Thyd, c. 11, s. 288.
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halde sema’ fitneyi davet eder ve insani belaya mariz bi-
rakir, demistir.

Ebd Siileyman ed-Darani: (6lm. H. 215-M.
830)

1- Ebd Siileyman syle diyor: “Siiphesiz ki giizel ses,
kalbte bulunmayan bir seyi kalbe sokmaz. Sem&’, esasen
kalbte bulunan geyi harekete gecirerek agiga citkanr. Ah-
med Ebi’l-Havari bu soz igin: “Vallahi EbG Siileyman
¢ok dogru sdylemistir,” demistir. (86)

2- Ahmed b. EbY'1-Havari, elhin (melodi) ile okunan
siirler hakkinda ne dersin? diye sordugu stiale Eba Sii-
leyman’dan su cevabi almustir: “Iki kigiden sema’ (dinle-
mek) bir kisiden dinlemekten ¢ok hoguma gider.” (87)

86. Risdle, s. 157. Avdrifi’l-maarif, c. 11, s. 265. Mevzidti'lndidm, c. 11,
s. 552. ed-Darani'nin bu goriigii daha sonraki siifiler tarafindan gayetiyi
bir sekilde geligtirilmistir. Meseld, Gazali $6yle diyor: “Kalbler ve ruh
(sirr) lar, sirrlarin hazineleri ve cevherlerin yatagidir. Sir ve cevherler
kalblerde ve rithlarda diiriilmiistiir, ipk1 atesin demirde ve ¢akmak
tasinda dirilmiis oldugu gibi, mahzenlerde ve topraklar altinda
sularin saklanmasi miséali. Ruhlarin derinliklerinde gizlenen cevherleri
gikarmak icin gakmak tasina benzeyen semé’dan bagka yok yoktur, tesir
etmek igin kulak dehlizinden bagka menfez mevcut degildir. O halde
sema’ kalbte olarmu tath ve dlgtilti nagmeler agifa ¢ikarr, kétitlagiini de
iyiligini de ortaya serer. Sema’ bir kalbi cogturdugu zaman, esasen onda
mevcut olan seyden bagkasini meydana g¢ikarmaz. Nitekim kiip de
icinde bulunandan bagkasint sizdirmaz. O halde kalb icin semi’ en
dogru bir kriterdir, en saglam bir sahiddir. Sema’ kalbe girince, orada
galib olan seyi costurmaktan bagka bir sey yapmaz. Kalbler, tabiati icabi
sema’a itaatkardir. Onun igin kalbin igine giren sema” onu deger ve
onda, sakli bulunan seyleri aqiga cikanr.” Ihyd, c. 11, s. 266. Bu fikri,
Ziya Paga'nin bir beytinde gegen: “Isret” kelimesi yerine “Elhan” (sema)
kelimesini koyarak:

“Bed-maye olan anlagilir meclis~i sema’da.

Elhdn, giiher—i ddemi temyize mihenktir”
seklinde ifade edebiliriz.

87. Risile
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3- Ebt Siileyman; tavaf yapan birinin: “Ya Sa’ter-
berd” diye bagirdigin igitmis ve bayilarak yere diismiis-
tii. Kendine geldigi zaman: Ne oldu? diye sorulunca, ada-

mun: “is’a tere birri” (kulum sa’yii-gayrette bulun ki iyili-
gimi goresin) diye nida ettigini sandim, demistir. (88)

4- Ebti Siileyman bu konuda kendisine soru soran
birine: “Giizel ses dinlemek isteyen biitiin kalbler zayiftir.
Boyle kalbler, uyumak isteyen bebeklere benzer, nagme-
lerle tedavi edilmelidir, ” demistir. (89)

Sehl b. Abdullah et-Tiister1:
(6lm. H. 273 - M. 886)

Ayn1 zamanda Seliiye adinda bir tarikatin da kuru-
cusu olarak gosterilen Sehl sifilerin biiytiklerinden ve
imamlarindandar.

1- Sehl sem&’ hakkinda soyle diyor: “Semé’, Allah
Teald'nin kendisine tahsin ettigi ve Ondan bagka hig bir
kimsenin vakif olamadig bir bilgidir.” (90) Yani ilahi bir
sirdur.

2- Ali b. Hiiseyn anlatiyor: Sehl’e senelerce hizmet et-
tim. Dinledigi Kur'dn ve zikir gibi seylerin tesiriyle
hélinin degistigini hi¢ gormedim. Hayatinun son demle-

88. Risdle,s. 156. Ihyd, c. 11, s. 280.

89. Risdle, s. 157. es-Serrac, “Cahsg ki, iyiligimi gbresin” sdziini
nakleder. Ancak bu sozii, Ebil Silleyman ed-Dimigki’ye degil de Ebi
Hulmén es-Siifi'ye ait olmak tizere zikreder. Sonra da: “Dinleme ve
isitme niyete goredir. Ebt Hulmén bu s6zii kendine gére ve haline
uygun olarak anlamisty, der. el-Luma’, s. 289.Kamus Terciimesi, c. I1, s.
396. Kaydedildigine gire “sa’ter” kekik otu, “Sa’tard” sen ve sakrak
adam, manasina gelmektedir. Ayrica hadis alimlerinden Yusuf b.
Ya’kéib'un lakab: da “sa’tera” idi. Hacinin sa’tara demesi muhtemelen
bir adamin adin1 sdylemesidir.

90. Risdle, 155.
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rinde: “Bugiin sizden artik kurtulus fidyesi alinmaz” (91)
medlindeki dyet huzurunda okunmustu. Sehl’in titredigi-
ni ve halinin degistigini gérdiim, az kalsin yere diisecekti.
Sahv haline doniince kendisine gelip bunun sebebini sor-
dum. “Dostum zayifladik” diye cevap verdi. (92)

3- Ibn Salim diyor ki: Bir giin Sehl'in huzurunda: “Bu-
gtin, her seyin maliki ve hdkimi Rahman olan Haktir” (93)
medlindeki ayet okunmustu. Sehl’in hali degisti, nerede
ise yere yigiliverecekti. Bunun sebebini sordum: “Artik
zayifladik” dedi. 94

4- Sehl, yiiksek bir mertebe olan “Sidik” dercesine ula-
san Sddi1k lan tavsif ederken: “Sadik; bilgisizligi bilgi-

91. Hadid, 15.

92. el-Lumd’, s. 292; Risdle, 157. Ihya, c. 11, s. 300. Avdrifi'l-
maarif, c. 11, s. 272.

93. Aym kaynaklar, ayn1 yerler, Sehl, ilk zamanlarda kuvvetli
oldugu igin kalbine gelen virid ve mananin tesiriyle degismezdi. Sonra
ihtiyarlayip zayif diigiince. artik takat getiremez olmugtu. Fakat buna
ragmen yine temkini elden birakmamigh, kendisinde bayillma ve nara
atma gibi haller gérilmemisti. Onun igin Ibn Silim Sehl’e sormus:
Zayifhik bu ise kuvvetlilik nasil olur? Sehl sdyle cevap vermis: Kalbe
gelen varid ve mana ne kadar kuvvetli olursa olsun, bundan daha giiglii
olan kamil onu kuvveti sayesinde yutar ve vérid onu degistiremez. Sehl
Oyle kamil bir veli idi ki, her zaman suh(id halinde idi, daima huzur-i
ildhide bulunurdu. Onun igin: “HA&li kable-'s-salidt ve ba’dehd
vahidetiin” yani, benim halim namazda iken de namazdan evvel de
birdir,” demigtir. Bu demektir ki, onun namazda iken buldugu huzur
ve ruhiani zevk aynen namaz diginda da devam etmekte idi. Bunun gibi
biyiik velilerin sema halindeki durumlan semadan evvelki halin
ayndir, el-Lumid, 292-293, Risile, 157. Inyd c. 11, s. 300. Avarifii'l-maarif,
c. II, s. 272. Hz. Eb{ Bekir, Kur’an'in tesiriyle aglayan birini gortince:
“Biz de boyle idik. Fakat sonra kalblerimiz giiclli, goniillerimiz
dayanikh hale geldi,” demistir. Kur’dn dinleyen, buna ahgan, Onun
nuru ile tilfet ve iinsiyet eden kimse artik Kur'an'n garib bulmadig igin
hali degismez. Vecde gelen kimse ise garib bir seyle karsi karsiya
bulunandir. Kur'dn’la halin degismemesinin sebebi budur. el-Lumd, s.
293. Avarifil’l-maarif,c. 11, s. 273.

94. Risdle.
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sini, eglencesi ciddf olarak ¢alismasmi ve diinya hayati
ahiret hayatinu arttiran kimsedir” demisti. (95)

en-Niri: (Eb’'l-Hasan en-Néri Ahmed b. Muham-
med, 6lm. H. 295 - M. 907)

1- Niri'ye, sGff kimdir? diye sorulunca: “Seméa’ din-
leyen ve sebepleri tercih eden kimsedir,” diye cevap ver-
misti. (96)

2-Nfirf, bir sem&’ meclisine ugramas ve orada su beyit-
leri dinlemigti: “Senin askin ile dyle bir dereceye vardim ki,
akil sahipleri budan hayrete diigtiiler.” Bu beyti isiten Nilri,
kalkti, vecde geldi. Fakat yiiziikoyu yere diigtii. Kesildik-
ten sonra yerde kilig gibi keskin ve sivri uglar kalan ka-
mug tarlasina saplandi. Bu beyti tekrar ede ede sabaha ka- -
dar orada ytiriidi. Ayaklan kan figkiriyordu. O kadar ki,
kamuglar ayaklarim: yemis, bacaklarint kemirmigti. Niri
bu hadiseden sonra ancak birkag giin yasamustir. (97)

Ar

3- Niri, aralarinda ilmi meseleler tartisilan bir toplu-
lukla birlikte bulunuyor, fakat susmay tercih ediyor, tar-
tismaya katilmiyordu. Nihayet basini kaldird: ve su nesi-
deyi okudu: “Benim aglamam Onu uykusuz birakti, O-
nun aglamasi da beni. Sikayet ediyorum, fakat anlatami-
yorum. O da sikdyet ediyor, fakat anlatamiyor bana.
Léakin Onu agk ve derdinden taruyorum. O da beni agk ve
derdimden tanimakta.” Bunun iizerine orada bulunanla-

95.~“es-5adikil yekfinii cehlihit miiziden 1i'ilmihi, ve batilithiy
miiziden li-hakkihi, ve diinyahii miiziden li’Ahiretihi” Avdrifil'l-maarif,
c. I, s. 240. Suyuti, Te'yidiil'l-hakikati'l aliye, sema” bahsi. Daha evel Ebfl
Derda: “Hakk igin bana yardimci olsun diye bazan batl ve eglence ile
nefsimi rahatlandinrim” demisti. Katii'l-kultib, ¢. II, s. 506, Avarifil’l-
maarif, c. II, s. 239. Yani misiki bir eglence ve batl bir is bile olsa bu
gibi batil isler insanin zekésimt biler (teghizii'n-nefs) ruhunu
negelendirir (isticmadmii'n-nefs.) Boylece hak ve ciddi islerin
yapilmasina yardima olur.

96. Risile, 127. .,

97. el-Lumd, s. 289. Thyd, c. 1L, s. 288.
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rin hepsi ayaga kalkt1 ve vecde geldiler. [Imi meselelere
daldiklar1 zaman béyle bir vecd kendileri icin hasil olma-
must, her ne kadar ilim hak ve ciddi bir gey ise de. (98)

Ruveym: (Ruveym b, Ahmed el-Bagdadi, 6lm. H.
300 - M. 915)

1- Ruveym’e, sifilerin sema, esnasindaki vecd (bu-
lug) larin tesiriyle yaptiklar1 hareketlerden sorulmustu;
sOyle cevap vermisti: stfilerin semd’ esnasinda bagkalan-
nin ulasamadiklar1 manalar gérmektedirler. Onlara; bana
gel, bana gel, diye isaret olunmaktadir. Stfiler bu nimet-
lere nail olduk, diye neseleniyorlar. Sonra araya bir perde
gekiliyor, seving hali aglama haline doniiyor. Bir de bak-
mugsiniz ki, kimi elbisesini yirtiyor, kimi néara atiyor, ki-
misi de agliyor. Yani herkes haline gore bir hareket yapi-
yor. (99)

2- Ruveym’e, yetistigin eski seyhlerin semd’ esnasin-
daki halleri nasil idi, diye sorulunca: “Igine kurt diismiig
bir siirii gibi daginik ve perisan” diye cevap vermigti.
(100)

3- Ruveym diyor ki “Stfiler, Cenab-1 Hakk'in, “Eles-
tii bi’Rabbikiim” ezeli hitabini isittikleri zaman bu ilk hi-
tabin nagmeleri ruhlarimin derinlikerinde ve siflarinda
gomiildii (kiimin). Nitekim ayni1 zamanda bu hitab (in
manalari) akillarinin derinliklerinde saklanmusti. Ruhlari-
nin derinliklerinde yatan nagmeleri (isittiklerinde veya
bu nagmeler) zuhur ettii zaman harekete gegerler. Nite-
kim akillarinda bir istidad halinde bulunan gizli kabiliyet
de hak haber verildigi zaman agiga ¢ikar ve hakki tasdik
eder. (101) Goriiliiyor ki, bu noktada Ruveym tipk1 Cii-
neyd gibi diigiinmektedir.

98. Ihyd, c. 11, s. 296.

99. Risale, 154. Avarifii’l-maarif, c. 11, s. 228,

100. el-Lumd, s. 288. Risdile, 156.
101. et-Taarruf li'mezhebi ehl’t-Tasavouf, s. 161.
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4- Ruveym Hz. Ali'ye atfen diyor ki: bir giin Hz. Ali
bir kilise ¢caninuin sesini igitmis ve bu ¢an (nakis) ne diyor,
biliyor musunuz? diye etrafindakilere sormus, “Bilmiyo-
ruz,” cevabin alinca: Siiphesiz ki bu gan: “Siibhanallah,
Hak, Hak, Mevld Sameddir, Bakidir,” diyor, demistir.
(102)

er-Rizbdri: (Ebi AIi Ahmed b, Muhammed,
o0lm. H. 322 - M. 933)

Tasavvuf sahasindaki genis bilgisinden bagka ayrica
fikih ve hadis alimi olan biiyiik bir stifidir.

1- Semé nedir? diye soran birine: “Sirlarin ve ruhlarin
sevgiliyi seyretmeleri (miikdsefetii’l-esrdr ild miisihedeti’l-
mahbitb) dir,” demistir. (103)

2- Riizbari $oyle diyor: Bir giin bir sarayin yanindan
geciyordum. Sarayin yanina atilmig bir geng gordiim, et-
rafinda birgok kimse toplanmisti. Bu gence ne oldu, diye
sordum. Dediler ki: Bu geng bu sarayin civarindan geger-
ken sarayda bulunan miganniye bir cariyenin: “Seni
gdrmeye tama’ eden kul siiphesiz ki ¢ok biiyiik ve asil bir
arzu ve himmete sahiptir” sarkisini sdylityordu. Bunu isi-

102. Risale, s. 157. Bu telakki daha sonra su beyitte en veciz ifadesini
bulmustur:

“Hig middni ¢t goyed ¢engii iid

Ente Hasbi, Ente Kifi Yd Vedid”

“Bu iid ve saz ne diyor biliyor musun? Ey kullarimt seven Allah bize
Sen kifisin, Sen bizim vekilimizsin.” Minhdcil’l-fukara, s. 64. Hiiccetil's-
semd, s. 28.

“Her sey Onu tesbih ediyor ama siz onlarin tesbihini anlamiyorsunuz.”
(Isra, 44) meilindeki dyete dayanan sfiler miisiki Aletlerinin bile qikar-
diklar1 nagmelerle Allah’a hamd ve Onu tesbih ettiklerini ileri siirmiig-
lerdir. Katip Celebi: “Esyanin; hakikaten veya mecazen zatlan ile Al-
lah’1 tesbih etmeleri kabil, fakat zatlarinin disinda kalan sesleri ile tesbih
etmeleri miimkiin degildir.” diyor. Kesfu'z-Zuniin, c. 1, s. 865.

103. Risdle, 155.
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ten geng siddetli bir nara ath ve §lii olarak yere serildi.
(104)

3- Ebti Ali’ ye, Kur'an’dan bagka bir sey dinlerken
vecde gelerek hareket eden, fakat Kur'dn dinlerken
kendisinde bdyle bir hal goriilmeyen kimsenin durumu
sorulunca sdyle demisti: Kur’dn1 dinlemek Oyle bir
sadmedir ki, siddet-i galebesinden hig bir kimse igin ki-
pirdama imkani bulunmaz. Diger sézleri dinlemek ise
rahatlik tesiri yapar ve o rahatlik iginde hakeret edilir.
(105)

‘4- Bir giin EbG Ali’ ye sema’dan sorulunca: “Kegke
bundan tamamen kurtulsaydik” demistir. (106)

5- Ebtt Ali, “Semd’ dinlemek benim igin helaldir,
¢linkii sema"in tesirinde kalmayacak bir dereceye ulag-
tim” diyen kimselere ne dersin diye soranlara, evet,
ulasmuglardir, ama nereye biliyor musunuz? Cehenne-
min dibine, demistir. (107)

6- Yine Ebfi Ali: “Sem&’ ve tasavvuf bahsinde kes-
kin kihicin sivri tarafi gibi bir hadde ulagtik. Kil kadar
meyletsek cehenneme diiser ve mahvoluruz,” demistir.
(108)

104. el-Lumd’, s. 287. Risdle, 158.

105. Risdle, 155. .

106. el-Lumi’, s. 272. Risale, 154. Ihyd, c. II, s. 286. Semd’da insamin
edeb dist hareket etmesi tehlikesi vardir. Onun igin dini miisiki eglence
nevinden olan miisikiden daha tehlikeli olabilir, Zira, bundaki hata in-
san kiifre, digerindeki hata ise sadece giinaha digtirtir. EbQ Ali dikkatl
bu noktaya dikkati gemistir. Thyd, 2/286.

107. Tabakahi's-silfiyye, s. 356. Risale, s. 26.

108. Risdle, s. 157. el-Lumd’, s. 299. Serrac, bu s6zi Cafer el-Huldiye
ait olarak nakleder. Gazzali: “Sem3 ayaklann siirgmesjne miisait bir ze-
mindir, zayiflar1 bundan korumak lazimgelir,” diyor. Ihyd, c. 11, s. 299.
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Ebi Ali ed-Dekkak:

Meghtir Kugeyri'nin kaymnpederi olan bu zat biiyiik
siifilerden sayilmaktadir.

1- Dekkdk soyle diyor: Semd’ halk (avam) igin ha-
ramdir, ¢linkii bunlarin nefisleri 6lmemistir, diridir.
Zahidler igin miibahtir, ¢iinkii bunlar nefis miicadelesini
gerceklestirmiglerdir. Bizim dostlarimuz igin miistahaptir,
¢linkii onlarin kalbleri diridir. (109) Bagka bir s{ifi aym
hususu goyle ifade etmistir: Sema’ dinlemek nefsi 6lii, fa-
kat kalbi diri olanlardan bagkas! i¢in sahih olmaz, boyle
kimseler ise nefislerini miisahede kihiai ile bogazlamisglar-
dir. Kalbleri ise (ildhi emir ve yasaklara) uygunluk nuru
ile hayattadir. (110) Siilemi bu hususu $8yle anlatir:
“Ceddimden igittim, sem&’ yaparun kalbi ile semd’ yap-
mas1 ve nefsinin 81l olmast lazimdir. Kalbi 6lii ve nefsi
diri olanlar i¢in sema’ helal degildir.” (111)

2- Sema’ bahsinde halk ii¢ sinifa ayrilir: semd’ yapma-
ya Ozenen (el-miitesemmi’), bu vakt ile semd’ yapar.
Normal olarak semd’ yapan, (el-miistemi’), bu hal ile
semd’ eder. Semd’ yapan, (es-Sdmni), bu Hak ile sema
eder. (112) Dekkadk’in bu goriigii daha sonra seméd’

N

mevziiunda birgok siniflamalann yapilmasina sebep ol-

L1

mustur ki, bu hal daha evvel es-Serrac’da da goriilmiis-
tir.

109. Risile, s. 153.

110. Risdile, 154.

111. Avarifil’l-maarif, c. 11, s. 230. Mevldna da bir riibaisinde: “Ber
his hel4l estii, ber &mm haram” yani segkin kisilere hel4l, halka haram-
drr diyor. Gazzali de Ihyd, c. II, s. 280’de ayn1 hususlan belirtmigtir.

112. Risdle, 158. Denilmigtir ki, sema iki kisumeur: llim ve sahv ha-
linde olma sart1 ve semd’ yapamn (ilahi) isim ve sifatlara iyice vakif ol-
masi kaydi ile olan sem4’, aksi halde koyu bir kiifriin igine diigiilmiig
olur. Hal ile olan sem4; hakikatin hiikiim ve tesirleri biitiin grplaklig ile
ortaya qiktif igin serna’ yapan kimsenin biitiin begeri hallerinden fani
olmasi ve nefsani hazlarin kalintilanndan temizlenmesi bu nevi se-
ma’da garttr. Risdle, s. 154.
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3- Dekkék diyor ki: geriata uygun olani miistesna,
semd’ insan tabiatinin icAbidir; Hak ile olan hari¢, sema’
iist-bag yirtmaktir; ibret olarak dinleneni baska, semd’ fit-
nedir. (113)

4-Ebf Ali ed-Dekkak: “Kalbini Allah Teala
hakinda diigiinmek igin toplayan (semd’ gibi bir) seyde
bir mahzur yoktur.” (114) demisgtir.

el-Husri: (Eba-Hasan Ali b. ibrahim el-Husri,
olm. H. 371)

113. Risdle, s. 154. .

114. Risdle, s. 158, Ebit Al ile es-Siilemi (6im. H. 412) arasinda ge-
cen sSyle bir hidiseden bahsedilmektedir: Kugeyri diyor ki: Bir giin Ebit
Alj ed-Dakkak’in huzurunda idim, derken Siilemi’den bahsolunmus ve
onun fukaraya uyarak sema’ yapthf sdylenmigti. EbG Ali: “Onun gibi
olana sikin olmak daha minasip olur,” demis ve Kuseyri’ye hitaben:
“Stilemi’nin yanina git. Siilemi’yi kiitiiphanesinde otururken bulacak-
sin. Oniinde, Hallac'in siirlerini ihtiva eden kirmizi ve dért kdse bir cil-
di bulunan bir kitap géreceksin. Onu al ve Siillemi’ye bir sey séyleme-
den bana getir. Ben de kalkip bir 6glen sicaginda gittim, yamina girdim.
Kendisi evinde idji, cildbend de anlathg yerde duruyordu. Siilemi ko-
nugmaya baglad: ve dedi ki: Adamin biri ulemadan birinin sema” esna-
sindaki halini tenkit ediyordu. Gliniin birinde bu adamin evinde yalniz
bulundugu bir zaman vecde tutulmug gibi dondiigi goridmiis:-Ne ol-

- dugn sornhinea: “Halli-zor bir-inesele iie karglagtum. Derken meseleyi
hallettim. Sevincimden kendime sahip olamadigim igin kalkip rakset-
meye bagladim,” diye cevap vermigti. O zaman adama denildi ki: “Iste
tenkit ettigi fukaranin semi’daki halleri de aynen boyledir” er-
Risdle, s. 107.

Bu héadise gostermektedir ki, sema’ zihni agmakta, keskinlegtirmek-
te ve onu isler hale getirmektedir. Bundan dolayr sema’ yapan evelce
haledemedigi cetin meseleleri seméa esnasinda halletmekte, halledeme-
digi icin 1zdirapta kaldig1 meselenin halledildigini goriince de kalkip
raksetmekte ve vecde gelmektedir. Demek oluyor ki, sifi sema’dan
duydugu hissi zevkten dolay1 degil, miigkil bir meselenin manasina nii-
fuz ettigi i¢in duydugu manevi bir zevkten dolay raks ve vecd haline
gelmektedir. Aynt zamanda “es-Semd”” adinda bir eserin miiellifi bulu-
nan (Bkz: Tabakatu's-Sufiyye 6nsozii, Nureddin $ariba negri, Misir, 1969.
s, 40) Siillemi’nin bu fikri ¢ok dnemlidir.
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1- Husri g6yle diyor: “Kendisinden sema’ dinlenenin
yok olmasiyle biten sema’1 neyleyeyim. Dinlenen sema’mn
devaml ve kesintisiz olmamasi lazimdir. (115)

2- Husri diyor ki: Layik olan devamh susuzluk ve de-
vamli igmektir, igtikge susamalidir. (116) Sema’in bu de-
recesine ulasanlar hig bir hal iizere sabr edemez‘er, icme-
leri ve edindikleri faydalar arttikga kalblerine gelen heye-
can ve feyz de artar.

3- Husri sbyle demis: “Bir siikin sevxine muhtag
olan ne agag1 bir haldedir.” (117) Harekete ge¢me, ig
dlemin tesir altinda kalmasi, bu tecirin eserlerinin dig
ylizde belirlemesi ve insanpin Lir halden diger bir hale
gecmesi ve degismesi itibariyle semad’ ile vecde gelmek;
hak tizerine olan kimse i¢in ne ise batil lizerine olan kim-
se i¢in de odur. Ancak semd’ ile vecde gelen ehl-i hak ve
ehl-i batil su noktada ayrilirlar: batil iizerine olan nefsinin
heva ve hevesini buldugu icin, hak {izerine olan ise kalbi-
nin iradesine uyarak vecde gelir. (118) O itibarla sem4’ ile
vecde gelmek tasavvufta bir kemalin ifadesi sayllmamak-
tadur.

el-Kettani: (Ebd Bekir Muhammed b. Ali b.
Ca'fer el-Kettani, 6lm. H. 322 - M. 964)

“Sirdcii’l-Harem” (Kabe'nin mesg’alesi) linvan ile
tasavvufta anilan el-Kettdni sema’ konusunda goyle di-
yor: (119)

1- “Halk tabiata ve begeri arzulara uyarak semé’ eder.
Miiridlerin semé"1 ragbet ve rehbet (iimit ve endige) hal-

115. el-Lumd, s. 272. Risdle, 154.
116. el-Lumi, s. 272. Riséle, 154.
117. Avarifii’l-maarif, c. 11, s. 265.
118. Aynt eser, ayni yer.

119. Tabakdtil's-siiftyye, s. 373.
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leridir. EvliyAnin seméa’t nimet ve liituflari gormektir.
Ariflerin semd’1 miisdhede tlizerine olur. Ehl-i hakikatin
sema”1 kesf ve iyan iizerine olur. Bunlardan herbirisinin
bir mastar1 ve bir makami vardir.” (120)

2- “Sema, yapmay!1 arzu eden bir kimsenin sema’ es-
nasinda rahatlik istememesi lazimgelir. Insani costuran
semi; vecd, sevk ve kuvvetli varidlerin zuhur etmesine
sebep olur, bunlar insamin iinsiyet ve iilfet ettigi her seyi
yok ederler.” Kettdni sonra su siiri okudu: “Bulundu-
gum yerde vecde ve sevke gelirim, bunlar benim sikin
sdkin durmama engel oluriar. Vecd ve sevk hep benimle
birliktedir, hi¢ ayrilmaz. O (vecd) siarim, bu (sevk)
adetimdir.” (121) _

3- “Gelen varid (mana) ler ya sekl’e veya Muvafik’a
rastlar. Hangi varid gekle rastlarsa ona karigir, hangi va-
rid miivafik’a rastlarsa onu siikine kavusturur. (122)

EbG Osman el-Magribi (6lm H.373-M.
983)

1- “Kim misikinin (insan1 ildhi sirlara asind kilia ol-
dugunu) iddia eder de kuglarin 6tmesinden, kapmnin gi-
crrtisindan ve riizgarin hisirtisindan semé’ yapmaz ve bir
sey anlamazsa bilin ki, o kuru bir iddia sahibi olan zavalli
bir kimse (fakir) dir.” (123)

2- Siilemi diyor ki: Bir giin Ebfi Osman’1 ziyarete git-
mistim. Biri orada bulunan kuyudan gark gevirerek su ¢-
kariyordu. EbG Osman bana: “Bu ¢ark ne diyor, biliyor
musun?” diye sordu. Hayir, diye cevap verdim. “Allah,
Allah...” diyor, dedi. (124)

120. Tabakitii's-stifiyye, s. 375. Avarifu’l-maarif, ¢. 11, s. 274.
121. Tabakitil's-siifiyye, s. 375. Avarifu’'l-maarif, c. II, s. 280.
122. Avarifu’l-maarif,c. 11, s. 274.

123. Risdle, s. 154.

124. Risdle, s. 157.
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3- “Ehl-i hakkin kalbleri (ilahi) huzurda hazir bulunan
kalblerdir, kulaklar ise (§aybe) acitk olan kulaklardir.
(125)

Ebt Osman el-Mekki:(GIm H.291-M.
903)

“Vecdin keyfiyeti s6z ile anlatilmaz. Ciinkii vecd, Al-
lah Tedld’nun imén ve kan sahibi kullar1 nezdindeki bir
sirnidir.” (126)

Ebd Hafs en-Nisabdari:(6lm H. 370-M.
883)

Miiridlerinden falancasi seméd” meclislerinden hig ay-
rilmayor, sema’ edince de heyecanlaniyor, aghyor ve elbi-
sesini yirtiyor, denilince; Ebi Hafs, “Bogulan kimse bag-
ka ne yapabilir, kurtaracagimi umdugu her dala yapismaz
mi1?” demisti. (127)

EbG Amr ez-Ziiccaci:(6lm. H.348)

“Bir amilin zoru ile maydana gelen hal sahibinin du-
rumu ne asagl bir haidir! Semd’ hal za'fidir. Kuvvetli
kimseler semé’a da saza da muhtag olmazlar.” (128)

Ebfi Abdullah es-Subeyhiy:“Agktan
agiga olan semd’ bir ifrattir, isaretle olan sema bir kiilfet-
tir, en latif semd’ dinleyenden bagkasi icin anlagilmasi
muigkil olan semadir. (129)

Ebf Said b. el-A’rabi:(6lm. 341):

1- “Vecd; perdenin kalkmasi, rakibin miigahede edil-
mesi, anlayigin hazir olmasi, gaybin miildhaza edilmesi,

125. Siilemi, s. 482. Risdle, s. 154.
126. Ihyd, c. 11, 5. 289.

127. Sillemi, s. 119.

128. Sillemi, s. 432.

129. Sillemi, s. 329.
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strrin konugmast ve kaybolan seyin bulunmasidir; vecd,'
bulundugun yerde fani olmandir.” (130)

2- “Vecd, 6zel makamlarn ilkidir, gayb: tasdik etme-
nin semeresidir. Vecdi tadan ve kalbinde vecdin nurlari
parlayan kimselerden sek ve giiphe ziil olur. (131)

Ebéd’l-hiiseyn ed-Derric

1- “Vecd, semé’da bulunan bir seydir.” (132)

2- “Semd’, beni harikiilade gi'izel sahalarda dolagtirds;
daha sonra litiif ve ihsanina néil oldugum bir zamanda
beni Hakk’in varhg ile var kildi. Ondan sonra bana safa
kadehinden icirdi. Bunun tesiri ile riza makamlarina
ulastirdi ve daha sonra beni feza ve gezinti bahgelerine
gikardi.” (133)

3- Derrac gorgii sahidi bulundugu soyle bir hadiseden
bahsetmektedir: “Ben ve Fuvéti, Basra ile el-Eble ara-
sinda bir yerde Dicle nehrinden gececektik. Orada giizel
bir saray gordiik. Sarayin balkonunda bir adam ve onun
yaninda sark: s0yleyen miiganniye bir cariye vardi. Cari-
ye: “Allah yolunda biitiin sevgimi senin igin harciyorum.
Her giin yeni bir renge giriyorsun ama gimdiki halin hep-
sinden fevkalade” manasina gelen beyitleri okuyordu.
Balkonun altinda; elinde bir ibrik, sirtinda bir hurka bulu-
nan bir gencin miiganniyeyi dinledigini ve: “Efendinin
hayat1 hakki icin su son beyitleri bir daha tekrarla ne
olur!” diye yalvardigimi gordiik. Cariye, gencin istegine
uyarak bu beyitleri tekrarlad1. Zavall geng: “Iste benimle
Rabbimin arasindaki durum (televviini maa’l-Hakk) ay-
nen bu beyitlerin tasvir ettigi gibidir,” dedi ve giddetli bir

130. Inyd, c. 1, s. 289.

131. Thyd, c. 11, 5. 289..

132. el-Lumi’, 5. 271. Ihyi, c: 11, 5. 289.
133. Aym eserler, ayn yerler.
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sayha att, sonra da cani ¢ikt1. Kdskiin sahibi bu manzara-
y1 goriince, cariyeye: “Allah rizasi icin seni azad ettim,”
dedi. Basrahlar geldiler ve genci defnettiler, iizerine (se-
hidler gibi) cenaze namazi kildilar. Bundan sonra saray
sahibi: “Beni tanirsiniz, Allah katinda §ahidler1m olunuz,
malimuin hepsini Allah yolunda feda ediyorum, kéleleri-
min hepsi 4zad olsun,” dedi. Sonra beline bir kusak bag-
lads, sirtina bir hurka aldy, sarayr da sadaka olarak dagatts,
sonra gecti gitti. Artik bundan sonra ne onun yiiziini go-
ren oldu, ne de durumundan haber alan.” (134)

4- Yine Derrac anlatiyor: “Yusuf b. Hiiseyn er-Razi’'ye
ziyaret i¢in Bagdat’tan Rey sehrine gittim. Rey’e varinca
evini sordum. Kime evini sordumsa: “Birak su zindik he-
rifi, onu ne yapacaksin?” diye cevap verdiler. Bu duruma
fena halde camim sikildi. Goriigmeden dénmeye karar
verdim. O gece mescidde sabahladim. Kendi kendime:
“Buraya kadar geldim, onu ziyaret etmeden dénmemeli-
yim,” dedim. Evini sormaya devam ettim. Nihayet mesci-
dine vardim. Mihrapta oturmus ve yaninda mushaf oku-
yan birinin kiraatim1 dinliyordu. Giizel yiizli, giizel sa-
kalli ve niirani bir seyh olarak gérmiistiim. Selam ver-
dim. Selamima mukabelede bulundu. Ve nereden boyle?
diye sordu. Seyh Hazretlerini ziyaret icin Bagdat'tan geli-
yorum, dedim. $Soyle dedi: “Buraya gelirken ugradigin
sehirlerden birine mensup bir adam sana: Yanimizda kal,
burada sana ev alalim, evlendirelim, deseydi, bu teklif
beni ziyaret etmene engel olur mu idi?” Efendim Allah
Teéla beni boyle bir seyle imtihan etmedi, etseydi nasil
hareket edecegimi de bilmiyorum, dedim. Bana bir gey
okuyabilir misin, diye sordu. Evet, okuyabilirim, dedim
ve: “Hicran halimde inga ediyorsun. Akilh olsaydin inga

134. el-Lumd’, s. 286. Risdle, s. 156. Ihyd, c. 11, s. 286.
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ettigini yikardin” meélinde olan bir siiri okudum.
Kur’an'i kapatti ve aglamaga baglad1. O kadar agladi ki,
sakal1 ve elbisesi 1slandi. Bu kadar ¢ok aglamasina aci-
dim. Sonra bana: “Oglum, bana zindik dedikleri igin Rey
halkint kinama. Namaz zamanindan bu yana su Kur’'an’t
okuyorum da bir damla olsun géziimden yas akmuyor.
Iki beyit ilahi ile basima kiyamet koptu,” dedi. (135)

ibn ez-Zeyri (Ebil-Abbas ez-Zeyri):

Ciineyd’'in sohbet arkadasi olan fazilet sahibi bir seyh
idi. Sem&” meclislerine gider, eger oradaki sema’ hosuna
giderse ridasini sererek oturur ve: “Sifi kalbi ile beraber-
dir” (es-Silfi maa kalbihi), hosuna gitmezse: “Sema’ goniil
sahipleri icindir” (es-sema li-Erbabi’l-kuliib) der ve pabug-
larini alarak oradan uzaklasirdi. (136)

EbiSehl es-Sulidki:

1- Su’'liki semd” konusunda sdyle diyor: Sema’ yapan
istitar (perde arkasinda olma hali) ile tecelli hali arasinda
bulunur. Istitar hali alev alev yanmay: icabettirir. Tecelli
hali ise ferahlik husule getirir. Istitar halinden miiridlerin
hareketleri dogar ki, bu za’f ve aczin ifadesidir. Tecelli
halinden ise vasil olanlara has bir siik{in dogar ki, bu isti-
kamet ve temkinin ifaddesidir, ilaAhi huzurda bulunanlara
ait bir vasiftir. Bu makamda Allah tarafindan gelen ilahi
heybetlerin karsisinda solmaktan bagka bir sey bulun-
maz. Allah Tedld Kur'an’da: “Onun huzuruna varinca
soyle dediler: Susun!” (Ahkaf, 19) (137) Yani terenniim
halinden siikGt héli ytiksektir.

135. Risdle, s. 156. Ihyd, c. 11, s. 285.
136. Risile, s. 154. el-Lumd’, s. 272.
137. Risdle, s. 154. Avdrifu’l-maarif, c. II, s. 229.
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2- Bir giin Siilemi Nisdbur'dan ¢ikarak Merv’de bulu-
nan Su'liki’yi ziyarete gitmigti. Muayyen giinlerin saba-
hinda miiridleri toplayip Kur'an belletmek ve hatim top-
lantilar1 yapmak Su'ltki'nin ddeti idi. Siilemi Merv gehri-
ne varinca bu nevi toplantilann terkedilmis oldugunu ve
onun yerine zamanin taminmis miizisyenlerinden
muganni ve hanende Ibnii’l-Fergani icin bir meclisin ku-
rulmusg oldugunu gordii ve isi icabi igeriye girdi. Stilemi
kendi kendine: “Allah Allah hatim meclisini kaldirmiglar,
semd’ meclisini kurmuslar” diye diisiinmeye ve tiziilme-
ye baglamigti. Bir giin Su’ltki, Siillemi’ye sormusg: Halk
benim hakkimda neler séyliiyor? Siilemi sdyle cevap
vermis: Ne diyecekler, Kur’dn meclislerini kaldird1 da
onun yerine hanendeler meclisini kurdu, diyorlar. Su’-
liki, Siilemi’ye su cevabi vermisti: “Bir kimse iistadina :
“Nigin?” derse artik o bir daha felah bulmaz.” (138)

Ebd Bekir ed-Dukki veCehm ed-Dukki

Ebi Bekir ed-Dukki’ye demisler ki, sema” esnasinda
cosan Cehm ed- Dukki eline gelen bir agaci tuttugu gibi
kokiinden sokmiis. Bir middet sonra Ebf Bekir ile
Cehm bir davette bir araya gelmislerdi. Eba Bekir ama
olmustu. Cehm cosmus ve deveriana baglamisti. Eb{i Be-
kir etrafindakilere, Cehm yaklagtig1 zaman bana goste-
rin, demisti. EbG Bekir ¢ok zayifti. Cehm yanindan ge-
cerken kendisine gosterdiler: “Iste bu O’dur” dediler.
Ebi Bekir, Cehm’ i bacagindan yakaladi ve civi gibi yere
cakti. Cehm ¢ok ugrast,, fakat yerinden kipirdiyamadi.
Nihayet: “Ey $Seyh tevbe tevbe!” dedi. Bunun iizerine Ebii
Bekir onu saliverdi. (139) Bu menkibe Ebf Bekir'in halini

138. Telbisu iblis, s. 2409. Meldmet, s. 88.
139. Risdle, s. 35.
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Cehm'in halinden ok iistiin oldugunu géstermektedir.
Yani siikGt hali semé’dan istiindiir, demektir.

Muhammed b. Mesrtik:
(6lm. H. 299 - M. 911)

Ibn Mesrik diyor ki: Cahillik giinlerimde bir gece
sarhos olarak disariya ¢tkmugtim. “Ttr-i Sina’da bir sarab
vardur ki, oraya ugradigim giindenberi su igenlere sasar
dururum” manasimna gelen bir beyti terenniim ediyor-
dum. Ben bu beyti sdylerken diger birisinin: “Cehennem-
de bir su vardir ki, ondan bir damla i¢ip de karninda bir
tane saglam barsag kalan bir kimse goriilmemigtir” bey-
tini okudugunu isittim. Tevbe etmemin, kendimi ilim ve
ibddete vermemin sebebi iste tenenniim edilen bu beyt
oldu. Bakiniz musikinin kalb tasfiyesi tizerindeki tesirine.
Miisiki onun ruhunu o kadar temizlemisti ki, hakkin
hakikat1 cehennem tasvir eden 6lgiilii ve anlagihir ses ve
s06z seklinde goriindii ve kulakta duyulur hale geldi.
(140)

EbG Kisim b. Mervian

Ebi Said el-Harraz'm sohbetlerine devam eden bir
sifi idi. Sema’ meclislerine gitmeyi senelerce terketmisti.
Bir kere bir davete gitmisti, orada bir hanendenin: “Su-
yun ortasinda susuz olarak duruyor da su igmiyor” ma-
nasina gelen bir beyt okudugunu isititti. Orada bulunan-
larin hepsi bunun tesiri ile kalktilar ve vecde geldiler.
Sakinlegtikleri zaman Ebli Kdsim sordu: Bu beyitten ne
anladimz? Degeri yiiksek olan manevi hallere kars1 du-
yulan susuzluk ve sebepleri mevcut oldugu halde bun-
dan mahrum kalma” manasim ¢tkariyoruz, dediler. Bu

140. el-Lumd’, s. 297. Ihyd, c. 11, s. 290.
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izah Ebf Kasim’1 tatmin etmedi. Peki sen ne anladin? di-
ye sorduklarinda: Degeri yiiksek olan manevi hallerin
tam ortasinda bulunmak ve kerametler ihsan olundugu
halde bundan zerre kadar faydalanmamak, diye cevap
verdi. Ebi Kdsim, bu sozii ile manevi hal ve kerametlerin
Otesinde bulunan hakikatlara igaret etmistir. Manevi hal-
ler buraya varmadan evvel zuhur eder, kerametler bag-
langigta goriiliir. Bundan sonra bile o hakikatlara ulagil-
mis olmaz, hakikat bunlarin 6tesinde bulunur. Ebil Kisim
ile digerlerinin anladiklan mana arasindaki fark susuzlu-
gu ve 6zlemi duyulan hususun derecesinin degisik olma-
sindan bagka bir sey degildir. Degeri yiiksek olan manevi
hallerden mahrum olanlar evveld bu hallere kars: susuz-
luk duyarlar. Bu mertebede yerlesenler onun dtesine su-
suzluk duyarlar. Bu anlamaktan degil, riitbeden ileri ge-
len bir farktir. (141)

Eb@’l-Hasan b. Silim’e sormuglar: Semd’1 nasil red-
dedebilirsin ki Ciineyd, Seri, Zunntn gibi biiyiik stfiler
bile semd’ yapmiglardi? Cevap vermis: Ben seméa’1 nasil
inkar edebilirim ki, benden daha hayrh olanlar sema’ ei-
migler ve buna cevaz vermiglerdir. Meseld; Abduliah b.
Ca’fer et- Tayyar da semd’ ederdi. Benim reddettigim
sey semd’ esnasindaki oyun ve eglencedir. (142)

ibn Niiceyd: (6lm.366H.)

Nasrabazi seméd’ya ¢ok diigkiindii. Bundan dolay bir
giin kinaninca, “Bence oturup da giybet etmekten ise bir
hanendeyi (kavval, goyende) dinlemek daha hayirlidir,”
* dedi. Ebi Amr b. Niiceyd bu fikre karsilik dedi ki: Hey-
hat, heyhiat! Ebe’l-Kasim is hig de dyle degildir. Bir kim-
senin otuz sene giybet etmesi, semd’ esnasinda ufak bir

141. Ihyd, c. 1, 5. 287.
142. Ihyd, ¢. 11, 5. 267. Avarifil’ l-maarif . 11, s. 224.
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hata yaparak kendisinde bulunmayan manevi bir hali
varmig gibi gostermesinden daha az tehlikelidir. Ciinkii
sema’da kiigiik bir hata demek Allah’a ait olmayan bir se-
yi ona ait gibi gostermek demektir. Bunun ise su gibi sa-
kincalan mevcuttur:

a) Vermedigi bir seyi, O verdi, diye Allah’a iftira ki, if-
tira glinahlarn en biiyligiidir.

b) Mecliste bulunanlarn kandirmak ve haksiz yere on-
larin kendisi hakkinda hiisn ii zan beslemelerini sagla-
mak. Miisliimant kandirmak hiyanettir. Hadiste: “Bizi
kandiran bizden degildir,” buyrulmustur.

¢) Bu durumda bulunan bir kimse batil iizere bulun-
dugu halde salah sahibi olarak goriiniiyorsa, bu kimse-
den ileride hakkinda iyi niyet besleyen ve kendisine ina-
nan kimselerin inancin ifsad edecek hareketler zuhur
edecek olsa bu durum kendilerine hiisniiniyetle bakilan
bircok salah ve takva sahibi hakkinda halkin itikadim bo-
zacaktir. Bdylece inanglari sarsilan halk, salah sahibi kim-
selerden feyz ve bereket almaktan mahrum olacaktir.

d) Halk; oturusunda ve kalkisinda ona uyacak, boyle-
ce hem batili iglemis olacak, hem de isledigi batili halka
da teklif etmis olacak. O taplantida bulunan ve firaset nu-
ru ile bu kimsenin batil {izere oldugunu bilen sahislarin
kendilerini tasvib etmelerini bir emr-i vaki seklinde te-
min edecek. Kendisine hak iizeresin, denilse yalan sdy-
lenmis olacak, batil tizeresin, dense fitne ¢ikacak.

Hiilasa bunun zaran ve giinahi pek ¢oktur. Onun igin
~ Allah’tan korkmal da titreme ve aksirma gibi defi
imkansiz olacak bir hale gelmedikce semé esnasinda ha-
reket etmemelidir. (143)

143, Risdle, s. 157. Ihyd, c. 11, s. 299. Awarifu’l-maarif, c. 11, s, 281.
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Ibrahim el-Miristani: Clineyd’in sohbet
arkadaglarindan olan Méristani'ye semé’ esnasindaki
hareketin sebebi sorulunca gbyle cevap vermigti: Bana
ulasan rivayete gore Hz. Miisa bir giin kavmine bir kissa
anlatmus, iglerinden biri agka gelerek elbisesini yirtmagti.
Bunun iizerine Allah Te4ld Hz. Miisd’ya vahyederek: “O
kuluma sdyle, benim igin elbisesini parcalamasin. Kalbini
parcalasin, kalbini” demisti. (144)

EbG Ya’kdb en-Nehrcori: (6lm. 330H.-
941 M.) Semd’, yamsin tesiriyle insanin surina donmesi-
ni temin eden bir haldir. (145)

Atebetii’l-Gulim, bir adamm: “Sema’nin Rab-
bini tesbih ederim. Siiphesiz ki, asik biiyiik bir megakkat
igindedir.” manasina gelen bir siir okundugunu isitmis
ve dogru, demisti. Bagka bir siiff aymi beyti igittigi zaman,
yalan! demisti. Bunlardan her biri siiri kendine gore de-
gerlendirmigti. Basiret sahibi bir zatin dedigi gibi bunla-
rin ikisi de dogru sdylemisti. Sevgilisinden kdm alama-
yan, fakat kdm almak i¢in ugrasip duran, hicranin 1zdira-
bini ¢eken bir 4gika gbre bu beyitlerin manasi dogrudur.
Asiki ile iinsiyet eden, agkinin agir1 derecede olusu sebe-
biyle dsikindan gordiigl cefalardan zevk alan, daime
iimit iginde bulunan bir &sik igin bu beyitlerin ifade ettigi
mana yalandir. (146)

Miislim el-AbbAadi bir giin Atabetii’l-Gulam ile bir-
likte baz1 kimseleri yemege davet etmisti. Hazirlanan sof-
ra misafirlerin oniine getirilince birisinin yiiksek sesele:
“Yemekler ve hig bir fayda saglamayan nefsin istek ve
lezzetleri ebedi saadet yurdunu diigiinmenize engel olu-
yor, sizi eglendiriyor” manasina gelen bir beyti terenniim

144. el-Lumd’, s. 186. Risdle, s. 155. Ihyd, c. 11, s. 299. Avarifil'l-maarif
c.Il,s.263.

145. el-Luma’, s. 271. Riséle, s. 154.
146. Risille, s. 156. Thyd, c. I, s. 287.
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ettigi igitildi. Atabe bir sayha ath ve baygmn olarak yere
yigiliverdi. Topluluk sagakaldi. Vallahi yemeklerin bir
lokmasinin bile tadina bakilmadan sofra kaldirildi. (147)

Hayru’'n-Nessac:Bir giin Hz. M{isa kavmine
bir kissa anlatiyordu. Cemaattan biri bir nara at1. Hz.
Miisa onu azarladi. Bunun tzerine Allah Tedla Hz. M-
sd’ya sOyle vahyetti: Ya Mfisa, bunlar benim hos kokum-
la koktular, benim agkimi agiga vurdular, beni bulduklan
(vecd) igin sayha attilar. Hal bdyle iken sen neden kullan-
mi azarliyorsun? (148)

Ibnii’1-Cella anlatyor: Magrip'te iki seyh vards,
her ikisinin de birgok miiridleri bulunmakta idi. Birisinin
ach Cebele digerinin ki Ziireyk idi. Bir giin Ziireyk mii-
ridlerini alarak Cebele’yi ziyarete gitti. Ziireyk'in mii-
ridlerinden biri bir sey okudu. Onu dinleyen Cebele’nin
miiridlerinden biri bir sayha att: ve 6ldii. Sabah olunca
Cebele Ziireyk'e, aksam okuyan adam nerede, simdi de
okusun, dedi. Adam geldi ve okumaya baslad1. O okur-
ken (vecde gelen) Cebele bir sayha att1. Bu nararun tesiri
ile okuyucu 6ldii. Bunun iizerine Cebele: “Bire bir. Fakat
bu ise ilk defa basglayan daha zalimdir,” dedi. (149)

147. el-Lumd’, 5. 289.Thyd, <. 11, 5. 290.

148. Risdle 5. 157.

149. Risdle, s. 155. 11k sfifilerin sema’ hakkindaki fikirleri daha son-
raki mutasavviflar tarafindan nazim ve nesir yazilarla defalarca ekrar
edilmigtir. Cok giizel bir drnek tegkil etmesi bakimindan Seyh Sinan’mn
Tazarrundme’sinden bazi beytler nakledelim:

Her semd’y sanma kim geytinidiir
Bil semii’1 ehl-i dil Rahméanidvir
Kim semd’s evliydnn milnkiri
Rah-1 Hakkin bil ki oldur mildbiri
Her semd’s anlarun kurbet durur
Vecd il hdl il ser beser rahmet durur
Her defu ney anlara zikir durur
Gizlil diller ehline zdhir durur
Anlar isen sen dahi ol dili
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Miimsadd ed-Dineveri: (6lm. H. 299 - M.
911) Ahmed b. el-Kerhi el-Vecihi anlatiyor: Hasan el-
Kezzar'm evine sifiler toplanur, bir hanende (kavval) ila-
hi sdyler, onlar da bunu dinler ve vecde gelirlerdi. Bu du-
rumu Miimsad ed-Dineveri gormiistii. Onu géren sifiler
sakinlegtiler. Miimgad: “Eski halinize déniintiz. Ciinki
diinyanin galgisi kulagima doldurulsa benim diigiincemi
meggul etmez. Ah ne olurdu benim bu derdim birazcik
dinseydi!” dedi. (150) Yani Miimsad kendisini o kadar
¢ok Allah’a vermis ve zihnini o kadar cok Halik Teéla ile
mesgul etmigti ki yanindaki galgl onun Allah’1 diiglinme-
sine hi¢ engel olmuyordu.

Stfilerin, evlerine mii§anni ve miiganniyeleri davet
edip onlara ilahiler okuttuklarim gdsteren daha bagka ri-
vayetler de meveuttur. Meseld Kadi Ebd Mervan'm ses-
lerini ve nagmelerini dinlemeleri igin stifilere tahsis ettigi
miiganniye cariyeleri bulunmakta idi. (151) Tabiinden
meshfir Atd'min iki cariyesi bulunmakta idi. Bunlar giizel
sesleri ile sarki sdyler, toplanan dostlar1 bu nagmeleri
dinlerlerdi. (152) Avn b. Abdullah giizel sesli cariyesine
emreder. O da hiiziinlii sesiyle sark: sdyler ve orada bu-

Var semd’ ur, ser’da yok milskili
Hog demislerdilr hudivendin-i hal
Nefs-i niddina dcgil bu ney heldl
Hikd 4 buhl 4 kin 1l hirs 1 hem hased
Daht ddem’de olan evsaf-1 bed

Bu semd’ ant goniilden dridur
Turdugunca seni andan koridur.

Tazarrunime, Istanbul, 1971.
M.Egitim Yayinlary, s. 213.

150. el-Lumi’, s. 293-294. Risile, s. 157. ihyﬁ, s. 300.

151. Avarifu’'l-maarif, c. 11, s. 231. Telbisil Iblis,s. 233. .

152. Ihyd, c. 11, s. 267. Avarifu'l-maarif, c. 11, s. 231. Telbisu Iblis,
s.233. °
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lunanlar: aglatirdi. (153) Sa’d b. Abdullah ed-Dimigki
stfiler icin miiganniye (kavvale) bir cariye satin almigti.
Héanende cériye onlara kasideler okurdu. (154) Hz.
Ali'nin yegeni Abdullah b. Ca’fer'in miiganniye cariye-
ler satin aldigt ve gsarki sdyleyen cariyeleri dinledigi, bu-
nu miibah gordiigi pek meshurdur. (155) Kuseyri, cari-
yelerin sarkilarini din'erken vecde gelen derviglerden s6z
eder. (bkz: Kuseyri, Risile, 658, 659) Gortiliiyor ki, toplu
halde semé; hanendelerin ve miiganniyelerin okudugu
ilahi, sarki ve kasideleri dinleme tasavvuf tarihinin ¢ok
eski zamanlardan beri tanidig1 bir husustur. Mev-
levilikteki sema’ sadece bunun bir devamdir.

Sifilerden birine semé” sorulunca; simsek gibi bir sey,
parlar soner, niir gibi bir gey, goriiniir kaybolur. Goz agip
kapama miktarn sahibi ile kalsayd1 ne hos olurdu! demig-
ti. (156)

Seyh Hammad; “Vecde gelerek aglamak fenanin tam
olmayigindan ve viicidun kalmtilarinin tamamen yok ol-
mayisindandir,” demistir. (157) Er-Rakki bir gece sabah
namazma kalkmusti. Diige-kalka “Allah agkina dert icinde
bogulan dgika kalbini idde et. Zira onun, sevgilisinin yeri-
ni tutacak bagka bir sevgilisi yok” manasina gelen beyit-
leri okuyor ve halk da etrafina toplanmusg agliyordu. (158)

153. Risdle, s, 157. Telbisu Iblis, s. 234.

154. Telbisu Iblis, s. 233.

155. Telbisu Iblis, s. 234. Risile, s. 152.

156. Risdle, s. 157.

157. Avarifu’l-maarif, c. 11, s. 272.

158. Risdle, s. 156. Mehmed Zihni Efendi, Yezid ile Abdullah b. Ca-
fer’in cariyesi Ammare arasinda gegen agk hikayesini naklettikten son-
ra: “Bu hikdyenin seméd’a (§ind) dair olmas: ziihd-i barid ashabinca Ab-
dullah Hazretleri'nden vaki oldugunu uzak bir ihtimal olarak gériirler-
se de Ihyd ve Kugeyrf Risalesinde bu bahsi okuyanlarin vehimleri zail
olur.” demektedir. Megahiril'n-Nisd, Istanbul, 1295 H. c. I, s. 77. Yezid,
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Abdullah’in ¢ok sevdigi Ammare adindaki cariyesini gérmis, can-feza
sada ve nagmesini dinlemis ve ona asik olmustu. Ayni eser, c. II, s. 77,
80. Bu gibi 6rnekler daha sahabe zamaninda miiganniye cariyeler dinle-
menin ddet oldugunu gdstermektedir.

Hakim Nisabiiri, Nisébdr Tarihinde, ben ve Faris b. Isa es-Sifi nice
defalar bir araya gelir, tesettiire riayet eden bir hanende harum olan
Hezare'den -Allah’in rahmeti onun tizerine olsun- misiki dinlerdik, de-
mektedir. Telbisu Iblis, 233.






MUSIKININ CESITLI TESIRLERI

a) Misikinin Cocuklar Uzerindeki
Tesiri

Sifiler hem misikinin dinen cevazim gdstermek, hem
de miisikinin tabif ve fitri bir ihtiya¢ oldugunu belirtmek
icin miisikinin ¢ocuklar tizerindeki tesirinden de bahset-
misglerdir. Mesela Serrac ve Kugeyri gibi miiellifler mii-
sikinin fayda ve faziletinden bahsederken besikteki be-
beklerin bile ninnilerin tath dhenginden zevk-aldiklarim
belirtmislerdir. (1) Ayni noktaya dikkati ceken Gazali'nin

bu konudaki fikirleri Mevziidtii’'l-Uliim’da sdyle nakle-
dilmektedir: “Mevzin nagmelerin ruhlarla miinasebeti
bulundugu nasil inkér olunabilir ki, sabi mehdinde bi-
héb ve bitab iken savt-1 tib onu iskat edip istirahat eder.”
)

“Acem padigsahlarindan biri geriye kiigiik bir ¢ocuk bi-
rakarak Olmistii. Ona biat edilmesi icabetmigti. Fakat
acaba bu ¢ocugun akilli ve zeki olup olmadigini nasil bi-
lelim diye diisiinmeye baglamiglardi. Sonra bir hanende
getirmeye,ona bir seyler okutmaya, eger ¢ocuk bunu gii-
zelce dinlerse kiyasetine hiikmetmeye karar verdiler. Ses
sanatkarn getirildi. Bir gseyler okumaya basladi. Bunun
iizerine bebek giildii. Halk hemen bebegin huzurunda

1. el-Lumd’, s. 269. Risile, s. 153.
2. Ihyd, c. 11, 5. 272, Mevzidati'l-ulim, .1, s. 552.
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yer Optii ve kendisine biat etti. (3) Bu gibi fikir ve menki-
" belerle stfiler misikinin begeri ve tabii bir sey oldugunu
one stirerken, misiki muhalifleri bu gibi seyler misikinin
insanca degil, cocukga bir sey oldugunu gosterir, diye
mukabelede bulunmuslardir.

b) Misikinin Hayvanlar Uzerindeki Tesiri

Safiler misikinin bazi hayvanlar tizerinde goriilen
hissedilir derecedeki tesirini de bu sanatin umumi ve
tabif olusunun baska bir delili olarak gormiisler, m{si-
kiden zevk almayan veya misikiyi reddeden kimseleri
hayvanlardan daha asag1 gormiislerdir. Siifilerin eserle-
rinde bu konu ile ilgili olarak nakledilen meghur menkibe
sudur: er-Rakki diye meshur olan Eb{i Bekir b. Muham-
med ed-Dineveri anlatiyor: Colde yolculuk yapiyordum.
Misafir olmak igin bir Arap kabilesine gittim. Kabile
mensuplarindan biri beni misafir etti. Orada, eli-kolu
bagh siyah bir oglan ve evin dniinde serilmis bir siirii 61i
develer gordiim. Sadece arik ve zayif bir deve sagdi. O da
nerede ise cani Gikacak birhalde idi. Oglan bana dedi ki:
Sen bu aksam misafirsin, efendimin nezdinde senin bii-
yiik itibarin var. Ne olur efendimin yaninda benim le-
himde sefaatci ol. Ciinkii o senin tavassutunu reddetmez.
Belki senin sayende bu baglardan kurtulurum. Ev sahibi
yemek getirince ona: “Bu koleyi serbest birakmadikga ye-
megini yemem,” dedim. Ev sahibi, “Bu kdle biitiin mali-
m1 mahvetmek suretiyle beni fakir hale disiirdii,” dedi.
“Ne yapt1,” diye sordum. “Bu kolenin ok giizel bir sesi
var. Ben, gbrdiigin su develerin sirtindan geginmekte
idim. Develere agir yiik yiikledi. Sonra arkalarina diige-

3. Risdle, s. 157, 153. Luma, 269.
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rek nagmeleri (huda) ile develeri siirmeye basladi. Hog
nagmelerin dhengine kendilerini kaptiran develer bu yiik
ile ii¢ glinliik yolu bir gecede aldilar. Fakat yiikleri indiri-
lince gordiigiin gibi biri miistesna hepsi yere serilerek 61-
diiler. Lakin sen benim misafirimsin. Yarumdaki itibarin
biiyiiktiir. Bu sebeple kéleyi senin icin affettim. Iplerini
¢Ozebilirsin,” dedi. Kolenin sesini dinlemeyi arzu ettim.
Sabah olunca bu arzumu ev sahibine a¢ctim. Ev sahibi, or-
da bulunan bir kuyudan su i¢mekte olan develere tiirkii
sdylemesi icin koleye emir verdi. Oglan deve gobanlari-
nin tiirkiilerini sdylemeye baglayinca devler sesin geldigi
tarafa yoneldiler. O arik deve de bagini kaldirdi, yularim
kopardi ve sesi dinledi. Ben ise yiiz istii yere diigmtig-
titm. Ciinkii bundan daha latif ve daha hos bir ses igitme-
mistim. (4) Gazali bu hadiseyi naklettikten sonra der ki:
. Su halde mfsikinin kalb iizerinde hissedilir derecede
asikar bir tesiri mevcuttur. Misikinin tesiriyle harekete
gecmeyenin yaratiliginda eksiklik vardir. Bunlar normal-
den inhiraf etmis olan kimselerdir. Ruhéaniyetten uzaktir-
lar. Hayvan tabiatindan daha kaba, deve ve kuglardan
daha kaba bir yaratilisa sahiptirler. Hatta biitiin hayvan-
lardan daha kabadirlar. Ciinkii biitiin hayvanlar mevzin
nagmelerden etkilenmektedirler. Bundan dolayxdir ki, se-
sini dinlemek igin kuglar Hz, DAvi{id'un basucunda du-
rurlardi. (5) Musikiden zevk almayan kimselerin nékis
olduklarimi Serrac da belirtmektedir. (6) Ismail Hakk:

4. el-Lumd’, s. 269. Risdle, 5. 153. Inyd, c. 11, 5. 273.

5. Ihyd, c. 11, 5. 273.

6. el-Lumi’, s. 272. An ve yilan gibi bazi hayvanlarin miisiki dinle-
dikleri zaman raks ettikleri goriilmiistiir, Ibn Kesir, 37. “Imdi ben derim
ki, Hak Teald’nin sirr1 azimi vardir nagaméat— mevzinenin ervaha mii-
nasebetinde. Hatta bir mertebedir ki ervahda ezhar ve Gid ve onda
mesdiid olan evtér tahrik ve tegvik eylemeye ol kimse fasidii’'l-mizéc ve
gayr-i kabilH ilagtir. Nigiin olmaya ki, sabi mehdinde bi-hab ve bi-rahat
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Bursevi bu bahiste en sert ¢ikiglar1 yapmus olanlarin ba-
sinda yer alir: “Ne acip kendini ehl-i siinnetin ekabi-
rinden sayarsin ve bdyle makamlarda haktan batila ka-
yarsm. Ne acib bi-megrebsin ki, hayvandan betersin ve ne
garib ferstide-dilsin har’dan betersin. Kulagina girmedi
mi?: “Humeyra benimle konug” ve igitmedin mi ki: “Ya
Bilal bizi rahatlandir.” Ah kim vesait icindesin yine vesai-
ti bilmezsin. Yiirii, bu bag-1 fenada biilbiil gibi inle veya-
hut bir biilbiil-i hognevayi dinle. Taki bir giil-i bahara ere-
sin ve bir giil yiizliiniin yiiziinii géresin. Eger amel et-
mezsen, taga donersin. Tas ile demir arasindaki fark su-
dur ki demir Daviid'un elinde mum gibi yumusadi. Ya
sen demir kadar olmadin mu ki, miiladyim olasin ve atesin
giiftelerden tesir bulasin. Ey sig1r, insan ol ki askin demi-
dir ve ey sagir perde-i sem’in kaldir ki hakdik hen-
gamidir. Ya Kur'an’la teganni etmek caiz olacak sair
ezkar ile teganni eylemek nicin céiz olmaya ve ehl-i
teganni meclisine varmak mutlak miinker ola. Inkar se-
nin sifatindir ki, o sebeple ma’r@f sana miinker ve giizel
olan sey girkin gelir.” (7)

iken savt-i tib onu iskit edup istirahat eder. Ondan agrebdir ki sutiir ve
cemel miibtelay-i bar-i ahmal iken ve beladet-i tab’ ve adem-i idrake
miikarrer iken yine onlara cemmalin ayittif sada ve huda bir mertebe
tesir eder ki, o ahmal-i sekile ona hafif gelir ve a’nakini canib-i savta
meddeder ve nihayet mertebede cai’ ve atsan ve her vechile tab’1 peri-
san iken oniinde olan &b ve alefi terkedup o nagmeye teveccitheder.
Gah olur ki, nefsini stirat-i seyr ve tarab ile itlaf eder.” Mevzddti'lI-uliim,
2/552.

7. Tiirk Azizleri, s. 115. Seyh Sa’di Sirazi, Bostan adl1 eserin agk-ma-
habbet ve tarikat boltimiiniin son kisminda sema’dan bahsetmis ve
semé’dan anlamayanlann Bursevi gibi esgek olmakla tavsif etmigtir:
“Sehvetperes sema’ eri olamaz. Giizel avaz ile uyuyan kimse uyanr,
sarhog degil. Seher yeli giilleri agar, odunu degil. Onu ancak balta agar.
Gormez misin, develer giizel sesli kervancilarin mavallari ile nasil agka,
sevke ve raksa geliyorlar? Develerin bile basinda hog nagmenin agki ve

sevki varken insanda miisiki zevki olmazsa o kimse insan degil, essek-
tir. (Sutiir-ra ghrii tarab der sere’st. Eger 4demi-ra nebased har-est)
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Biilbiiliin sesinden zevk alan sadece insanlar degildir.
Nice kurt ve kuglar da tipki insanlar gibi o giizel sese ko-
sarlar. Koyun-kuzu, kegi-oglak melemelerinin meydana
getirdigi tabil masikiye, gobanin elindeki kaval, keginin
boynundaki ¢an, koyunun bogazindaki kelenk, kuzu ve
oglaga asilan zil ayr renk verir. Bu sesler cobanin iginde

- yasadig ses dbidesini drdiikten bagka siiriiniin igtahla ot-
lamasini da saglar. Son zamanlarda yapilan aragtirmalar
en soguk kanh bir canli olan yilana vanncaya kadar bii-
tiin hayvanlarin, hatta bitkilerin bile misikiden etkilen-
diklerini ortaya koymugtur.

Misiki muhalifleri gibi, hayvanlarin miisikiden zevk
almalarini misikinin beseri ve insani degil, hayvani ve
behimi bir zevk verdigi iddia etmeye imkan yoktur.

c) Misiki ile Tedavi: (Musice-therapie)

Safiler masikinin insan saghg: tizerinde yaptigi tesir-
den de bahsetmisler ve misikinin bu husfsiyetini bu sa-
natin faydah ve liizumlu olugunun bir delili olarak gor-
miiglerdir. Safiler akii ve asabi hastaliklarin misiki ile
tedavi edildiginden bahsetmiglerdir. Bu konuda Serrac:
“Eskiler “s e v d &” (Histeri) hastaligim hog nagmelerle
(tib-i savt) ile tedavi ederlerdi. Bu sdyede hastanin illeti
zail olur ve sthhata kavugurdu,” demektedir. (8) Mfisi-

8. el-Lumd, s. 269. Misiki ile ted4vi Isldm aleminde 6teden beri bili-
ren bir husustur. Fisugor ve Aristo gibi Yunan filozoflarinda oldugu gi-
bi Zekerfya er-Rézi (854-932), Farabf (870-950) ve Ibn Sind (980-1037) gibi
Islam filozoflarinin da hem hekim, hem de miizikolog olduklar1 gorid-
mektedir. Sel¢uklu ve Osmanli Dariigsifilarinda.bu gelenegin devam et-
tigi goriilmektedir. Eoliyd Celebi Manisa, Sideymaniye ve Edirne
darii’s-gifa'larinda masiki ile teddvi usiliine bag vuruldugunu bildir-
mektedir, Edirne Dar{igsifas: hakkinda: “Merhiim ve magftr Bayezid-i
Veli... Vakifndme'sinde hastalara dev3, dertlilere sifa, divinelerin ruhla-
rna gida ve def-u sevdi olmak fizere on adet hanende ve sizende
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kinin 1zdirablar: teskin eden, agrilar1 dindiren ve sancilar
kesen bir niteligi bulundugunu géz éniinde bulunduran
bugiinkii tababet de misikiyi genis 6lciide riihi ve akli
hastaliklarin tedavisinde kullanmaktadir. Bakirkdy Akli-
ye ve Asabiye Hastahanesi'nde zaman zaman meghur
miizisyenlere konserler verdirilmesi modern tababette
misikinin énemini gosterir. Modern hekimlikte siddece
sinir hastaliklan igin degil, uykusuzluk, yarim bag agrisi,
mide veya on iki parmak tilseri gibi organik hastaliklarin
tedavisinde de miisikiden istifade edilmektedir. Esasen
tababetle misikinin gayesi bir bakima aynidir. Insanlarin
dert ve 1zdirablarini teskin etmek, acilarini unutturmak
her ikisinin de gayesidir.

d) Misiki Ruhun Gadasidir

Tasavvuf tarihinin ¢ok erken zamanlarinda mdsikinin
ruhun gidasi ve nzki olduguna inanilmaya baglanmis ve
bu husus en agik bir ifide ile anlatimigtir. Kelabazi
(6lm. H. 380 - M. 990) et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf
adli eserinde der ki; (*) Eb(’l-Kasim el,Bagdadi'nin soyle

g0lam tahsis etmisti ki, ii¢ii hdnende, biri neyzen, biri keméani, biri
milsikard, biri santurd, biri ¢engl ve biri iidi olup haftada tig kere gelerek
hastalara m{isiki fash verirler, demektedir. Bkz:: Seyahitnime, c. III, s.
270.

“Be emr-i Hay Kadir nicesi avaz-i sazdan hoghél olur. Hakaik-i ilm-i
Musiki'de Nevd, Rast, Diigih, Segdh, Cargdh, Siizndk makamlar: onla-
ra mahsustur. Ciimle saz ve makamlarda ruha gida vardir.” Evliya Cele-
bi Seyahdtndmesi, c. 111, s. 470, Istanbul 1314. Evliya Celebi ayrica hanen-
de, sizende, muinb, rakkas, miikallid, meddah, midhik (komedyen)
hakkinda ve bunlarin imalatgilari, miicidleri, pirlerine dair bilgi verir.
c.1, s 632.

(*) Dis tabibi M. Sadik Yigitbagm: “Misiki ile Tedavi’ isimli eseri
son zamanlarda nesredilmis bulunmaktadir. Miisikinin insan saglgs,
hayvan, bitkiler tizerindeki tesiri hakkinda daha fazla bilgi edinmek is-
teyenler bu esere miiracaat etmelidirler.
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dedigini isittim: “Sema’ iki nevidir: a) Bazi kimseler bir
sOzi dinler ve ondan bir ders ve ibret gikanrlar. Bu gibi
semd’ ancak temyiz ve huzfr-i kalb ile dinlenir. b) Nag-
me dinlemek. Nagme rdhun gidasidir. (Vehiye kati'r-
rtihi) Ruh gidasini ele gegirdi mi ytlice makasruna dogru
yonelir ve bedenini idare etmekten vazgeger. Onun icin
de semd’ yapanda sallant1 ve hareket gibi haller goriiliir.”
Gazzili de Thya (c. 11, s. 289) da: “Marifet sahipler icin
semd’ ruhun gidasidir. (es-semé’ gizdii'l-ervah li-ehli’l-
marifet) Ciinkii semd’ diger fiillerden ¢ok daha ince has-
sas bir vasiftir. Onun i¢in mfisiki zevki ancak ince bir ta-
biat ve saf bir ruhla idrak edilir.” diye yazmaktadir.
Serrdc da aym: hususu aym ifade ile el-Lumd’, s. 271 de
kaydetmistir. Suhreverdi, Avarifu’l-maarif (c. I, s. 279)
de: “Misiki bazilar igin bir deva, bazilar igin bir gida,
diger bazilan igin ise bir ferahliktir.” (es-Sema’ li-kavmin
ke’d-deva ve li-kavmin ke’l-g1z4 ve li-kavmin ke'l-mirva-
ha) diye kaydetmektedir. Kuseyri: “Marifet sahiplerine
gore semd’ Allah’in ruhlar nezdindeki bir liitfudur,” de-
mektedir. (9) Her halde cok rahat ve ¢ok yiiksek bir tonla:
Pes giday-i dsikén dmed seméa
Ki der’i baged hayal- ictima” (10)

stiphesiz ki masiki dgiklarin ruhlan igin bir gidadir. Ciin-

9. Risile, s. 154. Fi’'l-hakika semd” bir mirkat-i ilahidir sdmii hadid-i
gaflet ve kasvet-i kalbiden huz@iz-i rihaniyete miirteki eyler. Ve bir
maskaldir ki, jenkér-i tefrikay1 mirat-i dilden siler, miicella kilar. Seméa
inkir eden sol kimsedir ki, ezvak-i rithdniyeden bihaber ve ¢ign-i ma-
habbet ve meveddetten bieser innin tabiat ve fusiirde dil ve piir kasvet
bir haceri 14 yefhemdir. Zevk—i semad” duymamug ve bir dem onun canht
evliyaya uymamis. Pes onun ruhu pirileli sehd ve seker-i sema’dan lez-
zet almamg Minhacy'I-fukard, s. 60-61.

10. Mesnevi, c. IV, beyt, 743. Naksi tarikatinda kendisine bityiik bir
ehemmiyet atfedilen Yusuf-i Hemedéani de misikinin ruhun gidasi ol-
dugu kanaatindadir: “Fe hiive li'l-Ervahi katii’ha ve 1i')-Esbah gizat ha
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kii onda sevgiliye vasil olma {imidi ve onunla birlegme
hayali vardir, diye bu hususu dile getirirken yeni bir an-
layigtan bahs etmemekte idi Hz. Mevlana.

ve }i'l-Kultb hayatitha, ve li'l-Esrar bekaitha.” Yani, msiki; ruhun gi-
das1, bedenin nzky, kalbin hayat1 ve sirrin bekasidir. eg-Sa’Rani, el-Taba-
katii'l-Kiibrd, c. 1, s. 135. Musikiye siddetle hiicumlarda bulunan ibn
Teymiye de siifilerin miisikiyi ruhun gidasi, kalbin nizki ve nefsleri Al-
lah’a ucuran bir vasita (yec’altinehii kiiten 1i’l-kuliib ve gizien li'l-ervih
ve hadiyen li'n-Niiftis) saydiklarim belirtir ve: “Halbuki beden igin sa-
rab ne ise ruh icin de masiki odur,” der. Bkz: Mecmiitii'r-Resdili’l-
Kiibré, . 11, s. 303, 306.



MUSIKININ MUBAH
OLUSUNUN ISPATI

Stfiler, zahir ulemasmin iddia ettigi gibi misikinin
haram olmadigin, tersine helal oldugunu goéstermek igin
tamamen akli ve mantiki birtakim ispat gekilleri ortaya
atmiglardir. Islam dinini, insan tabiatin1 ve msikinin
esas unsurlarnn tahlile dayanan bu ispat sekillerini bura-
da bahis konusu ediyoruz:

Evvela: “Miisiki” mefhumunu teskil eden unsurlar:
tek tek tetkik etmek, sonra hepsini birer birer izdh etmek
gerekmektedir. Semd” : hos, 6lciilii, manas1 anlagilan ve
kalbi hislendiren bir sesi dinlemektir, diye tarif edilmek-
tedir.

Bu duruma gore misikinin en umami vasfi: “Hog ses”
olmasi keyfiyetidir. Bundan sonra hog sesler 6l¢iildi ve &l-
ciilii olmayan diye ikiye ayrilmaktadir. Olgiilii olanlarda
manas! anlagilan (siir gibi) ve anlagilmayan (biilbiil sesi
gibi) olmak tlizere ikiye aynlmaktadir.

Hos sesin, sadece hos oldugu icin dinlemesinin haram
sayllmasi dogru degildir. Ciinkii nass ve kiyas bunun
helél oldugunu gostermektedir.

Kiyas
Miisiki, dinleme hassasi olan kulagin kendisine mah-
sus olan bir seyi idrak etmekten zevk almasidir. Insanin
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bir akl1 ve bes tane de duyu orgaru mevcuttur. Her duyu-
nun bir idrak: vardir. Idrak edilen esyada bu duyu organ-
larinin zevk alacaklar1 bir hassa vardir. Mesela, gorme
duyus; yesillik, akar su, gelale, giizel yiiz ve giizel renkler
v.s. gibi goze hitap eden giizel seylerden zevk alir. Buna
kargihk g6z; donuk ve ¢irkin renklerden nefret eder. Kok-
lama duyusuna sahip olan burun; giizel kokulardan zevk
alir. Buna karsilik kokmug ve pis seylerden tiksinir. Tat-
ma duyusu olan dil; yagly, tath ve eksi seylerden hoslarur.
Buna karsilik pis ve kokmus seylerden hi¢ hoslanmaz.
Dokunma duyusu olan deri; yumusak, miildyim ve pii-
riissiiz seylerden zevk alir. Buna mukabil sert, kaba ve
piiriizlii seylerden zevk almaz. Akil ise ilim ve marifetten
zevk alir. Buna kargilik cehalet ve anlayigsizliktan hoglan-
maz. Tipk: bunlar gibi igitme orgamn olan kulak da idradk
ettigi biilbiil ve diger bazi seslerden zevk aldif1 gibi esek
arurtist ve diger ikrdh edilen seslerden hoglanmaz. Kula-
gin algiladigs sesler de hosa giden ve gitmeyen diye iki-
ye ayrilir. Bu duyunun ve aldig1 zevkin diger duyulara
ve aldiklan zevklere kiyas edilmesinden ortaya ¢ikan du-
rum ne kadar asikardir. (1)

Nass

1- Ayet ve hadislerde de giizel sesler 6viilmiig ve esek
sesine benzetilen ¢girkin ve bed sesler yerilmistir. Nitekim
bu husus hadisler bahsinde izdh edilmisti. “Sadece
Kur’an okuma veya okunan Kur’an’1 dinleme sart1 ile gii-
zel sese cevaz verilmigtir.” demek dogru degildir. Oyle
olsaydi biilbiil sesinin de haram olmasi 1dzim gelirdi.
Ciinkii bunun Kur’an’la bir ilgisi yoktur. Manas1 bulun-
mayan biilbiil ve alet sesi gibi sade sesleri dinlemek céiz

1. Kulagin djger organlarla bu gekilde mukayese edilmesi igin Bkz:
el-Lumd’, s. 273. 1hyd, . 11, 5. 268. Mevziidti'l-uliim, . 11, s. 549.
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olunca icinde hikmet ve hakikat bulunan sesleri dinle-
mek nigin cdiz olmasin? Stiphesiz ki, siirin bazi nevileri
hikmettir. Hog ve giizel olmas: itibariyle sesin hiikmii bu-
dur.

2- Hos ve 6lgiilii sese gelince: Olgii giizelligin Stesin-
de ve ondan bagka bir geydir. Zira birgok sesler vardir ki,
giizledir, fakat olgiili degildir. Ayni sekilde birgok sesler
vardir ki, 6lgiilii olduklari halde hos degildir. Olgiilii ses-
ler ciktiklar: yer (mahrec) itibariyle li¢ nevidir: Diidiik,
saz ve davul gibi aletlerin ¢ikardiklari sesler. Hayvan
hangeresinden cikan sesler. Bu da ya hayvan-i natik olan
insan olur veya biilbiil, kumru ve muhtelif sesler ¢ikaran
diger hayvan ve kuslar olur. Bu nevi sesler hog ve 6lgiilii
olduktan bagka seslerin bas: ile Sonu arasinda bir tenasiip
bulunur. Bunun igin de bu neviden sesleri dinlemekten
zevk alinir. Seslerde esas olan hayvanlarin hangeresidir.
Misiki aletleri bu sesler esas alinarak icad edilmistir. Bu
ise sun’f olam tabif olana kiyas etmekten baska bir sey
degildir. Esasen icad edilen her sanatta bu durum vardir.
O halde hos ve 6lgiilii oldugu igin bu sesleri dinlemenin
haram kilinmis olmasi imkénsizdir. Bunun igin biilbiil
veya diger kuglann 6tiislinii dinlemenin haram oldugu
kanaatina kimse varmamigtir. Insanla hayvan hangeresi
arasinda fark bulunmadig gibi, hayvanla cansiz esya ara-
sinda da bu bakimdan bir fark bulunmamaktadir. O hal-
de insan iradesi ile cansiz esyadan gikan seslerin biilbiil
sesine kiyas edilmesi uygun olur. Insan iradesiyle gikan
sesler ister bogazdan, ister def ve davul gibi seylerden
¢tksin miisavidir. Bu kaideden geriatin yasak kildig1 calg
aletleri nevilerinden bagkasl istisna edilemez. Seriat; ya-
sak kildig1 misiki aletlerini, bunlardan zevk alindig icin
haram kilmus degildir. Oyle olsayd: insanmn zevk aldig
her seyin haram kilinmug olmasi 1ldzim gelirdi. Fakat icki
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haram kilininca, yasaklama isi tesirli olsun diye igki
alemlerinde kullanilan galg: aletleri de haram kilnmugtir.
Hatta ilk zamanlarda igine icki konan kaplarin kirilmas:
bile emredilmisti. Ayyaslarin isret dlemlerinde kullandik-
lar1 harig, biitiin masiki aletleri kus sesi gibi asli hiikmii
lizerine miibah olarak baki kalir. Yeter ki, bu aletler icki
ile ilgili olmasin, onu hatirlatmasm, ona tegvik etmesin,
erbabina benzemeyi gerektirmesin. Hattd denilebilir ki,
icki Alemlerine mahsus sazlar; 0lgiilii, ahenkli ve zevk
vermeyecek sekilde bile calinsa yine de bunlar1 dinlemek
haram olur. $u halde bunlann haram kilinisinin sebebi
hog ve zevk verici sesler ¢ikarmalari degildir. Daha agik-
casl, yapilacak olan kiyasin esasi: “Helél kilinmasinda fe-
sad bulunan seyler harig, hos olan seylerin tiimii helaldir.
Hak Teala'nin kullan igin ¢ikardigt Allah’m zinetlerini ve
helali hos olan riziklari kim haram kilabilir? (Araf stresi,
32)

3- Ol¢iilii ve anlasilir sesler: (Siir) Bu ses sadece in-
san hangeresinden ¢ikar. Onun i¢in bunun miibah oldugu
kesinlikle séylenebilir. Bu vasiftaki seste sadece,“anlasi-
lir’ olma 6zelligi ilaveten bulunmaktadir. Anlagilir s6z
haram degildir, ayn: sekilde hog ve 6lgiilii ses de haram
degildir. O halde sesin iptidai unsurlart haram olmayinca
bu unsurlardan meydana gelen biitiin neden haram ol-
sun? Evet, bu gibi seylere bakilir, eger anlagilan manada
dini bir mahzur varsa boyle sozlerin nesri de nazm da
haram kilinir, besteli veya bestesiz olmas1 miisavidir.
Bestesiz okunmasi cdiz olan siirlerin besteli olarak okun-
mas! da caizdir. Ciinkii miibah olan iiniteler toplamindan
meydana gelen yekiin de miibah olur. Yekiin, iinitelerde
bulunmayan bir mahzuru tasimadikga bir miibaha basgka
bir miibahin eklenmesinden meydana gelen toplam
daima miibah olur. Siirin Hz. Peygamber’in huzurunda
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okundugunu, tasvib gordiigiinii hattd tegvik edildigini,
bizzat Resululldh tarafindan siir okundugunu goésteren
pek cok sahih rivayet mevcuttur. Kervanlarin arkasinda
deve tiirkiileri sdylemek Oteden beri Araplarin adeti idi,
bu adet Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda da cari idi.
Hud4 denilen bu nevi tiirkiiler hos sada ve o6lgiilii sesten
baska bir sey degildir. Hig bir sahabenin bunu dinlemeyi
tasvip etmedigi bilinmemektedir. Tersine, bazen develeri
hizlandirmak, bazen de zevk almak igin bu gibi tiirkiile-
rin sdylenmesi ricdsinda bulunulurdu. Bu duruma gore
siirin; anlasilan, manali, zevk alman, hos nagme ve 6lgiilii
sesle sdylenen bir s6z olmasi itibariyle haram olduguna
hitkmedilmesi miimkiin degildir. (2) '

4- Kalbi hislendiren ve cogturan sesler: (Kalbi tehylc
ve tahrik etmesi) Kalbi hislendirmesi ve heyecana getir-
mesi itibariyle miisikinin hitkmii hakkinda kanaatim gu-
dur: Olgiilii nagmelerle ruhlar arasindaki miinasebette
ilahi bir sir vardir. Bunun igindir ki, msiki ruhlara ¢ok
garip bir sekilde tesir etmektedir. Bazi sesler ferahlandir-
ma ve negelendirme, bazilari iizme, bazis1 uyutma, bazisi
giildiirme tesiri yapmaktadir. Diger baz1 sesler ise; el,
ayak ve bag gibi organlardan seslerdeki 6l¢iiye uygun ha-
reketlerin (usul, tempo) ¢tkmasmma sebep olmaktadir.
Sema’in tesiriyle bu gibi hallerin kalbte hustile gelmesi
mevzin nagmelerle ruhlar arasinda mevcut bulunan ve
ilahi sir diye tavsif edilen miinasebetin bir ifadesidir,
misiki ruhlan teshir eder, ruhlar nagmelerin tesirinde
kalir. (3)

Bu gibi seylerin giirin manasini anlamaktan ileri geldi-
gi zannedilmemelidir. Ciinkii calg1 dletlerinden ¢tkan ses-

2. Ihyd, c. 11, 5. 270. Mevzidtidl-ulidm, c. 11, s. 551.
3. Inyd, . 11, s. 277. Mevziidtil'l-uldm, c. 11, s. 552.
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lerde de aym tesir ve 6zellikler gériilmektedir. Bunun
icindir ki, bahar ve baharin gicekleri kargisinda duygu-
lanmayan, saz ve tellerinin tesiriyle heyecanlanmayan
kimsenin mizéct bozuktur, tedavisi de kabil degildir. His-
siz, aptal, kat1 kalbli ve misiki zevkinden mahrum olan
kimseler; sema’dan zevk alan, sema’in tesiriyle vecde ge-
len ve hali degiserek sallanmaya baslayan, ylizii renkten
renge girenlerin bu vaziyetlerinden; hayvanlarin badem
helvasmin tadindan, cocuklann bagkanlik ve yetkilerinin
genigligi zevkinden, hadimlarnn (innin) cinsi miinasebetin
lezzetinden, cahilin Ailah’in azameti, celdli ve mahlik-
larindaki garib seylerle ilgili marifetten duyulan manevi
hazdan taaccub etmeleri gibi taaccub ederler. Biitiin bun-
larin sebebi bir seydir: Zevk bir idrak nevidir. fdrak, bir
idrak hassasinin bir de miidrikenin bulunmasini gerekti-
rir. Bir kimsede idrak giicii kemal derecede olmazsa o
kimsenin zevk almas: tasavvur edilemez. Tatma duyusu-
nu kaybeden kimse bir seyin tath oldugunu nasil idrak
eder? Isitme hassasini kaybeden nagmeleri, diisiince has-
sasimi kaybeden makiil ve mantiki seyleri nereden idrak
edecektir? Bunun gibi kulaga ulastiktan sonra kalb ile
hissedilen misiki zevki, kalbte bulunan derGni bir hassa
ile idrak edilir. I¢ duygularin1 kaybedenler siiphesiz ki,
bununla idrak edilen zevki de kaybedeceklerdir. (4)

Begikteki bebekte bile sesin tesirleri goriiliirken bu gi-
bi hususlann siirin manasim anlamaktan ileri geldigi na-
sil iddia edilebilir? Hog ve tath nagmelerle aglayan ¢o-
cuklarin sustuklari, bunun neticesinde bebeklerin kendi-
lerini aglatan seyleri birakarak kulaklarina gelen ninnileri
dinlemeye ve onunla avunmaya yoneldikleri her zaman
goriilen bir haldir. (5)

4, Thyd, c. 11, 8. 277.
5.1hyd, c. 11, s. 273, Mevzddtii'l-uliim, . 11, s. 552.
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Yaratiligtan hissiz ve kabiliyetsiz olmasina ragmen de-
ve bile msikiden o kadar ¢ok zevk alir ki, bunun tesiri
altinda sirtindaki ok agir yiikleri bile hafif bulur. Miisiki
neg’esinin kendisine verdigi giig ile uzak mesafeleri bile
kisa goriir. Misiki deveyi ¢ kadar ok keyfe ve sevke ge-
tirir ki, onu adetd mest eder. Onun igin ugsuz bucaksiz
gollerde yol alan, sirtindaki agiwr yiik ve egyanin tesiri ile
yorulan, biten ve bikan develer; deve ¢obanlarinin nag-
melerini igittikleri zaman boyunlarimi uzatir, mavallar:
can kulagi ile dinler ve kulaklarin dikerek hizla yol al-
maya baglarlar. O kadar ki sirtlarinda tasidiklan yiik ve
esyalar diigecek derecede sallanmaya baglar. Nice zaman-
lar olur ki, misikinin kendilerine verdigi keyfin tesiri ile
stir’atli ylirtiidiiklerinin ve agir yiik tagidiklarinin farkina
bile varmaz ve kendilerini yer bitirirler. er-Rakki nagme-
lerin tesiri ile 6len bir deve siiriisiinii gordiigiinii nakle-
der. (6)

Misikiyi Haram Kilan Arzi Sebepler

Misikinin; bazan miibah, bazan da mendiib oldugu
bu sekilde kesin olarak gosterildikten sonra misiki sdyle-
yenin, dinleyenin, calg: aletlerin, glifte ve nagmelerin
dzelligine gbre bazan haram oldugunu da belirtelim.

1- Miisiki séyleyene gore: Misiki sdyleyen kadin ve-
ya gencin sesi sehveti ve nefsaniyeti tahrik edip bir fitne-
ye sebep olacaksa, misikinin sdylenmesi ve dinlenmesi
haram olur. Fakat haram olma fitne endisesindendir. Bu
endise bulunmadif1 zaman kadindan ve genglerden
miisiki dinlemek miibah olur. (7)

6. Ayni eserler, aym yerler.

7. Sifiler, ayrica kendi mesleklerine uygun olmak iizere sema’in
hitkminti rityada gordiikleri Hz. Peygamber’in beydnina gore tesbit et-
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2- Miisiki dletlerine gore: Ayyas ve sarhoglara, igki
ve igret meclislerine, fuhus ve sefahat mahallerine (bar,
saz, pavyon, gece kuliibii, bale, diskotek, meyhane v.s. gi-

meye ¢alismiglardir. Sifilerden biri Nebi (5.A.V.) yi riiyada gérmiis,
Resululldh ona: “Semd’ bahsinde goklan hata etmektedirler,” demisti.
Kugeyri, Risdle. s. 158. Yani miisikinin giinah olduguna kini olan ekse-
riyet hatahdir, demek istemigtir, Salihlerden biri Hz. Hizir't gorir ve:
“Arkadaglarimizin hitkmiinii tayin hususunda ihtilaf ettikleri sema’
hakkinda ne buyurursunuz? diye sorar. Hz. Hizir bu soruya: “Sema’
kaygan bir mermerdir, bu zemin iizerinde ancak alimlerin ayag kay-
maksizin durur,” demigti. (Ihy3, c. 1I, s. 267, 286. Avarifu'l-Maarif, c. I,
s. 234.) Zira sema’ kalbteki sirlan ve gizli geyleri tahrik eder, sarhoglu-
gun verdigi gibi bir tegvig ve dehset verir.” (Thyd, c. II, s. 286.) Miimgad
ed-Dineveri bir defa riiyasinda Nebi (S.A.V.) i gérmiig ve O'na Y&
Resulallah, sema’t reddediyor musun? diye sormus. “Reddetmiyorum,
fakat sema’ yapanlara soyle de sema’a Kur’an okuyarak baglasinlar ve
yine Kur’an tildveti ile bitirsinler,” cevabim almisth. Miimgad: “Ya
Resululldh, bunlar negelenmekte ve bana eza vermektedirler,” deyince
Hz. Peygamber: “Buna tahammiil et ey Miimsad. Ciinkit bunlar arka-
daglarindir,” buyurmuglards. (thyj, c. II, s. 267.) Avarifil'l-Maarif, c. 11, s.
267.) Salihlerden biri demis ki: “Cidde’nin sahil camilerinin birinde
itikafta bulunuyordum. Bir giin cdminin bir kdgesinde sema’ yapan bir
toplutuk gordiim. Igimden: “Allah’in evinde siir ve ilahi okuyorlar” (ya-
zik) dedim ve yaptiklar igi tasvip etmedim. O gece riiyamda Resululldh
(S.AV)) i gordiim. Caminin semad” yapilan késesinde oturuyordu, ya-
mnda bulunan Eb{i Bekir bir seyler okuyordu. Semd’ yapan Nebi
(S.A.V.) sanki vecde gelmis gibi elini gé@siine koymus bulunuyordu. Bu
durumu goriince, icimden: “Sema’ yapanlar: reddetmem uygun degil-
dir. Baksana Ebi Bekir séylityor, Resululldh da sema’ yapiyor,” dedim.
Sonra Resululldh’a dogru déndiim. $dyle diyordu: “Bu Hak ile haktr.”
veya “Haktan olan haktr.” (hyd, <. II, s. 268, Avarifu’l-Maarif, c. 1], s.
245.) Goriilen rilyalarda bazan misikinin tehlikeli ve haram oldugu ne-
ticesine de vanlmaktadir. Ebi’'l-Haris el-Evlasi diyor ki: Bir kere riiyam-
da mel’in ‘seytan sehir damlarindan birinde gérmiistiim. Ben de o
damda idim. Saginda ve solunda giizel giyimli, temiz elbiseli birer ce-
maat vardi. Bu cemaattan birine: “Hadi s6yleyin,” dedi. Bu emir {izeri-
ne onlar sdylemeye ve ¢almaya bagladilar. Msikinin hos nagmeleri be-
ni mest etmisti, o kadar ki, kendimi damdan atacaktm. Sonra seytan di-
gerlerine: “Hadi siz de raksedin,” dedi. Onlarda miimkiin olan en hog
bir tarzda raksettiler. Sonra bana dedi ki: “Ey Ebii'l-Haris! Size niifuz ve
huliil etmek icin bundan daha tesirli bir sey bulamadim.” (Risdle, s. 158.
Telbisu Iblis, s. 242.)
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bi) mahsus misiki aletlerinin kullaniimasi ve dinlenmesi
haramdir. Kilise ve sinagog gibi gayr-i islami mabedlerde
calinan masikinin hiikmii de boyledir.

3- Giiftesine gére: Icinde fuhus, ahlaksizlik, hiciv bu-
lunan, Allah’a ve Resuliine yalan isnad eden veva saygi-
sizhik yapan, sahabeyi yeren (siilerin mersiyeleri) giiftele-
ri ve sdzleri besteli veya bestesiz olarak dinleriiek haram-
dir. Belli bir kadin tasviri i¢in yazilmig olan giifteler igin
de durum bdyledir. Clinkii kadimur: erkekler yaninda vas-
fedilmesi caiz degildir. Fakat kiiffavi:x ve =hl-i bid'atin
hicvi caizdir. Giiftenin tasvir ett/3i kadin 6lmiigse bu da
cdizdir. Tegbib ve nesib hakkirnda daha evvel de bilgi
verilmigti.

4- Dinleyene gore: Genglik ¢aginda olan veya kendi-
sinde sehvani ve nefsani arzular galib bulunan kimseler
icin misiki dinlemek haramdir. Bdyle bir kimsenin gon-
linde, ister muayyen, ister gayr-i muayyen bir kimsenin
sevgisi olsun miisavidir. Ciinkii her hal-ii karda; sag, ya-
nak, hicran, vuslat v.s. gibi seylerin zikredilmesi onun
sehvetini tahrik eder. Onun i¢in de isittigi bu gibi sdzleri
muayyen bir kadinin vasiflan olarak anlar. Bdyle kimse-
lerin kalbine seytan iifler ve orada bulunan sehvet ategini
yakar, ser duygularini azginlagtirir. Bu ise Iblis’in hizbini
zafere ulagtirmaktir, ger hislere karg1 durmaya calisan ve
Allah/in hizbi demek olan aklin o hizib karstsinda hezi-
mete ugramasi demektir. Kalbte, seytarun ordusu demek
olan sehvetle Allah’in ordusu demek olan akil nuru ara-
sinda devamli bir savag mevcuttur. Ancak bu iki ordu-
dan biri nihat zafere ulasir ve kalbi tiim olarak istila eder-
se 0 zaman kalbte savag son bulur. Simdiki zamanda
kalblerin ¢ogu seytan ordusu tarafindan fethedilmistir.
Kalbte galib vaziyette olan odur. Seytanin ordusunu bu
mevkiden $0kiip atmak igin boyle zamanlarda zaferi te-
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min edecek sebepleri hazirlamak ve savasa yeniden bas-
lamak gerekir. Durum bunu icabettirirken seytan ordusu-
nun sildhlarin1 ¢ogaltmak ve bu sildhlar bilemek nasil
caiz olabilir? Bu gibi kimseler hakkinda misiki, seytan
ordusunun silahlarin1 bilemekten bagka bir seye yara-
maz. Bundan dolay: zarar gérmesin diye bu gibi kimsele-
ri masiki meclislerinden ihrag etmek lazim gelir.

5- Halka gére: Halktan olan bir kimsede galib olan
Allah agk: degildir ki, miisiki onun igin iyi ve helal olsun,
sehvet galib degildir ki, haram olsun. Bu sebeple, bu gibi
kimseler hakkinda msiki zevk ve lezzet alinan diger
miibah geyler gibi heldldir. Ancak bu gibi kimseler
misikiyi daimi bir aligkanlik, siirekli bir 4det ve megguli-
yet haline getirir ve biitiin zamanlarin bu is igin harcar-
larsa bu nevi kimseler sahidlikleri bile kabul edilmeyen
sefih kimseler sayilirlar. Ciinkii daimi eglence cinayetten
baska bir sey degildir. Israrla ve devaml olarak iglenen
kiigiik giinahlar biiyiik giinah haline gelirler. Aym gekil-
de baz1 miibahlar devamh surette yapilirsa kiigiik giinah
haline gelir. Mesel4, devaml olarak zencilerin raksina
bakmak veya Habeslilerin oyununu seyretmek béyledir,
yani yasaktir, her ne kadar ash yasak degil ise de. Ciinkii
bu fiil Hz. Peygamber tarafindan iglenmistir. Satrang oy-
namak da boyledir. (8)

Misiki Mutlak Olarak Miibahtir

Bu agiklamalar bazi misiki nevilerinin haram oldugu-
nu asikar bir surette gdstermis bulunmaktadir. Bu durum
nazar-1 itibara alinarak: “Hic bir kayda ve sarta bagh ol-
madan misiki mutlak bir surette mubahtir” demek nasil

8. Ihyd, c. 11, 5. 281.
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caiz olabilir? 1zah edilmesi 14zim gelen bir meselede
“Evet” veya “Hayir” diye cevap vermek hata degil mi-
dir? sorusu sorulabilir. Bu soruya soyle cevap verilmistir:
Bir seyin bazi hallerde mubah olusu eger o seyin zati ile
ilgili degilse mutlak olarak ona mubah demek dogru ol-
maz. Fakat bir ey zatindan harig ve arizi olarak bazi hal-
lerde haram olursa ona mutlak bir sekilde miibahtir, de-
mek miimkiindiir. Mesela, bal heldl midir, yoksa haram
midir? diye sorulsa mutlak olarak helaldir, deriz. Halbu-
ki bal baz1 hastalar icin haramdir, ¢linki sthhatlar igin
zararhdir. Ayni soru sarap icin sorulsa, mutlak olarak ha-
ramdir, deriz. Halbuki bir kimsenin bogazinda bir lokma
kalsa ve onu indirmek igin saraptan bagka bir sey bula-
mazsa bogulmaktan kurtulmak icin o kimsenin sarap ic-
mesi heldl olur. Fakat bu igin, cuma ez okunurken ya-
pilmast arizi olarak haram olmasimna sebep olur. Miisiki;
hog, 6l¢iilii ve ménal bir ses olmas itibariyle miibahtir.
Haram olmasi zatindan ve hakikatindan harig arizi se-
bepler dolayisiyladir. Misikinin miibah oldugunu goste-
ren delillerden ortiiyti kaldirip gercegi biitiin giplakligi
ile ortaya koyduktan sonra varilan netice kimin fikrine
aykin diiserse diigsiin buna aldirmayiz. (9)

9. Ihyd, c. 1, s. 281. Nice miibah seyler vardir ki, ikséri haramdur.
Meseld, hubz-i miibah gibi ki, iksar edip hadd-i miighi’den teciviiz ey-
lese haram olur. Amma hiirmet-i §indya deldlet eden 4sér ve onda
varid olan ahbdnn baisi ya avariz-i maharrime sebebiyledir, yahud te-
mettu-i ditnyadan hereb ve firara ham! olunur. Selefin dahi ginay: ekser
isti'ma1 cevari-i hisidan asvat-i kiyandadir. Mevziddti'l-ulim, c. 11, . 559.
Sema’mn leh ve aleyhinde yazilan eserler caiz olan misikiyi tesbit icin
ekseriye ok kangik ve ddeta Ggrenilmesi ve uygulanmasi imkéns:z bir-
¢ok kayd ve sartlardan bahsetmislerdir ki, Imam Gazzili bu gibi sartla-
rin gereksiz oldugunu yukariya naklettigimiz fikirleri ile gostermistir.
Miisikinin ekseriye istismar edilmesi ve giinah islerde kullanilmasi
onun miibah oldugunu reddetmemize sebep olmamalidir. Diinyada ko-
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titye kullanilmayan, s@-i istimale miisait olmayan hig bir sey yoktur.
Diinyamun hig bir yerinde hilesiz ve yalansiz alig-veris eksik oldugu gé-
riilmemistir. Ahg-veriste ve ticarette ekseriye hile bulunuyor diye
iktisadi ve ticari muamelelerin miibah oldugunu séylemekten kagn-
mak veya bunu anlagilmasi ve tatbiki giig bir stir{i gartlara baglamak ne
kadar yanlig ise kétitye kullaniliyor diye miisikinin miibah oldugunu
séylemekten kaginmak veya ok agir sartlar alinda bazi nevilerine mii-
saade etmek de o kadar yanhgtir. Esasen din gibi en kiidsi ve en dlvi
hisler her zaman istismar edilmekte ve halka zararli olacak bir gekilde
anlagilmakta ve anlatlmaktadir. Buna ragmen din hig bir zaman vazge-
¢ilmesine imkin olmayan ve liizumu gartlara baglanamayacak olan
ictima1 bir miiessesedir.



VI. BOLUM

MUSIKI’NIN CESITLERI






MUSIKININ CESITLERI

Miisikdl ve melodik sesler, insan ruhunda meydana
getirdikleri tesirler itibariyle bircok ¢esitlere ayrilmugtir.
Sifiler misikinin birgok nevilerinden bahsetmislerdir. (1)
Biz burada en meghur olan taksimi bahis konusu etmekle
yetinecegiz.

1- Hac Misikisi : (Ginaii'l-Hacic)

Hacca gitmek isteyen kimseler yola ¢ikmadan evvel
davul ve zurna ile dolagtirilir ve bu esnada Kébe'yi tasvir
eden, haccin faziletinden bahsetmek suretiyle halk: hacca
tesvik eden besteli giir ve ilahiler okunurdu. Misikinin
bu ¢esidini dinlemek miibahtir. Bu nevi misiki Kabe'ye
kars1 sevk.ve heyecan duymayan kalblerde bu hisleri
uyandirir. Esasen iginde bu nevi hisler bulunan kalblerin
duygularmi ise costurur. Hac bir ibadettir. Ona kars1 6z-
lem duymak iyi bir seydir. Bundan dolay1; Kabe, Zem-
zem, v.s. gibi dini siarlan tasvir ederek buralan ziyaret
edenlerin kazanacaklari sevaptan bahseden tesgvik edici
sOzlerin hepsi iyidir. Va’zeden bir kimse i¢in diizgiin

1. Bu nevilerden bir klsmleilerde bahis konusu edilecektir.
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ifade ve seci’lerle siislii sdzler sdylemek, boylece halki
hacca tegvik etmek cdiz oldugu gibi, diger baz1 kimsele-
rin aym geyi giirle yapmalar da caizdir. Ciinkii seci’e ve-
zin eklenince s6z kalbe daha fazla tesir eder. Buna bir de
hos sada ve adhenkli nagmeler eklenirse tesiri daha da art-
mug olur. Buna bir de davul ve zurna ile tempo kabilin-
den olan hareketler ilave edilirse tesir cok daha fazla
olur. Isret meclislerine ve ayyaglara has calg: 4letleri ka-
tilmadikga bunlann hepsi caizdir. Evet, bu gibi seylerle,
meseld, hac vazifesini yerine getirmis olan ve ikinci hac
igin de anne ve babasindan izin alamayan bir kimseyi
hacca tesvik etmek bahis konusu olursa bu nevi msikiyi
o0 kimsenin dinlemesi haram olur. Ciinkii hacca gitmek o
kimse igin haramdir. Fakat mfisikinin disinda, onu hacca
tesvik icin sdylenecek biitiin sdzler de haramdir. Zira ha-
rama tegvik haramdir. Yollarda emniyetin bulunmamag
ve tehlike ihtimalinin fazla olmasi halinde de hac igin go-
niilleri tutugturmak ve tesvik etmek céiz degildir. (2)

2- Marslar: (Ginai'l-Guzit)

Halk: gazaya tegvik igin kullanilan masiki ve besteli
siirler de hac1 miizigi gibi caizdir. Fakat bu nevi beste ve

2. Thyd, c. 11, s. 274. Sasilacak seydir ki, IslAim’in temel ibadetlerin-
den biri olan hacca gidilmesi igin davul ve zurna ile tegvik edilmesini,
hacilarin davul, zurna ve ilahilerle ugurlamip karsilanmastni masikinin
en giddetli muhalifleri olan Ibn Cevzi, Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim da
caiz gdrmektedirler. Bkz: Telbisu Iblis, s. 215. Mecmuatil'r-resdil, c. 11, s.
309. Ibn Cevzi Arab olmayan bazi kavimlerin hacca giderken yollarda
ilahi séylediklerini ve davul ¢aldiklarim anlatir. Garibtir ki misikinin
sonraki mubhalifleri bu nevi misikiye de cevaz vermemiglerdir.

Mesele: Tabl ve nekkarenin miicerred cihad igiin mekamat iizere ta-
lim ve faallimii caiz olur mu?

Cevap: Asla, gayr-i garaz muhalata itmeyecek makamat tizere taal-
Iiim lezim gelmez. Ebu’s-Suud, V, 383.
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giiftelerin haalarinkinden farkh olmasi lazimdir. Ciinkii
gazileri cesaretlendirerek kiiffara kars1 duyulan gayz ve
gadabi tahrik etmek, secdatin faziletinden bahsetmek, Al-
lah yolunda savasirken diinya mahni ve hattd cani 6nem-
siz gormek lazim geldigini belirtmek ve cihad arzusunu
costurmak icin okunacak cesaret verici giifte ve besteler
bagka, hacca tegvik gayesiyle sdylenen ve dinlenen siir ve
nagmeler daha bagkadur. (*)

Gaza zamanlarinda miisikinin bu nevini sdylemek ve
dinlemek mubah olur. Sayet gaza miistahap ise 0 zaman
da mendub olur. Fakat bu, savasa gitmesi icibeden kim-
seler hakkinda bahis konusudur. (3) i¢ savasa tesvik eden
miisiki haramdir.

3- Hamasi Siirler: (Receziyat)

Bu gibi giifte ve besteler diismanla karg1 kargiya gelin-
digi zaman cesur yigitler tarafindan sdylenir. Maksad, in-

(*) Mehter musikisi iin bkz: Haydar Sanal, Mehter Miisikisi, M. Egi-
tim Yaywmlar, [stanbul, 1964.

3. Kaynaklar misikinin bu nevileri i¢in Arapca misaller kaydetmek-
tedir. Fakat biz bunlarin terciimelerini zikretmek yerine daha giizel olan
Tirkge 6rneklerini nakletmeyi uygun buluyoruz.

“Annem beni yetigtirdi, bu yerlere génderdi

Teslim etti alsancag, Allah’a 1smarlad.”

Ve

Gafil ne bilir negve-i pilr sevk-i vegayi.

Meydani celidetteki enviri safiy:

Allah yoluna cenk edelim, san alalim, gan.

Kur'én'da zafer vadediyor Hz. Yezdin.
gibi marslar insanlarda cihad duygulari uyandirdi igin yukanda anla-
tilan kisma girerler. Plevne Marg: gibi tarihi ve milli diismanlanmiza
kars1 kin ve nefret hislerini tahrik eden marglar da ayn hiikiimdedir.
Ancak bu marglarm 27 Mayis 1960’ dan sonra;

Olur mu biyle olur mu, kardes kardesi vurur mu”
seklinde milleti béliicii ve millet fertleri arasinda kin ve diigsmanlik his-
lerini yayial sekilde kullanilmast haramdar.
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sarun kendisini ve gaza arkadaglarim cesaretlendirmesi,
onlann savag askini ve sevkini kamgilamasidir. Bu gibi si-
irlerde cesaret, kahramanlik ve seref duygular 6viilerek
gaziler costurulur. Giizel kelime ve hog nagmeler bu gibi
siirlerin esasini tegkil ederse ruhlar tizerinde daha tesirli
olur. Bu neviden siirlerin miibah olan savaslarda sdylen-
mesi mubah, mendiib savaslarda sdylenmesi mendub,
miisliimanlarla veya ehli zimmetle savagmak gibi haram
olan harblerde sdylenmesi ise haramdir. Cilinkii haram
olan bir seye tegvikde bulunmak haramdir. Hz. Ali ve
Hz. Halid gibi sahabelerden bu gibi hamasf siirler nakle-
dilmektedir. Bu gibi sebeplerden dolay1 ordugéhta ve sa-
vag alaninda insan1 hiizne ve rikkata getiren, cesaretini
kiran, moral giiciinii zayiflatan, insanda aile, evlad ve
memleket hasretini uyandiran bir misiki aleti olan
‘sdhinin ¢alinmasinin yasak edilmesi uygun olur, diyo-
ruz. Kalbi rikkata getiren ve savag hevesini yok eden di-
ger nagme ve besteler igin de hiikiim boyledir. Insanda
rikkat ve hiiziin hislerini uyandiran nagmeler ciir'et ve
cesaret veren nagmelere hi¢ benzemez. Bu gibi nagmeleri
farz olan cthaddan halki sogutmak ve onlarin kuvve-i
manevilerini bozmak igin kullananlar giinaha girerler,
aymu seyi haram olan sayas igin yapanlar sevap kazanmis
olurlar. (4)

4. Namuk Kemal'in:

“Iste karg'zda adil, hazirdir silih.

Arg yigitler vatan imdadma.”

Ve: -

“Zalim olsa ne ritbe biperva yine bilnyad-i zulmil biz yikariz.
Merkez-i hitke atsalar da bizi kilre-i arz: patlatir gikariz.”

gibi hamast siirleri bu nevin en giizel drneklerini tegkil eder. Ancak bu
gibi glirlerin de bir millet iginde anarsi ¢ikarmak igin, degil, millet dtis-
manlarina kars1 korumak igin séylenmesi garttir.
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4- Mersiye : (Asvatu’n-Nihaye)

Mersiyeler, mersiyelere mahsus nagme ve bunlarin
hiiziin, elem, keder ve aglama gibi duygulan costurmasi
da koétii ve iyi olmak iizere iki kisunda miitalda edilebilir.
“Elinizden ¢ikip giden seylere tiziilmeyiniz.” (Hadid, 23)
ayeti elden gikip giden ve bir daha ele gegirilmesi miim-
kiin olmayan geylere iiziilmekten menetmistir. Olii igin
duyulan hiiziin boyledir. Ciinkii bu, Allah'in kaza ve ka-
derine giicenme ve artik elde edilmesi miimkiin olmayan
bir seyin derdi ile yanmip kavrulmak demektir. Bu nevi
hiiziin kotii oldugu izin mersiyelerle costurulmasi da ko-
tidiir. Bunun icin Hz. Peygamber ni‘yahet (6liiye agla-
ma) y1 kesinlikle yasaklamustir.

Iyi olan hiiziin ise insanun din bakimindan kusurlu
oluguna tiziilmesi ve hatalarin diisiinerek aglamasidir.
Bu gibi kusurlar igin «glama, aglar goriinme, hiiziinlen-
me, hiiziinlii goriinme iyi bir geydir. Hz. Adem’in agla-
mast boyle bir aglama idi. Bu nevi hiiziinleri tahrik etmek
ve kuvvetlendirmek makbul bir seydir. Ciinki insanda
ahiret icin hazirhikli olma azmini uyandirir. Hz. Davud
hiiziinlii sesiyle aglar ve yanindakileri aglatirdi. Fakat bu
islenen giinah ve hatalara aglamak ve tiziilmek geklinde
idi. Bu gibi besteler iyi bir seydir. Ciinkii iyi bir seye se-
bep olan sey iyidir. Bu kaideye binden birok miiezzinin
mahfilde giizel nagmelerle kalbleri hiiziinlendiren ve rik--
kate getiren besteli siirler okumasi haram degildir. Bagka-
st aglatma ve hiiziinlendirme igin aglamas1 veya aglar
gorlinmesi de boyledir. (5)

5. Insan1 efkarlandrran, insana hiiziin, elem ve keder veren bestele-
rin bir kismi ginahtir. Muayyen bir kimsenin 6liimii i¢in yazilan mersi-
yelerin sirf kederlenmek igin séylenmesi helél degildir. Zira elemi de-
vam ettirmekte psikolojik mahzurlar vardir. Buna Karsilik ciddi say1la-
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5- Seving ve Nes’e Zamanlarinda
Muasiki:

Bayram ve diigiinlerde, siinnet diigiiniinde, birinin
gurbetten gelmesi zamaninda, davet ve ziyafetlerde, ¢o-
cugun dogumu zamaninda, Kur’an-1 Azimii's-san’1 ez-
berleyenlerin hafizhk icdzetnamesi aldiklan vakitlerde
misikinin séylenmesi, calinmasi, ve dinlenmesi caizdir.
Zira bu gibi zamanlarda ve bu gibi vesilelerle sevinmek
ve neg’elenmek mubahtir. Sebep de sudur: Bazi nagmeler
ferah, seving ve neg’e hislerini kamgilar. Yapilmas: helal
olan her hususta nes’e hissini tahrik etmek caizdir. Hz.
Peygamber Medine’ye ilk tegriflerinde Medineli kizlann
damlara gikarak nagme ve defle siir ve sarki okumus ol-
malar bunun ciiz oldugunu gosterir. Bu gibi zamanlarda
bazi sahabelerin raksettikleri bile bilinmektedir. Habegli-

bilecek hig bir fayda yoktur. Meseld $ii ve Rafizilerin soyledikleri
Kerbeld mersiyeleri béyledir. Bu, unutulmasi lazim gelen ac giinleri
hatirlamak ve kiillenen ategi tekrar kor haline getirmek, Islam’in
manevi birligini sarsmak ve insan1 melénkonik bir hale getirmekten ba-
ka bir seye yaramaz. Ancak Yunan, Bulgar ve Rus gibi milletierin
mezAalimini anlatan milli ve destani mahiyetteki besteler boyle degildir.
Ayrica:

“Kimseye etmem gikdyet aglartm ben halime.”
“Titrerim miicrim gibi baktikga istikbilime.”
“Rijzgdr kirds dalumi ellerin ginahs ne.”

“Ben sagirdim yolumy yollarin giinaht ne.”
“Mahallede dliim yok bu ne figandir.”

“Havada bulut yok bu ne dumandir.”

“Bir garib dlmilg diyeler fig grinden sonra duyarlar.”
“Soguk su ile yuyalar, s6yle garib bencileyin.”

gibi begeri ve insani dert ve 1zdirablar terenniim eden beste ve giirlerin
dinlenmesi ve séylenmesi de dini bir mahzur tegkil etmez.
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lerin Mescid-i Nebide oynamalan da bunun bagka bir de-
lilini tegkil eder. (6)

6- Ask Sarkilan ve Tiirkiileri:
(Semiu'l-ussik)

Asiklarin sevgilileri icin soyledikleri ask negideleri,
faydalanmast mubah olan diinya nimetlerindendir. Bege-
ri his ve heyecanlarin terenniim edilmesi, mecazi sevgi-
nin dile getirilmesi miibahtir. (7)

6. Neg’e ve seving zamanlarinda musiki icra etmenin veya dinleme-
nin ciiz oldugunu hemen hemen biitiin din alimleri kabul etmiglerdir.
Bayramlarda sdylenen misikinin ve galinan deflerin haram oldugunu
styleyen alim yok gibidir. Bu durumdan faydalanan Hz. Mevlana Allah
agiklari icin her zaman bayram oldugunu ve bundan dolay: kendileri
igin masiki sdylemenin veya dinlemenin daima helél oldugunu beélirt-
mektedir )

" Arifin der demf did i'yd kiinend.”
“ Ankebitin meks kadid kiinend”

Sfi ve arifler bir nefste iki bayram yaparlar. Halbuki 6riimcek de-
rekesinde bulunan ehl-i nefis bir bayramda bile kurbanlarin etini sebep
yapmaktan bagka bir gey dustinmezler. Huccetu's-semid’, s. 26. Bu beyt
Senai’nindir. bk: Ragahat, 125.

7. Burada bilhassa belirtmek 1azim gelir ki:

“Bu gehr-i Sitanbul ki bi-mishi behddsr.”

“Bir sengine yek-pire acem miilkii fedadur.”
gibi sehir tasvir eden;

“Bogazigi sen goniller yatagr.”

"Her kdgesi sanki cennetin bagn”
gibi manzara tavsif eden;

“Gtil devri ayg eyyamidir, zevkil safa hengdmudr.”
“Agtklarin bayramidir, bu mevsimi ferhunde-dem.”

gibi bahan tasvir eden; ‘

“Mecliste hazir ol keldmi dinle.”
“El iki séylerse sen birin soyle.”
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7- Tasavvufl Misiki: (Sem#’)

Allah’1 seven, O'na 4sik olan, cemalini gdrmenin ig-
tiyaki icinde kivranan kimseler nereye baksalar O'nu g6-
riirler. Neyi igitirlerse O'ndan ve O'nda (mine'llah, fi’-
11ah) igitirler. Boyle kimseler i¢in masiki 6zlem hissini
costuran, ask ve sevgiyi pekistiren, cakmak tasina benzi-
. yen kalbteki kivilcimlarin agiga gikmasini temin eden bir
geliktir, kalpten bir takim latif ve serif hallerin ¢itkmasini
saglayan bir sebeptir. Bu gibi ulvi haller tavsif edilemez.
Onu sadece tatanlar bilir, tatmiyan ise inkér eder. Bu gibi
hallere lisdn-i tasavvuf'ta vecd adh verilir. Vecd, bulmak

gibi hikemi (didaktik) ve ahlaki siirlerin ve giiftelerin besteli olarak gal-
gih veya calgisiz sdylenmesinde hig bir dinf sakinea yoktur.
“Istanbul’dan Uskildar'a giderken alds da bir yagmur”

diye baghyan ve giiftenin konusunu tegkil eden sahislarnn artik yagama-
dign sarkilar igin de durum béyledir. Ancak;

“Bahgelerde mormenti, verem ettin sen beni.”

“Ya sen Isldim ol ahcik, ya ben olam Ermeni,”

“Yandun yandim kar m: verdi, ekgi tatls nar m1 verdi.”

“Sar1 sagl yar m1 verdi, nem alacak Tanrt benim.”

diye baglayan sarkuun:
“Yidsizlarin altinda Allah ile rekabet ne giizel gey.”

musra’y, v.s. gibi giiftelerin s6ylenmesinin ve dinlenmesinin ciiz oldu-
gunu séylemek miimkiin degildir. Zira, bu gibi giiftelerin miisliimanla-
rin Allah Teala hakkinda besledikleri yiiksek, nezih ve takdis inancina
aykini oldugu ortadadur. Din ve ahlék duygusunu zayiflatmak ve hata
yok etmekten bagka bir fayda da temin etmez. Son zamanlarda plak
olarak doldurulan ve baldizin cinsi arzularin: ablasinin kocasina karst
tahrik eden veya enigteyi baldiza karg: tahrik eden tirkiiler orf, det,
dini inang ve ahlaka da miiayir gorildigiinden ve kanfinen menedil-
mekte oldugundan bunlann dini hitkmiinii burada bahis konusu etme-
ye deger bulmuyoruz. Ancak dinin yasaklama dairesinin, kanunun ya-
saklama dairesinden daha genis oldugunu s6ylemekte de fayda gor-
mekteyiz. Yani kanunun izin verdigi birgok miisiki nevilerine din asla
izin vermez. Bu da pek tabiidir.



311

ve tesadiif etmek manasina gelmektedir. Semé’dan evvel
rastlanmayan manevi hillere ig dlemde tesadiif etme de-
mektir. Sonra bu gibi hallerin pesinden hemen bagka bir
takaim geyler gelir ki, bunlar kalbi ates ile tutusturur, kir
ve pastan temizler. Tipki atesin, igine konan demir cevhe-
rinin pasini temizledigi gibi. Semé’ ile hasil olan kalb safi-
yetini miisdhede ve miikégefe hali takibeder ki, Allah
asiklaninun nihaf gayesi ve iglenen biitiin taatlarin en son
meyvesi budur. Bu neticenin husfliine vesile olan gey gii-
nah cinsinden olamaz, belki ibadet cinsinden olur. Sem&’
sebebiyle bu gibi hallerin kalbte husule gelmesi Allah’in
bir sirndir. Misikinin tesiriyle kalbte; sevk, ferahlik, hii-
ziin, kabz, bast gibi hallerin meydana gelmesi, ruhlarin
miisiki ile biiyiilenerek ona miisahhar olmasi ve ruhlarla
hos nagmeler arasinda bir miinasebetin bulunmas: ildhi
bir sirdir. Seslerden ruhlarin nasil etkilendiginin sebeple-
rini bilmek miikagefe ilminin inceliklerine girmeyi gerek-
tirir. (8)

8. Tasavvufta rizhdni semd’ adi da verilen misikinin bu nevini Ibn
Arabi‘’ye dayanan Ankaravi gdyle anlatryor: “Ildhi semd’ oldur ki: as-
Iinda her gey Allah’in kelimeleridir. Zira “kiin” (ol) emrinin eseridir.
Pes Allah"in kelimeleri sonsuzdur. Aym sekilde Hakk'in kelimelerini
igiten evliyanin dahi sonsuz kelimeler kadar batinlanin da sonsuz kalb
kulaklar vardur. Pes ilahi isimlerin biitiin sirlarina vakf olan ariflerden
bagkast ilahi kelimeler isitemez. 11ah1 isimlerden her bir jsmin bir lisim
ve her lisinin bir s6zii vardir ve her s6z igin bizden ona bir kulak var-
dir. Halbuki s6yleyenin ve dinleyenin hakikatta zat birdir. Bu mertebe-
de olanlar halka konugsalar Hak'la konugmus olurlar ve halktan bir stz
isitseler onu Hak'tan igitirler. Hakikata nazaran viicudda Allah"tan bag-
ka bir sey mevcud olmadifn gibi, ayn1 sekilde hakikatte sdyleyen ve
dinleyen ondan bagkas: degildir. Bizden bazi kimse Rabbisiyle isidir ve
bu Rabbisiyle isitmek Hak Tedlad'nin “Ben onun kulag olurum, benimle
igitir.” dedigidir. Bizden bazisi kendi zanninca kul bizzat kendisi igitir,
der. Halbuki is bunun aksinedir. 1ahi sem3’ ona derler ki cem’i
mesm{’at’da saridir. Hz. Pir'in: “Sema nedir biliyor musun? Beld nag-
mesini igitmektir. Fakat kendinden gegcip Hakk’'a vésil olmak suretiyle,
demesi ilih1 semi‘a igarettir.”
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8- Dini Musiki:

Ashnda 7. olarak izih edilen misiki nevi dini misi-
kinin en yiiksek derecesini tegkil etmektedir. Ancak bu-
giin dinf misiki denilince daha ziyade; ildh, miinacat,
ndat, tekbir, mevlid, temcid , tevhis, salit, Allahiimme’-
safli, ezdn v.s. gibi cami ve tekkede uygulama alaru bu-
lan miisiki nevileri anlagilmaktadir. S. Celebinin:

“Allah adin zikredelim evveld”,

Erzurumlu I. Hakk1’nin:

“Hak gerleri hayr eyler,
Arif onu seyreyler.

“Pes Riihdni semi'a gelelim: Semé-1 ruhéni oldur ki can kulag ile
her seyin Hakk"1 tesbih kildigin isitmektir ve onun manasini zevkle
fehm etmektir. Zira guhiid ehli indinde bu viicud yaygin bir defterdir.
Alem ve alemdekiler bu defterde yazih satirlardir. Halkin dilleri
Hakk"in kalemleridir. Pes Hakk'in kalemlerinden sudiir eden ses, keli-
me ve harfler her ne ise can kulag ile manasin isitip ona gore hareket
etmektir. “Hig bir sey yoktur ki, Allah’t hamd ile tesbih etmis olma-
sin. Lakin siz onlarn tesbihlerini anlamiyorsunuz.” (Isra, 44) dyetinin
sirn semi’-1 rihdniyete erdikten sonra, maléum olur ve bu mertebede
her seyin tesbihini akil kulag ile isitir. Mesnevi: “Bu id ve ¢eng ne di-
yor biliyor musun? Ey Vedild olan Allah sen kafisin, sen yetisirsin” di-
yen geng ve Gidun tesbihini bu sema ile fehm etmigtir. Lakin ancak bu
tesbihini zikretmistir ve illa def, ney, kiid{im, genk, @1d ve ser-nay ve sa-
ir sazlar calindigg vakitlerde her dahi bagka tiirlii tesbih eder. Pes bu
mertebelere vasil olan biiyiiklerin stiri sema’a jhtiyaglan kalmaz. Bunla-
nn semi meclislerinde hazir bulunmalan ihtiyag igin degil, talibleri
irgad igindir veya tevazii veyahut da hallerini gizlemek igindir. Pes
zevk~i daima varan ve ilahi ve rithani seméi’a erenin zevki ve hali sii-
rekli olur. Isterse stirf miiheyyic ve miiz'ic’den istigna kilar. Bilytikler-
den bazilanna ilim ve marifet zevki hasil olup bu nevi zevk ve vecd
derlinlarindan zail olur. Sema’da; vecd, zevk, raks ve hareket kilmadan
kalirlar, Vecdin eksik olusu mertebelerine zarar vermez. Artik nigin
sema’ etmiyorsun, diye soran birine Clineyd‘in “Daglart durur gorir-
siin, halbuki onlar bulutlar gibi hareket eder.” (Neml, 88) demesi bu-
nu gosterir. Yani bu ayet onun cesedin zahiri raks ve vecden kalip
batini raks ve hareket eyledigini gosterir. (Minhdcii'I-fukard, s. 63-64, el-
Futithatw’l-Mekkiyye, 11, s. 483, Kahire, 1293. . Aym yazar, Mevakiu'n-
Nileiim, s. 166, Kahire, 1325.)



313

Zannetme ki gayr eyler,
Mevla gorelim neyler,
Neylerse giizel eyler.”

S. Hamza'nin:
“Senin agkin kamu derde devadir ya Resulalldh.
Senin katinda hacetler revidir ya Resulalldh.”

Y. Emre'nin
“Canim kurban olsun senin yoluna,
Ad giizel, kendi glizel Muhammed.
Sefaat eyle bu kemter kuluna,
Ad giizel, kendi giizel Muhammed.

gibi ta gocukluktan beri igitile isitile kulaklara kiipe olan
giizel nagmeli bestelerin cevazinda hig stiphe olmamakla
beraber ileride goriilecegi gibi bu gibi besteler de sert tar-
tismalann konusu olmaktan kurtulamamistir. Makamla
Kur’an okumanin hiikmii de bu kisma girmektedir.






DINLEYENE GORE MUSIKININ
NEVILERI

Misiki, dinleyicinin haline gére degisik hiikiimler
alir. Misiki su gibi miildhazalarla dinlenir: (1)

1-Tab’ ile semd: Begeribir arzuyu tatmin igin
insani ve begeri tabiat ile dinlenen masiki. Bu halde mfi-
sikiyi dinlemekten maksad sirf beste ve nagmelerden
hissi bir zevk almaktr, masiki dinleyenin bundan bagka
gayesi ve nasibi yoktur. Bu nevi miisiki miibahtir. Fakat
miisikinin en asag1 mertebesi de budur. Ciinkii bu merte-

1. Sifiler bu balamdan miisikilerin nevileri igin birgok tasnifler ileri
stirmiiglerdir. Bunlardan énemli olanlarini naklediyoruz:

Eb Osman el-Hiri: (6lm. h. 298 - m. 910) Semd {i¢ nevidir: a)
Miibtedi ve miiridlerin semd’: Bunlar sema’ sayesinde gerefli ve yiice
hallere nail olmak isterler. Fakat bunu yaparken fitne ve riydya diigme-
leri endigesi mevcuttur. b) Sddiklarin semd‘s: Bunlar sema’ ile sahip bu-
lunduklari manewvi halleri artirmak isterler. Bundan dolayr vakit ve ma-
kamlarna uygun olan semé’ dinlerler. ¢) Istikdmet sahibi olan
driflerin semd’: Bunlar Allah Telala'nin kalblerine bahgettigi hareket
ve stik(ine hig bir seyi tercih etmezler. (Risdle, s. 154.) Yani Allah bunla-
n hareket ve vecde getirirse hareket ederler, getirmezse sitkiin halinde
bulunurlar, sem&’ gibi suni bir seyi vesile kilarak vecde gelmek tesebbti-
stinde bulunmazlar. -

Biindar b. Hiiseyn : (6Im. 353. H. - 964 M.) Sema’ {i¢ nevidir: a)
Tab’ ile semd’;: Tab’ ile semida havas ve avam miigterektir. Clnki
begeri tabiat ve cibiliyet hog nagmelerden zevk alir. b) Hal ile semd’,
itab, hitab, vuslat, hicran, sevgiliye yakinhk, uzaklik gibi geyler Gizerin-
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bede deve ve diger hayvanlar bile insanlarla miisterek
hazlara sahip bulunmaktadirlar. Bu nevi misiki hayatin
icabidir. Onun igin her canli kendine gore musikiden
zevk alir.

2-Fehm ile semad’: Giftenin anlamin belli
olan veya olmayan bir yaratiga uyarlanarak dinlenen
misiki. Genglerin ve sehvetperestlerin dinledikleri mi-
siki bu kisma 6rnek teskil eder. Bu, tatbik ve manalandir-
ma isi bunlarin sehvetlerinin ve hallerinin icabina gore
olur. Bu nevi misiki, sadece kotii ve yasak oldugunu be-
lirme hali miistesnd, lizerinde konugulmayacak derecede
asag1 ve bayagidir. Fakat yaratiklar igin sdylenen giifte-
ler bazan yaratana uyarlanabilir. (*)

de diigiinme, elden kag¢an firsatlara tiziilme, gelecegi hararetle bekleme,
ahde vefa, va'di tasdik, ahdi bozma, hiiznii akla getirme, 6zlem, ayrnlik
korkusy, vuslat sevinci, ayn diigmekten endiselenme v.s. gibi halleri ve
hususlart hatirlamak bu kisim sema’a girer. ¢) Hak ile semd’, Allah ile
ve Allah i¢in olan sema’dir. Bu nevi sema’ yukarda bahsedilen hallerle
tasvif edilemez. Zira bu hiller begeri hazlarla mezc edilmis bir vaziyette
bulunur. Bu gibi hallerin bir illetin bakiyyesi oldugu muhakkaktr. Bu
derecede bulunan kimseler safa-i tevhid itibariyle haz ile degil, Hak ile
sema’ ederler. Risdle, s. 155,

Serrac soyle diyor: Sema’ edenler ii¢ nevidir. a) Hakikatin yaorula-
r1 (ebniir'l-hakaik): Bunlar semd’ ederken dinledikleri seslerle Hakk'in
kendilerine hitap etmesi haline riicQ’ ederler. Yani dinledikleri sesleri
Allah’m kendilerine bir hitabi seklinde isitirler. b} Bu gurup; sema esna-
sinda hil, makam ve vakitlerinin kendilerine hitapta bulunmasi du-
rumuna dénerler. Bu halde iken: “Allah’a aittir” diye isarette bulun-
duklan hususlarda ilimle bagh, dogrulukla kayith olurlar. ¢} Diinya ile
ilgilerini kesen, diinyayr sevmek, diinyalik toplamak, diinyevi zarar-
lart men’ gibi hususlarla kalbleri kirlenmemis ve diilnyadan tamamen
styrilmig fukara. Bunlar hog bir kalb ile sem3’ ederler, zaten sema’ et-
mek de bunlara layikair. Selamete en yakin, fitneden en uzak olanlar
bunlardir. Diinya sevgisiyle paslanmig olan biitiin kalblerin sema‘1 sun‘i
ve nefsanidir. Bkz: el-Lumd’, s. 279. Avarifii'l-maarif, c. 1I, s. 251. Risdle,
s. 155,

(*) Tasavvufta dini misiki ile din disi masiki o kadar ig ige girmistir
ki bir sifinin sevdigi bir kadin icin mi yoksa Allah icin mi miisiki dinle-
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3-Miiridlerin semad’1: Bunevisemad'da
semd’ eden dinledigi besteli siirlerin manalarim Allah’la
kendisi arasindaki muamele ve miinasebetin bir tasviri
seklinde anlar. Her miiridin bir muradi bulundugu mu-
hakkaktir. Bu maksad; marifetuilahi tahsil etmek, Cemal-
i [1ahiyi gormek, sirrt miisahede etmek ve aradaki perde-
leri kaldirarak ona vasil olmak v.s. gibi hususlar olur.
Miirid maksadina ulagmak igin elbetteki bir yol tutacak-
tir, bu yolda sabir ve tahammiil ile karsilamas: lazim ge-
len bir takim giigliikler bulunacaktir, bu giigliikleri ve
muameleleri gogiislerken bazi hallerle karsilagacaktir.
Dinledigi siirde hicran, vuslat, vefa, cilve, naz, niyaz, hii-
zlin, nese, giilme, aglama, temasa, 6zleme v.s. gibi husus-
larin gegtigini gorecek, bunlann bir kisminin kendisi ile
astki bulundugu Allah’1 arasindaki hale uygun olduguna
kanaat getirecek, geligin cakmak tagina vurulmasindan
gikan kivilamlar gikacaktir. Bu kivilcimla agk atesi tutu-
sur, uyanan istiyak ve heyecan duygulan giiglenir, bu ve-

digini kestirmek bazi halerde miimkiin olmamakdtr. Evliyalarin bile ba-
zan agik olduklari kadinlar igin m{siki dinlediklerini gérmek tasavvufta
sastlacak bir gey sayilmaz. “Sahib-i FatGhat-i Mekkiye (R.A.) getiiriir ki
Mekke'de miicavir idi. Ziyade za’ka (nara) lar ider idi, vecd fi'llih
hélinde. Bir haysiyeite ki Beytiillah1 tavaf idenlere tesvis virir idi, veed
fi'llah halinde. Bir haysiyette ki Beytillah: tavaf idenlere tegvig virir idi.
Ve haremin satihleri tizerinde tavaf eyler idi. Ve sidikir}-hal idi. Nagah
bir miiganniye avretin muhabbetine miibtela oldu. Ve hig kimse ol hile
miittall degil idi. Ve evvel nice sayhalar eyler ise yine 6yle eyler idi.
Amma evvelki sayhalan Allah igin idi. Ve sonrakiler ol miiganniye igin
idi. Seyh bildi ki yine halayik itikad eylerler ki bu simdiki sayhast gine
Allah Teéla igindir. Sofiyye-i Harem'in meclisine geldi ve hirkasini g
kards, onlarin 6niine birakh. Ve kissasini hikdye eyledi. Ve ayitt: Iste-
mezem ki hilimde kizib olam. Pes ol muganniyenin hizmetine
miilazemet eyledi. Seyhin aski ve mahabeti hilini o miiganniyeye dedi-
fer. Ve ayitular ki, bu sana taallik eden kimse evliyati'lldhin eka-
birindendir. Miiganniye bu hali bilup tevbe eyledi. Ve seyhe hizmet ey-
lemeye bagladi. Pes Seyhin gonliinden o mahabbet zail oldu. Yine mec-
lis-i siifiyyeye gelip hurkasin giydi.” Nafahat trc, s. 300.
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sile ile kendisini fevkalade haller istila eder, dinledigi
giifteleri kendisine gore anlamasi igin genig ufuklar agilir.
Bu neviden bir sem’1 dinleyenin gdirin siiri ile kastettigi
manalara rivayet etmesi gerekmez. Siirleri bu gekilde
kendi kendine anlamaya ve manalandirmaya Ornekler
verelim; ta ki cahiller dudak, yanak, sag ve kas gibi keli-
melerin gectigi beyitlerle bunlarn zahiri manalarinin kas-
tedildigini zannetmesinler:

Hikaye olunur ki, birisi: “El¢i dedi ki: Yarin onu ziya-
ret edeceksin. Ona dedim ki: Sahi mi? Diigiinerek mi soy-
liyorsun? (Kale'r-Restil §aden teziirii) beytini isitti. Beytin
bestesi ve giiftesi onu mestetti ve vecde geldi. Durmadan
bu beyti tekrarlamaya basladi. Fakat: “Tezirii” (ziyaret
edeceksin) kelimesini: “Ezirii” (ziyaret edecegim) seklin-
de degistirmisti. Nihayet duydugu derin sevincin, neg’-
enin ve ferahhigin tesiriyle kendinden gecerek baygin ola-
rak yere yigiliverdi. Kendisine gelince, vecde geliginin se-
bebi soruldu. (1) $Soyle cevap verdi: “Hz. Peygamber, cen-
nete gidenler,her cuma giinii Rablarini bir kere ziyaret
edecekler, buyurmugtur. Bu hadis aklima geldi de on-
dan.”

Kemail-1 Hocendi bir siirinde: “Boyle gbz, bdyle kas,
bdyle naz, boyle cilve olursa artik elveda ey ziihd ve tak-
va! el-Firdk ey akil ve din” deyince onu kinadilar. Dedi
ki: Gozden maksad ayn ve zattir. Kag perde anlamina ge-
lir, bununla Allah’in sifatlar1 kasdedilir” (Nafshat, 680)
Gériildiigii gibi stfiler bu tiir siirleri Allah’a uyarlayabili-
yorlar. ‘

Céna gam-1 agkinla perisan gezer oldum

Bir yerde karar eylemeyez derbeder oldum

Pervane gibi agk ile yandim heder oldum

1. Inyd, 11, 5. 285.
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Omriim seni sevmekle nihayet bulacaktir
Yalmz senin agkinla ruhum solacaktr
Son darbe-i kalbim yine ismin olacaktr.
Yalniz senin agkinla ruhum solacaktir,

gibi giifteler rahatlikla dini ve ilahi anlamda de3erlendi-
rilebilir. Bu durumda bu tiir sarki ve tiirkiiler ilhiler gibi
dinlenebilir.

Son zamanlarda basta Yunus'un olmak iizere baz ta-
savvuf gairlerinin ildhi ve hakiki aska da r olan siirleri
mecazi ve begeri agka dair imis gibi sdylenmekte ve de-
gerlendirilmektedir.

Bu gekilde Allah’tan, Allal’a ve Allah’da semd’ eden-
lerin Allah ve sifatlarim ok iyi bilmeleri 1dzimdir. Aksi
halde bu nevi semi’ esnasinda Allah’a ait olmasi im-
kansiz olan bazi sifatlarin O’'na izéfe edilmesi diisiiniile-
bilir, boylece kiifre dlismiis olabilir. Onun igin baglangi¢
halinde bulunan miiridlerin sema’inda tehlike mevcuttur.
Ancak dinledigi seméa’dan ¢ikardigl manalan ve degisik
halleri Allah"in sifatlan ile ilgili bulunan kendi durumu
olarak anlarsa 0 zaman tehlike ortadan kalkmis olur. De-
gisme ve renkten renge girme halini Allah’ta ve Allah’a
ait olarak goriirse kiifre kayar, kendinde goriirse kaymaz.
Bundan dolay1 bu nevi sema’ sehvani ve nefsani arzulan
tahrik eden misikiden daha tehlikelidir. Ciinkii sehvani
arzular tahrik eden semada hata edilirse en fazla giinah
kazanilmug olur, 1akin dini seméda hataya diigmek insani
kiifre gotiiriir. (2)

2. Bir siirle vecde gelmek igin sairin kastettigi manaya baglanmanmn
sart olmadigini, hatta basit bir benzerlikten dolay: manasi bilinmeyen
bagka yabanai dil ile yaziloug olan giiftelerin tesiri ile bile vecde gelme-
nin mimkiin oldugunu Gazzali sdyle bir 6rnekle gostermektedir: Bir
ses benzerligi glursa Arapga bilmeyen bir Acem bile Arapca manzume-
lerin tesiriyle vecde gelebilir. Birisi: “Ma zareni fi'lleyl illd hayalihi”
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4-Biitiin hdlvemakamlar: gecenlerin
s em 4 "1 : Kendilerinin Allah’la birlikte olan hal ve mu-
ameleleri de dahil olmak tizere Allah’tan bagkasmi dii-
siinmekten ve hatir ve hayale getirmekten pek gok uzakta
bulunan kimselerdir. Suhfid denizine dalan bu kimseler
hayret ve dehset iginde kalmuglardir. Bunlarin hali; Hz.
Yusufun giizelligini teméagé ettikleri ig¢in duyarhklarim
kaybederek ellerindeki bicaklarla hi¢ farkina varmadan
parmaklarimi dograyan kadinlara benzer. (Yusuf, 31) Ta-
savvuf dilinde bu hale: “Nefisten fini olmak” tabir edi-
lir. Kendilerinden bile fani olanlar diger seylerden daha
¢ok fani olurlar; bunlar, miisahede edilen Vahid Teild
miistesna her geyden fani olurlar. SuhtGdlarindan bile
fanidirler. Kalbin kendine ve suhfida dogru ydnelmesi
so6zkonusu olursa miisadhede ettigi seyden gafil olur. Go-
riineni temagaya dalan istigrak halinde iken ne kendisi-

(gece onun hayalinden bagka beni ziyaret eden olmad1” beytini oku-
mus, bir acem bunun tesiri ile vecde gelmis, sebebi sorulunca: “Ma
zarim” (zir z3r aghyoruz, helik olacagiz) seklinde anladigim bildirmis-
ti. Bu manadan da dhiretteki tehlikelere intikal etmisti. Kalbi Allah'in
agk atesi ile yananin vecdi anlayigina, anlayist da tahayyiliine gore
olur. Jhys, c. II, s. 280.

Nefis ve sehvet sahipleri i¢in sema’in tehiikeli olacagim §. Sa’di:
Hanendeve hacet yoktur, eger sende agk varsa hayvanlarin ayaklann-
dan gikan ses de sema’dur. Bir sinek bir dgikan yaninda kanadin qrpin-
ca agik vecde gelir, elini sinek gibi bagina vurmaya bagslar. Alem miisiki
ile doludur, fakat ne gare ki, her kulak agik degildir. Agk sarabini igip
sarhog olan &siklar dolap sesi ile de cii i1 huriisa gelirler. Dolap gibi d$-
ner, dolap gibi kendi hallerine aglarlar. ¢“Giinstiridegin mey peresti kii-
nend” “Be-4vaz-i dilab mesti kiinend”) (“be-Cerh ender dyed dilab
var’ “Gi dilab ber-hod bi-girined zar) Asikdar teslimiyet ile baglanm

" egmigler, yakalannin altina sokmuglardir: Fakat takatlan bitince yakala-
nm yirtarlar. Kendini kaybetmis olan mest ve hayran dervigi ayiplama,
o0 agk denizine diigmigtiir. Onun igin el ve ayakla qirpiup durmaktadr.
(Bostan’1n agk, muhabbet ve tarikat bahsinin son kismi) Sézleri ile ifade
etmistir. Bu dertli dolabin &hii zir ile dolu msikisini Yunus Emre'de
de bulmak miuumkiindr.
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ni,ne rii'yetini, ne de gérme vasitasi olan gozii farkede-
mez. Serbest olanin sarhogluktan haberi olmaz, zevk
alan, zevkini degil sadece kendisinden zevk aldig1 seyler-
den haberdardir. Bir seyi bilmek o seyi bildigini bilmek-
ten ayr1 bir seydir. Ebid’l-Hasan en Niri’'nin yahn ayak
keskin kamisliklarda yiiriimesine ragmen ac1 hissetme-
mesi bu nevi bir semd"in tesiriyle olmustur. Hal sahipleri-
nin sema’lan kemal derecesinden agagidir, ¢linkii bunda
beseri haz ve sifatlar karigik olarak bulunur, bunun icin
de bir kusur sayilir. Kemal, nefsten ve nefse ait hallerden
bilkiilliye fani olmaktir. Buna: “Lillah billdh, filldh ve
dlellah” (Allah igin, Allah ile, Allah’da ve Allah’dan)
semd’ ad1 verilir. Amel ve hal sahilini gerek hakikatlar
deryasina dalan, ihlasla kaynasan, kendisinde nefse ait
hig bir sey kalmayan, begeriyeti bilkiilliye sénen ve begeri
sifatlara iltifattan fani olanin mertebesi budur. (3)

3. Tasavvufta diima, siikitt hali konusma halinden, sessizlik hali
miisiki dinleme halinden iistiin tutulmustur. Bu, biitiin tarikatlarda
boyledir. Fakat bu siikiit haline de tasavvufta sessizlik masikisi ad: ve-
rilmistir. Aym: gekilde siikiin ve durgunluk hili de vecd ve raks halin-
den st tutulmustur. “Yiiksek mertebelere vasil olan biiyiiklerin stul
ve sekli semd’a ihtiyaglan yoktur, sema meclislerinde bulunmalan ya
talibleri irgad, ya tevaz{i veya hallerini gizlemek igindir, yoksa ihtiyag
icin degildir. Nitekim Seyh Hazretleri buyururlar: O kimsenin hali ga-
yet asagadir ki, bir miisevvik ve mitheyhice muhtac ola.” Minhdci'l-fu-
kara, s. 64. Semd’ yapmay yiiksek ziimreden olan evliyalara mahsus ol-
dugunu iddia edenlere soyle cevap verilmistir: “Bazi miinkirler derler
ki: sema’ ve vecd Ciineyd, Mevlana ve Ibn Fariz hazretleri gibi kemal
ehli olanlara layiktir, mitbtediler ve miikallid olanlar onlar gibi sema’
edemezler. O, miibtedilerin onlar gibi sem’i ve suhiidi1 yoktur. Pes raks
ve sema’ miibtedi ve miikallid olanlara haramdir. Biz de bunu diyene
deriz ki: Sen bizim kalbimizi yardin m1? Bizim esrarmiza miittali oldun
mu? Ne delil ile bildin ki, biz onlarin semé’1 gibi sem&’ etmiyoruz. Ne
mahalden ve ne makamdan anlarsin ki, biz onlarn raks: gibi raks etmi-
yoruz? Hakikat sudur ki, sema’ aslinda mibtediler i¢in vaz’olunmus-
tur. Mertebesi yiiksek, makami yiice olan sultanlarin derecesine layik
degildir. Zira onlar semd’ sinirindan gegmislerdir, hatta mahabbet ve
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Kuran-1 Kerim ve Semi’in
Tesir Dereceleri

Genel olarak sema’dan bahseden eserler tesir itibariy-
le Kur'dn’la sema’1 mukayese etmek liizumunu duymus-
lardir. Bu husus, miisikinin hem lehinde, hem de aleyhin-
de yazilan eserlerde yer almig bulunmaktadir. Bundan
dolay1 evveld ulemanun itirazini kisaca naklettikten sonra
stfilerin bu nevi tenkitler karsisinda aldiklan vaziyeti
ana gizgileriyle izah edelim.

Itiraz : “Stfiler; Allah Teala'nin kelidmu olan Kur'-
an'1 dinledikleri zaman kendilerinde vecd zuhur etme-
mekte, buna kargihk séir s6zii olan besteleri dinledikleri
zaman vecde gelmektedirler. Semd; seytan aldatmacasi-
nin eseri olan bir batil olmasayd: da Allah’in lutfunun
eseri olan bir hak olsayd:i bu tesiri semi’dan ziyade
Kur’an'in viicida getirmesi 1azim gelirdi.”

C e v a p : Hak ve samimi olan vecd; Allah’a g1k ol-
maktan, irade ve niyetin halis olusundan ve Allah Tea-
1a’nin cemdlini temésaya duyulan istiyaktan ileri gelmek-
tedir. Bu gibi hislerin cogturulmas: Kur'an dinlemekle de
miimkiindiir. Fakat Kur'an dinlemek mahliklarla ilgili
sevgiyi ve yaratiklarla alakal agki cogturmaz. Kur'an din-

agktan bile Ste gegmiglerdir, Kemal sahiplerinin ekseri, sema’ ve raksi
miiridlere talim, irgad olunmak istiyenlere anlatma ve onlari irgad et-
mek igindir. Ihtiyag i¢in degildir. Biiyiiklerden bazilar son hallerinde
raks ve hareketi terk eylediler, inkdr eylediklerinden degil, belki bu
zevkten daha ytiksek zevke vasit olup bundan miistagni olduklarindan
oturirdiw.” Huccetw'-semd, s. 9. Gorilliyor ki, sema’a en bityik ilgiyi
gostermig olan Mevleviler bile onu tasavvufun nihal bir merhalesi ve
kemilin en son mertebesi olarak gormemislerdir. Tersine raks ve
misikinin miiridler igin faydali ve liizumlu, miiridlik derecesini gegen
kemal sahipleri i¢in ise liizumlu olmadigini ifade etmiglerdir. Misikinin
en gok aleyhinde bulunan bir kimse zannedilen fmam Rabbaninin fi-
kirleri de boyledir. Bkz: Mektubit, c. II, s. 306.
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lerken aska, sevke ve vecde gelerek dlenlerin, §rnekleri
hem Resululldh, hem sahabe ve hem de sfifiler ve zihid-
lerde mevcuttur. Bu sozler kargisinda g6yle bir itirazda
bulunabilir: “Madem ki Kur’an dinlemek vecd igin fayda-
Iidir, o halde nigin héfizlar (kurrd) meclisinden Kur'an
dinlemek igin degil de miiganniler (kavval, hdnende)
meclisinde toplaniimaktadir? Miiganniler halkasi yerine
Kurra ¢evresinde halka tegkil edilse davet ve ziyafetlerde
hanende yerine hafiz ¢agrilsa daha uygun olmaz mui?
Keldmulldh’in miisikiden efdal olusu muhakkak degil
midir?” Bu soruya: “Yedi sebepten dolay1 Kur’an’dan zi-

" yade misiki insant daha gok costurur” seklinde cevap
vermigtir.

1- Kur'dn’in her dyeti dinleyenin haline miinasip diigme-
yebilir, anlayisina uygun gelmeyebilir. Kur’dn dinleyen
kimse ayetleri kendi durumuna goére manalandiramaz.
Bir kimseyi; hiiziin, sevk ve pismanhk gibi hisler kapla-
mug ise: “Allah cocuklarmiz hakkinda erkeZe iki, disiye birhis-
se tavsiye eder.” (Nisa, 11) ayeti veya bunun gibi miras,
taldk ve ceza v.s. gibi hiikiimlerden bahseden ayetler
onun haline nereden uygun diigsecektir? Kalbi, ona miina-
sip diigsen seyler costurur. Sairler siirlerini goniil hallerini
tasvir ve izah icin terenniim etmiglerdir. Bundan dolay1
bir kimse sdylenen siiri kendi haline gore anlamasi igin
kiilfete muhtag olmaz. Evet, bagka bir seyle ilgilenmeye
imkan vermiyecek derecede galib ve kahir bir halin
istilasinda bulunan bir kimse, bu hal iginde iken séylenen
sozlerden kastedilmesi miimkiin olan en uzak manalar
bile kolaylikla kavrayabilecek derecede agik ve parlak bir
zekaya sahip olsa dinledigi her seyden vecde gelebilir.
Meseld bahis konusu dyetten vasiyet yapma zaruretini
doguran 6liim hadisesini hatirlar. Oliimden sonra herke-
sin arkaya mal ve evlad brrakacagt muhakkaktr, diinya-



324

da en ¢ok sevilen bu iki seydir. Sevilen bu iki seyden biri
digerine terkedilmektedir, daha sonra da her ikisi terke-
dilerek gidilmektedir. Hatirina bunu getiren bir kimsede
korku ve izdirab halleri galeyana gelir veya “Yiisi-kii-
mii’ llGhii fi evladi’kiim” &yetinde Allah’in zikrini isitir, bu
ibarenin st ve alt kismindan kat'it nazar ederek dehgete
diiser veya hem hayatlarinda, hem de mematlarinda hal-
lerine bakarak mirasi bile bizzat taksim edecek kadar kul-
lari hakkinda sefkat ve merhamet sahibi olan Hak Teéla
ve O’'nun rahmeti hatirina gelir de: “Oliimiimiizden son-
ra evladimiza bakan Allah siiphesiz ki, bize de nazar kila-
caktir”, der. Boyle diigtinmek onda timit duygularin cos-
turur. Bu ise sevinme ve negelenme hallerinin dogmasmna
sebep olur. Veya: “Erkekler icin iki, digiler icin bir hisse var-
dir” Ayetini isittigi zaman erkegin adam (reciil) oldugu
icin digiden distiin tutuldugunu hatirlar. Stiphesiz ki,
. Ahirette tistiinliik: “Ticaret ve alig-verisin bile Allah’in zik-
rinden alikoyamadi§s adamlar igindir.” (Ndr, 37) Allah'1 bi-
rakip da O'ndan bagkasi ile eglenen ve avunan muhak-
kak ki erkek degil, digidir. Boyle diistindiigii igin (mirasta
oldugu gibi) az hisse alarak mahciib olaktan veya kadn-
lar diinya malindan geri birakildiklan gibi, kendisinin de
ahiret nimetlerinden geri birakilmasindan endiselenir. Bu
gibi hususlar; galib, kahir, bogucu ve istila edici bir hale
sahip olanlarla yakin isaretlerle uzak manalara siiratle in-
tikal edebilecek derecede keskin bir zekdya ve miikem-
mel bir sezgi giiciine malik olanlarda vecd halinin mey-
dana gelmesine sebep olur. Fakat bu iki vasfa haiz bulu-
nanlar ender-i nevadirdan oldugundan, giiftelerin gesitli
hallere uygun diismesi sebebiyle derhal vecd ve heyecan
hallerinin uyanmasina sebebiyet veren misikiye meyle-
dilmektedir.



325

2- Bircoklart Kur'dn't ezberlemiglerdir. Tekrar okunan
Kur'dn’a kulaklar ve kalbler alismugtir. 11k defa dinlenen bir
seyin kalbteki tesiri azami derecede olur, bu tesir ikinci
dinlemede zayiflar, tiglinciisiinde ise hissedilmeyecek de-
recede hafif olur. Cogkun bir vecde sahip bulunan bir
kimseye devamh olarak muayyen bir siir veya ilahi okun-
sa, okuma isi sik sik tekrarlansa, sonra da vecde gelmesi
teklif edilse, bu onun igin miimkiin olmaz. Fakat o aligil-
mus siirin yerine yeni bir siir okunsa, evvelce sik sik din-
ledigi siirle ayn1 mandya bile gelse yine de kalbinde yeni
bir tesir meydana gelir. Ama ikinci giirin nazm ve lafz1
evvelkine nazaran orijinal olsa ayn1 manaya gelse bile yi-
ne nefsi costurur. Hafizlar her zaman ve her yerde
Kur’an'1 orijinal bir sekilde okumaya muktedir degiller-
dir. Ciinkii Kur’dn mahdut ve muayyendir, ona ilave
yapmak imkénsizdir, bastan sona kadar ezberlenmig ve
tekrar tekrar okunmus bir metindir. Hz. Ebd Bekir
Kur’an okurken aglayan bir bedevi goriince: “Biz de sizin
gibi idik, fakat sonra kalblerimiz kasvetlendi,” demisti. O
bu s6zii ile izah ettigimiz mandya igdret etmigti. Yoksa
Hz. 51ddik’in kalbinin bedevilerin kalblerinden kat1 oldu-
gu asla zannedilmemelidir. Onun kalbinin bedevilerin
kalblerinden cok Allah ve Allah'in keldm, sevgsi ile dolu
oldugunda hig sliphe yoktur. Fakat tekrar tekrar dinledi-
gi Kur’an onda bir ahgkanlik meydana getirmisti, bu ise
zamanla az etkilenmesi sonucunu dogurmustu. Zira, de-
falarca dinledigi Kur’an’la iinsiyet ve iilfet peyda etmisti.
Bir kimsenin hig igsitmedigi bir dyeti dinledigi zaman ag-
lamasi, sonra 20 sene kadar bir zaman zarfinda bu ayeti
stk sik tekrarlamasi ve her seferinde aglamasi miimkiin
degildir. Burada birinci okumanin ikincisinden farki yeni
ve orijinal olmasindan ibarettir. Her yeni zevkli olur. (li-
kiilli cedidin lezzetiin) Insana 4riz olan yeni bir sey bir
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sarsint1 tesiri yapar, aligilan her geyle linsiyet edilir ki, bu
sarsmtinin (sadme) ziddi olan bir seydir. Yine bundan
dolay1 Hz. Omer halki Kabe'yi ok tavaf etmekten me-
netmis, sonra da: “Halkin 6nemini kiicimsemelerinden
endise duydum, ” demisti. Hacca ilk defa giden bir kimse
Kabe'yi goriince aglar, sonra nara atar, hatta bayginlik
gegirir. Sonra arada bir ay ikdmet ederse artik boyle bir
tesir hissetmez. Bu sebeple, miiganniler her zaman oriji-
nal giifteler sdylemek imkénina sahip olduklar: halde
héfizlar her vakit garib ayetler okumak imkanina sahip
degillerdir. _

3- Siir zevkiyle okunan oliilii sesler ruha tesir eder, hog ve
olgiilii olan sesler olgiilii olmayan hog sesler gibi degildir. Ve-
zin; dyetlerde degil, sadece giirde bulunur. Siir okuyan
kimse siir okurken uzun sesleri kisa (zihaf), kisa sesleri
uzun (imale) okuyacak olsa veya hata yapsa (lahn) veya-
hut da siir okumak usfiliinden aynlsa dinleyicinin kalbi
rahatsizlagir, onun igin de vecdi ve sema’1 batil olur.
Ahenk bulunmadig; icin insan tabiatt bu gibi seslerden
nefret eder. Tabiat nefret duyunca kalb rahatsizlik ve pe-
risanlik iginde kalir. O halde vezin tesirlidir, onun igin de
siir hos bir seydir.

4- Siirin kalbteki tesiri beste adi verilen nagmelerin muhte-
lif olmasina gore degisik olur. Nagmelerin degisik olmasi
uzun sesleri kisaltmak (kasrii’l-memddad), kisalart uzat-
mak (meddi’l-maksfr) bazan kelimenin ortasinda dur-
mak (vakf), bazi kelimeleri kesik okumak (kat’), bazi keli-
meleri ise bitistirmek (vasl) gibi degisiklerle olur ki, bu
tasarruflar siirde ciiz oldugu halde Kur’dn'in tilavetinde
caiz degildir. Kur'an’in yegane okuma tarzi O'nu nézil
oldugu gibi okumaktir. Tildvetin gereginin aksine; med,
kasr, vasl, kat’, vakf, yapmak haramdir, veya mekruhtur.
Kur'an nazil oldugu gibi okundu mu ses 6lgiisiinden ha-
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sil olan tesir kaybolur ki, seslerin mevzfin olugu bagh ba-
sina bir tesir vasitasidir. Saz ve ney gibi aletlerden gikan,
fakat mandlan anlagilmayan seslerin tesirli olmalan sade-
ce 6lgiilli olmalarindan ileri gelmektedir.

5- BoZazdan ¢ikan olgiilii seslerin ve nagmelerin tesiri, ay-
rica def ve ney gibi dletlerin ¢ikardi§r dlgiilii ses ve nagmelerle
takviye edilir, pekistirilir. Zayif bir vecd kuvvetli bir tesir
ile digarya firlar. Bu gibi sesler tesiri giiclendirir. Bu ses-
lerin tesir itibariyle ayr1 ayn rolleri mevcuttur. Halbuki
Kur’an’in bu gibi seylerden korunmas: véciptir. Ciinki
bu gibi sesler halkin goguna goére oyun ve eglence sure-
tinde goriiliir. Kur'an ise biitiin insanlara goére serapa cid-
diyettir. Saf hakikat olan bir seyi, halk nazarinda eglence
sayilan -havassa gore bile goriiniig itibariyle eglence sure-
tinde olan- bir seyle kangtirmamak ldzim gelir. Kur’an’in
tazim ve tebcil edilmesi icibeder. Bundan dolayr da Kur’-
an’1 caddelerde ve sokaklarda degil, vakar ve sukfnet
bulunan meclislerde; cendbet ve abdestsiz bir halde degil,
temiz halde okumak lazim gelir. Miirakebe ehli harig, di-
ger kimselerin Kur’an’in hiirmetine hakki ile ridyet etme-
leri miimkiin degildir. Bu sebeple, bu derecede sayg1 gos-
terilmesi icAbetmeyen semé’a genellikle meyledilmekte-
dir. Yine bundan dolayidir ki, diiglinlerde def galarak
Kur'an okumak ciiz goriilmemigtir. Halbuki diigiinlerde
def calmak Hz. Peygamber tarafindan emredilmistir. Def
galarak Kur'an okumak caiz degilken siir okumak caiz-
dir. Bu sebeple Rubeyyi’ bint Muavviz'in evinde bulu-
nan sarkia kizlar peygamberlikle ilgili bulunan bir siiiri
def calarak sdylemekten menolunmuglardi. Ciinkii dini
mes’eleler ciddidir, eglence seklinde olan geylerle birlikte
zikredilmemesi gerekir. Imdi sema1 takviye ederek kalbi
costuran hususlan Kur'an’a tatbik etmek kabil degildir.

Bu sebeple, sayg: icAbi Kur'an’dan semd’a meyledilmek-
tadir,
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6- Bazan hinende; dinleyicinin haline uygun gelmeyen ve
hosuna gitmeyen bir seyler sdyler. Dinleyici hinendeden onu
birakip baska bir sey soylemesi ricasinda bulunur. Her soz her
hale miinasip diigmez. Bir davet veya toplantida bir hafiz
dinlenmek istense, hafiz onlarin haline uygun olmayan
bir agir okumus olabilir. Kur'an; halleri degisik olmasina
ragmen biitiin insanlar igin sifadir. rahmet ayeti, iginde
Allah korkusu bulunan kimse igin; azab ayeti kendi ha-
linden emin olan aldanmug kimse igin gifadir. Hal boyle
olunca; okunan seyin hale uygun diigsmesini te’min sure-
tiyle, ruhlarin Allah’in keldmindan hoglanmé}na tehlike-

-sine martz kalarak heldk olmalarinin oniine gecilmis
olur. Zira, bu hoglanmama hissini defetmenin hig bir yolu
yoktur. Onun igin, bu tehlikeden sakinmak ileriyi géren
ve tedbirli hareket eden bir zekanin vazifesidir. Bundan
kurtulmak ancak Kur’an’t kendi haline gére anlamakla
miimkiin olur. Halbuki Allah'in kelamint Allah Teald'min
murad etti§i manddan bagkasi igin anlamak céiz degildir.
Sairlerin giirlerini ise onlarin kastettikleri manalardan
basgka seyler icin de anlamak caizdir. Su halde Kur’an’1
dinlemede, dinlenen Kur’an’dan hoslanmama tehlikesi
ile birlikte dinlenen Kur’an’1 kendi haline gore hatali bir
sekilde anlama, degerlendirme ve te’vil tehkilesi mevcut-
tur. Bu sebeple Allah’in keldmini bu gibi seylerden koru-
mak ve hiirmete lay1k bir halde tutmak icab etmektedir.
Sifilerin Kur’an dinlemeyi birakip semé’a yonelmeleri-
nin baslica sebepleri bunlardir. Serrac bu konuda
stfileri mazur gdstermek igin 7. bir sebepten daha bahset-
mistir.

7- Kur'dn Allah’m kelim ve O'nun sifatlarmdan bir sifat-
tir. Kur’an hakdir, ona begeri varlik takat getiremez,
giinkii 0 mahlfik degildir, ona mahldk sifatlar tahammiil
edemez. Kalbler onun manasindan ve heybetinden zerre mik-
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tarina vakif olsalar perisan olurlar, hayret ve dehget iginde ka-
lirlar. Hos nagmeler ise insan tabiatina miinasip diis-
mektedir. Tabiatla nagmeler arasinda bulunan bu miina-
sebet hak yonilinden degil, haz yoniindendir. Siir de bu
bakimdan nagmeler gibidir. Ses ve nagmelerle giirde bu-
lunan latif mana ve igaretler arasinda bir bag kuruldu mu
-ki zéten gekil bakimindan bunlar birbirine benzemekte-
dir- daha ¢ok haz alinur, kalbler icin daha hafif olur. Zira
mahlik mahlfika benzer, beseri varhgimiz devam ettikge,
beseri sifatlar ve hazlar bizde bulundukca hos sada ve
glizel nagmelerden bir nimet olarak {aydalaninz. Hazla-
rimiz1 kasidelerde gbrmek ve »ulmak suretiyle neg’elen-
mek; Allah’tan baglayan, Allal’a donen, Allah'in sifati ve
kelami olan Kur’an’'da goriip neseleamekten iyidir. (1)

Sema’in Adah

Semd’dan bahseden kaynaklar bunun 4dab ve erké-
nindan da bahsetmektedirler. Sema’da zaman, mekéan ve
ihvam iyi secmek, seyhin -kendilerine zararh olacaksa-

1. Kur'dn’la musikinin tesir derecélerini mukayese ederek
msikinin insaru daha ¢ok costurmak, rithu tahrik etmek ve vecde getir-
mek oOzelligine sahip oldugunu ileri stirenlerin baginda Serric ve
Gazzali gibi stifiler gelmektedir. Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin
bkz: el-Lumd, s. 284, 285. Ihyd, c. 11, s. 295. Mevzidti'l-uliim, c. 11, s. 564.
Biz bu bahsi Serrac ve Gazzili'ye dayanarak izah ettik. Gazz4li'nin vecd
ve sema’ ile ilgili olan thy&’daki fikirlerinin bir terciimesi igin bkz: Ter-
ciime Dergisi, 81. 1965, s. 10. Bu agiklamalar gostermektedir ki, sifilerin
semd’a meyletmeleri cogtuklan zaman Kur'dn'a hiirmette kusur etme-
mek digtincesinden ileri gelmektedir. Kur‘dn’a derinden baghliklan
onu jhtiyat, itina, temkin ve dikkatle okumalarina sebep olmugtur. On-
lar sem4’ ayinlerinde hig bir zaman Kur’an okumakla baglamayi ihmal
etmemiglerdir. Miimsad ed-Dineveri bir defa rityasinda Hz. Peygambe-
ri gormiig ve Ona: “Y4 Resulallah semé’1 reddediyor musun?” diye sor-
mus ve Ondan su cevabr almist: “Reddetmiyorum, fakat sema’ yapan-
lara sdyle, semé’a Kur'an okuyarak baglasmmlar ve Kur'dn okuyarak bi-
tirsinler.” Thyd, c. II, s. 234. Avarifu’l-maarif, c. 11, s, 267.
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miiiridlerin yaninda sema’ etmemesi, okunan ilahileri, her
nevi diinyevi diiglinceleri terkederek can kulag: ve kalb
huzuru ile dinlemek, sema’ esnasinda, mecbur kalmadik-
¢a baginp cagirmamak, hay huy etmemek, sema’ edenle-
re ayak uydurmak, onlarla birlikte kalkmak ve oturmak
sema’ esnasinda riayet edilmesi 1dzim gelen adabin bagh-
calandur. (2)

Stfilerin seméd’ dyini esnasinda bir de “Hirka atma”
(remyii’l-turka) dedikleri bir 4detleri vardir. Sema’ esna-
sinda zdkir-basindan, veya seyhten veyahut da miiridle-
rin birinden diigen elbise sema’dan sonra pargalanarak
miiridlere dagitilir, miiridler bu pargalan teberriiken mu-
hafaza ederler ki, buna “elbise yirtmak” (temzikii’s-
siyab) ad1 verilmektedir. (3) Daha ziyade sema’ ayininin
icra edilis gekli ile ilgili olan bu husus tizerinde fazla dur-
muyoruz.

2. Eski stifilerin sema’ adab: ve erkdnindan Gazz4ili ve Suhreverdi
bahsetmiglerdir. Bkz: Thyd, c. I, s. 284, 298. Avarifu’l-maarif, c. H,s. 279.

Eb( Abdullah Ahmed b. Atd er-Razbari (6lm. H. 369) soyle diyor:
“Sema’in strlan figtlir: Lafzin belig, manann latif ve usiliiniin diizgiin
olmast. Semad’da samimi olanin sirr1 da ligtlir: Allah”y bilmesi,
vecibelerini ifd etmesi ve diigiincelerini derli-toplu tutmasi. Sem&’ yapi-
lan yerin su {i¢ vasfa sahip olmas: icabeder: Giizel koku, bol 11k,
stiklinet. $u ii¢ seyin ise bulunmamasi lazimdir: Zid (yabana) lar gor-
memek, sakimlan kimse olmamak, ilgi duyulan kimse bulunmamak.
Sema’ iig kimseden dinlenir: Siifiler, fakirler ve bunlann sempatizanlar.
Semad’ su iig seve niyet edilerek dinlenir: Sevgi, vecd ve korku. Sema’da
ii¢ nevi hareket vardir: Negelenme, korku ve veced. Negelenmenin ti¢
alameti vardir: Raks, alkig, ferahlik. Korkunun li¢ dlameti vardir: Agla-
ma, Gstiinii bagin1 dévme, feryad ve figan. Vecdin de lig alimeti vardir:
Gaybet (kendinden gegmek), sarsilmak, nara atmak. Siilemi, s. 500.

3. Bk: Ankaravi, Minhacu'l-Fukara; Golpinarh, Mevlevilikte Adab ve
Erkdn.



SEMA' KONUSUNDA TEORILER

Mutasavviflar; masikinin megruiyetini géstermek icin
miinakasalan ameli sahaya inhisar ettirmemisler, bu hu-
susta gegitli nazariyeler ortaya atarak ve muhtelif felsefi
nazariyelerden faydalanarak ihtilafi daha da derinlegtir-
miglerdir. Insan nigin milsikiden zevk alir? Meyhane mi-
sikisi nevileri nigin haramdwr? DiZerleri nigin heldldr? gibi
sorulara cevap verirken stfilerin dayandiklar naza-
'riyelerden kisaca bahsetmek; hem sfifilerin bu konudaki
goriislerinin iyi anlagilmasini, hem de kendilerine yfnel-
tilen tenkitlerin hedefinin tayin edilmesini saglayacagin-
dan faydal1 ve liizumlu olacaktir.

i- Bezm-i Elest Nazariyesi:

Ciineyd ve Ruveym gibi ilk siifilerin ilk defa sema’
ile Elest Bezmi arasinda bir miinasebet kurmug oldugun-
dan bahsedilmigti. Daha sonra bu goriis tasavvufta ve
mubhtelif tarikatlar arasinda hizh bir sekilde yayilmaya
baglad1. Rufaiyye, Mevleviyye, Halvetiyye gibi biiyiik
tarikatlarin hepsinde bu teldkkileri gormek miimkiindiir.

Biiyiik sfifi Ahmed er-Rufai goyle diyor: “Siz bu tek-
kede Allah'1 zikretmekte, sallanmakta ve sevkinizi agga
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vurmaktasiniz. Fikihglar ise: “Sifiler oynuyor, raksedi-
yor” demektedirler. Dogrusu: “Kim fasid maksad igin ¢a-
lisip yalandan sevk izhar ederse fikihcilarin dedigi gibi
raksediyor, oynuyor” demektir. Kim ki, giizel maksad ile
zikirle meggul olup Kur'an-1 Kerim'de: “Onlar ki, sozii
dinlerler ve en giizeline tdbi olurlar.” (Ziimer, 18) emrine
imtisalen ¢alisirsa bu ittiba Hakk'in davetine icabet oldu-
gundan Kur'dn-1 Kerim'de: “Rabbin ddem ogullarmmn sirt-
larindan ziirriyetlerini alip ve onlar1 kendisine sahid kilip: Ben
sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da “Evet, Rabbimizsin.”"”
(Araf, 172) (Elestii bi-Rabbi'kiimn. Kilii-beli) ayeti kerime-
sinde beyan buyruldugu iizere, keyfiyetsiz ve sekilsiz
olarak dinlenen ilahi hitabi isitmenin zevki kalblerde yer
tuttugundan Hz. Adem’in yaratilmasindan ve ziirriyeti-
nin diinyaya gelmesinden sonra bu gizli sirlar zuhur
eden halden dolay: bir nagme veyahut giizel bir kelime
isittikge o eski ahitteki zevkli dinlemenin sebebiyle kalb.
ucacak hale gelir. Bunlar sevgi ve asklari ezelden beri Al-
lah i¢in ve Allah ile olan, irfan sahipleridir. Bu gibi stfi-
lere zdkir denilir. Yani bunlar ger¢ek manasiyle hatirla-
ma demek olan zikr ile megguldurlar. Bu gibilerin oyunu
raks-1 riihani, azimeti sahih bir azimet ve diisilinceleri
kemadl derecesinde olup amel defterlerinin sayfalar: gii-
nah kiri ile kirlenmemistir. Bundan dolayr masikide dii-
riilii olan gizli sirlan idrak eder ve hazlarim alirlar.Siip-
hesiz ki Elest hitabin1 isitmis olma sirr1 biitiin canhilarin
tabiatinda mevcuttur. Onun igin her cins kendi tabiatina
uygun bir gekilde sem4' eder, sema'dan kendi himmeti
nisbetinde hisse alir. Gdrmez misin siit emen gocuklari
ninnilerin nagmesinden nasil uyuyorlar? Develer dahi
yiiklendikleri agir yiiklerin agirhgim nagmelerle unutu-
yorlar. Haberde varid olmugtur ki, yerde ve gokte Israfil
(5.A.) in sesinden giizel ses yaratlmamgtir. Bunun igin
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Israfil ne vakit bir sey okusa goklerin melekleri kendi zi-
kir ve tesbihlerini birakip onu dinlerler.

Hz. Adem yeryiiziine indirilince 300 sene miiddetle
aglamstt. Cenab-1 Hak ona: Nigin aghyorsun, diye sorun-
ca; Ya Rabbi ne cennetten ayrildigim igin, ne de cehen-
nemden korktugum igin aghyorum. Ars-1 Azam'm etra-
finda el ele vererek sevk ile raksedip: “Padisahimiz, méli-
kimiz ne biyiikttir! Malikimiz olmasa heldkimiz muhak-
kaktir. Madem ki Sen Rabbimiz ve Ma'biidumuzsun, biz-
den daha bahtiyar kim vardur? Sevgilimiz sensin, mel-
ce'imiz sensin, kim bize benzer” diyerck dolagsan 70 bin
glizel ylizlii melege igtiyakimdan aghyorum, diye cevap
vermigti. Bunun tizerine Allah; bagini kaldir, onlarn gor,
demis. O da bagim kaldirinca, Arsin etrafinda bunlarin
oynadiklarini, Cebrail'in ise bunlara bagkanlik ettigini,
Mikail'in zakirbaghk yaptigim gérmiis ve aglamasi kesil-
misti. (1) Bu kisa izah gostermektedir ki Mevland'dan

1. el-Burhanit’l-mileyyed, s. 37-38 ve bu eserin terciimesi, s. 51. Istan-
bul, 1303. Rufai s6yle diyor: Allah" zikir ile megsgul olanlar “kavusma”
s6zll gegen negideleri igittiklei zaman Allah'a kavusmay diigiiniir ve
hosglanirlar. Firkat sozii gegen nesideleri dinledikleri zaman diinyayi ha-
tirlarlar ve onun sevgisini goniillerinden ¢ikarnrlar. Salih insanlar: 6ven
negideler dinledikleri zaman onlan sever bu suretle Allah'a yaklagirlar.
Ayna eser, s. 49. Yalancilar kinanir, onlara sema' haramdir, bunlann
sema’ meclislerine gelmemeleri 1azimdur, yalancihiktan kurtuluncaya ka-
dar semd'dan menedilmelidirler. Lakin Sidk ehli olanlar nerede ise
sema' meclislerinde melek olurlar. Nefs-i emmarelerine galebe galarak
ruh kanad ile ugarlar. “Dené fe'tedelld” (Necm, 8) semtine basiret gézii
ile bakarlar. Yazik ki, bunlarin say1si azdir. Aymi eser, s. 50. Arsin altm-
da Hak Tedla'nin giizel yiizlii ferigtehleri vardir ki, Allah'in zikri ile
mesgul olur ve sallanir dururlar. Bunlar 6yle tayyib ve miicerred ruh-
lardur ki, Allah i¢in ve Allah ile raks ederler. Ayn1 eser, s. 51. Semé': sev-
miyorum diyemem. “Sdziin en giizelini dinleme” makaminda hakikate
vastl oldum. Ancak kendilerinde noksanlik bulunan fakirlerin semi'
yapmalarini hog gérmem. Bu mertebeye vasil olmadiklarindan semé’
onlar igin bela olur, hataya girmis olurlar. Ayn eser, s. 52.
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(604-672/1207-1273) ¢ok evvel yasamig olan Ahmed
Rufai (512-578/1118-11183) daha sonra Mevlana tarafin-
dan sik sik tekrarlanacak olan fikirleri aynen sdylemis,
miisiki ve raksmn ilahi, semavi, meleki, kudsi ve ulvi bir
menge'ye sahip oldugunu en agik bir sekilde ifide etmis-
tir. Esasen aym1 hususlara ondan ¢ok daha evvel, biitiin
sifilerin biiyiik bir evliya olarak gordiikleri Seyyidi't-
taife Ciineyd ile Ruveym de temas etmislerdir.

Mevlana aym fikirleri Mesnevi‘nin IV. cildinin 730.
beyitlerinden sonra Ibrahim b. Edhem'den bahsederken
soyle ifade eder:

“Padihagin rebab sesinin dinlemesinden maksad isti-
yak iginde bulunan kimseler gibi ilahi hitabt hayaletmek
idi, agiklar gibi ruhéni dlemdeki ilaht hitab1 tahayyiil et-
mek idi.

(Lik biid makstide's ez bank-i rebab.

Hem'¢li miigtakan hayal-i an hitab)

Safi seyhlerinin ittifaki bunun tzerinedir ki, Hak
Tedla dlem-i ervahta biitiin ruhlara en leziz bir hitab, en
latif bir kelam-i ildhi ile “elestii bi'Rabbi'kiim” deyt hitab
eyledi. O zevk onlarn ekserisinin ruhlarinda kaldi. O
asinalik akillarinda da gizli ve sakh bir sekilde var ol-
makta devam etti. Ciinkim bu madde 4lemine gelip
beseri bir varlik olarak mevcud oldular. Kagan bir kimse-
den bir latif hitap ve leziz bir dvaz isitseler onlarin ruhlar
ol hitab-i latifin ve ol dvaz-i lezizin eseri oldugunu bilir
ve eserden miiessirin letafet ve lezazetine intikal eder. (2)

“Davul ve zurna sesleri bir pargacik o kiilli nefirin, ki-
yamet giiniinde calinacak olan sur'un sesine benzer.” Bu
yiizdendir ki, ruh ondan haz ve zevk ahr.

2. Mesnevi beyitlerinin izahlarmni Ismail Rusuhf Ankaravf Serhi'nden
aldik.
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“Pes hakimén giifte’end: in lahn'h3,
Ez devran-gerh bigiriftim ma"”

Filozoflar, “bu misiki nagmelerini feleklerin donii-
siinden aldik, demislerdir.” Ehl-i rasad olan hakimler
musiki ilmini feleklerin devrinden almuglar, 12 makami
12 burc, yedi avazi yedi seyyére yildiz, misikinin 24 su-
besini glinlin 24 saati, 48 terkibi 48 hafta olarak anlams-

AAAAA

“Halkin tanburla galdi$1, hangere ile s6yledigi bu sar-
kilar ve nagmeler hep o felekin hareketlerinden alinma-
dir.” Hancere ve életle olan sesler felekin sadasinn aksi

“ve eseridir. Mevziin nagmeler feleklerin 6lgiilii hareketle-
rinden istifide edilerek viicfida getirilmigtir. Ustad, bu
nagmeleri ve besteleri onlarin devri hareketlerinden al-
mugtir. Pes drif ve asiklara gore bu tatli nagmeleri ve gii-
zel sesleri dinlemek feleklerin devretmesinden hasil olan
avazlan dinlemek gibidir, ki agk ehli indinde helali hos-
tur ve haram olmasi na-ehil olana, ehl-i nefise ve bir ta-
kim haram kilc: geylerle birlikte olmas: itibariyledir. Bu
izahlar bestekéarlarin makam ve nagmeleri nasil icad et-
tikle{rini gostermesi bakimindan énemlidir.

“Mii'minin ghyend'ki 4sir-1 behist.
Nagz kerdanid her avaz-i zist.”

“Mi'minler demislerdir ki, cennetin tesiriyle biitiin
cirkin sesler hos ve latif hale gelir.” Adem ogullarinin
cennette iken edasinda ve seddsinda nahos hig bir sey
yoktu. Bu diinyaya geldikte o giizellik bazisinin -eda-
sinda, bazisinin sadasinda kaldi. Bazisinin hem edas:
hem sadas1 hog oldu, diger bazisinda ise ikisi de ndhog
oldu.



336

“Ma heme eczay-i ddem biideim.
Der behis an lahn'ha bisunude'im.”

“Adem'in ziirriyeti ve ciizleri olarak cennet-i ala igre
olan hog nagmeleri ve tath besteleri kulak ve ruhla dinle-
dik. (3)

3. Bu gibi teorilerin tesiri ile olacak ki, pek erken bir zamandan beri
tasavvuf, misikiyi bir cennet nimeti olarak gérmustiir. Miicahid “Fi
ravzatin yuhberiin” (Riim, 15) “Cennet bahgelerinde dinletilirler”
ayetinden maksad iri gézlii hiirflerin hog nagmelerle: “Biz edebileriz.
Hig 6lmeyiz. Latifiz, hi¢ solmayiz,” diye sdyledikleri sema't dinlemektir.
el-Lumd, s. 274. Risqle, s. 154. demistir ki, cennetteki hiiriler terenniime
baslayinca cennetin agaclan sallanacaktr. Risdle, s. 157. Yani agaclar bi-
le raksedecektir. bk: Camiu’s-sagir, 1/87. Hamumlar beylerine igitilme-
mis giizellikte miisiki sdylerler. el-Cureyri: “Ként rabbaniyyin”
“Rabbaniler olunuz” dyetini “Allah’'tan sema eden ve Allah'la negideler
soyleyen kimseler olunuz” seklinde tefsir etmigtir. Risdle, s. 157. “Mu-
hakkiklere gore cennet iki nevidir, diinyadaki cennet, ahiretteki cennet.
“Olmeden evvel 8liiniiz” diistiiriine uyup kendi iradeleri ile 6lenlerin
bedenleri cennet bahgelerinden bir bahge hitkkmtinde olan bir kabir hali-
ne gelir. Boylece marifet cennetine girmis olur. Rabbisini guhtid géziiile
gorir. “Bir diinya cenneti vardir, oraya girenler ahiretteki cenneti artik
6zlemezler. Bu cennet nedir? denilecek olursa, marifetii'llah, deriz.
Diinya cennetine giren fakirler ve arifler sema'nin yapilaca@ giin bir
araya gelip, bunlarin canlar zikriillah ve fikriillah bahgelerinde ruhani-
yet giillerini ve ahadiyet sirlannin siimbiillerini otlayip gida alirlar. Hz.
Peygamber, cennetin bahgelerinde otlayiniz, deyince, cennet bahgesinin
ne oldugu sorulmus, o da zikir veya ilim meclisleridir, demigti. Diinya
cenneti iginde Seyh, Tiiba agacina benzer. Kemal sahibi seyhin golgesin-
de toplanan ve viicudunun agacindan hastl olan marifet meyvelerini ve
latif yemisleri toplayanlar o meclisin miidavimleridir. Hadiste: “Cenne-
tin agaclarindan bir agaca rastladiginiz zaman gélgesinde oturun ve
meyvesinden yeyin” buyurulmustur. Diinyada bu nasil miimkiin olur?
diye sorulunca: llim sahibi birine rastlamamz bir cennet agacina rastla-
maniz gibidir buyrulmustu. Pes cennetin agacina kavuganlar onun kalb
menbalarindan akan sir nehirlerinden igerler. Bu nehirlerden biri ilim
suyu, digeri marifet bali, 6biirii zevk ve ruhaniyet siitii, dérdiinciisii de
muhabbet sarabidir. Marifet meyveleri yenip, bu 4 nehirden igip nime-
tin son haddine varildi m1 seméa'dan da zevk almak murad edilecek. Ni-
tekim aritetteki cennet sahipleri de yeme ve igmeden sonra sema'a ihti-
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“Gergi su ile toprak, yani maddi varlifimiz bize bir
_ parga stiphe verdi ama yine de o nagmeleri biraz hatirh-
yoruz.” Cennette olan nefis ve tath sesler, mutribler han-
ceresinden veya misiki aletlerinden gikan tatli nagmeler
sayesinde hatirimiza gelmektedir.

“Fakat begeriyet ve madde serri ile karigtiktan sonra
bu zir (ince sesli saz) ve bem (kahn sesli saz) perdeleri o
nagmelerin verdigi zevki nereden verecek.” Cenneti
ala'da olan tath sesler, hos nagmeler tath ve temiz bir su
gibidir. O sesler insan viicuduna gelip hangere ve aletten

yag duyarlar. Cennetin agaglarina ziller {ceres) asihr, Allah Arg'in altin-
dan bir yel gonderir. O yel agaglara dokunur ve harekete gegirir. Agac-
larin tizerinde bulunan ziller nefis nagme ve tatl bestelerle tmeye bag-
larlar, 6yle ki, diinyadakiler isitse Gliirler. Diinyadaki cennetin sahipleri
olan fakirler ve arifler de marifet sofrasi tamam olduktan sonra
sema'dan da nimet ve zekv almak isterler. Onun i¢in diinyadaki cenne-
tin agaa olan neyzenlere yonelirler. Hak Teald onlarin derunlarinda bu-
lunan Arstan nefes riizgrini génderir, bunlar zil gibi olan neylere do-
kundukta herbirinden tath nagmeler ve nefis sesler gikar ki, dsiklarin
ruhlar bunu dinlemekten mest olur. Ehli diinya eger bu nagmelerin ta-
din1 onlann aldi: gibi alsa nefisleri olsaydi, derviglik yolunda bulun-
mus olsalardi: “Olmeden evvel ¢liiniiz” sirnna ererlerdi, Agiklarin ruh-
lari, cennet bahgelerinden bir bahge mesabesinde olan beden mezarinda
bu sekilde diinya cenneti zevklerinden tad alirken, Arif itibéri bir berzah
olan sahv ile mahv arasinda bulunurken: “Stira iiflendigi zaman, iste o
giin, kéfirler igin hig de kolay olmayan ¢ok getin bir glindiir.” (Miiddes-
sir, 8) dyetinin sadas1 hayrette bulunduklar bir zaman ansizin kulakla-
rina erigir. Bundan duyduklan agk ve sevkin tesiriyle bambagka bir ha-
yata kavusup, kayamet giinii 6liilerin kabirlerinden kalkmas: misali el-
lerini yere vurarak yerlerinden dogrulurlar. Kiigtik kiyametin bir rne-
gini gostererek lisin—i hal ile: “Ey gaflet uykusuna yatmis olan kimseler
arhk uyann ki, nefhadan sonra siir'a kadar ve ikinci stir galininca biitiin
oliiler mezarlanndan ayaga kalka ve hayat bula.” Pes gerektir ki, bugiin
bu sirri goresin ve bizim gibi hazir ve mitheyya olasin ve kiyamet-i kiib-
ra iin tedarikte bulunup varhk dairesinin merkezi olan bir azizin etrafi-
na dolanasin. T4 dhirette herkes tabi oldugu kimse ile davet olundukta
sende Huda nezdinde makbul olan bir nder ile davet kibnasm. Minha-
cii'l-fukara, s. 67-68. lgte mevleviler mitkabele adini verdikleri semé’ ve
devri bu anlayig iginde yapmaktachrlar.
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zuhur ettigi zaman, tath ve temiz bir suyun insan viicu-
duna girdikten sonra pislige karigip kotii bir hale gelmesi
gibi fenalagir.

“Su, sidik ve pislikle kariginca bozulur, tabiat ac1 ve
sert bir hale gelir.” Insan viicudunda biraz su vard r, sen
onu sidik bile farzetsen yine atesi sondiiriir ya! Yani insa-
nin icinde atesi séndiirebilen bir madde olan su bozmasi
sidik gibi o dlemin ideal nagmelerinin bir miisveddesi
olan nagmeler vardir ki, bu da agk atesini sondiirmeye
yarar.

“Su, pis bile olsa tabiat1 bakidir. O tabiat ile gam ategi-
ni sonditriir.” Cennet-i alddaki tath nagmeler insan viicu-
duna gelmek ve ondan zuhur etmekle, insan viicuduna
gelen ve ondan zuhur eden tatli suyun ac1 olmas: gibi ac1
ve pis bir hale geldi ise, yine o ac1 ve bozulmus suyun
Ozelligini koruyarak atesi sondiirme vasfina haiz olugu

~ gibi, 0 nagmeler de tam safiyetini kaybedip bozulmusg ol-
masina ragmen gam atesini sondiirebilir. Esas 6zelligini
kaybetmig olsaydi bu isi yapabilir mi idi? Buradaki nag-
meler cenneteki nagmelere nisbetle bevl gibi, cennetteki
nagmeler ise saf ve tath su gibidir. Bu, yermeye benzeyen
bir $vmedir.

“Pes giday-i Agikan Amed sema.

Ki der'{i baged hayali icima"”

~ “Bunun igindir ki, giizel ses dgik ve arifler icin gidadur.
Giinkii hog nagmeleri dinlemede Allah'a vasil olup onun-
la birlesme hayali vardir.” Bu diinyadaki hog seslerin ash
cennet-i dladaki tath sesler oldugundan, asiklarin ruhlan

“igin sema' gida oldu. Ruhlan igin nzk ve kuvvet oldu.
Can 1 goniilden semd’ eden kimse daginik ve perigan
olan diigtincesini toplamus olur. Ehliillih'a gore cem'iyeti
hatir kalbin hayaty, tefrika-i hatir ise 6liimidiir. Iste se-
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mi'da ilimit edilen toplanma budur. Veya semada, fer'i
bir zevk olan diinyadaki semd’ lezzetinin asli bir zevk
olan cennetteki sema’ lezzeti ile birlesmesi timidi vardir.
Ehl-i sem&' diinyadaki semd' vasitasiyle ahiretteki se-
ma'in tadini ve gegnisini tatmig olur. Buradaki seméa' ora-
daki sema' hayal ettirir. Su da miimkiindiir: {lah{ hitabta
bulunan zevkin hos nagmelerde bulunan zevkle birleg-
mesi semd’ esnasinda timit edilir.

“Sema'da hayal giicii kuvvetlenir, hatta ses ve nagme-
lerin tesiriyle miihayyiledeki hayaller suret ve sekillere
bitrtinerek zuhur ederler. Ciinkii sema' dertinda bulunan
hayalleri costurur, galeyana getirir.” Atege atilan cevizler
nasil atesi kuvvetlendirirse giizel sesler de dylece ask ate-
sini kuvvetlendirir. Yani silikin goniil ocaginda yanan
agk ategine za'f gelse giizel nagmelerin tesiriyle o ateg
kuvvet bulur, tath bestelerden gidalanr.

Mevlana'da gesitli sekillerde, fakat hep aynmi gaye igin
muhtelif vesilelerle tasvir edilen miisikinin evvel ve son-
ra izah1 6zet olarak goyledir: Allah'tan baska hig bir seyin
hakiki bir varlig1 yoktur. Esyadaki varlik, riizgarn esme-
sinden denizde hasil olan dalgalarin varlig: gibi muvak-
kat bir zaman igindir. Riizgar esmedigi zaman dalgalar-
dan eser kalmaz. Giinegin harareti tesiriyle denizden
ucan buharlar havada bulut olur. Sonra daglara ve ovala-
ra yagmur halinde diiger. Bundan; caylar, aglayanlar, de-
reler, irmaklar ve nehirler peyda olur. Fakat hepsi oradan
buradan, yakindan ve uzaktan toplanip ¢iktiklar yer olan
denize kavugurlar. Dalgalar riizgar geginceye kadar nasil
inliyorsa, gaylar ve nehirler de dylece tagarak ve cogarak
denize kavugsuncaya kadar dert ve hicranla feryad eder
dururlar. (*)

(*) Bk: M. Ali Ayni, Intikad ve Mrildhazalar, s. 151, 153 Istanbul 1923.



340

Misikiyi izah icin ileri siiriilen bu nazariye karamsar-
dir. Bu nazariye taraftarlarina gore insanlar bu dleme
ruhlar dleminden gelmislerdir ve devaml olarak o ale-
min 6zlemi ve hasreti igindedirler. Asli vatana karst du-
yulan bu igtiyak ve tahassiirii dile getirmek zariretinden
miisiki dogmustur. Sular esas vatani olan denize varmak
i¢in ve oraya varincaya kadar ¢ikardiklari yanik seslerle
feryad ve figan ederler. Bu feryad insana veya suya mah-
sus degildir. Aslindan ve esas yurdundan ayrilan her sey
ana vatanina donmek igin ahi zarlar iginde sizlanir du-
rur.

“Dinle neyden ¢iin hikiyet etmede.
Ayrnliklardan sikayet etmede.”

diye Mesnevi'sine baglayan Mevland'ya gore neydeki a-
henkli ve yamk nagmelerin zuhura gelmesi neyin esas
vatani olan karmshga donmek icin duydugu derin 6zlem-
den ve bu 6zlemin ifiddesi olan feryadindandir. Allah -
Masiva itibari ikiliginden ahenkli sesler dogar, feryad ve
figanlar bu itibari ikiligi ortadan kaldirmak i¢in kopar.

Ayni inanglar Yunus Emre'yi kuvvetli bir gekilde tesi-
ri alinda bulundurmaktadir. (4) Yunus bu inanct herke-
sin en kolay bir sekilde anlayabilecegi bir gekilde anlat-
masin bilmigtir.

4. (Ciin gidridegin mey peresti kinend.)
(B4 dviiz-i dilab mestf kiinend)
(Be’cerh ender dyed dnildb-vir,)
(C1) dildb ber hod bi'girined zdr)
Mey ile mest olan agiklar dolabin sesi ile de cfig u huriiga gelirler. Dolab
gibi doner, kendi tizerlerine dogru done-done zar zér aglarlar, diyen
Sa'di, Yunus'a ne kadar benzemektedir.
Dinle neyden: Dinle miirsid-i kimilden; demektir, ses ve nagme ha-
kiki bir rehberdir, elgidir, ilahi mesaji iletir.
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Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Boyle emreylemis calap
Derdim vardir inilerim.

Beni bir dagda buldular ,
Kolum kandim yoldular
Dolaba layik gordiiler
Derdim vardir inilerim.

Suyumu al¢aktan ¢ekerim
Déniip yitksege dokerim
Goriin ben neler ¢ekerim
Derdim vardur inilerim.

Nehirlerden-su ¢ekmek igin kurulan dolaplarmn aagag
bir mihver etrafinda dénmesinden ve nehirden alinan su-
larm bir kismunin tekrar tabif mecraya, diger bir kismunin
ise sun'? bir mecraya dokiilmesinden meydana gelen ses-
leri Yunus bu inancin misalleri olarak ifdde etmektedir.
Dolap geldigi daga geri donmek igin, su ayrildit mecra-
ya kavusmak icin feryad etmektedir. Ruhlar da esas va-
tanlarina, melekiti yurtlarina nisbetle ¢ok karanlik, pek
kasvetli, dert ve 1zdirap dolu diinyadan kurtulmak ve
ebedi olarak kalacaklari nurlu aleme kavusmak icin ya-
nik avaz ve ahenkli nagmelerle feryad edip durmaktadir-
lar. Yunus'un:

“Yunus bunda gelen giilmez
Bu fanide kimse kalmaz
Kisi muradina ermez
Derdim vardir inilerim.”

demis olmas1 bunu gosterir. (5)

5. Neo-platonizm'den gelen ve Vahed-i Viicud gorisleri ile kayna-
san bu teldkkilerin izlerine bir¢ok sairde tesadiif etmek miimkiindir.
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Seriat dis1 bir tarikat mensubu olan Pir Sultan Abdal'in:

“Ey benim sar1 tanburam
" Sen nicin inilersin?

Icim oyuk, derdim bityik,

Ben onun igin inilerim.”

demesinde de mfsikinin bedbin, 1zdiraph ve dertli bir
izah1 mevcuttur.

Kainattaki biitiin seslerin itibari ikilikten dogdugunu
ileri siiren vahdet-i viicidcular misikinin kendi sistemle-
rine uygun bir izaluim1 yapmuslar ve bu izahi yaparken ba-
zan ¢ok acdib durumiara diismiiglerdir. (6)

2- flahf Giizellik Nazariyesi:

[1ahi ve ezeli giizellik; diigiincenin keyfiyetini kavra-
yamayacagl, zekdnin izdhin1 yapamayacagi bir tarzda
ruhlar tarafindan teméasé edilmektedir. Diigtince, madde
alemi ile ilgili hususlarda yetkili oldugundan miicerred -
dleme ulagmak igin yol bulamamakta, ruhlar tarafindan
temasa edilen gayb dleminin sirlarina bilmeye imkén kal-

6. Bir giin Stfi Eblt Hamza (6lm. H. 289) Haris el-Muhésibi'nin evi-
ne gitmis ve orada bir papagan kugu (sahmirg) gérmiigtii. Kug otiince
EbG Hamza bir nara ath ve: “Lebbeyk ya Seyyidi (Buyur Mevlam, emret
Efendim) diye kuga hitab etti, Onun bdyle yapmasina ¢ok sinirlenen
Muhasibi, hemen eline bir bigak alarak Ebi Hamza'ya: “Eger icinde bu-
lundugun halden dolay1 tevbe etmezen seni bu bigakla bogazlanim,” de-
di. el-Lumé, s. 495. Bundan dolay; Ebt Hamza hultla inanan bir zindik
olmakla itham edilmisti. Telbisi Iblis, s. 164. er-Risdle fi vahdeti'l-viicild,
adl eserde sbyle denilmektedir: Ibn Arabi bir giirinde: “Varlik
alemindeki her s6z O'nun kelamidir. Bizim i¢in O'nun nesri de nazm
da esittir. “(Kiillii kelamin fi'l-vuciid keldmiihii. Sevaiin aleyna nesrithi
ve nizamiihit.)” Bu beyitleri okuyan ve dogruluguna inanarak lebbeyk,
demis ve ona secde etmigti. Halbuki Hz. Peygamber: “Biriniz havlayan
bir kdpegin sesini igitirse Allah'a siginsin, zira bir seytan gérmiigtiir,”
buyurmugtur. -
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mamaktadir. Bu ilahi giizelligin tecellisini temasa eden
dgiklarin hal ve makamlarma goére zevk, sevk, vecd ve
semd'lan olur. (7) Suhreverdinin bahis konusu ettigi bu
fikirlerde Platonik ve Neo-Platonik felsefelerin tesirini
gormemek kabil degildir. Fakat aym goriisleri daha evvel
Gazzili de kismen ifade etmistir. Alemde hig bir hayrr,
hig bir giizellik ve sevilen hig bir sey yoktur ki, Onun gii-
zelliklerinden bir giizellik, kereminin eserlerinden bir
‘eser ve comertlik denizinden bir katre olmasin. Daha
dogrusuy; ta stireyyadan yerin dibine kadar, dlemin bag-
langicindan tutun da sonuna kadar kulakla igitilen, gozle
goriilen veya diger duyularla idrék edilen hig bir giizellik
yoktur ki O'nun kudret hazinelerinden bir zerre ve nurlu
huzurundan bir pinltt olmug olmasin. Nitelikleri bu olan
bir varhmn sevgisi nasil olur da diigiiniilemez! Arifler
icin bu vasiflar ilahi aski pekistirmenin sebebi nasil ol-
maz! Her glizellik o giizelligin idrak orgam tarafindan se-
vilir. Allah giizeldir, giizeli sever, béliinmez agkin konu-
su olur. (8) Bu ilahi giizellik su gekilde semd’a baglan-
maktadir: “Rihani dlem biitiin giizelliklerin ve iyiliklerin
toplandig1 bir yerdir. Ister fiil, (raks), ister séz (siir,
semd’') ile ilgili olsun maddi dlemde goriilen tensiip gii-
zel ve hos bir gseydir. Sekil ve sfiretlerde goriilen bu
tendsiip rihani dlemden kalan bir mirastir. Rih, zevk ve-
ren nagmeleri ve dhenkli sesleri dinledigi zaman bunun
tesiri altinda kalir, giinkii ikisi de aym cinstendir, ayru
cinsten olanlar birbirini bulmuglardir. Sonra; ruh, bir hik-
mete dayanan su dlemdeki maslahatlar1 gézeten seriatin
hiiktimleri ile kayitlanir. Bir kimsenin geriatin hiikiimleri

7. Avarifit’l-maarif, c. 1L, s. 248. Thy, ¢. 1, s. 278.1
8. Gazzali, Ihyd, c. IV, s. 290. M. Ali Ayni, a.g.e., s: 151.
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ile kendini kayitlamasi onun igin maslahatin ti kendisi-
dir. (9) ' : ’

3- Ruhun Erkekligi, Nefsin Digiligi
Nazariyesi:

Ruhun nagmelerden zevk almasinin diger bir sebebi
sudur: “Nagmeler vasitasiyle nefs ile ruh gizli bir sekilde
isaret ve gifre ile fisildasirlar, agiklar gibi gizli gizli soyle-
sirler. Nefs ile Ruh arasinda ezelden beri karsilikh bir agk
bulunmaktadir. Bunun sebebi, nefsin disiligi (iinGset), ru-
hun erkekligi (ziikdret) tir. Disi ile erkek arasinda tabit
olarak karsilikli bir meyil ve ask bulunmaktadir. Bir dyet-
te: “Onunla tatmin olsun diye Allah Havva'y1 Adem'den
yarattr.” (Araf, 189) buyrulmugtur. Bu ayette: “Min-ha”
(Havva'yt Adem'den yarattik) denilmis olmas1 karilikl
agka ve tilfete sebep olan birbirine bitigmenin liziimuna
isdret edilmis olmasindan dolayidir. Riih nagmelerden

9. Avirifu'l-maarif, c. 11, . 268. Suhreverdi vecd, raks ve semd'in me-
tafizik izahimni yapmak icin su bilgiyi vermektedir: “Vecd kaybedilen bir
seyin bulunmasi manasina gelmektedir. Gayb (fakd) 1 olmayantn bulu-
su (vecd) olmaz. Kulun abd olarak varhf, kendi sifatlarinin ve sifat ka-
hntlannn varkg ile birlikte bulunmadig icin kaybetme (fakt) hadisesi
vukii'a gelmisgtir. Insan halis ve miikemmel bir kul haline gelse katiks1z
bir hiirriyete kavusmus olur. Tam olarak hiir olan kimse vecd girkinden
kurtulur. Su halde vecd sirki ile varhgin bakiyyeleri avlanir, bu kayyile-
rin sebebi ise ilahi atd ve jhsana tam olarak nail olunamadigindan ileri
gelmektedir. Bundan dolay: el-Husri: “Bir saikin tesiri ile hareket edil-
mesi, deriinun etkilenmesi, etkilenmenin dista tesirinin goriilmesi ve
kulun bir halden diger bir hale dogru durumunun degismesi itibariyle
sema'mn tesiri alinda kalarak vecde gelmek hak tizere bulunan kimse
(muhikk) icin ne ise bahl {izere olan kimse i¢in de odur. Hak {izere olan
(mithik) ile batil tizere olan (miibtil) arasinda meveQid olan fark sudur:
Batil tizere olan nefsinin heva ve hevesini bulup bundan zevk aldig icin
vecde gelir, yani cogar. Hak {izere olan ise kalbinin iradesini buldugu
igin ve onun istegi ile vecde gelir. Bunun igindir ki: “Sema, kalbte yeni
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zevk alir. Ciinkii bu nagmeler iki 4sik arasinda gegen ve
agiklan mestedecek derecede eglendiren fisildasmalardir.
Hikmet (madde) dleminde Havva Adem'den yaratldig
gibi kudret (méana) dleminde de nefs ruhtan meydana ge-
tirilmigtir. Ikisi arasindaki tinsiyet ve iilfetin esasini bu
husus tegkil etmektedir. $S6yle ki, nefs hayvant bir ruhtur,
ruhéni ruha yakin olmakla onun cinsiyetine girmistir.
Ruhéni ruha komgu olan hayvani riih bu yakinhgin ken-
disine verdigi serefle, diger hayvani ruhlarda bulunma-
yan bir meziyete sahip olmus ve boylece bir nevi cinsiyet
degistirmistir. Bunun neticesi olarak hayvani nefsten yeni
bir nefs meydana gtkmustir. Nefs ruhtan halk olunmusg-
tur. Bundan dolay1 nefs ile ruh arasinda bulunan kargthik-

hig bir sey meydana getirmez. Sadece orada ziten mevcut olan geyi tah-
rik eder.” denilmistir. Bir kimsenin dertinti Allah'tan bagkasi ile aldkah
ise sema’ onun bu hislerini harekete gegirir. O da heva ve hevesine uya-
rak vecde gelir, cogar. Fakat bir kimsenin batim Allah sevgisi ile ilgili
bulunuyorsa iradesi ve kalbinin istegi ile vecde gelir. O héilde batil tize-
re bulunanlar nefis perdesi ile perdelenmiglerdir. Hak {izere olan ise
kalb perdesi ile perdelenmistir. Yani birincisinde Hak ile insan arasinda
nefis perdesi, ikincisinde ise kalb perdesi vardir. Nefis perdesi maddi
ve zulméni'dir, kalb perdesi ise semavi ve niranidir. $ihd mertebesin-
deki hakikatlar ile hakikatlenip kendisini daimi bir yokluk haline getir-
meyenler ve varhiklarinin eserlerini bile tamamen silmeyenler ne sema’
edebilirler, ne de vecde gelebilirler. Vecd igin: “Vecd, kiilll kanin ate-
sidir, ona s6z tesir etmez,” denilmesi bu diisiince iledir. Mtimsad ed-
Dineveri'nin: “Dilnyanin galgisini kulagina koysaniz benim himmetimi
O'nunla mesgul olmaktan alikoymuz,” demis olmast bu durumu izah
icindir.

Vecd, bazan -batil tizere olana gore- nefis belasina tutuldugu igin,
bazan -hak tizere olana gore- kalb ile miibtela oldugu i¢in ruhun feryad
etmesidir. Bu duruma gére -hak lizere olana gére de, banl {izere olana
gore de- vecd rithani rithun cosmasidir. Dinleyici, bazan sadece s6ziin
minasinn tesiri ile, bazan sadece nagmelerin etkisi ile vecde gelir.
Manalar1 anlama nevinden olan vecd'de nefs ruhun zevkine igtirak
eder, fakat bu batil iizere olanin semi' igin s6z konusudur. Hak tizere
olanun sema'inda ise kalb ruhun zevkine igtirak eder. Avarifii'l-maarif, c.
II, s. 265, 267.
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I agk ve iilfet disilige ve erkeklige dayanmaktadir. Nite-
kim Adem ile Havva arasindaki ask ve iilfette de durum
boyledir. Nagmeler iki dsikin mektuplagmasi ve konus-
mas! oldugu igin ruhun hosuna gider. “Varlik dleminde
bizim adimiza gozlerimiz konugmustu. Biz susuyorduk
ama agkimiz konuguyordu,” diyen sair bunu anlatmak is-
temistir. Bu duruma gore ruh nagmelerden zevk alinca
heva ve heves hastahgina tutulmusg olan nefs vecde gelir,
cogar. Ciinkii sema'm tesiri ile kalbte yeni bir sey meyda-
na gelmistir. Aym sekilde irade hastahigina tutulmus olan
kalb de vecde gelir. Clinkii semd'in tesiri ile kalbte bulu-
nan sey harekete gecmistir. Sema'dan esas itibariyle zevk
alan ruhtur, nefsin ve kalbin zevki ruhtan alinan i'reti bir
zevktir. Nitekim gair: “Igtik, bir damla yere doktiik, zira
asil insanlarin kadehinden yer de nasib alir,” demistir. Bu
duruma gore batil iizere bulunanin nefsi kalb semé'sinin
arzidir. Allah adamlar (ricalii'llah) derecesine ulagan ve
hal arazlarindan siyrilarak saf bir cevher haline gelenler
mukaddes vadiye vardiklar1 zaman nefs ve kalb ayakka-
bilarini gikarip atarlar. (Taha, 12). Artik kudret séhibi bir
padisahin huzurunda bulunmaktadirlar. [l4hi cemélin
nurlar1 beste ve nagmeleri yakmis, kiil etmistir. [1ahi
cemali temagaya daldig1 igin ruh dgiki bulundugu sevgili-
sinin fisildamasini isitemez olmustur. Bu halde bulunan
kimseyi sema’ cogturmaz. Ciinkii nagmeler ne kadar latif
ve hafif olursa olsun, artik boylesi bir ruha yetisemezler.
Nagmeler bile bu ruhun gerisinde kalinca daha kesif olan
siir dinlemek geklindeki sema’ ona nasil yetisecektir? En
latif igaretleri bile tasiyamayacak derecede zayif olanlar
ag1r ibare yiiklerini tagimaya nasil tahammdil edecekler-
dir. Vecd, anlagilmasi en kolay bir ibaredir, Haktan gelen
bir varid'dir. Gayeleri Allah't taleb etmek olanlar Al-
lah'tan gelene kanaat etmezler. Allah'a yakin olma merte-
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besini kendilerinde gergeklestirmis olanlar Allah'tan gele-
ne kanaat etmezler . Allah'a yakin olma mertebesini ken-
dilerinde gerceklestirmis olanlar Allah'tan gelen seyle
cosmaz ve onunla avunmazlar. Allah'tan bir seyin gelme-
si O'ndan uzakta olmak manasina gelir, vecd halinde bu-
lunan Allah'a yakindir, o halde Allah'tan geleni ne yapa-
cak! Vecd bir nar (ates) dir, Rabbini bulup vecde gelenin
kalbi ise bir nGrdur. Nir nardan daha latiftir, Kesif olan
bir gey latif olan bir seye hakim olamaz. Hak ile olanin
ayag strgtligii zaman kalb tizerine, kalb ile olanin ayag:
siirgtiigii zaman nefs tizerine diiger. (10)

4- Fisagor'un Nazariyesi:

Islam aleminde, §zellikle tasavvufi cevrelerde yaygin
olan nazariyelerden biri de Fisagor'a ait olanidir. Katip
Celebi bu nazariyeyi soyle anlatmaktadir: “Mfsikinin
miicidi Siileyman (A.S.) in talebelerinden Fisagor'dur. Bir
sahis Fisagor'a 1i¢ giin st iiste riiyasinda sdyle demisti:
Kalk, falan denizin sahiline git, orada garib (orijinal) bir '
ilim tahsil edeceksin. O da kalkip oraya gitmis, fakat ora-
da kimseyi bulamamus, bu riiydnin zahiri manasin kas-
tedilmedigine hiikmetmis ve burada demircileri toplayip
tendsiiplii ve dhenkli bir sekilde gekigleri vurmalarin em-
retmis, kendisi de bu sesler tizerinde derin derin diisiin-
meye baglamig, sonra doniiste sesler arasindaki nisbetle-
rin nevileri iizerinde diiglinmiis, uzun diisiince, ilahi feyz
ve Rabbéni ilhdm eseri olarak gayesine varmus, bir alet
yapmus, iizerine bir ibrisim baglamis, sonra tevhide dair
ingad ettigi siirleri (miinacat) sdylemege baslamis, halki
ahiretle ilgili iglere tegvik eden ildhiler okumusg, bu sekil-
de birgok kimsenin diinyadan el-etek ¢ekip ahiret igleri

10. Avarifil’l-maarif, c. 11, s. 267-268.
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ile mesgul olmasimi temin etmis. Ondan sonra bu adet
hitkema arasinda aziz olmustu. Fisagor kisa bir siire igin-
de, saf bir cevhere sahip oldugu icin riyazat ilminde mu-
hakkik bir hakim olmus, ruhlarin yurduna, ufuklan genisg
olan seméi'lara vasil olmustu. “Feleklerin hareketlerinden
hasil olan cazib (sehiyye) nagmeleri ve giizel besteler igi-
tiyorum,” bu terenniimler miihayyileme ve héfizama yer-
lesmistir,” diyen Fisagor buna dayanarak bu ilmin kaide-
lerini ortaya koymustur. Sonra bu sahada diger filozofla-
rin icddlan onu takip etti. (11) Daha sonra gelen Aristo,
Organon adindaki misiki dletini yapti. Bu sanatin kaide-
lerinin ortaya konmasindan maksad ruhlarin ve nefs-i
nétikanin kiidsi dlem ile {insiyet etmesini saglamaktir, ga-

11. “Hz. Mevlani zer-kiib (kuyumcu) lar etrafindan geger idi, onla-
rin darb-1 AvAzesinden Hz. Mevlana'ya bir azim hal geldi ve gerha girdi,
6gle namazindan ta ikindi namazina dek. Hz. Mevlana sema'da idi.”
(Nafahat terc., s. 523) diye menkibesi nakledilen Mevlana ile Fisagor ara-
sinda bir benzerlik gérmemek kabil olmamaktadir. Her ikisi de demirci
ve kuyumcularn gekig seslerinden ilham almiglar ve miisikinin mengei-
ni semévi bir kaynakla izah etmiglerdir. Zemahseri misikinin mengeini
izah igin cesitli menkibeler nakleder: “llk besteler denizin tath seslerin-
den alinmugtir.” Rebiil’l-Ebrdr, Rasid Efendi, Kayseri, no: 56. “llk beste-
ler ¥unan diyarinda gok giizel bir sesle 6ten bir kugtan abnmigtir.” Aym
eser, ¢. I, s. 171. “Irak'ta balikgilar balik avlarken misiki s6yler, bu nag-
meleri igiten baliklar bahkglarn etrafinda toplanir ve bdylece balikglar
balik avlarlardi.” Aym eser, c. I, s. 171. Mengel itibariyle seméavi ve ilahi
olan misikinin bazi nevileri nigin ve nasil haram oluyor? sorusuna mu-
tasavviflar sdyle cevap vermislerdir: Mamltimdur ki, 4d1 bir siiriingen
ile varliklarin en mitkemmeli olan insan1 harekete geciren hayat giicii
aym seydir. Aslinda bir ve ayni olan hayal kudreti ilgili bulundugu var-
higin eksikligine ve mitkemmelligine gdre kendisini gostermektedir. Sii-
ringenin sadece hareketini saglayan hayat giicit insanda zuhur ederse
hissetmek ve diisiinmek gibi yiiksek fonksiyonlari da icra eder. Bunun
gibi aslinda bir olan nefes (soluk) adi bir diidiik ile ney'den bir ¢ikar mu?
Sonra o neye iifleyen zatin mahareti sayesinde hep ayni1 olan o nefes na-
sil can-feza nagmeler haline geliyor, diisiiniintiz! Bundan anlagildign gi-
bi biitiin insanlarda bir ve ayn: olan ruhun; tabiat, nefs, kalb ruh ve sir
gibi muhtelif mertebeleri vardir. Tabiatin meyl ve arzusuna gehvet, nef-
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ye miicerred lehv ve lu'b (oyun ve eglence) degildir. Ba-
zan nagmelerdeki tenasiibii ve makamlardaki glizelligi
dinleyen ruhta manevi bir nege (bast) hasil olur. Boylece
ruh ytiksek nefsler (niifts-i dliyye) ile olan arkadashigim
ve ulvi dlemle olan komsulugunu hatirlar ve : “Tabiatin
fiskli fuctiruna ve maddenin zulmetine gark olmug nefs
ruhéni akillara, nurlu hazinelere ve “kudsi mekéanlara
don. Muktedir bir Melikin nezdinde sidk makaminda bu-
lundugun halde.” hitabim isitir. (12)

sinkine heva ve heves, kalbinkine agk, ruhunkine mahabbet ve siikiin,
sirrinkine {ns denilir. Latif nagmeler, sadece gehvet hissini tahrik eder-
se makbul degildir. Zaten bu his fanidir, daimi degildir, muvakkattir,
organik blinye zayifladik¢a o da zayiflar ve nihayet yok olur. Onun igin
hevaperest olanlarin eglenceleri siireksizdir, cabuk bilahr, thtiyarlik za-
maninda ise bu zevk hi¢ kalmaz. Fakat ruhla ilgili safalarin hadd ve
payén yoktur, sonsuz feza kadar genistir. Yag ilerledikge, kemdl arttk-
¢a insan ondan daha ziyade safa bulur. Insan1 boyle Hakk'a yaklastiran
ruhani ve 1ah{tt sema’ ve deveran nasil zemmedilebilir?” M. Ali Ayni,
Intikad ve Miildhazalar, s. 153. Istanbul, 1923, Ash bir ve ayni olan sesler-
den bir kisminin miibah, diger bir kismunin haram olmasi daha bagka
gekillerle de izah edilmistir: Bir meyhanenin veya bir genelevin ingasin-
da kullanilan taslarla bir caminin yapiminda kullarulan taglar mahiyet-
leri itibariyle aym: olmakla beraber kulianildiklari gaye ve kullanan
kimselere gore yekdigerinden gok farkll hitkiumler alirlar. Demek olu-
yor ki, esas itibariyle aym olan seyler kullanilan dletin mitkemmelligine,
kullanan sahsin maharet ve kabiliyetine ve kulanma maksadina goére
farklihklar gosterir. Bunun gibi miisiki nefsin hevasini ve tabiatin seh-
vetini tahrik ve tehyic ettigi siirece kétiidtir. Fakat aym: misild insani ve
ulvi hisleri kamaladign siirece iyidir. '

12. Katib Celebi, Kegfu'z-zumiin, c. II, s. 903. M. Ali Ayni ayni konu-
da gbyle diyor: “Eski astronomiye gore sayilan yedi olan felekler seffaf
bir kubbeler halinde birbirinin mihveri etrafinda donerler, donerken de
nehirden su gekip bag ve bahgelere akitan dolaplar gibi sesler gikarirlar.
Goklerin ve feleklerin doniigiinden hasil olan latif ve ruhniivaz nagme-
leri, Jahiti misikiyi herkes igitemez. Bunlari, uzun bir miicihededen
sonra filozof Fisagor igitmis ve o sayede miisiki kaidelerini ortaya koy-
mugtur. Eskilerin bu hikdyesi msiki ile dsikéar olan aralaninda agik bir
miinasebet bulunan misikinin ruh tizerindeki tesisini 1ah{ti bir mense'e
istinad ettirmek istemelerinden miitevellid olsa gerektirir.” Intikad ve
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Misiki bahsinde genellikle ileri siiriilen teoriler bun-
lardir. Bu teorilerin hepsi de msikiyi insani, begeri, za-
riiri, Kizumlu, faydali, meleki, semavi ve ilahi gostermek-
tedir. Boyle diigiinen ve diigiindiiklerine sarsilmaz bir
imanla itikad eden sGfiler misikiyi akide, din, vicdan ve
mistik tecriibeleri ile birlestirmislerdir. Onun icin seméa'
ad1 verilen tasavvufi misikiyi tenkit edenleri; tasavvufi
imany, sfifilerin akide ve vicdanlarin tenkit eden kimse-
ler olarak gérmiiglerdir. Bundan dolayrdir ki, mutasav-
viflar semd’ adh altinda kendi iman ve din anlayiglarin
tenkit edenleri en agir bir tarzda tenkit etmekten hig ce-
kinmemigler ve denilebilir ki, bu bakimdan hasimlarin-
dan geri kalmamiglardir. Mfsiki muhaliflerini hissiz,
zevksiz, diisiincesiz, mizac1 bozuk, hayvan, egek, siir ol-
makla itham etmek, hattd hemen hemen biitiin hayvanlar
miisikiden zevk aldiklan cihetle miisiki aleyhtarlarin
hayvanlardan da asag1 olmakla suclamak -evvelce de go-
riildugii lizere- sfilerin ahskanligim tegkil etmektedir.
ismail Hakk: Bursevinin; msiki muhaliflerine hitaben:
“Ne acib bfmesgrebsin ki hayvandan betersin ve ne garib
ferstide -dilsin ki, har (esek) dan betersin.” “Ey sig1r, in-
san ol ki agk demidir ve ey sagir perde-i sem'in kaldur ki
hakikatlar hengam'dir,” demesi bunu gostermektedir.
(13) '

Mitldhazalar, s, 151. Mevlana'nin: “Pes hakiméan gofte'end; in lahnha. Ez
devran-i gerh bigirifim ma” “Filozoflar, biz misikiyi feleklerin dénii-
§1’inden aldik, demislerdir” demesi ayru diiglincenin mahsuliidiir.

" 13. Turk Azizleri, s. 215.

Swrr-t ndy i knldimil anlamayan
Kafana, diimbelek desem yeridir
Bak, bu mebhasta sakkidi sofu
Sana ondan egek desem yeridir.
Ferid KAM



351

- Siifiler ortaya attiklar1 veya diger medeniyet mensup-
larindan aldiklar1 misiki ile ilgili teorilerle misikinin
dnem ve degerini izah edip onu miidafaa ederken bir tep-
ki olmak iizere misiki muhaliflerinin de bu kenuda gegit-
li nazariyeler ileri siirerek masikiyi nefsani, schvani, sufli
ve geytani bir mengeye baglamak istedikleri goriilmiistiir.
Bazan uydurma hadisler seklinde de ortaya konan bu na-
zariyeler bahis konusu edilmeye degmeyecek derecede
basit ve iptidaidir. Siifilerin miisiki nazariyelerinde musi-
kinin geytani, nefsani ve siifli kistm da yer almis iken
masiki mubhalifleri ortaya atttklan nazariyelerle masikiyi
toptan mahk(m etmek istemiglerdir. (14)

" Tasavvufi Misiki Uzerinde
Felsefi Tesirler:

Semi' iizerindeki felsefi tesirler inkar edilmeyecek
derecede agik, kiiciimsenmeyecek mertebede dnemlidir.

14. Misiki muhaliflerinin bu sanatin hevai, hayvéani ve geytani bir
menge'e sahip bulundugunu gostermek icin ileri stirdiikleri nazariyeler-
den birkagt sunlardir: “Yeryliziinde ilk defa feryadii figdn eden ve
tegannide bulunan Iblis olmugtur.” (kéne iblis evvelii men nihe ve ev-
velii men teffannd) Buna gore yeryiiziinde miisiki ilk defa seytan tara-
findan icdd edilmis, insanlar bunu ondan 6grenmiglerdir. Bir hadis ola-
rak rivayet edilen bu s6z i¢in Iraki, ashni bulamadim demektedir. Jhyd,
c. II,s.282.

Ik defa miisiki aletini icad eden Kabil'in ogullarindan Sevbal ismin-
‘de bir kimsedir. Sevbal Kinan oglu Mehl4il zamarunda davul, zurna ve
diidiik gibi miisiki dletlerini icad etti. Bundan sonra Kabil'in ogullar e3-
lenceye daldi. O kadar ki, $it'in siildlesinden olup da dag basinda
ikdmet eden insanlara bu haber yayildi. Bunun {izerine dagda yayasan-
lardan bazilar1 Kabil ogullarinin yanlarina gelerek yerlegtiler. Iste bun-
dan sonradir ki, igki ve fuhug diinyanin her tarafina yayildi. Telbfsil ib-
lis, . 215, Bu nazariye misikinin mengeini insanh@mn ilk katili olarak bi-
linen Kabil'e baglamakta, icki ve fuhsun meydana gelig sebebi olarak
msiklyi géstermektedir.
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Ancak her tesirin liizumsuz ve faydasiz oldugunu iddia
etmeye de imkan yoktur. Islam filozoflariun, Yunanh se-
lefleri gibi msikiye biiyiik 6nem verdikleri bilinmekte-
dir. [k defa filozof Farabimin (6lm. M. 950 - H. 339)
miisikinin hem nazari, hem ameli cihetinden ciddi bir ge-
kilde bahsettigi, hattd musiki aleti icad edecek derecede
bu sahada basari gosterdigi bilinmektedir. Ibn Sina
(8lm. M. 1036 - H. 428) el-Isirdt adl eserinin sonunda
makamait-iil -arifin boliimiinde ariflerin hallerini anlatir-
ken buhlarin miisiki dinlemeye de muhtag olduklarint
anlatir: “Arif riyazete muhtagtir. Riyazet onu ¢ hedefe
ulastirir: a) Haktan bagka her seyden uzaklagtirir. b)
Nefs-i emmareyi nefs—i levvameye itaat eder hale getirir.
Bu sayede hayal ve vehim giicii siifli dlemden yiiz ¢evire-
rek kudsf dleme dogru yonelir, kudsi dlem onu kendi ta-
rafina cezbeder. c) Uyanmasi ve hassas hale gelmesi igin
strr latif hale getirir. Birinci gayenin gergeklesmesi igin
hakiki ziihd yardimet olur. Ikinci gayenin gerceklegmesi-
ni tefekkiir ve teemmiile dayanan gesitli ibadetler temin
eder, kuva-i nefs igin kullanilan elhdn da buna yardima
olur. Beli§ nagme, hos sada ve giizel eda ile ifade edilen
zeki vaizlerin hitabeleri de bunu destekler. Uctincii hede-
fe ulasilmasi latif fikir ve afif agk temin eder, bu halde bu-
lunanlarin zihnine sadece sevgilinin gekli ve sireti gelir,
sehvet sultan bu zihinde barmamaz. (15) Goériiliiyor ki,
Ibn Sina ideal ve 6rnek insan dedigi arif igin misikiyi li-
zumlu gormektedir. ,

M. 1047 - H. 439 da Misir~da yazildig: bilinen Thvi-
nii’s-safd ve hilldnii’l-vefd risdlelerinin beginci risalesi ma-
sikiye tahsis edilmistir. Bu risalelerde sesin dinlendirici,
neselendirici, cesaret verici, iiziicii, kin ve nefret hislerini

15. Ibn Sina, el-Isarit ve’t-tenbihdt, makamativl-arifin, c. 111, s. 225,
Kahire, 1947 'nin ilk kism1.
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koriikleyici ve insam kizdiricl, kin ve nefret duygulanim
izale edici, banis1 saglayic1 ve sevdirici Ozelliklerinden
bahs olunmaktadir. (16) [hvanii’s-safa felsefesine gore
milsikiyi ilk defa icidd eden ve kullanan filozoflar olmug-
tur. Yildizlarin sebebiyet verdigine inanilan bedbahthg:
yok etmek ve mesud bir hayat yasamak i¢in misiki kulla-
nilmigtir, mabedlerde hiiziinlii seslerle Allah'a yalvarmak
suretiyle bu bedbahtliktan kurtulacagina inanilmustir.
Onun i¢in miisikinin dogusunda ilm-i ahkam-i niicim'iin
tesiri olmugtur. Izdirap ¢ekenlerin elemini hafifletmek,
dertlilere derman, hastalara sifa saglamak icin hastahane-
lerde kullanilan miisiki, develerin ve kervanlann stir'atini
arttirmak igin de kullamilmugtir. [hvanii’s-safd ayrica siit
sagarken, hayvanlan ciftlegtirirken, kus ve diger hayvan-
lar1 avlarken bebekleri teskin ve uyumalarini temin eder-
ken istifade edilen nagmelerden de bahsedilmistir. (17)
Ihvanii’s-safa risalelerinde seslerin gikis yerlerine gore
taksimi, her miletin giyinme ve yeme zevki gibi kendine
has bir miisiki zevki bulunmasj, seslerin fizik ve fizyolo-
jik nitelikleri, sayilarla seslerin miinasebeti, ses nisbetleri
ile viicudun organlan arasinda bulunan oran, misiki
aletlerin yapihs tarzi... v.s. gibi konulara temas edilmek-
te, bu hususlar genis genis izah edilmekte, semé’larin ve
feleklerin sekeneleri olan meleklerin miisik{ aletleri gibi,
fakat bu aletlerden gok daha hog nagmeleri bulundugu,
diinyadaki elhan ve nagmelerin o ideal nagmelerin birer
kopyast bulundugu, bu semavi nagmeleri ilk defa saf bir
cevhere ve parlak bir zekdya sahip bulunan Fisagor'un
igittigi anlatilmaktadir. (18) Bu noktada siifilerin Elest

16. Resiilil ihwini’s-sdfd, c. 1, s. 184, 185, 186, 187. Beyrut, M. 1957 -
H. 1376.

17. Aym eser, c. 1, 5. 187, 188.

18. Ay eser, c. I, s. 206, 208.
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Bezmi nazariyesine yaklagilmaktadir. (19) Fakat sifilerin
maisiki ile ilgili bu gibi fikirleri Ihvanii’s-safa’dan evvel-
dir. Onun icin arada ne kadar benzerlik bulunursa bulun-
sun sifilerin bu felsefenin tesiri altinda kalmig olmast o
kadar ¢ok 6nemli sayllmamalidir. Bu benzerlik daha ¢ok
her iki goriigiin de aym kaynaktan faydalanmg olmala-
rindan ileri gelmektedir.

Katip Celebi bu konuda sdyle diyor: “Nagmelerin
ruh ve beden lizerinde tesiri oldugundan hiikema goyle
demigstir; sol kimsenin ki ruhu nefsine galib ola, tasfiye ve
riyazetle nefs-i emmareyi kahr eyleyup beden memleke-
tinde hakimiyet dizginini ruh sultaninin eline vere, nag-
meleri ve miisikal sesleri dinlemek ruhu ruhaniyet
canibine tahrik edup teelliih ve mebde-i evvel evsafi ile
ittisaf ve tesebbiihe sevk verir. Ol ecilden Aristo organo-
nu icade edip megsailere ve igrdkilere talim ve nasihat es-

19. Aynu eser, c. I, s. 210. lhvanu's-safaya gére filozoflar msikiyi ru-
hu terbiye etmek, ahlaki diizeltmek, kalbi saf ve temiz bir hale getirmek
icin icad etmislerdir, fakat sonradan insanlar miisiklyi bu asli gayesin-
den saptirmuglardir. Dinler hedefinden saptinlan miisiki nevini haram
kilmuglardir. c. I, s. 210. Jhoami’s-safi Risalelerinde tasavvufi eserlerdeki-
ne benzeyen oldukga hos fikra ve menkibeler nakledilmektedir: “Birbi-
rini 6ldiirmeye kasd etmis iki zah goren bir msikar teskin edici ve yu-
mugatic1 nagmelerle terenniime baglamigt. Bunun iizerine yekdigerinin
bogazina sariimis olan bu iki dilsmanin ofkeleri ziil oldu, birbirine sar-
larak banigtilar.” c. I, s. 185. Misikinin kin, nefret ve diismanlik hislerini
ortadan kaldiran, yerine sevgi, barg, kardeglik ve dostluk duygularim
yerlestiren bu gibi tesirlerinden bagka insaru agka, sevke, vecde ve cez-
beye getiren tesirleri de bulunmaktadir. c. I, s. 240. Filozof ve
hakimlerden bir topluluk bir padisahin verdigi ziyafette bir araya gel-
miglerdi. Padigah bunlann soyleyecekleri hikemi stzleri yazmalan igin
kétiplere emir vermigti. Bir ses sanatkin giizel ve hog nagmelerle
milsiki sdylemeye baglayinca hakimlerden biri dedi ki: Miisikinin, dil
ile izah ve kelimelerle ifide edilmesine imkan olmayan bir fazileti var-
dir, ruh bu fazileti 8lciilti nagmeler halinde ortaya koymustur. Insan ta-
biati bunu igitince ondan zevk alr, ferahlik duyar, negelenir. O halde
ruhun konugmasini ve fistldamasim dinleyiniz. Digeri soyle dedi:
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nasinda caldurdi.” “Amma bazi mesayih-i kibar; hiike-
ma-i miiteellihin meslegine gidup onlarin sart: lizere tas-
fiye yolunda, ruhu nefsine galib siilk taliblerini tegvikte
miiessirdir deyu kimi ndy gibi, diimbelek ve kiidiim
istimal eyledi. Ve ekseri sema tesmiyesi ile usiil kaidesi

iizere nagmeler dinledi. Bunlarin bu tarz tavr1 hakimane
(hikmete ve felsefeye uygun) diisiip tedavi bahsinde ze-
hirli ilaglar kullanmak kabilinden oldu. Zira ekseri ehl-i
tasavvuf hikmet-i israk tizere mebnidir. Ve i1stilahi ondan
me’hiizdur.” (20)

Bagta Katip Celebi olmak iizere muhtelif zatlar tara-
findan ileri siiriilen bu tesir, tasavvufi masiki olan se-
ma'm metafizik mahiyeti ile ilgili fikir ve inanglar bak-
mindan bahis konusu edilmistir. Yani siifiler mfisikinin
menge'ini izah eden teorileri ve misikinin felsefesini filo-
zoflardan miilhem olarak ortaya koymusglardir. Misi-
kinin teknigi, icrasi, nazariyat: ve makamlan itibariyle
onlarin tesirinde kalip kalmadiklarini tesbit konumuzun
ve yetkimizin sinurlarim agmaktadir.

Musiki dinlerken ¢ok dikkatli olunuz. Zira nefsini, sehvani ve behimi
arzular sizi siifli ve adi bir istikamete sitriikliyebilir. Bdylece dogru yol-
dan sapmus ve en wlvi ruhla fisildamaktan uzaklagsmis olursunuz. Bir
digeri miisikara soyle dedi: “Hadi bakalim, ruhun hilim, cémertlik, ce-
saret, adalet, asalet, gefkat gibi yiice istidatlarini cogtur. Tabiati birak,
behimi arzulara ilisme. Diger biri s6yle dedi: Ses sanatkar mahir olursa
ruhu ylice hasletlere dogru y&neltir, kétii huylardan uzaklagtirir. Bir di-
geri de gOyle dedi: Bir filozof miiganniye bir cariyenin sesini isitti, arka-
dasina, gidip sunu dinleyelim, belki bize giizel bir haslet kazandinr, de-
di. Yaklaginca cariyenin 6lgiisiiz ve bed bir sesle mfisiki sdyledigini gor-
dit. Arkadigina dedi ki: Kahinler derler ki, baykusun sesi insan 8limu-
ne alamettir. Eger kihinlerin s6zi dogru ise bu mitganniyenin sesi bay-
kusun élimitine delélettir. Bir digeri s6yle dedi: Miisiki aleti her ne ka-
dar canli degilse de fasih bir dil ile ruhun sirlanni, kalbin sakli hislerini
ve arzularin anlatmaktadir. Resdilii ihvini’s-safd, c. 1, s. 234, 235.
20. Katib Celebi, Mizdni'l-Hak, ikinci bahsin sonu.






TARIKATLAR VE SEMA'

Istisnasiz biitiin tarikatlar semd'in insan1 Allah'a yak-
lagtiran ve yiikselten bir 6zelligi bulundugunu kabul et-
mislerdir. Zaten baska tiirlii diigtinmek ilk sffilerin halef-
leri igin miimkiin olamazdi. Bu bakimdan Ruféiilik, Ka-
dirilik, Halvetiilk, Mevlevilik, Kiibrevilik ve Naksilik
gibi biiylik tarikatlar arasinda fark yoktur. Ancak ilk za-
manlarda Meldmetilik, daha sonralan ise naksilik
semd'in insam1 Allah'a gotiiren dzelligini kabul etmekle
beraber bu hususa kendi seyrii siiltik sistemleri iginde yer
vermemiglerdir. Tarikatlar tarafindan semé' ayinlerinin
ne sekilde icra edildigi ve bu hususa ne derece ehemmi-
yet verildigi ayri bir konudur. Biz burada semé'a en ¢ok
deger veren mevlevilikle seméd'a diisman olduklan zan-
nedilen naksilerin konu ileilgili gbriislerine kisaca temas
etmek istiyoruz.

Mevliana - Mevlevilik - Sem#a’

Mevlana Celdleddin Rimi aslinda kendinden evvelki
stfilere nazaran sema' konusunda hig bir yenilik yapma-
mugtir. Onun yaptig) sey daha evvel muhtelif stifiler tara-
findan ¢esitli sekillerde ifade edilen fikir ve inanglar1 ken-
disine has bir iislip ile ifide etmekten ibaret olmustur.
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Mevléna ile selefi olan siifilerin sema' meclisleri arasinda
da hig bir fark yoktur. Ancak mevleviligin daha sonralari
aldig gekil iginde semd' bu tarikatin esasi haline getiril-
mis oldugundan sema’ ayinin bu tarikata mahsus oldugu
zannedilmekte ve miindkagalar da bu noktada yogunlas-
tirllmaktadir. Bir yandan Meviand'nin hig sema' yapma-
dig1 kuru kuruya iddia edilirken, diger taraftan da mev-
levilikte sonradan ortaya konmusg olan sema’ ayininin ay-
nen Mevland zamaninda mevcut oldugu bosu bosuna ile-

ri siiriilmektedir.

“Dinle neyden ¢iin hikdyet etmede.”
“Ayriliklaridan gikdyet etmede.”

beyti ile Mesnevi'sine baglayan Mevlana giizel ses demek
olan semad' ile giizel s6z demek olan siire 6zel bir aldka
duymus, Mesnevi'sinde, Divin'inda, gazel ve riibaile-
rinde her vesile ile giizel sese temas etmekten adeta
derini bir zevk almugtir. (1) ' :
“Ategest in bank-i niy ve nist bad.”
“Her ki in ates nedared nist bad.”

“Neyin gikardig: sesler ilahi agkin atesleridir, igine
ifiiriilen maddi bir soluk degildir.” “Bir kimsede bu ates
olmazsa o yok olsun daha iyidir.” diyen Mevlana neyin
gevreye agk ateglerini saghgina inanmaktadir. Ona gore

1. Mesnevi'nin ilk beytinde gegen ve diger beyitlerinde sik sik tekrar
edilen ney kelimesi ile Mevlana'nin kamil ve ideal insan olan veli ve
stifileri kastettigi, veya neyden maksadin kamg kalem oldugu veyahut
da bu kelime ile Kalem-i 413 demek olan Hakfkat-i Muhammediyye'yi
anlatmak istedigi ileri sitriilmiistiir. Fakat bunun kabul edilmesi halin-
de bile boyle yiice ve gerefli varhklarin bir ¢alg: aletine benzetilmesi
Ona gore neyin tagidifit 6nemi anlatmaya kéfidir. Bkz: Ankaravi, Serh-i
Mesnevi, c. 1, 5. 24.

“Ney'den dinle” demek; miirgidden ve insan-1 kdmilden dinle, de-
mektir. :
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neyden Gikan ses perdeleri insanla Rabb'1 arasinda bulu-
nan perdeleri kaldirarak kulun agiki bulundugu Allah'i
seyretmesini temin eder. '

“Ney harif her ki ez yar berid.”

“Perdehiyes perdehd—i ma derid.”

“Ney, yarinden ayr diismiis olan herkesin dert arka-
dasidir, onun ses perdeleri bizim hicablarimizi yirtmis-
tir.”

Mevlana misikinin Tanr dgiklan igin rithéni bir gida
olduguna dair selefleri tarafindan ileri siiriiler: gorigii
paylagir:

“Pes g1da-i Agikan dmed semi.”

“Ki derd i baged hayal ictima.”

“Misiki Tanri dsiklan igin ruhun gidasi olmustur, zira
miisikide sevgili ile birlegme iimidi mevcuttur.” (2)

Mevldna sik sik seméa'a medhiyeler sdylemigtir:

“Dani semd’ ¢t bid, savt-1 bela geniden.

Ez histen, beriden b vasl-1 Hak residen.

Dani semi’ ¢i blid, der devay—i Ya'kab.

Biiy-i visali Yaisuf ez pirehen geniden.

Dani sema’ ¢i bGd, sirri zi'li ma'allah.

Anca melek ne genced bi vasita residen.”

Semd' nedir biliyor musun? Kendimden gegmek ve
Hakka vasil olmak sureti ile: “Beld” sesini igitmektir.
Sema' nedir, biliyor musun? Gémilekten Yusuf'a vasil ol-
ma kokusunu almak suretiyle Yakub'un derdine deva ol-
maktir. Sema' nedir, biliyor musun? Benim Allah'la 6yle
bir zamarmim var ki, 0 zaman icinde bana ne bir melek-i
miikarreb, ne de nebiyy-i miirsel ulasabilir” hadisinin sir-
ndur. (3)

2. Mesnevi, c. [V, beyt, 740.
3. Ankaravi, Minahaci’'l-fukara, s. 64.
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Mevlana sema'n havas igin oldugunu, avam igin ol-
madigim belirtir:

Her ¢iz ki dn hogest nehyest mildim

Ta minegeved delil-i in merdiim-i Amm

Ver ne; meyiy, gengii, stiret-i hiiband, sema’

Ber his helalestii ber Amm haram.

“Hos olan seyler daima nehyedilmistir, halktan olan kim-
seler igin delil olmasin diye. Yoksa mey, misiki, giizelle-
rin yiizii ve semd’ havastan olanlar igin helaldir, her ne
kadar halk i¢in haram ise de. (4)

Mevlana misiki aleyhtarlarina en agir sekilde hiicum
ederken seleflerinden geri kalmamis ve bu konuda miisa-
mahayr unutmustur:

Ger semi—1 agikdn'rd miinkird

Hasgr kerdi der kiyAmet ba segan

Sehbaz-i Cenab-i Z{'l-Celalest sema’

Firag-i kulQib-i ehl-i halest semd’

Der mezheb-i dsikan helalest sema”

Der mezheb-i miinkirdn hardmest sema’

“Tanr agiklarmin sema't konusunda inkércilik yapar-
san kiyamet giinii kopeklerle hagrolunsun. Sema’' Cendb-1
Zu'l-Celal'in sehbazidir. (Kullarini sema' dogan ile avlar)
Semi', manevi hil sahibi olan kimselerin goniilleri icin
dosektir. Asiklar mezhebinde sema’ helaldir, fakat miin-
kirler mezhebinde sema' haramdir. (5)

4. Mevlind’dan Sonra Mevlevilik, s. 78.

5. Minhdcil'l-fukard, 61. Huccetu's-semd, s. 24. Mevlana, “Misiki, sa-
dece diigiin ve bayramlarda helal olur” diyenlere: “Arifan der demi dé
i'yd kiinend. Ankebfitan meks kadid kiinend” (arif ve giklar bir nefeste
iki bayram yaparlar. Ehl-i nefis ise driimcekler gibi eti kebap yaparlar.)
demektedir. Huccetu's-semd, s. 26. Yani ehl-i nefis bayramlarda bile kur-
ban etinden kebap yapmaktan bagka bir sey diisiinmez. Mevlana sema’
ve raks yapanlann eglenen kimselerin kibri i¢inde olmamalanmn ister:
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Mevldna daha evvel miisiki teorileri bahsinde de gos-
terdigimiz gibi bu dlemdeki misikal seslerin misél, ideler
ve rihéni alem gibi isimler verilen §biir 4lemdeki misi-
kal seslerin bir 6rnegi oldugunu kabul etmektedir.

Mevland'nin misiki ve semd' hakkindaki nazari dii-
sinceleri, sema'in dini hiikmii ve metafizik mahiyeti hak-
kindaki kanaatt budur. Acaba boyle diisiinen Mevlana
masiki dinlemis midir? Dinlemigse nasil dinlemistir? Bu
hususta en saglam maltimat Eflakinin Mendkibii‘l-Ari-
fin'inde bulunmaktadir. Eflakinin bu eserini negretmis
olan Tahsin Yazici, Mevlani'»in seman ile ilgili kisimla-
rin1 ayrica pek giizel bir sekilde dzetlemistir. Onun igin
bu dzeti aynen aklediyoruz. Hosa giden veya manal1 bir
ses Mevland'y1 sema’ ettirmeye kafi gelirdi. (s. 562) (6) So-
kakta (s. 282), pazarda (277, 278) Merdm mescidinde, Ih-
cada, degirmende, Konya meydaninda (s. 356) sema'
ederdi. Semad' i¢in 6nce kabiliyet sart kosulur (s. 355) fazla
sema'dan, Konya halkinn alttan alta sema’ aleyhinde bu-
lunduklarindan sikayet ederdi. (s. 356) Mendkibi'l-
arifin'de biri Mevlana'nin tek bagina yaptigi, digeri bir
topluluk halinde olmak {izere iki sema' sekline dair kayit-
lar bulunmaktadr.

“Sema"t ma ¢t rithanist ey can. Megev in ¢ be-kibrii kini raksan.” (Bi-
zim semaimiz rihani oldugu icin ey dost buraya dans edenlere mahsus
kin ve kibir ile gelme) Minhacil'l-fukara, s. 65. Mevlevilikte misiki
aletlerinin bile ¢ikardiklar seslerle Allah'i tesbih ettikierine inamlir.
“Cist midand saday-i ¢linkii Gd. Ente hasbf ente kifi y4 Vediid.” Hucce-
tu's-semd, s.27. “Mesténe olup depredelim geng ile nayi. Sema' safa
cana vefa ruha gidadir.” beytini besteli olarak mevlevi ayinlerinde oku-
mak Adettir. Mevlind 'dan Sonra Mevlevilik, .380.

6. Parantez igindeki rakamlar Mendkibii ‘I-drifin’in Tahsin Yazic1 neg-
rinin cild ve sayfalarin gostermektedir. Ankara, 1959, 1961.
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Mevlana'nmin Tek Basina Yaptijh
Sema":

Sems'in 21 Sevval 642'deki gaybubetinden sonra,
Mevlani kendisine hindbari'den bir fereci, bal renkli
ylinden bir kiilah yapmalarini emretti ve gomleginin
Oniini act da satn lalisi sarigini sakaraviz bicimi baglads,
Mevlevilere has ayakkab: ve gizme giydi, ferecesinin ye-
nini toplads. (s. 62b) Rebabi da alti haneli hale getirmele-
rini emretti ve bunlarin ikmélinden sonra sema'a basladu.
(s. 224) Diinyada ii¢ seyi se¢misti: semd’, serbet, hamam.
Sems de daha dnceleri Irak-1 Acem'de sema’ ediyordu. (s.
89, 624) Mevland'nin sema’ esnasinda ayn zamanda siir-
ler sdyledigi ve onlarn zevki ile raks ettigi oluyordu. (s.
631) Mesnevi'nin bazi kisimlarin1 sdyledigi sirada
kavvaller galg1 cahiyor ve tegannide bulunuyor, o da he-
yecanlar gosteriyor ve néaralar atarak semd’ ediyordu; ay-
n1 sekilde diger miiridlerin de naralar atti§1 olurdu. Kav-
véller sustuktan sonra bir kdseye cekilip etrafinda bulu-
nanlara gézlerindeki Tanr1 nirunu seyretmelerini emre-
diyordu. (s. 99. 191, 543, 569) Bir giin de biiyiik bir heye-
canla medreseden gikmus, semé' ederck Sivas Kadisi iz-
zeddin'in odasina girmis, onu geke geke agiklar toplanti- - -
sina getirmis ve o da elbisesini yirtarak semd'a baglamigt1.
(s. 99, 100) Mevlana'nin semd’ esnasinda biiyiik bir vecd
iginde, her seyde Allah'1 gordiigiinii sdyledigi de olurdu.
(s. 104) Sema'da uzun miiddet kalir, bazan durmasi igin
ricida bulunulurdu. (s. 110) Hamamdan c¢ikar ¢itkmaz -
sema'a baglardi. (s. 122) Sevkinden, sabahtan gece yarisi-
na kadar, raksederek ve donerek, sema' ederdi. (s. 125)
bazan bir haftadan fazla sema’ ettigi olurdu. (s. 149) II-
gin'da kaldig) miiddetce 40 giin sema'a devam ettigi vaki
idi. (s. 228, 355, 356, 443) SeméA'a devam edildigi vakit da-
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vet edilen evin kapisinda durur, miiridlerin hepsinin igeri
girmesini beklerdi. (s. 443) Bazan, sema’ ederek yalin
ayak medreseye gelir, (I, 154) digarda bagladigl sema'
medresede devam ettirirdi. (I, 772) Sema'da sema' edenle-
re sirtint gevirmek saygisizhiktir. (I, 161, 280, 353) Kendisi-
ne getirilen giillerin ve heyecanli konugmalarin (I, 457,
151) da seméd'a vesile oldugu goriiliirdii. (I, 339) Bir néra
atarak semd'a girer, (I, 163) hey diyerek sema'a kalkar,
bazi kimseleri kendisine hayran hayran baktinirdu. (1. 185)
Sema' esnasinda fetva yazdig: (I, 187), sorulan suallere
manzum cevaplar verdigi oluyordu. (I, 209) Sema’ esna-
sinda zaman zaman gdyendelerin tahtina geliyor, orada
egilip oziirler diliyordu. (I, 579) Olmek iizere olan ney-
zen Hamza'yr diriltir ve ii¢ giin durmadan sema eder,
Sem&' bitince de ney-zen oliir. (I, 222 ve dvm.) Sem&'
ederken calip sarki sdyleyen kanbur bir géyendesi vardi.
(I, 231) Sema&' esnasinda halka ve gdyendelere bahsig da-
~gird. (1, 232) Semé'dan gikip hamama gittigi olurdu. (I,
257) [1ahi bilgiler (maarif) sagarken vecde gelip semd’ etti-
gi de olurdu. (I, 293) Bazan fazla semd' etmesinden
goyendeler calip sdylémekten aciz kahrd. (I, 305, 306)
Sema' ederken bagkasinin kendisine ¢arptigina kizdig (I,
320, 394) goriildiigii gibi, mest bir insanin garpmasini hos
kargiladig1 da olurdu. (I, 356) Medresede bir kdsede ken-
disi, digerinde meghur sair Fahreddin-i Iraki biiyiik bir
heyecan iginde sem&’ ediyordu. (I, 356) Sabahleyin dost-
lar gelir gelmez sema'’ basladig1 da olurdu. (I, 399) kendisi
fazla semé'dan hastalarurd. (I, 409) Sema' esnasinda mest
oldugu vakit, kavvalleri veya oglu Sultan Veledi yaka-
lar, donerek ve raksederek salavat getirir ve sonra tekrar
semi'a baglardi. (I, 407) Salihaddin Zerkidbinin diik-
kanindan gelen gekig seslerine (7) veya bir meyhaneden

7. Selahaddin Zerk@bi'nin diikkdnmnin éniinden gecerken semi'a
baghyan Mevland'nin: “Yeki genci bedid 4med der'in diikkdn-i zerk{bi.
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gelen rebdb sesine ayak uydurarak semd' etmeye ve
donmeye bagladigt meghurdur. (I, 412, 805) Fazla sem&’
yiiziinden normal sehevi arzularnim bile unuturdu. (I,
489) Zeki Kavval' igeri girer girmez caldirmaya baglatir
ve sema'a koyulurdu. (I, 449) ve semé'dan sonra gdgsiinii
ovdururdu. (I, 470) Sem&’ ortasinda elini eteginin altin-
dan gikarip, gdyendelerin defi tizerine para atardu. (I, 471)
Orkestrada bekgi gliyende (deffaf) ve neyzenler vards. (1,
487) Ayrica kadin defci ve neyzenlerden de bahsedilmek-
tedir. (I, 486, 490) Soguk suyun altindan cikip sema' ettigi
(I, 490) uzun miiddet yemek yemeden ve “el-cii el-cii
stimme rucd” (aglik aghk sonra Allah'a doniig) diyerek
semd'a giristigi olurdu. (I, 490) Nadir hallerde sema' esna-
sinda kendisini fazla keybettigi iizerinde bir gdmlekten
gayri ne varsa kavvéllere verip ¢iplak raksettigi vakit, et-
rafinda bulunanlar, iizerine kiymetli kumaglardan elbise-
ler giydirirlerdi. (I, 490) Bazan devrin ileri gelenlerinin
hamimlar1 sema' davetlerine icabet eder, gdyende defci ve
neyzenlerin galgi ve sarkilarinin refakati ile semd' eder,
onlar da bagina giiller sagarlardt. (I, 487) Hamama gider,
oradan ¢ikinca medreseye varip orada semad'a baglardi.
Kendisi ile birlikte sema'da bulunanlar veya miinferiden
semd’ edenler arasinda da elbiselerini yirtanlar vardu. (I,
488) Sems'in 6limiinii duyunca da semd' ederek mersiye
mahiyetinde gazeller sdylemisti. (I, 489, 602) Diiglin me-
rasimlerinde de semé'a kalktig1 olurdu. Selahaddin Zer-
kibi de hiikiimdarin huzurunda, Mevlana'nin sozleri
lizerine sevke gelip sema' ediyordu. (I, 490) Mesnevi'nin
baz1 parcalaruni da semé’ esnasinda soyledigi anlasil-
maktadir. (I, 499)

Zehi siiret, zehi ma'ng, zehi hiibi, zehi hfibi.” Kuyumcunun diikka-
rundan bir geng zuhur ett. Bu ne giizel suret, ne giizel man4, ne hosg gii-
zellik, ne hog giizellik: dedifi cok meshurdur. Bk: Nafahat Tem’lme;i,/s.
523.
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Toplu Halde icra Edilen
Mevlevi Semi’:

Baglangigta Mevlana'da klasik sekli ile baslayip,
Sems'in tegviki ile ddnme geklinde tezahiir eden sema’
ayini kisa zamanda biiyiik bir ragbete mazhar olmus ve
devrin ileri gelenlerinin, bir nevi yarn dini eglence ziya-
fetini halini almustir. (8) Toplu halde icraiedilen bu sem4’
ayinleri, Mevlana'nin bulundugu medresede (I, 222, 227)
Hiisameddin Celebi'nin evinde (I, 16) llgin'da, devrin
ileri gelenlerinin evlerinde veya Sadreddin Konevi'nin
medresesinde (I, 141, 151, 212, 431) tertip ediliyordu. Bag-

8. Bu nevi semé meclislerinin diinyevi ve cisman{ lezzetler i¢in ak-
dedilmis oldugunu, kismen de olsa nefsani bir zevkin tatmin edilmesi-
nin hedef alindighm séylemek miimkiin degildir. Baz1 zevk ve keyf sa-
hipleri bu gibi meclislere eglence ve nefsani zevk alma gibi gayelerle
gitmis olabilirler. Fakat sema' meclislerinin gayesi hig bir zaman bu ol-
mamustir. Tabii bu hitkiim Mevldna zamani igin s6z konusudur. Esasen
bu nevi sema' meclislerinin evvelce de gérildiigti gibi Mevlana ile bag-
ladigini s6ylemek kabil degildir, sema’ meclislerinin miinferiden de
toplu olarak da icra edilmesi bakimindan Mevlana ile bagladigani séyle-
mek kabil degildir, sema' meclislerinin miinferiden de toplu olarak da
icra edilmesi bakimindan Meviana kendisinden evvelki tasavvufi gele-
nefi devam ettirmekten bagka bir sey yapmamigtir. Mevlanamun babasi
Bahaeddin Veled'in seyhi oldugu soylenen (bkz: Nafahat terciimesi, 514)
Necmeddin Kiibra'nin muhtelif sema’ meclislerinde hazir bulundugu
bilinmektedir. “Seyh Necmeddin-i Kiibra, Ismail Kasri'nin hankdhinda
misafir olmustu, hasta idi. Derviglere mahsus sofanin karsisinda bulu-
nan bir sofaya yerlestirilmigti. Hastalig bir hayli uzamigtt. Derdi ki, bit-
tiin 1zdiraplara ragmen, tekkede sema’ edilmesinden duydugum iiziin-
tlyi hastabgimdan duymazdim. Zira ben gayet sema' inkar ederdim.
Bagka bir yere gitmeye de takatim yoktu. Bir gece tekkede sema’' edildi.
Seyh semi' esnasinda bagimin uzuna geldi ve : “Kalkmak ister misin?”
diyo sordu. Evet, dedim. Elimden tuttu ve beni kenara cekt, sonra
sema' mahallinin ortasina iletti, bir zaman bana devrettirdi, daha sonra
da duvara yaslandirds, derhal diisecegimi sandim. Kendime gelince sth-
hat ve afiyete kavustugumu gérdiim, arhk viichiditmde hig hastalik kal-
mamugti. Nafahat terc., s. 478. Bu hadise Necmeddin Kiibra'nin seyhine
intisap etmesine de sebep olmugtu. Bu menkibe semi' ve miisiki'nin
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langigta sema’ zamani, Mevlana'nin vecd hallerinin geli-
sine bagh goriilmektedir. Onun herhangi bir heyecan
uyandiran hali, bir s6zii veya niikesi (I, 141) veyahut bir
kerameti (I, 169, 227) gibi hal ve hareketler (I, 274), basta
kendisi olmak iizere toplu halde bir semé'a vesile oluyor-
du. Oliimiinden sonra Hiisameddin Celebi, ihtimal piri*-
nin hatirasii anmak ve Onun en ¢ok sevdigi bir ayinin
sonmemesini saglamak maksadi ile her cuma namazin
miiteakip Kur'dan okunduktan sonra toplu bir halde sema'
yapilmasin: esas haline getirdi. (I, 777, 967) Ancak, bilhas-
sa tarikatin basinda bulunan Pirin anfi heyecanlan ile bu
esasin disina gitkmak da kabildir. (I, 780) Sair kimselerin
sema' tertip etmesine ise, muhtelif sebepler vesile oluyor-
du. Bazen Mevldnd'ya asik bir gencin Mevlana'ya miirid

hem misiki inkdralig gibi mapevi hastahklari, hem de bedeni hastalik-
lan iyi edici ve gifa verici bir 6zellige sahip bulundugunu anlatmakta-
dur. Kiibreviye tarikatmin kurucusu olarak kabul edilen N. Kiibrd'nin
semé'dan zevk aldif1 ve hog-hél oldugu bilinmektedir. Nafahat terc. 481.
“Necmeddin-i Kiibra'nin yiice makamlara ulagmis Zengi adinda bir
miiridi vardi. $eyhinin yaninda o kadar itibar sahibi idi ki o gckmayinca
$eyh semd’a baglamazdi. Bir giin semi’ esnasinda vecde geldi ve vakti
hos olduy, yerinden kalkt, orada bulunan yiiksek bir taka gikip oturdu,
buradan inerken oradan ge¢mekte olan Seyh Necmeddin'in tizerine sig-
radi, ayaklarinn boynundan agagiya sarkith. Necmeddin onunla ¢erh
vurup dénmekte idi. Zengi boyu uzun, kilosu agnr, Neameddin ise zayif
ve narin bir kimse idi. Sema’ bitince Necmeddin séyle dedi: Boynumda-
ki serce midir, Zengi midir hi¢ bilemedim. Nafahat terc.s. 483.

Buiyiik sGfi sir Ebi Said Ebu'l-hayr (h. 357-440-M. 967-1049) da ay-
1 gekilde sema’ yapmakla meghurdur. Ebii Said'in babasi, ddetleri vec-
hiyle haftanin her gecesi bir evde yapilan toplantilara oglunu gétiriir-
dii. Bir aziz veya yabana kisi gelmigse, o da bu toplantiya ¢agrihr, ye-
mek yenir, namaz kilinir, evrad okunur, sonra da sem’ edilirdi. Sema'
esnasinda kavval soyler, onlar da bazan sabaha kadar raks ederlerdi.
Bir giin seyhin dervigleri pazardan gegiyorlardi, Tus'tan gelen ve pazar-
da sema’ eden dervigler gérdiiler. Seyh onlarin sema'im gérmek istedi,
Ebii Cafer isimli bir zattan aldi1 50 dinar ile bu meblaga malolan bir
sema’ meclisi kurdu. Bkz: Tahsin Yazic, Sarkiydt Mecmuasi, say, V, yil,
1964, sayfa, 140.
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olmasini temin igin bu gencin babas tarafindan (I, 127) ti-
carette daima ziyan eden bir tacir tarafindan bir daha zi-
yan etmemesi-i¢in (I, 137, 139) Sultan ve Mu'iniiddin
Pervine (I, 150, 183, 184, 191, 292, 339, 377) gibi ileri ge-
len devlet ricali (I, 145, 489) veya degerli aziz bir kisi (I,
149) kerametini géren halktan biri (I, 343) Kemalettin Ka-
di gibi bir kad: (I, 179, 180) veya devrin devlet ricalinin
hamimlan ve tacirler veyahut da kendisini seven halktan
bir kadin tarafindan sema’ tertip edildigi goriilmektedir.
Bu arada ileri gelenlerin davet edildigi siinnet diigiinii.
veya diigilinlerde de sema' yapildig1 olurdu. Medreseler-
de yapilan semd' toplantilarina emirler ve ileri gelenlerin
de katildiklar goriilmektedir. Bu arada kendi miiridleri
arasinda da semd' tertip edenler oluyordu. (I, 319, 327,
339, 346, 474, 491, 11, 601)

Bu ziyafetler davet edenlerin hususiyetine gére, evler-
de, sarayda, bir iclds (posta oturma) veya herhangi bir
dini merasim yapilan medreselerde verilirdi. Bir nevi
mevlid merasimine benziyordu. Bilhassa dini mahiyet
arzeden yerlerde Kur'dn okunduktan sonra semd' edilme-
ge ve ondan sonra da yemek yenmege baglandig1 anlagil-
_ maktadir (11, 694) Evlerde ve saraylarda da ayni sirarun
takip edilmig olmasi ok muhtemeldir.

Sema4' toplantilarinda bir orkestra (heyet-i miitriban),
sema' edenler ve seyirciler bulunurdu. Mutripler heyetini
her zaman aymni galgic1 ve okuyucularin tegkil edip etme-
dikleri kesinlikle bilinmemektedir.Orkestrada yer alan-
lardan en ¢ok géyende, kavvil ve neyzen gibi isimler-
den bahsedilmektedir. Defciler (Deffafan) ile rebdb ga-
lanlarin da biiyiik bir ragbet gordiikleri anlagilmaktadir.
Calgilar arasinda en ¢ok isimleri gegenler sunlardir: ney,
rebab, def, zurna, nekkire, basarat. Sema' yapilan yerde
giyendelere tahsis edilen yiiksekge bir yer (taht) bulun-
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makta idi. Seméa'a bir hey nidas: ile baglanmakta idi. Giin-
diizleri yapilan sema’ gece yarilarina ve geceleyin bagla-
yan sema'in sabaha kadar devam ettigi olurdu. Davete
katilanlar arasinda seriat ve tarikat ehli ile devlet ricali
bulunmakta idi. (I, 131, 292) (9)

Goriiliiyor ki Mevlana'min bizzat semd’ ile megguliyeti
ve misikinin ameli yonii ile ilgilenmesi nazari sahada ile-
ri siirdiigii goriislerden daha az 6nemli degildir.

Coskun ve cezbeli bir ruha sahip bulunan Mevlana,
Sems~i Tebrizi ile goriistiikten sonra semé'a baglamis,
gece giindiiz bagirarak ¢agirarak sema' etmis, yerlerde
donerek raksetmis, mutriblere altin ve giimiis dagitmus,
calip s6ylemekten kavvéllerde takat kalmamg, ona uyan

9. Tahsin Yazici'min bu yazst icin Bkz: Sarkiydt Mecmuasi, V. 1964, s.
143.

Su rivayetler de Mevland'dan evvel sifiler arasinda yaygin bulunan
sema'in mevlevi sema'ina ne kadar yakin oldugunu gostermektedir.
“Seyh Sadreddin bir giin sema’ meclisinde Seyh Sa'deddin ile bulunu-
yordu. Sa'deddin semé’ esnasinda tevecciih eyledi ve tam edeble bir
miiddet ayakta durdu, gézii kapal olan Sa'deddin, Sadrettin'i yanina
cagardi ve g6ziinit onun {izerine agh. Sonra, Resululldh'1 bu sofada gor-
diim, istedim ki, onun giizelligini géren gozii itk defa senin {izerine aga-
yum. Nafzhat terc, s. 486. Gorulityor ki, Hz. Peygamber'i gérmek gibi en
ytiksek mistik hallerin sema’ esnasinda zuhur ettigine tasavvufta inanil-
maktadir. Bundan bagka en zor ve halli ok miigkil meseleler de yine
sem@’ esnasinda haledilmektedir. Meldmet, s. 88. Sema’ zihni temizleyip
onu parlak hale getirdiginden bu suretle saflaghnlan ve dinlendirilen
zihne hakikatlar dogmaktadir.

Sema' edenler, giiyendenin giizel yiizlii olmasini, sema’ meclisinde
giizel kokunun bulunmasim ve sesin giizel olmasint isterler. Raz-bihdn
Bakli (6lm. H. - 606 M. 1209) Kitabil'l-envir isimli eserinde demigtir ki:
“Kavval gerektir ki, hiib-rity ola. Zira arifler sema' mecma'inda tervih-i
kulib i¢in ii¢ nesneye muhtaghr: revayih-i tayyibe ve vech-i sabih ve
savt—i melih. Ve bazilari demigtir ki, bu kavvéilde ictinab gerektir. Zira
bunun gibi kir sunun gibi arife miisellemdir ki, taharet-i kalbin
kemaéline erismis ola ve didesini gayr-i Hakk'a nazar etmekten 6rtmiis
ola. Nafahat terc., s. 299.
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sehir halki sema'a miibtela olmustu. Oglu Sultan Veled'in
[btidindme'sinde  verdigi bu maltimattan baska (10)
Mevland'nin sema' ile ilgili daha baska rivayetierde bu-
lunmaktadir. (11)

Mevliana zamaninda, daha evvelki tasavvufi semi'dan
hi¢ de farkhh olmayan, Mevland' nin oglu Sultan Ve-
led'den sonra yavag yavas simdi bildigimiz sekli alarak
Mevlevi tarikatinin esas ayini haline gelen, sonra da
mukabele adini alan semd’ sekli hakkinda ¢ok sayida tet-
kikler yapilmigtir. Bundan dolay: bu konu tizerinde dur-
muyoruz. (12) Su kadarnni sdyleyelim ki, Mukabele ismi

A

10. Tahsin Yazicr, “Mevlind Devrinde Semd,” Sarkiyit Mecmuast,
say1, V.s. 142.

11. $ems-i Tebrizi'ye mtildki oimadan evvel babast Bahaeddin Ve-
led ve Muhakkik Burhaneddin'in yolunda giden Mevland'nin hig
semd' yapmadigindan bahseden kaynaklar, coskun ve cezbeli bir sfifl
olan Sems'in kendisini sema'a tegvik etmesiyle bu ise bagladigindan ve
sema'1 bir tarik ve dyin haline getirdiginden bahsedilmektedir. $arkiydt
Mecmuasi, v. 142. “Mevlana bir giin buyurdu ki, rebab dvaz1 cennetin
sarin (giartist) dir, ki biz isitiriz. Bir miinkir ayith: Biz dahi ol avaz: igi-
tiriz. Nigin Mevlana germ (vecd ve cezbe) oldugu gibi germ olmayiz?
Mevlana Hazretleri buyurdu ki: Hasa ve kell3, ol nesne ki biz igitiriz ka-
punun agldign Avazdir ve ani ki ol isitir kapandiginin dvazidir. Nafahat
terc., s. 518. Cami, Mevlana Semseddin Muhammed b. Esed (6lm. H.
864) den bahsederken: “Onun tamam héli ve azim vecdi var idi, Sem3'
meclisinde hali degisince sayhalar ve naralar atard, tesiri meclistekilere
sirayet eder ve climlesinin vakti hog olurdu,” demektedir. Nafahat terc.
s. 153,

12. Bu tetkikler igin Bkaz: Islim Ansiklopedisinin; Celaleddin Rfimi,
Mevlevilik ve Sema méaddeleri. Son zamanlarda yapilan mevlevi sema',
Hellmut Ritter tarafindan bizzat erbabina miiracaat edilmek suretiyle
en ince teferruatina vanmcaya kadar resimleriyle birlikie tesbit ve nesre-
dilmigtir. Bkz: H. Ritter: Die Mevlind feier in Konya, 11-17. Dezember,
1960 oriens. (1962) XV, 249-270. Ayrica Bkz: Ahmed b. Fedidiin,
Sipehsdldr terc., s. 91-95. Ankaravi, Minhdcil'l-fukard, s. 60, bab-1 tasi’
sema'm enval, 8. 67, bab-1 dsir mukabele, A. B. Golpmarli, Mevlevi Adib
ve Erkdni, 1963, Istanbul. Mevlana devrinde yagamus olan Yunus Em-
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verilen mevlevi tarikat dyininin esas1 Mevland'nin ma-
siki hakkimnda ileri siirdiigii bahis konusu goriglerdir.
Mevlevi sema’ ve misikisi bu temel iizerine kurulmug,
inkigaf igin Mevlana'min goriislerinden hiz ve kuvvet al-
mustir.

Naksilik ve Sem4’

En biiyiik Islami ve Siinni tarikatlardan biri olan ve
ozellikle Tiirkiye’de her devirde ok kalabalik bir mensu-
bu bulunan Tarikat-i Aliyye-i Naksibendiyye Oteden
beri miisiki ve sema' inkarcihigz ile bilinmektedir. Ne ma-
siki taraftarlan, ne de bu tarikatin mensuplari tarafindan
Naksiligin semd’ hakkindaki goriisli dogru olarak bilin-
memektedir. Anadolu'ya yaygin halde bulunan bu ta-
rikatin geyhleri bile naksiligi ve naksiligin sema' goriigii-
nii hakkiyle bilmemektedirler, bilenleri ise naksiligin
semd' goriiglinii anlatacaklan yerde kendi indi ve gahsi
kanaatlarini anlatmaktadirlar. Boylece naksiligin sema’
gOriisli yanhs bir sekilde anlatilmaktadir.

re'de de Mevlana'da rastlanan fikirlére aynen rastlanir. Taptuk-Yunus
Emre miinasebetlerinde de saz ve tel sesleri igitilir. Aziz Mahmud
Hiidai, el-Vikidt adh eserinde $eyh I'th:‘ide'yi anlatirken Tapduk'a da
temas eder ve: “Taptuk Emre Sesta (alt1 telli saz) galardi. Bir giin yanin-
da birisi vardi. Taptuk yine sesta calmaya baglach. $estanin sesi adama
dokundu. Cezbelendi. Zenaatim birakip Tapduk'a dervig oldu,” der.
Yunus Emre'nin siirlerinde bu gibi telakkilerin aksettigini gormekteyiz:

Ben orug namaz igtin siici (mey) igd..m, esirdilm (sarhos oldum)

Tesbih ti seccadeygtin dinlediim gegte kopuz.

Iy kopuz ile gegte aslun ne durur igte

Sana silal sorarem aydivir bana iigte

Olmez w5k biligleri, esritk meclis baglart

Daim bunlarun igi ceng il sesta ve rebab durur.
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Naksi tarikattnin en 6nemli 6zelligi evrad ve ezkanm
sessiz (hafiyyen) bir gekilde icrd etmesidir. Onun igin
naksilik turuk-i cehriyyeden, yam evrad ve ezkénm agik
ve sesli olarak yapan tarikatlardan degil, turuk-i hafiyye-
den, yani tarikat ayinini gizli ve sessiz yapan tarikatlar-
dan sayllmaktadir. Zikir ve ayini sesli olarak yapmayan
bir tarikatta elbette ki, misikinin yeri olamaz, olmas1 da
diistiniilemez. Naksgiler, miiridlerine ayin ve zikir esna-
sinda ancak kendilerinin igitebilecekleri kadar ses gikar-
malarina izin vermisler, yiiksek sesten ve giiriiltiiden sid-
detle menetmislerdir. Naksiligin esasi, sesiz sadasiz bir
sekilde manevi dlemi ve ilahi sifatlar1 teemmiil ve tefek-
kiir yolu ile terndsa etmekten ibarettir. “Rabbiniza gizlice
ve tazarru' ederek dua ediniz.” (A'raf, 55) mealindeki
ayet naksilikteki siikiitiin esasin1 tegkil etmigtir.

Naksi tarikatimin diger miithim bir 6zelligi bu tarikatta
raks ve deverdnin, yani ayakta (kdimen) veya oturarak
(kaiden) sallanarak ve diizenli hareketler yaparak ayin ic-
ra etmenin olmayigidir. Sessizlik, raksin bu tarikatta yer
almamasim gerektirdigi gibi, raksin olmayis1 da bu tari-
katta misikinin bulunmamasini icabettirmistir. Rak551z,
miisiki, miisikisiz raks diigiiniilemez.

Sem4' ve raksa bu tarikatta yer verilmemesi, kitap ve
siinnete siki sikiya bagh bulunan, sema' ve deverén gibi
seyleri hos gormeyen, bu gibi hususlara bid'at nazan ile
bakan muhafazakar tabiath miisliimanlara bu tarikat: ok
cazip gostermistir. Bu sebeple bu tip miisliimanlar genel-
likle bu tarikatta toplanmaktadir. Boylece esasen muha-
fazakar bir-yapiya sahip bulunan bu tarikat muhafazakéar
tabiatlh miiskimanlarin intisabiyle zaman zaman agir1
muhafazakar bir hiiviyete biirlinmektedir.

Naksi tarikatinin biiyiik seyhleri umumiyetle Hanefi
mezhebine mensup bulunmaktadir, Hanefi mezhebinin
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misiki hakkindaki goriigii ise son derece menfidir. Irak
fikih ekolii miisiki bahsinde agir1 derecede aleyhte bir tu-
tuma sahip ¢ikmustir. Bu sebeple naksi tarikatine intisap
etmis olan Hanefi fikith limleri, mezheplerinin masiki
aleyhindeki goriisiinii bu tarikatte aynen devam ettirmis-
lerdir.

Biitiin bu sebeplerden dolay: tarikatin bir unsuru ola-
cak gsekilde Naksilerin semé'a yer vermedikleri goriil-
mektedir. Naksiligi meydana getiren inanus, diigiiniig, g6-
riig ve ayinleri icra edis tarzinda ve Allah'a yaklasma
usullerinde mfisikiye yer verilmemigtir. (13)

Bir taraftan seyrii sultik'ta takib ettikleri 6zel metodun
ve tarikatlarmin icib1 seméa'a muhalif olan Naksiler, diger
taraftan tasavvufun umumi meyline ve mistik diisiince-
nin esas vasfina uymak ve misiki aleyhtarhgmi dlgiili
tutmak, hattd bazan ona taraftar gériinmek mecburiyetin-
de kalmiglardir. Naksiligin kurucusu sayilan Bahdeddin
Nasgkbendi'nin kendisinden evvelki ve tarikat silsilesin-
de dahil bulunan bircok stfinin semd' lehinde s6z s6yle-
mis olmasy; sonradan yetigen ve naksiligi gelistiren
stfilerin misiki hakkinda mutedil olmaya zorlamusg ve if-
rata kagmalarina engel olmugtur. Ayrica naksi gseyhlerine
muasir bulunan birgok tarikat biiyiigiiniin ve sifinin
semd, lehinde olmasi ve bu konu ile ilgili inang ve diigiin-
celerini gesitli delillere istindden eserlerinde beyan etme-
leri; naksileri, nazari olarak semd' tizerinden diiglinmeye
ve bu mevzuii incelemeye sevketmistir. Adeta moda hali-
ne gelmis olana sema' hakkinda, herhangi bir sifinin fi-
kirlerini agitklamamig olmasi diisiiniilemezdi. Mesela
Imam Gazzali ve Mevlani gibi biiyiik stifilerin sema'

13. Bizzat pir-i tarikat Bahaeddin Naksbendi: “Bu isi ne yapanm,
ne de inkar ederim. (an-kir nemikiinim inkir nem?t kiinim) demigtir.
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hakkindaki fikirlerine kargilik olmak iizere naksi seyhleri,
mukabil beyanlarda bulunmak zaruretini hissetmiglerdir.
Gazzali ve Mevlana gibi ammenin kabfliine ve teveccii-
hiine mazhar olan sfifilerin naksilerce de red ve inkar
edilmeyisi, bu gibi sifilerin semd' ile ilgili fikirlerinin dik-
kat ve itina ile incelenmesini ve inceleme sonucunun ilmi
ve 0l¢iilii olmasina gerektirmistir.

Naksilik hakkinda verdigimiz bu umumi malimattan
sonra bu tarikatin biiyiiklerini sema’ hakkindaki gortigle-
rini kisaca gozden gegirelim:

Zamann en niifuzlu seyhlerinden olan ve naksilikte
biiytik bir otorite olarak kabul edilen Hace Yisiif Heme-
dani (440-535 H.) Bu konuda sbyle diyor: “Semd' Hakk'a
dogru yapilan bir seferdir, Hak'tan bir resil'diir. Hakk'in
bir Hitfu ve fazhdir. Gaybin faydalarindandir, gaybtan
gelen feyz, semd' vasitasiyle gelir. Fethin tecellilerinden-
dir, fetih nimeti ve aligkanhigidir. Kesfin ménasi ve miij-
desidir. Sem4; ruhun rizki, bedenin gidasi, kalbin hayati
ve sirrin bekasidir. (*) Hak Teala sema'y, bir taifeye tenzih
sahidi ve anlayisi ile dinletti, diger tifeye rublbiyet va-
siflariyle dinletti, bagka bir taifeye rahmet niteligiyle din-
letti, diger bir tdifeye de kudret sifat: ile dinletti. Onun
icin, onlarin yerine dinleten ve dinleyen Hak oldu. O hal-
de semd’ perdeleri yirtmaktr, sirlan kesfetmektir, parla-
yan bir simgektir, dogan bir giinestir. Ruhani sem4; kalb
kulagi ile, Allah'a yakinlik sergisi iizerinde, huzir sahidi
ve anlayis ile ve nefsaniyetten burada hig eser bulunma-
masi kayd ile yapilir. Bundan dolay1 bu hélde semé’ ya-
pan kimseleri; hayran, sagkin, bitkin, esir, sarhog ve boy-
nu biiyiik bir vaziyette goriirsiin. Seksiz bir sekilde bil ki:

() Fehive li'l-ervah kiitithd ve li'l-esbah gizéiih(i ve li'l-kulab
hayatiiha ve lil-esrar bekiiiha.



374

Allah ndrunun giizelliginden yetmis bin melaike-i miik-
rarrebin yaratt, bunlara Ars ile Kiirsi arasinda iins hazre-
tinde yerlestirdi. Bunlarin elbiseleri yesil softandir, ytizle-
ri ayin ondordii gibidir. Bunlar yaratildiklar1 zamandan
itibaren hayret, dehset, sagkinhik, sarhogluk ve husf icin-
de Arg'in bir kdsesinden Kiirsi'nin bir kosesine dogru ko-
sarak vecd iginde devr etmektedirler, icinde bulunduklan
siddetli hayret ve saskinlik hali onlar1 bu harekete sevket-
mektedir. Iste goktekilerin sdfileri bunlardir. (**) Bun-
larin idarecileri ve miirgidleri Israfil, reisleri ve gtiyen-
deleri Cebriil, enis ve melikleri Hak Teala'dir. (14) Sey-
hu's-suytih, imdm, alim, arif-i rabbéni gibi unvanlarla
anilan Yusuf-i Hemedani'nin (15) mfisiki hakkindaki
goriigli budur.

Yusiif-i Hemedani'nin miirid ve halifelerinden olan
ve naksi seyhlerinin en biiyiiklerinden kabul edilen Ab-
diilhalik Gucediivani (v. 575) manevi evladi Hace Evliya
Kebir'e soyle vasiyetde bulunuyor: “Vasiyyet eylerim sa-
na ey ogul ki: ok sema’ eyleme ki ziydde sema’ derhal ni-
fak peyda eyler ve sema'in goklugu goniil dldiiriir ve
semd’ inkar eyleme ki, sema'in ashabi ¢oktur.” (16) Naksi
tarikatinin kurucusu biliyiik miirsid Bahaeddin Naksi-
"~ bend hazretleri (v. 791) miisiki konusundaki gériisiinti
tek ciimle ile gayet giizel bir sekilde ifade etmiglerdir:
“&nkar nemi kiinim, inkar nem{ kiinim.” (Biz bu isi yap-
may1z, miisikiyi dinlemeyiz. Fakat redd, tenkid ve inkar
da etmeyiz.) Naksiligin adab, erkdn ve esaslarina vakif

(++) Fehiim stifiyyetii ehli's semad".

14. Sa'rani, et-Tabakdki'l-kilbrd, c. 1, s, 135-136.

15. Regehit terc.,s. 409, 411.

16. Regehdt terc. s. 32. Hacegan tarikatinda huccet ve bilciimle tari-
katlarca makbul bir sifi sayilan (Nafahat terc., s. 411) Hace Abdiilkadir
Gucdivani'nin sema’ hakkindaki tavsiyesi budur.
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olan akl basinda hig bir sahis bu esas disinda miitalaa be-
yan etmemis, bu diisturla tendkuz tegkil eden bir davra-
niga sahip olmamugtir.

Imam Rabbani'ye gelince, O, Mektilbdt'm birgok yer-
lerinde bu konuya temas etmistir. Ayrica uzun bir mek-
tubu semé'a tahsis ve konu ile ilgili goriislerini bu mek-
tubta genis bir sekilde agiklamugtir. Semé' bakimindan
mutasavviflary; tarikata yeni girmis olan “miibtediler”,
tarikatta halleri orta olan “miitavassitlar’ ve tasavvu-
fun en son merhalesine ulasmis olan “miihtediler” sek-
linde tice ayirdiktan sonra bunlardan her birini de ikiger
kisma ayirmakta ve miintehilerden bir taife harig digerle-
ri i¢in sema'in duruma gore faydali veya zararh olabilece-
ginden bahsetmektedir. Halleri daimi surette degisme
durumunda bulunan, vaktin hakimiyeti altinda bulun-
duklar icin “ebniii'l-vakt” adini alan sifiler taifesi i¢in
sema' ve vecd faydahdir. Fakat zati tecelliye mazhar olan,
héllerin degismesi durumundan, halleri degistirene vasil
olarak kurtulan, zamana mahkGm degil, hdkim olan, va-
kitlerine hakim olduklar: igin “abaii'l-vakt” ve “erbdbi
temkin” adim alan sifiler tiifesi sema’ ve vecde muhtag
degillerdir. Bununla beraber tasavvufun nihai merhalesi-
ne ulagan sifiler tiifesinden bazilar i¢in, semé'in faydah
oldugu da vardir. (17) imam Rabbani; musikinin, insar
Allah'a yaklagtiran, yiikselten ve yiicelten hususiyetini
kabul ve buna inandigim acik¢a bildirmektedir. Yaimz bu
nevi sema'da diger sifilerde oldugu gibi baz1 sartlarin
bulunmasi lazim geldigine inanmaktadir.

17. Imam Rabbani, el-Mektibit, c. 1, s. 306 ve dv. 285. mektib. “Hal-
lerin degismesi sifatt ile muttasif olan cerndat igin seméa' ve'vecd faydali-
dir.” Ayni eser, aym yer. “Tasavvufun nihal merhalesine ulagan bir tiife
igin de sema' faydalidir” (inne tiifeten mine’l-miintehin yenfe'uhiimit's-
sema’) ayn eser, c. ], s. 307. “Miintehilerden bazilart kemal derecelerine
ulagtiktan sonra kendilerine bir sogukluk (biirQidet) ariz olur. Sema’
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Imam Rabbani mektuplarmin bazilarinda siddetle se-
ma'mn aleyhinde bulunmakta, semé' yapanlar: agir ve ac
bir dille kotiilemektedir. I. Rabbani bu mektupta misiki

bunlara anz olan soguklugun giderilmesini saglayan bir sicakligin (ha-
raret) meydana gelmesine sebep olur, béylece bunlarin urficunii, yani
manevi bir mirac yapmalarini temin eder.”:Ayni eser, ayn1 yer. (ve yete-
yesserii lehiim fi killi vaktin bi'mededi's-semi el-uriic ild menazili'l-
kurb) Aym eser, aym yer. “Miintehilerden bir tife ile miitavassitlar igin
sema’ faydalidir.” (inne's-semi néfitin li'l-miitavassitin ve taifetin mi-
ne'l-miintehin) Ayn eser, c. I,s. 309. Hiildsa I. Rabbani sema'n insam
Allah'a yaklagtirica ve gotiiricii niteligini kabul ettigini bu mektupta
ifade etmektedir, sema' mii'mine mirac yaptinr.

Imam Rabbéani 266. mektupta, (c. [, s. 279.) fikihcilara ve z&hir
ulemasina rahmet okutacak kadar agir bir gekilde sema’ ve raksi
yermektedir. “Sema ve raks gercekte oyun ve eglenceden ibarettir,
“Haktan bazilar1 eglendirici soz satin alwr.” (Lokman, 6) ayeti ile
menedilmigtir. Imam Matiiridi demis ki: Bir kimse zamanimizin
hafizlarindan birisine kiraat esnasinda, “Gtizel okudun” dese kéfir olur,
kars1 bog olur ve isledigi biitiin sevaplar mahvolur.” Kadi Zahiriiddin
demis ki: bir kimse bir miiganniden veya bagkasindan masiki dinler ve-
ya haram bir fiilin islendigini gorir, sonra da inanarak veya inanmaya-
rak bunun giizel oldugunu soylerse derhal irtidad etmis olur. Ciinkii bu
kimse seriatin bir hitkmiini1 iptal etmis demektir. Seratin htikkmunii ip-
tal eden ise higbir miictehide gére mii'min sayilmamaktadir. Allah boy-
le birinin ibadet ve taatin1 kabul etmez, isledigi sevaplar hebden men-
stird olur, Allah saklasin. Misikinin haram oldugunu gosteren ayet,
hadis ve fikhi rivayetler sayilmayacak kadar ¢oktur. Bu rivayetler kargi-
sinda nakledilecek mensuh bir hadise veya zikredilecek saz bir rivayete
itibar edilmemelidir. Ciinkii hi¢ bir zaman hig bir fakih msikinin mii-
bah olduguna, raksetmenin, ayaklar: vurarak raksetmenin caiz oldugu-
na dair fetva vermemistir. Imamii'l-Hiimam Ziyaeddin es-Sami “Miilte-
kat”da boéyle zikretmistir. Bir geyin haram veya helal oldugunu tayinde
sifilerin fiilleri sened degildir. Biz sfifileri mazur goriir, kendilerini ki-
namaz, ve islerini Allah'a havale edersek bu onlara yetmez mi? Bu ko-
nuda muteber olan Eb{i Hanife, Inam Muhammed ve [mam Ebi Yu-
suf'un gorisleridir, $ibli'nin ve EbG'l-Hasan en-Nari'nin amelleri degil...
Bugiin ehliyetsiz siifiler, seyhlerinin amellerine istinaden semi ve raksy,
dinleri ve mezhepleri haline getirmisler ve bu hususlar1 ibadet ve taat
saymuglardir. Dini oyun ve eglence haline getirenler iste bunlardir. Yu-
karda naklettigimiz rivayetlerden malim olmusgtur ki, haram bir fiile
glizeldir, diyen Islam ziimresinin digina gikmig ve miirted oimus olur.
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dinleyenleri kafir ve miirted sayacak kadar ileri gitmekte
ve konu ile ilgili Hanefi fukahasinin agir ve siddetli hii-
cumlarini aynen nakletmektedir. Msikinin Islam tasav-
vufunda dini bir ibadet ve 4yin haline getirilmesi I
Rabbéni'yi ciddi surette endiselendirmektedir. Semd'in
ibadet sayilmasi karsisinda I. Rabbani'nin takindig1 tavir
aynen Ibn Teymiye, Ibn Cevzi ve Ibn Kayyim'e benze-
mektedir.

Imam Rabbani'nin sem4’ hakkindaki birbirini tutma-
yan iki nevi beyanda bulunmasinin sebebi agiktir. O, bir
yandan tarikatinin esasina ve mezhebinin icabina uyarak
misikiyi tenkit etmek mecburiyetini hissetmektedir. Ona
gOre semd' stifiyane hayatta zaruri degildir. En iyi tarikat
sema'a blinyesinde hig yer vermeyen tarikattir. Tasavvuf-
ta en dogru ve en saglam yol semi ile hig ilgilenmiyenle-

O halde distinmek 1azimdir ki, semd’ ve raks meclislerini tazim
reziletinin, daha dogrusu sema’ ve raksi ibadet ve taat haline getirme
kepiazeliginin dini hitkmii ne olur? Hak Stibhanehi ve Teala'ya hamdi
siikiirler olsun ki, bizim geyhlerimiz bu ige miibteld degillerdi, boylece
kendilerini taklid eden bizleri bu iste de kendilerine tabi olmaktan kur-
tarmuglardir. Mahdiimlarimizin sema’a meyletmekte olduklarin isit-
mekte, sema’ meclisleri aktettiklerini ve cuma geceleri kasideler oku-
duklanni haber almaktayiz, arkadaslarimizin ¢ogunun da bu hususta
kendilerine tabi olduklanm &greniyoruz. Yazik, binlerce yaziklar olsun.
Diger tarikatin mitiridlerini seyhlerinin amellerine dayanarak bu isi
irtikab etmekte, seriatin haram kildig bir seyin hitkkminii seyhlerinin fi-
illeri ile bertaraf etmektedirler. Hakikatte bunlar bu hususta hakli degil-
lerdir, fakat bizim tarikat arkadaglarimizin ayn1 giinahi irtikabta maze-
retleri ne olabilir? Bir taraftan seriat bakimindan haram olan is yapil-
makta, diger taraftan tarikat pirlerine muhalefet etine sugu islenmekte-
dir. Bu ise ne ehl-i seriat ne de ehl-i tarikat razidirlar. Sema' dinlemede,
seran haram kilinmus olan bir giinahi irtikab durum olmasa bile sadece
tarikatta bir bid'at ihdas edilmesi bakimindan dahi ¢ok fena bir ¢irkinlik
vardir. Mektidbit, c. I, s. 279-280, Mektiib, 266. 1. Rabbani bu mektubu
sema’ meclislerine devama baghyan naksi miiridlerini bu isten sogut-
mak i¢in yazmustir. Bu sebeple sema' hakkinda, maksad: temin edecek
bir dil kullanmistir.
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rin yoludur. Hanefilik ve Naksilik bunu icabettirir. Obiir
yandan kendi tarikat silsilesinde dahil bulunan biiyiik
seyhlerin misiki hakkindaki goériislerine hiirmetsizlik et-
memek ve tasavvufun semd’ ile ilgili genel temaytiliine
aykir1 davranmamak igin semd’ ve raksin insaru Allah'a
gotiirdiigiinii kabul etmektedir, fakat bu yolla Allah'a gi-
dilmesini dnemsiz gérmekte ve bu yolu kimseye tavsiye
etmemektedir. (18)

18. lik siifilere, bilyiik mutasavviflara ve taninmus tarikat pirlerine
saygisizhk yapmamak, sema’ ve raks konusunda konugurken onlarin
durumunu nazan itibara almak, vaziyetlerini kurtaracak ve mazur gé-
rillmelerini saglayacak uzlagtinicl bir ¢6ztim gekli bulmak masiki ve
raksa muhalif olan biitiin stfilerin ridyet ettikleri bir esastir. Sema’
mutlak olarak ve toptan reddedenler ya siinneti ve nakli bilmiyorlar, ya
isledikleri iyi amellere giivenerek aldanmaktadirlar ve zevk-i selimden
mahrum hissiz kimselerdir, diyen Suhreverdi (Bkz: Avdrifu’l-maarif,
Ihya kenan, c. II, s. 242) Ebil Talib Mekki'nin s6yle dedigini nakletmek-
tedir: “Meseleyi izah etmeden ve kayitlar koymadan sema’1 toptan ve
mutlak olarak reddedecek olursak yetmis siddiki reddetmis oluruz.
Semia" inkir etmenin zahid ve dbidler tarafindan hos karsilanacagini
bilmekteyiz, fakat yine de biz bu red ve inkar isini yapamayiz. Zira biz;
sahabe, tabiin ve seleften onlarn igsitmediklerini isitmis, bilmediklerini
O6grenmis bulunmaktayiz.” Ayni eser, c. II, s. 250. Abdiilhdlik Guec-
diivani’nin: “Sema’ etmiyesiniz, fakat sema’1 inkar da etmiyesiniz, zira
sema’ edenler goktur.” (Ragahdt terc., s. 26) demesinin manasi da ayni-
dur.

Bazi naksi seyhlerinin semé’1 zahir ulemasmin hiicumlarina karst
mudafaa ettiklerini bile gérmek miimkindir. Regehdt terciimesinde (s.
27) Hadim seyhe ait s6yle bir hadiseden bahsedilir: “Hadim Seyhin ha-
lifesi Ceméleddin der idi ki: Bir giin zahir ulemasindan biri seyhimizin
yanina gelip Hz. Seyhten sual edip dedi ki: Sema’ ve raks ehlinin hali
sundan hali degildir ki: sema” zamaninda suurlan ola veya olmaya.
Eger suurlan varsa, suur varken raksetmek ve kendinden gegmis gibi
goriinmek gayet ¢irkindir. Suurlar1 yoksa suurun olmamasi abdesti bo-
zan sebeplerdendir, onun igin abdest almadan namaz kilmak ondan da-
ha ¢irkin degildir. $eyh ona verdii cevapta dedi ki: Abdesti bozan gey-
lerden biri, delillerde oldugu gibi akhin bagtan gitmesidir, diger biri ise,
bayilanlarda oldugu gibi akhn gizlenmesi (mesliib olmasi degil, mestiir
olmasi) dir. Bu taifenin raks halinde suursuzluklar: bu iki cihetten de-
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Naksi tarikatinda bulunan genglerin ve misikiye kars:
kabiliyetli olan miiridlerin sema'in cazibesine kapilarak,
sema' yapan tarikatlarin ayinlerine gitmeleri ve naksi-
likten soguyarak ayrilmalarn ihtimali I. Rabbani'yi endige-
lendirmektedir. Miiridlerini korumak ve kurtarmak, ken-
disine baglh olan kimseleri kaybetmemek O'nu semé’ sid-
detle yermesine ve kotiilemesine sebep olmaktadir. Se-
ma't zahjr ulemasindan daha giddetli bir sekilde yermesi-
* nin sebebi budur. 266. mektubun sonunda: “Mahdumla-
rimizin,°yani manevi evlatlarimizin ve miiridlerimizin
semd' meclislerine gittiklerini isitiyoruz, bu hal onlarin
hem tarikatlari olan Naksilik, hem de mezhepleri olan
Hanefilik bakimindan giinahtir,” diyen I. Rabbént'yi
misikiye siddetle hiicima sevk eden amil budur. Bu en-
dise biitiin nakst pirlerinde mevcuttur.

Naksiligin semé' bahsinde goriisii bundan ibarettir.
Prensip itibariyle miisikinin insaru Allah'a yiikselten ve
yiicelten (irtikd ve uricu temineden) bir 6zelligi bulun-
dugunu kabul eden naksiler, sadece seméa'in bazi uygula-
ma sekillerine karg1 ¢ikmuglardir, sema’t mutlak olarak
inkar etmenin kendi pirleri olan birgok biiyiik stfiyi red-
detmek manasina gelecegini daima nazar-i itibara alms-
lardir. Hal boyle iken son zamamnn yetkisiz ve bilgisiz
sozde naksi seyhleri Imam Rabbéni'nin sema'in lehindeki
goriiglerinden ya hig haberleri olmadan veya bu goriisleri

gildir. Belki suursuzlugun sebebi oldur ki, sema’ halinde ilahi dlemden
akl-i kiilli bu akl-1 ciizi'ye feyezan eder ve silikin beden memleketinde
gélib ve hakim olur. Kiilli aklin ise dlemin biitiiniinii def’aten zabt ve
idare etme kudreti var iken insan nevinden bir sahsin bedeninin hima-
yeti o tasarrufa nisbetle emr-i ctiz'idir. $tiphesiz ki sdlikin bedeni o hal-
de bir vech ile kiilli aklin himayesinde olur ki, abdesti bozan seyler ona
yol bulamaz ve talib-i sidik o zamanda tabiatin hitkkmiinden bir derece
mastn ve mahfiiz olur ki, levizim-i begeriyet onda zuhur etmez, pes
tecdid-i vuz(i’a asla ihtiyag kalmaz. Resehdt terc., s. 27-28.
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sema'n aleyhindeki goriigleri ile mensitih sayarak ma-
siklyi mutlak olarak reddetmislerdir. (19)

Sema'a tarikatta yer vermemek ve reddetmek naksi-
lige mahsus bir keyfiyet degildir. Riyadan siddetle kact-
nan ve ihlasi esas alan Meldmetiler de, gizli kalmasi 1a-
zim gelen bir takim manevi ve tasavvufi hallerin agiga
¢ikmasina sebebiyet veriyor, diye seméa'l reddetmiglerdir.
(20) Naksilikten evvel ve sonra semé't kabul etmeyen bir
stifiyye gurubu her zaman bulunmustur.

19. Son zamanlarda naksilik adina konugan miitesdyih {mam
Rabbani'yi misiki diismani gésterebilmek igin Mektiibdt1 tahrife varan
ciiretli tesebbiislerde bulunmakta, Imam Rabbani'nin tasavvufi hayatta
gegirdigi fikri ve ruhani tekamiilli bahis konusu ederek tutarsiz gibi gé-
riinen fikirleri sathi bir sekilde te'life galismaktadirlar. Onun igin Imam
Rabbani'nin sema' lehindeki fikirlerine hi¢ teméis edilmemekte, sema’
aleyhindeki goriiglerinin ise siddet tonu artirilarak nakledilmektedir.
Sema" ibadet sayanlarin tekfir edilmesi halinde 285. mektubundan do-
lay1 Imam Rabbani'nin de tekfir edilmis olacagin hi¢ hesaba katma-
maktadirlar.

Rufai'nin fikirleri i¢in bu eserin, 331. sayfasina bakiniz.

20. Sizlemi soyle diyor: “Esaslarindan biri de sudur: $ayet sema’ bir
kimsenin {izerinde tesir ederse, ilahi heybetin hareket etmeye veya ba-
girmaya mani oldugunu disiintirler; ¢linkit o heybet onlan tamamiyle
kucaklamistir. '

Muhammed b. el-Hasan el-Hagsdb der ki: Ali b. Harun el-Husri'nin
soyle dedigini isittim: Hakiki sema’, hakikate eren bir kalbte bulunursa
onu Hirll Hirla kerametlerle stsler. Bunlarin en birincisi, herkesin hu-
zurunda hissettigi heybettir ki, herkesi kimildamaktan alikoyar. Heybe-
tin biitiinliigii yliztinden herhangi bir kimse bagirip ¢agiramaz ve her-
hangi bir huzursuzluga ugramaz, Sema' arkadaghginin hakikat; vakti-
nin, mecliste hazir bulunanlann vaktine galip gelmesi ve hakimiyeti al-
tina almasidir. Bu yiizden hepsi de onun emri ve hakimiyeti altinda ka-
lirtar.” Melidmetiye Risalesi terc., s. 131. Her halde burada bahis konusu
olan sesli miisiki tarzinda olan sema’ degil, sessiz mahiyette olan rithani
ve ilahi sema'dir. Yoksa melametiler sema'dan genellikle kaginmuslar-
dir. Mamafih manevi hallerini agiga vurmamak kaydi ile sema" hog
karsilayan meldmetiler de vardir.” Meldmi, bagkasin fiiline ve haline
asind kilmayi, yani halini bilerek fas etmeyi koyu bir riyakéarlik sayar,
bu ytizden hallere ve fiillere ait her nevi gésterigle miicadele eder, veed
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ibn Arabi Allah'a giden yolda agktan ¢ok marifete
Onem verdiginden semaa fazla dnem vermez. Ona gore
semd'mn terki daha yiiksek bir haldiwr. Fakat ona gore
sema iki gesittir: Mutlak semd, mukayyed semd, mutlak
sema kainattaki biitiin seslerin, hatta edip etmelerin kay-
nag1 olarak Hakk't gdrmek her sesi ondan dinlemek, her
seyi ondan bilmektir. Vahdet-i viicud anlayisina uygun
diigen bu anlayis Ibn Arabi'de ¢ok dnemlidir. Fakat bu
anlamdaki sema daha ¢ok marifet anlamina gelir. Mu-
kayyed sema ise melodik sesler olup bunun faidesi gegici
ve stnurhdir.

(bk. Asin placies, Ibn Arabi hayatuhu ve mezhebiihi,
trc., A. Bedevi, Masir, 1965. s. 172-181-202.)

ve sema'1 girkin sayar.” Ayni eser, s. 61. “Meldmeti ermis oldugu “hal“i
belli etmek istemedigi i¢in “hal“inj agiklamak yolunda kendisini kigkur-
tacak her hareketten sakinir. Onun icin sem4, vecd ve zikirden; igini
dolduran agk: sayhalarla ifade etmekten son derece gekinir.” Mela-
metilerin ¢oguna gore sema'dan gekinmek daha dogrudur, fakat onlar
sema'1 muridlerine biisbiitiin de yasak etmmezler. Bir melameti’ye: “Nigin
semé’ meclislerinde hazir bulunmuyorsun?” diye soruluncar “Istemedi-
gimizden veya inkar ettigimizden degil, fakat gizledigimizi agi3a vur-
maktan korktugumuz igin! Bu ise bizim i¢in ¢ok kaymetlidir.” Aym eser,
s. 73-74, demigtl. Naksilerden gok evvel gelmis olan Meladmetilerin
sema' hakkindaki fikirleri iste budur.’
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ESKi MUSIKi

Gok insan anlayamaz eski mfisikimizden
Ve ondan anlamayan bir gey anlamaz bizden.
Acar bir altin anahtarla ruh ufuklann,
Hemen yayilmaya baglar sada ve ruh akim
Ve seslenir biiyiik Itrf, semay: 6rten ruh,
Peginden dalgalanir bestesiyle Seyyid Nuh,
O mutlu devrede Itri'ye en yakin bir dost
Isikh danteleler bestekén Héafiz Post...

Bu neslin ortada dahicedir bagardig is,
Vatan nasil kangir miisikiyle, gostermis.

Bu yaz kemencgeyi bir dinledinse Kanhca'da,
Baharda bir gece tanburu-dinle Camlica'da.
Bu sazlarin duyular her telinde sade vatan,
Sihirli riizgar eser daima bu topraktan...
Evet, bu eski nesil serefli bir dlem agar,
Duyusta ince zamanlardan inkiraza kadar.
Yiiz elli y1, sira daglar birer birer yiikselir
Ve akibet Dede'nin anl1 ganh devri gelir.

Bu misikiyi, O, son kudretiyle parlattt;
Oliince, itlkede bir muhtesem giineg batt.

Yahya KEMAL



MUSIKI ALEYHINDE VERILEN
FETVALAR VE SUFILERIN
SAVUNMALARI

Siifilerin semé'a diigkiintiikleri arttikca ulemanin md-
siki aleyhinde daha agir fetvalar vermeye bagladiklari,
hatta daha ileri giclerek sema' yapmarun kiifiir, sema’' ya-
panlarin ise kafir olduklarina ulemanin icma ve ittifaki
bulundugunu iddia ettikleri goriilmektedir. Ibn Kemal
raks ve semd'in kifiir oldugunu gostermek igin yazdigi
risalede: “Raks ve sema'm haram oldugu icmai ile sabittir,
onun icin bu gibi seyleri helél sayan kafir olur” demekte-
dir. (1)

1

1. Ibn Kemal, Risdletiin fi Tahkiki’r-Raks, Siilleymaniye, Murad Bu-
hirl, No: 323, varak, 212. Bu risilede: et-Tetimme, Nisibii'l-Thtisdb,
Cevdhiril’l-Fetdof, el-Uyin, ez-Zahire, Kitdbii'l-Hayvan, Kurtubi, Fetdva's-
Stifiyye v.s. gibi eserlerden nakiller yapilarak mfisiki ve raksin kesinlik-
le haram oldugu ispat edilmeye ¢ahgilmakta ve miislitmanlarin seldmeti
balimindan semé’ ve deverdn yapan sifilerin habsedilmelerinin veya
siirgiine gonderilmelerinin bile cdiz oldugundan bahsedilmektedir.
Bkz: Ayn eser, varak, 210b. Ibrahim Halebi, el-Rahs ve’l-Vaks Ii Muistahi-
Ii'r-Raks adl1 eserinde aym iddialan tekrar etmigtir. Kayseri, Ragid
Efendi Kiitiiphanesi, No: 1087. Ebii's-Suud Efendinin, Fetavdy-i Ebf Su-
ud adlh fetva kitabimin Kitabii'l-Hudéid béliimiinde de mfisiki hakkinda
bu gibi agar hitkiimlere genisge yer verilmistir. Birgivi Mehmed Efendi
bu konuya dair yazdig bir risileden bagka (Bkz: M. Arif, M. Murad kii-
tiiphanesi, No: 174, v. 143-146) et-Tarikatii’l-Muhammediyye adh eserin-



384

Bu yiizden mutasavviflar; sema” ve raksa kiifiir, sema’
ve raks yapanlara ise kéfir diyenlere karsi soyle bir man-
tik silsilesi ile kendilerini miidafaa etmislerdir:

“Ulemédan bazilan fukaranin deverani hakkinda fet-
va verip: “Raksin haram oldugu icm@'’ ile sabittir, raks:
helal sayan kéfir olur, raksa heldldir, demeden rakseden-
ler ise fasik olurlar” demislerdir. (2) Bu fetvanin &siklar
ve fakirler hakkinda anlagilmasi birkac bakimdan batil ve
sagmadir. (3) Bu fetva dogru olarak kabul edilecek olsa I.
Safii, 1. Gazzali, Suhrevrdi, Necmeddin Daye, Ebi Ta-
lib el-Mekki, Ibn Fariz, Kagani ve Mevlana gibi kemal
ve tahkik sahibi sultanlarin kéfir ve yalanc sayilmalari
icabeder. Zira bunlar raks ve sema"i caiz gériip ibadet ve
fazilet sayruslardir. (4)

de misikiyi dilin afetlerinden (Bkz: ad: gegen esr, s. 140) saymis, daha
sonra kulagmn afetleri béliimiinde de aym konuya temas etmigtir, s. 168.
Ona gore raks ve oyunlar da bedenin ifetlerinden bulunmaktadir, s.
184. Katip Celebi, Mizinii’l-Hak adli eserin 20. bahsin sonunda Bir-
givi'yi; tarih bilmeyen, 6rf ve ddet tanimiyan bir insan olarak tanitmak
suretiyle onun bu nevi agin goriislerini mazur gostermeye ¢ahgmakta-
dur. Sagaklhizade (Bkz: Osmanli Mijellifleri c. I,s. 325) Risiletiin fi'r-Raks
(Bkz: Sideymaniye, Hact Mahmud Kiitiphanesi, No: 1915, v. 5 b. 13b.)
adh eserinde sema'a hiicumn etmigtir. Stileymaniye, Kili¢ Ali Paga No:
1041, v. 55b,. 57b’de kayith bulunan ve miiellifin zikri kaydedilmeyen
Risiletiin fi'r-Raks adh bir risdlede de safiler agir bir dille tenkit edil-
mektedir.

Mesele: Hiirmeti ictihadla sabit olamin mustahili kafir olmayicak
“Raks helaldiir” diyen tiife-i mittasavvifay: tekfir idenler ne vech ile
tekfir iderler.

Cevap. “lemé vardiur” deyii tekfir iderler, raksa haramdur, dimek
bir miictehid yoktur. Ebu’s-Suud, V. 453-454.

2. Ankaravi, Huccetu's-Sem4’, s. 4.

3. Ayni eser, ayn1 yer.

4. Ayn eser, ayn yer. llk zamanlardan itibaren ileri siiriilen deliller-
den biri de seméa'a haram, semé yapanlara ise kafir veya fasik denilme-
si halinde semé’ yaptiklan ve sema'a cevaz verdikleri kesinlikle bilinen
Clineyd, Gazzali ve Mevlana gibi bityiik velilerin durumlannin ne ola-



385

Sifileri inkar ederek: “Sifilerin deveran rakstir, raks
haramdir, haramu helal sayan kafir olur,” s6zii dogru de-
gildir, belki sagmadir, batildir, asla kabule sdyan degildir.
®)

Bu s6z liigat yoniinden batildir. Kamus sahibi: “Raks;
oynamak, kaynamak, sallanmak ve cogmak manasina ge-
lir,” demistir. Raks; sadece rakkésin oynamasi, devenin
sallanmasi ve sarabin kaynamas: igin kullanilmaktadir.
Raks, herkes tarafindan bilinen rakkéaselerin élgiilii hare-
ket ve oyunlan (Dance)’dir. Kisaca raks oyun demektir.
Deverén ise raks ve oyun demek degildir.

Bu sz 6rf yoniinden de batldir. Agiklarm ve miistak-
larin deverdni hakkinda, zamanimizin mutaassiplari ha-
rig hig bir kimsenin: “Bunlar oynuyorlar, egleniyorlar ve
raksediyorlar” dedigi isitilmemistir. Sema' eden sifilerin;
semé'a oyun ve eglence dedikleri hig bir zaman duyulma-
mugtir. Tersine sem&’ yapanlar bu hareketleri igin: “Biz
Allah'a ibadet ediyoruz, Onun Cemal-i ba-kemaline
miigtakiz, Onun ask ve firkat ile sallarur ve devr ederiz,”
demiglerdir. (6) '

Diyelim ki, stfilerin semd’ ve deverdn: rakstir. Fakat -
raksin geriat tarafindan caiz goriildiigiinii ifide eden ke-
sin deliller mevcuttur. Habeg oyuncularinn Mescid'de
oynamalar1 bu delillerden sadece bir tanesidir. Oyun, eg-
lence ve raks mutlak olarak haram olsayd: Hz. Peygam-
ber ve Hz. Aise oyunu seyretmezlerdi. Oyun ve eglence-
ye din izin verince raksedenlere kafir demek nasil ¢aiz
olur? (7)

cag meselesidir. Mésiki muhalifleri ya bilgisizlikten bunlann sema’
yaptiklarin inkar etmigler, ya bunlann gériiglerinden déndiiklerini 6ne
stirmisler veya bunlan alim saymamuglardir.

5. Huccetu's-Semad, s. 4.

6. Aym eser, ayn yer.

7. Aynieser,s. 7.
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“Raksin haram oldugu hususunda icm4 vardir,” iddi-
as1 asilsizdir. 1. Safii, I. Gazzali, Mevlana ve daha pek
¢ok alimler raksi miibah gdrmiiglerdir. Onun icin bu ko-
nuda bir icmi'm bulunmas1 miimkiin degildir. Icma ol-
mayinca da raksedenlere kafir denemez. EbG Hanife'ye
gore haram sayilan raks oyun ve eglence seklinde olan
rakstir. Fakat bu nevi raks bile $4fii mezhebinde miibah-
tir ve bazan $afii mezhebine gore amel etmek caizdir.
imam Eb Yéisuf'un: “Medineli kardeslerimizin kavli ile
de amel ederiz,” demesi ve Hanefilikte olmadig: halde
gaib 6li tizerine cenaze namazi kihnmas: gibi drnekler
bunu gosterir. (8)

Mutasavviflar; semé' bahsinde, icméa'a dayanarak stifi-
lere kafir diyenlerin bu goriislerini gliriitmek igin icma'm
muhtelif derecelerinden ve her birine ait hiikiimlerden
bahsetmislerdir.

Icmi'in birinci derecesi sahabenin icma'idir. Bu icma'’
tevatiirle nakledilir ve icm&' konusunda da hi¢ ihtilaf

8. Ayni eser, s. 13. Daha evvel ayn hususlar Sénbiiliye tarikatinin
kurucusu olan $eyh Siinbiil (Bkz: Islim Ansiklopedisi, Siinbiiliye madde-
si) tarafindan da ifade edilmigt. “Halka tegkil edip toplu halde deveran
etmek rakstr, raks haramdir, raksa hélaldir diyen kifirdir,” demek ve
boyle fetvalar vermek fahig bir hatadir, batildir, sagmadur. er-Risiletil’l-
Tahkikiyye, Siileymaniye, esdd Efendi, No: 1761. v. 2b. Zikredenlerin
deverani ligat ve geriat itibariyle raks manasina gelmez. Devr ede ede
zikredenlere, zamanimizin gafil miftilerinden bagkasy; bunlar egleni-
yor, oynuyor, demez. Kamil ve siliklerden birgogu raksetmiglerdir.
Devr ede ede zikredenler Arg etrafinda dénen meleklere (Ziumer, 75)
benzerler. Bu doniig, hadislerde haber verildigi izere meleklerin zikir
meclislerinde zikredenlerin etrafinda dénmeleri gibi bir déniigtiir. Aym
eser, v. 3b, 4a. Aym hususlar, asa@ yukan ayn ifadelerle Zenbilli Ali
Efendi'nin: “Risdletii’d-Deverdn” (Varak, 41a.)'da da tekrar edilmigtir,
Abdu’l Ahad en-Niri de bu noktaya 6nemle temas etmistir. Bkz: er-
Risdle fi Hakki’d-Deverdni's-Stifiyye, s. 92-93. Istanbul, tarihsiz. “Agik hit
der doner kifir mi olur?” Esrafzade.
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edilmedigi sabit olursa boyle bir icma' nas ve muteber bir
haber hiikmiinde tutulur. Bu nevi bir icmai ile sabit olan
hiitkmi inkar kiiftardir.

Icmid ‘i ikinci derecesi meshur haber menzilesindedir.
Bu nevi bir icma ile sabit olan hiikmii inkir edene kéfir
denemez, fakat dalilet ve bid'at sahibi denebilir.

Icméd'in ticiincii derecesi adhad haber makamindadir.
Bu nevi bir icmd"1 veya bu neviden bir icma ile sabit bulu-
nan hiikkmii inkar edene ne kifir denebilir, ne de bid'at ve
delilet sahibi. (9) :

Sifilere gore raks ve sema konusunda icma bulundu-
gunu iddia edenler biiyiik bir biihtan, korkung bir iftira-
da bulunmusglardar. (10)

9. Seyh Stinbill Risdlesi v. 20a. Huccetu's-Semd, s. 15. Kendilerini sa-
vunmak igin birgok siifi yazdign risalede icmain gesitlerinden ve derece-
lerinden bahsetmis ve bu istidlal tarz: ile kendisini miidafaa etmigtir.

10. Seyh Sinbiil Risdlesi, v. 3a. Huccetu's-Semd, s. 15. “Belki asla
icmé bunun tizerine yoktur. Ve sol kimse ki, icma iddia eder biihtan-i
azim ider.” Aym eser, ayni yer. Bagta sahabe olmak iizere bir¢ok ulema
ve biitiin siifiyye raks ve sema'in miibah oldugu gériigiinde iken ve bu
husus giin gibi agik4r iken kendilerinde ilim var zannedenler raks ve
sema'mn biitiin ulemanin icmi" ve gdriis birligi ile haram oldugunu is-
rarla iddia etmekten geri durmamiglardir. Onun igin eg-Sevkani bu gibi
kanaatlarin batil oldugunu géstermek igin: “Ibtilu Da'pd’l-Iemd’ ald’t
Tahrimi Mutlaki’s-Semd” adiyle bir eser yazmgtir. Bkz: Neylil-Evtir, c.
VI, s. 209. Su hususu da belirtelim ki, mfisiki muhalifleri el-Gazzali ve
Mevlana gibi ilim ve rifleri icma'a ehil gérmemigler ve bunlarin muha-
lif olmalari icm&'in tekevviiniine mani degildir, demiglerdir. Abdii'l-
Ahad en-Niui'ye gore, Islam cemiyetnide yeni seyler zuhur ettigi za-
man ulema fazla sertlik géstererek bu gibi seylere haram derler, boyle
cemiyette kétii aligkanhklarin yerlesmesine engel olmaya ¢ahsirlar, fa-
kat gosterdikleri titizlik, hassasiyet ve siddete ragmen o sey cemiyette
yaygn hale geldi mi bu sefer gesitli yollardan giderek ve ruhsat kapila-
rin1 agarak hafifletici sebepler aramaya ve o igi yapanlarn mazur goster-
meye gayret ederler. Fetvalarin esasi budur. Misikida verilen fetvalar
arasinda goriilen ziddiyetin sebebi de budur, er-Risdle fi Hakki'd-
Deverin,s. 101.
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Safiler raks ve sema'in haram olduguna dair fetvalar
veren ulemamnn halini su sekilde belirtmiglerdir. Hased-
cilerin hasedinden ve Resululldh'in: “Allah Teala
ilmi tutup da kullarinin kalblerinden ¢itkarmaz, fakat O
evveld hakiki alimleri cemiyetten alir. Cemiyette alim
kalmayinca halk cahilleri ilim mevkilerine getirirler, bil-
gisizleri kendilerine bagkan yaparlar. Halk bunlara soru
sorar, bunlar da onlara fetva verirler. Verdikleri fetvala-
rin sonucu olarak hem kendileri sapitirlar, hem de bagka-
larin1 saptirirlar, hadisi ile tarif ettigi magrur ulemanin
fetvasindan Allah'a sigiminz.” (11)

11. Seyh Siinbill Risdlesi, v. 20, a. Huccehi's-Semd, s. 15. Bu hadis
Buhari tarafindan Kitabii'l-llm'de rivayet edilmistir. Bkz: Tecrid Tercii-
mesi, c. 1, s. 83. Zenbilli Ali Efendi raks ve sema'in haram olduguna dair
verilen fetvalarin kara ve cehaletin ve taassubun ifadesi oldugunu, kin
ve garazin mahsulii bulundugunu agikga belirtmistir. Bkz: Risdletin
fi'd-Deverin, v. 41, 42, 43. ’
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Semd ve raks konusuna dair pek ¢ok eser, makale ve
risale yazilmigtir. Birgok miiellifler yazdiklari umémi
eserlerde raks ve semi'dan bahsetmistir. Mutasavviflar
yazdiklan eserlerde genellikle bu konuya temas etmigler-
dir. Bu eserlerin ¢ogu indi, sahsi ve hisst goriislerle dolu-
dur. Bu husus son zamanlarda yazilan eserlerde daha da
artmustir. Zenbilli Ali Efendi gibi sema ve raksin lehin-
de yazan, Ibn Kemal gibi sema' ve raksin aleyhinde ya-
zan miielliflerde 6fkeye dayanan hissi goriislere agikga
rastlanmaktadir. (1) Bu nevi hissi goriiglerden ve pesin fi-
kirlerden kendimizi uzaklagtirirsak bu konudaki islami
goriiglin ve bu goriiglin gecirdigi muhtelif safhalarin gun-
dan ibaret oldugu goriilecektir:

1. Zikredilenlerden bagka bu konuya dair yazilan eserler: Seyh
Cemaleddin, Aksemseddin, $eyh Fazlu'l-Ldh, Amasya Muftiisii
Hiisdme'd-Din, Seyh Ismail, Miifti Muhammed Efendi, [bnii'l-Miiderris,
(bunlar igin Bkz: Kegfu'z-Zinun, c. 1, s. 864 ve 894) Imadu'd-Din, Kut-
bu'd-Din, el-K&di Ebir't-Tayyib, Ibn Kuteybe, Ebt Mansur, Abdiil'l-Me-
lik, Ibn Hazm, Ibn Tahir, el-Edfevi, Ibn Kayyim, Ibn Kesir, Tartis,
(bunlar i¢in Bkz: Kegfu'z-Zuniin, c. 11, s. 1001). Ayrica daha birgok Os-
manl: dlimi bu konuya dair eser yazmughr. Tokath Hiisameddin Cele-
bi'nin, Seyh Siinbiil'tin, Abdiilkerim ve Abdiilahdd Niri Celvetilerin,
Aziz Mahmud Hiidai'nin ve Seyhiil-Islim Zenbilli Ali Cemali Efen--
di'nin miisikiyi ve raks hararetle miidafaa eden risaleleri vardir. Amas-
ya Miiftusu Hiisameddin, lbn Bezzzi; Ibrahim Halebi, Seyh Stnbiil'a
red igin eser yazmuglardir. [bn Kemal, Sagakli Zade, Birgili Mehmed,
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1- Kur'dn—1 Kerim'de raks ve miisikinin lehinde ve
aleyhinde higbir sey yoktur. Fakat Kur'dn-1 Kerim'in
prensipleri ve esprisi; insanlik seref ve haysiyetine uygun
olan, Kur'dn'in ruhu ve gosterdigi yiliksek hedeflere ters
diigsmeyen bir sem4' ve raks anlayisina engel degildir.

2- Hadisler, Hz. Peygamberin ve Sahabenin tatbikati
raks ve misikiden zevk almanin, diinyanin eglencelerin-
den istifade etmenin mutlak surette miibah oldugunu en

Ebit's-Suud da msikiyi red icin eser yazmiglardur. Ustiivani Mehmet
Efendi. (1661) misikinin siddetle aleyhindedir. (Bkz. ilahiyat fak. derg.
¢. 10. s, 71, 1962.) Ayrica Haydar Zide Muhammed Fevzi'nin: “Risale-
tin fi cevizi Deverdni’s-Sifiyye’, (Bkz: Osmanls Milellifleri, c. 1, s. 60),
Hiiseyn Efendi (Hact Evhad Seyhi)'nin: “Risdle-i Deverdniyye”, Seyh
Begir Efendi ile Niksarh Ibrahim b. Muhammed'in: “Bilrhinil’l-Elhin fi
Hitkmi’t-Tegann? ve ve'd-Deverdn 5 (Bkz: Aymi eser, c. |, 5. 62, 78), Asik
Paganm: “Risdletiin fi Beydni’s-Semi", Muhammed Muiziiddin Efen-
di'nin: “Kegfu'l-Kind’ an vechi's-Semd”, (Bkz: Osmanls Miellifleri, c. 1, s.
" 149 ve 164; ayrica Aziz Mahmud Hiid4inin bu isimde bir eseri oldugu
gibi et-Tartlisi'nin de: “Kegfu'l-Kind an meseleti’s-Semd™ adli bir eseri
vardur), lzzi Zade Abdullatif Efendinin: “Andelibii’l-Ussdk fi's-Semd ™,
{Bkz: Aym eser, c. I, s. 138), Aksarayli Ceméleddin Muhammed'in:
“Risdletiin fi Cevdzi'd-Deverdni’s-Siifiyye ve’s-Semd', (aym eser, c. I, s.
266), adinda eserleri Osmanh miiellifleri tarafindan yazilan baglica eser-
lerdir. Bunlardan bagka miisiki ve raksa kars1 olan Belgrad'h Miinirf ile
Bayramiler'den Hiiseyn 14 Mekani ve A. M. Hiidai'nin bu konuyu tarti-
san mektuplagmalan vardir. (Bkz: Silleymaniye, Sehid Ali Paga Kiitiip-
hanesi, No: 2810 ve Osmanlt Milellifleri, c. 1, 5. 291 ve c. 11, 5. 26.)

Bunlardan bagka; Cemaéleddin Hadrami'nin: “Multatii’'l-Esmd’ bi
Ahkimi’s-Semd”, Abdillkerim el-Ceyli'nin: “Gunyetil Erbibi’s-Semd fi
Kegfil-Kmd’ an Vechi’s-Semd"™ (Bkz: Kegfu'z-Zuniln Zeyli, c. Il, s. 148, 426)
Haa Baba'mun eglenceyi haram kilan: “Risdletin fi'l-Lehv” (Bkz: Kegfu'z-
Zanin, c. I, s. 887), Ibn Hacer Heytemi'nin: “Keffu'r-Rud,” ve bu eserle
reddedilen: “Farahu'l-Esmd bi Ruhasi's-Semd”, es-Sevkani'nin: “Ibtdli’
Da’od'l-Iemd’ dld Tahrimi Mutlaki’s-Semd*”, Ibn Ebi Diinya ile Ibn
Hamdén'in bu konuya dair te'lifleri (Bkz: Neyli'l-Evtir, c. VIII, s. 107,
109) adh eserleri metinde zikredilenlerden bagka bu mevzuya dair ol-
mak tizere yazilan eserlerin baghcalandir.

Beydni'l-icmé 4ld men'i’l-ictima fi bid’ati'l-gind ve’s-semd, Burhanettin
Ibrahim. V. 885. (Ksf. Zun. 1/260.)
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actk sekilde gostermektedir. Fakat hadislerdeki bu bela-
gat uydurulan hadisler ve yapilan igtihadlarla 6rtiilmiis-
tir.

3- Ikinci asrin sonlarindan itibaren misiki, sema' ad:
altinda tasavvufa girmeye baglamig ve Islam mistisizmi-
nin belli bagh bir karakteristigi haline gelmistir. Boylece
biitiin sifi ve tarikat mensuplan tarafindan benimsenen
sema' insaru Allah'a yaklagtiran ve yiikselten dinf bir un-
sur olarak goriilmeye baslanmigtir. Fakat Mevlevilik gi-
bi baz: tarikatlar semd' tarikatlarinin esas1 haline getir-
dikleri halde, Nekgsilik gibi bazi tarikatlar -semd'in dini
degerini inkar etmemekle beraber- bu hususa sistemlerin-
de yer vermemiglerdir.

4- Her asirda raks ve sema'm aleyhinde bulunan din
adamlart bulunmustur, bunlarin goriisleri zaman zaman
itibar da gormiigtiir. Umumiyetle fikih alimleri her nevi
misiki, eglence ve oyunu yasak sayarken, hadis alimleri
- dini bir géaye giitmeyen raks ve misikiyi miisimaha ile_
kargilamiglar, fakat dini ve tasavvufi misikiyi ve deve-
rém en az fikih dlimleri kadar agir bir dille vermiglerdir.

5- Tasavvufun raks ve sema' hakkindaki goriigii dini
ve milli hayatin tegekkiil ve tekdmiiliinde 6nemli rol oy-
namugtir. Bu konu ile ilgili Islami telakkiyi dogru bir ge-
kilde aksettiren tasavvufun goriigii, Miisliimanlara her
zaman rehber olacak kadar dogrudur.
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islam Agisindan
Misiki

Semdi

Bagerl duygulann en tabi olanlarndan birs giphesiz

ki estolikir. Gzefik hissi, insanlarda dogustan iibaren

meveutlur, Insanlar pizele kargs d&ima iigl duymusiardir,
Gizele kargt duyulan bu lgi ve meyil gesti sanal eserle
tinin dogmasina sebep olmustur.

‘5oz ve hesl, nsan! cuyguiann iad ediimesi i i
Gnemii vasitadw. insaniar gteden beri islerini ses ve
sizle ilade etmiglerdir. I insanlar gayed basit, kaba,
hagin ve iptidai nagmeleris ve afagian yaptifi basil sit-
lere glzelik duygusunu ve mdsti zeviini laima yoluna.
gitmigken; son zamanlarda yasayan insanlar bu ghi
saylerla tatmin olmamislar, onun icin de kendierini by
balamdan tatmin edecek yeni besielar, nagmeler, ma-
kamiar ve misiki aletlerini icad etmislerdir.

Ednizdeki bu eser misikinin kisa bir tarihgesiyle bera
ber, esas olarak; "Kur'én'a, Hadislere gére misiki;
fakihlerin misiki ve Semd" hakiinda gérdsleri, Dini
Misikinin dogusu ve geligmes, lk séfilerin ve tarikat
lann gérislerl...” gbi konularda ilmi cbjeklivite
igpdinda bilgi vermektedir. Kisaca "Misikinin dini
hidkm{ nedir?" sorusuna cevap aranmakiir.

1SNB975-359-134-9
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