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Tiirkce Baskiya Onsoz

Bedenler, Dinler ve Toplumsal Cinsiyer’in Tiirkge baskisinin 6n-
soOziinli yazmak benim igin bir zevk ve biiylik bir onur. Tiirkiye’ye
yaptigim iki gezi ve lilkedeki deneyimlerim, diinyaya iliskin algila-
nmda kaha bir iz birakt. Erken Hiristiyanhgin kolektivizmi ve
Goreme’deki heykelsi sonuglart benim igin unutulmazdi. DisilPin
giiglii mevcudiyeti ve kudreti gevresine inga edilen Catal Hoyiik
uygarhig da benim igin yogun bir ilgi odag olacakti. Bu biiyiik
erken uygarhklarin besigi bu iilkeye sevdalanmamak elde degildi.

Tiirkiye ad1 bellegimde Anadolu, 6zellikle Kapadokya’daki ba-
s1bog dolagmalarimizin amlarim tetikliyor. Biiyiilii isimler: Nevge-
hir, Kaymakh, Kayseri... Konya’dan Cumra’ya varigimz. Catal
Hoyiik’te iki delikanh rehberlik etti bize. Biiyiik Miisliiman Tiirk
konukseverliginden, agzimizdan karpuz ve dondurmayla besleye-
cek kertede nasiplerini almiglardi. Bir yandan agzimiza dilimleri
ukigtinyor, bir yandan da tatuklannmizin adlanim belletiyorlard:
bize. Esimle dort odalik bir oday: iki kigi paylagabilmek igin bir
pound 6dememiz gerektigindeyse, Oziir iistiine Oziir dilemiglerdi.
Bitigikteki otuz yatakli oday: ve tek bir tuvaleti paylagan erkek ha-
clarin sabah abdestlerinin imgeleri, antropolojik bellegimde dola-
miyor hala.

Her yemekte kentin 6biir ucuna kogup bize bira getiren deli-
kanhnin tavrindayd: konukseverlik. Mutfaga davet edilip yiyecekle-
rimizi tek tek segmemiz istendi. Sehirlerarasi otobiislerde serinle-
memiz igin lavanta kolonyas: ikram edildi. O giin bugiindiir bunu
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ben de 4det edindim. Nevschir'de yalmzca erkeklerle dolu kiigiik
bir lokantada kocam ac1 biber yeme yarigmasina davet edildi. Mek-
sikalilar ac1 bibere aligtktir: Bu bir gesit onur meselesiydi. Adamlar
etrafimiza toplandilar, gozlerine inananuyorlardi... Bu Meksikal
nasil olur da bu kadar ac1 bir biberi yiyebilirdi. Biberi biiyiik bir
Ozveriyle bitiren egim, sonradan bana yanan agzinin Meksika’min
tiniine halel getirmemenin bedeli oldugunu séyleyecekti. ..

%* %%

Bu kitaptaki makaleleri segmemde Tiirkiye kiiltiir ve tarihine
duydugum ilginin de pay: var. Bu 6ns6zii kaleme alirken pek gok
Tiirkiyeli arkadagim aklimda. Umarim her biri bu satirlar1 okur. Bu
yapit1 onlara sunuyorum.

Ceviri ve yayinla ilgilenen Sibel Ozbudun’a ve iilkem Meksi-
ka’nin toplumsal baglamlar1 konusundaki derin kavrayigi nedeniyle
Temel Demirer’e de minnettarim.

“En tout bien tout honewr”, Tiirkiye’yle ilgili makaleler {izerine
bir yorumla baglayayim. Bu kitaptaki son, ama 6nemli katkilardan
biri, Tiirkiye tizerinde uzmanlagmig Finli din antropologu Tuula
Sakaranaho’nun makalesidir. Yazarin Tiirk kiiltlir ve diline 6zgii
alg1 tarzlarina iliskin derin kavrayig1 ortak bir Hint-Avrupah olma-
yan atavizmden kaynaklaniyor olsa gerek. Profesér Sakaranaho, bir
ylizyilik ‘Batli Oryantalist séylem’in sadece daha da muglaklagma-
sina katkida bulundugu ‘Tiirban Tartiymas’min karmagikhk ve
geligkilerini, akil gergevesi Standart-Hint-Avrupali-Zihin Kurgu-
suyla gekillenmig herhangi bir Avrupali akademisyenden ok daha
ustalikla ¢6ziimlemekte.

Kitabin baginda, ‘ataerki-6ncesi hipotez’i yeniden degerlendirir-
ken Rita Gross, diinyanin belki de ikinci eski kentinin bulunma-
sindan kaynaklanan tartigmalara merkezi bir konum tamyor. Ilk
neolitik tarimcailarin ve olasilikla bugday ve iliskili tahillarin mucit-
lerinin bolgesi Catal Hoyiik, yasam ve gegimleri tamamlayici top-
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lumsal cinsiyet mekan, zaman ve faaliyetlerine siki stkiya bagimli
oldugundan, erkek-egemen olamazdi.

Kitap, her biri 6zel ilgileri tammlayan dért béliimden olus-
makta:

L Metodolojik kaygilar.

II.- Dinlerde Bedenler.

1. Gebelik ve doguma gagdag dinsel yaklagimlar.

1v. Birkag farkl kiiltiirel ortamda toplumsal cinsiyete din-
sel yaklagimlar.

Birinci boliim, ataerki-Oncesi hipotezi yeniden degerlendirme-
nin yam sira, Hindistan’in gegmisi lizerine rekabeti ve Britanya
somiirge gliglerinin Oryanfalist bir gozle okuduklar1 Vedik metin-
ler iizerindeki kooptasyonlarim; Lakota halkinda kadinlarin ve
erkeklerin konugmalar: arasindaki zithk tizerinden Amerika yerlileri
arasindaki toplumsal cinsiyetlendirilmig konugmay: ve Fetih-6ncesi
Orta Amerika’da tene iligkin cinsiyetlendirilmig alg1 ve egretileme-
leri belgeliyor.

Ikinci boliim Tantrik Tibet, Akdeniz gevresi ve otesindeki He-
lenistik ve Hiristiyan diinya; temas déneminden giiniimiize Fili-
pinler; geleneksel Kore gibi birbirinden uzak kiiltiirlerde digil ve
eril beden algilarini irdeliyor. Yazarlardan biri bedensel yogunlukla
Bakhtin’in Rabelais’nin diinyasina yaklagimi arasinda garpici ben-
zerlikler kurmakta.

Ugiincii bolim Hindistan ve Porto Riko’da gebelik ve dogum
tartigmalarina aynldi; bu ikincisinde Amerikan dogum kontrolii
elegtirel olarak tahlil ve mahkim edilmekte.

Son boliimde ise, Tiirkiye’deki tiirban tartigmasini aydinlatma-
nin yam sira, Sili'nin yerli toplumsal cinsiyet akigkanhg ile somiir-
gecilerin daha kau fikirleri arasindaki geligki vurgulanmakta; Mek-
sika’min Chiapas’inda yerli ve mestizo kavrayiglar: arasindaki benzer
farkliliklara ve siiregiden gatigmalardaki etkilerine dikkat ¢ekilmek-
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te; modernlesme siirecindeki Endonezya’da bir sagalticinin konu-
mu irdelenmekte ve Meksika’daki bir senkretik yeni-dinde toplum-
sal cinsiyet iligkileri ele alinmakea.
Farkh dinsel kiiltiirlerin bedeni ‘inga edig’ tarzlan iizerine ay-
dinlatci bir okuma diliyorum.
Sylvia Marcos
Cuernavaca, Meksika, 12 Eyliil 2005



Onsoz

Bedenler her yerde. O denli belirgin, o denli hazir ve nézirdirlar
ki, insanhk tarihinin biiyiik boliimiinde elegtirel diigiinceye deger
bulunmamuglardir. Gegmigte beden iizerine pek gok dinsel, felsefl
ve bilimsel s6z edildigini biliyoruz, ama bedenlerin entelektiiel
aragtirma ve tarngmalarin iddiali nesnesi haline gelmesi, yakin za-
man oncesine rastlar. Bunu biiyiik olgiide bedeni genel bir ilginin
konusu haline getiren postmodernizme, ama daha gok da feminist
yazarlarin cinsiyetlendirilmig haliyle insan bedenine yonelttikleri
yogun ilginin giindeme getirdigi 6zgiil sorulara borgluyuz.

Bedenin maddiligi ve fizikselligi, bedensellik ve derin ikirciklili-
gi lizerine gok gey sOylenebilir, ama ‘dogal’, sekillenmemig haliyle
bedenden sz edilemez. Bireysel, canl ve cinsiyetlendirilmig olarak
yaganan beden daima kendisine tikel bir kimlik ve bedensel disipli-
ne iligkin dinsel-kiiltiirel beden disiplini, davramgi, saghk ve giizel-
ligi beklentileri yiikleyen ig ve dig kuvvetler tarafindan sekillendiri-
lir. Bir tabula rasa olmak bir yana, bedenlerimiz kiiltiirel ingalarin
yerleridir. Bunlarin 6ngoriildiigii, diizenlendigi ve denetlendigi
tikel tarz, bedenlerimizle yagayig, beden imgelerini yansitig ve be-
densel doniigiimleri deneyimleyis tarzimizi derinlemesine etkile-
mektedir. Bu, kadin bedeni igin biisbiitiin dogrudur ve son yillarda
kadinlarin bedenlerinin ataerkil iktidarlar ve eril-merkezli diigiiniig
bigimleri tarafindan somiirgelestirilip denetim altina alinmalar:
konusunda pek gok sey yazilmigtir.

Beden hem olumlu hem de olumsuzca degerlendirilen ikircimli
bir kendiliktir. Bu, &zellikle dinsel perspektif agisindan gegerlidir ve
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bu nedenle de, bu kitab1 olugturan makalelerde yapildify iizere,
evrensel, bolgesel ya da yerel, farkh dinsel geleneklerin genig bag-
laminda cinsiyetlendirilmis bedenlerin gogul anlamlarinin incelen-
mesi, bilyiik 6nem tagimaktadir. Ister kadim, ister gagdag olsun,
ozgiil dinsel kiiltiirler iizerinde odaklanmig ve zamana 6zgii bag-
lamlar igerisine yerlestirilmig tikel derinlemesine incelemelerden,
kadin bedenlerinin, kutsal metinlerde ve ayinlerde, kiiltiirel tarih-
lerde ve simgesel diizende, ya da insan iligkileri ve cinsel iireme
toplumsal baglaminda nasil ngoriildiigiinii, maniple edildigini ve
igledigini gorebiliriz.

Insan bedenleri kigiligin bir pargasidir; askinlik araglari olduklar:
kadar, benlik konumlaridir. Boylelikle beden dinsel olarak esrime ve
transa, ‘beden-digr’ deneyimlere bir gegit olarak deneyimlenebilecegi
gibi, potansiyel bir kutsal kudret mahalli, insan doniigiimii ve sagal-
umu igin ilahi bir tekne olarak da yaganabilir. Baz1 dinlerde, insan
bedeninin 6zgiil uzuvlan tinsel kuvvetlerle yiikliidiir ve insan bede-
ninin mikrokozmosu ile kimi zaman ilahi beden olarak kavranilan
evrenin makrokozmosu arasinda . kurulan korelasyon, toplumsal
cinsiyete iliskin giiglii gagnigimlar igerdiginden, burada 6zel bir ilgiyi
hak etmektedir. Kadinlarin yeni yasami yaratma yolundaki evrensel
kudreti, tim yagamin kozmik tiireyigine baglanmugtr; boylelikle
kadinlik, 6zellikle kadim, arkaik ve kabile dinlerinde ‘Biiyitk Ana’nin
kutlauginda simgesel ve ayinsel ifadesini bulan beden/toprak/koz-
mos iliskisinde daha biiyiik bir 6nem tagimaktadr.

Ancak bedenle ilintili olumsuz deneyimleri ve yasaklan da u-
nutmamak gerekir. Her biri kendi cinsiyetlendirilmig yapilar1 olan
o kadar gok 1stirap, aci, hastalik ve 6liim vardir ki. ~Topragin do-
gurganlik ve berekemyle ilgili dinlerden farkli olarak- kurban dinle-
rinde, ayin, savag, teslimiyet ya da kadinlarin boyun egisi ve yasak-
layic1 toplumsal cinsiyet kisitlamalan aracibfiyla bedenlerin kismi
sakatlanmasi hatta imha edilmesine iligkin pek gok ey vardir. Kanh
kurbanlar insan ya da hayvan bedenlerini ikame eden simgesel
sunular aracihigiyla doniigiime ugradiklarinda, bu degisime sik sik
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bedeni diizenleyip ona zarar veren ve ‘bedenden arinmug’ diigiinceyi
ideallestiren miinzevi pratiklerin yiikseligi eslik eder. Sert bir
diialistik doniigle, boylesi bir diisiince kat1 bir beden kargithgim
benimseyebilir ve biiyiik olgiide bir erkek ayricalign olarak, sert bir
kadin diiymami konumu alabilir. Pek ¢ok dinsel metin ve ayin,
ideallestirilmig ve bedenden kopmug bir agkinhik adina diinyay
reddetme tavrinin eglik ettigi bir beden-karsiti tutumu besleyen
boylesi miinzevi yonelislere rnek gosterilebilecektir. Dolayimsizlik
lizerine odaklanan dinler ise beden ve topraga daha olumlu bir
deger yiiklerler, bu nedenle, gok daha fazla kadin dostudurlar.

Beden, din ve toplumsal cinsiyet {izerine gok sayida yeni i¢goril,
gagdag kadin ve erkeklerin kendilerini anlayabilmeleri, kisisel kim-
lik ve bedenleni§ deneyimleri, farkh kigi ve bedenler arasindaki
iligkiler ve ayn1 zamanda yeni kavranilan ve gergekten kapsanan bir
tinsellik igin degerli bir kaynak olugturmaktadr.

Cagdas kiiltiirde bedene yonelik yaygin ilgi, ister yakin dénem
feminist yazilardaki beden kuramlarinda ifadesini bulsun ister kiil-
tiirel incelemeler ya da postmodernizmin merceginden goriilsiin,
diinyanin pek gok yerinde gagdas kadin akademisyenlerin onciiliik
ettigi dinde toplumsal cinsiyet aragtirmalarina yeni firsatlar sun-
maktadir. 1900°e dayanan uzun uluslararasi konferanslar gelene-
giyle Uluslararass Dinler Taribi Dernegi (IAHR), toplumsal cinsi-
yet perspektiflerine Winnipeg (1980) ve Sydney (1985) Kongrele-
ri'nde yer vermeye bagladi, ama miinhasiran ‘Din ve Toplumsal
Cinsiyet’ konusuna ayrilan ilk panel, Roma Kongresi’nde (1990)
diizenlenmisti ve panele sunulan tebligler Religion and Gender (der.
Oxford/Birlesik Krallik ve Cambridge/ABD, Blackwell 1995) bas-
g1 alunda yayinlandi. Bu ciiretli ve verimli perspektifin 6nemi ve
biiylimesi goz oniinde bulunduruldugunda, Meksika’daki IAHR
Kongresi’'nin (1995), diinyanin dort bucagindan, gesitli dinsel
kiiltiirler, pratikler, ayinler ve metinlerin ve bizatihi dinin incelen-
mesinde toplumsal cinsiyet lizerine oncii aragtirmalar1 boylesine
zengin bir hasada yol agan bu kadar gok kadin akademisyeni bir
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araya getirdigini gormek, sevindiricidir. Buradaki gahigmalar daha
cinsiyetlendirilmis bedenlerin genig dinsel baglamlardaki algr ve
deneyimleri iizerinde odaklanmigtir. Meksika’dan Sylvia Marcos’a,
once uluslararasi kadin akademisyenler grubunu bir araya getirme
¢abalarindan dolayi, ardindan da elinizdeki kitapta yer alan uyarnia
makaleleri derleyip yayinladigy igin 6zellikle tesekkiir etmek gere-
kir. Kadin ve erkek gok sayida akademisyenin bu kitapta yer alan
ufuk agic1 aragtirma sonuglan ve iggoriilerden kendi galigmalan igin
esin saglayacaklarim1 ve boylelikle bu zengin entelektiiel gaba alami-
n1 gelecekte daha da genigleteceklerini umuyorum.

Ursula King
Ingiltere, Bristol Universitesi llabiyat ve
Dinsel Arastsrmalar Boliimidi, Karsilastir-
malr Din ve Toplumsal Cinsivet Incelemelers
Merkezi Miidiirii, Norveg Oslo Universitesi
Feminist llabiyat Konuk Profesirii.



Sunusg

Bu kitab1 olusturan makaleler XVII. Uluslararass Dinler Taribi
Kongresi panellerinde sunulan tebligler arasindan segilmigtir. Agir-
likl olarak, “Toplumsal Cinsiyet ve Bedensellik: Cesitli Dinsel Ge-
leneklerden Perspektifler’ baghg altinda, koordinatorliigiinii benim
yapugim li¢ panele sunulan tebliglerden olugmaktadirlar.

Kitaba, bedenlenis ve bedensellik iizerine tartigmayi, konuyu
daha genig bir kiiltlirler erimine yerlestirerek derinlestirip gelistire-
ceklerini diiglindiigiim bagka akademisyenlerden makaleler de ekle-
dim.

Kongre biinyesindeki, Kadinlar ve Dinsel Yenilesme izerine
paneller Rosalind Hackett’in koordinatérliigiinde gergeklestirildi.
Bu panellere sunulan tebligleri RELIGION dergisinin 6zel sayisi
(C. 28, say1 4, Ekim 1998) olarak yayinladik.

Feminist/kadin aragtirmalar: tizerine akademik ¢aliymalarin ¢o-
gu gibi kongreye sunulan tebligler de hem metin hem de kiiltiirle-
rin yeniden-okumalaridir. Dinsel gelenekler iizerine yeni kavram-
sallagtirmalar1  gelistirmektedirler. Kadinlarin dinsel gelenekler
igerisindeki rol ve prestiji konusundaki onceki varsayimlara kus-
kuyla yaklagmaktadirlar (bir ‘kugku herménétigi’). Arkeolojik bul-
gular ve sozlii gelenekler metin ve kiiltiirlerin yeniden okunuguna
katkida bulunmaktadir. Bu makalelerde yazarlar, bir yandan %ka-
dinlar1 aramakta’, bir yandan da onlar1 aramanin parametrelerini
yeniden sekillendirmektedirler. Caliymalar1 erkek-merkezcilife bir
tashihtir. Bu makale ve tebligleri birbirine baglamak, bu derlemeyi
hizla genisleyen dinlerde toplumsal cinsiyet incelemeleri alanina
seckin ve degerli bir katki haline getiren bir yapibozum ve yeniden
inga galismasidir.

S. M.
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Tesekkiirler

Bu kitabi miimkiin kilan tiim meslektaglarimin katkilarina te-
sekkiir etmek istiyorum.

Yazi teslim tarihlerine ve yazim bigimlerine titizce uyan ve bu
projeyi hayata gegirme gabalarima destek olan yazarlara 6zel olarak
tesekkiir  borgluyum. Uluslararass Dinler Taribi  Dernegi
(IHAR)’nin yonetim kurulu ve Bagkan yardimas: Yolotl
Gonzidles’e bu basimi olanakh kilan maddi desteklerinden dolay
tesekkiir ediyorum. ALER Yaymnlarrna-ve yayin kuruluna (Elio
Masferrer, Sylvia Ortiz, Ana Maria Salazar, Isabel Lagarriga, Jean
Robert ve Rosalind Hackett) da minnettarim.

Bu yayin projesinin ilk destekgilerinden biri ve Kongre’deki
Toplumsal Cinsiyet ve Dinler konulu dokuz panelin koordinatorii
Rosalind Hackett’i 6zel olarak anmak gerekiyor. Nihayet, projeye
gosterdigi canh destek, bilgisayar yetenekleri ve kitabin grafik di-
zayn igin Berenice Judrez ile, elyazmasinin son bigimi iizerine
tashihleriyle yardime: olan Jacqueline Mosio’ya tesekkiir ediyorum:.

Her zaman oldugu gibi burada ifade edilen goriigler yazarlarim
baglamaktadir ve yayincaimin bakig agisim yansitmalari gerekme-
mektedir.

Sylvia Marcos
Cuernavaca, Meksika
Eyliil 1999
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Toplumsal Cinsiyet ve Din Caliymalarinda
Baz1 Yontemsel Diisiinceler



Tanrinn Goziinden Otesi:
Din Calismalarinda Alternatif Perspektifler’

Morny Joy

Walter Capps, Religious Studies: The Making of a Discipline (Din
Calsmalars: Bir Disiplinin Olusturulmasi) adli kitabinin ‘The future
of Religious Studies’ (‘Din CGahgmalariun Gelecegi’) baglikhi son
boliimiinde gunlar ileri siirer:

Din ¢aligmalarinin gelecegine yo6nelik tahminde bulunulurken, uzun
donemli etkileri kolay hesaplanamayan etkenlerle karsi kargiya kalinir
... Buna iliskin 6nemli bir 6rnek, Charles Long’un, egemen somiirgeci,
toplumsal, siyasi ve kiiltiirel yapinin, belli bagh dini bakis agilarina ve
konumlarina ayricalik tamima yollari hakkindaki goriigleridir. Benzer
sckilde, Luce Irigaray’in, yansiz gibi goriinen toplumsal cinsiyet ve
gramer kurallarinin diinyaya iligkin penis-egemen varsayimlarin gok
derinlerine kok salmig oldugu yolundaki 6nermeleri ve kadin ve erkek
soylemleri arasindaki farklar iizerinde yaptig1 incelemeleri (her ne ka-
dar yeterince farkina varilmamig ve ifade edilmemis olsa da) tiimiiyle
reformcu bir kapasite tagimaktadir. Aym giigler, Renato Rosaldo’nun
su iddiasimin temelinde de yatmakeadir: Kiiltiire iligkin incelikli fikirler,
oznellikle ugragmay: hatah bir gekilde erdem kabul eden yansiz, nesnel
gozlemciler tarafindan layikiyla gelistirilemez ... Kisaca bu yazida, alan
bu entelektiiel olaylarin bazilarinin yetkisinden kismen haberdardir;
fakat, bilindikge etkileri de ona gore artacaktir.!

Bu yazida, bilimde ortaya gikan bu alanlarin belli yonlerine hitap
edebilmeyi istiyorum, ¢iinkii, bir disiplin olarak Din Cahgmalar®
konusunda son zamanlarda yayimlanmug kitaplarin bu meseleleri
dikkate almadiklarim diisiiniiyorum. Son zamanlarda gelitirilen

* Tiirkgesi: Balki Safak.
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gogu fikir, beyaz olmayan kadin ve erkeklenn, yerli insanlarin ve
ozellikle Avrupal giiglerce kolonilestirilmig iilkelerde ikamet eden
marjinal gruplarin meydan okumalanmn bir sonucudur. Ancak, Din
Caligmalari, ‘Avrupa-merkezli zihniyet’i ve onun felsefi ve metodo-
lojik varsayimlarini elegtirel incelemeye tabi tutan bu diger disiplin-
lerdeki muazzam degigmeleri dikkate almayarak, dinsel metodoloji
gesitliliklerini ve bunlarin gosterdigi 6zeni (ya da 6zensizligi) soyut
diizeyde taragmaya devam etmektedir.. Bu meydan okumanin kayda
geqirildifi gesitli terimler vardir. Bunlar iginde oryantalizm ve
postkolonyalizm en bilinenleridir.* Bu terimler esanlamli olmadif
gibi, bu terimlerin taraftarlari da tamamen ayni goriigte degillerdir.
Fakat, riimiiniin farkhi bakig agilarindan odaklandiklar1 husus, Batl
diisiince ve kiiltiirel tavirlardaki, birlemis bir 6zne (ki bu bilimsel
aragtirmacl, gezgin, somiirgeci olabilir) ile nesne/6teki, yani, farklihk
kategorilerinin yiiklendigi alic1 (bu kisi ya da toplum olabilir) arasin-
daki ikili boliinmeye olan agikir egilimdir — bunlar ideallegtirilmig
projeksiyonlar ya da énceden belirlenmig siniflama sistemine yapilan
basitlegtirilmig indirgemeler olabilir.

Buradaki amacim, eger bu elegtiriler ciddiye alinacaksa, bundarin
Din Gahgmalar1 agisindan yankilanm incelemektir. Ciinkii, din ¢a-
liymalarinda, fenomenolojik, yapisal ve bilimsel yetersizlikleri degis-
tirmek bir gey ise, alternatif bir inga edici yaklagim ortaya koymak da
bagka bir ey olabilir. Din gahsmalarinda, eger bir noktada takihip
kalmak ya da 19. yiizyl biliminin mirasi olan ensestviri tartigmalara
ve modasi gegmig tutumlara hapsolmak istenmiyorsa, bu tiir mese-
lelere hitap etmek gerektigine inamyorum. Caligmami, ne demek
istedigime agiklik getirecek bir érnek olay olarak biiyiik 6lgiide Hin-
distan (tamamen olmasa da) ve ‘Hinduizm’ olarak adlandirilan gele-
nekle sinirh tutacagim; glinkii bu benim en iyi bildigim alan. Bu alan
iginde merkezi odak noktasi, kadinlar tarafindan konumlarimn ¢6-
ziimlemesi olacakur, glinkii, kadinlar konumlarina iligkin yeni anla-
yislar gelistirmeye gahguklan igin, bilimsel yeniliklerin goriilebildigi
yer burasidir. Pek gok kadin yazarin gostermig oldugu gibi, egemen
Batih degerlerin 6teki kiiltiirleri cezalandirdig ‘6tekilestirme’ siireci,
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kadinlann (hem Bath hem de diger pek gok toplumda), hiikiim
siirmekte olan erkeklik ve/veya akilaihk standartlarina uygun sekilde
yargilanma ve kusurlu bulunma bigimlerine benzerdir (Visweswaran,
1988). Marjorie Hewitt Suchocki’den dine iliskin yapacagim su
alinu bir 6rnek olarak verilebilir:

Bir dini (kiiltiirii, ydntemi), tiim digerleri igin norm haline gelecek ge-
kilde soyutlamak, toplumsal cinsiyetlerden birinin insan varhginin
normu olarak kurulmasiyla ortaya ¢ikan cinsiyetgilikle agik paralellikle-
re sahip bir dinamiktir. Bu nedenle, toplumsal cinsiyetin elestirisi, dini
emperyalizmin elegtirisine kadar uzatilabilir.*

Gergi Suchocki bunu dini gogulculuk baglaminda séyliiyor olsa
da, bana diisiincesi 6zellikle gegerli gibi geliyor, glinkii gifte deza-
vantaj olarak adlandiracagim bir bagka olguya odaklanilmasini sagh-
yor. Bu, yakin zamanlara. kadar diger kiiltiirlerin kadinlarinin, yon-
temleri kendi kiiltiirel Onyargilannt yansitan erkekler tarafindan
incelenmig oldugu gergegini tammlamaktadir. Bu muhtemelen ilk
kez Rita Gross® tarafindan Kargilagirmali Dinler alaninda galigan
- bilim kadinlanmn dikkatine sunulmustur. Antropolog Diane Bellin
Daughters of the Dreaming adh kitabinda (6zellikle Durkheim’in
kutsal ve din digi kategorilerine iliskin olarak) resmettigi gibi, Batih
olmayan kadinlar, gogu Bauh erkegin kendi toplumlarindaki kadin-
larla simrlanmug goriiglerinin  kisitlamalarindan gok  gekmiglerdir;
ormegin, Bellin galiymasi, Avustralyalh Aborijin kadinlarin, kutsal
ritiieller ve mitler igin gerekli niteliklerden yoksun olduklar igin nasil
din digt olarak yargilandiklari ve bu nedenle de incelenmeye bile
deger olmadiklarina kanaat getirildigini géstermektedir.® Ote yandan
bu kadinlar, baz1 Bauli erkeklerin burjuva konformizminin sinrlari-
min Otesine gegen dizginlenmemig fantezilerine hitap edecek sekilde
cinsel zevkin dorugunun temsilcileri olarak ‘yiiceltilmiglerdir’.

Bu egilim Rana Kabbani tarafindan, Flaubert’in, La Tentation
de Saint Atoine adlh romanminda Queen of Sheba’min (Sheba Krali-
gesij tasvirinin §dyle bir hayal iiriiniinii sundugunu grafikle betim-
ledigi Europe’s Myths of Orient baghikh eserinde resmedilir:
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O, Oryantal disi prototiplerin bir pastigidir; Salome gibi dans eder,
Sehrazad gibi hikdyeler anlatir ve gelencksel Kleopatra tasvirleri gibi
ayn anda hem muhtegem hem de giiliingtiir.”

Boylesi bir senaryoda:

...Seyirci Dogw’ya, gorsel bastan gikartilmayla buyur edilir; kadinla,
banyo mahremiyetinin giplakhg: iginde kargilagir, yani, zevk veren bir
savunmasizlik haliyle. Evkek savunmasiz degildir; o erkektir, tahminen
tamamen giyinik, Avrupali, rasyonal ... ve dilini silah olarak kuganmig-
tur -erkek kargilagmay, diisiiniimsel, olmug bitmis bir 6ykii olarak an-
latir; erkek kigi Dogw’yu yaratir.®

Bu baglamda, Oryantalizmin kétiiliigiinii ilk ve en gok ortaya ¢1-
karan Edward Said’in bile kadinlarin rolleri konusunda -yani erkek
bilimciler tarafindan garpiahip garpiiimadify ya da ihmal edilip e-
dilmedigj- agikqa sessiz kalmig olmasi da dikkat gekicidir.> Edebiyat-
tan farkh olarak din iizerine ¢aliymalar s6z konusu olunca (dikizcilik
mevcut olsa da), BelPin resmi kiilt -erkekler tarafindan diizenlenen
ve siirdiiriilen- olarak tammladif gey tizerine bariz bir vurgu yapih-
yordu. Inandina bir 6rnek, Frédérique Apffel Marglin’in “Feminist
Orientalism and Development’ baghkl yazisinda su sekilde dile geti-
riliyor: “...Brahman’a, Kutsal Kitaba, geleneksele yapilan wvurgu
(Bat’min kilise hukuku diisiincesinin nakli) biiyiik olgiide Britanya
somiirgesinin miidahalesinin bir iirtiniiydii”.!°

Kadinlarin bunu fark etmesinin bariz sonucu, iizerinde galigilan
konulann gegitliligindeki degisimdir -yani, sadece kadinlar degil,
dinin daha 6nce Ortodoks olmadifina hiikmedilmi§ yanlar1 da
artik tekrar dikkate alinmakrtadir. Bu egilimin miikemmel bir 6rne-
gi Kathleen Erndl'in gahgmasinda goriilebilir. Kathleen Erndl,
Victory to the Mother adh kitabinda Kuzeyban Hindistan’da Hindu
Tanrigas: lizerine yapu@ ¢ahgmasinda, Tanriganin, tiim dini gesit-
lilik iginde Hindu dininin benimsenmesine nasil katkida bulundu-
gunu §oyle yorumlar:

Giiniimiiz 4limleri Hindu dinine iligkin anlayiglarini, Sanskrit metinle-
ri, Vedanta gibi felsefe okullarin1 ve feragar gelenegini normatif adde-
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den 6nceki kusak dlimlerin gahigmalan iizerine kurarak, Tanrici, popii-
ler, folk, Sanskrit olmayan ve bolgesel gelenckleri igerecek gekilde ge-
niglettiler.!!

Simdi, boylesi bir gelisme kuskusuz yeni bir gifir agtyor ve eski
kliseleri yikiyor olsa da, héla diiriistge ifade etmemiz ve kargilama-
muz gereken bir sorun var. Bu sorun, diger kiiltiirleri inceleyen
birinci diinya iilkelerinin feministleriyle iliskili. Acaba bu feminist-
ler, farkh bigimlerde de olsa, hild babalarinin islediklerine benzer
ginahlan iglemeye devam ediyorlar mi? Chandra Talpade
Mohanty, ‘Under Western Eyes’ baghkli makalede meseleyi veciz
bir gekilde ifade etmektedir:

Diger tiim bilimler gibi feminist bilim de, sadece belli bir konunun
bilgisinin iiriinii degildir. Amagh ve ideolojik olmasi bakimindan dog-
rudan siyasi ve sOylemsel bir pratiktir. Bunu en iyi, Ozellikle
hegemonik soylemlere (6r. geleneksel antropoloji, sosyoloji, edebiyat

- elegtirisi, dini galiymalar, vb.) miidahale tarzi olarak gérmek gerekir;
bu, bir ¢ag kadar eski ‘megru’ ve ‘bilimsel’ bilgi kitlesinin totallegtirici
zorunluluguna kars1 koyan ve direnen bir siyasi praksistir. Dolayisiyla,
feminist bilim pratikleri (ister okumaya, ister yazmaya, ister elestirel,
isterse metinsel olsun) giig iligkilerine yazilidir -bu iligkiler, kargt koy-
duklan, direndikleri, hatta ortikk olarak destekledikleri iligkilerdir.
Kugkusuz, apolitik bir bilim miimkiin degildir.'?

Buraya kadar her gey tamam. Fakat Mohanty’nin asil kaygsi,
yaalanlarin gogunu birinci diinya kadinlarinin iigiincii diinya ka-
dinlan hakkinda yazdiklarinin olugturmasidir. ‘Hegemonik soy-
femlerin olugturdugu kadin temsili, dogrudan bir kimbhk iligkisi ya
da benzerlik iizerine kurulan bir iligki ya da sadece bir anigtirma
degildir. Bu belli kiiltiirler tarafindan kurulmug keyfi bir iligkidir.*?
Bundan sonra Mohanty, belli kadin yazilarinin ¢6ziimlemesini su
sckilde siirdiiriir: -

-..Bu yazilar, iigiincii diinya kadinlarinin yagamlarinin maddi ve tarihsel

heterojenligini sdylemsel olarak somiirgelegtirir; boylelikle bilegik bir
tekil ‘lgiincii diinya kadinr’ tiretir/temsil eder —yani, keyfi bir sekilde
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inga edilmig gibi goriinen bir imge olsa da, beraberinde, Batilt hiima-
nist soylemin yetkici imzasini da tagimakeadir.'*

Mohanty’nin 6zellikle ilgilendigi meseleler, ayn1 zamanda Ban
feminizmindeki gekigmelerin temellerini ‘olugturuyordu —bunlar,
‘kadin’ tammundaki 6zciiliik ve yontemsel evrensellikler gibi mese-
lelerdi. Ornegin Kuzey Amerika’da, Afrikali-Amerikali'®, Latin'®,
Dogu-Asyah'’, yerli'® ve lezbiyen'® kadinlarin tiimii, kendilerini,
beyaz, orta sinif, egitimli, escinsel olmayanlarin (ki bunlar, kendimi
de aralarinda gordiigiim, genellikle elegtirel olmayan ve kendini
referans alanlardir) gikarlarini yansitan kadin tamimlamalar iginde
gormediklerini ileri siirerler. Fakat kendimi suglamak yerine,
Mohanty’nin ortaya koydugu bu jenerik ‘ligiincii diinya kadinlarr
sorununun ve KumKum Sangari, Kalpana Ram, Gayatri
Chakravorty Spivak, Rajeswari Sunder Rajan ve Radha Kumar
gibi Hintli dlimlerin bu sorunu nasil ele aldiklarinin peginden git-
mek isterim. Clinkli gabam, giiniimiizde Batilh feministlerin, ken-
dilerini kendi sesleriyle gok giizel bir gekilde ifade edebilen kadin
alimlerle kargilagniklarinda goriismeleri mutlaka nezaket ve saygi
gergevesinde gergeklestirmeleri gerektigini géstermektir.”®

Avrupah ve Amerikah kadinlar Dinler Tariti ile ilgili proje ga-
liymalarin iistlendiklerinde kimlerin adina konuguyorlar? Asikar ki
bu tiir sorular, konuyu sadece ajanlar ~hem aragtirmacilar hem de
aragtirma nesneleri olarak- agisindan degil, aym zamanda himayesi
altnda aragtirmanin yiiriitlildiigti disiplinin kendi dogas1 agisindan
da giindeme getirmektedir. Dolayisiyla, s6z konusu sorularin, hem
ontolojik hem de metodolojik gondermeleri vardir. Bu durum,
aragtirmac igin ‘6zne’ terimini kullaip aragtirma nesnesinden de
‘0zne’ olarak soz ettigimde (ki her ikisinde de boyun egdirme an-
lam1 yoktur) hemen ortaya gikmaktadir. Agikga buradaki mesele,
oznelligin tanimi ve rolil ile ilgilidir. Kisi kendi kiiltiiriiniin taleple-
ri ve disiplini tarafindan desteklenen, diinyaya iliskin kendine 6zgii
yorumunun her geyi kapsayici, evrensellestirilebilir oldugunu sor-
gusuzca kabul edemiyorken, iki 6zerk insan arasindaki etkilegimin

26



igerdigi gesitlilige ve karmagikliga olanak verecek bir yaklagim nasil
olabilir? Daha ok poswnodernizmden beslenmis olan son zaman-
lardaki geligmeler, sadece ‘kimlik’ ya da ‘6znellik’ olarak soziinii
cttigim seylerin degil, ‘kiiltii’iin ve ‘disiplin’in (galiyma alani anla-
munda) de inga edilmigligini odaga gekmektedir. Fakat, goreliligin
ya da hayal kinkhig sessizliginin siklikla miiracaat edilip aym za-
manda da g¢ok korkulan hayaletine yenik diigmeksizin, o narin
(hem de o kadar narin olmayan) yapibozumcu stratejilerin maske-
leninin diigiiriilmesine nasil olanak taninabilir?

Simdi, bu ihtilafh terimler ve Dinler Tarihi s6yleminde femi-
npistlerin yam sira birkag erkek dlim tarafindan bu terimlerin kulla-
mm etrafinda dénen tarugmaya gelmek istiyorum. Hig siiphe yok
ki, Dinler Tarihi ve onun alanim olusturan farkh dini gelenekler
belli bir donemin ingasidir. Bu dénem, Bauli olmayan seyleri si-
mflamaya/kapsamaya kars: diigkiinliigii yansitan belli bir yaklagi-
mm onaylandif 19. yiizyil baglaridir (gergi Avrupah seyler de bu
siniflamadan muaf degildi). Philip Almond bunu §6yle anlatr:

18. yiizyilin sonlari ve 19. yiizyilin baglari, hem Hindu dininin hem de
Budizmin ‘kesfine’ tamk oldu. Bundan 6nceki dénemde Hindu dini ve
Budizm, Museviligin ya da Hiristiyanligin ya'da Miislimanhgin simf-
lanmamig, “Putperestligin’ ya da ‘Paganizmin” ¢ok dilli dimyasinin ta-
nmimlanmamig yanlan olarak ddeta ilk(el) halindeydi.?!

Dolayisiyla, bir disiplin olarak, kendi tercihli ve yanl yontemi
vardi: < '

Bagslica diinya dinleri, esas olarak Bat’da metinsel gelenckler olarak in-

‘52 edildi ve bunlart baglica anlama bigimi, metinlerinin elegtirel analizi
yoluyla oldu. Bat1 kiiltiininde metnin hikimiyeti, din gahymalarinda
bizi, yazili metni dini yagami anlamada anahtar 6ge olarak gérmeye ve
Dogu dinlerini gogunlukla metin temelli Bani dinleri modeli iizerinden
inga etmeye yonlendirdi.?2

Bu girigimin kat: tarihsel ve metinsel yaklagimi, gogu yapisalci-
bgin (antropoloji) ve fenomenolojinin (felsefe) yontemlerinin bir-
lesmesine bagh olarak son birkag on yil iginde yeniden bir ayarlama
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siirecine girdi —gergi bu tiir yontemler gogunlukla idyosenkretik
olarak uygulaniyordu.? Fakat, genellikle aragtirmacinin statiisii ve
onyargilan ciddi bir incelemeye tabi tutulmazdi. Dinler Tarihinin
bityiik oSlglide kendisine iligkin bilgisi ve tammlamasi, fiitursuzca
modern gergevede kaldi. Ninian Smart bile, somiirgecilik ve onun
yabanc dini gelenekler iizerindeki etkileri konusuna deginirken
sunlar1 s6ylemektedir:

Cogu geleneksel Kiiltiir, bagka seylerin yani sira modem bilimin ve tek-
nik yontemlerin de girigini saglamig olan Bat’min somiirgeci etkisine ma-
ruz kalmigtir. Bunlann prensip olarak belli bir anavatam olmasa da, u-
lagtiklan yerde yabanci giler gibi goriinebilmekeedirler: Fakat, kismen
vaat ettikleri zenginlik, esas olarak da sergiledikleri prestij nedeniyle,
giiclerin de bilyiik gekicilikleri olabilmektedir... S6z konusu giigler sun-
lardir: Modern bilim ve teknik beceri, somiirgeci baski fakat aym za-
manda ulusal 6zgiirliik, demokrasi, sosyalizm ve kapitalizm idealleri.?*

Kiiltiirel gesitliligi ve Habermas’in ideolojik elegtirisi dogrultu-
sunda bir 6z-¢oziimleme ihtiyacini onaylasa da Smart, disiplin igin
radikal bir yeniden yapilandirmaya gidilmesi gerektigini gok da
fazla diigiinmemektedir; insanlarin, ‘ikonoklastlarin yani sira —Karl
Popper’in bir paradigma olusturdugu- diinya bilgeleri’ni okumak
suretiyle davramiglarini genigletme ve derinlegtirmeleri yoniindeki
tavsiyesini saymazsak.?

Fakar, Dinler Tarihi’nin ikonoklastlar1 kimlerdir? Ayrica, bunla-
rin disiplin tizerindeki etkileri nelerdir? Charles Long’un, 6zellikle,
dini, Tanriy1 ve galiymasiyla iliskili beyaz olan her seyi renklendir-
digi; Kuzey Amerika’da siyah olmanin garpici gergekliklerine degi-
nen yazilarindaki ac1 suglamasi diginda, postmodernizmin ortaya
attg tiirden radikal sorulara hak veren higbir erkek alim yok gibi
goriiniiyor.? ‘Dogru’ yoénteme iligkin gogu tartiyma, baglangigtan
beri varolan kuramsal donammu bir kez daha yeniden diizenle-
mekten Ote bir gey yapmuyor gibi. Tek istisna, feministlerin inatg
ve israrl sorgulamalaridir.?” $imdi iizerinde duracagim husus, bu
feministlerin yonteme ve ajanhga iliskin meydan okumalaridir-
bunu iki agidan ele alacagim: Biri, tiglincii diinya kadinlar1 {izerine
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gahgma yapan birinci diinyanin kadin yazarlar; digeri, kendi adla-
nna tepki verenler/6zneler olarak ligiincii diinya kadinlan.

Bu, belli bir Bat1 gergevesi igine yerlestirilmis olan sorguya agik
sartlara dikkatimizi geken Chandra Talpade Mohanty’dir:

Ugiincii diinyay: yaratan agin bchrlcnm|§ soylem olmadiginda, (tek ve
ayricalikli) bir birinci diinya olamaz. ‘Ugiincii diinya kadinlar? olmad-
ginda, yukarida sozii edilen, Batili kadinin belli tarzda 6z-temsili so-
runlu olur. $unu séyliiyorum ki, biri olanak tansyor ve digerini ayakta
tutuyor.?®

Fakat Mohanty, (ilk olarak 1984’te basilmig olan) yazisinda gok
aqk bir ¢6ziim sunmamakla birlikte, durumun sorumlusu olan Batih
yaklagima igkin ikiliklere dikkat gekmis olmaktan dolayr hognuttur.

‘Kadin/Kadinlar’ ve ‘Dogw’, Otekiler ya da geperdekiler olarak tanim-
landiklar siirece Batih Erkek/Hiimanizm kendisini merkez olarak tem-
sil edebilir. Periferi belirleyen merkez degil, sonsuzluguyla merkezi be-
lirleyen periferdir. Tipki Kristeva ve Cixous gibi feministlerin, Bau
sOylemindeki gizli antropomorfizmi yapibozuma ugratmalan gibi, ben
de bu yazida, iigiincii diinyadaki kadinlarla ilgili belli feminist yazilar-
daki gizli etnik-merkezciligi agiga gikaran paralel bir strateji 6nerdim.?’

Ancak, nihayetinde Mohanty’nin yeni bir yontem istegiyle bas-
vurdugu kigiler, yazilaryla hem teorik hem de pratik olarak (arala-
nndaki fark her ne ise) gerek otomatik bir gekilde yonetimi altina
alan ve somiirgelegtiren siyasi aygita, gerek Batrnin ikiliki (diialist)
mantufindaki ortiik hiyerargilestirmeye dikkat geken Batili diigiiniir-
lerdir: Derrida, Foucault, Kristeva, Deleuze ve Guattari, Said,
Inigaray ve Cixous (esas olarak postmodernizm ile bagdasanlar).

Fakat bu kuramsal miidahale bir seyleri degistirmek igin yeterli
midir?*® Mohanty’nin yazisinin  yayinlanmasindan  bu  yana
yapibozumcu taktikler ve bunlarin, Bat’min birlik, 6z, varhk ve
kendilik iddialarim yikima ugratmas: (ki bunlar yukarida sozii
edilen baglica Fransiz/Bauli diisiiniirlerin alameti farikasidir), kari-
sik tepkiler aldi ~ 6zellikle 6znellik bigimlerinin ortaya gikan tamimi

ve uygulanmas: ile iliskili olarak. Ornegin KumKum Sangari,
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1987°de Cultural Critigue’deki ‘The Politics of the Possible’ bag-
ikl makalede, postmodernizmin sadece Bat’min epistemolojik
yapilarindaki bir kriz olarak ortaya gktigim gostermekte ve buna
eslik eden ‘burjuva 6znenin &zbilingli ¢oziilme’ hareketinin eski
somiirge halklarinca mutlaka benimsenmesi gerektigi konusunda
kaygi duymakradir. Sangari, aslinda bunun, ‘pekild bazi bakimlar-
dan Bat’mn bagka bir uluslararasilagmasim ortaya gikarabilecegin-
den’ endise etmektedir.3!

Ancak diger feministler, bu postmodern durusun herhangi bir
sekilde boylesi toptan benimsenmesine gok daha kat bir gekilde
karst qikmaktadirlar; giinkii, boylesi girift bir kuramsal modele
ortak olmakla, ajan olarak ve 6znellige erigim agisindan en ok
ihtiyag duyduklan kimlikten mahrum olacaklarim hissetmektedir-
ler. $imdi Avustralya’da galiymakta olan Hintli antropolog Kalpana
Ram, Lifé Stories of the Women in the Telengana Pcople’s Srruggle:

grubunun kadinlariyla aym fikirdedir:

Bizimkisi, kadinlarin gegmisteki seslerini zapt etmek ve meseleleri ka-

dinlarin algilamy olduklan bigimiyle sunmak igin onlarin 6znel dene-

yimlerini yeniden ele gegirerek, kadinlarin miicadelesinin ideolojik ger-
gevesini ve bu miicadelenin deneyimsel boyutunu ¢6ziimleme ve anla-
ma girigimidir.%

Dolayistyla Kalpana Ram, postmodemizmin yerinden emmelerinin
ve boyun egdirmelerinin postkolonyal proje olarak yorumladiga seye
asimile edilmesine géz yummay reddeder. Bunu yaparken, Hintli
kadinlann salencal gordiikleni postmodem pargalanmugliktan oldugu
kadar Bat’'nin eski metafizik iddialanndan da farkh bir 6znellik olug-
turmak igin verdikleri miicadeleyi ayrn tutmaya galiymaktadir. Ram,
postkolonyalizme iliskin en bilinen galigmasi ‘Can the Subaltern
Speak®*® baghkli makale olan Gayatri Chakravotry Spivak’a da sid-
detle karst glkmakradir. Ram’a gore Spivak, postmodemnizmin nega-
tif/nihilist okumasim postkolonyalizmle fazla kolay bir gekilde birles-
tirivermekredir ve boylece de somiirgeleri susturmug olmaktadir.
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Gergi Spivak stratejik Szcilikk ve siyasi dayamsma olgusuna bagka
baglamlarda izin verse de,** Ram, kadinlarin bastirilmug, hatta marji-
nallegtirilmiy olmalanna kargin ne tiimiiyle susturulduklanm ne de
tiimiiyle ajanhktan mahrum kaldiklanm ileri siirecektir.*

Bu metindeki kéylii kadinlari, Bat1 metafiziginin birlesmis 6z-
neleri olarak gérmemizi gerektirecek bir neden yoktur... Fakat bu
projeyi, 6znenin merkezden alinmasim yiicelten Ban postyapisal-
cihgina dahil etmemizi de gerektirecek bir neden yoktur, giinkii bu,
Hintli feminist grubun 6zel ajandasini bir kenara koymak olacaktir.
Bu ajanda, 6znellige giden hareketlerinin bir pargas: olarak dinle-
meyi Ogrenme siirecini onaylar; npki kirsal kesim kadinlarinin
hikdye anlatmay1 6grenmelerini, onlar1 ajanlik talep etmeye gotii-
ren hareketleri olarak gérmeleri gibi.*

Gergi bu iddiay, ‘Gznellik, ajanhk, 6zerklik, ses, sesin yeniden ele
gegirilmesi gibi kirli -terimlere iliskin olarak... pek ¢ok meselenin
yeterli bir sekilde kavramlagtirilmasi® gerektginin kabulii izlese de,
Ram su hususta gok kaudir ki, onu dile getirme meselesi ‘(Batil)
kadin 6znenin 6liminden”” gok daha fazla ilgilendirmektedir. Ram
postyapisalclik (postmodernizm) ile postkolonyalizmin birlestiril-
mesine karg1 gtkarken, hem eylemci hem siyasi olunabilecek bir alan,
yani, Gayati Spivak’inki gibi bir programda oldugu iizere, hem sesin
kesilmesi hem de siyasi doniigiim olarak gordiigii seyi engelleyecek
bir alan belirlemeyi arzu etmektedir. “Spivak’in  anlatisnin sonuna
gelindiginde, aruk konugmayan yalmzca mddun degildir. Hindis-
tan’n tiim yar1 kitasi ve onun lizerindekiler (yani sadece marjinalleg-
tirilmig olanlar degil) ... tuhaf bir sekilde sessizlie gomiilmiislerdir...
Yetkili bir sekilde konugan tek ses Spivak’in kendisidir”.*®

Asha Varadharajan da aym meseleden dolayr Spivak’ elestir-
mektedir.

Dahast, Spivak’in ‘kutsal Gteki’ne bahgettigi alan kuramin riskli temel-
sizligidir ve beyhude bir gekilde temelini aramak zorundadir. Bu ihti-
laf, farkinda olmaksizin kuramin temelsiz nesnesini ortaya gikarir. E-
siklere ve smirlara duyulan sayg: adina, midun bir kez daha sessizlige
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mahkim edilir. Yazisinin sonuna gelindiginde, kuram, dost ve diigman
diyalektigini igermekredir, tipki istek ve giicii igerdigi gibi. ‘Yerli’, an-
latilamaz olani, temsil bagansizhginin varhkbilimsel kalintisini, kura-
min imkinsizhim, ozdigiiniimselligin yetersizliginin igaretini ve tah-
min edilebilecegi gibi, bu yetersizlik iizerine daha fazla diigiinmeyi
temsil etmektedir.™ ‘

Fakat, postmodernizmi (nihilist tipi) tiimilyle reddetmeyecek
ve otomatikman kagamak bir tepki ortaya gikarmayacak tiirde radi-
kal bir sorgulama igin yer agacak bir orta yol yok mudur? Durumu
dikkatlice incelemig olan Cinli-Amerikali Rey Chow sunu soyle-
migtir: “Batih olmayan feministlerin bugiin kendilerini iginde bul-
duklan ‘postmodern’ kiiltiirel durum (aksine) zor ve sinik bir du-
rumdur”.*’ Ona gore, Batili olmayan bir feminist hem kendi kiiltii-
rii hem de Batr’dan gelen miidahaleler agisindan bir dizi gapragik
iligki igine sokulmugtur.

Ugiincii Diinya feministi igin sorun asla, tek bagina kadin olarak giig

iddiasinda bulunmak degil, kadin sorununun nasil diger kiiltiirel bask

ve pazarhklardan ayrilamaz oldugunu gostermektir. Postmodern oto-
masyon olarak statiisil, daha teknik/otomize oldugu igin daha kesin bir
tavirla, elestirel hareketinin hem 6znesi hem de nesnesidir.*!

Chow, Bat teknolojisinin saldinsindan kaginmanin miimkiin
olmadigim kabul eder, fakat, kaginmak istedigi ey sadece onun
mekanizasyonu degil, ayn1 zamanda, dengenin Bat1 tarziyla yeni-
den kurulmasimin (yani postmodernizm) refleks olarak reddedilme-
siyle, Batih olmayanlar igin 6nceden belirlenmig tepkidir. Chow, ne
gesit olursa olsun, tiim kiiltiirel digahmlara karsi gok duyarh bir
elestirel galiymay1 onaylamakla birlikte, bunlarin kaginilmaz etkile-
rini de kabul eder goriinmektedir.

Dolayisiyla, Ugiincii Diinya Feministlerini bekleyen i, sadece kendi

kiiltiirlerindeki bastirilmig kadinlan ‘canlandirma’ degil, bu kadinlarin

6zdevinim kazanmyg ve harekete gegmis seslerini, kendi miidahaleleri-
nin bilingli kalkig noktas: haline getirmektir... Bu aym zamanda, bir si-
mirlama olarak ‘kiiltiirler-arasr’ konugma bilinciyle konugtuklar anla-
mina gelmektedir; nitekim, kurban kadinlar, kurban Ugiincii Diinya

32



kiiltiirleri soyleminin bizzat kendilerince kullamim, Birinci Diinya’nin
hem anza belirtisi olup hem de onunla sug ortakligina girmektir.*?

Bu miibadele, Kuzey Amerika ve Avrupa’da, siyasi egilimli ey-
lemcilerle daha kuramsal yaklaganlar arasindaki tartigmalar1 anm-
satmaktadir. Her ne kadar bu Batili degig tokug konusunu bagtan
ele almak istemesem de, Batili feministlerin, Bat1 6znelliginin iki-
leminin ve bunun tigincii diinya feministleri agisindan dezavantaj-
lariin farkinda olduklarim belirtmek gerektigi goriigiindeyim.4®
Fakat, yazimin esas meselesi bu degildir. Aragtirmak istedigim
konu, Hintli kadinlarin bu problemi ¢6zmeye gergekten baglayip
baglamadiklar1 ve bunun Kargilagnrmali Din agisindan yaratici
gondermeleri olup olmadigidir -gergi burada benim de Bat’min bir
bagka egiliminin farkina varmam gerekiyor; yani, kiginin bagka
birinin sesine kendi sesiymig gibi kolayca sahip gikmast.

Rajeswari Sundar Rajan, Real and Imagined Women: Gender,
Culture and Postcolonialism (1993) adh kitapta, nasil, konumunun
karmagikhgina uygun diigecek kendi 6zel 6znellik tanimini kesfet-
tigini ve gosterdigini tartigmaktadir.*

Bu nedenle, Hindistan’da postkolonyalist bir feminist akademisyen o-
larak, yadsinamayacak bir gekilde beni Batr’daki akademiye baglayan
bir kurumsal statilye sahibim; ayni zamanda bu ‘6teki’ yerin tiim ayri-
cahklarina ortak da degilim —6zellikle ve her seyden once, ‘siirgiinde-
ki’ne elegtirel bakig agist salayan mesafe.*s

Burada 6zellikle 6nemli oldugunu diigiindiigiim sey, Rajan’in,
kendisi gibi ‘yerli’ figiirler ile Spivak gibi ‘diasporaya ait’ olanlar
arasina koydugu ayrimdir. Kendisini bu gekilde tamimlayip ortaya
koymakla, Spivak’in tasvir ettifi ya da Batili entelektiiel 6zentilerin
pasif taklitgileri konumuna indirgenmis, suskun médunlarla bir
tutulmay: reddetmektedir. Rajan su sekilde devam eder: “Niyetim
kendim i¢in ‘marjinallik’ iddiasinda bulunmak degil -bu her du-
rumda miiphem bir ayncaliktir- konumun, (sadece) goreli merkez
ve gevre bakimindan olmayip, mutlak olarak gergek ve cografi bir
konumlamgla sabit oldugunu gostermektir”.4¢

33



Rajan’in yapmakta oldugu sey, postmodern yaklagimin, her geyi
kapsayic1 nihilist bir tarzindan (ki bu, Bat’nin dogrusal manugina
bir tepki olarak hdli -goriiniirdeki tiim kumazca kagglariyla- ters
yonde diglama ve baski geklinde iglemektedir) ziyade sorgulayici
tarzzm uygulamakur. Rajan, kendi ifadesine gore, konumlanigina
iligkin bu farkindahi@ tiim dost iigiincii diinya kadinlari/postkolonyal
yazarlar igin bir paradigma olarak 6nermek niyetinde degildir. Bu
sadece kendisinin gu andaki konumunun gostergesidir. Ancak, bir
gerekge olarak, herhangi bir konum hakkinda bilgi verebilecek -
siyasi, toplumsal, cografi, ekonomik, dini ya da yontemsel, ne olursa
olsun- birok farkl ilgi ve bakig ags1 olabilecegi konusunda israr
edecektir. Bu nedenle, kendine 6zgii kogullarin yarattigy etkilere
tanik olacak keskin bir duyarhhk konusunda israrhdir. Bu kisve al-
tinda Rajan, mutlak olmayan, yani, degisim ve farkhihik igeren, ancak
yine de telaffuz edilebilen bir 6znellik bigiminin agikqa ifade edilme-
sini onaylar:

Bundan dolayi, sadece ‘niifuz’ meselesinden gok daha 6te meseleler ne-

deniyle postkolonyal entelektiiel kimliklerin heterojenliginin onaylanma-

s1 gerekmektedir. Bana, postkolonyal entelektiiellerin hallerini anlatabil-

mek igin; gagdas Hindistan’in toplumsal ve siyasi konfigiirasyonunun
Ozgiilliigii izerinde 1srarla durmaya deger gibi geldi*”

Temelde bir kuramcai olan Rajan’a gére her diigiiniiriin kurdugu
baglantilar, “gokyonlii, durumsal ve genellikle geligkilidir”.*® Bu, bir
eylemci olarak yakin bir diisiinceyi ifade eden Mohanty’nin gorii-
siine benzetilebilir. “Etkili bir siyasi hareketin ve meydan okuma-
nin tasarlanabilmesi, ancak, gesitli yapilar iginde bulunan kadinlarin
. konumlarindaki igkin geligkilerin anlasilabilmesi ile miimkiindiir”.*°
Burada, her durumda islemekte olan kaleydoskop tarzindaki giigle-
ri onaylamalari bakimindan kuramcinin ve eylemcinin programlari
gakigmaktadir-ve ben, pek gok alanda, son feminist galiymalardaki
esas onemli hususun bu oldugunu diigiiniiyorum. Boyle oldugu
igin bu pozisyonun mutlaka ayrilik¢ bir feminist epistemoloji ola-
rak nitelendirilmesi gerekmez (giinkii, benzer sonuglara varan er-
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kek kuramcilar da var®®) fakat bu farkindanlik, tiim &zcii tammla-
“malara yoneltilen elegtirilerin yan sira, cinsiyet/toplumsal cinsiyete
gedrilen agiklamalar ve kuram/pratik iddialar1 iizerine yapilan yo-
gun tartigmalarin bir sonucu oldugu i¢in bunda kendine 6zgii bir
feminist tat bulunmaktadir. Bu aym zamanda, kuramsal ya da pra-
tik olsun her bilgi ediminin siyasi bir edim oldugunun anlagilmasi-
na yol agmugur -ki bu siyasi edimde giiciin dokungaglar1 kendisini
kagmilmaz bigimde hissettirir. Fakat, olugrugu her baglamin mut-
hka uzlagimig ve sirlanmig oldugunu da kabul eder. Ideal bir
konum yoktur; masum bir itki yoktur. Celigki degilse bile, bu igkin
belirsizliklerin farkinda olmak, feminist yaklaginun stratejik
farlandah@im belirler —-hem herhangi bir siireg hem de bu siirecin
ozdiisiiniimsel ya da bagka yolla elde edilmig sonucu agisindan
destirel. Kuramcilarin ve eylemcilerin bu mesele iizerinde bu gekil-
de uzlagmig olmalar, feministlerin tamamen belagata yonelecekleri
ya da mutlak bir gekilde veriye bogulacaklari anlammna gelmez;
fakar, kadin yagaminin baglamlarinin ok olgulu, hatta paradoksal
yanlarina agir1 derecede duyarh olmalar gerekir.

Bu paradigma iinde kimse bagkasinin adina konugmaya yelte-
nemez, fakat gesitlilige sayg: duyulabilir,; aym zamanda da, ittifak
olugturmaya yonelik stratejik ihtiyaglar oldugu kabul edilir -bu
imifaklar, kigisel, toplumsal ya da siyasi olabilir. Boylesi koalisyon-
_ ar, giiciin genellikle degis tokusu baglatanin (ki bu da gogunlukla
 Faiil gjandic) ebiade oldugu, basit bir karsilikiligin Stesine geger.
Bu yeni iliskiler, her iki tarafin kigiset yéselimlerinin ve yontemsel
akriklerinin doniigiimiinii etkileyebilmekeedir. Miibadele aruk-tek
yonlii bir sokak degildir -alternatif siiregler, umursamazli1 yok
edebilir, 6nyargilar1 yikabilir ve iligkileri esash bir bigimde yeniden
diizene koyabilir.

Bu agikga, her bir bireyin siirekli degisen baglar ve sinirlar1 he-
sap etmesi gerektigi anlamina gelmekeedir. Bu, kendi toplumumu-
zun ve kiiltiiriimiiziin devingen kosullarinin oldugu gibi, diigiince-
lenmizin de siirekli olarak gozden gegirilip yeni bir bigim aldigy,
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duruma anzi bir 6znelligin taninmasidir. Bu aym1 zamanda, kiil-
tiirlerin, Banh kategorilerin statik addettikleri mayalarina da sayg
gostermektir. Dalgalaninalarin kesintisiz bir sekilde siirdiigiinii
kabul etmek standartlarin ya da tutarhligin terk edilmesi demek
degil; eski 6zne/nesne dikotomisinin giivenli Oriintiisiiniin aruk
yeterli olmadigim onaylamakur. Bir yandan da, yansiz nesnellik ve
onceden belirlenmis degerlendirme kriterlerin yapay ve simurh 6l-
giitler oldugu ortaya gikmaktadir -gergi, gururlu insan bunlar1 dog-
ru ya da ‘gergek’ kabul etmistir.

Bu kabul, Dinler Tarihi olarak bilinen galiyma alan1 agisindan
bazi ilging seylere isaret etmigtir. Ornek olarak Hindu dininin eski
home biyerargtkus’unu disgiinelim. Bir kiiltiiriin basit bir genellemesi
olarak bu artik yeterli degildir. Bunun kat siur gizgileri, herhangi
bir kiiltiirel ya da dini ¢6ziimlemeyi, diger tiim referans noktalarini
belirlemi§ tek bir odak terimin dikte ettigi simflamaya hapseder.
Boylesi evrensellestirilmig analitik kategoriler (ki bunlarin tiimi,
yanhghkla maddi gergekliklerle kolayca kangtrilabilir) yerine,
“karmagik gergekliklere duyarh olan, 6zenli ve tarihsel olarak 6zgiil
genellemeler gerekmektedir”.*!

Bu baglamda Kalpana Ram’in Dumont’un ¢aliymasina iligkin
degerlendirmesi 6zellikle yerindedir:

Dumont’un gogu elegtirisi, par¢amn (yani, kastin Brahman bales1 ya da
kastin motifi) biitiinii (yani, kastin tiimii ya da genel olarak Hint toplu-
mu) temsil ctmesine olanak saglayan mantiksa] haraya odakdanmigtir...
Hindistan ve Hint 6znesinin, esas olarak Batih insan zarafindan, Batili
insana dfiskin elagtii amaciyla (‘hiyerarsi’ ve ‘cemaat iiyesi’ olarak) isim-
lendirildigi muhakemeye nasil bir kuramsal statii verilmelidir2**

Bundan sonra Kalpana meselenin 6ziine gelir:

Eger kargilagtirmah sosyolojinin (din) konugan 6znc]cri, kendilerine i-
ligkin daha fazla bilgi arayigindaki Batih bireylerse o zaman Hintli 6z-
nelerin bu sosyolojideki (kargilagtirrnali din) pay1 nedir?®?

Ram’in sorusu, oteki dinlere iligkin Batili incelemelerin, aragtir-
maa agisindan ne olgiide, incelenen kisiyi/gelenegi kendi sesinden
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yoksun birakan 6nyargilh nosyonlara i¢gorii ya da dogrulama sagla-
ma yolundaki (bilingdist da olsa) kugkulu niyetlerle yiiriitiildiigiine
iligkin bir gosterge olarak son derece 6nemlidir. O halde §imdi, ‘G-
gincii diinya kadinlan’ bir yandan diiriistge ifadelerini olusturan
kogullarin ayirtinda olup bir yandan da kendilerini kendi tarzlarinda
temsil etme hakkin iddia ederken, Banblar igin de belli bir yerde
olduklann: kabul etmenin ve din iizerine gerek kendi 6anellik ko-
numlanna gerekse yonteme (radikal kugkucu hermonétige) iliskin
kargilagirmali ¢abismalarinda onlan harekete geciren etkilerin birles-
tiginin farkina varmalannin zamani gelmedi mi?

Daha o6nce bu yazida soziinii ettigimiz, Kathleen Erndlin
Vicsory to the Mother adh gahismasi bu yaklaggm bigimine 6rnek
olarak gosterilebilir. Erndl, kuramsal olarak dogru terminolojiye
angaje olmadan, 6zdiigiiniimsel siiregle ilgili olarak oldukg¢a agikar:

Tanrigayl, ona inananlanin yaganmug deneyimleri agisindan gormek iste-

dim. Bunu séylemek yapmaktan kolaydir ve alan galiymam esnasinda,

zaman zaman, bunun miimkiin olabilecegine inanmamn, en iyi agidan
maiflik, en kotii agidan ise kibirlilik olup olmadigim merak etmigimdir.*

Sozleri, sozii edilen Hintli kadin akademisyenlerin teshis ve ka-
bul etrigi karmagikligin, zit, hatta ikircimli itkilerin farkindah@im
imleyen, farkll bir yaklagimin kanmitidir. Boylesi, yola getirilmig
rasyonalite egilimi, Vietnamh ilim Trinh T. Minh-ha’nin savundu-
$u, bagka Kkiiltiirlerin okurlar1 ve 6grencileri agisindan gereken
temkinliligi yansitmaktadir. Trinh boyle birine, “kendisini (merke-
ze ya da marjinale) bir birey olarak egemen degerler sistemine
baglayan bireysellesme tipini serbest birakmak suretiyle (kendi
algisim  bireysellestirmeden) farkim ortaya koyabilmesini 6giit-
ler”.5® Erndl bu hususta sunlari sdyler:

Neden bu konuyu segtim ve neden bu yoldan gittim? Bunlar, hem be-
nim kendime hem de diger Amerikalilarin bana sordugu sorulardir.>

Erndl’in benimsedigi yaklagim, gagdas kadin dlimlerin beyaz er-
kegin yiikiinii yeni bir kisve altina aldiklar1 geklinde 'yorumlamay:
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gerektirmiyor; bu, varsayimlarinin ve kargilagacaklart uyusmazhkla-
rin elestirel bigimde bilincinde olduklar1 anlamina geldigi gibi,
kendi sorgulanmamug pratiklerinin ve iistiin tuttuklari varsayimla-
rinin yeniden degerlendirilmesine de kap: agiyor.

Bu daha az buyurgan bilime ve 6znellik tarzina isaret eden, (tii-
mii feminist olmayan) Bauh alimlerce yapilmig baska ¢aliymalar da
bulunmaktadir. Burada William Sax’in Mowmtain Goddes’™ ve Penny
Magee’nin ‘Sex and Secularism: Indian Women and the Politics of
Religious Discourse™ baghkh makalesini anmak isterim. Bat bili-
mindeki bu kendine doniik biling ve yontemsel gokyonliilitk yoniin-
deki degisimler, Romila Thapar, Uma Chakravard, Sudesh Vaid,
Lani Mati, ve Amrita Chhachhi gibi Hintli kadin 4limlerin, Hindu
dininde, Brahman tekelini ve Sanskritzasyon ideolojisini destekleyen
somiirgeci anlayigin kadin rollerine karg: gikan kadin rollerini irdele-
yen yeni dersler hazirladiklari donemle aymi zamanda ortaya qik-
maktadir. %

Bu degisen bakig agilari, feminizmin bilime yapug: baglica kat-
kilardan birini yansiunaktadir; ki bu, sadece neyin soylendiginin
degil, kimin tarafindan ve kimin gikarlar1 agisindan séylendiginin
de sorgulanmasidir. Dinler Tarihi, somiirgecilik ya da Oryantalizm
baglaminda uzun zaman yerli ya da yerel niifusun bakiy agisim
silmeyi tercih etti; yani, bu niifusun (6zellikle kadinlarin), Dinler
Tarihinin kendi, daha rafine, sistemli ya da kavramsal olarak gelis-
kin modellerinden farkh olan 6zgiil 6znelliklerini. Bu varsayimlar,
artik pek ¢ok alanda, diigiincelerini netlegtirmig feminist 4limlerce
sorgulanmakta ise de, Dinler Tarihi disiplin olarak hem yontemsel
hem de kuramsal 6n kabullerini yeniden gézden gegirmekte istek-
siz goriinmektedir. Bunun yaratug hayal kirikhig, sadece, gézden
gecirme hususundaki basanisizhgin feminist ve postkolonyalist
bilimsel ¢aliymalarin reddiyle aym anlama geldigi igin degildir; aym
zamanda, (her ne kadar hiimanizmin degerlerini ilan etmis olsa da)
gergekte kelimenin her anlamuyla bir homojenlegtirme’ uygulamasi
olan, Bauh entelektiiel girisimin altindaki kayisizh@in etraflica
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yeniden incelenmesiyle olusan dirilmeden mahrum kalmas: baki-
mundan da hayal kirikhgidir. %

NOTLAR

! Walter Capps, Religious Studies: The Making of a Discipline, Minneapolis,
Fortress, 1995, ss. 338-9.

? Religionwissenschaft tammsal bir mayn tarlasidir. Ingilizceye gesitli bi-
gimlerde gevrilmigtir ve Ingilizcede terimin ve disiplinin ya da alamin kap-
saminin nasil tammlanacag) iizerine siiriip giden ihtilaflar vardir. Bu ma-
kalenin amac1 dogrultusunda, terimden, Din Cahgmalarinin Kargilagtirmal
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Toplumsal Cinsiyet ve
Hindistan’in Ge¢misi Hakkindaki Cekismeler®

Nancy Auer Falk

Yaklagik kirk y1l 6nce ilk Dinler Tarihi dersimde lisans dgrencisi
iken, bu yaziy1 okuyan pek gok kigiye tanidik gelecek, Hint kiiltiirii
ve din tarihinin bir temsilini sogurmugtum. Bu paradigmaya gére
Hint uygarh@, benim kendi Avrupah atalarimla irk ve dil akrabali-
gna sahip, Orta Asya’da Ariler olarak bilinen bir hallan Hint top-
raklanna ulagmasiyla olugmustur. Sekiz yiizyil ya da daha uzun bir
siire boyunca Ariler, hikimiyetlerini tiim Hindistan’a yaydilar; bu
sirada Brahmanlar olarak bilinen rahipleri de, basit bir dogaya ta-
pnmadan biiyiik ve gizemli bir monist vizyon dini gelistirdiler.
Veda olarak bilinen metinler toplamasi bu gelismeleri kayda gegirdi.
Sonunda Budistler ve Jainler gibi rakip gruplar Brahmanlarin hege-
monyasina meydan okudular; bu arada Brahmanlar, bizzat, kendi
Ogretilerini Hint yerlilerinin inamglar1 ve pratikleriyle uzlagtirdilar.
Hint inanci, goktanrili batil itikada, uygulamasi da, putperestlige,
kuralh ritiielizme ve Tantrik kara biiyiiye doniigtii ~zaman zaman,
Miisliiman fetih doneminde yagananlarin hem etkisi hem de bu
yasananlara duyulan tepkiler de goriilebilirdi. Sonunda, 19. yiizyil
reform hareketleriyle, kendi onurlu Vedik miraslar ortaya gikan bu
karigikhkran kurtarilabildi. Bu hareketler, Hindistan’in aydinlanmug
Batryla karsilagmalarinin sonucunda ortaya qikmugtt —ki bunlar da
zaten Britanya somiirge yonetimninin yan tiriiniiydii.

Deger yiikliliigii bakimindan daha gosterigli bir dilden arindi-
rilmig olan bu tasvir, Bat’nin yazmalarinda, 6zellikle de ders ki-

" Tiirkgesi: Balki Safak.
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taplarinda anlattigs Hint dini tarihinin gergevesi olarak uzun yillar
gegerliligini siirdiirdii.' Yine de, gegtigimiz on yil boyunca Hintli
uzmanlar, buna giderek daha fazla kars: giktilar. Bunlar arasinda en
wsrarh olan bazi feminist?® tarihgilerden soz edilebilir; 6zellikle, Yeni
Delhi kokenli uzmanlar, Uma Chakravarti ve Romila Thapar®.
Bunlar, Veda’lar devrine iligkin bu klasik tasviri yapanlari, bu gag
abartmakla; bozmakla ve tek bir grubun bakig agisina ayricahk
yapmakla suglarlar —kast Hindulari, 6zellikle Brahmanlar- ve bu,
bilimin oldugu kadar siyasi retorigin de bir sonucudur.*

Burada elestirilerini ayrinulariyla anlatacak zamamm yok. Bu
yiizden, karst gikiglarindaki amacin ne oldugunu ve feministlerin,
paradigmamn ¢oziilmesiyle neden bu kadar ilgilendiklerini sormayi
tercih ediyorum. Tartigacagim nokta, kadinin kaderinin, Hint tari-
hinin bu versiyonuyla gok yakindan baglahtl'h oldugudur. Bu bir
yandan, 19. ve erken 20. yiizyithn ‘Kadimn Ozgiirlesme Hareketi’
igin 6nemli bir ideolojik rasyonel vazifesi gormiigtiir. Diger yandan
da, Hindistan’da, giiniimiiz feministleri igin engeller olugturmus-
wur; ki bu, gegmiste kadinlarin kazandign ozgiirliiklerin devam
etmesi igin siirdiirmek zorunda olduklar1 bir gegmigtir.

Ari merkezli paradigmamn, Hintli kadinlar igin neden ve nasil
bu kadar 6nemli hale geldigini anlayabilmek igin, nasil olugtugu-
nun taslagim ¢izmek gerekir. SOmiirge-Oncesi zamanlarin tarih
yazicihigina en yakin duran, epiklerde ve Puranalarda korunmusg,
kraliyet hanedanlarinin soylenceleri Hindistan’a 6zgii degildir.
Bunlar, Britanya somiirge yonetiminin ve P.J. Marshall ve David
Kopf® gibi Batl tarihgilerin Oryantalist arastirma geleneklerinin
tiriinidiir. Hint Oryantalizmi, parcasi oldugu biiyikk Oryantalist
hareket gibi, kaybolmug yaraticilik ve bilgelik rezervlerini giiniimii-
ze tagtyarak yeniden olusturan, gegmisin bilyiik Alan Gaginin Ro-
nesans nosyonlariyla doludur. Bu diisiinceler, somiirge giiglerini
pekistirmekle gorevli olanlarin, Hintlilerin kabul edebilecekleri
idari yapiyr tizerine kurabilecekleri gegmis model ve 6rneklerin
arayigina girdikleri zaman Hindistan’a nakledildi. Bu yeni idari
yapmun onemli bir pargasi, yerli Hint kurallarimn yasa halinde
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toplanmastydi; dolaystyla, Hindistan’in gegmigine yonelik somiir-
geci arayigin bir hedefi, giivenilir yasal metinleri kesfermekti. Iste,
eski Oryantalist aragtirmalarda Man» ve darmagatra hukukunun bu
denli 6nemli bir rol oynamasimn nedeni budur. Fakat, Kutsal Ki-
tap arayigt da, bu kitap mutlak normlarin kaynag oldugu siirece,
aym gekilde elzemdi. '

Hintli Oryantalistler, heniiz aragtirmalarimin gok basindayken,
‘Veda’ olarak bilinen ve gok eski ve giivenilir oldugu soylenen bir
grup Sgretiden haberdar oldular. Bu 6gretilerin malzemelerini
koruma altina alabilmek igin biiyiik bir gabaya giristiler; ki bu gaba,
P.J. Marshallin The British Discovery of Hinduism in the Eighteenth
Cemury® (18. yiizyrlda Hinduizmin Britanyalilarca Kesfi) adh ki-
tapta giizel bir sekilde belgelenmistir. Veda bilgilerini ele gegirmek
¢ok zordu, giinkii, sadece Brahmanlarin Veda materyallerini galiga-
bilecek saflikta olduklan diistiniiliirdii, glinkii, Veda, yazilr metin-
den ziyade ezberden aktarihrdi, gilinkii Veda Sanskrit’i ¢ok fazla
zordu ve —en 6nemlisi de- ¢ogu Hintli, hatta gogu Brabman, Ve-
da’min tam olarak ne oldugundan pek de emin degildi.” Sonunda,
belli bir kesinlikle “Veda’ denilebilecek bir seri galiymayr koruma
altna aldiktan sonra--1800’lerin sonunda oldukga basarih gekilde
gergeklestirilmig bir ig olarak- Oryantalist uzmanlar, bunlardan
‘Veda Devri’nin resmini yeniden insa igine giristiler. Daha sonra,
David Kopfun gosterdigi gibi, bu antik ¢ag ile, kendi aragtirmaci-
larinin ve Hintli Miisliiman tarihgilerin belli. bir aginaliga sahip
olduklar1 geg ortagag arasindaki tarihsel boglugu doldurmaya bag-
ladilar. Biiyiik heterodoks mezhepleri ve Ashokan imparatorluklari
donemine ait kamitlar tespit ettiler; bundan sonra da klasik Hint
imparatorluklarim tespit ettiler ve giderek, bolgesel tarihleri ve
biiyiik &hakti hareketlerini yeniden inga ettiler.

Simdi, Hint tanhinin bu versiyonunun en bagindan beri tek hatl
oldugunu gostermek iizere bu siireci anlatacagim. Hint kokeninden
tek bir nokta segilip, geri kalan her gey buradan tiiretildi ve sonra bu
noktayla iligskilendirildi. Aymi1 zamanda bu paradigma, hizla, gerile-
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meyi yansitacak gekilde olugturuldu: Kurulug ¢agindan somiirge
devnine kadarki tiim siire bir tiir diigiis addedildi. Uma Chakravaru,
‘Whatever happened to the Vedic Das1?’ baglikh 6nemli makalesin-
de, popiiler Britanyah yazar Max Muller’in ve Hintli milliyetgi ro-
man yazarlannin ve ilimlerinin galiymalannin, yavag yavag bu geri-
leme senaryosunu nasil kurduklarini gostermigtr. Birbirlerinden
beslenerek, toplumsal sistemlerini esitlikgi ve insanlarini saf, yaratic,
ruhani ve kahraman yapmak suretiyle Veda’lar ¢agina ihtigamu do-
‘kudular. Onlan giidiileyen etkenler farkliydi: Britanyalilar igin, Arile-
rin, Avrupal fetihgilerin uzak kuzenieri olduklart kesfedildikten son-
ra wrkgilik 6nemli bir etken oldu; milliyetgileri giidiileyen ise gok
degerli bir soy ve kimlik kurma ihdyaciydi. Yine de, bu ayrigan q-
karlar, olaganiistii bir birleyme resmi ortaya gikards.

Kadinlarin bu resimdeki rolii neydi? Bilgi igin yine Chakravart’ye
miiracaat etmemiz gerekiyor; fakat bu kez, Britanya somiirge yonet-
mini hakh gikaran sG6ylemi inceleyen bir grup uzmamin da yardimim
almak gerekiyor; burada Gzellikle, Lata Mani’nin® galismasi 6nemlidir.
Bu uzmanlar, Hindistan’la ilgili daha az hoga giden birtakum iddialar1
gosterdiler, ki bunlar, Britanya’da, Oryantalistlerin, Hindistan’in ges-
migini yeniden inga ettikleri zaman dolagmdaydi. Uzmanlardan ¢ok,
resmi gorevlilerin, misyonerlerin ve gezginlerin gabymalanndaki bu
barbarca pratkler, Hindistan’in, uygarlasmak igin siddetle Britan-
ya’nin varh@ina ihtiyag duyduklarim gostermek igin anlaulhyordu.
Suiistimallerin baginda kast sistemi ve kadinlara yonelik zuliim geli-
yordu; kadina yonelik zulmiin baginy, sa#Z, dul kalan kadinin yakilmasi,
dul kadinin yeniden evlenmesinin yasaklanmasi, gocuklarin evlendi-
rilmesi, kaggog (seclusion) ve kadinlann egitimden mahrum edilmesi
geliyordu. Bu geleneklerin bir kismu (6rnegin ss#) Hindu dini metn-
lerinde onaylandi$y i¢in, Hinduizm, saldinlann hedefi olmugtu. Bu-
gln biliyoruz ki, bu sikdyetlerde dile getirilen pratiklerin gogu, belli
bolgelerle ve daha yiiksek kast gruplanyla siurhdir. Yine de, hem
elestirenler hem de bunlara tepki gosteren Hintliler, sanki bu uygula-
malar tiim Hintli kadinlar -en azindan tiim Hindular- igin gegerliymig
gibi tarngiyorlardi.
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Hintliler, bu karg1 gikiglara yanit vermek igin 6ne giktilar —bunla-
rin gogu, iist kasttan, Ingilizlesmig ve sémiirge yonetiminde memur
olmak iizere Britanya miifredann izleyen okullarda egitim almug
Hindu erkeklerdi. Onlar1 karmagik duygular giidiilityordu: Yukarida
belirtilen geleneklere duyduklan kisisel antipati ile kendi kiiltiirlerini,
sapurta ve tehdit edici dig saldinlardan koruma arzusunun bir kari-
simi. 19. yiizyl ilerledikge, bu geng erkekler, hemn aykin toplumsal
pratiklerin hem de bu tiir pratikleri onaylayan dinin reformuna a-
danmug bir dizi 6rgiit kurdular. Dikkatleri en gok iizerinde toplayan,
sozde ‘kadin sorunu’ idi —gok agik ki bunun nedeni, kadin sorunu-
nun en kolay ifade edilebilen sorun olmasiyd:. $u ya da bu zamanda,
bu izleyiciler arasinda Giiney Asyahlara agina olan her belli bagh
Hindu kokenli yeni grup, bir tiir ‘kadim yiiceltme’ ¢abasina girmis-
lerdir: Ozellikle Keshab Chander Sen ve daha sonra Sivanath Sastri
bagkanliginda Bengal Eyaletinin Brahmo Samaj’s; M.G. Ranade ve
G.K. bagkanh$inda Maharashtra’min Prathana Samaj’s; Swami Da-
yananda baskanlhiginda Pencab’in Arya Samaj ve hatta belli derece-
de, Swami Vivekananda’mn Ramakrishna Mission’1; bunlarin yam
sira, daha az bilinen birtakim sekiiler érgiitlenmeler de vardi.

Bu kolay ve yumugak bir siireg degildi. Karilarim1 kamusal alana
gikaran ya da dullarin yeniden evlenmelerine destek olan geng er-
kekler, bazen memleketlerinden uzaklagtirilabiliyor ya da mirastan
mahrum edilebiliyorlardi.” Coksesli bir kargi ¢ikig vardi ve bu karst
gikiglar da orgiitleniyordu; Hindu tarihinin Batili anlatilarinda
gozden kagirilan bir husus, Hindu darma’sin1 savunan ve degisim
riizgarlarina direnen toplumlarin olusumuydu. Koparilan bunca
yaygaraya ragmen, kadinin statiisiiniin, Hindistan’in ihtigamlt ka-
dim gegmigini ortaya ¢ikarma projesiyle paralel bir gekilde 6zel bir
dikkat kazanmasini pek de sagirtici bulmamak gerekir.

Bu proje, sdzde reformcular igin beklenmedik bir kazang oldu.
Baz:i sorunlu pratiklerin, gegmiste ya farkhi olduguna ya da hig
olmadigina iligkin bulgular elde eden herkes, bu bulgulara dayana-
rak, degisim yapma yoniindeki ¢aligmalarinin bir yenilik degil,
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sadece restorasyon oldugunu ileri siirebildiler, ki bu Ortodoks
cemaaderi igin gok daha tehdit ediciydi. Kiginin girigtigi i§ igin
gereken ornekleri gegmigte arama stratejisi, sadece Batrmin takli-
dinden ibaret her tiir degisime direnci gerektiren sézde ‘yeniden
canlandirma’ hareketleri agisindan 6zellikle 6nemliydi. Fakat, bu
higbir sekilde, sadece yeniden canlandirma hareketini benimseyen-
ler i¢in gegerli-degildi; - bu, 19. yiizyin ilk reformculariyla bagla-
d1.'° 1830’larin sonlar1 ve 1840’larin baslarinda, geng bir kampan-
yacy, bu yaklagimi, benzer zihniyetteki dinleyicilere gu §€klld€ agik-
lamugtar:

Sivil ve toplumsal reforma iligkin goriiglerinizi savunurken Shasters’in
buyruklarina karsi gelmek zorunda olmadigimz igin yolunuzda gok
daha kolay ilerleyebilirsiniz —aynca miicadeleniz, ogunlukla yozlasma
doneminde ortaya ¢ikan ddetlere ve pratikdere karst olacag igin, diig-
mamn kendi 2emininde bile iddialanniz giiriitillemez.!

Yiizyil boyunca bu sézde reformcular, simdiki sorunlu durumla-
riun tersi bir imaj, kisim kisim, agilmaya baglanan gegmise yansitu-
lar. 19. ylizyilda yanhg oldugu diisiiniilen her geyin, kadim zamanda
dogru algilanmng oldugunu sevinerek kegfettiler. Rammohan Roy,
kadim kronoloji tiimiiyle diizenlenmeden once, gilecilik (ascetic)
disiplinini buyuran Manwda satinin olmadigim ileri siirmiigtii.'?
Brihadaranyakopanishad’\n Yajnavalkya/Maitreyi soylevinde, muhte-
sem kadim donemlerde kadinlarin maneviyatla ugragtiklarimi ve
Maitreyinin kendisinin bile Tanrsal bilgiyi kazanmg oldugunu
belirtmistir.!* Ishvarchandra Vidyasagar, Sanskrit¢e’ye olan olaga-
niistii hikimiyetinden yararlanarak, dbarmashastra, Mahabharata ve
Veda’da dullanin yeniden evlenmelerini saglayacak destek buldu.™
Swami Dayananda, Veda’mn erkeginin de kadimmin da Veda
ritiiellerinin uygulayicilari oldugunu ileri siirmiistiir.”* O da, yine
ayni gekilde, Veda Devri’nin kizlarinin egitim aldiklarini,'® kutsal
iplikle inisiyasyondan gegtiklerini,” yetigkin olarak her iki tarafin da
karsibkl rizasiyla evlendiklerini® ve kamusal meselelere tam bir
kaulim gosterdiklerini'® iddia etmigtir. Veda dullarimn yeniden ev-
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lenmig olduklar1 iddiasina katilmamakla birlikte, niyoga pratiginin,
kadinlarin, gocuk dogurma ve cinsel haz olanagina erisimlerini
miimkiin kildigana dikkat ¢ekmigtir.>® Vivekananda, Veda kadnlari-
nin avantajlar listesine, math’dan ya da kadinlarin manasur tarikan
sannyasinis’lden (dini reddedenler) ornekler ekleyebilirdi. Kadinlar
i¢in Budist sangha hakkinda bilgiye sahip idiyse de, gergekte Hindu
gegmisinde kadinlarin szat#’lan oldugu iddiasinda bulunmaya pek de
ciiret edemedi, fakat, bdylesi bir math igin 6nkogullanin tesis edilmiy
oldugunu ve boylelikle, daha sonra kadinlar tarikatmu kuran herkes
igin 6nemli yapunmlarin tesis edilmig oldugunu iddia edebiliyordu
ve etti de.”!

Dogrusu, bu iddialan destekleyecek bulgular vardi. Bulgular ¢o-
gunlukla, Veda kurban ritiiellerinde kadinlarin aktf kanhmailar oldu-
gunu aqikea gosteren gesitli pasajlardan yapilan alinulardi. Ancak,
bulgular genellikle seyrek ve belirsizdi; bu nedenle, belli pasajlar ve
senaryolar tekrar- telwar ortaya gkiyordu. Kadinlann egitimi ile ilgili
savlar arasinda en gok tercih edilenler, Brhadaranyahopanishad’dan iki
diyalog idi: Yukarida aktanlan Yajnavalkya/Maitreyi konugmasi ve
Yajnavalkya’min, Kral Janaka sarayinda Prenses Gargi ile tartgmast.
Gegmige heyecanla sarlanlar, abarudan baska bir ey yapmuyorlardy;
omegin, Vivekananda, egiamli kadinlara ve ashram’lardaki kizlara
iliskin bir avug referansi, erkeklerin ve kadinlarin birlikte gahsuklari
biiyiik ‘orman {iniversiteleri’ olarak terciime etmigti. Bazen, bulgulan
destekleyen biitiin mesele, ustahkla kihfina uyduruluyordu; alinti yap-
ug kaynaklar konusunda gogunlukla gok dikkatli davranan Dayanan-
da, i§ Veda kadinlanna-gelince dogrudan iddialarda bulunur. Sozde
reformcular da, benzer sekilde, gegmigle bugiin arasindaki uyugmaz-
biklara getirdiklen agklamalarinda, bu uyusmazh@in oldugu konusun-
daki israrlarindan daha az tutarhydilar. Roy, pratikteki degistirmeler
i¢in  ‘qlgma dénmily uzmanlar’  sugluyordu??  Dayanada,
Mahabharata savagnin neden oldugu kaosu sorumlu tutuyordu.”
Vivekananda, bir yerde yozlagmug rahipleri, bir bagka yerde Budizm’in
yayrlmasini sorumlu tutuyordu.?* Diger kaynaklar, Krisna mezhebinin
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yayimasindan s6z ediyordu. Ancak gogu, kadimn statiisiindeki bo-
zulmayl her ne baglatuysa bile, Miisliiman iggalinin bunu en agag
noktaya diigiirdiigii konusunda hemfikir idi. Miisliimanlar, Gzellikle
purdah, yani kaggog pratigi nedeniyle suglaniyorlards. 2

Ortaya ¢ikan milliyetgi hareket, 19. ylizyihn sonlarina dogru,
kadinun statiisiiniin reformuna yonelik inisiyatifle gittikge artan bir
gatigma igine girdi. Bu noktaya gelindiginde, Hindistan’tn manevi
mirasini  savunmak, bundan tiireyen kurumlarin degistirilmesi
girisiminden ok daha 6nemli bir konu gibi goriinmekteydi. Ya da,
daha agik soylersek, bu Hintli erkekler igin daha 6énemli bulun-
maktayd1 ~¢iinkii bu zamana kadar kadinlar, erkeklerinin terk et-
mekte olduklari meydan okumay: sessizce iizerlerine alan, kendi
reform orgiitlerini kurmuglardi.®

Reform hareketinin milliyetgilerce terk edilmesi, gerileme para-
digmasina olan ilgide herhangi bir azalmaya igaret etmiyordu. Bu,
bazi yeni ilavelerle, milliyetgi 6zlemleri desteklemek iizere kullanl-
di.. Aruk, Hindistan’in yerlilerini kontrolleri altina alan Veda er-
keklerinin ‘kuvvetini ve erkeksiligini’*’ vurgulayan milliyetgi yazar-
lar, Veda kadinlarini, tartigmasiz patriark olan erkeklerin mutlu
yardima eglerine doniigtiirdiiler. Chakravarti’ye gore, ozellikle
etkili milliyetgi tarihgilerden biri, Romesh Chunder Dutt idi. $im-
di, onun Aryan kadiniun roliinii nasil tasavvur ettigini gérelim:

Her ailede baba, kendi kendisinin rahibi, evi de sapinag: idi... Her aile
reisinin evinde kutsal ate§ yanardi ve aile reisi, bugiin Rig Veda’da toplu
olarak bulunan giizel ve basit ilahileri sGylerdi. Bu kurban térenlerinde,
gerekli malzemeleri tedarik edip, bunlari havan ve havaneliyle hazirlayan,

Soma suyunu gikaran ve bunu figiirleriyle kangtirip, yiin siizgegten gegi-
ren, yardimei rolde mutlu kadinlarin resmini gorebiliyoruz.2®

Dutt, kadimin ‘yardimaligimin’, ikincillige denk diigmedigini
belirtmekte hig¢ gecikmedi:

O giinlerde, kadina kargi, onlan kaggoge zorlayacak, egitim almalarim
engelleyecek ya da toplumdaki megru yerlerinden edecek higbir saghk-
siz kisitlama yoktu... Aksine, onlarla, kurban toérenlerine katihmlar: ve
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toplum iizerindeki niifuzlar: gibi, eyledikleri tiim megru alanlarda kar-
silagabiliyoruz.”

Kadinlar, »shiler idi, yani Veda ilahilerinin bestecileri —gergi
kadinlarin, bunlan aile iliskilerinden bagimsiz olarak icra etmedik-
lerini de s6yleyebiliriz: '

Bize binlerce yildir kugaktan kusaga devredilmis olan, kiiltiirlii

Visvavara hamimin resminin iizerine titreriz -o, ilahiler bestelemis,

kurban t6renlerini icra etmig ve Tann Agni’den, evli giftlerin karsilikh

iligkilerini diizenlemesini ve erdem sinirlar1 iginde tutmasim hararetle
rica ctmig, dindar bir hanimd1.*°

20. yiizyla girilmesiyle birlikte, paradigma yerine oturmugtu:
Kahraman patriarklar ve biiyiik bir halkin kurucular1 olan Arilerin,
sadik, ozgiir, egitimli ve saygin karilar1 vardi; bu kadinlann sicille-
ri, Batr’daki uzak kuzenlerini kiskandiracak denli; dini ve ruhani
basarilarla doluydu. Fakat bir gey oldu: Destanlar donemi boyun-
ca, rakip shramanalar, shastra edebiyat, puranalar ve Miisliiman
akinlari, kadinlarin dini rolleri, egitim talepleri ve son olarak da
kigisel ozgiirliiklerin tiimii yok oldu; §imdi bunlarin iadesini talep
etme zamamyds.

Yeni materyaller ortaya qikukga, bazi tedbirler alinarak, Ari mer-
kezli paradigma, Hindu kadinlanmn statiisiiniin tarihsel galiymala-
nnda temel gergeve olarak yerinde kaldi; bu galiymalardan su yiiziine
gkanlardan biri, hem Hindistan’da hem de Bat’da hél4 tammsal bir
galiyma olarak ele alinan, A.S. Altekar’in, 1938deki The Position of
Women in Hindu Civilization®' bashkli ¢alimasidir3? Bu kitabin
giglii etkisini, benim de, kadin galijmalarindaki kendi aragtirmam
igin bilginin temelini inga etmeye gahgirken cebellestigim bir seri
gahismada gormek miimkiindiir: Shakuntala Rao Shastri’nin Women
in the Vedic Age and Women in the Sacred Lawsn,®® Ram Mohan
Das’in Women in Manu and His Seven Commentators’,* ShakambAri
JayaPin The Status of Women in the Epics'i** ve Ratnamayidevi
Dikshitin Women in Sanskrit Dramas’1.3® Soylemeye gerek yok ki,
bunlarin siyasi kollar1 hakkinda higbir fikrim yok.
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Ayrica, Ari merkezli paradigm '?"fiﬁxiu kadmlarma pek ¢ok ya-
rar saglamustir. 1828°de Bengal bas,kanhgmda satPnin igtihat olug-
turan ilgasi, 1856’da Hindu dullarinin yeniden--eévlenme yasasi,
1891°de Riza Yagi yasasi ve rabii ki diizelt 1955-56 Hindu
Kanunnamesi gibi, miizakereleri Dwarkanath Mitter'in The Position
of Women in Hindu Law"*¥’ gibi, tamamen bu paradigmadan bes-
lenmig gahgmalara dayanan yasal reformlarin yiiriirliige girmesine
yardimc1 olmustur. Paradigma, yerli kiz okulu sistemini geligtirmek
igin temel gerekgeyi saglamastyla, kadinlar1 egidme sevk etme ag-
sindan hayati bir 6neme sahipti. Burada, her biri kendi b('jlgcsinin
liderligine soyunmus, gesitli samaj gruplan 6zellikle 6nemliydi.**
Gururlu ve egitimli Ari kadin imaji, sadece kadin egitim sistemi
yaratmak igin destek toplanmasina yardima olmadi; ayni zamanda,
Hindularin, uzun zamandir siiregelen gelcncklcrmden, kopup,
kizlarin1 ve kiz kardeslerini okula géndermelerini tegvik etti. 19.
yiizyihn sonuna gelindiginde, Ortodoks gruplar bile kendi okulla-
rin1 kurup, kizlarini egitmeye bagladilar.*® ' '

Paradigmanin bir kismi yan iiriinii tesadiifen ortaya gikti. Bu,
kadinlarin Sanskrit egitimine erigimlerinin yayginlagmasi ve Veda
sisteminde, bir zamanlar tiimiiyle erkekler tarafindan icra edilen
liderlik roliiniin kadinlara verilmesiydi. Arya Samaj okullari, 20.
yizyll  baglarinda, kadinlar1  Sanskritge = okumak, Veda
mantramlariny ezberden sdylemek ve havanlar olarak bilinen ateg
sunularini icra etmek iizere egiterek bu egilimi baglattilar.** Guru
Upansani Baba, 1930’larin sonlarinda, askram’inin kadinlarim
Veda kurban térenlerini yonetmek iizere efitmeye baglayarak,
kadinlarin ruhban rollerini Maharashtra’ya yaydi.# Ramakrishna
Misyonu kadinlari, 1957°de Sarada Math ve Misyonu’nu kurarak,
Vivekananda’nin, hizmete adanmig kadin samnyasinler igin bir math
olugturma diigiinii sonunda gergeklestirdiler. Son sayimi yaptigim
1991 tarihinde, Hindistan’da Sarada Mission’in 19 kolu vards; bir
tane de Avustralya’da. Bu, biiyiiklik agisindan kardeg orgiitii
Ramakrishna Math ve Misyon’dan daha kiigiik olmakla birlikte,
onunla egdegerde bir prestije sahiptir. Dahasi, bu orgiitiin
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sannyasinis’i havanlar yonetir ve Veda mantramlarin terenniim
ederler. Sri Sri Anandmayi Ma orgiitii de benzer gekilde
sannyasingleri kutsardi; ayni zamanda brabmacAriniler siirekli mii-
ritlik igin ant igerdi. Hatta Ortodoks Hindu cemaatinin yasayan
son otoritesi gorevini slirdiiren Shankaracaryalar bile, . kadin
sannyasins’leri*? kabul etmeye giderek daha istekli gibi gériinmek-
tedir ki, sézde ‘Hindu Partisi’ B.J.P’nin en az iki kadn lideri, aym
sekilde, sannyasini hirkasini elde etmigtir.

Eger paradigma kadinlar igin bu kadar gok sey basardiysa, ne-
den bazilarinin §imdi bunu tanimamalar1 gerekiyor? Bu konuda en
az dort 6nemli neden goriinmektedir:

1) Bu paradigma bdliiciidiir. Bu yazidaki kisa tammlama bile,
bunun bir Hindu paradigmasi oldugunu ve Hindistan’in gesitli
cemaaderinin tim yagantisim yansitmadiint agtkga gostermistir.
Miisliimanlar1 tamamen olumsuz bigimde resmetmektedir. Ustelik,
Hindistan’in Jainler ve Budist cemaatleriyle, Miisliimanlarin Hint
kiiltliriine katkilarim Snemsizlestirir ve diglar. Dahasy, tek bagina
Hindu cemaati iginde bile tek bir bakig agisina ayricalik tanir —bu
bakig aqisi, sozde ilinci kez dogmug kast gruplandir: Uma
Chakravarti’nin paradigma lizerine yazdifi, ‘Whatever Happened
to Vedic Dasi?’ baghkl ana makalesinde ileri siirdiigii meselenin
esas noktas1 budur. Das: figiirii ya da ‘kole kadin’, Arilerin fethetti-
gi ve tarihin bu yorumunda sesleti ve bakig agilar1 tamamen goz
ard: edilen insanlara igaret etmektedir. Dasi, Brahman-sistemince
sogurulmus -ya da sogurulmamus-,; yiizyllar boyunca, Veda’ya
iliskin herhangi bir seyin kendilerine ait olabilecegini diiglinmeme-
leri bile gerektigi 6gretilmig, alt kasttan ya da kast bile olmayan
kabile gruplarin1 gagrigtirar. Miisliimanlar, Budistler ve Jainler gibi,
dasi de Ari-merkezli paradigmada, en iyisinden, diglanmg ya da
olumsuzlagurilmig bir varhk olarak yer ahr.

Cemaatleri bolen hatlar arasinda baglar kurma yetenegi, bugiin
Hindistan’da Kadin Hareketlerinin 6nemli bir giicli olmugtur.
Giiniimiizde, Hindistan’da, iist kasttan ve alt kasttan Hindularin,
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Miisliimanlarin, Jainlerin, Budistlerin, Sihlerin ve Hiristiyanlarin
ortak sorunlanm dostga tartgabildikleri ve ortak hedefleri igin
cahisabildikleri yegine yer belki de burasidir. Ari-merkezli para-
digmanin hdld yagiyor olmasi hem utang verici hem de kirilgan
dayanigmaya bir tehdittir.

2) Ayrica paradigma, dayamigma igin yanhg kigileri geker. Gor-
kemli Ari gegmis, diisiinen pek gok feministin kendilerini giddetle
ayirmay tercih ettikleri bir grup tarafindan, Hindistan’da hal4 canh
tutulmaya galigimaktadir. Bu grubu, sag-kanat Hindu partisi
B.J.P. (Bharatiya Janata Partisi) ile onunla iligkili R.S.S." (Rashtriya
Swayamsevak Sangh) ve V.H.P. (Vishva Hindu Parishad) olug-
turmaktadir. B.J.P.’nin siyasi giindemi, ‘Hindular i¢in Hindis-
tan’dir. Liderleri, giiniimiiz Hindistan’inin azinhk cemaatleri igin
igkin koruma mekanizmalarina sahip $ekiiler yapisini, Hindu deger
ve modellerinden tiiretilmig bir hiikiimetle degistirerek altiist et-
meyi arzu ederler. B.J.P.’nin oldukga kapsamli bir Hinduizm ya da
‘Hindutva’ tanum vardir: Hinduizm, Hindistan topraklarinda
geligmig bir kiiltiirdiir -bu kiiltiir, kast ayrimcilifs yapmamaya ant
igmig, en azindan teoride Budist ve Jain pratiklerini de igeren bir
kiiltiirdiir. Dahasi, B.J.P.’nin kendisinin, Ari soy paradigmastyla
temel bir sorunu vardir; Arilerin Hint-dist kdkenleri oldugu iddia-
sin1 giiriitmeye ve bu teoriyi destekleyen kaynaklar1 Hint okullarin-
da okutulan ders kitaplarindan ¢ikarmaya ¢aliymugtir. Her geye
ragmen, paradigma stratejisi i¢in 6nemlidir, gilinkii -kast1 inkdr ese
de- “Ari soydan gelen’ iist kast gruplarinin prestij ve iktidar iddiala-
rin1 yine de onaylamaktadir.**

Hintli feministlerin bSylesi bir girisimden korkmak igin pek gok
nedenleri vardir. Aksine yonelik protestolara kargin, igkin olarak
gerici ve derin bir ataerkil ideolojiler ve imajlar takumum siirdiir-
mektedir. Paradigmanin kendisi gibi, o da boliiciidiir ve Hindu
kadinlarim1 diger gruplarin kadinlari, 6zellikle Miisliiman kadinlar
ile karg1 kargtya getirmektedir. Kadinlari, giderek daha fazla siddete
ve Rajasthan’da saz’nin yeniden canlandirilmasi gibi, kendilerine
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karg1 siddet gerektiren pratiklerin savunusuna siiriiklemigtir. Daha-
s1, -zayif ve hatal olabilmekle birlikte- yine de, Hindu gegmisinde
kadinlara higbir kurumun vcrmcdigi kadar gergek bir giig veren bir
anayasay: tehdit etmektedir

3) Ari merkezli paradigmanin ortuk olarak igerdikleri Hindu
kadinlan igin bile aruk Gzgiirlestirici degildir. Bu paradigma, her
zaman, sadece donemin erkeklerinin beklentilerini kargilayacak
sekilde sinirh bir kapasiteye sahipti. Gergeklegtirmeye galigtigy ‘6z-
giirlige kavugturma’, daha ¢ok, kadinlara 6nemli 6lgiide iktidar ve
hiir irade bahgetmek yerine, onlarin kontroliinii yeniden ele gegir-
me gabasiydi. Bu, erkek kardegler ve kocalarin, kiz kardeglerini ve
karilarin1 miittefikleri olarak kazanmak ve bilegik ailenin yash ka-
dinfarimin egemenliginden uzaklagnrmak igin yiiriittiikleri bir kam-
panyaydi.*® Bu, sadece Hindu Hindistan’inin iist kastimn ataerkil
yapisini desteklemekle kalmads; Ari ideallerinin bu denli 6ne gika-
rilmasi, daha 6nce bu ideallerin bulunmadig yerlerde de bunlarin
yesertilmesine yardima oldu.*’ Ayrica, gergek Ari kadinlarinin
egitimi ve bagimsizhg1 hususundaki protestolarina kargin, kadinla-
rin potansiyellerine iliskin gok sinirh bir goriig ileri siirdii. 19. yiiz-
yihn bagimsiz kadin reformcusu —aym zamanda, gergek anlamda
Sanskritge okuyabilen- Pandita Ramabai Sarasvati’nin, ‘Ari Altun
Gag’ senaryosunu heyecanla reddetmesi olduk¢a 6nemlidir.*®

Ayrica, paradigma, Veda dininin sistemi iginde kadimn roliinii
genisletmis olsa bile, kadinlarin kendi yarattiklan kiiltiiri ve dini
degersizlestirmig ve kiigiik diigtirmiigtiir. Hindistan’in bazs bolgele-
rinde kadinlarin ve erkeklerin yasamlar1 o denli ayriyd: ki, kadinlar
gergekte kendi kiiltiirel diinyalarinda yagiyorlardi. Kadinlarin diin-
yasinin dini bilegenleri, gogunlukla imgesel ibadetle birlestirilmig
bhakti, yani sadakat idi ve takvimsel ayinler »rats ya da nompus ola-
rak bilinirdi —tiimii, gerilemeci modelin bu denli algaltildigs, dinin
Puran bilegiginden tiiretilmigti. Dahasi, bazi bolgelerdeki kadinlar,
kadin bedeninin ve cinselliginin yiiceltildigi miistehcen sarkilar ve
oykiilerden olugan popiiler kiiltiire sahipti. Bugiin bile kirsal Hin-
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distan’da, kadinin safligina iliskin Brahman 6gretileriyle ters diigen,
ergin kadin bedenini saran kutluluk ideolojisinin izlerini gérmek
miimkiindiir.* Tiim bunlar, kadinlan yetkin kilan geylerdi, belki de
hila 6yle. Yine de, Hinli kadinlan ‘6zgiirlestirme’ gabasi, aym za-
manda, genellikle onlar1 bu mirastan ayirma ¢abasiydr. Sumanta
Banerjee, bu yeniden Kkiiltiirleme siirecini, ‘Marginalization of
Women’s Popular Culture in Nineteenth Century Bengal® baghkl
makalesinde tasvir etmitir.>

4) Hindistan’in feminist tarihgilerinin Ari paradigmaya itiraz
etmelerine iliskin son bir dgikar neden daha vardir. Bu, en yalin
anlaumla, bilimin yetersizligidir. Ustelik bu bilim, Hindistan’in
tarihsel incelenmesinde egemen oldugu siirece, gok daha verimli
olabilecek bilimsel galiyma firsatlarimn —yani, olgular1 ve Hint
toplumsal cinsiyet iligkilerini dogru bitmde kesfedebilecek bir
bilimsel galigma- 6niine gegecektir. Diinyada yapici bir degigim
olugturmak iizere galisan herkes gibi, Hintli feministler de iyi bir
bilim anlayigina bel baglamaktadirlar; insan, nerede saglam hii-
kiimlerde bulunmasi ve nereye kadar gitmesi gerektigini bilmek
zorundadir.®

Simdi, bize sorulmasi gereken bir soru var: Neden, bir bagka
disiplinde yer almig olan bu elestiriye; din tarihgilerinin dikkatini
¢ekme zahmetine giriyoruz? Bu yaziya, 6grencilere Hindistan’in
dini tarihinin anlauldify ders kitaplarinda, hala eski Ari paradigma-
nin sorgwlanmadigina dikkat gekerek bagladim. Eger Hintli ilim-
ler, paradigmadaki bu pek ok bosluga ve bu denli ideoloji yiiklii
belirlemeye dikkat gekiyorlarsa, o zaman bizim de bunu ciddi bir
kugkuyla yeniden incelememiz gerekmektedir. Hatta ben, bu para-
digmanin yerine bir bagkasinin konmasi gerektigine inaniyorum —
Hint dininin goklu kokenini daha agik bir gekilde onurlandiracak
ve Ari ve Brahman olmayan bilegenleri daha yakindan inceleyecek
bir paradigma. Boylesi bir yenileme, arkeolojik kesiflere, bolgesel
dini hareketlere ve gittikge artan, Hindistan’in s6zlii gelenegi lize-
rine yapimi§ alan aragurmalarimn bulgularina daha fazla dikkat
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etmeyi gerektirecektir. Aym zamanda, Hindistan’in sadece gegmi-
sine iligkin imajim degil, giintimiizdeki biiyiileyici dinini de mey-
dana getiren son iki ylizyila daha yakindan bakilmaya galigilabilir.
Boylesi bir girisimin feminist dlimlere vaat ettigi fayda, Hint dinini
sekillendirmede kadinlarin katkisini gok daha iyi anlayabilmemizi
saglamasidir. Veda’nin biiyiistine kapilmakla, dinciler tiim dikkatle-
rini, Hint geleneginin, kadinlarin roliiniin gok az goriildiigii kis-
munda odaklamistir. Aslinda biz, kadinlarin oldugu yere bakmiyor-
duk. Artik bunu yapmanin zamam geldi.
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Cicek Acmus Achik: Lakota Dilbiliminde ve Huaroni
Ritiiel Bilgi Kuramlarinda Simgesel Doygunluk*'

Catherine McHale

Ekvator bulut ormaninda yagayan Huaroni halkiun, bir kiz dog-
dugunda, dogumunu kutlamak igin sdyledikleri bir sarka vardir. Bu
sarkanin kayith oldugu bir kaset bende var. Uba adinda bir kadin sdy-
lityor sarkayr. Uba’nin, ben sarkisin1 banda kaydederken ne kadar u-
tanmug oldugunu hatirhyorum. I hatirhyorum. Onun nasil gozleri-
ni kapatip sarkiyr s6yledigini hatirliyorum. Sesi, ormanin gok kubbe-
sinde yelken agmus gidiyordu. Bana terciiman araah@yla, bu sarlemn,
kendisi ve kiz kardegleri dogdugunda annesinin syledigi ve alt kiza
dogdugunda da kendisinin soyledigi sarki oldugunu aktardi. Sarkinin
ne anlama geldigini sordugumda, terciiman saskin ve sabirsiz bir ge-
kilde, “bu, nege ve mutluluk dolu, dogan kizin uzun yagayacagm, bir
sirli kaza olacafini ve her seyin ona iyi geyler getirecegini dileyen bir
sarkidir” dedi. Tiim bunlan anlatan sozaiik, ‘Waponi’dir. Kelimenin
anlamu kisaca, ‘Gyi anmak’ur. Huaroni baglaminda ‘Wapont’, selam-
lagmak, vedalagmak igin kullambr, bu hog bir tatur, buras giizeldir.
Fakat, yine de, sarkinin tam olarak ne anlama geldigini ogrenmek
istedim. Tercliman, bunun, kz bebefin dogumunu kutlamak igin
soylenen bir sarki oldugunu tekrarlach. Bagka tercimesi yoktu. Sarki-
nun anlami budur. Sarki budur. Terciimesi budur.

Bu galiyma, iki yerli kiiltiirde, kadinlarin yagantilarindaki dilsel
inga ile ruhani ufuklar arasindaki iligkiyi aydinlatmaya gahsacaker:

* Tiirkgesi: Balki Safak.
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Lakota ve Huaroni.> Huaronilerle temast yaklagik kirk yil once
baglamug bir dilbilimci ve misyoner olan-Dr. Catherine Peek, bana
yazdi@ bir mektupta, onlarin sarkilarina iliskin sunlar syliiyordu:
“Korkarim, sozciiklerin doyurucu anlamumi gikarmakta ben de
senin kadar bagarisizdim. Anlagiliyor ki, onlarin siirsel dili arkaik
bir dil ve alsbmss dilbilimsel analizinin yapilmasina pek olanak
tanumyor” (vurgu bana ait). Dr Catherine Peek mektubunu goyle
siirdiirtiyordu: “Cok smgesel oldugu icin, sunduklar1 anlam nadi-

ren dogrudan sézciiklerden tiiriiyordu”.?

Buradaki sorun 6nemlidir. Bu sorun, ozellikle antropolojide
hem yerli hem yerli olmayan pek ¢ok ilim tarafindan ifade edil-
migtir. Janet Finn, Ella Deloria ve Mourning Dove’un (iki yerli
kadin etnolog ve yazar) yagamlari ve calismalan iizerine olan ma-
kalesinde, yerli kiiltiirii tasvir etmekigin anlami g¢6zmeye galijan
her denemeyi sorunsallagtiran bir ‘bilgi kuramsal ugurum’ oldugu-
nu yazmugtir. Finn, yerlinin bilgikuramlar ile yerli olmayaninkiler
arasindaki farkin, “baglanuli bilme ile ayr1 bilme arasindaki fark”
oldugunu ileri siirer.*

Dr. Catherine Peek, Huaroni garkilarinin ‘aligiimig dilbilimsel
analizi’nin yapimasina pek olanak tanimadigim sdylemigti. Sozle-
rine gu gekilde devam ediyordu: “Ifadeye iligkin bir fikir edinebil-
digim birkag durumda, bu ifade, kaseti dinlerken isittigmle higbir
sekilde ortiigmiiyor”. Sark, kiz gocugun dogumunu kutluyor. Bu,
Huaroni halkinin yagamuna igkin, bir ritiiel anlamay: resmeden
olayin kutlamasidir.

Sorun, diller, ritiieller ya da sarkilar, dilin sadece ve sadece keli-
mesi kelimesine terciimesini kabul eden, transformasyonal dilbilim
modeli aracihiyla gevrilmeye kalkildiginda ortaya gikmaktadir. Pek
ok yerli konugma oOriintiileri, transformasyonal model agisindan,
“gramer olarak yanlg bigimlenmigtir ve dogru kullamim bilgisindeki
eksiklikleri yansitir”.® Ceviri, iki dil arasinda esitlik kurmayr gerekti-
rir. Ritiiel konugmalar ve sarkilardaki ya da ‘giinliik’ dildeki cinsel
farkhhklarin gevirisine gelince, ben burada, bunun miimkiin olup
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olmadigini degil, dilbilimalerin kendi akilct anlam nosyonlarina
karg1 qlalmasim isteyip istemediklerini sorgularim.

Senelerce felsefeciler ve edebiyat elegtirmenleri, erilmerkezci,
ancak, sanki toplumsal cinsiyet agisindan nétrmiiy gibi gosterilen
bir dilde kadinlar kendilerini tammlarken, Bati s6ylemine igkin
siurlamalan tartiymaglardir. Dilsel agidan kadinlar Bati s6ylemiyle
siirhdirlar; kendi yaratmadiklan bir dilsel temsille kugatlmig du-
rumdadirlar. Avrupa/Avrupa-Amerikali dillerinin (ve kutsal kav-
ramlannm) ikili kargithklarina uymayan Huaroni ve Lakota kiil-
tiirlerinde Simgesel Diizenden diglanmazlar.® Aslinda, geleneksel
Lakota ve Huaroni kadinlari, kendilerini hem ‘Doga’ hem de
‘Toplumsal’ iginde gomiilii olarak goriirler ve Syle goriiliirler. Ka-
dinlarin simgesel ‘evsizligi® (pek ¢ok Ban Avrupali feministlerce
tammlandify tizere), birgok yerli dilinde ve dini yagamda goriil-
mez. Yerli geleneklerinde, kadinlarin kendine 6zgii dilleri ve kutsal
kozmolojide yansitildiklari, kendine 6zgii ritiielleri vardir. Bir ka-
din giicii, kutsaliginda da oldugu gibi, kadin olarak ya§ad1kla-
rinda yatmaktadr.

Kadinin dini, yasamin diger yanlanndan ayn degildi. O, her edime —to-
hum ekmeye, sevigmeye, gebe kalmaya, gocuk dogurmaya, 6gretmeye ve
tedavi etmeye ve ogullanm ve kizlanm egitmeye; ¢omlege bigim verme-
ye ve sisslemeye- hatra dliime hazidanmaya bile niifuz etmisti.”

Yabancilagma ve ses yoksunlugu sadece Bat1 Avrupah kadinlarin
sorunu degildir. Paula Gunn Allen, sunu ileri siirmektedir: “Ko-
nugma yetisizligi, sair ve romanci Amerikan Yerlilerinin galiymala-
rinda giigsiizliigiin temel simgesidir”.® Bu yabancilagma ve dilsizlik,
“kadinlarin iki umutsuzca kargit kiiltiirel rammlariyla 6zdeglesmek
zorunda olmalarinin neden oldugu toplumsal geliski”den mustarip
yerli kadmnlar agisindan farkh bir kast olugturmaktadir (Gunn
Allen, s. 49).

Bau Avrupah feministler, artik biiyiik olgiide, kendi deneyimleri-
nin gergeginin tiim kadinlarin yasamlanmn gergegi olmak zorunda
oldugunu kabul etmiyorlar. Cogu feminist séylem, sonunda, kadin-
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larin, “Kadur?, yani erilci soylemin ‘Otekisi® nosyonlarini —ki bu, ka-
dinlann dilden ve kutsal olandan siirgiin edilmiglikleri ile iligkili-
reddettiklerini ve bu nosyonlara direndiklerini kabul ettler. Pek gok
alim; “yiizlerce yil erkek felsefecilerin ve toplum kuramcilarinin ‘Ka-
dinr’; diizensizlik, kaos, akildigi, vahsi ve Simgesel Diizenin kendisi
olugturan yapiin diglanmyg Otekisi® olarak gérdiigiine™ dikkat
gektiler. Bu nedenle yerli kadinlar, hem kadin hem de yerli olmakla,
varhklarim kabul etmeye yanasmayan (ya da bunu yapamayan) Bati
Avrupah Simgesel Diizen’ce iki kat yabancilagmig olmaktadirlar.

Luce Irigaray’in su iddiasina ben de katthyorum: Bau Avrupa
modelinde -ki bu aym zamanda yerli kadinlarin yasamlarim da
etkilemektedir- “kadinlarin bir erkek, bir gocuk ve devletin iyiligini
istemeleri gerektigi yoniindeki hedefleri her zaman otekiler tarafin-
dan saptanmugtir; §6yle ki: Kadinlarthi¢bir zaman kendilerini sev-
mezler ve istemezlerdi. Bu, ancak Ilahi bir proje olabilir.”® Irigaray
ile aym sezgiyi paylagiyorum: Batih “kadinlar, kadinligy one siir-
menin kendi dezavantajlarina doniigeceginden ve tiim eski tuzakla-
ra diiseceklerinden korkmaktadirlar, ki, eger kadinlar igin ufukta
bir ideal ya da 6z yoksa, bu korkular1 gergeklesecektir™.!!

Ancak, hedefte tek bir ufuk ya da 6z oldugu nosyonuna katil-
muyorum. Farka iligkin tek bir ufuk, tiim kadinlar1 tek bir bedene
yerlestiren ikili evrensellestirmenin bir tekraridir. Bu beden, kagi-
nimaz olarak ‘beyaz’, Bat1 Avrupah ya da Avrupali-Amerikali be-
dendir ve kiiltiirde ve dilde cinsel ve toplumsal cinsiyete iligkin
farklhihiklar kargisina giktiginda, hep ayni meydan okumalarla karg:
karstya kalir. O halde sorun sudur: Dilin kendisi 6znelliklerini
baskilarken, kadinlar nasil birbirlerini isitebilirler?

Hélen Cixous’nun yazdig iizere, pek gok insan, “kadinlarin e-
linden temelin ve dilin kayip gitmesinin” nedeninin, ‘ben’i kullan-
digimiz zaman, bunun soyut ya da evrensel degil, ickin bir eril
‘ben’ olmast oldugunu ileri siirmiistiir.'> Bu, Bat1 Avrupa felsefe
gelenegindeki, kendini bilmenin toplumsal cinsiyetlendirilmis ol-
. dugu iddiasiyla iligkilidir. Yunanhlarla baglayarak, “bilginin tam

68



dogasi, ortiik bigimde, simgesel olarak disille bagdagan seyin dig-

lanmasiyla birlestirilmigti”.!*

Bat Simgesel Diizenindeki bu yarilma, “maddi, tensel, makul,
‘dogal’ olani, bedeni ve kutsal digthg digillige, ruhani, ideal, anlagi-
lir, agkin olam erillige dagitir” (Whitford, s. 150). Fakat bu yaril-
ma oldiiriiciidiir, yani, hem kadin hem de erkek agisindan kargilikh
yikiadir. Hem erilligin hem de disilligin ingasi, kadinlar ile erkekler
arasindaki herhangi bir gergek ‘miibadele’yi engeller. “Sahip oldu-
gumuz lizere disilligin igerigi, en az ikincil statiisii kadar, entelek-
tiiel bir gelenek iginde olugmugtur. Olan sey, sadece kadinlarin
diglanmas: degil, disilligin diglanma dolayimuyla terkip olmastydi”
(Lloyd, s. 106). (Ilkelligin/vahsiligin terkibinin de aym bigimde
oldugunu ileri siirmek isterim).

Dolayisiyla, Bat1 Avrupa geleneginde egitim gormiis kisilerin,
Simgesel Diizenleri kargithik yerine karsihklihga dayanan toplumsal
cinsiyet farkhihfiyla donanimlanmug yerli felsefelerden 6grenebile-
cekleri bir geyler olduguna inanmalar1 ne kadar zor olmaktadir.
Kadinlarin konugmalarinda ve seslerini duyurmalarindaki sinirh-
bklar Bau Avrupa dillerinde ve sOyleminde igkin olsa da,
Irigaray’in ve Cixous gibi digerlerinin gahgmalarinda goriilen ku-
ramsal evrensellestirmeyi sorgulayabiliriz. Nasil “bir gey igin ya da
hakkinda yerine yakindan ve beraber™ konugabilecegiz? ‘Yakindan
ve beraber konugmal’, etnisiteyi ve kadinhig1 birlikte kurmayn. ige-
ren bir projedir. Cixous ve Irigaray’a gore, bu sanki “beyaz olma-
yan wrklar cinsiyeti feshetmig gibi, sanki bir kadin higbir zaman
etnik olamazmug™ gibidir. (Trinh, s. 101) Buradaki sorun, toplum-
sal cinsiyet farki meselesiyle sinirh degildir; sorun, irksal, etnik ve
kiiltiirel farkhhklara kadar uzanmaktadir. Irigaray’in cinsel farkliik
iddiasi, tiim kadinlarin Simgesel Diizen ve dille deneyimlerindeki
aynuilikta gokmektedir. Irigaray, farkhihig ileri siirebilmek amaciyla,
bir ‘gramer operasyonu’ igin agrnida bulunur, ancak bu farkhhk
sadece Avrupa dilleri arasindadur.

Irigaray, “kadinlarin hild goriiniir olduklan geleneklerden”
kalma, “hem topraga bagh hem de cennetle birlegik olarak kendi
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eksenlerinin merkezinde duran kadin izlerinin” oldugunu kabul
ediyor (Whitford, s. 164). Izlerden de fazlasi var. Lakota halka,
toplumsal cinsiyetlendirilmig dilsel yapilari dolayimyla, bize ka-
dinlarin 6znelligini yerlestirebilecegimiz alternatif bir referans sag-
lamaktadir. Burada goriiniirliik izinden gok daha fazlasim bulabili-
yoruz; bu dilde, kadinlar konuguyor ve isitiliyorlar. Onlar Simgesel
(ve toplumsal) Diizende de tiimiiyle mevcutlar. Onlar ilahi ve gok
giiglii goriiliiyorlar.

Lakota dili, kadinlarin bir sese sahip olmadiklarina ya da konu-
surken her zaman simn agtiklanna iligkin yaygin diistinceye karst
gtkar. Lakota, oynamaya ve gesitlendirmeye olanak taniyan giizel
ve anlamh bir dildir. Insan Lakota dilinin yapisinda, kadinlarin
goriinebilir olduklari bir yerden daha fazlasii bulur; onlar, ashinda
‘Kelimelerin Giiciinii Koruyanlar’®® olarak goriiliirler. Ya kadinlar
(insan, ilahi ya da ikisinin birlegimi) ya da kadin taklidi yapanlar
tarafindan sunuldugu agik¢a kabul edilen, Lakota gelenegindeki
pek gok ayin gibi, dil de, yash kadinlarin kizlarina, ogullarina ve
kocalarina verdigi bir armagan olarak goriiliir. Kadinlarin konus-
tuklar1 zaman s agtiklari Avrupa-merkezli model yerine,
Lakota’da, konugmanin kékeni kadinlarin kendi biiytikanneleri ya
da ‘Biiyiikanne’dir.

Kadinlarin giicii, Lakotahlann kendi dillerini konupna bigimle-
rinde de yansimasim bulur. Kadinlanin kendilerine 6zgii gramerleri
vardir. Konugma tara, konugamin kadin olup olmamasina baghdir.
Gilbert Walking Bull, kadinlarin Ingjlizce konugtuklarini duyup da,
kendilerine 6zgii konugma bigimlerinin olmamasim fark ettifinde ne
kadar sagirdigaru anlatir. Buna iligkin izleniminin ne oldugu soruldu-
gunda, “Cok agik. Sadece yok oluyorlar” dedi. (goriigme). Lakota
dili ile Ingilizce arasindaki baz: farkhhklar: tarif etmesi istendiginde,
erkeklerin higbir zaman sdylemeyecegi belli buyurgan sozlerden
bahsetti; boylesi giddetli bir dili, sadece yagh kadwnlarin kullanmala-
rina izin verilirdi.'® Joseph Karal, bu kullammn ne kadar 6nemli
olduguna agikhk getirebilmek igin, bir kadindan Lakota dilini 6gre-
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nirken yasadiklanin ve farkinda olmaksizin ‘kadin konugmasr'm kul-
lanmug olmasindan dolay1 ne kadar utandiim anlatir:

Hild sikintiyla hatirlarim ki, ben, bir erkek konugmaci, bir soru sor-
mak igin digil grameri kullanmigtim. Grameri yash bir Sioux hanimdan
Ggrenmistim, fakat, heniiz erkeklerin ve kadinlarin aym grameri kul-
lanmadiklarini 6grenmemistim. O sirada, konugtugum kisinin alenen
eglenmesi, yiiregimi gok sizlatei. '’

Bat1 Avrupa dil sistemlerindeki, igkin, dile dokiilen toplumsal
cinsiyet farkinin yoklugu karsisinda, Lakota’daki kadin konugmasi,
kadin ‘ben’in muadilinin olmadi: bir dile nasil terciime edilebilir?
Buradaki giigliik, nasil 1srarla, kiz bebegin dogumunu kutlayan
Huaroni sarkisinu terciime etmeye galistigima benziyor.

Bu alternatif dil yapilari, yabancilasma ve ses yoksunlugu so-
runlarinin ele alinabilecegi bir baska gergeveye isaret etmektedir.
Lakota dili, Hélene Cixous’nun savundugu gibi ‘ele gegirilemez’
(impregnable) bir dil degildir. Aksine, her dil gibi, o da tiim bir
kozmolojiyle doludur. Dil ile kutsal olan arasinda her zaman bir
bag vardir. Irigaray ve Cixous, ilahi kadin imajlar igin Yunan mi-
tolojilerine kadar geri gidebilir. Benim iddiam ise bu noktada,
‘cinsel farklhihk etiginin’ Bat1 Avrupa gelenegince kesfedilebilecegini
reddetmenin, entelektiiel ve ahlaki bir zorunluluk oldugudur. “‘Cin-
sel farkhlik etgi’, pek gok yerli gelenek ve kiiltiir i¢inde bulun-
makta ve varhgim siirdiirmeye ¢abalamaktadir. Umanm, ortak
direnme zemininde, bu geleneklerden bir seyler 8grenebiliriz. -

Yerli bilgikuramina bir deger konmas: igin 1srar ederken, belli
bir diizeyde, Avrupa’nin somiirgeci yayihmciigimn tasidigy ilerle-
me mitinin eglik ettifi modernlesmeci projenin megruiyetine mey-
dan okumakta oldugumun farkina vanyorum. Yine de, dogrulana-
bilmek igin, bu ilerleme nosyonu, sadece ‘Kadin’in ingasin degil,
ortiik- olarak ‘Vahsi’nin de ingasim talep etmektedir. Paula Gunn
Allen’in “Yerlilere iliskin kana susamig vahsiler goriisii, beyaz ol-
mayan insanlara ve kadimnlara yonelik toplumsal baskiun biiyiik
kisminin temelini olugturdugu, Amerika’nin bilingdiginin en derin-
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liklerinde gomiilii” olan goriistiir 6nermesiyle hemfikirim (Gunn
Allens. 5).

Ancak, eger kendimizi, pek gok Yerli Amerikan bilgikuram-
larinda ve felsefelerinde mevcut olan cinsel ve toplumsal cinsiyet
farkhliklar1 konusunda egitmeye baglarsak, bu kez kendimizi, “Bat
Avrupa felsefesinde, dininde ve dilindeki ortiik, statik ikiligin hig de
hoglanmadi entelektiiel tarza” maruz birakmig oluruz.!® “Herkesin
onaylayacag, Bat’da en kendine doniik olarak bigimlenmig ve sis-
temlestirilmig bir rasyonalite tiirii vardi ve soru, bu rasyonalite kav-
raminun toplumsal ve dini olgular igin evrensel bir 6lgiit olarak kul-
lanulabildigi temeller ve baglamlarla iliskilidir”." Suna inaniyorum
ki, (anlamun) “evrensel 6lgiitii, miibadele modeli igin gende birakil-
mak zorundadir. Bu bilgikuram miibadelesi, her tiirden (kadinlar,
yerliler, toprak vb.) temsil igin yeni olanaklar olugturacakur.

Kendine 6zgii dili ve kendine 6zgii sarkilar1 olan kadin imaj,
Fransiz feministler, 6zellikle de Irigaray tarafindan telaffuz edilmig
bir imajdir. Bu, kadinlarin kendilerinin kutsal oldugu bir imajdir.
Irigaray gibi, ben de, “disilikteki ilahinin, kadinlarin toplanabilecegi
bir yeri -Simgesel Diizende bir yer- temsil ettifini digliniiyorum”
(Whitford, s. 141). Onermek istediim, bazilan halihazirda kadinla-
nn 6znelliine ve ilahiligine yer agmug, birgok Simgesel Diizen oldu-
gudur. Inamiyorum ki, Lakota dili ve kiz gocugun dogumunu kutla-
yan Huaroni garkisi, 6teki beyaz olmayan kadinlar igin oldugu kadar,
Bau Avrupali ve Avrupali-Amerikah kadinlar igin de giiglii olanaklan
¢agngurmakradir. Bu alternadf bilgikuramlarimin, 6teki “Simgesel
Diizenlerin canhi varhklarim 6rnekledigine ve Bati Avrupah kadinla-
nn dille, sdylemle, felsefeyle ve dinle olan siurh iligkilerinin yam
bagindaki canli tezatlar tizerine kafa yormaya davet ettigine inani-
yorum. Belki de bu 6teki Simgesel Diizenler, Irigaray’in, dilde igkin
olan disil 6znelligin bir yankisi olarak gorecegi seydir. Kadinlarin
dille ve ilahi olanla iligkilerine dair daha biiyiik bir feminist proje
agisindan, bu dillerin ve yansittiklan farkhihklarn gelecek kugaklar
igin korunmasi gerekir. Inaniyorum ki, bizim, yerli, yerli olmayan,
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kangik kanasahip, hepimizin, bilgikuram miibadelesini taahhiit etme
sorumlulugumuz var; ki boylece, gelecekteki kadinlar birbirlerini ve
kendilerini ‘Kelimelerin Giiciinii Koruyanlar’ olarak bilsinler.

Bir seferinde ormana bir grup kizla gitmigtim. Yavru maymun-
larin beslenmesi igin taze yapraklar anyorduk. Kizlarin kendi do-
gumlarim kutlayan sarkiyr duyup duymadiklarimt merak ediyor-
dum. Gok kubbenin altinda yiiriirken, geng kizlar meyve ve gigek
toplamaya ve bunlar1 benim agzima ve kendi agizlarina tikmaya
bagladilar. Dilimi gérmek igin gok israr ediyorlardi. Her gigek du-
daklarimin arasindan gegtikten sonra, dilimin ne renk aldigim
gormek igin. Bu gilizel Huaroni kizlar sadece dilimi gormekle
ilgileniyorlardi. Bu onlar igin hili 6nemliydi. Iste simdi, bizim
dogumumuzu kutlayan sarkilar séyleniyor ve umarim, sozlerim
agzimza gigek gibi geliyordur, sizi besleyerek.

Notlar

! Bu makaleyi tasarlarken ve yazma agamasindan itibaren beni bilgilendi-
ren pek gok kigiden soz etmek isterim. Ozellikle, Chris Rials-Seitz, Trinh
T. Minh-ha, Alice Jardine, James McBride, Maggie Brenner, kiz kardegim
Marie ve hepsinden gok annem, Nancy Ruth Martin’den.

2 Ekvator bulut ormanina, belgesel film tayfasinin bir iiyesi olarak gittim.
Proje, Huaroni ile iilkedeki yerli ve yabana petrol sirketleri arasindaki
toprak savastydr. Ormana gidip Huaronilerle karsilagtigimda, sarkilarina
ve miicadelelerine hazirhkh degildim. Bu kiiltiir, iginde yetistigim yarikii-
redeki kiiltiire ok benziyordu. Aym sorunlar, farkh hiikiimet, farkh yerli-
ler ve diganiyla ‘temas’ bagladigindan bu yana, farklh zaman. Cogu yerli
halk gibi, Huaronilerin de egemen kiiltiir(ler)le olan temaslarindan yarar
saglamak istediklerini diigiiniiyorum. Fakat, ogu yerli halk gibi, onlar da
temasi kendi kogullarinda isteyeceklerdir. Bagka bir deyigle, petrolden elde
edilen kirda, genglerinin egitiminde ve topraklarina dogru muamele edil-
mesinde s6z ve pay sahibi olmak isteyeceklerdir. Bu da, petrol sirketleri-
nin, misyonerlerin ve gevresel gruplarin planlarina ters diigmektedir. Bir
grup insamn gocuksulagtinlmasi s6z konusudur, ki gogu Ekvatorlu bu
insanlara ‘Huaw’ demektedir; ‘Huaw’; komgu Quiche dilinde ‘vahsi’ anla-
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mina gelir. Huaronilerin 1950lere kadar kegfedilmedigine iligkin yaygin
anlatilara ‘kargim, -Huaronilerin digariyla yiizlerce yildir - temaslar1 vards;
ancak, nasil kargilagldigim anlatabilecek kadar kimse yasamadi.
Huaroniler, 1956’da, Curaray nehrinin kenarinda beg misyoneri oldiir-
diiklerinde diinyann dikkatini gekmeyi bagardilar ve kana susamig vahgiler
olarak iinlerini pekigtirdiler. O giinden bu yana, misyonerlerin, antropo-
loglann, petrol sirketlerinin, gevrecilerin, giftgilerin ve film yapimcilarimin
akinlariyla bogugan bir halk haline geldiler. Lakota halki da tarihsel olarak
‘kana susamug’ insanlar olmanin gohretinin ‘tadimi gikardilar’. Birlegik
Devletler Federal Hiikiimetinin kendilerine bagis olarak senetle devrettigi
topragin kontrolii igin miicadele verdiler ve hili da vermektedirler. Bu
insanlar, aym: zamanda, ABD simirindaki, ekonomik yoksullugun bazi cn
ug noktalaryla karg1 kargiya kalmaktadirlar. Yerli politikalari ve dini ayin-
lerle iligkilerim vasitasiyla, Lakota diline uzun yillardir aginayim. Soyleye-
bildigim pek az geyi bir erkegin konugtugu tarzda séyledigim igin benimle
alay etmelerinden sonradir ki, kadinlarin ve erkeklerin farkh bigimlerde
konugmalari ilgimi gekti. Iste o zaman, erkeklerle kadinlarin konugmalar
arasindaki farklan kegfedebilmek igin, Lakota dilini konugan birkag kigiyle
goriisme yapmaya girigtim.
3 Caterine Peck’ten Catherine McHale’e, 24 Nisan 1994 (vurgu bana ait).
* Janet Finn, ‘Ella Cara Deloria and. Moumning Dove: Writing for
Cultures, Writing Against the Grain’, Critigue of Anthropology Cilt 13,
No.4, Aralik 1993, s. 341.
5 Keith Basso, Portraits of the “Whiteman™: Linguistic Play and Cultural
Symbols Among the Western Apache, London, Cambridge UK., 1979, s. 114.
¢ <Simgesel Diizen’, degeri sadece kargilikl iligkiler iginde kazanan goste-
renlerden (signifier) olugur ve konugmanin neticesi olan 6znenin belirleyici
diizenidir.
7 John Upton Terrell ve Donna M. Tetrel, Indian Women of the Western
Mommg, New York, The Dial Press, 1974, s. 25.

% Paula Gunn Allen, The Sacred Hoop: Recovering the Feminine in American
Indian Traditions, Boston, Beacon Press, 1986, s.138.
 Barbara A. Babcock, ‘chinisms/Prctcxts: Fragments, Questions, and
Reflections’; Anthropological Quarterly Cilt 66, No. 2, Nisan, 1993, s. 60.
10 T uce Irigaray, Sexes et Parentés, Paris, Les Editions de Minuit, 1987, s.
80.
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" Margaret Whitford, Luce Irigaray: Philosophy in The Feminine, London,
Routledge, 1991, s. 143.
2 Hélene Cixous, and Catherine Clément, The Newly Born Woman, Gev.
Betsy Wing, Minneapolis, U. Of Minnesota Press, 1986, s. 92.
13 Genvieve Lloyd, The Man of Reason: “Male” and “Female” in Western
Philasophy, Minneapolis, U. Of Indiana Press, 1984, s. 4.
" Trinh T. Minh-ha, Woman, Native, Other: Writing Postcolomiality and
Feminism, Bloomington, U. Of Indiana Press, 1989, 5.101.
18 Gilbert Walking Bull, kigisel gériisme, 28 Eyliil, 1991.
16 Bu farkliliklar: 6rneklemesi istendiginde, Gilbert Walking Bull cdmertge
sunlan bizimle paylasti:
- Eger biri “Konugan benim” diyecekse,

Kadinlar: “Le mee yea yea” der.

Erkekler: “Le mee yea ye-lo” der.

- Eger biri “Benim Tiim ili§kilérim” diy€ccksc,
Kadinlar: “Mitaku ye oya-sin” der.
Erkekler: “Ho-Mitaku ye oya-sin” der.

- Eger biri “Elbette” ya da “Bu boyledir” diyecekse,
Kadinlar: “Han” der.
" Erkekler: “Hau” der.

- Eger biri soru soracaksa,
Kadinlar sorunun sonunu her zaman “He” ile bltll’ll‘.
Erkekler sorunun sonunu “Hwo” ile bitirir.

- Eger biri “Daha fazla ileri gitme, orada dur!” diyecekse,

Kadinlar: “He chu sni ye!” der.

Erkekler asla bunu sdylemezler, bu giddette bir emri sadece kadinlar
kullanabilir.
17 Joseph Karal (der.), Everyday Lakota: An English-Sioux Dictionary for
Beginners, St. Francis, The Rosebud Educational Society, 1971, s. ix.
18 Gary Witherspoon, Language and Art in the Navajo Universe, Ann
Arbor, U. Of Michigan Press, 1977, s. 202.
19 Tambiah, Stanley Jeyaraja, Magic, Science, religion and the Scope of
Rationality, Cambridge U. Press, 1990, s. 115.
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Ataerki-Oncesi Hipotezi: Bir Degerlendirme”

Rita M. Gross

Ataerki-6ncesi hipotezi, hem popiiler bir kutsal tarih -feminist
ruhani hareketin' kusal tarihi- hem de ‘ataerkinin yaratiisimn’,?
belli nedenlere ve kogullara bagh olarak gorece yakin bir gegmiste
meydana gelmis rarihsel bir olay oldugunu ileri siiren bilimsel bir
hipotezdir. Pek ¢ok dlim ve popiiler yazar da, genellikle ‘feminist
titopya’ olarak tanimladiklari ataerki-Gncesi diinyada din ve toplu-
mun neye benzedigi konusunda spekiilasyonlarda bulunurlar.

Prehistorya, arkeoloji, antropoloji, mitoloji, tarih ve kargilag-
armali dinler gahgmasi gibi disiplinler arasindaki bogluklarda yer
alan ve aym zamanda feminist s6ylem igin oldukga fazla 6nem
tagtyan ataerki-Oncesi hipotezi, sadece feminist olmayanlarla degil,
ayn1 zamanda, feminist diisiince ve bilimsel ¢aliyma agamalari #snde
de epey tartigma yaratmugtir. Bu hipotezin dayah oldugu bilimsel
Gahsmanin oldukga teknik ve zor olmasi, yam sira, bu hipotezi
savunan ve ona kargi gikan feministlerin hirslar1 nedeniyle, insan bu
materyalleri gézden gegirmeye kalktginda, kendisini mayin tarla-
sinda yiiriiyor gibi hissedebilir.

Bu hipotezin gegerli olmasindaki kazang nedir? Bu, neden femi-
nistler arasinda bu denli hirsa ve anlagmazliga yol agmakradir? Ce-
maatler, kendilerini hanrlayabildikleri ge¢mis temelinde kurduklar
siirece, pek gok feministe gore, ataerkinin gorece yeni bir tarihsel
gelisme oldugunun belirlenmesinde ¢ok fayda bulunmaktadir. Eger
belli bir kesinlikle ‘bunun hep boyle olageldigi’ gosterilebilseydi, o
zaman ataerkinin goriiniirdeki kagimlmazhgini ve feminist gayretle-

* Tiirkgesi: Balki Safak.
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rin boguna oldugunu iddia etmek daha kolay olurdu. Eger ataerki
insan gegmisinin sonsuzluguna dek uzaniyorsa, o zaman, eril ege-
menligin belli tarihse]l nedenler ve kogullar sonucunda ortaya gikmig
olmasi yerine, bu egemenligin bir bigimde genetik materyalde yazih
oldugunu ileri siirmek daha kolay olur. Sosyobiyoloji gibi, biyolojik
belirlenimciligin yeni bigimlerinin, giiniimiiz feminist diigiince aki-
munin kurulusunun hemen ardindan popiiler olmas: tesadiif degildir.
Lionel Tiger'in Men in Groups’undaki® gibi, eril egemenligin temeli-
nin evrimsel ve genetik olduguna iliskin agiri iddialarin ya da George
Gilder'in Sexual Suicsdendaki* gibi, esitlik¢i toplumsal diizenlemele-
rin biyolojik tehlikelerine yonelik sert elestirilerin aym zamanda
popiiler olmalar: da tesadiif degildir. Biyolojiye ya da dogaya dayan-
dinilan tartigmalar, ataerkinin kiiltiirel dogasina ve gelecegin agik
uglu oldugu, ge¢migle belirlenmedigine yonelik iddialardan daha
giiglii goriinmektedir. Bu nedenle, hem feministler hem de feminist
olmayanlar, biiyiik 6lgiide, ilk insan toplumlarinin dogasina iligkin
tartigmalara bel baghyorlar.

Ataerki-Oncesi hipotezini savunanlar ile kargt qikanlar arasinda
dogru bir gegis bulmak pek kolay degildir. Ana hatlan itibariyle, itk
once, hem feminist degerlerden haberdar hem de iligkili bilimsel
literatiire agina olan prehistoryanlarin, arkeologlarin, antropologlarin
ve tarihgilerin vardiklari sonuglara vurgu yapmamizi 6neriyorum.
Ataerki-oncesi hipotezinin en ategli savunucular1 ve hipoteze en
ategli kars1 gikanlar, yazilarinda bu materyale ok az deginirler. Ayri-
ca, bu hipoteze golge diisiirmeye ¢aliganlardan bazilari, hipotezin tek
bir yoniiyle ilgili kusku uyandirarak sanki tiim hipotezi gegersiz
lwhyormug gibi tartisma egilimindedirler. Yine, bu hipoteze golge
diigirmeye gahganlardan bazilanmin kullandify bir bagka taktik, ata-
erki-6ncesi hipotezinin bilimsel versiyonlarindan ziyade, popiiler
olanlara kars iddialarda bulunmalaridir. Surasi agik ki, ataerki-6ncesi
hipotezinin, bazi feminist kitapgilardaki kadinlarin ruhanilikleri bo-
limiinii dolduran popiiler literatiir temelinde tartigilmamas: gerek-
mektedir. Son ve en 6nemli olarak, kanaatimce, bu sorularla en yet-
kin gekilde baga ¢ikma yolu, ataerki-6ncesi hipotezini, bir karmagik
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biitiin olarak tiimden reddetmeye ya da dogrulamaya ¢ahsmak yeri-
ne, onun gesith bilegenlerini ayn ayn degerlendirmektir. Ataerki-
oncesi hipotezinin {i¢ bilegenini ayn ayn ¢dziimlemeyi 6neriyorum.
Birincisi, ataérkinin, belli nedenlere ve kogullara bagh olarak, insanlik
tarihinde gorece yeni ortaya ¢tkmug oldugu sonucuna varmak makul
miidiir? Ikincisi, kadinlar igin ataerki-oncesi ‘altin ¢a®’ tezi iglevsel
midir? Son olarak, ataerkinin insanlk tarihinde bay gosterdigine
iligkin en inandiric1 agiklamalar nelerdir?
Aunaerki Orijinal mi?

Ataerki-6ncesi hipotezi sorunu, her iki sdzciige de esit derecede
vurgu yapilmak suretiyle oldukga basitlesir ve netlegir. ‘Hipotez’
sozcligi, eski topluma iligkin bu anlatimin, degistirilemez bir ger-
ek olmak yerine, sinirlt bilgiyle, muhtemel bir yeniden inga oldu-
gunu kabul etmektedir. Tiim hipotezler gibi, siirekli gézden gegi-
rilmeye ve eger daha ikna edici bir agiklama geligirse, onunla yer
degistirmeye tibidir. Daha 6nemlisi, miitevazi bir sozciik olan
ataerki-Oncesi, sadece, bu en eski insan toplumlarinda ataerkinin
hiikiim siirmiig olabileceginin hemen hemen olanaksiz olduguna
isaret eder. Ataerki, yiksek niifus yogunlugu ve kentlesmeyle geli-

sebilen bir toplumsal tabakalagmay: ve toplumsal karmagikhi ge-
rektirir -eski insan toplumlarimin kogullarim degil.

Ancak bu ibare, ataerkinin insan toplumlarinin eski bigimlerin-
de bulunamayacagin ileri siirmenin diginda, 6rnegin, insan top-
lumlarinin en eski bigimlerinin neye benzedigi konusunda herhangi
bir ayrinti vermeye ¢alismiyor. Ozellikle, ataerki-6ncesi hipotezi,
en azindan bilimsel sayginhgi olan higbir diisiince bigiminde
anaerkiyi apriori kabul etmiyor. Eisler’in dikkat ¢ektigi gibi, ikici,
yani, ya-ya da seklindeki diisiinceye sikigip kalmig olanlar, genel-
likle “eger ataerki degilse o zaman anaerkidir™ varsayiminda bulu-
nuyorlar; ki bu, Bachofen’in yam sira, son zamanlarin popiiler
yazarlarinin da varsayimudir. Neden bir feministin boyle yanhs bir
isim kullanmak istedigi pek anlagihir degil, ¢linkii, gegmiste ya da
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gelecekte olsun, ataerkiyi anaerkiye gevirmekle fazla bir ey kaza-
mlamaz. Insanin iginden, bazi kat savunucular tarafindan bazen
gok kotii bir sekilde ifade edilen bir tezi daha fazla ciddiye almak
istemeyen ilimleri desteklemek geliyor.

Ataerki-6ncesi- hipotezinin her versiyonuna simdiye kadar en
kngkucu elegtrileri getirmig olanlar, dinler tarihinde ve klasik uy-
garhklar incelemelerinde egitim almig olanlardir. Bu élimlerin in-
adedikleri toplumlar ¢ok uzun zaman boyunca ataerkil ve aym
zamanda yerkiirenin biiyiik kismu iizerinde fazlastyla egemen ol-
duklan igin, klasikgiler ve din tarihgileri, ataerkil olmayan toplum-
sal 6rgiitlenme hipotezini genellikle inandirici bulmazlar. Ornegin,
Kirmsley’in ataerki-oncesi hipotezini reddetmesinin baghca nedeni
gadur: <. Elimizde, erkegin kadina hitkmetmedigi kiiltiirlerden
cok az 6rnek var. Eril egemenlige yonelik egilim, hem tarihsel hem
de okuryazar olmayan kiiltiirlerde olduksa giigliidiir”.*

Fakat ilk, toplayic1 ve bahge tarimi yapan toplumlar1 yeniden
inga etmeye ¢alisan hem antropolog hem de arkeologlar, artik ev-
- remsel eril egemenligi sonucunu -agikga reddetmektedirler.
Sanday’in, eril egemenligin kokenlerine iligkin baslica gahsmasinda
wyledigi gibi,

[elril egemenlik, insamin cinsiyet rolii planlarimin igkin bir niteligi de-

gildir. Hatea iddiaya gore, eril egemenlik, insanlik tarihinin gérece geg

-~ bir doneminde muhtemelen var olmug baskslara bir tepkidir.”

Eger insanin varhgim siirdiirebilmesinin gerekleri konusunda,
msanligin erkek merkezli modeli yerine erdisil modelin yol goster-
chgl digliniiliirse, ilk insanlarin digil tiretkenligini ve akhm heba
amekte 1srar etmesi durumunda -ki ataerkil toplumlarin da yapmug
aldugu budur- insanh@in hayatta kalabildigini hayal etmek ok
zordur;. Aruk, ik toplayicr insanlarin sadece erkekler sayesinde
besinlerini saglayabildikleri ya da aletlerin kesfi, dilin gelisimi gibi
ik insanlar tarafindan gergeklestirilen 6nemli ilerlemelerden yalmz-
ca erkeklerin sorumlu olduklar1 varsayilmiyor. Ilk toplayici yagama
liskin cim inandinc: yeniden ingalar, eril egemenlik ve ataerki

79



yerine, kadinlar ile erkekler arasindaki karsiikli bagimhlig: ve ta-
mamlayiciig: varsayryor. Ilk insan yagaminin maddi kosullarindaki
higbir sey, eril egemenligin uyarlanmaya uygun ya da bunun olas:
bile oldugunu géstermiyor.

Bundan bagka, gagdas toplayia toplumlarda cinsiyet rolleri gok
giiclii olsa bile, eril egemenlik nadiren gériilmektedir. Cinsiyetler,
birbirini tamamlayic1 ve e degerde 6nemli goriilmektedir.® Her-
kes, bugiiniin etnografik verileriyle arkeolojik ge¢misin kurulama-
yacagin kabul etmekle birlikte ve prehistorya, muhtemelen hep
hipotetik kalacak ise de, giiglii eril egemen, ataerkil toplayict gegmig
nosyonu, Ozellikle pek olasi bir hipotez gibi gériinmemektedir.
Kuskusuz, ataerkinin paleolitikte pek muhtemel olmamasi, disil
egemenligi ya da iki cinsiyetin eitligini tespit ermez.” Fakat, sadece
agir1 ugtakiler, paleolitik ataerkinin pek muhtemel olmamasindan,
bir paleolitik feminist iitopyanin kesinligine atlarlar.

Cok benzer gekilde, pek ok antropolog ve arkeolog tarafindan,
tarim yerine (saban kullanan) bahge tarimcilify (gapa kullanan)
yapan ilk neolitik toplumlarin ‘orta yoP yeniden ingasi ileri siiriil-
mektedir. Ilk yerlesik, besin yetigtiren topluluklarda, kadinlar ve
erkekler birbirine bagiml ve birbirini tamamlayiciydilar. Yine, eril
egemenligin pratik ve uyarlanmaya uygun oldugunu gésteren hig-
bir ey yoktur; ve yine, ¢agdas ya da son zamanlarin bahge tarimi
yapan toplumlari, bazilar1 diginda, giiglii eril egemenlik ve ataerki
gostermemektedir. Fakat, Iroquois ve Bat1 Afrika krallildar1'® gibi,
kadinlarin oldukga fazla 6zerklige ve giice sahip olmalar1 nedeniyle
en ¢ok dikkat gekilmig baz: yeni toplumlar bahge tarimailandir.
Hatra, pek ¢ok feminist olmayan 4lim bile neolitik bahge tarimi
donemini, kadinlarin yiiksek statiiye ve daha sonra oldugundan
fazla 6zerklige sahip olduklarini kabul ediyorlardi. Neolitige iliskin
feminist yorumlarda degisen gey, bu durumu sapma yerine bir
ideal addetmeleridir.

Bu nedenle, makul olan, hayali bir ge¢mig icat etmeden, insan-
lik tarihinin baglangicini dogru olarak yeniden inga etmenin giig-

80



lendirici ve yararh olacag sonucuna varmaktir. “Bu her zaman
boyle degildi”. Toplayici ve ilk bahge tarimais: toplumlarin ataerkil
olmadif sonucunu gikarmak makuldiir. Gorecegimiz gibi, ataerki-
oncesi gecmiste ataerkil-sonrasi gelecek igin higbir yeterli model
tespit edemeyebiliriz. Yine de bu, algilannmizda ve varsayimlari-
muzda, eril egemenligin, ge¢misin gorebildigimiz kadar gerisine
wandifim iddia etmenin higbir anlami olmadigim anlamamizi
saglayacak denli biiyiik degisiklikler yaratir. Ehrenberg, yorumla-
nnda kimsenin ihtiyathlik hususunda kusur bulamayacagi, Women
s Prehistory baslikh kitabimin sonug boliimiinde, bu durumu iyi bir
sekilde ifade etmektedir:

...Kadmnlarin toplumsal statiileri, uzun zaman boyunca erkeklerinkin-
den diigiik idiyse de, paleolitigin ve mezolitigin toplayici toplumlari-
nin, neolitikten giiniimiize kadar siirmiig yaklagik 12.000 yildan yiiz-
ferce kat daha uzun bir dénemi yagamig olduklan unutulmamaldir;
ayrica, diinyadaki insanlarin gogu, Yakindogw’da tarimin kegfedilme-
sinden gok daha sonra da yagamlarin: toplayicilikla siirdiirdiiler. Dola-
yistyla, insanlik tarihi boyunca, yagamig tiim kadinlarin biiyilk ¢ogun-
lugu, son zamanlardakinden ok da yiiksek statilye sahip ve muhteme-
len erkeklerle esit idi."!

Ataerki-0ncesi Kamitin Yoruamlanmasi

Benim goriiglime gore, ataerki-oncesi hipotezinin pek gok ver-
siyonundaki zayif halka, ataerki-6ncesi dinin ve toplumun yeniden
inga edilmeye ¢aligilmasidir. Ataerkinin belli nedenlere ve kosullara
bagh olarak tarihte ortaya gitkmug oldugu, bana, bugiine dek higbir
tarihsel hipotezin olmadigi kadar degistirilemez goriinmektedir.
Yine de, ataerkinin ge¢ dénemde geligtigi tezinin inandiriciigin-
dan, ataerki-oncesi hipotezin en ategli savunucular: tarafindan iddia
edilen, bir tiir ataerki-Oncesi feminist iitopyaya gegis yapmak pek
de kolay degildir; hatta hig gegis bile olmayabilir.

Ataerki-oncesi ‘altin gag’in savunucularnimn 6zellikle ilging bul-
duklan toplumlar, paleolitik toplayici toplumlardir; bunlar arasin-
da da en gozde olanlar, Catal Hoyiik, Eski Avrupa, kadim
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Megalitik kiiltiirler ve Girit’tir. Bu feministler, genellikle agdag
kadinlara model olmalar igin etrafinda detayh ve girift bir mit ve
ritiiel karmagasi inga ettikleri, pek ok ve giiclii Tanrigalara bagvu-
rurlar. Bunlar, hem Hint-Arilerin hem de Samilerin Onciilerini de
kapsayan, ataerkil ve pastoral gogebeler tarafindan giddetli ve gore-
ce hizli bir sekilde yikilmadan onceki uzun bir dénem boyunca
yaygin olarak hiikiim siirmiig bir, barigg, refah dolu, istikrarh ve
esitlikgi toplumsal diizenlemeler gag: varsayarlar. Bu ataerki-oncesi
diinyada kadinlar, toplumun tiim iiyeleri tarafindan evrensel olarak
sayilan ve yagam kaynagnn, 6liimiin ve yenilenmenin kendisinde
somutlagtifi Tanriganin korumasi alunda, &zerkligin, giiciin ve
sayginhigin tadim gikariyorlardi. Giderek, toplumlar daha fazla eril
egemen hale geldikge, hem kadinlar hem de Tanrgalar giiglerini,
ozerkliklerini ve sayginliklarini kaybettiler; bu, Ibranice InciPin ve
klasik Yunan diigiincesinin temsil ettii Tanrigamin iistiin gelme-
siyle doruk noktasina ulagan bir siiregti.

Boyle bir hipotez, her zaman, en azindan J.J. Bachofen’n teo-
rilerine kadar geri giden, belli bir gegerlilige sahip olmugtur.’? Gii-
niimiiz kadin hareketlerinin baglangicinda, yine bu tez, ne yazik ki
bu karmagik hipotezin odagina giren higbir disiplinde yeterli bilim-
sel egitimi alamamig feministlerce ele altnmisti. Bu yazarlar arasin-
da en iinlii ve etkili olanlar, Elizabeth Gould Davis'? ile Merlin
Stone’dur.™ Daha yakin zamanda, Anne Barstow, giiniimiiz tar-
tigmalarinda génderme yapilan en iinlii neolitk yer olan Catal
Héyiik’in tarihdncesi toplumu iizerine yazdiga etkili ve agiri den-
geli bir makaleyle katkida bulunmugtur.'® Hatta daha da yakin
zamanda, Eski Avrupa’ya iligkin yorumlan, tarihéncesinde yeni bir
béliimiin agilmasina o6nciiliikk etmi§, temeli saglam bir arkeolog
olan Marija Gimbutas, bu yeniden ingay: tutku ve inangla ele al-
mugtir.’® Elinor Gadon'” ve Anne Baring ve Jules Cashford’un'®
takimu, paleolitikten, Bakire Meryem’in kutsal sayildig1 ortagaga
kadar gesitli kadim Tanrigalarin gekici ve eksiksiz tarihini yazmig-
lardir. Carol Christ, Gimbutas ve digerlerinin yapug ¢aligmaya
dayanarak, ataerki-6ncesi hipotezini, kendi Tanrigas: thea-logy’de
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merkezilestirmistir.'*  Ataerki-6ncesi gegmigi, tamamlanmamig
ancak hild tamamlanmay: bekleyen, mutlak zorunlu evrimsel d6-
niigiimle birlegtiren en vizyon sahibi ve siirsel yeniden inga, Riane
Eisler'n The Chalice and the Blade’idir.® Eisler, klasik Indl ve Yu-
nan materyallerden, tarihdncesine ait oldukga fazla verilerin yan
sira, tiirlerin hayatta kalabilmesi i¢in giiniimiizde neyin gerektigi
konusundaki tartigmalari toplayarak, ayin kadehine ve kilica iligkin
degerler arasindaki tezadi ortaya koyacak sekilde kargilagurma ya-
par. Ayin kadehi, ataerki-oncesi diinyada hiikiim siiren jgylam:c’
barigg1 ve esitlik¢i deger sistemini temsil ederken, kilig, kadmnlara,
barigq1 erkeklere ve giiglii Tanrigalara yetki veren ataerki-oncesi
toplumlarin gylansc degerlerini tiimiiyle degilse bile, kismen yikan,
‘egemen’ toplumlarin eril yonetim (androcratic) degerlerini temsil
etmektedir. Agikga, boylesi bir gegmisi hatirlamak, giinlimiiz diin-
yasinda hem yetkilendirici hem de yararh olabilmekteydi.

O halde, neden, sadece feminizm kargitlar1 degil de, baz1 femi-
nistler bile ataerki-6ncesi hipotez konusunda agir1 kugkucu olabil-
mektedir? Bunun cevab iki kathdir. Baz: feministler, Tanrngalarin
eril egemenlikle ayn1 zamanda bulunduklari, dolayisiyla, kadinlarin
yiiksek statii ve 6zerklikle bagdagtirilamayacaklar yolundaki yaygin
inamga gonderme yaparak, bu tiir ‘ruhani’ meselelerin giiniimiiz
kadinlariyla iligkilendirilemeyecegi diigiincesiyle itiraz ederler. Bu
tiir pek ok feminist, iktisadi, siyasi ve toplumsal meselelerin gok
daha yiiksek bir dncelige sahip oldugunu ve bu bakimdan, antik
¢aglardan pek fazla uygun model bulunamayacagini disgiiniirler.
Ayrica, ginsimsizde Tanriga tapinmasinin, kadinlarin gergek so-
runlarinin giderilmesinde gok az bir etkisi oldugunu sezmektedir-
ler. Diger feministler, giiniimiiz kadinlar1 igin Tanriga tapinmasina
6zellikle karg:1 degildirler ve antik gagda pek ok giiglii ve etkileyici
Tanrigalarin oldugu konusunda hemfikirdirler. Fakat bu feminist-
ler, bu Tanrigalarin varhigina dayanarak, bir #fopya ya da disl ege-
men bir gegmis inga eden bilim konusunda kugkuludurlar. Cogu,
materyalleri yorumlarken agini dikkatli olunmasi gerektigini ve
bunlardan kolayca bir ideoloji ya da toplumsal yap: gikariminda
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bulunulamayacagn ileri siirer. Ornegin, Gimbutas, Gadon’in ya
da Baring ve Cashford’un, simirh ve net olmayan materyallerden,
kolayca muazzam ayrinuh mitler ve ritiieller gikarabilmeleri, bana
gore zayif halkadur, ¢iinkii, bu tiir yeniden ingalar, kolaylikla pro-
jeksiyon yapmaya ya da hiisniikuruntuya bagh olabilmektedir.

Ataerki-oncesi  hipotezi reddedenlerin, o6zellikle, daha ¢ok,
Kinsley,?! Young? ve Townsend® gibi feminizme ilgi ya da sem-
pati duyan, akademik egitim almi§ din ilimlerinden olduklar1 g6-
riilmektedir. Ugii de son makale ve kitaplarinda, ataerki-6ncesi
donemin bu yeniden ingalarim gok acimasiz bir dille elegtirmigler-
dir. Young ve Townsend, ataerki-Oncesi ge¢migin feminist yeniden
ingast ile ilgili goriiglerini §oyle dile getirirler:

... Egolarin pekismesini saglamak, tek,bir giig yaratabilmek igin kadin-

lar arasinda sikt bir bag olugturmak ve biiyitk hedefleri igin kadinlara

tarihten omekler sunmak iizere, gegmisin altin gag mitini tarhsel bir
gerpek gibi ileri siirer.*

Bagka bir deyigle, anilan gegmis, ne kadar yararls olsa da, dogru
degil, dolayistyla kabul edilemez.

Rosemary Ruether de uzun zamandan beri bu h1p0tcz1 elestir-
mektedir. Tam olarak, yeni kitabi God and Gaia’da gelistirdigi
iddiasina gore, ataerki-Oncesi toplumlarin masum ve iyl oldugu
savi savunulamaz, gilinkii, bu tir iddialar, bagarisiziig1 ve aggozlii-
ligii, kadin ve erkek tiim insanhkla bagdagtirmak yerine, ataerki ve
erkeklerle bagdagtirir.

Bu tarngmalardaki mesele nedir? Zayf halkalar nelerdir ve han-
gileri saglam halkadir? Tarihoncesi arkeolojik kayitlarda ve tarih-
sonrasi toplumlarda pek gok kadin formlarinin oldugu kabul edili-
yor. Aym sekilde, eski mitolojik yazin, pek ok 6nemli ve giiglii
Tanrigalardan soz ettigi de kabul ediliyor. Ancak bu gergek, terimin
giiniimiizdeki anlamiyla, o donemdeki kadinlarin esit oldugunu ya
da bu kadinlarin, giiniimiiz kadinlarim tatmin edecek bir yasam
siirdiirmii olduklarini ya da kesfedilmis pek gok kadin figiiriiniin
kolaylikla Ana Tanriga olarak yorumlanabilecegini kanitlamiyor. Bu
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bir siirii kadin formunu yorumlarken, onlarin ilahiyatian hakksnda
detayh spekiilasyonlarda bulunmak ya da Tanriga veya rahibeler olup
olmadiklanm belirlemeye galiymak yerine, varolduklarina dikkat
gekmek ve kadimin kutsaliginin takdir edildigine igaret etmek gok
daha saglam bir yaklagimdir. Insan, Eisler ve Gimbutas’'n, bazen
kesin bir dille ataerki-6ncesi toplumlarin mitlerini yeniden anlatma-
larindan ve ritiiellerini yeniden sahnelemelerinden bezmis olan eles-
tirmenleri destekleyebilmektedir. Ancak, bazs yorumlann ve yeniden
ingalarin bazi ayninularina duyulan kugkunun, insanin, ataerkinin
insanhk tanhinin gorece geg bir doneminde ortaya gikug tezini
reddetmesine yol agmamasi gerekir.

Ataerki-Oncesi toplumlarin tam olarak neye benzedigini kamt-
lamak ya da ataerki-Oncesi hipoteze inananlarin savundugu kadar
kesin bir gekilde bu toplumlarin simge ve mit sistemlerini yorum-
lamak miimkiin olmasa bile, 6yle goriiniiyor ki, kadinlarin, daha
sonraki toplumlara gore daha az hiikkmedilmeye maruz kaldiklar: ve
kadin kutsaliginin genellikle daha fazla itibar gordiigii sonucuna
mantikh olarak varilabilir, giinkii ataerki o donemde heniiz gelis-
memisgti. Cok muhtemel ki, standart feminist degerlendirmeye
gore, kadinlarin erkeklerle olan iligkileri, eril egemen toplumlarda
oldugundan daha tatmin ediciydi. Ayrica yine gok muhtemel ki,
insan ya da ilahi bir varlik olsun, disil kutsallik, hem kadinlar hem
de erkekler igin, dini ideolojinin olagan bir pargasiydi. Bu miitevazi
ve bana gore, gorece kesin sonuglar, hem dogru hem de yararhdir.
Insanin, ne ataerki-dncesi bir feminist iitopyanin ayrinmlarini yeni-
den inga edenlerin, ne de ataerki-6ncesi hipotezini tiimiiyle redde-
denlerin agiriliklarina ihtiyaa vardir.

Ataerl-oncesi toplumlarin ve dinlerin, pek ok standart feminist
yeniden ingalarimin merkezinde yer alan diger tezlerin her biri de tek
tek yorumlanmay: gerektirmektedir. Feministler, genellikle, bu ata-
erki-Oncesi toplumlann hem egitlikgi hem de barigg1 olduklarin ileri
siirerler. Bu (feminist standartlara gore) arzu edilen kogullari, ka-
dinlara uygun goriilen sayginhia ve ister insan isterse ilahi varhk
olsun, kadinlarin kutsal olarak takdir edilmelerine baglarlar.
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Tahmin edilebilecegi gibi, elegtirmenler her iki sonuca da sal-
dirmaktadir. Townsend, s6zde barigg1 bir toplum olan Catal Ho-
yiik’te, gomiilii bedenlerin kafalanindan ciddi darbeler aldiklarim
gosteren bulgular oldugunu ileri siirer.?® Young da, esitlikgiligi
azaltan Ozel miilkiyetin neolitikte baglamig olabilecegini iddia e-
der.?” Fakat, kdyiin planlarinin tasviri, evlerin kendisi ve kaynak
tstline kaynagin gosterdigi gibi, neolitik Avrupa’min sanan, bu
toplumlarin gorece barigq1 ve esitlikgi olduklar1 -Gzellikle sonraki
toplumlarla karplasgnrildyimda- sonucunu desteklemektedir. Bu
toplumlarin bariggt oldugunu sdylemek, bunlarin orgiitlii ve genis
Olgekli bir savagta, temel insani ya da maddi olanaklar1 harcama-
diklan anlamina gelmektedir. Yani, ciddi kafa yaralariyla sonugla-
nan bireysel kavgalarin olmadif: anlamina gelmez. Uzun siireli
diigmanhtklarin ve bireysel kavgalarin ki bunlar, insan toplumla-
rinda kaginilmazdir- temel kaynaklarin ve insan enerjisinin savun-
ma ya da saldinn amagh savaglar igin kullanilmasindan tamamen
farkh oldugunu anlamak gerekir. Bu 6nemli bir ayrun, glinkii,
insanin saldirgan davrams egilimini ataerkil toplumsal diizenleme-
lere atfetmek saflik olur. Ataerki bu tiir egilimleri tegvik edebilir,
fakat bunlar1 olugturmaz. Ote yandan, askeri olmayan ataerki-
Oncesi toplumlar, ¢ok Snemli bir geyi gostermektedir. Insanlar,
temel bir ugras ve kaynak tiiketimi olarak, genss olgekli ve orgiitlii bir
savaga baspurmadan birlikte yasayabilir ve salduganliklaryla basa
gtkabilirler. Feminist olmayan tarihgi Thornkild Jacobsen bile, temel
bir tehdit olarak, savagin ortaya qagini, IO iigiincii binyl ile
tarihlendirir,?® yani daha once degil; ona gore, bu tarihten once
aghk ¢ok daha ciddi bir tehdit idi. Ayrica, ilk 6zel miilkiyet, kdy
planlarinin tasvirlerinden ve evlerden de agik¢a anlagilabilecegi gibi,
sonraki toplumlara 6zgii biiyiik varsilhik ya da yoksulluk eitsizlik-
lerine yol agmaya yetecek diizeyde degildi.

Ancak ataerki-Oncesi hipotezini savunan feministlerin, genel-
likle iddia ers@i gibi, bu barigg1 ve esitlikgi yasam tarzina, kadimn
goreli yiiksek statiisi ile kutsaligina duyulan saygimn yol agmus
oldugu tespitinde bulunmak miimkiin olmayabilir. Bir yandan,
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yasamin maddi kogullary, ilk toplayici ve bahge tarimcisi toplumla-
nn, muhtemelen gorece bariggi ve esitlikgi ve genig 6lgekli savaglara
ve 6nemli diizeyde hiyerargiye kargt olduklarim gostermektedir.
Ayrica kadinlarin, sonraki ataerkil toplumlarda oldugundan gérece
daha yiiksek statiiye sahip olduklari da ileri siinilebilir. Fakat, diger
yandan, genss olgekls savaglar ve onemls toplumsal hiyerarsiler bir kez
insan toplumunun parcass haline geldiginde, kadnlar ve Tanvicalar
bu_ her ikisini de hemen desteklediler ve korudular. Bu utang verici
gergek, kadinlarin barig hususundaki israrh tutumlari nedeniyle ilk
toplumlarin bariggt oldugu sonucunu giirtitmektedir. Kadinlarin,
hiyerarsi ve savagtan yana ya da karg1 ola konusundaki tercihleri,
tiim gelisen olaylar arasindaki baglantilan yiiriitliyor gibi goriin-
memektedir. Oyle anlagiiyor ki, belli teknolojik geligmeler bir kez
zincirinden kopunca, bu gelismelerin hiyerarsi ve siddetle sonug-
lanmasina engel olmak gok zordur; bu da, simdi dikkatimizi y6-
neltmemiz gereken bir konu.

Ataerkinin Yaratihgt

IO 5000°den sonra, verimli hilalin bir yerlerinde bahge tarimci-
hgindan yogun tarima gegilmesiyle eril egemenlik, ilk kez, hem
arkeolojik kayitlarda hem de antropologlarin gahgtig1 gagdag top-
lumlarda agikga goriiliir hale gelir. Bu gegis, ataerki-6ncesi hipote-
zin en kau savunuculari ve daha az ideolojik limler tarafindan
oldukga farkli bigimlerde agiklanir. Bariggt neolitik toplumlarin
6liimiine iliskin en ideolojik feminist agiklamalar1 biraz karikatiir-
lestirerek, goriintiste dogalar: geregi, siddete daha egilimli ve ahla-
ki agidan kadinlardan daha zayif erkeklerin, iistiin fiziksel giigleriyle
yOnetimi ele gegirdikleri ve terér ve egemenlik devrini baslattiklar:
iddia edilir. G8gebe savaggilarin iggalleri, ataerki-6ncesi toplumlarin
gokiigiinde bir etkense de bu agiklama, bazi asikir sorulara cevap
ister. Bu erkekler nereden geldi ve neden savasa, siddete ve egemenlije
yineldsler? Dahasi, bu agiklama, kadin ve erkek dogalarinin statik ve
degisen kiiltiirel ve maddi kogullardan etkilenmedigini kabul eden



Ozcii anlayiga dayanmaktadir. Neticede bu agiklama, ataerki-sonrasi
toplumiar igin muhtemel olanaklar agisindan cesaret kiricidir. Ata-
erki-6ncesinden ataerkiye gegisin nedenini, maddi ve teknolojik
degisimler yerine ahlaka dayandirmak, bende hig de iiretken olma-
yan bir sey izlenimini birakiyor -eger ataerkinin yok edilmesi arzu
ediliyorsa, bu en son bagvurulacak bir hipotez. Bu agiklama, ka-
“dinlarla erkeklerin kars: saflarda yer almalarina yol agar ve erkekle-
rin, siddete bagvurmak ve ahlakli olmamaktan bagka segenekleri
olmadi®y sonucuna vardirir. Eger durum bu ise, o zaman ataerkiyi
yok etmek neredeyse olanaksiz demekir.

Ote yandan, eger ataerki belli nedenler ve kosullar sonucunda
ortaya gikiyorsa, o halde, bu nedenler ve kosullar ortadan kaldiril-
diginda ataerki de dogal bir gekilde yok olacakur. Dolayisiyla, ilk
once, pek gok ataerki-Oncesi toplumlar;n gOkiisiine dogrudan yol
agan nedenlerin arkasina -ataerkil yabancilarin isgalleri- yani, savag-
1 ve eril egemen toplumlarin gelismesine yol agan daha temel
~“nedenlere bakmak gerekir. Ataerkinin ortaya qikigina iligkin agik-
lamali spektrumunun 6teki ucunda, ahlak yerine degisen teknolo-
jilere bakan agiklamalar bulunmaktadir.

Ataerki bag gosterdi, qiinkii, ik kez yagamin madds kosullars eril
egemenligi gelistirdi. Sabam ve gekim hayvanlarini, karmagik sulama
sistemlerini ve emek yogun tahil iriinlerindeki yeni yogunlagma,
erkekleri temel iireticiler olarak 6ne gikardi; bu arada kadinlarin
rolleri, tarim tiriinlerinin iglenmesi igine indirildi. Artan besin mikta-
rinin daha yiiksek verimlilife olanak saglamasiyla, emek yogun ta-
nm, yeniden lireim taleplerini arurdi Kadinlar daha gok gocuk
dogurmaya bagladilar ve niifus fazlastyla artw. Uzmanlasma ve top-
lumsal tabakalagma olanakh hale geldi. Kaynaklar azalmaya baslad:
ve orgiitli komiinal siddet (savas) gekici ve avantajli hale getirerek,
bu kaynaklar {izerindeki miicadele artn. Uzmanlagma, kitlagan kay-
naklar tizerinde artan miicadeleyle birlikte, artan miktarda 6zel miil-
kiyeti olanakh hale getirdi; boylelikle, savag da giderek daha gekici
hale geldi. Tiim bu faktorler, akraba temelli toplumdan ik devletle-
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rin olugum siirecine gegiste zorunludur. Ayrica bu siiregler, en azin-
dan belli bir dereceye kadar, diinyamin aym gegisi yagayan diger
yerlerinde de tekrarlamyor gibi goriinmektedir.

Dolayisiyla, ahlaki ya da dini simgelerdeki dcglglmlcr yerine,
karmagik bir teknolojik, toplumsal ve maddi degisimler a1, kadin-
lar lizerindeki eril egemenligin de dahil oldugu genel egemenligi ve
hiyerarsiyi, ilk kez insanhk tarihinin gorece geg bir déneminde
olas1 hale getirdi. Pek gok antropolog ve arkeolog gibi, gok saygin
bir tarihgi olan Gerda Lerner de aym sonuca varmaktadir.?* Bu
nedenle, yine ataerkiye iligkin ilk iddiayl, farkh temeller iizerine
kurduk. Ataerki-6ncesi hipotezin, Bronz Cag’dan bu yana gogu ya
da tiim toplumlarda tecriibe ettigimiz iizere, ataerkinin, ebedi bir
insanhk kogulu veya eril ahlak bozuklugunun sonucu oldugu degil
de, tarihsel nedenlerin ve kosullarin bir iiriinii oldugunu iddia eden
kismi, bana gore, higbir tarihsel tezin olamayacag kadar degistiri-
lemez kesinlige sahiptir.

Ataerkinin yaratihgiyla ilgili soru igin, savagin ve iggallerin ataer-
ki-oncesi toplumlarin yok olmasiyla ne kadar iligkili oldugunu da
tarigmak gerekir. Ashnda, Eski Avrupa ve Akdeniz boélgelerinin
barigqi ve ana odakh neolitik koylerini sert ve huizh bir gekilde yok
eden ataerkil yabanalarca istila edildigine iligkin kamitlar oldukga agik
olmakla birlikte, Kadim Yakindogu ve Mezopotamya’da, el ege-
menligi de igine alan toplumsal hiyerarsiye yonelik # geligmelerin,
temel bir tehdit ve ugras olarak genig 6lgekli savaglardan 6nce bagla-
dign da aym derecede agikar.*® Dolayisiyla, neticede savaglar, ataerki-
oncesi toplumun sona ermesinin nadens degil, sonucudur; her ne
kadar bazs bireysel ataerki-Oncesi toplumlar, daha 6nce ataerkil sa-
vasggllar haline gelmig yabanailar tarafindan yok edilmisse de. Belki
de, ilk elde, savaslan gekici bir segenek haline getiren nedenler olarak,
artan niifus baskisina ve kit kaynaklar tizerindeki rekabete bakmak
_gereldr -gagdag zamanlar agisindan da kesinlikle gok 6nemli bir ders.

Son olarak, kutsal kadinlar ile ortaya ¢ikan ataerkil diizen ara-
sindaki baga donebiliriz. Ataerkil ideoloji ya da simgecilik, kadinla-
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ra ve kadin kusalhgmna vurgu yapan simgeciligin ve ideolojinin
yerini aldif1 igin, -savaglara ve eril egemenlige vurgu yapilmaya
baglanmig olmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak ve ancak
bunun tersi olmustur. Teknolojik ve kiiltiirel degigimlerin neden
oldugu artan eril egemenlik, dini simgeciligin giderek daha fazla
eril egemen hale gelmesine yol agmugtir -hikdyenin, tartigilacak olan
bir sonraki agamasi. Maddi ve teknolojik degisimler ile simgecilik
ve dini ya da toplumsal ideoloji arasinda her zaman siki bir iligki
vardir. Bu durumda, dini simgelere bu kitlesel defigimlena neden-
sel ajam roliinii yliklemek pek inandiricr goriinmemektedir. Dini
simgeler ile toplumsal bigim arasindaki baglantr dikkate alindigin-
da, ataerki-oncesi hipotezin destekleyicisi olan feministlerin, geze-
geni yoneten ataerkil ideolojilerin, simge sistemlerinin ve toplum-
sal sistemlerin higbir zaman barigg1 ve egsitlikgi bir yagama geri do-
niigli miimkiin kilamayacag yoniindeki iddialarinda hakh olduklar:
anlagilir. Bangg1 ve esitlik¢i bir yagam igin teknolojinin miimkiin
olabilirligi ve zorunlulugu da ataerki-sonras: simgeleri ve ideoloji-
leri gerektirecektir. Yam sira, ataerki-sonrasi simgeler ve ideolojiler,
ataerkil simgeler ve toplumsal cinsiyet iligkilerinden ¢ok, kadin
kuwalhgimn ve esitlikgi toplumsal cinsiyet iliskilerinin ataerki-
oncesi simgelerine benzeyecektir.

Ataerki-6ncesi Hipotez Uzerine Bazi Son Yorumlar

Genellikle feminist literatiirde gosterildigi gibi, ataerki-6ncesi
hipotezin kendine 6zgii bazi zayifliklari vardir. Bunlardan biri,
hipotezin agikir Avrupa-merkezci Onyargisi; digeri ise, tek hath
kiiltiirel evrim modelidir. Ataerki-6ncesi hipotez, Bazis ataerkillig
agiklar, yoksa, eril egemenligin diger bigimlerini degil. Ayrica bu
hipotez, ataerkilligin, Bati antikitesinde bir kez ortaya giktigim
varsayar. Bu her iki ihmalin de ele allnmasi gerekir.

- Ataerki-oncesinden ataerkillife dogru kiiltiirel ve dini gelime-
lerin diinyanin diger yerlerinde nasil olduguna iliskin pek az arag-
trma yapimugtir. Bu 6rnek, tamamuyla Hindistan igin verilmemis-
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se de, en ok bilinen ve kolayca ulagilabilen arkeolojik ve tarihsel
veriler, hipotezin Hindistan’ kapsayacak kadar genisletilebilecegini
garanti edecek gibi goriiniiyor. Ancak, Hindistan’daki eril ege-
menlik, Bat ataerkillifini agiklayan aym kiiltiirel temas ve iggal
dalgalariyla agiklanabilse de, Dogu Asya bu tarihsel siireglere ka-
tilmamaktadir. Dogu Asya ataerkilligi, daha 6nce hig yapilmamig
oranda ayr1 bir agiklamayr gerektirmektedir. Dikkate deger bir
istisna olarak, Robert Ellwood sunu ileri stirmiistiir: “Japonya’nin
ik dénemlerinden, sanki, disaridan bakildiginda tam bir ataerkil
devrim padamasi oldugunu gésteren bir anlan var”.*' Muhteme-
len, kiiltiirler aras1 gahgmalarda egitim gormiig ¢ok az sayida femi-
nist ve feminist bilimci oldugu igin Asya pek dikkate alinmadi. Bu
sirlama, ilk bakgta kugku duyulabilecek kadar ciddi degil, giinkii,
toplayiai ve bahge tarimasi toplumlarin, diinyamin diger yerlerinde,
Avrupa ya da Ortadogu’da oldugundan gok daha farkh oldugunu
hayal etmek zordur. Bu bdlgenin hipotezi giiriitmek igin segilmig
olmasi, asikdr ve talihsiz bir Avrupa-merkezci 6nyargiy1 yansitsa
da, bu 6nyarg hipotezi gegersiz kilmaz. ’

Ataerkillie dogru tek hath evrim modeli gok daha ciddi bir so-
rundur, ¢iinkii bu, tiim toplumlann kilitlenmis adimlarla aym ta-
rihsel siireglerden gegeceklerini varsayar. Bu hipotez, 19. yiizyilda
ve 20. yiizyphn baglarinda popiilerdi, fakat uzun yillardir ciddiye
ahnmamaktadir. Peggy Reeves Sanday, Female Power and Male
Domsnance baghikh gahigmasinda, eril egemenligin kokenine iligkin
teorilerin diizeltilmesi igin 6nemli bir yontem onerir. Eril egemen-
lige yol agan tek bir, hatta goklu neden sonug zinciri izole etmek
yerine, eril egemenlik ve digil giig ile birlikte goriilme egilimi gos-
teren kiiltiirel bigimlerin oriintiilerini tespit eder. Bulgularinin
iginde baghcasi, kadinlar, ekonomik ve siyasi karar alma giiciine
sahip oldugunda, kadin giiciinden ve erkek-kadin eitliginden sz
etmenin miimkiin olabilecegidir; ki incelen toplumlarin %32’sinde
durum boyledir. Genis orneklemindeki toplumlarin %281 agik¢a
eril egemendir. Kalan %40’ ise ne agik¢a esitlik¢i ne de eril ege-
men olup, bu iki kargit ucun arasinda yer alir.3?
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Sanday, bir toplumun eril egemenlik diizeyinde rol oynayan
pek gok faktorii inceler. Eger gevre comertse, erkekler ve kadinlar
birlikte ¢aliyma egilimi gosterirler, erkekler gocuklarla zaman
gegirirler ve insanlar, Sanday’in ‘ige yonelim’ (inner orientation)
adim verdigi, kadimin yarauci varh@ini 6ne gikaran bir simge
sistemini igine alan bir gey gelistirirler. Bu tiir toplumlar, genel-
likle eril egemen degildir. Bunun tersine, eger gevre kosullari
sertse ve temel ihtiyaglar1 saglamak stres yaratiyorsa ya da gegi-
min merkezinde biiyiik hayvanlar veya gog yer aliyorsa, o zaman
insanlar, yaratict giiglerin erkek oldugu ‘diga yonelim (outer
orientation)’i geligtirirler. Bu tiir toplumlarda daha ¢ok eril ege-
menligi gormek miimkiindiir; bunun bir nedeni de, erkekler ve
kadinlarin birlikte galiymamalar1 ve erkeklerin gocuklarla vakit
gesirmemeleridir. Fakat bu agiklama yola, ¢ok berrak ve tek hatlt
degildir. Gergi baz: durumlarda, “...kaynaklarin tilkenmesi, kiiltii-
rel kesinti ve gog ile kadinlar iizerindeki baski arasinda nedensel
bir iligki saptanabilse de”, kadinlar {izerindeki eril egemenlik,
ortaya ¢ikuginda, “kimsenin yeterli bir agiklama getiremedigi
karmagik bir sorun olmaktadir”.*® Uzun vadede, Sanday’in, kadin
giicli ve erkek egemenligine iligkin ok net ve tek hatli olmayan
tartigmasi, Bat1 antikitesinde ataerkilligin ortaya ¢ikigini agikla-
maktan fazlasini yapamayan, ataerki-oncesi hipotezin rétuslu
halinden bile daha tatmin edicidir. Onun bulgulari, sadece ataer-
killigin ortaya qikigin1 agiklamaya ¢aligan tarihgilere degil,
etikgilere ve ilahiyatgilara da tavsiye edilir.

Son olarak, dogru ve kullanigh bir gegmis olmas: agisindan ata-
erki-oncesi din ve toplum sorununa dénmemiz gerekir. Simdiye
kadar, ataerki-6ncesi gegmigten s6z etmenin dogru oldugu, elden
geldigince iyl bir gekilde tespit edildi. Fakat bu gegmig, gagdag
toplumlar i¢in ne agidan kullamighdir? Ataerki-Oncesi ge¢migin,
ataerki-sonrasi gelecegin miimkiin olabilecegine iligkin kanit tegkil
ettigini, fakat model olugturamayacagim o©nermek isterim.
Barstow’un® belirttigi gibi, ataerki-6ncesi ge¢misin kullanighlik
agisindan sinirlarin kabul etmemiz gerekiyor. Ataerkinin, her za-
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man kadinlarin kaderi olmadigim bilmek yararh ise de, ataerki-
sonrasi dini inga etmek igin giiniimiiz kadinlarinin, sadece simrh
yararliktaki kadim dinin bigim ve simgelerini bulmalan gerekir.

Disil bigimleri ve simgeleri yorumlayanlarin ¢ogunun, bunlarin
dogurganh@ina ve anneligine vurgu yapmalari, asla giiniimiiziin
dini evrenindeki kadin kutsalligina iligkin yeterli bir anlam tagima-
maktadir. Dinin, ¢agdas feministlerce yeniden ingasinda anneligin
takdir edilmesi 6nemli bir konu ise de, bu simgeye ayricalik tan:-
mamak, insanh@in varhgm siirdiirebilmesi agisindan kesinlikle
hayati, hatta zorunludur. Niifus yogunluguna ve kit kaynaklar igin
rekabete yol agan annelikteki artigin ataerkilligin nedenlerinden biri
olabilecegi dikkate alindiginda, feministlerin, disil kutsalligin birin-
cil simgesi olarak fiziksel yeniden iiretimin (liremenin) saygin bir
yere konulmasindan nefret etmeleri gerekir. Insan niifusundaki
artig, §imdi degilse bile yakin gelecekte gevreye agyini yiik binmesi
agisindan tehdit olugturdugu ve gevresel stres, eril egemenligin
temel nedenlerinden biri oldugu i¢in, feminizmin, kadimn diinya
tizerindeki etkisi agisindan, agir1 fiziksel iiretimi tersine gevirecek ve
azaltacak modelleri kutsamasi gerekmektedir. Bu tiir modeller,
ataerki-6ncesi diinyada pek de bol degildir, en azindan bu diinya-
mn savunucularinin yorumladifina gore.

Ataerkinin dogusunda, insanin saldirganhimin ya da insanin
sefilliginin baglangici olarak her neyi goriiyorsak, onun dogusunu
aramak, nafile bir gabadir. Ataerki, insanin sefillifine yani a¢géz-
liligiine ve bunun sonucunda g¢ekilen 1stiraplara kendi 6zel ve
gereksiz boyutlarim ekler, fakat, aggozliiliik ve saldirganhk gibi,
insan olmanin temel egilimlerinin kokenini ataerkinin kokenine
yerlegirmek, hem saflik olur hem de hig ige yaramaz. Bunlar, dinin
ve toplumun ataerki-sonras: bigimlerinde bile bize meydan okuma-
w1 siirdiirecektir. “‘Cokiisi’, tarihsiz ve efsanevi degil de, tarihsel ve
onlenebilir bir olay addetmek, ataerkil dinlerin en zararh 6gretile-
rini elestirmeksizin benimsemektir, ki, ataerkinin kokenini kotiili-
giin ve 1stirabin kokenine esitledigimizde bunu yapiyoruz. Dahasi,
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‘okiisiin’ bu versiyonu, ataerki-sonrasi gelecek igin hig umut verici
olmayan, eril ve disil dogas: ve/veya ahlakh kadinlar ve ahlaksiz
erkekler anlayigina dayanan 6zcii teoriye baglanir.

Bununla birlikte, bu materyalin yararsizhifinin ne denli biiyiik
oldugunu anlamak da aym derecede Gnemlidir. “Bu her zaman
boyle degildi”. Erkekler her zaman kadinlara htikmetmedi. Ayrica,
paleolitie ve neolitige 6zgii imgelerin ¢agdag toplumlar agisindan
stmrhliklarim kabul ederken, digil kutsallik imgelerine iligkin érse-
Jin, bu basit ve neredeyse evrensel dogruyn uzun zaman inkir
etmis Banh kadinlar agisindan yararh ve giiglendirici oldugunu da
kabul etmemiz gerekir.
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Bedenlenmis Dinsel Diisiince:
Orta Amerika’da Toplumsal Cinsiyet Kategorileri’

Sylvia Marcos

Gok gegmeden Huemac, kizinin hasta oldugunu 6grendi.
Bunun iizerine, kizina bakan kadinlara gunu sordu:

“Kizima ne olmug? [...] Bu ate§ onun igine nasil girmig?”
Kizina bakan kadinlar g6yle cevap verdi: “Bu titremeyi satan
kigi Tohuenyo’dur: O bu atesi onun igine soktu, o, onun rahat-
siz olmasina neden oldu. Iste bu boyle bagladi, kizimin kendisi-
ni hasta hissetmesi boyle oldu”.

-Codice Matrstense del Real Palacio

Beden algilan, hem toplumsal cinsiyet hem de kiiltiir iginde g6miilii-
diir. Ozellikle Orta Amerika’ya ait kaynaklar bu iligkiyi ortaya gikarir.
Kadim. Mcksika’da beden algilamalarini-ingalarim kavrayabilmek igin,
denge ve akigkanlik temel kavramlardir. Kadim Meksika’min tarihine i-
ligkin birincil kaynaklarin yeniden incelenmesi, ‘bedenlenmis diigiince’
olarak adlandinlabilecek bir bedensellik kavramim agikga gosterir.
‘Denge, akigkanlik ve toplumsal cinsiyet, bedenin kavramlagtinlma bi-
¢imini tammlar.

Beden, elegtirel teoride, higbir zaman bugiin feminist teoride
oynadif) kadar 6nemli bir rol oynamadi. Bedene iligkin son bilim-
sel galiymalar ve s6ylem, sikhikla bilimsel rasyonalizmi sorgulayan
ve zaman zaman da anatomiyi ve biyolojiyi tarihsilegtiren konum-
lan desteklemektedir.! Bu elestirel yeniden incelemeler gergevesin-
de, biyoloji ve ozellikle, kiiltiirel olarak insa edilmis toplumsal cinsi-

* Tiirkgesi: Balk: Safak.
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yetin biyolojik karcgiligs addedilen cinssyez, aruk tarihten bagimsiz
‘aksiyomatik’ kategbriler olarak kabul edilemez, Toplumsal cinsiyet
teorisi, genellikle bedenselligin yeniden diigiiniilmesine katkida
bulunur. Cagdas kuramcilar, zihinde merkezi yer tutan biligsel
sistemlerin alternatiflerini kegfetmeye bagladilar. Bilgi kapsaminda
bedenin oynadigy rol, bedenin iiremede ve kiiltiinin doniigninilme-
sindeki 6nemine vurgu yapilarak incelenmektedir.

Onceleri, iizerimizdeki tiim baskilarin bulundugu yer olan kadin
bedeni, giiniimiiz teorisinde, esin ve yeniden kavramlagtirma kay-
nag1 olarak ayricalikh bir yere sahiptir. Bedenlesmemis teorilerle
ugrasmay siirdiirmek, ‘eski eril aligkanhigy’ siirdiirmek olur.® Femi-
nist teori soyut olabilir, fakat bedensel bakig agilarinin arayiginda-
dir. By, ette, yani arzulariyla ve zevkleriyle, gebelik ve annelik po-
tansiyeliyle, kaniyla, sivilariyla ve sularntyla bizim digil etimizde
gomiiliidiir.*

Ickin kavramsal kategorileri tarihsilegtirme yetenegi sayesinde,
gliniimiiz elegtirel teori, Orta Amerikan diiglincesindeki beden
kavramlarina iligkin olasi yeni yorumlar sunar. Beden, iizerine
kurallarin, hiyerarsilerin, dahasi, kiiltiirtin metafizik yiikiimliaiikle-
rinin yazili oldugu giiglii bir simgesel bigimdir.’

Yine de, bedenin ‘bilimsel’ sunumu ile toplumsal cinsiyet teori-
sindeki temsili arasinda fark olmasina ragmen, bu her ikisi de Orta
Amerikan beden kavramlarindan oldukga farklidir. Ancak, hem
Orta Amerikan diigiincesinde hem de elegtirel toplumsal cinsiyet
teorisinde igkin olan, bedenin dogrudanlg, aralarinda uzlagmaya
olanak saglar.

Orta Amerikan diigiincesiyle kastettigim sey, Nahualar, Mayalar
ve Orta Amerika’min diger halklar: arasindaki egemen epistemolo-
jik gergeveyi olugturan, gok geliskin bir diisiince ve inamiglar karma-
sasidir.®

Bu ¢alismanin temel kaynaklari, Historia General de las cosas de
Nueva Espasia (Codice Florentino)’nin III. ve VI. Kitaplandir. Arag-
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urmacilar, bu kaynaklarin, ozellikle de VI. Kitabin, derinligine,
zenginligine ve bizi, kadim Nahuas’in ahlaki vizyonuna ve diisiin-
cesine yakinlagtirmadaki degerine dikkat ¢ekmiglerdir. Lopez Aus-
an ve Ledn-Portilla’nin, Orta Amerikan felsefi diinyasimn anlasil-
masina yaptiklar1 katki, bu birincil kaynaklarin yorumlanmas: agi-
sindan biiylik 6neme sahiptir. Ayrica, Cddice Matritense del Real
Palaci’dan pasajlar ve ozellikle Leén-Portilla’nin son gevirisi de
incelenmigtir.”

Modern bi imsel kesinlikler evrensel degil, kendileri tarihsel in-
salardir.® Bu yorum, Orta Amerikan diinyasina daha az simrlanmig
olarak bakmaya olanak tanir. Bu bakig agsi, biyoloji (cinsi-
yet)/kiiltiir (toplumsal cinsiyet) ayrimmin, bu evrene yetersiz bir
yaklagim oldugunu gdsterir. Ikilik, denge ve akigkanlik kavramlari,
Orta Amerika evreninin biitiinlesmeci bilesenleri olup, bedensellig
anlamada temeldir.

Orta Amerika Evrenihde 1kilik

Digil-eril ikili birligi, kozmosun yaratulmasinda, bunun yeniden
tiretilmesinde ve yasanlmasinda temeldir. Erilin ve disilin iki ku-
‘4}ggluilkewfzna§masl, Orta Amerikan diigiincesinin tekrar-
layan bir ozelligidir. Tekil-ya-da_ikili olsun, ad: ‘sifte Tanrr’ ya da
iki i i ah anlamina gelen iistiin yaranm&ébﬁ’ﬁe%aﬁla;’a@pu
ilkeyi, gift Tanrilarin ya da Tanrigalarin temsilinde agikga gérmek
miimkiindiir.” On iig cennetin 6tesinde yasayan Ometeotl, eril-disil
bir ¢ift olarak diigtiniiliirdii. Bu iistiin giftten dogan diger ikili Tan-
nisal varlklar da dogal goringiileri bedenlestirdiler. Ornegin
Thompson, Maya bolgesindeki Itrzam Na ve ortagy Ix Chebel
Yax’dan soz eder. Las Casas, Izona ve karisinin olusturdugu giftten
bahseder; ayrica, Diego de Landa da, ubbin Tanns1 ve Tanrigas
olan Itzam Na ve Ixchel’e gondermede bulunur. Michoacan sakin-
lerinin yaratic gifti ise Curicuauert ve Cuerauhperi’dir.'

Omecihuati ve Ometecutli, ilahi Ometeotl’un eril ve digil yarila-
ridir. Kadim Nahua efsanesine gore, bu iki yan, tabaklar1 kirarak
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kavga ettiler ve kirilan her pargadan yeni bir ikili ilah fiskirdi. Baza
Meksikallar, bu efsanenin Tanrilarin ¢oklugunu gosterdigini soy-
lemislerse de, bu aym zamanda, ilk ikiligin nasil tekrar ikilikleri
dogurduguna agiklik getirir. Belki de boylece, toplumsal cinsiyetin
kendisi -baglangigtan beri varolan, her yere yayillmig- tim goriin-
giiler igin belli birgok ikilikleri ‘doguran’ olarak goériilebilir.

Orta Amerikan diinyasin saran yagam/6liim ikilig de aym ikili
gergekligin diger bir yoniinden bagka bir gey degildir. Bunu, yarisi
yasayan yiz diger yansi kurukafa ofan, bir tip Tlatilco insan bag
figiirli garpic1 bir gekilde ifade eder. Kozmos diizeyinde giineg ve ay,
dinamik bir eril-disil tamamlayiciligs addedilir.'' Aym sekilde, yeni
dogmug bebeklerin banyo ritiielinde disil ve eril sulardan destek
aliur.*> Kozmik ikilik, misirin disil (Xilonen-Chicomeocoat) ve eril
(Cinteotl-Itzlacoliuhqui) oldugu gergeginde de yansimasini bulur.

Kozmosun ana diizenleyici giicli olarak ikilik, zamanin orgiit-
lenmesine yansimugtir. Zamanin iki takvimi vardr: Biri, bazilarimin
gebelik siiresiyle iligkilendirdigi, 260 (13 x 20) giinden olugan
ritliel takvim (Furst 1986), digeri ise 360 (18 x 20) giinden olugan
tarim takvimi (Olmos 1973) idi. Bunu astronomik takvime ayar-
lamak igin beg giin eklenirdi."

Hem Frances Karttunen hem de Gary Gosse, Orta Amerikan i-
kiligini dinamik olarak tarumlarlar. Diger yazarlar, zitlarin ku-
tuplu diizenine ek olarak, ikilige terimlerin belli bir “tersine gevri-
lebilirligini ya da kavrama hareket saglayan tamamlayiciliktan soz
ederler”.’® Akigkanlik, digile ve erile siirekli yer degistirme dogasini
kazandirarak, iki kutuplulugun kapsamim derinlegtirir. Akigkanhk
sayesinde disillik her zaman erillige gesis igindedir ve erillik de aym
sekilde disillige.

Akiskan Gergeklik

Bu sekilde insa edilmig bir kozmos iginde, piramit benzeri
‘hiyerargik® bir diizene ve tabakalagmaya fazla yer yoktur. Cesitli
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Nahua anlanlarinda, bu ister slamatlatolli (yash bilge kadinlarin
soylemleri), ister heuhuetlatolls (yash erkeklerin konusgmalari) ya da
Tannsal giftlerden s6z eden kaynaklarin incelemeleri olsun, higbir
zaman bir kutbun digerinden daha iistiin olduguna dair bir sinif-
lama goremeyiz. Aksine, bu kavramsal evrenin kendisini yagatan
niteligi, giderek agilan ikiliklerdir. Ikiliklerin bu karmagikhig1, evre-
nin dort kosesinde oldugu kadar, cennetin her diizeyinde, yeryii-
ziinde ve yeryiiziiniin alunda da kendisini gosterir.'® Siiregiden
ag1lim, hep degigim igindedir ve asla tabakalagmig ya da sabit degil-
dir. Dolayisiyla ikilik, her nesnede, durumda, Tanrsal varhkta ve
bedende izini birakarak tiim kozmosa niifuz etmigtir.

Bu akigkan, ilahi ve bedensel metaforik illikler iginde yegine te-
mel diizenlenis, karshkh olarak birbirine baglanma ve ilintilenme
zorunluluguydu. Orsa Amerika evreninde yukarisi ve agags, tistiinlii-
ge ve agagiliga isaret etmiyordu.'” Ne iyi ile kotiide, ne ilahi ile diinye-
vi arasinda, ne de 6liimde ve yasamda hiyerargik degerler tistiinliik ve
agaglik olarak tabakalagtyordu. Omegin yagam &liimden dogar:

... Yasam ve oliim Buyuk Toprak Ana iizerinde, birbirini tamamlayan
zithklar déngiisii olugturarak kargilikh etkilegim igindelerdi: Oliimiin
tohumu, yagamu iginde tagirdi; fakat 6liim olmaksizin yeniden dogus

miimkiin degildi, giinkii, yagama gebelik yapan 6liimdii, '8

Ister baz1 yazarlarca ‘dinamizm’ isterse bazi yazarlarca (Lopez
Austin) ‘tamamlayiahk’ addedilsin, bu nitelik, birbirini diglayan,
kapal kategorilerin olmadi@ Orta Amerikan diigiincesine 6zgii bir
_ ikili diizenlenigi belirler.'®

Iyi ve kétii gibi zit kutuplar arasinda akan ikilige sadece Tanrisal
varliklar kaulmaz; tiim varlklar da, diigmanlar ile destekgiler arasin-
da hareket ederek ikili rol oynarlar: “(K]ozmosun dort kogesindeki
dort siitundan goksel sular gelir, yararl ve zararh riizgarlar eserdi”.2’

Orta Amerika kozmolojisi, sabit ya da statik degil, siirekli degi-
sen bir ikilik kavramina igaret ediyordu. Nahuatl diisiincesinin temel
bilegeni olan bu hareket kabiliyeti, her geye itici giictinii veriyordu.
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Tlahlarin, insanlarin, nesnelerin, zamamun ve beg yoniiyle mekinin
toplumsal cinsiyeti vardi: Bunlar, siirekli degiserek oranh olarak disil
ve eril idiler. Tiim kimlikleri doguran ve doniigtiiren hareket, doga-
nun biitiin alanlarina niifuz eden toplumsal cinsiyetin kendisiydi.

Jacques Soustelle’e gore, “Bu diinyanin kanunu, hiikmeden,
kaybolan ve tekrar tekrar ortaya gikan, radikal bigimde ayrilmug
farkh niteliklerin dongiisiidiir...”® Evrende disil ve eril vasiflar,
birlikte oriilerek akigkan, sabit olmayan kimlikleri yaraur. Toplum-
dan -yansimasi ve imajiyla- bedenin kendisine kadar evreni olugtu-
ran, zit giiglerin degisen dengesi, toplumsal cinsiyetlerin, bu birbi-
rinin igine ge¢misliginin tezahiirii olarak yorumlanmahdir. Koz-
mostan her bir bedene kadar ikili toplumsal cinsiyet, Orta Ameri-
kan diigiincesinin temel egretilemesi olarak agiga ¢ikar. Bu, kutup-
larin1 karakterize eden ve enerjisini siirdiirmelerini saglayan esnek-
likte ve dinamizmde yansimasini bulur.?

Ikilik ve Denge Diigiincesi

Denge, ikilik kavramum belirliyor ve degistiriyordu; ayrica
kozmosun kendisini siirdiirebilmesinin koguluydu.”® Ancak denge,
iki esit agarhgin ya da kiitlenin statik bir dinginligi degildir. Aksine,
ikili ve/veya zit giftler arasindaki iliskiyi siirekli olarak degistiren bir
giigtiir. Ikiligin kendisi gibi, denge ya da istikrar da sadece erkek ile
kadin arasindaki iligkilere degil, Tanrisal varliklar, Tanrisal varliklar
ile insanlar ve doganin unsurlar arasindaki iligkilere de niifuz edi-
yordu. Denge bulmaya yonelik bu siirekli arayis, giinliik yasamdan
kozmosun faaliyetine kadar her alandaki diizenin korunmasi ag-
sindan hayatidir; denge, ikiligin kendisi kadar temeldir.

Bu nedenle, Orta Amerikan ikiligi ‘statik’ kutuplarin gifte diize-
ni olamaz. “Istikrar’ fikri, en iyi, ikiliklere iliskin terimleri siirekli
degistiren ve boylelikle Orta Amerikan diisiincesine niifuz eden zit
ve tamamlayic giftlere tek bir nitelik bahseden bir ‘ajan’ olarak
yorumlanabilir. Bu, ikilige esneklik ve yumusaklik saglayarak, onu,
tabakalagmay: engelleyecek sekilde akiskan hale getirir. Kendi istik-
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raruim hep yeniden olusturan bir denge, -ki bu, hareket halindeki
bir evren anlayigina dayanan Orta Amerika kavramina igkindir-
diger istikrar noktalarin1 da aym gekilde siirekli bir hareket iginde
tutuyordu. Benzer bigimde, Lopez Austin’in belirttigi gibi, disil ve
eril kategorileri de agik ve degisim igindeydi: “...tlimiiyle disil ya da
tiimiiyle eril olmak diye bir gey yoktu; daha gok farkli. niianslarin

bilegimi s6z konusuydu”.?*

Kutuplar arasinda daimi hareketliligin ve siirekli yeniden ayar-
lanmalann bulundugu durumda, kutuplardan higbirinin, anlik bir
sey diginda, digerine hiikmemnesi miimkiin degildi. Kayalar, hay- -
vanlar ya da insanlar oleun, tiim varliklarin sahip oldugu, ¢ok kiigiik
‘sorumluluk’ veya ‘yuk’, disil ya da eril idi ve genellikle her ikisi de,
ayn1 zamanda farkl derecelerde degigtirilir ve hareket ettirilirdi.”®

Kozmosu Dengeleme

Orta Amerika’nin denge kavrami, hayatt dogru ‘yagamakla ilig-
kiliydi. Gingerich §6yle yazar: “[bJu nedenle orta yol ogretisi, bu
ahlak sisterninin formiile edilmesinde ve yorumlanmasinda ana ilke
idi... Bu orta yol, kesinlikle Aristo’nun altin orta yolu degildir. Bu
kavram fazlasiyla yerli(dir)”.2®

Orta yoldan ayrilmak, Orta Amerika’nin tiim kozmosunun ya-
pist ve yagamun siirdiirmesi agisindan tehlike yaratiyordu. Hayati,
akigkan ve hareketli dengeye ulagabilmekte Nahuatlin kolektif
sorumlulugunu nitelendiren bu temel ihtiyag duygusuna dikkat

gekenlerden birisi de Burkhartdir: “Nahualarin, kolektif sorumlu-
huk duygusu vardi ... ve insanlar, eylemleriyle kesin bir felakete yol
agabilirlerdi”.?” Kigisel erdemin bir ifadesi olsa bile, NahuatPin
‘orta yolu’, kozmosun yagamin siirdiirebilmesinin geregini yerine
getirebilmenin tiim kogullarinin ve bdylelikle evrenin siirdiiriilebi-
lirligine katlabilmenin ¢ok iistiindeydi.

Dolayisiyla denge, her bireyin her kogulda siirekli olarak koz-
mosun merkezini aramasim ve kendisini bu merkeze gore ayarla-
masim gerekdriyordu. Bu istikrar siirdiirebilmek, zitlan birlestir-
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mek ve yeniden birlegtirmektir. Bu, kargit olan reddetmeyi degil,
ona dogru ilerlemeyi ve dalgalanma halindeki istikrar1 kucaklamay:
isaret eder. Bu diigiince alaminda, zitlar biitiinlegir: soguk ve sicak,
gece ve giindiiz, giineg ve ay, kutsal ve kutsal dig, disil ve eril. “Ug
noktalar, tiimiiyle kagimilmas: gerekmiyor idiyse de, birinin digeri-
ni dengelemesi gerekiyordu”.?® Bu akigkan konum, koamosun
dengesini olugturuyordu.

Bedensel ve Kozmik Istikrar ‘

Sadece dengenin siirdiiriilebilmesi degil, aym zamanda onun
elde edilmesi igin de gereken kolektif sorumluluk, gok 6zel ahlak
“kurallan ortaya gikardi. Bu ahlak kurallarinin en iyi ifadesini, yash-
larin, yani bnehuetlatolli ve ilamatlatolls’nin soylemlerinde gorebili-
riz®’ Yukanda da sozii edildigi gibi, pek ¢ok Meksikal,
Sahagun’un Codice Florentino Codex’inin VI. Kitabini, Nahuatl
diisiincesinin bir tiir summas1 addeder. Bu galisma, bu toplumun
inanglarim ve kurallarini derinlemesine inceleyen bir galiymadur.
Codice Florentino'nun VI Kitabr’min igerdigi slamatiatolli (yagh
kadinlarin s6ylemleri), agik bigimde, kadin ve erkek davraniglarinda
beklenen denge tipi lizerinedir.

...Accle ya da yavag yiiriime... Giinkii yavag yiiriimek, kibir igaretidir,
hizh yiiriimek ise, huzursuzlugu ve duyarsizhg gosterir. Imh bir sekilde
yiirii... Yirurken bagin 6ne egik ya da omuzlarin diigiik olmasin, ama
bagini fazla dik de tutma, giinkii bu da kétii yetigtirilmiglige isaret eder.

Giysilerin miitevazi, uygun olmal. Tuhaf, gosterigli ya da eksantrik bir
tarzda giyinme... Giysilerinin girkin, pis ya da yrtik pirnk olmasi da
uygun degildir....

Konugrugunda hizh konugma... Sesini yiikseltme ya da gok algak sesle
konugma... Bagkalariyla konugur ya da onlan selamlarken ince, tiz bir
ses kullanma, burnundan konugma, sesin normal olsun.*

Huehuetlatollde Nahuatl diiglincesinin, giindelik yagamda, cin-
siyetler arasindaki iligkilerde ve bedensel tutumlarda tecessiim eden
bir sabitesi olarak dengey: gorebiliriz.
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Bedenin kozmosa belenmesi ve kozmosun bedene asilanmasi be-
den/ruh boliinmesinin olasih@gina dahi yer vermez. Bedensellik kav-
ramunin ilerideki tahlilinde de gorecegimiz iizere, simgesel dlem de
tim digerleri kadar somut olarak tahayyiil edilmigtir. Lopez Austin
tiim aragurmasinda Nahualarin maddi ve maddi-olmayan 4lem ara-
sinda bir ayinm yaptigim diigiindiirecek higbir geye rastlamadigini
belirtmektedir.*! Somut ve soyut igsel olarak birbirine kanlmgt.

Bu zitlarin ikiligi kavrarmindaki diizen, Nahuatl dilinde, siiregen
hareket aracihgiyla kurulan denge, olsn kavramindan kaynaklan-
makradir. Izleyen boliimde, Nahua bedeninin bu hayati hareketin
nasil ifadesi oldugunu gérecegiz.

Orta Amerika Bedeni ya da Gegirimli Bedensellik

Bagat geleneklerde, bizatihi beden kavramu akla tezat igerisinde
bigimlenmigtir. Biyolojik verilerin, maddi olanin, dolayimsizin yeri
olarak tanimlanir. 17. ylizyrldan bu yana da igsel benlik ile di§ diin-

yanin sinirlarini gosteren olarak kavramsallagtirilir.®

Oysa Orta Amerika geleneginde, bedenin anatomik ya da bi-
yolojik bedéninkinden gok farkh 6zellikleri vardir. En belirgini, ig
ve dig, tenin hermetik engeliyle ayrilmig degildir. Dag ile ig arasin-
da, kalic1 ve siiregen bir miibadele gergeklesmektedir. Her tiirlii
kendilik teni siirekli kat ederken, maddi ve maddi-olmayan, dis ve
ig siirekli bir etkilesim igerisindedir. Her ey, bedenin kozmosun
biitiin boyutlarina agik oldugu bir bedensellik kavramina dogru
yonelmektedir: Hem tekil hem de ikili olan beden, siiregen bir
akigkanhk halinde kat1 ve sivilari, genellikle maddi-olmayan ‘hava-
lar’in ya da ugucu siidurlarin yam sira, ‘6zsularr’ ve kat maddeyi de
igerir. Orta Amerika bedeni, bitimsiz bir oyunda stirekli birlesen ve
yeniden birlegen, hem maddi hem de maddi-olmayan ve genellikle
geliskili gogul kendiliklerin dinamik karigmasindan tiireyen bir
anafor olarak tahayyiil edilebilir.

-Eril ve disil- bedenler birbirini yankilamakta ve, birlestiklerinde
evreni yansitmaktaydr: Ikilikleri, kozmik ikiligi yansitirdi. Buna
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karsihk, bu kozmik ikilik de i¢ ige Griilii ve her ikisi de evrenle
biitiinlegmis eril ve digilin ikiligini yansiiyordu. Beden ve kozmos,
birbirini yansitmakta ve tamamlamaktaydi. Bag gokytiziine, hayati
merkez olarak yiirek topraga, karaciger ise yeraltina tekabiil et-
mekteydi. Bu denklikler ve kargihkh iligkiler de siiregen bir kargi-
hikli devinime belenmisti: Evrenle beden ve kozmik ikilikle kadin-
larla erkeklerin bedenleri arasindaki gelgit, bir akim olarak disilden
erile ve bu ikilikten de kozmosa geri akard1.

Kendiliklerin Cogullugu

Goze goriilen bedene ek olarak, Orta Amerika bedeni, Lopez
Austin’in deyigiyle ‘animik kendilikler’den olugmaktadir.®® Birlikte
ele ahindiklarinda bunlar, Hiristiyan ruh kavraminin ifade ettigi
anlama benzerler. Ug tane énde gelén kendilik bulunmaktadur:
tonalls, teyolia ve ibiyotl. Her biri, fiziksel beden igerisinde ayricahkh
-ama egsiz degil- bir yere sahiptir. Baglca ikametgihi bag olan
tonalli, geceleyin uyku sirasiida seyahat eder. Teyolia yiirekte ba-
rinmaktadir ve bellek, bilgi ve zekinin merkezi olarak goriilmek-
teydi. Teyoka bedeni terk ettifinde Oliim gergeklesir. Karacigerle
iliskilendirilen shsyot! (soluk ya da ‘soplo’) bagkalarina zarar verebi-
len siidurlar negredebilir.3* I#iyotl, rutku ve duygunun merkeziydi.

Beden Orta Amerika diigiincesinde bu gogul siidurlar ve ige-
rimler oyunu gergevesinde kavramsallagtiriimaktaydi®® Siidurlar
bedeni terk edebilen tiim maddi ve maddi-olmayan kendilikleri
icermektedir. ‘Igerimler’ ise doganin bagka alanlarindan, ruhlar
diinyasindan ve kimi zaman da kutsal 4dleminden bedene giren -ve
kimi zaman maddi olarak goriilen- digsal kendiliklere gonderme
yapar. Hastalik gogu zaman bedene, kovulduklarinda hayvanlar ve
maddi nesnelerin bigimini alabilen zararli unsurlarin duhiil etmesi
olarak kavramsallagtirilmaktayd1.*® Orta Amerikalilar igin saghk ve
refah biitiinliikleri bireye karakteristiklerini veren zit giigler ve
unsurlar arasindaki dengeyle tanimlanurds. ¥
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Animik merkezler ile hayati gii¢ akiglar bireyi olugturan her sey
degildir. Kuvvet ve kendilikleri negreden ve alan irili ufakl mer-
kezlerdeki faaliyetle kaynagsan beden, kugkusuz, baglantli oldugu
kozmosun gogullufunu yansiir. Disaridan igeri devinebilen, ig
kuvvetlerle kaynagabilen ve siidurlar olarak bedeni terk edebilen
pek ok kuvvet vardi. Eklemler yogn yagam kuvvetinin merkezleri
olarak goriiliirdii. (Soguk tabiath) dogaiistii varhklar eklemlere
saldirabilir ve bedensel devinimi engelleyebilirdi.*® Orta Amerika-
lilar tiim bu kendilikleri ayirt edebilmekte ve onlan yiizleri, elleri,
bacaklan ve cinsel organlar kadar agik gérebilmekteydi.

Nahua Diinyada Olug Tarzi

Nahualar igin diinya kendilerinin diginda, onlardan ayr1 olarak
kurulmug bir ‘digarist’ degildi. Iglerinde, hatta ‘onlarin araciifiyla’
idi. Edimler ve kosullari, ‘Ben’in analitik olarak gevresinden ayirt
edilebildigi Bat1 diigiincesinde oldugundan ¢ok daha fazla ig igeydi.
Dahasi, bedenin gegirimliligi, kozmosun asli gegirimliligini, tiim
‘maddf® diinyanin, maddi ile maddi-olmayan arasindaki siiregen
gegislerle karakterize olan bir varolug diizenini tammlayan gegirim-
liligini yansitmaktadir. Kozmos, bu kavramsallagtirmada, s6zciigiin
gergek anlamiyla, gegirimli bir bedensellik tamlamasi olarak ortaya
gtkmaktadir. Klor de Alva §6yle yazar:

... Nahualar gok-boyutlu varhiklarim bedenleriyle gevrelerindeki fiziksel
ve tinsel diinyanin biitiinsel bir pargasi olarak tahayyiil etmekeeydiler.

Ve Nahualarin ‘kavramsal varligrnin Fetih zamaninda Hiristi-
yanlarinkinden gok daha az sinirh ve “6tekilerle, bedenle ve 6tesin-
deki diinyayla fiziksel ve kavramsal bir siiregenlik...”*
egiliminde oldugunu ekler.

olugturma

Ten Egretilemeleri

Egretilemeler Orta Amerika diisiincesinin asli dokusunu olugtu-
rur. Zengin ve bol bir egretileme dili yasamun tiim veghelerinde
kullanilmaktaydi. Digsil ve eril beden egretilemeleri Historia General
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de las cosas de Nueva Espasia’nin V1. Kitabr’nda slamatlatolls ve
huehuetlatollede bulunabilir. Bu soylemler, kadinlarla erkeklerin
bedenlerine yonelik 6zgiil kiiltiirel tutumlar1 canh bigimde sergile-
mektedir. Birkag aragtirmacinin igaret ettigi gibi, gocuklar ergenlige
ulagtiklarinda topluca terenniim edilen sdylemler, asagidaki 6rnek-
lerde gortilecegi tizere, Orta Amerika diigiincesinin temel bilegenle-
rini ifadelendiren egretilemeler iermekredir:*

... Netzahualcoyotzin adh Tetzcuco efendisinin zamaninda, ...onlara
[yasgh kadinlara] sormugtu: “Biiylikanneler, soyleyin bana... bu kadar
ihtiyar olmamza ragmen sizin de tensel hazzi arzuladigimz dogru mu?”

Yash kadinlar, su egretilemeyle biten uzun bir agiklamaya gi-
rismiglerdi:

“... (S)iz erkekler yaglandigimizda tensgl hazlan arzulamazsimz... ama

biz kadinlar bu iglerden hig bezmeyiz ve bedenlerimiz derin bir ugurum,

higbir zaman dolmayan bir gukur gibi oldugundan hig doymayiz; o her

seyi alir... ve her defasinda daha fazlasini arzular, daha fazlasinu ister...”

XVIL. kitapta kizlara su 6giit verilmektedir:

“... Bakin hele, erkekler arasindan, pazardan mantar alir gibi goziiniize
en iyi goziikeni segmeyin... ve musir tazeyken insanlarin yaptig: gibi

yapmayin, en iyi ve en lezzetli koganlan aramaym...”41

Kadin ve erkek bedenlerine iligkin bdylesi egretilemeler kiiltii-
riin veghelerini gozler 6niine sermektedir ve ilk vakaniivisler ve
misyonerler tarafindan, kendi ahlaki degerleriyle geligtikleri igin
segilerek elenmiglerdi. Ne ki, giindelik dilde yasayan egretilemeler,
olasilikla yeterince masum goriilmiis ve salt siirsel dil siisleri olarak
kabul edilmiglerdi. Sahagtin onlar igin “son derece incelikli, kesin
ve yeterli” diyordu.

Egretileme deger sisteminin damgasini tagir. Ornegin, bagkasi-
nin bedenine yonelik toplumsal olarak kabul edilen arzu, ‘en iyi ve
lezzetli koganlar’ egretilemesinde agikirdir. Kadin bedenlerinin
‘derin bir ugurum, higbir zaman dolmayan bir gukur’ imgesinde de
belirgindir.
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Asa@da tahlil edilen Tohuenyo anlatisiyla birlikte bu egretileme-
ler, bize Orta Amerika diinyasinda kabul edilen bedensel hazlara
iligkin bir fikir vermektedir. Sehvet ya da cinsellik olarak gevrilen
taticpacayotPun sozlilk anlam, “topragin yiizeyine iliskin olan”dur.*?
Topragin ylizeyine iligkin olan her gey gibi, erotik haz da diinyevi
kimliktedir. Yalmzca kabul gérmekle kalmaz, Orta Amerika sakinle-
rini yeryliziiniin dort ara katmamnun sakinleri olarak tanimlar. Ka-
dinlarla erkeklerin yurdu teni, hazlar1 ve kaygilarinin yeridir. Beden-
sel boyutu olmaksizin yeryiizii kavranamaz.** Erotizmden kozmik
olarak soz etmek, ‘topragin yliziine’ ait olan boyutlardan ve Nahua
kozmosundaki merkezi konumundan s6z etmekti.

Anlat: ve Egretileme:
Floransa Kodeksinde Nahua Bedenselligi

Tohuenyo ya da Yabanci anlatsi, Nahua diigiincesinde beden
ve toplumsal cinsiyeti anlayabilmek igin seckin bir 6rnektir. Codice
Florentino'nun IIL. Kitabr’nda bulunan anlati, 16. yiizyl Meksika
kiildirii hakkinda Nahuatl dilindeki zengin dokiimantasyonun bir
pargasini olugturur. Oykii Fray Bernardino de Sahagtin tarafindan
1547°den itibaren Tepepulco (Tezcoco bolgesi), Tlatelolco ve
Mexico’da yerli habercilerden derlenmistir. Huehuetlatoll'nin
‘normatif séylemler’i, hazzin kozmik anlaminin tezahiir ettigi bu-
nun gibi anlatlar olmaksizin anlagilamaz. Ilahlara iligkin epik anla-
tilara dahil olan bu 6ykii, bedensel imgeleri ve egretilemeleri ag1-
sindan oldugu kadar, bir geng kizin agzindan ifade edilen arzu ve
tensellige taninan 6ndelik agisindan da sagirncidir. Ledn-Portilla su
yorumu yapmaktadur:

Yerli killdiriimiiz konusunda zaman zaman erotk temalardan yoksun ol-

dugu séylenmigtir. (...) Ama boyle diigiinenlerin aksine, fetih zamaninda

yerli agazlardan derlenmig Nahuat! dilinde eski metinler bulunmaktadir. *

Bu metin, olasihkla “Calmecac ya da diger Nahua yiiksekogre-
nim merkezlerinde ezberlenen 6lgli ve uyakh eski Nahuatl ‘metinle-
ri'nden...” biriydi. Bu merkezlerdeki Nahua gengleri tlamatinime
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(bilge kisiler ya da filozoflar)’nin kiiltiirlerinin en yiiksek degerlerini
ifade edigine kulak vererek entelektiiel egitim goriirlerdi. “Bunlar
aym zamanda ruhbanbk egitimi merkezleriydi. ... Nahua gengleri
arasinda en segkin olanlara yonelik bu 6gretilerin ezberlenen sark: ve
s6ylemlerdeld en yiiksek diistinceleri igerdigine kugku yoktur”.#

Tohuenyo 6ykiisii, bir Toltec prensesini abarusiz alt eden erotik
atesle iligkilidir # Tste Tohuenyo 6ykiisiiniin, yakin zaman once
Leén-Portillo tarafindan gevrilmis bir pargasi:*®

Tohuenyo’nun Oykiisii |

(..))
Cinlgiplak dolagiyordu, geyi sarkiyordu,
chili satmaya bagladi,
tezgihint sarayin 6niindeki pazar yerine kurmustu.

(..-)

Béylelikle Huemac’in kizi

pazaryerine bakti

ve Yohuenyo’yu gordii: eyi oniinde sarkiyordu.

Onu goriir gormez saraya girdi.

Ondansonra, Huemac’in kizs bu yiizden hastalandi.

Gerilmigti, Tohuenyo’nun kugundan, erkeklik organindan yoksun ol-
dugu igin ateg basiyordu her yamnu.

(--r)

Huemac kisa zamanda anladi: Kiz1 hastayd.

Ona bakan kadinlara sordu:

“Ne yapt1? Ne yapiyor?

Buateg kizzma nasil girdi?”

Ve ona bakan kadinlar yamtladx:

“Tohuenyo’dan, chili satan o adamdan: Ona atesi o verdi, huzurunu
kagirda. :

Boyle baglads, boyle hastaland: 0™

(.-2) .

Ve efendi Huemac, bunu goriince buyurdu ve dedi ki,
“Toltecler, chils saticasim bulun, Tohuenyo’yu bulun™.
Ve hemen her yanda onu aramaya koyuldular.
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() o '
Biitiin Tula’y1 altiist ettiler, ve ellerinden gclcn her seyi yapmalanna
karsin,

onu higbir yerde bulamadilar.

Ve efendilerinin kargisina gikip Tohuenyo’yu higbir yerde bulamadikla-
nint soylediler.

Ama kisa bir siire sonra Tohuenyo’nun kendisi gikageldi.

(.-.)

Ve efendi ona dedi ki:
“Kizimda arzu uyandirdin;
onu sen tedavi edeceksin”,

(...)
Ve hemen sagim kestiler, onu yikadilar ve ondan sonra yaglarla bede-
nini ovdular; bir pestamala sarip bir pelerin giydirdiler.

Ve Tohuenyo kizin yanina girip onunla kald1 ve kiz o saat iyilesti.

Tohuenyo bundan sonra Tolteclerden kabul goriip onlara pek
gok muharebede zafer kazandiracakur. Bu olaganiistii savag basanla-
nnin 6ykiisii, Tohuenyo’nun da aralaninda oldugu dogaiistii varhkla-
rn seriivenleri hakkinda epik bir mitosa dahildir. Bu kahramanca
iglerin ortasinda, Ledn-Portilla’mn deyisiyle ‘Tohuenyo’nun bu ilging
oykuisit’ ortaya qikar.*® Erotik Nahua sanatmin kalintilarinin ruhban
vakaniivislerin ellerinde ugradig ahlaki tetkik ve arindirmalara kargin
bu parganin yasayabilmesi bizi hila sasirtmaketadir.®

Agik kosnil igerige sahip bir metinle kargilagmak, bizi Nahuatl
diisiince ve kiiltiiriinde beden ve arzunun roliine iligkin bagka bir
anlayig diizlemine tagir. Bu ifadeler, digil arzunun kudretine iligkin
korkudan ya da Avrupa’daki, Malleus Maleficarum’da® ifadesini
bulan doymak bilmez cinsellik korkusundan gok uzaktir.

Tarihgiler genellikle Aztek kiiltiiriiniin disiplinli ve belirli 6lglide
baskic1 (diyebilecegimiz) karakterine vurgu yaparlar. Hig kugku
yok ki, cinsellige iligkin normlar bulunmaktaydi. Ama aym zaman-
da, erotizm igin hig alan bulunmadigin ileri siiremeyiz. Ikiligin,
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hareket halindeki zitlarin birbirini izlemesinin olusturdugu bir
kiiltiir ve diigiincede, disiplin talepleri kosniillitk olasih$ ve saygi-
siyla zenginlesmekteydi. Kaulik ve disipline tek-yanh vurgu, bu
kadim diinyanin gergek bir yansimasi olmaktan g¢ok, misyoner
tarihgilerin degerlerinin bir iiriiniidiir. Sahagtin’un Historia General
de las cosas de Nueva Espania’nin IV. Kitap, VII. Boliimi’'nde kay-
dettikleri, resmi dengelemektedir:

“...Meksikalilar, ozellikle de Mixtec ve Olmecler gechvet Tanrst
Tlazulteotla tapiyorlards... ve Cueztecler de Tlazulteotl’e saptyor ve o-
nu onurlandinyorlar, ve kendilerini onun nezdinde gehvetle suglami-
yorlards, giinkii onlar igin gehvet bir giinah degildi™. 52

Sorgu siizgecinden kagabilen birkag parga ve igerdikleri egreti-
leme ve anlaularin incelenmesi bu kiiltiiria -bedensellik ve kos-
niilliik gibi- kaynaklarin ¢ogu tarafindan sansiir edilen veghelerini
agiga gikarabilir.

Sonug

Burada vurgu, Orta Amerika diigiincesinde beden, egretilemele-
ri, bedensel simirlamalar ve erotizm kavramlar: iizerineydi. Bu Orta
Amerika kavramlarinda kadinlarin bedenlerinin salt tamnmakla ve
iireme yetileri nedeniyle sayg: gormekle kalmayip, ‘arzu 6zneleri’
olarak ortaya giktiklarini vurgulamak gerekecektir.® Arzusu kayg
uyandiran ve eyleme yol agan ve zamammn mitik ve siyasal tarihini
etkileyen bir kadin vakasin1 -Huemac’in geng kizi- gordiik.

Zevk ve hazlarin alanu ve ekseni beden, kadinlarin ve erkeklerin i-
kili bedeni, akigkan ve gegirimli bedensellik, yeryliziinde olug ilkesi
olarak beden, dolayimsiz ¢evreyle ve kozmosun kokeniyle kaynagma, -
bu disil ve eril beden kendini epik siirin kalnularinda, sarkilarda,
anlau ve egretilemelerde tezahiir eder. Kahnulanm bulmak dahi,
tnin ten {izerindeki basath$ anlansin gizledigi bedenlenmig ev-
renleri gozler niine sermeye baglayabilecekar.
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ag i¢inde kendi kendilerine bagimsiz bir bigimde iglerler; yam sira, duruma
gore degiserck 6ne gikarlar, 6megin, bazen en 6nde yer alirken, bazen de
arka planda neredeyse kayboldular. Bizler ise kendimizi ayrimlarin gok net
oldugu (iyi ya da kotii gibi) engin bir alanda tasarlayarak ve sert varhklar
sanumlayan birkag kat1 ve kalin siirlar: kullanarak genellikle siyah ve beyaz
olarak diigiiniiriiz” ( Yazarn gevirisi).

0 Lépez Austin, Historia de la Medicina, A.g.y.

115
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Herman et Cie 1955.

2 Nahua diigiince tarzlarina iligkin Yunan diigiincesi hakkindaki bir tartig-
ma igin bkz. Sylvia Marcos, ‘Categorias de género y pensamiento
mesoamericano: un reto epirtemoldgico’, La Palabra y el Hombre, Jalapa
Veracruz, Universidad Veracruzana, Ekim 1995.

23 Lépez Austin, Historia de la Mrdicna; A.g.y., Louise Burkhart, The
Slippery Earth, Nahua-Christian Moral Dialogue in Sixteenth Century
Mexico, Tucson, University of Arizona Press, 1989.

2 Lépez Austin.

BAgY.

% Willard Gingerich, ‘Cipahuacanemiliztli, the Purified Life in the
Discourses of Book V1, Florentine Codex’, Smone and Mist: Mesoamerican
Studses in Memary of Thelma Sullivan, BAR Intenational Series 402, 1988,
s. 522.

27 Burkhart, s. 79.

#Ag.y.,ss. 130-131.

2 Huchuctlatolli ve slamatiatollfnin tolumsal cinsiyete iliskin kapsaml
kullanimi igin, bkz. Sylvia Marcos, ‘Gender and Moral Perspectives in
Ancient Mexico: Sahagun’s texss’, Concilium, No. 6, Aralik (1991).

%0 Sahagun, Historia General, V1. Kiwp.

3! Lopez Austin, kigisel gériigme, Mexico City, 1989.

% Bordo, A.g.y.; Duden, A.g.y.

38 L6pez Austin, Hismoria de la Medicina, A.g.y.

% Rémi Siméon, Diuionario de la lengua nabuatl o mexicana, Mcksika,
Siglo Veintiuno Editores, 1988 [1977]. (Fransizca birinci basks,
Dictionnaire de la Langue Nahuatl ou Mexicaine, 1885).

% Silvia Ortiz, “Est Cuerpo y el Trance entre los Espiritualistas Trinitarios
Marianos, Sagaltimda Simge ve Performans: Yerli Tip Diigiincesinin Kat-
kilari Sempozyumw’na sunulan teblig (Sempozyumu diizenleyen: Sylvia
Marcos), PreCongreso CICAE, Temmuz 1993.

% Carlos Viesca, “Prevencion y Terapéuticas Mexicas”, Lopez Austin ve
Viesca, Historsa de la Medicina iginde, A.g.y., I. Kisap.

¥ Bu konularda daha ayrintili bir sunum igin bkz. Sylvia Marcos,
“Cognitive Structures and Medicine, The Challenge of Mexican Popuilar
Medicine”, Curare, C. 11, say1 2, 1988.

116



38 Lopez Austin, Historia de la Medicina, A.g.y.

® Jorge Klor de Alva, “Contar Vidas: La Autobiografia Confesional y la
Reconstruccién del ser Nahua”, Arbor (No. 515-16), Madrid, 1988, ss.
49-78.

# Bkz. Thelma Sullivan, “A Scattering of Jades: The Words of the Awtec
Elders”, G. H. Gossen, Syméol and Meaning Beyond the Closed Communsty,
A.gy.

! Sahagtin, Historia General ,A.g.y.

2 Lépez Austin, A.g.y.

43 Kadim Orta Amerikalilar belki de tensel faaliyetlerin reddedilmesini bu
yiizden anormal olarak gorilyordu; onlar olmaksizin kisi yeryiziine ait
olamamaktaydi.

“ Miguel Le6n-Portilla, Toltecayotl, Aspectos de la cultura Nahuatl, A.g.y.
SAgy.

4 Miguel Le6n-Portilla, Aztec Thought and Culture, Norman ve London,
University of Oklahoma Press, 1990 [1963). (La Filonfia Nahuatlin
gevirisi, Meksika, UNAM 1983. Birinci basim 1956).

*7 Angel M. Garibay, Historia de la Literatura Nabuatl, Mcksika, Porria
1953.

4 Sahagiin tarafindan kaydedilen 6zgiin Nahuatl anlatist Francisci del
Paso y Troncoso, Cddice Matritense del Real Palacio, c. VIPde bulunmak-
tadir. Hauset y Menet fototipi, Madrid, 1906. Ledn-Portilla’mn Ispanyol-
ca gevirisi, Toltecayotl, Aspectos de la Cultura Nahuatl, A.g.y>den ahnmigtir.
“ Le6n-Portilla, A.g.y.

%0 Sahagtin’un Nahuatl’den Ispanyolcaya gevirisi (1577°de) Hissoria Gene-
ral de las cosas de Nueva Espasia’nin 111. Kitabr'nda yer almaktadir. Anlati-
nin bir 6zeti olan gevirisinde sifat ve egretilemeler hafifletilmig, hatta degi-
siklige ugratiimigtir. Sahagyin’un Nahuatl diinyasi hakkinda bilgi edinmek
igin gelistirdigi bir anketin yardimyla, yardimcilar1 Nahuatl dilinde mal-
zeme topladilar (Cddice Matritense); Ledn-Portilla’nin Ispanyolca geviri-
sinde kullandif1 kaynak budur. Bu siirsel Sykiiniin Sahagin’un ellerinde
gesirdigi degisikliklerin farkina varmak, bedensel ve erotik imalar igeren
bagka metinlerin de diger misyoner vakaniivislerin ellerinde benzer degi-
sikliklere ugratildigim varsaymamiza olanak saglar. Yine de Sahagin,
ahlaksal degerlerine uymayan 6greti ve sdylemleri, degisiklige ugratarak da
olsa muhafaza etmede bazilarina gore gok daha saygih davranmugtir.
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Sahagtin ve diger vakaniivislerinin yaptig1 degisiklikler yazilanmin Hiristi-
yanlagtirma hedefleri, Engizisyon baskilar1 ve kesislerin kimi Orta Amerika
erotizm ifadeleri kargisinda duymug olabilecekleri utang ya da ihtiyatla
baglantihyd.

51 Her ikisi de Dominiken olan Heinrich Kramer ve James Sprenger tara-
findan Latince olarak kaleme alinan Malleus Maleficarum, 1484’te (ya da
bagka yazarlara gore 1486°da) yaymnlandi. Eril cinsel organlarina imrenen,
doymak bilmez, dolayisiyla da erkekler igin tehlikeli kadinlar fike, “cads-
lar™ avlamaya ve ardindan da Engizisyonun ategine mahkm etmeye
yardimct olmak igin yazilan bu kétii gohretli belgeden kaynaklanmaktadr.
Yapit neredeyse tiim erkeklerin azizler oldugunu ve onlar1 yagamlarim
Tanrinin hizmetine ya da yiice (bedensiz) aklin faaliyetlerine adamaktan
yalmzca kadinlarin kéticiil etkisinin alikoydugunu ima eder gozitkmekte-
dir. Belge, beden ve faaliyetlerine karg: zincirdest boganmg bir tacizdir.

52 Sahagtin, A.g.y.

53 Laqueur, A.g.y.
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I
Dinlerde Bedenler






Budist Metin ve Ritiiellerde Disi Beden"

Eva Neumaier-Dargyay

Bu incelemenin arka plamm olugturan soru, Budizm’in, 6zel-
likle de Tibet geleneginin bir simgesel beden ya da tinsel bir gizil-
gii¢ olarak disili nasil inga ettigidir. Bu baglamda, disil simgesel
beden, ileride gosterecegim iizere, eril arzunun iginde igledigi tar-
ladir; bu arzu, ister ilahiyat durumuna yiikselsin, ister seytans
karakterde bir gey olarak kétiiciillegsin, disil ierisinde yerini bulur.
Bu tartigmayr kuramsal bir gergeve iginde baglamsallagtirabilmek
igin, 6nce, arzu kavramu iizerine gagdag entelektiiel séylemde yii-
riitiilen tartigmaya -Ozetin Ozetiyle- girisecegim. Bunun sonucu
olarak da, arzu terimini Budist metinlerde sikga kullanilan ve ge-
nellikle ‘arzv’; ‘baghhk’ olarak gevrilen Sanskritge kama anlamiyla
degil de, bu gagdas s6ylem igerisinde geligtigi haliyle kullanacagim.
Bu kuramsal tartigmalarin bulgularini, Tibet mitoslarindaki, yeryii-
ziinii digil bir cin olarak betimleyen ve Bati Himalayalarda
(Zanskar) yuruttiigiim alan gozlemlerinde dogrulanan bir simgeler
kiimesine uygulayacagim. Bunun ardindan, bu gagdag arzu kavra-
yisinu, bir arzu dilinin ortaya gikip gitkmayacagim gorebilmek igin,
Budist tanerik metinlerin sdylemine tagtyacagim. Katkim, gesitli
metin ve baglamlarda tezahiir eden Budist geleneklerin, disil ‘be-
den’e arzu hususunda ‘toplumsal cinsiyet’ kavramim aydinlatan bir
kavrayis sundugu hipoteziyle destekleyecegim.

Kojeéve tarafindan yorumlandig haliyle Hegelci arzu kavrami,
kiginin kendisini- yeniden kegfetmesine olanak saglamak iizere ote-
kini tammaktr.! Lacan kavramu daha da gelistirmig ve arzuyla ya-

* Tiirkgesi: Sibet Ozbudun.
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kindan baglanuli olarak fantezi ve imgelem unsurunu giindeme
getirmistir. Ona gore arzu, bilinemez olmasina karsin, kiginin ken-
di arzusunu tammasinin kaynag olarak Oteki’ni yaratmaktadir.?
Kristeva, bilinemeyen igerisindeki yerini vurgulayan bir arzu kav-
rayisi gelistirmektedir. Seving (joy) yalmzca ‘adi dile getirilemez
olan’in, Varlik ve Sliimle birlikte diisiinceyi kendi Otesine; kendi
siurlarimin Stesine yonelten, onu, 6zellikle pargamin biitiine egit-
lenmesi anlaminda sonsuzlukla temasa gegiren bir bagka bigimi, bu
haliyle gergekligin 6teki yiiziidiir.* Bu seving, Kristeva i¢in yagama
sevinciyle anlamdagtir. Bu diigiiniirlerin yorumladig: haliyle arzu,
arzunun etkin hale geldigi ve doyumunu aradig1 bir alanla siki
sikiya baghdir. Bu alan, imgesel ya da fiziksel, bedendir; Tibet
Budizmi’nin burada tartigacafim simgesel yapilarin anlagilmasi
agisindan nasil bir vaat igerdigini gorecegiz. Bunu kisaca
Buddha’nin alegorik bir bigimine denk diigen ‘bilgeligi’ ile birlegik
oldugu tantrik Budizm’e bir géndermeyle 6rneklemek istiyorum;
burada eril olarak betimlenen Buddha, kendisinin yikseldigi bilge-
ligi temsil eden disil bir figiirle sarmag dolag gosterilmektedir. Bag-
vurulan cinsel tahayyiil ve onu betimleyen metinler, Buddha’y:
Sanskritge ‘zevk’ anlamina gelen ve zevk mahalli olarak vajinay:
imleyen bhdga igine yerlestirmektedir. Buddha, sozaiksiiz bir bil-
geligi kapsadig igin Kristeva’un yasam sevinci (jowtssance) olarak
anlamamiz miimkiin olan bu ‘zevk’ igerisinde ikamet etmektedir;
bu bilgelige duyulan arzu, boylelikle onu Budhhaliga yerlestirir.
Buddha ile bhdga ya da adi dile getirilemez bilgeligin sevinci bir-
birlerine bagimhdir. Ne bir arada yagiyor, ne de bagimsiz olmala-
rina kargin, biri 6teki olmadan olamaz.

1) Disil Bedeni Imleyen Toprak

Kadim Tibet mitoslarinda topragin kendisi, dogrulup insanlar
arasinda kargasa yaratmamasi igin givilenmig bir gekilde sirtiistii
yatan disil bir ilksel cindir. Bu kuvvet kutsal erkeklerin (higbir kay-
nak bu baglamda kadinlardan s6z etmez) kudreti ritiiellerle ve
sunularla terbiye edilmedig}i siirece, insan varolugu igin biiyiikk bir
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tehdit olugturmaktadir. Baglangigta yakia olan bu kuvvet, insanlar
yabanil dogamn tehlikeleriyle karsi karstya kaldiginda, tipi karla
gozlerini kor ettiginde, dolu yaz boyu zorlu gahiymamn hasadim
yok ettiginde, seller evleri ve siirii hayvanlarim siiriiklediginde,
heyelanlar koyleri yeryiiziinden sildiginde hissedilir. Ama disiplin
ve denetim altina alirdifinda ayni kuvvet, yagam: destekler, bol
miktarda tahul verir, iizerinde kuzu ve buzaglarin kogugturdugu
zengin otlaklan saglar.*

Bu mitos, Tibet imparatoriugunun ‘sturlanm disiplin aluna almak
tizere’ tapinak ve sunaklann dikilmesiyle baglantihdir. Aris’in Bhutane
tapinaklan lizerine incelemelerine balahrsa, bedeni tizerinde belirli
noktalara dikilen sapinaklarla yere ¢akilan bu disil toprak i plans, ancak
sonraki donemlerin yaznsal yapitlarinda belgelenebilse de, Tibet mo-
nargisi donemine (IS 7-9. yiizyl) tarihlendirilebilmektedir.?

Ifritsi bir Ana olarak toprak simgesel olarak Tibet yurdunun bii-
tiniinii temsil eder; ama her bir vadi ve bolgede de mevcut oldugu
diigtiniilmektedir. Boylelikle, bir ve tek Toprak Tanrigasi sonsuz bir
gesitlilik iginde, tekrar tekrar farkhr bir mahalde kapsanmug olarak
vaclignm stirdiirmekeedir. Her bir vakada, belirli isaretler bedenin
uzuvlanyla 6zdeglestirilmektedir. Her bir diigiimiin kendi iginde
simgesel olarak evreni temsil eden agn biitiiniinlin bir imgesini
kapsadigh Indra’min af gibi, bu mitosta da biitiin iilke, Toprak Tan-
nigasr’nin bedenidir; her bir tekil bolge de 6yle. Ornegin bu mitosun
yerel tarihge ve diger yazilarda kaydedildigi Zanskar’da®, insanlar
Ana’min yiireginin Pipiting’de, dizlenninse Zanskar nehnnin Tsha-
zar yakinlarindaki biiyikk kivnmunda yer aldigina inanmaktadir. O-
nun gizemli bedeni olarak goriilen, kiidesel gevsek gakil ve kum
kiyilarindan ve yiiksek, 1s1ltlli yamaglarindan olusan iilkenin kendisi,
kialgandir. Insan yerlesimlerine felaketler getirmeye yatkindir. Bu-
nun sonucu; Ana, tapinaklar bigimindeki simgesel ‘civiler’le ¢akilma-
lidir. Zanskar tarihgesi, bu digil cinin evcillestirilmesini, Budizm’i
Tibet tercihlerine uyarlandigy soyleyen 7. yiizyda yasamug bir
tantrik ustaya, Padmasambhava’ya baglamaktadr:
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Padmasambhava Udyina’dan geldiginde, tiim cinleri, (gelecekte
Buddha 6gretisini koruma) vaadiyle zincire vurdu. Aynca tiim kotiilitk
alametlerini de bask: altina aldi. Toprak cinini sirtiistii yatinp bagimin
iizerine Sani Kanika sunagim, Pipiting’e, yiireginin iizerine Nya-nam
Guru (tapinagim) ve (Tsha-zar’daki) Maitreya Nya-nam Guru tapina-
gm da bacaklarimin tizerine dikti.

Bu anlatinin simgesel baglamy, siddetli bir boyun egdirmeye ilig-
kindir: Tantrik biiyiicii ve sihirbaz Padmasambhava, burada bir cin
olarak goriilen Toprag, bacaklar agik bigimde sirtiistii yatrmakta-
dir. Bedeni tizenne dikilen sunak ve tapinaklar, onu yere rapteden
‘giviler’dir. Evcillegtirilmemis Toprak cinini denetim altina alma
arzusu, ona niifuz eune ve hareketsiz birakma fallik eylemiyle so-
nuglanmakrtadir. Bu, giidiiyle baglanuh Freud’cu arzu kavrayiginin
bir sahnelenigidir. Metnler burada herhangi bir seving ya da yasam
sevincine igaret etmemektedir. Ancak Toprak cinimin tekinsiz bir
karakteri vardir: Yukaridakiyle ilintili olmakla birlilee onunla bii-
tiinlesmis olmayan bagka bir mitosta, gergeklikte bir kaya cini olan
Toprak, giizel bir kadin seklinde goéziikiir. Bu bigimiyle, Tibet soyu-
nun anasi olmayr hedeflemektedir. Budist sevecenligin iyicil diinya-
sim kaosa (bunu, genellikle bilingdig1 olarak nitelenen, adi dile geti-
rilemez olarak anlayabiliriz) ugratmak iizere yeralumin kapilarim
agma tehditleri savuran yirtict ve yamyams: bir dogast vardir.” Ik
mitosta arzunun mahalli (tantrik usta Padmasambhava’da temsil
edilen) eril; nesnesi ise ad: dile getirilemez olan disil (Toprak Ci-
ni)dir. Usta cini alt emekle, Hegel'ci ve Freud’cu arzusunu, disinin,
etik ve disiplin 4lemini tehdit etmeyecek tarzda kole olarak boyun
egecegi narsis bir baglamda gergeklemektedir. Ancak, Freud’cu yo-
rumu daha da ileri gotiirmek isterim: Padmasambhava, rivayete
gore, ‘anasiz ve babasiz’ olarak, bir lotus gigeginden dogmustur; bir
bagska deyisle, lotus gamurdan bittigine ve suyun yizeyinde gigek
agtigina gore, anasi topraknr. Toprak Tanrigasinin, fallusla givileye-
rek boyun egdirmekle, oedipal diisiinii -anneyle evlilik- nihayete
erdirmektedir. Halihazirda bu sunaklarda herhangi-bir fallik simge
goze garpmasa da, bu yorum, metinlerdeki dil ve imgelemin 113inda
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megru gozikmekredir.® Kimi kaynaklar, Toprak Tanrigasiin €insel
iligkide bulunan bir kadin gibi yatagim soylerken bu durumu agiga
cikarurlar. Tibet geleneginde Topragin mitik algilamg, digil bir ilah
olarak kavranilan doganin saldirgan boyun egdirilmesidir. Bir cin
olarak algilanmakla birlikte Toprak, aym zamanda terbiye edilmeyi
‘gereksinir’ (‘dul ba). Terbiye edilmeyi isteyen, mevcut haliyle degil,
Orekiligi iginde arzulanur. Efendisinin binek an olmasim istedigi bir
yaban ati, terbiyeyi gereksinir. Boylelikle, Padmasambhava Toprag
istemektedir; ama mevcut cin dogasiyla degil, boyun egdirilmig
haliyle; ve bu arzu, terbiye etineyi gerekli kilar.

Cin, ancak arzulanan toprak, yalnizca genel olarak iilkede degil,
aymi zamanda onun kimi somut olusumlarinda da tezahiir etmek-
tedir. Burada iki vak’a tartiglacak. Bunlardan ilki, digi iireme orga-
m yonf’nin gekline benzeyen Shila ¢aglayany, ikincisi ise, Tek Gozlii
Ana, Ekadzati olarak tapimlan bir sarkattir.

Disil cin kudretinin bir ¢aglayanda mevcut goriildiigii ilk vak’a,
cogunlukla disil olup yalnizca kSy yalunlarindaki sunaklarda (#a tho)
degil, aym zamanda dag yiizeylerindeki kaya ve taglarda ikamet eden
koyiin Tannlary, 4! lha baglaminda irdelenmelidir. Bu digil Tanrilar,
topraktan dogmadir ve topraga baghdir; koylii toplumlanmn ha-
yatta kalmasticifi son derece 6nemli olan yagam ve bereket kuvvetle-
rini kigilestirirler. Bazi durumlarda bu Tannlar ve kiiltleri kadinlar
etkileyen felaketli olaylardan kaynaklanmigtr. Intihar ya da vakitsiz
oliim gibi travmatik olaylarla tehlikeye diigen yasam uyumunun, bu
y1k1c1 kuvvetlerin, kurban ve ibadetin sagaluci kudretiyle dcngclcn—
mesi sayesinde yeniden saglandif soylenebilir.

Zanskar'lh bilge bir soylu olan bSod-nams dbang-phyug, bana,
Tsarab Lingti irmagimn kuzey kiyisinda, Padum ile Bardan manasti-
n arasinda yer alan Shila’da hala yiiriirliikte olan u Adetleri anlat-
mustt: Yeni Yil kutlamalarni vesilesiyle, koyliler hamurdan kiigiik
heykelcikler yapip, kdyii ikiye aywran giiglii ¢aglayanin yakimnda
ikamet eden disi y#! /ha’ya sunmaktayd1. Ancak, habercime gore, eski
zamanlarda ‘ana’yr yaugurmak igin bebekler kurban ediliyordu.
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8 Temmuz 1979’da kéye karsi kiyidan bakma olanagim oldu:
Caglayan kayaya disi iireme organi yoz#’yi andiran bir gekal vermis-
ti. Su, her iki yandaki kayahklar arasinda sikigmig cilah kayalardan
¢agildiyordu. Meg’um jeolojik olusumu nedeniyle burasi kolaylikla
eski halklarin fantezi ve dii§ gliclinii harekete gegirebilirdi. Digil
kudretin, suyun dolleyici etkisiyle gaglayamin yikici kuvvetinde
cisimlenen ikircimi, yasamun en degerli simgesi, yeni dogmug bir
bebek verilerek dengelenmekteydi. Cocugun kurban ediligi onun
yok edilmesi degil, sonsuz yasamin simgesi Tanriganin gocuguna
doniigmesiydi. Zamammizda bu bolgede insan kurbanina iligkin
herhangi bir gozlem kaydedilmemekle birlikte, A.H. Francke Bati
Himalayalar’da insan kurbanna iligkin kimi izleri betimlemigtir.®

Ikinci vak’ada Ana, zahitlerle ‘tek gocuklu bir ana gibi’ (yerel ha-
berci) ilgilenen Tek Gozlii Ana, Ekadzat’ye doniigmiigtiir. Kendisi-
ne, Zanskar irmaginin giney kiyisina bakan yiiksek bir dagda bulu-
nan Shilatse gilehanesinin yakinlarindaki bir magarada bulunan sar-
katlar bigiminde tapimlir. Shilatse gilehanesi rDzong-khul manastri-
na aittir. Gegmiste, aralarinda Ngag-dbang tshe-ring’in de bulundu-
gu kimi unliiler burada belirli siireler mamlgu Uzak ve yal(m gcs;-

belcnmn Shllaue’de kalmayl ycglcdxgxm gostc;“mektcdar Yetm1§h
yillarda kadim yapilarin gogu depremde yikildi Yerel haberciler
simdi yklmug bulunan yapilardan bazilannda bZhad-pa rdo-rje
(1759/60-1831)’nin duvar resimleriyle siislii oldugunu bildirmigler-
di. rDzong-khulun bu {inlii ressam ve yogisi Zanskar ve
Ladakh’daki, 18. yiizy\la ait pek gok duvar resminin yaraticisidar.

Yeri 1978de ziyaret ettifimde, binalarin tiimii yeniydi. Ana ta-
pmnakta, sunak odasimin duvarlaniyla arasinda ancak darack bir
gecidin bulundugu genig bir stupa yer almaktaydi. Buradan bir
gegitler labirenti bir dogal magaralar sistemine ulagtyordu. Bunlar-
dan bazilar1 dig diinyadan dogal kayadan Oylesine ince duvarlarla
ayrihyordu ki, bu magaralarin karanhk diinyasina giinigig1 girmesi-
ni saglamak igin duvarlara yariklar agmigti. Bu magaralar galeri-
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sinde 6niimii magaralarin dogal duvarlarindaki dar blrymﬁz’ =
duran tuglalardan 6rilme bir duvar kesmisti. Gergek tapinagin bu
duvarin 6tesinde oldugunu séylemislerdi bana: 5 m. boyunda, 3
m. eninde, tavan yiiksekligi 2 m.yi agmayan bir magara. Bu dogal
tavandan, biri yiizii, biri tek gogsii, biri de karin kistum temsil
etmek iizere, iig yuvarlagimsi kaya olusumu sarkiyordu. Yiiz ben-
zeri olusumun orta yerinde, kayanin igine gémiilii beyaz bir nokta
vardi: Habercimin kulagima fisildadigina gore, ‘Tek Gozlii Ana,
Ekadzadi’nin tek goziiydii bu.

Rehberimin soyledigine gore, bu kaba imgeyi higbir kadin go-
remezdi. Tapmag) gorme arzum ategli bigimde tarugildiktan sonra,
kisitlamanin yalnizca yerli kadinlar igin gegerli olduguna oybirli-
giyle karar verildi; boylece magaraya girme hakkini elde ettim.
Genelde yalmzca bilinen ‘dinsel’ niteliklere sahip erkekler magaraya
kabul edilmekteydi. Magaranin igerisinde, Ekadzati’yi onurlandir-
mak ve yatgtirmak i¢in lambalar yamiyordu; ama s6ylendigine gore
bagka higbir ritiiel gergeklestiriimemekteydi. Tavam olugturan kaya
kubbe bir is tabakasiyla kararmigti; ama ritiiel faaliyetlere deggin
bagka bir iz yoktu.

Burada anlanlan iki vak’a da yerel manglara kok: salmugtir, ama
aym zamanda o tikel bolgenin Budist pratigi igine de yerlegir.
Bunlar, Topragi, Budist usta Padmasambhava’mn arzusu aracili-
giyla Budist 6gretinin destegine doniisecek bir cin ana olarak kur-
gulayan mitosun ritiiel akrabalaridir. Her iki kiilt de Toprag: ikir-
cimli ve ongoriilemez karakteri iginde kutlar: Caglayan koye, o
denli gereksinilen suyu saglamakta, ama aym zamanda koyliilerin
gocuklarini ‘yutmaktadir’;; Ekadzati ise Sylesine giigliidiir ki, yalniz-
ca seckin bir manevi giice sahip erkekler yaklasabilmektedirler ya-
mna. Her iki vak’ada da, dinsel vurgulu arzu tehlike yiiklii Topragx
cemaatin toplumsal-dinsel diizenini destekleyen bir kuvvete do-
niigtiiriir. Topragin keyfl ve kaotik, yani ‘cinlere iliskin’ olarak al-
gilanan dogasy, eril arzu araciligiyla, zaman iginde cemaatin orgiit-
lenigini destekleyecek bir kudrete doniistiinilmektedir. Digil beden
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ile eril arzu arasindaki gerilim ve stirtiiyme, doganin kuvvetlerini,
cinlere iligkin olan1 besleyen ve destekleyene doniigtiiren dinsel bir
simge haline getirmektedir.

Emografik veriler, ‘Budist’ ve folk-Budist’ goriingiilere deggin
bir kategorilestirmeye daha yatkin gozitkmektedir. Ne ki, ‘Budist’
dinsel goriingiiler ile “folk-Budist’ olanlar arasindaki ayirin, dinin
canli dokusunu anlamada fazlaca bir deger tagimayan akademik bir
ingadir. Bagka bir yerde de gosterdifim gibi, miimin igin din, o-
tantikligini yasam igindeki edimlerden alan tutunumlu bir degerler
agdir.!’® Giiniimiizde Zanskari Budizmi’ne ickin olan dinsel go-
riingiilerden bazilannin, Budizm’in Tibet diinyasina girigsinden
once de benzer bir bicimde mevcut olmasi olasihfi, Zanskari igin
konu digidir. Farkh kokenlere dayanan dinsel goriingiiler arasinda-
ki benzerlik ya da 6zdesligin, yalmizca Budizm’in evrensel hakikati-
ni destekledigi diigtiniiliir. Bu nedenle, bu goriingiilerin Budist -
folk Budist hatti dogrultusunda yorumlanmasinin, bir zamandir
bildiklenmize yeni bir gey ekleyebilecegi kanisinda degilim.

Budizm bir yandan bu diinyanin sefaletle yiiklii oldugunu dii-
sliniirken, Zanskari’nin yerel ve ebedi inanc1 doganin iiretken kuv-
vetlerinin, toprakta, hayvanlarda ve insanlarda, bizatihi doganin
siirekli tehdidi alundaki kinlgan bir durumda kapsandigim
deneyimlemektedir. Ebedi inanan biiyikk boliimii, doganin bu
kirilgan dengesini desteklemek lizere yagam kuvvetlerini giiglen-
dirmekle ilgilidir. Doganin ikircimli kuvvetlerinden toprak Tanri-
calan soramludur; onlar magaralarda ya da toprakta ikamet eder.
Bu Tanrigalarin dogasi magarada, ana rahminin simgesi olarak
kendisini aqiga gikarur. Karanlig dig diinyanin tehlikeleri kargisin-
da bir siginak saglar; rahim cenini besler. Ama rahim aym zaman-
da, auklarla dolu karanlik bir yerdir ve ceninin bu zindan benzeri
yerden kurtulma sans1 yoktur; upki uzun ki mevsimi boyunca
vadileri karla kaplanan Zanskar halkinin doganin kaprislerinden
kaginamadigy gibi. ‘Uygar’ insanhgin dogayla iligkisinin ilercimli
karakteri, bu Zanskari kiiltlerinin simgeciliginde iyi yakalanmgnir.
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Anlaunin simgesel sentaks: ii¢ ‘Gift’ diizlemini telaffuz eder:
Tanniganmin rabhmi magara, Zanskar vadisi (ve Tibet yurdu) ve
samsara olarak tekrarlanir; halk (6zellikle vadi erkekleri) kurban
edilen gocuk heykelcikleri ve samsara’da ‘yakalanmig’ tiim duyarh
varhklarda tekrarlanir. Bizatihi digil mahal, rahim, bu anlatilarda
bir ilirkii, dolayisiyla da bir tapinma yeri, ama aym zamanda da bir
zindan iglevi gormektedir. Bu kudret ve iireme merkezi iizerinde
denesm kazanabilmek igin kiiltiir kahramam Padmasambhava,
kadin kligesini, yani oedipal anayi, Toprak Tanngasina boyun egdi-
rerek, boyunduruk altina almak durumundadir.

Tantrik Budizm’in Tann ve Tanrigalarindan higbiri, iilkeyle bu
tarz bir iligki icinde degildir. Bu da, toprak Tanrigalarinin ilk in-
sanlarin toprag iggal edip iglemeye bagladifi zamanlara deggin
yerli dogasina isaret etmektedir. Buna: karsiik, Budist Tanrlar
Tibet diinyasina gok sonralar niifuz eden okuryazar bir dine ait-
tirler. Bu nedenle de, bu haliyle tilkeyle bir iligkileri yoktur.

Ulke uzamim Toprak Tanrigas’'nin bedeni olarak gérmekle, bu
bedene biiyiik kutsalhk tagtyan makamlarla girmek ya da niifuz’
etmekle, insanlar bereket ve analik simgelerinin kudretini fiziksel
bir tarzda duyumsarlar. Toprak ve insanlar 6zsel bir tarzda etkilegir
ve bireysel varhklarinin  biitiinliiglinii  kapsayacak gekilde
baglanulanirlar. Bir bagka deyisle, bu, arzunun doniigniriicii faali-
yetiyle olanakh hale gelen ve Topragin dinsel bereket simgelerini
kapsar bir tarzda algilandig, erotik bir deneyimdir.

2) Tantrik Metinde Digsi

Budizmv’in, diger geleneklerinden ¢ok daha karmagik olan
Vajrayana gelenegi, kimi en yiice diigiincelerin yam sira, en kaba ve
arkaik ritiiel pratiklerinden bazilanm da barindirir. Boylelikle,
Vajrayana kih Budist gizemciligin zirvesi, kih 6zgiin karakterin bir
bozunumu olarak goriilmektedir. Vajrayana’nin yorumlamginda
son meda, onu kuanrum fizigi ya da siireg diigiiniigiiniin bir pro-
totipi olarak gormektir. Cok az sayida tantrik metin bilimsel ince-
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leme konusu oldugundan, bu sistemin nesnel olarak anlagiimasinin
temeli, olduk¢a zayiftir. Vajrayana 6gretisinin dogasinin neden
olustuguna iliskin kimi zaman parlayan tartigmalar bir yana, belir-
gin Ozelliklerden biri, bolca simge kullanilmasidar.

Vajrayana ayinlerinde gok sayida tekil simge kullanlmaktadir;
pek gogu, yeni yan anlamlar tistlenen kiimeler olusturur ve bunlar
da bagka simgesel baglamlarin gelismesini tetikler. Ornegin an ve
elmas asa (vasra), gan s6z konusu oldugunda bilgelik ve disil anla-
mina, mafra s6z konusu oldugundaysa, degistirilemez beceri ve
erillik anlamina gelecek tarzda, birbirlerinden bagimsiz olarak kul-
lanimaktadur. Ikisi birlikte kullanildigindaysa, beceri ve bilgeligin
birligini simgelerler; ama aym zamanda ikincil bir simgesel anlama
da gonderimde bulunurlar. GCan yalnizca bilgeligi degil, aym za-
manda, rahmi andiran geklinden dolayr digiyi de simgelemektedir.
Vajra ve ganin birlikte ayinsel kullamminda, erillik ile digilligin
birligi vurgulanir. Simge kullamiminin yani sira, gésterge kullanimi
da zengindir: Farkli mimikler, kiginin sezgisel olarak anlayamaya-
caff, 6grenilmesi gereken gesitli anlamlar tastyabilirler. -

Tantrik Budizm yazininda durum, daha da karmagikur. Kimi
zaman Budist edebiyattan otesine igaret eden yazinsal imalar bol-
dur. Simgeler sikga 6gretinin belirli veghelerine isaret eden goster-
geler olarak kullanihirken, ickin simgesel karakterleri bireyi simgesel
anlamlarimi daha derinden deneyimlemeye yoneltir. Bugiine dek
kimse tantrik simgeciligin kapsamli bir incelemesine cesaret ede-
medi. Asagidaki irdeleme, yalmzca simgesel anlama sahip kimi
tekil 6zelliklerin altim gizmeye niyet etmektedir.

Kilacakra Tantra:

Kailacakra Tantra’min altinda yatan tantrik simgeciligin merke-
zinde, yab (baba) ve yum (anne) kavramu yer alir. Terminolojik bir
¢ift olarak, bu terimler gesitli eyleri tanimlamak iizere genis bi-
¢imde kullanilirlar. Yab/yum tunglarindan, ‘baba’ tantralardan, ‘ana’
tantralardan vb. s6z edilir. Burada, Kalacakra ritiielinin, gok giiglii
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ve kadim karakterli erotik imgelere bagvuran bir boliimiinii incele-
yecegim. Okurun burada tartigacagim boliimiin dogasim iyi de-
gerlendirebilmesine yardima: olabilmek igin, 6nce metinde verildi-
& haliyle ritiielin dogasini 6zetleyecegim.

Ancak ilkin, Batida esas olarak Tibet kanonunun ilk basiminin
nihai halinden sorumlu kigi olarak bilinen, ancak aym zamanda
tantrik konularda da uzman olan Bu-ston Rin-chen-grub (1290-
1364)a donecegim.! Ciltler dolusu toplu yapitlar1 arasinda tantrik
yazin ya da pratigin kimi vegheleri iizerine uzun risalelere rastlaya-
biliriz. Farkh birkag yapitinda tartigugi Kiélacakra gevrimi 6zel bir
dikkate deger goriilmiigtiir. Bunlardan biri, biitiin Iyi Nitelikler’in
Cesmesi olan dPal dus kyi khor lo’ dkyil chog yon tan kun byung,
yani Soylu Kélacakra’nin Mandala Ritiiel’dir.'”> mKhas-grub-rje
Kalacakra rantra iizerine, kismen Bu-ston’un yukarida anilan yapi-
una bagvurarak bir yorum kaleme ald1 (#Pal dus kyi %hor lo’i dkyil
cbog dgongs pa rab gsal). Bu metinde mKhas-grub-rje konusunu alt1
bashik altinda diizenlemistir: Erginlemeyi gergeklestiren lama’nin
nitelikleri; sakirtlerin egilim ve nitelikleri; verilecek gesitli erginle-
mcler; erginleme sirasinda kullanilan gesitli mandala tpleri; ayini
yuritmek igin uygun zaman; gergek giiclenme.” Son baglik, iki
altbaghk halinde boliinmiistiir: Gergek giiglenmede sakirdin rolii ve
lama’nin rehberligi. Bunlardan ilki de alt1 vegheye boliinmiistiir,
bunlardan ilki uygun motivasyonun ortaya gikis: ve gakirdin aklhin,
ilahiyaun (/a) bedenine girmesine saglayarak manevi yeniden
dogumu getirip olgunlagtiran giiglenmenin saglamgidir. Bu olayin
banni karakteri, baglaminin daha tam bir tarugmasiny gerektirir.

Asagndaki betimleme Bu-ston’un The Mandala Rstual of the Noble
Kaélacalra, which is a Fountainhead of All Good Qualities’de bulun-
maktadir. Bu-ston kendi s6zciiklerinin arasina tantra’dan ahinular
serpistirmistir ki bunlar burada dikkate ahinmayacakur. Paragrafin
altbash® “sakirdi kendi ilksel varolusuna yerlestirmek” (slob ma lhag
as)’ur; yani sakirt gegici bir varolugtan Kalacakra ilahi olarak sim-
gdlenen birincil varliga bir déniisiim gegirecektir.!* Bu-ston erginle-
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menin gergeklesecegi-sahneyi betimler: $akirtler, bir perdenin ardin-
da gizlenen ayinsel nesnelere ve kutsal imgelere bakamayacak sekilde
yerlestirilmigtir. Usta gahirtlere dogru zihinsel tutuma sahip olmala-
nm Ogiitler; érnegin gururdan ve diger kirletici tutumlardan vaz-
gesmelidirler. Guru’ya ve Vajrayana’ya giiven de diger hayati gerek-
lerdi. Sakirtler yeminlerini bu giiven temelinde etmekteydi. Ergin-
lemede kisinin giizel, yapili olmasi ve iyi bir aileden gelmesi ya da
tersi 6nemli olmamahiydi. Sakirtler abdest aliyor ve ustalarina bir
mandala sunuyorlardi (bu konumda kadinlara iligkin herhangi bir
kayit yokrur). Ardindan, ellerinde bir gigekle ustanin 6niinde diz
¢Okerlerdi. ‘Bu diinyanin iyiligi i¢in’, ‘bu diinyanin Otesinin iyiligi
igin’ ve ‘Buddhaliga erigmek igin’ ya da ‘bu diinyanin 6tesini algla-
mak igin’ erginleme pegindeydiler. Ama bu sonuglan arzularlarsa
onlara erijemezlerdi. Ancak onlar i¢in ugrasmayarak zahmetsizce
edinilebilirlerdi. Bu-ston goyle devam etmektedir:

Boylesi diigiinceleri yaratirken (usta gakirdinin) agzindan girip elmas
yolundan (cinsel organ) kendi bedenine niifuz ederek lotus bilgeligine
(‘ana’min vajinasi) yerlestigini temaga eder.

Ardindan usta igin yiireginde (cakra) yer alan bir tohum heceden ya-
yilacagim goriir. (Bu 151k) #thdgata’mn baba ve anne olarak agzindan
(‘elmas yoP aracihigiyla) bedenine girmesini saglar. ‘Ozgiirlestirici
i¢goriintin akhmn’ (bodkicitta) erimesi erginlemeyi bahgeder ve (sakir-
di) ilah (olarak birincil varhga) (gt5e &o) doniistiiriir; usta boylc tefek-
kiir eder.!

Tibet 4limé4ne yazssimin sikigtirilmug tislubu daha fazla yorum
gerektirmektedir. Erginlemenin biitiinii, normalde erkek olan us-
tanin tefekkiirinde gergeklesmektedir. Oniinde yum’una, ‘ana’ya,
yani saf i¢gorii ya da gnosis’in digil simgesine sarilmig Kalacakra’y:
tahayyiil eder. Boylelikle usta ve ilah, her ikisi de eril, 6zdeg gorii-
niim ve anlamh ayna imgeler olarak goriilmektedir. $akirt bunun
ardindan agizdan gegip merkezi gegidi (avadhuti) izleyerek esiyle
stkica birfegmig Kélacakra olarak goriilen ustanin cinsel organina
iner. Sakirt bu yolla kendini ‘saf iggdriiniin anas’min rahminde
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bulur. Gergek erginleme ya da yeniden -dogum, Kélacakra’mn
dolsuyuyla gosterilen bodhicitta’st gmosisin vajinasina girdiginde
gergeklesir. $akirdin yeniden dogugu, bodhicitta ile gnosis, aydin-
lanmug akd] ile bilgeligin birliginin sonucudur.

Yorum:

Pek ok din, manevi yeniden dogusu canlandiracak bir ritiiel
bigim geligtirmigtir. Benedictine tarikatinda uygulandig: haliyle
kegiglerin kutsanigi ya da Helenizm’in gizem kiiltlerinden bazilari-
mn benzer pratikleri dijgiiniilebilir. Bu pratiklerin hedefi, akirdin
manevi bir yenilenme hissetmesini, ‘eski kisi’nin 6liimiinii ve ‘yeni
kis’nin yeniden dogusunu yagamasiu saglamakur. Iliskin dinsel
literariirde, farkli dinlerde hangi bigimi alirsa alsin bu deneyim,
adayin ilahf olanla birlegmesi olarak yorumlanir. Ornegin, Hiristi-
yan gizemcileri bu siirece, insan ruhunun ilahiyle birlegmesi anla-
minda deificato (‘Tanr1 gibi olmak’) adin1 vermektedirler.'

Cogu durumda, manevi yeniden dogus, ‘dogum’un bir dizi
simgeyle gosterildigi ayinsel bir baglam igerisinde gergeklesir. Or-
negin, Benedictine geleneginde, adaylar sunagin éniinde yiiziiko-
yun yere uzanirlar; kara bir kumagla ortiilmiig bedenleri ‘diinyaya’
oldiiklerini imlemektedir. Cemaat adaylarin Isa igerisinde diriligle-
rini kutlayan bir ilahf terenniim ederken, iizerlerindeki siyah kumag
kaldirilir ve ayaga kalkarlar. Yeni dogumlarina isaret etmek iizere,
manastir giysileri ve yeni adlar alirlar. Boylelikle, manevi yeniden
dogusu tamimlayan ayin, vaftiz modelinde kurgulanmigtir. Manevi
yeniden dogum bir dizi toplumsal ve géreneksel simge aracihigiyla
canlandirilir: Bir ceset gibi yerde yatmak, siyah kumag, cenaze
ilahisi vb...

Kiilacakra ritiielinde, yeniden dogum her ikisi de cinsel iligki,
gebelik ve dogumun esas evrelerini canlandiran sozel ve imgesel
diizlemlerde gergeklesir. Usta bu siireci betimleyen sozciikleri te-
renniim ederken sakirt, oniinde diz ¢okmily durumda bekler. $ak1rt
ustanin sozciikleri iizerinde yogunlagarak onlar1 canh simgesel
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karakterde zihinsel imgelere terciime eder. Sakirt ustayl, oniindeki
6zgiin Kalacakra goriisiinii yansitan, gnosis’iyle birlesmiy Kalacakra
olarak gormektedir. Sakirt bundan sonra ustamin agzina dogru
gekildigini, merkezi gegit avadhut’den gegerek cinsel organa eristi-
gini ve buradan da gnosiin rahmine bogaldigim duyumsayacakuir.
Bu ‘manevi ve tefekkiirlii cinselligin® motivasyonu, ancak sakirdin
Kailacakra olma arzusunda yatabilir. Metnin agikga belirtmedigj,
Kalacakra/gurw’nun eril kisiligine duyulan eg-erotik bir arzunun
varh@idir. Sakirt Kélacakra/gurw’nun bedenine agzindan girer; bu
ise oral cinsellife gonderme yapmakta, yutmayi cinsellik olarak
imlemektedir. $akirt, goriisiinde Kalacakra/guru’yla kaynagir. Bu,
erosk arzu olmaksizin miimkiin olabilir mi> Kisi Oteki’ni arzula-
maksizin nasil ilahi Oteki olmayu isteyebilir? Kalacakra/guru ile es-
erotik bir arzuda birlesen sakirt, bunun ardindan, ‘ana’, yani ilksel
bilgelik igin heteroseksiiel bir arzuyu deneyimler. Délsuyu olarak
sakirt, bilgeligin rahmine bogalir. §akirt aydinlanma aklyla yikan-
diginda, aydinlanmug bir varhik olarak yeniden dogug gergeklesir.
Bu, her diirlii aciin sona erdigi, ozgiirlestirici iggorilye uyanma
amdir. Budist Tibet ubbt eril ve disil dolsularim ayirt etmektedir;
bunlarin karigmasi gebelige yol agar. Boylelikle, aydinlanma akh
eril ve digil délsuyundan olugur. Manevi yeniden dogus, simgesel
siirecin gift-cinsiyetli dogasii kabul eden bir gevrede olagelir. Bu
nedenle Bu-ston, yukarida gevirisini verdigim satirlarin ardindan,
acimn temel bigimleri yani dogum, yashlik, 6liim ve hastaligin
stesinden aruk gelindigini sOylemektedir. Gizemli doniigiim,
tamamlanmugtr.

Tibet metni ‘simgesel sentaks’in iki katmanim ortaya koymakta-
dir. Iki, esiyle birlikte ilah Kélacakra’dir. Krali bir gift olarak tahay-
yiil edilmektedirler. Ama disil olarak saf farkindalik ya da gnosis’i, eril
olarak da beceriyi (upaya) simgelerler. Ikincil simgesel sentaksta bu
iki ilahi kendiliin anatomisine yogadan alinma s6zciiklerle génder-
mede bulunulur. Saf farkindalik, grass, yum ‘ana’ sozciigiiyle goste-
rilir, vajinasi ‘lotus’ olarak anilmaktadir, Kélacakra’nin cinsel orgam
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ise ‘elmas yoP adini alir; aydinlanmanin tohumununsa ‘eridigi’ belir-
dlmektedir; bu fiil, genellikle dolsuyu bogalmasiyla ilgilidir. Bir bag-
ka deyisle, gosterilen anlam siradan sézciiklerle degil, bunun biyolo-
jik bir gebelik degil de, en iyi gebelik siirecine benzer olarak disii-
niildigiinde degerlendirilebilecek gizemli bir doniisiim oldugunu
gostermek iizere, egretilemelerle betimlenir. Bu erotik/manevi donii-
simii tetkleyen arzu, ilk elde eg-erotik, nihai evredeyse Hetero-
seksiiel bir dogaya sahiptir. Birincil arzunun mahalli Kalacakra’nin
sahsidir; sakirdin eril arzusu, ancak ‘yeniden dogusu’ deneyimlemek
tizere bilgeligin disil bedenine girer.

Buddha’nin Her Seyi Yaratan Hiikiimran Akil-Anast

Incelemek istedigim ikinci vak’a, erken Tibet Budizmi’nin
rDzogs-chen geleneginden alinmugtir. Cagdag bilimcilerin gogu,
rDzogs-chen gelenegini, erken Ch’an (Zen -¢.n.) Budizm’e benzer,
ancak farkh oldugunu diisiinmektedirler. Erken (yani IS 10.-yiizyil
oncesine ait) rDzogs-chen yazim iyi korunamamugtir; bu incelen-
mesini giiglestirmektedir. Bu yazinin bir boliimii, sems sde (‘kesim
aklr) olarak bilinir. Burada birkag metin nihat olani, kun byed rqyal
po byang chub sems (her seyi Yaratan Hiikiimran Akil) denen evren-
sel akilh bir grosis’in kisilestirilmesi olarak sunar.

Bu metin tantrik boliime dahil olsa da, burada tartigilan gibi
biitiin erotik ritiielleri yanhs olarak reddetmektedir. Metin bunun
ardindan, alegorik bir tarzda Hilkiimran Akla varolan evrenin ‘ana-
s’ ve ‘babasr’ olarak génderme yapar. Bu, 41. boliimdeki bir pasaj-
da gayet iyi ifade edilmektedir:

- Ben, iig zamanin biitiin Buddhalannin gekirdegiyim. Ug kath diinyanin

tiim duyarh varliklarimn anasi ve babasiyim. Ve ben canh ve cansiz her
tiirlii varligin nedeniyim. Benden siidur etmemis higbir sey yoktur.!”

Her seyi yaratan hiikiimran diinya iizerinde bir yargig gibi
hitkmeden eril bir Tanr1 degil, cinsiyete iligkin her tiirlii ayinmin

otesindeki, onu destekleyen yagam kuvvetidir. Hiikiimran Akil,
evrenin akilli zeminidir. Bu zemin, yalnizca alegorik olarak bir
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kiginin agzindan konugur. Bu alegorik kisi, erkek oldugu kadar
disidir de; erili ve disili agar. Kok-metinde Hitkimran Akl varolan
her seyin ‘babasr’ ve ‘anasy’ olarak goriiliir. Metnin ikinci ekinde,
cinsiyet egitligi konusu bir adim ileriye gotiniliir. Hiikiimran Akla
verilen farkl adlarla ilgili béliimde, oyle denilmektedir:

Ug zamanin (gegmis, simdiki zaman ve gelecek) titm Buddha’lar ben-
den gikuigindan, adim Buddha-Ana’dir 18

Diger rDzogs-chen metinleri bu konumu, destekler. »Do la gser
zhun Tiim lyP’nin dogasinin (Sanskritge Samantabhadri ad: agik¢a
disi cinse igaret eder) disilligi igerisinde kavramlmadikga hakikatin
kutlulugunun takdir edilemeyecegini belirtmektedir.”” Boylelikle,
rDzogs-chen literatiirii baglaminda, nihai olanin gift-cinsiyetlilige
egilimli disil oldugunu soylemek, dogru olacakur. Toparlamak
gerekirse, bu literatiirdeki erotik dil, cinsiyet yoneliminin agldig
yiice bir diizleme yiikselmistir. Geleneksel Budist konvansiyonlar-
dan sapan bu literatiir; bizi ‘buddha’ terimini disil ve gift-cinsiyetli
olarak anlamaya gagrir.

3) Ozet Notlar

Biscksiiel ve Heteroseksiiel arzular alaminda inga edilmig erouk
simgeciligin gesitli bigimleri iizerine bu aragtirma, erotizmin Tibet
diinyasinda halkin dinsel diigiincesinin biitiinsel bir pargasin1 olug-
turdugunu gostermektedir. Erotik baglam yurdun ve yurdun olu-
sumu lizerinde etkilidir. Yani iilke, fiziksel olujumunu simgesel
anlam olugumlarinda kodlanmug bir iletiyi alacak bog bir kigit par-
gas1 olarak sunan bir metin iglevi goriir. Bu baglamda, yurdun
fiziksel gergekligi hem okur yazarlar, hem de okuma-yazmasi ol-
mayanlarin ‘okuyacagy’ simgesel bir sentaksa doniigiir. Bu simgesel
olusumun iledsi, agikur; boylelikle ‘okur’, bereket, dogum, 6liim
ve doganin ikircimli gizilgiiciinii kolayhkla sezebilecektir. ‘Okur’
bu ‘metni’ doga tarafindan, ilksel zamanlarda yazilmig olarak algi-
lar. Boylelikle, dinsel anlam ilksel kendisi iizerine temellenir; bu
olgu, kodlanmug iletiye herhangi ‘gergek’ bir metinde oldugunun
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cok 6tesinde bir yetke saglamaktadir. Simgesel anlamy-tilkeyle; in=
sanlarin yurduyla kaynagip bu ‘metin’ bigimini ve iletisini -haflen:
kiiltiirel ve dinsel kimliginin biitiinleyici bir pargas1 kilar. Bu ko-
sullar bu gibi dinsel inang bigimlerinin neden zamamn &tesinde
goriinecek kertede uzun yagayabildigini agiklayabilmektedir.

Kalacakra vak’asinda, simgesel sentaks, yalmzca bu alanda yil-
larca 6grenim goérmiig ve incelemelerde bulunmusg kisiler igin erigi-
lebilir, yiiksek olgiide teknik bir metinde muhafaza edilmistir.
Boylelikle, simgesel sentaksin taninmasi bir grup uzmanla sinich-
dir. Ilk vak’ada tiim topluluga seslenen bir goriingiiyle kargilagmig-
ken, ikincisinde insanlarin ¢ogunlugu onu anlamadan diglanmgtir.
Simgesel sentaksin, egretilemeler ve sozciiklerde verilmesi, zihinsel
simgesel anlam imgelerinin imaline yol agar. Ancak bu tahayyiil
edilmig simgesel imgeleri higbir fiziksel gergeklik desteklememek-
tedir. Boylelikle, simgenin fiziksel bilegeni yalmzca katihmcinin
aklnda mevcuttur. Metnin dili akla belirli imgeleri getirir ve bu
imgelerin hakiki deneyimleri temsili olarak anlagilir. Bunun sonu-
cunda, ayin katihmasi, gergekten manevi bir yeniden dogum edi-
minden gegtigi izlenimini edinecektir. Diglayici ve yapay karakteri-
ne kargin, metnin igerdigi imgesellik, arkaik, neredeyse arktipsel bir
dogaya sahiptir. Avustralya’mn kabile halklar: arasinda, erkeklerin,
kadinlarin aybag: hali ve dogum ritiiellerini taklit etmesi, 4dettendi.
Bu pratiklere iligkin betimlemeler, burada tartigilan Kalacakra a-
yinlerine dikkate deger bir benzerlik gostermektedir. Aym zaman-
da, Topraga yonelik arzunun kesinlikle Heteroseksiielken,
Kalacakra ritinin simgesel igeriginin ikircimli bir tarzda C§-crotlzm
ile biseksiiellik arasinda salindig1 belirtilmelidir.

Erken rDzogs-chen geleneginde, erotik simgecilik nihai bag-
lamdaki iligkinsizligini hatirlatan bastirilmig bir incelik edinir; kisi
onu hild erotik imgelere sikigtirmay isterse, bu imgeler biseksiiel
tabiath olmalidir. Ama metnin anlaucisinin nihai olanin her iki
cinsiyette de mevcut oldugunu belirtmek zorunda hissetmesi, in-
sanlarin nihaf olana iligkin daha derin bir kavrayisa ulagma miica-
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delesinde erotik simgelerin 6nemini aydinlatmaktadir. rDzogs-
chen metinleri gegmiste nasil yorumlanmug olurlarsa olsunlar, bi-
zim baglamsal durumumuza ickindirler ve- kendi yorumsamaci
araglarimizla temelliik edilmeyi beklemektedirler.

Her iig simgesel baglam da, yani iilke, tefekkiir ve gizemli bag-
lamli yazili metin Tibet Budist uygarhg igerisinde tanimlanmug
toplumsal cinsiyet rollerinden etkilenmektedir. Budizm sikga, daha
az kat1 cinsiyet rollerini 6ngoéren daha esitlikgi bir din olarak be-
timlenmigtir. Ornegin rDzogs-chen metinlerine odaklandigimizda,
bu tiirden goriigler dogrulanabilecektir; ancak diger iki baglam
goz oniinde bulunduracak olursak, farkli bir gériisiin vurgulanmasi
gerekir. Toprak Tanrigasi vak’asinda, ataerkil tabiath bir cinsiyet
rolii buyrugu mitosun arka planim olugturmaktadir. Simgesel a-
lemde iilkenin, Toprak Tanrigas’nin ve kadiin tutunumlu bir
oriintli olusgturdugunu kabul edersek, o zaman Toprak Tanriga-
s’nin boyun egisinin ayni zamanda kadinin boyun egisi anlamina
geldigi ortaya gikar. Toprak ve kadin, ataerkil toplum tarafindan
temelliik edilir. Her ikisi de dogalan itibariyle ‘k6tii’, dolaysiyla
‘disiplin altina alinmaya’ muhtag kabul edilir. Tek Gozlii Ana tapi-
nagimmin kadinlara agik olmayigt bu durumu haykirmaktadir.
Kilacakra tefekkiirii vak’asinda, es-erotik eril arzunun basgath:
belirgindir. Bir eril ilah olarak Kailacakra’nin erginlemeyi saglayan
guruda mevcut olugu, kadin guru olasihgin1 hemen tiimiiyle yok
eder. Obiir tiirlii, kadin gurunun kendini gakirdi yalnizca simgesel
olarak yutmakla kalmayan, onu aym zamanda mmgesel bir penisten
gecirip Kdlacakra’mn eginin rahmine bosaltan eril bir ilah olarak
tahayyiil etmesi gerekecekti! Boylesi bir tefekkiir kadinlar igin 6n-
goriilmiigse, yalmzca onlari kendi cinsel ve erotik kimliklerini inkar
etmeye zorlamakla kalmaz, aym zamanda tantrik deneyim igin
degerli bir arag olarak disi cinselligini de agaglar.

Burada tartigilan vak’alar Budizm’in, en azindan Tibet yorumu-
nun arzu ve erotigin transfigiiratif giiclinli tamdigini1 goéstermekte-
dir. Toprak tizerinde odaklanan mitos ve ayinler, disilin eril yetke
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giiglerince saglanacak ‘disiplin’i gereksinen kararsiz ve 6ngoériilmez
bir tarzda besimlendigi heteroseksiiel egilimli bir arzuyu canlan-
dirmaktadir. Yalmizca az sayida egitimli uzmana agik olan tantrik
metinler, disil ilksel bir gizilgiice sahip olmakla birlikte, arzunun
ekonomisi agisindan ikincil bir deneyimsel diizlemde yer aldiy, eril
eg-erotizmin simgesel baglamim yansiur. rDzogs-chen geleneginin
gizemli metinleri, biseksiiellik ve digilin bagathgina egilimli bir
simgesel baglamu akla getirmektedir.
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Helenistik Beden Kavrayisi
ve Hiristiyan Toplumsal Etigindeki Mirasi®

Anthony Battaglia

Yakin zaman 6ncesine ait tarihsel aragtirmalar, bedenin geg Ro-
ma Imparatorlupu déneminde nasil anlagildigi ve bu anlayigin Hi-
ristyanhfn igindeki ve desindaki cinsel orfleri nasil etkiledigi konu-
sunda bizleri gok daha iyi aydinlatmugtir. Bu gag her tiirden Huristi-
yan Ogretisinin bigimlenigine sahne oldugundan, Hiristiyan cinsel
ahlaki iizerindela etkisi, §agirtici degildi. Bedene yonelik tutumlara
iliskin Hiristiyan uzlagisi ve buna uygun bir ahlak bu dénemde bi-
gimlenmig, bu tutumlar ve ahlak, giiniimiize dek normatif 6zelligini
koruyagelmistir. Bu sunum, o zaman baglayip, bin beg yiiz yildan
uzun bir siiredir bizleri etkilemeyi siirdiiren Hiristiyan cinsel etigi
geleneklerinin sahnesi olarak bu tarihsel aragtrmanin sonuglarim
incelemektedir. Bu incelemenin 6ncelikli odag: Katolik gelenekdir;
ancak bu cinsel etigin asli hatlar1, Ortodoks ve Protestan gelenekler-
de de bulunmaktadir. Hiristiyanhk’taki beden tartigmasina sahneyi
hazirlamak igin, kirkl ve ellili yillarda Dogu ABD’de siradan Kato-
lik yetigtirilisime dahil olan gorsel model, heykel ve kutsal imgeleri
kisaca betimleyecegim. Bu imgelerde saglkli bir cinsellik modelinin
yoklugu, boylesi bir ihmalin neden bu denli genig kabul gordiigiine
iligkin tanhsel sorulani glindeme getirir ve bu ihmalin degistirilip
degistirilemeyeceg yolundaki daha acil bir bagka soruya yol agar. Bu
sunumun ana béliimiinde Hiristyanhgn olusum ¢aginda, Roma
Imparatorlugwnun sonlarinda Helenistik diinyada ve geg ortagag-
larda, bedenin anlagilmasi sorununa dénecegim. Bu beden anlayigla-

" Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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rimin koklerini ve Hiristiyan ahlaki iizerindeki etkilerini betimleyece-
gim. Son olarak, bedenin modern kavrayig dahil, mevcut durumu-
muzdaki unsurlara bakacagam. Bunlar, yaygin goriiglere bir meydan
okuma niteligi tagir; dayanilabilecek meydan okumalar degildir
bunlar. Bunun yerine, mevcut durumdaki bu unsurlarin tim Hiris-
tiyanlar, belki de 6zellikle Katolikler igin beden kavrayiginda biiyiik
degigiklikleri zorlayacagina inantyorum.!

I

Katolik kiliselerin igleri tipik olarak ok sayida erkek ve kadin be-
deni imgesi igerir -ya da yakin zaman 6ncesine dek hemen her yerde
icermekreydi.- Bir Katolik kilisesinin igine girmek, insan bedeninin
gOriiniir imgelerinin miiminleri esinlemek iizere sergilendigi bir
diinyaya girmekdr. Bir siire otobiyografik bir tarzda konugma paha-
sina, somut bir 6rnege bagvuracagaim. Bundan kirk yil kadar 6nce-
sinde, Philadelphia, Pennsylvania’daki ¢ocuklugumun Katolik kilise-
sinde birkag insan bedeni imgesi goriilebilmekteydi. Higbir sey ol-
masa, o imgeler, tapinmanin iizerinde diiglintilmeyen arka plan
olarak oradaydilar. Ama bundan fazlasini ifade ediyorlards; iyi in-
sanlarin neye benzedifine dair 6rnekler olarak onur nesneleriydiler.
Bu imgeler, insan bedeni konusunda 6nemli bir inanig1 aktariyorlar-
ds; Ozellikle de ac1 gekmeye yazgih oldugunu ve ideal insan bedeni-
nin cinselligin inkdr edildigi, harta etkin bigimde ilga edildigi beden
oldugunu. Katolik kiliselerin birincil imgesi, simdi oldugu gibi o
zamanlar da, bizim adimiza ac1 geken Tann Isa’ydi ve garmih iize-
rinde ac1 geken bedeninin temsili, bir insan bedenine sahip olmanin
ne anlama gelebilecegine iliskin tamyg bir simgedir. Tenasiih ya da
bedenlenmenin Tann olarak Isa igin anlamu, fiziksel aci ve oliim
istirabi gekmekti. Acy, Isa’nun temsil edilen bedenine iligkin ilk ve en
belirgin olgudur, ancak bu konuyu ileride tartigilmak tizere gimdilik
birakacagz. Isa’nin bedeninin daha az géze goriiniir, ancak sikga
agiklanan bir olgusu, onun bekaretiydi.

Gocuklugumun kilisesinin diger 6nemli heykelleri, Isa’nin Ana-
st Meryem ile onun kocast Aziz Yusufunkilerdi. Bu 6riintii, ABD
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Katolik tanhinin o zaman ve yerindeki kiliselerde basat olan 6-
riintliydii. Bu iki imgenin ve esinledikleri sayginin garpici 6zelligi,
Isa’nin anasi ve sézde babasi olmalarina kargin giftin bakir(e) ola-
rak onurlandlrllmamydl Insan bedeni anlamlarina iliskin boylesi
modellere hazirhkh olmayan bir kisiye, bekirete bu kadar vurgu
yapilirken, insanlarin giindelik cinsel dogasina bunca az -bu 6r-
nekte hi¢- dikkat edilmesi garpic olmah. Bu tebligde cinsellige
iligkin bu tutumun arka plani incelenecek.

Bu gocukluk anilarim salt izlenimcidir ve bir sanat tarihgisi ya
da bagka bir uzmanin sistemli yorumlarimin yerini almaya niyetli
degildir. Amacim, miitevazidir. Bu heykeller, somut imgelerde
Katolisizin’de bedenin anlamina iligkin sorular1 giindeme getir-
mekte ve bunu bize, salt ilahiyatqilarin soyutlamalarindan degil,
siradan Katoliklerin her kiliseye girdiklerinde giiglenen- inanglarin-
dan s6z ettigimizi ammsatacak tarzda yapmaktadirlar. Bu giiglendi-
rilmig iletiler hem olumlu hem de olumsuz géziikiir. Bir yandan,
beden asli sayginhfimz agisindan o denli aslidir ki, Tanr1 bile bir
beden edinmistir. Hemen tim bakimlardan oldugu gibi bu bakim-
dan da Hiristiyan beden anlayigiin oriintiisii, Isa’nin bedenidir.
Bu beden, Hiristiyan anlayigina gore gergek, maddi bir bedendi ve
bu temelde, bu kilise imgelerinin beden hakkinda ilettigi ilk mesaj,
son derece olumludur. Bedenin agagilanmamasi gerekir; o ilahiyata
layiktir. Yine de, Isa’nin ve azizlerin bekdreti bize, kisinin gergekten
de iyi bir insan olabilmesi igin bedenin bazi kisimlarindan -beden
sahibi olmamin asli anlamlarindan biri olan cinsellikten- feragat
etmesi gerektigini anlatmaktadir.

Isa’nin gergek bir bedene sahip gergek bir insan olduguna ilig-
kin evrensel, olumlu taniklik ile cinselligin gelenekteki olumsuz ele
aling tarzi arasindaki gerilim, dikkate degerdir. Bunu anlama gaba-
s1, bizi tarihsel gegmisi incelemeye yoneltir. Hi¢ kugku yok ki,
erken Hiristiyanhigin bigimlenis yillarinda bagat olan bedenin ne
olduguna iligkin fikirler, bu gerilimi kismen agiklayabilmelidir.
Ozellikle ilahi olarak gergeklesmis bir ideal olarak bedenlenigin
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anlamu higbir zaman agik degildir ve her zaman 6zgiil kiiltiirleri ve
tarihleri yansitacaktir. Mevcut perspektfimizden, Hiristiyan tari-
hindeki beden kavrayigindan ok daha farkli ve hoggoriilii bir kav-
ray1 bekleriz. Kahtgis1 oldugumuz, beden konusundaki bu inangla-
rin arka plani tizerine daha fazla bir seyler 6grenebilmek igin, gimdi
daha tarihsel bir perspektife yonelecegiz.

Hiristiyanhk Yahudilik ile Grek-Roma diinyasinin karsilagma-
sindan dogmustur. Bu yararh klige, Hiristiyanhigin her iki kékenine
deggin izler tagimasimi beklememize yol agar. Bu vak’ada, beden
kavrayiginin biiyiik boliimiinii, Helenistik diinyada yaygin olan
ruh-beden iliskilerine dair bagat varsayimlardan devralmigur. Bu
kalt kendisini, bedeni yiiksek ve algak tabiatlarimizin miicadele
alan1 olarak goren Hiristiyan kavrayiginda ortaya koyar. Bu kiiltii-
rel varsayimlar karmagik ve popiiler bir bigim almugtir. Ilki bedeni,
ruhun iyi bir yagam kurabilmek igin miicadele etmek zorunda ol-
dugu hammadde olarak ele alan neo-Platonculuk olarak 6zetlene-
bilir; genelde beden, ruh ve beden arasindaki bu mutsuz birlegme-
nin ikincil 6nemdeki ortagidir. Sistemsiz, ama yaygin olan popiiler
bigimse, ruh ve beden boliinmesini daha da abartan Gnostisizm’di.
Bedenin ruhun hapishanesi ve diisman1 oldugu yolundaki israr, sik
sik karsiniza gikar; bu goriis, rutin bigimde bedenin nihai olarak
gergek olmadif, dolayisiyla da herhangi bir 6nem tagimadig ko-
numunu benimsemektedir.?

Geg Roma Imparatorlugwnun felsefi diinyasinda, salt ruhu o-
tantik insan, bedeniyse bizi aydinlanmadan uzak tutan her gey olarak
tanimlamak kolaydi. Hem ana-akim neo-Platonculuk hem de
Gnostisizm bedenle ruhu ayirmakta ve her ikisi de bedeni bu iki ilke
arasinda daha degersiz olarak gérmektedir. Hiristiyanbk her iki dii-
stince okuluyla da ig ige gegmis ve her ikisinden de bir seyler almugtir.
Hiristiyanh@in ‘kitleler i¢in Platonculuk’tan ibaret oldugu yolundaki
niiktede, Hiristiyanh@in ancak ruhla beden arasindaki ayriigin sag-
duyu geregi saylldign bir diinyada gelisebilecegini agiklayacak kadar
hakikat pay1 bulunmaktadir. Niiktenin kagirdig sey, hem ana-akim
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hem de Gnostisizm’in olumsuz kuvvetiyle gelisen belirgin daha yiice
hedefidir. Zamamn felsefi kiltiiriiniin tersine, Huristiyanlar bedeni
déniistiirmeye, Ik Giinah’tan 6nce, Cennet’teki hilini yeniden ya-
ratmaya, ve ondan yeni bir geyler, ruh igin uygun bir barinak yarat-
maya ¢ahgmaktaydilar. Bu, ete kemige biiriinmiis ve maddi diinya-
dan istisnaf varlik Isa’y1 yaratmig olan Keldm’in taklidiydi. Bu ‘d6-
niigtiiriic’ giidiiniin Hiristiyan miinzeviligi agsindan 6énemi, daha
fazla aragurma gereksinen yerlerden biridir?. '

1I

Ne ki, bu yiice 6zlemin 6nemini higbir gekilde azaltmaksizin,
bedenin manevi tehlikesi konusunda genel olarak ikna olmug bir
kiiltiir iginde kok saldigim kaydetmek gerek. Hem neo-
Platonculuk, hem de Gnostisizm’in daha kapsamli bir irdelemesi
onlarin burada gosterilenlerden daha sevimli yanlarini ortaya ¢1-
kartabilse de, bedenin insan yasamindaki yerine iligkin Hiristiyan
kavrayig1 Gizerine koyu bir gélge diigiirdiiklerine kugku yoktur.

Peter Brown bize Helenistik donemde bedenin tibbi resminin
gliniimiizde yaygin anlayistan ‘tiimiiyle farkl’ bir gey oldugunu
soyler. Helenistik tip yazan Galen’den yapugi, ancak ge¢ Roma
antikitesinin popiiler ubbi goriisiiniin gok daha genig bir uzlagisina
ornek tegkil edebilecek bir alintida, Brown bize bu tanig olmayan
biyolojinin canh bir tasvirini sunmaktadir:

Yiirekleri, beyinleri ve damarlarinda, yildizlarda da igildayan 1s1 ve ha-
yati ruhun att1gs kiigiik, ategli evrenlerdi bunlar. Atesli hayati ruh da-
marlarda dolagip kam beyaz bir délsuyu képiigiine doniigtiirdiikge, se-
vigmek, kiginin kamm kaynatiyordu. Bedenin bir biitiin olarak -beyin
boslugu, omur iligi, bobrekler ve kalin bagirsak bolgesi- giiglil bir koro
halinde devinime gestigi bir siiregti bu...*

Hem beden hem de ruh bu koroya katilir; ama rubun zararna.
Brown ‘%kasvetli, ama iyi okunan bir Hiristiyan olan Tertullian’dan
da agagidaki alinttyr yapmaketadir:
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Her iki kismin da (ruh ve beden) tek bir darbesiyle tiim gergeve sarsihr

ve dolsuyu kopiiriip tagar, ve bedenin 1slak sivis1 ruhun sicak t6ziiyle

birlesir. Ve sonra... o son haz dalgasinda, ruhumuzdan bir geylerin
bizden kopup gittigini hissetmez miyiz?

Terrullian’in son yorumu zamanina ¢ok ozgiidiir ve ylizyllar
boyu basgat olacak cinsellik ve bedenin anlagilmasimi saglayacak
anlamla yiikliidiir. Cinsel bogalmanin insan ruhunu azaltu@ ve
tersinin, yani cinsel perhizin giiglendirdigi fikri bityiik 6lgiide, Hi-
ristiyan Kilise’nin kalitarak kendi hedefleri dogrulrusunda degisik-
lige ugrattigy, ardindan da geg Roma diinyasindan yakin gegmige
aktardif cinsel ahlak kavrayisimn arka planini olugturmaktadar.

Bu tablonun birkag yonii, kayda deger: Bedenin sarsiimasi so-
nucu dolsuyunun yaratilmasimin genelde kadinlan da igerdigi dii-
siniilmekteydi. Bu kuramda, erkeklere géte ¢ok daha az olmakla
birlikte kadinlar da délsuyu iiretiyorlardi, ki bu da, onlarin daha
diigiik bir ruha sahip olduklarinin goézle goriiliir bir isaretiydi -eger
boyle bir igarete gerek varsa. Bazi versiyonlarda gebelige bu sinirh
katihm dahi kadinlardan esirgenmekteydi; geg ortagaglara gelindi-
ginde, yaygin analoji tohumun yalmzca erkeklerce saglanmasiyds,
kadinlarsa onun biiyiidiigii edilgin toprag: olusturuyorlardi. Bir
bagka deyisle, kadinlarin iiremeye katkisi, popiiler kavrayista azal-
maktaydi. Bu erkek-merkezli nokta, yine de en 6nemlisi degildir.

Bunun yerine, biyolojik kavrayigin ruhun cinsel heyecanla azal-
diginu varsayigindaki siddetin farkina varmahyiz. Cinselligin biiyiik
hazzi karsisinda 6dedigimiz bedel, bu Helenistik goriige gore, gi-
derek daha az manevi bir varhik olmak, soylulugundan ve erdemin-
den bir geyler yitirmekti. Yasamlarinda ruhun mevcudiyetini art-
tirmak isteyenlerin cinsel uyarimin mevcudiyetini asgarilestirmeye
gabalamalar1 sagirtic1 degildir. Hiristiyan-olmayanlar arasinda dahi,
bu beden kavrayig1 modern popiiler imgelemin olanak verdiginden
daha biiyiik kisitlamalara yol agmigtir. Brown sik stk Romahlarin
‘piiriten dogrulugw’nu “Tefessiih eden’ Roma Imparatorlugu’na
iliskin modern, romantik fantezilerimizden gok, modern, koktenci
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bir Miisliiman iilkede insanlara va’zedilenlere yakin” olarak betim-
ler.® Helenistik toplumda Hiristiyanlarin toplumun genelinden
daha da ileri gitmiy olmalan, sasirtici degildir. Yeni bir tekvin
ve/veya Cennet’in masumiyetine doéniily vurgusunun etkisiyle, be-
denin giindelik ritimlerine saygilar1 daha da azdi ve boylelikle de
tanugt oldugumuz cinsel etigi yaratmada ‘piiriten dogruluk’ yoniin-
de daha da fazla yol almuglardi.

Bu cinsellik kavrayigi neredeyse Hiristiyanh@in iki bin yil bo-
yunca cinsellifin inkdrim vurgulamasim tegvik edecekti: Boylesi bir
inkdr, boylesi bir irade giicii ruhun beden iizerindeki 6ndeliginin
dogrulanmasiydi. Tibbi/biyolojik bilginin birinden birini segme
zorunlulugunu dogruladig bir diinyada bu, anlamliyd1. Hatta daha
da ileri gidiyordu. Bedenin taleplerinin inkéri, cinsellik bir kez
deneyimlendikten sonra daha da giiglesecekti; bu nedenle yagam
boyusiirecek bir durum olarak bekiret yiiksek deger kazands, 6zel-
likle de kadinlarda.® Zamanla Huristiyanlar1 ikiye ayiran bir sistem
geligti; boylesi bir ruh kuvveti sergileyebilenler ve buna istekli o-
lanlar daha iyi Hiriswyanlar olarak nitelenirken, geri kalanlardan,
yani daha az degerli varliklar olan bizlerden yalmizca bedenlerimizi
ciddi bir giinahtan sakinacak kadar, asgari 6lgiide denetlememiz
beklenecekti.” Bu inang ve sonular dizisi iizerine gesitlemeler pek
fazlaydy; burada gok biiyiik adlar anilabilir: Origen, Aziz Jerome,
Aziz Ambrose. Bu konumun usta kuramcisy, cinsellik gerekliligi ve

" onu denetlemedeki yetisizlifimizi ilk giinahin insan bedeni {izerin-
deki etkisinin paradigmasi olarak géren Aziz Augustine’di.

T1bbi cinsellik kavrayis, cinsel bogalmanun fiziksel agidan zayif-
latugy, saghga bir tehdit olusturdugu, aym zamanda da manevi
olarak da tehlikeli oldugu sonucuna yol agmugti. Bir baska deyisle,
Hiristiyan olsun, olmasin, duyarl bir kiginin, boylesi tehlikeli bir
faaliyete girigirken ciddi bir nedeni olmas: ve cinselligi anlaml bir
asgari Olgekte simrlandirmasi gerekmekteydi. $u halde, Aziz
Augustine gibi Hiristiyanlarin cinsellik igin kesin bir gerekge konu-
sunda bu denli 1srarc1 olmalar, sagirtici degildir. Cinselligin be-
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dende yol agtifn teslimiyet, Hiristiyan piskopos Augustine igin
onun igkin olarak yanh§ oldugu anlamina geliyordu; ancak teolojik
agiklamalar1 o zaman anlagildiklar: haliyle up ve biyolojiyle tam bir
tutarlilik sergilemekteydi. Augustine’e gore cinsellik hakh gosteri-
lebilirdi ve ilahi planda yeri de vardi; ama yine de tehlikeliydi ve
dikkat ve kugkuyla ele alinmasi gerekiyordu. Bedenin tehlikelerinin
listesinden ancak, kutsal evlilik gorevi aracihigiyla ilahi liituf gele-
bilecekti, ancak o da yalmzca kismen. Cinselligin getirdigi akil
kararmasim bir tek ilahf iireme amac hakh gosterebilirdi;
deneyimledigimiz haliyle cinsellik glinahin bir sonucuydu ve bas-
langigtaki ilahi niyete dahil degildi. Bu nedenle cinsel iligki, ancak
tireme baglaminda mesruuydu. Yalnz bagina ya da esimiz diginda
herhangi bagka bir kigiyle gergeklestirilen herhangi bagka bir cinsel
ifade, sonradan ‘Sliimciil’ giinah addedileeek kertede ruhtan uzak-
lagma anlamina geliyordu. Egler arasinda dahi, cinsel zevk tehlike-
liydi ve ancak iligkinin tek amaci iireme oldugunda tam anlamuyla
hakh goriilebilir, glinahsiz sayilabilirdi. Boylesi bir tek amaglilik
diigkiin oliimliller igin miimkiin olamayacagina gore, en iffetli
evlilik yatagina bile bir miktar giinahkirlgin trmanmast kagul-
mazdi. Her birimizin diinyaya giinahla damgalanmug olarak geldi-
gimiz olgusunu agiklayan, bu giinahkirlikt1.®* Hem sekiiler hem de
Huristiyan olan bu kavrayiy goz 6niinde bulunduruldugunda, bu
6z-mahrumiyetin boylesine yaygin bir ideal haline gelmesi gasirtici
degildir. Augustine yalmz degildi; yalmzca megru cinsellikten Pa-
zar ve bayram giinleriyle Paskalya perhizi ve vaftiz hazirliklar sira-
sinda uzak durulmasini 6nerenler arasinda en etkilisiydi.

Bu 6ykii iyi biliniyor; bizler igin yeni olan y6n, bu yaygin cin-
sellik anlayiginin geg Roma Imparatorlugu déneminde tibbin ve
yaygin pratigin destekledigi genel insan bedeni kavrayiginin bir
unsuru olduguydu. Bedenin cinselligine yonelik bu olumsuz kavra-
yig1 gelistirenler bir tek Huristiyanlar ve onlann ilahiyat1 degildi.
Bize sagirtic1 gelebilecek sey, bu ubbi/fiziksel beden kavrayisinin bu
denli uzun 6miirlii olmasidr. '
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Cok sonralan, 13. yiizyllda Thomas Aquinas kendisinden 6nceki
gelenegin biiyiik boliimiinii 6zetleyerek gegmisin cinsel etigini kendi
zamanina akrardi. Gergekte, bunu bazi bakimlardan daha da sertleg-
tirdi. ‘Ara zamanda yagamug bir Ispanyol azizin, Seville’li Isidore’un
inlii bir vecizesine bagvurmaktayd:. Cinsellifin dogaligim betimle-
mek igin ona ‘doganin tiim hayvanlara 6grettifi sey’ denilmekteydi -
salt bu vecize bile, cinsellik ve bedenin nasil kavraniidigina dair pek
¢ok sey anlatmaktadir. Aziz Thomas’in bu ‘dogalhica iliskin yorumu
fikirlerin kiiltiirel ortamlarindan ve onlari anlayanlarin egilimlerinden
nasil etkilendiginin bir incelemesiydi. Baska baglamlarda, Aziz
Thomas’in doga, akil ve liitfiin yollarimin ayni hedefe yonelen, ta-
mamlayic yollar oldugu konusundaki 1srarinda savunulacak pek gok
sey bulunmasina kargin, tam da burada, Helenistik etkinin giiniimii-
ze dek gliglendirilerek aktariimasinda gok biiyiik etkisi olacak bir
sekalde sendelemektedir. Isidore’un vecizesi araciigiyla, hig de elest-
rel olmayan bir tarzda diisiiniigiine dahil olan beden kavrayi§i, doga-
y, ruhun cinsellik sonucu zaafa ugradig iizerine, gogu bakir ve baki-
reler tarafindan gelistirilmig bin iki yiiz y1llik diiiincelerin mercegiyle

gozlemleyip yargilayan bir kavraygur.

Augustine ve arkadaglarinin Helenistik dunyam, Azxz Thomas
ve arkadaglar1 araciigiyla giiniimiize aktarildi. Cinsel etik farkh
gaglarda farkli bigimlerde telaffuz edilmekle birlikte, biyolojik kav-
rayigin biiyiik boliimii gok yakin zaman 6ncesine dek aym kalmig-
ur. Bu biyolojinin bilegenleri $6yledir:

1) Genelde: Cinsel haz dogasi itibariyle bizi manevi agidan za-
afa ugratir. Ayrica onu fiziksel olarak tehlikeli kilan maddi bir si-
nirlenme ya da rahatsizhik da vardir. Bunun sonucu, bedeni, cinsel-
B olabildigince az gereksinecek tarzda terbiye etmek, erdemin
yoludur.® Bekarlik, perhiz, bekéret, bunlarin her biri cinsellikten
tsnindii ve irade kuvvetiyle erisilebilecek durumlardi.

2) Kadin: Kadin bedeni erkeginkinden agagiyd: ve doga tara-
findan erkege tabi kilinmugti. Bu diigkiinlilk, oncelikle fizikseld,
qlinkii kadinlar erkegi erkek kilan kisimlardan yoksundu. Konuyu
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bu tarzda okumaya egilimli bir toplumda bizatihi kadinin goriinen
bedeni, onun biyolojik kusurlulugunun yeterli kanitiydi. Gergekten
de, doganin tiim gebeliklerin erkek gocuga olmasimi 6ngordiigii,
ancak hava kosullan gibi baz geylerin zaman zaman doganin tasa-
rimum bozdugu yolunda pek gok kuram dolagmdaydi. Erkekler
baska nedenlerden dolay1 da kadinlardan iistiindiiler; 6rnegin ge-
belige yaptiklar1 katkidan dolayr. ‘Kadinlarin’, diye 6zetlemektedir
Gudorf, “akildan yoksun olduklarr ve Tanr’nin imgesine, ancak
erkekler dolayimyla erigebildikleri”® diigiiniilmekteydi. Daha az
akila olmakla kadinlar, cinsel haz kargisinda daha az direngliydi.

3) Ureme: (Onunla bagdagtinilan diger hedeflere ek olarak)
evlilik iginde dahi cinsellik edimi, her seyin 6tesinde dinsel, hatta
ubbi megrulagtirilmaya gereksinim duyuyordu; ancak buna ek
olarak, baska ikincil, daha az fiziksel meghulastirmalar olanakh olsa
da, boylesi bir hakhilagtirma iireme iizerine odaklanmaktayd.

Helenistik diinyada geligip aktarilan beden kavrayisi yalmzca
giiniimiizde Katolik adim verdigimiz versiyonun degil, tiim Hiris-
tiyanligin ortak mirasidir. Erken yiizyillarda dahi Grekge ve Latince
konusan diinyalar arasinda bu konularda giiniimiize uzanan farkl-
liklar goriilse dahi, bu erken dénemin mirasi Katolik ve Ortodoks-
larda ortakur. Protestanlar iginse, Helenistik beden kavrayisi, genig
olglide, cinsellik ve beden anlayigi ilk giinah kavrayiginin biitiinsel
bir pargasi olan Aziz Augustine’in etkisi dolayimiyla Reformasyon
ve Reformasyon-sonras: teolojilere aktarilmigtir. Her lig gelenek de
yiizlerce yillik yaganmig gelenegin kalitgisidir. Ozgiil olarak Katolik
olan bir beden kavrayigimin kuramsal ifadelendiriligini saptayabile-
cegimiz bir moment varsa, bu Helenistik doneme degil, daha 6nce
soz ettigimiz doneme tarihlenir. Bu neredeyse bin yil sonra, Orta-
¢ag'n kesinliklerinin bel vermeye bagladigi bir dénemdir. Geg
ortagagin doga-yasas1 6gretisi kullanima girerek zamanla ortagag
cinsel etigini agiklayacak bir etiket haline geldi. O zamandan bu
yana, Katolik beden ve cinsellik kavrayig1 ‘dogal’ olma yaftas altin-
da anlagilagelmistir. Her ii¢ vak’ada da Helenistik diinyada bigim-

150



lenen Hiristiyanhk pratigi normatif olmay: siirdiirmiigtiir. Asagida
Katolik gelenege iliskin olarak sdylenenler, uygun degisikliklerle,
diger gelenekler igin de gegerli sayilacaktir.

Hiristiyan geleneginin, onciillerin olugtugu erken giinlerinde
bagat olan beden kavrayiginin biitiinii, temel yapisim degisime
ugratmayacak tarzda kimi kiigiik degisikliklere konu olsa da, resmi
Katolisizm’de bir norm olarak varhgim siirdiiregelmistir. Bu tiir
kiigiik degisikliklerin dahi gergeklestirilmesi son derece tedrici ve
goniilsiiz bir tarzda olmugtur. Gelenegin kimi daha kabaca unsurla-
n yiizyillar boyunca kimi degisikliklere ugratilmig olsa da -6rnegin
dogum kontrol yontemlerinin giiniimiizdeki durumu-, halen 6gre-
tilen cinsel kod, cinselligin bedenden yildizlarin kimi t6zlerini mas-
settigine inanildi1 zamanlar anlamli olan bir koddur.

Bedenin resmi Katolik imgesi, savunmak bir yana, kavrayigimi-
zin Otesinde yer alan, bilim-Oncesi bir biyolojiden kaynaklanir.
Pratik bir ifadeyle, bu beden kavrayigi popiiler olarak dogal yasayla
iligkilendirilen geleneksel cinsellik etiginin temelinde yatar. Ancak
cinsel etifi sekillendiren tek etki bigimi beden imgeleri degildir.
Bedene iliskin fikirler, pratik tavsiye ve davranig bigiminde kargimi-
za gtkmadan 6nce bol miktarda belirgin ve kabul edilmis kuramsal
diigiince slizgecinden gegirilmelidir. Bu tiirden kuramsal diigiince-
lere ek olarak, siradan insanlarin tarihsel ve toplumsal kogullar ile
onyargilarinin bilingdist ya da endiseyle ortbas edilmig etkileri de
yabana atilmamalidir. Kayitlar bedene ve cinselligin ruhu tiiketen
giiciine iligkin temel kavrayiglarin Hiristiyan toplumunda neredeyse
iki bin yil siireyle sabit kaldigim gosterse de, yol boyunca pek ok
etken cinsellik etiginin bigimlenigine katkida bulunmugtur. Bu
etkilerin son dénemler yazininda pek ok kez dile getirilen dikkate
deger ornegi, popiiler Katolik tutumlarin escinsel davranig kargi-
sindaki inigli-gikigh tutumlaridir. Bu tutumlar iki bin yilhik tarih
boyunca degisiklikler goéstermistir; tarihgi John Boswell’e gore
yakin zaman 6ncesi pratiginin sergilediginden ¢ok daha biiyiik bir
degiskenlik.!'!
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Kimi zaman popiiler forumlarda cinsellik kargisinda daha olumlu
bir tutum igerisinde olan gayn resmi beden kavrayisi ortaya gikar.
Katolik iilkelerin kimi zamanlar giinesli bir duyumsallikla imlenmesi
ve ‘herkesin bGyle yapmasr® -cost fanno tutti- bosuna degildir. Boylesi
tutumlar sikqa savag iginde olmalar1 gereken kuramlarla yan yana
varliklarim stirdiirmiigtiir. Bu gatiski gozler Oniine serilmemigse,
bunun nedeni, yukarida sozii edilen, cinsel erdemin iki katmanh
bolitnmesinin siradan insanlar iizerindeki basinglar1 hafifletmesidir.
Dahasi, 6zellikle son yillarda, modern tip, yeni bilgiler ve demokra-
tik segimlerin insanlann erigimine agidig yerlerde, beden karsisinda
daha olumlu bir tutum gelismektedir. Yine de, resmi siyasann altta
yatan sabitesi, hild Helenistik beden kavrayisidir. Eski beden kavra-
yisindan tiiretilen tutumlar, resmi dgretinin arka plamm olugturmayi
siirdiirmektedir. En 6nemlisi, eski gelenek, bedenlenmenin ne anla-
ma geldigi konusundaki tek agikga vurgulanmig yorum olmayi siir-
diiriir; daha yeni hareketler heniiz kapsaml bir rasyonelden yoksun-
dur. Aksi yondeki resmi 1srara kargin, resmi Katolik tutumlarla pek
cok Katolikin gercek deerleri arasindaki gerilim artmaktadir.
Christine Gudorf gibi gelenege biiyilk sempati besleyen Hiristiyan
yazarlarin dahi, konunun tiimilyle yeniden goézden gegirilmesini
istemelerine gagirmamak gerek.

III

Dogal bilimlerde, &zellikle de biyolojideki ve psikoloji gibi sosyal
bilimlerdeki gelismeler gegmis yiizyllarda bilgelik sayilanlan bizler
igin sagmaliktan ibaret kildi Ornegin aruk kadinda gebeligin ayin
ancak birkag giinii miimkiin oldugunu biliyoruz. Cinselligin yalmzca
o giinlerde kabul edilebilir sayilmas: fikri bize acayibin de otesi gele-
cektir. Boylesi bir bilgi, ritme dayah dogum kontrolii ve evliligin
resmi gelencksel hedefi arasindaki iligki en azindan akil kariguricidir.
Resmi Katolisizmv’in seslerinin kabul etmesi imkénsiz goziikse de,
yeni bilgilerimizin bizi cinsellik konusunda kaguulmaz olarak yeni -
diiginme tarzlarna dogru ittiginin kabulii, yaygindir. Biyoloji, psi-
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koloji ve benzerlerine iligkin bilgiler o denli yaygin ve giiglii goziik-
mektedir ki, onlani burada verili kabui edip iireme etigine iligkin
Katolik anlayiginda degigimi dayatan iig bagka etkene deginecegim.
Bunlardan ilki kadinlarin haklarinin ciddiye almp eski para-
digmada oldugu lizere goz ard: edilmemesi konusundaki israrlari-
dir. Tek bir 6rnek verecek olursak, siddet ve cinsellik konusu, geg-
miste, gelecekte gekecegini umdugumuz dikkatten gok daha azim
gekebilmisti. Dikkatin dar tanimiyla cinsel edimlerin igerdigi do-
gallik ya da dogadigilikla sinirlandirilmasi, 6zellikle evlilik igi kuv-
vet kullanimi konularina gok daha az ilgi duyulmas: anlamina gel-
migti. Dikkatin yeniden buraya yoneltilmesinin zamam g¢oktan
gelmis de gegmektedir ve bunun nihayet gergeklesiyor olmasinin
esas nedeni, kadinlarin gabalaridir. Perspektif ve degerlendirmeler-
deki pek gok bagka degisim, burada kadinlarin bakig agistnin ka-
buliinden - kaynaklanmaktadir. Her geyin Otesinde, resmi
Katolisizm seslerinin kadin haklarimin 6énemini gérmeye bagladigi-
na dair cesaret verici isaretler ortadadir. Temmuz 1995°te yayinla-
nan bir papahk tamimi, Katolik Kilise’nin kadinlarin erkeklerle
esitligini tamdigini agiklamugti. Pek gok Vatikan izleyicisini gasirtan
bu tamimin uzun dénemli etkileri heniiz ortaya ¢ikmug degildir,
ancak salt varligh dahi Katolikligin kadin anlayigim etkileyecektir.

Katolik cinsel etiginin yeniden diigiiniilmesini dayatan ikinci
yeni etken, liremenin cinsellikteki yerinin diiriistge yeniden deger-
lendirilmesini gerekli kilan diinya niifusundaki degisimlerdir. Diin-
ya halklarinin dogum oranlarinin diigiiriilmesi siyasas: ihtiyatin
yolu olarak goziikmektedir. Bu Katolik cinsel ahlak anlayiginda
dramatik, neredeyse tahayyiil edilmez bir degisim olacaktir. Boylesi
bir canlanma kolay degildir; hatta bunu hayal etmenin dahi iyim-
serlik oldugu soylenebilir. Ama giigliikleri ne olursa olsun, bu,
zorunludur. lyi bilindigi iizere, Katolik ilahiyatinin yiiksek gelene-
gindeki, iireme ve cinsellik arasindaki, Augustine’in, cinsel haz ile
yoksunluk arasindaki tek engel oldugunu diigiindiigii bag: kopart-
manin olanaksiz -olmadifi, kamtlanmugtir. Cinsellikten, onun su
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gotiirmez giiciinden, insan yasamim kontrol yedsinden korkunun
resmi Katolik ethos’un derinliklerinde yattig1 suglamasi sikga dile
getrilmigtir -ve bu tiir suglamalar en azindan kismen haklidir. Do-
gum kontroliiniin kotii oldugu israr1 kismen, ancak olas1 vahim
sonuglarin, yani gebeligin cinselligi belirli sinirlar igerisinde tutabi-
lecegi inancindan kaynaklanmaktadir. Dogum kontrolii konusunda
galisan Papalik komisyonundaki azinhigin savlar1 boyleydi ve bu
savlar tartigmalara damgasim vurmustu. Bunun sonucunda, dogum
kontrolii, Katolik Kilise’nin diinya niifusuyla bag etme yetisi 6niin-
de 6nemli bir engel olmayi siirdiirmektedir.

Ancak tahayyiil etmesi ne denli zor olursa olsun, boylesi bir de-
gisim gergeklegmelidir: Diinya niifusu Kartolik ciftlerin aile planla-
masina salt acil durumlarda ya da derin vicdan muhasebelerinin
sonunda izin verilmesini talep etmekle kalmiyor. Aile planlamasi-
nin, dogumlar arasinda ara verilmesinin, gocuk sayisinin azaltilma-
siun, Katolikler i¢in sorumlu bir cinsel etik olarak va’zedilmesini
bekliyor. Boylesi bir degisimin hig de kolay olmadigini belirtmeye
gerek yok. Insan bedeninin dogas ve ruh ile beden iliskisi iizerine
yeniden diigiinmeyi gerektirmektedir; bu, gelenegin yetilerinin
otesinde olmamakla birlikte, en azindan bir meydan okuma olustu-
rur. Bu girisimin, Christine Gudorf, Patricia Beattie Jung ve
Rosemary Radford Ruether gibi kimi kadin Katolik ilahiyatgilarin,
hatta Daniel Maguire, Charles Curran ve Luther’ci James Nelson
gibi baz1 erkeklerin galigmalarinda basladigim gorebiliriz.

Modern biyoloji ve tip, kadinlarin statiisii sorunu, niifus artig
hizim kesme gereksinimi -tiim bunlar bedenin resmi kavranihginda
degisikligi dayatiyor. Ancak gergeklik, dordiincii bir yolla da Kato-
lik etiginde iiremenin yerine iligkin anlayista bir degisikligi zorla-
maktadir. Bu, bazi bakimlardan daha da dramatiktir ve ihmal e-
dilmesi daha da zordur. Sanayilesmis toplumlarda, simdiden deva-
sa bir etki yapmug, gelecekte daha da yapacak bir egilim ortaya
¢ikmistir. Bu, insan olgunlagmasinin geligimsel ¢evrimindeki degi-
simlerden kaynaklanan bir degisimdir. Bir yandan ergenlik yagi
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diigmekte, boylelikle gengler, biiyiik ebeveynlerinden gok daha
erken yaglarda cinselligi yasama -ve gocuk sahibi olma- yetisine
sahip olmaktadirlar. Ote yandan, ekonomik bagimsizhigin olanakl
oldugu yas, giderek yetigkinlife dogru gekilmektedir. Bir geng
erkek ya da kadin, toplumsal ve iktisadi bagimsizhiga, ergenlige
ulagtiktan on-on iki yil kadar sonra erigebilmektedir. Insan yaga-
mundaki bu yeni geligme, diinyanin pek ¢ok dilinde, en azindan bu
anlaminda mevcut olmayan yeni bir isim edindi: Ergenlik. Bu yeni
sozciiglin _kullamlmasi, Birlesmig Milletler Niifus ve Kalkinma
Konferansr’nda gevirmenleri zor durumda birakmugt1 -ama s6zcii-
giin temsil ettigi gergeklik, yeni sozciikle bag etmeden gok daha
biiyiik bir sorun yaratmaktadur.

Ergenlik, geng kisinin cinsel agidan olgun ama toplumsal ya da ik-
tisadi agdan heniiz yetigkin sayllmadig bir dénemdir. Onceki top-
tumlarda baza benzerleri bulunsa da, giiniimiizde insan bedeni igin
yeni bir olasiik olarak ortaya qikmaktadir: Toplumsal agidan heniiz
yetiskin sayllmayan cinsellie yetili kisi. Boylelikle, ergenlik dénemi
gelencksel beden ve cinsellik kavrayigina kargt kapsamb bir meydan
okumay olugturur. Augustine’in gemasina gore, cinsel iligkiyi giinah-
Mirhkwn abkoyan, iiremedir; evliligin diger ‘amaglar’ Augustine,
Thomas ve digerleri tarafindan telaffuz edilse de, tireme niyetinin
mevcudiyeti (ya da yakin zaman 6ncesine dek bu niyetin yoklugu),
bedenin hakiki dogastyla uyumlu ve ilgili kisilerin gikarlarina uygun
ansellik igin zorunlu bir koguldu. Cocuk diinyaya getirme olasihg ile
anlan iyi yetisirme olanagim birbirinden ayiran ergenlik, geng kisiyi,
eski beden kavrayiginin cinsellikten kahramanca feragat etmede 1srarh
giaiiknigii uzun bir siire igine yerlestirir. Cinsel olgunluga erigmig
kiilenn en gengleri ve en az sorumluluk duygusuna sahip olanlarn-
dan, eski kurama gore, on iki yil kadar siirebilecek uzun bir dénem
boyunca, biiyiiklennin gogunun uygulamadigy bir kahramanhk bek-
leamekaedir. Gebeligi etkin bigimde Onleyecek araglar varolmasina
karypn, cinsel ifadelerden kaginmalan istenmekeedir. Boylelikle ergen-
Bk, bedene iligkin, son donem ubbi ve kiiltiirel degigimlerin olanakh
kldih viim diger degisiklikleri somudar ve dayatr.
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Niifus arng tuzam siurlandirma zorunlulugu, gebelik olasilig
olmaksizin cinsellifi yagamak i¢in modern up ve teknolojiden yarar-
lanma olanag), insan psikolojisinin anlagilmasindaki, eski cinsel per-
hiz 1srarim ikiylizhi, olanaksiz olglide zorlayic1 ya da ancak sistemli
bir psikolojik bastirmayla, yani gok yiiksek bir bedelle gergeklesebilir
bir ey kilan degisimler -bunlarin tiimii birlegerek kadim beden kav-
raywgna iliskin zorlayia sorulan dayatir. Bu kavrayis bekérerin yiicel-
tilmesine yol agmug ve gocuklugumun kilisesini yagamlar cinsellikten
anndinlmug kigilerin imgeleriyle doldurmugtu. Ruhban resmen ka-
bullenmekte hdla zorlansa da, aile planlamasi Katolik yagamun kabul
goren bir unsuru haline geldi. Kacinlarin egidigi, Katolik niifusun
onemli bir kesimi agisindan agik bir durum. Neo-Platoncular ve
Gnostklerden kahttugimiz ve gelenegin kendi tarzinda degistirip
aktardify beden imgesi, simdiden devasa degisikliklere ugramakta;
bu degisiklikler keadini hild bir beden olarak tammlamay siirdiiren
cemaat igerisinde kavgalara neden olsa da...

Bir beden olarak cemaat mi? Evet bedenin Katolik gelenek ige-
risinde, siradan mahalle kiliselerini siisleyen imgelerde géze gorii-
nen bagka bir anlamu daha vardir. Bunlar, Katolik beden anlaygi-
mn, ¢ocuklugumun kiliselerindeki imgelerde ancak kismen temsil
edilen hatlaridir. Yukarida amlan kigilerin tarihsel referanslarinda,
6rnegin Isa, Meryem ve Aziz Yusufun tarihsel ortamina iligkin
kaygida; ama oOzellikle de heykelleri o ortamlarda bulunan diger
azizlerde, Lucy’de, Francis’de vb. igkin olarak mevcutturlar. Azizler
Isa ile zamanimiz arasindaki yiizy\llari, zamanin da Katolik gérii-
niin bir pargasmm olugturdugunu bizlere ammsatacak bir tarzda
doldurmaktadir. Katolik bedenin tarihsel ve toplumsal boyutlarin
miiphem bir tarzda gorebiliriz. Hiristiyanhigin Katolik versiyonun-
da, bedenin gizemli, komiinal bir boyutu, géze goérinmese de
mekin ve zaman iginde bir uzantis1 vardir. Bu daha genig baglam,
Hiristiyan bedenin en siradigt ve ilging unsurlarindan  bazilarim
sunar. Katoliklerin ait oldugn kiliseden, genelde Isa’nin bedeni,
kimi zaman da gelini olarak s6z edilir. Cemaatin gizemli bir beden
olarak kavranilmasi bize o denli garip gelmemelidir; gtinkii bunun
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daha sekiiler baglamlarda, kigilerin ulusal ya da kabile toplumlarin-
daki uzantlarinda modern analojileri bulunmaktadir. Bu, Aziz
Pavlus’ta farkl: bireylerin neden farkh yeti ve yetenekleri oldugunu
agiklamada kullanilir: Bunlar aym bedenin, biitiiniin iyiligine farkh
bir katki yapabilecek farkh kisimlan gibidir -aghz, kulak, el...

Bedenin bu komiinal, tarihsel boyutu burada verebilecegimden
daha fazla dikkati hak etmektedir. Tarih ve kiiltiiriin pozitif 6ne-
mine iligkin boylesi gergek bir anlama, bizatihi tarih ve kiiltiiriin
talep ettikleri degisimlerden gegebilmek igin gergekten ihtiyacimiz
vardir. Ancak bedensel bir cemaat olma duygusu, tiim iligkinligine
kargin, giiniimiizde pek ok insan igin Katolisizn’de bedenin en az
anlagilabilen yoniidiir. ABD’de Hiristiyanligin, hatta dinin bigimi
artan 6lgiide bireycilesmekte ve cemaat giderek bos, hatta anlamsiz
bir ideale doniigmektedir. Iman cemaatinde &tekilerle birlik, Yeni
Ahitte sikga tekrarlanan bir tema olsa da, nominal olarak cemaatgi
olan Katolik geleneginde dahi tahayyiilii zordur. Modern diinyada
dinsel cemaatlerin 6nemi giderek aginmakta ve yaygin bireycilik,
boylesi cemaatlere aidiyeti ihtiyari, istefe bagh kilmaktadir. Bu
ortamda, zaman ve mekén igerisinde yayilan bir komiinal beden
fikri Ozellikle degerli gozitkmektedir. Boylesi bir goriiyii kapsama-
nun yeni yollarim bulma geregi, fiziksel, goriiniir, tensel beden icin
miicadeleyi anlamli ve son derece 6nemli kilar.

Notlar

! Bu imgelerdeki ac1 ve bekiretin énemine ilk dikkatimi ¢eken, Howard -
Happ oldu.

2 Pheme Perkins, ‘Creation of the Body in Gonsticism’, Jane Marie Law
(der.) iginde, Religions Reflections on the Human Body, Bloomington,
Indiana University Press, 1995, ss. 21-35.

% Joan Culianu, ‘The Body Reexamined’, Religious Reflections on the
Human Body, ss. 1-18de en 6nemli tema budur; ayrica bkz. Peter Brown,
The Body and Society: Men, Women and Sexual Renunciation in Early
Christsanity, New York, Columbia University Press, s. 144.

* Bu ve izleyen alinti, Brown, A.g.y., s. 17°dendir.
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5 Brown, A.g.y., s. 23; krg. Michel Foucault, The Hiswry of Sexuality, c. 3,
The Care of the Self, New York, Random House, 1988, ss. 39, 143.

6 Aline Rouselle, Porncia: On Desive and the Body in Antiquity, New York,
Basil Blackwell, 1988, ss. 128-40.

7 Wayne Meeks, Ongins of Chrisan Morality: The First Two Centuries,
New Haven Yale University Press, ss. 147-9.

8 Margaret Farley, ‘Sexual Ethics’, James B. Nelson ve Sandra P.
Longfellow (der.), Sexwality and the Sacred: Sources for Theological
Reflection, Louisville, Westminster, 1994, ss. 60-61.

® Bu baglamda, su sozleri kaydetmek gerekir: “Geg antikitenin minzevileri
insan bedenini ‘otarsik’ bir sistem olarak gérme egilimindeydi. Ideal ko-
sullarda kendi “sisP’yla iglemeye yetiliydi, yalmzca bu isiyr siirdiirmeye
yetecek kadar besine ihtiyaci vardi. ‘Dogal’ durumunda -ki miinzeviler bu
durumu Adem ile Havva’un bcdcnlcnylc Gzdeglestirme egilimindeydi-
beden, sonsuza dek ‘bagibogluga’ yetili, iyi ayarlanm1§ bir makine olarak
igliyordu. Bedeni gereksiz yiyecekle doldurup, boylelikle de kendisini
fiziksel igtah, ofke ve cinsel itkide ortaya koyan agin artik enerjiyi aqiga
gikartan, diigkiin insanlarin garpik iradeleriydi” (Brown, A.g.y., s. 233).

10 Christine Gudorf, Body, Sex and Pleasure: Reconstructing Christian Social
Ethics, Cleveland, Pilgrim Press, 1994, s. 3.

1! John Boswell, Christianity, Social Tolerence and Homosexuality, Chicago,
University of Chicago Press, 1980.

2 Gudorf, A.g.y., ss. 1-7.
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_ Filipin Yerli Dininde
Beden Anlatilari, Mecazlar ve Kavramlar

A) Ispanyollaria Temas Sirasinda Dans Ritiielinde
Babaylan: Ruhaniliin ve Giiciin Kutsal Kab1"

Fe B. Mangahas
Girig

Bu kongre i¢in hazirladigimiz makale yol agic1 ve agiklayici bir
dogadadir. Farkli akademik alanlardan (Kadin Caliymalarindan
Mangahas, Filipin Tarihinden Guerrero ve onun yerli ruhani
gruplar gahismasindan Alara) i kadinin ortaklasa bir gabasi olarak,
fikirlerimizi toplumsal cinsiyet ve din gibi ortak bir temada ortaya
koyma girisimimiz kolay olmadi. Her seyden 6nce konu yenidir ve
makalelerimizin son teslim tarihine kadar olanakh olandan daha
fazla aragtirma gerektirmektedir. Ikinci olarak, editérler olarak hali
hazirda Bat1 ve eril perspektifin hikim oldugu sosyal bilim kuram-
lariyla ve yontemleriyle, 6zellikle tarihle, miicadele etmek zorunda-
y1z. Sonuncu ancak aym derecede 6nemli olarak, verilen tema ve
makalemizin alani igerisinde feminizm, sadece baglangig niteliginde
data ve ¢6ziimlemenin oldugu Filipin babaylan gelenegi iginde bir
baglama oturmahydi.

* Tiirkgesi: {tker Gayla.
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Bu karma makalede benim béliimiim Filipinler’de kadin giicii-
niin babaylan’dan (Ispanyol miidahalesi zamamnda Filipinlerdeki
rahibeler) kaynaklandig ve oradan takip edilebilecegi hipotezinden
yola gikar ve kiiltiirel, sosyal ve ruhani alanlarin igine igleyen dii-
zeyleri ele gegiren bu gii¢ dans ritiiellerindeki babaylan’in bedenine
yerlestirilebilinir.

Simdiye kadar somiirge 6ncesi Filipin toplumunun toplumsal
cinsiyetci-karakteri iizerine gok az gaksma yapilmigtir. Ve babaylan
(erkek ya da homoseksiiel olabilirdi ancak agirhkh olarak kadind)!
kesinlikle bilimsel aragtirmalarin odaginda yer almamigtir.

Bu baslangi¢ makalesinde yaptugim sey babaylan’in miimkiin
oldugu kadar yakin bir gériintiisiinii elde edebilmek igin Ispanyol
temasi sirasinda babaylan kaydeden birkag metin segmek ve bura-
dan hareketle babaylan’larin giiciinii tamamen yerli perspektifinden
ve kadinlarin bakigindan ¢6ziimlemeye bagtamakti. Bu tiir bir yeni-
den okuma, varhg Filipinter’in erkenden Hiristiyanlagmasim ve
somiirgelesmesini onleyen babaylan’in, gergekte, kadin olarak s6-
miirge oncesi Filipinler’de bir iktidar merkezi ya da iktidarin uy-
gulanmasinda ve onun muhafazasinda anahtar bir oyuncu oldugu
yolundaki hipotezimi destekler kamtlar1 ortaya gikarabilirdi.
Babaylan zamanla Ispanyol somiirgecilerin ve misyonerlerin onu
bu alandan fiziksel olarak silme noktasindaki toplu hincim ve daha
sonrada giddetini harekete gegirdi. $u bir gergektir ki Filipin reviz-
yonist tarihgiligi kadar ana akimu tarihgiligi de buna gereken 6nemi
vermekte bagarisiz olmugtur.

Metin Olarak Dans Ritielinde Babaylan

Belki de babaylan ve onun dans ritiieli iizerine en erken anlati-
nin Antonio Pigafetta’nin (Macellan’in resmi kronikgisi) sOyledik-
leri oldugu diigiiniilebilir. Pigafetta babaylan dans ritiielini goz-
lemleyip Villiers Lord’u Philip’e rapor yazarak, onu ‘putlara ta-
pinma’ olarak nitelendirmistir.? Ne olursa olsun kimse onu bu
ifadesi yiiziinden suglayamaz. Onun ait oldugu kiiltiirel gelenekten
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(Cadi avab@gimin yakict zamanlan olan 16. yiizyil Avrupa’si)
ritiieldeki belirli 6geler ve semboller; domuzun kutsanmasi, piring
sunulari, sarma yapraklarda pisirilmig dar1 ve kizarmig balik sunula-
r1 bir pagan ritini akla getirmigti.

Dahasi, bir cambay kumag1 ayaklar altina alan, giinese baghlik
sunan, kamig borazandan sesler gikartan, seremoni boyunca gok
fazla dans hareketi yapan; bir kupadan sarap igerlerken, iglerinden
birinin sonunda bir mizrakla domuzu 6ldiiriip katihmcilarin alinla-
rim domuzun kaniyla isaretleyen iki ‘yagh kadinin’ 6ne ¢ikan var-
liklari- tiim bunlar Pigafetta’yr sadece biiyiik bir merakla degil
sokla da sarsmig olmahdir. Onun geldigi yerde, kadinlarin bu tarz
ritleri hatta herhangi bir ritiieli yonetmesi diigiiniilemezdi ve cgcr
bunu yapsalard: ve ‘yagly’ olsalard: kesinlikle ‘cadr’ olmalari.lazimdi.
Elbette onlari cadi olarak adlandirmads, ancak onlar1 babaylan olan
kendi isimleriyle de adlandirmadi.Ve onun tarafindan siirekli soy-
lenen ‘yash kadin’ tabiri, sonradan onlara &7uja’lar ya da cadilar
olarak gonderme yapan aym kiiltiirel bakigtan gelen yazarlar1 etki-
ledi.

Yapibozum yardimiyla ‘pargomendeki catlaklary’ gorebiliriz®.
Pigafetta aym anlat iginde Onceki ifadelerine karithk gosteren,
babaylan’1 bliyiik bir fiziksel dayanikliliga sahip bir kisi olarak tasvir
eden gozlemlerini kaydetti: “Seremoni boyunca bir megale siirekli
yanar ve domuzu sigleyen yash kadin onu alir ve agzinin ortasina
koyar”.

Bir sonraki pasajda Pigafetta sunlar1 belirtir: “Diger yash kadin
borazamin ucunu domuzun kanina batirdi ve onunla kocasinin,
arkadaginin ve sonra geri kalan insanlarin almnmi gizdi. Ama bize
gelip bunu yapmadilar”. Buradan onlardan birinin kana dokuna-
bildigi ve digerlerine kutsanmi§ kanla dokundugundan evli oldugu
sonucunu da gikartabiliriz. Babaylan’in térene taniklik eden Ispan-
yollara bunu yapmamig olmasi 6nemlidir. Yalmizca aymi inanci ve
adetleri paylasan kigilere kanla dokunulmahdir. Boylece babaylan
bu jestle kendileri ve yeni gelenler arasindaki sinirlar1 gizmigtir.
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Biiyiik bilgelik ve anlayis, biitiin bunlar ancak olaylar1 sonradan
anlama yetenegine sahip biri s6yleyebilirdi!

Sonunda Pigafetta anlatusimin bitiminde babaylan’in egsiz giicii
ve otoritesiyle, kadinin topluluk igindeki muazzam sorumlulugu
hakkinda hayati bir bilgiyi agiga gikardi. Pigafetta gunlan kaleme
ald1: “Yagh kadinlar ciippelerini gikardilar, sadece kadinlar kendile-
rine kanlmaya gagirarak iki ¢anakta ne varsa yediler... Sadece yash
kadinlar yaban domuzunu bu usulle kutsayablhr ve bu hayvan bu
usulle ldtiriimedikge asla yenemez”.*

Miguel de Loarca (Legazpi’nin yakin arkadagi olan bagka bir
Ispanyol kronikgi) altmug yil sonra 4abaylan ve onun dans ritiieli
hakkinda daha gagiruc ayrinular ekledi. Bu dénemde onu kendi
ismiyle babaylan olarak adlandird1. Ancak Loarca’nin objektfinden
isim <blisler tarafindan sahip olunan’ kadin' olarak yeniden tanim-
land1 ve buna mal edildi. Ciinkii ona ve onun Avrupali/ Hiristi-
yan/Eril perspektifinden goriilen ‘bagindaki muhtegem alunh ge-
lenklerle ok ihtigamh giyinen’, ‘agz1 kopiirerek viicudu onu hizla
yere savurana’ kadar sarki soyleyip dans ederek Tanrlara karg
ritiieli yerine getiren bir kadin yalmzca ‘onu ele gegiren iblislere’
yakariyor olabilirdi. Ama yine ayni anlat1 iginde Loarca bu durumu
onun hastalify iyilestirme, geleceg soyleme ve 6lityii cehennemden
kurtarma giiciine yiikledi.®

Neyse ki, Fray Ignacio Alzina’min bir 1688 anlaus: babaylan’in
iglevini daha somut terimlerle tanimladi. Ona gore Bisayanlar igin-
de daetan olarak adlandirilan babaylan Tanrilar ve insanlar arasinda
aractyd1. Daetan anlam ‘arkadaghk ve barig’ olan dait kelimesinden
gelir. Daetan olmak igin kisi ruhlar tarafindan ¢aginlmali ve onu
fiziksel olarak uygun hale getirecek bir yasam ve 6liim deneyimi
yoluyla kabul edilmelidir.® Ancak babaylan olarak dactan’in rolii-
niin daha somut bir resmine sahip olmak isteniyorsa, boyle bir
bilgi yetmeyecektir. Alzina’mn anlatuklann bile daha fazla
yapibozuma gereksinim duyar. Ancak tipki Pigafetta ve Loarca’min
anlaulart gibi Alzina’minkiler de daha derin bir ¢oziimlemeye izin
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verecek bagka belgeleri ve disiplinleri gerektirir. Kisaca gosterildigi
gibi ¢ anlatt da temelde Bau, Huristiyan ve eril bakig agisiyla sa-
katlanmagtir.

Babaylan’1 Baglamlagtirmak

Her biri kendi disiplininde yerlinin ne oldugu konusunda aras-
tirmalarina devam eden Filipinli sosyal bilimcilerin gabalan bu ba-
lamdan gok yararlt olmaktadir. Bugiin, Loarca ve diger kronikgilerin
anlatilarindaki bosluklar1 doldurma igi daha az zorlagmistr. Su an
babaylan dans ritiielini oturtacak bir temel vardir. Ornegin parga
parga olmasina kargin Filipin mitleri ve eski zaman bilgileri babaylan
ve onun dans ritiielinin yerlegtirilebilecegi bir yerli diinya goriigiinii
anlamada hild yardima olabilir. Bagka emik gruplarda da bulunan
iki ayr ‘gériilebilenin ve goriinemeyenin i ige diinyalarr” gériisii bir
Patan kavramudir. Bu Hiristiyan ve Bauli dogaiistii ve dogal nos-
yonlariyla ayn1 degildir. Igin dogrusu, Tagalog ya da herhangi bir
yerli dilinde dogaiistii kelimesi yer almaz. Filipin-Ingilizce sézciik-
lerde bu kelime igin bir giriy bulunmaz. Tagalog terimi olan
‘sobrenatural’ (dogatistii) agik olarak Ispanyolcadan alinmugtur.

“I¢ ige diinyalar’ bakig agisindan, gériilebilir olan seyler duyular
tarafindan algilanabilenlerdir. Goriilemez olanlar siradan duyular
tarafindan goriilemez ya da algilanamaz. Bu yiizden 6liiler diyarina
ait olan diger varliklar gibi Tanr1 Bathala da (tek {istiin varhk)
gorilmez 4ilemin parcasidir. Insanlar goriilebilir 4lemdendirler.
Ancak iist dlem, insanlarin orta diinyas: ve alt diinya birbirinden
ayrilmaz. Bu yiizden her diizeyin sakinleri goriilebilirlerin goriil-
mezlere karst ne kadar hassas olduguna bagh olarak birbirleriyle
iletigim kurabilirler. Diger yandan goriilmezler kendilerini goriile-
bilir yapabilirler ve insanlarin diinyasina girerler. Insanlar ise olii
akrabalarimin tam orada ve bazen de tam burada bulunarak onlara
ne kadar yakin oldugunu bilirler. Insanlar tarafindan Bathala ve
daha agag diizeydeki Tanrilarla temas kurulabilir ve bazi mitlerde
insanlarin yakariglar1 yoluyla Tanrilar yeryliziine indirilirdi.
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‘I ige diinyalar’ kavramu iginde bir bagka yerli nosyonu anlami
iki olan dua kok kelimesinden tireyen tndir (kaluluwa).
Tagaloglar, Ilocanolar, Ilongolar, Bukidnonlar, Bagoboslar ve
diger birgok etnik grup insan tininin iki varolug gekli olduguna
inanmaya devam eder: Bunlardan biri insan bedenine bagh oldugu
zaman fiziksel gekil ve digeri insan bedenini terk ettigi zamanki
ruhsal bigimlerdir. Beden (baggi) ve tin (karrurwa) arasindaki ay-
nm Baul anlamindaki gibi degildir. Bat felsefesinde beden 6zdek
tin ise tozdiir. Bir kigi beden ve tin bir arada oldugu siirece canli-
dir. Oliim ruhun bedenden ayrilmasidir ve sondur. Filipin inang
sisteminde beden ruh olmadan canli kalamaz. Ancak tin bedeni
terk edebilir ve canh kalabilir. Viisayanlar’a gore tin (dungan) be-
deni bir kisi uykudayken goniillii olarak terk edebilir. Bu yiizden
Filipinliler tine bedene geri donebilmesi igin bir sans vermek ama-
ayla uyuyan bir kisiyi nazikge kaldirirlar. Oliim aninda tin burun,
gozler, dudaklar ve bedenin diger deliklerinden diganiya dogru
gikar. Sonunda yiiksek bolgelere dogru gitmek iizere havaya ya da
riizgiara kanigir. Orada bagka bir beden bulabilene kadar bekler.®

Filipin mitleri de Ispanyol miidahalesi sirasindaki 16. yiizyil Fi-
lipin toplumunda &abaylan’in goreceli yiiksek statiisiinti agiklamaya
yardima olabilir. Temel olarak mider ilk kadin ve ilk erkegi bir
bambu gubugundan ya da iki ayr1 yumurtadan aym zamanda ¢ik-
mug olarak diigiiniir.” Bu erkek ve kadiun ayni kaynaktan geldigini,
tozde ve kokende esit olduklarini ima eder. Bathala kelimesinin
kendisi de bagka ipuglari sunar. Ik hece olan #a kadin kelimesinin
karsiligy olan &abae’den ve lglincli hece /& erkek anlamindaki
lalake’den gelir. Isik/yasam anlamindaki zha kelimesinin eklenme-
siyle beraber kelime yagam/igtk saglamak igin esitlerin yaptg isbir-
ligine isaret eder. Bu yiizden kadin erkek arasinda boyun egme
degil kargiliklt birlik vardir.!® Bu Adem’in bir kaburga kemigi ola-
rak kimligini Adem’den gikaran, kadini bu dunyadak1 gii-
nah/istirap/6liim/seytanin asil nedeni olarak géren Batih Adem ve
Havva nosyonunun oldukga kargisindadir. ‘
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Digi Tannlar da Filipin mitolojik diinyasinda bolca bulunur.
Bathala’mn yardimalan olarak maddi diinyamin ortak yaraucilan
ve baghca yetistiricileridirler. Bu disi Tanrilar arasinda Indianale
(emek ve iyi amellerin Tannsit), Djamangan (iyi hasat Tanrist),
Amankabli (deniz Tannsi) ve ITkapati (toprak ve tarim Tanrisi)
vard1. Goksel toplulugun hizmetlileri de kadin Tanrilardi, Maayar
gokyiiziiniin en giizel Tanngastydi ve ay’in hizmetlisiydi. Iki kiz
kardesi vardi; Hana (sabah Tannsi) ve Tala (yildizlarin Tanrist).!!

Gagday babaylan tizerine daha yakin galiymalar ‘nSbet” ya da
veed haline, Loarca’nin gikardigy sonug gibi geytan tarafindan bir
ele gegirilme olarak degil, sapi (mecnun kigi) ya da esrime olarak
adlandinlan biling durumunun bir degigimi olarak géndermede
bulunurlar. Burada ‘esrime’ ya da vecd, babaylan’in hizmet ettigi
topluluga bazi yararlar saglamak igin babaylan’in bedeninin olumlu
‘agkin gii¢’ rarafindan ele geginilmesidir.'> Bu vecd halinde yapilan
babaylan’in dans ritiielini, manggaway ya da mangkuhkalam gibi
benzer ritiielleri geytani niyet ve sonuglar igin yapanlardan ayirir.
Ancak mitler aldata olabilir. Bazen ya da ¢ogu kez toplumun reel
giig iligkileri iginde sembolize etukleri seyin gergekte varoldugunu
kesin olarak garanti etmezler. Buna kargin mitler 6nceden olasihikla
gergeklesmis olan seyleri sezmemizde bize yardima olabilirler.
Ciinkii bu inanglarin ve idetlerin birgogu Filipinolar arasinda bu-
giin de devam eder.

Kaynaklar:1 basindan sonuna kadar ayni seviyede siirdiiriilen bir
yerli paradigmasindan g¢6ziimlemenin bir yoéntemi olan
Pilipinolohiya, upki bir kap gibi insani kiginin holistik bakiginin
kanutlariyla ortaya gikar. Filipino igin kiginin bir kavanozunki gibi
bir dig1, bir ici ve bir derinligi (Labas, loob, ilalim) vardir. Elbette
Nisinin ii¢ boyutlu resmini betimlemek igin uygun eslestirmeler
yoluyla mecazlarin kullanimi insan olarak Filipino’yu anlamakta
faydahdir.’* Bu iskeleti giiniimiiz ortaminda kendi babaylanizm
galiymasina uygulayan bir Filipino akademisyen, daha berrak bir
babaylan bakisiyla ortaya gikarak s6yle yazmigtir:
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Babaylan ahlaki egitimci, sagaltial ve kadin rahibe olarak her toplulu-
gun kabul edilmis 6nderiydi. Sozleri ve eylemleriyle ispatlanmakla iyi-
ligin kaynag olarak algilandi. Babaylan dinsel seremonilerde siklikla
sagalomin ve diger kutsanma bigimlerinin kaynaklari olan iyi ruhlar ca-
rafindan ‘ele gegirildi’ ve kullanildi. Sapi ritiielinde bir kiginin ideal ka-
rakteristik Gzelliklerini babaylan’in iginde, diginda ve derinliginde sah-
nede goriiriiz. Sap°de (vecd) medyum (sinasapian) onun agik ve temiz
ig tarafinda (loob) ruhun bir siire igin oturabilecegi ve amacim gergek-
lestirecegi uygun bir kutu/kaptir. Beden ruhun 6zel evi (fahanan) ha-
line gelir.'*

Burada yerli kiiltiirel antropolojik varsayimlarin iginden bakil-
diginda, babaylan’in dans ritiieli koklii olarak yeni bir anlam kaza-
nur. Ritiielin bir 6gesi olan veed durumu (sap#) simdi lituryal
dramaya yakin bir dinsel olaydir. Orada:

Uygun bir medyum sayesinde insan medyumun di§ tarafinda (labas)
onun ¥ tarafinda bulunan kutsalla karsilagir. Medyumun i tarafi
(loap), Ruh tarafindan ikamet edildigi i¢in medyumun dis tarafim
(labas) Tannsal olamn dogrudan temsilcisi yapar. Bu o halde Tanrisalla
temasin yerliye ve insanla temas eden Tanrisalin kendine has yoludur:
dogrudan ve duyumsal. S4ps bagka tiirlii ulagilamayacak olanla duyum-
sal bir temastir. Ruhani Tannlarca ziyaret edildigi ve kutsal tarafindan
dokunuldugu igin bu tiir bir dokunus iyilesme ve tiim yikilmig hayatla-
rin diizeltilmesi olarak yaganyr. Ruh medyum araciligiyla onlara hayat
verirken ya da acilarim dindirirken, hayatlan doniistiiriiliir ve hastalik-
lan1 ahnir.'®

Akademisyen Ferdinand D. Dagmang bunu ‘kutsalla tensel bir
kargilagma® olarak adlandirir. Eski Dominiken papazi yeni-
ruhaniligin savunucusu Matthew Fox buna ‘bedenin kutsalligimin
yaganmas!’ der. Ben bunu baslangigtaki ve evrendeki gibi her biri
birbirinin giiciinii dengeleyen tenselligin ve ruhaniligin birlestigi
‘tensel ruhanilik’ olarak adlandirtyorum.

Bu beni dans ritiielindeki babaylan hakkinda 6ne siirecegim son
noktaya gotiiriir. Pigafetta ve Loarca tarafindan yapilan anlanlarin
her ikisinde de cambay kumagtan s6z edilir. Onun ne oldugunu ve
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dans ritiieli baglamu i¢inde hangi giicii temsil ettigini tam olarak
anlamaya bugiin igin girigilmedi. Iyi aragtinihr ve gahgihirsa kumag
ve onun dansla ilgili sembolizminin, babaylan’in gicii ve iglevi
hakkinda daha derin kavrayislar1 ortaya koyabilecegine inaniyorum.
Bir siire 6nce ‘Yerli Dokumalarindan Gériilen Bilingaltr’'é iizerine
bir konferans dinlerken Filipinli kadin dokumacilarin zaman zaman
ama ozellikle Ispanyol miidahalesi sirasmda disi babaylanr’nkine

yakin bir rol oynadiklarim 6grendim.

Konugmacilarin agiklamalarindan bu kadinlarin kullandig tek-
niklerin giiniimiiz ileri teknoloji ve bilgisayar gag1 standartlar: ya-
ninda bile miikemmel oldugu sonucunu gikardim. Matematiksel
kesinlikle simetri ve geometri igeren, mevcut el becerimizin Gtesin-
de birbirine baglanmig modeller kullamilmigtr.

Bu modeller asla biitiinden ayr diigiiniilmeden, vecd halinde ha-
yal edilmis tasarimlarla ipki dogumdaki gibi kadinin bedenine bagh
olan dokuma kumaglarindan iiretilmigtir. Tiimii kadin olan dokuma-
alar tarafindan kullamilan bu tasarimlar teknik sinirlamalara meydan
okur. Bu bilgiden, bu kadinlarin sadece ruhani bir akil durumunda
ve babaylan dans ritieline benzer duyumsal bir rubani dunumda
olduklan taktirde bu kesinlik ve giizellikte dokuyabilecekleri sonucu-
na yaklagiyorum. §imdi vecd/sapi’ye yol agan tensel ve gok neseli -
dans uygulanmadan 6nce dabaylan’in gignedigi kumagin varh@ ha-
tirlanabilir ve baglanti kurulabilir. Bu yiizden bu makalenin. baghg
‘Dans Ritiielinde Babaylan: Ruhaniligin ve Giiciin Kutsal Kabr’dur.

Baza Gozlemler ve Sonuglar

Stiphesiz babaylan olarak yerli kadin somiirge 6ncesi Filipinlerde
yardimsever bir gii¢ merkeziydi. Filipin killtirinii tarihsel bakig
agisumn temeli olarak kullanan, 6nde gelen Filipino tarihgisi Dr.
Zeus Salazar’in qahgmasina gore babaylan kiiltir, din ve tip alanla-
rinda 6ne gikan rolii dolayisiyla eski Filipin toplumunda merkezi bir
kigilik. Nitekim mitoloji ve kiiltiirel miras iizerine toplumun otori-
tesi, ritiiellerin ve sagalimin her tiirit hakkinda bilgjli olan bir rahip,
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astronomi ve onun tanmla iliskisi konusunda proto-bilimci bir uz-
mand1. Babaylan, datu (siyasi ve ekonomik onder) ve panday (tek-
noloji uzmanm) ile birlikte toplulukta giiglii ve etkili bir figiirdii.

Ispanyol misyonerler (kendileri de ruhani énderler olan) hakl
olarak onu muazzam bir rakip olarak gordiiler. Iygal etmek ve
Hiristiyanlastirmak igin ihtiyag duyduklar1 alandan onu temizlemek
icin ayninuh stratejiler geligtirdiler ve bu dogrultuda davrandilar.
Goriiniige bakilirsa babaylan’in yeri hem ruhani hem de kamusal
alanlarla kesisti. Babaylan’in drama ve iktidar ritielleri dansim
yapmasina izin verilmesine karsin, nasil oldu da yeni dinsel ve siya-
sa] diizen kok salabildi? Bu karma makalenin bir sonraki boliimii
ayrintul bir sekilde babaylan’s yerinden etme ve onun bedeninin
kutsalligini bozma ‘savagimr’ni inceleyecektir.

Pigafetta’nin anlansindaki ‘yash kadin’ onun dans ritielini ke-
nardan izleyen beyaz yabancilarin alinlarim takdis etmekten ahkoyan
babaylan’in akhndan gecen yasamuna ve iglevlerine dogru yaklas-
makta olan tehlike diisiincesi olmalidir. Bohol adasindan bir
babaylan daha agik sozliiydii. Gelmekte olan Bat’nin neyi isaret
ettigi lizerine belirsiz olmayan s6zlerle insanlarim uyardi. Kelimeleri
o kadar etkileyiciydi ki Cizvitler onlar1 kaydetmeye deger buldular.
Ve boylece ilk kez kadinin/babaylan’in gergekre konugtugu bir anla-
uyla kargilagiyoruz. Cariaga adli bu babaylan bir matemde (dalit)
(insanlarin agina oldu@u bir form) dans ederken su sarkiy: soyledi:

Maga calialiura ang banua
Maga capucane ang cubayon;
Mabual agra qui ring lunson
Mabuen cagra quing cubayon
Bu yer degistirilecek
Ya da bagka bir kiiltiirle bagka ddetlerle
diger insanlar onu ele gegirecek
Bu kasaba tamamen yok edilecek
Boyun egdirilecek bu bolgeye
Adalanin geri kalamyla birlikte'”
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Sunlan da ekleyebilirdi: “Bu beden ele gegirilecek ve kutsallig-
na saygisizlik edilecek/Bu onun, insanlarin ozgiirliik ve tamhk/
biitiinliik hissinin pargalanmasiyla sonuglanacak”.

Notlar
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Magellan (New York, Hakluyt Society, 1874, ss. 97-98) gevirisi iginde.

? Bu ifade ilk kez William Henry Scott’un Ispanyol fethi 6ncesi malzemeyi
yeniden-okumasinda kullanilmugtar.

* Lord Stanley’in gevirisi iginde Pigafetta. Vurgular bana ait.

5 Miguel de Loarca. Relacion de las Llas Filipinasin gevirisi Gregorio F.
Zaide, Documentary of Philippine History (say1 75, Manila, 1994)’de bulu-
nabilir.

¢ Pablo Fernandew ve Cantius Koback, O.P., “Chapter 13 of Francisco
Alzina’s Historia de las Islas Visayas” (1608), Ingilizce gevirisi,
“Concerning Their Priests and Priestesses and How They Acquired This
Dignity”, vd. Philippiniana Sacra, C. XX, say1 59, Mayis-Agustos 1985, s.
238. Aynca ble. Francisco R. Demetrio, S.J., Mythsand Symbols,
Philippines, Manila National Bookstore, 1978, gozden gegirilmig basim, s.
147.

7 Florentino H. Homedo, “The World, the Sacred, and the Traditional
Filipino Societies”, UNITAS, c. 64, say1 4, 357.

8 Francisco R. Demetrio, S.J., Gilda Cordero Fernando ve Eduardo N.
Zialcita, The Sosed Book, Quezon City, GFC Books, 1991, s. 97; Alicia
Magos’un doktora tezine dayanarak.
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Filipin Yerli Dininde
Beden Anlatilari, Mecazlar ve Kavramlar

B) Somiirge Zamaninda Babaylan:
Kutsallig: Bozulmus Bedenler®

Milagras C. Guerrro

Ispanya’dan gelenler en dehgetli diigmanlariyla Ispanyol dénemi
oncesi yerli dininin babaylan’inda (rahibeler ya da sacerdotizas)
kargilagtilar. Seflerle ne kadar siyasal otorite paylagtiklar1 bilinmi-
yorsa da ruhani alandaki iglevleri géz 6niine alindiginda hatir1 say1-
lir miktarda bir gii¢ ve etki uyguladiklar1 ve ok biiyiik prestije
sahip olduklar1 séylenebilir. Onlar yoneten ve yonetilenlerin da-
msmanlari, Tanriarin ve rubhlarin yatistiricisy, insanlarin giinahlari-
nin bagslatunasy, Doga’nim topluluktan isteklerinin yorumlayicisi
ve kahinleri, ruh ile bedenin sagalticisiydilar. Ispanyol argivlerinde-
ki belgelere erigemeyen ve geleneksel olarak orijinal Ispanyolca
kaynaklarin Ingilizce gevirisine dayanmig olan énceki tarihgiler bu
onemli rolleri yeterince anlayamamuglardir. Neyse ki, birincil kay-
naklara bir geri doniig Filipin tarihinde babaylan’in gergek yeri
hakkinda bize daha fazla bilgi ve daha berrak bir kavrayig sunar.

Ispanyol papazlari neden catalona’lart ve babaylans bag diis-
manlar olarak gordiiler? Peder Diego De Aduerte Filipin koloni-

* Tiirkgesi: tker Gayla.
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sinde dinin durumunu tarugirken rahibelerin rahiplerden daha
biiyiik bir diijman oldugunu belirtir.! Dominikenler Zambales
bolgesinde Bolinao kasabasinda bilinen ve siiphe edilen babaylan-
lar1 tutukladifinda ve aletlerini ‘geytan’a tapinma araglar1 olarak
miisadere ettiginde; bunlarin otuz besi kadindi ve sadece on biri
erkekti. Neredeyse tiim evli kadinlarin bir ata (ya da amita) tapin-
masiyla ugragmasina kargin sadece yagh kadinlar (vigjas) diger
anitera’larin egitimcisi olarak iglev goriiyordu.?

Fray Agustin Maria de Catro’ya gore disi rahibelerin ibadeti en
soylulardan biriydi ve genellikle ilk dogan kadinlar tarafindan miras
alinurda.

Usaban mas de sacerdotizas o aniteras que de sacerdotes aunque estos
tambien tenian algunos, gente vil y con mucha razon, desestimada,
por vivir feisimamente. En estas aniteras o hechiceras entraba el
demonio y daba por ellas sus respuestas, y por medio de estas y de
aquellos hacian sus supersticiones y sacrificios para aplacar a sus
anitos.® (Merino, 1954, s. 211)

Ancak “s algun hombre hacia este oficio (por ser de mucho interes) se
vestia de vestidos y efectos de mugier™* (Eger bir erkek bu gérevi yapiyor-
sa, kadin giysilerine biiriiniir). Bu s6zlerden anlagiimaktadir ki erkek
rahipler ancak 6nce kadin olmalari gartiyla ruhani diinyaya girebilir ve
ritiiel alaminda bir rol oynayabilirlerdi. Engizisyon Dairesine uzun
ciippeleri i¢inde oldukga kadina benzeyen rahiplerle siipheli cadilarin
dalga gegtigine dair bir gikdyet gelmesi hi¢ gagirna degldir.

Babaylan Tanrilar ve ruhani diinya ile insanlar arasinda aracilik
yapti. Ispanyol papazlar onlarin sadece putlar1 muhafaza etmedigi-
ni ‘geytanla da konugtugunu’ séylediler. Onlar topluluk adina ‘sa-
vaglari, hastaliklar, 6liimleri ve diger olaylarr’ yorumladilar. Mev-
simlere uygun olarak koye ait ve bireysel faaliyetleri saptadilar.
Sadece din, tarim ve ticaret iizerine degil evren haklonda da
ezoterik bilgiye sahiptiler. Toplulugun merkezi faaliyetleri; tarlala-
rin hazirlanmasi ve ekinlerin dikimi rahibelerin varhgim gerektirdi.
Tyi ve kétii olmak iizere iki tiir anitos oldugu igin iyi olanin génlii-
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nii aldilar ve gegsitli aletlerle gagirtici bir gegitlilikreki karigimlarla
otlar ve kokular araciigiyla kétii ruhlar yatigtirarak insanlara zarar
vermelerini engellediler.

Zambales’deki Bolinao vakasi #abay/anla insanlar arasindaki bu
yasamsal bag1 gdstermektedir. Ispanyollarin varigindan sonra gegen
bir yliz yildan fazla zaman sonra bile kasabanin insanlar1 héla s6-
miirge Sncesi dénemin ruh diinyasina inandilar, Apo Lagui (en
yiiksek Tanr1) ve diger ruhlara tapmaya devam ettiler. Bunlarin her
birinin kendine has giicii vardi. Sadece Apo Lagui tiim bedende
hastaliga yol agabilirdi. Bir baska Tanr1 Ganciam sular1 harekete
gesirebilirdi. Bir sahil kasabasi olarak Bolinao denizin yiikselmesi
ve algalmasina tabiydi, deniz galkanuli oldugunda bir babaylan
sular1 sakinlegtirmeliydi. Insanlar tarafindan gok sayg: duyulan ve
korkulan bir diger anito olan Po-on’un (‘k6k’, temel ilke’ anlaminda
‘raiz’) topragin oldugu her yerde kurakliga ve sele yol agma giicii
vardi. Kasabada birgok babaylan olmasina kargin sadece en az sek-
sen yaginda olan biri Po-on hakkinda yeterli bilgiye sahipti ve onun
gonliinti kazanabilirdi. Bol bol su ve iyi bir mahsul igin ruh’a dua
ederek piring tarlalarini gezdiler.®

Babaylanlar Ispanya’dan gelenlerden korkmadilar ve bazen on-
lar1 8ldiirdiiler. Birgogu Ispanyollarin yalan séyledigine dair insan-
lar1 uyararak koyleri dolagtilar. Aslinda onlar insanlar1 onlara yiye-
cek, su, gali-girpi ve diger erzaklar1 vermek igin ziyaret eden ‘beyaz
digli barbarlara’ itaat etmemeye ikna eden kigilerdi. Agustinyen
papaz Agustin Maria de Castro’ya (1780) gore ilk misyonerler,
Filipinlerde sayisiz miktarda bulunan ‘cadilar’ ve ‘gulyabanilerle’
(brujas y duendes) gergekte gok sayida kesigin oldiirtildiigii birgok
savag yapmuglardi. Ispanyol yénetiminin ilk yiizyl boyunca bura-
daki papazlar da dahil birgok Ispanyol’un Meksika’ya tayin edilme-
ye can atmasi gagirtict degildir. Filipinler ‘zahmetli bir misyon’
sikinuli bir gorevdi; toprak kurak ve insanlarin birgogu eger tiim-
den diigman degillerse, kayitsizlarch.
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Babaylan, indio’lar ve kegigler arasinda dostga bir iligki karulma-
sinin Oniindeki baglica engeldi. Bu kegiglerin kroniklerinden ¢ikara-
bildigimiz sonugtur. Ornegin 1599’da meshur Silongan kumanda-
sinda Morolar, Cebu’da Negros ve Panay adli Ispanyol sahil yerle-
simlerinin kurulmasina savunmaci bir tepki vererek bu kéyleri
yakular ve birgok indio’yu esir aldilar. Bu bolgedeki rahiplerin go-
revi daglara kagan korkmug yerlesimcileri diiz araziye geri donme-
ye ikna etmekti. Ancak kaganlar kegiglere onlarin kendilerini koru-
yamayacagim belirterek geri donmeyi reddettiler. Onlarin bu inat-
gihklar1 Dupungay olarak adlandirilan biiyiisiinde kurnaz ve ‘sey-
tan’a kurban veren bélgenin en gohretli babaylan: yash bir kadinin
‘koti> etkisinden kaynaklamyordu.® Dupungay Indio’lann Moro
saldinlarinin Morolar ve Ispanyollar arasindaki iligkilerden kay-
naklandigina ve Ispanyollar etrafta olduklari siirece Islam tehdidi
yiiziinden kd&ylerinin giivende olamayacagina dair ikna etmigti.

Fr. Aduarte’ye gore Pangasian vilayeti ‘seytan’ tarafindan kesis-
lerin din degistirme iglemine direnmeleri igin ikna edilmig insanla-
rnn kayisiz  davraniglani  ylizinden sorunlu bir misyondu.
Aduarte’ye gore ‘seytan’ koylerde kiigiik kiliseler kurulmasina gok
igerlemigti. Bu kizginhk sik sik rahibelerin tirkiiniicii- ulumalartyla
ifade ediliyordu’. Aduarte’nin bu ifadelerini kdylerdeki kilise inga-
atlarina karyi muhalefetin en s6ziinii sakinmaz olaninin rahibeler
oldugu olarak okuyamaz miyiz? :

Aduarte erkek olan siyasal 6nderlerle ya da datus’larla igbirligini
saglamlagirmanin yeterli olmadifim ileri siirer. Bize Nueva
Segovia’min Nalfotan kasabasimin ‘kavgaci ve saldirgan’ insanlarim
ornek gosterir. Burada Dominikenler 1607°de bir kilise inga etmis-
tir. Pagulyan isminde 6nde gelen zengin ve soylu bir gef ‘vahgile-
rin’, ‘puta taparlarin’ ve onun uyruklar ‘iblisler’in ortasinda Ispan-
yollara sadakat ve barig s6zii vermigti. Koy halkina; erkeklere, ka-
dinlara ve gocuklara biiyiik bir cemaat olarak yeni dini kabul et-
meleri igin Onciilik etti. Ancak Ispanyollarla isbirligine hevesli
olmayan Caguenga adinda ‘cady’; ‘iblis kadin’ (mala mujer ...
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diabolica aquella anitera maldita) ve rahibe (una hechicern
sacerdotiza) insanlar1 agik bir isyana ‘kigkirtmaya’ bagladi. O kadar
ikna ediciydi ki koyliller kendi tavuklarim, besili hayvanlarim 6l-
diirmek ve ana tarimsal iiriinleri olan Hindistan cevizlerini sokmek
lizere harekete. gegtiler. Muhtemelen bu eylem misyonerler ve
encomendero tarafindan yonetilmeyi engellemek igindi. ‘Ozgiirliik’
adina komgularin1 da gagirarak koylerini bogaltip daglara gittiler ve
daha dnce oraya kagmug olanlara katldilar.

Caguenga’ya ne oldugunu tam olarak bilmiyoruz. Buna kargin
onun ‘seytanhgy’ yiiziinden ayaklanma insanlarin azimli bir gekilde
‘putataparhk’larina ve ‘geytana hizmetlerine’ devam ederek Hiristi-
yan ikonalarim ve kendi inga ettikleri kiigiik kiliseleri yaktiklary
Simbuey, Malagueg ve Nueva Segovia’ya (simdi Cagayan vilayeti)
yayildi. Ayaklanma 1630°larin sonuna kadar siirdii ve ancak gcnel
vali tarafindan diizenlenen biiyiik bir askeri harekétla bastinilabildi.?

1615te viejas aniteras o hechicerasa karst muhalefet Batavag,
Bolo ce Cagayan’in Abuatan kasabalarinda biiyiik bir endigeye yol
agt1. Bu yagh kadinlar muhtemelen onlar1 yakalamak ve hapsetmeye
doniik gizli bir proje igin ‘cadilarin’ bir listesinin hazirlandigy gizli
bilgisini ‘elde ettiler. Kargaga Batavag kasabasinda bagladilar.
Aduerte’ye gore ‘cadilar’ yalmzca kendilerinin hak ettigi cezadan
kagmak igin orada insanlar1 ‘korkutmaya’ ve isyana (alboroto) kig-
kirtmaya- bagladi. Dominiken misyonerleri kiigiik Hiristiyan koyle-
rindeki (pueblicsllos pequenos) vaftiz. etmig ve Katolik dini efitime
baglamis olduklariyla donmemis olanlari ayirmaya gabaladi.
Batavag kasabasinin yedi yildan beri bir misyon kasabasi olmasi
rahibelerin inatgihgimn nedeniydi. Rahibeler misyoner planinin
olgunlagmasina izin vermek istemediler: ‘Yeni din degistirenleri
korkutarak ve asilige kigkirtarak® dinlerini degistirene ve onlarin
hognut olacag: gibi eski yasalarim goniillerince izleyebilecekleri
yiiksek yerlerde bulunan eski kdylerine dénmek igin yeni meskenle-
rini terk edene kadar buralari dolagtilar.’

Batavag’daki kanigikhik insanlarin kiliseyi yagmaladigi, ‘Hadi
bakalim kanayacak mu?’ diye bagirarak Meryem’in ve azizlerin hey-
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kellerini kotiiriim biraktg Abuaton kasabasina yayildi. Dalga ge-
gerek ve alaylarla kadinlarin eteklerini kilise masasinda sallandirds-
lar. Baz isyancilar papazlarin 6zel kiyafetlerini giydi.'

Babaylan’in (Ispanyollarin goziinde dnemsiz kadinlarin) bdyle
bir direnise onderlik etmesi ve ilham olmasi kabul edilemezdi.
Ispanyollar (6zellikle kegisler) rahibelerin fikirlerini, goriilmemig
kuvvetini ve saldirganh@im seytan tarafindan ele gegirilmelerine
bagladilar. Babaylan sehvet diigkiinii, iffetsiz, tensel, ama aym za-
manda erkeksiydi. Babaylan’in alam seytanindi ve bedeninde Satan
oturuyordu. Seytani otorite olmadan rahibelerden giiven sergile-
meleri, idrak yetenegi ve herhangi bir entelektiiel beceri beklene-
mezdi. Kaynaklarin higbir yerinde babaylan’in kesiglik karsit1 faali-
yetlerinin sonucu olarak gelien isyanlarda haur1 sayilabilir bir
miktarda taraftar kazanmasini olanakli kifan kadinlarin dogugtan
gelen kuvvetlerine veya liderlik 6zelliklerine (datus veya kabile reisi
olmamalarina kargin) herhangi bir atf yoktur.

Babaylanlar ‘endemoniadas olarak seytamin koleleri ve yerli top-
lumunun ‘kétii tohum’lariydilar. Kegisler sadece kadinlara karst
degil onlarin igindeki geytana kargi da savastiklarindan misyoner
calismasi en yiiksek titizlikle yiiriitiiliiyordu. Onder olarak kimlikle-
ri varhiklarimin digtan gelen giigler tarafindan kolayca etkilendigi
varsayllan kismina bilingaltina irrasyonel alana yerlestirildi.
Babaylans yalnizca geytan tarafindan ele gegirildigi igin giiglii olarak
degerlendirmek onlar1 gok az sugluluk ya da vicdan azabi duyarak
oldiirmeye ve yok etmeye izin verdi.

Arsivler konu iizerindeki zenginliklerini ok agir ortaya koyma-
sina kargin su ana kadar toplanmig olan bilgiden bazi sonuglar
gtkartabilecek durumdayiz. Kesisler rahibeleri insanliktan gikararak
onlar1 nesnelere ya da insan digt duygulari olan yaratiklara doniig-
tiirdiiler. Babaylan’in topluluk igindeki etkisi gerilediginde 6nceden
hizmet ettikleri ve boyle bir hizmet bekleyen insanlar tarafindan
asagilandilar ve hor goriildiiler.
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Bu baglant agisindan iig etken goz 6niine alinabilir: Ik olarak,
kesiler babaylan’a kars1 miicadelelerinde indiolardan destek buldu-
lar. Kesislere bu destek Hiristiyan inancina gegmeye eslik eden
atesliligin sonucunda yerli toplumunda olugan boliinmeler tarafin-
dan harekete gegirildi. Nitekim Bolinao’da kasabanmin en biiyiik ve
en etkili anstera’sinin aym zamanda babaylan olan yeni dine gegmis
ve kesiglere yerli ibadeti tizerine enformasyon ve igeriden bilgi
saglayan bir erkek kardesi vardi. Bu haberin son kurbam kendi kiz
kardesiydi. Dominikenler koyiin reisi (cabezas de barangay) ve
diger yurttaglarinin destegiyle éabaylan’in arag gereglerini miisadere
etmeyi ve toplamay bagarabildiler.

Ote yandan Dominikenler yeni din degistirenlerden Laguna ve
Batangas vilayetlerindeki Sto. Tomas, Tiaong, Lobo kasabalarim
gevreleyen tepelerdeki magaralarda bulunan eski ibadet yerlerini
bulup aqiga gikarmada yardim gordiiler. Batangas babaylans vila-
yetteki rahibelerin bitmeyen etkisinden rahatsiz olan yeni dénme
bir kadin tarafindan ele verildi. Aym vilayetteki bir erkek babaylan
kendi damad tarafindan ihbar edildi. Yerli toplumun soylu simfi
principalid’nin gesitli tliyeleri Dominikenlerin Laguna ve Batangas
magara komplekslerine diizenledikleri seferlere katldilar.!!

Bu sosyal boliinmeler yerli toplumun 6nde gelenleriyle ruhban
sinufi arasindaki yagamsal baglart zayiflatan Ispanyollarin getirdigi
yeni siyasal, ekonomik ve kiiltiirel yapilarin 15181 altinda siki bir
sekilde incelenmeye ihtiyag duymaktadir.

Ikinci olarak kesigler insanlarin estetik diinyasinin igine sizdilar.
Eski ve geleneksel Giineydogu Asya’da, Filipinlerdeki birgok s6-
miirge 6ncesi topluluk gibi babaylan tiiriinden dinsel liderler tara-
findan dinsel gorevlerin yerine getirilmesi ruhani bir hava veren
tiyatro performansimn bir pargasi sayilabilir. Vecit halindeki
babaylan bir sempatik ve empatik kauhmcinin gizemli alanina girer
ve katar. Ornegin Tayabas’daki kesigler imansiz bir dinleyiciye, bir
sipheciye vaaz (platicias) atmamn yeterli olmadifim kegfettiler.
Dominiken Fr. Juan de Garrovillas vecit halinde bir babaylan’a
tekabiil eden bir gosteriyle meggul olmugtu:
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Vaiz (Fr. Miguel de Talavera) kilisenin kapisi aniden agildiginda ve
tagral yoldaglan1 Fr. Diego de Sta. Maria ve Fr. Diego del Villar ile
birlikte, kasaba tarafindan islenen giinahlara kefaret igin sirtlan iplerle
kirbaglanmyg, kanlariyla yikanmag viicutlar: kiillerle kaph yan giplak bir
halde igeri girdiklerinde vaazim bitirmedi. Vaizin vaazda s6ylediklerin-
den ve gozlerinin Sniinde az dnce sergilenen sahneden sonra kilisedeki
tiim kalabalik gozyaglarina boguldu. Katalonyalilanin biri Tann tara-
findan harekete gegirildi, bir siranin iizerinde ayaga kalkarak herkesin
gozii 6niinde giinahlarim ve geytamin yapmig olduklan hileleri itiraf e-
dip gozyaslarina boguldu ve giydigi altinlar1 kullanmalar igin rahiplere
verdi... Etkisi o kadar biiyiik oldu ki haberler tiim adaya yayildiginda
kotii tohumlar tamamen sokiiliip atldi. Tiim Tagalog bélgesinde artik
higbir Katalonyahnin izi kalmamigt.'2

Ispanyol déneminin sonuna kadar devam eden ve onun da 6te-
~ sine gegen babaylan gelenegi igin 1596°da yapilan bu son yorum
tabii ki pek kiistahgaydi. Buna kargin kendi hizmetlerini yerine
getirmekle kesigler ayni1 zamanda bir tiyatro performansi da sergi-
lediler ve boylece sadece babaylan’s ikna etmekle kalmayip indiolars
da Hiristiyanhiga déndiirmede yardima oldular. Kegigler muhte-
melen bilingsiz olarak bedenlerini ibadet igin bir arag haline getire-
rek rahibelerin bedenlerine alternatif sundular.

Katolik ritiiel yapisinin 19181 altinda Bakire Meryem deyigleri ve
Ekmek Sarap ayini babaylan tarafindan yonetilen seremoniler igin
ilging ve gekici bir ikameydi. Dogrusu Ispanyollar indiolarin Hi-
ristiyanliga donmesini hizlandirmak igin eski fikirlerle (‘batl it-
katlar”) Katolik fikirleri harmanlayan bir politika benimsediler.

Babaylan ve cemiyetin Hiristiyanh@a donmemis diger iyeleri-
nin giinahlarinin kefareti igin tiim indiolarin gozleri 6niinden ken-
di kendilerini kirbaglayip kendi kanlarinda yikanarak indiolar1 ken-
di gahgmalarimin babaylan’inkinden daha soylu ve etkili olduguna
inandirdilar.

Uglincii olarak kesigler #abaylanlarin kendi manevi alanlar: olan
daglarda ve i¢ bolgelerde onlarin cesaretine ve yiirekliligine mey-
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dan okuyarak rahibelerin giiciinii ve etkisini daha ileri bir diizeyde
erozyona ugrattlar.

Bay (su an Laguna) vilayetinin San Pablo ve Sto. Tomas kasa-
balarint gevreleyen tepelerdeki magara gebekelerindeki bir dizi
‘ziyareder’de yiirekli Dominiken kegigleri Tagaloglar arasindaki en
giiglii rahibelerin ibadet yerlerini yok etmeyi bagardifinda Fr. Juan
Ybanez gergekte tam olarak ne becermis oldugunu anlayamamis-
u.”® Burast giiniimiizde bile onu sekillendiren derin vadilerle ve
dag gecitleriyle Dr. Alaras’in makalesinde gosterilen kapatiran
olarak bilinen dayamkl ruhani rgiitlerin topragi olmaya devam
eden Banahaw Dag1 kompleksiydi.

Ybanez personas principales’le birlikte magaralarin arasinda gezindi. Ra-
hibelerin arag gereg ve aletlerini buldugunda herkesin gérmesi igin
onlar1 kinp yok etti. Indiolarin tapindig; iki yilain evi olan ana ta-
pinma yeri pinacasimhahan’a girdiginde yoldaslar1 korkuyla titredi. O-
rada baghca rahibelerin huzurunda en 6nemli arag geregleri olan iki
* heykeli, birgok kumag pargasim ve insan sag1 yigimni, degerli taglarla
dolu bir hazine sandigim ve rahibelerin bagiglarim topladiklan eski. bir
kab: kirdi. Sonra babaylan’in huzurunda ilahi s6yledi. Taniklar boyle
istenmeyen ziyaretgilerin cezast olarak onun diri diri yanmasim bekle-
diler. Higbir gey olmadigim goren rahibeler eski dinleri birakmaya ant

igtiler ve onun bu hareketinin taniklar1 bundan sonra kegiglerin takip-
gileri oldular.'*

~ Tronik bir sekilde Ispanyollarin getirdigi yeni dinsel fikirlere u-
yum saglamann bir yolu olarak 17. yiizyilin sonlarinda babaylan
giicinii ve 6nemini yitirirken seytani tasarrufla suglanan ‘pek gok
kadin Katolik dinin sembolizmine adaptasyon olarak degerlendiri-
lebilecek bir tarzda hareket etti.

1646’da birok indic Nueva Ecija Gapan’da encomendero
Rodrigo de Mesa’ya karst ayaklandi. Siginaklart Dios Hijo ve Dios
Espiritu Santo unvanh dijer liderler gibi Padre Aetemo unvan tagtyan
Cavadi isimli bir Indionun rehberlik ettigi daglarin en derin kismin-
daydi. Onlara yardim eden bir kadin Yga’un unvam Santa
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Maria’yd1. “Yanhy’ siiriip giderken Gapan’ gevreleyen daglardaki
huzursuzluk devam etti. Vali Diego Fajardo ayaklanmay: bastirma
emri verdi. Pampango yedek askerlerinin baginda Gapan bag rahibi
Fray Juan de Abarca ve Dr. Diego de Tamayo daglara girdi ve bir-
ok isyanciy: oldiirerek ayaklanmayi ‘kan ve ategle’ bastrdi. Cavadi
ve Yga’nin 6liimii dogrudan insanlarin yatigurilmasina yol agt.*®

1663’te Oton 1loilo’daki ayaklanma gergekte yeni bir senkretik
din kurma girisimiydi. Daha 6énceden Hwistiyanlyja donen ve Is-
panyollarla kan s6zlesmesine girmig olan babaylan Tapar simdi bir
isyan savunucusuydu. Ispanyollarin géziinde ‘seytan’la bir anlagma
yapmugti. ‘Utanmadan bir kadinin elbiselerini giyen® Tapar, yeni
Katolik dinin sembolizmini alarak 6nde gelen ‘cadilara’ (mayore
hechiceros) ‘6liimsiiz Baba’, ‘Kutsal Ugli’ ve papa kardinal unvanlart
verip koyleri dolagt. Bir kisim sacerdotiza’da ayaklanmaya katldi,
Ispanyollar tarafindan ‘iffetsiz ve miistehcen’ olarak tarif edilen
iglerinden biri ‘Bakire Meryem’ unvani tagiyordu. Sonunda Ispan-
yollar 1664’te dagdaki karargahlarina vardiklarinda erkek onderler
Jalaur Nehrine indirildi ve timsahlara atilarak hunharca oldiiriildii.
Kent halkina bir uyan olarak, Santissima timsahlara yem olmak
lizere nehrin agzinda bir bambu direge bagland:.'®

Rahibeler ile misyonerler arasindaki gatigma yerlesim birimleri ve
ig bolgelerdeki savag alanlariyla sinirh degildi. Hiristiyan fikirleri yerli
kozmolojisine sizarken, babaylan fikirlerinin de bir yeniden galiymasi
ortaya gkt Bu yiizden Bolinao’daki kegigler Hiristiyanli$n benim-
semig olan birgok insanin Pazar ayinleri ve diger ibadetlerle kilisenin
yortu giinlerine katilmasina kargin inatg1 bir gekilde giindelik hayatla-
rinda ge¢migin ‘yanhglar’na uymalarina, anneleninin ve atalarinin
fikirlerini kabul etmelerine, boylelikle de babaylan’a ve iktidar aragla-
rina destegi siirdiirmelerine hayiflaniyorlardi.’” Bu fikirlérin yeni
Hiristiyanlarin bilincinden silinmesi gerekmekteydi.

Doénmeler arasinda geligen senkretizm St. Claire Tarikat’nin
yerli halkindan altmig sekiz yagindaki Sor Juana de San
Antonio’nun davasinda ortaya kondu. Onun Tanri ve Tanrisal ve
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insan dogalaniyla ilgili fikirleri Engizisyon Mahkemesinin bir so-
rugturmasina konu oldu. Bir kilise rahibesi (#onja lega) Batan’dan
bir india pampana’ydr. 1671’de Sor Juana’mn iki yildan beri tari-
kaun geng rahibeleri arasinda kendi fikirlerini yaymaya gahstig:
diigiiniilmekteydi. Ogretilerini igerdigi diigiiniilen defterler sorus-
turma aninda bulunamadi. Engizisyon Mahkemesi Sor Juana’min
kutlu Bakire Meryem’in Kutsal Teslis tarafindan St. Anne’in rah-
mine Teslis’in kiigiik pargalarinin giizel ve saydam bir kiitle (masa)
halinde yerlestirildigi igin Tanrisal bir kokeni oldugu yolundaki
fikirlerinin raporlarim aldi. Tanri Meryem’i bu kiitle aracihiyla
yaratmigt1.'®

Bunun yaminda Sor Juana kendini devamh olarak Tanrisal Kan
emen ve tutan bir siinger gibi Isa’nin tiim kammn bir dolu kab:
olarak algiladi. Boyle bir tammlama anlayig1 kit papazlar igin bile,
sipheye yer birakmayacak bigimde, Sor Juana’min Kutlu Mer-
yem’den bile daha iistiln oldugu anlamim tagiyordu. Sadece
babaylan geleneginden gelen bir kadin boyle agir1 iddiah ve ciiret-
Kér fikirler besleyebilirdi. Sor Juana sémiirge zamamnin en kalaba-
lik sehri olan Pampamga’da yeni misyonunu ortaya koymayi tasar-
liyor olmasaydi, bu fikirler geleneksel diigiinceye biraz kars: olma-
nin Stesinde dikkate alinmayabilirdi.'

Riiyalarda ve diiglerde Tanrisal bir esinle bildirilen, defterlere
kaydedilen ve rahibe manastirindaki diger rahibelere ogretilen bu
fikirler yiiziinden Sor Juana tutukland: ve hapsedildi. Buna kargin
Manila’daki Engizisyon yetkilileri onun davas: iizerine karara va-
ramadilar. Bir karacier rahatsizigindan oldugu ileri siiriilen ciddi
bir i¢ kanamaya yakalandifinda onu bir sorugturma igin Meksika’ya
gondermek tizereydiler. Olii bulundugunda sorugturma da aniden
kesildi. Ilgili memurlar manastira onun cesedinin uzak bir yere
gomiilmesi ve mezarinin gok agir tahta kalaslarin altina yerlestiril-
mesi talimatin1 verdi. Onun dogal sebeplerden 6ldiigiinii agikladi-
lar ve arkasindan sorusturma kapatildi. Ancak gelecek kusaklar igin
kaydedilen onun kahin raporu yaygin babaylan gelenegi iizerine
devam edegelen Ispanyol ilgisi hakkinda bize bir kavrayig sunar.?’
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Peki kadin onderler hangi noktada ‘evcillesmiy’, ‘medenilesmig’
veya ‘uzlagmist’’? Surasi agik ki bu makalede gesitli kereler gosteri-
len kanitlarla Ispanyollar hayvanca giig kullanmadan énce, 6zellikle
misyonerler indiolarin kendileri tarafindan yardim gorerek veya
kendilerini ‘insan iistii’ giiglere daha fazla sahipmig gibi gostererek
rahibelerin insanlar {izerindeki etkisini zayiflatmada bagarih oldu-
lar. Daha sonraki strateji gok daha ectkiliydi Rahipler tim
indiolarin gozleri 6niinde kutsal koruluklara girmeye, kutsal hey-
kellere dokunmaya, vurmaya ya da yalamaya cesaret ettiler. Kesigler
putlarin kiillerini ve kalintilartni nehre veya havaya savururken goke
olmug haldeki indiolar putlarin kendilerini agik bir gekilde gostere-
cegini, gokyiiziiniin galkalanacagim ve yildirnmin onlar1 garpmasi
sonucu kegiglerin diri diri yanacaklarim umdular. Ancak ‘beyaz digli
yabanalar’ canh ve sag salim kaldilar. Bu tarz bir olay insanlari ve
rahibeleri ikna etmeye yetti. Hemen sonra hepsi birer iyi Hiristiyan
oldular. Hizmetlerine ve ibadetlerine ‘yeraltinda’ devam ettiler.

Ispanyollarin cezalandiric1 politikalar: yerli dinini tiimden yok
etmemekle birlikte seferberliklerinin giicii ve yogualugu rahibele-
rin giiciinii ve otoritesini zayiflattr. Bu onlarin geleneksel rollerin-
den ve davranig Oriintiilerinden “siyrilmalarina katki sagladi. Ka-
dinlar ya da digi cinsiyet igindeki en giiglii olanlar boyun egdirilirse
Ispanyollar siyasal ve sosyal hegemonyalarinin en énemli amacinu,
Ispanyollarin egemen oldugu sosyal iligkilerin kurumsallagmasin
bagaracaklardi. Babaylan’lanin iglevlerine kasith saldirilarimin kahc
bir sonucu oldu: S6miirge Filipinler’de kadinlarin konumunun
gergekten gerilemesi.

Notlar

! Diego de Aduarte, “Averiguaciones de instrumentos y materiales de que se
valian los Naturales para sacrificar a sus ydolos”, Manila, 1 Eyliil 1685,
Archivo General de Indias: Fiipinas, Legajo 95. Bu rapor Zambales'deki
Bolineo kentinde babaylan faaliyetlerini sartigmaktadir. Kent Dominikenlerin
gozetimi altindaydi. Bundan boyle Bolinao raporu, 1685 olarak zikredilecek.
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Filipin Yerli Dininde
Beden Anlatilari, Mecazlar ve Kavramlar

C) Modern Zamanlarda Kadin Ruhani
Onderler/Kutsal Kabul Edilen Bedenler"

Consolaction R. Alaras

Ipinagkaloob po ninyo sa amin lahat na
Mabuksan ang tipan ng Mahal na Ina
At doon naroroon ang aming tagumpay
Na ninanasa namin sa haraping araw.

(Sen Hepimize

Yiice Ana’nin Anlagmasmimn agiklamasim bagigladin.
Orada gelecek giizel giinler igin

Hepimizin arzuladig zaferimiz yatar.)

Ata veya kahramanhk mirasina demir atmug gesitli ruhani grup-
larin rahminde beslenen dua, boyledir. Filipinler’in gesitli suretle-
rinde (gizli daglanin rahimlerinde, agik kiy1 geridi boyunca, uzak
kirsal bolgelerde ve hatta kalabalik sehirlerde) bulunan bu ruhani
gruplar Yiice Ana’yla anlagma goriisiine ve anlayiginda birleirler.

Yiice Ana’yla Anlagma asla 6lmeyen ama Katipunan in devam-
cis1 Kapatiran gibi ruhani gruplar arasinda modern bigimler iistle-

* Tiirkgesi: Ilker Gayla.
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nen babaylan gelenegini anlamada bir kilit agar. Kapatiran kardeslik
ve kiz kardeslik anlaminda kullamlan cinsiyet¢i olmayan bir
Filipino terimidir. Katipunan Biiyiik Anayurt'un uygun ogullarimin
ve kiz kardeglerinin bir araya gelmeleri veya anlagmalar1 olarak ilk
Asya devrimi olarak damgalanan 1896 devrimci hareketinin meg-
hur ismidir.

Bir kism1 Peygamber Siyasets: Yiice Ana’nin Anlagnasns Agsh-
lamak (Pamathalaan: Ang Pagbubukas sa Tipan ng Mahal na Ina)
kitabimda yer alan, Kapatiran’m bagrinda 19 yagimdaki alan galig-
mam Yiice Ana Anlagmasina bagh anlamin 6gelerini daha derinden
kavramama yol agti. Beni iizerinde kitap yazmaya sevk eden sey
Yiice Ana’yla Anlagma inanglarinin altinda yatan gizemli olaylar
dogrulamakt.

Kapasiran Aritma, Aydinlatma ve Baghlhk Ritiiel Merkezleri
Olarak Yiice Ana

Kapatiran gruplarinin  ¢ogu Kutsal Aile veya Sagrada
Familia’nin (Baba, Ogul ve Ana) arasindaki giiciin birli§ine inanur.
Isin dogrusu Ana, Baba ve Ogulun rollerini tanimlar. Kapatiran
ritiiel merkezlerinin ¢ogu Yiice Ana’nin arindirma, aydinlanma ve
baghhiginin rahmi olarak tahayyiil edilmistir. Béylelikle 6nde gelen
kapatiran ritiiel merkezlerinin a) Yiice Ana’yla ilgili atadan kalma
daglar (Mariang Makiling, Mariang Banahaw ve Mariang
Sinukuan); b) Yiice Ana’nin ya da Mahal na Ina’nin Kutsal Teslis’le
esit roliinii vurgulayan Sagrada Familia, Santisima Trinidad veya
Banal na Angkan (Kutsal Aile); c) Yiice Ana olarak kutlu Mer-
yem’in Rosa Mistica ya da Virgen Dolaras; ve d) Filipino Bakire
Meryem olarak algilanan kadin ruhani 6nderlerin yerli giicii ve
kutsanmug topraklarla ilgili (Maria Victoria, Vera Piedad, Reyna
Casiana, Ciudad Mistica de Dios, Bagong, Herusalem, ya da Yeni
Kudiis) isimler almas: sagirtic1 degildir.

Atadan kalma Yiice Ana ismini alan ti¢ dagin en popiiler olani
Filipin devrimiyle ilgili oldugu igin Marang Banahaw’dir. Burasi
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erkek/kiz kardegligin iki bigimini besleyen kussal bir yerdir; ana
akim kiliseyle bagim siirdiirenler ve ana akim kiliseden uzak ol-
maktan oviinenler.

Mary ismini alan Banahaw Dag kurbansal bir hac yolculugu-
nun ya da arinma, aydinlanma ve baglilik igin bir kutsal noktadan
digerine yapilan yolculuk olan pamumuwesto ritiieliyle de tamnir.
Bu kutsal dag ritiieli Katipunan veya devrimci erginleme ritinin
prototipi olarak tahayyiil edilir. Bakire Meryem olarak Yiice Ana
‘Kutsal Birligi Temsil Eden Bakire’ (Birken Pinagkassahan) adl
ilahide ornegini bulan Ug Tannsal Kigi veya Teslis tarafindan
uzlagilan kutsal birligi temsil eder.

Birhen pinagkaishan ng

tatlong personang mahal.

Birhen inang santisimang

mabhal inan g awa at sakdalan birhen

birhen lubhang malam

dingin mo po ang karaingan.

Birhen pinagkaisahan ng

tatlong personang mahal.

(Teslis’in uzlagtigy Kussal Birligi

Temsil eden Bakire

En Kutsal olan Bakire Ana

Rahmetin ve saf bakireligin Yiice Ana’s:

En bilge Bakire

Yakariglarimizi duy

Teslis’in uzlagtigy Kutsal Birligi

Temsil eden Bakire)

Bakire Meryem unvam Yedi Azabin Bakiresi ve Assumption
Bakiresi unvanlar1 gibi, Kapatiran ya da Katipunan’la akrabalik
iddia eden atadan kalma gruplarla Yiice Ana’min uygun ogul ve
kizlarinin bir araya gelmesini ifade eden devrimci hareket igin 6zel
bir 6neme sahiptir. Filipinler, Yedi azabin bakiresi gibi uygun
oglan ve kizlarindan sefkat bekleyen, aci geken Anayurt olarak
goriiliir. Katipunan meydana geldiginde Filipinler taglandinlacak
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ve Muzaffer Bakire Meryem cennete yiikselecektir. Bu daha sonra-
dan Legion de Veterinos olarak adlandirilan devrimin ihtilalci torunu
olan Kapatiran ruhani grubu tarafindan devralinan ve beslenen
‘Kutlu Bakirenin Incili® (Ebanghelyo ng Mahal na Birhen) oykiisel
siirinin konusu olur. Bu ‘6greti’ Kutlu bakire Meryem’in bu diin-
yayi terk ederken ogullar1 ve havarileriyle yaptig1 anlagmayi anlatir.
‘Ogreti’ aym1 zamanda Bakire Meryem’in diinyadaki son dakikalari-
m yagayan uygun ogullarin ve kizlarin birbirleriyle yaptiklar1 an-
lagmay1 da agiklar.

- Anayurt Filipinleri inciliyle ilgili bir Bakire Meryem incili oldu-
gundan yerli giiciiyle, atadan kalma bilgelikle ve kutsanmuy iilkeyle
iligkilendirilen Filipino Bakire Meryem ya da Yiice Ana gibi kadin
ruhani 6nderlerin olmasi sagiruci deggldir. Bromoki adli Kapatiran
igin Maria Victoria Vera Piedad boyle bir kussal anadir. Tiim Fili-
pinler (Luzonda, Visayas Mindanao’ya kadar) Bromokiler Maria
Victoria Vera Piedad ya da Gergek Dindarligin Zaferi Meryem’in
bedenini tesis etmek iizere tasavvur edilir. Maria Victoria Vera
Piedad’in mesajinin ispadadig gibi:

Ben Animasola, General Fatima... Bu nedenle insanlar bana Ana, Ul-
kenin Anas: derler. Sevgili dostlarim, iilkenizi sevmeye ¢ahgin. Filipin-
ler bayrag: sizin Tannimzdir..: Tann burada, Filipinler’de... (10 Mayss
1978).

...Kimi zaman dingince yelken agan, ama gogunlukla galkantih sularda
caglar boyu yol alan bir kardeglik yaratim. Ben bir Uggen iginde Baba,
Ogul ve Tiun Rublann en Saf Olantyim. Karanlkta yammzda yiiriir,
aydinlkea elinizden tutanm. Gerekeiginde kinlgan akillarimiza girer ve
kural tammaz bir &zgiir iradenin hatah bir hamlesinin yikicihgim en-
gelledigimde, seving bulurum. Daglara irmamnm; bulundugum yer-
den size erismek igin okyanuslar kat eder ve yine o sevgi armaganim
size ulagtiinim. .. evrenin kuruldugu temeldir bu (22 Haziran 1979).

Victoria bu Kardegligin dagiimasiyla dagiimaya ugrar. Her ne pahasi-
na olursa olsun, okulu bitirin... Fiziksel ve tinsel selametiniz burada

yatar. Prestij koyun. Parlayacakuir... Bromofa’nin her seyi “Yitik Kitabe’
baghkh letaba kaydolmak tizere pargalanacaktir.
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Diinya fiziksel giizelligimin tiimiinii elimden aldi. Aym diinya merha-
metli 6zsulanmi emerek fiziksel kuvvetimi titketti. Aayla kivranmiyo-
rum, ama yiiregim giiclii. Garpmasimn kuvvetiyle bagh. Ruhum
Anaevi'nde kaldiginda, bu siginak tiim yiireginizin teselli armagam o-
lur. Giizelim gocuklarimin evlerinde geziniyorum ve Ozellikle iyi bir
tinsel uyum igerisinde gahgirlarken mutlulukla gezdiriyorum bebegimi.
Ne zaman bir gusor (uyumsuzluk) olsa, giigsiizlestigimi bilmiyor mu-
sun? Uzlagtigimzda enerji geri geliyor ve ne bityiik bir mutluluk bu (1,
16 Ocak 1978).

Biiylik Ana’nin Maria Victoria Vera Piedad’a benzeyen bir bas-
ka bedenlenisi Bakuran ng Dios Espiritu Santo ya da Kutsal Ruh
Tanr’nin Ritiiel Merkezi'nden Reyna ya da Kralige Casiana’dur.
Kralige Ana Casiana kendi ‘misteryo sa espirit’sunu ya da Ruh’un
¢agrisini, Canda Ibaba, Lopez, Quezon’dan 13 Subat 1982 tarihli
mesajinda anlatmaktadir. Bir Filipino dili olan Tagalong’dan su
sekilde gevrilebilir:

Kendi anlayipmda segilmig, ilan edilmig, giigle donatilmig olarak; Tann
Kisabr’m okumayan siradan bir kisi olarak; suskunlugumda, yalmzhgim-
da, Tanrr'ya olan imammla, Tanrrya erigtiren yolda Ilahi Rehberlige i-
nancimla, bir Katolik olarak huzur igerisinde oldugumu soyleyebilirim.

Suskunlugumun iginde, kocam ve gocuklarimin egliginde igsel benli-
gimde, miitevaz: bir teselli vermekten ve yuvamda birlik ve huzur ve
safia kavusmaktan bagka bir arzu yok. Anahk ve kariik gorevlerini
yerine getirmeden bagka bir arzu ya da diigiincesi olmayan bir eg ola-
rak, tek istegim siradan bir eve sahip olup Tanr’nin littuflarina kargihk
verebilmek.

Her sabah kalknigimda agzimdan gikan sozciikler, “Tann Baba! Tann
Ogul! Tann Kuesal Ruh! Bahgettigin giinliik nimetler ve gelecekteki
nimetler igin, bu gorkemli hayat igin sana siikiirler olsun”. Yine su an-
da her geyi Bilen Tanr’mn gizemini agikliyorum.

§imdi sahip oldugum, gizemli bir sekilde Yukar’dan bahgedilen bir
kudrettir. Segilmig biri olarak, tiim gevreye, ulusa diyorum ki bana o-
lam anlatmasi zor. Ama yagadigim gizem benim aracihimla ve bana
konugan annem sayesinde oldu -ve sesimi degistirdi, ve kendimden,
annemi(n sesini) duydum. Ve bu baglangigla Tanr’min Kitabr’m oku-
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dum, giinkii trans ve medyumluk hakkinda ne inancim ne de bilgim
vardi. Ve ardindan aydinlanmam bagladi ve Tanr’min kudretini du-
yurmaya koyuldum ve ona mahzar olduk¢a, kendimi eyleme adadim.
Tanrr’dan, Ilahi Kaynak beni kaplad: -kendi yuvamda 151k olacak yanit:
verdi bana.

Denildi ki: Kutsal Ruh Tann saadet igerisinde iizerime inecek. O giin-
den sonra Tann dedi ki “Kutsal Ruh Tann seninle olsun”. Boylece
Kusal Ruh Tanr’nin {izerime inigini diinyaya dagitmaya bagladim. Ve
anamun zemini Tanr’nin Kutsal Zemini oldu. Iletilen sey, yeryiiziin-
deki Tann Baba’ydi. Boylelikle Kutsal Ruh Tanr benim aracihgimla
yeryiiziine indi.

Boylelikle Kutsal Ruh Tanr’min ilkin kutsal zemine iniginin 6nemi
bundan kaynaklanir - diinyanin her yerinde igyacak bir giizelliktir o;
ve herkesge Kutsal Ruhun kelam: olarak anlagilmalidir; herkesin yaga-
mint kucaklar ve insan yagaminin somut imgesi olarak herkesin yaga-
mum besler.

Boylelikle Kutsal Ruhun yeryiiziine iniginde Olgiilii adimlarimiz ola-
caktir; tipki Isa Mesih’inkiler gibi. Ama Tanrr’da bize o saat 151k olacak
bir adim atmayacagiz. Kullanacagimiz bilgi degil, 6tekini anlayabilecek
akhin saflig1 olacak.

Ve igte buradayim, Tanr tarafindan bir kralige ve O’nun Tahti olmakla
gorevlendirildigim, kudret sahibi oldugum sGyleniyor -agzzmdan dokii-
len O’nun sozlerini yiirekleriniz duysun, yiireginize kazinsin, anlagilsin
ve giizelligi tastyin- ki ilahi ve harika bir gey benden baglasin! Amen.

Maria Victoria Vera Piedad ve Kralige Casiana gagdag zaman-

larda iki kadin manevi 6nder ve rahibe ornegidir. Yukarida Fe
Mangahas ve Milagros Guerreo tarafindan tartigilan babaylan gele-
negini igermeyi siirdiiren Biiyilkk Ana figiirleridir. Kigisel olarak
Maria Victoria Vera Piedad’la hig kargilagmadigim igin -bu diinya-
dan 1979°da ayrildi- onu kaydedilmis mesajlari, izleyicilerinin kigi-
sel anlatilar1 ve hatta mevcudiyetine dair gizemli deneyimler araci-
igryla tanidim.

Reyna ya da Kralige Casiana kigisel olarak tanima sansina sahip

oldugum dramatik bir figiirdiir. Gergekte, 6ldiigiinde yalin bir ya-
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takta uzanan cansiz bedenini gbrme olanag tamnanlardan biri de
bendim; ancak 6limiinde dahi gizemli mevcudiyeti stiriiyordu. Kut-
sal iiltkesindeki kralige olarak hiikiimdarhg Filipinler ve diinyadaki
vaatlerin yerine gelisine iligkin isarederle doluydu. Kusal atasal bir
mirasa dayanan kudret isaretleri tezahiir ettirebilmekteydi.

Gergekte, Maria Victoria Vera Piedad ve Reyna Casiana, baski-
c1 ve somiiriicti olana ayricalik tamyan bagat beklenti yapisini basti-
ran kudret mesellerini disavuruyorlardi. Bu iki yiice ananin teren-
niimleri ve ayinsel hareketleri riyakirhk, yalancihk ve harislik 6rtii-
stinii ywrtarak akil ve yiirek safbgim yiiceltmektedir.

Somiirgecilik-Oncesi Iman ile Ana Akim Dinin Birligi Olarak
Yiice Ana

Kutlu Bakire Meryem, ¢ogu Kapa;imn igin Tann Ana, Doga .
Ana (Yiice Ana Deniz, Yiice Ana Dag ve Yiice Ana Ova) ve Ana-
vatan’dir; glinkii kutsal yagami, kahramanca kaygiy: ve kucaklayan
bilgelifi kapsar. Bu, Banahaw Tepesindeki Kinabuhayan’dan
‘Amang Makapangyarihan’ ya da Tres Persona Solo Dios’dan Kadir-i
Mutlak Baba baghkh metinde ortaya konulmaktadir. Ozgiin me-
tinden yapugim geviride goriildiigii tizere, Kadir-i Mutlak Baba
Yiice Ana’dan daha fazla s6z etmektedir.

Bizi hakikaten seven Kadir-i Mutlak Baba

Tlahi Bilgeligin yardimimiza gelsin.

Bizi hakikaten seven aydmlanmanin Anasi

Utusumuzun kudretini

Bahget bize.

Bizi hakikaten seven Ellustre Baba,
Ulusumuzun huzurunu

Bahset bize.

Bizi halekaten seven Ebedi Tann,
Ulusumuzun huzurunu

Bahgset bize.

Bizi hakikaten seven Kutsal Ruh Tann,
Ulusumuzun huzurunu
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Bahget bize.

Oliimiimiizde bizi kucakiayan Tanr1,
Gegecegimiz kapiyr

Ag bize, Baba.

Bizi haldkaten seven denizin anasi,
Melekéitunun kapisint
-ag bize.

Bizi hakikaten seven ovanin anasi
Ulusumuzun bereketini

Bahget bize.

_ Bizi hakikaten seven dagn anasi,

‘Sonsuz yagam

bahget bize.

Ezeli ve ebedi en Kutlu Baba,
Ulusumuzun huzurunu

Bahget bize.

Bizi hakikaten seven kudret rizali
Ulusumuzun huzurunu

Bahget bize.

Bizi hakikaten seven Filipinler’in anas,
Bayrag ag bize,

Barigin Anasi.

Bizi hakikaten seven Asalarimizin Tanrist
Ulusumuzun huzurunu

Bahget bize.

Kutsal/Peygamberce Siyasetin Koruyucusu Olarak Yiice Ana

Yiice Ana’yla iligkilendirilen kudret, kaba kuvvet degil, anlamh
bir giigtiir. Aym bigimde, peygamberce siyasetler atasal ve kahra-
manca bir miras: yiiceltir ve destekler: Manevi ile maddinin; sezgi-
sel ile aklinin; bireysel ile kolektifin; siirsel ile siyasalin; kutsal ile
kahramancanin; benlik ve kozmosun; yerel ile kiireselin; peygam-
berce ve pragmatigin birligi.

Pamathalaan ya da Peygamberce Siyaset iizerine kitabimin
1988de yayinlamginin' hemen ardindan, yerel ve yabana izleyici-
lere Pamathalaan’n nasil bir giin kutsal ya da peygamberce siyaset
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kavramina Filipinler’in katkisini olugturacagini anlattigim: anumsi-
yorum. Simdi, Jim Wallis'in The Sow! of Polstics’ini* okurken, iilke-
mizde yitirilmiy Pamathalaan ya da peygamberce siyaset gelenegini
yeniden kegfetmenin zamanmmin nihayet gelmig olmasina sevin-
mekten kendimi alikoyamiyorum.

En temel kisisel ve toplumsal degerlerimizin canlandinilmasin-
dan yeni bir gergeve, yeni bir dil ve yeni goriiler ortaya gikabilir.
Bu degerlerin pek ¢ogu, en iyi dinsel geleneklerimizin gekirdegini
olusturmakta ve uzun zamandir birbirlerinden siyasal ve kiiltjirel
agidan ayn diigmiig halklarca paylagilmaktadir. Insanlar ve diger
yaratiklar igin siyasal fikirleri sonuglarindan ayirmay: reddeden bir
ahlaki duyarlilik yaratan yeni bir maneviyat -gercekte en eski ma-
neviyatimizin bir kisminin yeniden canlandirilmasi-, her tiirlii yeni
siyasetin merkezine yerlestirilmelidir.

Ahlaksal ilkelere dayanan bir peygamberce siyaset, insanlarin
imgelemini ve ilgilerini yeniden ategleyebilir. Kisisel bir ahlaksal
sorumluluk etigine, insanlar bir araya getirmeye dayal bir toplum-
sal goriiye, uzlagmaya yetili bir adalet duygusuna, cemaat ve siirdii-
ritlebilirlik ezigine dayali bir iktisadi yaklasima, kendi kaderine terk
edilmig yoksullar ve yipranmig yeryiiziiyle yeniden bir akit duygu-
suna, igimizdeki en iyiye seslenen bir ortak degerler duygusuna ve
yeni bir siyasal gelece@ bigimlendirecek yenilenmig bir yurttaghk
siyasasina ihtiyacimiz var. Ama yeni bir gelecegi sekillendirebilmek
igin, yeni bir toplumsal goriiniin ahlaksal temellerini ve kaynaklari-
nm bulabilmeliyiz.

Giigsiizlerle Ezilenlerin Kapsayicis1 Olarak Yiice Ana

Kutsal ya da peygamberce siyasalarin Koruyucusu olarak Yiice
Ana’ya deger veren anlam birimiyle siki sikiya ilintili bagka bir
goriiy de, Yiice Ana’min giigsiizleri ve ezilenleri kucaklamasidir. Sik
stk yagh bir dilenci ya da bir hasta olarak goriilen Victoria Vera
Piedad Ana vakasiu diigiiniin. Bu diisiince, yandaglanimi ac1 ve
caresizligin gesitli bigimleri kargisinda duyarh olmaya yoneltmek-

192



teydi. Yoksun ve yoksul birtyle karsilaginca onun Piedad Ana gibi
birinin kigiliginde Bakire Meryem’in tezahiirii olabilecegi diigiince-
si, izleyicileri Tanr’y1 insan kiiginda gdrmeye, ve boylelikle de
erdemli davranmaya gagirir.

Su halde sayisiz yoksulu, yerinden edilmigi, giigsiizii ve sahipsizi
kucaklamak, bir Dambana ng Bayan ya da Ulus Tapinagl inga etme
yolundaki Kapatiran diisiidiir -sayisiz yoksul ve ezilmigi yiikselterek
tastyan bir tapinak olmak iizere yapiy1 agan bir mabet olacaktir o.

Filipino Bakire Meryemi ya da kutsal Anavatan olarak goriilen
ladin dnsel 6nderler her bir mekam sagaluci, kutsal mekina déniig-
tirme kudreti igin yeryiiziine ve gokyiiziine gagn gikartmakeadirlar.
Bu nedenledir ki Kapatiran simdi kirleten sdmiirgecilik, insanhktan
gikartan hurs ve yabancilagtiran egitimle dagiulmus tim Kapatiran
ritiie] merkezlerini birlegtirme stirecindedir. Umulur ki yanli§ anla-
silmig ve marjinallestirilmiy babaylan geleneginin dagnik igiklar,
tarihin karanhk dipnotlarindansa ana sayfasinda yerini alsin.

Notlar

! Consolacion R. Alaras, Pamathalaan: Ang Pagbubukas sa Tipan ng Ma-
hal na Ina, Quezon City, Alemanya BAKAS, 1988.

2 Jim Wallis, The Sowl- of Politics, New York, The New Press ve Orbis
Book, 1994.
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Ama Cinsel Degil mi?
Etnografik Bakisin Otesindeki Freud’cu Lapsus®

Laura Kendall

‘Ama cinsel degil mi?* Bu makale varhgim bir bagka sunuga °Of
Gods and Men: Performance, Possesion an Flirtation in Korean
Shaman Ritual’-, bunun giindeme getirdigi sorulara ve birden fazla
vesilede, birden fazla kiginin cinselligin Koreli kadin $amanlarin
faaliyetlerini ‘agikladig’mi dile getirmesi kargisinda duydugum
saskinhga borgludur.' Bu deneme, cinselligin veriler yagim tizerine,
Michel Foucaultnun sozleriyle “davramgimuizi sarip sarmalayan
genel ve huzur bozucu anlam... genel bir gésterme, evrensel bir
giz, kadir-i mutlak bir neden, asla sonlanmayan bir korku™ olarak
yazildiginda atladigy birkag varsayimi aggmlamay: hedeflemektedir.

Etnografik Sorun: ‘Tkircimli Cinselligin Siiriiklenisi’

Sorunu yaratan, benim. Daha 6nceki etnografimde, “ikircimli
bir cinsellik unsurunun mansin’in (§aman) performansim isaret™
ettigini yazmigtim. ‘Of Gods and Men’ bu ikircimin kaynaklarim
kesfetmekeeydi. Sunug, alandan, erkek bir seyircinin, gogiis bandi-
nin altina bin won’luk bir banknot sikistirirken, dans eden kadin
Samamn gogsiinii ¢imdiklemesine iliskin tatsiz bir amyla baghyor-
du. Bu imgeyi, miizmin bir soruya yaklagabilmek igin kullandim:
Kore’de $amanlik meslegi neden hem kétii sohretli bir ig, hem de
Tannlara hizmet olarak inga edilmisti? Yamtm: dans alamina yer-
legtirdim. Bir zevk ve oyun kaynag olarak dans, $aman ritiielinde,
tiimiiniin de ‘oynadigy’ (molda) soylenen Tannlar ve izleyiciler igin

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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bir eglence haline gelir. Oyunlu itkiler ve giiglii duygulanimlarin
serbest birakildig bir kapi ve bir sagaltim gostergesi ve aract olarak
dans, duygusal terk edilme ve gézden diigme tehlikesini de igerir.
Asir1 durumlarda, Tanrilar dans eden kadmna el koyup onu $aman
ilan edebilirler.

Bir meslektagim ‘erousk dans’ iizerine tebligimin kopyasi igin bana
bir tegekkiir mektubu yazdi. Erotik dans m:? Ben ne demigtim?

Dansgilann seving duygusundan ve negesinden, kanndan gogse
yiikselen cogkularindan s6z etmig ve bu yiilselen ruh halinin (b#ng,
sinparam), miusteriler dans etmek i¢in $amanlarn kostiimlerini 6-
diing aldi®r ya da igeride uzun siire kalinca ‘atey hastaligr’nda
(hwabyong) gogse yiikselen potansiyel olarak oliimciil 6fke ve ket
vurulma duygularini bogdugu zaman, bedeni yoneten kisisel Tanri-
lann izledigi hatu izledigini belirtmistim. $aman ritiiellerinde dan-
sin, $aman ya da miigterinin kigiliginde ‘oynadiklannda’ arzu ve
igtahlarim tahliye eden ve (gegici bir) doyuma ulagan rublann dilinde
giiglia bir duygulamimin digavurum kapass haline geldigini belirtmis-
tim. Kore $aman ritiielleri Budist agkinhk idealinin ve Konfiigyiis'gii
denctimht ihmhkk dayammasinin tersini dramatize eder; diinyevi
nefsin sonuglana ele alip hem belirtiler hem de sagalum igin dans:
bir dil olarak kullanurlar. Bu gagnsimlann ve ya ruhlar ya da takina-
larin tutulmasina ugrayip bunun sonucunda gozden diigme olasili;-
mn hem dans1 hem de hayaum kazanmak igin dans eden kadinlan
ahlaksal bir ikircime biiriindiirdiigiinii Snermigtim.*

Cinsel Olmal:

Tebligimin s6zlii sunumunda bir dinleyici cinsel arzularin zo-
runlu olarak Korelilerin mideden yiikseldigini s6yledikleri duyum-
lan agikladiginda 1srar etti. Soru-yanut siiresini agan bir diyalogda,
ben de aym inatla dans eden Korelilerin bu deneyimleri -en agik
bigimde dans zorlamasinda ifade edilen- cinsel arzu olarak okuma-
diklarinda, bunun, tutulmaya ugrami§ ya da bagka tiirlii, Korelile-
rin dans aracihigiyla digavurduklan birkag duygulamimdan biri ol-
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dugu hususunda 1srar ettim. $ehvet diger yigilrmyg igtahlardan daha
mu derindi ki nominal Koreli Budistler dahi onu aydinlanmaya
engel alarak degerlendiriyor, ya da popiiler dinde huzursuz oliiler
tizerinde agirhgim hissettiren yiikler olarak goriiliiyorlardi? Dans-
¢1y1 geken ve dansi yoneten makine cinsellik miydi? Klasik bir
Freud’cu okuma, bunu bdyle kabul edecekti. Samanlarin dans
esnasinda (her zaman olmasa da genellikle) eril Tannlarca turul-
maya ugramalar araciifryla sahiplendikleri kudret cinselligin rittiel
hedeflere yonelmis dogurgan giicii miiydii? Tebligime gelen tep-
kiler bu konuda 1srarc1 gézitkmekteydi. Hatta, tartigmacilardan biri
etnografime cinsel bir ton vermekten korkmamam’ gerektigini bile
incelikli bir dille 6nermisti. Ben neden bunu gérmemistim? Bir
seylere ‘takimig miydim’? Bu bir meydan okumaydi; diinyanin
diger bolgelerindeki destekleyici 6rneklenn de farkindaydim; ama
Kore malzemesinin indirgemeci bir yorumu olarak gérdiigiim bu
yaklagim kargisinda kendimi pek de rahat hissettigim sOylenemezdi.

Kadinlar, Bedenler ve Cinsellik

1970°li yillarda, o zamanlar ‘cinsiyet rolleri’ denilen konuyla il-
gili antropologlar ‘Erkege gore kadin kiiltiire gore doga gibi mi-
dir® sorusunu soruyorlardi. Bu soruyu dile getiren Sherry Ortner,
kadinlarin simgesel olarak daha diisiik bir varolug diizlemine yer-
lestirilmesinin, zorunlu olarak kiiltiirel bir inga oldugunu ve boylesi
neredeyse evrensel algilarin “yalmzca kadinlara 6zgii beden ve G-
reme ilevleri iizerine” temellendigini® sdyliiyordu. Bunu izleyen
. antropolojik yazinin gogu ayr ayri kiiltiirlerin ozgiillitklerinin ka-
dinlart digi bedenin biyolojik ‘verilileri’ igerisinde inga ettigi varsa-
yinint yankilar.® Sherry Ortner ve Harriet Whitehead”in yam sira
Bryan Turner,® agik bir bigimde basit biyolojik agiklamalardan
kagunirken, verili bir toplumun kayg: yasaminn biiyiik béliimiiniin
cinsellik ve iireme araglar1 olarak kadin bedenleri etrafinda inga
edildigini varsayarlar. Bu, kimi zaman kadinlar ve ruh tutulmasi
iizerine yazinda kargimiza gikan siiregen, ama daha basit bir varsa-
yamun tersi ve bilingli reddidir (bkz. Asags1). Cinselligin kadinlarin
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toplumsal pratiklerini a priori olarak agskladyt nosyonunun iz,
Foucault'nun “kadin bedenlerinin isteriklestirilmesi” olarak betim-
ledigi tarihsel siirece, kadin cinselligini dogustan sorunsal, kadin
sorunlarim ise dogugtan cinsel olarak kurgulayan séylemin yarauli-
stna dek siiriilebilir.” -

Michel Foucault’nun Cinselligin Taribnin yayinlanmasi, bir ikd-
dar, tahakkiim ve denetim mahalli olarak beden iizerine toplumsal ve
tarihsel yazilarin gergek bir endiistrisine yol agti.’® Bu gabalar, top-
lumsal cinsiyet sorununu karmagik tarihsel ve kiiltiirel tahlillere agn,
ama aym zamanda kadin gahgmalani konusunda bir giindemi de
ayncahkh kildilar. Boylesi ginigimlerin ne denli kolaylikla diger dene-
yim boyutarim g6z ardi edip, ‘kadin’t beden, cinsellik ve iireme
araah@yla tamimlama ve gerek kadin, gerek erkeklerin bedenlenmis
deneyimlerine keyfi bir sabitlik dayatma yolundakx eski cgllxmc ka-
yabilecegi konusunda pek azihtiyath ses yiikseldi."!

Kadinlann ve erkeklerin bedensel deneyim bigimlerinin ‘somut,
okyonlii ve defisken’ sayilabilecedi, Gayle Rubins’in sozleriyle “cin-
selligi, toplumsal baskidan kuctulmay: arzulayan dogal libido olarak
anlayan geleneksel kavrayig”tan,"? cinselliklerin ‘hem ¢ogul, hem de
kiiltiirel ve tanhsel olarak inga edilmis oldugu kavrayigina Foucaultcu
bir kuctulugtur.** Boylelikle, erotizm, Sheper-Hughes ve Lock tara-
findan, “insan duygu ve duygulammin -kamusal ya da 6zel, bireysel
ya da kolektf, basunlmis ya da patlayan- herhangi bir ifadesinin
kiiltiirel gekilleni§ ve Kiiltiirel anlamdan azade olup olamayacag:”
seklinde yeniden dile getirilen daha genig bir Geertz'ci sorunun yal-
ntzca bir boyutudur. “Geentz’in konumunun, pek gok yeni psikolojik
ve tibbi antropologun paylasug en asini ifadelendirilisi, kiiltiir ol-
maksizin ne hissedecegimizi bilemeyecek olusumuzdur”.!*

Bu malzeme ‘Peki bu cinsel degil mi?* sorusuna ne katkida bu-
lunuyor? Ilkin, kadinlarin, 6zellikle de kadimnlarin cinselliginin kiil-
tiirel ve tarihsel olarak olugturuldugunu one siiren ¢agdag incele-
melerin 6neminin kabul edilmesiyle, Batih toplumbilim yaziminda .
kadin sorununa cinsellik ve iireme iizerinden yaklagma yolundaki,
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kokleri derinlerde yatan itim teghis edilmelidir; bu itim, bagka olasi
okumalara engel olugturabilmektedir.'® Ikinci olarak, erotizmin, ya
da insan duygulanmn herhangi baska bir ifadesinin kiiltiirel olarak
olugmug ideolojilerinin teshisi yoniindeki bir ¢agri, etnografik ke-
sinlige ve imgeleme ve giivenilir psikobiyolojik ‘verili durumlarin
yoklugunda, insan motivasyonunu yorumlamadaki derin giigliigiin
diiriistge kabul edilmesine de bir ¢agridir.
Aruk Kore’ye donebiliriz.

Ruh Tutulmass Erosik midir?

Samanik deneyimin kadin §aman ile koruyucu Tanris: arasinda
cinsel birligi ima ettigi fikri, Kore popiiler imgeleminin bir koge-
sinde yaunyor goziikkmektedir. ‘Portrait of a Shaman’ (Munyodu)’in
¢ekimi 1970’lerde yapilan film versiyonunda -ama Kim Togni’nin
ozgiin romaninda degil- usta $aman ve kiigiik inisyesi zaman za-
man bir Cin ilag karigmi yutuyor ve bunun ardindan, rengarenk
adaleli Tanr1 imgeleri kameranin 6niinde ugugurken, onlar orgazm
qighiklan koyuveriyorlardi. Gergekre, sanri veren ilaglanin kullammu
Kore $aman pratiginde bilinmemektedir. Daha yakin bir zaman
once, yiiksek 6grenimini ABD’de tamamlayip Eliade okuduktan
sonra $amanlik meslegine gegen bir inisye, sunagin éniinde diz
¢Okiip govdesini geriye dogru biitkmesini gerektiren bir imza dans
figiirii geligtirmigti; Batih izleyiciler bu hareketi kolayhkla Tannmn
cinsel ahmlanmas: olarak yorumlamaktaydi Koreli $aman mes-
lektaglar1 aynm1 hareketleri tuhaf bulup, performansina ‘cinsel organ
danst’ (poji chum) adim takular.'® Her iki tasvir de erotiklegtirilmig
bir Samanizme iligkin yabanc nosyonlannin etkisine igaret etmek-
tedir.

Samanlar bana Taanlana ggfu (ama tiimii degil) erkek oldugu
igin ya da gfer agarhkh olarak eril Tannlar (digil Tanrilar ya da ilahi
giftler yerine) bir Jamani tutarsa, $amamn sorunlu bir evlilik 6ykii-

sii olacagini soylemigti. Baz1 Samanlar kiskang Tannlarin kendileri-
ni kocalanyla evlilik iligkisi yiirtitmekten alikoydugunu 6ne siirer,
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ancak oOteki mansin buna giiler geger.'” Songjuk Mansin, bana,
“Eril Tannlar erkekle kadin arasinda gegenleri sevmez” demisti.
Benzer bigimde, iyl tamdigim $amanlar arasinda en istikrarh evlili-
gi siirdiiren Okkyong’un Annesi, kocas: zemin katta uyurken ken-
disinin de iist katta, tapinaginda uyudugunu s6ylemisti. Benzer bir
diizenlemeyi anlatan bir $aman meslektag, ‘erkekler kokar’ (sdzcii-
g sdzcligiine geviri) diye agiklamigti dururnu.

Yongsu’nun Annesi, tapinagina koruyucu Tann olarak yerlesen
olii kocasinin, geng yaginda dul kalmasina kargin kendisini yeniden
evlenmekten alikoydugundan yakinmugti, ama bir Tanrinin etten
kemikten bir kocamin yerini tutamayacagim ve yalmz yagamay:
tercih etmedigini agikga beliremisti. Geng bir kadinken erginlenmig
olan yash $aman, yalmz gegirdigi uzun yillardan s6z ederken goz-
yaslari tutamamusti. Ozede, mansin’ler Tannlarimin kudretlerinin
bir gostergesi olarak onlarin kiskanghgyla babiirlenebilirler; bu
$amanin mesleki bagarisimin bir isaretidir. Tanrilar, gogu durumda
dnsel egler olarak kocalarin yerini almaz. Bazi Samanlar Tanrilari
kocalariyla cinsel iligkiden kaginmak igin bahane olarak kullanyor-
sa, bu, bastirilmig cinsellik igin bir ilahi sagaltim ya da yiiceltme-
dense, isteksizligin bir ifadesi olsa gerektir. Koreli $amanlar Pat
Caplan’in “cinselligin ‘hidrolik’ modeli”® dedigi geye, igkin ve
sorunlu bir cinsel diirtiiniin zorunlu olarak, erkeklerde degilse,
Tannlarda bir digavurum ya da yiiceltim bulmas: gerekngi yolun-
daki Freud’cu varsayima meydan okumaktadirlar. Kore malzemesi,
bu gereksinimlerin bazi Koreli $amanlarin tutulma deneyimlerinde
ifadesini buldugu hususunda son derece zayif ve 6zel durumlara
iligkin igaretler vermektedir.

Kore Samanizmi konusunda yayin yapan pek gok bilimci ara-
sinda, benim bildigim kadaniyla yalmzca Jung Young Lee “cinsel
. basurmay: inceleyerek Kore $amanizminde temel bir giidiiniin
varlig®m 6ne siirmiigtii.'® Lee’nin incelemesinde ¢ok sayida ima ve
hata bulunmaktadir -rilyalarda kargilagilan yagh erkeklerin zorunlu
olarak cinsel gekim nesneleri olmasi, dogurganhk dualarimn nihai
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olarak (kargilanmamig erkek evlat arzusundansa) kargilanmamug
cinselligin ifadeleri sayilmasi ve inisyelerin sunaklarina (her zaman
erkek olmalar1 gerekmeyen) koruyucu ilahlarin yerlestirilmesi,
degismez bigimde §aman ile ilah arasinda cinsel iligkiye isaret et-
meketedir. Ilk iki iddia, ne Lee’nin yapitinda ne de Kore $amanizmi
literatiiriinde dogrulanir. Ugiinciisii, ilahi bir generalin tutulmasina
ugramig ve “generalle yatngim riiyasinda goren® bir $aman ha-
bercinin taniklig tizerine temellenmektedir.

Lee’nin ‘cinsel bastirma’ -ifade edilemeyen cinsel gereksinim ve
arzularin bilingaluna itilmesi- ile ‘cinsel tahakkiim’ii -kadnlarin
toplumsal cinsiyet temelinde boyunduruk altina alinmasi- karigtr-
masi, aydinlanicaidir.?* Kadin transi goriingiilerine ilighin psikolojik
yorumlarin, toplumsalin cinsel igerisinde eritilmesi yolunda nere-
deyse bilingdist bir egilim gostermesi *6lgiisiinde, bu diiriist bir
hatadir. Ornegin, psikiyatr ve tibbi antropolog Arthur Kleinman’in
Tayvan tutulma kiiltii {izerine alan gézlemlerine bir goz atin:

Haberciler bana (tutulmayi) tanik olduklar ya da katildiklari en heye-
canh deneyimlerden biri olarak betimlemislerdi. Bu, 6zellikle evlerinin
fiziksel siirlars ve giindelik rutinleri arasinda sikigip kalnug alt simif
anneleri ve biiyiikanneleri igin gegerliydi. Kiilt mensuplar1 yalmzca
transa gegmekle yetinmiyordu: dans ediyor, hoplayip sigriyor, anlagil-
maz sesler gikartiyor, giiglii duygulanimlar1 dillendiriyor ve kimi za-
man kuvvetli cinsel imalar igeren faaliyetlere girisiyordu. Ornegin ka-
dinlarla erkekler birbirlerine dokunup masaj yapiyorlar; birlikte hopla-
yip sigriyorlar; kadmlar kasiklarini ovusturuyor, erkeklerse kalgalarini
ileri geri hareket ettiriyorlards; translarin esrik qilginligi zaman zaman
orgazm davranigm amimsatmaktayd.?2

Bu pasajda, ‘orgazm davramg’ ve ‘cinsel imalar’, tutulmanin
cogkusunun ‘evlerinin fiziksel siirlari ve giindelik rutinleri’nden
bir kurtulug olarak ‘Gzellikle alt suuf anne ve biiyiikanneleri igin
gegerli’ oldugunu diigiinen bir klinik gézlemcinin yargilaridir. Pasaj
toplumsal dayatmalar, cinsel bask: ve ritiiel bogalma arasinda ref-
leks bir bag kurmakta ve yeri yine, kalcalari ileri geri hareket
eturen erkekler mevcut olsa da, kadinlarin sorunlu bedenleri olarak
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teshis esmektedir. Melford Spiro’nun Burma #a:¢ kiiltlerinde ka-
dinlann durumuna iligkin tinlii betimlemesine de bir g6z atilabilir:

Bu tarugmayr kadin Samanlarla simirlandiracak olursak, tipik olarak
kadmnlarin ya yeniyetmelikte ya da menopoza yaklasirken, bir #a#’in
{ruh) rutulmasina ugradiklar: ve/veya daha once tutulmasina ugradik-
lar1 bir nar’la evlenmeye karar verdikleri ammsanmahdir. Kisacas:
bunlar, -6zellikle kargi cinsle her tiirlii temasin yasaklandi Burma’da -
ya cinsel arzunun tirmanan baskisim ve dolayisiyla da cinsel ket vur-
may: ilk kez yagayan, ya da menopozun esigindeki, cinsel gekiciliklerini
yitirme korkusu ile cinsel diirtiilerinin yiikseligini bir arada yagayan ka-
dinlardir. Menopoz esigindeki kadinlarin diig kirikhg (vakalarin biiyiik
ogunlugunda) toplumsal olarak daha zayif ve cinsel agidan yetersiz
kocalarla evienme nedeniyle daha da yogunlagir. Buna bir de tutulma-
ya ugrayanlarin gogunlugunun alt-sif kokenli olduguna ve starii yok-
sunlugundan mustarip olduklarina iliskin daha &nceki gozlem de ekle-
nince, nat festivallerinin farkhilagmsg sonucuna iligkin agiklamalardan
birinin, farkhlagmag diirtii yogunlugu oldugu, en azindan akla yakin o-
lacaktir. Yani tutulmaya en yatkin olanlar, ket vurulmay: en yogun ya-
sayan kadinlardir.?®

Spiro’nun manugina goére, Burmal kadinlar menar§ ve meno-
poza bir Amerikan kadin dergisinde yersiz kagmayacak bir duygu-
sal metinle yamit vermektedir. Ve Amerikan kadin dergilerinde
oldugu gibi, ‘cinsel gekicilik’in kadinlarin “prestij vbsinde 6nemli
oldugu varsayllmaktadir. Burma kiiltiiriiniin bu benlik insalarina
katlusy, tasan sulara cinslerin birbirinden aynlmasini dayatan siur-
landinic bir bent kapagnin iglevini andirmaktadir. Pasaj 6znelerin
‘cinsel dii§ kinkhklarr’, ‘cinsel diirtiilerinin yogunlagmast’, ve ‘top-
lumsal olarak-zayf ve cinsel agidan yetersiz kocalarla evliligi’ ile
klinik bir tamghg varsaymaktadir; ama Spiro bagka bir yerde bu
gikarsamalarin zorunlu olarak sagduyulu olmasi geregini ima eder:

- Bu $amanlar goriigmelerde tutulma baglangicini, derin ve hizlanan
soluma, garpmnt: ve iirpertilerin eglik ettigi haz dolu bir fiziksel edim
olarak betimlemektedirler. Bu betimlemeler cinsel orgazm betimleme-
lerine fazlastyla benzemektedir ama, Burma’da kadmlaria cinsel konwlar:
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tarngmak neredeyse olanaksiz oldugiundan, bu konuyu daha fazla irdele-
yemedim (abg).*

Spiro en azindan Samanlara trans duygusunun nasil bir sey ol-
dugunu sormugtu. Gregory Bateson ve Margaret Mead, “bir gegit
orgazm dorugu halinde”” sirtiistii yere diigen Balili trans dansgisi-
m betimlerken, tiimdengelimci ¢agrigimlara bagvurmaktaydilar.
Tutulma davranigtyla erotik deneyimin emografik bakigta bu denli
derinlemesine kaynagmi§ olmasimn nedeni belki de, Scheper-
Hughes ve Lock’un da 6nerdigi gibi: “hastahk deneyiminde ya da
derin trans veya cinsel davrani§ sirasinda kimi zaman akil ve be-
den(in), benlik ve oteki(nin) birleg”mesidir.?® Scheper-Hughes ve
Lock, kendi agilarindan, sonuglan ‘kimi zaman’ denk olabilen farkh
deneyim gegsitlerini ayirt etmektedir. Boylesi deneyimlerin “akalh
beden, benlik, toplumsal beden ve beden siyaseti”ni?’ anlamaya
yonelik iddiall projenin bir unsuru olarak incelenmesi geregini
vurgularlar. Béylesi meydan okumalarin 6nii, bir alana 6zgii dene-
yim, 6rnegin ‘derin trans’ bir bagkasimin, 6rnegin ‘cinsel davranigin
agtklayiar giicline tabi kihindifinda, bagtan kapatilmaktadir. Tutul-
ma ve cinsel deneyimin iligkilendirilmesi, konu dans eden kadin
oldugunda, ikiye katlanir. Bat1 gelenegi, dans etmeyi uzun siiredir
cinsel digavurumla iligkilendiregelmigtir.® Kore gelenegi de dans
eden kadini en azindan potansiyel olarak cinsel agidan elde edilebi-
lir goriir; ama gok 6zgiil baglamlarda.

Ozetleyecek olursak, “Ama bu cinsel degil mi? sorusu giiglii
(Batih) ¢agrnigmlarla giindeme geliyora benzemektedir. Tutulma
deneyimleri, literatiirde kimi zaman ‘erotik’ ya da ‘orgazm’a denk
olarak betimlenmistir; tutulanlar, toplumsal bask: altundaki ve cin-
sel olarak bastirilmig (olduklari varsayilan) kadinlar oldugunda, bu
cagrigm daha da gekici hale gelir. Koreli $amanlarin ¢ogu, kadin,
Samanlardan biri {izerinde hak iddia eden Tanrilarin gogu (ama
hepsi degil) da erkektr. Bu nedenle, (kusurlu bir tiimdengelim
yoluyla) Samanlar tutulmay: ya cinsellik ya da yiiceltme olarak
yasarlar. Cinsellik sorusu, oncelikle Koreli Samanlar kadin oldu-
gundan giindeme getirilmektedir.
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Bu gagrigm yolu -kadinlar, tutulna, dans, cinsellik- en azindan
gevyek bigimde ‘Freud’cudur’; nihai nedenler bireysel bilingaltina,
ritiie] katulim, dans ve tutulma deneyimi araciigyyla ifade edilen,
doyuma ulasan ya da yiiceltilen diirtiilere yerlestirilir. Ama ‘bu
cinsel degil m? sorusu farkhi ve daha incelikli, ‘Bakhtin’ci’, hatta
‘Foucault’cu-Bakhtin’ci olarak nitelenebilecek bir yorum hattina
isaret ediyor da olabilir. Bunun kokleri, Mikhail Bakhtin’in, “diin-
yay! insanlara yaklagtiran, ona bedensel bir bigim veren, ve beden
ve bedensel yasam araciignyla bir bag olusturan” bir ortagag ve
Ronesans halk kiiltiirii betimlemesinde yatar; bedenin bu canlandi-
ric1 giicii karnavalsi yeme, igme, giftlesme ve digkilama sahnelerin-
de kutlanmaktadir.?® Bakhtin’ci beden incelemelerinin yeniden
kesfi, Foucault-sonrasi incelemelerin, toplumsal iktidar ve tahak-
kiim iligkilerinin mahalli olarak beden vurgusuyla bulugarak, hem
cinsel indirgemecilikten kaginma, hem de Parker’in cinsellik ifade-
lerinin toplumsal tahlilde erotizmden soyuldugu yolundaki sikdye-
tini agma olasiliFini sunar.

Beden Dili mi?

Bakhtin’ci §ema, her geyin psikobiyolojik diirtiilerden kaynaklan-
diga Onciiliinii tersine gevirmektedir; dogrusu, diinyay: igine alarak
hem onun egretilemesi hem de diizdegistirmecesel siizgeci haline
gelenin, beden oldugudur. Jean Comaroffun s6zciikleriyle, “beden,
tiim eylemi diinya iizerine dolayimlar ve aym zamanda hem benligj,
hem de ait oldugu toplumsal ve dogal iliskiler evrenini olugtarur”.3
Hanna’mn kaydettigi gibi dans, “beden ve gagnstrdikian tizerine bir
farkindahg1 odaklar”.* Hanna’nin incelemesinde vurgulanan, ritiiel
danstaki cinsel digavurumlar cinsellik hakkinda olabilir; ama bunun
boyle oldugu yerlerde, bunlar, Comaroffun incelemesinin bolca
gosterdigi gibi, toplumsal ve iktisadi yagamun diger boyutlarim cinsel
giigle ‘yiikleyebilir’. Comaroff, ormandan donen erkek erginlenmis-
leri karsilamak iizere diizenlenen Tswana dansimin orgiitleyici cinsel
egretilemelerini, Tswana toplumsal diinyasimn dogurgan bir yansi-
lamasi olarak betimler. Dans eden erkek ve kadinlarin aldig farkh
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konumlar ve dans boyunca yapuklar1 farkh hareketler, kadinlarin
yatay yuvarlanma devinimleri ve erkeklerin ellerindeki sopalann
dikey ya da fallik hareketi, “yalmizca eril-disil cinselliginin birbirini
tamamlayicih@im degil, aym zamanda agnatic konumla ana yanl soy
arasindaki ayirimi da ima ediyordu... Dans zemininin haritast da
toplumsal diinyanin mekansal diizenini, merkez ve geperleri Grgiitle-
yisini, erkek ile kadin arasindaki zit, ama tamamlayia iligkileri yansi-
liyordu”.*2 Comaroff, boylesi diinyayr-tanimlayan dans bigimlerinde
bedensel egretilemelerin yayginca kullantldignm 6ne siirerken, Alfred
GelPin betimledigi,*® Yeni Gine’nin Bau Sepik Bélgesinden Umeda
halkinin bereket ayininde erkeklerin ‘fallik’ sigramalanni ve kadinla-
rnn yatay sabmmlarii ve Eric Ten Ra2’min, Orta- Tanzanya
Sandawelerinin iilkeyi bereketli kilmak igin gergeklestirdikleri ayin-
deki giftlesme taklidine iligkin beumlemesini* 6rnek gosterir. Cin-
selliin dansh kudamglan ve Bakhtin’ci ‘bedensel yagam’ diinyamin
pek ¢ok yerinde misyonerce ofkeyi kiskirurken, bazi durumlarda
énceki pratiklerin yerel olarak inkar edilmesini getiriyordu.®®

Yerli entelijensiya Bath yargilari igsellestirdiginde, bu adetin san-
siire edilmi§ yeniden yazilmast sonucunu verebilir. Frédérique Apffel
Marglin Purilerin neredeyse tiimiiyle yitp gitmis devadas’lerini,
kadin cinselliginin ve bereketin ugurlu boyutlarimi -“refah ve saghk,
ya da daha genel olarak... yagami yaratan, destekleyen ve siirdiiren
her sey™- kutlayan tapinak dansgilan ve ayinsel uzmanlan betimler:
Aevadasnin, tapinak dansi ve fuhug arasindaki baglantuda yansimasi-
m bulan, bir cinsel varhk olarak kimligi, Marglin’in devadas’nin
ugurlu ¢agngimlarna iligkin tahliline merkezidir. Marglin bu kavra-
yisa ulagmak igin 6nce tarihsel bir yeniden yorumlama siireci tizerin-
den okuma yapmay1 gerekli goriir. Hintli reformcular, Hint dansim
fuhug yiikiinden ayr bir sanat bigimi olarak tes& etmeye girigmigler-
di. Devadas’nin baglangigta yalmizca Tanrilara hasredilmig iffetli
bakireler oldugu, ancak sonradan yozlagmig 6nderler ve zengin ve
giiglii erkeklerce algaluldiklari ya da iktisadi giigliiklerin devndas’leri
fuhsa siiritkledigi ne siiriilmisgtii.>”
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Dans eden bedenin digavurum potansiyellerinin ve inkér ve yeni-
den tammlamalarin farkinda olarak bir kez daha Kore malzemesine
doniiyoruz. Gergekten de, son yirmi beg yil boyunca pek gok kez,
yasayan, canh bir Kore $aman geleneginin varliginin siddetle inkar
edildiine sagkunlikla tanik oldum. On vildan az bir siire igerisinde,
Bakhtin’ci beden huyu unsurlarinin -fallik gosteri taklidi, digkilama,
¢amura bulahmig bebegin merasimsizce firlatlmasi- 6grenciler ve
kentliler arasinda yaygmnlagirken ve aruk tarimsal gevrimi belirlemek
igin bagvurulur olmaktan - giknginda, kirsal maskeli dans gelenegi
performansindan silinigini izledim. Koreli Samanin k#funun (en
onemli ritiieli) ortaya getirdigi ugurlu kudretler, herhangi bir bigim-
de, pouzitf cinsel kuvvetlerin dans edilen ve gosterime konu olan
disavurumundan mu tiiremekteydi? Bagka yerlerde oldugu gibi bura-
da da, Samanik deneyim, $amanin goésterimdeki bedeninde gergek-
lesmektedir.*® Davullar ve vurmal galgilar, canlt bir dansi ve ‘ruhla-
nn gergek kelimlanm telaffuz etmeyi’ esinler. Basarih bir kuz, bir
oyun havasinda, Tannlann ve atalarin ofkelerini (soksanghada) yaus-
urir 've bitmez tilkenmez igtahlarin: (yoksime) doyurur. Ama Samanin
dans eden, yansilayan ve konusan bedeni aracihiyla disa vuran bu
‘6fke’ ve ‘istahlar’ ickin olarak cinsel midir? Nedenin bu olduguna
deggin herhangi bir kanit var mudi? Agagidaki pasaj, kimi okurlari-
ma bunu diigiindiirmiige benziyor:

Memur’un oyununu ($aman ayininin, 6zellikle aggozlii bir Tanriyr ya-

tigtiran kism) sunan mansin (Saman) ug halkalara dek dans ederek er-

kekleri agzina dek doldurdugu sarap kadehini kabule ikna etmeye gali-
sir... Jestleri, diigiindiiriiciidiir. Akrabahik mahremiyeti disindaki bir er-
kegin kadehini doldurmak, erkegin zevkine hizmet igin para alan bir
kadimin davramgin, saraphanelerde konuklara yapilan bir ikram ¢ag-
ngtirmaktadir... [Memurun oyunu sirasinda) garab1 dagitan mansin...
her iki cinsiyetten olabilen bir |zlcy1uy1 o anin Lo§kusu iginde, kendi-
siyle birkag adim dans etmeye gaginr.¥

Burada betimlenen birkag adim, vurmal galgilarin esligindeki,
tutulmaya yol agan sigramalardan farkhdir ** $aman Memur’un gara-
biru satarken birkag adim dans ettiginde ve tutulma sigramalarina bir
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girizgih olarak zarif ve yavag bir dansi siirdiirdiiklerinde, Kore iilke
kutlamalarinda yapilan danslarin temel adimlanm uygularlar; kollar
omuzlardan iki yana agimug ve dirsek hizasinda hafifce biikiilidiir;
dansq1 dizlerini hafifge kirarak yavag adimlar atarken kollarim ritmik
bir bigimde sallar. Dansginin zarafet kollaninda, giicii ve esnekligiyse
omuzlarindadir. Kadinlar bu tarzda kadinlarla, erkekler de erkeklerle
dans eder. Gergekten de, bir kéydeki Anneler Giinii pikniginde dans
ettigim bir kadin bana, kendilerine anlathfim gibi Amerikalilarin,
erkeklerle kadinlarin ‘birlikte oynadigy’ partilerde nasil olup da egle-
nebildigini bir tiirlii anlayamadigani séylemigu.

Boylesi bir dans, kendi iginde ne agik bir bigimde toplumsal
cinsiyetle iligkili ne de erotik agidan yiikliidiir. Bir £#2’ta ya da bir
kir partisinde dans etmek ‘oynamak’ (nolda), goreli sinirlandiril-
mamug ve zevkli bir momentte eglenmekdir. Dansh ya da bagka bir
bigimde cinsel digavurum, ‘oyun’ olarak adlandirilir, ama kugkusuz
ki bir alt-dizi ya da jeneratif bir bigimde degil.#! Kadinlarla erkekler
arasinda, dans, kadin -bir kisaeng ya da Saman- bir erkegi dansa
caginp kadehine garap doldurdugunda, flértiimsii bir ton edinir
(ama buna ‘erotik’ diyebilir miyiz?). Memur’un oyununda, $aman
eril Tannnin kisiliginde hareket ettiginden, bu jest ikircimlidir: Bir
erkekle dans eden bir ‘erkegi® imler.#2

Judith Hana, Dance, Sex and Genderde Koreli Samanlarla erkek
izleyiciler arasindaki etkilesimleri “cinsel nesne ya da esin toplumsal
cinsiyet roliine gonderme yapan... afrodizyak dans”a* iligkin pek
gok ornekten biri olarak benim 1985 etnografimden ahnular yap-
maktadir. Okur bu malzemenin, Women in Korean Rstual Life alt-
baghkh bir etnografiden alinma oldugunun, Kore $aman
ritiiellerinde erkeklerin marjinal bir konumda oldugunun higbir
zaman farkina varmayabilir. Hana’min dans aracih@iyla cinsel diga-
vurum {izerine etnografik degerlendirmesi, bir biitiin olarak ele
alindiginda, boylesi bir digavurumun pek gok farkh baglam, risk ve
sonuglarindan bazilarin1 ortaya koymaktadir: Flortte, fuhusta,
kutsalla birlegmenin bir disgavurumu olarak, dogaiistii kuvvetlerle
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bag etmenin bir araci olarak, bir cinsiyet rolii senaryosu olarak ya
da bir yiiceltim olarak. Ne ki, dansi cinsiyetlendirilmig bedenin
‘iggiidiisel cinsel bir diirti’yii dolayimlamasi olarak yorumlayg,
evrensel psikobiyolojik bir ‘hakikat’ lehine baglamindan kopartil-
mug verileri temelliikk etmesine yol agmaktadir. Hana “dansin cin-
selligi ve heyecanlandirma potansiyelini®, “dans etmenin (beyin
dalgasi frekansi, adrenalin ve kan gekerinde fizyolojik oriintiilerin
degisiklige ugradifa) degisik biling durumlarina, dolayisiyla da
degisiklige ugramug toplumsal eyleme yol agabilecegi™* yolundaki,
nicellestirilebilir, dogrulanabilir gézlemiyle iliskilendirir.

Kore verilerim Hana’mn incelemesinde ‘Kuvvetlerin Bagtan Gi-
kartulmas: ve Kadin $amanlar’ baghg) altinda, dansin salt “bir insan
dgigin tutkusunu harekete gegirmek amaciyla sahnelenmekle kal-
mayip, doganin kuvvetlerini alt etmeye iligkin olarak da cinsel ton-
lar tagdig”m*® gostermeyi hedefleyen bir boliimde yer almaktadr.
Bir kadeh garap satigi, thmh niiansh bir flért, bu temelliikte bir
striptize denk bir cinsel uyar1 edimi haline gelir. Marjinal bir i,
karmagik bir ayinsel siirecin merkezi kavgagina yerlegir. Kadin $a-
manlarla erkek izleyiciler arasinda oldugu varsayilan gey, $aman-
larla Tanrilar arasinda olmasi zorunlu olan: ‘agiklayacaktir.’

Kore popiiler kiiltiiriindeki -ve samirim pek ok Koreli erkege
ozgii- kimi temsiller, $amanlarin cinsel bakimdan gokesli oldugunu
varsayar 4% 1lk elde ‘performans, tutulma ve flort’ lizerine yazmama
neden olanin, erkek bir izleyicinin bir Samamin g6gsiinii ¢imdikle-
mesi oldugunu ammsatirim. Kalp yarga §amanlarin, hem ne yap-
ugimn -kamusal performans- hem de (ne yaptiklari araciligiyla)
kim olduklarinin -yagamlarim saygin bir aile yagaminin kisitlamala-
1 ve korumasinin diginda kazanan ve ayni zamanda hem bagimsiz,
hem de tacize agik olan kadinlar- bir iglevidir. Tamdigim Samanlar
sohretlerini koruma konusunda istekli ve miinasebetsiz erkeklere
kargi éfkeliydiler.*” Flort/taciz kut’'un zorunlu bir unsuru mudur?
En azindan yiizyil bagindan beri bazi kut’lar daima -kimi zaman
davet sahibinin kocasinin bilgisi diginda- evin uzagindaki tapinak-
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larda sergilenmekteydi.*® Ku#’lar sarayin harem kisminda*® ve eski
tarz resimlere inanacak olursak, 18. yiizyilin seckin evlerindeki
kadinlara aynlan béliimlerde sahneleniyordu. Boylelikle, $amanlar
bir yandan erkeklerin mevcudiyetini §ans garab: satarak istismar
edebilirken, erkeklerin tacizine de maruz kalabilmekteydiler; oyun
potansiyelini tagisa da erkeklerin mevcudiyeti, Kore $aman ayini-
nin bagarili performans: igin asli degildi. Etkin, ugurlu bir ayin kisa
bir heteroseksiiel dans bulugmasinin koyuverdigi enerjiyi gerektir-
miyordu. Aksine, izleyiciler, 6zellikle de davet sahibi kadin, kendi
bedenlerini yoneten ruhlar1 tatmin etmek igin dansa tesvik edilir-
ken, doyuncaya kadar oynayip ziyafet gekmesi beklenenler, Tanrilar
ve atalard1.

Kore $aman ayinleri Bakhtin’c ‘bedensel yasam’in daha ganel
temsillerinden bazilarini igermektedir; 6zellikle de Samamn, asilanlar
i¢in bogazim kavrayip. gozlerini devirerek, dizanteri pantomimiyle
oliim tarzlarini yansiladiy, ya da eteklerinin altindan takirtiyla ma-
deni bir ganak diigiirerek dogum taklidi yaptig bagibog hayaletlerin
(y Ungsil) nihai geri gonderiliginde.*® Bu cin kovma sekansi, $ama-
mn oyunu canlandiric1 bir yagam kuvvemndense, oliimlii bedenin
dehsetlerinin mizahi bir kabuliinii gagrignrmaktadr.

Cinsel istah tezahiirleri, Saman kurutulmug bir balig, bir da-
vulu ya da bir gong ¢ekicini kavrayip iyice ortiilmiig cinsel organi-
mn yakinlarindan digar1 dogru firlatuginda ve ritiielin genellikle
kadin olan davet sahibine dogru uzatuginda, kismen yanstlanir.
Falliis (sanirim onu giivenli bir tarzda falliis olarak tammlayabili-
riz) bazen ereksiyonu ¢agristiracak bigimde $amamin eteklerinin
altinda tutulur. Bu, biraz dogaglama bir edimdir, k#z’un halkbilim-
cilerin kaydettigi formel yapisimn gerekli unsurlarindan degildir.
(Bildigim kadariyla halkbilimciler bunu kayda deger bulmamuglar-
dir.) Hareket gabuk ve keskindir; resmini ¢ekmeyi higbir zaman
bagaramadim. Ne denli sik yapilirsa yapilsin, hemen vazgegilmez
olarak izleyicilerin giiliiymeleriyle ve §aman takimi arasinda karg:-
likl1 siritmalarla kargilanir. Songjuk Mansin kurutulmug baligs yele-

208



gine sarmalayip -ovugturmaya bagladiginda, Yongsu’nun annesi
mizahi abarnli bir tepki gostermis, ve davulun sopasiyla Sonjuk’un
ellerine ve sahte falliise vurmugtu. Bir bagka k##’ta, Yongsuk’un
annesi Songjuk Mansin’e liglincii bir $amanda tezahiir eden Savagg
Rub’un miisteriden gok fazla talepte bulundugundan yakinmgti.
Daha iyi agiklayabilmek igin de bir havluyu biikerek bir falliis imal
edivermig ve onu sallayip kivirirken minldanmisti ‘gok fazla bun-
dan istiyor’.

Bu beden oyunu ne anlama gelir? Kendilerine falliis sunulan
Tanrilar kut’lardaki saygin tasvirleri daha 6zlii ve izleyiciler agisindan
gok daha az eglenceli olan en yiice Tannlar (Dag Tannsi, Goksel
Kral, Evin Efendisi) degil, klise olarak en talepkar olanlan arasinda-
dir (Memur ve Ruh Savaggisi). Orta riitbeli Tannlar daha utanma-
sizdir ve miigteri evlerinde sorun gikartmaya daha yatkindir. Kat’ta
ortaya qikuklarinda arsizca yiyecek, miizik ve para talep eder ve ka-
din izleyicilerin aym1 derecede inatq1 direnigiyle karsilanirlar. Samanin
mizahi canlandirmalan, $aman ve miisterilerin Tannlan pazarhga ve
sakalagmalara gekmesini kolaylagtirir. Karikatiirlestirilmis haliyle
Tannnin falliisti bir tahakkiim aract ya da arzu nesnesinden gok,
talepkadr, abartilh bir igtaha ‘Gok fazla bundan’a igaret etmektedir. Bu
jest ve sozler bir $amanin eril cinsiyet iizerine bir yorumu olabilir
mi? Memur kisiligine biiriinmiis bir $amann bir miigterinin gogsii-
nii gimdikledigini gordiigiimde bu diisiinineye bagladim.

Sonug

Bu cinsel mi? Eger Oyleyse, ongoriilebilir tarzlarda degil. Yuka-
nda betimlenen fallik oyunu bastirilmig cinsel arzunun digavurumu
olarak okumak ya da bu tumescent Tanrilan 6liimli erkeklere ide-
allestirilmig alternatifler olarak gérmek zor olacakur. Gergekte,
durum tam tersi gozilkmektedir. Foucault-Bakhtin’cilerin diisiin-
diigii lizere, bedensel yagam digavurumlan bagka seyler hakkinda
bir geyler sOyliiyorsa, o zaman Tannmn fallik teshirciligi Sltimlii-
lerle ahgveriglerinin genel gidigatim vurgulamaktadir; sehvetli 6-
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limnliiler gibi onlar da rahatsizlik verici ve talepkirdir. Bu, onlarin
kudretinin ve belirgin zaaflanmn 6lgiitiidiir. ‘Siirikkleme’ edimi,
Judith Butler’in 6nerdigi gibi, seylerin diizenine kargi, hem teslimi-
yet, hem de oyunlu bir ayaklanma olabilecek “belirli bir ikircim
yeri”dir.?! Rosalind Morris’in uyarisim dikkate alarak, bu oyunlu
parodi, ciddi bir direnig edimi olarak okunmamalidur.*2

Bir kez daha, pargay biitiinle kangtirmayalim. Kimi $amanlarin
fallis dogaglamalar1 yapabilmeleri, tikel bir eril Tanrilar kategorisi ve
daha genelde cinsiyet iligkilerine iligkin canlandirmalarina bir renk
katar. Samamin zaman zaman erkeklerce taciz edilmesi ya da garap
kadehi satiglar1 $aman gosterisinin biitiiniinii cinsel terimlerde ne
kadar agiklarsa, bu komik canlandirmalar da o kadar agiklamaktadir.
Ne ki boylesi goriingiiler, cinsel Oteki’nin cinsiyetlendirilmis algisi-
mn tahliline katkida bulunabilecektir. Petformans, Judith Butler,
Linda Williams, Jennifer Robertson ve digerlerinin®® galiymalarinin
gosterdigi gibi, boylesi bir proje igin zengin ve geliskin bir zemin
sunmaktadir; ama bu zemin aym zamanda bubi tuzaklanyla dolu-
dur. Ayin, miros ve sanat, Geertzci tenumlerle bize “insanlann seyler
hakkinda neler hissettigini®>* gosterebilirler, ama yorum okuyan
gozden gelmektedir ve sorun tam da buradadir. En iyi ve gegerli
okumay1 saglama gorevi, bir gey eger dikkate alinmaya degerse tar-
tigmaya da degecegini bilen antropologa diismektedir.

Bagka yerlerde Koreli Samamin Tanrilariyla iligkisi iizerine kendi
okumami sunmustum.®® Bu denemede, yanhs okuma, insan -
ozellikle de kadin- davramgi konusunda psikolojik yorumlardan
etkilenen bir gézlemcinin, Koreli $aman ritiiellerinde cinsel digavu-
rum konusunda nasil sagduyulu, ama nihai olarak temelden yoksun
sonuglara varabilecegi iizerinde durdum. Toplumsal goriingiilerin
‘kapsanmug’ oldugunu, yani bedenle ve beden ve ilintili imgeler ara-
abgyla ifade edildigini 6ne siiren yakin donem incelemeleri de goz
oniinde bulundurdum. Ogzgiil olarak, diinyanin bagka yerlerindeki,
toplumsal diinyalan heteroselsiiel cinsellik betimlemeleri araciligryla
yaratan ve yeniden canlandiran ritiiel danslar arasindaki olasi yorum-
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sal baglan, Koreli kadin Samanlarla erkek izleyiciler arasindaki kar-
silasmalan ve $aman ritiielindeki fallik oyun anlarim arasurdim. Bu
tikel iliskilendirmeyi kapsayici bir agiklama olarak zayif, ama perfor-
mans alamyla sinrlandinldiginda yararlh buldum. Kore $aman
ritiieli, halk dramalar1 ve gakalagmalar ve soylegilerdeki beden ve
bedensel yasam ifadelerinin incelenmesi, Kore popiiler kiiltiiriinde
toplumsal cinsiyet ve cinsellifin igleyigine bagka tiirden iggoriiler
saglayabilir. Ama “Kore popiiler kiiltiirii’'niin kendisi, hareket halin-
deki bir hedeftir. Bu yazanin konusu olan tikel $amanlar, 1990’larda
cinsellik iizerine yepyeni ve utanmasizcasina agik. sozlii sdylemleri
vurgulamaya baglayan medyatik geng¢ Koreli kadinlannkinden gok
farkli bir deneyim diinyasina aittirler.> Konu daha fazla, iyi ve gegit-
lenmig galigmalan gereksinmektedir.

Notlar
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Beden ve Ureme Saghgi Konusunda
Hindu Goriigleri: Etik Konular’

Harold Coward

Hindistan’in Britanya tarafindan s6miirgelegtirilmesi, alt-kitaya
modern Batui ubbim ve akil ile bedeni birbirinden ayirt eden
Descartes diializmi varsayimumi getirdi. Bu yaklagimda beden, ge-
nellikle egitilecek, ilaglar, deodoranlar ve modern up teknolojisinin
mucizeleriyle diizenlenecek, mekanik bir iyelik nesnesi olarak go-
rilliir. Buna karsthk, kadim Hint (ve kadim Bau ve Cin) nbbi,
insan bedenini kutsal bir kendilik, kozmolojik diizenle tiimiiyle
uyum halinde bir mikrokozmos olarak gérmekteydi. Hint nbbs,
bir pargasim olusturdugu Hindu baglamina fazlasiyla bagimldir.
Gergekten de, Ramanujan’in igaret ettii iizere, tiim Hint diigiince-
sinin asli 6zelligi, “baglam-digt” olmak bir yana, “baglama-duyarh”
olusudur.! Bunun sonucunda, beden ve iireme faaliyeti iizerine
biitiin Hindu diigiincesi, daha genig ilahi-insani kozmos baglam
igerisine yerlegir. F. Apfell Marglin’in de ifade ettigi gibi, “[Hin-
distan’daki] bedensel deneyimler diisiinceyle birlegiktir; ayr bir
fizyoloji, duyum ya da doga 4lemine yerlestirilmezler™.?

Bu, bu postmodern ¢agda hepimizin kavramakta oldugu bir
seydir. Ariel Glucklich Hint kiiliriinii beden aracihgiyla kavrama-
ya gabaladif1 son yapitnt The Sense of Adharma’da bunu daha agqik
bigimde ifadelendirmektedir. Descartes’den beri siiregelen, her-
hangi bir kiiltiire deggin en iyi kavrayisin (beden sessiz kalirken)
kavramsal veriler araahiyla oldugu varsayrmina kargt ¢ikmakla
Glucklish bedenin, akhin simgeleriyle birlikte, bir gestalt olarak

* Tirkgesi: Sibel Ozbudun.
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incelenmesi gerektigini one siirer. Ifade ettigi gibi, “...her bir bi-
lingli deneyimin diinya ile benligin bigimlendirili§ tarzinda anahtar
bir rol oynayan fiziksel-algisal bir bilegeni vardir. Giindogumunda
yikanmak igin irmaga giden Hindu, bedenini yatakta birakmaz”. 3
Incelememiz hem terenniim ettigi mantralar;, hem de bedenini
suyla arindirma deneyimini igermelidir.

Modern tip, Descartes’in diializmini biiyiik olgiide izlemis ve
bedeni akildan ve kisinin kiiltiirel/dinsel gevresinden ayn bir meka-
nizma olarak ele almugtir. Dolayisiyla, Britanyahlar Hindistan’a
geldiginde, modern Bat1 ubbinin girigi, somiirgelestirme siirecinde
gticlii bir ara¢ olmugtur. David Amold’un bu siirece iligkin mii-
kemmel tarihsel tahlili, geleneksel Hindu ve Miisliiman tibbinin
biitiincii yaklasimlarina 6nce nasil meydan okundugunu, ardindan
da bilimdit olarak nasil bir kenara atildddarini gozler 6niine ser-
mektedir.* Britanya tibby, tecrit durumdaki bedene iligkin Batli
mekanistik goriigi, Hindu ve Miisliiman geleneksel tiplaninin sa-
vundugu beden, akil ve gevre birligi olarak kisi kavrayigina bilimsel
bir ikame olarak gormekteydi. Britanya &4detlerinin Hindistan’a
dayaulmasinda, bedenin modern Bau ubb: tarafindan somiirgeles-
tirilmesi anahtar bir strateji olugturuyordu. Geleneksel dini (ve
onun tibbini) yerinden emme girisiminde Bat1 ibby, saghk ve hasta-
lig1 tammlama ve ikinciyi sagaltma hakkin tekeline almugtir.®

Bu yazida ele alacagimiz bedenin ikinci bir somiirgelestirilmesi,
I0 7. yiizyldan giiniimiize dek Hindu Hindistan’da bagat olan
ataerkil toplumsal diizeninkidir. Erken Hindu metinleri ve toplum-
sal yapilarinda, erkekler ve kadnlar, kiz ve erkek gocuklar, her
ikisini de kapsayan agkin mutlak igerisinde esit bir statiiye sahip
goziikkmektedir. Ancak Brahmanik Hinduizm’in yiikselisiyle bir-
likte, kadin bedeni, Manu Yasalarr’nda 6rneklendigi iizere, sistemli
bigimde erkekler tarafindan s6miirgelestirilmis ve tahakkiim altina
alinmigtir.® Giiniimiizde bilimciler, Hindu kadinlarinin ve bedenle-
rinin somiirgesizlestirilmig bir kavrayigina ulagmak i u;m geleneksel
metinleri yeniden okumaktadir.”
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Bu makalede, Hindistan’daki bu iki tip somiirgelestirmenin et-
kilerini, anlik, kiirtaj ve yeni ilireme teknolojilerine géndermeyle
inceleyecegiz.

1) Beden, Benlik ve Dogaya Iliskin Geleneksel Hindu
Gorigleri

Hindu yaziminda birkag yaratilig 6ykiisii bulunmakla birlikte, en
erkenlerinden ve en fazla anilanlarindan biri, tiim kozmosu --doga,
bitkiler, hayvanlar ve kastlara boliinmiig haldeki insanlar- yaratmak
iin kendini feda eden bir ilksel kigiye iligkindir (Rig Veda 10:90,
yakl. I0 1200). Bu mitosta, erkeklere kadinlar, insanlara doga
lizerinde ayricalik s6z konusu degildir. Kast boliinmeleri dahi,
hiyerarsik olmaktan ok, iglevseldir. Agik olan, tiim yaratilmug fark-
liliklarin salt ilksel bir ilahi birligin tezahiirleri oldugu ve her seyin
ona geri donecegidir. Daba sonraki bir déneme ait bir yazida bu
ogreti, kadin ve erkekler agisindan daha 6zgiil bir tarzda dile geti-
rilmektedir - ilahf birlik iki esit parqa olarak ayrilmaktadir: Erkek
ve kadin (Brbadaranyaka Upanisad 1.4.1-6, yakl 10 700). Erken
yazilardaki yaratil§ anlatlarimin kadinlarin bedenleri, akillar1 ve
selametinin (sirasiyla baba, koca ve ogul bigimindeki) erkeklerin
denetimi altina yerlestirildigi Manu Yasalar1 gibi toplumsal kanun-
namelerde yeniden yorumlanigi, bu dénemden sonraya rastlar.® Ne
ki, insanlarla doga arasindaki birlik korunmaktadir - insan ve doga
Tanrr’nin bedeninin farkh kisimlaridir.

Erkeklerle kadinlar arasindaki giig iligkilerinin Brahmanik yeni-
den diizenlenisi higbir zaman tamamlanmamigti. Gergekte,
Vasudha Narayanan klasik doneme iligkin bilgileri yeniden deger-
lendiriginde, kadinlar iizerindeki eril denetim, isledigi olglide 6zel-
likle Gist kastlarda — bu durumda da olasihikla, toplumsal gergeklik-
ten ¢ok erkeklerin akillarinda- gegerliydi.” Narayanan’in belirttigi
gibi, Manu’nun kadinlarin nasil iglemesi gerektigine iligkin betim-
lemesi, yagamun ataerkil eril baki§ agisiyla nasil olmasi gerektigine
iligkin tahayyiil edilmig idealiydi. Ust kasta mensup kadinlarin,
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Manu’nun izni hilafina, erkeklerden bagimsiz hareket ettigine dair
epigrafik kanitlar bulur (6rnegin zengin bir dul, kocasinin degil,
kendisinin adina tapinaga vakfetmektedir). Ramayanan’in (Brah-
manik doneme tarihlenen bir destan) kahramami Sita, agklarina
sadik kalmayan kocasim sonunda terk edecek kertede bagimsiz,
giiglii iradeli oldugunu kanitlar. Lina Gupta, erkeklerin denetimin-
den azade kadinlarin giiciiniin Hindu tanriga tezahiirlerinde agia
ciktigina igaret etmektedir.'® (Aym zamanda Durga, Dat, Parvad
vb. olarak da ortaya ¢ikan) Kali, biiyiik ana, yikicar ve korkutucu
olgiide bagimsiz kadindir. Kocas, eril tanr1 Shivayla egit olmakla
kalmaz, gogu zaman ona tahakkiim eder. Kali’nin Hindu yaztla-
rindaki imgeleri, 6rnegin purana’lar ve tantra’lar yaraulhs, koruma
ve yikimy, kisacast var olan her seyi kucaklar. Ilahi mutlak Brah-
man’1, o denli giiglii tarzlarda simgeler ki, Hindularin gogunlugu
ona tapinmaktadir. Gupta Kali’'nin “hem biling ve tapimciyr bir
bag igerisine -yanilsama ve cehalet bag- yerlegtirmeye, hem de
tapimay! mutlak ozgiirliige salivermeye yetili”'! oldugunu soyle-
mektedir. Kali aym zamanda doganin yaratica1 ve yikia giigleriyle
yakinen iligkilidir ve bu nedenle, her bakimdan kadinlar igin harika
bir rol modelidir ~kadinlarin beden-akil-doga birliginin agkin ilahi-
yatla bir oldugu bir rol modeli.

Ne ki, bir bakima, Hindu diigiincesinin saflik-kirlilik boyutu ag1-
sindan bedenin -Ozellikle de kadin bedeni ve onun iireme iglevleri-
durumu pek parlak degildir. Kisacasi, bedenin, 6zellikle sivi unsurla-
r1 ve salgilanmn kirletici olduguna hiikmedilir. Bu bedensel kirlenme
kiginin siirekli yeniden dogmasina yol agan ve ruhsal kurrulugun
oniine gegen kotii karmanin en 6nemli bilegenidir. Bu nedenle hem
yoga (kesig ve rahibelerin miinzevi pratikleri), hem de hane pratgi
bedensel kirlenmenin denetim ve temizlenmesine hasredilmistir. Bu
temizlik kaygisi hem kadinlar, hem erkekler igin gegerli olmakla
birlikte, sorun, aybast ve doguma iligkin kirletici sivilar nedeniyle
kadinlar agisindan daha biiyiiktiir. Beden ve beden sivilanmn kirletici
olarak algilanigi, ubbi meslekleri (doktorlar ve hemgireler) Hindular
agisindan tercih edilmez kilarlar. Bu durum, cerrahi miidahale ve
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beden yaralanmalannin dogrudan bakiminin iliskin oldugu Ban
uibbinda 6zellikle gegerlidir. Hindistan’da Bat1 ubbinun ilk dénemle-
rinde tubbi personel agirhkh olarak en agagh kastlar, 6rnegin Doms’lar
arasindan basaniyla devsirilebilmekteydi. 1800°ki yillarda Hint top-
lumundaki statiileri §6yle betimlenmektedir:

Yalmzca geleneksel ¢opgii ve artikgr rollerini yerine getirmekle kalm-
yor, 6lii hayvanlarin leglerini kaldirmak ve insan cesetlerini yakma ye-
rine sagimak gibi kirli ve agagilik igleri yapiyorlardi. Dom kadinlan aym
zamanda bir bagka asagilik is sayilan dagler, yani ebeler olarak gahs-
maktaydi; bu da onlan bir kez daha bedenin en kirli hilleriyle temasa
gegirmekteydi.!?

Geleneksel Hint toplumunda, Dom’larin éliilerle baglantisi on-
lar1, Bat1 ibb1 pratigindeki tegrih igleri igin uygun kilmaktayd.

Saflik ve beden arasindaki bu derinlere kok salmig Hindu fikirle-
rini bagka bir yerde belgelemigtim,™ bu tahlili burada tekrarlamaya-
cagim. Ozetle, en erken Hindu yazilari, yani Veda’larda beden ve
kadinlanin kirletici olarak goriildiigiine iligkin herhangi bir kamt
bulunmazken, bu fikirler Brakmana ve sonraki Upanisad’larda ortaya
¢tkmaya baglar. Sankhya okulunda felseft bir ifadeye biiriiniirken,
Patanjali’nin Yoga Sutra’larinda tam olarak sistemli bir goriiniim
alirlar. Bu perspektifin giindelik hane yagamina uygulanmasi, Manu
Yasalar‘nda verilmektedir. Sankhya-Yoga formiilasyonunda, insan
dogasi iki kisimdan olugmaktadur: Saf biling olarak karakterize edilen
saf benlik, pwrusa ve kisinin akil ve bedeninin olustugu prakriss.
Kisinin dogasimin madde yani, ya da prakniz {ig yonden olugmakta-
dir: Yoga Sutra’larda artan safhk agamalari olarak betimlenen zamas
(donukluk, devinimsizlik), rasas (tutku, devinim) ve satzva (saydam-
lik).* Patanjali’nin 6zetledigi haliyle yoga pratiginin hedefi, gergek
anlamda saf bir satzva haline gelinceye dek kiginin (beden, akil ve
dogayla etkilesimlerini kapsayan) maddi dogasindaki zamas), arn-
dirmakur. Manu Yasalar’nca belirlenen pratikler, ruhban olmayan
insanlarin yogaya hazirhk olarak goriilen hane yagamlarinda, buna
kosut bir arindirici amaca yéneliktir. Yoga ve Manu tahlillerinde
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uikiinik ve bedensel salgilar kirletici (tamasic) olarak goriihir, dolay:-
styla da annmuy yogi bdylesi tozlerle temastan kaginir —bunlari kendi
bedeni iiretmig olsa da.’® Aybasi kam ok zamasc, gok kirleticidir.
Tiim bunlar mantiksal olarak, kadinlara ve zihinsel ve bedensel te-
mizligi saglamaya gabalamayan —dolayisiyla da diigiik nitelikli (alt
kastlar) olarak goriilen kisilere karg1 giiglii olumsuz tutumlarin gelig-
tirilmesinin temelini olugturur. Gorakhnath ve izleyicileri, Kanphata
Yogiler, ortagag boyunca bu fikirleri daha da gelx§nrd1 Giinlimiiz
Hindu toplumunda gegerlilikleri siirmektedir. :

Ne ki, benlik, beden ve dogaya iliskin zit bir gériig de Hindu
kaynaklarinda erken metinlerden giinlimiize varligim siirdiirmek-
tedir. Tantrik gelenekte benlik ile beden arasinda, Sankhya-Yoga
diisiincesinde oldugu gibi bir diializm mevcut degildir ve disi, bir
kirliliktense, ilahi kudretin (Shakts) temsilcisi olarak gériiliir. Bu-
rada, beden ve sivilar1 olumludur, hatta manevi kurtulugun araci
olarak goriiliir. Bu, Hindu tanriga geleneginde simgelenmektedir
ve Hindu geleneginin feminist bir bakig agisiyla yeniden gozden
gegirilmesine temel saglar. Ornegin Lina Gupta dort merkezi Hin-
du kavramu shakti, prakriti, avidya ve maya’nin Sankhya-Yoga Manu
ve Brahmanik diisiince tarafindan okunduklarinda kadinlar; beden
ve doga iin nasil olumsuz bir mesa) iletirken, Kal’nin simgeledigi
Tantrik diigiince agisindan ayni dort kavramin kadinlar, beden ve
dogaya iligkin olarak -onlar ilahiyle 6zdeglestirecek kertede olumlu
bir goriigii dile getirdigini gostermektedir.!® Birinci okumada
maddi gergeklik, biling ve akilcihktan ayrilignda, ham, sinirsiz giig
(Shakti), ongoriilemez doga (prakniti), cehalet (avidya) ve ihanet
(maya) olarak goriiliir —bunlarin her biri, dogal diinyanin, en tam
tezahiirlerini kadin bedeninde bulan asli niteligidir. Buna karsilik,
Tantrik ya da feminist okuma, madde ile ilahi, ya da beden ile
biling veya akilcilik arasinda bir ayrilik gérmemektedir. Doga ve
kadinlar (ilahi bilincin temsilcileri olarak) erkeklerin tahakkiim ve
kontrol edecegi ham, irrasyonel enerji degildir; ama kendilerinde,
ilahi olanmin doga igindeki igkinligini tezahiir ederler. Dogamun tii-
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mii, gevre, bitkiler, hayvanlar, erkekler ve kadinlar, hepsi ilahi kud-
ret, biling ve akilcali paylagir. Bir kismun (eril biling) digerini
.(disil madde) tahakkiim etmesi ya da denetim altina almasi s6z
konusu degildir. Beden ve sivilar1 da igkin olarak kirletici sayilmaz.
“Tantrik gozleri” aracihfiyla Hindu gelenegini okumak insanlarin
doganin geri kalani, erkeklerin kadinlar ve benlik ya da ruhun be-
den iizerindeki zararli tahakkiimiiniin iistesinden gelebilmenin
(hem kadim hem de modern) giiglii temelini saglar. Ayn1 zamanda,
modern Bat1 ibbiyla Hinduizm ve geleneksel tibbi arasinda gerek
duyulan diyalog i¢in daha iiretken bir zemin saglar. Simdi tiim
bunlarin cinsellik ve iireme tizerindeki etkilerini inceleyelim.

2) Cinsellik ve Ureme Uzerine Hindu Gériigleri

Yukarida 6zetlenen rakip insan dogas: kavrayislan cinsellik ve ii-
reme iizerine (kiirtaj ve Yeni Ureme Teknolojileri dahil) ok farkl
goriiglere yol agmugtir. Brahmanik perspekuften, cinsellik kirletici
karmanin kaynagdir ve bu nedenle de sika bir bireysel ve toplumsal
denetimi gerektirir. Kisinin gocuklar (6zellikle de ogullar) tiretme
yolundaki kari-kocalik gorevi yerine getirildifinde, cinsel faaliyet
sona erdinlmelidir. Zihinsel olsun, fiziksel olsun cinsellik, kendi
iginde, bu ya da gelecekteki yagamda daha fazla cinsel faaliyet arzu-
sunun tohumlarim saklayan bellek izleri (samskara’lar) birakar. Simdi
deneyimledigimiz cinsel arzular, bu ya da daha 6nceki yasamlarimz-
da gingtigimiz cinsel diigiince ya da eylemlerden kalma
mmskara’lardan  kaynaklanmaktadir. Bu tiir cinsel samskara’larin
tiimii, nthal Hindu hedefi olan yeniden dogumlardan kurrulmanin
gerceklesmesi 6niinde ciddi bir engel olugturur.!” Manu gibi Hindu
yasa metinlennin ilan edilen hedefi, toplumsal diizenin (dbarma),
bireylerin ~bu yasamlarinda degilse gelecekteki yasamlarindan birin-
de- moksa’ya dogru ilerlemeleri olanam yaratan bir iklimde tutula-
bilmesi igin, bu giiglii ve nihal olarak engelleyici arzular1 denetim
alunda tutmakur. Ne ki, Sankhya-Toga’nin, yukarida incelenen diia-
list insan dogas1 goriisii, bu gerekli cinsellik denetiminin yerini ka-
dinlar ve onlarin bedenleri olarak saptar. Hindu kiiltiiriiyle
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ilintilendirilen geligkin erotzm (6rn. Kamasutra’da oldugu gibi),
genelde evlilik diginda, kurtizanlar ve tapinak dansgilariyla gergek-
lesmektedir. Cagdag Hintli psikanalist Sudhir Kakar, klinik pratigin-
den, kadinlann kocalariyla pek az cinsel haz yagadiklariu kaydeder.'®
Tantrik gelenek bedeni ve cinsellik dahil deneyimlerini bir engel ya
da kirlilik olarak degil de ilahi olanin olumlu bir tezahiirii olarak
goriirken, cinsellii bir yoga ya da kurrulug yolu olarak kullanan
tantrik pratikler, cinsel eg olarak kiginin karisindansa alt kasttan bir
kadin1 (bir dombi) belirlerler.'® Ne ki, boylesi pratiklere girisen yo-
giler bir kadinla mahrem bir yakinhgn tehlikeleri konusunda uyar-
maktadr.

Bir kadin nasil yagarsa yagasin, bir kirlenme kagimlmazdi. Aybagi
hali salt fiziksel bir kirlenmeden daha fazlasi olarak goriilmekteydi.
Aybagi kanu gebelik sivilariyla siki sikiya bagh olarak kavranihyordu.
Pek ¢ok metinde, aylik donemlerin yanly kullanilmamasi ve bir ka-
dimin aybagi halinin bereketli sonuglara doniistiriilmesi geregine
yonelik uyarilar yer almaktadir.”® Bazs Hintli kadinlar on ayhk kamn
toplanmasindan sonra gocugun dogduguna inanuirlar.2! Dolayisiyla
ergenlik-sonras: kizlanna bir koca saglayamayan babalar, her aybagi
halinde embriyo cinayetinden sorumlu ttulmakradir. Kocalar da
uygun zamanda karlaryla cinsel iligkiye girerek kanin aybagi kam
olarak harcanmayip, ¢ocuk iiretiminde kullamimasindan sorumlu-
dur.?2 Ote yandan, bazs metinler Hindu kadinlarin, aybaginin arindi-
ria bir siireg olduguna iligkin goniglenni yansitir. Bir metinde de-
nilmektedir ki “Kadinlar rakipsiz bir anndina araca sahiptirler;
higbir zaman tiimiiyle kirlenmezler. Ciinkii gegici kirlilikleri onlar
her ay giinahlanndan anndinr”® Wendy O’Flaherty, Vedalar-
sonrast Hinduizm’de aybagi kamnun ikircimli bir karakter sergiledi-
gini kaydeunekeedir. Baza Tantrik ayinlerde aybagi kanu yenir. Aybagi
kani bazi durumlarda kirletici-olmayan (eril dolsuyuna kogut) disil
yaratia kudret ve bu haliyle de kumal ya da tabu olarak goriiliir.
Vedalar-sonrasi mitolojide aybag1 kani kimi zaman kadinlann tutku-
sunun simgesi, bereketli erotik swilar1 olarak ortaya qikar.?* Ilkel
Hint fizyolojisinde, gebeligi olusgturmak ilizere erkek dolsuyuyla
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kariganin, yumurtadan gok aybagi kani oldugu diigiiniilmekteydi.
Kimi zaman siitiin aybagi kanindan olugtugu séylenmekteydi — t6z-
lerin en kirleticisi, en safi haline gelebiliyordu.*Ne ki, kadinlarin ve
bedensel sivilarimn zaman zaman olumlu ve giiglii olarak nitelendigi
Tantrik gelenekte dahi, beden sivilarmin temelde denetim altinda
tutulmas: gerekli tehlikeli bir kuvvet olduguna dair bagat bir fikir
bulunmaktadir.2® Kugkusuz bu cinselligi ve baglantuli sivilari da ige-
rir. Manu gibi Hindu kanunnamelerinde zikredilen kurallar bedensel
sivilarin nasil en az zarar verecek tarzda akitilaca@ (hane yagamu igin
bir zorunluluk) iizerine ana akim Hindu diigincesini yansitmaktadir.
Hane yagamunin 6tesine gegip manastr ve yoga prasgine girenler
igin cinsel samskara’lar1 tiimiiyle silecek ve engelleyici beden sivilarim
kurutacak teknikler bulunmaktadir.

Britanya’dan bagimsizlik kazanildiktan sonra 1949’da benimse-
nen Hindistan Anayasasi, ipsan dogasi ve bedeni konusunda yeni bir
goriisii dile getirmeye kalkugir. Modern Batih kaynaklara dayanarak
(6rnegin Amerikan Anayasast ve John Stuart Mill) Anayasa, Hindu
kigisel yasasiun klasik karma safligy goriigii yerine, esitlik temelinde
yeni bir standartlagnrma getirmektedir. Yeni esitik temelinde ka-
dinlar artik bedensel kirlilikleri {izerinden erkeklerden daha agagy
sayllmazlar. Gergekte, toplumu saflik ve kirlilik terimleriyle diizen-
leme fikrinin kendisi, yeni Anayasa’da diglanmustir.’” Ne ki, insan
dogasina ve toplumuna iligkin bu kéktenci yeni goriig, derinlere kok
salmg eski klasik Hindu kavrayiglarinin direnigiyle kargilagmaketadir.

Kiirtaj ve Yeni Ureme Teknolojileri (YUT ler)

Her bir kiginin siirekli yeniden dogdugu nosyonu, Hindu diin-
ya goriigiiniin temelini olugturur. Jainalar, Budistler ve Sikhler bu
goriigli paylagmaktadir. Kiginin her bir yagamda yaptiklari, gele-
cekteki yasamlarinda deneyimleyecegi durum ve egilimleri
kogullayacaktir. Bu diigiincenin YUTler agisindan 6nemi, pek gok
hayat yagamig tam geligkin kiginin yeniden dogusunun gebe kalma
aninda gergeklesmesidir. Gebelik anindan itibaren, insan kisidir s6z
konusu olan.
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Hinduizm, bu nedenle, olduk¢a dogal olarak, annenin hayatim
koruma amaa disinda kiirtaji bir cinayet olarak gérmekte ve kabul
etmemektedir.?® Insan varh ile insan kigisi arasinda bazi Ban
tariymalarinda yapilan ve en azindan erken donemlerde kiirtaja
izin veren ayinm Hinduizm’de yer almaz. Gebelik anindan itiba-
ren, gebelik boyunca embriyo/fetiise kigisel ahlaksal ssatii tanimur.
Karma ve yeniden dogum kavramlariyla iligkili olmanin yam sira,
kiirtaja bu yaklaggm Hinduizm’in korudugu aksmsa ilkesine goste-
rilen biiyiik saygiya dayanmaktadir.

Hinduizm’in ¢ogunhuk dinini olusturdugu modern, sekiiler bir
devlet olan Hindistan’a bakacak olursak, yasamn kiirtaja belli du-
rumlarda izin verdigini goriiriiz; ama dogmamis gocugun ahlaki
statiisii konusu pek az tartugilmstir. Yine de, yasadig1 kiirtajin uzun
bir tarihi oldugu ve bugiin de siirdiigii agknr.” Dinsel yasa ve
etikle ilgili metinler fetiisiin kasith 6ldiinilmesini mahkGm etmede
¢ok net olmakla birlikte, bu metinlerin giindelik yasam iizerindeki
etkisi son derece siurhdir. Pek ¢ok insan onlarin farkinda degildir;
digerleri kolaylikla ve seve seve gérmezden gelir onlar1. Metinler,
yazilarin kimi basgka dinsel geleneklerde sahip olabilecegi zorlayici
yetkeden yoksundurlar.

Kiirtajlar Hindistan’da gesitli nedenlerle oldukga diizenli bigim-
de yapilmaktadir; son yillarda bu nedenlerin bagta gelenleri cinsiyet
se¢imi ve aile planlamasidir. Pek ¢ok cemaat iginde erkek gocuklar
kizlara gére daha degerli saylldigindan sonogram ve amniosentez
uygulamalan yayginlagmakta ve disi fetiislere kiirtaj yapilmaktadir.
Maharashtra eyaletinden istatistikler son yillarda canli kiz dogum-
lannin sayisinda dramatik bir diisiis oldugunu gésteriyor.*® Geg-
miste (yaklagik otuz-kirk yil kadar 6nce) Hindistan’daki pek gok tip
okulunda 6grenciler kiirtajin ancak kimn “Huristiyan™ kliniklerinde
(Bat tipi kliniklere verilen ad) yapilabilecegi, ama devlet hastanele-
rinde ya da Hintli doktorlar tarafindan yapilamayacag izlenimine
sahipti. Simdilerde, Hindistan’da pek ¢ok hastane bu islemleri
rutin olarak gergeklestirmektedir ve hastalarin ¢gogu, Hindu’dur.
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Kisirhik (hatta bir erkek evladin olmayig1) kimi ikame pratikleri-
nin kabuliinii hakl géstermektedir. Bu, genellikle gokeglilige izin
verilerek gergeklesir. Hinduizm’de, ayni zamanda bir erkegin len
kardeginin gocuksuz duluyla evlendirilmesi uygulamasi vardir.
Dogal yollardan ikame uygulamalari, kimi kosullarda aile simirlari
igerisinde kabul edilmektedir. Tiim tekil aile fertlerinin kimlik ve
anlamlanm veren asli “benlik”i olugturdugu igin, genigletilmig aile-
nin biitiinliigiine nihai bir 6nem verilir. Genigletilmis aile digindan
birinin herhangi bir ikame uygulamasinda yer almasi, s6z konusu
kiiltiirler agisindan kabul edilebilir gézilkkmemektedir. Bu bakim-
dan, istege bagh bekir annelik (ya da babalik) olas: degildir. Ge-
nigletilmig aile baglaminda YUTe iligkin biitiin tartiymalara, salt
kari degil, koca ve ailenin biitiinii agisindan yaklagilacakar. Ahlak-
sal sorunlara, modern Bat’yr tammlayan o6zerk, bireyci yaklagim
Hindu gelenegi mensuplanna, aile iki-iig kugak boyunca yurtdigin-
da yagarmg da olsa, gok yabanadir.

Popiiler diizlemde biyolojik soya verilen 6nem, belki karma
nosyonundan daha da 6nemlidir; bu nedenle, kocadan bagka birine
ait spermle yapay déllenme kabul edilmez. Daha yiiksek kastlarda,
kiginin kast ve klammin (gotra) safhim koruma nosyonu hiikiim
siirmektedir; bu bakimdan, sperm bankasina miiracaatla yapay
dollenme hog karsilanmaz. (Benzer nedenlerle, bilinmeyen bir
gocugun evlat edinilmesi dahi ¢ogu Hindu agisindan kabul edile-
mez.) Hindistan’da kocasindan bagka birine ait bir gocuga gebe
kalan bir Hindu kadin, biiyiik olasilikla ailesi ve cemaatinden digla-
nacak ya da en azindan, kinanacakur. Ancak, eger kadin kocasinin
spermiyle yapay olarak doéllenebiliyorsa ve gebelik doguma dek
stirdiiriilebiliyorsa, gocuksuz iftin bu iglemi kabul etmemesi igin
bir neden olmayacak, dogal olmayan teknolojik miidahaleye karg:
bir tabu bulunmayacaktir. Kentli Hindu erkek ve kadinlar, Batih
ubbi iglemlere kapali degildir ve bu tiir bir ubbi yardim kabul go-
recektir. Hindistan’dan pek ¢ok gocuksuz cift ileri testleri gergek-
lestirebilmek ve 6nyargidan uzak bir sekilde lireme teknolojisinden
yararlanabilmek amaciyla Batih iilkelere gitmektedir.
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Rahim-digi dolleme (IVF) Hinduizm perspektfinden bakildi-
$anda, karmagik bir sorundur. Dogurganhk —Gzellikle erkek evlat
sahibi olmak- 6nemlidir. IVF gebelik sorunu geken kan-kocalar igin
cazip goziikmektedir. Modern Hindistan IVFyi cogkuyla kargilamg
goriiniir. Ancak, herhangi bir embriyonun yok edilmesi cinayet
saylldigindan, dlimler agisindan ciddi bir konu haline gelmektedir.
Tiim dollenmig embriyolar kullamimadif takdirde, IVF ciddi bir
ikileme konu olacakur. Ancak pratikte, kiirtajlar diizenli olarak ger-
geklestirilmekte; bu nedenle de genel niifusun iiyeleri agisindan bir
embriyonun yok edilmesi, fazla sorun sayrlmamaktadir.!

Hinduizm’de kiginin 6liimden sonraki yagamum giivence altina
alabilmek igin bir erkek evladin gergeklestirmesi gereken kimi din-
sel ayinler vardir; ve geyiz pratigi erkek evlatlar aileleri igin bir
servet kayna@ haline getirirken, kiz c;ocuidar, aile servetlerini ku-
ruturlar. Boylelikle, hem cinsel segilime hem de kiirtaja olanak
saglayan ubbi hizmetlerin saglanmasi, bu aileler iizerinde agir
toplumsal ve ahlaksal baskilara neden olacakur. Erkek evlat arzusu
(ve yeni teknolojiler sayesinde bunu gergeklestirebilme olanag) ile
kiirtaja karg1 kisitlama arasindaki geligki kimi aileler, 6zellikle de
anneler iizerine giddetli bir ahlaksal basing olugturmaktadir. Hindu
ayinsel pratiginde, bir erkek evlat diinyaya getirmeye yonelik -ayin-
ler vardir, ama bunlar higbir sekilde kiirtaj igermezler.

Ticarilesme konusu da Hindu dininin aile birimleri igin bir kayg:
konusudur. Din YUTlerin yaratabilecegi ticarilesme olanaklarina
g0z yummazken, aile ve toplumsal yap: pekild bu tiir geligimleri
destekleyebilir. YUT ler konusunda olabilecekleri kestirebilmek igin
organ nakli alaninda olanlara bir g6z atmak yetecektir — Batililanin,
para kargilifinda her tiirlii orgam bulabilecekleri Hindistan’a 6zel
ugak seferleri diizenlenmektedir. Sorun salt yoksullann organlarini
satmas1 degildir; kimi zaman kocalar kanlarimin organlarim satiga
gtkarmaktadir. Parali ikameden para kazanma olasiifi, mevcut tek-
noloji goéz 6niinde bulunduruldugunda, hi¢ de uzak degildir.
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Sonug

Beden iizerine klasik Hindu goriigleri Britanyahlarin Hindis-
tan’a getirdigi modern Batu ubbininkilerden iistiin gozitkiiyor.
Modern up, Descartes’in izinde bedeni akil ve dogadan kopuk bir
mekanizma olarak goriirken, Hindular beden, akil, doga ve ilahi
olan gegitli olglilerde bir birlik olarak kavramaktaydi. Hindu gorii-
siine gore, bedeni, 19. yiizyil sémiirge Hindistan’ndaki Bat1 tibbi-
m karaktenze ettigi sekliyle, soyutlanmig bir maddi mekanizma
olarak gérmenin yeri yoktu. Ne ki, klasik Hindu perspektifi igeri-
sinde, bagka tiirlii bir somiirgelestirme de mevcuttu — kadin bede-
ninin erkek-egemen Brahmanik din ve toplumunca somiirgelegti-
rilmesi. Beden ve kirletici sivilarinin, 6zellikle de kadin bedeninin
bu olumsuz degerlendiriligi, cinselliin de gegmiy dogumlardan
kalma ve manevi kurtuluga (moksa) erigebilmek i¢in yoga pratigiyle
tiimiiyle yok edilmesi gereken kirli bir arzu olarak goriilmesini de
icermekteydi. Ancak bu olumsuz, miinzevi ve erkek-egemen cin-
sellik ve beden kavrayigina, Hinduizm igerisinde bagka bir pers-
pektif, Tantrisizm meydan okuyordu. Hindu Tantrisizmi metinle-
rinde ve pratiklerinde cinsellik ve bedeni, 6zellikle de bunlarin disil

~ bigimlerini, hem ilahi olanin tezahiirii, hem de kurtulug (moksa)
i¢in giiglii bir manevi pratik araci olarak gérmekteydi. Bunun so-
nucunda Hinduizm’de beden, cinsellik ve kadinlara iligkin taban
tabana zit iki degerlendirme mevcuttur.

Hindu kisi ve cinsellik goriiglerinin lireme etigine iligkin konu-
lara uygulang, kiirtajin reddine ve embriyo/fetiisiin gebelik anin-
dan itibaren (pek gok samskara’yy, yani 6nceki yasamlara ait bellek
izlerini siirdiiren) bir kisi oldugu yargisina yol agar. Ancak pratikte,
modern Hindistan’da ve yurtdiginda yagayan Hindular arasinda,
kiirtaj, kimi zaman erkek evlat edinebilmek amaciyla cinsiyet segi-
limi dogrultusunda, sik¢a yapiimaktadir. Hindu ilahiyatgilar ara-
sinda heniiz tartigilmis olmamakla birlikte YOT’ler gocuksuz Hin-
du giftler arasinda ya da dinsel ve iktisadi/toplumsal nedenlerle
dogacak gocugun erkek olmasim giivence altina alabilmek amaciyla
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yayginca kullamlmaktadir. IVF, gebelik konusunda zorluk ¢eken
kari-kocalara cazip gelse de, fiim déllenmig embriyolarin kullamil-
mamas! durumunda Hindular igin ciddi bir ikircim kaynagidir- bu
tiir embriyolarin yok edilmesi, cinayet sayilir. Modern Avrupa
toplumlarinda olanlarin tersine, bizatihi istege bagh bekir annelik
(ya da babalik) fikri, Hindular tarafindan reddedilir. Genisletilmis
Hindu ailesi baglaminda, YUT e iligkin tiim tartigmalara salt kari
agisindan degil, koca ve ailenin biitiinii agisindan yaklagmak gere-
kecektir. Modern Batr’yr tanimlayan, bedene ve iireme sorunlarina
ozerk, bireyci yaklagm Hindu gelenegine yabancidir. Modern Bat1
tibb1 ve iireme teknolojileri ile Hinduizin’in beden, cinsellik ve
kadinlarin statiisii konusundaki rakip goriigleri arasindaki tartigma,
gelecekte de stirecege benzemektedir.
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Porto Riko’da Toplumsal Savag Alani Olarak
Kadin Bedeni’

Ana Maria Diaz-Stevens

Bir giin biiylikannemin tutku dolu gozlerine bakarak, bedeninde
olugmaya baglayan yeni hatlarin farkina varan her yeni yetme kizin
soraca@ soruyu sormugtum. “Abuelita”, demigtim, “gengken neye
benziyordun?” Bir an diiiiniip o harika aah giiliimseyisiyle yamtla-
dr: “Yuvarlakam qocugum; el mundo (diinya) kadar yuvarlak, ve la
fera (toprak) kadar dogurgan”. Yamtindan tatmin: olmadigim
gonince devam etti: “Sana nasil sdyleyeceimi bilemiyorum. De-
vamh gebeydim!” “Hayir, Abuela, ondan 6nce; Abuelo’yla evlen-
meden 6nce”. “Ah, ondan 6nce”; dedi, “ondan 6nce gocuktum, belki
senden iki yag biiyiik —tek ihtiyacmn iyi bir kan ve anne olmay:
bilmek oldugunu bellemig bir gocuk. Her seyden 6nce dindar bir
aileden geliyordum. Erkeklerin genig kalgaly, elleri giiglii ve deseo de
mmr sahibi kadinlar aradigim haurhyorum: ‘buenas pandoras y
enadoras’. Bu encantos’'u daha o yaslarda edinmig olmaliyim”.

Abuela evlendiginde yalmzca on bes yagindayds; ilk gocugunu
on alu yaginda dogurdu. Ailemde s§oyle bir espri vardir:
“Abuela’mn on dokuz gocugu oldu; eger Abuelo 6lmeseydi, bir on
dokuz tiosumuz daha olurdu”. Porto Riko’da yiizyll baginda bir
kadinin o kadar gok gocugu olmasi yaygindi; yaygin olmayan,
yasadiklan kosullarda, onun kadar hayatta kalip o kadar gok gocu-
gu yetistirebilmekti. Abuela, “La Gran Madreydi ve herkes bunu
biliyordu; 6ncelikle ve en ¢ok da Abuela. Bu diinyaya gelme ve

*Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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toplumun kendisine verdii rolii salt teslimiyetle degil, aym za-
manda belirli bir seving ve gururla kabul etmesinin nedeni buydu.
Seksen ii¢ yaginda lene dek, Abuela’min akh daglarimizin sulari
kadar duru ve tazeydi. Dedemle tanigtif1 kosullari, her bir gocugu-
nun dogumunu, evlenme tarihlerini, ilk evlatlarinin dogum giinii-
nii vb. animsiyordu. Onlar hayatina girmeden 6nce neye benzedi-
gini hatrlayamayigin1 anlamamamin nedeni de buydu. Ancak ben-
lik imgesi ve bedenine iligkin kavrayigi giiniimiiz diinyasinda yersiz
goziikse de, kendi diinyasina mitkemmel bigimde uydugu akildan
gikartilmamal.

Abuela’ya sordugum soruyu anneme sordugumda, annem neye
benzedigini gok daha iyi animsadi. Ama annem evlendiginde bii-
yiikannemin neredeyse iki kat yagindayd: ve kendine ve babama
zaman zaman tam bir cinsel perhiz dayatrhasi, yaygin bir bilginin
geregiydi. Bu durumda dahi, dokuz gocuklari olmugtu.

Anneme ve biiyiikanneme iligkin anilarim bu yazamin konusuna
yabanci degil. Boylesi kigisellesmis amlar Porto Riko’da, kadinlar
hakkinda, resmi tarihler ve akademik incelemelerin gozlerimizden
gizledigi konularda birer bilgi kaynagidir. Porto Rikolu kadin
yazarlarin iirettigi, biiyilyen edebi dalgada, sosyolojiyi olugturan
seyin benim gocukluk amilarimin benzerleri oldugunun dogrulan-
digim gordiim. Bu makalede, yaranci yazimi Porto Riko’nun top-
lumsal ve siyasal baglamina yerlestirerek edebiyan sosyoloji olarak
incelemeye galigjacagim.

1983’teki “kurgulagtrilmig biyografisi>nde Judith Ortiz Cofer,
biiyiikannesinin, bana kendi Abuela ve Mam#’mla s6ylesilerimi
animsatan bir portresini veriyordu. Ortiz Cofer biiyiikannesinin
(pek ¢ok Porto Rikolu kadin gibi) ategli bir mizaca sahip oldugu-
nu, ama dedesiyle bag ederken, onunla dogrudan kars1 karstya gel-
mektense, tipki benim biiyiikannemin yaptf gibi, bir arzusunu
- anlatabilmek ya da hedefine ulagabilmek igin ilging bir simgeler ve
faaliyetler koduna giristigini agiklamaktaydi. Ornegin her gebe
Porto Rikolu kadimin ayricalikli, simartilan konumu, antojosda
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kalmaktansa, her yeni bir bebek bekledigini bildirmek durumunda
kaldiginda, kocasindan eve yeni bir eklenti yapmasini istiyordu.
Marangoz oldugu igin bu, onun igin ok kolayd: ve her seferinde
istek yerine getiriliyordu.

Boylelikle, en kiigiik dayim dogdugunda, Pap#’dan evin arkasina genig
bir oda yapmasin istedi. Dedem, sevingli bir beklentiyle istegi yerine
getirdi. Mamd bu kez 6zel geyler istemisti: Duvarlara raflar, 6zel bir gi-
rig. Dedem biiyiikannemin bu oday: birkag gocugun uyuyabilecegi bir
bebek odasi olarak diigiindiigiinii sanmigti. Ve bu fikri mitkemmel
bulmugtu. Oday: en sevdigi renge, gok mavisine boyad: ve karsidaki
yesil tepeye ve kilisenin sivri damina bakan genig bir pencere agt. Ama
higbir gey olmadi. Mam#’nin karm gigmedi, yine de evde ¢ilgin bir faa-
liyet igerisindeydi. Nihayet, merakli Papd yeni odamn tamamlandigim
ve ikamete hazir oldugunu bildirmek igin kansina yanagti. O zaman
derler ki Mamd gu yaniti vermis: “Iyi; orasi senin igin”.

Mamd boylece zamaninin Katolik kadinlan igin miimkiin tek dogum
kontrolii yolunu kegfetmigti: fedakdrhk. Papd’min cinsel sevgisinin ra-
hathgindan, daha fazla deger verdigi bir sey igin feragat etmigti: to-
runlanm -aralannda ben de vardim- gorecek kadar yagayabilmek, ken-
dini mevcutlara daha fazla verebilmek, baska yagamlann kanalindan
fazlaca bir geyler olabilmek, zamanin kendisinden bedeninin esnekligi-
ni ve tilkenmez enerji deposunu galdig1 su giinlerde dahi, yalmzca
kendi yiireginin buyruklan dogrultusunda yagamakla elde edilebilecek
bir sevince kaynaklik edebilmek ugruna, kendi bedenine sahip olma ve
onu denetleyebilme hakk:.!

Kadin bedeni kavrayigi, dinin derin etkisi alandadir. Bu kapsa-
yia1 etki, kanimca, degerlere iliskin anlayigimiza dek izlenebilir. Din
normatif degerleri iletebilmenin toplumsal gergevesini olugturdu-
gundan, kendimize ve gevremizdekilere iligkin gériisiimiizii yap:-
landirmada 6nemli bir rol oynar. Belirli bir toplumun geleneksel
dinsel degerleri —ister dinsel, ister sekiiler olsun- disaridan farkh bir
degerler dizisiyle kargilasnginda, olabilecek degisim, dinin etkisi
alundaki gesitli toplumsal kesimleri derinlemesine etkiler; ve bu,
tabii ki insanlarin gergeklige iliskin imgelerini de igermektedir.
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Meslektagim Sylvia Marcos gibi bagkalari, giintimiizden beg yiiz
yil kadar éncesinde, Iber Katolisizmi ile Orta Amerika dinleri ara-
sinda geligkili deger anlamlarini agiga gikartnlar. 16. yiizyda bu
toplumlardan her birinde, dinsel inang ve kurumlarin etkisi altin-
daki kendi tikel diinya goriigii bagat oldugundan, dinsel etkiler
gozlemci i¢in dramatik Slgiide belirgindir.

Modern ¢agin, dinin bir zamanlar sahip oldugu yeri agindirdigy,
dogrudur. Giiniimiizde din, farkl kiiltiir ve toplumlar arasindaki
gelikilerin gekillenisinde gok daha az rol almaktadir. 21. yiizyil,
gesmigte din tarafindan yerine getirilen iglevleri sekiiler karumlarin
gergeklestirmesi aqisindan, 20. yiizyila benzeyecek gibi goziikiiyor.
Ikeisat, egitim, saglhk, estetik digavurumlar, kitle iletigimi ve edebi-
yat —birkag alan sayacak olursak- artik sekiiler degerlere yonelmigtir
ve kamu kurumlarinca yonetilir. Bunlarit her- biri, disilik ve ka-
dinlarin  bedenine iligkin kavrayiglarin  dolayimlanmasinda, 16.
yiizyilda dinin bagat oldugu bir rolii iistlenmektedir.

Ancak din tiimiiyle bir kogeye bicakilmg deggildir; etkisi zaman
ierisinde, pek gok bagka etkene tepki olarak degisiklik gostermekte
ve salinmaktadir. Dahasi, sekiiler kurumlar manipiilasyon ya da
istismara dinden daha az agik degyldir. Dolayisiyla, kadinlarin yaz-
gist son beg yliz yilda bazi kayda deger bakimlardan iyilesmis olsa
da, yazgilarim tam olarak denetleyebildiklerini sdyleyemeyiz. Hat-
ta, tam da kutsal ve ilahi iizerine dinsel perspektiflerin gagdag ka-
musal soylemin biiyiik boliimiinden tasfiye edilmesi nedeniyle,
kadmlarin toplumsal cinsiyet rollerini savunmada degerli silahla-
rindan bazilarin yitirdikleri bile, belli dl¢iilerde ileri siiriilebilir.2

Buradaki goriiglerim, bir somiirge toplumunda toplumsal ve
kiiltiirel catigkilar siirecini incelemeye yénelik sosyolojik bir pers-
pektiften kalkinmaktadir. ABD’nin Porto Riko’yu istilasinin  ka-
dinlar ve onlarin bedenlerini kavrayug tarzlan iizerinde nasil bir etki
yapugim, Ispanya egemenligi altindaki durumla karsilagtrarak
tahlil etmek istiyorum. Porto Riko Katolik Ispanya’nin somiirgesi
statiisiinden Protestan ABD’nin somiirgesi statiisiine gegerken
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kadinlar agisindan ne degisti?> Kadin bedenini, ve erkeklerle kadin-
lar tarafindan kavramsallagtirilmasinu, bir somiirgeye igkin gatigkilar
igin bir savag alan: olarak ele alacagim.

Seckinler ve entelijensiyanin 19. yiizyil sonlarina dogru siradan
Porto Rikoluyu nasil gérdiigiiniin bir 6rnegi olarak, Manuel Zeno
Gandianin dore ciltlik Crénicas de un mundo enfermo’sunun bir
cildini olusturan La charca’yla baghyorum.® Bir up doktoru olan
Zeno Gandfa, dértliisiinii, tiim Porto Riko toplumunu §ifa bulma
olasihi1 gok diisiik, hasta bir gocuga benzeterek kaleme almugti. Ilk
cilt La charca’da aggozlii bir biiyiikanne, sefil peso’lart yigarken, bir
deri bir kemik kalmig torununu 6liime terk eder. Ama hasta gocuk,
par excellence, esas karakterlerden biri olan Silvina’dir; adi selva ya
da salvaje’yi andiran Silvina, bu diinyaya somiiriilmek igin gelmis,
sarali bir gocuk-kadindir. Kendisi de bir kurban olan annesi dahi,
onu kurban eder. Ilk olarak kendisini anasinin agigina vermek zo-
runda kalir; ardindan da, gergek bir agkla sevdigi kiginin goézleri
oniinde, agigamin, kendi yaginin iki kan olan bir serseri arkadagiyla
evlendirilir. Oykiiniin sonunda, ugurumdan agagiya diiserken tuta-
rakh bedeni sdzcligiin tam anlamiyla irmaga bosalr; dipte kan,
cesedine mezar olan kayanin iizerindeki suya karigir.

Silvina’nin yalnizca bir roman kahramani, salt bir kadin, salt
yizyll sonunun masum, yalmz bir kurbam olmadigini, yazarin
Porto Riko halkina, &ézellikle de alt simiflara deggin bir betimlemesi
oldugunu belirteyim. Bu roman kahramamyla Porto Riko halkinin
karakteri arasinda kurulan kogutlugu goérdiigiimiizde, bu daha da
belirgin hale gelir. Erkeksi yabancinin tropikal ormanlarda bulunan
asagilik varhk iizerindeki yasadigi faaliyetinin samh sevkinin triini,
zayif, melezlesmig birer beden olarak betimlenmektedirler; bu
fiziksel agidan zaafli, ve manen miiflis yeni melez, bir ulusa siire-
genlik saglayacak yeti ve degerde goriilmemektedir.

Zeno Gandia Porto Riko hakkindaki felsefesini, resmi Ispanyol
Katolisizmi’ni temsil eden koy rahibi Padre Esteban ile, ilerleme ve
bilimin sesini simgeleyen kahve plantasyonu hacendado’su Juan del
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Salto arasindaki s6ylesi aracibgyla ifadelendirmektedir. Hacendado
rahibin daghlarin ruhlarim selamete erdirebilmek igin iman ve
istifara gerek oldugu yolundaki sozlerini reddetmektedir. Juan del
Salto miiminin olmadif yerde imamin olamayacaghm soyler. Ra-
hip, neden miimin olmadigim sorar. Ruhlan geligmedigi i¢in mi?
Hacendado’nun yanmit1 siradan Porto Rikolu’ya ait bu irkiltici gorii-
sin yam sira, beden/ruh —saglik/iman iliskisi konusunda derin bir
kavrayiyi ortaya koymaktadur.

Hayrr. Bedenleri gelismedigi igin. Burada baginanlar kotiiliik kadar ba-
sat, ve —son tahlilde- boginanlar marazi diigiincelerden bagka nedir ki?
Aldanmayin, sevgili Padre, bu biiyiik felaketin nedenleri uzak bir gegmi-
se dayamyor. Fetih giinlerinde koloniye gelen ve gok sicak bir iklime a-
yak uydurmaya gabalayan bir etnik grup diisiiniin. Korkular, agik havada
kurulan kamplar, yeni topragm etkileri, yeni:iklimin sertligi, garip yiye-
cekler; fiziksel olarak refaha kavusamazlardi. Ardindan melezler geldi. O
kadar ¢oktular ki! Kafkas irki ile yerliler arasindaki melezlesme bu or-
manlarin niifusunu belirledi. Fatihlerin kadinlan da yeni dogan gocukla-
nm bu bélgede yetigtirdiler; ama bunlar bir aznhkn; giinkii Avrupah
kadinlar denizlerde yer alan bu cennete geg gelmiglerdi. Yeni kusagn o-
lusumunda yerli kadin tek otlak, yabanil narinligi tek genetik segenek,
tek verimli manastirdi. Kariggm bereketliydi, ama ne pahasina! Ormamn
giirbiiz yerlisi fiziksel kuvvet iiretiyordu; Bat’min topragima ayak basan
enerjik adam ise giddet ve giig iiretiyordu. Bu ikiliden dogan bilegim, fi-
ziksel agidan agagiydi ve yiizyllarin akigina terk edilmisti. Yerli soyu bu
garpigmada egitsiz konumdaydi ve teslim olarak, yeryiiziinden silindi
gitti. Yavrusu, melez ogul, giiglii olamn dayatmasiyla, orrnanin genis zi-
faf odasinda, salihsizlik ve kuskunun ortasina dogmugtu. Kadin bir ma-
kineydi. Ask ~ve ruhsal uyum- gebelikte hig rol almadi. Gérkemle dolu
bir iilkenin harikalannin orta yerinde, ormanlann gehvetli golgeliklerin-
de, atesli bir giineg kanlan kaynatrken, bir sarah gevkin iiriiniinii digeri
izledi. Ve orada, o teslimiyetten, dolleri o 15. yiizyil Kenan iilkesini,
yeryiiziiniin en giizel bolgesini dolduracak yeni bir soy yiikseldi. Ardin-
dan, zaman geri kalan1 tamamladi. Her biri 6zgiin olandan daha giicsiiz,
daha az yeni yasam tabakalan olugtu. Kagimlmaz bigimde 6liime y6nel-
mig, feci bir akint, kendi mayalanigtyla tikkenmeye yazgih bir yasam tu-
famyd1! (Zeno Gandfa, ss. 72, 73).
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Ancak Del Salto bir ¢6ziim 6nermektedir:

Bir yiizyll, uluslarin yagaminda bir dakikadir. Sebat ve zaman, diinyay:
fctheder. Eger sorun ¢oziilecekse, yeni yasam dalgalari, diganidan can-
lihik selleri, etik kangim bollugu, burada bulunmayan soluk ve canli-
lik, burada yasamadigimiz igten, onurlu &zgiirlitk atmosferi gelmeli. O
zaman besin, gesitli tarzlarda gelir: zorunlu egitim, agilar, zorunlu hij-
yen ve dogamun kuvvetlerine kargi bagka savunmalar; zayif devsgirmeleri
giirbiiz askerlere doniigtiiren askerlik hizmeti, yumugakh: tasfiye eden
ve uyanikhig &diillendiren avlanmamin tegviki; giplakhgin utancim gi-
derecek giysiler; saglikh, gesitlenmig bir beslenmeye olanak verecek al-
ternatif iiriinler; ucuz, temiz, makul konutlarin yapiminin tegviki; ve
her seyin iizerinde, halkin elinden saghk, huzur ve selametlerinin sefil
diiyman olan o zehri, alkolii alacak sevecen eli... gelecektir! (Zeno
Gandia, ss. 73, 74).

Ispanyol-Amerikan savagiyla ortaya gikan yiizyl sonunun olay-
lar,, en azindan bazilan igin, o “yeni canlilik selleri” igin bir firsatt.
1898°de askeri birliklerle baglayan ve giiniimiize dek sliren ABD-
nin Porto Riko’yu istilasinin hizmetinde, yalmzca Porto Riko adasi
ve Vieques ada-belediyesindeki askeri ve donanma -iisleri degil,
egitim, saghk hizmetleri, kitle iletigimi i§ diinyasi ve teknolojik
gelisme —ve tabii din gibi tiim alanlarda binlerce tahakkiim araci
bulunuyordu. Adadaki 3,5 milyon Porto Rikolu’nun ve kitadaki
yaklagik 2 milyon gégmenin kiiltiirii ve degerleri, adanin gegmisine
iligkin (hem olumlu hem de olumsuz) israrh 6zellikler sergilemeyi
slirdiirmektedir. Ancak, Porto Riko’yu “yobazlik, hastalik ve ceha-
let”in pengesinden kurtarmaya kararh bir rejimin getirdigi tiim
teknolojik ilerlemelere kargin, 20. yiizyllda Porto Rikolu kadinlar,
tipki Herndn Cortéz zamanindaki Orta-Amerikall kadinlar gibi,
bedenlerini “ilerleme” ve “uygarhk™ idolleri 6niinde riske sokan bir
diinyayla kars: karstyadur.

1898 ABD istilasim izleyen otuz yil igerisinde, saghk kogullari-
nin diizeltilmesi ve ekonominin tiim yonlerini denetim altina al-
manin yan sira, adadan hem Katolisizmi hem de Ispanyolca’y: silip
atma yolunda egglidiimlii bir gaba gosterildi. Askerf iggal giigleri
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Protestan dinini, kamu okullar: sistemini, siyasal partileri ve hasta-
neleri, Amerikanlagirma adina Porto Riko geleneklerinin terk
edilmesi yolunda kullandi. 193(’larin Biiyiik Buhranrna gelindi-
ginde, yeni rejim niifus artuginin adadaki ikeisadi kalkinma ve siya-
sal denetimi saglama gabalarimi baltalayacagim anlamugti. Boylece,
demografik artigin hizim kesmek, bir zorunluluk halini aldi. Ancak
bunu yapabilmek igin bazi degerlerin degistirilmesi gerekiyordu.
Kadinin bedenine, aile ve toplum igerisindeki roliine iligkin goriig
ve degerlerin degismesi gerekliydi. Siyasetgiler, egitimciler, iga-
damlari, saglik uzmanlari, tiimii bu sekiilerlesme, modernlesme ve
Amerikanlagma siirecinde yer aldi.

Bu girigimin kargisinda, yagamun kutsaligina iligkin tikel nos-
yonlar1 ve insan bedeni iizerine goriigleriyle Katolik Kilise dikil-
mekteydi. Ama ne yazik ki, Porto Riko’da Katolik Kilise geleneksel
iman1 ABD’den ithal bir ruhban ve hiyerarsiyle yonetmekteydi. Bu,
kilisenin mesajinda Porto Riko’nun degerlerini koruma isteginin
yan: sira, denetim yolunda bagka bir siyasal giindemin bulunmasi
anlamina geliyordu. Gergekte, her ikisi de kendilerini kadin haklar
savunucusu ilan etse de, ne modernlesmeciler, ne de gelenekgiler
Porto Rikolu kadinlarin gikarlarim koruyordu. Celiskinin her iki
yaninda da bazi kadinlar yer almakla birlikte, bu, ¢ogunlukla hii-
kiimetteki sekiilerlestirici liberal erkeklerle dinsel tutucu piskopos-
lar ve erkek ruhban arasinda bir muharebeydi. Kadinlarin kimligi-
ne ve gereksinimlerine, daha da 6nemlisi bedenlerine iliskin taban
tabana zit kavrayiglara sahip olmakla birlikte, her ikisi de kadinlar
i¢in miicadele ettiklerini 6ne siirmekteydi.

Boylelikle, Porto Riko Yiice Divam eski iiyelerinden Emilio
BelavaPin yapitlarina geliyoruz. Basilan ikinci kitabt Cuentos para
fomentar el turismo (1946), bu konuyu irdeleyen bir 6ykiiyii igerir.*
“Monsona Quintana’s Purple Child”, bu yiizyhn ilk onyillarinda
anneligin sevingleri ve derin acilar hakkindadir.5 Oykii, yerinde bir
bigimde, yazarla aym soyad: tagimakla kalmayip, Planli Ebeveynlik
adi alunda adada dogum kontrolii kliniklerini kuran iinlii Porto
Rikolu jinekolog Dr. José S. Belaval’a (ve karisina) ithaf edilmigtir.
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Oykiideki, Monsona Quintana’nin beden ve ruhunun betimle-
nigi, tedirgin edicidir. Burada ne benim biiylikannemin saghgina,
ne de Ortiz Cofer’inkinin kararhhifina sahip olan bir kadin s6z
konusudur. Monsona’nin tek ¢ikig yolu, bir anne olarak yagam
kanali olmakur. Ama kanal islevsel olmaktan giktiginda, tirettidi
yagamin niteligi iizerine bir denetimi bulunmadif igin o yagam
tilkenmeye yazgihdir ve Monsona bu yitimi kabullenemez.

Monsona Quintana iilkemin on yedi kez dogum yapmug ¢elimsiz bir
koylii kadimdir; karm Sylesine igtir ki kocast artik ne zaman gebe ol-
dugunu anlayamamaktadir. Dogumlar bir zamanlar camdndsla tohu-
mu rengindeki, kumru gogiislii bu koylii kizimin gengligini yutmugtu.
O artik, dereden eve su tagimaktan titkenmis, tilkemde bir ananin ru-
huna asilan cafcafh geritlerin diginda kurdelesi bulunmayan uykulu bir
anadan ibaret (Belaval, Wagcnhcim’da s. 5). '

Oyku mavi ¢ocugun kaginilmaz 6liimii ve “pagavralar igerisin-
dckl” meleklerin egligindeki, turizm gorevlisi bir hiikiimet memuru
olan anlatcinin izledigi acinasi cenazeyle doruga erigir. On yedi
gocugun anasi olarak yagadigi tiim eziyetin ardindan Monsona
kendisine en biiyiik aciyr vermekteydi — umutsuz bir durumda
umut etmek. Monsona’nin aasim ve Porto Rikolu analarin feda-
Kirliklarin1 agiklayabilmek igin anlatici sunlari sdyler: “Benim iil-
kemde, dostum, doguran, yetistirir, bir bebegin siracali kalintisi
pek gok ananin kollarindan gekilip alinmig olsa da” (s. 13).

Boylelikle, aralarinda neredeyse yarim yiizyil bulunmakla ve iki
farkh emperyal rejimde yer almakla birlikte, Zeno Gandfa ve
Belaval’in betimlemeleri arasinda pek ¢ok ortak nokta vardir. Hem
bedenin zayifligini hem de ruhun takasizligini iyilegtirecek olan,
kurgusal hacendado del Salto’ya gére, kalici bir sabir degil, yeni
stokun gen havuzuna karigmasiydi. Boylesi bir siireg bir gecede
gergeklesemezdi. La charca’min kahramanimin durumunun, yanm
yiizyil sonra Monsona Quintana ve mavi gocugunun durumunda
siiregitmesinin nedeni budur. Porto Rikolunun, bedenen ve ruhen,
kiiglimsenmeye deger ya da en azindan acinasi bir gosteri olmayi
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siirdiirmesinin nedeni de budur. Yazgisini iyilestirmek igin zamana,
kesin bir sosyo-ekonomik programa ve digaridan yeni bir itime
gerek vardir. Bunlar olmaksizin, Porto Rikotu zaafa mahkimdur.

La charca’da sorun, kimin anne ve baba olmaya uygun oldugu,
yani gelecegin Porto Rikolu kugaklarina kimin beden vermesi ge-
rektigidir. Uzerine /i Patria’min inga edildigi hammaddeyi kim
tiretip yoguracaktir? Bu son derece 6nemli kararin hakemleri, bas-
langigta iig tanedir: hacendado (ig gevreleri), rahip (kilise) ve dok-
tor (egitimci, bilim, tip). “Monsona Quintana’s - Purple Child”da
doérdiincii bir kigi, hitkkiimeti temsil eden turizm gorevlisi dahil
olmaktadir. Bireysel ya da kolektif, saglikli bir bedeni neyin olus-
turdugunu tartigip karara baglama isi onlara birakilmustur.

Alint1 yaptifim yazilar yalmzca Porto Rikolu kadinlara degil,
tim Porto Rikolulara dayatilan beden kavrayigim gozler oniine
sermektedir. Bu kadin bedeni imgesi egzotik bir gevre ortamina
yerlestirilir: bereketli ama heniiz terbiye edilmemis. Yavrusu ve-
rimlidir ama her tiirlii zarafet ve kuvvetten yoksundur. Bu yazn,
aym1 zamanda gtkarsama yoluyla eril atalarin yetkin beden imgesini
de (giiglii, enerjik, zarif) ve gagdag Porto Rikolularin bunun ne
denli uzaginda oldugunu da ortaya koyar.

Tiiyler iirpertici bir tarzda, yiizyll baginda Zeno Gandia’nin
Cronicas’inda  kurgu olarak betimledikleri, ABD hiikiimetinin
Porto Riko ulusunun gelecegini etkileyecek siyasalarimin yaslandig
platforma yakin bir benzerlik sergilemektedir. Porto Riko’daki
yanhg tip bedenlerin sayica fazlahg: sorunu 30 Ocak 1932 tarihli
bir agihg konugmasinda deginilen konulardan biriydi. 1925’ten beri
Porto Riko’da yagayan Teksash bir avukat olan Vali Beverley,
Porto Riko’nun niifusunun niceliginden gok nitelii {izerinde
durmas: gerektigini belirtiyor ve “agir1 niifus sorunumuzla er geg
yiizlesmek zorunda kalacagiz” diyordu.

Niifusun daha alt ve cahil unsurlan arasinda dogum hizim simirlandir-
maya yonelik bir yontemin Ada igin tek kurtulus yolu olduguna her
zaman inandim. Durumun stratejisi gudur ki, daha zeki simflar dogum
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oranini goniillii olarak simirlandirirken, niifusun en kotii, en cahil, ¢a-
resiz ve umutsuz kesimleri iirkiitiicii bir hizla gogalmaktadir.®

(Zeno Gandia’un kurgusal Juan del Salto’sunun 6nerdigi gibi)
Porto Riko’ya yeni biyolojik stok ithal etmenin yam sira, Beverley’in
ardih Vali Robert H. Gore, Porto Rikolu ailelerin, Florida’mn ta-
nmsal cemaatlerine ve Kiiba, Dominik Cumbhuriyeti, Kosta Rika,
Veneziiella ve Brezilya gibi, Latin Amerika ve Karayiblerin benzer
iklim &zellikleri gosteren bolgelerine ihrag edilmesini savunuyordu
‘(Ramirez de Arellano ve Seipp, ss. 31, 36). Franklin Delano
Roosevelt yonetiminin Tannm Bakam yardimasi Rexford Tugwell
16 Mart 1934 tarihinde Tanm Bakam Henry Wallace’a yunlar1 yaz-
yordu:

Her bir galimin ardinda, yetersiz beslenmig bir diizine gocuk var... Ya
yardim faaliyetlerimizi arairmamiz gerekiyor ya da disariya dogru kitle-
sel bir gog hareketi baglatmamiz.”

Ancak yine ABD tarafindan atanan 6nceli Vali Gore’un tersine,
Rexford Guy Tugwell, onlarin ABD’ye gog etmesine istekli degildi.

Diigen dogurganlik oranlarimizin bu insanlarla telafi edilmesi diigiince-
si pek hosuma gitmiyor... Tropikal bolge iizerindeki denetimimiz bu-
radan gogii hizlandiracaga benziyor ve oOniimiizdeki diigiiklerin gog
dalgasini... giineyimizden gelen melezler, yerliler ve Ispanyollar olug-
turacak. Toplumsal 6rgiitlenis agisindan zayif bir malzemeler, ama ga-
liba onlar1 hesaba katmak durumunda kalacagz.

Tugwell’in Porto Riko Saghk Komisyonu bagkanhgina atadign
Dr. Antonio Fernés Isern, valinin niifus konusundaki kaygilarim
paylasmakla birlikte, farkh bir ¢oziim Oneriyordu. New York
Times’daki yazisinda, Fernds Isern Porto Riko sorununa, genellikle
kadin bedeninden s6z ederken bagvurulan ubbi terimlerle yaklas-
maktadir. Porto Rikolular, bir biitiin olarak “hipertansiyon”dan
mustariptir ve gerekli olan, “bilimsel olarak gergeklestirilecek bir
acil ‘kanatma’dir”. Tedaviyi geciktirmek, “kendiliginden kanama”ya
yol agacakur; bu nedenle gog siirecine planh bir miidahale gerek-
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mektedir (Ramirez de Arellano ve Seipp, s. 79). Ojenik ve halk
saghgina yonelik bir 6nlem olarak dogum konsrolii 6nemlidir.
Ancak, gebeligi onleyici yontemlerin niifus arug lizerindeki etkisi-
nin asgari olacagim kabul etmektedir. Kadinlar arasinda cinsel
iligkiye riza yagimun yiikseltilmesini tavsiye etmekte ve kumalik
uygulamasina tepki gosterirken, nihai ¢6ziimii adamn 6zerk kal-
kinmasinda gormektedir. Plantasyon ekonomisini “iggileri kolelere
doniigtiirerek. .. insan kisiligini algaltan” bir uygulama olarak nite-
lendirmekte ve “Porto Riko’nun iktisadi ve sinai kalkinmasinin
ancak iktisadi ve siyasal somiirgesizlesme ile miimkiin olabilecegi-
ni” 6ne siirmektedir (Ramirez de Arellano ve Seipp, ss. 66, 77).

Ancak ABD’nin Porto Riko ve halki igin planlan baskayd:.
Karayib Isleri damgmam Charles Taussig’e gore, agagidaki ifade,
bizzat Franklin Delano Roosevelt’e aittir: *-

“Bence tek ¢6ziim, Hitler'in kullandigi yontemlere bagvurmaktir”.
[Roosevelt] bunu son derece yalin ve acisiz bir tarzda sGylemigti —“in-
sanlar1 dar bir gegitten gegirirsin ve elektrikli bir aygit brrrr eder. Ora-
da 20 saniye kalirlar, ondan sonra da i§ biter. Hepsi kisirlagmgtir!”
(Bkz. Ramirez de Arellano ve Seipp, not 15, s. 205.)

Porto Riko niifusunu kontrol gabalar1 Porto Riko’yu vitrina del
progreso estadounidense;” ABD demokrasisinin Karayibler’deki iinlii
vitrini olarak ingasi gabalariyla el ele yiiriitilmekteydi. Bu nedenle
de, bu gabalar Ada ve halkinin gereksinimlerinden gok, metropo-
linkilere yanit vermekteydi. Ramirez de Arellano ve Seipp, bu
siyasalarin ayrintili bir dokiimiinii yaptiklar1 kitaplarinda, dogum
kontrolii konusuyla ABD’deki federal siyasalar ve olaylar arasindaki
baglantiy1 ve geligtirilen yamtlarin geligkili dogasim ustahikla 6zet-
lemektedirler.

Bir istihza iiriinii olarak, dogum kontroliinii bir toplumsal zorunlulu-
§a, hatta bir yurtseverlik gérevine déniigtiiren ayns savag kogullari, do-
gum kontrol araglarinin elde edilmesini artan dlglide giiglestirmektey-

* ABD tarzi kalkinma vitrini (¢.n.).
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di. Porto Riko Saghk Bakanhgrmn 1942-43 vergi yih yillik raporu bu
alanda gahgan 142 klinigin varligini ve 6.242 vakay kaydeder. Ancak
aym raporda, savag kogullarimn dogum kontrolii malzemesinin elde e-
dilmesini zorlagtirdif1 ve yeni kabullerin sayisinda diigiise yol agtig
belirtilmektedir (Ramirez de Arellano ve Seipp, s. 68).

Ancak bu tiirden siyasalar her zaman arzu edilen sonuglara yol
agmasa da, ABD’nin Porto Rikolu yurttaglarin1 ve gok sayida {issii
aracth@iyla  bizatihi adayr igine soktugu savag, Porto Rikolular
lizerinde 6nemli etkilerde bulunacaku.

...savag Porto Rikolularla ABD arasindaki kiiltiirel ahgverigin sikhg ve
yogunlugunu arttirdr. Savagtan once, anakara kiiltiiriine erigim, Porto
Riko niifusunun gogunlugu igin son derece smirhydi. Savag sirasinda
iki halk pek gok konuda miibadele olanag -buldu. Binlerce Amerikah
asker Porto Riko’da konuslanmigti; daha fazla sayida Porto Rikolu da
silahh kuvvetlerde gorev yapmak igin anakaraya gitti. Adadaki savun-

. ma tesislerinin yayginlagmasi, Amerikahlarla Porto Rikolularin yan ya-
na gahymasi anlamna geliyordu. Buna ek olarak savag, Porto Riko’nun
savag sonrast kalkinma g¢abalarinin temelini olugturan iki iktisadi-
toplumsal goriingiiyii derinlemesine etkilemigti -sanayilesme ve gog
(Ramirez de Arellano ve Seipp, ss. 68, 69).

Katolik kilise ne tekil aileyr ne de tekil kadim dikkate alan “plank
ebeveynligin® aginbklarina kargt uyanlarda bulunmaktayds. Bir halk
olarak Porto Rikolularin refaht da énemli sayilmiyordu. Ornegin,
adanmig bir independista’ olan Piskopos Antulio Parilla Bonilla
S.J’nin konumu, buydu. Neomaltusianismo en Puerto Rsco (Editorial
Juan XXIII, 1974) baglikh kitaby, niifus kontrolii konusunu ekoloji
ve gevre kirlenmesi, adanin bagiml siyasal statiisii, kaynaklarin ter-
ahli dagitimi, rabakalagmig toplumsal sistem, saglik ve egitim hiz-
metlerinin yetersiz geligmesi ve dagilimi, ve hepsinin iizerinde,
ABD’nin ada iizerindeki emperyalist-kapitalist emelleriyle bagla-
maktaydi. Aym zamanda kisisel 6zgiirliik, kiginin kendini gelistirme-
si, evlilik igi agk gereksinimi, agk ile cinsel faaliyet arasindaki iliski,

* Bagimsizhkgi (g.n.).
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etik ve dinsel degerler ve toplumsal/iktisadi durum ile kisisel ve top-
lumsal sorumluluk arasindaki iligki ile baglantilandiriyordu.
Duygusal istikrar ve psikolojik dengelilige iliskin argiimanlar da
o6ne siiriiliiyordu. ABD ubbi kurumunun ig gevrelerinin gikarlariyla
(eczacihk sanayi) birlikte Porto Rikolu kadinlarin bedenlerini de-
neyler igin agik bir alan olarak kullanmasi olgusu da sorgulamyordu.
Hap, rahim-igi araglar, kiirtaj ve kisirlagarma gibi yontemler, ABD
iginde giivenilir kabul edilmeden 6nce bu niifus iizerinde denenmis-
ti. Porto Rikolularin bedenleri, bir kez daha kullamhp atilacak nes-
neler olarak goriilmiistii. Dinsel 6nderler ve bagkalanmn soykirim ve
neo-Malthus’culuga iliskin korkulari, temelsiz degildi.

Beden tizerindeki bu siddetli saldirilarin tek alan1 dogum kont-
rolii ve kisirlagtirmadan ibaret de degildi. 1930°larda New Deal’e
tarihlenen mektuplar, Porto Rikolularin deneylerde kullanildiklari-
m gostermektedir. Cornelius Rhodes, Rockfeller Vakf1 gézetimi
altindaki San Juan Presbiteryen Hastanesi’nde galhgtig siralarda bir
dostuna gunlan yaziyordu:

Porto Rikolular... hig kugku yok ki, yeryiiziinde yagayan insan soyu-
nun en tembel, en pis, en yoz, en hirsiz unsurlandir... Bu adanin kamu
saghgma degil, niifusun biitiiniinii yok edecek bir dev dalgaya ya da
benzeri bir eye ihtiyact var. O zaman yaganabilir hale gelebilir. Sekiz
kisiyi oldiiriip bagka birkagina da kanser agilayarak ben bu yok etme
siirecinde elimden geleni yaptim. Simdilik bu ikincisi 6liime yol agma-
di... Burada kimse hastalarin iyiligine iligkin bir kaygi duymuyor —
gergekte hekimlerin hepsi zavallilar1 suiistimal etmekten ve onlara ig-
kence yapmaktan zevk aliyor (ElMundo, 27 Ocak 1932).

Dr. Rhodes deneyleri igin cezalandirilmamakla kalmadi, yiiz
binlerce Porto Rikolunun g ettifi New York’taki Sloan-Kettering
Kanser Enstitiisii miidiirkigiine getirildi.

Dogum yapabilecek yagtaki Porto Rikolu kadinlarin yiizde 35
kadarinin kisirlagtirilmig olmasina ve diger pek gogunun da her
tiirden dogum kontrolii yontemi kullanmasina kargin, 3,5 milyon-
luk niifus (ve yurtdigindaki 2 milyon) artmaya devam etmektedir.
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Bu durum hem yakinmalara neden olmakta, hem de Ada iizerinde
siyasal bir taktik olarak kullamlmaktadir. ABD siibvansiyonlarina
bagimhilik nedeniyle, olabildigince kasvetli bir Porto Riko portresi
gizmek, siyasetgilerin igine gelir ve say1 oyunu burads 6nemli bir
etkendir. Ote yandan, egitim, tip ve teknolojinin basarilarini gés-
termek de 6nem kazanmaktadir. Boylelikle hiikiimet gérevlileri ve
siyasetgilerin gizdigi tablolar, kugkulu hale gelmektedir.

Giiniimiizde Porto Rikolu kadinlar bu suiistimallere, karar-
alma siireglerine katilamayanlarin elindeki araglarla yamit veriyor.
Saglik ve kalkinma adina, kiz kardeglerinin, esas yikiimliiliigii ken-
di refahlarinin korunmasi olan hiikiimet ve profesyonel kurumlarca
nasil suiistimal edildigini gérmekteler. Tipki anneleri ve biiyiikan-
nelerinin tanik oldugu ve kimi zaman da gok gocuk sahibi olmanin
acisim gektigi gibi, giiniimiiziin Porto Rikolu kadinlar1 da, bilgileri
diginda ve sonuglarina psikolojik bir hazirh@ olmaksizin kisirlagti-
rilan kadinlarin acisina tamklik ediyor.

Ancak Porto Rikolu kadinlar yeni teknolojik gelismelerin, kirsal
bir ortamdan kentlere gegisin, i§ aramak igin metropole gi¢ etme
gereksiniminin yeni fedakarhk ve uyarlanmalar1 gerektirdiginin de
farkindalar. Adada, hijyen ve uptaki ilerlemeler ve iktisadi durumda-
ki degisiklikler kargisinda, aile bagina on yedi gocugun ne gerekli ne
de tavsiye edilebilir oldugunu biliyorlar. Bedenleri ve igsel diinyala-
nn yeni bir gézle gérmeye bagladilar. Iktisadi bir perspekuften dahi,
algilarin degigmesi gerekiyordu. Bebek 6liimii oranlannin yiiksek
oldugu bir zamanda tanm igin gerekli iggiiciinii iireten makineler
olmaktan gikan kadinlar, iggiiciine daha etkin bir katihm, kendi be-
denleri lizerinde daha fazla denetim talep etmeye basladilar. “

Dogum kontrolii konusunun her iki tarafindan gelen propa-
gandalara kargin, pek ¢ok Porto Rikolu kadin kétii bir durumu
olabildigince diizeltmeyi kisa siirede 6grendi. Siyasal, ubbi ve kilise
kucumlarim, tpki genelde erkekleri idare ettikleri gibi ~pasif dire-
ni§ halinde- idare etmeyi 6grendiler; zaten borusunu 6ttiirenlerin
gogu erkek degil miydi? Kadinlar bir kesimi digerine kargi kullan-

249



may1 6grendi. Uygun gordiikleri sayida gocuk sahibi olacaklard;
ardindan da kocalannin rizasiyla ya da degil, kilisenin onayiyla ya
da degil, genellikle tiglincii ya da dérdiincii bebe§i dogurduktan
sonra ogperaciom’u olacaklardi. Kisirlagnrma, her seyden once aile
planlamasinin en giivenli yoluydu; Rus ruletini andiran ritim yon-
temi ya da kocanin evin arkasindaki odaya gonderilmesinden daha
az riskliydi. Yani sira, dindar bir Katolik i¢in, yasaminda bir kez
igledigi kisirlagma giinahindan tévbe ederek bagislanmak her za-
man miimkiin iken, yapay dogum kontrolii yontemini kullananlar
igin boyle bir sey soz konusu degildi. Boylelikle, kisirlagtirilmig
kadinlar giinah gikartmaya gitmekte, kiliseyle barigmakta ve son
bebeklerini vaftiz ettirmektedirler. Daha kiigiik bir aileyle, aruk
kendilerine ayiracak daha fazla zamanlar1 ve ev diginda, kendilerine
ek bir 6zgiiven ve kisisel doyum getirecek bir iste galisma olanakla-
n vardir. Sekiilarizm ile gelenekgilik arasinda salinan bu karmagik
labirentte Porto Rikolu kadin, bedeni, ailesi ve toplumuna iliskin
degerlerine anlam kazandirmaktadir.

Porto Riko’daki ¢agdag feminist yazin konusunda sGylenebile-
cek daha ok sey var, ama bu, bagka bir makalenin konusu olabilir.
Yine de, giiniimiizde egitimli, meslek sahibi kadinlarin yazdiklar,
en iyi, somiirge durumunun yarattify labirent baglaminda anlagila-
bilecektir. Umarim, bu sunugta ¢agdas sosyoloji ve siyasal tahlilin
toplumsal bir yorum olarak edebiyatin 6nemini sergiledigini goste-
rebilmigimdir.

Porto Riko’daki kadin bedeni, devlet ve kilise, bilim ve din,
modernlegme ve gelenek gibi kargit giiglerin bir savag alami olagel-
di. Ne istihzadir ki, kadin bedeninin imge ve irdelenigini onca et-
kileyen siyasal giigler, kendi kurbanlariyla karsilagtinlmugtir. Porto
Riko’nun siyasal statiisiiniin bir mecaz olarak kadin bedeniyle kar-
silagtirilmasi, giderek yayginhk kazamyor. Siyasal analizciler, Porto
Riko’yu “ABD’nin Karayibli kapatmasi” olarak nitelemektedirler.
Kongrede s6z haklar1 olmakla birlikte, oy haklar1 bulunmayan
Porto Rikolular dsiklarindan, eve ek bir oda yapmasim isteyebilir-
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ler; ama Ortiz Cofer’in biiylikannesi gibi, megru bir e olmadikla-
rindan, kosullar1 duevio y sesior belirlemektedir. Resmi miilk sahibi
olmadiklarindan, Porto Rikolular evin nasil kullanilacagimi da ka-
radlaguramazlar.

Beni ilgilendiren, edebiyatimizda Porto Riko halkimn, bir ulus
olarak zayif bir kadin ya da hastahkh bir gocuk, kendi hallerine terk
edildiginde bozgun ve tahribata yazgili cahil bir kitle kalibina ne
denli dokildiigiidir. Zeno Gand{a’min karamsar romanlarinmn
kurgusu ve Belaval’in aci-tath kisa Sykiileri gergeklige agilan pence-
relerdir. Su halde, kadinlar kendilerini, bizim degerlerimizi vurgu-
layan canl bir yazinsal verimle imgelerini yeniden gekillendirmeyi
siirdiirdiikge, gelecegin, gegmisi degil de bu olumlu kurguyu taklit
etmesi umudu vardir. Gergekten de kadin bedeni giiniimiizde bir
savag alaniysa, bir giin zaferli bir siper haline gelebilir.

Notlar

! Judith Ortiz Cofer, Silent Dancing: A Partial Remembrance of a Pugrto
Rican Childhood, Houston, Arte Piiblico Press, 1990.

2 Bu silahlar yitirilmekle kalmamstir; biiyiimeye zararh addedilen simgele-
re dayah degerlerden kurtulabilmek igin, kadinlar, kimi zaman her bir
kadmn igin olmasa bile, kadin nitfusunun bir kesimi igin degerli olabilecck
olanlan da inkir ya da yanhs temsil etme riskine girmektedir. Bu niifus
kesiminin azinhk ya da gogunluk olmasi, higbir gekilde, bu dcgcrlcr tize-
rindeki megru bir hak talebini gegersiz kilmaz. Tigingtir ki, Porto Rikolu
* yazarlar Ana Lydia Vega, Rosario Feré gibi (evde ya da formel) Katolik
bir egitim deneyimi olan kadin yazarlar arasinda, kilise ve kimi gelencksel
degerlere karsi agin elegtirel bir turum goézlenmektedir. Kadinlar dinin ve
aile gibi diger toplumsallagtirma etkenlerinin diginda bir kimlik arayiim
siirdiiriirken, ruhban-kargiti, hatsa din-kargiti duygular 6ne gikar. Yine de,
bu &fke, denetim altina ahnmadig siirece, dengeyi saglayacak yerde, savag
agilanlar kadar kat1 aginbiklara yol agabilmektedir. En iyi olasihikla, yanlig
temsillere degilse cger, yanhg yorumlara neden olabilirler. Bir drnek ola-
rak, Magali Garcfa Ramis’in, Porto Rikolu besteci Antonio Cabén Vale,
El Topo’nun “Verde Luz” garkisindan bir dize iizerine yorumlarina yer
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vermek istiyorum. Garcfa Ramis, bir tek dizesi diginda bunun harika bir
yureseverlik tiirkiis: oldugu kamsindadir: “Isla doncella quiero tener”.
Doncella’yr kisirhkla, bekireti de raz4g0s ya da geride birakilmasi gereken
tuhafliklarla- 6zdeslegtirip, s6yle yazmaktadir: “Cuando uno piensa, uno
sigue cantando Verde Luz todo la vida, pero anhelando que ese verso no
estuviera alli, que la afioranza de un pais libre tuviera otra imagen fecunda
en vez de doncella, anunciadora d cambios necesarios en vez de
mantenedora de rezagos que debemos dejar atrds.” (Bkz. Magalis Garcia
Ramis, La cixdad gque me habita, Rio Piedras, Puerto Rico, Ediciones
Huracin, 1993, ss. 109-114.) $u halde reddiyesi, bekdreti kasir bir hil, ya
da dogurganhgin inkin olarak algilayisindan kaynaklanmaktadir. Bu isc,
verimsiz, meyvesiz bir yagam tarz1 diye terciime edilir. Ancak tarih bu
bekiret yorumunu desteklememektedir; tersine, (erkek ya da kadin) baki-
reler iiretken ve yiiksek lgiide yaratia kisiler olagelmigtir ve toplum onla-
ra ok gey borgludur. Dogurganlik cksikligi bekiretin belirleyicisi ya da
tersi degildir. Kammca, bekiret ve annelik kuskusuz kadinin dogurgan
yaraticthgimn iki farkh tarzi olarak goriilebilecektir. Kiistah bir dil ya da
6zensiz bir mantikla bunlarin degerlerine golge diisiirmekten kagimimah-
dir. Garcfa Ramis’in bakire-olmayanlara yakistinr gériindiigii “dogurgan-
k™ tipi, yani biyolojik iireme kudreti, kamimca tarihte tek bir Bakire’ye
atfedilmisken, kigi yagamwndaki verimlilik fiziksel gebelik ve bir evlat do-
gurmanin Otesine gegmektedir. Her durumda, tiim bakire-olmayanlar
gergekte dogurgan ya da iilkemiz ve halki igin “verimli ve zenginlestirici”
bir gelecege gercken degerlerle donatlmig  degildir. Ote yandan
doncell’lanin gogu biyolojik iiremeye yetilidir. Bundan kaginmalan bir
kisirhk gostergesi degildir; bu gegici ya da bilerek segilmig kalic1 bir durum
olabilir — genellikle derin kigisel degerlere ve/veya Gzgiil kigisel yetilere
bagh bir segim. Dahasi, yazinsal bir perspekrdiften, Porto Rikolu erkek ve
kadin yazarlarnin aday: kiigiiklisgii, dinginligi, yumugak baghligi, huzursuz-
lugu, cesareti, uysalh@i, comertligi iginde imgeledigi ve onu bir ana, bir
yosma, cesur bir amazona, bir dgik, bir yeni gelin ve bir tecaviiz kurbam
olarak betimledigi gorilmelidir. Siyasal gevrelerde Porto Riko “ABD’nin
kapatmasi” olarak nitelendirilmigtir. Garcfa Ramis’in itirazimi ilging bul-
mamin nedeni, kigisel ve kolektif 6zdegeri salt iireme yetisiyle 6zdeglestir-
memesi yolundaki beklentimdir. Kadinlarin toplum igerisindeki roliinii ve
ozdeger duygularini anneligi kapsamakla birlikte, onu agan bir noktadan
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gordiigiinii santyordum. Dofum kontrolii ve kadin haklan tartiymalann-
da, onun gibi birinin kadinlarin iireme ya da bundan kaginma hakkin
savunmasm beklerdim. Mantiksal olarak, farkli yagam tarzlarma sayg:
beklenebilir ve her birinden megru simgeler ¢ikarsanabilir.

3 Manuel Zeno Gandia, La charca, Maplewood, N.J., Waterfront Press,
1982.

* Emilio S. Belaval, Cuentos para fomentar elturismo, Rio Piedras, Porto
Rico, Editorial Cultural, 1985.

* Emilio S. Belaval, “Monsona Quinsana’s Purple Child”, Kahl
Wagenheim (der.), Cuentos: An Anthology of Short Stories from Puerto Rico.
New York, Schocken Books, 1978.

¢ Anctta Ramirez de Arellano ve Conrad Scipp. Colonsalism, Catholicism
and Contraception: A History of Birth Control in Puerto Rico, Chapel Hill ve
Londra, The University of North Carolina Press, s. 186, not 56.

7 Thomas Matthews, Puerto Rican Politics and the New Deal, Gainesville,
University of Florida Press, 1960, s. 159.
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‘Dinsel Geleneklerinde Kadin Bedeni ve
Topragm Bll‘llktellgl Tohum, Toprak ve Tahilin
¥ ‘ Iemsﬁieri‘

Janet Chawla

Kadim zamanlardan giiniimiize, kadin bedeni ve zgprak Hint
klinda bir arada kurgulanmigtir. Her ikisi de trckitiicii bereket
udretine sahip olarak tahayyiil ve temsil edilir. Kadinlar bebek
ogurur. Toprak insam besleyen talul, meyve ve sebzeyi biiyiitiir.

Harappa’dan gelme bir miihiir, yoga pozisyonunda, elleri dizlerin-
de, bacaklar1 agik bir bigimde bag agafn duran ve yons’sinden bitki
bigimli bir gey figkiran bir kadim betimlemektedir. Bir Rajasthani
evinin duvarindaki ¢agdag bir resimde, tiggen bigimli yonik simge-
den gsematik bir bitki temsilinin gikigim goésteren bir ayrinti, bir
fotograf karesinde yakalanmugtir. Hint hiikiimetinin aile planlamasi
izerine mesajlar1 dahi, {iggen motiflerle bezelidir. Tannga,
Markandeya Purana’dan bir pasajda §6yle seslenir:

Sonra, ey Tanrilar, tiim diinyay: afir yagislar sirasinda kendi bedenim-
den biiyiiyen yagam veren sebzelerle destekleyecegim. O zaman toprak
tizerinde Sakambari olarak anilacagim.

Hindulagmug  kiildirler bu dogurganh$ binlerce bigimde
kutlayagelmislerdir. Ama bu kutlama ve temsiller sorunlu olmaktan
uzak degildir. Bagat Hint gelenekleri bir yandan kadina ana olarak
deger verirken kadin anselligini denetim alinda tutmakea ve top-
lumsal-siyasal-iktisadi alanlarda giiciinlii simrlandirmaktadir. Ote

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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yandan, dogum, sifali bitkiler lizerine kadin-merkezli bilgi sistemleri
ve kadin fizyolojisine (varoglar ve kirsal kesimde hélad uygulanan)
biitiincii yaklagimlar, ubbilesme ve normal kadin fizyolojik siiregleri-
ne ilag “tedavi”lerinin tegviki araalbfyla silinmektedir. Dahasi ka-
dinlann bedenleri ve kadin dogurganhi$i, acimasiz “aile planlamasi”
onlemlerinin hedef tahtasidir. Basit bir deyisle, kadin bedeni, “kal-
kinma” adina Batih biyo-tibbi tarafindan sorunsallagtiriimaktadir. Bu
baglamda, dogurganlik ve biyolojik annelik tizerine feminist kuram-
sal ve pratik perspekuiflerin gelistirilmesi zor olmugtur.

Bu makalede, Leela Dube’nin kadin-toprak birlikteliginin baski-
a toplumsal-hukuksal sonuglar1 iizerine agiklamalaryla, Kuzey
Hindistanh geleneksel ebelerin dogumu kolaylagtirmak igin -benzer
bir birliktelik iizerine temellenen- ayinsel tahil kullamm: iizerine
aragurmam kargilagtiracafpym. Birlikteligin bu iki mahalli arasinda
var olan niianslar1 kegfederek, kadin bedensellii, dogurganlig ve
biyolojik annelik iizerine kiiltiirel agidan uygun bir kuram ve prati-
gin geligtirilmesine katlmda bulunmay: umuyorum.

Ilkin kimi tarih-yazamsal ve baglamsal konular iizerinde durmal-
yim. Kadin dogurganhi@ ve dogum olaymn ‘anlam ve onemi,
Vedik-Brahmanik metin geleneginde, bagat erkek-merkezei bir ton-
da tammlanmgtir. Gerek tarihgi Uma Chakravarty, gerek Hindolog
Sukumari Bhattacharji bu ideolojik, cinsiyetlendirilmig tammiarin
basluc1 yonlerine ve yiiksek kast mensubu kadinlarin cinselligi ve
dogurganhigini denetim alanda tutma girigimlerine dikkat gekmig-
lerdir.! Ne ki ben, ayinsel, ikonografik ve “folk” kaynaklannn ince-
lenmesinin &teki, daha az “kadin-dostu” dogumn ve dofurganlik
paradigmalanndan niianslar1 ortaya koydugunu ileri siirecegim.?

Cagdag Hindistan kogullarinda, Hint kiildir ve bilgisinin s6-
miirgeci iNgalarinin megrulugu sorunu bir ek sorun olarak kargimi-
za gitkmaktadir. Yabana Hindologlar ve uzman igbirlikgileri Vedik-
Brahmanik metinleri, 6zellikle de hukuk metinlerini (Shastra ve
Smrits) Britanya somiirge yonetimi hizmetinde 6n plana gikarup
kullanmuglardir. Bu nedenledir ki, mevcut tartigmalarin gogunda
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kadinlarin normatif konumu bu metinlerden ¢ikarsanan varsayisi.-
larin etkisi alindadr.

Bu metinsel gelenek igerisinde, aybagi kani gibi dogum kani da
yiiksek olgiide kirletici sayimaktadir. Yasa koyucu Manu’ya gore,
“Bir Kandala’ya, aybag1 goren bir kadina, bir kast-digina, bir logu-
saya, bir cesede, ya da cesetle temas etmig birisine dokundugunda,
yikanarak arinabilir”. Hem Vedik kahraman Indra, hem de feragat
etmis Gautama Buddha, kendi geleneklerinde, annelerinin yan
tarafindan dogmus, boylelikle, yom’den dogmadiklar: igin eril giig
ve kutsalliga erigebilmiglerdir. Rig Veda’da Indra yonz hakkinda
“bunlar gegilmemesi gereken kotii yerlerdir” der (RV, 4.18.2).

Gerek bu kirlilik ideolojisi, gerek kahraman ve kutsal eril figiir-
lerin dogumlarina iligkin anlaularda yom@’den kaginma, atayanh
anahiga deger kazandirirken, kadin bedemselliginin manevi ve dene-
yimsel boyutlarm degersizlestirir. Bagat dinsel-kiiltiirel gelenekler
disil dogurganligin gostergesi aybagi halini nemli verimli toprakla,
yeryiiziiniin ‘kiri’yle bir araya getirerek her ikisine de kudret ve
kutsallik katan ilksel bir dinsel diirtiiyii maskeleme, temelliik etme,
kirletme, hatta geytansilagtirma egilimindedir.?

Bu makalede yiizlerce yillik kargilikh baglanuli bedensellik fikirle-
rini ve cinsiyetlendirilmig imalarim yeterince tahlil etme iddias: giit-
miiyorum. Ancak ¢agdas Hindistan disil ve eril bedensellige deggin
bu goklu geleneklerin, ¢aglarin ve temsillerin etkisi alundadir -
Hintli ve yabana memurlar bundan ne denli rahatsiz olursa olsun.
Boylece, kadim ve genellikle rakip gelenekler {izerine kadin-merkezli
perspektifler, hi¢ kugku yok ki, niifus, ireme saghgy, aile planlamasi
ve kadin dogurganhg; tizerine mevcut sdylemlerle ilintilidir.

Dahasi, dogasi itibariyle sekiiler ve insanal olan Hintli feminist
eylemcilik ve aragtrmalar kadmnlarin ezilmesi ve bu tahakkiimiin
hafifletilmesine yonelik dokiimantasyon, tahliller, eylem stratejileri-
nin gelistirilmesi iizerine odaklagmigtr. Diger feminist gabalar ka-
dinlar1 bir kurban olarak gérmeden onlar1 6zne ve tagtyict olarak
saptama ve vurgulamaya bir gegisi igerir. Rewospektif olarak, gele-
neksel ebelerle galiymalarimi bu gabalar gergevesine yerlegtirebilirim.
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Giiney Asya kiiltiirii iizerine galigan bilimcilerin gogu, tibbi ant-
ropologlar ve sosyologlar, uluslararas1 “kalkinma” fonu destekgile-
ri, Hindistan hiikiimed siyasa yapicilar, hatta kentli Hint segkinle-
rinin Bati efitimi almug iiyeleri, geleneksel ebeyi pis, cahil,
boginanli, tehlikeli saymaktadir.* Ancak bu alanlarda mevcut lite-
radiiriin gozden gegirilmesi, geleneksel ebelerin kozmolojileri, ayin-
sel miidahaleleri, sifah bitkilere iligkin bilgileri, kadin fizyolojisi ve
enegjisine iligkin yerli temsili kavrayiglary, ilah ve ifritlere, ruhsal
rehberler konusundaki nosyonlan ve dinsel-kiiltiirel fikirleri konu-
sunda hemen higbir sistemli, 6nyargisiz bir dokiimantasyonun
bulunmadignn gosterecektir.

Ne ki, kimi gevrelerde Hintli ebe, da: ve kalitug: etno-tibbi bil-
gi sistemleri ciddiye ahnmaya baglanmistr. Shodbsni (kadinlarin
sifah bitki kullammunt inceleyen feminist bir saghk ag1), Lok
Swasthya Parampara Samvardban Sambiti (yerli saghk bilgisinin
canlandiriimasi konusunda galijan Ayurvedik bir grup) ve diger
alan-temelli STO’ler, saghik sorunlarina uygun ve diisiik maliyetli
yaklasimlar1 temelliik etmeyi ve dogum gibi, kadinlarin yasam
gevrimleriyle ayinsel bag etmeyi bizzat ebelerden 6grenmektedir.

Antropolog Brigitte Jordan ebelerin alternatif epistemolojileri
lizerine parlak bigimde yazmugtir. Doguran kadinlarinkine benze-
yen kiiltiirel bilgiye ve kozmolojik kavrayiglara sahip “deneysel
rehber” Margaret Stephens de bagka 6nemli katkilarda bulundu.®
Ancak bu sesler, simdiye dek antropolojik, sosyolojik, tibbi ve
“kalkinma” literatiiriinde istisnadur.

Yerli etno-tip ve dinsel-kiiltiirel bilgi ve pratigini yanls temsil
eden ve degersizlestiren mevcut kiiresellesme, modernlegme ve
“kalkanma” soylemlerinin, Hint kiiltiirii ve bilgi sistemlerinin, yu-
kanda sozii edilen Brahmanik seslere oncelik veren somiirgeci
ingalar1 sorununa eklendigini 6ne siirecegim. Bauda biitiincii sag-
lik, gorsellegtirme yontemleri, Yeni Cag ve tanriga tinselligi, yoga,
meditasyon ve Dogulu bilgelik gelenekleri bugtinlerde ¢ok moda.
Bu manevi ve sagaltim modaliteleri “gelismig” iilkelerde yayginla-
s1p tiiketilirken, kiiresel, piyasa-giidiimlii gliglerin (uluslararas: fon
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ajanslari, gokuluslu girketler, biyo-ibbi doktorlar ve eczacilar ve
elektronik medya) Hindistan baglaminda bu modalitelerin yerini
almaya galigiyor olugu, bir istihzadur.

Su halde, giiglii ve kapsayia bir dinsel-kiiltiirel fikn, kadin ve
toprak bereketini bu anlam baglamlarinda ele alacagim. Hint gele-
neklerinin temsili ve inang sistemlerinde, kadin ile topragsn bir
araya getirilmesi, su yonlerde iglemigtir:

1) Eril tahakkiimii ve cinsellikle dogurganligin denetimini
megrulaswracak “dogal” bir model hizmeti gérme,

2) Her iki bedene, topraja ve kadina kusalbk ve kudret
(shakts) yakigtirma.

Kadin bedenselligi ve topragin simgesel denkligini iki perspek-
tiften inceleyecegim. Once, sosyolog Legla Dube’nin yapitina da-
yanarak, kadin-toprak benzegiminden tiiretilen ataerkil cinsiyet
ideolojisinin bir elestirisini sunacafim. Dube’nin yapiti kadinin
“tarla” olarak biyolojik ve toplumsal egretilemesi olan tohum tize-
rine eril-merkezli bir odaklagmay: ortaya koymaktadir. Ikinci ola-
rak, Delhili varos kadinlarinin dogum ritleri deneyimleri iizerine,
kadin ve toprak birlikteliginin kadin-merkezli bir ayinsel kullanumi-
m sergileyen kendi aragirmami sunacagim. Bu goriisme malzemesi
aym zamanda etno-tibbi bir pratisyen olarak geleneksel ebenin
merkeziligini de gozler oniine sermektedir.

Tohum Olarak Erkek, Tarla Olarak Kadin

Leela Dube, “Seed and Earth: The Symbolism of Biological
Reproduction and Sexual Relations of Production™ baghkh ma-
kalesinde, “toprak ve tohum” benzetmesinin, hem tarimsal iiretim,
hem de insan {iremesinin bir egretilemesi olarak metinsel ve gele-
neksel kullaniminin izini siirmektedir. Narada Smrit©den gu alintiyr
yapar: “Kadinlar dogurmak igin yaratlmuglardir; kadin tarla, kocas
ise tarlanin sahibidir” ve Hindu evliliginin Kshetrasamskara’y,
gelinin rahminin tohuma hazirlanmak igin temizlenmesini hedefle-
yen tarlanin kutsanmasim igerdigini kaydeder.
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Dube kadin ile tarla simgesel 6zdegligine olan yan-inancn ka-
dinlar lizenndeki olumsuz sonuglarina deginmektedir. Dube “fop-
rak” sozcugiinii whlilinde “tarla™ s6zcigiiyle anlamdag olarak kullan-
sa da, ben, bu makalenin sonug boliimiinde, bu iki anlam arasindaki
niians1 ayirt etmeyi 6nerecegim. “Folk” kiiltiiriiniin bir ana dagarci-
g, ebenin ayinlerini ve seslerini vurgulamak da 6nemlidir.

Dube kutsal metinlerde, anaya sayginin tekrar tekrar vurgu-
lanmasina kargin, ¢ocugun anasina bagimlibginin, nasil kadinlar
icin giiglii bir ahlaksal yiikiimliiliige donigtirildiiginii goster-
mektedir. Anne ahlaksal bir yiikiimliiliikk altinda olmasina kargn,
gocuga iligkin toplumsal kimlik, ayricalik ve haklar babaya aittir.
Tohumun topraga ekilmesi yolundaki gebelik egretilemesi, soyun
biyolojik simgelestirilmesinin toplumsal ingasina ve erkek ile kadi-
nun goreli hak ve konumlarina yol agar.

be’ye gore, kadinin topraja benzerliginin incelikli imalar,

“bir kadinin, upki zgprak gibi aciya katlanmasi gerektigine” de

delalet eder. “Toprak bellenmekte, siiriilmekte, kazilmaktadir; bir

kadin da delinir ve siiriiliir™. Cinsel iligkinin siiriilmeye benzetilme-

si kadint toplumsal agidan edilgin kilarken, erkeg de etkin, bagat
ve temelliik edici olarak temsil etmektedir.

Kadinin bedenini tarla ya da zgprakla, dolii de tohumla Gzdeglegtir-

mekle, iireme siireci iiretim siirecine, gocuklar iizerine haklar da tiriin
iizerine haklarla egitlenmektedir.”

Dube’nin de kaydettigi gibi, tohum ve tarla benzetmesi hem
kadin cinselligi {izerindeki erkek haklarim, hem de giftin ayrilmas:
durumunda kadinn gocuk iizerinde yasal haklardan yoksunlugunu
megrulagtirma iglevi gormektedir. Adete gore, kadin kocasim terk
ederse, ¢ocuklarin da terk etmek zorundadir, ¢linkii “iiriin, tohu-
mu ekene ait'olmahdir”.

Bu biyolojik/tarimsal egretilemeye yaslanan toplumsal sistem-
lerde, kadinlarin ne gocuklar1 ne de miilkiyet iizerinde bir hakki
bulunmaktadir. “Tohum miilkiyetin akmasi igin yolu temizleyerek
akar™; bir haberci baba-ogul bagimn biyolojik ve toplumsal anla-
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mum bu sozciiklerle 6zetlemigti. Cocuklar tizerindeki babalik hakla-
r1 bu analojik diigiinceden kaynaklanmaktadr.

Insan iiremesine, kadini tarlayla 6zdeglegtiren “tohum ve tarla®
simgeciligi, hayirhah, nétr ve “dogal” bir egretileme degildir. Bi-
yolojik agidan yanhyg, eril-merkezli olarak inga edilmig ve cinsiyet
agisindan onyargih olan bu analoji, yiizyillar boyunca kadiu giig-
siiz kilacak tarzda iglemigtir. Hukuksal baglamda, kadin ile zopragm
birlikteligi kadinlar1 bedenlerinin iireme ve cinsel giiciinden yaban-
clagnrmig ve kadinlara toprak ve soy hakki tammayan toplumsal
iligkileri yapilandirmugtar.

Dogum Ritlerinde Ayinsel bir Téz Olarak Tahul:
Kadin-Toprak Birlikteliginin Kadin-Merkezli Canlandinhisi

Kadinlarin dogum ritlerindeki deneyimlerinin aragtirilmasy,® ge-
leneksel ebenin (das) ellerinde, ayinsel ve simgesel bir t6z olarak
hamurun kullammyla, kadin bedeniyle zopragmn birlikteliginin, ka-
dinlar1 ‘anne, dasyi de etno-ubbi pratisyen olarak giiglendirmeye
yonelik bir anlam yiiklendigini ortaya koymaktadir. Dogum
ritiiellerinde canlandinlan kadin-toprak egretilemesi, “tarla®min iger-
digi miilkiyet iliskisi imasindan yoksundur ve su iglevlere y6nelir:

1) dogumu kolaylagtiracak imgesel bir bag olugturmak;

2) tanrigamn varhgim haber vermek;

3) kadin bedenine kudret ve kutsallik yiiklemek;

4) kadinlar arasindaki bag; guqlcndlrmck '

5) ebeyi giiclendirmek.

Ebelerin Dogum Ritlerine Iligkin Anlatilar: ve
' Baimata’ya Yakarig

Geleneksel ebelerle: (das) gorigmelerimiz, dogum olayr ve kozmo-
lojik anlami konusundaki goriislerini de igermekteydi. Bu goriismeler-
den her birinde, bir azta (chappatis ya da mayasiz ekmek yapiminda
kullamlan hamur) pargasinin  ikiye boliinmesi ve bir ilahun,
Baimata’mn ¢agnlmasini igeten doum ayinlerinden s6z edilmektedir.
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Yiiksek kasttan bir ebe olan Moti Dai (“sigman ebe”) pratigini
s0yle betimlemektedir:

Atta (hamur) ya da pirinci ikiye bdlme 4deti vardir. Sancilar baglayip
ebe geldiginde, doguran kadin hamur dolu iki elini bir tabaga koyar.
Ebe annenin bilegini tutar ve eliyle hamuru -ortadan ikiye ayirir. Ha-
murun iistiine ham geker ve para yerlestirilerek Baimata’ya sapinilir ve
bu, “Anneyle gocugu da béyle ayir —ki gocuk kolayca dogsun” diyerek
ebeye verilir. Ram ve Lakshman dogdugunda bizzat Baimata’nin gelip
ebelik yaptigt rivayet edilir. $imdi Baimata’nin Shakti’sini temsil eden,
ebenin kendisidir.

Miisliiman bir ebe, Shakina Dai ise gunlar: anlauyor:

Bak bacim, dogum sirasinda yalnsaca kadinin shakti’sidir. Dogum sira-
sinda, kadinin bir ayag1 cennctte, bir ayag: cehennemdedir. Kadin do-
gum yaparken shakti’si bol olur. Hastanede, bacim, doktorlar seni dog-
rudan aga@ilarlar... ve egitimli olduklarindan, kendilerine fazla giive-
nirler. Bizse cahiliz.

Dogum yaptirmadan 6nce evdeki sandiklari, kapilani, her geyi agtiri-
nm. Yukandaki’ne diigiimii gabucak ¢ozmesi igin dua ederim. Sariyi
gikartir, saq1 agar ve yiiziikleri ya da her tiirden takiyr gikarttirinm.
Hamuru tabaga koyup kadindan bunu iki egit pargaya bolmesini iste-
rim. Ayrica Seyyid adina para alip bunu ayn bir yere koyarim. Ama en
ok, Baimata’y1 haurlarim. Telarar tekrar, Baimata’ya dua ederim: “Ey
Ana! Liitfen diigiimii bir an 6nce ¢6z”.

Dalkit® (dokunulmaz) bir ebe olan Ashrafi, kendi inanglarim ve
ritiiel performansin1 §6yle betimlemekte: ‘

Gocupun kaderini Baimata yazar. Ad1 dogumda da anilir. Dogum ya-
pan kadimin evine gittigimde, eve vardifim an esgige pranam ederim
(tapimfim) ondan sonra sancilanan kadinin yamina giderim. Hamurla
bir ayin yaparnz. 1,25 rupilik bir metelik tabaga konur ben de onu ka-
dinin bedeni boyunca bagindan ayakucuna, agag yukan dogru yedi kez
gezdirir ve §6yle derim:

Baima onu kuirtar
Bedenini Gte tarafa gotiir
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Ve bu hamuru ikiye boldiigiimiiz gibi
Cocuk ile anayi birbirinden ayir.

Baimata, yagh, bilge bir kadindir. Bir komsu kadinin riiyasina girebilir
ve o kadin anneye zamammn geldigini soyler.

Atta Ayini

Arza’'nin ayinsel boliinmesiyle ilk kargilagtigimda, analojinin uy-
gunlugu beni garpmugti: dogum yapan kadin ayinsel olarak bir
hamur pargasini ikiye ayinyordu, ardindan da ana bedeni, kadinin
biyolojik siirecine uygun, incelikli ve sik bir ayinle fizyolojik olarak
ikiye ayrihyordu. Ayinsel téz, “atza”nun giindelik yagamlar1 tohum-
toprak-bitki-tahil doniigiim siireglerini igeren tanmsal halklarin
anlam baglamlan igindeki kiiltiirel rezonansimn farkina, sonradan
varacaktim. '

Kapilar, pencereler, kilitler ve saglar, agilma siireci dogum ya-
pan kadinin bedeninde yansilansin diye gevsetilip agilmaktaydi.
Benzer tarzda, atta ayini, yeni doganmin anasinin bedeninden digar
¢ikmasi igin simge ve imgesel benzerligi saglamaktadir. Rahim agz
ve vajina, kiiltiirel agidan uygun bir rit sayesinde gevseyip agilacak-
ur. Dogum ayinlerinde kadin ile zgpragm dinsel-kiiltiirel birlikteli-
gi, tahiin ayinsel t6z olarak kullamiminda tikellesmektedir. Di-
si/embriyo bedenselliginin dinamigini temsil etmek ve desteklemek
iizere tahihn bereketli fopragm kudretiyle (shakzi) imgesel
iligkilendiriligine bagvurulmaktadir: Bu siirece biz, hig de ik olma-
yan bigimde “dogum?” deriz.

Bu makalenin girisinde, Hindulagmug kiiltiirlerin disil ve toprak
bereketini kutladiklarindan s6z etmigtim. Yiiksek kast Hinduizmi,
Islam ve Dalit “kast-digi” adetler gibi ok farkl kokenlerden gelen
ebelerin tiimiiniin Baimata’ya yakarmayla a#t2’nin ayinsel ayriigini
ilintilendirmesi olgusu, kadinlarin dogumu geleneksel ele ahs tarz-
larimin ig ige gegmig Hindulasmug kiiltiirel 6riintiilendiriliginin or-
negini olugturmaktadir.

LY 4]



Hem Moti Dai, hem de Shakina Dai, anlatlarinda Ortodoks
dinsel figiirlere referanslar birlestirmektedir. Yiiksek kast mensubu
Mot Dai Baimata’yt Ram ve Lakshman’in dogumuna kisisel olarak
yardima olan arktipsel ebe olarak Ramayana’ya eklemlemektedir.
Miisliiman Shakina Dai, Islam’a uygun iginde “Yukaridaki”ne dua
etmekte ve “Seyyid adina” paray: bir yana ayirmaktadir. “Yukarida-
ki” Allah’a gonderme yapmaktadir; evliyalagtinlmig 6liilerin —Seyysd
ve Pirler- mezarlari, hem Hindu, hem de Miisliimanlann tapindig
tapinaklardir. Ama Dalit Dai Ashrafi, “Baimata’yr hanrlar” ve “dii-
giimii bir an 6nce ¢6zme” kudretine sahip goriinen, odur.

Shakina dogum yapan kadinin giiciinii belirtmenin yam sira, va-
rolugsal yiikiinii de dile getirmektedir. “Bak bacim, dogum sirasinda
yalnizca kadinin shakt#’sidir. Dogum sirasinda, kadimin bir ayag
cennette, bir ayag) cehennemdedir”. Bu climlenin niiansh bir anlami
oldugunu diisiiniiyorum: Kadin aym zamanda hem ayinsel bir kir-
lenme igindedir, hem de dogurarak, aile ve cemaat igin derinlemesi-
ne anlami olan bir gorevi ifa etmektedir; sancilar igerisindedir ama
yine de gocuk arzusunun yerine gedrilmesi beklentisini yagiyor ola-
bilir. Nihayet, Shakina Dai dogum yapan kadimin yasam ile 6liim,
cennet ile cehennem, atalar ve gocuklar, tanrilar ve geytanlar arasinda
esiksel bir mekdnda varoldugunu kabullenir. Ve Baimata bu mekin
ignde, Ram, Lakshman, Seyyid ve “Yukaridaki” gibi eril figtirlerin
yapamayacag) tarzda devinmeye gagrilabilecek giiglii bir ilahur.

Moti Dai ve Shakina Ortodoks dinsel figiirlere géndermeleri
birlegtirirken, Ashrafi bunu yapmaz. Baimata hakkinda soru sorul-
dugunda, Ashrafi yu cevab: vermektedir:

* Baimata gocugun kaderini yazar. Bir gifti, kan-kocay yaptiginda onlan
suya atar. Suda biri 6nde, digeri arkada olabilir ~boylece biri digerin-
den 6nce Glecektir. Hem talihi, hem de talihsizligi, iyiyi ve kotiiyii ya-
zar. Suya birlikte atilacak olursamz, irmag: beraber gegmenize yardim-
a olabilir. Adidogumda da anilir...

Ashrafi yagam ve kader egretilemesini, dofum sirasinda, “kayig
Oce yakaya gegirmesini istedigi” Baimata’ya yakanginda da siirdiiriir.
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Dogum-sonras: Ritleri

Tahil, kadinlardan olugan bir kitlenin kéyiin kuyusuna ya da pi-
nara tapindigt dogum-sonrasi ritlerinde de 6nemli bir ayinsel su-
nudur. Ilging bir bigimde, bu ayinin yeri, kent varoglarinda yagayan
kadinlarca kuyudan mahalle geymesine taginmistir. Bir haberci
sOyle diyordu:

Tahil kizartilip yedi kiimbet halinde yigilir, bu kiimbetlerin iizerine pa-
ra yerlestirilir ve ps#ja geyler bir tabaga konur. Sayg: duyulan yagh bir
hanim bu geyleri yeni anneye uzatir. Birbirine kavugturulmug elleriyle
kuyu ya da ¢esmeye tapmhir ve sarkilar soylenir. Ayinin biitiinii yalmz-
ca kadin akrabalar ve komgular1 kapsamaktadur.

Etnografik ve antropolojik kaynaklar dogum sonrasi kutlamala-
rin cemaate ve ebe dahil alt kasttan ayin.uzmanlarina tahil dagitil-
masini igerdigini gostermektedir. Dogumun hemen ertesinde an-
nenin tahil yemesine kargt bir tabuya da rastladim. Bu tabuya ilig-
kin bir agiklama girigimi §6yle olabilir:

1) Eger annenin bedeni sprakla bir tutulacaksa, 0 zaman bebek, do-
gum sonras1 donemde tahila benzetilecektir. Annenin tahil yeme-
si, simgesel olarak ¢ocugunu yemesine denk olacaktir (Ve bebek-
leri Olen anneler kimi zaman “gocufunu yedin” sozleriyle kina-
nirlar).

2) Bereketin ayinsel dolayimimin simgesel temsili olarak tahil, anne
tarafindan diinyevi bir tarzda tiiketilmeyerek ayinsel agidan giig-

lendirilmeli ve saygi gormelidir. Nihayet, dogum sonrasindaki
donemde ayinsel adak, tahila *hakk:” olan, tanriganin kendisidir.

Etnografik ve antropolojik bildirimlerin yam sira, varog kadin-
lar1 ve ebelerin betimlemeleri, gocuk dogumunu gevreleyen ritleri,
tahiin 6nemli bir ayinsel-simgesel dolayim roliinii oynadig
Brahmanik-olmayan, kadin-merkezli ayinsel mekanlar olarak su-
narlar. Biitiiniiyle disil olan bu ritler, kadin-toprak birlikteligini,
kadin bedenselliginin kudretini kolaylagtirmak ve kutlamak ama-
cayla kullamirlar.
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Sonuglar

Hint geleneklerinde kadin bedeni ile foprajm simgesel birlikteli-
ginin iki 6rnegini sundum. Leela Dube tohum ve tarla-olarak-toprak
“analojisinden tiiretilen toplumsal-hukuksal formiilasyonlar: sergile-
mekeedir. (Giiniimiizde dahi, pek gok eyalette, 6tfi “Hindu aile
yasas1” gerefy kadinlarin kendi adlarina tanm arazisine sahip olmalan
engellenmekredir.) Bu atasoylu, hukuksal baglamda, kadin bedeni,
Dube bu ayirimi yapmasa da, esas olarak kshetra, ya da tarla olarak
tammlamr. Tarle (Sanskritge kshetra) s6zcigiiniin anlamu, topraktan
onemli bigimde farklidir -bu makalede karg1 kargtya getirilen anlam
baglamlannin yiireginde yatan bir. niianstir bu. Tarla, simrlan gizil-
mig bir toprak pargasiyla miilkiyet ve iiretkenligi igeren bir insan
iligkisine igaret etmekeedir. “Tohum ve tarla” benzetmesinin toprak
ve kadin bedenselliginin verimli kaynaklar tizerinde ataerkil tahak-
kiim ve denetim uygulamasini yansitag), agikur.

‘Oysa ebelerin dogum betimlemeleri {izerine goriigme malzeme-
si, bagka bir kadin-toprak bedenselligine isaret eder; tarianin simrh,
miilk edinidmig ve insanin galiymasina konu olan anlamlan iizerine
degil de, topragn (dharti, pritims, bhooms) kozmolojik ve imgesel
q@gnsimlar: iizerinde odaklanan bir birliktelik. Dogumun ayinsel
baglamu igerisinde, kadin-toprak birlikeeligi, bereketli bedenselligin
dinsel-kiiltiirel ingalar1, dogum yapan kadimn igini kolaylagtirabil-
mcek igin topragin ve Tanriga’min shakti’sine gagrida bulunur ve
Der%yi giiglendirir.

~ Farkh tarla ve toprak paradigmalari, cinsiyetlendirilmig deneyim-
ol eilimleri de gozler dniine serer. Kimi zaman cinsiyetlendirilmig
Kilriirel temsillerin, cinsellik ve tiremeye iliskin farkh eril ve disil
bedensel deneyimleri yansitigim one siirebilirim. Tohum iizerine
eril merkezli odaklanma insan iiremesine fizyolojik kaulimn eril
dowyimini ayncahkl kimaktadir. Insan dogurganhgina eril katks,
whnm-déle sahip olmak ve onu salivermekle simirhdir. Oysa kadin
- dogurganh@ bir dizi fizyolojik siireci igermektedir: ay hali, cinsel
gk, gebelik, dogum sancisi, dogum ve emzirme. Dogum ritleri
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tizerine gahiymam, kadin dogurganhgimin karmagik ve gesitlenmig
ayinsel-simgesel anlaimlarim ancak 6zet olarak ele alabilmigtir.

Dahasi, Kamala Ganesh’in de, “Mother Who Is Not a Mother:
In Search of the Great Indian Goddess™ makalesinin bashg ve
ieriginde onerdigi tizere, (Baimata gibi) Hintli Ana Tanrigalarin
kadin bedenselliginin kudret, 6zerklik ve 6ndeligini ifadelendirdigi
yorumu yapilabilir. Bu fikir ve temsiller, kadin bedeni ile “tarla”nin
birlikteliginde igkin olan ataerkil ve atasoylu biyolojik annelik in-
salarim derinlemesine sorgulamaktadir. Duyarli bilimciler, kadinla-
rin dinsel-kiiltiirel ayinlerinin bu giiglendirici ikonografik, ayinsel
boyutlarini sistemli bir bigimde giinyiiziine gikartmali, eylemcilerse
yasal, iktisadi ve toplumsal haklar: i¢in orgiitlenirken, bu inang ve
pratikleri goz ardi etmemeye 6zen gostermelidirler.

Feminist Kuram ve Prasige Iligkinlik

Eril, rasyonel ve 6zne edimcinin Foucault’cu ve postmodernist
elegtirisinin Hindistan’daki duruma iligkinligi konusunda karmagik
akademik tartgmalar siiregiunektedir. Bu tiirden tarngmalara katla-
bilecek donanima sahip deglim. Yalnizca, bilimcilerin ve eylemcile-
rin, kuramu segkin-olmayan Hintli kadinlarin deneyimleri ve dinsel-
kiiltiirel bedensellik ingalar1 {izerine yeterince temellendirebilmek
igin, varog ve kdy kadinlarinin kiiltiirel metinlerine ve seslerine dik-
katle bakmalarin 6nerebilirim. Beden {izerine kuramlar olusturmak
su sralarda ¢ok moda. Harappali miihiir imalatgilar1 da IO iigiincii
bin yilda bunu yapiyordu. Kuramcilarin ve bilimcilerin Foucault,
Derrida ve Lacan’la tamig olduklari kadar, Hindistan’in metinsel,
ikonografik, ayinsel ve “folk” gelenekleriyle de tamg olmalarim dili-
yorum.

Onceki taban eylemcileri kusaklarini motive eden Marksist ve

Gandhici filozoflar Dalst ve kabile halklariyla saygin diyaloglar ve
kiiltiire] 6grenmeler igin yeterince mekin saglayamadilar. Kadin

* “Ana Olmayan Ana: Hintli Bityitk Tanniga’mn Izinde” (g.n.).
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bedenselliginin kiiltiirel ingalariyla ugragmaya myctlcn yontemleri
ya da istekleri de yoktu.

Kadin saghgina sekiiler feminist yaklagmlar Hint dinsel-
kiiltiirel fikirlerini ve etno-tibb:1 degersizlegtiren bir biyo-tip modeli
iizerine temellenmektedir. Dahasi, bu epistemolojik ve kuramsal
gergeveler, kendi diinya goériigleriyle uyumlu olmayan kadin beden-
selligi temsil ve deneyimlerini kavrayamamaktadr.

Varos kadinlariyla aragtirmamuzi, ebenin belirli bir uzmanhga
sahip oldugu ve bu uzmanhigin hem kigisel deneyimden, hem de
geleneksel bilgi sistemlerinden kaynaklandig1 6n-varsayim {izerine
temellendirdik. Geleneksel dogumn uzmanlan becerilerini, gogun-
lukla anneleri ya da kayinvalideleri olan diger ebelere giraklik siire-
cinde edinirler. Ebeler simdilerde geng kadinlarin kendilerine ¢i1-
raklik etmeye ilgi duymadiklarina, kadin bedeninin “liri’ne bulag-
mamg, daha yiiksek statiilii iglerin peginde olduklarina iligkin kay-
gilarim dile getiriyorlar.

Hem Frédérique Apffel Marglin® hem de Brigitte Jordan ebele-
rin beceri ve bilgilerini geleneksel olarak edindikleri 6grenme du-
rumlanm betimlerler. “Gelisme yolundaki” diinyada, yerellesmis ve
tikellegmis kiiltiir mahallerinde, ebeler mesleklerini deneyimli bir
ebeye qraklik ederek 6grenmiglerdir. Appfel Marglin bu zanaau -
mekanistik ve metalasmig emegin tersine- dolayimsiz ve kisisellegmis
bir iy olarak betimlemektedir. “Zanaat becerileri, ancak g¢irakhk
dbnemi boyunca usta bir kiginin bedensel edimlerini taklit ederek
Ofrenilebilir. Tikel zanaat becerilerinin edinilmesi ig siireanin soyut
genellemelerince, ya da bedenin, arzu edilen sonuca varmak igin nasil
hareket edecegi tizerine salt entelektiiel tahlillerle dolayimlanamaz”.
Jordan ise, ebelik becerilerinin girakhk tarziyla edinilmesinin, “bir gey
hakkinda konupna yetenegindense, bir seyi yapma yetenegini igerdigini®
belirtr ve gergekte, bu tarzda igleyen kisilerden gergekte neyi blllp
yapaklarim 6grenmenin zor olabilecegine igaret eder.

“Gelisme yolundaki” diinyada kullanimdaki ebelik yetigtirme
programlari bu yerel agidan uygun bedensel performans: ve igerdi-
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gi bilgiyl ikame etmeye kalkigmaktadir. Okul-temelli yetkesel ve
didaktik 6gretim sistemli bigimde, kadin bedenselliginin, Avrupa-
Amerika kiiltiiriinden tiiretilmi§ gorsel, sozel ve yazili temsilleri
kullanmaktadir. Foucaulnun “boyunduruk altindaki bilgiler”
terimi, yetersiz bigimde ele alinmug kiiltiirel miraslari dogru bir
tarzda betimlemektedir —“hiyerargide alt basamaklara, gerekli bilig
ya da bilimsellik diizleminin altina yerlestirilmig naif bilgiler”. Kug-
kusuz ki Hintli ebenin, hem Brahmanik ruhban, hem de kiiresel-
lesmig biyo-tip sistemleri tarafindan bastirilan geleneksel bilgi sis-
temi, bedenin kuramsallagtirmasi yoniindeki Hintli feminist giri-
simlerde g6z 6niinde bulundurulmahdr.

Yukarida da belirtildigi gibi, yoga, meditasyon ve Ayurveda gi-
bi Dogulu dinsel-kiiltiirel geleneklerin i insan bedenselliginin indir-
gemeci biyo-ubbi ingalarina degerli alternatifler sundugu kabul
edilmektedir. Ebenin etno-tubbi bir pratisyen oldugu, dogumu
cevreleyen bilgi sistemleri de neden degerli sayilmasin? Oncelikle
agag kastlardan ya da kast-dist kadinlarin ellerinde olduklar: igin
mi? Ayinsel metinler ve ebelerin anlatilar1 bu tahakkiim altndaki
bilgilere bir ses verebilir ve bizlere kadin dogurganlig ve bedensel-
ligi konusunda giiglendirici temsiller saglayabilir.

Notlar

! Uma Chakravarty, “Conceptualising Brahmanical- Patriarchy in Early
India, Gender, Caste, Class and’ State”, Economsc and Political Weekly, 3
Nisan 1993 ve Sukumari Bhattacharji, “Motherhood in Ancient India”,
Economsc and Political Weekly, 20-27 Ekim 1990.

2 Kamala Ganesh, “Mother Who Is Not a Mother: In Search of the Great
Indian Goddess”, Economic and Political Weekly, 20-27 Ekim 1990.
Ganesh bu makalesinde agirlikh olarak ikonografik kaynaklara dayanmak-
tadir. ‘Benim yapium Childbearing - and Culture, Women Centerede
Revisioning of the Traditional Midwife: The Dai as a Ritual Practicioner,
Yeni Declhi, Indian Social Institute, 1994, bu konuda bilgi ve tahliller
sunar.
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? Bu goriingiiniin Tibet Budist gelenegi ¢ergevesindeki bir degerlendirmesi
igin bkz. Janet Gyatso, “Down With the Demoness: Reflections on a Feminine
Ground in Tibet”, Janice Willis (der.), Ithaca, New York, Snow Lion
Publications, 1989. Ayrica, tabii, hem Hindu hem de Budist Tantrisizm
bir kudret kaynag: olarak aybagi kamnin ilksel degerlendirilisini siirdiiriir,
yeniden igler ve ayinsel bir toz olarak kullanir. Budist Tantrik gelenek
izerine eski Batih eril-merkezli bilimsel aragtirmalarin kadin-merkezli bir
yapibozumu igin bkz. Miranda Shaw’un Passionate Enlightenment, Women
in Tantric Buddhism, New Jersey, Princeton University Press, 1994.

* Social Science and Medicine yayin yonetmeni, iinlii tip antropologu Dr.
Charles Leslie, Agustos 1995’teki bir telefon goriismemizde bana Giiney
Asyalilarin das (ebe)yi “cahil ve boginanl” olarak gordiiklerini belirtmigti.
Yeni Delhi’deki UNICEF bagkami Dr. Jon Rhode da, Eyliil 1993’te ebe
egitim temrinlerine kuramsal destek saglayacak bir arkaplan literatiirii
bulunmadigim ve genellikle standart altt dogum uzmanlan olarak deger-
lendirildiklerini sdylemisti.

5 Brigitte Jordan, “Cosmopolitical Obstetrics: Some Insights from the
Trainig of Traditional Midwives”, Social Science and Medicine, c. 28, say1 9.

¢ Bkz. Leela Dube, “Seed and Earth: The Symbolism of Biological
Reproduction and Sexual Relations of Production”, Leela Dube, Eleanor
Leacock, Shirley Ardener (der.), Visibility of Power: Essays on Women in
Society and Development, Delhi: Oxford University Press, 1986.

“Agy.,

8 Kadinlarin ve ebelerin aybag, cinsellik, gebelik ve dogum deneyimlerini
aragtinrken Ankur ve Action India adh STO’lerle igbirligi igerisinde gahg-
tim. Bu makalenin yaslandig1 goriigme malzemesi saghke egitimi gormiig
varog sakinleri tarafindan derlendi. Ben Dalit ebe Ashrafi ile bir goriigme
yaptim.

9 “Dalit” sdzciigiinii, kendilerini tammlamak igin ~Mahatma Gandhi’nin
“Harijan™, ya da daha sosyolojik “dokunulmaz”, “kast-dist” terimleri
kargisinda- bu s6zciigii segen Dalit eylemci ve yazarlarin duyarhhklarina
bir saygi gostergesi olarak kullantyorum. Marathi dilinde dalit, “ki-
rik/larilmig” terimiyle baglantih goziikiiyor; bu ise, kammca geleneksel
olarak diglanmig insanlarin insani acilarim yansitmakta.

10 Frédérique Apffel Marglin, “Women’s Blood: Challenging the
Discourse on Development”, Ecoogist Asia, c. 1, say1 2, Eyliil/Ekim 1993.
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v
Kiiltiir, Din ve Toplumsal Cinsiyet






Diisiiniimsel Bir Sdylem Olarak Samanizm:
Mapuche Dinsel Deneyiminde
Toplumsal Cinsiyet, Cinsellik ve Iktidar®

- Ana Mariella Bacigalupo

Bu makale, $ili ‘Mapuchclcrinin toplumsal cinsiyet kavramlarim
ve macki (agirhkl olarak kadin olan giiglii sagalticilar ve dinsel ara-
cilar) kimlik ve pratigiyle iligkilerini kesfesmede elestirel feminist ve
“Kadincr” yaklagimlara bagvurmaktadir. Eril ve digil toplumsal cinsi-
yederinin yani sira, Mapucheler disil ve eril cinsiyetleri ve kidemlilik
ilkelerini kaynagtiran manevi bir toplumsal cinsiyeti daha kavramsal-
lagtrmaktadirlar. Cinsiyetleri ve cinsel yonelimleri ne olursa olsun,
machiler bu iig toplumsal cinsiyetten iki ya da daha fazlasina sahip-
tirler ve onlar1 toplumsal ve ayinsel baglamlarina uygun olarak kap-
sarlar. Ancak kadin machiler erkeklere basatur ve manevi giig, kadin
giysileri, kimlii ve ansellifiyle iliskilendirilmekredir. Bu emografik
inceleme, toplumsal cinsiyetin nasil farkh bigimde inga edildigini ve
machilik, kadin cinsel kimligi, gogul toplumsal cinsiyete sahip olma
ve dinsel iktidar arasindaki korelasyonlar: irdeleyecektir. '

Toplumsal cinsiyet heterojen, kiiltiire bagh ve genellikle bagla-
ma 62gii bir kavramdir. Feminist etnografi toplumsal cinsiyet ve
_ anselligin gesitli kiiltiirlerde nasil kavramsallagtirildiina ve boylesi
kiiltiirel kavramsallagtirmalarin sonuglarina iliskin i¢gorii saglamig-
ar. Ormer ve Whitehead (1981) toplumsal cinsiyet ve cinselligi,
soplumun prestij yapilariyla son derece elestirel bir tarzda etkilesen
kiiltiirel (simgesel) ingalar olarak goriirler. Butler (1990) doga,

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
273



bedenler ve heteroseksiiellik iizerine temellenen 6zselci, sabit top-
lumsal cinsiyet kimliklerini elegtirerek, evrensel kadin kavramim
sorunsallagurir. Evrensel ataerki ve tahakkiim ingalar1 sémiirgecilik
olarak elestirilmigtir ve giiniimiizde toplumsal cinsiyet irk, sif|
etnik ve bolgesel modalitelere bagh ve iglerlikteki esitsiz kiiresel
siireglerle baglanuli goriilmektedir. Beyaz olmayan kadin antropo-
loglar aym zamanda kiiltiiriin diyalojik ingasina ve disiplinin femi-
nist bir perspektifle yeniden diigiiniilmesine katimuglardir (Behar
ve Gordon 1997). Ne ki, pek ¢ok yerli kadin feminist kuram ve
pratigi yolunu gagirmig ve kendi yazgilarim belirleme (hakkn)yla
geligir gormeyi siirdiiriiyor (Green 1980, 1992; Allen 1986;
Hogan 1987; Shanley 1989; Gould 1992).

Sorunlardan biri, Yerli Amerikallar iizerine incelemelerin, yerel
toplumsal cinsiyet tammlarini belirlemenir! temeli olarak hila ana-
tomik ve cinsel tercih iizerinde odaklanmasi gibi goziikiiyor. Bu,
ruhlarin tammladi1 mesleki ugraglar1 toplumsal cinsiyet taniminda
en 6nemli unsur olarak géren ve onun ardina giysi/davranigi yer-
lestiren ve cinsel tercihi son siraya koyan (Whitehead 1981: 97)
pek ok yerli toplumla geligir. Bu makale, machs pratigi ve toplum-
sal cinsiyet nosyonlar: lizerinde odaklanarak bu kaygiya seslenmeye
gabalayacaktir. Pratie gomiilii bulunan mach: sGylemlerine ve
yerel Mapuche ingalarina (Ortner 1996) dayanarak bunlarin Kato-
lik ulusal ve mestizo toplumunkilerle nasil etkilesime girdiklerine
ve onlar1 nasil yeniden anlamlandirdiklarina bakacagim. Amag,
karmagiklik, ikircim ve geligkilerini reddetmeksizin, machiler tara-
findan uygulandiklar1 sekliyle Mapuche toplumsal cinsiyet kav-
ramlarinin  konumlandirilmig ve aynintiya dayali bir kavrayigina
olanak saglamakuir. _

Machilik eril, disil, yagh ve geng boyutlarinin Mapuche kozmo-
loji, toplum ve tarihinde oynadig1 tamamlayici ve farkhilagmug roller
lizerine, qok-cinsiyetli bir pratik ve diigiiniimsel bir séylemdir.
Mapuche machiliginde, toplumsal cinsiyet kategorileri sorunsuz
degil, dikkate deger karmagikhig haizdir. Mapuche kozmolojisin-
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deki esitliki toplumsal cinsiyet ideolojilerinin, toplumda uygula-
nan toplumsal cinsiyet esitlikgilifi ve toplumsal cinsiyet hiyerarsi-
siyle iligkilendigini, toplumsal cinsiyetin kendini tarihte ve machi
cinsiyetlendirilmi§ deneyim ve kimliginde nasil sundugunu kesfedi-
yorum.

Bu etnografik inceleme toplumsal cinsiyetin nasil gesitli bigim-
lerde inga edildii ve machilik, kadin cinsel kimligi, gogul toplumsal
cinsiyetlere ve dinsel iktidara sahip olma arasindaki korelasyonlar
iizerinde odaklanmaktadir. 1987-1995 arasinda, sagaltim ve ko-
lektif ngusllatun ayinlerine katuldigim Sili’nin Araucania bolgesin-
deki kadin ve erkek machilerle yapilmig bir aragtirmaya dayanan,
goriingiibilimsel, deneyimsel bir yaklagm benimsenmektedir.
Mahremiyetlerini koruyabilmek igin 6zgiil machilere gondermede
bulunurken takma adlar kullandim.

Bu makale dort boliimden oluguyor. Birincisi, Mapuche kozmo-
lojisinde toplumsal cinsiyetin nasil inga edildigine bakmakta. Ikinci
boliim, Mapuche toplumunda iktidar, prestij ve toplumsal cinsiyet
arasindaki iliykilere egiliyor. Ugtincii bbtiimde, machinin baglama-
Ozgii toplumsal cinsiyetli kimligini kegfediyorum. Dérdiincii ve son
boliim ise machbk ile toplumsal cinsiyet arasindaki tarihsel iligkinin
ve farkh toplumsal-iktisadi ve siyasal kogullarda eril machyden disil
machi’ye gegisin gerisindeki anlamun izini siirmekte.

I Kozmoloji:
. Bilgi ve Bereket Olarak Toplumsal Cinsiyeti Yaratmak

Giiney $ilili Mapuche ya da “lilkenin insanlari™ Giiney Ameri-
ka’nin en genig gagdag yerli topluluklarindan biridir. Sayilar1 bir
milyonu  bulur; bunun yarisi kentlerde yagamaktadir. Kirsal
Mapucheler, Bio-Bio, Araucania ve Los Lagos bélgelerinde yagar-
kar; bu depremler, volkanik patlamalar ve gelgit dalgalan iilkesi
kozmolojilerini ve diinya goriiglerini gekillendirmigtir. Mapucheler,
yiizlerce yilhk somiirgecilie ve 6nce Inka, ardindan Ispanyol ve
nihayet $ilili olmak iizere 6teki toplumlara asimile edilme gabalari-
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na kargin giiglii bir kimlik duygusunu ve anadilleri Mapudungun’u
koruyabilmeyi bagarmuglardir.

Mapuche kozmolojisi, varolugun her bir bigiminde eril ile disil,
yaslilik ve genglik arasindaki dengeli iligkiyi resmeder. Yagla birlikte
toplumsal cinsiyet, insanlik ile dogal ve manevi diinyalar arasindaki
iligkilerin 6nemli bir orgiitlenis tarz: olarak kavramlmaktadir. Hem
bilgi (kiiltiir) hem de bereket (doga) bu iligkiden kaynaklanur.
Mapuche yaratili§ mitosuna kisa bir bakig bu iligkilerin nasil yarati-
lip olugturuldugunu gosterecekr. Burada sunulan yaratihg mitosu,
ti¢ versiyonun bir sentezidir: Biri 1975’te Sperata de Sauniere ta-
rafindan derlenmistir; digeri Armando Marieli’nin, tglinciisii ise
machi Pamela’nin versiyonudur — bu son ikisi 1995°te aktarilmigtur.

“Baglangigta yalnizca Fiita Newen, yani her seyi kontrol eden
biiylik kudret ya da ruh vardi” (machi Pamela 1995). Fiita Newen
biitiinliigiin imgesidir ve kendi benliinde tiim olasihk ve anlamlari
barindirir. Fiita Newew’in tek sirliigy, bu anlam birligini ifadelen-
dirme yetisinden yoksun olusudur. Biitiinliik ancak, bu kismi an-
lamlar machiler tarafindan toplanip ayinsel performansta canlandi-
rildiginda taklit edilebilir ya da yeniden yaratlabilir.

Bir giin, Fiita Newen’in gocuklar: 6fkelenip bagkaldirdilar. “Kii-
ik ruhlarin hepsi yonetmek istiyordu; bu yiizden tiikiiriip, bagri-
$1p cagristilar ve tekmeler savurdular” (macki Pamela 1995). “Fiita
Newen kizd1 ve onlan biiyiik bir yig1n halinde tiskiirdii” (Marileo
1995). “Biiyitk ruh gozlerinden ateg figkirtr ve tiikiiriik tag gibi
katilagt’” (Sperata de Sauniere 1975: 212-213). Bu kavgaa ruhlar
Fiita Newen’in ogullanyd: ve gokgiiniltiisii, gimgek, volkanlar ve
taglar bigiminde ilk savagq: ruhlar1 ya da pillame’leri olugturdular.
“Sadik ruhlar Féta Newen’in kizlaniydi ve onlar da erkek kardegle-
rinden-ayrildiklar1 igin aglayan yildizlar oldular. Gézyaslar gélleri
ve irmaklar1 olusturdu” (Marileo 1995). Yeryiizii su (kizlarin goz-
yaslari) ile volkan kiillerinin (erkek kardeslerin 6fkesi) karigimindan
yaratild1 ve bu nedenle de hem eril, hem de disildi.
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Fiita Newen bundan sonra digil ay ve eril giineg olup insan so-
yunu yaratti. “Once bir yildiz-kizdan kadin yaratihp yagam-verici
olarak yeryiiziine yerlestirilmigti. Tiim bitkiler, hayvanlar ve diger
yasam bigimleri onun ayak izlerinden tiiredi. Ava-savagq erkek
onu koruyup beslemek iizere ogul-simgekten yaratld’” (Marileo
1995). “Biiyiik ruh gocuklarimi gormek istedi. Giines yiiziinii ha-
vada gosterdi. Biiyiiktii, sicakti ve tarlada galiymaktan sigmisti.
Seyretti, ve bilgeydi ve bugday ve patatesler yetigti. Geceleri, o
izlemezken karis1 (ay), onu uyandirmamak igin yavagca delikten
kafasim uzatti. Bakn, bilgeydi ve onlar (geng ¢ift) gebe kaldr”
(machi Pamela 1995). Giineg ve ay sirayla gocuklarina bakular ve
boylelikle de giindiiz ile gece arasindaki dengeli iligkiyi yaratular.

Bu dort goksel varhk, ilk kutsal aile Nginechen’i olugturur.
Giineg yagh adam ya da baba, ay yash kadin ya da anne, simgek
geng erkek ya da ogul, yildiz ise geng kadin ya da kiz evlatur. Yash
adam ile yash kadin kar1 kocadir; geng erkek ile geng kadn ise kar1
koca ya da erkek ve kiz kardes olabilirler. Bu varhklarin her birinin
kendi 6zgiil kigiligi vardir. Yasgh adam ve kadin geleneksel bilgelige,
geng erkek ve geng kadin ise gengligin canhh$1 ve dogurganligina
sahiptir. Bu ailedeki dort varhin 6zelliklerinin doganin her veghe-
sinde, sifali bitkilerde, iiriinlerde, hayvanlarda, bitkilerde ve doku-
ma desenleri, garkilar, miizik ve devinimler gibi kiiltiirel tezahiir-
lerde mevcut oldugu diisiiniiliir.

Bu dort kutsal varlik ilk insanlari meydana getiren dortlii ve
erdigil ilah Npgsimechen’i olugturmaktadir. Kiiltiirin ve doganin
olugumunda her iki toplumsal cinsiyet de 6nemli bir rol oynamug-
tir. Yagh adam (Fucha wentru) ve yash kadin (Kushe domo) aktaril-
mas ve izlenmesi gereken geleneksel orfiin bilgisine sahipken, geng
erkek (Weche wentru) ve geng kadin (Ulcha domo) canliiga sahip-
tiler ve iireyerek ilk Mapuche halkin1 meydana getirmiglerdi. Yagh
ve geng kadin igleyici, biitiinlegtirici, sagaltic1 ve bagislayic unsur-
larlailgiliyken, yagh adam ve geng erkek koruma, intikam, savas ve
avalk stratejileriyle ilgiliydi.
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Mapuche yaraulig mitosu kiiltiirel ideolojilerinin bir yemasidir
ve Mapuche yasgaminin tiim alanlarinda toplumsal cinsiyet iligkile-
rinin temelini olugturmaktadir. Ilk Mapuche ailesi ve Mapuche
toplum ve kiiltiiriiniin temeli olmanin yam sira, Ngsinechen ve dort
ilkesi doga, cinsellik ve yagamun her veghesinde yer almaktadir. Bu
farkh ilemlerin kargibklt bagamliligi, doga ve kiiltiiriin yaratilmasi-
mn hem eril hem de disil cinsiyetlere atfedilmesiyle, yaghlign (bil-
gelik) ve gengligin (bereket) Mapuchelerin hayatta kalmasinda asli
sayilmasiyla, ve doganmin manevi ileme dahil edilmesiyle giiglendi-
rilmektedir. Mitos eril ve disil dlemlerin tamamlayiciligim ve ma-
nevi biitiinliigii saglayabilmek igin dort unsurun bir araya getiril-
mesi geregini ifade eder.

II Mapuche Toplumsal Cinsiyet Iliskilerinde Prestij ve Iktidar

Ortner, “Gender Hegemonies™ baghkh makalesinde, goreli top-
lumsal cinsiyet statiisiiniin belirlenmesinde ii¢ farkh boyutu ayirt
etmektedir: 1) Cinsiyetlerin gorels prestifi, degerlendiriligi ya da ko-
numlandinhgi; 2) Erkeklerin kadinlar iizerinde denetim uyguladikla-
r1 durumlarda eril tahakkiim ve kadinlanin tabiyeti; 3) Kadsn giici,
kadinlarin kendi ya da bagkalanmn varolugunun bazi alanlanm de-
netlemesinin megruluk ve yetkesi (Ortner 1990: 37). Evrensel eril
tahakkiim kuramum kiiltiirel ideolojiler ve kiiltiirel oriintiilenig diiz-
leminde iiriitiir. Ortner kiiltiirel agtdan esitlik¢i toplumlarla, kadin-
lar gergekte fazlasiyla giig sahibi olsa da, erkeklerin iistiin oldugunu
ima eden toplumlan ayirt etmektedir. Verili bir ideoloji ya da pratik
ortintiisiiniin  hegemonik olabilmekle birlikte, higbir zaman
topyekiin ya da ebedi olamayacagim belirtir. Daima hegemonyanin
diginda kalan ve alternatif diizenlemelere yol agabilecek iktidar ve
yetke alanlar1 bulunmaktadir (Ortner 1990: 78-80).

Bu béliimde Mapuche toplumundaki, prestij, eril tahakkiim ve
kadin tabiyeti ve kadin giicii arasindaki iligkiyi agimlayacagim.
Mapuche toplumsal cinsiyet hegemonyalan pratigi akigkandir ve
iktidar ve prestij konumlan gegitlilik gosterir. Mapucheler esitlikgi bir
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kiiltiirel ideolojiyi siirdiirmekle birlikte, bu pratikte tiimiiyle tutarh
degildir. Hatipler ve geleneksel reisler olarak igsel eril prestij eksenle-
ri ve machiler ve ebeler olarak disil prestij eksenleri vardir. Bu prestij
eksenlerinin cemaatler igerisinde giicii bulunmakla birlikte, Sili siya-
sal sisteminde megru bir yetke kaynag sayimazlar. (Ozellikle karsal
cemaatlerde) kimi toplumsal cinsiyet esitligi ve (6zellikle daha kent-
lesmis cemaatlerde ve kentlerde) erkeklerin Sili toplumuyla iligkilerde
siyasal aracilik iglevini tstlenirken kadinlarin tabi konuma yerlestigi
kimi toplumsal cinsiyet hiyerarsisi eksenleri bulunmaktadir.- Bu siya-
sal iktidar konumlar: Sili siyasal baglaminda megru olmakla birlikte,
Mapuche cemaatleri igerisinde bir prestije tekabiil etmezler.

Mapuchelerin bir halk olarak hayatta kalabilmesi, farkl durumla-
ra uyarlanabilmelennden, merkezi yetkeden yoksun oluglarindan,
kadim prestij konumlannin kalicihgindan ve siyasal-olmayan kudre-
tin kullammundan kaynaklanmaktadir. Kirsal Mapuche, lonko’larin ya
da eril hane reislerinin yonetiminde, egitlikgi, domestk, ve akraba-
temelli bir toplumdur. Bu Mapucheler cacigue’ler ya da eril cemaat
bagkanlannin  6nderligindeki rezervasyonlarda yasarlar. Kararlar
hane igerisinde erkekler ve kadinlar tarafindan uzlag1 yoluyla ve erkek
akrabalanin ve compadrazgo” toplumsal ittifaklannin  olusturdugu
aglar dahilinde ahnmaktadir. Eril ilke soy, ikamet kurallar, miras ve
veraset ilkelerini yonetmekle ve hanelerle cemaatler erkekler tarafin-
dan temsil edilmekle birlikte, Mapucheler erkek-egemen bir toplum
degildir.

Kirsal Mapuche erkek ve kadinlar1 ayr, farkh ve tamamlayic
sayillmaktadir, ama hiyerargik olarak konumlandirimazlar. Kadin-
larla erkekler tamamlayici, ama esit 6nemde roller oynarlar. Hane,
genig aile ve ekili toprak temel toplumsal-iktisadi birim ve erkek-
kadin iligkilerinin sahnesidir. Kadinlar siyasal-olmayan bir kudrete
sahiptir ve geleneksel olarak hane igerisinde gahigirlar. Haneye ilig-

" compadrazgo: Latin Amerika’da, 6zellikle yerliler arasinda yaygin olan, vaftiz
babahigina benzer, genellikle daha yiiksek statiiden kigilerle olugturulan bir sanal
akrabalik bigimi (¢.n.).
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kin gorevleri yerine getirir, Mapudungun (Mapuche dili) 6greterek
gocuklarin sosyahzasyonunu gergeklestirirler ve dokuma, seramik
ve hastalar igin bitkisel sifalar imal ederler.

1884°te rezervasyon sisteminin dayanlmasiyla, Mapuche erkek-
lerinin rolii dramatik bir tarzda degisiklige ugrarken, kadinlarinki
aym kalmigur. Mapuche kadinlar1 tarimsal yeteneklerini geligtirmig
ve geleneklere ve topraga bagh kalmiglardir. Geleneksel bilginin
koruyuculari, zanaatkarlar, sifacilar ve dinsel aracilar olarak prestij
kazanm§ ama cemaat igerisinde siyasal konumlar edinmemislerdir.
Machiler gegmiste gogunlukla transvestit erkekler olmakla birlikte,
giiniimiizde %901 kadindir. Varolan az sayidaki erkek transvestit
machs, toprag siirmek, odun kesmek ya da iicretli is gibi erkek
igleri yapmaz. Erkek ve kadin machiler, kadinlar gibi gogunlukla
hane igerisinde gahgirlar ve sifa giigleri, digér kadinlarinki gibi siya-
set-dis1 sayilr.

Erkekler artik savaggl ve ava degildir, cemaatlerde yerlegik ta-
rimcilara doniigmiiglerdir. Toprak giderek azaldigy ve asin olgiide
asindign igin Zengin giftgilerin yaninda iicredi isgilik yaparlar ya da
kentlerde galigirlar. Erkekler gahsmak igin cemaat digina yoneldikge
ve geleneksel bilgilerle iligkilerini yitirdikge, daha fazla faaliyet
kadmnlarca devralinmaktadir. Nguenpin’lerin ya da erkek hatiplerin
yerini alan artan sayida kadin macki, bunun bir 6rnegidir. Erkekler
haneyi ve cemaati dig diinyada temsil eder. Mapuche erkeklerinin
geleneksel giicii siyasaldir ama bu giig, otoriter degildir ve toplum-
sal ve ayinsel yeteneklere baghdir. Erkekler, geleneksel hazneleri,
dil, geleneksel ayinsel dualar, farkh soylar arasinda toplumsal bag-
lar kurma ve siirdiirme ve uzlag1 saglama bilgileri ve hatip, ev sahi-
bi ve diplomatlik yetileri sayesinde lonko (soy ya da hane reisleri),
cacique (cemaat Onderi), nguenpin (hatip) ve kona (ayinsel savag-
¢1)’lar olarak prestij kazanirlar. Kirsal alandaki eril tahakkiim ve
kadin tabiyeti yamlsamas, erkekler siyasal rolleri ellerinde tuttugu
igin Mapuche toplumunun erkek-egemen olmasi gerektigini varsa-
yan erkek-egemen Sili toplumu tarafindan yaraulmigtir.
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Gergekte, kirsal haneler bir atayanh soy iginde gevsek bigimde
birbirleriyle ilintili olduklari, ancak bir otorite merkezilesmesinden
s6z edilemeyecegi igin, kamusal alan, 6zel alana gore daha degerli
sayilmamaktadir. Mapuche domestik ve kamusal alanlarimin sinurla-
n belirsizdir ve birbirleriyle ig ige geger. Domestik alan, geleneksel
bilgilerin, dilin, dinin, toplumsal, iktisadi, siyasal ve ailevi konula-
rin, ocagin gevresinde toplanan kadinlar ve erkekler tarafindan
Ggrenildigi, tartgidifzs ve karara baglandigi alandir. Domestik
alana yiiksek bir deger bigilir ve higbir gekilde yalmz kadinlarla
ilintilendirilmez.

Sili/Katolik ve ataerkil toplumuyla etkilesim, erkeklerin kamusal
toplumsal ve siyasal konumlariyla, kadinlarin siyasal-olmayan
domestik kudreti ve gizil nitelikleri arasindaki ayirim giiglendire-
cektir. Kamusal/domestik ayiimi, kentsel cemaatlerde erkeklerle
kadinlar1 farkh alemler halinde ayirmiga benzer. Burada, siyasal
eylemciler, orgiit 6nderleri, Maptiche sozctileri, Sili hiikiimetiyle
Mapucheler arasinda araa konumlarina gelen erkekler, Sili diinya-
sinda prestij ve iktidar kazansalar da, geleneksel kirsal cemaatlerde
bu prestij gegerli degildir. Kentsel ortamlarda, toplumsal ve siyasal
etkilesimin biiyitk boliimii hane ortamunin diginda yer alir ve ka-
dinlar genellikle kamusal olarak ikincil sayilmaktadir. Kentli
Mapuche kadinlar1 erkek egemen $ili baglaminda bagarili olmak
istiyorlarsa, artan oSlgiide erkeklere bagimh hale gelmeleri gereke-
cektr. Yakin zaman 6nce, Mapuche dirili§ hareketi Mapuche ig
prestij eksenlerini kentsel ortamlarda da megrulagtirmaya bagladi.
Artan sayida kadin zanaatkir ve machi buralarda gahigmakta ve
Mapuche cinsiyet esitligi ideolojisi, $ili ataerkil toplumsal cinsiyet
hiyerarsisi ideolojisinin yam baginda varhgim siirdiirmektedir.

III Machi’nin Cinsiyetlendirilmig Kimligi
Machiler Mapucheler ile manevi dlem arasindaki aracilardir.

Genellikle riiyalar, kronik hastaliklar ve gériiler sirasinda gagurilirlar
ve davullar egliginde farkh biling hallerine girerek hem bireylere
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yardimcr olmak, hem de cemaat nezdinde miidahalede bulunmak
tizere hareket ederler. Mackiler folk ve Batih up sistemleriyle Hi-
ristiyanhgin varligina farkh olgiilerde uyarlanmuglardir. Agk ve sans
ayinlerini gergeklestirir, hastalarin yitik ruhlanm geri getrir ve
bitkisel masajlar, dualar ve davullar aracihfiyla pek gok hastalig
sagaltirlar.

Machiler, sagalum, cin qgikarma ve insanlar, hayvanlar ve iiriin-
ler igin bereket ve bilgiyi desteklemek amaciyla cinsiyetlendirilmig
ayinsel simgeleri kullanarak Ngdnechen’in biitinkifiinii yeniden
canlandirirlar.

Mapuche kozmolojisi kadin ve erkek cinsiyetlerini farkli ama
tamamlayici olarak gordiigiinden, machiler, biitiin sayilabilmek igin
her ikisinin niteliklerinin yam sira, genglik ve yaghhgnkilere de
sahip olmahdirlar ve ayinleri etkin kilabilchek igin dért ilkeyi de
kullanirlar.

Erkek ve kadin cinsiyetlerinin yam sira, machiler kidem ve top-
lumsal cinsiyet ilkelerine eszamanh olarak sahip olma, onlar
bedenleme ve sahneleme yetenegine sahiptir ve boylelikle, tiglincii
bir toplumsal cinsiyeti, Biitiin cinsiyeti yaratirlar. Bu, iki cinsiyetin
toplanmast  degil, diinyayr, dortli erdisii Mapuche ilahn
Nyiinechen’in yapabilecegi gibi, aym anda tiim olasi agilardan go-
rebilmektir.

Machiler, eril nitelikleriyle hastali1 ve kotiiliigii kovalayip ce-
maati korurlar. Digil nitelikleriyle, sagaltir, biitiinlestirir ve bags-
larlar. Genglik nitelikleriyle giigliidiirler ve kotiiciil giigleri sagaltip
yenilgiye ugratmaya yetilidirler. Yaghlik nitelikleriyleyse, bilgedirler
ve hastaliklarin, belalarm nedenlerini ve sorunlar1 ¢6zmeyi bilirler.
Machiler, sagaltma, cin ¢tkarma, insanlar, hayvanlar ve iiriinler igin
bilgi ve bereket saglama amaciyla Ng#nechen’in biitiinliigiinii kap-
sarlar. Mapucheler Ispanyolca eril “el” ya da disil “la” 6nekini kul-
lanmadan machs’den salt machi olarak s6z ettiklerinde, ayinde her
zaman, baska durumlarda da genellikle kapsanan bu iigiincii cinsi-
yete gonderme yapmaktadirlar.

282



Asagda, machi Ana’mn, macki Pamela igin yapilan bir sagalum
ayini sirasinda terenniim ettigi duadan, machinin Biitiin cinsiyet
kapsayigim1 6rnekleyen bir parga yer aliyor. Her iki machi de aym
kiz kardegler birliginin iiyesidir.

Atina binmig yagh adam, atina binmig yagh kadin, atina binmis geng
crkek, atina binmig geng kadin, bize yardim edin. Bana gelin. ... Kendi
adma sagaltmiyorum. Dizlerimin iizerinde yakariyorum, giinkii
machilerin yaraticis1 beni safaltmaya yazgilad. Yiiregimi, kafam segti-
niz... Ipgin dizlerindeki dort goklerin huzuru kraligimzda, bugday:-
mz, paraniz, ambarimzda her tiirlii tahihmz, bol bol iiriiniiniiz var. Siz
dort yagh ve geng insan, siz bagdag kurup oturmug chiripalar igindeki
erkek ve kadinlar, bazilarim bize yagdirin. Bana gelin. Machilerin ya-
raticis1 yagh adam, machislerin yaraticis1 yagh kadin, machislerin yaraticist
geng erkek, machilerin yaraticis1 geng kadin; bana gifah bitkileri verdi-
niz. Beni siz segtiniz; bana bilgeliginizden, giiciiniizden verdiniz. $im-
di ben hepinizim. Gocuklarinizla araci olmamu istiyorsunuz. Beni gifali
bitkiler ¢anaginin tizerinde oturtuyorsunuz. Gocuklariniza uzanmam-
da, gocuklanmzi arindirmamda yardima olun... Siz doért bilyiigiin
hizmetinde olan yiiregimle onun yiiregini canlandiracagim. -

Machsler eril ve disil cinsiyetleri kapsadiklaninda, Mapuche erkek
Y2 da kadinlanmin toplumsal kimliklerini istlenirler; bu duramda
onlan kadin machiler ya da erkek machiler olarak tammbyorum. Disil
ya da eril machilerden soz ettigimdeyse, onlarin toplumsal cinsiye-
unden degil, cinsiyetinden siz etmekteyim. Machsler cinsiyet ve
dnsel tercihlerinden bagamsiz olarak Biitiin cinsiyeti kapsarlar.

Machilerin cinsiyetlendirilmig kimlikleri karmagik ve degisken-
dir ve toplumsal ve ayinsel baglama gore oldugu kadar, bireysel
baglama gore de deisir. Machiler, baglama gore, bir toplumsal
dnsiyetten digerine gegebilir ya da birden fazla toplumsal cinsiyeti
kapsayabilirler. Machslik hem toplumsal cinsiyet farklilagmasi, hem
de toplumsal cinsiyet kaynagmasi mahallidir.

Machiler kentlerde ve toplumsal cinsiyet ile cinsiyet arasinda
dogal bir baglantiyx varsayan Mapuche-olmayanlarla temas ettikle-
rinde, genellikle cinsiyetleriyle iligkili toplumsal cinsiyet roliine
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uygun davranirlar. Ancak, eril machiler erkek, digil machilerse kadin
kimligini benimsediklerinde dahi, higbir zaman Mapuche erkek ve
kadinlarinin tabi oldugu rol, simirhilik ve yikdimlithiklere tabi de-
gildirler. Ornegin, machi Pamela, Ana ve Maria Angela, yalniz
baglarina bagka cemaatleri ve kentleri ziyaret etmekte, lomkolari,
caciqueleri geleneksel bilgilerden yoksunluklari nedeniyle alaya
almakta, ev iglerini kiz kardeglerine ya da kizlarina yaptirmakta ve
cemaat kararlarinda son s6zii soylemektedirler.

Eril machiler ayinlerde Biitiin cinsiyetin yam sira, kadinlanin ya da
bekar rahiplerin toplumsal kimligini benimserler. Cesitli diizlemlerde
kadin giysilerine biiriiniir, kadin cinselligini benimserler. Tiim
machsler cezbeye ugramahdirlar ve cezbe kadin cinsellifiyle
baglantlandinian bir haidir. Bu biling durumu eril cinselligiyle
iligkilendirilen bagka alemlere “sihirli uqu§™san ok daha sik goriilen
bll' olgudur Machi Marta kadin toplumsal kimligi, giysi ve cinselli-

gini benimseyen egcinsel bir erkek machidir ve i toplumsal cinsiyet
rolunu de uygulamaktadir. Erkek toplumsal kimligini benimser ama
ayinler sirasinda kadin olur ve genellikle kadin ayinsel giysilerine
biininiir. Biseksiieldir ve cinsiyetinin ayla birlikte degistigi soylenir.
Hem machi Sergio, hem de Jorge bekir erkek rahiplerin toplumsal
kimligini benimser ve ayinler sirasinda gesitli Olgiilerde kadin giysile-
rine biiriinerek, bununla Biitiin cinsiyet arasinda gider gelirler.

Ote yandan; kadin machiler, erkek giysilerine biiriinmez, erkek
rollerini benimsemezler. Kadin machsler genellikle Biitiin cinsiyeti ve
disi toplumsal cinsiyeti kapsar ve kadin toplumsal kimligini siirdii-
rixtler, kadin giysileri giyer ve genelde kadinlara 6zgii iglerle ugrasir-
lar. Bazi kadin machiler sik sik evlerinden uzaklagtiklar: ve ev igleri ve
dokumaalikla ancak zaman' bulabildiklerinde ugragtiklarindan, “eril”
addedilseler de, yine de kadin saylmaktadirlar. Hig erkek giysilerin-
den unsurlar tagiyan ya da erkek prestij konumlarim iggal eden kadin
machi gormedim. Kadin machiler lonko (soy bagi), cacigue (cemaat
bagkani) ya da giimiig isgisi olmazlar. Her iki cinsiyetten mackhsler de
aruk sanatlarim icra edecek bilgi ve yetenekten yoksun kalmug erkek
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hatiplerin (nguenpsw’ler) yerini alsa da, mackiler nguenpin olmazlar
ya da eril s6ylem ve bilgiyi benimsemezler.

Kadin machilerin eril kimlik ve rolleri benimsemeyislerinin ne-
deni, toplumsal cinsiyetin anatomik-fizyolojik bilegeninin, yagam
ile 6liim tizerine deneyimsel bilgiyle iligkilendirildigi ve ugrasya da
giysi bilegenlerince daha az dengelendii igin, kadin machilerde,
erkek machilere gore daha 6nemli sayllmasidir. Digi machiler tireme
yetisine sahip olgun kadinlardir ve dogurganhk ve bereket konu-
sunda bilgi sahibi olduklari kabul edilir. Kadinin aybagi ve dogum
kam giiglii ve toplum igin potansiyel olarak tehlikeli sayilir ve ge-
nellikle agk biiyiilerinde ve sihirde kullanilir. Aybas1 sirasinda cinsel
iligki bu- nedenle tabu sayilmakta ve kadinlar evde ebelerin yardi-
muyla dofum yaparken erkekler evi terk etmektedirler. Bizatihi
dogum deneyimi, balluk ve bereketi saglamaya iligkin bilgiyle
iliskilendirilir. Vajinanin kanamasi salt fizyolojik bir siireg degil,
hayatta kalmak igin gerekli bilgi sistemleri kabul edilmekredir. Pek
¢ok diger bahge tarimais: - (horziculturalist) baghk toplumunda ol-
dugu gibi, analara deger verilir ve kadinhkla iligkilendirilen, cinsel-
lik degil, (biyolojik ya da evlat edinme yoluyla) analik ve besleyici-
lik 6zellikleridir; bu noktaya ileride yeniden dénecegim.

Kadin machilerin cinselligi daha az 6nemlidir ve machinin ruh-
larla “evliligi”ne ve onun rewe ya da mihrabina gore ikincil sayilir.
Heteroseksiiel ve biseksiiel kadin machslerle tamgtim; lezbiyen ve
evlat edinmig machilerden soz edildigini de duydum. Mestizo ve
Mapuche kadinlar1 arasinda escinsellik ve biseksiiellik eril egcinsel-
ligin ve biseksiielligin olumsuz ¢agrigimlarina sahip degildir ve
ancak analiga (biyolojik ya da kurgusal) miidahale ettiginde soz
konusu edilir. Bir kadin, eril ya da digil toplumsal cinsiyetler dahil
giindelik simirlarin 6tesine gegebildigi igin macki olur. Kadin
machiler kadinlig icra edebilir ve kadinlar adina konugsabilirler,
ama cemaatin kadin ornekleri degildirler. “Manevi analar” olarak
rolleri, cemaat ile biiyiik giigler arasindaki dolayimu saglamaktir.

Toplumsal cinsiyeti degistirebilme yetisi, herhangi tikel bir cin-
sel egilimle baglanuli degildir. Machiler heteroseksiiel, biseksiiel,
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egcinsel ya da bekir olabilir ve yine de her iig toplumsal cinsiyet: de
kapsayabilirler. De Lauretis (1987)’in tersine, Mapucheler cinsel
tercih ve cinsel temsili cinsiyedendinlmiy 6znelerin olusumunda
merkezi olarak gormezler. Machilsk, toplumsal cinsiyet Otesilik,
disil toplumsal kimligi ve dinsel kudret arasinda agik bir iligki bu-
lunmaktadir. Mapuche toplumsal cinsiyetinin belirlenmesinde
cinsel tercih degil, rol ve ugrag en 6nemli etkenlerdir. Toplumsal
cinsiyet tahayyiil edilmig bir inga, farkhilagmug bir konumlamg ve bir
~ diinyay: goriig tarz1 olarak anlagiimalidir.

IV Machiler, Kadin Cinselligi ve Toplumsal-Iktisadi Degigim

Biitiin machiler bir toplumsal cinsiyetten fazlasina sahip olabil-
mekle birlikte, bagat olan, digi machslerdir ve machi giysi ve cinsel
imgesi, digi cinsellidiyle daha yakindan iligkjlendinlmektedir. Erkek
machiler (kismen) transvestittir ve genellikle escinsel ya da erkek-
likten uzak sayilirlar. Erkeklerin iktidar konumlarina getirilmezler
ya da erkek igleri icra edemezler. Buna kargihik, disi madniler kadin
sayllmakradir. Kadin giysileri giyer, kadin cinsel kimligini benimser
ve kadinlarin faaliyetlerini icra ederler. Mach’nin cinsiyeti manevi
yasam ve giiglerine teget geger, ancak dileklerinin ayinsel cemaate
etkince aktaniimasi iizerinde bir etkisi vardir. Machilerin kendisi

simgelerdir ve temsil ettikleri seylerin erdem ve kudretlerine kaul-
mahdirlar.

Bu boliimde, Mapuche tarihi boyunca mads cinsiyetindeki de-
gisim ve cemaatin gereksinimleri ve degisen toplumsal-ikssadi ve
siyasal kosullaniyla iligkileri iizerinde duracagim. Gegmiste eril
transvestit machiler bagatken giinlimiizde neden diil machslerin
hékim oldugunu irdeleyecegim.

16. yiizyrlda, Mapucheler, birbirleriyle savagan, merkezi otori-
teden yoksun, atayanh klanlar halinde orgiitlenmis, yari-goger
savaggl, ava ve bahge tanmailariydi. Mapucheler 17. yiizylda siirii
gobanlar1 ve ath savagqilar haline geldiginde, genis lonko gruplan
ortak bir cacique gevresinde baglagikhk olugturdular. Vur-kag tak-
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tikleri izleyip gerilla savagina girigtiler. Bir devlet sistemi ya da
kalia iktidar konumlarindan yoksundular.

Avalik ve savagahk 18. yiizyl ortalarina dek bir hayatta kalma a-
raa oldugundan, zamamn macklerinin gogu erildi ve kendi
atasoylanindan péilluame’leri ya da eril ata ruhlarim avin ya da savagin
sonuglanm  6ngoriip etkilemeye ikna edebilecek erkekler roliinii
benimsiyorlard.. Olii savaggilarin rublari, lomkslar ve kadim
machilerin, simgek ve yildinmlar olarak, ya da volkanik patlamalar
halinde gokyiiziinde savay siirdiirdiikleri ve biyiilii yollardan ken-
dilerini gagranlara yardim cruklen diigiiniiliirdii (Rosales 1674:
162). Ancak bu machiler escinseldiler; kadinlar gibi giyinip digi cin-
selligini benimserlerdi. Hem kadinlann, hem de erkeklerin faaliyetle-
rini icra ederlerdi. Kadin isi saylan yemek pigirmeye, dokumaya,
sagalum igin gifal bitkiler kullanmaya ek olarak, machslerin savasin
sonucunu etkileyip éngorebilecekleri diigiiniiliir ve toplantilarla barig
miizakerelerinde hitabet yeteneklerini kullanmalar1  beklenirdi
(Rosales 1674: 135). Eril machiler, manevi savaglan yiiriitmede ve
savagq ruhlan yatigirmada disil olanlara gére daha ehil sayiliyordu.

18. yiizyin ikinci yansinda, Mapucheler yerlesik tarima gegti-
ler. Bu dénemde kadin machilerin sayis1 artarken, eril transvestit
machiler yavag yavag yok olmaya bagladi. Bu degisiklik, savaglarin
son bulmasi ve soylann aruk ortak erkek atadan yoksun farkh re-
zervasyonlara dagimasiyla agklanmaktadir. Erdigil Mapuche ilahi
Npiinechen’in Mapuche ayinlerinde merkezi sahnede yerini alirken,
eril transvestit machslerin icra ettigj eril ata ruhlannin yatigtiriimasi
ve askeri kehanetler, 6nemini giderek yitirmekteydi. Misyonerlerin
Mapuche cemaatlerine getirdigi Katolik escinsellik korkusu, eril
transvestit machilere yonelik olumsuzlugu yogunlagtiracakti. Buna
ek olarak, tanmsal ve sigar gobanhigina dayah bir ekonomiye gegisle
birlikte, ay ve bereketle ilintilendirilen diil giigler 6nem kazand..

Topraklarn sistemli bigimde ellerinden alinip yenilgilere ugrat-
hrken (1882) ve nihayet rezervasyonlara yerlegtirilirken (1884),
toprak ve bereket Mapuche miicadelesinin simgeleri haline geldi.
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Toprak giderek azalirken, machilerden giderek besleyen tinsel ka-
dinlar ve analar olmalari beklenir oldu. Bu “yasam saglayicilar”,
topraga, hayvanlara ve insanlara bereket getirmek iizere kudretleri-
ni aydan almaktaydi. Bereket, dogum ve beslemeyle dogal ya da
simgesel ilintileri nedeniyle Mapuche kadinlar: giiglii sagaltucilar ve
dinsel aracilar haline gelmisti (Bacigalupo 1995: 62-76; 95-102).

Machiler artik savag ve avalikla iliskili olmadigindan, erkek
soylarindan ve ata ruhlarindan bagimsiz olarak siyasal olmayan bir
gii¢ kazandilar. Uzmanlagarak benzer tarzda ¢alisan macin kiz kar-
deglikleri yarasmaya koyuldular. Macksler simdi aile “rublarimin
cezbesi altindaydi ve eril machilerin gegmiste yaptiga gibi, farkh eril
ata ruhlarina ve doga ruhlarina hikim olmak yerine, kuvvet ve
yeteneklerine dayamiyorlardi. Bu aile rahlan, kadin tarafindan 6l-
mily machs akrabalarydi. Gagdag Mapuche*toplumunda soy, kah-
um ve varislik eril soydan aktanlmay siirdiirmektedir, ama manevi
giic ve yetenekler kadin soyundan aktanhr ve genellikle kadin
machilerde tezahiir eder. Cogu geng machiler, bir machi olan biiyiik
ana, biiyiik biiyiik ana ya da biiyiik teyzenin ruhunu devralur.

Giiniimiizde kadin toplumsal kimligini benimseyen disi
machilerin basath@im birkag nedenle .agiklamak miimkiindiir
(Bacigalupo 1994: 240-241):

1) Kadin machiler manevi alanla iligkilerinden tiiretilmig bir giicii
kullanirlar. Esrarh kudretleri erkeklerin siyasal giiciinden fark-
hdir ve toplumsal ve siyasal konumlanyla gelimez; oysa eril
machilerinki geligebilir (glinkii eril machiler atayanh soya bagh-
dirlar ve esrarli giiglere sahiptirler). Erkeklerin siyasal giigle-
riyle kadinlann siyasal-olmayan kudretleri arasindaki tamamla-
yia iligki, cacique’lerle (cemaat baskanlan) machiler arasindaki
iliskiyi yansitmaketadir. Cacéque’ler siyasal giicli ellerinde tutar
ve dis diinyaya cemaati temsil ederler; machs ise cemaatin igin-
de manevi kudreti elinde tusmaktadir.

2) Kadmlar giiniimiizde machilerin gereksindifi maharet ve bilgi-
ye sahipken, genellikle ticretli iggi olarak ¢ahgan erkekler bun-
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3)

4)

S)

dan yoksundur. Mapuche kadinlar1 gelenegin bekgileri haline
gelmiglerdir; geleneksel gifah bitkiler, kadim dagarcik ve
Mapudungun diline iligkin bilgiyi aktarirlar. Her biri machi
pratigi i¢in hayatd 6nem tagiyan empati, sezgi kullanimim be-
cerecek ve. kigileraras: becerilerini gelistirecek sekilde yetigirler.
Machi olan kadinlar kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleriyle sii-
rekliligi siirdiiriirler; oysa eril machiler erkeklerin faaliyetlerin-
den vazgegip kadin becerileri ve bilgileri edinmek zorundadur.

Mapuchelerin artan olgiilerde modernlesmesinin bir sonucu
olarak, nguenpim’ler (hatip erkekler) ayinleri icra edecek bilgi-
lerden yoksun kalmigtir ve yerlerini kolektif nguillatun ayinle-
rinde rahibeler olarak davranan kadin machilere birakmakta-
dirlar. Machiler degisiklige ugramug biling durumlanyla ruhlar
ilemiyle dogrudan iliskiye gegerler ve manevi yardim ve bilgi
i¢in onlar1 bedenlendirirler. Bu, nguenpin’in kullandig1 bigim-
sel ayinsel duadan daha etkin sayilmaktadir.

Kadin machilerin, erkek transvestit machilerin yerini almasinin
nedenlerinden biri de, bu ikincilerin esgcinsel diigmam $ili-
li/Katolik toplumca onlarin eril sayilmayip kovugturmaya ug-
ramasidir. Hayarta kalan az sayida erkek machining ister
bisekstiel, ister egcinsel, ister bekir, ister kadinlarla evli olsun-
lar, kadinsi bir imgesi vardir. $ilili/Katolik toplum egcinsel
diigman oldugundan, machilige egilimli pek ok erkek, machi

~olmamay yeglemektedir. Az sayidaki erkek machi ise, kismen

transvestittir ve giindelik yasamlarinda kadin esarby, sah ve ta-
kilanyla dolagirlar.

Kadin machilerin ve erdisil pan-Mapuche ilahi Ngiinechen’in
bereketi saglayacag diisiiniiliir. Bereket, dogum ve beslen-
meyle dogal ya da simgesel baglantlari nedeniyle, disi
machilerin pan-Mapuche ilah1 Ngsinechen’i yaugtirmada ve onu
topragin ve hayvanlarin bereketi ve bollugunu saglamaya ikna-
da daha etkili olduklan diigiiniilmektedir.
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V Sonuglar

Mapucheleri Katolisizm ve §ili toplumsai cinsiyet ideolojileriyle
etkilesimindeki machi kimlik, iktidar ve pratginin alunda yatan
toplumsal cinsiyetin karmagik iligkilerini ele alirken, elestirel bir
femnnist ve Kadinc1 yaklagima bagvurdum. Mapuche kozmolojisi ve
toplumunun yan sira, machi pratiginde toplumsal cinsiyetin nasil
inga edilip olugturuldugunu kesfederken, bu ingalarin baglama
ozgii, karmagik ve kimi zaman da geliskili oldugunu gordiik.
Mapuche toplumsal cinsiyet kimlikleri dogada, bedenlerde ve cin-
sel tercihlerde, heteroseksiiel modellerde kék salmig olmayip, rol,
ugrag ve manevi egilimle tammlanmaktadir.

Kozmolojideki eril, disil, yash ve geng, bilgi ve bereket arasindaki
simetrik iliski, Ng#nechen’in 6zelliklerinde ve machilerin kapsadigi
Biitiin cinsiyetin biitiinselliginde yansimasim bulur. Machler cinsi-
yetlerinden bagimsiz olarak hem disil hem eril, hem geng hem yash
sayllirlar. Biitiinlestirir ve sagalurken disil kudretlerden, cin kovarken
ise eril kudretlerden beslenirler. Buna ek olarak, bilgi ve bereket,
kiiltir ve doga, genglik ve yashhk, kadinlarda, erkeklerde ve
machilerde yaraulir. Ngiinechen’in dort ilkesi arasindaki iliskiler, bu
temel Oriintiiyli tekrarlamaktadir. Ne ki Mapuche egitlikgi kiiltiirel
ideolojisi pratikte her zaman tutarh degildir. Machilerin gagdag top-
lumsal ve cinsel kimligi ve dinsel kudretleri baglaminda, kadin
machiler ve machilerin disil yani daha 6nemli hale gelmektedir.

Gegmigte, eril transvestit machiler hem erkek hem de kadin rolle-
rini icra etmekteydi. Savag ve sagaltimi uyguluyorlard: ve hem ata-
yanh soya hem de dinsel aracilara dahildiler. Giiniimiizde, bolluk,
bereket ve besleme Mapuche dualarinda merkezi bir yer almaktadir
ve bunlar disilik ve siyasal-olmayan kudretle iliskilendirilir. Ayla
iligkilendirilen Mapuche. manevi analik nosyonlari, marianismo ve
kadinlarin evde oturmas: gerektigine iligkin $ili nosyonlari bu duru-
mu giiglendirmistir. Giiniimiizde varhgim siirdiiren az sayidaki erkek
machi, mesru ve etkin sayilabilmek igin kadinsi bir ayinsel kimlik
(giysi, davranug, rol) ve kimi zaman da kadin ugraslarim1 benimser.
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Erkek ugraslanini icra edemez ya da erkeklerin yerel siyasal uzman-
liklarina el uzatamazlar ve atayanh soy igerisindeki konumlan, esrarl
kudretleriyle geligkili sayilmaktadir. Sili"de egcinsel diigmanhgindan
kaginabilmek igin kimi erkek machiler kendilerini bekéir rahipler
olarak sunmaktadir. Oysa kadin machiler kadin kimligi, giysileri,
rolii, dagaraif1 ve becerileriyle bir siiregenlik sergiler. Uremeye ve
analik poransiyeline yetili yetiskin digiler olarak kadin machiler tireme
kuvvetleri ve besleyici yeteneklerle baglanuh goriiliir. Manevi analik,
maneviyatin bedene biiriinmiig bir yolu haline gelir.

Agikqa, bereket iireticileri olarak lkedinlann, siyasal-olmayan ve
esrarh kudretle baglantih artan giicli ve prestiji, ibreyi, machi rolii-
niin artan olgiide kadinlagmasi ve bu baglamda eril niteliklerin de-
gersizlesmesi yoniine gevirmigtir. Kadin cinselligiyle iliskilendirilen
cezbe eril cinsiyetiyle baglantli “biiyiilii ugug”tan daha yaygindir ve
manevi analik, eril savagg ruhlan golgede birakmakradir. Bereket
simgeleri artan Olgiide popiilerlesmekte ve kadinlarin jinekolojik
hastahklannin sagaluminda, 4siklan, kocalan ve aileleriyle sorunlarim
g6zmede ve toprafn, hayvanlarin, insanlarin bereketini saglamada,
gogunlukla kadin machiler tarafindan kullanilmaktadir.

Esrarli ve siyasal rollerin birbirleriyle geliskili goriilmesi de
mapuche toplumunda, kadinlarla erkekler arasinda yeni bir dengeyi
yansitir. Erkekler, geleneksel dagarcik ve lonko, nguenpin ve cacique
rollerinde 6rneklenen igsel eril prestij eksenleriyle iligkilerini yitiri-
yorlar. Az sayida erkek ulusal toplumla aracilar olarak digarida
siyasal iktidar konumlar iggal ederken, ¢ogunlugu, vasifsiz ve dii-
slik ticretli kent iggileri ya da zengin giftgilerin yaninda irgat olarak
cahgiyor. Pek gok Mapuche erkegi, Silili-erkek tahakkiimii/kadin
tabiyeti ideolojisini benimsemi§ durumda. Bu ideoloji, kadin
machilerin cemaatleri igerisinde edindigi kudretle ve hizmetlerine
kargilik olarak 6denen para ve mallarla geligiyor. Esrarli kudretlere
sahip kadin machiler artik geleneksel dagaragin bekgileridir ve
sagaltici, rahibe ve dinsel aracilar olarak davranmaktadirlar. Bu
geliski bir ¢oziime kavusturulabilmis degildir ama olasihkla disi
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machiler ve kadin zanaatkirlar kentsel baglamda artan sayida
Mapuche ve Sililiyle birlikte galistikga, olasihkla daha egitlikgi bir
kiiltiirel ideolojiye dogru hareket edecektir.”
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Cinsiyetlendirilmis ilahlar
ve Kiiltiiriin Hayatta Kalmasi™

June Nash

Uzun yillar 6nce, Efendi Giines, Tatik Ka’kal bugunku gibi ytu-
rimezdi. Yalmzca gokyiziinde asih dururdu. Biiyikk anamiz Ay,
Baba Tanri, Agabey Tios Tatil, Ikinci Kardeg Ogul Tann ve sonun-
cusu, K’osh adinda iig ogul dogurdu. Ilk ve ikinci agabeyler parla-
madt. En parlak olany, igiincii kardey K’osh¥tu. Biiyiik agabey gok-
yiziinde oldugunda, hig gece olmuyordu. Hig dinlenmeksizin caligi-
yordu. Uriinler giinesin merhametsiz ategi altinda kavruluyordu.
K’osh devreye girip atesi tagima gorevini iistlendi, ve anasina dedi ki:
“Giiniin gokyliziiyle bulusgtugu yere gidecegim”. Milpa’sindaki™
ategten yanan korlan alirken dedi ki, “Agabeyim yiiriimey: bilmiyor.
Ben yiiriyiip donecegim”. Aruk glindiiz 6nde yiirirken gece de
onun ardindan gelir (Nash 1970: 198-9).

Chiapas’”da Amatenango del Valle’de alan aragtirmas: yaparken
Tzeltal dilinde konusan bir ihtiyarin bana anlattigi bu 6ykii, Orta
Amerika inang sistemlerinde merkezi dinamigi olugturan kapsan-
mig kozmik giiglerin toplumsal cinsiyet diyalektigini gayet iyi ya-
kalamaktadir. Mitik ifadeleri bolgeden bolgeye degisiklik goster-
mekle birlikte', cagdas etnografik anlatilarda suyiiziine gikan eril ve
digil kudret ve iglevler arasindaki tamamlayicihk duygusu, fetih

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.

** milpa: Bahge tanimasy (borticulturalist) Meksika yerlilerinin aymi anda ¢ ya da
daha fazla tip irin yetistirdikleri kiigiik ekili alanlar. Milpa giintmiiz kirsal
Meksikasi’nda da yerli yasamimin merkezi olmay biiyiik olgiide siirdiirmektedir.
(¢.n.).
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devletlerinin askeri evresini onceleyen erken uygarliklar igin sifrele-
ri ¢oziilen kozmolojik kuvvetlerin dinamigini yakalar.

Ispanyol fethi, Orta Amerika’daki fethedilen devlerlerde bag
gosteren, Yeni Ispanya’daki cinsiyetlendirilmis igb6liimii ve kadin-
larin tabiyetini giiglendirmigtir. Kadinlar igin fethin mirasi, kendi
ailelerinin yani sira, fashlerin temel gereksinimlerinin kargilanmasi
sorumlulugu ve yikitydi. Bu duram, hem dogaiistii, hem de giin-
delik diinyada, kadinlarin kiiltiirliniin ev-igiyle ilintili unsurlarin
hayatta kalmasim saglayacakti. Misir, toprak, tath sular ve doku-
macihk sanatiyla ilintili ilahlar varhgin siirdiiriirken, savag ve 6-
limle ilintili ilahlar yerlerini Hiristiyan azizlere ve ilahlara birakti.
Amerika’da yaratihg mitoslar1 uygarhklarin olujum dénemlerinde
onem tagtyan ve yiikselen imparatorluklarin militarist evrelerinde
kamusal temsilleri bastirllan bu disi ilahlar, somiirge ortaminda
yeni bir yasam bulacakt. Bazilari, yerli ve Katolik geleneklerin
senkretik temsillerinde, ozellikle de, bir zamanlar Tonatzin kiiltii-
niin yajam buldugu yerlesimde yerlestirilmis, koyu renkli yiizii
yiikselen mestizo ulusu yansitan Guadelupe Bakiresi’nde yeniden
su yiiziine qikt1.2

-Giineg ve ayin devinimine, zaman ve mekina, su ve toprak be-
reketinin siiregenligine iligkin yerli kavrayiglari, mestizo kiiltiiriinde
bastirlamamug digil dogaiistii giigler ve onlarn insani denkleriyle
iligkili bereket, canlanma ve iiriin yagamu giiglerine iliskin ilksel
inanglardan besleniyordu. Cinsiyetlendirilmi§ Efendi Giineg ile
Bilylikannemiz Ay arasindaki, kabile Tanrisi Huitzilpochtli ile
Coyalxauqui arasindaki mitik savasta Azteklerce rarumar edilen
denge, Orta Amerika uygarliginin geperlerinde, Fetih 6ncesi d6-
nem boyunca canh tutuldu ve ¢agdag Mayalarin mitolojisinde ha-
len belirgindir.

Bu makalede feminist aragtirmamin su konulardaki katkilarim
degerlendirecegim: Fetih-Oncesi imparatorluklarda ilahlarin temsi-
linde cinsel hiyerarginin yansiulmasi ve ortaya gikan somiirge ve
¢agdas toplumlarda cinsiyetlendirilmig ilahlarin, insan igbolimii
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igindeki etkilegimleri. Bu anahtar sorunsal alanlardaki feminist
aragtirmalar, kadinlarin evrensel tabiyetine ve cinsiyete dayah i§-
boliimiiniin dogal temeline iligkin varsayimlara meydan okumug-
tur. Toplumsal cinsiyet, irk ve sinifin diyalektik etkilegimini kes-
fetmekle, erkek ve kadin bedenlerinin kiiltiirel ingalarimin toplumsal
olarak nasil iiretilip siirekli kihindigina iliskin daha agik bir anlayig
edinmekteyiz.

Fetih Oncesi Imparatorluklarda Cinsel Hiyerarsi

Azteklerin Orta Amerika’da yiikselige gegtigi kisa tarih arah@in-
da, toplumsal cinsiyet rollerinin, kadinlarin topraga ve gocuklarinin
calpulli ya da toprak temelli akraba grubundaki veraset hakkina egit
erigim hakkina sahip oldugu esitlik¢i bir temelden,® erkek egemen
bir militarist hiyerarsiye* evrimini izleyebiliriz. Aztekler hem Tula
hem de Teotihuacan site devletlerinin dogatistii giiglerini kapsayip
ilahlar1 kendi kabile Tanrilariyla kaynagtirdiklarindan, bilimciler,
teokratik hiyerarsilerinin budamp gekillendirilmesine dahil olan
ideolojik egilimlerin sifresini ¢6zmeyi bagarabilmislerdir.®

Orta platodaki erken site devletlerin dogaiistii diinyasmna egitlik-
¢i bir toplumsal sistem yansitilmaktaydi. Yaratici ilahlar,
Omecihuatl ve Ometecuhtli, kimi zaman Ikilik Efendisi Ometeotl
olarak adlandirilan digil ve eril atalard1.® Iik ilahlar genellikle gifte
ya da erdisil figiirler olarak betimlenmekteydi; bu, Ispanyollarin
yiiksek olgiide kesimli ve hiyerargik toplumsal cinsiyet sistemine
zitt. Ispanyollarin sonradan “Yilan Etekli Hanum” diyecegi Tanri-
larin Anasi’ Coatlicue, biitiin 6nemli yagam ve 6liim, gece ve giin-
diiz, 151k ve karanligin yam sira, toplumsal cinsiyet dikotomilerinin
giiglii bir kapsamgiydi.” Teotihuacan’in Tepantitla binasinda be-
timlenen ve bir zamanlar yagmur Tanris1 Tlaloc olarak teghis edilen
figlir Pasztory (1976) tarafindan, daha erken déneme ait, toprak,
su, degerli taglar ve dokumacilik ve savagla ilintili $amanik kudret-
lerle 6zdeslestirilen digi bir ilah olan Oriimcek Kadin’la baglantiy
Biiyiik Tanriga olarak yeniden yorumlandi.® Tath sular Tanrigasi
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Chalchihuitlcue, besin Tanrigasi Chicumecoatl, tuz Tanrigast’
Vixtocivatelin disil temsillerine siradan insanlarca tapinilmaktayd.

Disil ilahlar zanaat iiretimiyle 6zdeslestirilmede bagat durum-
dayd1. Milbrath'® Xochiquetzal’i, gebe kadinlarin koruyucusu ola-
rak yaraticth§in yam sira, “dokuma, nakig ve her tiirlii siisleme”
becerilerine iligkin bir ay ilahi olarak teghis eder. Milbrath, Duran
ve Telleriano-Remensis Kodeksi’ni zikrederek, ilk egiren ve doku-
yan kisi sifatiyla, ressamlarin, nakkaglarin, dokumacilarin, giimiig
ustalarinin ve heykelcilerin koruyucusu olarak onun zanaatkarlarla
iligkisini dogrular. Toltec yoneticisi Huemac’in hiikiimdarhg: énce-
sinde Huastec bolgesinden Orta Plato’ya niifuz eden digi ilah
Tlazolteotl-Ixcuina’min kiiltii," keten lif gegirilmig iki kirmenin
saplandif1 egrilmemig ketenden bag bandinda, dokumacihigs kut-
lamaktadir. Bagi kesilmig bildircindan yapilma burun siistinde top-
rak ve bereket ¢agrigimu yiikliiydii (Sullivan 1982: II).

Aztekler, kadinlara 6nderlik gorevleri verilmesi diginda pek gok
bakimdan Toltek imparatorluk kurucularinin 6ncelini izlemigti.
Calpulli, ya da toprak temelli akraba grubu, erken Aztek yerlesimini
biri savastan, digeriyse sivil ve dinsel edimlerden sorumlu iki gef
segen bir yaghlar konseyiyle bir yonetisim temeli sagladi.’? Calpulli
tarafindan topragin korporat sahipligi, Aztek yonetiminin ilk yilla-
nnda her bir ailenin gereksinimine uygun olarak yeniden dagitumi
giivence altina almaktaydi. En azindan kaba gostergelere gore, ka-
dinlar yasa ve ekonomide eit haklara sahiptiler. Mendocino Kodek-
sine gore, zinada kadinlar gibi erkekler de idam ediliyordu. Kadinlar
hem etkin iirenciler, hem de saticilardi. Calpulli 6rgiitlenisi igerisin-
de miilkiyet ve haklan vardi. Rahibeler olduklar1 kadar, sagalticilard.
Dokumacilik ve ¢omlekgilikteki becerileri, yarana Tannlarin dort
pusula yonii ve devasa bir dokuma tezgah lizerinde gerili olan evre-
ni isaretlemek tizere gerdikleri ipliklerden gikan yaratici kuvvetlerden
s6z etmeye olanak verecek temel egretilemeleri saglamaktaydi.'*

Chapultepec’e girdikleri 1248 yilindan, Tenochtitlan’a gegtikleri
1345 yllan arasinda, Aztekler kendilerini Frederick A. Peterson’un™
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“savagq1 tarimcilar” dedigi durumdan “bir rahip savaggilar orgiitii’ne
doniigtiirdiiler. Bu, yapisal olarak klanlara dayah bir kabileden,
kademelendinlmig soylara dayah bir kralliga gegis anlamina gelmek-
teydi. Tenochtitlan’a geislerinin ardindan Aztekler Culhuacan ve
Tepanec ordularinda parah askerler olarak savagular ve Tepanec
alaninun hizh biiytimesinden pay aldilar. Calpulli’nin kabile konseyi
varlignm siirdiirmekteydi; ama askeri ve biirokratik hiyerarsilerin en
tist onderleri, d6rt askeri 6nderden olugan bir konsey tarafindan tek
bir hanedan soyu igerisinden segilmekteydi. Soylu kadinlarin pers-
pektifi agisindan daha da 6nemlisi, kralin ardiinin. erkek 6nderin
megru oldugu kadar, gayri megru gocuklan arasindan da segilebilme-
siydi; bu uygulama, Acamapichtli’nin savagta biiyiik cesaret gosteren
gayri megru oflu Izcoatlin onun yerine segilmesiyle baglamigt.'®
Segim askeri 6nderlerin kral segme hakkin giiclendiriyor ve bdyle-
likle, Calpulli konseyini tahrip ediyor ve yoneticinin en kidemli kan-
simn megru gocugunun veraset hakkini zaafa ugratiyordu.

Itzcoatlin 1429°dan 1440°a dek siiren hiikiimdarhig: sirasinda,
Aztekler Tepanecler’i alt ederek kendi baglarina yagmaa bir askerf
devlet olarak ortaya gikip topraklan kraliyet soyu iiyeleri ve 6nde
gelen savaggilara dagular. Birikim ve genigleme temeli olarak
tarimsal artilarla yarigan yeni servet akiglar1 imparatorlugun ingasim
destekledi; bunlar agik bir bigimde erkeklerin devingenligine 6nde-
lik tamimaktaydh. o

Tepanecler’in  yenilgisini onemli yapisal degisiklikler izledi.
Krali soydan dort lord; izleyen onderleri akraba grubu erkekleri
arasindan segtiler. Sanlar1 kan ve savasta zafere igaret ediyordu:
Tlacochcalcatl, yani Mizraklarin Evinin Efendisi; Tlacatecatl, yani
Efendiler Soyundan Gelen; Ezmahuacatl, yani Kana Yakin Olan ve
Tlilancalqui, yani Kara Yer Evinin Efendisi. Her birinin kendi
vasallari, toprag: ve hara¢ tahsilan vardi. Kraliyet hanedaninin
orun, toprak ve savastan saglanan harag emegi halindeki bu ku-
rumsallagmasi, Calpulli’den ve hem erkekler, hem de kadinlar tara-
findan icra edilen iki-yanli denetimlerden nihai kopusa igaret edi-
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yordu. Topragin denetimi kraliyet soyunun eline gegerken, asalak
savag ekonomisi, mavehuales, yani avamun iiretken ekonomisinin
yerini aldi. Aztekler elde ettikleri topraklari kraliyet soyunun iiyele-
ri arasinda dagitular ve savasgilara 6zel tahsislerde bulundular.
Savag onderleri ve biirokrasi sefleri savay tutsaklari ya da
mayeques’in kendileri igin isledikleri topraklarin {iriinlerini temelliik
etmekteydi.

Devlet ideologlannin, tiim resmi belgeleri yok edip fetih savagla-
rint megru kilan bir mitolojiyi kaleme alarak resmi tarihi yeniden
orgiitleyisi Itzcoatlin hiikiimdarh@ina rastlar.'® Bu mitik yeniden
ingada Aztek toplumuna tahakldim eden askeri elitin atihmum daha
agtk bir bigimde gorebiliriz. Devinimini siirdiirmek tizere giinesi
beslemek igin tutsaklarin yiiregini elde etmeye yonelik “Gigekli sa-
vaglar”, harag ve yagma pesindeki yagmaci fethi hakh géstermektey-
di. Teolojik Ogretilerde, toplumsal degisime kogut olarak iki egilim
ortaya ¢ikacakn. Bunlardan ilki, Cuhuaca’h savag Tanmst
Tezcatlipoca’nin, Aztek Tannist Huitzilopochtli, Toltec Tanrisi
Quetzalcoatl ve Zapotec kurban Tannsindan tiiretilmis Xipe
Totec’in de dahil oldugu eril Tanrlar hiyerarsisinin dorugunda orta-
ya gikistydi. Ikincisi, bereket, beslenme ve tarimsal kompleksle iligkili
disil  ilahlann gerileyisiydi. Bu ilahlar 6lmeyip, basnrlmg
macehuales’in tapiminda merkezi figiirler olarak varhklarin siirdiir-
diiler. Yeni onderler fetihlerini Huitzilopochtli’nin Mexica’y1 tiim
uluslar1 Giineg’in hizmetinde bir araya getirmek iizere gorevlendirdi-
g yolundaki bir ideolojiyle megrulagnrmaktaydi. Dogumuna iligkin
mitos giines Tanrisi olarak tammlanan Huitzilopochtli ile, ayla 6z-
deglestirilen {ivey kiz kardesi Coyolxauhqui arasindaki cinsel kargith-
g1 sergiler. Annesi Coatlicue’nin zorunlu savagin simgesi haline gelen
bir tity yigamyla mucizeli temasindan dogan Huitzilopochtli,”” anne-
sinin gebeligine son vermek isteyen Coyolxauhqui igin bir utang
kaynagiydi. Ancak Huitzilopochtli savasq giysileri iginde dogdu ve
iivey kardegi Coyolxauhqui’yi ve onun yardimina kogan Giiney sa-
vasgilarinin —Ulker takim yildizlarinin 400 yildizi- bidyitk boliimiinii

301



oldiirdii. Coyolxauhqui’nin, toprak ananin tecessiimiine igaret eden
pargalanmig bedeninin bir imgesi, Tenochtitlan’daki biiyiik tapinagin
Huitzilopochtli’ye ait olan yarisimn temelinde bulunmugtur. Kiz
kardesi iizerindeki zaferi, giinegin ay iizerindeki bagath@ma igaret
eder.”® Bu mitos, Duran’in Azteklerin gelisine iligkin misel-tarihsel
anlatsina koguttur;'® bu anlanya gére, Huitzilopochtli kiz kardesi-
nin, hayvanlar iizerindeki iktidar aracih@iyla icra ettigi 6nderligini
reddederek, Aztek erkeklerinin artik, silahlarinin giiciiyle tstiinegiig-
lerini gostereceklerini ilan etmistir.?

Giiney ile ay arasindaki rekabet ay Tanrigasi Coyolxauhqui’nin
giines Tanns1 Huitzilopochtli’nin iktidarimi yiiceltmek iizere olii-
miiniin imgesinde muhafaza edilmektedir.?! Yine de, aymn yok
oluguyla iiriinlere ve insanlara su ve besin saglamadaki kudreti,
benzer tarzda, imparatorlufun tarimsal temelini ¢okerten askeri
fetihlerde kirilmugt1.

Klasik Maya sanatinin temsilleri Orta Plato’daki ilah temsille-
riyle yakindan iligkilidir. Stone,?* Pasztory’nin yol agic1 galigmasin-
dan 6nce® aymi ilahin farkl temsilleri olduklan diigiiniilen Firtina
Tannsi ve Biiyiik Tanriga’nin, farkh Maya bolgeleriyle iligkili ol-
duklarina igaret eder; Firtina Tanns1 Peten Mayalan arasinda ba-
satken, Biiyilik Tanriga Yayla’da ve Piedmont bélgesinde ayricahkh
bir konumdadir. Militarizmin yiikseligiyle birlikte giindeme gelen
Aztek veraset Oriintiilerine iligkin bilgilerimizden hareketle, Maya-
lar arasinda Firtina Tanns’min Biiyiik Tanrnga kargisindaki 6ndeli-
gini tanimlayan segici etkenin, ilk bolgede yayllmaci imparatorluk-
lar agirhktayken, ikincinin karakteristik 6zelliginin gegime yo6nelik
tarimsal {iretim oluguyla ilintli oldugu ©6ne siiriilebilir.
Pasztory’nin®* tahayyiil ettigi Teotihuacdn kenti gibi, Maya yaylala-
rinin giftgi halki Biiyiik Tanriga’da kapsanan degerlere ayricahk
taniyip, heykellerindeki besleyici nitelikleri vurgulamig olabilirler.
Buna kargilik, Firtina Tanrisi, ipki Aztekler igin oldugu gibi, Ma-
yalar arasinda da yagmaci yayilmaci imparatorluklar igin daha uy-
gun bir model olugturmaktayda.
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Firuna Tanns’min 6nceligi, disi bereketi ve iireme giiglerinin
uzlagisi sayesinde gergeklegebilmisti. Eril ilahlar, kurban ile bereket
iligkilendirerek -Stone*® bu baglanuyr hem Aztek, hem de Maya
inancinda saptamugtir- eskiden kadinlara ait sayilan bereket giilerini
tstlendiler. Tiiylii Yilan Tann Quetzalcoatl, penisinden kan akitarak
bir kemik yiganinu dolledi ve boylelikle insanlara yagam verme yii-
kiimliilignii yerine getirdi (Florentine Kodeksi). Stone’un® isaret
ettigi gibi bu, penislerinden kan akitan Maya krallarimin icra ettigi
ayinsel eylemi yansitmaktadir. Kadinlar sistemli bigimde ayinsel
rollerden dislandigindan, eril hanedan 6nderleri, bu metaforik aybag:
gevrimiyle digil yaranci kudretleri devralir géziikkmektedir.?” Susan
Milbrath,?® iireme siireglerinin eril Tannlarca temelliikiinii, goksel
rahimden inen 18 Gok, 12 Riizgar “Dumanh G6z” ve 3 Cakmak
Tag1 gibi kahramanlarin dogumunda 6rnekler.

Erkekler ve eril ilahlartmin kadinlar {izerindeki tstiinliigiiniin te-
sisi, yalmzca bereket ve yaratihigla baglanuh dogaiistii kudretlerinin
degil, aym zamanda kadin krali 6nderlerde igkin yikici kudretlerin
de temelliik etmelerini gerektirmekteydi. Orta Amerika’da kadinlar
Teothiuacan’in terk ediligini izleyen kaotik yillarin savaslarina ka-
tilmuglardi. Ixtlixochitlin® 1008deki Topiltzin ordulan savagina
iligkin anlausi, “bu muharebede hemen herkesin 6ldiigiinii” nakle-
der. “Pek gok Tultec kadin kocalarimn yaninda cesaretle savagti ve
yagamum yitirdi. Sonunda hepsi 6ldii, yaghlar ve hizmetkarlar,
kadinlar ve gocuklar”. Kimi zaman bu giddetli miicadelelerde ka-
dinlar salt kocalarimin yardimcilan olarak degil onderler olarak
ortaya gikmaktaydi. Seldan Kodeksi,*® 1038de babasiun iilkesi
igin savasa giren “Princessa Guerrillera”dan s6z etmektedir.

Aztek yonetimi alinda militarizm daha biiyiik gaph bir igbolii-
miinii dayatmugti. Bir kez daha Florentine Kodeksi’ne dayanarak,
dogumda erkek gocuklara bir kalkan ve dort ok verildigi ve ebenin
onun cesur bir savaggt olmas: igin dua ettii sdylenir. Dort kez
glinese sunulurlar ve kendilerine yagsamun belirsizliklerinden, savaga
gitme gereginden soz edilirdi. Kizlaraysa kadinlar tarafina adan-
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mughklarinin simgeleri olan kirmen ve mekikler verilirdi. Tutsak
kadinlar savasgilara hizmet veren genelevlere kapatilirdi; bu, Diaz
del Castillo’nun® tabi site devletlere ait raporlarinda en sik dillen-
dirilen yakinma konularindan biriydi.?

Tenochtitlan’daki Aztek yonenminin dorugunda, simf ayirimlari,
toplumsal cinsiyet ayirimlariyla birleserek kadinlarin statiisiinii etkili-
yordu. Florentine Kodeksi’ndeki gizimler, macehualli tabakasindan
kadinlann, sagalnc, sifah bitkiler uzman, yerel sana ve tacirer ola-
rak domestik ekonomideki &nemlerini siirdiirdiifiinii gosterirken,
cihuapipiltin ya da soylu kadinlarin gérevleri artan 6lgiide sinirlands-
rilmaktaydi. Tapinaklarda hizmet veriyorlardi, ama gorevleri rahiple-
rin yemegini hazirlamak, idollerin giysilerini dokumak ve onlara
buhur sunmak, kutsal ategleri yakmak ve tapinaklari siipiirmekten
ibaretti; kamusal ayinlere kaulamuyorlardi.*® Dahasi, soylu kadinlarin
roli artan Olgiilerde avam mensubu kadinlarinkinden ayrhrken,
ekonomiye aktif kaulimdan diglanmaktaydilar.®*

Egirme ve dokuma, koruyucu Tanrigadan gahsma aligkanlikla-
rina, kadinhkla baglantiliydi.®® Aztek yénetiminin son yillaninda
dokuma kumasa olan talep artti; kadinlar kraliyet vergi tahsildarla-
rinca toplanan ve ya dogrudan ydneticilerce tiiketilen, ya da impa-
ratorluktaki litks mallarla miibadele edilen keten haracim iiretiyor-
du.? Soylu kadinlar soyluluk ve ruhban igin pahali kumaglar iireti-
yor ve kimi zaman igin yapildig1 tapinaklarda kahyorlardi. Avam
mensuplari ayrica evlerinin uzagmda ve imparatorluk kurumlarinda
borg kolesi galigurilabilmekteydi.

Azteklerin Tenochtitlan’da eril Tanrilar1 dayatmasi belki de im-
paratorlugun son giinlerinde kudretlerini zaafa ugratan bir etken
oldu. Biitiin seflerden olusan biiyiik Calpull’ler konseyine, ilging
bir tarzda disil bir terim olan cihuacoatl olarak adlandirilan, Tanri-
ganin erkek rahibi tarafindan atanmug bir erkek sef ve gorevleri
giderek genellesen bir askeri lider, tlacatecuhtli baskanlk ederdi.*”

- Devlette ve imparatorluk ikonografisindeki konumlarini yitir-
mekle birlikte, disil ilablar ve iirtin ve yagmurlarla ilintli olanlar,
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hem Aztek, hem de Inka alanlarinda domestik ve yerel panteonla-
rindaki varbklarim siirdiirdiiler. Siradan Aztekleri destekleyen ve
kargih@inda onlardan saygt goren ii¢ Tanriga, tath ya da ig sularin
Tanrnigas1 Chalchihuitlicue, besin Tanrigasi Chicumecoatl ve tuz
Tanrigas1 Uistociuiatl idi. Quatzalcoatl ile baglanul yilan Tanrinin
esi olan Cihuacoatl, Ometecuhtli ve Omecihuatl’in yeni bir veghesi
olarak, hala giiglii bir figiirdii.® Onlarin yans sira, yagmur Tanrist
Tlaloc tarimalarin toreninde 6nemini siirdiiriiyordu. Florentine
Kodeksi her iki cinsiyetten zanaat iggilerinden sorumlu eril ilahlarla
birlikte disil ilahlarin 6nemini de sergiler.

Gerek Ispanyolca belgeler, gerek fetih dncesi mitopoetik tarih-
leri disil kudretlerin sistemli bir tarzda bastirihigim ve dogaiistii ve
diinyevi diizlemlerde erkekler tarafindan yerlerinden  edililerini
gozler oniine sermelatedir. Kadinlarin, askeri rejimlerin bagat hale
gelmesinden Once akraba ve cemaat iglerindeki giigleri ayrinuli
tarzda belgelenmistir. Onceki imgelemde kayith disil ilkelere kara
¢alma gabasl, ideolojik ve ger¢ek maddi baskilarla inkar edilse dahi,
disil kudretin yikia kuvvetini gézler 6niine serer.

Fetih ve Somiirgelestirme

Yeni Ispanya somiirgesinde Ispanyollarla yerlilerin kargilagmast,
Amerika kitalarinin biitliniinde dayaulan kiiltiirlesmelerle direnisin
deneme alaniydi. Tlaxcalanlarla Azteklerin diger diigmanlarinin
Ispanyol istilacilarla ibirligi, bu geisi kolaylagtirmig ve bu 6nder-
lerden pek gogu, Yeni Ispanya kraliginda cacique gorevi iistlen-
misti. Askerilestirilmig site devletler iginde tahakkiim altina alinan
kadinlar da evlilikler ya da cariyelik aracihifiyla fetihgilerle goniilli
bir ittifaka girdiler. Tonantzin Anammz Guadalupe Bakiresi’ne do-
niigiir ve Hiristiyan Teslisi savag Tanrilar1 ve kabile kimliginin yeri-
ni alirken, Katoliklige ihtida ve yeni dogaiistii kudretlerin benim-
senmesi, degisen toplumsal cinsiyet iligkilerini desteklemekteydi.

Aztekler ve Inkalar gibi-otokton askeri ve teokratik imparator-
luklardan Yeni Ispanya’da somiirge yonetiminin dayatilmasina
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gegiste, hem Ispanyol hem de yerli toplumundaki ataerkil egilimler
glic kazand;*® ama yerli ve dayatlan bigimler arasinda 6énemli
farkliliklar vard.. ‘Aztek, Maya ve Inka iist siuf kadinlar1 6zerklikle-
rini kismen yitirirken yerli-toplumlarin esitlikgi temelleri aginmaya
baglayacakti; ama her siniftan Iberyali kadinlar, kugaklar boyunca,
Reconquista savaslariyla daha da agirlagan ataerkil tahakkiime ma-
ruz kalmigti. Hiristiyanhk kadinlar1 goktan edilgin mahfazalara
doniigtiirmiigken, yerli topluluklarda digil kudret hili dogaiistii
varliklara yansitilmaktayd. Ispanyol efendileri ve rahiplerine cen-
netin yolunun boyun egme ve itaatle oldugu 6gretilmekteydi, ama
kadinlara ayrica, yolda kocalarimin iradesine de teslim olmalar
geregi belletiliyordu.

Kadinlar mestizaje’nin” ve tirettikleri mestizo niifusun gelistirdigi
kiildiiriin baghca aktorleriydi. Bu haliyle, ulusta basat olacak yiikselen
geleneklerin de tagiyicilariydilar. Bu, kadinlar bitki ekimi ve mutfak
sanatlanindaki igleme, dokumacihk ve gomlekgilikteki zanaat iiretimi,
sifah bitkiler ve uygulamalarina iligkin, fetih 6ncesi topluma ait
bilgilerini icra ettikge gekillendi. Mestizolar ve yerli halka iligkin tu-
tum degisikligi, Ispanyol tahti, somiirgeciler ve kilise arasindaki
degisen iktidar iliskileriyle ve her bir grubun kendi isgiicii iizerindeki
denetime iligkin gikarlarindaki degjsikliklerle baglantuhdir.

Gegim ekonomisindeki 6nemlerine karsin kadinlar, devletin ya-
salar1 ve toplumun adetleri tarafindan kocalarinin iradelerine tabi
kiinmiglardi. Miisliiman geleneklerin Ispanyol ailesi iizerindeki
etkisi, Kuzey Afrikahlara karst bagarih savagin ardindan terhis edi-
len askerlerden devsirilen ilk fatihlerin Katolisizme yeni ihtida
etmig kisiler olup kadinlarin tecrit edilmesi dahil pek ¢ok adetlerini
muhafaza ettiginden, somiirgelerde, Ispanya’da oldugundan daha
fazlayd1.*® Birlesme yasal olsun, olmasin, kadinlar ve gocuklari
iizerindeki ataerkil denetim, iist siif Ispanyol toplumunda,
machismo kiiltiiniin ataerkil yapilarin ima ettigi karsihkli sorum-

* mestizaje: melezlik. Ozellikle Latin Amerika’da kita yerlileriyle Avrupa kikenlilerin
karigmast (¢.n.).

306



luluktan yoksun oldugu mestizo toplumdan daha biiyiik &lgiide
hiikiim siirmekteydi.* Ust siuf kadinlarinin tek tesellisi, giinah
gikarmayla bogalma olanag: saglayan ve onlara kendilerini
yoksamay1 Sgreten Kilise’'deydi.*> Kendini yoksamay: ve analig
vurgulayan Marianismo ya da Bakire kiiltli, bu ortamda gelisti.
Yine de, mestizo ve yerli kadinlarin gegim ya da pazar sektériindeki
tiretken galismaya gergek katihmuyla her zaman geliski halindeydi.

Amerika kitalarinin manevi fethinde, Ispanyollar fetih ve sémiir-
gelestirmenin ilk yarim yiizyah boyunca fetih-6ncesi manevi kudret-
lerle 6zdeglesime kargt daha hosgoriilii davranmuglardi.** Bu siire-
genlik agisindan biiyikk 6nem tagtyan tapinaklar arasinda Mexico
City yakinlarindaki {i¢ yerlesim bulunmaktadir: Tlaxcala’da Sierra
Grande’nin eteklerinde, eskilerin Matlalcueye adim verdigi tapinak
Biiyiik Anamiz Toci’ye adanmugty; ikincisi, Tanr1 Telpuchtli ya da
Mancebo (Genglik)’ya adanmug olan Tianquizmanalco ya da Pazar
Tarlasr'ydy; en 6nemlisi ise, Mexico'nun bir fersah kuzeyindeki
Tepeyac’da, Anamiz Tonan ya da Tonantzin’e adanmug§ olan tapi-
nakti. Cogu Biiylik Tanriga figiidiniin giydigi baklava bigimli
quechquemitlin simgeledigi analik bereketi, Morelia bolgesinde hala
yerli giysilerinde kullarulan ana 6rnektir.

Tonantzin tapmagy, 300 fersah giineydeki Guatemala’dan dahi
yerlileri gekiyordu ve 16. ylizyihn ilk onyihinda, kral naipleri dahi
onu gérmek iizere ziyaretlerde bulunmaktaydi.** Tapimnaga giden
yolun iizerinde, Ixpuchtli’nin ve Tanriga Ilamatecuhtli’nin heykelle-
ri yer aliyordu. Serna*® ilahlarin, fetihten gok sonra dahi Orta Pla-
to’da varligim siirdiiren musir-su-toprak kompleksine ait oldugunu
one siirmektedir. Guadalupe Bakiresi “halk” simflarinda yerli erkek
ve kadinlar arasinda 6nemli bir araci kimligi iistlendi.*® Piskopos
193¥de goriindiigli mucizesini kabul ettiginde, Tonantzin tapina-
gun eski yerine adina bir kilise inga edildi.*” Bu koyu tenli figiiriin
devasa izleyici kitlesi, Eric Wolfa* gore, fatihlerin formel dininde
siirekli esirgenen besin, hayirseverlik ve yagam arzusunun temsilcisi
haline gelmesinden kaynaklanmaktaydi. Yerli halklar igin, onlarin
Ispanyol somiirgesindeki yerlerini gegerli kilmakta, mestizolar
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iginse, cennetteki ve yeryliziindeki yerlerinin giivencesini temsil
etmekteydi.

Guadalupe Bakiresi’yle baglanuh bir figiir de, Quetzelcoatl ile
Ozdeglestirilen Aziz Tomas’dir.*® Hiristiyan Guadalupe Bakiresi’yle
Aziz Thomas’in giftlesmesi, Tanrilar1 da imparatorluklariyla birlikte
devrilen elitlerle degil, bastirilmig macehualtin ya da avamla 6z-
deglegen Ikilik Efendisi ve Hanimr'ni meydana getirmigsi.

Bu inanglarin canhh@ ¢agdas cemaatlerin eanografik betimleme-
lerinde gozlemlenebilir. Villela F.*° Guerrero’da belediye gorevlileri,
karilar1 ve geng kizlarin kauldif ve haa daglardaki t6ren yerlerine
tagidign bir yagmur yagdirma torenine tanikhik etmigti. Gizli téren-
lerde erkekler rlizgan, gokkugagini, bulutu ve gimgeg, yagmur ve
musirt, kadinlarsa tamale’, fasulye ve tohumlan temsil ediyorlardi.
Villela’ya gore, imgeyi té§1yan haglar digil pagan idolii ¢agngur-
maktayd: ve insanlar ona “bizim kutsal hagimiz, bize yiyecek veren
kutsal Bakiremiz” ya da “ekip bigtiimiz toprak anamuz” diye ses-
lenmekteydi. Mercedes Olivera® 3 Mayista Citlala’da diizenlenen
Kutsal Hag kutlamalarinda besin Tanrigasi Chicumecoatl’e yapilan
huemitl sunularinda benzer yonler teshis etmistir.

Mekén ve Zamana deggin, ¢agdas Mayalar arasinda eril ilahlara
taninan onceligi reddeder tarzda suyiiziine gikan fetih-6ncesi kavra-
yiglar, daha da yaygindir. Diizenli bir diinya nosyonu, kararsiz bir
bicimde, Efendi Giines, Tatk K’akal ile Biiyik Anamz Ay,
Hme’tikchich U arasindaki dengede yatar. Bu makalenin baginda
aktardigim, yaranhs ve hayatta kalmanin gagdag versiyonunda,
Amatenango del Valle’deki ata figiirlerinin soyundan gelme yash bir
adam olan habercim, bu ilksel kuvvetleri, kuskulu bir Teslis iginde
Huristiyan ilahlara baglamigti. Baba Tanri, demisti, Biiyiikk Agabey,
Ogul Tanry, Ikinci Kardey, Kutsal Ruh K’osh ve Bakire Meryem de
Hme’tikchich U’ydu. Bu yeniden olugturulmug kozmoloji, Giiney ile
Ay arasindaki diyalektik iligkiyi hala korumaktadir; K’osh ise iki alan

* tamale: misir, kiyma ve kirmizi biberle yapilan bir Meksika yemegi (¢.n.).
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arasindaki dolayimu olugturur. Giinesi giindelik gevriminde tagima
gorevi, zamam Tanrilarin insanin yardimiyla tagidig bir “yiik” olarak
goren Maya nosyonuyla yalendan baginuhdir.®? Yine de, Ayin mii-
dahalesi olmaksizin, giines, yakiai 1sinlariyla yeryiiziindeki tim ha-
yau yok edebilirdi. Kiginin milpa’da cinsel iligkiye girmekten kagin-
masi gerektigi soylendi bana, bu Giine§ Baba’yr kizdirirdi (s6zctigii
sozciigiine: “ytiregini sona erdirirdi”). “Uriin vermez. Gok sicak
olur” diye uyardilar. Habercim buna, hiikiimete bagh ordular ve
isyanailarin iilkeyi kasip kavurdugu, kadinlar1 yakalayip tecaviiz et-
tikleri, ve kadinlarin da kendilerine 4siklar aradiklan siralarda tiim
hasadi yok eden bir kurakhgin ve ardindan da korkung bir kithgin
yasandifn Devrim zamaninda, bizzat tanik olmugtu.

Lacandon yagmur ormanlarindaki yeni Zapatistalarin imgesinde,
pek gok ayn dil grubundan gelen yerlesimciler, diinyalari yeniden
inga etmeye gabalamakta, kolektif yasama mitopoetik bir ge¢migten
megruiyet saglamaktadirlar. EZLN’li yiizbagi Ana Maria’ya gore,>
Lacandon daglar1 ve kanyonlarinda, hiikiimetin ihanetini yagamug-
lardr:

Tiim giinler ve geccleri siiriiklenip gegerken, X-tol giigliilerin {izeri-
mizde dans etmesini ve acimasiz fetihlerini tekrar etmesini istiyor.
Topraklarimiza hitkkmeden kaz-dzul, “yalan-adam”n yari-puma, yari-at
boob gibi bize ac1 ve 6liim sagan biiyiik savag makineleri var. Yalan
hiikiimet aluxob’a, bize ihanet eden ve unutkanh@a sebep olan yalan-
cilara emirler veriyor.

Ve iki giic, siyasal-askeri gerilla grubu ile yerli cemaatlerin bag-
lar1 dagda bulugur. Ana Maria anlausina §6yle devam etmektedir:

Dag bize bir sese kavusmamiz igin silahlanmamz, bir yiize sahip ol-
mamiz igin yiizlerimizi gizlememizi, bir ada sahip olabilmemiz igin
adlarimzi unutmamz, bir gelecege sahip olabilmemiz igin ge¢mise
tutunmamizi sdyledi. Dagda oliiler yasar, bizim oliillerimiz. Votan ve
Ik’al, 151k ve karanhk, 1slak ve kuru, toprak ve riizgir, yagmur ve ateg
onlarla birlikte yagar. Dag Halach Uinic’in, gergek insanin, yiice reisin
evidir. Ne oldugumuzu, gergek insanlar oldugumuzu orada 6grendik,
orada kaydettik.
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Tzeltale mitoslarim anlayiggma dayanarak, eskilerin dagda ge-
rilla kuvvetleriyle kargilagmalarini, Orta Amerika kozmogonisinin
6zii olan dengeyle kargilagma olarak yorumlayabilirim. Votan ve
Ik’al ruhlan ya da kozmolojik giigleri, Ana Maria tarafindan Igik ve
Karanhk olarak terciime edilmigti; Zapatistalarin yeryiizii ve in-
sanlarim neoliberal hiikiimetin igerdigi yikimdan kurtarmaya ¢a-
higmalar1 bana, diinyadaki denge kavramlarim gagristiriyor.
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Biiyiilii Sagaltim: Yararlar: ve Simirlar1®

Carol Laderman

Bu bir biiyiicii ile biiyiisii, bu biiyiiniin simirlari, ve komsular-
nin kuskular: ve meslektaslarinin dudak bitkmesine kargin sonunda
bir sagaltic1 olarak ulagtif1 basarinin 6ykiisii. Kendisiyle 1975te ilk
tanuigugimda, Malay’h bir bomok (sagaltict) olan Cik Su ikircimli bir
konumdaydi. Sagaltici kudretlerini elde edig tarzi dahil olmak iize-
re pek ok agidan siradist biriydi. Malaylar, tipik olarak, gok sev-
dikleri biri hastalamp kendileri garesiz bir durumda kalana dek bu
tip sorumluluklar: Gstlenmekten kaginirlar. Bu durumda, garesiz-
likleri kargisinda usta bir bomok’un yanina girak girip, uygun yete-
nek ve istegi gosterirlerse meslege girebilirler. Seanslarda uzmanla-
§an bomoh’un, sabahin erken saatlerine dek ruhlar ileminin sakinle-
riyle ugrasacak dayanikhliga sahip olmas: gerekirken, manevi giic-
lerini fiziksel kuvvet gosterisiyle sergilemeleri beklenmemektedir.
Opysa Cik Su kocasinin eski karisi kocasiu elinden aldign igin o-
nunla bir kez daha kavgaya geldiginde, dogaiistii bir giice sahip
oldugunu biliyordu. Olaganiistii bir kuvvetin iginden yiikseldigini
hissetti. Kendine geldiginde, rakibesi, ayaklarimn dibinde, yedigi
yumruktan baygin, yatiyordu. Bir Malay kadimmin yasaminda bir
hayli ender olan, ve Cik Su’nun ruhsal gii¢ akisina bagladigi bu
fiziksel siddet olaymun ardindan, gesitli kosullar1 tedavi etmeye,
yiiriimekte giiglikk geken, bag donmelerinden, “ig atesi®nden ya da
hastane personelinin tanimadifi baska hastaliklardan yakinan in-
sanlara Ogiitler vermeye koyuldu. Bir iicret belirlememesine ve
kendisine ne sunulursa kabul etmesine ragmen, bana kentli zen-

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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ginleri tedavi etmeyi yegledigini sOylemisti. Ne ki komgulari, su-
nularda bulundugu ve kendi insanlarina, ozellikle kiskandiklarina
karg1 kullandig giiglii bir ruhu barindirdigini ileri siirerek, ondan
sagaltim igin yardim istemekten kagintyordu. Cik Su sik sik biiyiilii
nesneleri “gémen” ya da diigmanlarinin esiklerine serpmek iizere
cinayete kurban gitmis kisilerin kanlarim satin alan kiskang kisilerin
igerdigi tehlikeden s6z ediyordu. Komgular1 arkasindan ugursuz
niteliklerinden s6z etse de, kimseye karst kiskanghk duymayan,
dindar bir kadin oldugunu iddia etmekteydi. Mesleginin en karli
veghesi, uzun saatler boyu girigtigi seanslardi. Bir giin bunlardan
birini izlemek iizere beni gagiracagim s6yliiyordu.

Ancak bir yil sonra, bagka sagalticilarla birlikte galiymaya bag-
lamamin ardindan, Cik Su beni bir seansa tanik olmaya ¢agirdi.
Malaylarin, hastaliklar1 “dogal” ve “dogaiistii™ olarak ayirmaktansa,
hastalik nedenlerinden ¢ok, goriiliiy sikliklarina bagh olarak “sira-
dan” ve “sira digt” hastaliklardan soz ettiklerini Sgrenmistim. En
yaygin “siradan” sorunlar salgi dengesizliklerine bagli ve sifali bit-
kiler, perhiz diizenlemeleri ve termal tedavilerle iyilestirilmeye
caligilan rahatsizhiklardi. Hastaliklar, ayrica Benlik bilegenlerinin
azligina ya da fazlaligina baglanabilmekteydi.!

Tium insanlar dogustan, bireysel yeteneklerini ve kisiliklerini
belirleyen qegitli I¢ Riizgirlara (angin) sahiptir. Semangat (Yasam
Ruhu) evrene niifuz eder. Evren, yasamla doludur: Ategin yagamu
hizlidir ve gabuk soner; bir kayaninki ise uzundur ve diilere ben-
zer. Bebek olgunlagmkea, semangas’s sertlesir.? Bir diismanin gon-
derdigi ya da goriinmez evlerinin iizerine basilmasina veya insanla-
rin goriinmez baglar1 iizerine igjemesine kizarak kendi baglarina
hareket eden bedensiz ruhlar, hastaha neden olabilir. Saldirilarinin
siddeti, bir kurbanin yoluna qikip onu gasictmaktan, sirtina vurup
salg1 dengesini haval, ategli unsurlarla bozmaya, ya da ciddi bir
hastaliga tutulmasina, hatta 6lmesine neden olabilecek bir darbeye
kadar degiskenlik gosterebilmektedir. Dig ruhlarla ugragmanin yam
sira, bomoh ig sorunlarina egilerek de hastalar1 tedavi edebilir:
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Semangat  eksikligi ya da ifade edilmemig riizgirin agiriligy.
Bomok’un icraan esnek olmalidir 3

Cik Swnun seansi diger Malay Samanlarinkinden farkhyd.
Hastasinin (kanama gegiren 6 ayhk hamile bir kadin) kapisinda
onunla bulugtugumda, bana hastalifa kapt komgusunun neden
oldugunu fisildadi. Hasta, daha 6nce hastaneye kaldirilmig ve du-
rumunda diizelme kaydedilmisti; ama eve doner donmez durumu
kotiilegmisti; bu da biiyiiniin s6z konusu olduguna dair kesin bir
emareydi. Cik Su vakaya gagrilan dordiincii bomok’ru, ilk igii has-
taliga kismen hamile kadinin iizerine ruhlari salan “birinin” neden
oldugunu kehanet etmigler, ama Malay etiketi uyarinca bunun kim
oldugunu agiklamaktan kaginmuglardi. Cik Su genellikle, kisiligi
kehanette bulunan §aman tarafindan benimsenen Kadim $aman’in
yardimiyla gergeklegtirilen bir baska kehanetin icrasiyla alay etti.
Kendi kudretleri sayesinde igi kimin yapugn ilsyor ve isim ver-
mekte tereddiit etmiyordu. Seansin baglamasindan once, savag
sanat1 ustasinun eril kostiimlerine biiriinmesi gerekmekteydi. Sonra
evin kapilar: kilitlenecekri. Kimsenin igeri girip gikmasina, konus-
masina, yiiriimesine izin verilmeyecekti. Samanlarin higbiri bu
faaliyetleri yasaklamamigti. Képek Ruhuw’nu gagird: ve ruh, hinluh
bir sesle kocasiyla evlenebilmek i¢in hamile kadim 6ldiirmek iste-
yen komgu tarafindan gonderildigini agikladi. Cik Suw’nun kocas:
Ali, 6nceden hazirladig beyaz keten karelerden birini gikardi, yere
koydu, ruhlara kargit kilabilmek igin iizerine islenmemis piring ve
kiip seklinde kesilmi zerdegal serpigtirdi. Islenmemig piring top-
rakh ve islak unsurlarla doluydu, oysa ruhlar riizgir ve atestendi;
zerdegalin sarist onu, ruhlarin efendisi Kral Siileyman’in soyundan
geldigi sGylenen sultan nezdinde kutsal kilmaktaydi. Cik Su hild
kopek ruhu kigitiginde bambu degnegi kavrayip, ruhu degnekte
toplayabilmek i¢in omuzlarina vurdu. Sonra da gighklar atarak onu
kumasin tizerine att. Ali hizla kumagi diigiimleyip zerdegala bati-
rilmag iplerle bagladi. Bohgayr omzuna vurup, Kuran’dan seytana
kargi koruyucu ayetler okudu. Onlar1 kap: komgusunun evinin
aluna gomecekti. Ali ertesi gece bana komsunun evinin altinda
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gomiilii seytanlarin yaydi 1siya dayanamayarak tasindigim séyle-
yecekti. O gece onca yol tepip oraya gitmemin yararsiz olacagin,
glinkii aruk orada yakalanacak bir geytan kalmadigim soyledi. Ben-
den aynlmam istemediginden, kalip ilk geceki iglemlerin finalini
izledim. Bu seans daha kisa ama ilkinden daha giddetliydi. Bir Yi-
lan Ruhu Cik Su’da tezahiir ederek yerlere diiserek kivrilip tislania-
sina neden oldu. Onu kovalamaya gahgtysa da, aynimak istemiyor,
Cik Su'yu izleyiciler iizerine saldirtarak gocuklan korkutuyordu.
Nihayet ruh degnekte yakalandi. Bir kez daha bir bagka eril rub
tarafindan yakalandiginda, Cik Su bir sigara yakt1 (Malay erkekleri
arasinda gok yaygin, kadinlar arasindaysa gok ender bir eylem), su
igin kireg hazirladi ve hastaya, koluna baglamasi igin zerdegala
batirllmug bir bez verdi. Sonradan térende yapmgim kayitlar1 Sa-
man rehberim Pak Long’a dinlettiimdg, bana Cik Su’nun hig
kugku yok ki zeki biri oldugunu, ama kétiiliik biiyiisiiyle gahgan
insanlarin bu kadar ¢ok soruna yol agmasinin olanaksiz oldugunu
soyleyecekti. Onun deneyimlerine gore, sorunlarin gogu kétiiciil
kigiler tarafindan degil, benlik igindeki uyumsuzluklardan kaynak-
lanmaktaydi. Yagam ruhunun yitimine yonelik tedavisi neredeydi;
bazi hastaliklarin salt biiyiidense, I¢ Riizgirlarin katilagmasindan
kaynaklanabilecegini neden diiglinmiiyordu? Cik Su’nun perfor-
mansi bir yildiz gésterisiydi; salt yardima roliindense $amanin esi
addedilen minduk roliinde bir hayli gélgede kalan kocasinin esitli-
gini tammuyor, geleneksel sagaltim téreninin miizik, dans, siir ve
mizahim diglayan bir korku ve dehget dram sergiliyordu. Hastasi-
mn rahatsizh@inin nedenini sdylemek igin kehanete bagvurmuyor;
$aman tutarak kehaneti yoneten Kadim Bomokb™un yardimina bag-
vurmuyor, salt kendi giiglerine dayanarak teghiste bulunuyordu.
Ruhlarla uzlagmaya varmaya galiymiyor ya da gekilmeleri karsili-
ginda onlara sunuda bulunmay: vaat etmiyor, onun yerine onlari
siddet yoluyla tutsak alip hapsediyordu.

Cik Su, gindelik yagaminda da abgilmig Griintiiye uymamak-
taydi. Malay kadinlar1 ideal olarak geride durmay: bilmeliydi; oysa
onun ailede dizginleri elinde tuttugu agikirdi. Kocasi marjinal
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iglerde galistyordu; haneye katkis asgariydi. Seans sirasinda Cik Su

onder, kocasiysa onun izleyicisiydi. Dogaiistii giicii ilk elde edisi,

siddete dayali olmustu, seanslar1 bu temay: siirdiiriiyordu. Oteki
kadin $amanlar performanslari sirasinda, onun yapug: gibi eril

savaggilar gibi kasilarak yiiriimektense, Malay dans-dramasindaki

prenseslere benzer tarzda dans ederlerdi. Yetkelerini desteklemek

tizere eril aksesuarina gereksinim duymazlar, hastalarindan ve izle-

yicilerinden itaat beklemezlerdi. Cik Su’nun dayatuf denetim,

esneklige vurgu yapan bir kiiltiirde, ender bir goriingiiydii.

1977°de alandan ayrildigimda, Cik Su kocasinin gelirini kent-
dist hastalarin arizi tedavileriyle destekleyebiliyordu, ama basarili
olmaktan uzakti. 1982°’de dondiigiimde, evini il kat biiylitmiis ve
tiimiiyle yeniletmis olmasi, beni sagirtt. Beni o aksam yemege ve
bir sagaltim torenini izlemeye gagirdi. Yemekte Cik Su beni Bolge
Ofisi’nden Yussofla tanistirdl. Cik Su’nun ortagiydi ve dort karist
vardi. Islam bir erkegin ayni zamanda dért kadinla evli olmasina
izin verir, ama ancak bir avug erkegin birden fazla karisi vardi
Birden fazla kadinla evliliklerde eglerin her birine esit davranma
yolundaki Kuran buyrugu uyarinca kadinlar1 mutlu etmek, siradist
bir eril yetenek sayilirdi ve bunun biiyii yoluyla saglanabilecegin-
den kugku duyulmazdi. 2000°den fazla niifusu olan koyiimiizde,
yalmzca tig erkegin ikiser karisi vardi. Yussof tanidiklarim arasinda,
dort kadinla evli olan tek erkekti.

Yussof, haftada i¢ kez arabasiyla Cik Su'nun evine gelip, sagal-
‘um performanslarina katiiyordu. Yeni elektrikli lambalarini son-
diiriip gaz lambalarini yaktiktan sonra Cik Su giysisini degistirmek
igin izin istedi ve eski zamanlarin kahramaninin kara giysilerine
biirtinmiig olarak déndii. Ardindan seansinin kisaltilmig bir versi-
yonuna bagladi. Hemen miinhasiran, benim ve hazirdaki Malay
yerlilerinin anlamadig: “dillerde konusuyordu”. Bitirdiginde gaz
lambalar1 sondiiriiliip elektrik lambalar1 yakildi. Hastalar1 tedavi
sirasi, Yussoftaydi Hastalar ve akrabalari yarim daire seklinde .
oturdular; Yussof ayakta onlerinde dikilerek sagalim yontemini
agikladi:
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Dedi ki: Hastahgimizin nedenini size bildirmeden 6nce, ubbi
‘tedavime iliskin gergekleri size agiklamak istiyorum. Bir hastahifin
olas! ii¢ nedeni vardir. Pek gok kisi bunu bilir; ama izin verin bil-
meyenler igin agiklayayim. HastahFimzin nedenini size agikladi-
gimda, liitfen ona birinin yaptig: biiyiiniin, ihanetin ya da sihrin
neden oldugunu diistinmeyin. S6ylemek istedigim, tiim hastahklar
Allab’in eseridir. Sizi iyilegtirmeye galigtyorum, bu da O’nun mer-
hametine ve inayetine baghdir. Bunu biiyii ya da sihirle halledebi-
lecegimi mi saniyorsunuz? Edemem. O’na yakariyorum. Gizli bir
bityiilii giiclimiin oldugunu diigiinmeyin. Oyle bir gey yok. Evet,
hastaligin ii¢ nedenini akbmizda tutmaliyiz. Sizlere onlardan s6z
edeyim. Ilki kefaret, yani Allah’in intikamudir. Liitfen Allah’in aci-
masiz oldugunu sdylemeyin. Degil. Bu bir cezadir, iman ve iba-
dette Ozen gostermemenin, Adrm unutmanin, siikretmeyi ihmal
etmenin cezast. Ornegin Kur’an bize yoksuﬂarm zengin, zenginle-
rin de yoksul olabilecegini soyliiyor. Kisi yoksul oldugunda, Al-
lah’tan kendisini zengin ewmesini diler ama zengin oldugunda,
Kadir-i Mutlak’ unutur, ona siikranlarim sunmaz. O zaman Allah
onu lanetler ve servetinin yok olmasina neden olur. Ikincisi, insan-
larin kendi baglarina sardiklar1 hastaliklardir; 6rnegin Allah’la agik
atmaya kalkigmanin neden olduklar1 gibi. Ornegin, giizel olabilir,
ama daha giizel goriinmek isteyebilirsiniz; bunun igin bir domok’a
bag vurup kocanizin kagmasini ya da bagka bir kadinla evlenmesini
engelleyecek bir biiyli yapmasim istersiniz. Bu, Allah’in hangi ka-
dinla hangi erkegin eglesecegi konusundaki iradesine zit gitmektir.
Ogrendigimiz sey sonunda bizi mahveder. Ornegin, inceleyip yii-
ziin parlamasim saglayacak sihirli yag hakkinda bir geyler 6grene-
biliriz. Bunu yapanlar1 Allah cezalandirir, banti’ya (bedeninden
kopmug ruhlar) gevirir. Ugiincii neden, insanlann yaptig sihirler-
dir. Biri bize biiyli yapmak isterse, bunun nedenleri olmalidir. Ya
da, bazen sihir hedefini sagirir ve bagka birini etkiler. Eger etkile-
nen sizseniz, bu sizin ganssizliginizdir, ama neden odur.

Yussofun hastalik nedenlerine iligkin agiklamasi, geleneksel ve
geleneksel-olmayan etiyolojilerin ilging bir karigimudir. Kigisel
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kudreti reddedisi ve nihai saaltim Tanrr'ya havale edisi, Malay
sagalucilar1 i¢in tpik bir durumdur. Ama Tanr’mn mansizlik
nedeniyle insanlar1 hastalikla cezalandirdii 6nermesi, boyle degil-
dir. Orteki sagaltucilar bana hem evliyanin hem de giinahkirlarin
hastaha agik olduklarim s6ylemislerdi. Biiyiiniin kudreti konu-
sunda ikircimlidir. Once biiyiiniin hastaligin nedeni ya da aresi
olacagim reddetmektedir. Ama konugmasinda kiginin yagamin
bilyiiye bagvurarak diizeltmeye ¢aligmanin olas1 sonuglarina karg
uyarir. Pek gok Malay sanslarini ve giizelliklerini arttirmak igin
sihre bagvursa da, kiginin yasamda kendisine atfedilen statiiden
kaginmaya galigarak Tanr’min iradesine meydan okumasina kargi
burada giiglii bir buyrultu vardir. Kisinin kendi konumuna aykir
davraniglar, Malay yasa ve adetlerinde tegvik edilmez. Avamin ken-
dilerinden s6z ederken kralt dil kullanmasi cezaya tabi bir hakaret
sayilir. Kraliyet gereklerinin ihlaline kargi yaptirimlarin yanu sira,
toplumsal engelleri agmaya cesaret eden avam tedavisi miimkiin
olmayan cilt hastaliklarina yakalanabilir ya da bu davraniga girenle-
rin bagina gelecek belalara ugrayabilirler. Malaylarin yaygmn bigim-
de uyguladig1 agk biiyiisiiniin, kurbanlarina bir haksizlik, bagkalar
iginse bir tehlike olusturdugu diigiiniilmektedir; 6rnegin bazi ka-
dinlarin gekiciliklerini arttirmak iizere barindirdig: ruhlar, gocuklari
korkutmaktadir. Nihayet, Yussof hastalik nedeni olarak sihir olasi-
ligim kabul eder ama kisinin biiyii kurbam olmasi igin “bir neden
olmasi gerektigi”ni One siirer. Ya kurban bagina gelenleri hak et-
mektedir, ya da sihir, hedefini gagirarak masum bir kigiyi vurur.
Biitiiniinde, hastaliga iligkin agiklamalar1 kurbani suglayicidir; ne
ki, izleyen diyaloglarda hastalia neden olan davranigin sorumlulu-
gu daha gok hastanin akrabalarina yiiklenmektedir.

HASTA 1. Orta yash bir kadin.
Y- Sorunun nedir?
H- Bedenim ¢ok sicak. Serban’im (agr1) var.

Y- Bag serbam mp?
H- Her yer.
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Y- Bazi insanlar bag serban geker. Evet, bu hastaligin nedeni...
kimi zaman kan ya da vitamin eksiklii serbana neden olur ama
hangi tip vitaminleri alinan gerektigini sana soyleyemem. Ne kadar
zamandir serban gekiyorsun?

H- Uzun siiredir; 14 yil 6nce bagladi. Once dizlerimde baglads,
simdi biitiin bedenime yayild1.

Y- Adin ne?

H- Bunga (Cigek).

Y- (Giiler) Ah, daha meyve vermemis. Kizma, takiiyorum. Bu
konuda, kaygiiyim. Hastalifin ii¢ nedenle baglanuli degil. Biiyii
yok... eger bir baglanm varsa o da...

H- Pakaian m1? [Bu ya “giysi” ya da “sihir” anlamina gelebi-
lir.]

Y- Heniiz bilmiyorum, emin degilim. Sence pakaian mi?

H- Bilmiyorum.

Y- Pakaianim yok derken neyi kastediyorsun? Gémlegin ve
sarongun var, degil mi?

H- Oh, o tarz pakaian’im var.

Y- Pakaian’dan s6z edersek, astroloji okuyup Ggrenebilirsin, a-
ma agirtya kagma, siurt agma. Ornegin giizelsen ve daha giizel
olmak istiyorsan, bunu yapmamahsin; Allah her seye karar vermis-
tir, biz bunun 6tesine gegmemeliyiz. Ama astrolojide bir ipucu var.
Sana sorayim, irrmaga yakin mi1 oturuyorsun?

H- Evet, ¢ok yakin. '

Y- Lesung (havan) ile tumbuk padi (kabuklarim ayiklamak igin
piring dévmek) arasinda nasil bir baglant1 vardir?

H- Tarlada piring dévdiim.

Y- Bunu amimsiyorsan, iyi. Lesung’un tanimim biliyor musun?
Sahi, gocuklann var mr? Kocan?

H- Evet, lesung’u kocam yapt1.

Y- Kocan hakkinda ne diyorsun? Lesumg’unda bir hikdye gizli.
Bagka lesung’un var mn?

H- Yeni bir tane var...
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Y- O tip bir laeung’dan s6z etmiyorum! Iste bir lesung (bir ka-
dina igaret eder); baska var miyd1? (Lesung argoda kadin anlamina
gelmektedir, al #ya da havaneli ise erkektir. Buradaki cinsel gon-
derme, ¢ok agiktir.)

H- Ah, o lesung! Evet, bir tane daha vard1.

Y- Yani iki lesung var.

H- Hayur, tek.

Y- Aym hikiye: Iki lesung kavga ederler, alu kagar. Bu konuyu
derinlemesine incelemeliyim. Yalmzca bacaga agn vermez. Yiirekte
de stkinti yaratir. Ama merak etme, iyilestirilebilir. Sormak istedi-
#in bir sey var mi? Yok mu? $imdi otur ve rahatla, seni sonra gag-
racagim. Bu yalmzca bir goriisme, ilaci sonra verecegim. (Seyircile-
re doner). Neden s6z ettigimi anlayabiliyor musunuz? Trengganu
lehgesiyle konuguyorum. -

(Yussof ciim hastaliklar i nedene baglamigti, ama burada bagka
bir etiyoloji sunmaktaydi. Hastanin agnlan, kocasim ikinci bir ka-
dinla paylasmamin yol agug 6zsaygr yitiminden kaynaklamyordu.)

HASTA 2. Yash bir kadin.
" Y- (Sonraki hastaya) Adin ne?
H- Halimah.
Y- Kimin kizisin?
H- Razak.
Y- Ananin ad1 ne? Nerelisin?
H- Fatimah. Bukit Gading’liyim.
Y- Sorunun ne?
H- Akhm karigtk. Dua ederken bile aklimi toparlayamiyorum.
Y- Istahin nasil?
H- Fazla yemem. Higbir seyin tad1 yok.
Y- Hiiziin nehrinde yiiziiyorsun. Kim iiziiyor seni?
" H- Kimse.
Y- Sorunlarin var, seni iizen sorunlar. Bir siirii sorun devralmig-
sin. Bunlar seni o kadar iiziiyor ki, kalp krizi gegiriyorsun. Sana
verebilecek bir ilacim yok, sadece nasihat verebilirim. Malay ilac

29



kullanamazsin, ¢iinkii korkarim ki yanlg kullanirsin: Bir doktora
goziiktiin mi? Hayrr me? Igneden mi korkuyorsun? Evet mi? Bir
doktora gitmelisin. $eker, bobrek hastaligy, yiiksek tansiyon, bun-
lar1 tedavi etmek ¢ok zordur; bazen hi¢ umut olmaz. Ama yiiregi-
nin zayiflig, Allah isterse, diizeltilebilir. $imdi sana bir ilag verme-
yecegim; yimdilik sadece sakinlestirici bir su veriyorum; kotii etki-
leri bozmak igin kireg katilmig, okunmug su. Ruhun tedirgin ol-
mug, kagmug. Bu yiizden ruhsal bir tedaviye ihtiyacin var. Bu has-
tay1 buraya kim getirdi? Tamam, liitfen gocuklarina ona iyi bak-
malariny, iyi davranmalarini, sert davranmamalarim sGyleyin, yok-
sa aklm kagirir. Evet, eger gocuklar1 ve akrabalari onun normale
donmesini istiyorsa, ona liitfen iyi davransinlar. Eger durumda bir
diizelme olmazsa, iki hafta sonra yine gelin.

(Yussof hastalik igin bir bagka etiyolojiye, semangat ya da yagam
ruhu yitimine igaret etmektedir. Hastanin ruhu, gocuklarinin koti
davranglan yiiziinden kagmuignr. Yussof bir doktora goziikmesini
salik vermekle birlikte, tavsiyesi gelenekseldir: Bedeni serinletmesi
ve semangat’in donmesini saglamak igin “sakinlestirici su” kullani-
mi1. Daha fazla ruh yitiminin 6niine gegmek igin gocuklarina yagh
kadina sevecen davranmalarim salik verir.)

HASTA 3. Orta yagh bir adam.

Y- Sorun nedir?

H- Serban... Bagimi kaldiramiyorum. Cok agirlagti. Kaldirsam
sisecek.

Y- Bu vakanin da biiyiiyle iliskisi yok. Simdi hissediyorsun ama
hastalik uzun zamandir seninle. Hild geng ve giiglii oldugun igin
aa ¢ekmedin. Kanin hastalikla miicadele etmeye elverigli, enerjin
var. Biz Malaylarin pirai (gut ya da romatizma gibi eklem agnsi,
genellikle soka, dolayisiyla da semangat yitimine baglanir) dedigi-
miz hastalik. Biiyii sonucu degil. Omuzlarina masaj yaptir; sigmeye
de aldirma. Sonra hauran (bir gesit balik) 6dii al... Beruvang (ay1)
demiyorum, bu haram. (Giiler). Karabiber alip 6de siirmelisin,
sonra giineste kurut. Odii sekiz dilim halinde kes, her birinin iize-
rine bir karabiber tanesi koy. Kurudugunda, bunu ye.
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(Yussof hastahgin salgi dengesizliginden kaynaklandigim teshis
etmig, ve salgilara iligkin bir tedavi Onermigti; masaj bedendeki
“soguk” balgam diigiimlerini kirp “sicak” kanin akmasim saghyor,
boylece agriyr hafifletiyordu. Onerilen ig ilag salgisal agidan “gok
sicak™tir.)

HASTA 4. Yagh bir kadin.

Y- Sorunun nedir?

H- Kendimi hep gok yorgun hissediyorum.

Y- Bu ne kadardr siiriiyor?

H- Yedi aydur.

Y- Doktora gittin mi?

H- Evet, bir kere gittim, ama bir seyim olmadigim soyledi.
Verdigi ilac1 aldim, ama durumum daha da kétiilesti. Bunun tize-
rine bir bomol’a gittim. Ilahiler séyledi ama sonra yine ategim gikt1.

Y- Tedavi kaminla uyumlu degildi. Kireg getirdin mi?

H- Hayur, getirmedim.

Y- Durumunu daha da kétiilegtiriyorsa tiup-jampenin (ruhlarin
sicak solugunu dengelemek igin bomob’un hastanin sirtina biiyiiyle
sogutulmug bir solukla iiflemesi) ne yarar1 var?

H- Diin gece torunuma masaj yaptirdim. Biitiin giiciiyle ug-
ragt1; Oyle ki, omuzlarim morardi, ama higbir ey hissetmedim,
acimadi. Namaz kilacak kuvveti bulamadim. Titriyordum, kalbim
¢ok hizh garpryordu.

Y- Bu penyakit angin sesat (Yolunu sagirmug I¢ Riizgarlar). So-
run su ki, Riizgarlarin gikacak bir yeri, bir deligi yok.

H- Yash oldugum i¢in mi?

Y- Yash degilsin, yalmzca buralarda ¢ok uzun kalmigsin. (Gii-
ler). Sorun, bedenindeki riizgarlarin serbest kalamayis1.

H- Buras: §igmmg, ama bazen normal duruyor.

Y- Tonik ya da sifali bitkiler gibi sicak ilaglar alabilir misin?

H- Hig denemedim..

Y- Almak istiyor musun, istemiyor musun?

H- Evet, iyilesmek istiyorum.
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Y- Sunlar1 yaz: (regeteyi okur). Hepsini birlikte d6v ve hamuru
bir beze siir. Viicudunun etkilenen yerlerine kompres yap; bu agri-
y1 azaltacaktir. Gelelim igtahina.

H- Aglik hissetmiyorum, uyuyamiyorum. Her yanim agriyor.

(Bunlar Ig Riizgirlarin birikmesine bagl hastalik belirtileridir
ve Samanlarin seanslarinda genellikle sagaltlmaya gahgiir. Ama
Yussof ana nedenden ¢ok, fiziksel semptomlarla ugrasmay: yegle-
mektedir. Yussof ayrica Malay ubbinda sik stk ortaya gikan bir
temay tekrarlamaktadir: Hasta, sagaltic1 ve sagalum uyum iginde
degilse, sagalum bagarih olamaz.)

Y- Eger kompres uygulamak istemiyorsan bunu sarg: olarak da
kullanabilirsin.

H- Nasil sarg: kullanayim ki? Her yanim agriyor.

Y- Pekala kompres uygula. (Toplanan hastalara ve akrabalarina
donerek) Sorusu olan var mr? Iste tedavi: Fatiba okuyabilir misi-
niz? $imdi teker teker bana dogru gelin. Ug kere Fatiha okuyun,
Kadir-i Mutlak’a niyaz edin. Bunu biitiin kalbinizle yapin. Arabala-
ra kulak vermeyin, bagkasina bakmayin, tefekkiir edin. Diyelim ki
kalplerimiz Mekke’ye bakiyor, yani Kibe’deyiz. Agizlarimiz Allah’a
niyaz ediyor, yiireklerimiz Kibe’de. Gozlerinizi kapatn. Sizi ¢agur-
digimda, unutmayin: Ug kere Fatiha okuyup tedavinin sonuna
kadar tekrar tekrar Allah’a niyaz edin. Tedavi boyunca konugma-
mali, higbir sey sormamalisiniz. Bir ey soylemek istiyorsaniz, §im-
di soyleyin.

Bityiiniin Sirlan

Cik Su ile Yussofun ortakhigy, kazanght bir birlegimdi. Cik
Su’nun dehget, korku ve kadim yollara seslenen saf icraan, hastala-
rinin ve ailelerinin, Saman trenleriyle pek az tamgikhi1 olan kentli
Malaylarin akillarinda gecenin tedavilerini dogruluyordu. Karan-
likta sahnelenen, zaman zaman gighklarla kesintiye ugrayan anla-
silmaz “dillerde” terenniim edilen Cik Su’nun. seansi, hastalari,
Yussof’un, kendi basina aymi kuvveti tagtyamayacak olan teshis ve
ogiitleri kargisinda daha agik kilmaktaydi. Cik Su, kendi perfor-
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mansinin hala yildiziydi ama artik suglamalarda bulunmuyor, isim
vermiyordu.

Yussof ise komik bir rahatlama saghyor, ortalig1 yatugtiriyor, ka-
ranlk ve kaosun damgasin1 vurdugu atmosfere akil ve 15181 yeniden
getiriyordu. Sagaltim performansimin erimini, Cik Suwnun ihmal
ettigi geleneksel nedensellik kuramina (semangat yitimi, I¢ Riiz-
garlarin birikmesi, salgilarin dengesizligi dahil) bagvurarak genigle-
tiyordu. Aruk biiyli hiikiimran degildi; insan sorunlar1 aym za-
manda uygunsuz davraniglara, kotii muameleye, 6zsaygi yitimine,
kigilik ve yaraticihgin donmasina da baglanabilmekteydi. Ruhlara
yonelik siddet ya da sihirbazlardan 6¢ almaktansa, gifah bitkiler ya
da sevgi sorunlar ¢6zmede yardimcr olabilirdi.

Cik Su zengin bir kadina d6niigiirken, bir yandan ilahlara bag-
vurmalarini onaylamayan Islami otoritelerin, bir yandan da insan-
higin kalitgisi oldugu ihtiyarlik ve takatsizligin saldirisi altindaki
geleneksel bomolk’lar sanatlarim giderek daha az icra ermekteydiler.

Cik Su biiyiik bir Saman oldugu igin hastalarini tedavi ediyor
degildi; gergekte, ayinsel bir icrac olarak sirhhiklarim higbir za-
man agamamist1. Solo ¢almay: yegleyen bir icraci olarak, egitimsiz-
ligi, denetim konusundaki srar1 ve bilyiilii agiklama ve tedavilere
baglihg, onu sinirlandirmaktaydi. Geleneksel Malay tip sistemi,
farkl hastalik etiyolojilerini tanimaktadir: Bunlara insan mikrokoz-
mosunda evrensel toprak, hava, ate§ ve su unsurlarimn uyumsuz-
lugu, Benlik bilegenlerinin eksiklifi ya da aginh, diiymanlarin
gonderdigi, ya da kendi baglarina hareket eden bedenden kopmug
ruhlarin saldirilar1 dahildir. Cik Suw’nun pek gok hastaligy kétiiciil
biiyliyle agiklamasi, tip sisteminin dayandifi evrenin goriigiinii
yansitmamaktaydl. Ancak, Yussofun ortagi olarak icraati,
Yussofun “sagduyulu” tavsiyelerinin tek bagina hi¢bir zaman baga-
ramayacaf1 Olglide hastalar1 gecenin tedavilerine ikna edebildigi
igin, vazgecilmezdi. Seans1 boyunca korku ve goriinmeyen giiglerin
mevcudiyetine inanc salarken, Yussof Cik Suwnun biiyiisiiniin s1-
nirlarini, onun ihmal ettifi geleneksel Malay inanciin unsurlarin
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canlandirip, onlary, igerdikleri egitim ve kentlilik mms1 ile hastalar1
ve yakinlarin etkileyen, kulaga modern gelen bir yaklagm halinde
yeniden yapilandirarak genisletmektedir. Yussofun iman ve Islam’a
bagliiga yonelik nasihatleri, sagaltimlarini daha geleneksel $aman-
larin seanslarina yonelen elestirilerden koruyordu. Antikite ile mo-
dernligin, biiyii ile Ortodokslugun bu yenilikgi bilesimi, Cik Su ile
Yussof’u, oncelikle tarimsal cemaatler iizerine temellenen gelenek-
sel Malay $amanizminin yitip gitmekte oldugu bir zamanda servet
sahibi yapt1; sagalumlarimin, kentli hastalarimin inang ve beklentile-
riyle rezonansy, her birinin digeri olmaksizin gergeklestiremeyecegi
sagaltimlan birlikte icra etmelerine olanak saghyordu.

Notlar

! Carol Laderman, Wives and Midwives: Childbi;th and Nutrition in Rural
Malaysia, Berkeley, University of California Press, 1983. Carol Laderman,
Taming the Wind of Desire: Psychology, Medicine and Aesthetics in Malay
Shamanistic Pevformance, Berkeley, University of California Press, 1991.

2 Josiane Massard, “Doctoring by Go-Between: Aspects of Health Car
cfor Malay Children”, Social Science & Medicine, 27: 789-798.

3 Carol Laderman ve Marina Roseman (der.), The Performance of Healing,
New York, Routledge, 1996. Ayrica bkz. An Analysis of Malay magic,
Londra, Oxford University Press, 1970.
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Tartigilan Tesettiir
Tiirkiye’de ideolojik Bir Tartisma Konusu Olarak

islami Basortiisii

Tuula Sakaranaho

Maiasliman Kadinlar: Dilsiz ve Gortinmez mi?

Islam iizerine Bauli Oryantalist sdylemde, Miisliiman kadinin
tesettiirii Islam’in kadinlara tahakkiimiiniin agtk bir gdstergesi
olarak degerlendirilir. Miisliiman kadinlar, ortiilerinin gerisinde
yabana bakiglardan gizlenmiglerdir. Ne ki, 19. yiizyl Bauli erkek
gezginlerin siradigt Sykiileri, onlarin gizlerini agiga gikarma iddia-
sindadir. Bu gez anlaularinda, Miisliiman kadinlara ya “yitk hay-
vanlar1” olarak goriiliip dehget ve acimayla yaklagilmakta ya da
haremde agir1 bir duyumsallik iginde yagadiklar: diiiiniildiigiinden,
egzotizm ve erotizme bagvurulmaktadir. Yine de, bu Bauli erkek
gezginler, gergekte Miisliman kadinlarin 6zel alanina erigebilmig

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.

Bu yazida s6z konusu cdilen, Tiirkiyc’de yerlesiklesmis deyislc, ya da “galat-1 mes-
hur”la “dirban”dir. Ancak, terimin 1980l yillarda bagorriilii kadin Ggrencilerin
yiiksekgrenim kurumlarina girip giremeyccegine iligkin —ve halen siiregiden- atesli
rarbagmalarda bir “ara ¢6ziim” olarak sunuldugu ve gergckte, Tiirkiyc’de tesettiirii
savunan ve uygulayan kadinlarin kullandigina hi¢ benzemcyen 6zgiil bir baghk
tipine gondermede bulundugu akildan gikarilmamalidir. Tiirkiye’de Islamf kadnla-
rin savundugu tesettiir tipini daha iyi yansitmasina kargin, “stkmabag” terimini
kullanmaktan isc, yiiklendigi pejoratif anlam nedeniyle kagindim. “Bagortiisii” isc,
Tiirkiye’de yagayan herkesin fark edcbileccgi gibi, Islami kesim kadinlarinin yegle-
diginden gok daha genel ve gevsek bir “ortii”ye gonderme yapmaktadir. Bu geviride
“tiirban” teriminin kullanilmasi, bu nedenle, bir “garesizlik™in sonucudur... (¢.n.).
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degildir. Bu erkeklerin agiga gikardig sirlar, gergekte, gizemli Do-
gu’dan esinlenen kendi diig giiglerinin {irlinleriydi. Tesettiirlerinin
gerisindeki Miisliiman kadinlar, dilsiz ve goriinmez kalmiglardir.!

20. yiizyihn Batih feministlerinin Miisliiman kadinlar izerine a-
ragurmalarl, bu Batili erkek gezginlerin betimlemelerini yankilan-
dirmaktadir. Bunlarin yazilarinda, Islam’in kadinlar iizerindeki
baskic1 kavrayis1 gezi yazimindakinden daha incelikli bir tarzda inga
edilmigtir ve tesettiire yonelik elestirileri, daha akademik bir dille
sunulmugtur. Yine de, zaman ve yorumcular degigsmis olsa bile,
temeldeki tutum degismez. Gergekten de tesettiirleri igerisinde
Miisliiman kadinlar hali dilsiz ve goriinmezdir.

Yukarida s6zii edilen Batili tesettiirlii Miisliiman kadin yorumu
bazi1 Misliiman yazarlarin aragtirmalarinda da yankilanir. Bu yazi-
larda, tesettiir, cinsiyetler arasindaki esitlikle iliskili modern ve
sekiiler degerlere karsitir. Bu nedenle tesettiir, kadinlarin tecrit
edilip evin 6zel alamyla sinirlandig Islami gegmisin bir gostergesi
olarak goriilmektedir. Tesettiiriin Miisliiman kadinlan dilsiz ve
goriinmez kildig1 6ne siiriilmektedir.

Ne ki, son onyillarda, hem Batuli gézlcmcilcr,' hem de sekiiler
Miisliimanlar Islami kadinlarin siyaset sahnesine giktigina tanik
oldular. Ornegin, Islami kadinlar sokaklarda gosteriler diizenle-
mekte ve dinsel bagliliklarinin bir gostergesi olarak ortiinme hakk
igin oturma eylemleri ve aghk grevleri diizenlemektedirler. Boyle-
likle, Islami kadinlar, tesettiirliidiir ama dilsiz ve goriinmez degil-
dirler. Bir bagka deyigle, terimlerde bir geligkidirler.

Celiskiler tartigmalara yol agmakta ve ategli tarnsmalarda argii-
manlar keskinlesmektedir. Bu makalede, yeni Islami teseriicii agdag
Tiirkiye’de ideolojik bir tartiyma konusu olarak ele alacagim. Aras-
tirma literatiiriinde bu tartigmaya tiirban tartigmasi adi verilmistir.

Thrban Tartigmas:

Tiirban tartigmasin bir 6rnek olarak kullanmakla, kadin soru-
nunun ¢agdag Tiirk toplumunda tartipldis karmagik ve gokyonlii
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ideolojik alami gézler 6niine sermeyi amaghyorum.? Son on yilda
Islam’in ve Islami hareket igerisinde kadinlarin gériiliirliigiiniin
yiikseliginin yol agtig1 hararetli tartigmanin bir béliimiiniin harita-
sim1 gikartabilmeyi umuyorum.

Tiirk sosyolog Feride Acarin igaret ettiffi iizere, “kadin konusu
gegmiste laiklerle Islamcilar arasindaki miicadelede asli bir savag
alam olarak ortaya gilmigtir ve sorun, gelecekte de devam edecege
benzemektedir™.* Daha kesin bir bigimde séylemek gerekirse, ¢ag-
dag “tlirban” tartigmast iki argiiman arasinda sahinmaktadir. Argii-
manlardan biri, Cumhuriyet’in temel bir ilkesi olan Tiirk laikliginin
savunusu adina ileri siiriiliirken, digeri, din 6zgiirliigli ve kiginin
dinsel bagliligin kamuda sergileme hakki talebine dayanmaktadir.
Birinci bakig agisinin savunuculari meveut yasalar ya da Atatiirk
ilkelerini- degistirmenin diisiiniilemez oldugunu 6ne siirmekte ve
din oSzgiirligiinii bireysel vicdan konusu olarak gormekteyken,
ikinci goriigiin savunuculari, din 6zgiirliigii sorununun Tiirkiye’de
yanls anlagldigini ve tiirbanin yasaklanmasiyla Islami kadinlarin
anayasal haklarinin ihlal edildigini 6ne siirmektedir.*

Bunun sonucunda, “tiirban tartigmasi” sekiiler ve dinsel deger-
lerin tarugildigy, belirgin bir savag alamidir. Dahasi, “Islami teset-
tiir” tizerine modern tartigmanin incelenmesi, kiginin genelde Tiirk
toplumu iizerine farkli yorumlari didiklemesine, 6zeldeyse, “kadin
ve Islam” konusuna iligkin goriiglere dikkat gekmesine olanak sag-
lar. Ne ki bu makalenin kapsamuni, Tiirk sosyolojik aragtirmasin-
daki tiirban tartigmasina iligkin yorumlara bakmakla simirlandiraca-
gim. Soracagim soru, metodolojiye iliskin olacak: Islami tesettiir
gibi ideolojik agidan bu denli yiiklii bir konu, aragtirma literatii-
rinde nasil yorumlanmakradir? Dahasi, bu yorumlara ickin olan
Islam kavrayigi nedir ve farkli yorum semalarinin sonuglar1 neler-
dir? Bu makalede iki akil yiiriitme hatti izleyecek ve aragtirmanin
temel yaklagimina gore Islami tesettiiriin nasil farkli anlamlarla
yiiklendigini gosterecegim. Incelememi iki Tiirk kadin sosyolog,
Feride Acar ve Niliifer Gole ile sirlandiriyorum. Ilki, tiirban
tarugmasinda Islam’a kargt elegtirel bir yaklagimi benimserken,
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ikincisi degerlendirici olmayan bir durugu benimsemektedir. Ne ki,
bu incelemelerin ayrintilarina girismeden 6nce, ideolojinin kavram-
sal gergevesindeki sorunsallari tartigacagim.

Ideoloji Arkaplaninda Islam

Islam’a yukarida sozii edilen yaklagimlari kavramsallagtirabilmek
igin, genelde ideolojinin kavramsal tarihine bir goz atmak, aydinla-
tc1 olacakur. Tiirk sosyolojik tartigmasinda Islam ideolojik bir
konu sayildigindan, Islam yorumlarini ideoloji arkaplaninda ince-
lemek yararhdur.

Kabaca soylenecek olursa, ideolojinin kavramsal tarihinde iki a-
na hat bulunmaktadir. Bir diigiince hatt1 ideolojiyl nétr bir kavram
olarak kullanmig ve fikirlerin toplumsal yagam igindeki islevi ile
ilgilenmistir. Ikincisi ideolojiye pejoratif bir anlam yiikleyerek bir
yanilsama, garpitma ve gizemsellestirme olarak ideoloji ile ugrag-
mugtir. Ideoloji kavrami, bagindan itibaren temel anlami agisindan
okea tartigilmugtir. “Ideoloji” terimi ilk kez 18. yiizyilda, devrim-
sonrasi Fransa’da ortaya ¢ikar. Fransizca “idéologie” sozciigii,
1796’da akil felsefesini ideoloji olarak adlandiran Fransiz akila
filozofu Destutt de Tracy tarafindan 6nerilmistir. Boylelikle “ide-
oloji” sozciigii, kariyerine “fikirlerin bilimi” anlamuyla baglar; bu
kavram Aydinlanma’ya derinlemesine kok salmig ve kadim metafi-
zige kars1 bir elestiri olarak yoneltilmistir. Ne ki, Napoléon ideolo-
jinin bagka bir anlamini popiilerlestirecektir. Napoléon, Tracy ve
diger ideologlarin temsil ettiini diigiindiigii “devrimci idealizm™i
kargisina aldi. “Ideologlar”a kargt saldirilarinda ve ideolojiyi bir
hakaret olarak kullanmakla, Napoléon, ideolojinin pejoratif anla-
minm yayginlagtirdl. Bunun sonucunda, ideoloji, “salt fikirler bili-
mine gonderme yapmaktan gikarak, bizatihi fikirlere, yani yanhg ve
siyasal yagamin pratik gergekliklerinden kopmug oldugu diigiiniilen

»5

fikirlere de gonderme yapmaya baglad1”.

Ancak “ideoloji”nin yukarida s6zii edilen kullammlar: s6zciigiin
kavramsal tarihi boyunca daha da gelistirildi. Elegtirel ve pejoratif
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akil yiirtitme hatlar1 en gok Marksist diisiincede asli olmugtur,®
ancak bir ¢arpitma bigimi olarak ideoloji Marksist-olmayan diisii-
niirlerce de 6ne siiriilecektir.” Daha nétr ve degerlendirici-olmayan
bir ideoloji kavrayigi 6rnegin antropolojide, ideolojiy1 bir “kiiltiirel
sistem” olarak tanimlayan Clifford Geertz tarafindan gelistirilmig-
tir. Bu yaklagim, genelde ideolojinin, gesitli toplumsal ve tarihsel
etkilegim baglamlarindaki farkh insa tarzlan tizerinde odaklasmak-
tadur.®

Ana argiimamim, ideolojiye bu iki farkli yaklagimin Islam yo-
rumlarina da iligkin oldugu yolundadir. Boylelikle, iki akil yiiriitme
hatti izlenebilmektedir: Islam’in carpik ve qarpitia bir ideoloji
olarak goriildiigii bir hat ile n6tr ve degerlendirici-olmayan terim-
lerle bir “kiiltiirel sistem™ olarak degerlendirildigi bir hat. Dahasi,
bu tkel akil yiiriitme hatlarindan birisinin se¢imi, kisinin genel
olarak kadin ve Islam ve ozelde de tiirban konusuna yaklagim
konusunda kerteriz olusturacaktir.

Bir carpitma olarak Islam kavramina, “modernlesme tezi”ne
bagh Tiirk sosyoloji yazininda rastlanacaktir. Bu goriise gore, laik
bir devlet olarak Tiirkiye artan 6lgiide modern ve laik bir topluma
doniigmektedir ve Islam geperlerle sinirhdir. Bu perspektifle yapi-
lan aragtrmalar, Islam’t modern yasama dogru degisimi engelleyen
geri bir toplumsal giig olarak goéren “laik” yaklagimu tercih etmek-
tedir. Boylelikle, “modernlesme” perspektifi Islam’in modern ya-
samla bagdasmaz ve Batr’ya kokten bir kargi-durug olarak géren
kimi varsayimlar1 da beraberinde getirir. Ancak yakin dénemin
Tiirk sosyoloji arastirmalarinda daha nétr ve bilingli bir bigimde
degerlendirici-olmayan bir bagka yaklasimi izlemek de miimkiin-
diir. Bir bakima, Islam’in, bizzat Miisliiman eylemcilerin ona yiik-
ledigi anlamlar aracihifiyla “igeriden™ algilamaya yonelen bu yakla-
§im, yorumsamaci (herménétik) olarak nitelenebilir.”

Izleyen boliimlerde yukarida sozii edilen iki akil yiiriitme hatti-
na ornekler vererek, bu yaklagimlarr izlemekle kiginin Islami teset-
tiir konusunda ne tip yorumlara ulagabilecegini gosterecegim. An-
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cak, bu incelemelerin ayrinularina girismeden 6nce, halihazirdaki
tarugmayr daha genig bir zaman perspektifi igerisine yerlestirebil-
mek igin, Tiirkiye’de kadin konusundaki geliymelere iligkin kisa bir
tarihsel sunug yapacagim.

Tarihsel Arkaplan

Tiirkiye’de kadin sorunu ilk kez Avrupa’dan gelen fikirlerin et-
kisi alundaki yenilik hareketlerin itim kazandig 19. yiizyll Osmanh
toplumunda giindeme geldi. Yenilikgiler Osmanh toplumunun
degisen dogasi ve yiikselen Tiirk ulusal kimligi iizerine tartigmalar-
da etkiliydiler. Bu tartigmalarda, kadin sorunu, yenilikgilerin Os-
manh toplumu igin gerekli olduguna inandiklar1 toplumsal degi-
simde bir parametre iglevi goriiyordu. “Kadin agagilandiginda tiim
toplum asagilanmug olur” tarzi sloganlar, Zamamn toplumsal dii-
siincesinde kadin sorununun-nasil ifade edildigi konusunda fikir
vermektedir. Boylelikle, kadm sorunu, ilk olarak, toplumlarinin
sorunlarim1 kadinlarin diisitk statiisiiyle baglantulandiran erkekler
tarafindan giindeme getirilmigtir. Bu erkekler igin, kadinlarin egi-
tilmesi ve statiilerinin yiikseltilmesi, toplumsal degigimin, ulus-
devletin ilerleme ve gelismesinde asli bir yer tutan, 6nemli bir et-
keniydi. Bu yenilik¢i hareketlerin faaliyetleri 1923’te Osmanli Im-
paratorlugwndan radikal bir kopuga ve kurumlarinin ilgasina yol
agan Cumhuriyet’in kurulmasiyla sonuglandi. Boylelikle Tiirkiye,
siyasal agidan laik bir devlet olarak Miisliiman tilkeler arasinda bir
istisna olugturdu. Ilk Cumhurbaskan: Kemalizm olarak bilinen bir
devlet ideolojisinin kurucusu Mustafa Kemal (Atatiirk) idi.'®

Kadsn sorunu, modern Tiirkiye’nin ingasinda yeni bir iglev tist-
lendi. Yeni devletin, laik bir ulus-devlete dogru degisimini simge-
leyecek “yeni kadin™a ihtiyac1 vardi. Béylece, Mustafa Kemal Ata-
tiirk, kiigiik bir devrimci elitin yardimiyla, Tiirk toplumunun ku-
rumlarimi modernlestirme siirecinin bir pargasi olarak kadinlar
ozgiirlestirmeye yonelik reformlar1 dayatti. Bu reformlar, hukuk
sistemini degistirmenin yam sira, giyim ve toplumsal davranig
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tarzlarim da degistirmeyi hedefliyordu. Tesettiir bu haliyle yasak-
lanmamakla birlikte, bizzat Atatiirk tarafindan yiiriitiilen giddetli
bir propaganda kampanyasi, kadinlari modern giysi tarzlarim be-
nimsemeye tegvik etmekteydi. Atatiirk’e gore, “kadsnlar yiizlerini
diinyaya gostermeli ve diinyaya kendi goderiyle bakabilmel”ydi."!
Dahas, bu konuda kargt propaganda vyiiriitenler kisitlamalara tabi
tutuldular, ve hatta bazi durumlarda kisa hapis cezalarina garptiril-
dilar. Boylelikle, Tirkiye Cumhuriyeti’nin bagindan itibaren, te-
settlir geleneksel geriligin bir gostergesi olarak goriilecek, ve garyafi
atip Bati tarzs giyimi benimsemek Tiirk kadinlarimn modern &z-
giirlesmesinin bir igareti olarak algilanir olacakti. Bunun sonucu,
modernist elite gore, kadinlarin Gzgirligi, Tirkiye devletmn
toplumsal, kiiltiirel ve hukuki reformlariyla esanlambh hale geldi.’

Ne ki, son on yilda, resmi Kemaliam ideolojisi ve kadinlarin
ozgiirlesmesi nosyonu ciddi meydan okumalarla karg: kargiya kalds.
Gergekten de, bizzat farkh ideolojik duruglar: temsil eden kadinlar,
seslerini yiikseltmeye basladilar. Ne ki, bunu s6ylerken, kadinlarin
yakin zaman. éncesine dek tepeden dayatilan reformlarin edilgin
izleyicileri olduklarin ima etmiyorum. Gergekte, kadinlar Osmanh
Imparatorlugrnun son onyillarinda ¢ok etkin olmug ve Tiirkiye
devlesinin ingasinda rol almglardir. Ancak, kadin konusunun 6zel-
likle farkh ideolojileri temsil eden kadinlarca tartiglmaya
1980’lerde baglandigim 6ne siirmek, yanliy olmaz.® Ornegin,
. 198(lerin ortalarinda etkin hale gelen Islami kadinlar 6rnek veri-
lebilir. Bunlar Tiirk devletinin “laiklik dayatmacasi®na kargi elegti-
rileriyle 6ne gikip, Islam’a baghliklarinin'* bir gostergesi olarak
értiinme bakkini savunmaktaydilar.'s

Yiiksek Ogretim Kurumu, iiniversite ogrencilerinin yam sira,
Ogretmenler arasinda da artan sayida kadinin rtiinmesine bir tepki
olarak, iiniversite dahilinde tiirban takilmasim yasakladi. Ancak bu
karar, tiirbanli kadinlarin tesettiiriin yasal yasaklanmasini protesto
eden oturma eylemleri, aghk grevleri ve sokak gosterileri diizenle-
meye bagladigy Tirban hareketine yol agacakt.'® Nihayet, tesettiir
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¢ogu iiniversitede serbest birakildi ve 1980’lerin sonlarina dogru
Islami tiirban takan kadinlar Tiirk iniversitelerinde yaygin bir
goriintii olugturdu.

Elestirel Yaklagim

Islami hareketlerin Tiirkiye'de ¢agdag siyaset sahnesinde boy
gostermesi, laik gevrelerde kayg, korku, hatta alarm ganlarinin
¢almasina yol agti. Bunun sonucu, sosyal bilimcilerin bu goriingii-
yii agiklamasi ve “Islami dirilig”i tahlil etmesi geregi dogdu. Feride
Acar’in sosyolojik incelemesi, bu gereksinime bir yaniur. Acar,
makalesinde, “Islami hareketlerin diinyasina niifuz edici bir bakis”
sunma iddiasinda bulunmakta ve “laik diinya hareketin séyleminin
esitlik, demokrasi ve insan haklar1 gibi temel degerlerle bagdagip
bagdagmadigina karar vermezden 6nce”,” islami hareketlerin ide-
olojisi iizerine aragtirmalarin gereklilifine igaret etmektedir. Boyle-
ce, yazisi aracligiyla Acar, “laik diinya”min Islami hareketi, “kendi
laik degerlerine gore” degerlendirme ve Islami hareketi Slgme giri-
simine katilmaktadir. Laiklerin tiirban tartigmasina iligkin genel
bakig agilari, bu akilda tutularak incelenmelidir.

Laikler igin Islam’in kadinlar iizerinde etkili oldugu goriilen geki-
ciligi, bir ikilemdir. Dahasi, onlara gore, kadinlarin yeniden tesettiire
girmesi ' geliyme ve modernlesme saatinin geriye dogru cevrilmesi
anlamina gelmektedir. Bir bakima, Islam’in yiikseligi ve kadinlarin
yeniden ortiinmeye baglamasi, modernlesme kuramlannin yanhs ve
uygunsuz oldugunun kanitlanmast demektir.'* Modernlesme pers-
pektifine gore Kemalizm Tiirkiye’de laik bir rejimi saglamca kur-
mustur, bu nedenle de Islami ideolojinin geperlerde kalmasi ya da
Batrmin modernlegtirici ethisiyle ve kentlesme ve sanayilesme gibi ig
siireglerin sonucu olarak tedricen yok olmasi umulmaktadir. Ne ki,
Islami gruplarin son on yl igerisinde Tiirk siyaset sahnesinde yer
almasiyla, Tiirkiye’de bunun tam tersi olmugtur. :

Laikler agisindan siyaseten etkin Islamf gruplarin ortaya gikigin-
daki en tehlikeli etken, saflarindaki iiniversite 6grencileri ve perso-
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nelinin miktaridsr. Gergekte, bugiine dek miinhasiran laik ve dev-
lete bagh olan Tiirk eliti arasindaki yerlerini talep eden bir grup
Islami akademisyen bulunmaktadir. Béylelikle, mensuplar1 miite-
vazi kkenlerden gelen yeni bir kargi-elit gikmaktadir ortaya. Islamf
aydinlarin gogu Tiirkiye’nin kiigiik tagra kasabalarinda yetigmis ve
buralardan, aileleriyle birlikte biiyiik kentlere go¢ etmislerdir. Bu-
nun sonucu, Ankara ve Istanbul gibi biiyiik kentlerde kendi top-
lumsal gruplarinin ilk kugagim temsil etmektedirler. Dahasi, alt
orta sinifa mensup olmakla birlikte, iiniversite egitimi onlara top-
lumsal devinim firsan saglamigur. Boylelikle, son onyilda yiikse-
kogrenimli Islami erkek ve kadinlarin Tiirk eliti saflarina katilmasi,
laik elitin ilk kez Tiirk devletinin laik degerlerine bagh olmayan bir
kargi-elitle karst kargiya kaldigi bir duruma yol agmugtir. Bu kesim,
bunun yerine, Islam’ alternatif bir ideoloji olarak yeniden sunmay:
hedeflemektedir.*

Bu arkaplan iizerinde, laiklerin Islam’in yiikseligi ve kadinlar a-
gisindan igerdigi mesaja iliskin, Acarin yazisinda temsil edilen
goriigleri goylece Gzetlenebilir: Acar’a gore Islam’in insanlar igin
gekiciligi, Tiirk toplumunda gergeklegen, sikica Oriilii cemaatlerden
genig Olgekli topluma dogru yapisal degisimler ve bunlarin yaratwg:
kiiltiirel bogluktan kaynaklanmaktadir. Boylelikle Tiirkiye’de laik
reformlar Islam’in yiikselisinin yolunu dosemistir. Bir bagka deyig-
le, Acar Islam’in vyiikselisi igin yapisal bir agiklama getirmekte ve
bagarilarini agiklamada dig etkenleri vurgulamaktadir. Aym tarzda,
Islami ideolojinin, Tiirk devletinin destekledigi kadinlarin 6zgiirlii-
gii yolundaki giiglii laik ideolojiyle savasmak zorunda oldugu igin
kadinlara 6nem vermesi gerektigini 6ne siirer.

Acar’a gore, kadinlar laik reformlarin geligkili ve uyumsuz mesaj
ve pratiklerinden aci gekmigler, bunlar kadinlar arasinda rol gatig-
malar1 ve akil kangikhigina neden olmugtur. Bunun sonucunda,
kadinlar sahte umutlara sarilmig ve gergekligi basitlestirip kadinla-
rin rol gatiymalan ve akil kangikh@indan kaginabileceklerini vaat
eden Islam gibi bir ideolojiye agik hale gelmiglerdir. Yine de, Acar
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Islam’in kadinlarin haklari, konumlari ve rollerine. duyarli oldugu-
nu kabul etmekredir. Ancak Islam’da kadin haklarinin racumlandign
yakigtirmalarin miinhasiran kadinlarin eg, anne, goaiklann egitim-
cisi ve toplumda diizeni siirdiiren gii¢ roliiyle iligkili olduguna
isaret eder. Kadimi yeniden tesettiire solmak, Islami ideolojinin
onlari eve dondiirmeyi hedeflediginin agik bir igaretidir.

Ne ki, burada bir eliski vardir. Islami kadinlar Islami hareket-
ler igerisinde son derece goriiniir hale gelmislerdir. Gergekte, son
on y1l boyunca, pek ¢ok iilkede benzeri hareketlerin 6n saflarinda
yer almaktadirlar.?® Boylece, tesettiirlii olmalarina kargin, evde ve
eg ve anne rolleriyle simirlandirilmig degillerdir. Tersine, konugma-
cllar, yazarlar, hatta kadnlara yénelik Islami merkezlerin kuruculan
olarak etkin bir bigimde ¢aligmaktadirlar.

Degerlendirici-olmayan Ya:kla§1m '

Gole?, yapitinin 6nsoziinde aragwrmasinda taraf tutmadigmni a-
gtka belirtir. Yani, herhangi bir goriigii ~ister laik olsun ister
Islami- dogrulamak igin yazmamaktadir. Boylelikle, “demokrasi”
ve “insan haklan”n1 “normal” degerler olarak kabul etmekle birlik-
te, incelemesinin etik bir galigma olmadifina igaret eder. Tersine,
Gole, Tiirk tarih ve toplumunda modemizm ve Islam konularim
genel olarak anlamayi hedeflemektedir. Gole, hareket noktas:
Islami aktorlerin kendi iman ve hareketlerini nasil algiladiklarini
aragtirmak olan bir yaklagim geligtirir. Boylelikle, Miistiiman ka-
dinlarin statiisiinii, Acar’in yaptig gibi digaridan ve yapisal analizle
degerlendirmek yerine, Miisliiman kadin igin toplumda yeni bir
profil sunan Islami kadin hareketinin anlam sistemini tablil etmeyi
hedeflemektedir. Bu sekilde ortaya koydugu Miisliiman kadin pro-
fili dinamik ve gokydnliidiir.

Gole’ye gore, tesettiir ya da Islami giysi, 6rtiinmek isteyen ka-
dinlar igin Miisliiman kimliginin bir gostergesidir. Laik elit tara-
findan Misliiman halka tepeden dayauldigimi dustindiikleri
modernist ve Batih laik reformlara karg1 goriinen bir protestodur.
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Boylelikle, tesettiir, bir bakuma, Miisliiman Tiirklerin otantik, kiil-
tiirel koklerine bir doniigii gostermektedir. Dahasi, Géle, tesettii-
riin Islami kadinlar igin dinsel bir yikiimlilikk ve inanan geregi
olduguna igaret eder. Erkek ve kadinin cinsel bakimdan ayrilmas
lizerine temellenen bir toplumsil diizeni simgeler ve fimeyi énle-
mek i¢in kadinlarin giizelliginin gizlenmesi geregini vurgulayan
giiglii bir etik mesaj tagir.?> Boylelikle tesettiir, cinselligin kamuda
teshir edilmemesini vurgulayarak, Bat’nin mesajina zit bir mesajt
iletmektedir ve bir bakima, Islam’in etik kurallar1 uyarinca yasayan
biitiin cemaatin namus ve biitiinliigiiniin gostergesidir.

Ne ki, Gole, Islami kadinlarin kendi yagam tarzlariyla geleneksel
Islam’inki arasinda net bir ayirim yapuklarinda israrhdir. Ornegin,
kendi giyim tarzlarim Tiirkiye’de kadinlarin takug: bagortiisiinden
ayirt ederler. Islami eylemcilere gore, Tiirk halki, inanglarinin bi-
lincinde olmadiklar1 anlaminda, “ger¢ek” Miisliimanlar degildirler.
Islami eylemciler kendilerini bilingli bigimde egitir ve dinsel miras:
yeniden yorumlarken, otekiler salt gelenekleri izlemektedir. Ayni
tarzda, Islami kadnlarin giyim tarz, genelde Miisliiman kadinlarin
geleneksel tesettiiriiyle karigtirlmamalidir. Ortiinme, Islami ka-
dinlar igin bilingli bir tercih olmugtur ve Islam’a baghliklarini gos-
terir. Ancak, Islami kadinlar yalnizca iilkelerindeki Bat1 etkilerini ve
toplumlarindaki geleneksel Islam’ protesto etmekle kalmamakta-
durlar. Islami erkeklerin éne siirdiigii kimi goriigleri de elegtirirler.
Bu kadinlar igin tesettiir salt ortak bir Islam kimligine igaret et-
mekle kalmamakta, bizatihi onlarin bireysel 6zlemlerini goster-
mektedir. Bu 6zlemlere iliskin olarak, Islami kadinlar Islami er-
keklerle geliskiye diigmiiglerdir. Géle’nin isaret ettigi gibi, Islami
kadinlardan bazlan giiglii bir bireysel bilince sahiptir. Onlar igin
Muisliiman kadin kimligi, yalmzca anahk gorevleri ya da gocuklarin
egitimiyle siurls degildir, toplumsal yasamda kendini gergeklestir-
me arzusunu da igerir. Bdylelikle, pek gok Islami erkegin kendile-
rinden bekledigi gibi, kendilerini egitip ardindan da evlerine kapa-
narak gocuklarinin egitimiyle yetinmek onlar igin yeterli degildir.
Tersine doktor ya da miihendisler olarak mesleklerini siirdiirmeyi
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istemektedirler. Boylece, Islami erkek ve kadinlar, kadinlarin top-
lumsal yasama katlmasi konusunda farkl diigliniiyora benzemek-
tedir.?3

Sonug ve Ek Notlar

Yukarida Islam’a ve Miisliiman kadinlarin “yeni tesettiirii”ne iki
farkll yaklagimi 6zetledim. Elegtirel olan ilkinde, Islam, pejoratif
anlamuyla bir ideoloji olarak ele alinmakta ve boylelikle, toplumsal
gergekligin garpitilmasi olarak anlaglmakeadir. Islam, kadinlara
iliskin olarak kadinlarin toplumsal gergekligini basitlestiren ve on-
lara modern toplumun neden oldugu rol gatiymalar: ve ikircimden
bir kagig vaat eden bir ideoloji olarak gériilmektedir. Islam kadinla-
r1 evlerine dondiiriir ve onlar1 e§ ve anne rolleriyle simirlandirir.
Tiirban, laikligin gelisiminde geriye dogm yeni akimlarin goze
goriiniir bir gostergesi olarak kavranilir. Boylelikle, elestirel yakla-
simin genelde Islam’in laik kavramigina deggin oldugu ve onu
karakterize ettigi soylenebilir. Islami ideolojiyi kendi degerlerine,
yani “esitlik”, “demokrasi” ve “insan haklar1”na gére degerlendir-
meyi amaglar. Oteki, degerlendirici-olmayan yaklagim ise, aym
degerleri tanimakla birlikte, onlar1 Islami hareketi ve kadinlara
iligkin ideolojisini degerlendirmede bir Olgiit olarak kullanmaz.
Islam’a oldukga nétr bir tarzda yaklagir ve Islami hareketlerin ig
dinamiklerini ve bizzat Islami eylemciler arasinda konularin nasil
tarugildiginn anlamayi hedefler. Boylelikle, hareketin, Islami ba-
sortiisiinii Islam’a baghhgimn bir simgesi olarak kullanmakla bie-
likte, Miisliiman kadinlar iizerine —kimi zaman da gelisen- gogul
sOylemleriyle bir tablosunu ortaya gikartr.

Buna ek olarak, degerlendirici-olmayan yaklagim, Islam’in ka-
dinlara bireysel biling ve kuvvet saglama tarzina dikkat geker. Bu-
nun sonucunda, Miisliiman kadinlara “ses” ve “gériiniirliik” veren
aragtirmaya olanak saglar. Tesettiirii benimseyen kadinlar, bir ba-
kima, “digarida” olsalar da “igeridedirler”. Boylelikle, toplumsal
yagama katilirken dahi, Islam’in toplumsal ve ahlaksal mesajini
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tasimaktadirlar. Dahasi Istanbul gibi biiyiik kentlerde, tesettiir bu
kadinlara hareket 6zgiirliigii saglamaktadir. Ornegin, sokaklarda
erkeklerin tacizine ugramazlar ve kitle tagima araglarinda daha fazla
saygr goriirler. Boylelikle tesettiir, bir bakima, toplumsal alana
giktklarinda kaqumimaz olan bir karma stratejisi saglamaktadir.
Bir bagka deyisle, tesettiir bu kadinlarin Islam’n cinsellik, namus
ve toplumsal diizen iizerine temel mesajina halel getirmeksizin,
ozel ile kamusal arasindaki sinirlari agma olanagy saglar.

Dahasi, Islami giysinin salt kadinlarin biiriindiigii bir kiyafet
degil, ahlaksal bir yiikiimliilik olduguna dikkat etmek gerekir.
Islamt giysinin hem erkekleri hem de kadinlar ilgilendiren bir ilke
olarak goriildiigit yerlerde bu nokta, Islami yazilarin bazilarinda
vurgulanmaktadir. Ister yalniz ister birileriyle, ister dort duvar
arasinda ister sokaklarda olsunlar, bu erkek ve kadinlara yol géste-
ren ahlaleal bir izgedir. Boylelikle tesettiinin igerdigi ilke, genelde
toplumsal diizeni kapsayacaknr.”*

Notlar
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161-170.
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“Marian Trinitarian” Tinsel Ayininde
Toplumsal Cinsiyet iligkileri”

Silvia Ortiz Echéniz

Gosterme agisindan din, kiiltiiriin ikincil bir model sistemi ve
simgeciligin anahtar kaynagdir. Dine toplumsal cinsiyet temelinde
farklilagmyg kaulim bize, kiiltiiriin inceleniginde 6nemli bir hareket |,
noktast saglar. .

Bu tarz bir tahlil, toplumsal etkilesim bigimlerini cinsiyet farkh-
lagmas: temelinde vurgulamamiza olanak saglamanin yam sira, altta
yatan toplumsal yapilar, ideoloji ve simgecilik temelinde iktidar
iligkilerini ve insan iligkilerinin anlamlandinlmasim ifadelendirir.

Toplumsal cinsiyet iligkilerinin antropolojik incelemesi, erkekle-
re ve kadinlara atfedilen rollere ve bu rollerin, toplumsal etkilesi-
min gesiti 6zel ve kamusal alanlarinda nasil  yaganip

duyumsandigina iliskin kiiltiirel ingalar1 gozler 6niine sermeyi he-
defler.

Marjinallesmis gruplar igin, tahakkiim simf, etnisite ve toplum-
sal cinsiyet iligkilerini getirir. Toplumsal gergeklige deggin olarak
karsilasilan cinsel esitsizlikler, toplumsal ve kiiltiirel yapilar igeri-
sinde eril iktidar iligkilerinin birincil ifade bigimidir.}

“Alt simflar”in toplumsal marjinalligi, kadinlar arasinda daha
vurguludur. Kadinlarin bu kirilganhg, kadinlarin iktisadi kaynakla-
ra erigimini ve toplumun kamusal alanlarina tam katthmini inkar
eden ya da sinirlayan aile iligkilerinin 6zel alanlarinda giiglendiril-
mektedir.

* Tiirkgesi: Sibel Ozbudun.
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Toplumsal-cinsiyet temelli tahakkiim gerek erkeklerin, gerek
kadinlarin bilinglerinde derinlemesine koklesmistir ve cinsiyetler
arasindaki biyolojik farkhhklarin dogal sonucu olarak goriiliir. Bu
biling, kadinlara daha diigiik statii ve daha az toplumsal temsil
atfeden toplumsallagma, kiiltiirel pratikler ve formel ve formel-
olmayan egitim sistemleri aracihigiyla inga edilip desteklenir.?

Kadinlar, kadinhk durumu geregi ulagilabilir tek olasihk olarak
gocuk bakim gibi goze goriinmeyen ve tiirkiisii yakilmayan ev-igi
islere mahkiim kilimirken, gaba ve gahiymalar1 toplumsal agidan
daha diigiikk sayimaktadir. Aile erkekleri ve kadinlan, biyolojik
ataerkinin kabulii tizerine temellenen farkhlagmig bir tarzda hayata
hazirlar. Ev-igi emegi ve gocuk bakimi, yalnizca kadinlann isi ola-
rak degil, erkekler igin agagilayici olan gorevler olarak goriilmekte-
dir; erkekler bu gorevleri siirdiirecek olurlarsa, bu, erkekligin temel
kogulu olarak goériilen geleneksel erillik kavramlarimi tehdit edecek-
tir. Geleneksel kiiltiirlerde kadinlar daha diigiik egitim diizeylerine
sahiptir ve bu, i§ piyasasinda ilerlemenin 6niinii kesmektedir.

Geleneksel olarak kadinlarin erkeklerden daha yogun yasadig
diisiiniilen dinsel baghhk hem kamu hem de &zelde uygulanir.
Katolik kilisede dinsel Ortodoksluk kadinlan kilise igerisinde 6g-
retme ve yonetme gorevlerinden diglar ve rollerini kamusal kati-
limlarim kuramsallagmug eril hiyerarginin dayatug kod ve normla-
rin edilgin alicilarina indirgeyerek onlan dinsel kurumlarin karar-
verme organlanmn disinda birakar.?

Modern soyleminde, Katolik Kilise geleneksel konumunu korur
ve modern toplumun kendisinden talep ettigi toplumsal esitliklerle
geliskiye diiger. Kilise, kadinlarin esit kathinr alanlarina ve iiretken
iktisadi faaliyetlere katlimim siirlandiran bir séylemle, kacinlar
ozgiil e§ ve anne roliiniin yerine getirilmesine ve evle ilgilenme
islevine tabi kilar.* Ozel kaulm alaninda, ait olduklani kiliselerin
one siirdiigii norm, deger ve davramyg bigimlerini aktarip dinsel
kiiltiirii yayarak toplumsallagma gorevini iistlenenler, esas olarak
kadinlardir. Boylelikle kadinlar, dinsel katithmin toplumsal cinsiyet-
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tammb bigimlerince kendilerine dayatilan kendi yabancilagmalari-
nin yeniden iireticisi haline gelirler. Genellikle rafizi bir karakter
taglyan tabana ait dinsel pratiklerde kadinlar, ibadetin orgiitsel ve
karar-alma veghelerine dahil olmalarina izin veren baska alanlara
katilabilmektedirler. Marian Trinitarian tinsellifi olarak bilinen
taban dinsel pratiginde, toplumsal cinsiyet ve toplumsal iglevine
iligkin kavrayislar, taminan bir tinsel kimlik ve 6zgiil kiiltiirel ifade-
ler araciigryla kirilmaya ugrar. Bu, ayinin —-6zellikle de sagaltim ve
Ogretiyi aktarma ayinleri- anahtar momentlerinde giindeme gelen
esrik cezbe goriingiisii aracihgiyla gergeklesmektedir. Kadinlarin
basathgy, izleyicileri tiim diinya kiiltiirlerinde genellikle toplumun
marjinal ya da alt-kiiltiir katmanlarina ait olan cezbe kiiltlerinin bir
ozelligidir.®

Marian Trinitarian kiiltiinde, kadinlar hem dinsel hiyerarsi hem
de mahalle kiliselerinde gogunluktadir; disaridan bakan biri igin
kadnlar tarafindan kadinlar igin orgiitlenmis bir kiilt gibi goziikiir.
Tinselci bir kiiltte kadinlarin bu agirh@inin agiklamasi, karizmatik
onder Roque Rojas Esparza’nin goriislerinde yatmaktadir; bu go-
riigler 1866°da Meksika’min Patriyarkal Elijah Kilisesi’nin kurulmasi-
na zemin hazirlayacaktr. Marian Trinitarian’larin dogrudan 6nceli
olan bu kilise, milenaryan inang ve pratiklerle 6zerkligini sergiliyor-
du. Onu Katolik pratigin kargisina yerlegtiren - temel &zelliklerden
biri, ritlerin yéneamine kadin ve erkeklerin egit katlhmiyda.

Boylelikle kadinlar bu yeni tarikatin ruhban yapisina, katuhgiyla
karakterize olan Katolik kiliseyi demokratiklestirme amaciyla kati-
liyor, her iki cinsin manevi agidan esit oldugunu 6ne siiriiyorlardi.
Ruhban hiyerargisinin bilesimindeki bu egitlikgilik, mucize iddiala-
riyla karakterize olan kiiltiin bundan sonraki evriminde 6énemli bir
unsurdu. Tinselcilik pratiginde, toplumsal kimligi, miiminler tara-
findan toplumsal marjinalligin gergek sorunlarina bir telafi olarak
benimsenen 6znel bir kimlikle desteklenir. Bu tinsel kimligin be-
nimsenisi lizerine vurgu, tecrit edilmis ve geliski yiiklii bir toplum-
sal kimligi On-varsayar. Miiminlerin, simgesel olarak “Tanrrmin
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secilmig halki, manevi Tsrail halki®na ait olduklar1 yolundaki varsa-
yimlari, bu nesnel toplumsal gergeklige bir telafi olarak ilahi segil-
meye igaret etmektedir.” Askin, ebedi ve degismez bir anlam olan
ve aymi zamanda, sinif kogullar: nedeniyle segilmigler olarak gorii-
len niifusun agagilanmig kesimleri igin yeni bir anlam igeren bir
Ozdeglesmeyi segerler: Kiyamette selamete yol agan bir yoksulluk
ve 1surap durumu. Egemen simflardan bireyler ise, bu perspekuf-
ten diglanmglardir.

Dogaiistii ve kadir-i mutlak bir segilme fikri onlari, inanglarim
“tek dogru® iman olarak gormeye yoneltmektedir; bu kavrayii
baska dinsel gruplarla da paylasmaktadirlar. Iginde yasadiklari act
verici gergekligi doniigtiirebilmek igin toplumsal eylemde buluna-
mama yetisizlifi duygusu buna ickindir. Bu da onlan siirekli olarak
toplumun iktisadi ve siyasal yapilarim doniistiirecek ilahi inayed
bekleme durumunda tutmaktadir. Tinsel degerlerin simgesel resto-
rasyonunu en acil gereksinim olarak goriirler; bu gorii selamet ve
ona erigme kavrayiglarimi gekillendirmektedir. Boylelikle ebedi se-
lamet, zorluklar1 hafifletecek dolayimsiz selamet adina ertelenir.
Sabit bir yoksulluk ve somiirii gostergesi olarak, hastakk komusu
geleneksel halk tababetini ritleri igine dahil etme gereksinimini
duymalarina yol agar.®

Kolektif tinsel kimlik muhtedilerin benlik-algilarini, kendileriyle
ilgili diigiinii§ tarzlarini ve bireyselliklerinin gelisimini etkilemekte-
dir. Simgesel bir inga olarak dinsel ideoloji, bireyi kutsal kozmosun
bir pargasi olarak yorumlayip, evrendeki yerini ve tekil dogasim iki
a1t ve nitel olarak farkh sey aracih@iyla tanumlar: fiziksel beden ve
tinsel beden. Bunlarin kargitlagtirilmig ve tamamlayia yiikleri ve
Ozellikleri- (kati/kirllgan, maddi/maddi-olmayan, sonlu/sonsuz,
agkin-olmayan/askin) vardir. Kisinin kendine ve bagkalarina iligkin
diiiiniig tarzi, toplumsal cinsiyet ingalarimin ideolojik isleyigine
baghdir. Fiziksel beden biyolojik gesitlilikle ayirt edilirken, tinsel
beden erkeklerde ve kadinlarda teshis edilen ve dinsel séylemde
sik¢a anilip tekrarlanan ayirt edici nitelikler iizerine temellenmek-
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tedir: duygusallik/akil, giigsiizlikk/kuvvet, duyarhhk/manuk, duy-
gu/zekd, ongoriilmezlik/saglamhk; bu yakisurmalara genelde disil
ve eril ruhlan karakterize etmede bagvurulur.

Boylelikle toplumsal gergeklik kolektif imgeleme bir cinsiyetin
bagath@m siirdiirmek iizere yansitilmaktadir. Bu dinsel kiiltiire
karakteristik olan ataerkil soylem igerisinde, simgesel olarak
Yahve’nin temsil ettigi Ebedi Baba’ya “boyun egme ve itaat™ sii-
rekli tavsiye edilir; aile yagamina arketipsel olan model, ,budur.
Kadinlar igin bir model olarak, Marian temsillerinde Bakire Mer-
yem miiminlerin Baba’mn ve tinsel hiyerarsi iginde kabul edilen {ig
Mesik’in inayetine olan taleplerinin aracisi sayllmaktadir. Kadinlar,
psikolojik agidan, kendi ogullan dahil eril cinsle bu baba-kiz iligkisi
igerisinde kalrlar. Bu iligki, annenin her zaman baba ve erkek ev-
latlara tabi oldugu aile etkilesimlerinde son derece vurguludur.
Simgesel terimlerde, Bakire Meryem ilahi oglun anasidir; higbir
zaman bir erkegin esi ya da yoldag: degil. Eril kudret ilahi pante-
onda, simgesel bir tarzda, en gliglii dogaiistii kudret olarak temsil
edilip, toplumsala yansitilan yiiksek ya da diigiik degerde hiyerargik
iglevleri dayatir. Digilik (digi olan her sey) duygusalhiga, duyarlihga,
tathhga, iyicillige bagathk yiikleyen kavramsal bir kategori iken,
erillik kuvvet, kudret, bilgelik, kararhhk, yetkeyi ima eder. Boyle-
likle, simgesel semalar diinyayi, toplumsal degeri toplumsal cinsi-
yet tarafindan farklilagtirilmig rakip kudretlerin alani ve kisiyi top-
lumsal cinsiyete 6zgii niteliklerin bir yogunlasmasi olarak kavrayan
bir kuramun gekillendirilmesine katkida bulunmaktadir.’

Disilik iktidarla iligkili niteliklere erigimi nasil saglayabilecektir?
Siiregiden toplumsal dii§ kinkliklarina bir dengeleme mekanizmasi
olarak simgesel tapinma siiregleri bu gorevi tistlenir. Tinselcilikte,
tinsel diinyayla (ilahlar ve kutsal ruhlar) iletisim tarzlan, simgesel
kudretin tinsel cezbe temsili aracih@iyla aktanmim igeren bir kau-
him gekirdegini olusturmaktadir.

Agirhkh olarak bir kadin dinsel hiyerarsi tarafindan yiiriitiilen
bu iglev, uygulayicilarin, trans halindeyken, gergek kimlige halel
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getirmeksizin eril tinsel kimliklerin cezbesine girmelerine olanak
vermektedir. Toplumsal cinsiyet rollerinin daha fazla geligki yiiklii
oldugu karmagik ve katmanlagmig toplumlarda, cezbe kiiltleri da-
yatlan rollerin tersyliz edilmesine ve yeni davramuglarla farkh be-
densel disgavurumlanin benimsenmesine olanak saglar. Bir katartik
selamet kargi-kiltiirii olarak trans, dinsel kiiltiirce ehlilestirilip dii-
zenlenerek, hognutsuziuklarim nevrotik semptomlar aracihfyla
diga vuran ezilen azinhklar i¢in duygusal terapi iglevi listlenmekte-
dir. Boylece, tinselci tapinaklar sik sik, kadin niifusunun bazi ke-
simleri iginde sikga goriilen kisiliksizlesme, amnezik psiko-motor
durumlar1 —uyurgezerlik, baz1 bliinmiig kisilik durumlar: ve birkag
sara vakast dahil- ve isterik durumlan belirtileri sergileyen bireyleri
devsirme egilimi gosterirler.

Ewmografi ve modern psikolojideki ilerlemelerin 1sifinda, trans
aruk patolojik bir durum olarak goriilmemektedir. Giindelik yagam
bilincinden farkli, birgok bastirma ve dii§ kirikligindan kurtulmug
degisiklige ugramig bir biling hali olarak goriilmektedir. Kadim
zamanlardan bu yana, kutsalla bedensel iletigim teknikleri, degisi-
me direnen unsurlar ya da bir karsi-kiiltiir olarak esriklik kiiltlerinin
gelismesinde rol oynamiglardir. Her toplum, norofizyolojik bir
temeli olan ve kosullama ya da uyarima tepkileri temsil eden bu
durumlara kendi igerik ve anlamum yiiklemigtir. Dinsel ihtida bu
kogullama mekanizmalarini tetikleyerek erginlenmigleri yeni ayinsel
davramglara yoneltir. Bu davramglar giindelik kiiltiiriin kisitlamala-
rindan bir kopug olarak benimsenmekte, agkinhk, daha fazla sezgi
ve aydinlanma duygular aracihgiyla benlik algisini degisiklige ug-
ratmaktadir.

Bu hal, aym zamanda giindelik gergeklikten bir kopus, tarihsel
zaman ve daha yiiksek prestijli simgesel bir kimlik edinmek iizere
gergek kimlikten bir gikigtir.® Eril cinsiyet, trans halindeki digi fi-
ziksel bedenler aracihiffiyla tezahiir eden ilahlar ve kutsal ruhlar
panteonunda basattir. Bu ayinsel aktarimda kadinlar, yetenek ve
becerilerinin geligimine ket vuran toplumun kendilerinden esirge-
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digi, iistiin addedilen toplumsal cinsiyete 6zgii nitelikleri temelliik
ederler. Benzer bigimde, trans sirasinda 6znenin benlik kavrayigina
zarar vermeksizin ya da geligik kisiligi zedelemeksizin serbest kalan
biling-digt ya da bastrilmig escinsel egilimlerin de simgesel diiz-
lemde ¢6ziime kavugtugu gériiliir.”

Trans durumunda, kiilt gorevlileri aym zamanda, kendilerine
hastaliklarin tibbi-dinsel sagaltimi konusunda yiiksek nbbi bilgelik
atfedilen curanderos (folk sagalticilar1) rublan etnik kimligini de
tistlenmektedirler. Bu, onlarin ampirik bilgilerinin yam sira, egiti-
me diigiik bir erisime sahip olmalarindan kaynaklanan dii§ kirikhk-
lar igin bir kanal olugturur. Bu simgesel mekanizmalar araciigyla,
toplumsal marjinalliklerinin neden oldugu i¢ dengesizlikleri ve
kimlik yitimi tehdidini azaltir, ig bozukluk belirtilerini bir digsal
iletigim yapisina doniigtiirerek bir terapi igle¥i iistlenirler.

Marjinal toplumsal statiideki kadinlar igin dinsel erginleme, ta-
pinak gorevlerine kosulsuz adanmalarina onay saglama yo6niinde
bir firsatar. Dahasi, davramglarini ve cinselliklerini ele alig tarzlarim
sorgulamayan, degerli bir kamusal faaliyettir. Adanma titumu
kadin cinsi igin bir ayricahk olarak goriilmekte ve olumlu bir deger
olarak toplumsal kabul gérmektedir. Ayinsel performanslar giinde-
lik gorevlerin gesitlenmesine yol agarak, igerdigi dramatizasyonla
cezbe roliinden zevk alinmasim saglar.

Bu etno-dramda katlimailarin dilek ve arzular1 dogaiistii varlikla-
rin sOylemiyle iligkilendirilmekte, bu da riti uygulayan miiminlerin
katartk duygulanimlarimin bogalbmina yardima olmaktadir. Hem
kiirsiideki hem de sagalam ayinindeki esas roller aktorlere dinsel
cemaat igerisinde prestijin yan: sira, doyium saglayacaktir. )

Tapinakta diger kadinlarla etkilegim, kaynak yoksunlugu, gocuk
bakimn, evlilik yagaminin diig kirkhklari, duygusal yitimler, hasta-
liklar, yashlk, fiziksel ve zihinsel engeller ve yalmzhktan kaynakla-
nan ortak sorunlarla bag etmeye yardimai olan dayamgma baglari-
nin olugmasina olanak verir. Tinsel baglarla tammlanan bir cema-
ate mensup olmak, onlar igin bir gesit 6zgiirleyme aracidir; orgiit-
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sel ve onderlik becerilerini gelistirmelerini, giindelik yasamlarindaki
toplumsal cinsiyet rolleri igin gergek ve simgesel telafilere olanak
veren 6zerk faaliyetleri siirdiirmelerini saglar. Ezilen simflarin po-
piller kiiltiiriinde, eril iktidarin 6zel etkilegim alanlarindaki sergile-
nigi, asli olarak kadin cinsellifinin, yasaklama, engelleme, siddet,
tecaviiz ve somiirii gibi yollarla denetlenmesi, manipiilasyonu ve
tabi kihnmas: konularinda ifadesini bulmaktadir. Erkekler esleri
tizerindeki ayricalik ve tahakkiimlerini siirdiirmenin bin bir strateji-
sini kiiltiirel olarak 6grenmiglerdir.

Psikanalitik ve kiiltiirel incelemeler agisindan, ne cinsel kimlik
ne de cinsel davramglar bir gesit biyolojik 6ze indirgenebilecektir.
Oznellik her zaman karmagik ve toplumsal cinsiyet temelli davra-
nglar s6z konusu oldugunda, cinsel referans noktalar1 her zaman
giivenilmezdir.*

“Toplumsal cinsiyet” terimi geleneksel olarak erkeklik ve kadinh-
& psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel veghelerine atifta bulunmak igin
kullanihyor olmakla birlikte, toplumsal cinsiyet kimligi kisideki digil
ya da eril 6zelliklerin basath$ aracah@iyla kurgulanir. Bir dikotomi
olarak temsil edilseler de, bu 6zellikler birbirlerini diglamazlar.

Boylelikle, toplumsal cinsiyet kimligi, simgesel temel kigilik in-
sas1 siiregleri baglamn diginda kurulup gelisemez. Dinsel kiiltiir
gergevesi burada toplumsal cinsiyet geligimini, dinsel sGylem ve
ayinsel pratikler aracihfiyla toplumsal olarak kurulup yansitilan
simgesel arketipler sayesinde gekillendirmede yardimci olmaktadr.

Farkl kiiltiirlerdeki trans durumlan iizerine etnografik incele-
meler, aragtirmacilan transin gesitli igerik ve anlamlarim - ayristir-
maya yoneltmigtir. Bu aragtirmalar, iki kargit, diizenlenmis anlam
bi¢iminin ayirt edilmesine yol agmstir: $amanizm ve cezbe. Fark,
tanrilar, rublar ya da cinlerle kurulan iligkide —yani kabul edilen
dogaiistii ve ilahf diinyada- yatmaktadur.

Mircea ‘Eliade jamanin, onlarin arac haline gelmeksizin gegitli
ruh ve ilahlarla iletisime gegtigini kaydetmektedir. Cezbe ise, bu
dogaiistii giiglerin cezbeye ugrayan kiginin kisiligi {izerinde tam bir
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denetim kurdugu fikrini ima etmektedir. Samanik islevlerde,
transin amac1 “kendi digina gikmak” ve samanin ruhunun yolculu-
gu aracih@ryla ilahi alana “girmek™tir. Cezbede tann ve ruhlar aga-
giya inip aracin igine girerler. Belo, Bali ayinlerini yorumlarken bu
ayirmna dikkat gekmektedir: $amanizm’in “igine girme”si, cezbeye
karakteristik olan “igine girilme”den fakhdir.!!

Farkl dinsel gruplarca uygulanan gesitli trans bigimlerinde ayin,
gesitli vakalarda aym fizyolojik temele dayanmakla birlikte, tiiretici
(generating) bir mekanizma olarak igler.

Trans kurumu ve ehlilestirilmesi, adaylar igin, kogullanmig dav-
raniglarin, bazi kurumsallagmi§ normlara gore temsil edilebilsinler
diye sunuldugu erginleme dénemlerini igermektedir.

Tinselcilikte erginlenmig kadinlar transp katilimlar1 ve transa
gegebilme yetileri aracihigiyla kutsanirlar. Ogretme siireci, koruyu-
cularin1 goriip cezbesine “yol verebildikleri” zaman tamamlanmig
sayilir. Cogu durumda (%90), bu kigisel tinsel koruyucu eril top-
lumsal cinsiyet temsiline sahiptir; digil ruhlarin temsil oram ise
%10°da kalmaktadir. Bu, ortaya giktiklari kanallarin cinsiyet orani-
nun tersidir.

Boylelikle kadinlar, bu kiiltte kadin kimliklerinden toplumsal
cinsiyete 6zgii iktidarin gagngimlarinin simgesel cezbesine gegisi
gergeklestirerek, toplumsal agidan deger verilen ve listiin goriileni
temellitkk etmek adina asal kimliklerinin baskisindan kurtulurlar;
boylelikle, kadin bilingdisimin bir yansimas: olarak erkeklik, telafi
edici bir etkendir.

Bedensel bir kutsalla iletisim teknigi olarak trans, bedeni ve or-
ganik iglevlerini kogullama ve ele almanin gesitli bigimlerini iger-
mektedir; 6grenme siireci bu yontemiere erigimi ve onlara iligkin
artan bilgilenmeyi kapsar. Tinsel dinsel iktidar ve otorite hiyerarsisi
iginde yer alan gerek giraklar, gerek trans uzmanlari, esrime ayinle-
rinden 6nce cinsel perhiz uygulamak zorundadir. Buna beslenme,
bedenin gevsetilmesi, dua vb’ne iliskin bagka tavsiyeler de eglik
eder.
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Cinsel perhiz, libidinal enerjinin goniillii baskilanmasini berabe-
rinde getirir; bu enerji, transa yonelten gizemli durumun yeniden
tiretimine kanalize edilmelidir. Tapinaklarin kolektif trans pratikle-
rini gozetmekle yikiimlii kigiler, cinsellige iliskin diizenlemelerin
ihlalini bu durumu ortaya gtkartmak igin gerekli yogunluk ve kon-
santrasyonun yitimi olarak goriirler. Inisye, “diijmeden”, yani
biling genlegmesinin tetiklendigi bir noktaya erigmeden “tirmanir™.

Bu norma bagh kalabilmek igin, kutsanmu§ kadinlar kendi cin-
sellikleri tizerinde, cinsel pratiklerinin yonetimi ve goniillii diizen-
lenmesi aracihiyla, 6n-bilingli tarzda bir denetime erigip sonra da
bunlar: eglerine dayatirlar.

Bekir, terk edilmi§ ya da dul olmayla baglanulandirilan yetis-
kinlik siiresince cinsel pratiklerden kaginma, trans durumunun
ehlilestirilmesine yonelik egilimle iligkilidir; bu Laplantine’in bu
bedensel teknigi kogullama ve 6grenme stirecini, kadinlar arasinda
cinselligin bastirilmasiyla iligkili olarak tamimlayigiyla uyambadur.

Bu katiim aracilifyla siirdiiriilen terapik ve psikanalitik edim-
ler, tinselci kiiltlerin kadin katiimcilan igin aslif bir 6nem segimak-
tadir. Bu kiiltte kadinlar arzu, dilek ve gereksinimlerini ifade eder,
toplurnsal cinsiyet kogullarina bagh toplumsal dengesizlikleri telafi
etmek lizere simgesel ayinsel siireglere bagvurur, ve tapinaga ait
dinsel gruplar igerisinde orgiitsel ve onderlik yetilerini gelistirerek
yeni bir aile ve toplumsal statiiye kavugurlar.

Kadinlar, ataerkil ideolojinin yeniden iiretimi araciigiyla onlara
sinirlamalar dayatan yabancilagmanin gergevesi igerisinde bir trans
durumu kargi-kiiltiirii yaratmay: bagarabilmigler ve bu sayede so-
runlarina daha 6zgiir bir bogalma ve dinsel ayinde simgesel iktidara
bir erigim kanalina kavugmuglardur.

Notlar

! Joan Scott, “El género, una categorfa titil para el andlisis histdrico”,
James Ameland ve Mary Nash (der.), Historia y género. Las mujeres en la
Europa Moderna y contempordnea, 1988, s. 159.
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Yazarlar Hakkinda

Morny Joy

Morny Joy Kanada’da Calgary Universitesinde Din Incelemeleri
Béliimii'nde profesordiir. Iki kitabin editérliigiinii yapmug ve ka-
dnlar ve din, feminist kuram ve Kita felsefesi iizerine ok sayida
makale kaleme almigur. Kanada Din Incelemeleri Dernegi baskanh-
g ve Calgary Universitesi Toplumsal Cinsiyet Aragtrmalars Ensti-
tiisti koordinatorliigiinii yapmustur.

Nancy Auer Falk

Chicago Universitesi’nde Dinler Tarihi alamnda 6fyenim gotcn ve
Giiney Asya Dini iizerine uzmanlagan Nancy Auer Falk; halihazr-

da, 1966°dan beri hocalik yapmakse oldugu Bat Michigan Univer-
sitesi'nde Kargilagurmals Dinler ve Kadin Aragnrmalari Profesorii
unvanina sahiptir. Din ve kadin konusunda genis kapsamli Kkiiltiir-
ler-arasi aragtirmalar gergeklestirmigtir. -

Yayinlart arasinda iki kitap (Rita M. Gross ile birlikte derledigi
Unspoken Worlds: Women’s Religious Lives ve Women and Religion in
India: an Annoted Bibliography) ve Hindistan’da Budist ve Hindu
kadinlarin ikilemleri {izerine makaleler bulunmaktadir.

Catherine McHale

-Sioux kokenli bir akademisyen olan- Catherine McHale, Harvard
ilahiyat Okulu’'na devam ederken, Peabody Miizesi’nin Anavatana
Iade Bolimi‘nde cahgti ve Yerli Amerikah sanat sergilerine
kiiratorliik yapu. Yiiksek lisans derecesi, kadinlar: ilgilendiren kut-
sal nesnelerin Yerli Amerika kabilelerine iadesi iizerineydi ve bu
galiymas1 ona Vera Bellus Bursu kazandirdi. Columbia Hukuk O-
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kulw’ndan derece sahibidir ve New Yorkta bir hukuk firmasinda
savcl olarak galiymaktadir.

Yerli Amerika Mezar Korumass ve Kiiltiirel Mirasm Iadesi Yasas
kapsaminda, Yerli Halklari, toprak haklarim1 ve 6zellikle kiiltiirel
miilkiyesin iadesi konusunda birkag konferans verdi. Yerli Ameri-
kahlar’a iliskin siirler, desenler ve birkag makale yayinladi. Su sira-
larda kiiltiirel mirasin iadesi iizerine bir kitap ve bir roman iizerine
galigmaktadir.

Rita M. Gross

Profesér Gross’un Dinde Kadin Aragtirmalar yontemleri iizerine
ilk yayinlar1 bu alanin geligmesine katkida bulunmugtur. Kitaplari
arasinda (Nancy Auer Falk ile birlikte derledigi) Unspoken Worlds:
Women’s Religious Lives, Buddbism Afier Patriarchy: A Feminist
History, Analysis and Reconstruction of Buddhism, Feminism and
Religion —-An  Introduction ve Soaring and Settling: Buddbhist
Perspectives on Contemporary Socsal and Religious Issues bulunmakta-
dir. Rita M. Gross Budist-Hiristiyan diyalogu konusunda da ¢a-
ligmalar yapmaktadir ve bu konularda pek ¢ok konferans vermigtir.

Sylvia Marcos

Meksika/Cuernavaca’da klinik psikologu olan ve Claremont Uni-
versitesi’nde Orta Amerika Dinleri konusunda bir kiirsii sahibi olan
Sylvia Marcos, yerli ve somiirge kiiltiiriinde toplumsal cinsiyet ve
cinselligin yani sira, Meksika’mn Morelos eyaletinde kentsel ve
kirsal yoksullar arasindaki ¢agdag kadin sagalticilar iizerine pek gok
aragtirma yapmigmr. Rockfeller Hiimanist bursuyla katildig: New
York City’deki Hunter College’de Kadin Arastirmalars Progra-
myndayken, Meksika’da kadin sagalticilarin pratikleri iizerine ger-
geklestirdigi tarihsel ve alan aragirmalarindan, toplumsal cinsiyet
incelemelerinde kategorilerin Kuzey’den Giiney’e aktarimimin ku-
ramsal bir elestirisini geligtirmede yararlandi. Yakin zaman 6nce,
New York’ta Birlik Ilahiyat Semineri'nde H.W. Luce konuk profe-
sorliik unvanin: kazands.
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Chiapas: el factor religioso baghkh kitabin ey-yazarlar1 ve Encyclopedia
of Women and World Religions’un eg-editorleri arasindadir ve gesitli
makaleleri Concilium: International Review of Theology’de yayinlan-
mugtir.

Eva Neumaier-Dargyay

Almanya/Miinih’teki Ludwig Maamilians Universitesi’nde &gre-
nim goren Eva Neumaier, halihazirda Kanada’da Alberta Univer-
sites’nde Dogu Asya Incelemeleri Boliimirnde Tibet ve Budist
Aragtirmalar konusunda ders vermektedir. Uzmanlk alanlar1 ara-
sinda rdzog-chen (Biiylik Yetkinlik) yazim, kutsal biyografilerin
yorumlamgt ve Budizm’in yazinsal diniyle yerel dinsel geleneker
arasindaki etkilesim bulunmaktadir. Akademik dergilerde bol
miktarda yayym bulunmaktadir ve tek bagina ya da bagkalanyla
birlikte bey kitabin yazaridir. Bu kitaplardan sonuncusu, The
Sovereign All-Creating Mind — the Motherly Buddha, a Translation of
the kun-byed rgyal-po’s mdoy (1992)dur.

Tony Battaglia

Halihazirda California Eyalet Universitesi'nde Dinsel Incelemeler
profesorii olan Tony Battaglia Niifis ve Dinsel Etik Uzerine Dinsel
Danssma’muin kurucu iiyeleri arasindadir. Su siralarda Amerika’da
din ve dinsel gesitlilik tizerine ders vermektedir. Mevcut projesi,
Dinsel Incelemeler ve geleneksel dinler akademik alanlarimin ortak-
lagng), dinin anlagilmasi lizerinedir.

Toward a Reformulation of Natural Law (Seasbury, 1981)un ya-
zarlan arasindadir ve iligkili konularda gok sayida makalesi yayin-
lanmgtir.

Fe B. Mangahas

Fe B. Mangahas Filipinler Universitesi'nde Tarih ve Miizik dgre-
nimi gordii. Halihazirda, bir yandan Santo Tomas Universitesi’nde
tarih lizerine doktora yapmakta, bir yandan da Manila St
Scholastica Koleji'nde Kadin Arastirmalars Lisans Programsmun

357



koordinatorliigii gorevini yiiriitmektedir. Filipinler Kiiltiir Merke-
zi'nde Kadinlar Kiirsiisii eski koordinatorii olan ve Kiiltsir ve Sanat
Irin Kadmlar Komisyonu iiyeliginde bulunan Mangahas, yerel ve
uluslararasi basinda yazilar yayinlamakta, yerel gazetelerde miizik
degerlendirmeleri yapmaktadir. Sarilaya — Women in Arts and
Media’nin yayin kurulunda yer almaktadir ve Kasaysayan Nga Asya
gibi Filipinler tarihi izerine ders kitaplarimin yazarlan arasindadir.
Serafin D. Quiason ve Maria Corona Romero ile birlikte yazdig
bir kitap bulunmaktadir (1990).

Milagros C. Guerrero

Ann Arbor, Michigan Universitesinden doktorali Milagros -C.
Guerrero, Filipinler Universitesi’nde tarih dersleri vermektedir.
Tarih kiirsiisii sahibi olan Guerrero, Avustralya Ulnusal Universite-
ssnde de aragtirmac olarak bulunmugtur. Ara§txrma alanlan ara-
sinda Filipinler Devrimi, Filipinler tarih yazam ve koylii ve kadin
aragtirmalar1 bulunmaktadir.

Reform and Revolution’n John Schumacher SJ. ile birlikte kaleme
almugtir ve 10 ciltlik Kasaysayan, History of the Filipino People'un 5.
ve 6. ciltleri, Under Stars and Stripesin yazandur.

Consolacion R. Alaras

Ingilizce ve Kargilagtirmali Edebiyat Boliimii’nde kiirsiisii bulunan
Consolacién R. Alaras halihazirda Kiiltiirel Enformasyon ve Ogzel
Olaylar Ulusal Komitesi iiyesidir. Kiiltiir ve Geligme projelerine
yakin bir ilgisi vardur.

Filipinler Universites’nde 19 yillk aragtirmasina dayanarak,
Pamathalaan (kutsal/kehanete dayah siyaset) ve Dambana ng Ba-
yan (Ulusun Sunag)’in —kusal atasal ve kahramanlik mirasina kék
salmug ikiz kavramlar- yerel, ulusal ve kiiresel anlamu iizerine yazila-
r1 ve konugmalar1 bulunmaktadir.

Laurel Kendall

Kore iizerine 6nde gelen antropologlardan olan Laurel Kendall, ilk
kez 1970°te barig goniilliisii olarak orada bulunmustur. Amerikan
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Dogal Tarih Miizesi'nin Asya Etnografik Koleksiyonlar’ndan so-
rumlu kiiratérliigiin yam sira, Columbia Universitesi’nin Antro-
poloji Boliimir'nde ders vermektedir.

Kitaplar1 arasinda Getting Married in Korea: of Gender, Morality
and Modernity (University of California Press, 1996), Shamans,
Housewives and Other Restless Spirits: Women in Korean Ritual Life
(University of Hawaii Press, 1985) ve The Life and Hard Times of a
Korean Shaman: of Tales and Telling of Tales (University of Hawaii
Press, 1988) bulunmaktadir; ayrica ok sayida makalesi vardur.
Diana Lee’yle birlikte An Initsation Kut for a Korean Shaman video
filminin prodiiktSrligiinii yapmg ve Kore iizerine pek gok belgesel
filme damgmanlik yapmgtir.

Harold Coward

Harold Coward Kanada’da Vicroria Universitesi'nde Din ve Top-
lum Incelemeleri Merkezi Direktorii ve tarih profesoriidiir. Baglica
¢aliyma alanlar: kargilagirmal din, din psikolojisi ve gevre etigidir.
Kanada Kraliyet Dernegi iyesidir. Cesitli yaymnlar1 arasinda Ethics
and Climate Change (1993, Thomas Hurka ile birlikte), Pluralism:
Challenge to World Religions (1985) ve Derrida and Indian
Philosophy (1990) bulunmaktadir. ‘

Ana Maria Diaz-Stevens

New York City’de Birlik Ilahiyat Semineri’nde Kilise ve Toplum
profesorii olan Ana Marfa Diaz-Stevens, aym zamanda MacMillan
Encyclopedia of Contemporary Religion’un da editér yardimcisidir.
Ulusal Akil Saglyjs Enstitiisiénden sosyolojik aragtirma bursu almig-
ur ve iki ulusal &rgiitiin (Porto Riko Incelemeleri- Dernegi ve
Latinolar Arasinda Din Analizi Programi) kurucular: arasindadir.
Popiiler dindarlik, kadinlarin dindeki rolii, gog deneyimi ve edebi-
yat sosyolojisi iizerine gok miktarda yayim vardur.

Janet Chawla

Yeni Delhi’de tislenen bir yazar, aragtirmaci ve kadin saghg: eylem-
cisi olan Janet Chawla, geleneksel Hintli ebeler ve onlarin etno-
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ubbi ve ayinsel pratikleri iizerine {ig yilhk bir derinlemesine arag-
trma projesi olan Annelik ve Gelencksel Kaynaklar, En, on,
Bilgi ve Eylem (MATRIKA)’in kurucusu ve koordinatoriidiir.
Vidyajyoti Dinsel Incelemeler Enstitiisi’nde Gendering God: Godess
in Indian Tradition temas iizerine seminer ve kurslar yonetmigtir.

Hindistan’da hem akademik, hem de popiiler basinda gok sayida
yazisi yayinlanmustir ve Childbearing and Culture: The Role of the
Midwife as a Ritual Practicionist baghikl bir kitab: vardir.

Ana Mariella Bacigalupo

Whittier Universitesi’ndeki pozisyonundan izinli olarak halen
Harvard Universitesi'nde Dinde Kadsn Aragtwmalar: Programnda
konuk aragtirma gorevlisi ve okutman olarak bulunan Ana Mariella
Bacigalupo, antropolog ve etno-tarihgidir. :Aragtirmalar1 Uluslara-
rass Universiteli Kadinlar Federasyonu, NEH, Fundacion Andes,
Universidad Catilica ve Harvard’daki Diémya Dinleri Arastirma
Merkezi’nce desteklenmigtir.

Giiney Sili'deki Mapuche $amanizmi iizerine gok sayida yazisi
bulunmaktadir. Ikinci kitabi La Voz del Kultrun en la Modernidad:
Tradicion y Cambio en la Terapéutica de Siete Machis Abya-Yala
tarafindan yayinlanmigur. Su siralarda, Shamans of the Cinnamon
Tree, Priestesses of the Moon: Gender and Healing Among the Chilean
Mapuche baghikh bir kitap lizerine galigmaktadur.

June Nash

June Nash Chicago Universitesi Antropoloji Béliimi’nden mezun
olmug ve Yale (1963-68), New York (1969-72) iiniversiteleri ve
City College ile University Center (1972-giinliimiizy’da ders ver-
migtir.

Amerikan Antropoloji Demeji (AAAynden Ustiin Hizmer Odiilii
(1995) ve Calyma Antropolojisi Derngginden Conrad Arensberg
Qdiilii (1992) ve yapits We Eat the Mines and the Mines Eat Us igin
C. Wright Mills Odiilii alan Nash’in ¢ok sayida kitabi bulunmaktadir:
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In the Eyes of the Ancestors: Belief and Behavior in a Maya
Communsty (Yale University Press); We Eat the Mines and the
Mines Eat Us: Dependencey and Exploitation in Bolivian Tin Mines
(Columbia University Press); From Tank Town to High Tech: The
Clash of Community and Industrial Cycles (SUNY Press). Mayan
Visions. The Quest for Autonomy in an Age of Globalization (2001).
Nash ayrica pek gok yayina editorlitk yapmugtir:

Sex and Class in Latin America, H. Saf2’yla birlikte (J.F. Bergin
Co.); Women, Men and the International Division of Labor, M.D.
Fernandez Kelly’le birlikte; Women and Change in Latin America,
H. Saf2’yla birlikte (J.F. Bergin Press); Crafls in the World Market:
The Impact of Global Exchange on Middle American Artisans (SUNY
Press); La Expldsim de Comumidades Indigenas en Chiapas
(IWGIA).

Carol Laderman

Carol Laderman New York City-College Universitesi’nde antropo-
loji profesoriidiir ve 1990-96 arasinda béliim bagkanh$ yapmustur.
Bir dénem Uluslararas: Gelencksel Tip Incelemeleri Demegi genel
sekreterliginde (1990-95) de bulunan Laderman, Toplum Bilimleri
Aragtrmalars, Ulusal Akl Saglyjs Enstitiisii, Ulusal Beseri Iiimler Vak-
fi, John Simon Guggenheim Vakfi ve Rockfeller Vakfndan qesitli 6diil-
ler almigtir. ABD, Finlandiya, Norveg, Ingiltere, Avustralya, Meksi-
ka, Hindistan, Japonya ve Kanada’da konferanslar vermistir.

Taming the Wind of Desire: Psychology, Medicine and Aesthetics in a
Malay Shamanistic Pexformance; Main Peteri: Malay Shamanism ve
Wives and Midwives: Childbirth and Nutrition in Rural Malaysia
baghikli kitaplarin yazari, Penny Van Esterik’le birlikte Technigues of
Healing in Southeast Asia ve Marina Roseman’la birlikte The
Performance of Healing baghkh kitaplarin da editoriidiir.

Tuula Sukaranaho

Helsinki Universitesi Kargilagtirmali Dinler okutmani olan Tuula
Sukaranaho, The Complex Other: A Rhetorical Approach to Women,
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Islam and Ideologies (1988) baslikli kitabin ve kadin ve Islam konu-
sunda birkag. makalenin yazaridur.

Silvia Ortiz Echaniz

Meksika’'nin Inswtuto Nacional de Antropolggia ¢ Higamia’sinda tam
zamanh aragtirmac olan Silvia Ortiz Echaniz, Popiiler Dindarlik ve
Tibbi Antropoloji uzmanidir. Premio Bernardino de Sahagin Dinsel
Antropoloji Alaminda En Iyi Aragirma Odiili’nii kazanmugtur.

Una religiosidad popular: el espiritualismo Mariano en México
(INAH, Coleccion Cientifica 1992); Los filos de la cruz (1978);
Organizacion de creencias religiosas e ideologia (1985) baghkh kitapla-
rinn yan sira, kolekduf kitaplarda birkag makalesi yer almugtur. Ay-
rica gok sayida kongre ve konferansa katilmugtir.
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Abstract

This book is the Turkish translation of Gender/Bodies/Religions,
edited by Sylvia Marcos (Aler Publications, Cuernavaca, Mexico,
2000), which is mainly comprised of selected presentations to
Gender and Religion Panels held at the XVIIth International
Congress of the History of Religions. The articles are re-readings of
both texts and cultures. They cast doubt on previous assumptions
about the role and prestige of women within religious traditions.
Their authors are “looking for women” as they reshape the
parameters by which to look for them; making this collection a
valuable contribusion-to the rapidly expanding field of gender
studies in religions.



Bedenler, Dinler ve Toplumsal Cinsiyet, disiplinler arasi
bir calisma. Michel Foucault'dan bu yana akademik
tartismanin giindeminde merkezi bir yer tutan "Beden"
konusunu, dinler yalmzca tektanncr olanlar degil; hatta
daha gok "marjinal" sayilan inang sistemleri, érnegin yerli
dinleri ve senkretizmler- cergevesine yerlestiren
makalelerden olusuyor. Makaleler, agirhkh olarak,
Tirkiyeli okurlarin fazla tamg olmadig uluslardan kadin
akademisyenlerin, kadin(lar)i merkeze alan yaklagimlariyla
kaleme alinmis. Boylelikle okurun, Sri Lanka'dan Porto
Riko'ya, Latin Amerika yerli topluluklardan Hindistan'a,
cok farkli toplumsal cinsiyet deneyimleriyle tanigma
olanagini bulacagini ve farkh dinsel geleneklerin bedeni,
Ozellikle de kadinlarin bedenlerini  konumlandiriglar
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