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METODOLOjiK NOT 

Bu araştırmanın amacı tarih bilimleriyle modem "davranış" 
bilimlerinin -ve bilhassa sosyoloji, psikoloji, sosyal antro­

polojinin metodlarının- ne şekilde birleştirilebileceklerini 

göstermektir. Bu u&urda, belirli tarih bilgileri sosyal bilim 
metotlanyla işlenmiş, "deneme" mahiyetinde bir eser orta­
ya çıkarılmıştır. Böylece beliren model ne Osmanlı lmpa­
ratorlugu'nun iç çatışmalarının tümümin "hakikatte" na­

sıl cereyan ettigini gösterme ne de Türkiye'de dinsel dav­

ranışın nedenlerini tam olarak aniatma gayesini gütmekte­

dir. Gaye, belirli görüş açılannın ve bu arada modem ideo­
loji ve din sosyolojisi tahlil metotlannın bir toplumu anlat­
makta bize ne gibi tahlil imkanları sagladığını araştırmak­
tır. Bu şekilde kurulmuş bir modelin geliştirilmesi ancak 
uzun yıllar yapılacak bir çalışmanın ürünü olabilir. Bir ön 
model kurmaya çalışırken sosyal antropolojinin yapı ile fi­

kir arasındaki ilişkileri anlatan tetkiklerinden esinlendim. 1 
Yapısal unsurlan ortaya çıkarma çabasında ise en çok Max 

1 LM·Slnuss için bkz: Clitude Levi-Stl'iiUS.S, La Penste 5rıııvage (Paris, Plon, 

ı962) vr Anılımpologie 5tnıcıııralc, Paris, 1958. 
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Weber'in metodolojisinden istifade ettim.2 Yapı-fikir ilişki­
lerini işlerken Osmanh tarihi hakkında yazılmış eserlerden 
ve din sosyolojisinin bulgulanndan yararlanmaya çalıştım. 

Gerek tarihçiler gerekse sosyologlar günlimfizde ken­

di alanlarında kesin bilgilerle ortaya çıkmamışlardır. Her 

il-i bilim dalı bazı olayların veya oluşuıniann anlamı üze­

·. inde ihtilaf halindedir. Pek tabii ki her iki kaynaktan bilgi 
alan bir araştırma onlardan daha kesin bilgiler ortaya çıka­

ramaz. Haua ortaya çıkan yapıtta, iki ayn belirsizligin üs­
tıiste binmesi dolayısıyla daha da büyük bir belirsizlik pa­

yı olacaktır. Araştırmamızın bütünü için belirtilenler, ve­

rilen hükümler için de geçerlidir. Araştırmada, zaman za­
man belirli bazı "yapı"lann toplumu etkiledigi belirtilmek­
tedir. Bunlar elle dakunulur varlıklar değil, analitik ince­
leme araçlarıdır. Belirli bir "yapı", nihayet, insan ilişkile­
rinin belirli düzenlilikler gösteren şekiller idir. Örneğin , 

Max Weber'in bahsettiği otorite şekillerinden olan Herrsc­
haft (hükmetme) bir insanlararası ilişki şeklidir. Bu yakla­
şımda toplum bilimlerinin ele aldığı bilimler "eşya"lık ni­
teliğini taşımaz. Bunlar bir ilişkiler kümesini inceler. Uzun 
vadede toplumda olup biten her şeyi bu tip insan ilişki­
leri intizamına indirgemek mümkündür. Aksi islikarnet­

te bir tutum Marx'ın üzerinde önemle durduğu bir hataya 

yol açmaktadır. O da "şey"leşme (reification) eğilimidir. 
Bunun sonucu, ancak bir kavram realitesi olan olay türle­
rinin "eşya" olarak kabul edilmesidir. Weber'in metodolo­
jisi ise toplumda tanımladığımız grup, sınıf, müessese gi-

2 Max Weber'in metodolojisi için bkz: Reinhard Bendix. "Max Weber's Soci­
ology Today", hıternatiımal Social Science journal l7 (1965), s. 9-22; Talcott 
Parsons, "Evaluation and Objectivity in Social Science an Interpretation of 
Max Weber's Comribution", lb1d, s. 46-63; Pietro Ros.si, "Scientific Objectivity 
and Value Hypothesis" ,lbld, s 64-72; A. von Schelting, Max Weber's Wissrnsc­
lıaftlehre, Tubingen, 19 34; Talcoıt Parsons, TlıeSını.cıım of Social Acıion, 2. ba­
sım. Free Press. Glencoe, III., 1949; Oue Hintze, Max Weber's Sozio!ogie" Sch­
moller's ]llhrlııuh 50 (1926), s. A3-95 
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bi varlıkların aklımızın birer kategorisi olduğuna dikkati­
mizi çekiyor. 

Analitik yaklaşım, bazı olay türlerini, bir bakıma keyfi ola­
rak, bazı başlıklar altında topladı�ımıza ilgimizi çektiği de­

recede, bunları geçici yapıtlar, ilerde daha ince kavramlar 

geliştirildiği zaman başka şekilde izahlara kavuşacak hadise­
ler olarak değerlendirir. 

W eber'in sosyolojisinin bir diğer özelliği, kullandığı kate­
gorileri tamamen geçerli izahlar olarak görmemesidir. Belir­
li bir toplumdaki meşruiyet şeklini karizmatik olarak tanım­

lamak, bu toplumda başka hiçbir meşruiyet şekli olmadığı­

nı söylemek değildir. Söylenen, karizmatik meşruiyet şek­
linin bu topluma ana yönü verdiğidir. Aslında her toplum­
da W eber'in üç meşruiyet şekli de bulunur. Bunlar içiçe, gi­
rift süreçlerdir. Birinin nerede bitip öbürünün nerede başla­
dığı belli değildir. 

Ideal tip yaklaşımı, aynı zamanda aynı türden olaylan baş­

ka başka analitik çerçeveler içinde inceler. Belirli bir kavra­
mın içine giren bir kısım olaylarla bir diğer tip kavramın içi­
ne giren bir diğer olay kümesi beraberce, üçüncü bir kavra­
mın incelediği bir olaylar kümesi teşkil edebilir. Mesela Her­
rschaft, Hierokratischer verband, Charisma kavramlan ara­

smdaki bağıntı böyle bir bağıntıdır. 
Weber'in metodolojisinin temin ettiği , bir yapının ana­

tomisini meydana çıkarmak değildir, en güçlü tarafı karşı­
laştırmalarda farklan ortaya çıkarmaya yaramasıdır . Biz, bu 
eserimizde Osmanlı-lslam toplumunun ve bugünkü Turki­

ye'nin Batı toplumlarmdan aynlan bazı özellikleri olduğu­
nu gösterebiliyorsak en önemli gayelerimizden birine var­

mış sayıhnz. 





2. BASIMA ÖNSÖZ 

Din ve Ideoloji'yi yeniden, alıcı gözüyle okudugum zaman 
"davranışsal" sözcügüne 1969'da ne kadar önem verdigimi 

biraz da hayretle izliyonım. Bugün, sosyal bilimlerde bir ye­
re vannayan, basitçi ve basitleştinci bir egilim saydıgım "dav­
ranışsalcılıgın" o zaman fikirletirnde böylesine yer etmiş ol­
masını bir tek olaya baghyonım, o da 1960'1arda Türkiye'de 
"normatif' düşüncenin ezici Mkimiyetiydi. Toplumumuzun 
kaideciliğinin toplum bilimlerine yansıması olarak degerlen­

direbilecegimiz bu nitelige karşı koymak, protestosunu yük­
seltmek gerekiyordu. "Davranış bilimleri" ise toplum hadise­
lerini "olmalan gerektigi" gibi degil "oldugu gibi" degerlen­
diriyordu. "Davranışsal" yaklaşımın kullanılması da bu tür­
den bir degerlendinneyi mümkün kılıyordu. 

Yoksa yapıtta "davranışsal" yaklaşımın Max Weber'le bir­
likte kullanılmış olması en azından bir rahatsızlık yaratacak 
niteliktedir. 

Toplum bilimlerinde, siyaset bilimi gibi "makro" düzeyde 
genellemelerle yola çıkmak mecburiyetinde olan bir çalışma 
türünü aşan tahliller artık ülkemizde de gelişmeye başlamış-

11 



tır. Bilhassa, "düşünce"nin ne kadar ayrınuh inceleme tek­
nikleri gerektirdiği, biraz da Fransız yapısalcalannın etkisiy­

le aniaşılmaya başlamıştır. 
Çalışma mn kuramsal sunuşunu bugün yapsaydım çok de­

gişik yöntemlerin alum çizerdim . 

Levi-Strauss'ın fikirleri, bugün bu düşünürü anlayabildi­
�im oranda, Din ve Ideoloji'de gereken açıklıkla anlaulma­
mıştır. Gene, bu noktada da, bence , sembolik sistemlerin 

"kitaph" dinlerde nasıl çalıştıklarını anlamanın en iyi yolu 
Levi-Strauss'a başvurmak değildi. M. Arkun'un yaklaşımı­
nı, bugün, çok daha anlamlı bulurdum. (M. Arkun, "Lectu­

re de la Sonrate 18," Annaks 35 (1980) 418-433). Genellik­

le, oluşmakta olduğunu "büyük� lere kanıtlamaya çahşııgım 

ideoloji alanının gerçekten varolduğunu kanıtlamak üzere 
kullandı�m araştırma örneklerinin birbiriyle ilişkisi gerek­
tiği gibi anlatılmamışur. Bunların her birinin o zamanlar bi­

raz da "cephane" fonksiyonu vardı. Bundan dolayı ''din"in 

bir toplum olayı o lduğunu kanıtlayan birçok örnek ve yak­
laşım kullanılmış, fakat bunlann içinde açık bir tercih yapıl­
mamıştır. 

Kısaca ikinci baskısını sunduğumuz incelemenin en çok 
bir "deneme" ve belirli bir süreci; fikirlerio topluluktaki et­

kisini anlamakta bir ilk aşama olarak değerlendirmek gere­

kir. Okuyucuların bunu hatırlaması, yapıtı gerçek çerçeve­
si içine koyacaktır. 

1Z 



BIRINCI BÖLÜM 
DlN VE 1DEOL0jl 

Her ne kadar Raymond Aron 1 ve Daniel Bell2 ça�mızı ideo­
lojilerin batış devri olarak ilan etmişlerse de, 20. yüzyıla ye­
niden bakugımız zaman bu yüzyılın en kesif anlamda "ide­
olojik" oldugunu görürüz. Diger taraftan, ögrenci ayaklan­
malan, Che mezhebi ve Marcuse'nin etkisi ideolojik düşün­
ce için oldukça "pembe" bir gelecegin habercileridir. 

"Sert" diye isimlendirebileceğimiz bir ideoloji yokolmak 
üzere olsa bile -ki bunun böyle oldugu kesinlikle saptan­
mamıştır- sosyal bilimciler, "yumuşak" ideolojiterin işleyi­
şiyle ilgili sorunlan daha yeni ele almaktadırlar ve gelecek­
teki çalışmalannın önemli bir kısmını bu konunun araştır­
masına ayıracaklardır. Bu araştırmamda geniş kapsamlı ide­
olojilerin önemini, toplumsal eylemle din arasındaki ilişki­
ler açısından göstermeye ve ülkemiz yönünden inceleme­
ye çah.şacagım. 

1 Raymond Aron, La ı.uııe desC/asses (Paris, Gallimard, 196'1), s. 214 v.d. ve 
bkz. "Soottt lndustrielle, ldeologies, Philosophie", Preuves 1965, No: 167, 
3· 13; 168, 12-24; 169, D-4 1. Aynca bkz. Edward Shils, 'The End of ldeology" 
Erıcountn V (1955), No: S, 52-58. 

2 Danicl Beli, The E nd of ldwlogy: On ıhe Exlıausıion of Poliıicalldea.s in ıhe Fijii­
es (gözden geçirilmiş basım, New York, Col\ier Books. 1962), s. 393 v.d. 
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"Sert" ideoloji dedigim zaman, sistematik bir şekilde işlen­
miş, temel teorik eseriere dayanan, seçkinlerin kültürüyle sı­
nırlandınlmış, muhtevası kuvvetli bir yapıyı kastediyorum . 
"Yumuşak" ideoloji ile de, kitlelerin çok daha şekilsiz inanç 
ve bitişsel (cognitive) sistemlerini kastediyonım.3 

Bu noktada , ideolojilerin incelenmesi, bir ucunda "sert" 
ideolojilerin, öbür ucunda vaziyet alışiann toplandıgı sü­
rekli bir de�kenin (continuous variable)4 analizi halini alı­
yor. Bu açıdan vaziyet alışlar hakkında bir açıklama yapma­
mız gerekiyor. 

Vaziyet alış (attitude) "bir insanın -dünyanın diğer görünüş­
lerinden ayırdettiği bir dünya görüşü karşısında- davranışla� 
nndan çıkarılmış psikolojik süreç örgütlenmcsidir. "5 

Hepimiz, insanların belirli hadiseler karşısında belir­
li "tutum"lan oldugunu biliriz. Bu tutumlarm bilimsel in­
celenmesi, "vaziyet ahş"lar alanını teşkil eder. Vaziyet alış­
larla "yumuşak" ideoloj ilerin ilişkisine gelince , aradaki ba­
gıntı "vaziyet alış"larm da ideolojiler gibi toplum olaylan 
için bir "anlam" ekseni sağlamalarından ileri geliyor . Ör� 

3 Bu OJYlnm esas itibariyle Williamjames'in "sert" ve "yumuşak llkirli" katego­
rilerine girmektedir, fakat benim burada kullandıgım şekilde aşa�ıdaki eser­
deki degiştirtlmiş türlere indirgenebilir. Bkz. The PsydıoloKJ! of PolitiC5 (New 
York, Praeger, 1957), s. 131. Kognitif sistemler için bkz. R. P Abdson ve M. 
J Rosenberg, "Symbolic Psychologk A Model for Auitudinal Cogniton", Be­
havioral Scicnce, 3 (1958) 1-13; F Heider, "AUitudes and Cognitive Organi­
zation", journal of P5ychology 21 (l9f6), 107-112; L. Feslinger, A Theory of 
Cognitivc Di5sonance (Evanston, lll. Row Petrrson, 1957); C. E. Osgood, G.J. 
Suci and P. H. Tannenbaum, Tlu Mrosııremenl of Mc.ıning (Urbana, U. of lll. 
Press, 1957). 

4 "Condnuous variable"- "sürekli deRişken" kavramı için bkz. William Goode 
ve Paul K Hatt, Sosyal Bilirruk Araştırma Maodları (Çev.: R�n Keleş, Ankara, 
1 964). s. 293; ve bir d iRer kaynak icin bkz.. Leon Feslinger ve Damiel Kaız, Resc­
arch Mı1Jwds in the Btlıavioral Scirnces (New York Drydrn Paris, 1953), s. 392. 

5 T. M. Newcomb, "On the Definition of Aniudes", Dictionary of5ocial5cicn­
cc5 (der. J Gould ve W. L Kolb, Londnı, 1964). Kııoaltılmış olarak Attiudes, 
Sdectfd Rt:ading (Der. Maric Jahoda ve Neil Warren, Londra, Penguin Books, 
1966), s. 22'de zikredilmiştir. 
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negin, birisi kendini "muhafazakar" olarak tanımlar, biz 
de onun muhafazakarhgının esaslarını bize anlatmasını İS­
tersek, o da buna karşılık, tek izah olarak, "insanlar ken­
di başianna karar veremezler, onlan dürtecek bir kervan­
cıya ihtiyaç vardır" diye cevap verirse, bu kişinin fikirleri­
nin bir ideoloji etrafında kümelendiğini söyleyemeyiz. Çok 
muhtemeldir ki bu şahsın "ideolojisi" çok müphem, kendi­
sinin de nereden geldiğini bilmediği fakat muhtelif sebep­
lerden dolayı sıkı sıkıya sarıldığı bir "vaziyet alış"a indir­
genebilir. 6 

Vaziyet alışlar, ideolojiler gibi, insan eylemine yön veren, 
şekillendiren iç yapılardır. Biz de bu fikri yönelim unsur­
larını en az şekillenmişinden en çok şekillenmişine kadar 
bir çizgi üzerine dizebiliriz. Bu çizgide en şekillenmiş iç ya­
pı türü yukarda "sert" olarak tanımladığımız ideolojiler ola­
caktır. Konumuzdan , Philip Canverse'in tabirini kullanarak 
"inanç sistemleri"nin incelenmesi olarak bahsedebiliriz.7 

Bu bölümde, konumun, beş açıdan bir ön analizini sun­
maya çalışacağım: a) siyasal bilimlerde "sert" ideolojilerin 
ele alınmasının bile son zamaniann bir gelişmesi olduğu ; 
b) "yumuşak" ideolojilerin incelenmesinin geleneksel si­

yasal bilimlerce daha da yadırgandığı; c) burada, en işe ya­
rar ipuçlanmızı bilgi sosyolojisi gibi siyasal bilimlerin dı­
şındaki alanlarda bulduğumuz; d) siyasal bilimlerin bu şe-

6 "Vaziyeı alış" ı:ılkemizdc: ·ıutum"la aynı anlamda kullanılmaktadır. Bunlar için 
yukardaki noııa gon:ılen eserin dışında bkz. G. W. Allporı, "The Compo�ition 
of Political Aıtiıud�", American )oıunal of Sociology 35 (1929). s. 220-238; J. 
C. Davi5, "Some Relatioııs Between Evenl5 and Attitudes", Amtıican Po Iilical 
Scierıce Rtvitw% (1952), s. 777-789; H. McCiosky, "Coııservatism and Perso­

naliıy", Amcril:ıın Politic.a! Scitnce Review 52 (1958), �- 27-45; Herbers Blumer, 

"Attitudes and theSociaiAcl", Sııcia! Problrnıs 3 (1955) s. 59-64; M. B. Smith, 
jerome S. Brumer, Robert W. White, Opinions and Pasonahey (New York, J. 
Willey, 1956). 

7 Bkz. Philip E. Cünverse, "The Nature of Belief S�tems in Mass Publics", l.U­
ology and Dimmtcııt içinde. (der. David, E. Apter, Free Pre� of Glencoc, New 
York, 196-1), s 206-261. 
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kilde ortaya çıkan "taşrah" niteliginin "davranışsal" siyasal 
bilimlerce kınldıgı ve modem sosyal bilim anlayışında sos­
yal bilimlerin bütünlügünün anlayışına dogru gidildigi; e) 
dinsel inanlann önemli "yumuşak" ideolojiler arasında yer 
aldıkları. 

Siyasal Bilimlerde ideoloji Araştımıalan 

Ideoloji, günümüzde artık siyasal bilimlerin toplandıgı 
önemli eksenlerden biri haline gelmiştir. Ideolojiden kas­
tettigimin, belirli bir siyasal düşünürün fikirlerinin siste­
matigi olmadıgı herhalde artık açıktır. Bu kavramla ifade 
etmek istedigim, kitle toplumunun belirmesiyle beraber 
önem kazanan inançlardır. Bu inanç ve tutumlan belirli bir 
şahsın fikri yapıtianna indirgemek mümkün degildir. Ideo­

loji, bu anlamda daha çok, "idare edilen"lerin arasında yay­
gın, yönlü, fakat sınırlı, belirsiz fikir kümelerinden8 mey­
dana gelir. 

B Ideolojinin bu anlamını geleneksel ıopluml�rda bulmak miımkiındür ve bu 
eserimiz daha çok gelene ksel yapılar hakkında olacakLLr. Fakat "yumu�k" 
idcoloj ileri n mevcudiyeti ancak kitle toplumu ıeşekkül eııikıen sonra Le Bo n 
ve Tarde'in bu konulanı önem vermeleriyle bariı bit şekilde ortaya çıkmıştır. 
Ideolojinin bu anlamı için bkı:: a) Gelenekseltoplumlardaki şekiller için: Nor­
man Cnhn, The Pımuiı oftlıe Millenium: Rı:volutionary Mnsiani5m in Medieval 
andRrformaıion Europt and iıs Bearingon Modem Toıalirariıın Movemmıs (New 
York, Harper Torchbooks, 1961); Peıer Worsley, The Trumpd Shall Smınd: A 
Sıudy of Cargo Cu lls in Mdanesia, (Londra, 1 957), b) Modem ı oplumlar için: 
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Karl Mannheim, ldeology and Vtapia (Londra, Routledge, 1936); J. J. Cheval­
lier, "Le XVIII'e Sitele et la n aissance des ideologies", Res Publica ll (1960) s. 
194-204·, S. P. Huntington, "Conservaıism as an Jdeology". Arnericarı Politiuı/ 

Sciencc Revicw 51 (1957), s. 454-73; H. B. KiTShen, "The ldeology of Ameri­
can Labor" Polilko 25 (September 1960) s. 581-95; V. C. Nahimy, "Some Ob­
servaıioru on ldeological Grouı»" American Socio\ogiı:al Review 67 (January 
1962), s. 397-'105; Mary Malos.sian "Jdeolog;es of Delayed Jndusırialization: 
Some Ten5ions and Ambiguıie.s", Economir Dn>e/opmott and Cultural CJran­
ge V1 (April 1958), 5. 217-28. Reinhard Bendix, "lndustrializaıion, ldeologies 
and Social Sıructure", Am�rican Sociological Rrnew 2'1 (Ocıober 1959), s. 613-
623. Genel bir bibliyogralya için bkz. Nonnan llirbaum, The Sociological Study 
ofldtolo&Y 194{): 1961, Current Soctology (Oxford, Blackwel\, 1962). 



Ideolojilerin modern siyasal hayatın belirgin bir özelli­
ğini teşkil ettikleri bize çok basit bir önerrne gibi gelebilir. 
Alanı sosyal bilim olmayan birinin bile Fransız Ihtilali'nden 
beri devarn edegelen sosyal çalkantılardan bu sonucu kari­

ne ile çıkarabileceg,ine inanabiliriz. Fakat siyaset nazariye­
cileri için bu özelligi kabul etmek o kadar kolay olmamıştır. 
Tocqueville9 ve Marx10 gibi rnüstesna şahsiyetlerin dışında, 
ideolojilerin ciddi bir araştırma konusu olarak ele alınması 
çok yenidir. Kitle inanç ve tutumlannın siyasal sürecin ay­
rılmaz bir parçası sayılması son yirmi yıllarda gelişen "dav­

ranışsal" siyasal bilimlerin getirdiği bir tutumdur. Böyle 
bir ihrnali, geniş çapta, siyasal bilimlerin uzun zaman nor­
rnatif bilim hüviyetine bürünmüş olmasına baglarnak gere­
kir.11 Bu normatifliği, bir bilimin gelişme safhasının başlan­
gıcının bir özelliği olarak izah edebiliriz. Bu noktada, bü­
tün tenkitlere rağmen, Auguste Comte'un insan bilgileri 
için söyledikleri hala geçerlidir.12 Bugün, siyasal bilim, "fel­
sefi" çağından daha yeni çıkan ve bilimsel çağına doğru ilk 

9 Alexis des Tocqueville, De 4ı Democro.tie en Amuiqııe, (Paris, Gallimard, 
1931), IL dlt, Raymond Aron, lıs Eıapes de la Pensü Sociologique (Paris, 
1967) s. 27-76 ve Reinhard Bendix, Nation-Building ıınd Ciıiz:eruhip: Stıulies in 
Oıır Changiııg Social Order (New York,John Willey , 1964), s. 65. 

1 O Marx' m ideolojiler hakkındaki katkısından bahseden eserleri bir hayli uzun bir 
liSte te�kil etmektedir. Fakat bunlann arasında en önemlileri için bkz. Geor­
ge Lichtheim, Marxism: An Hi�torical and Crili(ol Study (göıden geçirilmiş 2. 
baskı Londra, Routledge and Kegal Paul, 1965); Gustavo A. Wener, Dialecti­
al Mıııeriali�m: A Histoncal and Systemaıle Study of Philosophy in ıhe Soviet Uni­
cııı (New York, Praeger, 1959); Franz Mehring, Karl Marx: Tlıe Story oJ flis U­
fe (Londra. Alien and Unwin, 19<18). 

ll Normaliri burada iki anlamda da kullanıyorum: Biri ahlak kurallan anlamın­
da dij\eıi genel olarak dcgerler anlamında. Werıfrci (degerden annmış) bir sos­
yal bilimin olup olamayaca�. ahU.ka yönelmiş bir sosyal bilimin olup olama­
yacagmm daha derin planda ıfadesidir. Sosyal bilimlerin Wertfrei'lıgi konusun­
da bkz. Pieıro Rossi, "Scientific Objectivity and Value Hypotheses", lnternaıio­
nal 5ocial5cirnu]oumal, 17 (1965), s. 69. 

12 Bkz. George Sarton, "Auguste Comte: Historian of Science" Osiris X (1952), s. 
328-357 
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adımlarını 13 atan bir bilim dalıdır. Davranışsal siyasal bi­
limlerin ortaya çıkmasından önce, tıpkı Comte'un tanırnın­
da oldugu gibi, siyasal süreci, belirli düzenlilikler gösteren 

bir insan davranışı türü olarak degerlendinnek bahis konu­
su olamazdı. 14 

Siyasal bilim, uzun zaman, Platon'un baştan itibaren or­
taya koydugu şekilde, insanlar arasında "güzel" ve "iyi"yi 
anlamanın ve hakim kılmanın bilimi olarak temayüz etrniş­

tir.15 Devlet gibi soyut bir yaratıgın ahlak kurallan dışında­
ki salt varlıgına o kadar önem veren Alırum Staatsrecht oku­
lunun bile nonnatif tesirlerden kurtulamadıgını söylemek 
rnümkündur. Devletin yapı butunünün gereklerini orta­

ya çıkanna çabası -Staatsrccht okulunun en belirgin tema-

J3 Bk:ı:. David Easıon, The Poliıiaıl Sysıerw An lnqutry into thı: 5tate: oj Po/iri­
cal Scirncc (New York, Knopf, 1953) ve "Traditional and Behavioral Kesear­
ch in American Political Science"', Admirıistrative Scirnu Qııartt'Tiy Il (1957), 
s. 110.115; D. B. Tnıman, "The lmpact on Poliıical Science o[ the Revoluti­
on in ıhe Behavioral Sdences", Rcseardı Frontit'Ts in Poliriu and Govı:mmenı 
(Washington, Brookings lnstitution, 1955), s. 202·232; R. Young der., A!'!'­
roaclıes to ıfıe Study of politics (Evıınston, III., Northwesıern University Pres.s, 
1958); James C. Charlesworıh der.; Contı:mporary Political Analy!i.S (New 
York, Free Press ve Macmil\an, 1967); Austin Ranney der., Essay5 on the Be­
Jıavioral Study of Politics (Urbanıı, University of Jllinois Press, 1962); W. J. 
M. Mackenzie, Politics and Social Sdence (Penguin Books, 1967); H. V. Vi· 
seman, Polilical Sysıems; Some Sociological Approaches (londra, Routled­
ge and Kegan Paul, 1966); Stanley HoiTman, "Tendances de la Scieııce Poli­
tiique aux Etat5 Unis", Rcvue l'rançai5e de Scitıue Politique (Oct.-Dec. 1957). 
s. 913-932. 

H Büyük bir istisna Aristo'dur. Fa ht Arisıo'nun bile aınpiıik siyoısal bilim hak· 
kındaki fevkalade ince bulgulan sonunda ıdeolojik bir genel çerçeveye feda 
edilmektedir. Bkz. Politics of Aristotlı: (der. çev. Sir Ernest Barker, Oxford, Cia­
rendon Press, 1952) ve john H. Randali Jr. Aristotle(Ncw York, Columbia Uni­
versity Press, 1960). 

15 Plaıvn ve bunu kendi kişisel gayeleri ugrunda nasıl kullandıgıkonusunda bkz. 
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K. R. Popper, The Oprn Socieıy and its Encmies (Londra, i., gen. ha., Prince­
ıon, Princeıon University Press, 1963). Bu kitabın Türkçe'ye tercümesi için 
bkz. K. R. Popper, Açılı Toplum ve Dü�manları (Ankara, 1967-1968) ll cilt. 
"Normatil"lik konusunun bir bibliyogralyası için bkz. Charles S. Hyoeıruın, 
11ıt Study of Politics: Thı: Presaıt Statt: of American Palilical Sc:ience (Urbana, 
Univmily of lllinois Press, 1959), s. 109 v.d. 



yülü- bazı kimseleri, bu e�ilimin ahlaki arnaçiann ötesin­
de normlarla ugraşan bir siyasal bilim okulu olduğu yargısı­
na götümıüştür. Hallowell bunun ne kadar yanlış oldugunu 
ve Staatsrecht'cilerin nötr bir "devlet gerekleri" arama çaba­
sının arkasında nasıl bir felsefi boşluk kapatma egilirninin 
yattıgını göstermiştir .16 

Diğer taraftan , siyasal bilimlerin bugün bile kabul edebile­
cegi bir yaklaşımla, devlet içindeki "kuvvet" leri n muvazene­
sinin sırnın aramış olanlar, bu işlerini tam olarak başarma­
mışlar, siyasal "kuvvet"lerin tahlilini bu kuvvederin en "iyi" 

dengesini bulma amacından ayıramamışlardır.17 BütOn bun­
lardan, siyasal bilimlerde nonnatif amaçlarla tahlil yapma­
nın mutlak olarak gereksiz oldugu sonucunu çıkarmak is­
temiyoruz. Pek tabii olarak siyasal bilimlerin konulan ara­
sına normatif meselelerin incelenmesi de girmektedir. Mo­
dern siyasal bilimler bu yaklaşımı ortadan kaldırdıgını zaten 
iddia etmemektedir. Yapmaya çalıştıgı, normatif ile ampi­
rik arasındaki farklılıgı açığa çıkarmaktır. Amaçlanndan bi­
ri, birinci tür araştırmalan ikinci tür çalışmalanndan kesin 
olarak ayı� k tır .

18 Bu ayınm yapılınca karşımıza bir de bir 

16 John A. Hallowell, Main Curreıııs in Modtm Politkal Thouglıt (New York, Hen-
ryHolt, 1956 s. 3JB v.d.) ve krş. G. H. Sabine, "Poliıical Science and ıhejurisıic 
Point ofView" American Political Scleııu Revicw 22 (1928), s. 553-75: Mesele­

yi son o!ıırak ele alıp muhtelif "tip" normatillik aT2Sında bir aynm yapan bir ya­
zar için bkz. Arnold Brecht, Polltical Thcory: Tm Foundation of Twmtieth-Cm­
ı:ı"y Political Thou:g!ıt (Princeton, Princeıon lJniversity Press, 1959). 

17 "Kuvvetler Ayınmı" yaklaşımından koparak onu yeni bir veçhe ile uygulayan 
Woodrow Wilson'un sauhta deskriptif görılnen arnacının arkasında nasıl ah­
lAki degerieri ıemellendirme çabasııun yattıgını Easıotı çok açık olarak göster­
miştir. Bkz. David Easton, The Polincal Systtm.; An fııqııiry into the State of Po­
litical Scimce (New York, Knopf, 1953), s. B2. Bu ahlaki yönetim Wilson'un 
kendi öncülerinin ne oldugunu görememesiyle neticelenmiştir. Kuvvetler ay· 
nnunın teori yerine geçmesi için bkz. Gabriel A_ A\mond, "Political Theory 
and Political Science", American Political Scirnce Rt:view 60 (December 1966) 
s. 869-870, billussa s. 872. 

18 BOyle bir yaklaşun.a yapılan itirazlar için bkz. leo Strall55, Wlıat is Politicııl Plıi­
!osoplıy and Otlur Srudies (New York, Free Press, 1959}; alaycı ve yerici bir ro­
tum için bkz. Bemard Crick, "The Amrncan Scimu of Politics: lts Origiru and 
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takdirn-tehir meselesi çıkmaktadır. Genel olarak, belirli bir 

sürecin muhtevasının ne olduğunu bilmeden o sürece yön 

vermeye çalışmak çok mantıki bir sıralama gibi gözükme­

mektedir. Norrnatif siyasal sürecin ne şekilde işlerligini araş­

tırmaya çalışmadan siyasette " iyi"yi tayin etmeye çalışmak 

ise bunun en belirgin bir şeklidir. 

Siyasal bilimlerin normatilliğinin ideolojilerin tahlili bakı­
mından önemi, klasik siyasal bilimin, nonnatif bir bütünün 

içine yerleştirilemeyen veya gerektirdigi çerçeveye sıgmayan 

hadiseleri re'sen siyasetin dışına atmasıdır. Bu tutum, bizi, 
Ortaçaglarda aslanın tarifini kitaplara göre ögrenmiş birinin, 

canlı aslanla karşılaşınca ona aslanlık hüviyetini tammaması 
gibi bir tuturula karşı karşıya bırakmaktadır. 

Siyasal Fikirler Tarihi alanının bu tutumu açısından, ideo­
lojiler, uzun zaman, insanların aklını çelen kuraldışı etken­

ler olarak tanımlanmıştır. Siyasal bilimciler, ideolojileri, da­

ha çok Locke, Rousseau veya Marx gibi kimselerin fikirleri­

nin "melezleşmiş", yozlaşmış şekilleri olarak yorumlamış­
lardır. Salıine'in faşizmi ele alış tarzı bunun klasik bir örne­

gini teşkil eder. Ona göre faşizm, Hegel'in ve Nietzsche'nin 

fikirlerinin yozlaşurılmış bir şeklidir. Sabine, biT ta raftan 

Mackinder'den, bir taraftan Nielzsche'den ve bir taraftan 

Hegel'den gelen akımların belli bazı yönlerinin faşisller tara­

fından niçin seçildiğini, bu karışımın ve yalnız bu karışımın 
bir toplum şeklinin psikolojik muvazenesini nasıl sağladıgı­

nı araştırmıyor. Modem bir siyasal bilimcinin yaklaşımı ise 

meseleyi bu şekilde koymak olurdu. 19 

CorıdiLion> (Berkdey, University of Califomia Press, 1959) ve krş_ Eric Voege­
lin, Thr New Scknce of Polirks: An Inıroducıion (Chicago, 1952) ve degl'rden 

sıynlabilmcnin sınıdan için: Max W eber, "Der Siıın der Wertfreiheit dcr Sozi­
alwıs..enschaften", in Max Weber, Saziologie, Wdıgeschi(hTli(he Anal_ysen, Pli­

tih, (dcr.johannes Winckelmann, Stuugıın, Alfred Kroner, 1964), s. 263 v.d. 
19 George H. S:ıbine, A Hi�tı>ry ojPolitical Tluory (New York Henry Holt, 1950), 

5. 87!1. 
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Ideolojilerin siyasal bilimlerde uzun zaman ihmal edilmiş 
olmasının oldukça önemli teknik bir yönü de mevcuttur. lik 
bakışta ideolojiterin tahlili, klasik siyasal bilimlerde "Siyasal 
Fikirler Tarihi" veya "Devlet Teorileri" adıyla tanımlanan 
bir sahaya giriyormuş hissini yaratıyor. Fakat "Siyasal Fikir­
ler Tarihi"nin özelligi, siyasal düşünüderi tek tek ele alıp ve­
ya genel bir başlık alunda birleştirip fikirlerinin sistematiği­
ni aramaya çalışmasıdır.20 Böylece , Siyasi Fikirler Tarihi taş­

vi.rci (deskripüf) ve tahlilci (anahtik) metotlan kuUanmakla 
beraber, konu olarak bir fikir bütününü ele alır. Ideolojilerde 
ise bu fikrt tutarlılığı sauhta, fikirterin kendilerinde bulmak 
zordur. Siyasi Fikirler Tarihinin yalnız bunları yapUğını söy­
lemek bir bakıma haksızlık olur. David Easton'un Siyast Fi­
kirler Tarihine yönelttiği ağır tenkitler bu bilim dalının siya­
sal fikirleri salt "tarihselci" (historicits) görüşle ele almış ol­
duğu noktasında toplanır.21 

Easton'un burada kastettiği, siyasi fikirterin salt bir tarih­
sel-sosyal gelişme yansıması olarak kıymetlendirilmesidir.22 
Asıl önemli olan, bir siyasal olaylar teorisi ortaya çıkarmak­
ta bu ikinci tutumun birinci normatif tutum kadar kısır kal­

mış olmasıdır. 
"Kısır"ın buradaki anlamı daha açık olarak örneklere da-

20 Siyasi Fikirler Tarihinin problemleri için bkz. G. H. Sabine, "Wlıat is Poliıical 

Theory?" ,Journal of Poliıics 1 (1939), s. 81-86; George Caılin, "Political The­
ory: Wlıaı is il", Pohiif<d S<itnce Quarıerly (1957), s. 1-29. Henry V JaiTa, "The 
Case Poliıi<-al Theory" journal cıf Politics 22 ( 1958) s. 259-275; Mulford Q. Sib­
ley "The Place o[ Classical Poliıical Theory in the Study of Politics: The Lfgiıi­
rnaıe Spı:ll of Plaıo" Roland Young op. ciı., s. 125-148; Arnold S. Kaufman, ""The 
Nature and Function of Political Theory" ,journal of Philosophy 51 (1951), s.d. 

Gabriel Almond, "Political Theory and Political Science", American Politicu! 

Science Review 60 (Decembcr 1966) s. 869-879; Neo Marxisı açıdan: C. B. Ma­
cpherson, "The Deceptive Task of Poliıical Theory" , Cambridge )oıırnal O un. 
1954), s. 560-568. 

2l Tarihsekilige karşı çok şiddetli bir ıenkiı için bkz. K. R. Popper, The P11Vfr!y of 
Historü:i5m (Londra, Routledge and Kegan Paul, 1961). 

22 Ea.o;ıon, The Polilicul System, s. 234 v.d. 
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yanılarak da anlatılabilir. Meselii, Montesquieu, her ne ka­
dar bir genel siyaset teorisi ortaya çıkarmaya çalışmış ise de 
bu katkısı siyaset bilimcileri tarafından ancak bugün idrak 
edilmektedir. Montesquieu'nün "dağınıklıgını " ,  siyasal sü­
recin muhtelif yönleri için her biri çok ilginç fakat birbirin­
den kopmuş izah tarzlan vermeye çalışmış olmasına bağla­
mak gerekir. Montesquieu ,  uzun vadede münferit izahlan­
nı birleştirmek suretiyle siyasetin tabii bir süreç olarak iza­
hına varabileceğini ümit ediyordu. Montesquieu'de, bu açı­
dan, bir "doktrin" aramak ancak nisbi değeri olan bir çaba­
dır.23 Halbuki Siyasi Fikirler Tarihini en derin bir şekilde iş­
lemiş olanlar bile en çok Montesquieu'nün fikirlerinin sis­
tematiğini aramaya çalışmışlardır. Bunu Montesquieu için 
söylemek mümkün olduğu kadar Marx, Bagehot ve Spencer 
için de söylemek mümkündür. Yeni veya "davranışsa)"24 si­
yasal bilimler de bu yazariann her birinin fikirlerini kullan­
mıştır. Fakat bu kullanma, onların sisternatigini oldugu gibi 
kabul etme şeklinde degil, genel bir siyaset bilimi ortaya çı­
karmakta, bazı görüşlerinden raydalanma açısından olmuş­

tur. Böylece, bilimlerin önemli özelliklerinden biri olan ila­

veci (incrcmental) faktör, siyasal bilimlerin bu yönelimin-

23 Bunu gören biri için bkz. Aron, Les Etapes. s. 27-76. Aron'un bu gôruşlerinin 
dayandıgı eseriere giden bir tarafı olup olmadıgını kontrol edemedim. Bkz. L 
Althusser, Monlesquiru. la Politique el I'Histoire (Paris, Presses Universitaires 
de France, 1959);) Ehrard, Politique de Montesquieu (Paris, Arınand Cohn, 
1965): Böyle bir fikrin başlangıcı için bkz. Franz Neuınann, "Montesquieu" 
in The Democraıic and the Auıhotitarian Statr (Free Press of Glencoe, 1957),  
s. 96 v.d. 

24 "Davranışsal" siyasal bilimler için yukarda not 13'te olan mchazlara ilave­
ten bkz. Peter Blau, The Dynamics of Bureaucracy: A Study of lnterpersoruıl 
Relatoins in Two Govemmenı Agencies (Gözden geeiriimiş basım, Chica­
go, University of Chicago Press, 1963): Heüız Eulau, Samuel Eldersveld ve 
Monis Janowilz, Pohtical Behavior: A Reader in Theory and Rescan h CGlen­
coe, Ili. ı he Free Press , 1 956) : Fred 1. Grcensteio, Children and Politics (New 
Haven, Yale Unive-rsity Press, 1956), Herben H. Hyman, Politicııl Socialiı:;ııti­
on: A Sıı.ıdy in the Psydıology of Political Behaviour (Gicncoe, llL, Free Press, 
1959). 
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de de kendini göstermeye başlamıştır. Kısaca modem siya­
sal bilimlerin analitik araçlan kl�sik siyasal bilirnin analitik 
araçlanna nisbetle çok daha esnektir ve muhtelif devirler­
de fikirlerini ifade etmiş kimselerin hala geçerli olan görüş­

lerini bir bütün haline koyma yolundadır.25 "İdeoloji" olayı­
nın anlatımında bu esneklik modem siyasal bilimiere önem­
li faydalar saglamıştır. Hiçbir siyaset kurarncısının fikri yapı­
tının bütününe oldugu gibi sığamayan ideoloji olaylan , dav­
ranışsal siyasal bilimlerin çok taraflı, esnek çerçevesi içinde 

aniaşılmaya başlamaktadır. Bunun bir diger yönü, ideoloji­
lerin, davranışsal adım verdiğimiz siyasal bilim türünde, bu 

yeni ttırün metodolojik özelliklerinin zorunlu sonucu olarak 

yer almış olmasıdır. 

Davranışsal siyasal bilimlerin ana amacı siyasal bilimleri 
diğer fiziki ve matematik bilimlerin genel kurallan içine sok­
mak olmuştur. Bu yaklaşıma göre, fizik nasıl maddi varlıklar 
arasında kural ilişkileri anyorsa, siyasal bilimin de genellik 
değeri olan kurallar araması gerekir. Böyle bir çaba peşinde 
koşarken açıklığını kaybetmemesi için yapılacak olan en ip­
tidai ayının da "olan"ı "olması gereken"den ayırrnaktır. Böy­
lece, davranışsal siyasal bilim, her şeyden önce iki asır önce 
Hume'un buldugu basit bir prensibi kendisine rehber edin­
miştir: Bir "olan" dan bir "olması gereken n çıkanlamaz.26 Baş­
ka bir ifade ile, siyasal bilim bilimsel olmak istiyorsa a) ama­
cı bakımından daha önce bilimsel bir nitelikle ortaya çıkmış 
olan bilimlere benzerneye çalışmalıdır.27 Burada, daha önce 

25 Böyle biT çal�ınııya ilk defa teşebbüs etmiş olan Talcotl Parsons'dur_ Bkz. The 
Stnuturc of Social Action (2. ba., Glcncoc, lll, 1 919) . 

26 Humc'5 Moral and Political Plıilo5oplıy (Der. , giriş. Henry D. Aiken, New York, 
Hafnn, 1959),  s. 43. 

27 Siyasal bihmlerin bilimselliginin tamşılması için hkz_ David E. Apter, "Theory 
and the Study o( Politics" Arnerkan Poliıical Sciena Review 51 (1957), s. 747 
v.d.; james W. Proıhro, "The Nonseııse Fight OveT Sci=tific Method: A Plea 
for Peace",Jouma! ofPolitic5 18 0956), s. 565 v.d. 
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çıkmış olan bilimlerin bilimselliklerinin hangi noktada top­
landığını aramaya gelmiş bulunuyoruz. En geniş anlamın­
da bu bilimsellik niteliginin üç ana noktada toplandıgı söy­
lenebilir: 

ı .  Tabiat içinde belirli bir türden olan olaylann düzenlili­
ginin ifade edilmesi. 

2. Bu düzenliliklerin diger bir Lürden olayiann düzenliliği 
ile bir ilişkisinin kurulması. 

3. Bu ilişkilerin önce kurallar, daha sonra kuralların topla­
mı olan teoriler şeklinde ifade edilmesi. 

Siyasal bilimlerin bu şartlan ortaya çıkarmakta çok ilerie­
diği iddia edilemez. Fakat modem sosyal bilimlerin yaklaşı­
mını tayin eden "altyapı" yukardaki üç şarttır. Bu itibarla, si­
yasal sürecin içinde bir düzenlilik olarak beliren bir olaylar 
kümesinin hiçbir zaman sürecin dışmda tutulmasına imkan 
yoktur. Ideoloji bunlardan biri oldugundan, siyasal bilimler­
de son derece önemli bir yer tutar. 

Davranışsal siyasal bilimlerin ideolojileri kapsamasının 
son, fakat belki de önemli, bir nedeni vardır: Siyasal bilim 
bir toplum olayım inceler. 

Toplum yapıları ise ,  düzenliliklerini, toplum bireyleri­
nin içinde bulunduklan durumlan "anlamalan"28 sayesinde 
muhafaza ederler. "Anlama"nın insan topluluklanndaki ya­
pısal önemi son yirmi yılda muhtelif şekillerde işlenerek ar­
tık sosyolojinin esaslan arasına girmiştir. Bu görüşü yansı­
tan sayısız ifadeler arasında aşağıdaki cümleler belki duru­
mu en kesin bir şekilde anlatmaktadır. 

"Doğal bilimcilerin inceledigi doğal çevre, bu çevrede bulu­

nan molekul, atom ve elektronlar için bir 'anlam' ifade etmez. 
-- - - ----
28 llerde üzerinde aynnnlan ile duraca�mız sembolik eylem okulunun ana da­

yanagı bu konudur. Bu okulun genel yönelimi için bkz. Don Martindale, The 
Nature and Types of Soôological Thwry, (londra, Routledge and Kegan Paul, 
1961), s. 339 v.d. 
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Sosyal bilimcilerin gözlem sahasının, diger bir deyimle sosyal 

gerçeklerin ise, bu orı.am içinde yaşayan, hareket eden ve dü­

şünen insanlar için belirli bir anlam ve önemi vardır."29 

Merih'ten gelen ":Ilim" imajı, aynı anlatımı belki daha da 

açık olarak sağlayabilecektir. Yeryüzünde insanların yaptık­
ları hareketlerin arasındaki benzerlikleri kaydedebilecek ka­
dar dünyayı anlamış bir Merihli bilimadamı tasavvur edelim. 
Bu alim hiç görünmeden insaniann bütün hareketlerini izle­
yebilmekte, yalmz onlarla konuşmamakta ve onlan anlaya­

mamaktadu. Merihli , bir bankamn günlük işlerini takip etse, 

kasanın önünde haftamn muhtelif günlerinde toplanan in­
san kümelerinin toplanma frekansından, biliinçolann zaman 
zaman gösterdiği değişimlere kadar birçok düzenlilik tespit 
edebilir. Hatta bu düzenliliklerden yararlanarak yıl içinde ba­

zı kehanetlerde bulunabilir. Kendine güveni böylece artan 

Merihh bir gün, hiç ummadığı bir zamanda insaniann kasa­

lara hucum ettiğini ve b:ilançolann hiç göıiilmedik şekiller al­
dığını görebilir. Merihli bunu kendine hiçbir zaman izah ede­
meyecektir. Memlekette bir ihtilal olduğunu bilen bizler ise 

duruma katılan bu yeni, bu özel anlam dolayısiyle bankanın 
işlerinin altüst edildiğini çok iyi anlıyoruz. 

ldeoloj i ,  bir anlam kümesi olarak toplumu n stratejik 

fonksiyonlannın birinin baş köşesini tutmaktadır. Ideolo­

jileri bu açıdan ele aldığımız zaman onlan, insanlara istika­
met vermeye yarayan birer "harita" olarak gönirüz. 30 Artık 
bu noktada ideolojilerin klasik siyasal bilim metotlarınca ele 

alınmasından ne kadar uzaklaşmı.ş olduğumuzu hissetmeye 

başlıyoruz. Böylece ideolojiler, davranışsal siyasal bilimler-

2Y Alfred Schuız, "Concepı and Theory Fonnaıion in the Social Sciences" ,journal 
vf Philosophy 51 ( 1954) , s. 266. 

30 Bu ifade için bkz. Clifford Geertt, "ldeology as a Cu i tura! System", ldeology 
and Diswnıerıı içinde, (der. David E. Apter, The Free Pıı:ss ol Glencoe, New 
York, 1964), s. 6ı. 
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de "ikinci" sınıf siyaset teorileri olmaktan çıkarak, toplum 
mekanizması içindeki önemleriyle orantılı bir hüviyet ve an­
lamlılık kazanmaktadırlar. 

Bu şekillenmenin ortaya çıkuğı son yıllarda dört tür ide­
oloji incelemesi ortaya çıkmıştır. Bunlardan biri, başlan­
gıçta yaptıı;ımız "sert" ideoloji tarifinin içine giren hadise­
leri inceleyen eserlerdir. Burada aranan, oldukça rnüteca­
nis bir fikri yönelirnin bir sosyal yapı unsuru olarak ne gi­
bi bir fonksiyon gördüğüdür. Friedrich'in, bir örneğini da­
ha 1 930'larda verdiği bu yaklaşım, bize faşizm ve kornuniz­
mi tahlil eden önemli araştırmalar sağlamıştır.31 

lkinci bir yaklaşım (kla.sik Siyasi Fikirler Tarihinde fikir­
lerinin tümü üzerinde durulan) Adam Smith gibi kimselerin 
fikirlerinin bazı yönlerinin yeni bir sosyal yapı içinde nasıl 
bazı tortu (residual) fonksiyonlar ifa etmeye devam ettigini 
göstermeye çalışmıştır. 32 

Üçüncü bir yaklaşım, ideolojiyi bir sosyal tesanfıt fonksiyo­
nu icra eden bir unsur olarak ele almıştır.33 Burada üzerinde 

3 1  Carl J. Friedrich. "The Agricultural Basis of Emotional Nationalism", Pı.ıb­
lic Opinion Quarzerly ı (1937), s. 50-61; Harold Wısswell, "The Psychology of 

Hitlerism". The Polilical Qııarterly 'l (1933), s 373-381 ;  lalcott Parsons, "So­
me Sociologil.>ll Aspecı.s of the Fascist Movement", Social Forces 21 ( 1 942), s. 
138-147. T. D. l.Dckwood, "A Study of French Socialist ldeology" , Revitw of 
Politics (April 1959), s. 402-416; J .  Plıımenatz, "The Cornrnunist Ideology", 
Polilical Quarıerly ıı (Jan.-March l 951), s. 16-26, Na than l.eites, A Study of 
Bol5lıevisnı (New York, 1953); Franz Schurmann, lıkology and Organizati­
on in Communist China (Berkcley and Los Angeles, Univer�ity of Califomia 
Press, 1966); Hamld Lasswell, "The World Revolution of Our Time: A Fra­
mework for Basic Policy Research", World Revolutionary Elites: 5tudie5 in Co­

ervice Jdtologica! Movtnıcnts (der. Harold L1sswell ve Daniel Lemer, Cambri­
dge, Mass. The MIT Press 1966), s. 456-466. Faşizm skalasının ilk geliştiril­
diJti eser olan T. W. Adomo et, al., IM Auıhoritarian Per5onality (New York, 
Harper, l9SO)'de buraya ilave edilmelidir. 

32 F X. Sutıon, S. E. Harris. C. Kaysen ve J. Tobin i, The Al7tn'ican Busiııc:ss Crred 
(Cambridge, Mass, 1 956). 

33 Bu tür çalı.şmalar için bkz. bilhassa Schurrnan. ldeology, pa.55im, D. C. Hod­
ges, "The Class Signilkance of Ethical Tradition", Amrrican ]oı.ınuıl of Econo­
miC5 and Sociology XX (1961) ,  s. 241-SZ: S. P Huntington, "Conservatism as 
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durulan, ideolojilerin nasıl bir grubun dagtlmasma mani ol­
duğu, ideallerini tazeleyen bir faktör olarak nasıl çahştığıdır. 

Dördüncü bir yaklaşım, ideolojiyi bir sosyal tesanüt fonk­

siyonu icra eden bir çerçeve olmaktan çok kişilerin denge­

sini sağlayan psikolojik bir destek olarak kıyınedendirme­

ye çalışmıştır. 
Bu anlayışa göre, toplumun mutlaka halledilmesi gereken 

problemlerinden biri, kişilerin şahsiyetlerinin dengesini sağ­

Lamaktır. Denge, her şahsın hayatının ilk yıllarından itibaren 

kendine tedricen bir "şahsiyet" imal etmesiyle sağlanır. Tam 

bir kimlik ancak çocukluk ve ergenlik bunalımlarının başa­
rıyla çözülmesiyle ortaya çıkar. Bunalımlardan sağlanan ha­
şan, kişinin kimliğine her defasında yeni bir kat ilAve eder. 
ldeoloji bu kimlik tamamlama sürecine iki yerde girmekte­

dir. Bir kere, kişinin kendisine imal ettiği kişilik bütünleş­

miş (entegre) bir tutumlar ve davranışlar tümü. oldugu dere­

cede bir "iç ideoloji" teşkil eder. Kişinin bu vicdani kılavu­

zu bir nevi ideolojidir. lkinci planda, bu krizlerden bazıları, 
mesela ergenlik krizi, dış alemde bulunan ideolojiterin etki­

sine özel bir şekilde tabidir. Gençler kendi kişiliklerinin son 
katını verecek olan cevaplan dı.ş alemdeki siyasal ve sosyal 

ideolojilerde ararlar. 34 

an ldeology" American Pohıicııl Revicw 51 ( 1957), 454-473 ;]. A. Torres, "Poli­
ıical ldeology of Guided Democracy", Review ofPohtic5 25 ( 1 963) 34-63. Ayı· 
nmı David Apıer'den alıyorum. Bkz "lnnoduction: ldeology and Discontcnt" o 
ldeology and Di5conımto op cil, s. 15-46. 

34 "Kimlik" açısından ele alışlar için bkz. Erik H. Eriksono "The Problem of Ego 
Idcntity" o "ldeıııity and Anrieıy: Survival of the Person in Mııss Socieıy (The Free 
Press of Glencoe, 1 960) , �- 1 7-87 ve Childhood and Socieıy (Londra Penguin 
Books, 1967) .  Aynca bkz. R. E. lı ne "Fathets and Sons: Foundation or Polili· 
cal Belicf' American Sociulogical Review 24 (1959). s. 502-5 1 1  ve ideolojik de­
gerlerin çocuklarda nasıl bir mekanizma ile "ruııugu" için F. Greenstein, "The 
Benevolenr Leader: Chi]dren's Image of Political Authority", American Politiral 
5cit'llct Reviıow 54 {1960), s. 934-943. Psikolojik temel leri tamamen ayn olan 
ve arnk az kullanılan "psikolojik tip" aynmı üzerinde kurulmuş bir yaklaşım 

içın bkz. H. j. Ey5Cnck. The Psychology, s. 1 70 v.d. 
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Bu noktada siyasal bilimlerin sınırlarını aşarak psiko­
lojiye girmiş bulunuyoruz . Böyle bir sınır atlamanın siya­

sal bilim için ancak kazanç saglayıcı bir tarafı olabilir. İde­

oloji, biri yapı, diğeri de şahsiyetin teşekkülü planlannda 
iki fonksiyon ifa ediyorsa bunlardan birini digerinden ayır­

mak mümkün degildir. Fakaı üzerinde durmak istedigirniz 
husus, modern sosyal bilimlerde daha önceleri tesis edilen 
"sınır�lann artık ne kadar rahatça aşıldıgıdır. Ideolojinin bu 

psikoloj ik denge fonksiyonu sorununa girdiğimiz zaman , 

başka ne gibi ufukların açıldığını ilerde ayrıntılı olarak ele 

almak istiyorum . Fakat bu konunun metodolaj ik bakım­
dan oldukça çapraşık olan sorunlarına geçmeden ,  ideolo­
jinin psikolojik planda daha basit bir ortamda ele alınışına 
bir örnek vermek istiyorum. Bu örnek Robert Lane'in Palt­

tical Ideology35 adındaki çahşmasıdır. Eserin ikinci başlığın­

dan yazann amacını kolayca çıkarabiliriz .  Bu alt başlık şöy­

le ifade edilmektedir: "Sıradan Arnerikah inandıklarına ni­
çin inan ıyor" Lane'in gayesi, bir New England kasabasın­

daki "sokaktaki adam"ın, siyasetle ilişkili olarak kafasının 

içindekileri tespit etmeye çalışmaktır . Bu yaklaşımın he­

men üzerinde durulacak bir özelligine deginelim : Lane, el­
de ettiği bilgilerden , sokaktaki adamın siyaset sahasında na­

sıl hareket edeceğini önceden kestirebilecegini iddia etmi­
yor. O, basit vatandaşın fikri kalıplarının kendi içindeki an­
lamın ı aramaktadır. Sınırlı gibi görünen bu çabanın ne ka­
dar büyük emekleri icabettirdiği , Lane'in metodolojisini ay­

rıntılı olarak ele aldıgımız zaman ortaya çıkar. Lane'in eseri 

esas itibariyle on beş kişi üzerinde yapılmış, bir yıldan fazla 

devam eden bir soruşturmadır. Son derece uzun olan mula­
katlarda denekierin hayatlan, görüşleri, tutumları, korku­
lan, ümitleri, siyasal inançları, dinsel görüşleri, meslek ye-

35 (New York. free Press, 1962). 
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tenekleri, egitimleri en ince noktasına kadar incelenmiştir. 
Bunlardan deneklerio siyaset konusundaki inançlanyla ki­
şiliklerinin diğer yönleri arasında bir ilişki kurulmaya ça­

lışılmıştır. Lane'in çalışmalan, her şeyden önce, siyasal bi­
limler alanında şimdiye kadar "yöneticiler" katında tespit 
etmeye alıştığımız ideolojilerin "yönetilenler" katında da 
mevcut olduğunu ortaya çıkarmaktadır. Üzerinde durduğu 
kişiler her ne kadar nisbeten basit kimseler iseler de dertle­
ri, kaygıları, tutumları ve inançları bir sosyal kimlik meyda­
na getirmektedir. Bu basit seviyelerde bile, parçalar bir bü­
tün meydana getiren bir iç dengeye ulaşmaktadır.36 

Aydınlar katında meydana getirilen ideolojiterin "yöneti­
lenler" katındaki ideolojilerle kesiştig_i bir alan vardır: O da, 
ikisinin de esas itibariyle bir "anlama" fonksiyonu ifa etme­
sidir. Her ikisi de, çapraşık, anlaşılması zor bir dünyayı dü­
zenleyen entelektüel kalıplardır. Bunun yanında Lane, sıra­
dan adamın genel dünya görüşünün kendi iç muvazenesi­
ni sag.larna bakımından nasıl bir psikolojik fonksiyon ifa etti­
g_ini anlatrnaktadır. Lane'in sokaktaki adamının dünya görü­
şü, bir siyasi fikir tarihçisinin pek beğeneceg.i bir yapıya sahip 
değildir. Satıhta rnanuki tutarsızlıklarla doludur. Fakat bu tu­

tarsızlıklann incelenmesi, kendi aralannda rutarlı olduklan­
nı ortaya çıkarmakta, bir fonksiyon ifa etmekte olduklannı, 

aynı hedefe yöneldiklerini göstermektedir. Sokaktaki adamın 
fikirleri mantıki bir tutarlılığa sahip değilse de, yaşadığı çer­
çeve içine kondugıt zaman bir tutarlılık kazanmaktadır. 

Ideolojinin ortaya çıkardıgı bu psikolojik uyum fonksiyon­
lannın en önemlilerinden biri dinsel fonksiyondur. Lane, bu 
fonksiyonu ideolojik bütünün bir alt kategorisi olarak ele al­
maktadır. 

36 Sokakı.aki adam hakkında çok daha az iyiltl5er bir görüş için bkz. Philip E. 
Converse. 'The Na turc of Belief Systcms in Mass Publics" ldtology and Discon· 
ıenı. op. dı.. s. 206-261. 
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Çahşmamızın merkezini teşkil ettiği için üzerinde bil­
hassa duraca�ımız bulgulardan biri de, Lane'in dine verdi­
ği stratejik önemdir. Lane'in denekieri için din , ideolojile­

rinin diger parçalan gibi, gidişine uymak zorunda olduklan 
bir dünyada psikolojik bir denge kurmanın yollanndan bi­
ridir. Din, bir dünya)'l anlama ve kendini o dünyada belir­
li bir yere yerleştirme modeli olarak fonksiyon görmektedir. 

Dinin, insanların siyasal inançları içinde böyle merkezi 
bir yeri olduğu yeni bir bulgu değildir. 37 Son yıllarda yapı­
lan oy verme araştırmaları, dinsel görüşlerin -çapraz bas­
kıların tesiriyle azahp çoğaimalarına ragmen- oy verme 
analizinin önemli bir "tortu" kategorisini (başka faktörle­
re indirgenemeyecek bir kategoriyi) teşkil ettiğini göster­
miştir.38 

Bizim bu eserdeki amacımız, bu tonu kategorisinin, Tür­
kiye'de nasıl çalıştığını anlamaya çabşmaktır. Hedefimiz , 

Türkiye'de dinin ideolojik-siyasal fonksiyonlannı belirtip 
Türkiye'de siyasi alanda ne gibi bir rol oynadığını anlata­
cak başlangıç analitik kategorilerini ortaya çıkarmaktır. Fa­
kat bunun bile yapılabilmesi için, şimdiye kadar burada yal­
nız siyasal bilimlerin bir araştırma konusu olarak incelediği­

miz ideolojiyi, çok daha geniş bir çerçeve içine yerleştirme­
miz gerekir. Zira, siyasal bilimciler, ideolojilerin incelenme­
sini ne kadar kendilerine maletmek isterlerse istesinler, baş-

37 Gerek Augııste Ccımte, gerekse Tcıcqueville bundan çok açık şekilde bahset­
mişlerdir. Tocqueville için bkz. � Lı:ı Dtmocratie, cilı 1 s. 301 v.d. Augusıe 
Comte için Jean Delvolvt, "Auguste Comıe et la Religion" Rcvıu: d'Hisroire de 
la Plıilo.wplıie et d'Hi5lmrc Gtntrale de !cı Civi!i5cıtioıı, V. (1937}, s. 3'0-368. 

38 Bkz. P. F. Uızarsfeld, B. R. Berelson ve H. Gaudet, The Pwple's Clıoia: (New 
York, Colombia University Press, 1. baskı, 194-8), s. 21-25; B. R. Berelson, P. 
F. Lızarsfeld ve W. N. McPhee, Vorirıg (Chicago University of Chicago Press, 
1954} s. 65; Seymour Martin Lipset; Politi{cıl Man: The Social Bcı5ırs of Politi­
cs (New York Doubleday. 1960), s. 24+; Peter H. Odegard, Religion and Poli· 
tics (New Brunswick, Rutgers University, 1960); W. ve B. AUinsmiıh, "Rehgi­
ous Affiliaıion and Politico-Econornic Atıitude", Public Opwıion Quartoly 12 
(l�B}, s.  37-389. 
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kalan, konuyu bilim sosyolojisi genel alanına sakmuşlar ve 
bu sahada araştırma yapmak için siyasal bilimcilerden onay 
beklememişlerdir. 

Ideoloji ve Bilim Sosyolojisi 

Daha önce, geleneksel olarak siyasal bilimlerde ideoloji in­
celemelerinin vaziyet alış incelemesinden bağımsız olarak 

sürdürüldüğiimi görmüştük Bu yanlış gelişimin siyasal bi­
limlere ait vebalini yukarda anlatmıştık Fakat burada, kaba­

hat eşit ölçülerle siyasal bilimcilerle Marx tarafından payla­
şılmalıdır. Bir taraftan siyasal bilimciler içinde yaşadıklanlll 
ancak davranışçılarla yapılan uzun bir savaştan sonra kabul 
ederken,39 Marksistler de çok zaman degeri yitirilmiş meto­
dolajik silahiara inatla sanlrnışlardır.40 

Kendi toplumbiliminde ideoloji teorisine o kadar önemli 
bir yer veren Marx için, ideoloji, hala, gerçegin tahrif edilmiş 
algılannın araştınlmasıyla smırlandınlmıştı. Marx, buıjuva 
algılannm aşın "ideolojik" kalıplan ve onlann uzun vade­
de bu sınıfın ortadan kalkmasına yol açacak olan "hakikat"le 

uyarsızlıklan üzerinde çok durdu. Onun için, bilgi, kesin 

toplumsal şartiann "ideolojik refleksi"41 oldugundan, burju­

va, dünyayı Pinti Harnit'in dar açısından görmeye mahkum­
du. Bu durumda bir tüm olarak karşılaşılan tealitenin için-

39 Robert A. Oahl, "The Behavtoral Approaı:h in Poliıiı:al Scienı:e: Epitaph for 

a Monumenl to a Sucı:essful Prote$L", AmerictVt Poliıical Scinıce Review 55 
(1961). s. 763-772. 

40 Marksizmin modern toplum bilimleri açısını kullanınası için blu. Marvin 
Harris, The Rise of Anthropological Theory (New York, Thına$ Y. Crowell, 
I 968), s. 217 -219; fakat Althus..;er ve ondan esinlenenler siyasi yapının rolö­
nü aynnnlı olarak inceledikluinde Hıırris'in tutucu "ınaddeci"li�inin ötesine 
geçmişlerdir. 

41 George Licıheiın, "The Concept of ldeology", Hislory tVtd Tlıcory IV (1965), s. 
173-74. 
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den algılanan kısımlar pazar mekanizmasının maddi kazanç 
sağlamayı mümkün kılan çıkarlandır. Marx, aynı sorunu bir 
başka şekilde de ele almıştır: bu seferki izahı, kişilerin sınıfla­
nnın karakteristik çatışmalan içine "gömüldtikleri" için top­
lum hakkındaki bilgilerin tarafgir olmaya mahkfım oldugu­
dur. Bu tip izah, Marksizmin ideolojiler konusunda en çok 
kullanılan yaklaşımı gibi görülmektedir. 

Marx'ın bilgi teorisinin bir diğer özelliği proletaryanın 

(fiır sich) kendi için şekliyle ayrıcalıklı bir durumda olma­
sıydı. Başka sınıfların kendi sınıflanna "batmış" oldukla­
n için göremediklerini proletarya görebilmektedir. Şüphe­
siz bu özellik, Marksist teoride proletaryanın tarih içindeki 
imtiyazlı durumunun sonucu ve insanlığı sınıf yapılanndan 
kurtarmakta oynadığı rolden ileri gelmektedir. Fakat, bura­
da uslamlamanın daireVi olduğu açıktır. Bizim için mühim 
olan nokta, Marksist dtişünce tarzında üst tabakaların daha 
"ideolojik" düşündükleri kanısıdır . Teorisinin bu yönü için 
Marx bize tatminkar kanıtlar vermemektedir.'ıı 

Marx'ın önermelerinin kaypaklığı , Marksist teoride 
"bilgi"nin ikili bir kullanımından ileri gelmektedir. Marksist 
teori bir taraftan sosyal gerçekleri algılamayı objektif bir ha­
le getirmeye çalışırken, aynı zamanda toplumsal eylem için 

bir araç olarak kullanılmaktadır. Böylece, proletarya, propa­
ganda katında, Marksist bilgi teorisinin tek başına kendisine 
belki de tanımayacağı imtiyazlan elde etmektedir. Di�er ta­
raftan, objektif toplum bilgisi elde etme sorununun vazedil­
mesinin bile ne kadar zor olduğunu ilerdeki sayfalarda gö­
receğiz. Bu itibarla, Marx tek başına halletmesine imkan ol­
mayan bir problem ele almıştı. Verdiği ipuçları ise son dere­
ce önemlidir. 

----- - - ---
42 Bu konuda şu meha:tı da pek ikruı edici bulmuyoruro Georg Lukacs, Hisloirc 

ct Coı&irncc ıle Clıı5sc, Es.sais de DlalecLique Marxiste (Tre. K05tas Axelos, Ja­
cqueline Bois, Paris, les Ediıions de Minuil, 1960) , s. 67 v.d. 
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Yönetici sınıfların ideolojik tahrifinin ideolojik niteliğe 
bürümenin tek şekli olduğu , Marx'tan sonraki araştırma­
ları da etkileyen bir tutumdur. Bilginin toplumsal kökleri 

hakkındaki görüşlerimizi genişletmek çabasında bulunmuş 

olan Mannheim bile öncelikle yönetici sınıfların düşüncele­

ri ile ilgilenmişti. 43 Bunun yanında toplum hakkındaki bilgi­
lerimizin tahrifinde etken olarak sınıf ya da grup etkisini tek 
önemli boyut olarak görmüştü .44 

Bugün, toplum hakkındaki bilgilerin toplumsal yapılarca 
"süzülüp" bize intikal etme olayını çok daha geniş bir açıdan 
ele alıyoruz. Toplum hakkındaki bilgilerimizin sistematik ta­
rafgirlikle etkilerrmesi ise hiçbir yerde Levi-Strauss'un teorile­

rinde olduğu kadar kesin bir şekilde ifade edilmemiştir. 
Levi-Strauss'un görüşlerine göre bütün wbasit" bilgi, yani 

bilimsel çabanın ve metodolojinin dışındaki bilgi, toplumun 

belirli karşılıklı etkileşim şekillerini oldugu gibi sürdürmeye 

yarayan bir modeldir. "45 
Ideoloji probleminin genel toplumsal bilgi probleminin 

bir parçası sayılması Levi-Strauss'un yanında bu konu ile 

son elli yıl uğraşmış olan sayısız sosyal bilimcinin toplanan 
katkılan sonucunda ortaya çıkmıştır . Bunda Freud'un şahsi­

yet planındaki keşiflerinin, Durkheim'ın yapı-din hakkında­

ki fikirlerinin, ö�renme teorilerini ortaya çıkarmış olanlann, 
öğrenmenin bir sembolik araç olduğunu bulmuş olanlann, 

toplumun içinde birbirinden bir dereceye kadar özerk ola­
rak çalışahilen toplum katlan bulunduğunu anlatmış olan­

ların hepsinin katkısı bulunmuştur. Öğrenim, sosyalizas-

43 Bir istisna Anabaptist'lerin kili.azma'sıdır. Bkz_ Karl Mannheim, Ideology and 
Utopia: An rntroducıion to the Sociology of Knowledge (Londra, Routledge!, 
1936), s. 190. 

44 rbid., s_ 224. 
45 Bkz. "Social Structure" ,  rrıu:mational Encydoptdiıı af the Social Sdcrıco (Free 

Press, M.acmillan, 1968), H, 490. Bu mehaz bundan sonra I.E S.S. olarak zik­

redilecektir 
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yon, kültür, din, semboller ve düşünce arasındaki ilişkile­
re yönelen çagdaş anlayış bize ideolojilerin incelenmesi için 

19.  yüzyıldakilere nisbette çok daha esnek bir inceleme çer­
çevesi ternin etmiştir. Parsons'un, toplumun organizma, ki­
şilik sistemi, yapı sistemi ve kültür sistemi şeklinde dört ta­
bakalı bir sistem oldugu fikri bize bu tabakalar arasında işle­
yen mekanizmalan bir bütün içinde inedememizi mümkün 
kılmıştır. Bu arada "sert" ve "yumuşak� ideolojiterin arasın­
daki ilişkilerin de ne oldugunu bize anlatan, iki ideoloji türü 
arasında kavramsal bir köprü kurrnamızı mümkün kılan bir 
teorik yapı elde etmiş oluyoruz.� "Sert" ve "yumuşakn ide­
olojileri anık "kültür" bütününün içinde, bu bütünün birer 
salt süreci olarak inceleyebiliriz. 

Yeni sosyal bilimiere ve bilgi sosyolojisine katkıda bulun­
muş şahıslan yukanda şahıs veya okul olarak ele almıştık. 
Ancak bu bilimcilerin "ekol" olarak varlıklannın yanında, 

doğrudan dogruya ideoloji1erin incelenmesine yararlı önem­
li eserleri de mevcuttur. Konuyu bırakmadan karşısında bu­
lunduğumuz literatürün zenginliğini ve ele alış tarzlannın 
çeşitliligini anlatmak yolunda bunlardan bazılannı zikret­
mek istiyorum .  

Burada W eber'in din ile eylem arasındaki ilişkileri incele­
yen önemli eserinden başlamak gerekir.47 

Max Weber, kapitalizmin teşekkülünde Marx'ın belin­
tigi etkenierin yanıbaşında bazı "ideolojik" unsurlan kat­
mıştır. Ona göre kapitalizmi gelişmiş kapitalizm haline ge­
tiren bu etkenlerdir .  Bu etkenierin tümü "protestanlıgın 
dünya görüşü" kavramı altında toplanabilir. Protestanlı-

46 Bu modelin Talcott Parsons tıırafından gdiştirilmesi için bkz. Takott Parsons, 
The Social System (The Free Press ofG!encoe, 1951), ptUSim ve A. L Krober ve 
Talcott Parsons, "The Concept of Culture and of Soda) System", Anıerican So­
cio/ogical Rniew (October 1958), s. 583. 

47 Max W eber, The Protestant Ethic and the SptriL of Cqitalism (çev. Talcoıt Par­
sons, New York, Scribner, 1958). 



ğın Kalvinist şeklinde insanın kendi amaçları için değil Al­
lah'm verdiği tabiat intizamını gerçekleştirmek için dün­
yaya geldiği inancı bu sistem içindeki insanları toplumun 
rasyonel yönlerini geliştirmeye yöneltmiş ve böylece pazar 
mekanizmasının rasyonellik unsurlarını bir Allah görüntü­
sü olarak kabul edip onları kullanmaya sevketmiştir. Kal­
vinizmin, elde edilen zenginiikierin şahsi çıkarlar için kul­
lanılamayacağı fikri ise birikıneye yol açmıştır. Fakat bu­
nun yanında başarı Allah'ın kulunu sevdiğine dair bir "işa­
ret" olarak kabul edildiği için bireyler Kalvinizmde çalış­
kan olmaya sevkedilmişlerdir. Böylece şekillenmeye başla­
mış olan kapitalizm Weber'e göre çok daha billurlaşma im­
kanını bulmuştur. 

Weber'in bizim bakımımızdan bir değer katkısından da 
bahsetmemiz gerekir. O da büyük sosyaloğun rasyonellik 
türleri hakkındaki bulgulandır. Weber amaç rasyonalite­
si (zweckrational) ile değer rasyonalitesi (wertrationai) ara­
smdaki farkı belirunek suretiyle insaniann eylem türlerinin 
"zihin"deki şekillenişini bize anlatmaya yarayacak tamamen 
yeni bir eksen sağlamışur.48 Bu anlataya göre "rasyonel" bir 
gayenin neye göre rasyonel olduğunu sormak gerekir. Ama­
ca göre rasyonellik insanın amacını seçme serbestliğinin ya­
nında bu amaca en kısa yoldan varacak yolu seçmekte ser­
best olmaktır. Değer'e göre rasyonellik ise belirli bir amaca 
yönelirken bir insanın, değerlerinin etkisi dolayısıyla yalnız 
araçlarını seçebilmesi, amacın sabit olmasıdır. 

Weber'in eylemle deger arasındaki ilişkileri incelemesi el­
li altmış sene önce yapılan çalışmalardır. Daha yakın bir geç-

48 Rasyonalite tipleri için bkz. Max W eber, "Über einige kategforien der V erste­
henden Soıiologie" , Max Weber, Sozio!ogie, Wdtg�chichlliche Analysen. s. 97 
v.d., ve krş. M.annheim'in "subsıansiyel" ve "fonksiyonel" rasyoruılite tarzl.an, 
bkz. Karl Mannheim, Man and Socicty in an Age of �coıı.ttmctlon (New York, 
1954), s. 52-53. Meselenin rumü için bkz. Don Manindale. Tfıt Nanıre and Ty­
pn of Sociological Thtory {lDndra, Routledge, 1961). s. 388. 
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mişte Bnıner,49 insanın bilgi elde etmesinde sembolizme da­
yanan taraflan anlatmış, sembolleştirme psikolojisinin ideo­
lojilerle ilgisi üzerinde duran herkesin kaynak yapması gere­
ken son derece ilginç bir eser vermiştir . Aynı yazar, Opinion 
and Personality'sinde siyasal vaziyet alışiann kişilikle ilişkisi­
ni araştırrnıştır. so Erikson, kişiligin oluşumu sırasında bilgi­
nin şekillenmesini ele almıştır. Benlik (sdj) kavramının sos­
yal psikolojide Mead51 tarafından işlenişi, bilgilerimizin yapı­
ya kavuşmasının bir diger boyutunu vermiştir. Leach,52 bilgi­
nin belirli sembollcre intikal ettikten sonra bir toplumun hi­
yerarşik düzenini korumaya nasıl yararlığını göstermiştir. 

Bellah ise53 siyasal degerlerin din tarafında şekillendiril­
rnesini ele almıştır. Greenstein , otoriteye sahip olaniann bu 
otoritesinin kabul ediliş tarzlarının çocuklarda başladıgını 
bulmuş, bunlann otoriteyi ne gibi araçlarla sembolize ettik­
lerini ve kişiliklerine nasıl malettiklerini incelemiştir . 54 

Bu liste, toplum hakkındaki bilgimizin toplumsal kökleri­
nin incelenmesine ışık tutan eserlerin bir başlangıcı bile ola­
maz. Fakat listenin bize gösterıneyi başardıgı nokta, Mark­
sist bakışın ele aldıgı "grup çıkarları" açısından ne kadar 
öteye geçmiş oldugumuzdur. 

Zamanımızcia sosyal bilimlerde kaydedilen bu ilerlemeler, 
dini "endişe azaltıcı" ve "kişiligi billrırlaştıncı" sembolik bir 

49 Jerome S. Bruner, Jacqueline S. Goodnow ve George A. Austin, A Stıuly of Thin­
king (New York, Science Edition5, 1962): Jerome S. 1\runer, "The CouT5e of 
Cognitive Growth" American Psychologis! 19 Qanuary 1964). 

50 M. Brewster Smith, Jerome S. Bruner ve Robcrt W White, Opinions and Perso­
nality (New York, john Willey, 1956). 

SI Goerge H. Mcad, Mind, Self and Socidy (Chicago, University of Chicago Press, 
1934). 

52 E. R Leach, Poliıical Sysıcms of Highland Bunna (Londra, 1954). 
53 Roben N. Bellah, Tokugawa Religionc Tlıt Valucs of Pre-lndu.<trial]apan (Free 

Press and Falcon's Wing Press, 1957).  

54 Fred 1. Gıeensıein, "The Benevolent Leader: Children's Jmages of Political Aut­
hority", American Political Scioıce Rrvirw 54 (Decembcr, 1960), s. 93-1-9<0. 
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süreç olarak kavramlaşurmamıza yol açmış ve dinin bu an­
lamda "yumuşak" bir ideoloji olarak incelenmesinin imkan­
lannı ortaya çıkarmıştır.55 Burada, bilhassa sosyal antropo­
loglann yaklaşımı bizim amacımız bakımından yararlı görün­
mektedir. Günümüzün dinle ugraşan sosyal antropologları­
run ekseriyeti Marx'ın tek yönlülüğüne, aksi istikamette çalı­
şan tek yönlülükle cevap vererek, artık dinin otorite strüktür­
lerini destekleyen yönlerini bir tarafa bırakmaya temayül et­
mektedirler. Strüktürle kültür arasında bulundugunu belirtti­
ği ilişki daha sonra Durkheim ve okulu tarafından geliştirildi­
ği ve standart bir yaklaşım olarak defalarca kullanılmış oldu­
ğu için bıkkınhktan ve yeni teorik ufuklann açılmayışından 
gelen bu bunalımın çok haklı bir tarafı vardır. Marx'ın fikirle­
rinin sosyal antropolojisindeki dolaylı ve dolaysız etkileri ile 
din sürecinden anlayabilece�miz kadanın anlanuş bulunuyo­

ruz
. 
ve yukarda bahsettiğimiz yeni görüş ve bulgulardan istifa­

de etme zamanı gelip geçmiştir bile . Böylece, burada, esas iti­
bariyle bu yeni imkanlardan faydalanmış olan Geertz'e uyarak 
dini "insanlarda uzun süreli, geniş kapsamlı, güçlü ve giidüler 
yerleştirmeye çalışan bir semboller sisterni"56 olarak ele alaca­

�- Kendi toplumumuzda şimdiye kadar fikirle stroktür ara­

sında yapılmış olan araştırmalar çok sınırlı oldugu ve bu ba­

gı gözeten araştırmalann doymuşluk noktasına gelmedigirniz 
için, bu görüş açısını toplum katlannın etkisini kabul eden bir 
görüşle de bağdaştuacağız. 

Dini Türkiye'de bir "eylem aracısı" (mediator of action) ola­
rak ele ahşımızın sebebi dinin Türk kültüründe önemli bir un­
sur olarak belinnesidir. Aralannda seçim kaybetmiş "laikler"in 

başta bulunduğu bir kısım politikacılar din faktörünün Tür­
kiye'de karşısına geçilmez bir varlık olduğunu anlaurlar. Da-

55 Bkz. "Rdigions", The Soeiology ofRehgion, 1. E. S. S., 1 3, s_ 409 v.d. 
56 Clifford G�rtz, "Religion as a  Culturnl System" in Anthropological Apprıxıı;hıs 

ıo the Study of Rfligion (der. Londra, Michale Banton. Tavistock, 19!10), s. '1-5-
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ha derin bir düzeyde, laik Cumhuriyetin kuruluşundan bu ya­

na, Türkiye'de fertlerin kişilik ve kimlik krizlerini halletmek­
te zorluk çekmiş olduklan açıkur. Cumhuriyetin bu noktada­
ki başansızhgının sebebi başka bir araştırmanın konusudur. 
Ancak, Türkiye'nin de�er boşlugu gözleri kamaşuracak ka­
dar belirlidir. Alt sınıflarda bu deger boşlugu lsliiml olarak bil­
dikleri ilikatlara sıkı sıkıya sanlmak suretiyle halledilmek is­

tenmiştir. Aydınlarca �baul ilikatiann artışı" olarak degerien­
dirilen bu niteliklerin toplumsal ve siyasal davranış boyurlan­

na dönüşecegi şuphe kabul etmez. Ülkemizdeki siyasal dav­

ranışın bu yönlerini aydmhga çıkarmak için çok yönlü araş­
urmalam ihtiyaç oldugu da kesindir. Fakat dinin bir "yumu­

şak" ideoloji olarak rolünü çözümlerneye geçmeden önce Tür­
kiye'deki büyük ekseriyetin dini olan Islam'ın nitelikleri üze­

rinde durmakta fayda vardır. Problem, Turklerio hepsinin ay­
nı mezhepten olmalan bakımından daha da çapraşık bir hal al­
maktadır. Bizim bir başlangıç sayılması gereken araştmnamız­

da açıklık saglayabilmek için biz burada dini aynı türden (Sun­
ni) bir bütün olarak ele alacagız. Böylece araştırmamızın bir 
bölümü Is Um dininin bir kültür yapıst olarak beraberinde ge­
tirdigi sorunlarm araştınlmasına aynlmıştır. Merodoloji olarak 
önceden kullanacagımızı söyledigirniz yapı unsurlannın dinle 
çakışması konusu dolayısıyla, araştımıamızın uzunca bir bö­
lümünde Osmanlı toplum strüktürü üzerinde durmamız ge­
rekecektir. Konu, Türkiye'de daha ele alınmamıştır ve stnik­

türle din arasındaki ilişki ile yüzlerce defa karşı karşıya gel­
miş bulunan Bal:l sosyal bilirncileri kadar bu konuda problemli 

bir ortanıla başetmenin yarattığı zorluklarla karşılaşmarnışız­

dır. Eserimizin son bölümü dinin Türkiye'de bir eylem yöneti­
d olarak tesiri hakkındaki bulgulanmızın İzmir'de bir grup iş­
çi üzerinde yaptı�ız bir araştırmada ne dereceye kadar do�­

rulandıgırun aranmasına aynlacaktır. 
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IKINCI BÖLÜM 
DlN SOSYOLOjlSl VE DlNSEL DA VRANIŞ 

Son zamanlarda, din sosyolojisi konusunda değerli bir el ki­
tabının yazan, kitabının din sosyoloji leri adıyla basıtması­
nın nedenine değinirken, bu alanda bir çeşitliliğin belirdiği­
ni anlatıyor. '  Durum, gerçekten Desroche'un işaret ettiği gi­
bidir. Bir tek din sosyolojisi teşekkül etmemiş, her sosyalo­
ğun ilgi alanına göre din sosyolojileri ortaya çıkmışnr. Fakat 
din sosyolojisinin tekli bir yapısının olmamasının, dinin ide­
olojik fonksiyonlannı araştıranlar için cesaret kıncı olması 
gerekmez. Araştırmacı daha pek gelişmemiş olan bu salıayı 
kendi bulgulanyla daha genişletebilecek durumdadır. Bu sa­
hada ana tartışmalan ortaya çıkarmış olan düşünürler de din 
sosyaloğu olarak tanınmış olan kimseler değildir. Bunlar, 
her sosyal bilimcinin zaman zaman fikirlerine geri gelmek 

mecburiyeünde kaldığı iki klasik düşünürdür: Karl Marx 
ve Sigmund Freud. Yirminci yüzyılda bu konudaki gelişme­
ler, bilerek veya bilmeyerek, bu iki kişinin açtığı tartışmaia­
nn izinde yürümüştür. tkisinin katkısından Freud'un etki-

ı Henri Desroche, Sociolvgies, Religieuses (Paris, Presses Universitaires de Fran­

ce, 1968), s. 5. 
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sinin daha surekli olduguna şüphe yoktur. Freud'un hayatı­
nı şahsiyelin yapısını araştırmaya vermiş olması, Marx'ın ise 
ideologienlehre (ideoloji öğretisi) ile ancak hayatının bir bö­

lümünde meşgul olmuş olması, aradaki farkı açıklar. Ancak , 
gösterileceği üzere, Freud ile Marx'ın görüşleri birbirlerin­
den o kadar da uzak değildir. 

Bir alanın ana tartışmalannı ortaya çıkarmış olmak, o ala­
nın ana problemlerini koymuş olmak anlamına gelmez. Din 

sosyolojisi konusundaki kıvılcımlar her ne kadar Marx ve 
Freud'un etrafında toplanıyorsa da, konunun bilimsel işle­

nişini Dumezil gibi din bilginlerine , Durkheim gibi sosyo­

loglara , Malinowski ve Radcliffe-Brown gibi antropologla­
ra borçluyuz . Bu açıdan, sahaya din sosyolojisinin gelişme­

si açısından yaklaşmak en doğru yol gibi görünebilir. Fakat 
bir diğer yaklaşım , konuyu, bilimsel biçimini aldığı zaman­

dan önce başlatmaktır. Alana, bizim açımızdan daha anlam­

lı bir görüş sağlayan bu yönden gireceğiz. 
Daha önce, Marx'ın ideoloji öğretisine getirdiği temel kav­

ramlan ele almıştık. ldeolojilerin Marx için dinle olan iliş­
kisi Marx'ın kendi entelektüel gelişme sürecine bağlanabi­

lir . Bu süreç içinde Marx'ın ideoloji konusuna ilk defa ola­

rak bir din meselesi dolayısıyla önem vermiş olduğunu gö­
rüyoruz. Dinle kurulan bu ilişkiyi, Marx'ın fikirlerinin Feu­

erbach'a giden köklerinde aramak gerekir.2 
Feuerbach, Marx'ın gençliğinde Almanya'da Hegel'in siste­

mini daha radikal bir yöne çevirmek isteyen bir grubun fikri 
önderligini yapmıştı. O sıralarda çıkardığı Hıristiyanlığın O.zii 
(1841) ,  Felsefenin Refonnuna Başlangıç Tezleri ( 1842) ve Ge­

lecegin Felsefesinin Temelleri (1843) adındaki kitaplan Alman 
entelektüellerini ve bilhassa gençliği çok etkilemişti. 

2 Feuerbach ile Marx ara.>ınıhki ilişkiyi bu konunun en iyi işlendiği hir esen.: da­
yandınyoruın. H. B. AcLon, Illusion oj the Epodı: Mamsm - Leninism as a Plıi­
losophical Crrrd, (Londrıı, Cohen and West, 1955), s. 1 1 6  v.d. 



Feuerbach'ın tezinin esası, algılama (perception) hak­
kında bir bulgusuna dayanıyordu. Feuerbach'a göre bir şe­
yin varolduğunu söylemek, yalnız o şeyin tasavvur edilebi­
leceğini söylemek değildir. Böyle bir iddia, buna ilaveten, 
var kabul edilen şeylerin algılanabilecegini (perceived) ve­
ya duyulabilecegini (sensed) söylemektedir. Feuerbach'ın 
bundan çıkardıgı sonuç şudur: Allah'ın varlığı onun algıla­
nabilecegi bir şekil almazsa, ispat edilemez. Böylece Feuer­
bach'a göre dinbilimin kanıtlan aslında kof ve etkisiz var­
sayımlardır. lnsanlann kalbinde Allah inancı ise kendi sı­

nırlılığmı ideal bir varhkla karşılaştırma eğiliminden doğan 
bir projeksiyondur. Din, insanın kendi düşüncesinin insan­
larüstü bir plana aktanlışıdır. lnsanlann ruhun ölmezligi­
ne inanmalan ve ilahi adaletin tecellisine inançları, gene in­
sanların kendi adalete susamışlıklarının soyut bir plana ak­
tanimasıdır. "Dünya ötesi" , bir insani isteğin şekil değiştir­
mesinden ibarettir. "3 

Feuerbach'a göre bu durum, dinle rüya arasında önemli 
bir berızerlik ortaya çıkarıyor. "Duygu açık gözlerle gördü­
ğümüz bir rüyadır, din uyanan bilincin rüyasıdır, rüya din­
lerin esrarının anahtandır."4 

lnsan, dinsel fikirlerinin kendi iç hayatının bir projeksi­
yonu olduğunu anladığı anda, artık kendi tabiatının dışında 
bir miyar aramayacak, kendi kişiligini idrak etmeye çalışa­
caktır. Hıristiyanlıgın Ozıl'nün ikinci baskısına yazdığı giriş­
te Feuerbach, bunu çok açık bir şekilde belirtiyordu: "Hıris­
tiyanlık, aslında yalnız insanlıgın Us'undan degil, bizzat ha­
yatından da uzun zamandan beri yokolmuştur. Hıristiyan­
lık, artık yangın ve hayat sigortalarımızla demiryollanmız 
ve buhar gemilerimizle, resim ve heykcl galerilerirnizle, as­
keri ve endüstri okullanmızla, tiyatro ve bilimsel müzeleri-

3 Feueıbach, Hıri5tiyanlıgın ötıı, s. 139-140. Acton, The ll!usion, s. l lS. 

4 Hıristiyanilgın Dzu, 26-27: Acıon. Tire lllıuion. s. 1 IS. 
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mizle tam bir zıtlık halinde olan bir sabit fikirden başka bir 
şey degildir. " 5 Daha sonra görecegirniz üzere Feuerbach'm 
bu fikirlerinin çok benzer türleri Freud'da ortaya çıkmakta­
dır. Bu itibarla ideoloji ile din ilişkilerinin ortaya çıkanlma­
sında Freud ile Marx arasında genellikle samldıgından daha 
büyük bir yakınlık mevcuttur. 

Marx ve Engels Feuerbach'ın bu yazılannın çok büyük et­

kisi altında kalmışlardır. Marx'ın din için "halkın afyonu" 

tabirini ilk defa olarak kullandıgı "Hegel'in Hukuk Felsefe­
sinin Kritigi'' adındaki makalesi Feuerbach'ın bu fikirleri­
nin tesiri altında yazılmıştır. Cümlenin tümü oldukça nadir 
bulunabildigi için kendi başına ilginçtir: "Din, baskıya ta­
bi yaratıklann iç çekmesi, kalpsiz bir dünyanın kalbi, ruh­
suz olayların ruhudur . (Din) halkın afyonudur."6 Acton'un 
belirttigi gibi, burada "afyon"un anlamı vicdansız bir üst sı­
nıfın halkı uyutmak için kullandıgı bir araç degil, insaniann 
kendilerini olayların yüzeyinde batınadan tutabiirnek için 
kullandıklan bir kendi kendini aldatmacadır . 

Marx'a göre, din eleştirisi genel bir dünya anlayışına yol 
açmaktadır: lnsan dindeki aldatmacayı anladıgı andan iti­
baren kendi kendini esir ettigi şartiann ortadan kaldmima­
sı zorunluluğunu da anlar? Proletarya, bu "yabancılaşma­
mn" (alienation'un) yani hakiki gereklerden uzaklaşmanın 
yalnız din planında degil, sosyal , iktisadi ve siyasi planlarda 
gerçekleştigi sınıftır. Bundan dolayı "yabancılaşma" süre­
cinin muhtelif şekillerde üstüste bindigi proletarya, ihtilali 
yapacak olan gruptur. Fakat bundan da Marx, genel olarak 
teoriler hakkında sonuçlar çıkanyor: Teori bir tesaduf e seri 
olarak ortaya çıkmaz. Teori toplumun bir bölümünün for­
mül halinde ifade edilmiş ihtiyacıdu . Bunun tersini de şöy-

5 Açton, Jlu: Jllu.sioıı, s 121 ; lbid., s. ı 23. 

6 Jbid., s. l 2L 
7 Jbid., 5. 123. 
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le ifade edebiliriz ; teori maskesinin filozoflar tarafından yır­
tılrnası kendi başına bir sonuç vermez. Felsefede bile pozitif 
eylem, ancak bir ihtiyacın bir teori ile çakışugı noktalarda 

elde edilebilir. Marx'ın burada "teori"yi toplum "ihtiyacı"na 

bağlaması, göreceğimiz üzere fonksiyonel din eleştirisinin 
başlangıcı sayılabilir. 

Alman Ideolojisi'nde Marx ve Engels bunun ötesine gide­
rek ideolojik düşünce tarzının karşısında çıkaracaklan alter­
natif araştırma tarzlanndan bahsediyorlar. Bunlar insania­

nn "hakiki" yaşayışlanna dayanan incelemelerdir; hakiki in­

sandan kastedilenleri ise en açık bir şekilde Siyasal Ekonomi 
Kritiği'nin girişinde buluyoruz: 

"Bu gibi ihtilalleri gözönünde tutarken tabii bilimlerde ol­
duğu gibi, varlıklan dakik olarak tespit edebilen bir ayırım 

yapmamız gerekir. Iktisadi tiretim şartlannın maddi ihtila­
liyle bu çatışmanın bilincine vardı�ımız hukuki, siyasi, di­

ni artistik ve felsefi ideolojik şekilleri birbirinden ayırma­
mız gerekir.� 

Bunun Marx ve Engels tarafından sistem olarak işlenmiş 
şekli , materyalist tarih görüşüdür. Görüldüğü gibi Marx'a 

göre ideoloji ile din arasında kuvvetli bir bağ mevcuttur. Fa­

kat dinin bir özelliği, kullanılan bir tahakküm aracı olmak­
tan çok, insanın sanldığı bir kurtanna aracı olmasıdır. 

Dine karşı Marx'tan çok başka bir yönelimi olan Freud 
için, din aynı oyalayıcı fonksiyonu ifa etmektedir. Fakat, bu 
defa din kişinin toplumsal bunalımlanndan hayli önce be­

liren bazı şahsiyet problemlerini halletmek için başvurdu­

gu bir "oyun"dur. Freud'a göre kişinin şahsiyet evriminde 
ilk safha, çocuğun hiçbir şekilde anlamadığı bir alemde ken­
disini tamamen güçsüz hissetmesidir. Bu güçsözlügün kar­
şısında çocugun isteklerini yerine getiren bir nevi "ka.dir'i 

mutlak" olan ana ve sonra baba belirir. Sonradan, inançla-
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n daha biçimsel bir şekil aldıgı zaman, kişi, çocuklu�ndaki 
durumunu hatırlatan durumlara kendini kolayca uydurur. 
Eskiden beri özlemini çektigi "kadir'i mutlak"ı başka bir şe­

kil altında yeniden keşfetmeye hazır ve isteklidir. Din bu öz­
lemi yerine getiren bir yapıdır (Construct) .8 

Etikson'un ifadesiyle: 

�Yeni dogmuş çocukta beliren güveni destekleyen ana ba­

ba inanı, tarih boyunca kurumsal teminatını (bazen de en 

büyük düşrnanım) örgütlenmiş dinde bulmuştur . Koru­

manın sonucu olan güven, herhangi bir dinin gerçekligi­

nin mihenk taşıdır. Bütün dinlerde ortak olan şeyler şun­

lardır: dünya nimetleri gibi , manevi sağlık dagıtan yaradana 

ya da yaradanlara zaman zaman çocuksu teslim oluş; insa­

nın önenısizliğini belli eden bir küçülme ya da alçakgönül­

lü davranış; dua ve şarkı yoluyla kötü davranış, kötü dü­

şünce ve niyetierin itiraf edilmesi ve tannsal rehberlik saye­

sinde iç huzuru için içten gelen yakarış; son olarak, birey­

sel güvenin ortak bir inan , bireysel güvensizliğin ortak ola­

rak kavramlaştınlmış bir kötiılük olması gereği. Öte yan­

dan, bireyin kendine gelmesinin kaynagını ço�unluğun ka­

uldıgı ayinlerde bulması ve cemaate güvenin bir işareti ha­

line gelmesi de bu ortak noktalardandır."9 

Marx'm din teorisinin ilginç taraflarından biri, Marx tara­
fından kişisel oyalama planında ifade edildikten sonra top­
lumsal fonksiyon olarak açık bir şekilde ele alınmamış olma­

sıydı. Marx'ı bilen birisi için Marx'ın din'in üst tabakaların 

bir aleti oldugunu düştınmuş olıtcagı tahmin edilebilir. Fa­

kat, bir iki kısa atıf hariç, bunun genel teorisini Marx'ta bul­
mak mümkün değildir. Marx'tan sonraki sosyolog ve antro-

8 freud ve din için bkz. Sigmund freud, The Futurc of an Jllusion (Gardl.'ll Cily, 
New Y{)rk, Doubleday, 1 957). 

9 Eriks{)n, Chi/dhood and Socirıy, s. 241. 
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pologlar Marx'tan daha Marx'çı bir görüşle dinin toplumsal 
yapılan destekiernekte ne şekilde iş gördüg-ü konusunu ele 
almışlardır. Bu arada, Marx'ın bilinçli olarak üzerinde dur­

madığı fonksiyon kavramı, toplumlarla dinler arasındaki 

ilişkileri incelemenin bir ana türü olmuştur. 
10 

Bunu ilk defa, Durkheim, toplumun tüm varlığını dü­
zen ve yapılannın dinde ifade edildiği kavramıyla anlatı­
yor. Din, toplumun minyatürleştirilmiş modelini veren bir 
kurumdur . Dini "ayinler" (ri tes) ise, o toplum içinde ya­
şayan insanların,  zaman zaman kendi yapılarının sosyal 

"anayasa"sım hatırlamalarını mümkün kılan bir " toplum 

değerleri doğnılama"sıdır. 1 1  
Durkheim'ın problemi ele almasındaki özellik, ondan ön­

ceki bilimadamlannm aksine, dini kendi dinsel inançlan açı­
sından yorumlamamış olmasıydı . Ondan önce gelen ve din 
üzerinde çalışan alimler, dinleri daima kendi dinlerinin daha 
ilkelleşmiş bir şekli olarak ele almışlardı. Mesela Max Mül­
ler, ilkel dinlerin inançlannı soyut ilahlardan çok eşyalar ve 
maddi varlıklar etra[ında toplamalannı, bu maddi varhklann 
daha soyut bir varlığı temsil etmeleri şeklinde yorumlamış­
tı. 1 2  Edward Tylor ve Sir james Frazer aynı geleneği devam 
ettirmişlerdir. Tylor, örneğin, dinin ilkel toplumlarda eşyala-

10 Fonksiyonel yaklaşımın literatürü buraya sı�ayacak kadar gcniştir. Biz şu 
ana kaynakları zikrc:ımeklc yetinecegiz: Cari G. Hempel, "The Logic o( Functi­
onal Analysis", der. Llewellyn Gross 5ymposium on Sociological Thcory (Evans­
ton, lll., Row, Pclcrson, 1959), s. 271-310; Takoıı Par.;;ons, Roben F. Bale!i ve 

Edward Shils, Worlıing Papers in ıhe Tlıeary of Aclion (Giencoe, lll, The Free 
Press, 1953); Marion j.  teoy, The Sırucıurc of Society (Princeton, New jerscy, 

Princeton UniveP.>ity Press, 1952). 

ll Durkheim için bkz. h�ays of Sociology ıınd Philosophy by Emi le Durlıheim et 
al., (der. Kurt H. WoHI, New York, Harper Torchbooks 1964), bilhassa !i. 97-
ll 7· Hugh Dalziel Duncan, "The Development of Durkheim's Concepl o[ Ri­
tual and the Problem of Social Disrelationships" 

12 Max Müller, Frazc:r ve Tylor hakkındııki bilgilerimi R. God[rey Lienhardt, ;'Re­
ligion", Man Cııltım: ıınd Society (der. Harry L Sbapiro New York Galaxy Bo­
oks, 1960), s. 310 v.d. na dayandınyonım. 
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nn etrafında toplanmasını böyle açıklamıştı. O, dinin bu şe­
kilde eşyaya ıaprna şeklini almasım ilkel insanın, "şey"lerden 

her birinin ona can veren bir ruhla birlikte geldigi inancına 
baglamış, buna "animizm� demişti. Kendisini bu kamya var­

dıran düşünce tarzı şuydu: İnsanlar kendilerinin "ruh sahi­
bi" olduklannı anlamışlar ve bunun nesneler için de gerek­
li olacagını sanmışlardı. Durkheim, ilk olarak, dinin , Hıristi­

yanlıgın veya diger tek tanrılı dinlerin inançları üzerinde mo­

delleşmeyen bir şeklini tasavvur edebilmiştir. Dinsel Haya­
tm Temel Şekilleri adındaki eserinde, dinin, kişisel degil, top­
lumsal bir süreç olduğunu iddia etmişti. 13 Ona göre, Avus­
tralyalılar totem hayvanlarına, gruplannın birliğini temsil 
ettikleri için tapıyorlardı. Totemin kutsallıgı bir kere kabul 
edilince, totemlerin topluluğu olan toplumun da kutsal bir 
varlık olduğu inancının temelleri atılmış dem ekti. T otemle­
re karşı gösterilen saygı, bu itibarla, toplumun genel yapısı­
na gösterilen bir saygıyı temsil ediyordu. Dinsel şeylere karşı 
saygı, otoriteye karşı hürmetten başka bir şey degildi. Durk­
bcim bu yoldan şu önermeye varmıştır: Dinsel tapmamn asıl 
nesnesi toplumun kendisidir. 

Gene, dinlerin toplumsal fonksiyonu üzerinde durmuş 
olmakla beraber, bunun psikolojik kattaki mekanizması­
nı izah etmiş olması bakımından Bronislaw Malinowski'nin 
ögretisine deginmemiz gerekecektir. Malinowski'nin teo­
rileri antropologlar arasında Freud'a çatmak için kullanıl­
mıştı1'� fakat Malinowski'nin açıklaması psikolojik etmenle­
rin mekanizmasını da ciddiye aldığı derecede Durkheim'ın 
fonksiyonalizmine yeni bir boyut katmıştı. 

l3 Durkheim için buradaki bilgiletimi Takou Parsons, "The Theoretical Devc­
loprnenl of the Sociology of Religion"' Journal of tlıe History of Ideru 5 (April 

l944) , s. l 76- l90 v.d. na dayami13kllldı.r. 
14 Bkz. Harris, The Ri5e ... , s. 426, 564 ve k� R. Piddington. "Mıı.linowski's The­

ory of needs". Man and Culturc; An Evaluaıion of the worh of Bronislaw Mali­

now5ki, (Londra, Routledge, l957), s. 33-51 .  



Trobriand Adalan yerlilerinin toplumsal sistemini en kü­
çük teferruatına kadar inceleme imkanına sahip olan Mah­

nowski, bu toplumda özellikle "büyü"nün ifa ettigi rolü an­

latması ile tanınır. Bu fonksiyon şöyle tanımlanabilir: Bütün 
toplumlarda "büyü" belirli zamanlarda sonuç elde etmek 
için kullanılan yollardan biridir. Fakat büyü kullanan in­
sanlar, aynı zamanda "büyüsel" olmayan bir sistem de kul­
lanırlar. Mesela, açlıklannı tatmin etmek için "büyü" yap­
mazlar, topragı ekip biçerler ve yagmurların gelişi, güneş 
günlerinin sayısı gibi tabiat olaylarına dikkat ederler. Bilim 
öncesi bir bilim sistemi kullanırlar. Bu şartlar içinde ortaya 
çıkan sorun, büyünOn niçin ve nerede, hangi özel hallerde 
kullanıldıgıdır. Malinowski'nin Trobriand'lılarda gözlem­
lediği şuydu: Trobriand'lılar tabiatla olan ilişkilerinde bir­

birinden ayrı kurallan olan iki ayn sistem kullanıyorlardı. 

Yerli, bir taraftan, tanm ve balıkçılık için son derece geçer­

li ampirik bilgilere sahipti . Bu ;Hemde davranışı tamamen 
rasyoneldi ve kişi çalışma ile sonuç alma arasındaki bagdan 
çok kesin bir şekilde haberliydi. Yerli bu sistemle yanyana, 
bir de "büyüler" sistemi kullanıyordu . lkinci sistemin özel­
liği, daha önce tarif ettiğimiz düzenin, bu alemin ötesinde­
ki kuvvetlerle bazen bozulabileceğini öngörmesiydi . Mali­
nowski'nin önemli buluşu, yerlinin olağanüstü durumlar 
için ayırdığı bu ikinci anlam kategorisi ile, her ampirik sis­
temde ortaya çıkması muhtemel "bilinmeyen" faktörünü de 
bilgisel sistemin içine katmış olduğunu görmüş olmasıdır. 
Malinowski, bu şekilde, ilkellerin bilgisel sisteminin bile 

"boşluk"lar kabul etmeyen bir sistem olduğunu göstermiş­
ti. G enel bir bilgi sistemi, başlangıçtan itibaren, en ilkel se­
viyede bile,  "her şey"i izah etmeye çalışan bir sistemdir. Bir 
evren modelidir .  

Malinowski bunun ötesine giderek, tehlike yaratan faa­
liyetlerin psikoloj ik mekanizmasını da izah etmiştir. Belir-
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h bir faaliyet, onu yapanlar için hayatı ise ve aynı zaman­
da başarı şansı nisbeten düşük veya daha çok talihe baglı 

ise, bu faaliyete iştirak edenleri çok yüksek bir gerilim için­

de tutar ve onları Jrustrasyona götürür. Büyünün, başarısız­
Iıgın etkisini ortadan kaldıracak olan bir mekanizma olması , 

müşterek moralin yüksek seviyede tutulmasına imkan ve­
rir. �Büyü"nün bu moral bozulmasına mani oldugu derece­

de önemli bir toplumsal fonksiyonu mevcuttur. 

Durkheim teorileri ve Malinowski'nin din ve büyü hak­

kındaki buluşlan daha sonra bunların izinde yürümüş olan 
A. R. Radcliffe-Brown tarafından daha özel şekillerde ge­
liştirilmiştir. Radcliffe-Brown, bilhassa Durkheim'ın dinsel 
�ayinlere" (rites) verdiği önemi işleyerek , dinin bir davranış 

türü olarak incelenmesi için ana kuralları ortaya çıkarmıştır . 

Dinler sosyolojisi alanında önemli bir aşama teşkil etmeleri 

bakımından tezinin kendisi tarafından yapılan özetini hatır­
da tutmamız gerekir. 1 5  

l .  Belirli bir dini anlamak için etkilerini incelememiz gere­

kir. Bundan ôıl.irü din faaliyet halinde incelenmelidir. 

2. lnsan davranışı genellikle duygu adı verilen zihinsel 

(mental) eğilimler tarafından kontrol edildiği veya yönetil­
digi için, belirli bir dini topluma katılmanın sonucu olarak 
kişide hangi duyguların geliştigini bulmak gerekir. 

3. Din üzerinde yapılan çalışmalarda, önce, özellikle, din 

ile ilgili hareketler ve kişisel veya toplumsal ayinler ince­

lenmelidir. 

4. Bazı modem dinler, belirli ögretiler üzerinde dururlar. 

Dikkatlerini inanç üzerinde toplarlar. Bu özellik karmaşık 

bir yapıya sahip olan toplumların geçirdig-l özel toplumsal 

degişmelerin bir sonucudur. 

15 A. R. Raddilfe-Brown, 5trucfurf and Function in Primilivf Socifty (New York 

Free Press, 1965), s. 177 
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5. Bazı toplumlarda din ve sosyal yapı arasında dolaysız 

ve yakın bir ilişki vardır. Fakat halk arasında detişik dinsel 

kuruluşlar veya mezhep ve "kilise"lerin kurulması sonucu , 

ayn ve bagınlSız bir dinsel yapı onaya çıkarsa, bunun tüm 
toplumsal yapı ile olan ilgisi birçok yönden dolaylı ve izlen­

mesi güç bir hale gelir. 

6. Genel bir kural olarak . . . tı.irn dinler çift yönl u bir ba­

gımlılık duygusunu ifade eder ve din, toplumsal fonksiyo­
nunu bu dayanışma duygusunu surekli olarak desteklı:mek 

yolu ile yapar. 

Radcliffe-Brown'm "çift yönlü bagımhhk" hissinden kastet­
tigi, insaniann kendi toplumlannın dinsel törenlerinden hem 
bir şey beklernesi hem de onlardan çekinmesidir. Toplurnun 
asıl dayanışmasını sağlayan, bu bekleme ve çekinmedir. 

G örülüyor ki ,  bu anlayışta Freud'u hatırlatan bir un­
sur, "bağımlı olma" ilişkisi, hala teorinin içinde vardır. Fa­
kat Marx'ın "kendi kendini aldatmaca" teorisinden oldukça 
uzaklaşmış bulunuyoruz. Din, burada bir "avutma" şeklin­
de değil, fakat insaniann içinde yaşadıklan toplumsal yapı­

mn genel çizgilerini anlarnalanna yarayan bir model olarak 

beliriyor. Aynı zamanda din, toplumun şeklini destekleyen 

"duygu"lar yarattığı derecede, toplumun devamlılıgını sağ­
lamaktadır. Marx'ın izahını bir dereceye kadar hatırlatan bö­
lüm, dinin belirli bir toplumun mekanizrnalannı devarn et­
tirrneyi sağlayan, öğrenilmiş fikri kalıplardan biri olmasıdır. 
Dinin "ideolojik" niteligi de kendini bu noktada göstermek­

tedir. Fakat din ile toplumsal yapı arasında bire bir uygun­
luğun olmasının daima gerekmemesi, bazen dinsel "llyinle­
rin" kendi başına yapısal bir önem kazanabilecekleri yeni bir 
anlayış getiriyor. Radcliffe-Brown'a göre dinsel model, bazen 
yapıdan kopup kendi başına çalışan bir unsur haline gelebi­
lir. lşte bu noktayı Marx'ın teorisine uydurmak biraz zordur. 
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Bunun nasıl böyle olabildigini anlamak için de, Marx'ın fi­

kirlerini ortaya attıgı devirden beri toplum içinde kültur bi­
rimlerinin özerkligi fikrinin kendi kendine çalışır bir sistem 
oluşunu izlemek gerekir. 

Kültür 

Toplumsal bilimlerin en kaypak ve anlaşılması en zor kav­
ramlanndan biri kültürdür. Teknik anlamında kulJanılrna­

dıgı zaman, beraberinde getirdigi çagnşımlar Picasso, Mo­
zart, Beethoven, tiyatro, edebiyat ve sanada ilgilidir . Fa­
kat teknik anlamında kültürün, çok daha geniş bir kapsa­

mı vardır. 1 6  Kültürün bu teknik anlamı , sosyal antropolog­
lann 19. yüzyıldan beri geliştirdigi bir kavramdır . Konu, in­
san topluluklannın kimlik ve özelliklerini anlatmak yolun­
da önem kazanmıştır. 

Kültür kavramını anlatmak için Clyde Kluckhohn'dan esin­
lenerek ortaya çıkard.ıgım bir ömegi kullanmak istiyorum . 17 

Her toplumun toplumsal özelliklerinin bir "maddi" daya­
nağı vardır. Meseli:i, sepet örmenin çok önemli olduğu bir 
toplumda sepet örebilmek için kurutulmuş saz sapianna ve­
ya birçok ince dala ihtiyaç vardır. Fakat dal veya saz kendi 
başına bir sepet teşkil etmez. Sepet ancak, daUann veya saz­
ların belli bir şekilde işlenmesi sonucunda ortaya çıkar. Bu 

1 6  Külıür üzerindeki ana kaynaklar iç!n bkz. A. L Kroeber and Clyde Kluck­
hohn, Culture: A Critica! Review of Concqııs and Defıniıtons (New York, Vin­
ıage Books, t.y.) ;  Ralph Linton, Thr Trn: of Culturr (New York, Alfred Knopf. 
1 955); Man, Culıure and Sockıy (Der. Henry L. Shapiro, New York, Galaıty Bo­
oks, 19ti0); lıslie White, The Evoluıion of Cu!ıurc (New York, McGraw Hill, 
1959); George P. Murdock, "Changing Emphllses on Social Sırucıure" , Soul­
lıwrsıern]oıımal of AnıhropoloKY ll (1955), s. 361-70-. A. L. Kroeber ve Talcott 
Parsons "The Concepı of Culıure and o[ Social System" American Sociolowcal­
Rcvırw 23 (1953) s. 582-583; Fred Eggan, "Cultural Ori[t and Social Change", 

Currl'llt Anıhropology i (1963), s. 347-355. 

17 Bkı. Cu!turr and Behaviour, Col!eaal Es.1ays of Clydt Kludıholın (Free Press of 
Glencoe, 1962), s. 22. 
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"belli bir şekilde işleme" dal tütünden maddi bir olay mıdır, 
yoksa ögrenilen, sembollerle anlaulan bir işlem olması bakı­

mmdan maddi degil midir? Antropologlar böyle problemler­
le karşılaştıklan vakit "maddt" - "maddt olmayan" ayınmı­
nın anlamsız bir hale geldigini görmüşler ve tamamen fark­
h bir kavramlaştırmaya gitmişlerdir. Önemli olan, belirli bir 
sepet örme veya evlenme veya hükümranlık veya harbetme 
şeklinin toplum içinde nasıl herkes tarafından bilinen, diger 
kuşaklara da geçirilen bir model haline geldigidir . Bunu sag­

layan yollann tümüne "kültür" denmektedir. 
Kültür, toplum yapısı şekillerinin kaybolmamasını sagla­

yan araçlann anlamlılık ve aynı zamanda iç anlamlılık ve tu­
tarlıhğının incelenmesidir. 

Kültürle, beraberinde gelen "maddt" ortam arasındaki 
bağlan da şöyle anlatabiliriz: 

Bir kimsenin çevrede topladıgı dallar, belirli bir şekilde 
olacağına göre, öreceği sepetin, o dalların verdiği imkan­
lar tarafından sınırianan bir yönü vardır. Bu itibarla kül­
tur, hem toplumun sembol haline getirilmiş modellerinin ve 
hem de onlara set çeken "maddi" imMnlann tümüdür. Fa­

kat sepetle kullanılan malzeme arasında -insanların son de­

rece pratik zihni kabiliyederi dolayısıyla- bire bir şeklinde 
bir ilişki yoktur. Bundan dolayı malzeme türünün örülecek 
sepetin şeklini belirlediğini söyleyemeyiz . Maddi ortarn an­
cak sınırlar koyar. Fakat sınırlar koyduğu kadar, içinde bu­
lundugumuz toplumun şekillenmesinin de aynlmaz bir par­
çasıdır. Böylece, "şey"ler , kültürün esas unsurlarından bi­

rincisini , "şey"lerin ilişkilerini kuran soyut sistem ise ikinci­
sini meydana getirir . 

Bu ilişkilerin "şekil"lerini muhafaza etmelerini sağlayan 
iki unsur vardır: Kültürel "anlam"lar ve onları taşıyan sem­

bol sistemi. Dil ve hilal, bayrak gibi kOltür bakımından an­

lamlı şekiller sembollerin başında gelir. Sembollerin anlamı 
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üzerinde toplum içinde bir anlaşma oldugu için, bunlar or­
tak bir "anlama" saglarlar.18  Bu anlama iki şekildedir. Sem­
bol kişi tarafından anlaşılıp, kişi ona göre hareket ettiği za­

man, buna davranış diyoruz. Semboller kendi aralannda­
ki i lişkilere ortak bir şekil kazandırdıklan zaman buna kül­
tür diyoruz . 

Di ni semboli zmin çalışmasını johnson çok iyi özetle­
miştir: 

"Bir zamanlar bazı nazariyeciler belirli birtakım şeylerin, 

özlerinde bulunan nitelikler dolayısıyla kutsal olduğunu 

ileri sürerlerdi. Buna göre, güneşe, parlak ve sıcak oldugu 

ve ürünün yetişmesine yardım eltigi için çok defa tapınıldı­

ğını; Ganj Nehri'nin büyük bir nehir olduğu için kutsal sa­

yıldığını ; Fuji, Sina ve Olimpus'la diğer kutsal dağlara bü­

yük olduklan ve huşu ilham ettikleri için tapınıldığını dü­

şünuyorlardı. Bu nazariyenin yanlış olduğu, kutsal şeylerin 

kendi başlarına her zaman pek de huşu verici olmamasın­

dan, bir de bütün yüksek dağların ve büyük nchirierin kut­

sal olmamasından belli olabilmektedir. .. " 

"Elle tutulur kutsal şeyleri anlamanın yolu, elle tutula­

mayan, görünmez doğaüstü düzenin elle tutulur gözle gö­

rülür sembolleri olduklarını bilmektir. Kutsal şeylere do­

kunabilmek doğaüstü düzenin daha canlı olarak tahayyül 

edilmesine yol açar, böylece hesapça ona olan inancırnızı 

pekişlirir. Tann ve azizler uzakta görünmez ve anlatılamaz 

oldukları halde insan bir ikonu görebilir, ona mum dike­

bilir. Senıbollerin biçimi, sembolize edilen şeyin biçimiyle 

ilişkilidir. Böylece domuz, bir verimlilik ayininde kullanıl-

18 Semboller için bkz. S. L. Lınger, Philosophy in a Nı:w Ke:y: A Sudy !rı the Symba­
l!sm of Rra5on, Rit and Art (Cambridge, Harvard Univ. Press, ı 9-+2), K. Burke. 
The Plıi!osophy of Liıcrııry Form (Louisiana Sıate Univ. Press, 1941) Emsı Cas­
sirer, The Philosophy of Symbolic Form (Çev: R. Mannheirn, New Haven, Yale 
Univ. Press, 1953- 1957) lll cilt T. Parsons ve E. S hi ls, Towıırd A Gtrıtrııl Tlır­
ory of Actiorı (Cambridge, Mass. Harvard Univ. Press, 1951). 
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mak için uygun bir semboldür. Yılan toprak altında yaşar 

ve ölülerin ruhlan gibi çok defa tehlikelidir." 19 

Sembolterin anlaşılınasım sağladığı , elle tutulmaz fakat 

şekilli ve şekillendinci kültür alt sistemleri içine; teknolo­
ji sistemleri, siyasal ve iktisadr meşruluk modelleri, çocuk 
büyütme, din, eğitim, "görgü" usOlleri ve hukuk sistemleri 
girmektedir. Önemli olan, bunlardan her birinin kendi için­
de, toplumun fertleri için anlam ifade eden bir sistem ola­

rak çalışmasıdır. Bölümler kendi aralannda da anlamlı bir 
sistem ortaya çıkardıklan derecede bir kültür bütünü mey­
dana getirirler. 

Görülüyor ki, dinin "afyon" fonksiyonu, teknolojik bir 
sistemin "afyon" fonksiyonundan farklı değildir. Bütün kül­

türün, hangi sistem altında olursa olsun, kendi kendini de­
vam ettiren bir nitelik taşırlığına bakılırsa20 içindeki unsur­
ların tümü "ideolojik" bir mahiyet taşımaktadır. Ideoloj i , 
Marx'ın modelinde olduğu gibi, özel bir "aldatmaca" değil, 
toplumun kendi kendini devam euirebilmek için içinde bu­
lunan bütün fertlere, başka başka alanlarda oynattığı oyu­

nun kurallan haline gelmektedir. 

Bizim buradaki amacımızı, bu açıdan, dinin Türk toplu­
mu içinde ortaya çıkardığı oyunun kurallanyla siyasal hayat 
arasındaki ilişkileri aramak olarak ifade edebiliriz. 

Daha önce üzerinde durmadığımız. önemli bir nokta, bir 
kültür bütününün, bir kere ortaya çıktıktan sonra, değişen 
şartlar dolayısıyla toplumun, ihtiyaçlan değiştiği zaman bi­

le, kendi kendini devam ettirmeye eğilimli olmasıdır. Me­
sela, doğum kontrolünün kötü olduğu şeklinde dinsel plan-

19 Harry M. Johnson, Sociology: A Systematic /rıtroductiorı (Londra Routledge and 
K ega n Paul, l 960) s. 406-407. 

20 Bu kavram için bkz. Talcou Parsons, "An Outline or the Social System", Tht:o­
rit:s of Society: Foundation of Modern Sociological Iheory, (New York, The Free 
Press of Glenc04':, 1965). s. 38. 
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da oluşan bir inanç, bilimsel ve teknolojik araçlarla sa[tlık­
h bir çevre ve yaşam koşuHanna kavuşarak, öncesine oranla 
daha fazla üreyen bir toplumda, başlangıçtaki toplumu ya­

şatıcı fonksiyonunu kaybettigi halde, kendiliğinden me.şru 
inanç olmaktan çıkmaz. 

Toplurnun kültür katındaki yapıtlarının , bir kere oluş­
tuktan sonra yapılannı zor kaybetmelerine bunların "özerk­

hği" diyoruz. Kültür yapttiarı bir dereceye kadar özerk ya­

pıtlardır . 2 1 
Bu arada din yapıtlan da, Radcliffe-Brown'un işaret ettiği 

gibi , bir dereceye kadar özerk bir yapıya sahiptirler . Bu iti­
barla, örnegin, dinin siyasal davranışlar üzerinde etkilerini 
incelediğimiz zaman bunun hiç olmazsa iki ayn şekliyle kar­
şılaşrnayı bekleyebiliriz : 

l) Dinin toplum yapısıyla bütünleşmiş olarak, toplum an­
laşmalarının bir dogrulaması ve kuvvetlendiricisi olarak oy­

nayabileceği rol ve bunun yanında , 

2) Bazen toplum yapısının dışında çalışan mekanizması . 

Dinsel sistemlerin özerkligini belirgin bir şekilde ortaya 
çıkarmanın belki de en iyi yolu, Chfford Geertz'in bilhas­
sa bu konuda yapmış olduğu bir araştırmanın ana hatlan­
m vermektir. 

Geertz'in ana amacı, daha önce fonksiyonalist diye tanım­
ladığımız okulun görüşlerinin tek yönlülüğünü göstermek­

tir. Fonksiyonalizm daha önce üzerinde durdugumuz Durk­

bcim ve Radcliffe-Brown gibi kimselerin bagh olduklan, top­
lum içindeki süreçlerin bir fonksiyon gördükleri ve bundan 

dolayı devarn edebildiklerini belirten okuldur. Son yıllar­

da, sosyolojide oldugu kadar antropolojide de önem verilen 

bu yaklaşıma göre, toplumun içinde bir yapısal unsur varsa, 

21 Bunun için bkz. H. S. Meekcl, The Ewıwmy of A Modem Telon Dalıota Commu­
niry (Yale University P\ıblications in Anthropology, No: 6, New Haven, Yale 
Universiıy Press, 1956); Erikson, Clıi!dhood . . , s, 108 v.d. 



bir fonksiyon da görmektedir. Toplum bu yapının ihtiyacı­
nı duyduğu için o oradadır.22 Bir yapının "neden"ini araştı­
nrken en verimli yol , bu yapının toplumun devamı bakımın­
dan ne gibi faydalar sagladığını araştınnaktır . 

Gerek yapı, gerek kültür, toplumu aynı yönde destekle­

dikleri için, fonksiyonalistler bakımından ikisinin ayrı gö­
revleri olamaz. 

Her ne kadar okul Radcliffe-Brown ile bir bilince varmış­
sa da fonksiyonalizmden önce de fonksiyonalistler vardı. 

Ömegin, bu okulun dinle ilgili baş temsilcisi Durkheim'dır. 
G eertz'in fonksiyonalistlere karşı serzenişi , bu fonksiyo­
nel ilişkileri çok sıkı olarak ele almalanndan ileri gelmekte­
dir. Halbuki bizim daha önce de gördügümüz üzere, Radc­
liffe-Brown'la başlayan bir akım, bazen toplum mekanizma­
lannın "gayelerine masruf' olmadan çalışabildikleri noktası 
üzerine dikkati çekmiş ve böylece Durkheim'ın tezinde ol­
dukça önemli bir değişiklik yapmıştı. 

Radcliffe-Brown'ınki kadar esnek bir teori kabul etme­
yen antrapolog ve sosyologlar, Geertz'e göre şöyle bir hata­
ya düşmektedirler: Yapı ve kültür arasında bire bir ilişki ı.a­
savvur ettikleri için ya yapıyı külturun davranışsal bir şekli 

ya da külturu yapının bir yansıması olarak görmektedirler. 

Oysa: 

"Kültür ve sosyal sistem kavramlannı ayırt edebilmenin en 
verimli yollanndan biri, ilkini sosyal ilişkileri etkileyen dü­

zenli bir anlam ve semboller sistemi olarak ele almak, ikinci-

22 Sosyolojide konunun ifade cdilme;;inin klasik şekli için bkz. D. F. Aberle, A. 
K. Ch en , A. K. Da,�s. M. J. levy, jr. ve F X. Sul ton, "The Funcıional Prerequ­
isiıes of a Society" , Etlıics 60 (Jan. 1950), 100-l l l ,  U liman, Socioculıural Foun­
datioru of Personaliry, s. 380-395'de yeniden basıhmşıır. Bir tenkit için E. Na­
gel, "Teleological Explıınaıions and Teleological Sysıems··, RcadlnKs in the Phi­
/osophy ofScknu (New York, Appleton-Century, 1953). s. 537-558. 
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sini ise sosyal ilişkilerin kendine ôzgii düzeni olarak tanun­
lamakur. Birinci düzeyde, kişilerin çevrelerini ranımlamala­
nna, hislerini ifade etmelerine ve karar vermelerine yardımcı 

olan bir inanç, sembol ve değerler yapısı vardır. Diger diızey­
de ise, kalıcı eylemlerine sosyal yapı adı verdigirniz bir karşı­
lıklı etkileşim sılred vardır. Kiiltiir kişilerin yaşantılannı de­
gerlendinnelerine yardım eder ve hareketlerinde yol göste­

ren anlamlann tümüdür, sosyal yapı ise bu hareketlerin alm­
gı şekil, halen varolan sosyal ilişkiler agıdır."23 

Geertz tezini dirısel kültürün nisbi özerkligini bir Endo­
nezya gecekondu çevresindeki, bir olaya dayandıratak ka­
nıtlamaya çalışıyor. 

Endonezya'da gecekondu ahalisi , Geertz'in anlatırnma gö­

re, köy toplumsal yapısını artık geride bırakmıştır. Köyde 
yaşarken kendisiyle devlet arasında bir nevi tampon vazi­

fesini gören, geleneksel paternalist köy yönetiminin yerine, 
hayatına, merkezi bürokrasinin ve parlamenter demokrasi­
nin usullerinin etkisi girmiştir. Sınıflar teşekkül etmiştir. Iş­
bölümü mesleklere damgasını basmıştır. Gecekondu çevresi 

çok daha geniş modernleşmiş bir aleme tabi bir parça olarak 

çalışmaktadır. Toplumsal bakımdan eski yapıyla ilişki kal­

mamıştır. Fakat kültür düzeyine gelince, mesele hiç de böy­
le degildir. Geertz'in ifade ettiği şekliyle "anlam" seviyesin­
de Kampong (gecekondu) ile köy arasındaki fark çok daha 

yumuşak, Kampong'lu ile şehir üst tabakalısı arasındaki çok 

daha belirgindir. 

Bu temel yapının üzerine Endonezya siyasetinin özellik­
leri binmektedir . Kampong ahalisi tkinci Dünya Harbi'nden 
sonraki kurtuluş savaşının l930'lara rastlayan hazırlık dev-

23 Bkz. Clifford Geerız, "Riıual and Sociııl Change: A. Javanese Example, Am<'ri· 
can Anthrapo!ogi5t 59 (]957), s. 32·53, Rdigiım Cıı!turr ıınd Sociıty (der. Louis 
Schneidt:r New York, john Wiley, s. 121-141 )'de tekrar basılmışnr. Burada atıf 
s. 13 7'yedir. 
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relerine çok arızi bir şekilde katılmıştır. Kurtuluş savaşıy­

la beraber gelen ulusçuluğun Batı ideolojilerine dayanan ilk 

şekli de Kampong'lara pek dokunmamıştır. Fakat ulusçu ha­

reket güç kazandıkça Kampong'lar ulusçu ideolojinin etki­

ledigi merkezler olmaya başlamıştır. Bu safhada ise ulusçu­

luk Kampong'a dinsel semboller aracılıgıyla girmiştir. !dare­

ci sınıf alt tabakalarla olan ilişkilerini çapraşık bir siyasal te­
ori üzerinde kuracagına, kültürde zaten mevcut olan tema­

lan kullanmayı seçmiştir. Burada bir ikilik ortaya çıkmış­

tır. Zira ülke eskiden beri lsLlm dinini en sofuca anlayan ba­
zı kimselerle, bu inançlan çok gevşek bir şekilde en eski Ca­
va inançlanyla karmaşık bir senkretizm halinde kabul eden­

ler arasında bölünmüştü. Bunlardan birincisine Santrfler, 
ikincisine Abangan'lar deniyordu. Mesele şimdi şöyle bir şe­

kil almıştı : Ulusçuluk, Santri sembol, anlayış ve göruşleri.y­

le mi anlatılacakn , yoksa bunlann Abangan şekli mi kullanı­

lacaktt? Her mezhep kendi sembollerini kullanmaya başla­

yınca Santri - Abangan aynmı salt bir dinsel aynm olmaktan 

çıkmış, siyasal bir aynm olmaya dogru kaymışur. Zamanla, 
Santri - Abangan ekseni Endonezya siyasetinin en patlayı­

cı eksenlerinden biri haline gelmiş ve parlamentoda siyasal 

ikilik bu eksenden doğmuştur. Böylece Kur'an'dan bir süre 

okumak bile yavaş yavaş siyasal bir hareket olarak tanımlan­
mış, karşı partiye meydan okuma şeklini almışttr. 

Bütün bunlann içinde Santri ve Abangan'lar arasında müş­
terek bazı noktalar da devam etmektedir. lki grup da inançla­

n bakımından köysel çevreye baghdır. Her ikisi de dinsel tö­
renlerin köydeki gibi yapılmasına önem verir. Bilhassa cena­
ze töreni, Santri ile Abangan arasında gelişen uçurumun bi­
linmediği devrelere kadar giden bir geçmişe sahip, her iki ya­
nın da çok önemli kabul ettigi bir törendir. Kültürleri Santri 
- Abangan'lan daha birbirlerinden bu kadar kesin çizgilerle 

aynlmadıklan zamanlara doğru çekmektedir. 
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Geertz'in makalesinin konusu bu kültür çelişmesidir. Bir­
birleriyle dostluk ilişkileri olan Santri - Abangan'lar, bir za­
manlar önemini kabul etmekte birleştikleri törenleri yapa­

mamaktadırlar. Santri - Abangan kültür kalıplarının kultür 

halıbı olarak siyaset hayatına getirdigi ikiligin önüne kim­
se geçememiştir. 

Geenz'in makalesinin bundan sonraki kısmı şahit oldu� 

bir olayı, Santri - Abangan ayrılıgının nasıl bir cenazenin kal­
dmlmasını imkansız kıldıgmı aynntılanyla anlatmaktadır. 

Santıi - Abangan ikiligine benzer bir hadiseyi Türkiye'de 
de görecegiz: Okumuşlar - cahiller ikihği şeklinde görülen 
bu bölünme, kültür kalıplannın özerkligi dolayısıyla Türki­
ye'de yapı unsurlanndan bagımsız olarak, özerk bir boyut 

şeklinde etkisini gösterebilmiştir. 

Kurmaya çalıştıgımız teorik yapıtla ilgili bir konuyu da­
ha cevaplandırmiş değiliz . Bu da "kühür"ün özerklik kazan­
masını sağlayan mekanizmanın ne olduğUdur. Bu sorunun 
cevabı aile içinde şahsiyet teşekkülünun esnekliği ilkesinde 
toplanır. Bunu da Melford Spiro'nun bir hayli etkili olmuş 

bir makalesinin anahatlarına dayanarak anlatabiliriz. 

Spiro, zamanımızcia yapılmış birçok araştırmaların özeti 
olan çalışmasında, aile içinde aktanlan toplum değerlerinin 
nasıl olup da tamamen belirlenmiş olmadıklan konusunu iş­

lemektedir. Problemi ortaya koyuş şekli ise şöyledir: 
Kültür kavramını kullanan herkesin karşılaştıgı bir prob­

lem mevcuttur: Kültür kendi başına yaşayan bir bütün nite­

liğini taşıyan bölünmez bir varlık mıdır, yoksa muhtelif top­

lumsal süreçlerin eş şekillerinin tek bir kavram altında, ko­
laylık sağlansın diye, birleştirilme.sinden mi ibarettir? 

Bu meselede "kültür" ü  birinci açıdan ele alanlara, yani 
kultur'ün insaniann davranışlanndan ayrı bir bütün oldu­
gunu kabul edenlere, (kavramların hakiki varlıklan karşıla­
dıgına inanan Ortaçağ felsefecilerine atfen) realist (gerçek-
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çi) rlenmiştir. Bunlann karşısında kültür'ün birçok süreçten 
meydana gelen bir olay olduğunu, kavramın ayn bir varlı­
ğı olmadığını, onun yalnız bazı toplum olaylannı farketme­
ye yarayan bir kavramtaşurma tüıü, hakikati görmemize yar­
dım eden bir gözlük olduguna inananlara nominalist (adcı) 
denmiştir. (Kavramların hakiki "şey"ler olmayıp yalnız isim­
ler olduğuna inanan Ortaçağ felsefecilerine atfen.) 

Spiro'nun dediği gibi realistlerin kültür kavramı sanki in­
san davranışlannın dışında, onlann üzerinde duran ve onla­
n şu veya bu yöne iten esrarengiz bir bulut intibaım yaratı­
yor. Spiro'nun ifadesiyle: 

"Yeni yazılannda Kroeber ögrenme kavramını kullanmış­
tır. Fakat Kroeber ve diğer "gerçekçneri okuyunca, insa­

noğlunun öğrendiklerinden ve ögrendiklerinin uzviyetinin 

bir parçası haline gelmesinden dolayı davranmayıp, biyolo­

jik olgunlaşma hariç tutulursa doğuştan beri pek az degişen, 

biyolojik uzviyeti bir yöne iten ya da başka bir yöne çeken 

dıştaki bir güç yüzlinden davrandıgı izlcnimi ediniliyor."24 

Spiro'ya göre nominalistler genellikle kulturu ögrenilmiş 
kalıplar olarak tanımlarlar, fakat onlann da izah edemedi­
ği iki nokta mevcuttur. Öğrenilen birçok şeyler, yapmaktan 
hoşlandığım ız şeyler degildir. Nasıl oluyor da bir öğreti bi­
zi devamlı olarak hoşlanmadığımız şeyler yapmaya itiyor? 
Ikincisi de nominalistler "öı:trenilen"in ne oldugunu anlat­
maktadırlar. Mesela, çeşitli toplum katfarmda öğrenilenler 
aynı şeyler midir? Buna nominalistlerin tezinde bir cevap 
bulamıyoruz. 

Spiro'ya göre begensek de begenrnesek de, toplumumu­
zun değerlerini yerleştiren mekanizma şudur: Çocuk, ana 

H Mc:lford Spiro, "Culıurc and Personality: The Narural History of a False Dicho­
ıomy" Psy(hiatry 14 (Feb. 195 1),  s. 3 1 -46. yeniden baskısı Ulmann, Soöocul­
tural Foundaıions of Personaliıy, s. 186 v.d., buradaki auf s. 187'yedir 
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ve babası tarafından, en küçük yaşından itibaren "iyi� hare­
ketleri için mükafatlandırılır, ukötü" hareketleri için ceza­
landırılır. Çocuk ancak "iyi" hareketler yaparak dikkat çe­

kebilecegini, sevgi ve şefkat görecegini ögrenir. Büyüdük­
çe, uiyi" hareketlerinin aynı zamanda ahlaka uygun,  doj!;­
ru, yapılması gereken hareketler oldugu kanısına varır. Kı­
saca çocuk, anası ve babasıyla özdeşleştinne ( identificati­
on) kanalıyla bir superegc15 kurmaya başlar, ailesinin "dog­

ru" buldugu degerieri yapar. Toplumun "norm"u kişinin 
"deger"i haline gelir. O da çocuklarına aynı bilgileri akta­
racaktır. 

Meselenin Spiro tarafından açıklanması bize basit gibi ge­
lebilir. Fakat önemli olan yönü, Spiro'nun degerieri toplu­
ma yerleştirmenin ayrıntılı psikoloj ik mekanizmasını anlat­

mış olmasıdır. Böylece, degerierin aktarıhşı Freud'un daha 

önce şahsiyet katlannın oluşması hakkındaki teorisiyle ke­
netleniyor . 

Freud'un şahsiyet evrimi teorisi , bilindiği gibi üç şahsiyet 
katının teşekkülünü öngörur. Bunlardan birincisi "id" , şe­

killenmemiş arzular katı, şahsiyetin alt katında yatar, teme­

lini teşkil eder. Şahsiyelin ikinci katı kişinin bir kişi olduğu­
nun farkına varmasıdır. Buna ego katı diyoruz. Nihayet, ki­
şinin çevresinden aldığı telkinleele toplum norrnlarım kabul 
eder hale gelmesi, "vicdan"ın belirmesi, süper-ego'nun te­
şekkülü olarak tanımlanır. 

Kültür muhtevasının toplumun muhtelif katlan için ay­

m olup olmadıgı meselesine ise Spiro şu üç önerme ile yak­
laşıyor: 

25 Stı.per-cgo kavramı için bkz. TalcoLL Parsons, "Social Stnıclure and the Deve· 
lopment of Personality: Freud's Conıribution Lo the Integration of Psychology 
and Sociology", Psychiatry 21 0959), s. 32 1-430, Neü ] .  Smelser ve William T. 
Smels�.r. Personaliıy and Social Sysıems (New York, John Wilcy, 1963) , s. 3B-
54'Le yeniden basılmıştır. Burada auf, s. 45'c:dir. 
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ı) Bir toplumdaki belirli bir kişinin tevarüs euigi kül­
tü�6 aynı toplumdaki belirli bir di�er kişinin aldıgı kültür­

den farklıdır. 

2) Tevarüs edilen kültür, aktarılma safhasmda oldukça 
degişik bir şekil alabiliyor. 

3) Kültürle kültür veraseti birbirleriyle ilimili fakat ayrı 
olaylara değinen kavramlardır. Ayn kullanılmalan gerekir. 

Bu ilkeleri ayrınuh olarak şöyle açıklayabiliriz: 
l) Kültür araştırmalannın başlangıç yıllannda incelenen 

toplumlar ilkel oldugu için, belirli bir toplumda normdan 
ayrılan hareketler üzerinde pek fazla durulmamıştı . Za­
manla, belirli bir kültüre uygun olarak hareket eden ki­

şilerin tamamen aynı hareketlerde bulunmadıklan orta­

ya çıktı. Kültüre uymakta da bir istatistiki dagıhmla kar­
şı karşıya bulunduğumuz anlaşıldı. Kültürün ailelerden 

geldiğini hatırlarsak, bunu anlamak zor olmayacaktır. Zi­
ra, bir kültürün içinde bulunan her aile o kültürün biitun 
niteliklerini kendisinde toplayamaz. Aile, kültürün ailece 
seçilmiş bazı özelliklerinin aktanlmasını sağlayan bir süz­
geç gibi çalışır. 

2) Aile tarafından ö�retilenlerin büyük bir kısmı çocuk ta­
rafından bir sünger gibi alınmaz . Çocuk bu süreç esnasında 
büyük bir direnme gösterir . Bu direnmesini belirleyen biyo­
lojik ve genetik yapısıdır . Hazım cihazı çok iyi çalışmıyorsa, 

sırf bu biyolojik niteliği sonucunda bestenıneye karşı bir ta­

vır alacaktır. Zeka derecesi yüksek ise kendisine öğretilen­

lerden daha büyük bir kısmı intikal eder, kendisi de bunlan 

zekasma göre şekillendirir. Bu itibarla bütün aileler çocuk­

Ianna aynı şeyi öğretseler bile bu öğretilenler öğrenme se­

viyesine göre şekillenecek, öğretilenler seçmeye tabi tutu­
lacaktır. 

26 Ullman, Socioculıural Foıındaıions, s. J96. 
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3) Belirli bir kimsenin kültür vaascti, elde edebilece�i kul­

türü sınırlandırmaz. Bir kimse, karşılıklı etkileşirnde yalnız 
kendi ailesiyle degil, başka ailelerle ve başka ögrenme kay­
naklarıyla karşılaşır. Kişi bunlan kullanarak kendine genel 
küll1irü bazen aşan bir kültür de yaratabilir. 

Bütün bunlardan da görülüyor ki, kültür tevarüsü meka­
nizmasıyla şahsiyet teşekkülü mekanizması aslında aynı me­
kanizmadır. 

Yukarda anlattıklanmız belirli bir kişinin kendine yeni bir 
kültür yapmakta belirli bir özerklige sahip olduğunu göste­
riyor. lşte, kişinin içinde bulundu�u yapı ve kultür unsurla­
nna göre kazandıgı özerklik, külturun yapı ile olan ilişkile­
rinde de görülmektedir. 

Bir yapı degişikliği sırasında, eski hultünln üzerinde etki­
li old"'ğtt aileler, çocuklanna verecekleri elegerleri degiştirince­
ye kadar, eski kültürel kalıp şeklini muhafaza edecektir. Kül­
tür, yapıdan özerk olarak kendi benligini devam ettirecektir. 

Burada kendi incelememiz bakımından çok önemli olan 
bir nokta, Türkiye'de bir din araştınnasında, "din"in nasıl 
tanımlanacağıdır. Dinsel davranış ve inançlann Türkiye'de­

ki etkin şekillerini Diyanet lşleri Başkanhgı gibi resmi dai­
rderin yayınlarından çıkarmaya kalkarsak çok büyük yan­
lışlarla karşılaşacağımız açıktır. Yukarda üzerinde durdu­
ğumuz süreç açısından din, ailelerin çocuklanna anlattıkla­
n dindir. Bilhassa alt tabakada bunun "resmi" İslamiyetten 
aynldı9;ı Türkiye'de 13. yüzyıldan beri bilinen bir gerçektir. 

Kültür sistemi özerk bir varlık olarak çalışabildigi,ne gö­
re, kultür sisteminin bir alt dalı olan din sisteminin de nasıl 
özerk bir varlığı olabilece�ini anlayabilirtz. Ancak, başka ko­
nulara geçmeden önce, üzerinde durmamız gereken bir ko­
nu, dinin tıpkı daha önce ideolojilerde olduğunu gördügü­
muz gibi , fonksiyonunu üç planda gördügüdür. Bunlardan 
birincisi, kişisel plandır. Kişi kaunda dindışı kultürü tama-
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men izah ederneyeceği bir olaylar tortusu olduğuna göre ki­
şi, bunlar için bir başka türden izah arayacaktır. Kendisini 

izah aramaya sevkeden güdü ise; 

1) Çocukluktan kalma, dünya karşısındaki zaaf duygusu­
nun hertaraf edilmesi zorunlulugu, 

2) Genel bir "anlama" sistemini herhangi bir köşesini boş 
bırakmamak, dünyada karşılaştığı bütün olaylan anlatabile­
cek bilişsel (cognitive) bir sisteme sahip olmak istemesidir:17 

Dinin ikinci fonksiyonu kiıhiır kaundadır. Din, insanla­
ra çevrelerindeki dünyayı özel "gözlük "lerle görmeyi sagla­
yacak kavramsal görüş imkanlannı saglar. Din bir sembol­
ler kümesidir. Nihayet din, Durkheim'ın peşinden gidilir­
se toplumsal yapı unsurlannın sabit kalması fonksiyonunu 

görmektedir. Bunlann arasında atalara tapmanın toplumun 

ihtiyarlannın yerini muhafaza etmek gayesini gOttüğü, ikrar 

verdinne (initiation) törenlerinin cinsel kimlik ve erginliği 

tanımlayıcı törenler olduwı. mitoslann toplumsal kurumlar 
için "anayasa"lar temin ettiği, artık üzerinde durolmayacak 
kadar kesinlikle gösterilmiştir. 28 

Biz bu araştırmamızda özellikle dinin siyasal ve toplumsal 

kurumlarla olan baglantısını anlatmaya kalkışacağız. Bunun 

yanında dinin, daha önceleri varolan toplumsal yapı özellik­
leri onadan kalktıktan sonra, kültür planında bu zamanlara 
gelen kültürel kalıplan nasıl devam ettirdigini görmeye ça­
lışacağız. 

Bu arada lslamiyetin Türkiye'de halk tabakalan arasında­
ki uygulama şekillerini bir anlam bütünü olarak ortaya çı­

karmaya çalışacagıı.. 

27 Psikolojide bilişsel mekıınizınalann önemi için bkz. L. Festinger, A Theory of 
Cogııitive Dissoııanct (New York, Harpet and Row. (1957 1 :  J .  Brehrn and A. R. 
Cohen, Exploraıioru in Cogrıiıiw Dissonance (New York, john Wiler, 1962) ve 
Bôlılm l'deki bilgiler. 

28 Geertz, ·�Jigion as a  Cultural System", s. 2. 





ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
DİN SOSYOLOjlSl AÇlSINDAN lSI.AM 

Konumuzu bir daha tanımlamakta fayda görüyorum. Ama­

cım lsl�mi inançlann Türkiye'de halk katındaki gelişme şek­
linin etkilerini incelemektir. Araştırdıgım alan lslamiyetin, 
bugün, Türkiye'de, sokaktaki adamın fikri kalıplannı etkile­
me mekanizmasıdır. Daha uzak bir amacım, bu fikri kalıp­
lar ile toplumsal ve siyasal eylem arasındaki baglan bulmak­
ur. Bu itibarla, Islam dinini incelerken onu tümüyle değil, hal­

km lslamt inançlanna ilişkin bazı yönleriyle ele almak gere­

kiyor. Ondan sonra da, Türkiye'de bunlann nasıl şekillerre­
bilmiş olacaklannı arayacagız. Kısaca, dogmadan çok dogma­
nın halkın inançlanna, bunun da toplumsal eylemine olan et­
kisini araşurmak istiyorum. lslamt dogma ve inanç yapıtının, 
bu araştırmam bakımından önemi, en geniş anlamda dogma­

nın toplumun inanç ve davranışlanyla kesiştiği yerde başlar. 

''Her ne kadar lsl�miyeti , biz bir din olarak tanımlamaya 
egilimliysek de, Peygamberin onu daha çok bir millet olarak 
tanımlamış olması muhtemeldir.''1 D. S. Margoliouth'un bu 

l Bkz. D. S. M.argoliouıh, Molıammedanism (Londra, 19l l ) ,  Zikreden: Leoruırd 

Binder, � I/Uological Revolution in tlıe MidDit East (New York, john Wiley, 
1964), s. 49. 
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açıklaması, lslam iyetin esaslannı anlatmak yolundaki giri­
şimlerin içinde bize belki en derin görüşü sa�layanıdır. Fa­

kat Margoliouth'un bu ifadesini kulJannnş olanlar bile me­
seleyi yeteri kadar kesinlikle ele almamışlardır.2 lslilmiye­
tin "bir millet" olarak kavramlaştınlmış olmasının yapı ba­
kımından sonuçları nelerdir? Bir sistem olarak İslamiyet bu 

açıdan diğer dinsel sistemlerden nasıl ayrılmaktadır? Bunu 
ayrıntılanyla işleyenler çok azdır.3 

Aşa�ıda bu konu i le ilgili kavramlaştınnalar, bu eserin bli­
Uinünde oldugu gibi , konuya yaklaşım teklifleri planında 
kalmaktadır. Meseleyi derinliğine ele alan bir tahlil yapılma­
makta, ana problemler ortaya çıkanlmaya çalışılmaktadır. 

llk başlarda lshimiyetin toplumsal yapı bakımından bel­
ki en önemli niteliği, kabile ilişkilerinin çok kuvvetli oldu­

ğu bir ortamda belinniş olmasıdır. Ömegin, Muaviye'nin ik­
tidara gelişinden önceki çekişmeler kabile toplum yapısı­
nın daha oturmuş ve nisbeten şehirleşmiş toplumsal yapıy­
la çauşması olarak değerlendirilebilir.4 Muaviye'nin etrafın­
da toplanma hareketi, dini bir eksen olarak kullandıgı dere­
cede bize lslamı: toplurolann önemli bir ôzelliğini de yansıtı­
yor. lslamiyette din, baştan itibaren Batı'da önce polis ve da­
ha sonra imparatorluk yapılannın yapmış olduğu bir görevi 
üstüne almıştır . Sop yapısını kırmış olan Yunan Polis'inin ve 
Roma'nın bu görevi ancak yanm olarak lslam tarafından ye­
rine getirilmiştir, zira İslamiyet, polis'in sapiara yaptığı etki­
yi kabilelere yapamamıştır. Bunun anlamı, kuvvetli bir din­
sel inancın -bazı temel toplumsal yapıtann varolmadıkları 

2 Binder bu işi yapmaya ıeşebbüs eLmemekLedir. Dlger teşebbüsler için bkz. 
Reubcn Levy, J1u, Social Stnıaurf ofislam (Cambridge. 1957). 

3 Bir başlangıç için bkz. W. Moııtgomery W au, blam and the Jntegnuion of Soci­
cty (Lcındra, Routledge, 1961)_ 

4 Bkz. H_ A. R. Gibb. "An ln!erpreııııion of lslamic Hisıory", Studies in the Civi­

li:ıalion of Islam (Der. Sıanford Shaw ve William Po lk, Londra, Routledge and 
Kegan Paul. 1 962). s. 7 
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veya gelişmedikleri bir ortamda- o toplumsal yapılann yap­

tıklan görevi kendi üstüne alabildiğidiL lshimiyet, bu şart­

lar altında toplumu siyası planda pekiştiren bir "inanç" ol­

muştu. ldeolajik yapılann bu şekilde özerk bir rolünün te­
oıik olanaklanm daha önceki bölümde incelemiştik. Kültür 
ve din bazen bagımsız bir degi.şken olarak i.ş görebilir. Bunu 
ayrıntılarına inerek şöyle de izah edebiliriz: 

Bir toplum yapısı, toplurnca tanımı yapılmış (position) mev­

kilerden ve bu mevkileri işgal edenlerin mevkileriyle uygun 
olarak yapmalannı beklediğimiz hareketlerden meydana gelir. 
Her mevkii karşılayan, bu mevkie uygun hareketlere "rol" adı 
verilir. ögretmen mevkiine giren bir kimsenin öğretmenliği 

nihayet onun "öğretmence" hareketlerinden ibarettir . Her ög­
retmenden, bu açıdan beklenenler, dersini hazırlaması , öğren­
cilere bilgi vermesi, başanlannı ölçmesi ve diğer mesleki faa­
Jiyerlere giri.şmesidir. Buna öğretinenin "rol"ü diyoruz. 5 Yapı, 
her toplum tarafından muhtevası tanımlanan. karşılıklı etkile­

şim ilişkileri olan bu rollerden meydana gelir. Bu açıdan, yeni 
bir toplum kurmak, bütün rolleri ve bilhassa siyasal rolleri iş­

ler halde ortaya çıkarmaktır. 

Bu ortaya çıkarma, ya yeni gruplarm kendilerine toplum 
içinde yeni mevkiler ayırmalan ve o mevkileri ve onları karşı­
layan "rol" leri meşrulaştırmalan şeklinde belirir, (Ortaçagda 
feodalizmin temelini teşkil etmiş olan savaşçtiann kendileri­

ne yeni bir toplum biçmeleri gibi) ya da bu mevkiterin öne­

mini teorik planda tanımlayıp bu şekilde oluşan "gedik" leri 
sonradan doldurmalan şeklinde olur. Her wplumda rollerin 

yaratılmasında iki süreç de işler. Fakat genellikle söz konusu 
ettiğimiz birinci süreç çok daha etkindir. İslamiyet, ikinci tip 

5 Rol kavramı için bk.:z_ "Role, Persunality and Social Structure in the Organiza­
tional Setting" ,journal of Abnonnal and Social Psydıo!ogy 58 (195 1 ) ,  172· 1 77. 
Life in Socitıy (Der. E. tassweU, John H. Burma, Sidney H. Aronson (Chica­

go, Atlanta vs., Scoıt Fon:sman. L 965). s. 1 28-156 ve rulün ideoloji ile ilişkisi 
için s. l32. 
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sürecin bilhassa siyasal yapının ortaya çıkanlmasında olaga­
nüstü bir iş gördügü özel bir toplum şeklidir. 

Biz daha önce, şekillenmiş bir kültürün şeklini nasıl ancak 
yavaş yavaş kaybettiğini görmüştük Buradaki durumda kül­
tür ve sembol sistemi daha da etkin olarak çalışıyor, toplum 
yapıcı yaraucı bir nitelik kazanıyor. 

Başka bir ifade ile, lslamiyet, esas itibariyle mevcut olan 
bir şehirsel yapının üzerine kurulmuş bir yapıdır, fakat bu 
şehirsel yapı gelişmemiş oldugundan dinin birleştirici rolü 
burada her zamankinden kuvvetli olmuştur. Gibb, bu özel 
unsurdan, onun etkisini Yakındogu toplumlan için genel­
leştirerek şöyle bahsetmiştir: 

"Çağdaş Batı tarihinin siyasal bünyelerini oluşturan birim­

ler, kökenieri bakımından ya siyasal,  ya ırkla ilgilidir. Ter­

sine, Doğu ıarihinde . . .  siyasal bünyenin temeli genel ku­

ral olarak ideolojiktir. Dar anlamıyla dinsel olabilecek ya 

da olamayacak (Konfüçytis'ün gelenekçi ahlakı gibi) belir­

li öğretilerin yayılması ve kabulü ile yeni tür bir toplumsal 

düzen gelişir. Bu yeni toplumsal düzen, aslında daha önce 

varolan toplumsal vaz:iyetlerin yeni ögreli ya da ideoloji ha­

vasında bir adaptasyonu olup, salikierinin ardı ardına gelen 

kuşaklannın çabalanyla yaratılan bir dizi uygun kurumlar­

la dile gelmektedir. Örneğin, nisbeten erken bir zamanda, 

bir kendini yayma kurumu, yani bir eğitim sistemi geliştiri­

lir. Daha sonraki bir deVTede, tüm olarak ya da kısmen eski 

sınıf yapısı ya da üyelerinin sınıf kurneleri kaldınlır ve yeri­

ne yeni ve daha uygun kümeler konur. Aynı zamanda top­

lumsal ilişkilerin düzenlenmesi için yeni bir kanunlaştınna 

ya da kanunlar sisıemi geliştirilir ve uygulamaya sokulur, 

v.s. Bütün bu kurumlar, ideolojik ilkelerin dallan ya da ifa­

deleri olarak birbirleriyle ilişkilidir. �s 

- · - - ---
6 H. A. R. Gibb, "The Evolulion o[ Govcmmenı in Early Islam", Studies, s 36-37. 
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Islami inancın bu yapısal-pekiştirici rolü dolayısıyladır ki 
lslam dininden -az da olsa- aynianlar lsh1m devletinin dı­
şında kalırlar. Bunlar böylece bir anda hem zmdık hem top­
lum dışı ve hem de devlet dışı kişiler olurlar. İslam'ın ken­
dinden aynlma eğilimi gösteren küçük dinsel grupların iha­
neti üzerinde bu kadar sert bir şekilde durmuş olması , her 
dinsel grubun, potansiyel olarak yeni bir devlet kurma tehli­
kesi getinnesindendir. 7 

Kısaca, lsh'imiyet, birçok elverişli etmenlerin birleşmiş 
olması dolayısıyla, dinsel özerklik ilişkisinin en belirgin 
bir şekilde belirdigi bir toplumsal olaydır. Bunu, din sosya­
loğu joachim Wach, "spesifik olarak dinsel gruplar" kav­
ramı altında toplamaktadır.8 Toplum içindeki farklılaşma­
mn çok gelişmedigi durumlarda bu gruplar bir toplanma 
ekseni olabiliyorlar. Max Weber bu tipteki gruplar için hi­
erokratik grup (Hierokrat ischer Verband) kavramını kul­
lanmıştır.9 

Max Weber'e göre, bir grubu meydana getiren birçok iliş­
kiler içinde, en önemlilerden biri, hükmeıme (herrschaft) 
ilişkisidir. Bu ilişkilere göre kurulan gruplar ise iki tipten 

olabilir: siyasal veya �iyerokratik. 
Siyasal grup düzenini belirli bir yerde özel bir kadronun 

fıziki güç tehdidi ve uygulamasıyla sürdüren gnıptur. Hiye­
rokratik grup ise , düzeni sürdürmek için dinsel faydalan da­
ğıtmak veya geri almak yoluyla ruhsal (psychic) zora başvu­
ran gruptur. 

Belirli bir grup, grup oluşunu bir dereceye kadar din-

7 Bkz. W. Montgomery W aLL, Islam ıınd ı ht Inıtcgrafion ofSocieefy (Londra, Rout· 
ledge and Kegal Paul, s. ı 72). Waıı burada istisnalar da gösıci.yor ama genel 
hatlanyla söyledikleri teorim\zi desteklemektcdir. 

B joadıim Wach, Sociology of Rdigion (Chicago ve Londra, The University of 
Chicago Pres�. Phoenix Books, 9. baskt, 1962), s. 109. 

9 Bkz. Max Weber, Tlıe Theory of Social and Ewnomic Organization (Çev. A. M. 

Henderson ve Talcon Parsons, Glencoe, lll. The Free Press and the Falcon's 
Wing Press, 1947), s. 154. 
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sel bir grup olmasına borçlu olursa, bunun toplumsal ya­
pıya aktanlan bir tarafı olacaktır. Kur'an'ın günlük ihtiyaç­

lan ele alması ve bunlan düzenlemeye çalışması, İslamiyet­
te "muamelat"m genişli�i. yukarda bahsettiklerimizin yan­
sımasıdır. Fakat toplumun örgütlendirilmesi bir kere di­
ni merkez alan bir formülle ifade edilirse, toplum içindeki 
dinsel etki sürüp gider. Bunun bir örneğini şöyle verebiliriz: 

Dinin Islam toplumunda ifa etti�i fonksiyonun en soyut 

ve sembolik, başka bir ifade ile ideolojik şekli, muminin ken­
dini Allah'a tüm teshmiyeti fikrinde belirir. Bu teslimiyetin 
özel bir şekli insanın Seriat'e teslimiyetidir. Teşekkiıl eden 
cemaatin başmda bir idareci değil, Allah'ın kendisi mevcut­
tur. Islamiyeti kabul eden bir kabile başkanı Peygamber'e 
"sen hükümdanmızsın" dediği zaman Peygamber ona "Hü­
kümdar Allah'tır, ben değil" cevabını vermişti. 10 

Bu toplum örgütlenmesinin dinsel bir formüle dayanması 
olayının, örneğin, siyaset için olan sonuçlannı, bir İslamiyet 
alimi şöyle ifade etmiştir: 

"lslamiyet Allah'ın dolaysız idaresi, milletinin üzerine göz­

lerini diken ilahın hiikümranlı!tıdır. Di�er toplumlarda ci­

vitas, polis, devlel olarak bilinen birlik ve düzen i lkesi ls­
lam'da Allah tarafından temsil edilir. Allah ortak yarar uğ­

runa çalışan en üst kuvvetin adıdır. Böylece kamu hazinesi 

'Allah'ın hazinesi', ordu 'Ailah'ın ordusu' hatta kamu görev­

lileri bile 'Allah'm memurlan'"dtr. 1 1  

Arabistan' dakine nisbetle çok daha farklılaşmış biı: toplum 
yapısı olan han'da Arabistan'ın toplum yapısına dayandınlan 
bir din-toplum görüş ve modelinin zorluklarla karşılanma­
sını bekleyebilirdik Gerçekten bir feodal yapının ve bunun 

lO David de Samillana, "Law and Society" Thf lıgacy of hlcun (Der Sir Thomas 

Arnold Alfred Guilliıumc, Londra, O"ford Unive�ily Pres5, 1931, 1949) , s. 287 

l l  Santillana, "Law and 5odcıy··. s. 286 
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yanında bir bürokratik sınıf başlangıcının bulundu� Iran'da 
lsl.Amiyet ve idare sistemi lslamcılann şuubiye adım verdikle­
ri dirençle karşılaştı. Bu direncin uzun vadede lslamiyetteki 

izi, bürokratik ilkenin kabul edilmesinde belirdi.12 

Bürokratik ilkenin toplumsal yapı bakımından sonuçla­
nnın tam olarak belirmesi için Osmanlı İmparatorluğu'nun 
ortaya çıkışını beklememiz gerekir. Bizim için önemli olan, 

lslamiyette farklılaşmamı.ş toplum yapısının beraberinde ba­
zı özellikler getirmesidir. Bu özelliklerin ideoloji-kültür yö­
nündekilerden biri olan Allah'ın toplum hayatına nezaret 
ediciliği üzerinde durduk. Bunun yanında, Islamiyetin be­
raberinde getirdi� bir diğer özellik, toplum içinde örgüden­

me şekillerinden bazılannı kabul etmeyişidir. Bunlar Durk­

heim'ın ikincil (secondaire) yapı adını verdiği kuruluşlardır. 

Daha ilerdeki bir bölümde, bu toplum örgütlenmesi şekil­
lerinin Osmanlı Imparatorluğu'nda yarattığı kısırlık fizerin­
de dunnak istiyorum. Bu vesile ile de Osmanlı lmparatorlu­
�·nun toplumsal yapı eksikliklerinden birinin ikincil yapı­
lar olduğunu göstermeye çalışacagım. Fakat bu özelliği Os­
manlı toplumundan önceki Islam toplumlannda da gördıi­

ğümıiz için, üzerinde burada da durmak gerekir. lkincil ya­
pıyla burada kastedilen, fenle devlet arasında kalan bazı ku­
ruluşlardır. Bunlar hükümdann çıkardığı veya narnma çı­
kanlan kanuniann yükümlülüklerinden muaftır. Kendileri­

ne verilen bu ayrıcalıklara göre bu şahıslar ve gruplar "ken­
di otoritelerinin geçerli olduğu alanların sınırlan dahilin­
de devletin hukuki yetkilerini kullanabilirler." 13 Roma Im­
paratorluğu'ndan gelen bu yetki devri usülıine göre bu ay­
ncalıklar önce kiliseye, sonra feodal beylere ve en son ser-

12 Gibb, "An lnterpreıation", s. 12.  

13 Bkz. Reinhard Bendix, "Social Stratificaıion and the Poliıical Community" 
Class, Stı:ıtus and Powfr: Social Sıraıifıaııion in Comparoliw Ptrspective (New 
York, Free Press, Macmillan, 1966) ,  s. 73-86, s. 78. 
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best şehirlere, belediyelere tanınmıştır. Devlet tarafından 
meşru olarak kabul edilen bu birimlerin örgütlenmek, ken­
di kanuniarım çıkarmak, pazar mekanizmasına devleti mü­
dahale ettirmemek gibi ayncalıklan vardır. Fakat ikincil ya­
pıların Osmanlı lmparatorlugu'nda bir rol oynamamış ol­
ması bir rastlantı degildir. Daha bilinmeyen ve araştırılması 
gereken bir sebepten dolayı , bütün Ortadogu'da ve bu ara­
da Islami toplumda, siyasi iktidarın ikincil yapılan tek başı­
na, meşru ve kuvvetli organizmalar olarak kabul etmedigi­
ni görmekteyiz. Bu özellik bilhassa şehirlerin örgütlenme­
sinde gözükmektedir. Şehir, Ortadogu'da, Batı'da oldugu şe­
kilde müstakil, siyasi bir güce sahip, kendi kanunlarını çı­
karan ve özel mahkemeleri olan bir birim degildir.14 Aslın­
da, üzerinde durdugumuz bu yapı etmeni toplumun fark­
lılaşmış olmasının bir diger şekli, başta bahsettigimiz, top­
lumun dinsel etmene kurumlaştıncı bir rol tanımasının bir 
başka boyutudur. 

Ele aldıgımız bu meselenin diger bir yönü ise, lsl:ım top­
lumlannda tüzel kişilige hiçbir zaman Roma'da tanındığı ka­
dar geniş bir örgütlenme, meşruiyet ve hareket serbestisi ta­
nınmamış olmasıdır. 1 5  

Tüzel kişiligin gelişmemiş olması, insanların toplum ha­
yatında etrafında toplanıp kendi maksatlan için büyük bir 
serbestlikle kullanabilecekleri kuruluşların olmayışı, di­
ger taraftan dinsel bir örgütlenme ilkesinin zaten toplu­
mun yapı unsurunda yer almış olması , Islami toplurnlara 
çok özel bir şekil vermiştir. Bir kere devletle fert arasında­
ki yapılar ortadan kalkmaktadır. Ikincisi, toplumsal seyya­
liyeL çok daha kolayca sağlanmaktadır. Üçüncüsü , Batı'da­
ki bagımsız şehirlerin medeniyetinde gelişmiş olan iyi şe-

14 Bkz. Maıı W eber, The City, s. 83. 

15 Louis Gardeı, La Ciıt Musulmıınc: Vte Socialı: fl Politique (Paris, Vrin, 1954), 
s. 84. 
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hirli (citizen-citoyen) fikri lslam toplumlarında oldukça 
farklı bir şekil almaktadır. Batı'da ikincil kuruluşlarm ya­
rattığı tutumlar, alışkanlıklar, degerler lslam toplumların­
da yoktur. Bu eksiklikleri daha aynn ulı olarak ele almaya 
çahşacağım. 

Gerek Batı'nın burjuvası, gerekse Doğu'nun eşraf ve aya m, 
içinde bulunduklan şehrin özelliklerinden şeref ve zevk du­
yan kimselerdir. Fakat şehirlerini yükseltmekte, daha ileriye 

götürmekte, yapı farkları dolayısıyla , kullandıkları araçlar 
bambaşkadır. Batı'da gelir kaynağı, zengin buıjuvalann şe­
hir halkının bir bölümüne koyduktan vergilerdir. 16 Do�u'da 
şehrin gelir kaynağı, vakıfian ve hayırseverlerin yaptığı işler­
dir. Ban'da burjuva, haklarını senyöre karşı yaptığı bir mü­
cadelede elde etmiş, bazen senyörlerin ordulanna karşı çık­

mış ve on lan yenmiştir. Ona göre, hak alınır, verilmez . 1 7  Fa­

kat bu anlayış Dogu şehirlerinde hiçbir şekilde yoktur. Hak, 
meşru olarak devletindir; Allah'ın başında bulunduğu dev­
letin tanıdıgı paydır. Bunun tersini iddia eden kimseler, za­
man zaman ortaya çıkmıştır. lslam1 şehirlerde isyanlar çok­
tur. Fakat devletin dışında meşru olarak siyasal güç kayna­
ğı olan gruplar bulunmadığı için, mücadele sonucunda elde 
edilen üstünlükler bir "sınıf', "etat" veya "parleman "a ma­
ledilemez . Haklar, devletin otoritesini eşraf olarak paylaşan 
kimselere verilir. 

lkincil birimlerin toplum içindeki fonksiyonlarının lslam1 

toplumlarda çok silik olarak görülmesi , ortaya bir prob­
lem çıkarmaktadır. Devlet ile fert arasmda ikincil yapılar bir 
tampon vazifesini göremeyince, ferdin bunların yerine geçe­
cek bir sığmak araması gerekir. Batı'da ikincil yapıların yeri-

16 Cambridge Ewnomif History III 0963), 201.  

1 7  Bkz. Sanington Morc, Social Origins of Diaatorslıip and Dt:mocracy (Londra, 
Penguin Press, 1967), s. lRl;  Franz Neuınan, Tlıe Democratic and the Authori­
t.atian Staıe, s_ 108; Cıımbridge EconomU: History of Europe (Cambridge, 1963) 

lll, (1963) 199, 201. 
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ne getirdikleri bu koruma fonksiyonunu Dogu'da bir taraf­
tan "ümmet" yapısı, diger taraftan "ümmet" yapısına bagh 

olarak "tarikat" yapısı görmektedir. 
Müslüman alemin özelliklerinden birinin "ümmetçi" yapı­

sı oldu�u bilinen bir gerçektir. Hatta, Atatürk devrimleri, ba­

zen Türkiye'de ümmetçi yapıyı ortadan kaldırmak için girişil­
miş bir çaba olarak degerlendirilir. Fakat "ümmet"in bir ya­

pı ve davranış türü olarak özellikleri çok karanlıktır. Bu yol­

da yapılmış olan ilk sosyolojik araştırma da çok başanlı sayı­

lamaz. 18 Ümmetin niteligini ve ideolojik muhtevasını belki en 
iyi tahlil edenlerden biri Gardet olmuştur. 19 Ona göre: 

"lsl.am aleminde az da olsa yaşamış olup geçmişte ve haliha­

zırda lsla.m'ın kolektif hareketlerini izlemiş olanlar iki hadi­

se ile karşılaşırlar . Her şeyden ônce Muslümanlan birbirle­

rine bagZayan kendi kendinin mevcudiyetinin çok kesin bir 

bilmeine sahip olan ve onlan cemaat haline getiren bir ha­

gm mevcut olması. Her Müslumanda, silik bir şekilde de ol­

sa, bu cemaatin mevcudiyetinin ve yüksek degerinin bilin­

cine rastlanır. Miıslüman pek cahil bir kimse olabilir. Pek 

"ilerici" bir kimse olabilir, hatta kendi geleneksel inançlan­

na karşı şüpheci bir tavır takınabilir , buna ragmen kendisi­

ni herhangi bir Müslümana ve bütün Müslümanlara bağla­

yan bir bag oldugu duygusu bundan dolayı sönmüş olmaya­
caktır. Günümüzde dogrudan dogruya dini duygulardan en 

uzak olanlar, mesel;t şehirsel merkezlerde oturan ve Mark­

sizmin en çok etkiledigi. işçiler bile Muhammed'in cemaati­

ne mensup olmaktan gurur duymaktadırlar." 

Bu cemaat hissi Batı Avrupa'daki ikincil yapılann yerine 
geçen yapısal U115Urdur. Kişi, belirli bir kuruluşun ayncalık-

18 C. A. O. Von Niewenhuij:ı:e, "The Uuunah, an Analyıiaıl Approach'" Studia Js­
lıımica 10 (1959), s. 5-22. 

19 Gardet, La Citt M�ı.�ulmanc, s. 193. 
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lan arasına saklanacağına; cemaat içinde, birincil ilişkilere 
benzer "doğrudan" duygusal (alfehtij) bağiann mevcudiye­
tinden destek bulur. 2° Cemaatin yapı unsurunu teşkil eden 
ikinci değişken din değişkenidir. Din, burada ikincil yapı­
larda tüzel kişiliğin fonksiyonunu yerine getirir. Din, sığı­
nılacak, kendisinden kuvvet alınacak, meşru toplum eyle­

minin yapılannı tanımlayacak olan, hem koruyucu zırh ve 
hem de "had"dır. 

Dinin hem genel "toplum kılavuzu" rolü , hem bilgisel 
fonksiyonu, Batı'daki toplumlardan daha gelişmiştir. Batı'da 
burjuvaların dindışı (secular) ideolojileri, çıkarlarının ko­
runmasmı sağlayan mythos'lan, eninde sonunda dinsel fi­
kirlerle çatışır. Aydınlanma devrinin felsefesi bunun tipik 
bir ôrneğidir. Müslüman toplumunda rakip ideolojiler he­
men hemen yoktur. Hemen hemen diyorum , zira devletin 
korunması ideolojisi bir dereceye kadar bağımsız bir ideo­
lojik küme olarak çalışır.21  Bu ideolojik kümenin toplumsal 
yapısal dayanağı, yukarda Sasanilerin tesiriyle oluştuğunu 
belirttiğimiz bürokrasi ve çıkarlarıdır. Bir diğer rakip ideo­
loji ,  dinin içinde olduğu izlenimini yanlış olarak veren sufi­
lik'tir. Bu akımlan aşagıda ele alacağım. 

Dinin, bu şekilde, gerek lslam toplumunun bir kuruluş 

20 Duygusal"ı burada Talcott Parsons'un sosyolojisinde kullanıldıgı teknik an­
lamda kullanıyonım. Parsons"a göre toplumda kişinin tatmin edici bir amaca 
ulaşması iki yoldan olabilir. Bunlardan birincisi ıatminsizli�n biyolojik ifade­
si olan nörolojik dengesizligi çözmek için dojtrudan dogruya ihtiyacı tannin 
eunek, ikincisi ise. başka bir Osl amaç ugnına bu tatminden vazgeçip, onu bu 
amaç ile şekillendirdikten sonra, bu Osı arnaçiann yönünde tatmin eımek. Par­
sons bunlardan birincisine "duygusal" ikincisine "duygusal bakımdan taraf­
sız" tutum diyor. Bkz. Talcott Parsons, The Social Syurnı s. 59. 

21 Devlet fikrinin bu kısmı özerkligi için bkz. Erwin ]. J .  Rosenthal, Political 
Thouglıı in Mtditvcıl l.!/am: An lnıroductory Outline {Cambridge University 
Press), s. 113 v.d. ve H. A. R. Gibb, "'Con�litutional Orgcıni::ation Law in ıht 
Middlt East, cih l Origin cırul Dtvelopmrnt of I�lıımic Law (Der. Majid Khaddu­
ri and Herbert]. liebesny (Washington D. C The Middle Eııst hıst., 1955), s. 
3-27 ve bilhassa s. 20 v.d. 
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belgesi olarak, gerek ümmet yapısının içinden işleyişi dola­

yısıyla, birçok katta fonksiyonu vardır. 
Daha önce, genel olarak dinlerin hiç olmazsa iki katta fonk­

siyonlan oldugunu belirtmiştik. lslamiyette bu fonksiyonlar 
bir taraftan daha kapsayıcıdır, bir taraftan da toplumun nis­
bi farklılaşma azlıgı ,  toplum katlannın çok daha az belirgin 
olması dolayısıyla, üstüne parmak hasılınası çok daha zor bir 

nitelik taşımaktadır. Islam toplumu, esas itibariyle, sınırlan 
silik, katlan belirsiz yaygın (diffuse) bir toplumdur. 

Bunu Gardet, aynı zamanda ideolojilerin ve dinin nasıl 
toplumun özelliklerini dogrulayıcı yönde çalıştıklannı da 
göstererek, şöyle anlatıyor: 

"Her miımin, mürnin olarak ancak ilmmetin bir unsuru ol­
duğu derecede bir varlığa sahiptir. Bu dogrtıdur, fakat her 
mürnin ümmetin içinde dahi herhangi bir diğer müminle eşit 
bir düzeyde kendi şahst özelliklerini muhafaza eder. Uzun 
zaman en resmi dinbilimsel eğitim olan Eş'ari okulunun öğ­
retisinin alamistik bir vesileciliği (okkazionaliz:mi) ileri sür­
diı�nü görmüş tük . Bu anlayışta yanyana, birbirinden ay­

n ve bagımlı dummda olan her şeyin son hatı olan atomlar her 

an Allah tarafından yrniden yaratılmaktadır. Bu diınya göni­
şü tirnıneti anlatan sembolik bir tasvir olarak degerlendirile­
biliL Kendilerini kapsayan, on\an masseden ve onlara değer­
lerini veren payı btilünün, birbirinden ayn alomlan olan ki­
şiler, her şeye rağmen kendi şahsiyetlerini kendilerine bağı.ş­

layan farklılıklan muhafaza edip doğruluyorlar.22 

Cahen'in daha somut ifadesiyle ümmet bir tesanüt yarau­
cısıdır. Fakat işbirligi yaratıcısı değildir. * 

Yapısal farklılaşmadaki eksiklik ,  uzun vadede bize ls-

22 Gardet, La Ciıt s. 207. 

(�) Bkz. Claude Cahen "The Body Politic" Vnily and Varil'ly in Mushm Civilizati· 
on (Chicagn, The University of Chicago Press, 1955), s. 1 55. 
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lam'ın özelliklerini çok daha açık olarak anlatacaktır. lsla­
miyetin bu kaypaklığı, yapısal sınır silikliği üzerinde şim­
diye kadar kimse durmamıştır. M üsteşrikler bunu daha 
çok, imanın ve ideolojinin oynadıgı kapsayıcı role işaret 
ederek belirtmişlerdir. Burada gene sosyologlar yardımı­
mıza yetişiyor. 

Uzun vadede konunun çözümünün bundan otuz yıl kadar 
önce yazılan bir makalede bulunacagtnı sanıyorum. Eser, Pa­
ul Kirchoffun soplar hakkında bir denemesidir. Kirchoff yer­
yüzünde esas itibariyle iki sop tipi olduğumlan bahsetmek­
tedir. Bunlardan biri zamanla farklılaşma ve sınıfla.şmaya yol 
açan türden, ikincisi sınıfiaşmaya yol açmayan türden bir ya­
pıya sahiptir.23 Çok muhtemeldir ki, Ortadogu'nun bu yapısal 
kaypaklıgının sım, uzun vadede Kirchoffun gösterdigi yönde 
gidildiği zaman bulunacakur.24 Herhalde pratikte, lslam top-­
lumunda din, ü.mmet yapısının çalışmalanyla girift olduğu gi­
bi, ümmet de kişinin "gömülü" olduğu esas yapı olduğu için, 
son derecede kapsayıcı fonksiyonlar yerine getirmektedir. Bu 
girifdik kişilerin sosyal kimliğini tanımlamakta bile etkin ol­
maktadır. lslamiyet yalnız bir din olarak değil, bir sosyal kim­
lik aracı olarak da çalışmaktadır. 

lslam topluluklannın kaypaklığı karşısında din, başka da­
ha farklılaşmış toplumlardaki çok çeşitli terbiyevi, yön veri­
ci rollerin yerini tutmaktadır. Batı toplumlannda toplumsal 
eylemi şekillendiren bu rollerin yerine Islam toplumunun 
sundugu, lslam dininin kapsayıcı talimatlandır. Ümmet iyi­
yi emreder, kötüyü yasaklar.25 

Böylece, lslaml toplumlarda, Batı toplumlannda çok da­
ha önemli bir fonksiyonu olan �değer"lerin yerine "norm-

23 Suzanne Kcller. B(yond the Ruling C!rus: Strategic Elites in Modern Society 
(New YOTk, Randam House, 1963) ,  s. 41 .  

24 Bir diger araşnrma yönü gösteren bir pasaj için bkz_ Claude Levi-Strauss, Arı­

ıropologie Structııralr (Paris. Plon, 1958), s. 90. 
25 Gardeı, La Citt, �. 199. 
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lar" geçmektedir. Kişisel planda tercihler daha azdır. Insan­
lar, Riessman'ın ifadesiyle26 "dışa doğru� dönüktür. Ne yap­

malan gerektigini , kendi vicdanlanyla yaptıklan bir muhase­
beden çok, toplum normlannda ararlar. Bu psikolojinin Tür­
kiye için günümüzde geçerli olduğunu, son yıllarda yapılan 
iki ayrı çalışma göstermiştir. Bunlardan biri, Kore'de esir dü­
şen Türk askerlerinin davranı.şını eleştiren raporlardır. Bu 
raporlardan anlaşıldıgına göre, Türkler bir grup halini mu­
hafaza ettikleri ve hiyerarşik yapılannı sakladıkları derece­
de, esir kamplanndaki hayatı diger milletlerden daha kolay­
lıkla kaldırmaktadırlar. Fakat hiyerarşik yapısı kaybolunca, 
diğer milletlerden daha dagınık olmakta, daha kolayca beyin 
yıkamasına tabi tutulabilmektedirler. Diger taraftan, Çigdem 
Kağıtçıbaşı'nın Bursa'da yaptığı bir araştırmada, toplumsal 

normlara baglılığın Türk toplumunda diger toplurnlara göre 
ne kadar daha önemli oldugunu göstermiştir. 

Kültür özelliklerinin topluma maledilmesi mekanizma­
sının kişiligin ortaya çıkması süreciyle bagıntıh oldugu­
nu görmüştük lslamiyetin bahis konusu ettigirniz süreçle­
rini böyle bir inceleme ortamının içine yerleştirmek bize, 
Islam kültürü mekanizmasının bütününü ve bilhassa ide­
olojik yönlerini daha iyi anlatacagı oranda yararlı olacak­
tır . Daha önce gördüklerirniz, lslam"i toplumlarda kişinin 
kendisine bir kişilik imal etme sürecinde din etkisinin Ba­
tı' dakine göre, çok daha fazla olduğunu düşündürmekte­
dir. Az farklılaşmış Islam topluluklan gibi kaypak bir yapı­
ya sahip olan bir ortamda büyüyen çocuk, herhalde büyü­
me buhranlannı tipik Batılı çocugun çözdügü şekilde çöz­
meyecektir. Bunun Türkiye için böyle oldugunu gösteren 
çok belirgin işaretler vardır. 1959'da l l  milletin 6-14 yaş-

26 Bkz. David Riessman, NaLhan Glazer, Reva) Den ney, The Londy Crowd (New 
York, Doubleday Anehor Books, 1953), "Deg;er"le "Nonn" arasındaki farklar 
için hkz. Ullman, Soöocu!tunı! Foundations, s. 212 v.d. 
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ları arasındaki çocukları üzerinde yapılmış bir araştırma­
da sorulan, "siz nesiniz?" (What are you?) sorusuna Türk 
çocukları, verdikleri cevaplarda dinsel bir nitelik zikret­
mekte Lübnan'dan sonra, baştan ikinci geliyorlardı.27 Bu­
nun bir rastlantı olmasına imkan yoktur ve ilk elde, Islami 
kültürün hangi yollarla çocuklan bu derece Islamlaştırdı­
gım aramak gerekir . Bu konuda , ampirik çalışmalar olma­

dıgı için varsayımlar ileri sürmemiz gerekecektir. Daha ön­
ce E. Erikson'un kimlik geliştirmede bize önemli bir mo­

del temin ettiğini gömıüştük. Varsayımlanmıza bir çerçe­
ve verebilmek için meseleyi Erikson modeli açısından ele 
almaya çalışacağız. 

Hatırlayacağımız üzere, Erikson, insanın hayatını ardı ar­
dına rastlanan ve çözülmesi gereken bunalımlar olarak ta­
nımlamı.ştı. 

ETikson'un bahsettiği bunalımiann olumlu bir şekilde çö­
zülmesi, kişinin, bütün iç sonınlannı çözmuş olarak toplu­
mun karşısına çıkmasını sağlar. Bunlann tümü sekiz buna­
lımdır. Bir kısmı en küçük yaşlarda ortaya çıkmakta, bazıla­
n da ergenlik çağmda veya daha sonra belimıektedir. insa­
nın bu sorunları çözmeye çalışma çabası bütün hayatı bo­
yunca devam eden bir süreçtir. Fakat bunlar en önemli bir 
hayat meselesi teşkil ettikleri yaşlarda çözülmezlerse, haya­
tın daha sonraki safhalannda daha zor çözülürler. Birinci so­
run, çocugun, doğumundan başlayarak hayatı güvenle kar­
şılamasıdır. Çocuk kendisine tamamen yabancı olan, han­
gi taraftan ne zaman, nasıl bir etki gelecegini bilmediği bir 
dünyaya doğar. Bu ortamda , kendisine, dünyadaki olayla­
rın belirli bir düzen içinde cereyan ettiği ve önceden kestiri­
lebilir bir bütün olduğunun anlatılması , annesi ve babasıyla 

27 Wallace E. Lan:ıbert ve Otto Klineherg, CJıildreıı'5 View5 of Foreign People5: A 
Cross-Natioııal Study (New York. Appleton-Century Crofts, 1967 ) ,  s. 93 Lüb­

nan'dan başka lslamt devletler sının içinde kalmış ülkeler eıüde dahil edilme­

miştir. 
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olan etkileşimin bir sonucudur. Şefkat, güven, düzen; bun­

lar çocuğu "dünyaya bakabilir" hale getirir. Anne ve baba­
lar yalnız yasak veya mükafatlarla çocuğa yön vermekle ye­
tinmemelidirler, aynı zamanda çocuk için anlamlı bir faali­
yet içinde olduklannı �kaslanna işleyen bir kesinlikle çocu­

�a anlatabilmelidirler. "28 

lkinci sorun, çocugun utanç ve şüphe hislerinden uzak 
tutulmasıdır. Etrafındaki alemle bir etkileşim kunnuş olan 

çocuk, bazı hareketlerinin utanılacak şeyler olduğunu çok 
sert bir şekilde algılarsa etrafındaki dünya ile bu alışverişi­
ni kesecektir. Kendisine seçmeye başladığı yönleri ortadan 
kaldıracak , kendi yaptıı?,ı hareketlerin dogruluk ve yanlış­
lıklarından başka bir şey düşünrneyecektir. Etrafındaki dün­
ya şüphe edilmesi gereken eylemlerle dolu bir dünya olarak 
gözökecektir. 

Üçüncü sorun, çocuğun girişkenliğinin gelişmesidir. Ken­
di vücudunu kullanmasını öğrenmiş olan çocuk, bunun çe­
şitli "deneylerini" yapacaktır. Bir taraftan kınp dökecek, di­
ı?,er taraftan kendi biyolojik bünyesinin muhtelif yönleri­
ni araştıracaktır. Cinsel deneyiere girişecektir. Bu safhadaki 
�deneylerinin" önü kesilirse girişkenliği bir suçluluk duygu­
suna dönüşecektir. 

Dördüncü sorun, çocugun yavaş yavaş etrafındaki mede­
niyelin teknolojik yönlerini anlamaya başlaması ve çalışma 
yoluyla, öğrenme yoluyla bunları kendine maletmeye çalış­
masıdır. 

Bu sorunların halledilmesi ile ergenlik çağına gelmiş bu­
lunuyoruz. Bu çağda çözülmesi gereken en önemli problem 
identile-kimlik problemidir. O zamana kadar "çocuk" sayı­
lan kimselerin artık "çocuk" olmaması gerekmektedir. Bu­
nun için de �büyük"lerin alemine nasıl bir kişilikle girece-

2B Erikso11, Childlıood. s. 241 .  
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gi.ni tayin etmesi gerekir. Okul ve oyun zamanı gelmiş, top­
lum yapılanyla kendisini bütünleştirme zamam gelmiştir. 
Bir iş, bir meslek seçecek, toplumun katlan arasında yo­
lunu bulacakır. Bu devre, aynı zamanda "erkek"liğin veya 
"kadın"lığın nasıl bir kişilik yapısıyla topluma takdim edi­
leceğinin çözülmesi gerektiği zamandır. Bir kelime ile, ki­
şi, kişiliğinin neden ibaret olduğu noktasında bir karar vere­
cektir. Bunun başa n ile çözülmesi genellikle sandığımızdan 

çok daha zordur. Tehlikelerden biri, birkaç kimlik arasın­
da kalan birinin, bunlardan hangisinin gerçek kimliği oldu­
gu üzerinde bir karara varamamasıdır. Kimlik sorunlannın 
çözülmesi zor olduğu için, gençler genellikle kendilerine bir 

kimlik sağlayan kolektif toplum hareketlerinde erirneyi de­

nerler. Başka bir çözümde, fazla düşünmeyi icap ettirmeyen 
doktrin ve ideolojilere sanlırlar. 

Büyüğün çözmek zorunda kaldığı üç bunalım kalıyor: 
Bunlardan birincisi, etrafındaki insanlarla ne gibi bağla­
rın kurulacağı konusudur. Teşekkül etmiş olan "ego"nun 

"başka"sıyla karşılaşması. Bu sorun çözülmezse sonuç yal­
nızlık (isolation) ve başkalarının insanın yalnızlığına halel 
getirecek, güvenliğini tehlikeye sokacak düşmanlar sayılm.a­

sıdır . lkinci bunalım, toplum içinde bir "eser" verebilme, ya­
ratıcı bir insan olmaktır. Son bunalım insanın bütün bu bu­
nalım lardan sonra kendisini toplumun yüzeyinde tutacak 

bir ego bütününe sahip olup olmadığı, dünya ile al�verişini 

düzenieyecek iç düzene kavuşup kavuşmadığıdır. 
Bütün toplumlarda benzerleri bulunan bunalımiann çö­

zümleri her toplumda başka şekiller alır. Toplumsal yapı ve 

kültür bu çözüm çarelerine şekil verir. Kişiye değişik imkan­
lar saglar. 

Islamı yapının bu bunalımlar bakımından bir etki yaptı­

gını kesin olarak söyleyebiliriz. Konuyu bu açıdan ele alıp, 

Erikson'un modelini daha önce Islami yapılar hakkında söy-
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lediklerirnizle birleştirerek aşagıda birkaç varsayım ortaya 
çıkarmaya çalışacagız. 

Çocuklugun birinci bunalımı bakımından Islami toplum­
larla Batı Avrupa toplumu arasında çok büyük farklılık ol­
maması muhtemeldir. Her iki toplumda da otoriter baba ay­
nı genel şartlan yaratmaktadır. Yalnız, erkek çocugun belki 
burada güven bakımından ayrıcalıklı bir durumda oldugu­

nu söyleyebiliriz. 
Utanç ve şüphe duygulanna gelince, burada önemli bir 

farkın ortaya çıkması muhtemeldir. Islam toplumu, bi­

raz önce gördügümüz üzere, bir normlar toplumudur. Bu 
normlar ise, .şahısta (utancı) çok özel şekilde ortaya çıkanr. 

Burada, "utanç" insanın kendi yaptıklanndan utanması de­
gil, toplumun begenmedigi bir hareketi yapmış olması dola­
yısıyla toplumun gazabına ugrayacagı korkusu şeklinde be­
lirir. Bunun lslamı bir görüntüsü olan "Takiyye" (kendini 
sakınma) ogretisini yargıını kanıtlamak için ileri sürmek is­

tiyorum. 
Islami inançlardan biri, insanı, baskı ile karşı karşıya kal­

dıgı zaman, kendi inançlarını saklayabilmek için baskıya 

uymasında bir sakınca olrnadıgı kanısıdır. Bu özelligi Nikki 
Keddie şöyle ifade etmiştir: 

82 

�Modern bilimadamlan, zaman zaman, gerçegin özüne 

ilişkin ve gerçegin toplum içinde yayılması geregine kar­
şı Ortaçag lsUm toplumunda görülen tutumla, bugünkü 
Batı toplumunun tutumu arasında çok önemli farklar ol­

dugunu belirtmişlerdir. Ortodoks veya heterodoks olsun 

muhtelif okullara mensup Müslüman düşünürleri, toplu­
mun, zorunlu olarak gerçe�in tümünü anlayan bir seçkin­

ler tabakası ile bu hakikati anlamaktan 1ciz bir ço�unlu­

ğa böliindü�ünü sanıyorlardı. Bunlar için, gerçegi ögren­

mek faydadan çok zarar getirebilirdi. Bu gibi temel kav-



ramlardan hareket eden aydınlar veya mezhep önderle­

ri, kamunun karşısına gerçekte inandıklarından bambaş­

ka inançtarla çıkmaktan çekinmemişlerdir. Zira, gerçek 
inançlannın ilan edilmesi çogunlugun kafasını kanşura­

cak ve inançlan heterodoks ise, onlann kovuşı urulması­

na yol açacaktır. "29 

lnsanın kendi öz inançlarını saklayabilecegi, onlan açı­
ğa vurmaması gerektigi, bunun tehlikeli bir iş oldugu , ülke­

mizde, her politikacının bildiği gibi, h:ıla geçerli bir düşün­

ce tarzıdır. 
Söz konusu ettiğimiz safhada, önemli bir olay "özdeşleştir­

me"dir (identification). Çocuğun,  toplumun nonnlarım algı­
lamakta kullandığı mekanizmalardan biri, çok saygısı ve­

ya sevgisi olan birini örnek seçip onun gibi hareket etmek 

istemesidir. Çoğu zaman bu örnek kişi, baba veya bir diğer 
akrabadır. Islam toplumlannda babanın abdest alması, işe 
"bismillah" ile başlaması ve günlük yaşantılan ile içiçe geç­

miş olan diğer dinsel davramşlan, Müslümanca bir hayat ya­
şamanın ayrılmaz parçaları olduklan ölçüde, çocuğu aynı 
şekilde hareket etmeye itecektir. Çocuk, İslami hayaun ge­

rekleri hakkında bilgilerinin büyük bir kısmını bu özdeşleş­
tirme mekanizmasından alacaktır.30 

Yahya Kemal, özdeşleştirme sürecinin Türk lslami top­
lumunda nasıl çahştı�ının bize güzel bir tasvirini vermiştir: 

"Ezansız ve minaresiz semtlerde büyüyen, oynayan Türk 
çocukları milliyetlerinden tam bir derecede nasip alabih-

29 Bkz. N. R. Keddie, "Symbol and Sinceriıy in Islam", Studia /slamic.a 19 0 96.3), 
s. 27-63, burada s. 27. 

30 Bkz. Erwin Singer. "ldentiıy v.s. Identification" . Review oj Exi5tential Psyclw­
logy and Psychiatry V (Spring 1965 ) ,  s. 160·175, burada s. 162 ve Uric Bron­
renbrenner, "Freudian Theories or Idcntification and Their Dcrivatives" ,  Child 

Developmenı 3 (March 1969), s. 22-40. Ullman. 5ociocu/ıur(ıl Fdunda!ions o( 
Persona!iıy, s. 232-257. 
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yorlar mı? O semllerde ki, minare görulmez, ezanlar işitil­

mez, Ramazan günleri hissedilmez , çocuklar Müslümanlı­

ğın çocukluk rüyasını nasıl görurler? 

lşte bu rüya, çocukluk dedigirniz bu Müslüman ruyasıdır 
ki, bizi, henüz bir millet halinde lUluyor. Bugünkü Türk ba­
baları havası ve lopragı Müshlrnanlık rüyası ile dolu semt­

lerde dogdular, dogarken kulaklanna ezan okundu, evle­

rinin odalannda namaza durmuş ihliyar nineler gördüler, 

mübarek günlerin akşamlan bir minderin köşesinden oku­
nan Kur'an'ın sesini işiUiler. Bir raf üzerinde duran Kitabul ­

lah'ı indirdiler, küçücük elleri ile açtılar, gülyağı gibi bir ruh 

olan sarı sahifelerini kokladılar. llk ders olarak besmeleyi 

ögrendiler. Kandil günlerinin kandilleri yanarken, Rama­

zanlann, bayramların toplan atılırken sevindiler."31 

Aziz Nesin de dinsel duygulannı çocuklugunda nasıl bir 

özdeşleştinne süreci sonunda almış olduğunu çok açık ola­

rak anlatıyor. 32 
Çocugun toplumun değerlerini alırken bunlan beğendi­

gi kimselerden alınasına özdeşleştirme demiştik, buna olurn­

lu özdeşleştirme de denebilir . Olumlu özdeşleştirmenin ya­

m başında psikologlann kullandığı bir diğer tabir, "olumsuz 
özdeşleştinne"dir. Bu da, bir grubun olumsuz bir tavır takın­

dığı değerlerinin alınması ile ilgilidir. Olumsuz olan bu değer­

lerin olurnsuzlugu, kişilige şöyle rnaledilir: Bazı kimseler ve­

ya gruplar o olumsuz değerleri taşıyan gruplar olarak tanımla­

nır ve çocuk onlan bu olumsuzluğun sembolü olarak hatırlar. 

Osmanlı lmparatorlugu'nda, yukarda üzerinde durduğu­

muz çeşitli nedenlerden dolayı, memur, kapıkulu kırsal top­

luluklann bir olumsuz özdeşleştirme noktasıdır. Bunun as­

lında dinle ilgisi yoktur, fakat modem zamanlarda böyle bir 

- --- ----
31 Yahya Kemal, "Eı:ansız Santler", /ttihat, 2 Nisan 1938; s. 5'tm naklen. 
32 Aziz Nesin, Bılyl� Gelmiş Böyle Girmez. Passim 
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ilişki ortaya çıkmıştır. O da Ittihat ve Terakki ile gelen "ga­
vur" memur ve subay imajına bağlanabilir. Daha sonrala­

n, tek parti devrinde devlet temsilcilerinin kırsal topluluk­
lara olan uzaklığı, başta dinsel olmayan bu ayrılığın dinsel 
bir kisveye girdikten sonra daha da kuvvetlenınesini sağladı. 

Kişiliğin gelişme katlan bakımından konu İslami bir çer­
çeve içinde ele alındığı zaman , girişkenliğin gelişmesi buna­
lımını şartlıyacak özel bir lslaml etki olduğu da şüphelidir. 
Çocuğun, etrafındaki rnedeniyetin teknolojik yönlerini keş­
fetınesi sorununa gelince, Islam'da teknolojinin dinle birlik­
te yürutülmesi çocuğun karşısına dini bir daha çıkarmakta­

dır. Bilhassa esnafa çırak olan bir çocuğun mesleki hareket­
lerinin çoğunda Islami bir anlam olacaktır. 

Islami etkilerin en çok görüldü� yerlerden biri, eğitim­
dir. Eğitimin amacı çocuğu iyi bir Müslüman olarak yetiş­
tirmek olduğu derecede din yapısı bir daha doğnılanacakur. 
Diğer taraftan eğitimin doktriner niteliği otorite yapısını pe­
kiştirici bir yönde çalıştığı derecede, islam'ın otoriteye daya­
nan yönünü kuvvetlendirecektir. 

Bizim için en önemli olan nokta, identite-kimlik krizinin 
lslarni bir toplumda nasıl halledileceğidir. Burada, Gazza­
li'den33 Ziya Gökalp'e34 kadar birçok tamnmış islam simala­

nrun geçirmiş olduklan ergenlik bunalımlanndan konunun 
lsl.a.m toplumu içinde de çözülmesi gereken önemli bir aşa­
ma olduğunu anlıyoruz. Genellikle bu bunalımların aldığı 
şekil bir "iman tazeleme" bunalımıdır. Daha önce üzerinde 

durduğumuz lslarn toplumunun "ideolojik" nitelikleri bakı­
mından bunu kolaylıkla anlayabiliriz. Bir taraftan lslam, bir 
hayal tarzı olduğu derecede çocuğun kimlik sorununun çö­
zülmesine yardım etmiştir. Çocuğun ülküsü, etrafındakilere 

33 Gazzali için bkz. W. Montgomery Watt, nı� Faith and Practice of AI-Khaz;ali 
(londra, AUen and Unwin, 1953), s. l l . 

34 Uriel Heyd, Fouıulations vf Tıtrkish Naııonalism (Londra, Luzac, 1949), s. 25. 
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benzer, onlar gibi inançlı ve onlar gibi zamanını geçiren iyi 

bir Müslüman olmaktır. 

Diğer taraftan, ergenlik çagına varmış genç için toplumla 
bütünleşrnek sorunu, lslami inancı hangi kalıplan ile kabul 
edecegi konusuna indirgenmiştir. Önceleri kendisine ögreti� 
\en oldukça basit, tümcfı lslami inancın, aslında , çok çapra� 
şık meseleler ortaya çıkardığını anladığı anda, bu sorun or­

taya çıkmaktadır. Kimhk bunalımını çözemeyenler, selame­

ti , lslamfyetin kendisine sağladıgı, al ıema tif imkanlarda ya­
ni, gene dini gruplarda, tarikatlarda veya onlara benzer din­

sel topluluklarda arayacaktır. 
Başkaları ile olan ilişkilerindeki sorunu çözmeye gelince, 

burada ümmet yapısının çok etkili olması muhLemeldir. ls­

lam toplumunda tespit edilen insanlar arası birincil ve duy­

gusal ilişkilerin önemi , ümmet yapısından gelen emirler­
le desleklenir. Konukseverlik, eş doslla iyi geçinme , din­

sel bayramlarda başkalannın yaptıklan kötülükleri bağışla­
ma, sert ilişkiler kurmamaya çalışmak , bütün bunlar, lslami 

inancın tam anlamıyla ideolojik yönünü oluşturan ürnmet 

hissinin telkin ettigi hareketlerdir: 

"Ve dahi ol resul ettikim ya ukbe hiçbir kimsenin imanı 
dogru olmaz ta dili do�ru olmayınca , dedi. Pes şol kişiler 

kim dilini zaptetmeyüp salma koyuverdi, onun ne dini ka­

lır ne ahireti kalır, hep harab olur, gider . Zira, onun dilin­
den Müslümanlar incinir. Hususa kim konu komşu inein­

mesi ola . Zira, bu komşu incitmek ulu günahtır. Hakteala 

Resulüne ısmarladı, ümmetine eyit ya Muhammed ! Kom­

şulan ile hoş dirilsinler dedi ve komşulanna hoş ikram ey­

lesünler dedi. "35 

]5 Eşrefoglu Abdullah, Müz-chhi-un-rıüfus'darı, M(:hmel Ali Ayni, Türk Alrlakçrlan 
(lsı.ıınbul, 1939) s. 65. Bunun Maniheizm'e giden kökleri için bkz. W Barthold 
- Fuad Kôprülü, Jslam Mcdeniyı:ti Tarihi (Ankara, Türk Tarih Kunımu, 1963), 
s. 89 v.d. 
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Islam toplumunun "yaratıcı" olma sorununa etkisi, bu 
toplumun geleneksel bir iktisadi yapıya sahip olmasına 
çok bağlıdır. Şehirlerde hakiki bir kapitalizme geçilemeyi.ş , 

imalatta sınırh bir arzm bulunması ve bunun beraberinde 
getirdiği hisbe36 görüşü, insaniann meslek hayatlannda ge­
nişliğine değil derinliğine çaba sarfetmeleri ile sonuçlanır. 

Bir insanın yarahcılığı, içinde çalıştığı kurumun büyüklüğü­
nü arttınnakla değil, yirmi yıl çalıştığı bir cildin tezyinatın­
da belli olur. 

Islam toplumunda yaratıcı olmanın bir diğer yolu da gaz::l­
dır. Işte bu sahada genişliğine yaratıcı olmak mümkündür. 
lsl:lm a.leminin sınırlanm genişletmek, talanla zenginlikle­

rini arttırmak : Bu tip faaliyet, insana, hem Allah'ın yolunda. 

yürümenin vicdanı ferahlığmı bağışlayacak ve hem de yer­
yüzünde kendisine maddi bir karşılık saglayacaktır. Böylece, 
gazi olmak lslam toplumlannda baştan itibaren heves edilen 
bir aşamadır. Gerek kişiyi toplumun dar iktisadi çerçevele­
rinden çıkarması, gerek üstün bir İslami başan temsil etme­
si bakımından lsla.ıni toplurnda yarancı olmanın en başan­
h şekli gazi olmaktır. 37 Kahramanlık menkıbelerinin halkı­

mız arasında bugünkü yaygınlığı gaziliğin hem lslarntyetin 
ilk asırlarında ve hem de Osmanlı toplumunun kuruluşun­
dan sonraki önemini yansıtmaktadır. 

lslamiyette kişisel bunalımların her birinin çôzülmesi, in­

sanın yalnız toplumla olan ilişkilerini düzenlemesini değil 

aynı zamanda Hahi varlıklarla olan ilişkilerini de bir düzene 
koymasanı sağlar. Bütün bunlar olurken, kişi aynı zamanda 
ümmete la.yık bir kimse olduğunu da göstermiştir. Islamiye­
tİn bu özelliğinden sözeden kişilerin38 �ıslamiyette rnühim 

36 Bkz. Hisba, E. ı .. 
37 Bkz. Kluıı.i E. I. , {2. Bas.) U, l043 ve Ghazw. lbid., ll, L055. 
38 G. E. von Gronebaum, Modern Islam: The 5eanh for Cıdı:ural Tdtrııity, (Berke­

ley ve lo!; Angeles, University of Califomia Press, 1962), s 43. 
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olan ortodoksi degil, ortopraksidir (dogru hareket) " sözun­
den kasıtlan budur. Toplumun ortaya koydugu yapı ile bü­
tünleşmek, kendiliginden, aynı anda bir dini başarı kazan­

mak anlamını almaktadır. 

Başarı ile ilgili önemli bir nokta, bunun genellikle kolektif 
başarı olarak kavramlaştınldıgı ve bu şartlar altında ortaya 
çıktıgıdır . Kahramanlar bile, ümmetten aynlmadıkları için 
kahraman olabiliyorlar. Islamiyet tarihinde bunun böyle ol­
muş olduğunu gösteren önemli işaretler de vardır. islam'ın 
dördüncü, beşinci ve altıncı asırlanndaki "Rönesansı"39 ba­

zı bilimadamlarınca bu kolektif çalışma şekillerinin o sırada 
çok iyi bir şekilde işlemiş olmasına bağlamr. Bugün lslami 
toplumlarda fertçiliğe karşı takınılan tavır, çok derin katlar­

da yaşamaya devam etmektedir. Cemal Abdolnasır'ın lslami 
sosyalizminin kökleri burada aranmalıdır.40 

Kısaca din ,  lslam toplumlarında bir toplum normu dü­
zenleyicisi olarak işlediı';i derecede kişiliğin oluşumunda da 
önemli bir rol oynamakta, Batı'ya nisbetle birçok ilave katta 

ek ideolojik fonksiyonlar görmektedir. 

Gaza 

Max Weber, lsla.m dininin bir üst tabaka için talan imkanla­
rı veren bir yapı olduğunu iddia etmiştir. Islamiyelin arnaç­
larını böylece tanımlamak meseleyi belki de biraz fazla basit­
leştirmektir. Fakat herhalde cihad lslamiyetin başından be­
ri İslam toplumunun önemli bir yönünü teşkil etmişti;. lsla­
miyet uğruna savaşmak, lslami toplumlarda çok yüksek sa­
yılan değerler arasında başta gelmektedir. Bunun bir yönü, 

39 Bkz. Gibb, "An Inıerprctaıion", s. 18. 
10 Bunun böyle oldugunun Nasn ıara[ından ifadesi için bkz. leonard Binder, Tlıt 

ldcological Rrvo!ııtion in the Middle East (New York, londra, Sydney, john Wi­
lcy, 1964), S. 222-223. 
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muhtemelen kabile içinde, iktisadi kaynaklann geçirn sagla­

yacak düzeyde olrnamasıdır. 
Ghazw , gazanın kökü, Arap kabilelerinin mahalli ta lan 

faaliyetlerine verilen addır. Gazi, bu bakımdan bir kabi­
le geçim vasıtasmı lslam devleti kumlduktan birkaç yüzyıl 

sonra sürdiırmüş olan bir kimsedir. Osmanlı Imparatorlu­
ğu, bilhassa bu gibi , harpten başka bir geçiş vasıtası olma­
yan asker kümelerinin akıllıca kullanılmasından doğan bir 
yapıdır.41 Wittek'in belirttigi gibi kuruluş devrinde Osman­

lı Islamı'nın her yönü gaza ideolojisi ile girift bir haldedir. 
Seyit Battal Gazi, böylece Araplardan Türklere intikal eden 
bir kahraman haline gelmiştir. 

Mehmet Kaplan'ın göstermiş olduğu gibi,42 Osmanlı ım­

paratorluğu'nun kuruluşu sırasında halk arasında ragbette 
olan kişi Alp tipidir. Bunun Aşık Paşa'daki doğrulamasım da 
bulmak mümkündür: 

"Kişi Alp olmakhga alet gerek 
Evveıli şol kim ola muhkem yürek"43 

ve Alp'liğin esas noktasını belirten kılıç hakkındaki şu 
dönlüsü: 

"Oldur Alpın altunu ve ineisi 
Kılıç üzere and anın için içilür 
PE:s Kılıçtır u\u alet Alp\ara 
Kılıç için mal verirler Alplara. "44 

41 Wiııek, The Rise of ılıe Ottoman Empire (Londra, 1938), P<l5sim. 
42 Bkz. Mehmet Kaplan, "tki Destan ve tki tnsan Tipi", Lü_E_F.T.D.E.D. , IV, 

( 1950-ı 952), s. 399-4 17 

Mehmet Kaplan, her ne kadar daha sonra Alp tipinin önemini kaybeuigin· 
den bahsediyorsa da bunun Ost tabakalar için geçerli oldugunu söylüyor. Bü­
yük ihtimalle ve bugün bildiklerirnizden, halkm alı tabakalannda bu böyle ol· 
mamışur. 

43 Mehmet Ali Aynt, TürJı Ahldkçılan, (tsıanbul, 1939), s. 16. 
44 Jbid . •  !'. 18. 
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Hacı Hüseyin oğlu Ebulfadıl Musa, Münebbih-Ür-Rahi­
din'inde meseleyi , hiçbir şüpheye mahiil bırakmayacak şe­
kilde açıklıyor: "El her şeyden evvel kılıç sallamak, ok at­
mak ve çomak urmak ve ne kadar harb aletleri varsa onlan 
ele alarak kullanmak için yaratılmıştır."45 

Bugünkü Türkiye'nin alt katında gaza ideolojisinin öne­
mini muhafaza ettiğini basit bir misaile anlatmak müm­
kündür: 

1969 yılı Ocak ayında Beyazıt Camii avlusunda kitap sa­
tan işportacılardan birinden en çok sanığı 4 eser istendi­
ği zaman verdi�i kitapçıklar şunlardı: Mı:z:mhlı 1 lmihal, Se­
yit Battal Gazi, Ebu Müslim Horasani ve Kan Kalesi. 1969 yı­
lı kış aylannda Tercüman gazetesinde çıkan iki romanın adı 
Battal Gazinin Oglu ve Ebu Müslim Horasani idi. 

Sovyet Rusya'da, l950'ye kadar Azerbaycan okullann­
da Dede Korkut hikayeleri okutulurken, 195 l 'de "yağma­
cı harplerin" ve "pan Türkist milliyetçili�n" dünya görüşü­
nü devam ettiren bir eser oldugunun ilan edilmesi ve yasak 
edilmesi gaza'nın ideolojik fonksiyonunun ne kadar süre­
li olduğunu ve hangi eserlerle sürdürüldo�nü çok açık bir 
şekilde gösteriyor.46 

lslamiyetin bütün özelliklerini, yani: 
a) Toplumun genel hatlarını tanımlayıcı, 
b) Talimat ve yön verici (nonnatiO , 
c) ldeotojik ve kültürel anlamlan topluma maledici, 
d) Kişinin korunmasını sağlayıcı, 
e) lkincil yapıtann yokluğunda toplumsal seyyaliy�t sağ­

layıcı fonksiyonlannın nasıl elde edildiğini, tarikatiann oy­
nadıklan rolde görebiliriz. Bu itibarta tarikatların lslami 
toplumsal yapıda ne kadar anlamlı rolleri olduğu da anla­
şılabilir. 

45 lbid . 5. 48. 

46 Bkz. Barıhold-Kı'ıproliı, Jsldm Medeniyeıi, s. 205 
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Daha önce belirtildigi gibi, Islam loplumundan sıynlabil­
menin bir tek yolu vardır: O da ahemalif bir tslami toplum 
kurmaktır. Sufilik, bunun yollanndan biri olmuşlur. Bunu 
Türklerin lslam medeniyeti üzerindeki etkilerinden önceki 
ve sonraki şekilleri için de söyleyebiliriz: 

Sufilik alternatif bir lslam alemi olarak resmi islam'ın 
"negalif'i olarak onunla yanyana ve içiçe yaşamıştır.47 

lsl<lm'ın bir toplum yapısı olarak özelliklerini beğenme­
yenlerin bir alternatif olarak sufiliği kullanmaları ilk defa 
bir milli duygu meselesi dolayısıyla ortaya çıkmıştır. lslo\m'ı 
Arapçılığın üstünlüğü kabul eden sonradan İsiama geçme 
milletler, lslamiyetin bu gediğini bir protesto olarak kullan­
mışlardır.48 Islam lran'a geldiği zaman, idareciler bir dere­
ceye kadar Islam'ın Arapların üslünlüğünü sağlayan bir ya­
pı (Construct) olarak çalışmasını kabul etmişler fakat alt ta­

bakalar İslam'ın bu anlayışına karşı tepki göstermişlerdir. Bu 
tepkileri, Şiiliğin aşırı şekillerini veya Hariciliği kabul etme­
lerinde gözükrnüştür. 

Tarikatlar 

Böylece İslamiyet yayıldıkça onun muhtelif şekillerine ta­
mamen uymayanlar bu uyumsuzluklarının cevabını orto­
doks lslam dışında kişinin ve grupların yorumuna açık olan 

47 Hırklerdcn ônceki şekiller için bkz. Gibb ve Bowen, Jslamic 5oc icty and ılır 
Wcsl, cilt. 1: Jslamic Socieıy in the Eiglııunıh Century, Böl. ll, s. 7ı v .d . sonra­
ki şekiller için bkz. Bcktashiyya, Encydopacdia of Islam, 1, (2) 1 1 6 1 -62; "Gha­
zi" E. I. ll (2), 1()'1.'3; "Djihad", E. L ll (2) 538; F Babinger, "Der lslam in Kle­
inaskn", Zeiıschrifl drr Drutschcn MorgcnJandisdıcn Gcsdlschaft 76 ( ı 921) ,  

1 26- 1 52; H.j .  Kissling, "The Role o f  the Dervis h Orders i n  t h e  Ot torna n Em­
pire", in Studirs in JsJamic CuJıuraJ History der. G. E. von Grunebaum, Ame­
rican Anthropo!ogisl Memoir No. 76 ( 1954); K. Birge, The Bclııashi Orda of 
Drrvishrs (londra, 1937); Gibb ve Bowen, Is!amic Socieıy cilı ı ,  kısım 11, s. 
1 79-206. 

'18 Bu böliımde sufilik ve tarikatlar hakkındaki bilgiler Gibb'c dayanmaktadır. 
Bkz. h!amic Society and the We.<l, ı, ll, s. 7 1  v.d. 
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gizemcilikte (mistisizrn) ve onun örgütlenmiş şekli olan 
Sufilikte bulmuşlardır. Isiarn'ın kendi içinde karşılaştığı ilk 
önemli başkaldırma, "Karrnati"lerin isyanı, böylece dinsel 
bir görünüşle ortaya çıkmıştır. Sufiliı?;in kendi içinde ku­
rurnlaşrnası ise tarikatiann kurulmasına yol açmıştır. 

Orta Asya Türkleri lslamiyete geçtikleri sıralarda lslami­
yelin, kendi göçebe yapıtanna uymayan özelliklerini kolay­
ca kabul etmediler. Bilhassa kadın-erkek aynlıgı, şarap ya­
sağı gibi normlar kendilerince kolay benimsenrnedi .49 Or­
ta Asya'dan şamanlıkla kanşık gelen inançlara en yakını 

"sufilik"ti . 50 lslarniyetle geleneksel Türk yapısı arasında­
ki bu uyumsuzluk, Türkler şehirlere yerleştikten sonra ku­
rurnlaşmış bir şekil aldı. Bir taraftan şehirdeki seçkinler ls­
larn'ı oldugu gibi kabul ederken , şehir medeniyetinin dı­
şında kalan Türkmen aşiretleri ve bir dereceye kadar seç­
kinlerden olmayanlar Islam'ın heterodoks, sufi şeklini ter­
cih etliler. 

Osmanlı lmparatorlugu'nun kuruluş devirleri , İslam'ın 
heterodoks şeklini kabul edenlerle sünni lslam'ı her tarafta 
hükümran kılmak isteyenler arasındaki çekişmelerin tarihi­
dir bir bakıma. Ahmet Refik, bize vermiş olduğu vesikalar­
la bu çekişmenin daha sonra da devarn etmiş olduğunu gös­
termiştir . 51 

Daha önce lslam aleminde oldugu gibi, Osmanlı lmpara­
torluğu 'nda da zamanla sufllik kurumlaştı. lmparatorlugun 
kuruluşundan sonra geçen yıllar, Islam'ın bu iki görüntüsü­
nun, sünni lslamiyetin ve kururulaşmış sufıliğin bir m(\tare­
ke yaptıkları devirdir. Böylece Osmanlı İmparatorluğu'nda 
her iki kurum, birbiri ile girift olarak, toplum üzerinde etkili 

�9 Bkz. Barthold-Köprülil, lsldm Medeniytti . . . , s.  187, 192. 

50 Bkz. Fuad Köptıilü, Influrnce du Cluımanisme turca-mongol sur le!i order5 my5-
tiqur5 mu.1ıılman5 (lsıanbul, 1929). 

5 1  Ahmel Refik, On Allıncı A5ırda Rtıfııllik ve Belııaşrlilı (istanbul, Ahmet Halil, 
1932). 
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olmuştur. Bir taraftan resmi dini yayanlar Islam'ın Sünni gö­

rüntüsünü daha ince bir şekle getirirken , di�er taraftan top­

lumun muhtelif katlanndaki kuruluşların tarikadarla iliş­

kileri resmi bir şekil alm�tır. Yeniçeriler, esnaf kuruluşları, 
belirli tarikatiara bağlıdır. 

Diger taraftan tarikatlar resmi kuruluşlarla bir baglan­

tt sağladıklan oranda bir sosyal seyyaliyet kanalı fonksiyo­

nu görmüşlerdir. 

Iki kurum arasında işbirligi, ikisinin de meşru devlet me­
kanizmasının bir parçası olarak iş görmesinde belirdi. Devle­

tin din ve kültürünü halk kültürüne baglayan bu ağ, Gibb'e 

göre imparatorlugun en önemli yapısal pekiştiricisi olmuş­

tur. Böylece bir zamanlar devlet dışmda örgütlenmelerinden 

korkulan esnaf teşekkülleri gibi teşekküller de devlet yapısı­

mn içine girmiştir. Burada dikkate değer nokta, dinsel bir ku­
ruluşun üzerinde komrol kurmak yolu ile devlet d�ında ya­
pısal n itelik kazanmaya eğilimli unsurlann böylece kontrol 
altına alınmış olmalanydı. 

Şimdiye kadar mezhepterin toplumsal yapı yerine geçen 

özelliklerini, devlet dışı akımların şekillendirilmesi açısın­

dan ele almıştık. Bunun yanmda tarikatların en aşagı üç ek 
fonksiyonu olmuştur: Tarikatlar bir eğitim merkezi olarak 
resmi ulemamn verdikleri dünya görüşünden farklı bir gö­
rüşün sağlanmasını mümkün kılmışlardır. Basit halk taba­

kalannın ümeraya ve kapıkullarına karşı direnmelerini sağ­

lamışlar ve toplumsal seyyaliyete set çekildiği zaman, bunu 
sağlayıcı bir rol oynamışlardır. 

Tarikatlann, resmi ulemanın kuru, doğru yoldan ayrılma­
yan, kılı kırk yararak sonuçlara varan öğretilerinden ayrıl­
dıkları, onlara cazip şekiller verdikleri bilinen bir özelliktir. 

Edebiyat, sanat, gizemcilik, bedii ihtiyaçların büyük bir kıs­

mı tarikatlar tarafından karşılanmıştır. Bilim, dünyanın ça­

lışmalarına karşı ilgi, insan işleri hakkında merak, bu mer-
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kezlerde beslenmiştir. Bu egilimlerin gelişememesini, daha 

çok Ulemayı rusum'un bu gibi faaliyetlere zaman zaman yö­
nelttikleri eleştirilere ve kontrole alma faaliyetlerine bagla­

yabiliriz. 

Bilhassa halk arasında tarikat yapısıyla birlikte dinsel kül­

türe paralel olan heterodoks bir kültür gelişmiştir. Halk ara­
sında Osmanlı devlet sınıfının lranhlaşmış edebiyatının ye­
rine ilahiler ragbet bulmuş, Yunus Emre ona en yakın yazar 
tipi olmuştur. 52 

Bu arada , Köprülü halk edebiyatındaki heterodoks etki ­

lerin belidi bir dünya görüşünü devam ettirecek bir ideolo­
ji olarak nasıl çahştıgını, Yesev'i ile ilgili anlatılannda gös­
termiştir: 

"Bugün Dtvdn-ı Hihmet nüshalanndaki manzumelerden 

hiçbiri Ahmer Yrsevfye air olmasa bile, şurası muhakkak­

tır ki,  bu büyük sufi ,  halk edebiyatı şekilleri ile Türkçe 

fıikmeCier yazmış ve ondan sonra, Yesevi şairleri arasın­
da bu yolda manzumeler yazmak mukaddes bir an'ane ol­

muştur. Bu bakımdan, Yesevi'ye ait olmamakla beraber , 

tabii, dil bakımından değil,  fakat şekil ve ruh itibariyle , 

onların asıl Yesevi'ye ait olanlardan farksız olacagına hük­
medebiliriz; çıinkıi Yesevt muakkiplerinin, ondan asırlar­
ca sonra bile , aynı şekil ve edada , aynı ruh ile aynı tarz­

da hikmet'ler yazdığım, tariht ve edebi vesikalar so\yesin­

de, kan olarak biliyoruz. Esasen bunu yalnız Yesevi mu­

akkiplerine has bir şey sanmamalıdır_ Umumiyetle, sufi­

yane halk edebiyalında bu "degişmezlik" asırlarca 'devam 

etmiştir. "53 

Halk edebiyatma karşı resm'i çevrelerin gösterdigi istina, 

muhtemelen bunun beraberinde belki gene bir aynlma egi-
--- -- -- -
52 Bkz. A_ Gölpmadı, Yunus EmTt ()stanbul, 1936). 

53 Barthold-Kôpıiilü, l.1lam Medeniyel i, s. 196. 



limi getirecegi şüphesine dayanmıştır. Fakat aslında bürok­
ratik üst tabakaların tutumu ve resmi kültürle halk kültü­
rü arasında bir uçurum yaratmalan, pek tabii ki bu egilimi 
azahacağına aruırmıştır. Bunun en ilginç tarafı devlet adarn­
lannın kendilerinin de zaman zaman tarikatiara mensup ol­
malarıdır. 

Anadolu'da revaçta olan evliyalara tapma, böylece suftlik­
le birleşti ve sokaktaki adamın, Anadolu'nun, kültürü haline 

geldi. Bu inancın önemli özelliklerinden biri dünya nimetle­
rinden uzak kalma ideolojisiydi. 

Tarikatiann oldukça otoriter, kendini şeyhin manevi nüfu­
zuna teslim eune şeklinde beliren öğretilerinin halka intikal 
eden bu nisbeten iptidai şekli, halk ile tarikat inanç ve dinsel 

davranışlan arasında tam bir mutabakat olmadığını haurlau­
yor. Bizim buradaki amaçlanmız için en önemli olan, tarikat­
Iann etkileriyle şekillenen fakat tam bir tarikat anlayışı yan­
sıtmayan halk dinsel davranışianna tespit eunektir. 

Celali isyanlan adım verdigirniz ve Osmanlı lmparator­
lugu'nun 1 7. yüzyılda ahım üstüne getirmiş olan hareket­

ler, Anadolu'da resmi u lemanın dışındaki bir zümrenin halk 
arasında prestij saglamasının ikinci bir halkasını teşkil edi­
yor. Başlangıçta talebe-i ulCım arasında memnuniyetsizlik­
ten dogan ilk ayaklanmalar, köylüyü pek memnun edecek 
tipte değildi, fakat o zamanlar bile bu ayaklanmalann baskı­
cı bürokrasi aleyhinde ve bu itibarta basit halk tabakalannın 
duygulannı dile getiren bir şekilde cereyan ettigi anlaşılıyor: 

'Talebe-i uiOm, o zamanki cemiyecin aydınları olduklan öl­

çüde, isyanlan da, az çok fikri bir esasa, bugünkil deyim­

le, zayıf da olsa belli bir ortak gayeye dayanır. Daha olayın 

ilk yıllarından itibaren, her medrese talebesinde kuvvet· 

li bir suhıelik ruhu vardı. tımiye mensuplan hariç kalmak 
üzere, umumiyede ehl·i örf ve butün kapıkullan kendileri-
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nin en nefretli düşmanı idiler. Bu noktada, suhtelcr Anado­

lu Ayanı ve kadılarla birleştiklcrinden, ayaklanmalan mil­

li aristokrat ruhun bir ifadesi halini aldı. Aynı içtimat yıkı­

mın felaketleri olduklan halde, levend ve sekbanlarla tale­

bc-i ulürnun birbirleriyle etkili bir şekilde birleşemeyişleri­

nin sebebi bu olsa gerektir . Karayazıcı ile yeni bir devreye 

giren Celal] isyanlan zamanında, pek kabank levend dal­
galanna karşı, suhtelerin, halk ile birleşerek, şehirlerin sa­

vunulmasında çabah bir rol oynamalan da aynı fikirle izah 

olunabilir."54 

Suhteler ikinci bir devrede köy halkını Celali başbuglan­
nın talanına karşı koruyan milis kuvvetlerinin başında bu­
lunmu.şlar ve böylece, bilhassa köy halkı için , birinci dere­
cede önemli bir rol oynamı.şlardır. ss Genel olarak C eliili is­
yanlannın sonucu, halkı sayma faaliyetlerine katılan ümera 
ve kapıkullanndan halkın nefret etmesi, diger taraftan hal­
kın kendi katında olan Ulemaya karşı her zamankinden bu­

yük bir yakınlık duymaya başlaması olmuştur. 

Osmanlı lmparatorlugu, başlangıçta lslam imparatorlukla­

nndan tevarüs etligi toplumsal seyyaliyet'le ortaya çıkmıştır. 
Üst tabakalara geçişte her ne kadar; devlet hizmetini görmüş 
aileler tercih ediliyor idiyse de, sipahilik halkın yaşama düze­
yine nisbetle pek o kadar aristokratça bir hayat sayılamazdı. 
Sipahi sistemi ortadan kalktıgı, i Itizamın muhtelif şekillerine 

54 Musıa(a Akdag, Cclilli l>yanları, 1550-1603. (Ankara, Ankara Ünive,.,;iıesi Ba­
sımevi 1963), s. ı 23. 

55 "Kad.ılann arkasından yürüyen halk, ıaraf ıaraf, Hükümele müraaıai ederek. 
ehl"i ört'ün devriye bölüklerine karşı köylerini ve kasabalannı kendileri konı­
mak yetkisini talep ettiler. Belki padişahın kendi iaıdı olarak, yahut, mu hasip­
lerinin teşvikiyle, reayıının bu yoldaki isteği kabul olunarak. de\ITe çıkan ehl­
i örfe karşı köylerini ve kasabalannı silahla korumalan hususunda bazı bölge 
ahalisine izin verildi. Bu hal , her tanıfıa halkın aynı yeıkiyi kendilerine de is­
ll'melerine sebep oldugundan, nihayet, "Adalet fermanı" namı ile meşhur ol­
muş bir fennan butün vilayetlere dagıulmak suretiyle, chl-i örf, reayıı karşısın­
da, resmen altoldu"" lbid , s. ı50-1 5 1 .  
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gidildigi zaman, devlet mansıp ve iltizamlannın birbirine ke­
netlenmiş fonksiyonlan alt tabakalardan gelenlerin yüksel­
mesine ma ni olmaya başladı. Bu şartlar içinde, üst tabakalara 
urmanabilmenin yollanndan biri tarikat agının devlet içinde­
ki temaslanndan faydalanmak olmuştur. 

Fakat tarikatiann uzun vadedeki tesirlerinin en önemli­

sinin Osmanlı lmparatorlugu'nun batışıyla ortaya çıktığını 

söyleyebiliriz. Bu tesir , Gibb'in işaret ettigi gibi, tevekkül­
dür. Gizemciliğin insanlan bu dünyanın ötesinde işaretler 
aramaya sevkeden eğilimi, Osmanlı imparatorluğu'nun ge­
rilemesini "llahların gazabı"na bağlamayı mümkün kılmış­
tır. Bu açıdan denebilir ki "kapalı" ve devlet yapısına yakın 

olan şekilleri geleneklerinde olan tarikatlar nisbi serbestlik­
ten faydalanarak Batı'ya gözlerini çevirebilmişler fakat halk 
katlanndaki gizemciliğin tamamen tersine bir yönelimle­
ri olmuştur. Halk katlannda tarikatiann ve sufiliğin,  daha 
az entelektüel, daha somut şeklinin etkisi Osmanlı Impara­
torluğu'nun ilahi bir gazab dolayısıyla battığı fikriyle sonuç­
lanmıştır.56 Bu batış gaipten gelen bir işaretli. Oysa, bu gibi 
işaretierin batıl ilikatlar teşkil ettiğini anlatan ve resmi Sün­

ni çevrelerin görüşlerinin esnekliğini yansıtan K�tip Çele­
bi'de, Osmanlı imparatorluğu'nun batışını değerlendirmek­
te çok daha gerçekçi bir tutum görüyonızY Devlet işlerinin 

içinde bulunmaları, memur olarak olaylan izlemeleri onla­

rın arasında bu yorumlan kolaylaştınyordu. Bu açıdan, Pat­

rona, Kabakçı isyanlan , tarikat öğretisine yakın, fakat deği­
şik şeklini benimseyen halk katlannın gerilerneyi anlayama­
malannın ve Allah'ın bir gazabı olarak değerlendirmelerinin 
sonucu olarak yorumlanabilir. 

56 Bu somutluk için bkz. Hilmi Ziya ülkcn, "J:<Jcip Çelebi ve Fikir Hayaunuz", 
Kdtip Çelebi: Hııyatı ve E.ıfrleri Halıkında lncelem.elcr, (An!Gıra, Türk Tarih Ku­

rumu Basımevi, 1957), s. 1 77-193, buradaki hususlar. s. 184. 

57 lbid., 
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Halkın Islami, ideolojik gözlükleri, kendilerinin gerileme­

ınizi çok özel bir şekHde yorumlamalarımı yol açmıştır. Yu­
kardaki göniş açısı bugün bile halk arasında ve özellikle 6-7 
Eylül olaylannda rastlanan "gerici " tutum ve buna benzer 
olaylan anlamarnız bakımından bir ipucu ternin etmektedir. 
Çok muhtemeldir ki ,  halk inançlarının sufiliğe ve tarikatla­

ra en yakın olan bölümlerinde en çok bu tip olaylara rastla­

nacaktır. Bu itibarla Kubilay olayının Nakşibendiler tarafın­
dan yapılmış olması bir rastlantı değildir _ ss 

Genellikle son otuz yılda tarikatların resmen ortadan 
kalkmasıyla, Türkiye'de şekillenmemiş bir tarikatçılık halk 
kitlelerinin birçok yerde inançlannın temeli olarak bir fonk­
siyon görmeye başlamıştır . Bu şekillenın e hakkında Osman­

lı lmparatorlugu hakkında bildiklerimize nisbetle elimizde 
çok daha az bilgi vardır. Fakat modern Türkiye'de halk kat­
lannda dinin etkisini incelediğimiz zaman, konuyu bu açı­
dan ele almamız gerekLiğine şüphe yoktur. 

Dinin yukarda saymış olduğumuz bütün fonksiyonlan­

nın yanında ezelden beri lslam toplumlarında mevcut ol­

muş olan ikili ayırım la ilgili bir yönü mevcuttur. T arikatla­
rın, tcşekkül olaralı Osmanlı toplumunda birçok bakımdan 
bir sıgınak oldugunu görmüştük Bunun yanında, lslamiye­
tin sembol olarak, bu konuda bir fonksiyon gördüğünü ko­
layca anlayabiliriz. Ümmetin, bir davranış kümesi olarak ls­

lam' da ne kadar önemli bir fonksiyon gördüğünü ele almış­

tık. Ümmet fikrinin insanlan birleştirici fonksiyonunun Is­
lam'da bir de daha soyut bir yönü mevcuttur: Allah,.bıitün 
toplum ayrıntılarının üzerinde, onların ötesinde bir varlık­
tır. Insanlar, camiye gelip beraberce namaz kıldıklan vakit 

üzerlerinden emir, kul , fakir, zengin, kisvesini atarlar ve Al­

lah karşısına aynı katta çıkarlar. lslamiyette dinl merasimle-

58 Bkz. GotıhardJöschke, Dcr Islam in da Neucn Türlrfi (Lriden, Bri!l, 1 951),  s. 59. 
98 



rin çogunluğunda bu özellik doğrulanır. Bunlar , aslında, in­
sanlararası farklılıklan kapancı törenlcrdir. Islam bilginleri­
nin bize anlattıktanndan sınıf, ırk ve millet ayniıkiarım ka­
patmanın, herkesi Allah'ın önünde eşit kılmanın lslarniye­
tin en kapsayıcı bir inancı olduğunu anlıyoruz. Aynı duygu­
nun bir diğer yönü, ümmetin kaynaşmış, farkları olmayan 

bir kitle oldugu ideolojisidir. Bu açıdan, Türklerin imtiyaz­

sız sınıfsız kaynaşmış bir toplum olduklan şeklindeki Cum­

huriyet i nançlarını Islam'ın ideolojik niteliklerine bağlamak 
rnürnkundür. 

Son zamanlarda lzmir şehrinin gelişmesi üzerinde yapu­

gımız bir araştırmada muhtelif araştırrnacılanmızın sorula­

rına verilen cevaplarda çok belirgin bir cevap türü ile kar­

şılaştık. Buna "kardeş kavgasını kaldırma arzusu, birlik yö­
nelimi" diyebiliriz. Deneklerimizin birçoğu , politikaya kar­
şı bir tavır aldıkları zaman , poli tikayı "ayırıcı"  bir  faktör 
saydıklan için yeriyorlardı . Bunu, Osmanlı lrnparatorlu­
gu'nda "nifak'a karşı alınan tutumla birleştirmek mümkün­
dur. Şüphesiz, Osmanlılarm fitneye karşı gösterdikleri nef­

ret uzun zaman imparatorluğun iç bünyesini sarsmış olan iç 
harplere ve ayaklanmalara bağlanabilir. Fakat, bunun öte­
sinde ummet yapısının ideal işleyişine ve bununla bağıntı­
h olan bölünmelerüstü bir ilahın mevcudiyetine bağlanabi­
lecegi açıktır . Birleştirici bir ideolo j inin tartışmaya çok iyi 

bir gözle bakmamasını Cumhuriyetin tek parti devrinde da­
hi bulabiliriz. Tek parti devrinde, partinin eylemini açık ola­
rak tartışmak isteyen kimselere ''kanştıncı" dendigi zaman, 
bunun çok samimi, toplurnun bir bütün oldugu fikrine ve 
bölunmesinin "haram" olduğu düşüncesine giden bir yönü 
vardı . Böylece, ideolojilerin , gizlice, Hegel'in üzerinde dur­
duğu gibi, nasıl onlardan uzaklaşmak isteyenlere bir tuzak 
kurduklannı görüyoruz. 

Aynı etkiyi bütün birleştirici ve her şeyi kapsayıcı sistem-
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lerde görmek mümkündür. Rusya'daki komünist rejimin 

birleştiriciliği Berdyaev'in de göstermiş oldugu üzere, daha 

önce ortodokslugun birlik özlemlerine bağlanabilir . Türki­
ye Cumhuriyeti'nin Osmanlı imparatorluğu ile olan ilişkisi 
de bu türdendir. 

Dinin beraberinde getirdiği bir diğer fark kapatıcısı Müs­
lüman püritanizmidir. lslam hikayelerinde şehir list taba­

kasının eğlencelerinin anlatılmasında buruk bir his vardır. 
Alt tabakalar bu yaşama tarzına gıpta ederler. Fakat israfın 
ve eğlencenin kötü bir yönelim oldugu da en geçerli inanç­
lardan biridir. Sefahata dalmış olanlar er-geç cezalannı bula­

caklardır. Başkent esnafı arasında ve başkent dışında küçük 

şehirlerde oturanlar arasında yaygın olan bu püritanizmin 

özel şekillerinden biri, mahallelinin orada oturaniann ahhi­
kına nezaret etmesidir. Böylece ümmet yapısı bir kat daha 
pekiştirilmektedir. Aynı inancın bir ah bölümü kadın erkek 
ilişkilerine ümmetin nezaret etmesi ı.orunlulugudur . Patro­

na lsyanı, Kabakçı lsyanı gibi önemli başkaldırma hareketle­

rinde bu ternalann tekrar tekrar ortaya çıkması, herhalde bir 
rastlantı degildir . Bunun belirtilerini bugün dahi Türkiye'de 

kolayca izlememiz rntimkün olmakmdır . Daha birkaç ay ön­

ce Konya'da ortaya çıkan bir arbedede ileri sürülen ana ide­
olojik temalardan biri bu inançtı. 

Karizma 

H.A.R. Gibb, sonradan bir lslam klasiği haline gelen pir ma­

kalesinde, halifeliğin hakiki meşruiyet dayanagının,  Maver­
di'nin göstermiş olduğu şartlardan çok daha basit olduğunu 
anlatmıştır. 59 Ona göre, Maverdi'nin halifeler için ileri sür­

düğü hasJetler listesi bir görünüşten ibarettir . 

59 H. A. R. Gtbb, "Somc Cım5ideralions orı th� Sunni Thcory or th� Caliphate", 
op, cil., s. 141- 150. 
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Birçok rakip halHeliklerin baştan itibaren halifeliği payla­
şamadıklan bir or[3mda Muslümanlann aradıklan asıl meş­
ruiyet kaynagı, lsJamiyeti, şanma uygun bir ortamda sür­
dürebilecek bir güce sahip olmaktır. Osmanlı Imparator­
luğu'nun kemikleşmeye başladığı bir sırada , Şamh ulema­
dan biri, hakiki halifenin Islam'ın şanını yaymaya devam et­

miş olan Awrangzeb olduğunu söylemekte bir kuşku duy­
mamaktadır. Bu tutum bize Weber'in meşruiyet kategori­
leri arasınd3.ki karizrnatik otoriteyi hatırlatmaktadır.60 We­
ber'e göre siyasi rejimierin meşruiyet kazanma türlerinden 
biri, bir önderio kendini yapılması gereken işleri başaracak 
güçte göstermesi, hatta bu ugurd3. ilahi denecek kadar in­
sanlar üzerinde nüfuz ve tesir sahibi olmasıdır. Peygambe­
rin ortaya çıkardığı siyasi rejim tipik bir kariznıatik meşru­
iyet tipidir. 

Yukarda bahsettigirniz unsurlar , Türk toplumunun Alp 
tipini uzun zaman yüksek tutmuş olması , bu idealin halk 
tabakaları arasında hala devam etmesi, halkın önemli bir 
okuma türü olan din-kahramanlık menkıbelerinde kah­
ramanların karizmatik liderler olması, Islam dininin Tür­
kiye'de halk arasında almış oldugu şekillerden birinin ka­
rizmatik niteliklerine önem verme şeklinde olduğunu bi­
ze tahmin ettiriyor. Bunu halk tabakalarının Türkiye'de ge­
nel olarak bir "önder"e verdikleri önemde görmek müm­
kündür. 

Karizmatik otoritenin geçerliliği bize bir diğer konuyu ge­
tiriyor. O da bazen lslarni yapının bir sonucu olarak gördü­
ğümüz bir belirtinin tam anlamıyla dinsel bir mahiyet taşı­
masıdır. Mesela, karizma tam bir dinsel özellik degildir, fa­
kat Islami toplurnların daha önce üzerinde durdugumuz ku­
ruluş dolayısıyla, böyle bir ayırımı aramak da gereksizdir. 
Bu açıdan bir daha üzerinde durmak istedigirniz bir nokta, 

60 Bkz. Max Wcber. The Theory. s 64 v.d. , 71 v d, 363-373 

101 



Türkiye'de dinsel inançların etkisini araştırdığımı:z zaman 
dinsel değilmiş gibi gözüken değişkenleri de incelememize 
katmak zorunlulugudur. 

islam'ın "yumuşak" bir ideoloji olarak bütün lslam top­
lumlarında, Osmanlı ımparatorluğu'nda ve Türkiye 'deki et­
kilerinin genişligini gösterebiimiş olduğumu sanıyorum. 
Onun daha çok halk katındaki belirtileri üzerinde durdum. 
Bu etkilerin kendini siyasal davramşta göstermesi olayım ise 
dogrudan doğruya söylediklerimizden çıkarmak mümkün 
değildir. Yapılması gereken, ideolojilerin siyasal eylem üze­
rinde ne dereec etkili olduklarını araştırmaktır. Ancak on­
dan sonra buldugumuz türdeki ideolojinin ne dereceye ka­

dar etkili olmuş olduğunun araştinimasma gidebiliriz. Bu­

nu, Osmanlı İmparatorluğu'nun genel yapısı konusunda te­
mel bilgiler verdikten sonra, bu bilgilerden elde ettiğimiz 
yeni değerlendinne imkanlarıyla birleştinneye çalışaca�ım. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 
OSMANLI İMPARATORLUGU'NDA YAPI VE KÜLTÜR 

"Ticaret yapıp da tutumlan sayesinde zengin olan, 
fakat nufuzlu kimseler sınıfının dışmda tutulması 
gerekenlerden başka, Torkler ancak memuriyeder 
sayesinde zengin olurlar. Bunlan, yine aynı yoldan 

yükselmiş bulunan Buyüklerin kayırınası sayesin­
de elde ederler. Sı:ıvetlcri , açgözlüluklerinin birik­
tirdi�. korkunun gömdugü, tantananın çarçur et­
tigi, rastlantının yeniledigi sennayeler halindedir. n 

Baron de Toıı (1785) 

Milli karakter açısından Türkiye kadar sık tasvir edilen pek 
az ülke vardır. Osmanlı Devleti'nin en önceki gözlemcile­
ri bile, bulgulanm Türk karakterinin genel bir formülü içi­
ne oturtmaya dikkat eder görünmüşlerdir. Yakmdogu'nun 
ortak dilinde, bu kalıplama teşebbüslerinden sözetmek için 
kullandan terim, çagdaş Türkçeye de geçmiş bulunan, Alla 
Turca tabiriydi. 

Gezgin ve diplomaılann, böyle toplumsal bir sınıflamaya 

başvurmak yolundaki çabalan. çok yönlü bir gerçe� basit bir 
modele sıgdınnaya çalışmaktı , fakat bu yaklaşımlannın esaslı 
nedenleri oldugu anlaşılmaktadır: 

Bunlar önce, tehlikeli bir komşunun davranış yasasım tas­

vir etmek ihtiyacı, sonra da Osmanlı Devleti ile Bau Avrupa 
kurumlan arasındaki gerçek karşıdık olarak tanımlanabilir. 
Bu gibi anlıklar müsteşrikleri Osmanlı sistemiyle kendi sit­
meleri arasındaki uçurumu hassas kılıp Osmanlı-Türk kül­

tüninün sentetik bir modelini kurmaya itmişti. 
İncelemenin bu bölümü, Osmanlı-Türk toplumunun 

üç ayrı ama birbiri ile ilgili görunuşii uzerinde durmakta-
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dır: Iktidar dagılımının egemen biçimi olarak statü; Aydın­
lanmanın bazı yazarlannın "medeni toplum" (Civi l Soci­

ety, Bürgerliche Gesellschaft) diye adlandırabilecekleri şeyin 
yoklugu;1 ve Türk kültür dünyasındaki bölümlenme. Bütün 
bunlarda Osmanlı toplumu gerçekten Batı Avrupa ile karşıt­
lık durumundaydı. Özellikle Osmanlı refahının ilk dönem­
lerinde, aksi istikameueki egitimler durmadan kendini bel­
li etmeye çalıştıgı halde, işaret edilen yönde gitgide artan 
bir katılaşma olmuştur. Osmanlı toplumunun tasvir edile­
cek olan bazı özellikleri, Batı'daki benzer özelliklerden an­
cak derece bakımından bir aynlık gösteriyor gibi görünebi­
lir. Fakat bu derece farkhhgının kendisi de toplumsal degiş­
me sürecinin birikici nileliginin bir sonucudur. Öyle ki, baş­
langıçta pek az ayrılan yollar arasındaki ilk seçim, aynı yön­

de diger dönüşlere yol açmıştır. 
Türk Loplum tarihi üzerine yakın zamanlarda yapılan ça­

lışmalar göstermiştir ki, Batı'da Ortaçag toplumunu ayırde­
den patrimonyahzm ve feodalizm ilkelerinden Türkiye'de 
en agır basan ilke patrimonyalizm olmuştur.2 Daha ileri gi-

"Mederıi toplumu" Marx'm kasLeLLijti anlamda kulLmıyorum: "Hegel'in derin­
ligi, medeni ve siya5o11l toplum aynlı&ını bir çel*me olarak gı'ınnesindedir. Ya­
ruldıg, nokı.a, bunun çözümünün görünüşü ilc yetinip, görünüşü de gerçek bir 
şey diye sunına;;ıdır. Gerçek şudur ki, küçOmsedigi sözümona teoriler mede­
ni ve siyasal sı.atünün aynimasını gerektirmektedir, öyle olına;;ı dogrudur da, 
zira ça�daş ıoplumun sonuçlanndan birini dile geıirmekıedirleı- - :ıoyle ki ,  si­
yasal ıabakalaşma unsuru, devletle medeni toplum arasındaki gerçek ilişki­
nin, yani aynlıklanrun olgusal anlatımından başka bir şey degildir." MaTX-En­
gr!> Gesamıausgabe, 1, l, i, 492'den W G. Runciıruın, Social Scirnce and Poliıi­
cal Throry (Cambridge University Press, 1963), s. 32-3. Hegel'in kendi tanımı 
için bkz. Hegrl: Sekctwn.l (Der. J Loewenherg, New York, Scrilmers, 1929), s. 
236. Locke bu ayırımı yapmamaktadır. 

2 Reinhard Bendix, Naıion-Building and Cilizenship: Sıudirs of our Social Or­
dr.r (New Yorkjohn Wiley and Soru, 1964) , s. 36. Ilk zamanlardaki Türkler­
den örnekler için bkz. Mario Grinaschi, "Les gucrriers dornestiques dans la 
feodaliLe ıurque", VI. Tıirb Tarih KDngrrsi (Türk Tarih Kurumu, ed., Anka­
ra , 1967), s. 206-30. Bkz. aynca, Cl Cahen, "Retleclions sur !'usage du moı 
"Feodaliıt" ,journal fJj ılır Ecoııomic and Social History of ılır Orient, lll (Nisan 
1960 ) ,  s. 7. 
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derek, kuruluşundan az sonra, patrimonyal bürokrasi çizgi­
lerinin Osmanlı devletinin en ayırdedici yönü olarak belir­
digini söyleyebiliriz. Hakim tabaka, durumu lnalcık tarafm­
dan şöyle tasvir edilen bir kul-yöneticiler sınıfından meyda­
na geliyordu: 

"Osmanlı toplumu iki ana sınıfa aynlıyordu. Ashtrt de­

nen ilki, saltanat heratı ile padişahın dinsel yetki ya da yü­
rütme yetkisi tanıdıgı kimseleri , yani saray memurlan, mül­
ki memurlar ve ulemayı içine alıyordu. İkincisi rtaya olup, 
vergi veren, fakat hükümete katılmayan bütün müslüman 

ve müslüman olmayan uyruklan içine alıyordu . Uyruklannı 
askertlerden uzak tutmak devletin temel bir kuralıydı. Yal­
nızca sınırlarda fiilen savaşçılık eden ve medresede düzen­

li bir eğitimden geçerek ulema zümresine girenler padişahın 
be ratını alıp askeri sınıfın üyeleri olabilirlerdi. "3 

Platoncu anlayışa uygun bu koruyucular sınıfı 17 .  yüz­
yılın sonundan sonra gitgide daha nüfuzlu oldu. Padişah 
ise, sistemin meşruiyet kaynagı ve dolayısıyla kilit taşı ola­
rak kaldığı halde, bu tarihten sonra ancak nadiren siyasete 
yön verdi. 

Patrimonyal hizmetin başındaki seçkinler, meşru iktidar 
yapısı sınırlan dışında görünen herhangi bir iktidar kayna­
�ını dikkatle denetimleri altında tutmaya aşın bir özen gös­
termişlerdir. Bu iktidar yapısı, Max W eber'in Herrschaft diye 
adlandırdıgı ve "hükmetme" ya da "egemenlik" diye çevrilen 
bir kategoriye uymaktadır.4 Hükmetme, Max Weber'in kar­
şıt diye gördügü bütün iktidar kaynaklannın, özellikle "res­
men serbest bir pazarda gelişen çıkarlar sisteminden" çıkan 

3 Halil lnalcık, "The Naıure of Tradiıional Sodety, Turkey", der. Robert W ard 

ve Dankwart Rustow, Political Modenıization in]apcuı cınd Turhey (Princeton, 

1964), s. 44. 
4 Reinhard Berulix, Max W eber· An lnıelluıwıl Portrait (New York, 1960), s. 204. 

Krş. Cari Joachim Fric:drich, Man cınd His Govumaıl: An Empirical Tlıecıry cıf 
PolitU:s (New York McGraw Hill, 1963), s. 180. 
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iktidan n yakından gözedenmesi anlamına gelir. 5 O bölgede 

hükümet "egemenliğinin" fazla bir nüfuzu kalınamasına rağ­
men, 18. yüzyılın sonunda lzmir şehrinde Baron de Ton bu 
denetleme düzenini görmüştü. Söyle anlatıyor: 

"Büyük mülk sahibi bazı kimselerin zenginligi , İzmir çev­
resinde her geçen gün daha ilerleyen bir bağımsızlık siste­
mi sürdürmektedir. Bunlar, en başta para gücüne dayan­

maktadırlar ve bunun da gücü dayanılmazdır. Şu da göze 
çarpmaktadır ki, bu agalardan birini yıkmak için birkaç yıl­
dır Bab-ı Ali'nin gösterdigi çabalar digerlerini korkutmaktan 
çok M üstebilin zayıflığını göstermiştir. "6 

Bununla birlikte, devletin iktisadi hayat üzerindeki kon­
trolü, hükümdann tebaasının refahlanndan şahsen sorum­

lu oldugu yolundaki patrimonyal sisternin temel öncüllerin­
den çıkan daha derin köklere sahipti. 7 Şehirliler konusunda 
bu sorumluluk bütün islam dünyasında hisbe (hisba) ödevi 
diye biliniyordu ve bu bakımdan önceki Türk uygulamalan 
lslam gelenegi ile tam uyum halinde idi. 8 

Köylü rdahına karşı buna benzer bir ilgi vardı. Ortaçag 

batısının tersine, padişahla köylüler arasında hiçbir feodal 

5 Bendix, Max Wrbt:r, s. 20+. 
6 Baron de Tolt, Memoirs (Lıındra, 1785), ll .  s. 144. 

7 Bendix, Mıu Wcba, s. 36'+. 

B TOrkiye'de hisbenin rolü için bkz. Ömer lülfü Barkosn, "XV. asnn sonunda ba­
zı büyük şehirlerde eşya ve yiyecek fiyosılosnnın tespit ve teCtişi hususbnnı tan­
zim eden kanunlar", Tarilı Vesilııılıın, 1 (Şubat 19-+2), J62-4Q, lruılcık, jour­
nal of Ecorwmic Hisıory ( l968)'de "Capitııl Fonruıtion" eserinde, başka bir yo­
rum yapmaktadır. Krş: H. A. R. Gibb ve Harold Bowen, Jslıımic Socldy and the 
West, 1, Islam re Sociely in rlu l8tlı Crntury, kısım l (londra, Oxford University 
Press, 1950-67), s. 288 ve G. Baer, "Gilds in Middle Easıem History" ( l96Tdc 
London Üniversitesi Irogu ve Afrika Ineelemderi Okulunda yapılan onadogu 
Iktisadi Tarihi Konfrnınsına sunulım bir teblig), s. 6. Avnıpa'daki durum için 
bkz. "Gilds" , lnurnııtional Enrydopıu:dia of ıhe Social Scienccs (New York, Mc­
millan and Free Press, 1968), VI, s. 184. Daha önceki Türk uygulamoslan için 
bkz. Halil ina kık, "Kuıadgu Bi lig'de Türk ve Iran Siyosset Nosnııiye ve Gelenek­
leri", Rcşll Rahmdi Arar Için (Ankara, 1966), s 270. 
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yetki ginniyordu.9 Devlet geriledikçe, padişahların köylü­
den yana etkili davranışlarda bulunamadıklan dogrudur. '0 

Buna rağmen uyruklanm keyfi vergilerden kurtarmak siya­
setleri ve genellikle Osmanlı iktisadi siyasetinin "ideolojik" 

bir yanı olduğu şuphesizdi. 1 1  

Padişahın, şehirlerde "uyruklannın babası" olmak için 
duydugu zorunluk, }onca zanaatlan karşısında ticareti elve­

rişsiz bir duruma sokuyordu. Batı'da feodal beyler ve kral­
lar ç.o�unlukla esnaftan çok tüccarları destekledikleri hal­
de, Osmanlı Devletinde durum tersineydi. Devlet, loncala­
rı, tüccarların tekelci davranışiarına karşı korudu�u gibi, 
daha da önemlisi, şehirlere tüzel kişilik ve bağımsız hukü­

met tanımayarak tüccar kapitalist oligarşilerinin kurulması­
nı önledi . 1 2 Büyük devlet memurlanna, birçoklannı tanm­
da oldugu kadar ticarette de yatınm yapmaya hevesiendire­
cek kadar büyük gelirler sagladı� halde,13 bu yollardan el­
de edilmiş ola�andışı herhangi bir buyük servetin müsadere 

9 Bkz . .. Feudalism'· . lfSS, V, s. 295. 
lO Bu çeşit kontrolün teorik çerçevesi üzerinde bir tartışma için bkz. The Theı:ıry 

ofScı:ial ıınd Economk Organi.taıion (Giencoc, lll. .  Free 1947), s. 3 1 5 ,  35 1-2. 

ll lnalcık. ·c�pital Fonnation" 

1 2  Şirket örgütünün ticarelin alışılmış örgütlenme biçimi olmadıgı , Osıruınlı sa­
na�·iinin zaııflanna çare bulmak için 19. yiizyı1da kurulan ikinci Sanayi Islahatı 
Komisyonu na yazıbn talimatta şaşırııcı bir açıklıkla ortaya çıkmaktadır. "Es­
nafın evvelki gibi münferiden ve muteferrikan icra-yı sanat etmelerinde esas 
ve faide olmayıp husul-u menfaal ve marilt>deri beyinlerinde bir şirket teşki­
line kazancı kadar seıınaye vaz'ı ile müçtanian ve nıtiuehiden çalışmalan . .. " 
Bkz. Oıner Celal Sarç, "Tanzimat ve Sanayiıniz", Tanzimat: ıoo·uncıl Yıldc)nu­
mıl Mf.ınasdı�ıiyle (lslanbul, ı941). 

13 lnakık. op. cit . •  bu noktayı açıklıyor. Hizmet ii.lküsü, devletin memurlanm 
mukaratlandırmakıa tutumlu davranmasını mümkün kılıyordu. Koçu Bey'e 
göre, devletin bu ıutumlulugu ve memurlann da pek azla kanaat edebilme­
leri, Jmpar.ııorlugun gen�lemekıe oldugu zamanın <�yırdedici bir özelliğidir. 

lnalcık , 16. yüzyıldaki düzen konusunda Koçu Bey'in sundugu tablonun taraf­
sız olmadıgını göstermiştir. Bkz. Ali Kermtli Aksüt, Koçi Bey RiS(Jiesi (Istanbul 
ı 939) ve Fcrnand llraudel, La Mtdiıerrantt rı le monore Mtdiıerranten 1 'tpDijııt 
de Philippt' ll (Paris. 1949) s. 163. 
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edilerek devlet hazinesine geçirilmesi muhtemeldi. 14 Tica­
ret, yolunda oldugu müddetçe, birçok yüksek memur saray­
da bu tehlikeyi karşılayacak nüfuza sahiptiler . lktisadt haya­
tın durgunlaştığı 1 7. yüzyıldan sonra musadereler daha sık­
laştı. Görev süreleri de kısaltıldı . 1 5  Bu yüzden memurlar zor­
la sızdırmalara girişerek hem köylülerin durumunu hem de 
ticaret ihtimallerini bozdular.16  Servetierin musadere edil­
mesi siyasetinin diger bir sonucu, vakıflann kuruluşunu teş­
vik etmek oldu. Vakıf kaynaklan birleşLirilemediği gibi, ti­
cati yatınma da elverişli değildi . 17  

Batı'daki iktisacit siyasetle karşıtlık keskindir, Batı'da ol­
dugu üzere şehirlere ayrıcalıklar tanımanın yararlannı ka­
bul etmek söz konusu olmadıgı gibi18 ticaret azaldıkça yeni 
pazarlar aramayı teşvik de yoktu. Ne Portekiz'in Kral Gemici 
Hanri'sinin bir Osmanlı benzeri19 ne de Kra1içe Elizabeth'in 
Levant Company koruyuculuğu ile örneklenen tutumun bir 
karşılıgı vardır.20 Ticareti arttırmak amacıyla hiçbir merkan­
tilist siyaset düşünülmedi.21 Osmanlı tüccarlan ender olarak 
uzun yolculuklara çıktılar ve commcnda'dan daha geniş bir­
leşmelere gitmedi ler. 22 

H Bkz. "Mü5adeTe" , Jslı:ım Ami�lop<'disi, VII, s. 669 v.d., 672. 
ıs Fekeıe ujo5, "Macaristan' da Türklerin Mülk Si5temi", J(/EF Tarih Dergisi, XII 

(Eylül 1961) ı7-42 Bkz. aynca Koçi Bey Riscılrsi, pı:ı.ısim. 

16 Bistra A. Cvetkova, "L'evolution du regime feodal turc de la fin du XVI. 
jusqu'au milieu de XVIll. "siecle" .  Eıudcs Historiqıus. Il ( I  960), 200- l .  

ı 7  lnalcık, "Capital Forınation" Bk:ı. aynca Koç i Bey Riscılrsi. s .  63'dc Kanuni'nin 
kızının kullandığı taktikler. 

ıs The Cambridge Economic History of Eıın>P", lll (Cambridge ı96J). s. 26. 
19 Shepard B. Clongh, The Economic Development of Western Civilizarion (New 

York, 1959), s. 125. 

20 Braudel, Lı Mtditrrranü. s. 485. 

2l Thr Cambridge EconDmic History ofEurope, IV, s. 505. 

22 Osmanlı devlet adamlan anaık modernleşme akımı sırasında Baıı düşünede­
rinin etkisi alımda sanayie yardım etmeye karar verebiidiler Bkz. lssawi, Tlıe 
Economic History of lhr Middle East, s. 53. 
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Osmanlı iktisadi kontrol siyasetinin saiki, hisbe oldugu 

kadar, askeri yapıyı da desteklemektir. Bunun kanıtı tahıl ti­
careti siyasetidir. Hem üreticileri hem de tüketicileri sık�tı­
ran Bizans sistemi yerine, tüketiciler ve ordu ihtiyacı yaran­
na yalnızca üreticilere baskı yapıldı. Hahn ve başkalan , or­
duya yeterli tahıl saglamak üzere düzenlenen iktisadi polis 

sistemini iyice tasvir etmişlerdir.23 Cvetkova , aynı neden­
le, sabit fiyat üzerinden devlete koyun sağlamak gerektigi­
ni tespit etmiştir. Bu siyaset, memurlar üzerinde nüfuzu bu­
lunmayan satıcılar için çok defa yıkıcıydı. Kaçınılmaz ola­
rak karaborsa yaratıp küçük tüccarlan bu ticarete girmek­
ten ahkoydu.24 

Türk ticaret siyaseti, ithalata %3 vergi koyarken , ihraca­

ta %12 vergi koyduğu için eleştirilmiştir. Gümrük vergile­
ri, gelir kaynagı olarak kullamlmıyordu. Daha çok gelire ih­
tiyaç duyunca, hükümet borçlanmaya değil , vergi zammı ya 
da para degerini düşürme yoluna gidiyordu.25 Bu siyaset ge-

23 Bkz. W. Hııhn, "Die Vı:-rpnegung Konstanlinopels durch stııatlichc Zwangswirts­
ı:hah", Reilu:ftc ıur Viertc�ahrschrifte fiır Soıial - und Wirtsı:hajl\gesı:hiclııe, VII 
(Stuıtgart, 1962), L-22"den Cari M. Kortpeter, "Otıornan lrnperial Policy anıl 
the Economy of the Black Sea Regıon in the L6th Century", jounıal oj ıhe Ame­
rican Oıirrıta! Sociely, 86 ( 1966), 97, n. 53. Konpeter Hahn'ın tezini şöyle özet­
lemektedir: "Osman h lar ticart ilişkiler kunnaktansa bagh devletler üzerinde as­
keri kısıtlamalar koymaya, ticart kilrdan çok haraca dikkat ediyorlardı." 

24 Bistra A. Cvetkova, "Les Celep et leur röle dans la vi c economique des Balkans 
a l'�poque ottomane", Ortado� Iktisadi Tarihi Konferansı (bkz. yukarda n. H) .  
s. ı ı .  Ispanya'da başka t\ulü gelişmeler için bkz.. Barrington Moore, Social Ori­
gins oJ Dictatorship and Democracy (Bosıon, Beacon Press), s. 7 

25 "Herhangi bir koruyucu gururılk vergisinin hiç bulunmarnası onların (Türk­
lerin) ıicaı1 geriliginin daha da göze çarpıcı bir Omegidir, Süleyman'dan beri 
Türkler, yabancı maliann ülkeleıine serbestçe ginnesine müsaade etmişlerdir. 
lthalat üzerinde yuzde 3 oranında deAer üzerinden vergi ve küçük bir liman res­
mi dış ticaretten alınan tek vergilerdi . Öte yandan, yerli mallar üzennden Türk­
ler yüzde 12 oranında bir ihracat vergisine katlanmak duıumundaydılar. Türk 
hükümetinin, gümrük vergileri konusundaki alışılmış tutumu neden tersyüz et" 
tigi hiçbir zaman tam açıklarunarnıştır. Sürekli olarak genişleyen yönetimlerini 
yürütmek için, artan para ihtiyacı bile geleneksel gümnlk siyasetlerini degiştir­
meye yetınedt GelirsaıJamak amacıyla gümrük vergisi koymaktansa, hükümet, 
vergileıi aruınnayı ya da paranın degeriili düşürmeyi tercih ediyordu. Bu usül-
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leneği, patrirnonyal bürokratlann tüketim düzenlerinin güç­
lerinin sürüp gitmesi için şart oldu�u inancına ba�lılıklan­
nın bir sonucu olarak yonımlanabilir. Osmanlı hükümdar­
lannın ithalata karşı hayatı bir ilgileri oldu�u halde, ihraca­

ta karşı böyle bir ilgileri yoktu . 

lnsangiıcü görüşü de aynı biçimde dengesizdi. 16. yüzyıl­
da devletin gerileme nedenlerini ilk defa olarak tahlil eden 
Osmanlı devlet adamı Koçu Bey, insangücünü maden kay­
nakları arasında görüyor ve aynı biçimde işletUmesi gerek­

tiğini belirtiyordu. 26 Emeği harcanabilir sayan bu görüş, an­

cak onun tamamen kontrol altında bulunduıSu bir sistemde 
ana düşünce tarzı haline gelebilir. Herhangi bir özel emek 
biçiminde bir kıtlık oldugunda, meseleyle başedebilmenin 
karakterist ik yolu, duzenleyici tedbirleri degiştitmek olu­
yordu. Mesela , 16. yüzyılda bir tüfekçi ustalan kıtlıgı olun­

ca, hükümet ruhsatsız silah yapımını yasaklayan kuralları 

gevşetti.27 Piyasa rnekanİzınası ancak dalaylı olarak hareke­

te geçiriliyordu. 

Devletin, toprak üzerindeki kontrolü sayesinde iktisadi­
yana daha da etkili bir görevi vardı. Nazari olarak, ekilebilir 

bütün arazi padişaha ait olup, uyruklar ancak intifa hakkına 
sahipli. 28 Önceleri , sipahilere dagıtıhyor, onlar da dirlikle­
rindeki köylülerden vergileri toplayıp, karşılığında savaş za­
manında asker sağhyorlardı. Daha sonra bu gibi topraklar en 

!er yelmcdigi zaman, Padişah, borçlaııacagına, paranın degerini daha da diişürö­
yor, böylece halktan çifte vergi �Im ış oluyordu" . Frank Edgar Bailcy, Btiti>h Po· 
lirv and rhi' Turhi>n Reform Movrnırrıt A Study irı Arıglo-Tıırhish RflQ/.ions, 1R26-
\853 (Cambridge, Ması;achlL�setıs, 1942), s. 79. Daha degişik. fakat yine de bu 
görüşü dngnılayan bilgiler için bkz. lssaw1, op. cil., s. 38, 54. 

26 Koçi Bey Riscılrsi, s. 66. 

27 1staııbıı!'da, "Osmanlı Tarihinin Zamanımızdan Gıinlnüşil'' Konferansında 
lna!cık tarafından verilen bilgiJeT (Robert Kolej, 6 Mayıs 1968). 

28 Gibb ve Bowen, f51ıımic Socicıy, s. 236, 246. Aynca, Fekete Lajos, IÜEF Tarih 
Drrg;si, XII, 25 
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çok arttırana, yani illizama verilmeye başlandı.29 İktisadi ha� 

yat durguntaşınaya başlayınca, bu haklar ticaretten ya da pa­
zar için üretimden çok daha karlı oldu. Tam mülkiyet hak­

kı edinmiş olanlar bile, 17. yüzyıldan sonra ellerindeki top­

raklarda tarımı modernleşt1receklerine, iltizam hakianna ta­

lip oldular. Piyasanın yerini, büyük ölçüde, devlet ayrıcalık­

ları sağlayacak olan nüfuzlu ilişkiler uğrunda rekabet aldı . 

Patrimonyal bürokrasi üyelerinin "arpahk" sisteminin deva­

mmda hayatı bir çtkarlan vardı30 ve ticaret yoluyla kazanç 
elde eden arkadaşlarını kınamaktan hiçbir zaman geri dur� 
madılar.31  Iş hayatmda "yeni usO.ller", devletin gücünü ke­

miren yenilikler olarak yerilirdi. Son derece ilginçtir ki, dev­
let gerilerken ve gelir ihtiyacı son derecede iken bile Osman­

lı devlet adamları hiçbir zaman ciddi olarak "arpalık" siste­
mini terkedip poıansiyel yeni vergi geliri kaynağı olarak ta­

rımda özel teşebbüsü teşvik etmeyi düşünmediler. Topragın 
her şeyden önce bir kişiye ait değil, bir göreve ait olduğu ku­

ralından uygulamada kaçılabilme kle birlikte, yine de bu ege­

men olmaya devam ediyordu. 

Siyasetin zorunlu, yakınlıgın da mümkün kıldığı haller­
de, devlet son kalan dirlikleri de sahiplerinin elinden alıver­
di.32 Toprağın kullamşım kontrol etmek konusundaki bu ıs-

29 Bkz. Ovetkova, Clucle.1 Hi.çtoriques, ll ( 1960) , 17 1-106. 

30 Wdxr'in arpalık tanımı. upaup olmasa da Osmanlı durumuna uymakı.adır. "Be­
yin rncmura. ömür boyunça kira ge-lirleri bagladıgı �r yerde, arpalık ve nıemu­
Tiycıin 'arpalıklı' bir ötgütlennıe.si vardır. Söz konusu gelirler şu ya da bu biçim­
de nesnelere ooglıdır ya da esa.o; ilibariyle topraktan yıı da haşka kaynaklardan ik­
ıisadı inıifa hakiand ır. Gerçek ya da haydil resını görevlerin yerine getirilmesinin 
kıırşılıgı olmaları gerekir. Görevin ikıi.<;adi bakımdan }'lırümesi ıçin sıirekli ola­
rak aynlmı.ş. mallardır." Fakat Weber'in arpalıklan Osmanlı sipahi sistemi ile Oz­
deşlcştirdigi The 11ırory of Sıxial and &onomi( Organization, s. 352'ye de bkz. 

31 Koçu Bey'in kızgınlıgının muhtemel bir yorumu da budur. Insan gücü buna­
lımları için bkz. Sı.anford Shaw, "The Origins of Oıtoman Military Reform: The 

Nizarn-ı CeJid Army ofSulıan Sdim III",joı.ımal ofModcnı History, J7 (1 965), 
292. 

32 1/Jid., s. 300. 
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rar, Osmanlı Hükümetinin temel ilkelerini en çok açıklayan 
işaretlerden biridir. 

Weber'in statü düzeni tasvirinin Osmanlı durumuna ne 
kadar uygun duştliğünü belirtebitmek için , statü üzerine 
Economy and Socicty denemesinden bazı bölümleri hatırla­
mak yeter: 

"Salt iktisadi olarak belirlenen 'sınıf durumu'na karşıt ola­
rak, belirli olumlu ya da olumsuz şeref değerlendirilmesiyle 
belirlenen insanın hayat kaderi nin her tipik unsurunu 'sta­
tu durumu' diye adlandırmak istiyoruz. "13 

"Uygulamada, statü bakırnından tabakalaşma, ideal ve 

maddi mallar ya da fırsatiann tekele alınmasıyla tipik ola­

rak gözümüze çarpan bir biçimde birarada bulunmaktadır. 

Uzak ve ayn dunnaya dayanan belirli statü şerefi yanında, 
her çeşit maddi tekellere rastlıyoruz. Tabii ki, maddt tekel­

ler bir suıtu grubunun kendini ayn tutması için en etkili sa­
ikleri saglamaktadır."34 

"Statü duzeninin genel etkisine gelince, bir tek sonuç be­

lirti lebilir, fakat bu da pek önemlidir: pazarın serbest geliş­
mcsinin önlenmesi, önce, statu gruplannın tekele almakla 
serbest alışverişten dogrudan dogruya alıkoyduktan mal­
larda olur."35 

"Demek ki biraz fazlaca basitleştirerek 'smtPiann malla­

rı üretim ve edinilmesiyle olan ilişkilerine göre tabaka\aş­

ı ıgını statü gruplannın ise özel 'yaşama üsluplan' ile tem­
sil edilen malların tılkctilmesi ilkelerine göre tabakalaştıp;' 

söylenebilir. "16 

33 H. H. Genh and C Wıight Mil\s, der., From Max Wrba: Essays in Sociology 
{New York, 1958), s. 186-7. 

34 fbi d. ' s. 190- ı .  
3 5  lbid., s .  192-3. 
36 fbid., s. ı 93. 
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Yabancılar sık sık Osmanlı yaşama usluplanna giren tu­
ketim ve lüks manarına yapılan harcamalar üzerinde dur­
muşlardır. 37 

"Medeni Toplum" Yoklu� 

Osmanlı Devleti, hem Machiavelli, hem de Montesqui­
eu'nün, Do� istibdadı ile Batı feodalizmi arasındaki aynhj:!;ı 

meydana getiriyor diye gördükleri "ara" tabakalardan yok­
sundu.38 Hegel'in "medeni toplum" diye adlandırdığı o te­
mel yapı unsurundan, merkez hükümetinden bağımsız ola· 
rak işieyebilen ve mülkiyet hakianna dayanan toplum bu tü­

nu burada görunrnüyordu. 
H e ge l'de sivil toplu m  (civ i l  society - Bürger l iche  

Gesellschaft)'ın özü, teşkil�tlanma hürriyeti, horporasyon 
kavramıdır. Hegel'in ifadesiyle "ilk defa olarak bilinçli ve 
kendini kamu olarak alan bir ahlaki realite kurum (korpo­
rasyon) mefhumuyla ortaya çıkar. "39 Korporasyon'dan bu ra· 
da maksat "lonca" değildir. Işaret edilmek istenen, tı1zel kişi­
liğin pazar mekanizmasıyla birlikte Avrupa'da nasıl yeni bir 
toplum kümeleşmesi ortaya çıkardığıdır. Hegel'in göstermek 
istediği, bunun kişinin bencilliginin müesseseleşmiş şekli­
ne yol açtıgıdır. Sonradan, Weber tarafından teyid edilen ve 

modern araştırmalann da desteklediği bu görüşte, Hegel'in 
üzerinde durduğu nokta insaniann çıkarlannı devlet dışın­
da elde etmek üzere meşru olarak tamnan teşkilatianma şe­
killerine gittikleri zaman Modern Batı Avrupa medeniyetinin 

3 7 Bu uygulamalar O.ıerine keskin eleşıiriler için bkz. Sabri 0\gener, lhıisadi lnhi­

ıaı Tarihimi:ı:in Ahlak ve Zihniyeı Mese/t:leri (i5t.ıınbu\, 195 1), s. 96. 

38 Machiavelli, Tlıe Prince (Penguin Cla.ssics, 1961), s. 45; Montesquıeu, Eprit des 
Lois, livre XVI\l, ch. XX; yorum için bkz. Raymond Aron, l.ts etapes dL la pm­
ste sociologiqııt (Paris, l 961), s. 3 7 

39 Hulıulr Fdsc:/rsindrn :ıiluc:den W. T. Sıace, The Philo.sophy oJ Hegc:l: A Systanali.: 
aposilion. (Y. Y. Dover Publicalions, 1955), s. +22. 
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karakterlerinin belinniş oldu�dur. Hegel , bu kavramı We­

ber'in sosyolojisindeki gibi tarihi bir gerçek olarak ele almı­
yor. Analitik bir ayınm yapmak için kullanıyor. Fakat tahmi­
ninin çok derin hakikatiere işaret eLti�ine şüphe yoktur. 

Konuyu Osmanlı toplumu çerçevesinde koydugtımuz za­

man buluş çok daha ilginç oluyor. Köprülü40 ve lnalcık41 16. 
yüzyılda Türkiye'de bir zengin tüccarlar zümresinin mevcudi­

yetine işaret etmişlerdir. Fakat İnalcık'ın anlatuklanndan, bu 
zengin ruccarlann hiçbir zaman Batı Avrupa'daki gibi şehirle­
rin siyasi hayanna hakim tüccar oliga�ileri meydana getirme­
diklerini anlıyoruz.42 Batı ile Osmanlı lmparatorlugu arasında­

ki farklar burada toplarur. Bir kanıt olarak da Batı Avrupa'daki 

durumun Cambridge Economic History of Europe'da aniatılma­
sını ileri sürebiliriz. Salt bu anlatılandan iki strOktütün ne ka­
dar farklı oldugunu anlamak mümkündür. Avrupa'da 13. yüz­
yıldan sonraki durumdan şöyle bahsedilmektedir: 

"Bu gibi oligarşiler bütün kozlan ellerinde tularlardı, si­
yasi ve iktisadi gücü amme ve ôzel yetkileri, meşru ve gayri 

meşru tesirliligi toplarlardı, onlar lonca toplantılannda ve 

pazarda , iktisal komitesinde ve işyerinde hiıkimdiler. Ha­
kim güç sahipleri kisvelerinde cemaati sömünneye ve işa­
damı kisvelerinde gerekli kanun ve potilikalar la kendi şah­
si çıkarlannı siırdürmeye meylederlerdi. "0 

Reinhard Bendix, Batı'daki toplumsal değişmeleri n ve top­
lum konusunda Batı düşüncesinin Weber'in Rcchtsgemeins-

40 Barıhold-Köprülü, l>lılm Medeniyı:li, s. 226. 
4ı Halil lnakık, "Capital Fonruıliorı in lhc Onoman Empire" 

42 Cambridge Econoıııic History r>fEııro�, lll, s. 201. 
4] Bu üstunlük ise onlann ıoccar olarak teşki12danmalannın ve kendilerine şehir 

içinde tanınan çok geniş imtiynlıınn sonucudur. MeselA Bau Avrupa' !b birkııç 
serbest Şehrin ticari kuruıniann birleşmesi ve beraber is gönnesi demek olıın 
"hanse" sıııiklılııine benzer bir stilikiüre Osmanlı lmparaiDtlugu·nda ta5Uan­
mıyor. Ccınıbridgı: EwMmic Hi5lory of Europe, III, ı86. 
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clıaften diye adlandırdıgı, özerk yetkileri olan tüzel kuruluş� 
larca biçimlendirildiğini göstermiştir; bunlar Batı'da medeni 
toplumun toplumsal tabanını meydana getirmişlerdir.44 
Durkheim bunlara ikincil yapılar diyordu. Özellikle önem­
li olan, Batı Avrupa'da ortaya çıkan kendi kendine hükme­
den şehirlerdi. 

Belirtildiği üzere, Osmanlı Devletinde bunların karşılı­
gı yoktu. Orada şehirlerin tarihi göze çarpacak kadar ayrıy­
dı . En başta gelenleri, Arap yönetiminden ve Bizans lmpa­
ratorluğu'ndan, hemen hemen oldukları gibi devrahnmış­
lardı. Miras kalan bu şehirlerde, Müslüman olmayan şehir­
Iilere ya din değiştirtilmiş ya da bunlar Osmanlı yapıların­
dan ayn tutulmuşlardı. Diğer birtakım şehirler, devlet siya­
setinin gereği olarak kuruldu . Hiçbir şehir, Batı'da onlara 
özerk yetki hakkını veren bağımsızlık yönündeki dürtüyü 
yaratmadı.45 Böyle herhangi bir dürtü, padişahtan ardı ardı­
na gelen buyruklar, özellikle halkı yerinden koparıp yeni­
den yerleştiren ve zor ile desteklenen buyruklarta boşa çı­

kartıhrdı .46 Tommcuklanan aristokrasileriyle birlikte top­
lulukları parçalama ve değişik yerlerde yeniden yerleştirme 
siyaseti Batı'da yoktu, hiç değilse devletlerin şehirlerin des­
teğine ihtiyacı olduğu için. 47 

H.A.R. Gibb ikincil yapılarm en yakın Osmanlı karşılığı­
nı tasvir etmiştir: Esnaf I oneala n, köy kurullan ve göçebele-

4+ Reinbard Benılix, "Social Straıifıcaıion and the Poliıical Communiıy", Be nd ix 
and Lipsı>t, der., Class, Stıııu� and Power (2. ba. New York, 1966), s 7+. 

+5 Bendi K, Nmion-Building, s. +3. 
+6 Bkz. O l. Barkan, "Osmanlı lmparaıorlugunda Bir lsk<ın ve Kolonizasyon Me­

todu Olarak Sürgünler", lsranbııl Üni\'frsiıcsi lkti5ll1 Fıılıültesi Mecmı.uısı (1949-
50) , 5H-Ol; (l953-5t) , 209-37 

4 7 Benılix, Class, Sraıus and Power, s. 78. Osmanlı Devleti için bkz. E msı Wer­
ner, Die Geburt ciner Gromnadıt: die Osmanen ( 1300- 1+81) (Berlin, 1 966), s. 
285. Yazar , Marxisı ölçiiiere göre Osmanlı Devletini "reodal" olarak gönnck­
ıedir; tersine görüşler için bkz. Guy Dhoquois, "lı mode de production a•ia.­
tique", Cahiers inrernaıionuwc de �odologit:, 41 (Temmuz-Aralık 1966), 83-92, 
ve ScJK-er Divitı;io&Ju, ,.hya Üretim Tarzı ı·e Osmanlı Toplumu, Istanbul, ı967. 
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ri aşiret teşkilatları. Bini'ın bunlar mahalli yöneticilerin gö­
zetimi altında idilerse de, Gibb, bunları bir dereceye kadar 
özerklik sahibi olarak gönnektedir.48 Türk belediyccilik ta­
rihinin kurucusu Osman Ergin'le birlikte, toplum hizmetle­
rini desteklemek üzere, vakıflardan sa�lanan gelirlerin kul­
lanılışında, şehir özerkliğine işaret edilebilir.49 Eskiden as­
kert ve yönetici ileri gelenlerin, gelirlerinden bir bölümünü 
okul ve hastanelere aktannaları gerekiyordu.5° Fakat mülte­
zimlerin ortaya çıkmasıyla birlikte, bu görev ihmale ugradı; 
yalnızca vakıfların geliri kaldı. 

Tasvir edilen devlet siyaseti gerçek şehir özerkliginin ge­

lişmesine izin vermiyordu. Oysa, devletin ilk zamanlann­
da güçlü dinsel bir kılık içinde, lonca benzeri kuruluşlar ha­
linde örgütlenmiş olan zanaatkar Ahilerin51 bu yöne gitme­
leri imkanı vardı. Osmanlıların sınırlarda askeri güçlerini 
kurmak için güvendikleri savaşçı aşiret gruplarıyla Ahile­
rin önemli baglan vardı,52 Osmanlılardan önceki zamanlar­
da Batı'da şehiriiiere tanınmış olan ayncalıklann benzerleri­
ni elde etmişler,53 şehirlerde yönetici mevkilerde bulunmuş-

�8 "Yönetilenler ise, öme�in lonca!ar gibi kuruluşlar halinde örgüı.lenmişler­
di . . . ve en candan baglılıklannı devlet, ruma padişahı.ın çok, bu kuruluşla­
ra yöneltmek egilimindeydiler. Loncalar, tabii e�as olarak şehir kuruluşlarıy­

dı. Hiç degilse bazı yerlerde çiftçi \onca\arı var idiyse de, genellikle köylerdt: 
köy kurulları ve aşireıler, tabii, valilerin gözetimi altında olmalarına ra�men, 
özcrkıilcr; ve çogu yerlerde hem Şehirlerin, hem köy!erin iktisadi bakımdan 
kendine yetme e�ilimi dolayısıyla pek işiirilen özerklik\eri, uymk halkları 
birçok yan bagmtsız birimlere bö\ı'ıyordu . . .  " Gibb and Bowen, Jslamic Soci­
cıy, 1, s. 159. 

49 Osman Nuri (Ergin), Mrcdle-i Umur-u llrlrdiye, Istanbul. 1330-8, 5 cilr. Bkz. s.  l .  

50 Divitçioglu, A5ya Üretim Tarzı, s. 59. 

'H Werner, Die Osmannı, s. 74 

52 Barkan buna işaret ediyor. Toprak iskaneılan olıırak Ahilere lanınan ayrıca­
lıklar konusundaki incelemesine bkz; Ömer L. Barkan, "Osmanlı lmparator­
lugunda bir !skan vr Kolonizasyon Metodu olar�k Vakıflar ve Temlikler. I. ls­
tiü Devirlerinin Kolonizatör Türk Dervişleri ve Zaviyeler'', Vakıflar Dergisi, ll 

(1942), 282 v.d 

53 Werner, Die �manen, s. 72. 
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lar-54 ve fiilen Ankara'yı kontrolleri altında tutmuşlardı. 55 Fa­
kat Osmanlılar bu ayrıcalıklı duruma son verdiler. 56 Küçük 
Asya'nm istilasını izleyen kargaşahga bulaşmış olduklann­
dan57 Ahi loncalannm kontrol aluna alınması kararlaştınldı 
ve az zaman sonra "eski bağımsızlıklannın ancak hatıralan­
nı sürdürüyorlardı. "58 

Gibb ve Bowen, şehirlerde ortak hareketlerde bulunmak 
üzere, tutulmayan valilere karşı etkili ayaklanmalar dahil, 
resmi olmayan teşkilatın devamı üzerinde durmuşlardır.59 
Fakat karışıklıklar ve silah taşıma izni, bu şehirlerin Orta­
çağ Flaman koruünleri gibi özerk askeri ve siyasal güç kul­
lanabilecekleri anlarnma gelmez. Bir de tüzel kişilik yoklu­
ğunda, şehirler, Batı'dakiler gibi, ticari çıkar uğruna birlik­
ler kuramazlardı.60 

Bürokrasiyi dengeteyecek iktidarın yokluğu, Osman­
lı Devleti'ndeki etnik azmhklann, koruma için Batı devlet­
lerine başvurmalan sürecini açıklamaya yardımcı olmakta­
dır. Bu başvurmalann sırf iktisadi emperyalistlerin kanşma­
sı için vesile olduğu söylenmiştir. Böyle de olsa, vesile, im-

54 Barkan, op. ciL, s. 74. 

55 Gibb ve Bowcn, lcilamic Society, l, 1, s. 290. 
56 B60'da. Werner, Dif Osmıınen, s. 100. 
57 Gibb ve Bowen, ls!amic Society, V, 1, s. 290. 
58 fdflll. 
59 "Şehir nufusunun meslek ve mahalle olarak sıkı ıopluluklaı halinde böiOnme· 

sine ve bunlann içinde nıkip hiziplerin bulunmasına ragrnen, ortak eylem için 
hiçbir örgütOn bulunmadıgını varsaymak yanlı.ş olur. Tam anlamıyla beledi­
ye kurumlannın bulunmadıj!;ı ve şehrtn yönetilmesi için hütlin halkın birara­
ya gelmesinin yeıkililerce en azından şüpheyle karşılanacağı şüphesizdir (fa­
kat) olaganustli durumlarda bütün şehirliler şehir savunmasına ça�labilirler· 
di. Silahlı olduklan için yöneticiler bir halk ayaklanmasından her zaman kor­
karlardı ve polisin görevi kamu duzenini korumak oldugu kadar, (ya da ondan 
da çok) onlan denetim alunda ıutmaktı. Buna ratynen, valilerin ya da maiyet· 
leı:inin keyfi ya da musıebitçe davıanı.şlan . . . suçlunun cezası verilineeye kadar 
misilierne hareketlerine yol açabilirdi" lbid., s. 279. 

60 The Cambridge Econornic History of Europe, llJ. s. 186. 
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paratarluk içindeki iktisadi işlerin doğurduğu gerçek gü­
vensizlikten ileri geliyordu. Gerileme devrinde eski kontrol­
lerin terkedilmesi, bu güvensizliği azaltmadı. Düzenin man­
tığı değişmedi. Vergi makamlannın mahalli olarak seçildik­
leri zamanda bile, sızdırma için varolmaya devam eden boş­
luklan Baykal belgelcmiştir: Seçim mekanizması açık olma­
dığı için yolsuzluklar yaygındı.61 

Anlatılanlar, imparatorluğun her yerinde aynı şekilde ge­
çerli değildir. Osmanlılarca fethedildikleri zaman, Batı dü­
zenleri geliştirmektc ileri gitmiş olan Avrupa şehirleri, ba­
zı Batı özellikleri sürdürdüler. Aynı şekilde Arap ülkele­
rinde yapı hayli gevşekti ve zengin tüccar, toplumda, Ana­
dolu'da kendisine tamnmayan bir mevkie sahipti. Anado­
lu'nun kendisinde, imparatorluğun anayurdunda, zengin­
lik, ancak statü süzgecinden geçtikten sonra iktidarla denk 
duruma gelebiliyordu. Hourani, Anadolu dışında Osmanlı 
hükümdarlannın nasıl mahalli güçlere daha bağımlı olduk­
lannı göstermiştir. Bu, Rumeli'yle Arap ülkelerinde mahal-
11 eşrafa verilen daha geniş serbesttiği ve bürokratik kontro­
lün azalışını açıklanıaktadır. Mesela Şam'da, Hourani, bir 
zamanlar bir hayli özerk nüfuzu olan bir "burjuvaziyi" tas­
vir edebilmektedir.62 

18 .  yüzyılda Rumeli ve Anadolu'da diğer bir gelişme, Ba­
ulı şehirlerin elde ettikleri özerk gücü ortaya çıkarabilir­
di. Bu, ayanın çıkışıdır.63 lmparatorluğun başından beri 
ayan ve eşraf diye bilinen mahalli nüfuz sahipleri vardı . Ar-

61 B�kir Sııkı Baykal, ".A.yanlık Muesı;�sinin Dilzeni Hakkında Belgder", Türk 
Tarihi Bdgdrri DrrgL1i, 1 (Haziran 1904), 221 ... d. 

62 Alberı Hnurani, "O ı toınan Rdomı and the Poliıic.� of Noıables", s. ll (Şikago 
Üniversitesinin Orıadogu merkezinde "Orıadogu'da Modemleı;menin Başlan­
gıçları" konulu konferansa sunulan bir ıebli�, Ekim, 1 966). 

63 Ayan için bkz. lnônli Ansihloprdi.li, lV (1950). s. 355 ve Encydopaedia �{ Islam, 
ı. bası, 1 ,  s. 77B'de "Ayan'' maddeleri. A�nca bkz. M. Ç;ıgaıay Uluçay, 18. ve 19. 
Yü;:yıllcmla Sanıhanıla E�hıı•alıh ve Halk Hcırekrıleri. (lsıanhul, 1955) ve özellikle 
s. 1 6; Gibb ve llowcn. Islamic 5ocirty, 1,  l, s. 198 ''.d.; Bekir Sııkı Baykal, op. ciL 
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tık bunlar, gitgide devlet hizmetinde olanlardan çıkıyordu 
ve iiyan sözü devlette askeri ya da dinsel bir görev yapma­

larıyla tanınmış ailelerin üyeleri için kullanılır oldu. Geç­
mişte, bu ailelerden bazılan, mülk olarak elde ettikleri top­

rağı işleyerek zengin olmuşlardı. Ayan süliilelerinden biri­
nin kurucusunun askerlik hizmeti dömişti.nde saım aldığı 

bir tuzlanın karları sayesinde toplum içinde yükseldiği bi­

linmektedir.64 
Fakat 1 8. yti.zyılda bu sınıfın gayretleri üretici teşebbüsler­

den mültezimlige çevrildi. Nakit para karşılı�ında , bu sınıf­

tan olanlar, devlet topraklan elde ettiler, fakat asıl kazançla­

n, ömür boyunca tamnan ve devletin onayladığı ikinci dere­
cede diğer mültezimlere satuklan, iltizam haklanydı.65 Devlet 

görevlileri olarak, yüksek memurlada ilişkilerini sıklaştınnak 

çıkarlan gereğiydi . Buıjuvala.şma süreci pek Osmanlı olan bir 
yöne çevrilmiş oldu. Bunun bir örneği Mü'minzade Abdiil­
mümin Efendi'nin yaşanusında göze çarpmaktadır. Parasını 

hükümet ileri gelenlerinin kendisini daha yüksek bir mevkie 

getirmelerini sağlamak için harcayan Yenişehirli bu saygıde­

ger kişi, dinı bürokrasinin zengin bir üyesiydi. Daha sonra sis­
lemli olarak emrindeki din adamianna baskı yapo (herhalde 
kendisine borçlu olduklan yıllık annağanların değerini artur­

mak için) .  Rüşvetle ve mevkii sayesinde kendisini büsbütün 

zengin eden kazançlı iltizam haklan elde etti. Fakat sonunda 

hükümet bu faaliyetlerinin önüne geçti.66 
Başka ilyanlann, devletin artık geçindirmeye gücü yetme­

diği birçok savaşçıdan bazılannı maiyetlerine alarak, askeri 
bir görev yüklemelerine müsaade edildi. Savaş zamanında, 
askerler devlet hizmetine çağnlabilirdi ve vergiden de mu­

aftılar, böylece şatafat ve insangücüne yapılan bol keseden 

64 U!U(,.-ar, OJ!- cil., s. l l .  
6 5  Ibid., s .  12 v.d. 

66 Mustafa Cczar, Osmanlı Tarihinde Levcndlo- ( Istanbul, 1965), s. 336. 
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harcamatarla her ayanın kapısı Osmanlı Hükumetinin kü� 
çük birer kopyası haline geldi.67 

Bütün bu sürecin dikkate değer yanı, henüz doğmuş olan 
piyasaya yönelmiş bir zümrenin yeni yönlere atılacagına, kü­
çük çapta olarak devletin çizgilerini geliştirmeye itilmiş olma� 
sıdır. Şunu da belirtmek önemlidir ki, mültezimlerin servet� 
leri, diğer bütün Osmanlı burokratlannınki gibi, ölümlerin­
de rnüsadere edilebilirdi. l826'ya kadar bu usül kaldınlmadı. 
Ancak modernleşmenin başlangıo iledir ki , Bab-ı Ali, bu "ya­
n�özerk ve hemen hemen bağımsız unsurları" merkezi hükü� 
metin dogrudan doğruya yönetimi altına aldı.58 

Hourani'nin işaret ettiği üzere, şehirlerde, genellikle Os­
manlı eşrafı varolan egemenlik yapılannda bir paya sahip ol­
maya devam etti. Iktisadi teşebbüse dayanan bağımsız ikti­
dar kaynaklarını geliştirme imkanına sırtını çevirdi. 

Osmanlı Devleti yalnızca Rechtsgemeinschaft (üçüncü 
"etat"nın belkemiğidir bu) yoklu�u ile Batı'nın karşıtı de­
ğildi, aynı zamanda birinci ve ikinci "etats"ların yokluğu 
ile de aynydı. Yapısı çok daha yayılmış (diffuse) idi. Orta­
çağ sonu Arap şehirlerinin tasvirinde Ira Lapidus bu nok­
tayı iyi belirtmekte ve akışkan duruma, görev farklılaşması 
yoksunluğunun siyasal sonuçlanna, özellikle dikkati çek­
rnektedir.69 Kısaca, Osmanlı sistemi yayılmışlıkla hafifle-

67 Ibid., s. nı. 
68 Moche Maoz, "Aspecıs o[ Modemizatlon in Syriıı during the Early Tanzimat 

Period" J 966'da "Orradogu'doı Modrmle�enin Başlangıçlan" konulu Şikago 
kon[eransına sunulan tebli�. 

69 "Şehir ya kendi kendini yönelir ve oranın ileri gelenleri de yöneticileridir -
Maıc Welx7'in deyimiyle tam bir " Patrisyen yönetimi"- ya da şehir, kral iktida­

nnın uyrugudur ama şehir halkı ona sınırlar koymak, etkisini yürütmek ister 
ve bunu da başarır. 

1 20 

Islam tarihinde rasıladı�mız, ikinci durumdur. Çok ender istisnalar bir ya­
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tilmiş statü sistemi diye nitelendirilebilir .  70 Osmanlı bü­
rokratlarının işleri el altmda tutmakta gösterdikleri gayret, 
gerçekte böyle yayılmış yapılarta başetmenin zorluklan do­
layısıyla baklıydı. 

Şehirli zümreterin ya da sınınann ortaya çıkamamasının 
nedeninin hukuki bir yönü vardır. Bu dahi yayılmışlık nite­
liğini belli etmektedir. 

Temelde, tüzel kişilik kavramı vakıf kurumuna münha­
sırdı. Devlet buna haklı bir şüpheyle bakıyordu , zira me­
murlar bunu kişisel servetlerini devletin rnüsaderesinden 
kaçırmak için kullanıyorlardı. Devlet genellikle tüzel kişi­
lik tanımayı yaymaya istekli değildi. Dikkatimizi çeken bir 

70 "Toplumun biitün hayati, siyasal. ikti�adı, kiiltiirel ve dinsel rolleri , geniş ve 
bölünmemiş bir sınıf olan mesleki, dinsel ve ticaıt eşrafa teslim edilmişti. Şeri­
atın hemen bütün cemaat işlerine yayılması toplumun devamı içi.n onemli olan 
yargılayıcı ve yönetici görevleri yapacak bir uzmanlaşmış tabaka yara m. Sııuf 
ıabakalaşmasının yaraıngı engeller, göreli seyyaliycı kolaylıgı ve ulemanın şc­
hirleıin bütün ı,;evre, sınıf ve cemaatleriyle örtüşmesi sayesinde azaltılmış bu­
lunuyordu . . .  • 

"Diger dayanışma ilişkileri sınıflan aşıp, çeşi lli sıaru ve görevdeki insanla­
n birbirine baglıyordu. EsirgC};ı:i baglar, hizmetçileri efendilere, işçi, esnaf ve 
meslek sahiplerini mOşterilere ve sonunda herkesi Memluk devieline baglıyor­
du . Aynı mahallede oıunnak ve etnik ya da dinsel ortaklık. yfiksek ya da dçak 
mevkideki insanlan birleştiriyordu. Mezhep ve tarikatlar la baglannlar degişik 
durumlardaki insanlan birbirine baglıyordu." 

"Bunun karşıtı olarak, Avrupa şehir toplumu çok daha keskin bir parçah­
lık gösteriyordu. Kuvvetli kiilıiirel ve duygusal alt yapılar toplumun sınıflan­
nı bölen çıkar ve görevleri desıekliyoıdu. Soylular, kendi ahlak, meşguliyet, ve 
reodal yasa ve yükilmlerini kendilerine ait sistemiyle hemen hemen apayn bir 
kast dummundaydı. Sehir toplumu ile temaslan M"mluklerden de azdı. Kili­
se de, kutsal niteligi. öbür dılnyadaki h.ayaıa kendinin ve uyelerinin adanmı.ş­
lıgıyla, bir bOtün olarak toplumdan aynlmı.ş bulunuyordu." 

"Toplumsal örgOtlenmede ayrılıklar önemli siyıı.sal ayniıkiann kokoydo.. 
Mfısluman şchirlcrinin seyyal durumu için kamusal ya da siyasal yaşannnın 
dinsel, iktisadi, ailevl ve cerrıaat işleri karşısındak i [arklılaşması, diger görev­
lerin kendi içlerindeki farklılaşmadan fazla de�ldi. Kamu işleri de bu ôrtlışen 
dayanışına ve görev baglanıılanrıa uygun duşmektedir_ Bunlar, bir bütün ola­
rak toplumun. ve ı'ı2ellikle eşrafının kalan zamanlardaki çalışmalan ile y\lrü­
tüluyordu" Ira Matvin Lapidus, Mı.slim Citi� in ıhe Middle Ages (Cambridge, 
Harvard Uni.,ersity Press, 1967), s. 185 v.d. 
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nokta , Ingiltere'de kralh�ın yaptıgı gibi, tüzel kişilik kavra­
mından kendi çıkarına yararlanamamasıdır.71 Bmada Os­
manlı iktisadiyatının, iktidan elinde bulunduran zümreler 
ile açıklanamayacak bir özelliğiyle karşılaşıyoruz .  Önümüz­
de açıkça bilişsel (cognitivf') ya da kültürel olan bir davra­
nış biçimi vardır. 

Osmanlı hukuk sisteminin ilgili diğer iki görünüşü , ttizel 
kişilik yokluğundan ötürü yayılmışlık yönündeki eğilimle­
ri pekiştirdi. Birincisi palrimonyalizmin "hukuk ve mahke­
me sorunlarını yönetim sorunları haline getiren" özelliği­
dir; oysa, feodalizmde tersi dogrudur. Şöyle ki , yönetim so­
runları hukuk sorunları haline gelir.72 Osmanlı Devleti'nde 
mahkemeler, yönetim için Ingiltere'dekinden daha az gerek­
liydi. lkincisi , kişisel olmayan hukuk kuralları gelişmedi. 
"Kadı adaleti" her zaman baştaydı. Yönetici otolite çok de­
fa mahkemeleri atlatıyordu. Kişisel olmayan hukuk kmal­
lannın yokluğunda, dengeleyici bir mekanizma, şikayetle­
rini söylemek üzere fertlere, padişaha çıkma imkanını tanı­
yordu . 73 Bu mekanizmalar işlemeyince, sonuç tipik Osman­
lı "ihtilali" oluyordu: Birikmiş hoşnutsuzlukların doğurdu­
ğu ve tavizler elde etmeye yönelmiş bir saman alevi ,  yoksa 
Avrupa'da olduğu üzere , kururulaşmış ayrıcalıklı zümrele­
rio gerçek çatışması değil. 

Osmanlı "ihtilallerinin" böyle sulandınlmış durumu ya­
nında bürokratik düzenierin bu yayılmışlığı, farklılaşma az­
hğı ve ilkelliği -Weber'in anlamında- Herrschaft'ın deva­
mını engelliyordu. Ayan güç kazandıkça, açık sınırların bu 

7 ı J.  Cuiscnicr, "Affiniıes enıre sysı�mc economique e ı sysıemc de pa ren te; Lı 
Turquie des villagcs d'aujourdhui", Etudc5 ru!a!c5 (Kasım 1966), 226: Paul 
Stirhng, Turki5h Vi!!agr (Londra, ı 965) ,  s 236, 26�, 

72 Bkz. IESS, H, s. 397 ve VI, s. ıs4'de "Curporatiuns" ve "Gilds" maddelerine: 
aynca Thr Cambridge Ecorıomic History of Europ;:, HI ( 1963) ,  s 25-6. 

73 Bcndix, Max Wcbrr, s, 365-366, 
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yokluğu daha hayati oluyordu. Mahalli eşraftan biri bir gün 
şehrinin çıkarlarını devlete karşı savunan kimse olarak, erte­
si gün de devletin siyasetini uygulayan memur olarak görü­
nebiliyor, kısa süre içinde ise aziedilebiliyor idiyse, sonuçla­

n tahmin etmek zor degildir. Eşrafın görevi lutarsızdı; dev­

let yetkilerini kullandığı sırada çevresindekilere baskı ya­
pan, bu yetkileri elinden çıkardıgı zaman ise baskı altında 
tutulan oluyordu. 

"lkincil" yapıların farklılaşma yoksuniuğu ve Osman­
h toplumunun genel yayılmışlıgı açısından baktığımızda, 
Osmanlı tarihinin bazı alanlan aydınlanmaktadır. Bir kere 
devlet, varolan toplumsal zümreterin farklılaşıp toplumsal 
özerklik elde etmelerini önlemekle, bu yapılan ayakta dur­
mak için kendine bagımlı kıldı. Bunun bir örnegi mültezim­
lerdir. Devlet mültezimleri sıkıladığı zaman bunların har­
camalan kısılıyordu. Başkentteki esnaf derhal etkileniyor 
ve alışveriş azalıyordu. Iktisadi hayalın zindeliginin hakim 
zümrenin cömertligi ve harcamalarına bağlı oluşu, yeni bir 

buluş degildi. Ortadogu geleneginde bu nazari ye, 1 1 .  yüzyıl­
da Kutadgu Bilig'de öne sürülmüş bulunuyordu?4 

Bali Avrupa'da loplumsal yapı, ihli lalleri oluşluran or­
tanıdı: ]acqueries'lcr için köylüler, Fransız ihtilalinde bur­
juvazi , bu görevi yerine getirmişti. ihtilaller başarılı olur­
sa, bu zümrelerin yapısı, başarının geçici olmamasını saglı­
yordu. Daha ilkel yapılı olduklan için, köylüler, başanlarını 

burjuvazi kadar iyi kurumlaştıramıyorlardı.  Genellikle ye­
niçerilerle başkent esnafından oluşan ya da aşagı sınıfla it­
tifak halindeki eşrafın mahalli bir patlaması olan Türk ih­
tilalleri, zaferierin pekiştirilmesine meydan veren örgütsel 
özerklige sahip degillerdi. Bunun içindir ki , modemleştiri-

74 lnalcık. "Adaleı-Nameln" Türk Tarihi Bdgdcri DcrKi>i. ll ( 1965), 49 v.d.; M ii­
nir Akıepe. Paırona Isyan ı, (lsıanbul , 1 958). s. ı4, n ıı. lkı isadi alışvcriı;lcrrlc 
isıikr.ıra yol aç�n hukuk sisıcmleri için bhz. Bendix. Nallon-Bui!dinj!;. s. 160. 
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ci bürokrasi uzun sürede başantı oldu. Bu yüzdendir ki, ba­
şarılı asi ayanlar ya da yeniçeriler, sonunda , arkadan gelen 
yönetimler tarafından, genel bir umursamazlık ortamı için­
de ezilebildiler. 

imparatorlukta egemen olan katı statü düzeni, insanı, si­
yasal bakımdan hükmedenlerle hükmedilenler arasındaki 
farkın kesin olarak görüldüg-ü bölümlenmiş (dichotomous) 
bir kültür yapısına hazırlamaktadır. Gerçekten de, Osmanlı 
toplumunun esasından yabancı iki kültürden oluştuğu hayli 
iyi bilinen bir özelliğidir. Bunlardan ilkine saray kültürü, di­
ğerine de taşra kültüni denebilir?5 

Burada kültür terimini en geniş anlamında kullanıyorum; 

edebiya t ve sembollerle birlikte maddi ve teknolojik donatı­
ma da dikkati çekmek istiyorum. Fakat kültürü ister soyut, 
ister somut bir anlamda kullanalım sonuç aynıdır. Osman­
lı Devleti, toplumsal yapısı içinde iki hayat tarzı banndın­

yordu. "Yüksek" kültürle ilişkili olarak, ömür boyu meşgu­
hyetler halinde savaş ve yönetimi , vergiden muafiyeti , Fars­

ça ve Arapça kelimelerle adamakıllı yüklü bir dili ve orto­

doks lshimlıgı görüyoruz.  Öte yandan , köylü yığınları ve 
özellikle Türkmen aşiretlerine bağlı olanlar, halk Türkçe­
si konuşur, alışveriş ve tanm yapar, gırtlagına kadar vergi­

lendirilir, yalnız ilkel teknoloj iden yararlamrlardı ve hete­
rodoks akımlarla doluydular. Türklerin Anadolu'ya yerleş­

me düzenleri bu kültürel bölünme konusunda bize ek bil­

giler vermektedir. 
Burada en yararlı yaklaşım , duruma, Türk aşiretlerinin 

yayılma sırasında, rastladıkları şehirli hayat tarzına geçiş­
leri açısından bakmaktır. Ya askeri üstünlüklerini sürdür­

mek için atlılara güvendikleri için ya da göçebeler toptan 

şehir hayatına geçemedikleri için, yalnızca seçkinler şe-

75 Osmanlı Devletindd<i durum için bkz. lnalcık. �it Rahmetli Arat Için, s. 270, 
ve Totl, Mernoirs (Londra, 1 765), I, s. 131 .  
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hir kültürönü benimsediler . Böylece yaratılan bölünme, 
seçkinterin elindeki Leknolojiyle ,  uyruklann kullandıkla­
n teknoloji arasındaki ayrılık dolayısıyla daha da ilerledi . 
Kul bürokrasisi ,  sürekli bir ordu, hazine, zengin bir ede­
biyat, Tanrı kclarnını yorumlayan kitaplar -bütün bun­
lar Osmanlı seçkinlerine yeni yerleşmiş ya da yan yerleşik 
Türklerden çok üstün oldukları ve onları kolayca kullana­
bilecekleri duygusunu verdi . Gerçekten, medeniyet kav­
ramı (şehirli ya da uygarlık anlamında) Osmanlı egemen 
sınıfının kendisi üzerinde besledigi hayalin ve iddiaları­
nın merkeziydi . Buna karşılık, "Türk" sözü , aşiretten ol­

mak anlamını taşıdıgı için kötüleyici bir anlamda kullanı­
lıyordu.76 

Daha ilk zamanlardan , Türk devletlerinin kurucuları, eski 
lsl�m devletlerini örgüt olarak örnek almak ya da göçebe ha­
yatını sürdürrnek arasında seçme yapmak zorunda bırakıl­
mı.şlardır. Her zaman merkezileştirrnenin ve aşiretleri par­
çalamanın devletin güvenligi için şart oldugunu görmüşler­
di.77 Hısırnlıgın parçalayıcı etkilerinin verdigi korku -tahlil 
ettigirniz topluluk dayanışması korkusu gibi- Osmanlı dev­
let adamlan arasında uzun süre yaşadı. Üst sınıfın tedirgin­
liğini bu, kısmen olsun açıklamaktadır. 

Farsça ve Arapça gibi diller karşısında Osmanlılar bu­
na benzer bir seçim yapmak zorundaydılar. Devleti kuran 
son derecede zeki insaniann bu işte lslamiyetle olan duygu­
sal baglanna mı kapıldıklan sorulabilir. Görünüşe göre ce­
vap olumsuzdur. Osmanlı Devleti'nin kuruculan pratik dü­
şüncelerle davranmışlardı. Fatih Sultan Mehmet'in kurdugu 
kültürel ortak yaşama (symbiosis) herhalde siyasal gerekle-

76 Bkz. J. H. Kramers'in "Turk, Oıımnan, History" maddeleri ve Köprülüzade Fu­

ad'ın "Ottoman Turkish Literaıure" maddesi, Encyclopardia of Islam, ı .  bası. 4 
(2), s. 967 v.d. Bkz. aynca Gen h ve Mill�. der. , From Max Wrbrr, s. 1 9 1 .  

77 Bkz. J. d e  Hamıner, Hisloirr dr !"rmpkr Ottoman O. H e  Ilen çevirisi, Paris, 1835-

43) ,  XVIII. s . .  36-7 
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re baglıydı. Onun ve onun bazı haleflerinin, Türk kültürü­
nü -"aşagı" kültürün- sembolik kaynaklannın amaçlan için 
yeterli olmayacagını ve geçmiş imparatorluklardan kültürel 
kaynaklar edinmek zorunda kalacaklarını anlamış olmala­
rı mümkündür. 

Fakat bu açıklama, Osmanlı dünyasında makbul olan­
la olmayan arasında ayrımı açıklamak konusunda yeterin­
ce derine inmemektedir. Daha somut bir açıklama, Türk 
saplannın yapısal özelliklerinde aranabilir . Bunlardaki al­
çak farklılaşma düzeyine bazı çagdaş araştırıcılar işaret et­
miş bulunuyorlar?8 Bu özelliklerin yanında, yüksek derece­
de bir duygulanım (affectivity) ve mahallilik beklemek akla 
uygun geldigi gibi, eldeki bulgular da bunu ispat etmektedir. 
Şehir uygarlıgının daha eVTensel ve duyguca tarafsız yapıla­
rını kullanmaya kalkışa n herhangi bir hükümdar, ister iste­
mez aşiret topluluğUna yabancı düşerdi. Bu iyi niyetli hü­
kümdar, hısımlann tavsiyeleri -ve bununla birlikte yagma 
edilen malların patrimonyal bölüşülmesi- yerine, bir bürok­
rasinin k�isel olmayan yönetimini koydugu anda, sevimsiz 
bir hale geliyordu. Robert A. Nisbet hısımlar toplumu ile as­
keri toplum arasındaki karşıılıgın, şehirleri merkez olan bü­
rokrasilerle çevre soplan arasındaki bölümneyi nasıl arttır­
dıgım göstermiştir: 

"Jenks'in parlak bir şekilde gösterdigi üzere, hısımlar top­

lumu ilc askerler arasındaki çaıışma tarihin kilit çanşma­
larından biridir. Hısımlar toplumu, yapısı geregi, hucreli 

olup, toplu ve buyük ölçüde özerk grup aile, sop ve aşiret­

lerden oluşmuştur. Oysa en önceki biçimiyle askert toplum 

ona göre ferdiyctçidir. Komutanın yetkisiyle tek asker ara­

smda ara hiçbir owrite yoktur, zira böyle bir otorite komu­

tanlığın hem birliğini hem de gerekli dolaysızlığını zayıfia-

78 Bkz. s. 99, n. 71 . 
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tır. lşte, askeri buyruğun dolaysızhğı. ara gruplar tizerinde­
ki yıpratıcı etkisi dolayısıyla toplumsal ilişkilerde bir çeşit 

potansiyel ferdiyetçilige yol açmaktadır." 79 

18. yüzyıl sonunda bile, aruk devletin aşiret-şehir aynmı 
ile u�raşmadığı bir sırada, lll . Selim'in Avrupa örneğine gö­
re ordu eğitmek planlannın uygulanmasında rastlanan zor­
luklar, ayrımın henuz derin olduğunu belli etmektedir. İs­
tanbul'dan alınan askerler yeni disiplin kısıtlamalarını ko­
layca kabul ettilerse de Anadolu'nun köy ve aşiretlerinden 
gelenler bunu kabul edemiyorlardı. Birço�u firar etti. Güçlü 
ve yeni eşkıya çeteleri kurarak Batı Anadolu ve Balkanlar'da 
eşraf ve valilerin başına musaHat oldular.81> 

Demek ki askerleri temsil eden yüksek kültür ile hısım­
hğı temsil eden aşağı kültür arasındaki çatışmada belli bir 
kaçınılmazlık vardır. �Kültür yalnızlıgı" olayının da çatış­
maya katkısı oldu. Bu olay Durkheim'ın "parçalı" (segmen­
tal) diye tasvir ettiği toplumsal yapmın bir özelli�idir. Bü­
yük bir ihtimalle, Osmanlı toplumunda farklılaşma ve Re­
chtsgemeinschaften'in oluşmasına başlıca engel buydu. 
"Parçalı" derken, Durkheim "her mahalli birimin diğerle­
rine benzer ve kendi başına bir bütün olmasını" anlatmak 
istiyordu. L. A. Fallers kaç tane aşiret toplumunun bu yol­
dan tasvir edilebileceğini belirtmiştir.81 Türk sopunun yer­
leştİkten sonra bile gerçek bir köylü toplumu haline gele­
medigi anlaşılıyor. Kültürü, seçkinler külturünün bir di­
ğer biçimi değildi. Seçkinlerden çok daha uzak ve Marx'ın 
"Asya Köyü" tanırnma yakındı; yani, kendine yeten ve baş-

79 Robert A. Nisbet, "Kinship and Poütical Power in First Century Rome", Wer­
ner). Cahman ve Alvin Boskoff, der., Sociology aııd History {New York, 1 964). 
s. 268. 

80 Shaw,]oıı.nıal l!f Modem Hi5tory, 37 (Eylul l96S), 30 1 .  
81  L .  A. Fallers. "Equaliry, Modernity and Democracy i n  the New States", Old So­

cielies and New Sıııte5 (New York, 1963), s. 168. 
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ka kültürlerden tamamen kopuk, kolayca yeniden kurula­
bilen bir birim.82 

Bir Osmanlı'nın aşagı ya da yilksek kültürden oluşu en 
önce doguma bağlıydı. Fakat başka toplurnlara göre Osman­
h bürokrasisinin talihli ya da liyakatlı bir faniyi seçip seçkin­
ler arasına sokmak konusunda bir hayli yetkisi olduğu anla­
şılmaktadır. lşlem basit olup, insanı vergiden muaf olanlar 
arasına sokan bir beraun verilmesinden ibaretti. Bu beratla­
nn verilip geri alınması Osmanlı hükümet işlerinin çoğunu 
meydana getiriyordu . Oysa Batı Avrupa'da ancak ilk çağdaş 

merkezi devletin ortaya çıkmasıyladır ki , devletin serbestçe 
toplumsal yapıyla oynadığını görüyoruz. 

Bu işin hayli tavsadıgı bir dönemde, Batı gözlemcileri Os­

manlı toplumuna büyük toplumsal seyyaliyet adettikleri za­
man, bu "boyacı küpü" oyununu düşünüyorlardı herhalde. 
"Boyacı küpü � -seyyahyetin hızı- ise, yapının yayılmışlığı 

(diffuseness) ve ara yapılann yokluğu sonucuydu.83 
"Alçak" (ltttle) ve "yüksek" (great) kültür ayınını ilk ola­

rak Redfield tarafından, köylü kültürlerini incelemek için 
düşünülmüştü. 114 Tahlilinde üçüncü bir unsur, kültürel ku­
tuplar arasında aracılann rolüydü. Redfield bu aracılık gö­
revine büyük önem veriyordu. Köylü kültürünün, gerçek­

te "yüksek" kültürde rastlanan temaların bir yansımasın­
dan başka bir şey olmadıgina inanıyordu. Potansiyel olarak, 
aracılık görevinin Osmanlı Devleti için olağandışı bir önemi 
vardı . Fakat taşra şehirlerinde oturan seçkinlerin köylüler­
le ve aşiret Türkmenleriyle ilişkileri Redfield'in düşüııdügü 
aracıdan çok, Hindistan'ın kuzeybatı sınınndaki ingiliz yö­
neticilerininki gibiydi. 

62 Marx ve Engels. On Colonialism (2. bası. Moskova. tarihsiz), s. 32-6. 
83 Bkz. Ermund Spencer. Travcls in Eurol"'an Turlıey in ı8.50 (Londra. 185 1 ,  2 

cih), '· s. 270. 
M Robert Redfield, Peasanı Sodfıy and Culıurf (Chicago, 1956), s. 68 v.d. 
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Şehirde kökleri bulunan mahalli eşraf, kültürün köylü 
kaynaklannı küçümsüyordu, zira eşraf olarak bir ayakları 
seçkinler sımfındaydı. Aracılık görevini yüktenebilecek di­
ğer tek zümre, zengin tüccarlar da aynı şekilde ilgisizdiler. 
Tüccarların seçkinler kültürünün çekiciliğine meydan oku­
yacak güçleri yoktu, zira Batılı şehirlilerinkine benzer siya­

sal ayncalıkları yoktu. Sarayın dilini konuşmak, talih elve­

rirse, onun temsilcilerinin nüfuzunu paylaşmaya yol açabi­
lirdi, zira sınıf ayırımı yoktu. Kaba Türkçe konuşmak, avam 
sırasına sokulmak demekti. Bu durumda herkesin " yüksek" 

kültürü edinmeye çalışmasında şaşılacak bir şey yoktur. 

Halk kültürünün birçok ürünü saray kültürünün biçimle­

rini taklit etmeye çalıştılarsa da, bu , aracılık sonucu değil­
di. Bu çeşit çabalar, köylü ve esnafın saray dünyasına yeti­
şebUrnek için tek yanlı özleminin beceriksiz bir sonucuy­
du. Sonradan, imparatorluğun iktisadi gerilemesiyle, tüc­

carların çoğu aşağı sınıflann bir parçası olarak esnafa ka­

tıldılar. 85 
O halde, kısaca , yeni bir sınıf kimliği yaratırken, mahal­

li kültür temaları geliştirebilecek grupların önüne devlet 
geçtiği için, "aşağı" kültür durgun bir halde kaldı. Ne eş­
raf ne de esnaf, �aşağı" kültürü dönüştürebilecek yeni ede­
bi biçimler ortaya çıkarabildiler. Oysa Batı' da, romanın yeni 
bir sanat biçimi olarak gelişmesi, aşağı kültürdeki kaynak­
lardan bu yolda yararlanıhp dönüşüme uğratılması sonu­
cuydu. Müzikte, köylü ternalanna işleyen Osmanlı Beetho­
ven'lerine ya da Schubert'lerine rastlanamaz. 86 Şehrin kül­

tür aracılığı yapma imkanı güdük kaldı ve tasavvufa yönel-

85 Bkz. Sabri Ülgener, " 14. Asudanbe.ri Esna[ Ahlıl.kı ve Şi.l<Ayeü Mucip Bazı Hal­
ler", Istanbul Universilesi lklisaı Fakıllıesi Mecmuası 0949-50) ,  392. ve Niyazi 
Berkes, der. ve çev. Turkish Nationalism and Wtstcm Civi!iı:aıian: Se!tcted Es­
say� of Ziya G.lkalp (Londra, 1959), s. 107-B. 

B6 Roman ve Defoe'mm "halk agz.ına" yakınlıgı için bkz. lan Watl, The Rise of the 
Novel (Londra, 1963), s 103. 
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di.87 Mahalli yapılarm çerçevesinde yeniden bir kumelenme 
genelleştiği sırada -a.yanlann üstlerine aldıkları yeni rol bu­
nun bir işaretiydi.- artık çok geçti. Aşağı kültür burjuva Os­
manlı kültürünün bir aşaması olarnadı.88 

19. yüzyılda devlet bazen ansızın ve bazen yavaş yavaş, 
yardımianna muhtaç olduğu zaman tanımış olduğu ma­

halli ayan ve eşraftan yüz çevirdi.89 Mahalli eşraf, esnaf 
ve köylüler, hayat şartlarındaki büyük ayrılıklara ragmen, 
bOylece benzer bir kimliğe bürünebilirlerdi :  ez i lenlerin 
kimliği . Buna rağmen, hepsi de seçkinterin kültürünü edi­
nip böylece yönetenlerle özdeşleşmeyi özlüyorlardı. Veb­
len'in sözünü değiştirip denebilir ki, imparatorlukta seç­
kin kültür kendisi için degil,  fakat güç kaynaklan üzerin­
de kontrolü sembolize ettiği için ve belki iktidara yol aça­
cagı için isteniyordu. 

Osmanlı modernleşme hareketinin başlangıcı olan Tan­
zimat, iki kültür arasındaki uzaklığı azaltınayı başaramadı. 
Tersine, taşra eskisinden daha da çok durgunlaştı . lslahatçı­

lann yeni ele geçirmiş oldukları "büyü" dolayısıyla büsbü­
tün unutuldu. YöneLenler ve yönetilenler arasındaki bölüm­
lenme daha açık kültürel bir biçim aldı: bir yanda cilalı, Pa­
ris-yönelimli devlet adamları, öte yanda kaba taşralılar var­
dı. Aradaki ayrılık Fransu kültürü ile lslam kültürü arasın­
daki aynlıktı . Ilk Türk meşrutiyetçileri olan Yeni Osman­
lılar, bu değişmeyi ve bunun, Avrupa adeL ve düşünceleri-

87 Gibb ve Bowen, Islamic Socirıy, I, 2, 203. Aynca, piyasa mekanizmas; iş!eme­
di&i zaman seyyahyet aracı olar.ık din için hkz. ülgener, Iktisadi lnlıiıaı Tarihi· 

mizin Afı!d� vr Zihniyet Mese!e!ni, s. 100. 

88 Bkz. Albert Hourani, "The Fertile Crescent in rhe l8ıh Century", Srudia lsla­
mica 8 ( 1957), 91- 1 1 8·, Issawi, Tht: Economic History of the Middlc East, s. 25 

v.d.  ında hu çalışmayı yeniden yayımlamışnr. 
89 Bkz. Cema l Gökçc, "Edirne Ayanı Dagdcviren Mehmet Aga", JÜEF Tarih Dn­

güi 17 (1967). l l ·, Mosche Ma'oz, Otıoman Reform in Syria and Palr.ıine 1 840-
1861 (Oxford, 1968), s. 76. 
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nin taklitçileri tarafından sokulmak istenen yeni seçkinci­
liğe ulaşamayan seçkinlerde yarattığı tiksintiyi sömürmeye 
önem verdiler. 90 

19. yüzyılda Osmanlı kurumlannın yavaş yavaş modern­
leşmesine yol açan ve sonunda 1908 Genç Türk devrimi 
ile doruguna ulaşan, eski ile yeni arasındaki karşılıklı etki­
nin bütün karmaşıklıklarını izlemek zordur.'11 Genellikle, 

Batı'dan gelen yeni kurum ve düşüncelerin yayılması, eski 
Osmanlı kultür sisteminin yavaş yavaş aşınması ve seçkin­
lerle seçkin olmayanlar arasındaki keskin bölünmenin ya­
vaş yavaş azalması anlamına geliyordu . Fakat bu fazla ba­

sit bir modeldir. Geleneksel Osmanlı toplumunun kendi­

si de tamamen bütünleşmemiş yapı unsurları üzerine ku­
rulmuştu. Padişahın hisbe mükellefiyeti de seçkinterin gö­
zünde meşru bir ülküydü, fakat yönetici sınıfın köylülere 
karşı keyfi davranışları ve yönetici ile uyruk arasındaki bö­
lümlenme, bu mükellefiyelle çatışıyordu. Barrington Moo­
re'un Çin için söyledigi şu söz, "köylüler üzerindeki böyle 

bir baskıyı önleyecek etkili bir mekanizmanın yokluğu te­
mel yapı zaaOanndan biri olmuş olabilir," Türkiye için de 
doğrudur. 92 

Osmanlı sistemi nasıl yekpare degil idiyse, 19 .  yüzyılın so­
nunda beliren "çagdaş" düzen de, henüz eski Osmanlı seç­
kinlerinin geleneksel kültürümin izlerini taşıyordu. Genç 

Türklerin seçkinlere karşı görüşleri , iddia ettikleri kadar 
"demokratik" değildi. 

Seçkinci göruş ve uygulamaların aşınması, başta modern­
leşme ile gelen yeni rollerin Osmanlı toplumu üzerinde­

ki etkisi sayesinde meydana geldi . Bu, kısmen, mevcut rol-

90 Bkz. Serif Mardin, Gennis of Yourıg Ottoman Thoı.ıght. 
9 L Tersi yazılt dc�ilse, bu konuda aşa.�ıdaki bilgilerin çogu Genesis of Young Ot­

toman Thoughı ile }im Tlirlılerin Siycısr Fikirleri. (Ankara, \ 965) incelemelerim· 
de ndir. 

92 Bkz. Barrington Moore, Social Ongin�. s. ııl-2.. 
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lerin yeniden tanımlanmasından ibaretti . Yöneticinin rolü­
nün yeniden tanımlanması iyi bir örnektir. 19.  yüzyıl başın­
da, Osmanlı Devleti'ndeki yabancı gözlemcilerin raporlan­
na iistünkörü bir bakış bile, ağır basan bir konuyu ortaya çı­
karır: Uyruklann mültezimlerce sızdırılmasına meydan ver­

mekle imparatorluk altın yumurtayı yumurdayan kazı kes­
mektedir. Uyrukları ve özellikle köylü uyruklan , sömürü­
lecek kimseler olarak gönnekten vazgeçilmesi konusunda 
Palmerston'un tavsiyeleri durmadan tekrarlanır. "3 

Bir Osmanlı yöneticisi için böyle bir tavsiye gereksiz gö­
rünmekteydi , zira uyrukların çıkarlarını platonik olarak 

koruma, ideolojik yapılannın bir parçasıydı . Fakat bu ko­

ruma anık uygulamada kendi çıkarlarını kısıtlamak ya da 
olumlu bir geliştirme siyasetine girişrnek anlamına geli­
yordu -yani ,  yardım etmek ya da "avantadan" vazgeçmek 

Yeni tavsiyenin bu uygulamalan çekici deği ldi . Tanzimat 
devlet adamlarının tekrar tekrar memurlar arasındaki rüş­
vet ve yolsuzluk meselesiyle uğraşmak ihtiyacını duyma­
lan bu konuda işbirligi yoklu�unu gösterir.94 Fakat yönc­
timin yeni rolönü benimsetmek zor idiyse de, yarım yüz­
yıllık çaba, tavsiye ve genelgelerin e tkisi oldugu şüphesiz­
di . Yavaş yavaş, eski, "Devleti kurtarmak" saikine ,  uyruk­

lann rcfahlarıyla ilgilenmek gibi kişisel olmayan bir konu 

eklendi. 
Modernleşmenin ikinci bir yanı  yeni rollerin ithaliydi : 

Kültür ayrılığını gidermek bakımından gazetecinin görevi 
burada hayati olmuştur. Modem gazetcciliği imparatprluğa 

getiren Yeni Osmanhlar, daha başlangıçtan "halkı" tutanlar 
rolüne bağlanmışlardı . Bu, eskiden seçkinlerden olmayanlar 

93 Charles Web5tcr, The Foreign Policy oj Palmemon: Britain, the Liberal Movl'­
mmı and ıhc Easıcrn Quesıion (Londra, ı95l ) , 11, s. 540, 

9-. Bkz. Enver Z:iya Karai, "'Tanzimat Devri Yesikalane ROsveLin Kaldmiması lçirı 

Yapılan Teşebbüsk.r"', Tarilı Vnihalan, 1 (Haziran, 1 941),  s. 45-65, öıellikle 

48-50. 
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için kullanılan deyimle, eski reaya refahı düşüncesine pek 
de benzemeyen yeni bir kavramdı. Yeni kuşaıın "halk için" 
kaygısı seçkinciligi kabul etmiyordu. 

Şiıphe yoktur ki, modernleşmenin üçüncü bir yanı olan 
hukukun burada önemli bir etkisi oldu. Tanzimat ıslahatı, 
uyruklan dint gruplara ve yöneten-yönetilen diye bölümle­
rnek yerine, uyruk evrensel kavramını getirmek açık ama­

cıyle başladı .  Temel ısiahat belgesi olan Tanzimat Ferma­
nı'nda kullanılan terimler bunlardır. Bu, gazetecilerin görü­
şüne biçim vermekte esas oldu. 

1870'lerde Osmanlı gazetecifiği seçkinciliğe karşı baş­

ka düşünceler doğurdu . Bunlardan bazıları meşrutiyetçi­

lik öğretisinin bir parçasıydı , fakat eşit önemde ideolojik 
bir akım, "sokaktaki adamın" meşrulaştırılması oldu. Bu­
nun Tanrı önünde herkesin eşit olduğu yolunda, gelenek­
sel bir karşılığı vardı. Fakat Osmanlı kültüründe bu anlayı­

şın pek az pratik etkisi oluyordu , zira seçkinterin saflannda 

sınırlı sayıdaki yerler, çoğu fenlerin kültür bakımından ge­

lişmesini engelliyordu. Görgüleri, bilgileri ve görüş açıları­
na göre insanlar, "soylu" azınlıktan ya da yığından biri di­
ye ayrı muamele gördükleri sürece, temel eşitlik düşünce­
si anlamsızdı. 

1870'lerde "çalışkan fakirler" kavramını meşrulaştırma 
işinin, zanaatların Avrupa' nın iktisadt yayılması yüzün­
den çok zor duruma düştüğü bir sırada; fakir bir zanaat­
kar ailesinden gelen bir gazeteci tarafından yapılmış olma­
sı tamamen bir rastlantı olamaz . Ahmet Mithat Efendi adı­
nı taşıyan bu adam, Türkiye'de Samuel Smiles'in düşünce­
lerinin yayıcısı olmuştur. Böylece geleneksel fakat bastırıl­
mış hisbe düşüncesi yeni bir biçimde ortaya çıktı. Sonraki 
Türk radikalli�ini.n çok defa eski eşitlik kavramından gel­
digi görülebilir.95 

95 Bkz. Şertr Mardin. f6n Turklerl.ıı. s. 1 37 



Etkileri yüzyılın ortasından sonra görünen üç diger un­
sur, kültür aynlı�nın giderilmesini hızlandırdı. Önce, kultür­
ce geri kalmışlann unutulmuş dünyası içine itilmiş olan eya­
letlere, mahalli yönetim kuruluşlannın kurulmasıyla yeni bir 
önem kazandınldı.96 1877'de Osmanlı Meclis-i Mebusanı top­
landığı zaman, küçük şehir eşrafı ve esnaf sözcüleri şikayetle­

rini ifade etmek için ikinci bir yol bulmuş oldular. Bu kurulu­
şun görüşmelerinde, mebus olarak küçük şehir çıkarlan adı­
na konuştular. Bunlarla bürokrasiden yetişmiş mebuslar ara­
sında çatışmalar olağandı. Taşralılar, en başta, devlet vergileri 
yüzünden eyaletlerin yoksullaşrnasından ve başkentlileri ver­

gi ve askerlik hizmetinden muaf tutmanın adaletsizliğinden 
şikayet ediyorlardı.97 tik Osmanlı Meclisi 1878'de süresiz ola­
rak tatil ediidiyse de, eyaJet temsilcilerinden çıkan zayıf ses­
ler sonraki on yılda belli bir meşruiyet kazandı . Izmir gibi bü­
yük ve zengin bir şehirde, mahalli gazeteciler başkentte Ah­

met Mithat Efendi'ninkine benzer bir tavır aldılar. 

Kültür aynhğını gidermeye yarayan diğer bir etken, 19. 
yüzyılın ortalanna doğru, bürokrasi içinde beliren bir çat­
lak oldu. Isiahat hareketinin başlannda hareketin öncüleri, 
memurlara ait servetierin musaderesi usulüne son vererek, 
bir memurlar oligarşisi yaratmışlardı. Yönetime yeni giren­

ler, yükselmenin birkaç ailenin elinde bulunduğunu görü­

yorlardı. Eskiden, böyle darboğaztarla karşılaşanlar bunlann 
çevresinden dolaşmaya kalkışırlardı. Sirndi ise sisteme kar­
şı başkaldınyorlardı. Bu, kısmen de olsa, saraya karşı Genç 
Türklerin komplo kurmaya girişmelerini açıklar. 

Son olarak, geleneksel eğitim sisteminin yıkılması , seç­
kinlerle yığınlar arasındaki aynhgı gidermeye yardımcı ol­

du. Yönetici yetiştirmek için kurulan yeni okullarda -bun-

96 Ma'oz. Oıtoman �form. s. 67 v.d. 
97 Hakkı Tank Us. Medis-i Mdnısan 1293-1877 (Istanbul. ı cilı 1939-5-+), 1, s. 

313 ve s.  1 13. no. 241 .  
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lar Abdülhamit'in yaptığı ıslahatın esasım teşkil eder- ög­
renciler üstün seçkinler olarak biçimlendirilmediler. Uyruk­
lara yardımcı olabilmek üzere kendilerine Avrupa'dan ilham 
alan teknikler ögt"etildi. 

Genç Türk önderlerinin kendileri de taşralı ya da aşağı sı­

nıf menşeliydiler.98 Başkaldınnalan, kısmen, Tanzimat seç­
kinlerinin babadan oğula geçme bir soylu sınıf haline gelip 
"halkı" ihmal ettikleri duygusuyla beslenmişti. Fakat daha 
önceleri olsaydı , bu durum karşısında kendilerini koruyu­
cular sınıfı ile özdeşleştirme yoluna gitmeyi seçecekleri hal­
de, geleneksel sistemle ideolojinin dağılması, bu çözüme en­
geldi. Şimdi artık kendilerini aşağı sınıflarta özdeşleştiriyor 
ve kültür aynlıgını gidenneye çalışıyorlardı. 

Genç Türklerin ideologu Ziya Gökalp esnaf çıkarlannın 

savunmasını açıkça ele aldı ;  hatta bütün görüş tarzının bu 
tavırla biçimlendiği ileri sürülmüştür.99 Yönetici seçkinte­
rin uzak ve sömürücü tutumlanndan yakınan bir şiirde, top­
lumsal yapı görüşlerinin katı bölümlerrmesi üzerinde durur: 
bütün emekçi sınıflar, yani köylüler, esnaf, tüccarlar bir sı­

nıfta, yöneticiler diger sınıfta. 100 

Öte yandan, 1890'larda II . Abdülhamit ile mücadele eden 
Genç Türkler kuşağı pozitivizme -ve sonra da ondan ilham 

alan tesanütçülüğüne- dört elle sanldılar. Bürokrasiyi mo­

dernleştirrnek üzere kurulan devlet okullannda öğrenim gö­

ren, fakat aynı zamanda devleti koruma ülküsöyle yetişen 
bu genç adamlar, Comte'un toplumsal mühendislik görüş­
lerinde seçkinci görüşlerinin temellendiğini gördüler. Bilim, 
destek için dayandıklan kaya oldu. 

98 Bkz. Şerif Mardin. jan Tı:ırklerin, s. 98. 

99 Bkz. Ahidin Nesirni, Tfırkiye'nin Tekilmlll Hamlnindt Ziya Gokalp, Istanbul, 
1 940 

100 f. R. Tansel, der. , Ziya Glilıcılp Kıllliyatı: 1. Şiirler ve Hal h Masallan (Ankara, 
1952), s. 95 v.d. 
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Bu tutarsız tavır, Ziya Gökalp'in yazılarında açıkça be­
lirmektedir. Ziya Gökalp Osmanlı Devleti'nde "aşağı" ve 
"yüksek" kültürler arasındaki bölünme konusunda çok şey 
yazmıştır. Fakat askeri bir okuldan yetiştiği için, kendi seç­
kin geçmişinin etkisinden kurtulamadı. Gökalp'in düşün­

celeri Durkheim'ınkilerle karşılaştınldığında, bu açıkça be­

limıektedir. Durkheim'ı rahatsız eden şey, "ikincil� grupla­
rın yok olmasıyla fertle devlet arasında doğacak boşluktu. 
Gökalp, Durkheirn'ın etkisini açıkça kabul ediyordu, ama 
onun için sorun, yalnızca aşağı ile yüksek kültürün nasıl 
birleştirilecegiydi . Bu birleşmenin peşinden ortaya çıkabi­

lecek grup baskılan onu düşündürrnüyordu. Hatta, toplu­

rnun olumlu bir özelliği olarak bu çeşit baskıyı savunuyor­
du. uBen, sen yok, biz vanz," toplumsal ödev için ileri sür­
düğü veciz tanımdı. 

Durkheim da genellikle buna benzer kolektivist görüşler 
savunmuş biri olarak tanınmıştır, fakat aslında meseleye çok 

ayrı bir açıdan bakrnıştır. Nitekim şöyle yazmıştı: 

1 36 

�Ferdi gelişme için belirli bir alan . . .  saglayabilmek için top­

lumun buyük çapta olması ye ımez; fen geniş bir eylem 

alanında az çok özgürlükle hareket edebilmelidir. lkinci l 

gruplar tarafından kösteklenmemeli ve tekele alınamamalı­

dır; ve bu gruplar, ıi.yeleri özerinde kudret sahibi olup onla­

n keyiflerince biçirnlendirernemelidir. O halde , bu mahat­

lt yerli -kısaca ikincil- otorite sahipleri üstıi.nde , hepsi için 

geçerli kurallan yapan genel bir otorite bulunmalıdır: her 

birine, butun olmayıp bir parça oldugunu hatırlatmahdır . . .  

Devletin ana görevinin niçin ve nasıl tek tek kişilikleri kur­

tarmak oldugunu görelim. Bunun tek nedeni şudur ki, onu 

oluşturan topluluklan gemleyerek, öyle yaprnasa, bunlann 

fert üzerinde uygulayacaklan baskılı etkileri uygulamaktan 

alıkoyar. Demek ki toplum hayatının çeşitli alanianna dev-



Let müdahalesinin kendili�inden bir müstebitli�i yoktur, 

tersine . . .  bu sefer de devlet muslebit olamaz mı diye itiraz: 

edilecektir. Şüphesiz öyle, eğer o gidişe karşı koyacak bir 

şey yoksa . . .  Fakat bu sözden çıkanlacak sonuç yalmzca şu­

dur ki, devlet ferdin kurtaneası olacaksa, kendisinin de bir 
karşı ağırlıga ihtiyacı oldugu, diger toplum güçleri tarafın­
dan, yani o ikincil gruplar tarafından, gernlenrnesi gerekti­
ğidir . . .  Bu toplumsal güç ça tışmasındandır ki ferdt özgür­

lükler o rı aya çıkar. " 101 

Gökalp, sonucu Durkheim gibi ortaya koyamazdı, zira çı­

kış noktalan aynydı. Gerçekçi olduğu için, varolan yapılar­
la çalışmak zorundaydı. Fakat, esnar davasını benimsernesi­

ne rağmen, Gökalp, çözümünün Osmanlı gelenegine ne ka­
dar yakın oldu�nu farketmedi. Gökalp'in öncülleri arasın­
da, Batı'dakinden bir hayli ayn olan yurttaşlık, yurttaş hak 
ve ödevleri tanımlan vardı. Osmanlı Devleti'nde yurttaşlık, 

nonnal olarak seçkinler için aynlmış bir alan olan siyasal ka­

rarlara karışmamaktan ibaretti. "Kötü zamanlarda" bu ku­
rala uyulmuyordu. Fakat kuralı bozanlar tarafından istenen 
tavizler, ara gruplann meşrulaştınlması için değildi . 102 Go­
kalp bile bu dar görüşün etkisi alundaydı. 

Gözden geçirdiğimiz gelişmelerde en ilginç nokta şudur 
ki, Osmanlı bürokrasisi özel biçimlerde Herrschaft'ı sürdür­
mek karannda olduğu halde, bunu başaramadı . Önce tasvip 
etmediği ayana dayanmak zorunda kaldı, ikinci olarak da, 

101 Bı!ndix, "Social Suaıification·, s. 76. 
I 02 Bu yalnı:z bir defa, ayanlann. ayrıcalıklar ı.anınmasına yol açan kısa su rf li bir 

diklenmcleri sayesinde oldu (1808). Beş yıl sonra padişah, asi ayanlara aman 
verilmeyecegini ve ayanlık kurumunun bundan böyle ı:anınmayacagım du­

yuran bir ferman çıkardı. Bu, devletin eyalet ayanlarına olan bağımlı lığını 
yok etmedi. Buna rağmen, yalnızca resmen tanınmış grupların meşru olarak 
varolabilecekleri efsanesini sürdurmeye yaradı. Bu gerçeklik yoksunhıgu Os­
man h Hcrrııchafı'ının temel Ozelhklerinden biridir. Krş: Bemard lewis, The 
fmt'rgrnu of Modem Turkey (londra, 1962), s. 74 ve Gökçe, "Edirne Ayanı", 
s. ı lO. 
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önce mahallt ıslahat kuruluşlannda, sonra da Osmanlı Mec­
lisi'nde kendine özgü bir tür oluşmamış �ikincil" grubun et­
kisini kabul etmek zorunda kaldı. Bu tavizlerin gerçek nede­
ni, imparatorlugun maJr sorunları çözememesiydi. Bunlan 

çözmek ugruna yönetici seçkinler yavaş yavaş Osmanlı pat­
rimonyal yönetim biçimine aykın düşen yeni örgüt biçimle­
ri kabul etmek durumunda kaldılar. 

Yeni kururolann ortaya çıkışında bu, özellikle göze çarp­
maktadır: Bunların en sınıriısı ayan sistemi, en genişi meş­
ruti hükümdarlıktı . Bununla birlikte, siyasal kararlarda ka­
tılmayı genişletme süreci hayli düzensiz olarak gelişmiş­
tir .  Duraklayan bir tempo ve özgürlükçülükten denetleme­
ye bir kayma, ülkenin siyasal modernleşme yönundeki iler­
lemesini ayırdetmiştir. Bu kararsız adırolann Osmanlı pat­
rimonyalizminin özel karakteri tarafından belirlendi�i söy­
lenebilir. 

20. yüzyılda Türkiye'nin karşılaştıgı zorluklar dört ana 
başlık altında özetlenebilir: örnek bir medeni toplumu meş­
rulaştırmanın önündeki engeller, bürokratik seçkinlerin 
halk isteklerini uygulama görevini yüklenmek konusunda 
isteksizlikleri, �arpalık" sisteminin kaulıgı ve Türk aydınla­
nnın kültürel ideolojisine, Paretocu bir anlamda giren kar­
maşık türevler örgüsü. 

Gördügumüz üzere, kurumlara ait siyasal ayrıcalıklar ve 
dokunulmazlıklar yoktu . Bendix'in deyişini adapte eder­
sek, bütün Osmanlı yurttaşlan üstün otorite karşısında 
aracıh bir ilişkiden çok,  doğrudan dogruya bir iliş);li için­
de bulunuyorlardı . Bu eksik kaderneye "medeni toplum" 
dedik . Buna bagımh oldugu ölçüde , Türkiye 'nin modern 
demokrasi uygulamasında oldugu kadar, degişik bir top­
lumsal temel üzerine kurulmuş siyaset kavramlarının be­
nimsenmesinde de zorluklarla karşılaşaca�ı beklenebilir­
di. Marx'ın devletle toplum arasındaki, "gerçekligi deneye 
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dayanan çelişme"ye103 verdigi önemin Türk düşünürlerin­
ce anlaşılması henuz zordur, zira bu çelişrne Türk yaşan­
tısının bir verisi değildir. Kemalizm ideolojisi bunu inkar 
eder. Ortaya çıkan durum, bir sınıflar karşıtlığının dinami­

ğini boşuna arayan Türk Marksçılan için tamamen şaşır­

tıcı olmuştur. Daha yakınlarda, mahalli deneylerini Türk 
gerçekliğinin incelenmesi için daha uygun bir model -As­
ya Üretim Tarzı modeli- ışıgında değerlendirmeye başla­
mışlardır . 

Türk toplumsal yapısının ideoloji üzerindeki etkisi, Türk 
ıslahatçılanmn bağımsız bir mekanizma olarak "medeni 
toplumu" hesaba katmadaki isteksizliklerinde görülebilir. 
Yakın zamanlardaki Türk radikal ıslahatçılığının ütopyacı­
hğı büyük ölçüde bu etkilerin sonucudur. 1950'ye kadar­
ki yıllara renk veren, hükümet çevrelerinin özel teşebbüse 
karşı şüpheci denetleme tavn, bundan çıkıyordu. "Medeni 
toplumun" günün birinde meşruiyet kazamp kazanmayaca­
ga henüz kestirilernez. Fakat Türkiye siyasetinin yakın gele­
cekte büyük ölçüde burada ana çizgileri verilmiş olan çer­
çeve içinde anlam kazanmaya devam edeceğinden pek şüp­
he edilemez. 

lkinci bir zorluk, büyük yığınlann siyasal katılmasını ka­
bul etmekte gösterilen isteksizlik olmuştur. Birçok Türk bii­
rakratlan ve aydın seçkinler, daha Batı'nın yaşadığı uzun ha­
yal kınklığı sürecinden geçmeden, siyasal temsilin, halk ira­
desi ve demokratik sistemin üstünkörü gizlenmiş sahtecilik­
ler oldugunu pek çabuk ke.şfettiler. Bu keşfin yapılmasında­

ki hız, bir kılıf uydurma çabasının varlıgıru akla getirmekte­
dir. lnsanlann kılavuzsuz yapamayacaklan konusundaki ta­
vır zor geçmektedir. 

Türk iktisadi yapısının biçimlerrmesinde "arpahk" rnüka­
fatlan önemli gizli bir deg�ken olmuştur. Torkiye'de devlet, 

--- --- -
103 W. G. Runciman. Social Sc:ience cınd Poliricol Th�ory (Cambridg4:, 1963), s. 33. 

139 



�yüksek memurlanna her zaman iktisadi fırsatlar saglamış­
tır; akıllıca kullanılırsa, bunlar, özel teşebbüsçülük için dog­
rudan doğruya işe atılmaktan daha iyi bir atlama taŞı olmak­
tadır. Bu, maaşlann yüksek oluşundan degildir. Gerçekte 
devlet hizmeri yapanlara verilen maaş yetersizdir . Fakat bü­
rokrasi ile ilişkiler, iş hayatmda şart olan kapıları açmakta­
dır. Türkiye'de özel sektörde başan göstermenin en iyi yolu 
devlet memuru olarak başlamaktır . 

Son olarak, Türk aydınlannın, tek bir ortak kültür yarat­
mak için halk kültürü köklerinden yararlanma yönünde­
ki büyük çabaları, gerekli olan iki kültür arasındaki ayn­
hğı gidenne işinin yavaş, kesintili ve akla uygun olmayan 
bir yoldan ilerlemesine sebep olan bir kasılma ve ters züp­
pelik içinde yürümekredir. Geleneksel seçkinler kültürü­
nün narsisizmi ve kısırlığı, ayıncı gön.iş açısı onu modem 
bir demokrasi için kullanışsız yapmışur. Özellikle, seçkin­

terin yapmacıklı dilinin basitleştirilmesi gerekti. Bunu Türk 
modemleştiricileri anladılar. Fakat bu yöndeki ilk çabalann 
başlamasından beri bir yüzyıl geçmesine ragmen, seçkinle­
rio dili ile halkın dili arasındaki uçurum giderilememiştir. 
Tersine, Türk edebiyatının dili, saray dilinin bir taklidi gibi 
olmuştur - çapraşık, yapmacıklı ve kau. 
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BEŞINCI BÖLÜM 
CUMHURIYET DEVRINDE "VOLK" İSLAMI 

Cumhuriyet Türkiye'si oldum olası bize bir yenilikler Tür­

kiye'si olarak takdim edilegelmiştir. Her ne kadar Cumhu­

riyeti başarısız olarak nitelendirmek isteyenler çıkmışsa da, 

Cumhuriyetin özelliklerinin anlamını Osmanlı yapılannda 
aramak pek rasdanan bir tutum olmamıştır. Böyle bir bag­

lantının, aslında, Cumhuriyet Türkiye'sinin önemli bir özel­
liği olduğunu göstenneye çalışacagım. Osmanlı lmparator­
Iugu'ndan tevarüs edilen bu özelliklerin etkisi yalnız Cum­

huriyetin yogurucu hamlesinin dışında kalmı.ş olan unsurlar 

için geçerli olsa, yeninin içindeki eskiyi ihmal etmek bir de­

receye kadar anlaşılabilirdi. Fakat bizzat Cumhuriyetin ide­
oloj isinde böyle özellikler bulmak mümkündür. Ziya Gö­
kalp'le gösterdiğimiz gibi, bazen, bir kişinin yeni olduğunu 

iddia euigi ve bizim de yeni olarak kabul edebileceğimiz gö­

rüşlerin ardında çok derinlerde eskinin şartlandırdığı dav­

ranışlar mevcuttur. Cumhuriyeti eski Osmanlı toplumuna 
bağlayan unsurlardan önemli olanlar bu katta toplanır. Ide­

olojik düşünce tarzının ve bizim ona bağlıhğımızın ne kadar 
çapraşık ve girift olduğunu da en iyi onlar gösterir. 
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Cumhuriyet idaresinin "yeni" olarak ilan ettiği ideo­
loj ilerin ardında yatan meşru toplum teşekkülü anlayışı­
nın Osmanlı lmpararorlugu'na giden önemli yapı unsurla­
rı arasında Henschaft yönelimi , statü toplumunun degerie­
ri ve halk küllürü ile aydınlar kültürünün hala iki ayrı kül­
tür olarak kalmış olması başta gelir. Buradaki tezim bunla­
rın beraberinde ümmet yönelimini seçkinler katında sür­
dürücü davranışlar getirmiş olduklarıdır. Osmanh aydı­
m beraberinde taşıdıgı kultür kalıplarını Cumhuriyet aydı­
nı oldugu gün tümüyle degiştirmemiştir. Buna tabif olarak 
bakmak gerekir. Doı?;al olmayan, iki devirde yaşamış aydın­
ların davranışlarını 28 Ekim 1923 saal 24'te değiştirdikle­
rini düşünmektir. 

Cumhuriyetin Herrschajt yönelimi baştan itibaren Cum­
huriyetin içindeki iktisadi hayatı komrol altına alma isteği 
şeklinde gözukmüşlür. Ticaretin ekailiyerlerin elinden alın­
ması bakımından kendisine önem verilen tüccar l950'ye ka­
dar ancak devlet kapısı'na olan etkisi oranında birinci sınıf 
vatandaş olabilmiştir. 1 Tüccar sosyal bir tip olarak Cumhu­
riyetin idarecilerince benimsenmemiştir. Idarecilerin mil­
lı tüccar yaratma çabalarına bağiayabildiğimiz zayıf "ser­
best iktisat" kıpırdanışiarının dışında, Türkiye'de bir kapi­
talist zümrenin çıkamayacağı inancı siyasal seçkinler arasın­
da yaygın olmuştur.2 Kapitalist zümrelere seçkinlerce "Tür-

1927 ila 1 95 1  ytllanm kapsayan bir araşurmada serbest meslek sahipleriyle 
memurlann BMM'deki temsil ,.,ıç lerinin tüm nüfustaki oranianna nisbetle çok 
daha ajtır basnjtı anlıışılrnaktadır. Bu fark %1000 ilc 2000 arasında de_gişmek" 
tedir. Buna ka�ılık ticaret ve endiıstri tüm niıfusıaki yeri oranında temsil edil­

miştir. Bkz. Frederick Frey, Tlır Turkis� Political Eli! .. (Cambridge, Mass., MIT 
Press, 1965), s. !12. 

ı Bu Osmanlı görüş zaman zaman oldukça ilginç �ekillcr almıştır. Mesela, "libe­

ral" olduklan iddiasryla orıaya çıkan Serbest fırka mensuplan tekellelin tenki­
dinde CHP'dm daha solda, daha devletçidirler. Bkz. Korkut Boraıav, Tarhiye'de 
Devl.:t{ilik 1923-1950. (Siyasal Bilj!;iler Fakülutesi Maliye Enstitüsü, 1962), s. 18. 
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kiye'nin toplum strOktürü bakımından" az şans tanınması, 

aslında onlara şans tanımamak isteğinin ifadesi olmuştur. 
Türkiye'nin bir borsa merkezinden idare edilmesi Cumhuri­
yet idarecilerinin idealinin tam tersiydi. Zaman zaman Tür­

kiye'de bir kapital birikmesinin devlet çıkarlarını engelleye­
ceği düşünüldügü zaman -varlık vergisi konusunda oldugu 

gibi- devlet pazar rnekanizması yoluyla kendisine karşı çı­
kanları yoketmeye tereddüt etmemiştir. Statü, Cumhuriyet 
Türkiye'sinde degerierin etrafında döndugü eksen olmuştur. 
Bürokrasinin ve ordunun tek parti devrindeki imtiyazh du­

rumları bunun bir belirtisidir. 

Cumhuriyet Türkiye'sinde her şeye ragrnen Herrschaft'a 
bazı sınırlar konmuştur. Bu limitleri koyan unsur -bir mil­
ll tüccar zümresini yaratmak için sarfedilen çabalar bir ya­
na-3 Atatürk'ün kurmak istediği umedeni" toplumun için­
de, katılmanın zorunlu olarak kazandığı önemdir. Modern 
toplum, beraberinde getirdiği büyük çapta istihsal, geniş ha­
berleşme örgütleri, farklılaşma ve ihtisaslaşma dolayısı ile 

toplum içindeki kimselerin toplum faaliyetlerine katılması­
na baglıdır.4 Bundan dolayıdır ki -Türkiye bir tarafa- mo­
dern diktatörlüklerin bile toplumu yapılan işe katmaya ya­

rayacak birer sistemleri vardır . Diktaıörlerin bu konuda iş­
lerinin demokratik idarelerdekinden çok daha kolay oldugu 

söylenemez. Yaratılmak istenen modern Türkiye'de , Cum-

ni özel sabtS\ar lehinde -n özellikle inhisar\an kullanarak- islismar etmek is­
teyen temayulıln bir tehlike arıettiAine işaret ennişlir. lbid., s. 19, gene bkz. s. 
l l ,  "devlet kapiı.alizmi"nin 192l'de övülmesi için. Devletin baştan itibaren ik­
tisadi sahaya el atması konusunda. (Marı 1922 iktisadi programı) bkz. Enver 
Ziya Karai, Tilrlıiye Cumhuriyeti Tarihi 1 91R-1 95.3, (istanbul, Cumhuriyet Mat­
baası, 1954), s. ı 73. 

3 "Milli Tüccar Yanllma" Illihal ve Terakki Politikasının bir bakıma sılrdünil­
mcsiydi. Bkz. Dagan AvcıoAiu, TUrlıiye"niıı Dıl,zrni: DUn-Bugün-Yann. (Ankara, 

Bllgi, 1968). s. 127 

4 Deniz Baykal, "Siyao;al Kaıılına: Bir Davranış Incelemesi-, Ankara, 1968, Basıl­
mamış tez, Passim. 
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huriyet idarecileri, modem Türkiye'yi kurmaya doğru gi­
den yollardan birittin iktisat oldugunu biliyorlardı. Kurula­
cak olan modern farklılaşmış iktisadi yapının her yönünü 
birden devletin kurmasının ancak çok sert bir siyasal kon­
trol ile mümkün olacağını da idrak ediyorlardı . Bundan do­
layı iktisad'i işlerin yürütülmesinde siyasal yönden kontrol 
altında tutulan fakat mesleki faaliyetlerini otonam olarak 
yürüten bir iktisadi sınıf meydana getirdiler. Bu sınıfın ken­
disine verilen sınırlı yetkileri aşma isteği ve çabası ,  Türki­
ye Cumhuriyeti'nin l 950'ye kadar iş hayatının ana teması­

nı leşkil etmiştir. 5 
Osmanlı toplumunun süregelen etkileri arasında "arpa­

lık" (prebendiel) sisternin devamını da saymak gerekir. Bu 
devam dolayısıyladır ki, bazı yazarlar Türkiye Cumhuriye­
ti 'nin iktisadi siyasetini yeni kurulan burjuva sınıfına yar­
dım etmiş olarak değerlendirirler. 6  Aslında bu yazariann tek 
bir başlık altında ele aldıklan süreci üç ayrı süreçte topla­

mak mümkündür: (l )  devlet katında olan kimseler, devle­

tin iktisadiyara bankalar, demiryollan yoluyla girmiş olma­
sı dolayısıyla iş hayatına kolaylıkla atılabiliyorlardı. (2) lşa­
darnlan, salt işadamı olarak, devletten bir yardım görmeden , 
ona kapılan açtırmadan iş yapamıyorlardı. Bundan dolayı 
rüşvet imkanlan açıktı . Nihayet (3) devletin kendisi mem­

leketin iktisadi yapısının hakim noktalarını bir müddet son­
ra eline almaya başladı . lş hayatının bu şekillenişi çok garip 
bir şekilde Osmanlı İmparatorluğu'nda gördüğümüz davra­
nışlan hatırlatmakıadır. 

Halk kül lürü ile aydınlar kültürü arasındaki farklılık 
Cumhuriyet Türkiye'sinde de sürdürüldü. Şerif Hulusi'nin 

S Kenı..lıni bu mücadelenin içinde gön:n bir iş adamının şikayetleri için bkz. Ra­
sim Hayri Cmgi, Bir h Adamı Gozuyle Mf1t11elıetin Hali ve Denlerimiz Osıanbul, 
Ihrahim Horoz, 1 948). 

6 AvcıoAiu, Tütlıiye"Jıin DUzeni. P(l5sim. 
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belintiği gibi/ halkla alakalanan yazarlanmız bile halkla ala­
kalandıklan zaman onun cehaletini göstermeye çalışmışlar­
dır. Cumhuriyet bu "köhne" kültürel kalıplan cahil halk­
tan söküp atacak olan kurtancı olarak gösteriliyordu. Da­
ha sonra, 1950 ve l960'larda, bazı yazarlan hakiki anlamda 
halka dönük bir edebiyat aramalannın nedeni bu aynlıkur. 
"Medeniyet" arama salt seçkinler katında yürütülen bir faa­
liyet olmuştur. Bizim buradaki araştırmamız bakımından en 
önemli özellik budur. Fakat daha önce gördügümüz üzere 
toplumun analitik katlan birbirleriyle özdeşleşmiş olduğun­
dan, Osmanlı toplumundan tevarüs edilen diger özellikleri 

de hatırlamarnız gerekecektir. 

Cumhuriyet Türkiye'sinde din meselesini , bir taraftan 
modernleşmenin şiddetli isteği, diğer taraftan Osmanlı lm­
paratorluğu'ndan tevarüs edilen bu meselderin çerçeve­
si içine sokmak gerekir. Halk kültürü ile seçkinler kültü­
rü arasında bir uçurum olması, seçkinlerin, dine önem ve­

ren kimseler olsalar bile, "halk islamı"nı kuraldışı saymala­
rıyla sonuçlanmıştır. Diğer taraftan, Cumhuriyetin seçkin­

leri Islam'ın yüzeyde görülmesi mümkün olmayan önemli 
fonksiyonlar gördüğünü idrak etmemişlerdir. Bunun sonu­
cu "kültürel optirnizrn� olmuştur. Cumhuriyet seçkinleri ls­
larn'ın kişisel fonksiyonlannı kolayca başka bir yapıya dev­
redebileceklerini sanmışlardır. Meselenin bu kadar kolay ol­
madığının incelenmesini önce "volk Islam" açısından ele al­
mak istiyorum. 

Türkiye'de dini modernleştirnıe eğilimleri, lttihatçılar­
dan başlayarak Türkiye'de bir tek din oldu�u noktasından 
hareket etmiştir. Dini ciddiye alan veya almayan kimseler, 
halk inançlannın kendi içinde anlamlı bir tür oldugunu ka­
bul etmemişlerdir. Bunun için yalnız "hurafenden bahset-

7 .Şerif Hulus1, "TOrk Edcbiyannı Tetkikteki Giiçlükler" . OUıü., 15 Temmuz 
19-13, s. 425. not. 5. 
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mişlerdir. Reformcuların çabalan bu hurafeleri sökmek ol­
muştur. Resmi kültürün yanında gizlice yaşayan, anlam­
lı bir halk kültürü oldugunu keşfedenlerin, bunun yanında 
bir "halk dini" olduğunu görernemiş olmalarını ancak orto­
doks islam'ın uzun vadede bir etkisi olarak değerlendirmek 

mümkündür. Zira, reformcular, halk dinini kuraldışı say­
ınakla Şeyhülisliimların pek de beğenmiş olacakları bir tu­
tum almışlardır. 

Ziya Gökalp, Mehmet Akif ve Şemsettin Günaltay bu ba­
kımdan aynı temellerden hareket etmişlerdir.8 Reformla­
n Sünni lslam'ın ortodoks şekline yeni ve "medeni" bir şe­

kil vermek üzerinde durmuştur. Bu tutumlar, uzun vade­

de, bir halk dini oldugunu bilen ve onu ciddiye alan şıhla­
ra, hocalara ve baul itikat ticareti yapanlara yaramışur. On­
lar "hurafe"yi ciddiye aldıklan için köylü ile alt tabakadan 
gelen adamla aynı dili konuşa biliyorlardı. Buna karşılık köy­

de, 1950 yılına kadar Ziya Gökalp'in Türkçe ezan hakkında­
ki fikirlerinin payiaşılmadığını biliyoruz. Türkiye Cumhuri­
yeti'nde Diyanet Işleri Başkanlığı'nın aynı politikayı güttügü 
görülür. Dine yaklaşımlannda seçkin tabakanın radikalle­
riyle onlara karşı çıkan dinciler arasında bu konuda çok be­
lirgin bir fikir birliği olmuştur. 

Akhmıza bu konuda hemen gelen bir soru Cumhuriye­

tin nasıl olup da ideolojik kalıplarını köylere kadar gönde­
rip onlan rakip birer ideoloji olarak dinin karşısına çıkarma­
dığıdır. Bunun önemli bir yönü bizzat ümmet hissinin Cum­
huriyet devrinde din meselelerinde gücünü kaybeqniş ol­
mamasıdır. Cumhuriyet bile zaman zaman bu ümmet ide­

olojisinin kendinden daha kuvvetli oldugunu kabul etmek 
zorunda kalmıştır . 1928 yı lında , Prof. Fuad Köprülü'nün 
dinin gelişimini bir nev'i din bilimi merkezi olarak işleye-

8 Bkz. Golthard j%asche, Dr� hlanı in de� Nrucn Tü�kei: Einr Rcclıtsgrsı:�ichllir­
lır UttttrsurJıung, (leiden, Brill, 195 1 ) ,  s. 16 v.d. 
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cek olan Halıiyat Fakültesi'ne bağlamaya çalışması kamuo­
yunun (= ümmetin) mukavemeti karşısında terkedilmişti. 
Devlet, bundan sonra dini bilimsel çabalarla şekillendiernek­
ten vazgeçti.9 Kemalizm ideolojisinin zaafına da belki en iyi 
bu noktada parmak basmak mümkündür . Kemalizm, kültU­
rün kişilik yaratıcı katında yeni bir anlam yaraunadıgı ve ye­
ni bir fonksiyon gönnedigi için bir rakip ideoloji rolünü oy­
nayamamıştır . Kemalizmin Türkiye'de ailelerin çocuklarına 

intikal ettirdikleri degerieri degiştinnekteki etkisi ancak sat­
hi olmuştur. Bu sathilik dahi bir dereceye kadar Islami geç­
mişimizin zorunlu bir sonucudur. Insanın sosyal kişiliginin 

ve eyleminin her tarafına sızan bir düşüncenin kapsayıcılı­

ğı , bilhassa o kültür kahbmm içinde yetişenlerce kolay idrak 
edilmeyecektir. Bu ideolojik kalıplar içinde eğitilenler yeni 
bir ideoloji imal ettikleri zaman da bu ideolojinin aynı kap­
sayıcılıkta olması gerekecegini düşünmeyeceklerdir. Kema­
lizme aile katında etken olmasını saglayan bir bölüm ilave 
etmek geregi böylece ancak yeni bir hukuki normun yerleş­
tirilmesi geregi olarak düşünülecekti. Aile reformu hukuk­
taki reforma münhasır kalacaktı. 10  

Kemalizmin bir diger zaafı dine rakip olabilecek ideolo­
jiterin ortaya çıkmasına müsaade etmemiş olmasıdır. Bu da 
Cumhuriyetin iktisadi kuvvetiere meşruiyet saglamada, ön­
celeri üzerinde durdu�muz tereddütten ileri gelmiştir. Hu­
susi teşebbüs ideolojisi kendi başına gdişseydi çok önem­
li fonksiyonlar görmüş olacağı için, aile ilişkilerine zorun­
lu olarak srzacağmdan dinin eskiden gördüğü fonksiyonla­
rın yerini alabilir ve toplumun hiç olmazsa bir katında otur­

muş bir ideoloji haline gelebilirdi . Bu oturmuş şekliyle, bur-

9 jaschke, Dtr Islam, s. 68. 
10  Atatürk'ün ailenin temel bir toplum yasası oldugunu gôrmesinc ragmen: Bkz. 

Atatwrlı'ıln Söylev vr Dtlrderi Il (1906·1 9J8), (Ankara, Türk Tarih Kurumu, 
1952), s. 183. 
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juva ideolojisinin dine rekabet eden bir tarafı olacaktı. Bil­
hassa lshim dini gibi ümmet strüktürüne dayandığı derece­
de kapitalizmin ferdiyetçiligine karşıt olan bir dinde burjuva 
ideolojisinin karşı bir kuvvet olarak fonksiyon görmesi ih­

timali vardır. 
Cumhuriyet bir diger yönden de ümmet strüktürünün de­

vamını saglamıştır. Vatanperverlik, beraber olma ve başkala­
nna karşı koyma ummet hissini devam ettinci bir unsurdu. 
Okullarda bütünlük, birlik, beraberlige verilen önem pek o 
kadar da iimmet fikrinden uzaklaştıncı bir anlam taşımamış­
tır. Bayrak ve kahramanlık degerieri ise Battal Gazi menkı­
belerinden uzak degildi. Cumhuriyetin kitaplan kahraman­
lık ve tesanüt üzerinde durduklan oranda bir yanlış anla­
maya yol açacak bir temel kuruyorlardı. Köysel bir çevrede 
Mehmetçik kolayca yeniden Battal Gazi ve Gazi, Ali olabili­
yordu. 1 1  Çok muhtemeldir ki, burada da Türk milliyetçiligi­
nin temellerini kurmuş olanlar ve bu arada Ziya Gökalp üm­
met struktüründen sandıklan kadar uzaklaşmamışlardır. Zi­
ya Gökalp'in dine önem vermesi, tesanütçülük akımına bag­

lanmasının bundan ileri gelen bir yönü olduğu düşünülebi­
lir. Gökalp, bir dereceye kadar bunun farkındaydı ve müm­
kün olduğu kadar Türkiye'nin stroktürlerini çok başka türlü 
bir tesanüt prensibi olarak gördügü milliyetçilikte aramıştı. 

Fakat gene burada Gökalp, Durkheim'm sosyolojisine ken­
di toplumunun ideolojik gözlükleriyle bakmıştı . Zira Durk­
heim'ın o kadar önem verdi� işbölümünün yerine Ziya Gö­
kalp çok daha fikirsel bir yapı olan milliyetçiligi g�çirmiş­
ti. Herhalde , Ziya Gökalp'ten mülhem olan, Türkiye'de sımf 

aynlıklan olmadığı ve olmayacagı fikri, Cumhuriyet seçkin­
lerince kullanıldığı zaman eylemlerinin ıirünü, fonksiyonu 
ümmet'e benzer bir toplumsal hissin toplum bağı olarak sür­
dürülmesi olmuştur. 

ll Bkz. Val� Nurcıtin, Bu Dılnyadan Nı:ı:.:ım Geçti, ( 15ıanbul, Remzi, 1965), s. 77 
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Köysel çevreler bu boşluğu Islam'ın "volk" şekilleriyle ka­
patırken, şehirsel çevrelerde ve seçkinler arasında Kemaliz­
min bu eksiklikleri Cumhuriyelin karakteristik kültür kriz­
lerini yaratmıştır. Modern Türkiye'de kültür problemi bu 

boşluğun eleştirilmesi ekseninde toplanır. Efruz Bey'den 

"Amerikan"cılara kadar birçok kimse Islam'ın boş bıraktıgı 

sembolik ve kişi geliştirme fonksiyonunu doldurma çarele­
rini aramışlardır. 

Ümınet Dünya Görüşü 

Türkiye'de 1940'ların sonlarından itibaren belirmiş olan 
"dine dönme» isteginde bu bakımdan temel bir anlaşmaz­
lık yatmaktadır. Dine yeniden önem vermek isteyenler ka­
dar dine dönmek isteyenleri incelemiş olanlar da bu anlaş­
mazlıgın kapanının içine düşmüşlerdir. Aslında, Türkiye'de 
"dine dönüş"ün bir tek değil, iki şekli vardır. Bunlardan biri, 
Ortodoks, Sünni, Ulema-yı rusumun fikirlerini devam etti­
renlerdir. Bunlar tslam dininin icaplarına toplum içinde da­

ha geniş bir anlam tanımak istemişlerdir. tkinci dincilik, ge­
niş halk tabakalannın "hurafe"lere, "volk lslam"a dönüşü is­
temesidir. Bu ikiligin farlana varmayan veya "laik"ler kadar 
küçümseyen, "ilerici" dindarlar, durumun karşısında "laik­

ler" kadar şaşırrnışlardır. Zira, zaman zaman karşıianna hiç 

tanımadıklan bir lslam'm şekilleri çıkmıştır. 
Türkiye gibi, aydınları halk kültürünun araştırılması­

na bu kadar yer ayırmış olan bir ülkede halk dininin res­
mı dinden ayrı olarak anlamlı bir bütün olarak yaşadığı­
nın inkar edilmesi acaba bir tesadüf eseri midir? Durkhe­

im, 1890'larda Avustralyalı yeriiierin bir inancına bakabil­
mişse, Malinowski Trobriand adalıların inançlarını o top­
lumun strüktür bütünü içine yerleştirebilmişse, hele Le­

vi-Strauss bu tip yapıları son derece önemli bulmuşsa aca-
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ba Türk aydınlarının bu izden yürümemeleri kendi özel 
bir ideolojilerinin sonucu degil miydi? Ülkemizdeki aydın­
Iann böyle yönleri ihmal etmeleri anca ürnmet strüktürü­
nün ideolojik bir yapı olarak hala etkisini sürdürmesi ola­
rak izah edilebilir.Bu strüktürün çalışma mekanizması ise 

ümmet içinde bir tek hakikat olduğudur: Herkesin üzerin­
de birleşti�i hakikat. 

Ommct dünya görüşünün Cumhuriyet aydınlanna tevarüs 
etmiş olan şekli sosyal hakikarlerin basit hakikatler oldu­
gu fikridir. Bundan dolayı kendi içinde bir anlam taşımayan 
"hurafe" kavramı ülkemizdeki birçok aydınlar için yeterli 
bir izah teşkil etmektedir. Fakat bu "hurafe"lerin bir siste­
mi oldugu da karşısına geçilmez, basit bir gerçektir . Bu ya­
pı, gücünü, sembolik fonksiyonunu halk katlarında sürdür­
mesinden almakladır . 

Daha önce üzerinde durdugumuz bir nokta sembollerin 
halk tabakasında bir nev'i "şey"lik kazandıklarıdır. 12  Sern­
bollerin anlatım kuvvetinin "reifie" edildiği köysel ve dü­
şük halk tabakaları arasında çok etkin olmalan modern Tür­
kiye'de bu katlarda bugün sembollere karşı kesif bir özlem 
şeklinde görünmektedir. Sakal bırakma, takke giyme, yeşile 
yeniden önem verme, eski yazıya sarılma, sembol arama şe­
killeridir. lttihat gazetesinde 1968 yılında çıkan ve Nurdan 
Demirel adında küçük bir kızın Islami sembollere hakimiye­
tini işleyen bir makale serisi bu özlemi son derece ilginç bir 
şekilde göstermektedir. 

Bu sembol arayanlar arasında, çalışma hayatlan ilipariyle 
Cumhuriyetin meşru çerçevesini kullanmaları gerekli olan 

esnafı da katmak gerekir. Sabah gazetesinde gönilen "Müs­
lüman kadın" moda sayfası bu çabanın gözüktüğiı yerler­
den biridir. 

Levi-Strauss daha önce yanından değinerek verdigirniz 

12 llkz. 1\anlıold-Kıiprülü, lslam Medcıiyeti, s. 242. 
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sembolizmin toplumlar için ve bu arada gelişmemiş toplum­
lar için ne gibi bir fonksiyon ifa ettigi konusunda son yirmi 
yılda ilginç bulgular ortaya çıkarmıştır. Bunlann hepsi üze­
rinde durmak mümkün degildir. Fakat bulgulann bir yönü, 

daha önce toplumun bilgisini şekillendirici süreci olarak ta­
nımladığımız tarafı , son derece ilginçtir. Uvi-Strauss'a göre 

ilkel topluıniann bilgilerini organize etme çabalan "bricola­
ge" (çer çöp birleştirme) adını verdigi bir süreçle oluyor. ll­
kcl adam tabiatın olaylannın modelini tabiat içinden çıkar­
dığı diğer şekillenmiş "şey"lere dayandınyor. Ömegin , ilkel 
adam "benim köyüm bir tavuskuşudur" gibi bizce anlam­
sız bir cümle ilc ortaya çıktığı zaman köyünün tavuskuşu­
nun şekline benzer bir şekli oldugunu veya kendi klanındaki 
aile ilişkilerinin tavuskuşlannm hayatının belirli bir yönü­
ne benzerligini belirtmek istiyor. Bu açıdan kaplumbağa eti­
nin yendiği bir toplumda bir yerlinin Levi-Strauss'a söyledi­
gi bu cümle son derece anlamlıdır : "Kaplumbaga yemek için 
değil , düşünmek için yararlıdır. " Başka bir anlarula bu yerli 
için kaplumbağa kiinat modelini hatırlamasını mümkün kı­
lan şifreyi üzerinde taşımaktadır. 

Türkiye'de halihazırda halk katında hal� geçerli olan Bat­
ta) Gazi menkıbelerinin aynı kültürel şifre rolünü ifa ettik­
leri söylenebilir . Öküzün boynuzu üzerinde duran dünya 
imajı da, bizim için ne kadar gülünç olursa olsun, fonksiyo­
nu belirli bir toplumu olduğu gibi sürdürme olan bir ideolo­
ji temin etmektedir. 

Toplumumuzda artık fonksiyonları olmayan sembolle­
rin zamanla ortadan kalkması beklenebilir. Fakat bunlardan 

hangilerinin kalkacağını bilmek de zordur. Örneğin , dün­
yanın bir öküzün iki boynuzu üzerinde durduğu sembo­
lü bütün anlamsızl ığına rağmen kişiye ferahlık veren -ufü­
rükçünün telkinleri gibi- fonksiyonlu bir kültürel yönelim­
le birlikte kavramlaştınlıyorsa o zaman onu fonksiyonu de-
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varn ettirecektir. Yeni düzen kişinin ruhsal dengesini sa�la­
yıcı yeni bir mekanizma sa�larnadıkça, üfürükçü de, dünya­
yı boynuzunun üzerinde tutan öküz de halk inançlanndan 
kalkmayacaktır. 

Bugün Türkiye'nin yapısı farkltiaştıkça bu yapı farklılaş­
masından do�an gerekler yavaş yavaş yeni bir ideoloji olarak 
şekillenrnektedir. Fakat halk katında şimdilik birçok forıksi­
yonun kolaylıkla Islam tarafından görüldü�nü görüyoruz. 
Dogmaya baglı olmayan halk inançlan böykce belki oku­
rnuşlann inançlanndan daha saglarn bir sentez ve dünya gö­
rüşü haline gelecektir. 

Olayı, gene Türkiye'nin endüstrileşrnesi yönünden de ele 
ala biliriz. 

Basit halk tabakalan kolaylıkla fabrikanın çalışma düze­
nine ideolojilerinde yer verebilmektedirler. Sendika begeni­
len bir kurumdur. Uzun vadede Battat Gazi sembolünün ya­
vaş yavaş Batıal Gazi'nin hasletlerine ilaveten revaçta olan 
bir sendika liderinin hasleılerini taşıyacak bir şahsiyet olma­
sı beklenebilir. O zaman sendika lideri imajı tıpkı Uvi-Stra­
uss'un kaplumbagalan gibi "düşünceye yarar" olacaktır. Ye­
ni bir sembolik fonksiyon icra edecek, toplurnun hakiki bir 
fonksiyonuna işaret edecektir. Bununla beraber de fabrika­
daki de�erler bu yeni toplum inancının bir yönünü teşkil et­
meye başlayacaktır. 

Türkiye bir kitle toplumu görünüşünü kazandıkça halk 
katında cereyan eden, Uvi-Strauss'un ifadesıyla "bricolage" 
çabalan, (eldeki sembolik imkanlarla bir dünya görüş� imal 
etme çalışmalan) seçkin zümrenin kültürünü de etkilerne­
ye başlamıştır . 1 3  

Modemleşrnek, kitle haberleşme araçlarının gittikçe 
önem kazandı�ı bir süreçtir. Araçların yayılması ise halk 

lJ Bkz. Claude Uvi-Strııuss. l.a Prnste Sauvage (Paris, Plan, 1962), s. 26. 
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için yazmayı etkin kılmaktadır. Bundan yirmi beş yıl önce 
Türkiye'deki okurların ancak çok küçük bir azınlıgı Battal 
Gazi menkıbelerinden hoşlanan kimselerdi. Bugün bu gi­
bi okuyucular gazeteleri satın alanların çogunlugunu teş­
kil etmektedir. Böylece, Türkiye'de kitle toplumunun te­

şekkül etmedigi. sırada az görOlen Islami temalar, modern 
kitle araçlannın okuyucularının isteklerine hassas olma­
lan sonunda baskıya geçmenin verdigi meşruiyeti kazan­
maktadır. Buna benzer bir süreç oruç tutmanın, son se­
nelerde hiç görülmediği ortamlarda "tutmuş" olmasıdır. 

"Küçük" kültürün "büyük" kültürü kemirmeye başlama­
sı ve kendini yavaş yavaş "büyük" kültürün kalıplarımn 
içine yerleştirmesi yalnız Türkiye'de değil , önemli dinsel 
inançlara dayanan bütün ülkelerin modernleşmesinde gö­
rülen bir gelişmedir.14 Bu geçiş, milli bütünlüğün kurul­
masının din planındaki şeklidir. Fakat Türkiye'de "küçük 
kültür"ün bir parçası olan halk dini kurald�ı sayıldıgı için 

bugün onun hakkında "hurare" ithamlanndan başka hiç­

bir şey bilmiyoruz. 

Modern Türkiye'de "volk lslam" ı ele aldığımız zaman 
onun bir yönde değişik bir veçheye girme imkanı ile kar­
şılaşugını da görüyoruz: Cumhuriyetin kanunlan ve siya­

sal partiler gibi ikincil toplulukların görevlerini üstüne al­
mış olan yapılar tslam'ı uzun vadede ümmet strüktürünün 
dışına iteceklerdir. Bundan kastettigim, Cumhuriyetin her 
şeye rağmen tüzel kişilige verdiği meşruiyet ve ona tanıdı­
ğı önemli bir yeni alternatifi yaratmış olmasıdır. Din, bu ya­
pılardan istifade ettigi derecede, ümmct strüktürundeki ya­
pısına benzemeyen bir yapı kazanacaktır. Din, artık devle-

14 Bkz. Mc Kim Marriutt, "Little Communities in an lndigenocs Civılization" . 
Viiiage India, Studies in the Little Community, (Chicago, Universitiy of Chica­

go Pre�s. l 955)'ten. Yeniden basktsı Anthropalogy ofFollı Religi1m (Der. Char­

les, Lcslic, New York, Vintage Books, [ 960), s. 169-218. Burada zikredilen kıs­

ıru s. 205'te. 
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tin kontrolünün dışında gelişmek imkanlarını da kazanmış­

tır. Siyasi partiler dini "istismar" etsinler veya etmesinler di­

ni kullanmalarında onları Osmanlı toplumunun özellikle­

rinden çok uzaklaştıran bir tutumla işe girişrnek mecburiye­

tindedirler. Partilerin yalnız ortodoks sünni lslam'ı eski ka­

ll şekliyle desteklemeleri artık mümkün değildir. Uzun va­

dede "Batılı" davranışın, dinde oldugu diger toplum eylem­

lerinde bu yeni teşkiladanma imkanlanndan faydalanıldığı 
oranda gelişeceği öngörülebilir. 
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ALTINCI BÖLÜM 
AMPİRlK KANlTLAR 

Inanç sistemlerinin Türkiye'de etkin olan şekillerini ele alır­
ken şimdiye kadar onaya çıkardıgımız ve dinle siyaset ilişki­
lerini araştıraniann üzerinde durmak zorunluğunda olduk­
lan konulan sayalım: 

l. Din sosyolojisi bakımından: 

a. Dinin gerek kişi katında gerek toplum yapısı katın­

da bir fonksiyonu vardır. 

b. Dinin kişi katındaki etkisi şudur: Kişi din aracılı­

gıyla kontrol altına alamadığı bazı kuvvetiere tabi 
olduğu hissine karşı bir kişisel güvenlik mekaniz­
ması kurar 

c. Dinin toplum katındaki fonksiyonu, 

i. etrafındaki dünyayı anlamasına yarayan bir model 
temin etmesinde, 

ii. toplum ilişkilerini pekleştiren yönler vermesinde be­
lirir. 
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2. lslaml inanç bakımından: 

a. Dinselle dinsel olmayanı lslamiyette birbirinden 
ayırmak zordur. Her durumda kişinin sosyal kimli­

gi dinsel kalıplarla teşekkül eder. 

b. Dini dogmamn Islami toplumlarda ideolojik bir 
mü tenazın vardır; o da ümmet dünya görüşüdür. 

c. lslamiyette, seçkinler dini - halk dini şeklinde baş­
langıçtan beri bir ayrılık olmuştur. 

d. Allah'ın kapsayıcılıgı ve kişilerin Allah önünde eşitli­
ği anlayışı bu ikiligi kapatma fonksiyonunu gönir. 

3. Osmanlı lmparatorlugu'nun yapısı bakımından: 

a. Osmanlı lmparatorlugu'nda halk kültürü ile seçkin­
ler kültürü arasındaki ayrılık kendini din alanında 
da belli etmiştir. Bir seçkinler dininin yanında bir 
halk dini olmuştur. 

4. Türkiye Cumhuriyeti bakımından: 

a. Cumhuriyetin modemleştinci aydınlan bu dint iki­
lige önem vermemişlerdir. 

b. Teklif ettikleri hal çarelerinde ümmet yapısına san­
dıklanndan çok daha baglı kalmışlardır. 

c. Türkiye Cumhuriyeti'nde tüzel kişiliğin hukuk te­
orisine girmesi ve Batılı hukuk normlarının �tbiki, 
ilk defa olarak dine, devletten ayrı olarak teşkilat­
lanma şansını tanımıştır. 

Bu arada, ideolojilerin insanların hayatlannda etkin ol­
duklannı kamtladığımı sanıyorum. Fakat bütün bu başlıkla­
rın altına toplanabilecek bilgileri elde etsek dahi bu bize di-
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nin toplum üzerinde bugünkü etkisini ölçmemize yarayacak 
imkanlan vermiş olmayacaktır. Önce bildiklerimizi eylem 
katmda incelememizi mumkun kılacak olan çerçeveyi geliş­
tirmemiz gerekecektir. Bu konuda da siyasal bilimlerden ve 
sosyolojiden çok önemli yardırnlar alarnıyoruz. 

Konunun çapraşıklıgı şuradan ileri gelmektedir: Sosyal 
bilimler siyasal eylemi incelerlikleri zaman her ne kadar 
bunlard an bazılannın özerk tesirleri olduğunu kanıtlaya­
biliyorlarsa da, buradaki her özerklik kısmi bir özerkliktir. 

Örneğin, salt ideoloji veya salt sınıf yapısıyla veya (Ameri­
ka için) s alt ırkla bir seçim kehanetinde bulunamayız. Kal­

dı ki yalnız ideolojik süreci -kısmı bir siyasal etken oldu­
gunu kabul ederek- ele alsak onun bile siyasal eylem üze­
rindeki etkisinin özel biçimlerini kavramlaştırmamıza ya­
rayacak modeliere muhtacız. Bu modellerin geliştirilmesin­
de daha çok başlangıçtayız . Fakat 1965'te çıkmış bir etüt bu 
yolda bize önemli ipuçlan temin etmektedir. Bu başlangıç 
modelini Philip Converse'in ideoloji üzerindeki bir araştır­
masında buluyoruz. Philip Canverse bu çalışmasında ideo­

lojilerin insanlan siyasal eylem katında nasıl etkilediğini in­
celemiştir. 1  

Canverse'in ana bulgusu, ideolojileri birbiriyle tutarlı fi­
kirler olarak tanımladığımız takdirde, ideolojik olarak ni­
telendirebilecegimiz bir davranışın ancak oy verenlerin çok 
küçük bir yüzdesinde rastlandıgıdır. 

Böylece, insaniann siyasal davranışında ideolojik olarak ni­
telendirilebilecek davranışiann çok önemli olmadığı anlaşı­
lıyor. F akat bu önemin derecesini tayin edebilınek için önce 

Canverse'in araştımıasma daha derinden girmemiz gerekir . 

Converse'e göre bir inancı "ideolojik" olarak nitelendire­
bilmemiz için bu inancın her şeyden önce tutarlı olması ge­
rekir. Bu tutarlılık mantıki bir tutarlılık olarak görülebilir. 

l Converse, "The Nature of Beliel Sysıenıs». ld.>ology and DisCQIIIfnl, s. 203-261 . 
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Örnegin , devletin masraflarının arttırılması geregine ina­
nan birisi aynı zamanda devletin kaynaklannın azaltılması 
gerektigine inanmaz veya buna inanan bir kimsenin inancı­
na "ideoloji" diyemez. Ikinci ve siyasal alanda daha önemli 
olan tutarlılık psikolojik ve sosyolojik tutarhlıktır. Canver­
se'in bundan kastettigi, insaniann inançlannı bir bütün ola­
rak ögrendikleri ve toplumlanndan aldıklandır. Kişi, inanç­
lanm toplumdan aldıgt için "neyin ne ile beraber geldigini" 
o toplumsal ö�renme süreci sırasında ögrenir. lşte bu nokta­
da bir "ideoloji "ye yaklaşmış bulunuyoruz. 

Canverse "beraber olma geregi''ne zorunlayıcı (Constra­
int) diyor. Bir inanç sistemi içinde "zorunlayıcı"hk ne kadar 
etkin ise bu inanç sisteminin o derecede "ideoloj ik" oldugu­
nu söyleyebiliriz. Canverse'in bulgusu şu ki, ideoloji bu şe­
kilde tarif edildigi zaman seçmenierin statü ve egitim bakı­
mından üstte kalan bir grubuna münhasır kalıyor. "Üst"ten 
"alt"a dogru gidişte inançlar hem daha az zorunlayıcı oluyor 
ve hem de soyutluk ve genellik niteliklerini kaybediyor, ba­
sit, somut, günlük hayatın gerçeklerine yakın bir şekil alıyor. 
Başta, inanç sisteminin merkezini genel ideolojik prensipler 
teşkil ederken, sonralan belirgin sosyal gruplar bu merkezi 
işgal etmekte, daha sonra aile, iş ve mesleki temaslar bu ye­
ri doldumıaktadır. Degişmeler, üniversite mezunu olmuş bir 
üst tabakadan hemen sonra başlamaktadır. 

Michigan Araştırma Enstitüsli'nde 1952 ve 1 956 Cumhur­
reisi seçimleri sırasında yapılmış olan anketleri bu açıdan in­
celeyen Converse, denekierin kullandıklan kavramlaş�ırma 
türlerinin dörde indirgenebilece�ini bulmuştur. Önce, en üst­
te hakikaten verdikleri oyu soyut ve oldukça geniş bir bilgi­
ye dayanan bir çerçeveye yerleştirilenler mevcuttur. Bunların 

arkasından, birinci tabaka kadar kesinlikle olmamakla bera­
ber gene de nisbeten anlamlı bir ideolojileri olan kimseler gel­
mektedir. Üçüncü grupta genel bir kavramiaştırma sistemle-
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ri olmamakla beraber, parti ve adaylan kendi içinde bulun­

duklan sosyal grupla olan ilişkileri bakımından kıymetien­
diren kimseler vardır. Partilerin zencilere, "zenginlere" veya 
"fakirlere" karşı tutumlan burada rol oynamaktadır. Dördün­
cü grup, yazann, "zamanın özelliği" adım verdigi bir gruptur. 
Bu gruptakiler partilerden bahsederken partilerin varhklanru 
partinin damgasını basn�ına inandıklan "mutlu" veya �mut­
suz" zamanlara göre kıymetlendirmektedirler. Beşinci grup, 
parti tercihlerini hiçbir şekilde anlamlı bir modele baglayama­
yanlardan teşekkül etmektedir. Canverse'in bulgulannda bu 

gnıplann içine giren oy veren dağılımı şöyledir: 

Ideologlar 
ldeoto!)a yakın olanlar 
Grup menfaati 
Zamanın özetıigi 
Anlatamıyor 

Oy verenlerin y(Jzd�si 
3.5 

12 
45 
22 
17.5 

Canverse'in bir bulgusu , bu arada, ı 953 seçimlerinde Ei­

senhower'e kayan oyun ideolojik sebeplerden dolayı degil, 
Eisenhower'e duyulan ilimat dolayısıyla kendisine kaymış 
olduğudur. Partileri ideolojik değerlere göre değerlendiren­

ler bile bu seçimde Eisenhower'in kişisel özellikleri dolayı­
sıyla ona oy vermiş gözükmektedirler. 

Converse'in en genel anlamdaki bulgusu, "ideoloji" adı­
nı verebilecegimiz fikir sistemlerinin oy verenlerin ne kadar 

küçük bir yüzdesi için "tuuugu"dur. 

Converse'in ikinci önemli bulgusu genellikle "objektif" ola­
rak insaniann oy verme davranışını etkilediği belirtilen sınıf 

durumu gibi uruurlann yanında, oy verenin "ideolojik" belir­
ginlik seviyesinin de önemli bir rol oynadığıdır, ı 956 yılı se­
çimleri için aynı sosyal sınıfın içine düşenlerden ideolojik se­
viyesi yüksek olanlar bu sınıfın genellikle oy verdiği partiye 
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daha yüksek oranda oy vermişlerdir. Bu itibarla, Converse, sı­
nıf çıkan gibi oyu şekillendiren faktörlerin yanında ideoloji 
faktörünün de aynca etkin oldugunu gösteriyor. Ona göre da­
ha önce fikir lideri (opinion leader) olarak tanımlanıp oy ver­

ınede çok etkin olduklan anlaşılan nufuzlu kişiler, bu ideolo­
jik seviyesi yüksek kimselerden başkalan degildir. Converse, 
parti için buldugunun din için de aynı seyri gösterdigini anla­
tıyor. Ömegin seçimlere etkin olmuş olan dinsel faktörler in­
celendigi zaman, dinin bir ideoloji olarak etkisinin bu ideolo­
jiyi şekillenmiş olarak kullanan bazı kimselerden geldigini ve 

dinsel ideolojiyi bu kadar şekillenmiş olanık aklında tutanla­
no bir azınlık oldugunu kabul edebiliriz . 

Canverse'in tezinin ana hatlannı hatırlayalım. Ona göre, 
ideolojik yapının ayıncı niteligi bir fikrin benıberinde belirli 
diger fikirleri getirmesidir. Bu "beraber getirme" ancak eği­
tim ve statü bakımından çok ilerde olan kimselerde bulu­
nur. Oy verenlerin buyük çogunlugu arasında bir dunya gö­
rüşu yoktur. ldeolojiler bu katta çok daha dağınıktır. Oy ve­
renin ideolojik bakımdan tutarlı bir davranışı olması bekle­
nemez. Canverse bunu daha da genişleterek, ömegin, geniş 
halk yıgmlannm kendi muşterek kültürlerinin bir bilinçleri 
olmadığını örneklerle anlatıyor. 

Canverse'in araştırmasının belirgin bir özelligi yazarın 
"ideoloji" olarak yalnız "sert" ideolojileri ele almasıdır. Bu açı­
dan buluşlan bize çok yeni gibi gelmiyor. Nihayet, l950'ler­
den beri yapılan oy verme araştırmalan oy verenin pek de en­
telektüel eğilimli bir kimse olmadığını ortaya çıkarmıştır. Fa­
kat yaptığı hareketlerin başka bir planda kendi içinde bir an­

lam taşıyıp taşımadığı tamamen farklı bir sorundur. 
Konuyu bu açıdan ele aldığımız zaman oy verenlerin hare­

kederinde -kendi içinde tutarlı- birkaç ideolojik eksen bul­
mamız muhtemeldir. Bunun Turkiye'de alt tabakalardaki 
dinsel inançlar için böyle olup olmadığını tespit etmek üze-
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re 1968 yılı sonbahannda lzmir'de bir araştırmaya giriştik. 

Hatırlanacağı üzere Converse'in metodunun iki aşama­
sı vardı: Önce bir gösterici ile ideolojilerin iç tutarlıligını öl­
çüyordu. Sonra da bunun oy vermede nasıl gösterdiğini an­
yordu. Biz burada bu işlemlerden yalnız birincisine girişlik 
ve lzmir'de sınırlı bir işçi grubunun dinsel inançlanyla diğer 
inanç ve davranışlan arasında ne gibi bir uyumluluk oldu­
�unu araştırmaya çalıştık. 

Araştırma katlı örnekleme (stratified sample) metoduyla 

Sümerbank Dokuma Fabrikası işçileri arasında seçilen bir ör­
neklem üzerine tatbik edilmiştir. Ömeklemdeki katlar, eği­
tim seviyesine göre düzenlenmiştir. Sonuç olarak 163 kişilik 
bir ömeklem elde edilmiştir. Dinsel inançlada ilgili soru ka­
ğıdı bu işçilerin evlerine gidilmek suretiyle tatbik edilmiştir. 

Sonuçlar dinsel inancın hala bu .grup içinde bir "dünya görü­

şü" sağladıgını gösterdiği derecede çok ilginç olmuştur. 
Soru lcl.ğıdmm bir bölümü işçilerin kendilerini "nasıl gör­

dükleri" ile ilgiliydi. Sorulan soru şuydu: "Kendinize baktı­
ğınız zaman, kendinizi nasıl görürsünüz? Yani İzmirli olarak 
mı, geldiğiniz yerin bir adamı olarak mı, Müslüman olarak 
mı, işçi olarak mı, yoksa Türk olarak mı görürsünüz?" Bu 

soruya deneklerimizin şöyle cevap verdiklere görülmüştür: 

ızmirli 
Memleketi 
Mosroman 
Işçi 
Türlc: 
Bilmiyor 

Cevap verenlerin yüzdesi 
3.6 
1 .8 

37.5 
6.0 

50.3 

6 
99.8 

N =  1 63 

llginç olan nokta, bir işçi muhitinde kişilerin %4{)'a yakın 
bir yüzdesinin hılla sosyal kimligini "Müslüman"lıktan al-
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dıklanydı. "Müslüman" ve "Türk"leri iki ayrı grup halinde 
ele aldıgımız zaman ise birbirinden oldukça farklı ve kendi 
içinde tutarlı davranış ve görüşlerle karşılaşıyorduk. 

Bir kere "Hayatta veya ölmüş, en çok begendiğiniz iki ki­

şinin adım verir misiniz?" şeklindeki soruya verdikleri ce­
vapta wMüslüman"lar "Türk"lere nisbelle çok daha kesin 
bir şekilde aileye mensup şahıslar üzerinde duruyorlardı 
(%46.7) ve (%20.4) . Aradaki yüzde farkı w Atatürk ve devrim 
simalan"na gelince kapatıhyordu, zira "Müslüman"lardan 
yalnız %40'ı Alatürk'li rehber alıyor, "Türk"ler ise %67 
seviyesinde onu begeniyorlardı. llginç bir nokta "en çok 
beğenilen"ler arasında dini sirnalann her iki grup için dü­
şük olmasıdır (%4 civannda) . Diger cevaplar anlamsız kü­
çük kümeler teşkil ediyordu. 

Birincil ilişkilerin "Müsluman"lıkla beraber gelen bir iliş­
ki tipi oldugu burada açıkça görulüyor. 

"Gelecek seneler için en önemli isteginiz nedir?" sorusu­

na verilen cevapta ise "Müslüman"lar arasında hiç önemli 
olmayan "memleketin selameti" başlıgı "Türk"lerde olduk­
ça önem kazanıyordu. 

"Türk" - % 14.4 

"Müslüman"lann vatandaşlannın en önemli iki vasfı ola­
rak gördükleri vasıflardan birincisi hakkında cevaplarının 
dagılırnı şöyledir: 

"Türk" "Musluman• - -- -- -
Cesaret %28.9 MOslümanhk %25.8 

Misafirperveri ik % 1 9 .2 Cesaret %20.9 

DoOruluk % 14.4 Oogruluk % 1 6. 1  

Muslılmanlık % 1 2.0 Vatanseverlik % 1 1 .2 

N =  1 63 
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Görüldüğü üzere Müslümanlık "Müslüman �lar arasın­
da birinci kategori, "Türk"ler arasmda ise dördüncü kate­

goridir . 
.. Politikacıları tarttığımız zaman onlann dindar olup ol­

marnalarına ne kadar önem verirsiniz?" sorusuna şu cevap­
lar verilmiştir: 

Milhim ve çok mühim 
%72.2 %88.6 

"Içinde bulunduğumuz insanlan nasıl görürsünüz?" soru­

sunda mesele daha da belirgin olarak ortaya çıkıyor: 

NTurk" "MOsluman� -- - · - -----
Din karde$i olarak 36.1 89.2 
Hem�ri 1 .2 0.0 

Vatandaı 50.6 1 2.9 
1� arkadaşı 7.2 3.2 

lzmirli 2.4 1 .6 

N ::  163 

Burada üzerinde bilhassa durmak istediğimiz nokta 
"Müslümanlar"ın etrafındaki toplumu bir "Miislümanlar 
Birliği" olarak kavramlaştırrnalarıdır. 

Diğer taraftan ortaya çıkan ilişkiler şunlardır: 
Islam'ın en önemli şartının birlikte namaz kılmak oldu­

ğuna inananlar (ümmet yönelimini ölçmek için soru ka�dı­
na ithal ettiğimiz bir soru) aynı zamanda şunlara inanmak­
tadırlar: 

ı .  Mahalle kişinin ahlakını kontrol etmelidir. 
(R = 0. 19; T = 2.52; %0.2 seviyesinde anlamlı) 

2 .  Çocuklara din ögi"etilmelidir. 
(R = O. 16; T = 2.09; %5 seviyesinde anlamlı) 
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3. Insanın arkadaşlannın dindar olması mühimdir. 
(R = 0 . 19 ;  T = 2.52;  %0.2 seviyesinde anlamlı) 

4. Şehirlerdeki devlet memurlan umumiyetle dinsizdir. 
(R = 0. 16; T = 2.05; %5 seviyesinde anlamlı) 

Genellikle bir insanın kendini "Müslüman" olarak görme­

siyle birlikte bununla tutarlı bazı inançların geldigini görü­
yoruz. Bu inançların uzun vadede "Müslüman"ların eylemi­
ni etkilendirmesi zorunludur. Inanılanların kendi içinde tu­

tarlı bir küme etrafında toplanmaması, Canverse'in tezinin, 
"sert" ideolojiler için geçerli olsa da �yumuşak" ideolojiler 

için geçerli olmadığını göstermektedir. 
llcride, aldıgımız sonuçlan daha da ayrıntılı olarak işleye­

rek "Müslüman"larm dünya görüşünü daha da açık olarak 
ortaya çıkarmak istiyoruz. Herhalde "yumuşak" ideolojiie­
rin iç tutarlılığı oy verme ilc ugraşan herkesin üzerinde dur­

mak gereğinde oldugu bir çalışma türüdür. 
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SONUÇ 

Islamiyetİn "volk lshlm" şeklinin Türkiye'de tarihi ge�me­
ler sonucunda bir "yumuşak ideoloji" haline geldigini ve 

bugün dahi halk arasında dunya göruşunu nasıl şekillen­
dirdigini göstermeye çalıştım. Bu arada, sosyal degişme es­
nasında yeniye dogru yönelenlerin nasıl -kendileri bile bil­

meden- eskinin kalıplarının içinde kaldıklarını anlatmak­
ta bazı kanıtlan ortaya çıkardıgımı sanıyorum. Ideoloji han­
gi şekliyle olursa olsun, kendinden zorlukla kurtulunan bir 
düşünce kalıbıdır. 

Türkiye'de aydınların çıkardıkları "gerçek"lerin ardında, 
çoğu zaman modem dünyanın girdabına yeni girmiş kimse­
lerin bu dünyayı kendilerine munis kılacak modellerini gör­
mek mümkündür. Fakat bunu bir kınama olarak ileri sür­
müyorum, zira 19. yüzyıl Batı aydınlannda aynı yönelimleri 
görmek mümkündür. Durkheim bile ikincil yapıların savun­
masım yaparken -Bendix'in gösterdigi gibi- insanlar için bir 
"ilticagah"ın savunmasını yapmıştır. insanlar, saklanabile­
cekleri bu gibi kurumlan modem dünyada bulmadıklan de­
recede modem dünyaya uymakıa zorluk çekmişlerdir. Birin-
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cil ilişkilerin samimi , yakın, basit yönlerini bir müddet ikin­
cil yapılann içinde muhafaza etmek bile mümkün olmakta­
dır. Bürokrasi ile meşgul olanlar bu yakın ilişkilerin kurum­
larda yeniden ortaya çıkugını belirtmişlerdir. Fakat bir müd­
det sonra modem toplumun gittikçe bürokratikleşen bütün 
yönleri insanlarda modernleşmenin dehşetini yaratmaktadır. 
Tönnies'in tabiriyle gemeinschaft ilişkilerinden gesdlschaft 

ilişkilerine geçiş modern dünyanın en önemli uyum proble­
midir. 19. yüzyılda Marx'ı yaratan bu problem, 20. yüzyılda 
karşımıza Çin kültür ihtilalini ve dünya ogrenci hareketlerini 
çıkarmıştır. Max Weber'in bile peşinde dolaşan hayalet, mo­

dern hayatın bürokratikleşmesi olmuştur. 
Bu kapsayıcı birincil ilişki özleminin ümmet yapısından 

yeni çıkmış kimseler tarafından duyulmasım yadırgamamak 
gerekir . Fakat, aydınlann modem dünyaya uymasının zor­
luklarını anhyorsak, "sokaktaki adam"ın modern dünya­

ya uymasındaki zorluklan da o ölçüde kabul etmemiz gere­
kir. Kendisi için imal etti� dünya görüşü ne kadar "köhne" 
olursa olsun, bu "bricolage"ın gördugü bir fonksiyon vardır. 
Bu fonksiyon bilgisel oldugu kadar ruhsal, kişi dengesiyle il­
gili bir fonksiyondur. 

Bugün Türkiye'de ümmet yapısından yeni çıkmış olan 
bir topluma, halk dini, bir dünya görüşü ve bir kişisel den­
ge yöntemi saglamaktadır. Zaman zaman hayret ettigirniz 
"hurafe"lerin gücü buradan gelmektedir. Modemleşıirici 
görüş, toplum problemlerini salt iktisadi problemler olarak 
alır ve kısa vadede insanlara insaniıkianın iade edec(k olan 
kişisel denge unsurlanm saglama yoluna gitmezse bize gü­

dük, eksik ve kendini begenmiş bir toplum modeli vermek­
ten başka bir şey yapmış olmayacaktır. 

Ümidimiz, Türkiye için geçerli olacak sosyal ütopyanın 
bir temel katında kişi psikolojik dengesinin saglanmasına 
özel bir yer ayrılabilecegidir. 
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Bunu salt psikolojik bir sorun olarak görrnek de hatalı 
olur. Halk tabakasındaki kişi yöntem yolu olarak halk kül­

türünün ve dininin verdigi imkanları kullanıyorsa bunun 
pratik bir sebebi vardır. Halk kültürü, bütün "hurafe�leri 

bir yana, menfaatlerine daha kısa yoldan cevap vermektedir. 

Okula gitmenin saglayacagı imkaniann kapalı oldugu yerde 

kişi Kur'an kursu yolunu seçecektir. Seçkinlerinin çok uzak 
olduklan bir kültürde kişi "halk seçkini" ,  -mesela Nurcu­
olmayı deneyecektir. Doktorun halka yaklaşamadıgı hasta­
nenin etrafında üfürükçüler zengin olacaktır. 

Toplumun sorunlan, hiçbir yerde entelektüel seviyede va­

zedilmiş soyut problemler olarak ortaya çıkmaz. Halk bu so­

runlan ihtiyaçlarının tatmini olarak görür. Türk aydınla­

rı bu hakikatlerden hareket etmedikçe bir taraftan toplum­
dan uzaklıklannı sürdürecekler, diğer taraftan da sürprizler­

le karştiaşmaya devam edeceklerdir. 
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Din ve Ideoloji 

Şerif Mardin bu ça1ışmasmda Tür h 
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