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Islamahk *

Islamc1hk cereyani, ¢zelliklerini daha gok 19. yy ortala-
}f_l_pgla kazanan, Osmanh Imparatorlugu’nun uzak qevrg§_1_x_1ge. _
ve Hindistan’da gekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden
itibaren Imparatorlugun merkezinde gittikge giiglenen bir
Jdeolojik davramg kiimesine verilen addir. Hemen isaret
edilmesi gereken bir nokta, Islamcilik cereyaninin en az iki
ekseni oldugudur. Bunlardan birincisi Islamc1]1g1 bir diinya.
goriigii ve hayat rehberi olarak takdim eden okumuglarin ve
aydmlarm fikirlerinden olugmugtur. Bunun yaninda, Os-
manh Imparatorlugu’nda ve Turklye’de oldugu gibi Islam
kiiltirinin hakim oldugu yérelerde ikinci bir Islamalik var-

P

(*) Tanzimattan Cumhuriyete Trkiye Ansiklopedisi, istanbul: iletisim Yayinlar,
1983, cilt V, cilt V, s:1400-1404.
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dir. O da genis halk kitlelerinin o kadar kesin gizgilerle ifade
edilmeyen, yaziya gegtigi zaman bile teorik konulardan ¢ok,
bir "Islami Nizam" gergeklestirmeye ¢aligan araylslarghr My
sir Miiftisi Muhammed Abduh (1845-1905), birincisinin bir
ornegini verir. Pakistanh Seyyid Ebu’lila Mevdudi’nin 1km-
cisine terciman olmusg oldugu sdylenebilir, Bu jki eksenin
birbiriyle olan devamh aligverigi aralarindaki simin bazen
belirsizlestirse de, konuyu anlamak i¢in zaman zaman bu iki
kutbun aynldigim1 da hatirlamak gerekir. Ugiincii bir eksen
olan tasavvufun Islamcihk cereyanindaki yeri daha yeni
arastinlan ve bu agidan daha iyi bilinmesine imkan olmayan
bir konudur.

Islameailik cereyanimin Tiirkiye’deki roliinii ilk defa etraf-
I olarak inceleyen Tarik Zafer Tunaya'dir. Islamcilik Cereya-
nt (1962) adindaki eserinde, Tunaya, konuyu daha ¢ok
Tirkiye'nin sorunlarina inhisar ettirmektedir. Ancak konu-
yu yerine oturtabilmek i¢in Tiirkiye'deki gelismelerin daha
kapsamli bir "Islami Uyanma"yla paralel gelistigini ve bu
uyanmanin 19. yy.’dan énce sekillendigini hatirlamak gere-
kir.

1k Geligsmeler

Islam tarihini daha gerektigi gibi aragtirmis degiliz. sla-
mi inanglarin da -bitiin inanglarda oldugu gibi- zamanla na-
s1l degistigine dair ancak baz ipu¢lanna sahibiz. Fakat iki
nokta son zamanlarda yapilan aragtirmalardan oldukg¢a agik
olarak ortaya gikmaktadir: 1) Islam gibi toplum iligkilerini
ilahi bir mesajin 1s181nda degerlendiren ve toplumu gereken
Islami ideale yaklagtirmaya ¢ahsan bir dinde, dinin kendisi-
ni bir "iistyapr” kurumu olarak degil, bir "temel sekillendiri-
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ci" olarak ele almamz gerekir. 2) Islam’da reform hareketle-
ri (tecdid) devaml bir ¢aba olmustur. Fakat 17. yy.'dan itiba-
ren, onceleri gorillmeyen bir devamhhk bu hareketlere dam-
gasini basmigtir.

Aragtirmalar, Islam’daki en yeni kimildanmalan 17.
yy.da ve Hindistan’da baglatmamiz gerektigini gosteriyor.
1526'da Tiirk hiikiimdan Babiir’iin Hindistan" istila ettigini;
Babiir'iin Delhi ve Agra’y: fethinden sonra bu topraklarda
kapsamh bir Miisliiman imparatorlugunun kuruldugunu bi-
liyoruz. Bu inparatorlugun hiikiimdarlarindan Ekber ( (611"1
i 1605), Hindularin ekseriyette olduklar bir 1mparatorlu
£u yénetme durumundaydi. Bu durumda, Hmdulu@un da  te-
sirini gosterdigi Din-i Ilahi adinda senkretik bir inan¢ ge11§-
p.‘rme_ye ¢ahgti. Bunun kargisina qitkan Ahmet es-Sirhindi
(1625) Hindulugun yayllma aracinin Suﬁlik-Tasavvuf oldu-
ket ba§]att1 Slrhmdl (diger adlyla Imam-1 Rabbam) tasavvu-
fun diger man(;lara dogru uzanan yénini kontrol altina al-
mak istemigtir. Ona gore ger¢ek tasavvuf, insanin Islam’in
kendi 6z biinyesini, kendi igine bakarak, kalbini yoklayarak
bulmasindan ibaretti. Bunu gerc¢eklestirmenin yollarindan
biri de Allah’in birligini hi¢bir zaman gézden kagirmamak,
Allahr yaratic1 giig olarak devamh hatirda tutmakti. Bundan
sonraki devirde tasavvufun "batil" inanglara agik oldugu igin
sakimlmasi gereken bir yaklasim oldugu, Islami reform ha-
reketlerinde devamh olarak goriilecektir. Sirhindi’'nin haya-
tinin bir safhasinda Naksibendi tarikatina girdigini biliyo-
ruz. Eskiden beri tarikatin 6zelliklerinden olan "kendini Al-
lah’a tamamen vermek"”, béylece Sirhindi'nin tesiriyle daha
kesin ¢izgilerle belirlenmeye bagladi. Fikirlerini devam etti-
renlere de "Miiceddid-i Nakgibendi" (Yenileyici Nakgibendi)
adi verildi.
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Sirhindi’nin izinden yiiriyenler arasinda Delhili Sah
Veliyyullaht (1702-1762) saymak miimkiindiir. Ilging olan
nokta,bu yenileme hareketinin belki de Sirhindi’nin tesiriyle,
fakat muhtemelen paralel bir cereyan olarak Suriye’de Nab-
luslu Abdiilgani (61. 1731) ve Malaya’da Nureddin ibn Mu-
hammed er-Raniri’de (61. 1666) ve cografi bakimdan birbirin-
den olduk¢a uzak yerlerde goziikmesidir. Bu gibi etki-
tepkileri anlatacak izah, Mekke ve Medine gibi sehirlerin
Miislimanlar igin bir gesit "fikir santrali” olarak ¢aligmis ol-
m351d|r

19. yy ’da Miiceddid-i Naksibendiligin 6nemli bir geligme-
siyle kargilagiyoruz. §eyh Halid (1776-77-1827), bu akimy
Halep’te ve Istanbul’da yaymay: basardi. Fakat en genis et-
kisi Tiirkiye’nin bugiinki Dogu vilayetlerinde goriildii. Bit-
Jis'in Hizan kazasi1 Miiceddid-i Naksibendiligin bir merkezi
haline geldi. Istanbul’da yeni Tanzimat dizenine karg: ilk
ayaklanma olan Kuleli Vakasi (1859) kismen $eyh Ahmed_
adinda bir Miiceddidi seyhi tarafindan orgitlenmigti. Kaf-
kasya’da Rus emperyalizmine kars1 koyan $eyh Samil de bir
Miiceddid-i Naksibendiydi. Naksibendilik Cin Mislimanlan
arasinda da etkili olmustur. Boylece Naksibendiligin bir
Miisliman "aktivizmi"nin 6nciiligini yaptiginm soyleyebili-
riz. Tarikatlarin, bilhassa 18. yy.’daki birtakim yeniden or-
gitlenme hareketleri sonucunda, artik 19. yy’da uzerlerine
daha aktif ve siyasi diyebilecegimiz bir rol aldiklan gorili-
yor.

Arabistan’da Muhammed Ibn Abdiilvehhab (1703-1792),
gengligindeki sufi egilimlerine ragmen daha sonra Miisli-
manlar arasinda gelisen ve evliyalarnin araci roliine inancin
bid’at oldugunu ileri siirerek Sirhindi’ninkine paralel bir q-
gir agiyordu. Fakat, aynca Orta Zaman ulemasinin fikrine
uyulmasinin yanhs oldugunu anlatiyor; [slamda mesru kay-
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nak olarak yalmz Kur’an ve Siinnet’i (Peygamberin séz ve
hareketlerinin meydana getirdigi davramg ilkeleri) taniyor-
du. Ona gére 10. yy’dan beri kapah olan "igtihad” (bu kay-
naklardan o6zgiirce hiikiim ¢ikarma) kapis1 yeniden agilma-
hyd.

Abdiilvehhab’in etrafinda topladigh kimselerle "Vehhabi-
lik" bir akim olarak gekillendi, fakat sonunda Osmanhlarca
bastinldi. Ancak Hindistan’dan ve Arabistan’dan ¢ikan bu
iki_akim Islam’in yenilenme konusunu agmigti. 19. yy'da bu
konu Cemaleddin Afgani (1839-1897) ve izleyicisi Muham-
med Abduh (1845-1905) tarafindan daha da etrafl olarak ele
ahnd.

Iranh olan ve Sii oldugu konusunda baz ipuglan bulu-
nan Afgani 1869'da Istanbul’a gelmig, zamamn Tanzimatg
egitimcileri Subat 1870’te Dariilfiiniin’iin agilmasina_oéncelik
edecek konugmalarda kendisine bir yer ayirmiglardi. Cema-
leddin’in_sézleri "fen"leri dinin tizerinde tuttugu bahanesiyle
bir hadiseye yol agmig ve bunun arkasindan iniversite ka-
panmigts. Cemaleddin bundan on y1l kadar sonra "materya-
lizm"i yeren bir eserle ortaya ¢itkmigtir. Daha sonra Avrupa’-
ya ge¢mis ve orada Islam’in yenilesmesi i¢in bir dizi fikir or-
taya gikarmigtir. Gériildigi gibi, Afgani'nin ne demek istedi-
g cok agik degildir. Islam’in, ¢esitli toplum katlarinda tesek-
kiil etmis kuskuculugu fikrini agikga ifade etmesine mani ol-
mugtur. Avrupa’da goriigleri biraz daha agpkhk kazand.
Bunlan izleyicilerinden Muhammed Abdubh ile birlikte gikar-
digr el-Urvetu’l-Vuska adinda Arapga bir dergide agikladi. Af-
gani’nin Avrupa’da iken ileri siirdiigi ana fikir, Islam dini-
nin felsefe ve miisbet bilim aleyhtar1 olmadig ve bunlann
Miislimanlar tarafindan o6grenilmesi gerektigiydi. Bununla
birlikte genig bir egitim reformu éneriyordu. En énemli fikri
Islam devletlerinin Bati ile olan karsilagmalarinda énce ken-
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dilerini devlet olarak kuvvetlendirmeleri gerektigiydi. Haya-
tinin sonuna dogru tekrar Istanbul’a gelen Cemaleddin’in bu
fikirlerini Istanbul’da yaydigim ve Paisah’in -bir dereceye
kadar kendisinden bir entrikaci olarak korkmasina ragmen-
onu Istanbul’a kabul etmis oldugunu da biliyoruz. Cok iyi
kamtlanmayan bir gériige gore, fikirleri Mehmed Akif tize-
rinde etkili olmustur.

Abdiilhamid ve islamcilik

Padisahin yeni Islamcihga ilgisi, 1860’lardan itibaren,
Imparatorlugun merkezinde beliren yeni egilimler agisindan
deger kazanir. O tarihten sonra Tanzimatglarin Batih dav-
ramglan artan bir tempoyla Osmanh aydinlarinca eleséiri]-
meye bz;slanmnstl. 1870’ten sonra Tiirkiye igin "Batihlhik” ye-
rine "Islami bir model” gegirmek isteyen diigiiniirler kiime-
lesti. Bu noktada, Alman Ortadogu politikasinn tasiyicih@-
m belki de bilmeden yapmig olan Basiret gazetesi sahibi Ali
Efendi’yi, gazetesinde Islamcihg destekler goriiyoruz. 1878’-
den itibaren Osmanlh Imparatorlugu’ndaki Miislimanlar da-
ha belirgin bir ¢ogunluk olarak ortaya ¢ikta.

O yillarda tahta bulunan II. Abdiilhamid i¢in de bu fikir-
ler gegerli bir politika olarak belirmeye baslad). Padigah,
bundan sonralﬂ_a}mh?g‘_gerek kendi iilkesindeki teb’asm bir-
lestirmek i¢in bir "bayrak” olarak, gerek iilke digindaki Miis-
limanlar igin emperyalizme bir karg: koyma araci olarak di-
runu bir esit "misyoner” érgiitilyle yaymaya gahgta. Orta As-
ya'da, Kuzey Afrika’da ve Uzakdogu’da aym politikay: ajan-
lar yoluyla siirdiirdii. Bu politikalan aym zamanda emperya-
lizmin gittikge artan baskilarina kars: kendi silah1 olarak
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kullaniyordu. Kendi iilkesinde ise aym taktigi, Bat1 Anado-
lu'da Miisliman nifusun gerilemesi karsisinda yayilan bir
Rum tiiccar, ¢ift¢i ve zanaatkar dalgasina kars1 kullamyor-
du.

1890’lardan itibaren Padisaha kars: ozgiirliik¢ii bir mu-
halefet yiriiten Jon Tirkler bu durum karsisinda ne yapa-
caklarin1 uzun zaman kestiremediler. Dinin bir "sosyal pe-
kistirici" olarak rolini biliyorlar ve aym zamanda Islamin
Osmanhlar arasinda ne kadar derin bir gsekilde yerlesmis ol-
dugunu anhyorlardi. Fakat ayn1 zamanda ulemanin ve med-
Tese sisteminin ¢liridigiind, bir reforma tabi tutulmas: ge-
rektigini hissediyorlardi. Diger taraftan Mislimanhg des-
tekleyen ve muhalefete katilmayan Osmanl diginiirleri
arasinda yeni bir akim belirmeye bashyordu: Bati’nin tekno-
lojisi_ahnsin, fakat dini kiiltiir ve geleneksel degerler sakh
kalsin. Bilhassa Japonya’nin Rusya’yr 1905’te yenmesinden
sonra bu”_gf;_z__»J aponya’dan érnekler alinarak ileri stirilmeye
basland:._Japonlar kendi kaltirlerini sakh_tutmus, fakat,

Batrnin harp teknolojisini_kullanmay: bilmiglerdi. Osmanh-
lar da aym taktigi kullanabilirlerdi. Bu gelisme Jén Tiirkleri
de etkiledi.

Reformcu Islameilik

1908'de Jon Tiirkler, 1876 Anayasasinin tekrar yuriirli-
ge girmesini sagladilar. II. Abdiilhamid’in tilkeyi anayasasiz
yonettigi zamanlara gére basinda birdenbire bir serbestlik
gorindii. Bu arada Islama-yenilikgi tezi destekleyen dergiler
belirmeye basladi. Bunlarin en ¢ok etkisinde kaldiklan disi-
niir, Cemaleddin Afgani’nin izleyicisi Muhammed Abduh’un
girigimleriydi.
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Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani'nin daha ¢ok Is-
lam devletlerinin giiglenmesiyle ilgili olarak ortaya attig: fi-
kirleri bir "Islam dini diisiincesi Ronesansi” kahbina sok-
mustu. Ornegin Cemaleddin Islam’in miisbet bilimlere karsit
bir tutumu olmadigim 6ne sirerken Abduh, dini bilimlerin
ve miisbet bilimlerin, aym1 kaynaktan gelmelerine ragmen,
her birinin kendine 6zgi diigiince kogullan olmasi agisindan,
birbirine paralel olarak yiuriatilmesi gereken iki ayr akim
oldugunu ileri siiriiyordu. Bunu destekleyici bir fikir, Islam-
hgin Allah’tan alinan “son emir”le ilgili olmasiydi: Mademki_
Hazreti Muhammed son peygamberdi, insanhk artik yeni bir

valan tekrarlanmasma thtiyacr olmad;g; b)r sevueLg_e]-

}ektuel salvatton ’lar_-l_r_l_l_l_(endllen yuruteblhrler

Bu fikirlerin etkilerini II. Megrutiyet’in en 1]gm<; dini der-
gisi Siratt Miistakim ve Sebilii’r-Resad’da goriiyoruz. Dergi-
ye yaz1 yazanlar arasinda Esref Edip (yonetmen), Manastirh
Ismail Hakk1, Babanzade Ahmed Naim, Halim Sabit (Slbay)
Omer Ferit (Kam), Mehmet Akif, Semsettin Giinaltay,
Ebi’'lala Mardin gibi ciddi din bilginleri vardi. Dergide Ab-
diilhamid zamanindan beri gériilen "tedafiii” (savunucu) Is-
lamcaihigin yan1 sira yeni tezler de ortaya atiliyordu. Kendi
disindaki akimlarla paylastig fikirlerden biri, Kur’anin "bi-
tin zamanlar i¢in konmus, degismez bir anayasa” olduguy-
du. Kur’an, toplum ve siyaset prensiplerinin ilkesi olarak de-
vamh sekilde bu iki alanda ortaya ¢ikacak orgitlenme so-
runlarina cevap veren bir kaynakti. Ikinci bir ilke, daha Na-
mik Kemal zamaninda alt1 ¢izilen "megveret” konusu, dani-
garak "siyaset etme"” ilkesiydi. Her ne kadar bu ilkenin "par-
lamentolu” rejimlere Islami bir destek sagladig ileri siirili-
yorduysa da, bu parlamentolann Islam’a gore bu diinyada
"kanun koyucu” olamayis1 -zira tek kanun yapian Allah’tair-,
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ozde Islami demokrasi anlayisina kendi 6zel damgasim vur-
mustur. Islam’da parlamento, Batr'da oldugu gibi gesitli kat
we smxﬂanﬂ témsﬂ _edildigi bl!‘ "meclis’_degl, "gercek”in
arastinldigx bir damsma orgamdir ve bu damsmanlarm din-
bilimlerinde bilgili kimseler olmalar: gerekir. Bu an]ay1$m
en son 6rnegi, Humeyni Iran’inda ortaya ¢ikmistar.

M. Semsettin (Giinaltay) gibi yazarlar, Bat’'min iktisadi
ve sosyal kurumlarim1 almakta bir mahzur olmadig gori-
sindedirler. Tunaya'ya gore "Batili Islamciligr” temsil et-
mektedirler. Islam konusunda yeni fikirler ileri siirenlerin
Bati ile ilgili goriisleri arasinda en énemlilerinden biri, "mil-
liyet¢ilik” konusundaki tutumlarinda belirir. Bu tutum ba-
zen sakli kalir, bazen de Cemaleddin Afgani’nin tesiriyle mil-
liyetgiligi destekleyici sekilde ortaya ¢ikar; ancak bir yoniiy-
le Islamahk akimi milliyetgilik aleyhtaridir. Bu karsithgin
hedefi, o siralarda gelismekte olan Tiirkgiiliktiir. Omegin
Ahmed Naim’e gore Tiirkgiiliik bir gesit irkqihktir ve Islam’-
da irkgihk yasaktir. Diger taraftan milliyetgiligin pratik so-
runlari vardir. Buna ragmen Islamcilann bir kisminin
ornegin Mehmet Akifin- Osmanhya dayal milliyetgiligi in-
kar edilmez. Islamcilara gére en azindan Osmanh Impara-
torlugu’'nun ¢ok uluslu yapis1 korunmali, imkan gérildigi
oranda Islam birligi kurulmaya ¢ahisilmahdir.

Islamcilann fikirleri ¢ok etkin sonuglar alamamigtir. Iz-
leri daha ¢ok din egitimi kurumlarinda yapilan reformlarla
belirmistir ve bu reformlar da [ttihatgilarin yardimiyla yapl-
masgtir.

Islamin ideolojik Islevi

Jon Tirkler iktidara geldikten sonra muhalefet yaptikla-
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n zaman ortaya ¢ikan sorunlara benzer sorunlarla kargilag-
tilar. Tktidarda kaldiklan siirede ise programlannda Islam’a
gittik¢e artan bir deger verdikleri goriliyor. Ancak pratikte
yasal islemleri bunun aksine olmustur. Ornegin 1917°de Me-
sihate (Seyhiilislamhiga) salt dini konularda genis yetkiler
vermigler, bu da bir ¢esit din-devlet ayrimi yaratmistir. Itti-
hatgilarin ilgisinin savags yillarinda artan bir tempoyla kesif-
lesmesi, din konusunun onlarca daha gok, bir ideolojik etkin-
lik araci olarak goriildiigiinii gosteriyor. Zamanla Ittihatcilar
bu ideolojik etkinin ihmal edilemeyecegini gordiiler. Islamci-
hgn bu ideolojik niteligi ¢ok 6nceleri Cemaleddin Afgani ta-
rafindan kesfedilmigti. islam dini artik bir "kendini Allah’a
teslim etme" anlamini kaybetmeye baglamigti ve bunun se-
bebi, 19. yy’da, kitlelerin, daha genig bir iletigim siirecine ka-
tildiklarinda, Islam’ artik sirf kendi mahalli ¢evrelerini an-
lamak igin degil, daha genis bir diinya i¢inde entegre olmak
i¢in kullanma zorunluklariydi. Béylece Islam’a bir "toplum
pekistiricisi”, yeni tegsekkiil eden milli devlet sinirlar: iginde
ve diinya devletleri aligveriginde bir "yer" ve "kimlik" belirle-
yicisi gorevleri yikleniyordu.

Dine siki sikiya sarilmalar_agisindan Islam’in egemen ol-
dugu ilkelerde zaten bu role haz:r bir toplum katmdan bah—
setmek miimkiindir. Bu katlar, top]u]qgun a]t katlandlr Iig,
kat]arm duguncem Islam din bl]gmlenmn katmda olusturu-

sen bu disiince tipini 4_.s"ng.eleyen gruplara "Hadis ehli” ad)
verilmigtir. Osmanh Imparatorlugu’nda tiitin ve dinde ¢alg
yasaklaryla iin kazanmg Kadi Birgivi, bu gibi halk egilimle-
rinin bir teorisyeni sayilabilir. Sebilii’r-Regsad din bilginleri-
nin "entellektiiel” Islam’in bir ifadesi olarak ortaya gitkmigt.
Sebili'r-Resad’gilar, "igtihat” kapisinin yeniden agilmasina
taraftardirlar. Bu 6zellik, 6nemli bir diisiince yeniligidir. Is-
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lam’'da gerek kamu hayatinin gerekse siyaset hayatinin mes-
rulagtina kaynaklar: Kur'an ve Sinnet'tir (Peygamberin ya
da daha genis anlamda dinin yolu). Islam’da énceleri bu ko-
nularda bagimsiz olarak kararlar verilirken zamanla ulema’-
nin toplanmig olan goriigleri bu kararlarda esas alindi. 10.
yy'dan beri birikmis ¢6ziim yollar1 kullanildi ve ézgiirce ana
kaynaklarin kullanimina son verildi. Buna "igtihat kapisinin
kapanmasi” adi verildi. Simdi Sebilii’r-Resad’gilar, bu kapi-
nin yeniden agilmasim istiyorlardi.

Ancak o zamanlar da Tirkiye'deki tek Islami goriis bu
degildi. Bir taraftan Osmanh tasra dlemi Tanzimatin da te-
siriyle digariya agilmasta; biiyiik sehirlerde bir bakima alt ta-
bakalar arasinda bir "halkoyu" olusmaya baglamisti. Parla-
menter rejimin getirdigi bir nitelik, tagra akimlarinin daha
acik olarak bagkentte belirmesi olacakti. Eskiden beri istan-
bul’a tasradan gelen bir vasifsiz is¢i akim vardi. Tasradaki
ikinci derece ulema, kendine yeni bir diinyada yeni bir yer
anyordu. Biiyik sehirlerin alt tabakalan da bu yeni yaride-
mografik sekillenmenin igine giriyordu. Biitiin bu olusumun
kapsadig kisiler, sorunlarina Islami bir hal ¢aresi bekliyor-
lardi. Béyle bir bekleyisin nedenlerini ¢ok fazla tstiinde dur-
madan géyle ifade edebiliriz: Bir toplum sisteminin bir "dil"
oldugu oranda, séziini ettigimiz kiime kendi "dil"leriyle olus-
turulan bir hal ¢aresi bekliyordu. Tarih tecriibeleri, memur
katlarinin -dis goriiniise ragmen- kendilerinden ayn bir "dil"
kullandiklarim belirtmisti.

Dinde reformculugun gereksiz oldugunu savunan ulema
da mevcuttu. Omegin, daha sonraki Miitareke devrinin sey-
hiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi'nin fikirleri bu mer-
kezdeydi.
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Popiilist Islam

"Hadis ehli'nin Osmanh Imparatorlugu’ndaki muadili,
halk katlarinin fikirlerine terciman olan bir ikincil ulema
grubu, 1909'da Ittihad1 Muhammedi adinda bir_tesekkiil
kurdu. Bunlar, daha ¢ok devletin ulema i¢in ayrilmis yiiksek
katma erigemeyenler olmalar: agisindan, "popiilist” bir gele-
nekle iligkilerini kurabilmiglerdi. Ittihad-1 Muhammedi’nin
kurulus beyannamesi, bir gesit halk Islamhgin temsil etme-
si ve daha sonra Ortadogu’da bunun érneklerinin gériilmesi
agisindan tizerinde durulmaya deger bir belgedir.

Ittihadn1 Muhammedi, kendisinden bir "firka" olarak
bahsetmektedir, fakat ger¢ekte o kendini daha ¢ok "Karl
Marx'in Cemiyet-i Beynelmileline" ya da bir "misyoner” tes-
kilatina benzetmektedir. Partinin asil baskam, Hazreti Mu- _
Jhammed’dir. Partinin bu tanimlamasi, tegekkiilin Bati de-
mokrasisinde anlagilan bir siyasi partiye hi¢ benzemedigini
gostermektedir. Ancak bu anlay:s, Islam’in koydugu ilkelerle
uygunluk halindedir. Bu anlamda bir parti, ancak "tek" olan
hakikat:1 bulma ve yaymayla ugrasabilir. Parlamentoda mu-
halif gruplarin aralarinda bir orta yol bulmalar1 sézkonusu
degildir. Firka, gerek bu programiyla, gerek terér hareketle-
riyle yeni bir tabiat géstermeye baglamis olan Ittihat ve Te-
rakki'ye karg1 yirittigi muhalefet dolayisiyla, biyik ilgi
gormiigtiir. Orgam olan Volkan gazetesi, Istanbul'da en ce-
sur muhalefet organlar iginde yerini almigtir,

Tarihimizde "31 Mart Hareketi"nin bu kurulusla ilgisi ol-
dugu soylenmisgse de Volkanin muhalefetini anlatmakta,
onun gazete niteliginin kapsadigindan daha genis simirlar
iginde olusan bir "toplum kiimesi"nin izah edici roli g¢ok
onemlidir. 31 Martin daha ¢ok nefer, onbas: ve ¢avustan olu-
san bir bagkaldirma olmasi, "list tabaka" katilmasinin ancak
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sonradan ve ¢ok sinirh olusu bunu goéstermektedir. 31 Mart
hareketinin "entellektiiel" Islameailiktan kopuklugu, bu ikinci
akimin 31 Mart olayindan sonra devam etmis olmasinda ve
hareketi reddetmesinde gérilir,

Ittihat ve Terakki dinin bir ideolojik etken olarak giiciinii
anlamisti. I. Diinya Savasi’'nda "Cihad Fetvasi” bu veri iizeri-
ne insa edilmigti.

Ittihat ve Terakki’nin dine kars: tutumu daha agik ola-
rak Ziya Gokalp'in kurdugu, 1914-1917 arasinda ¢ikan Islam
Mecmuasi'nda goriiliir. Islam’in modernlesmesiyle ilgili te-
mel sorunun, din olayim1 "ayrintisiz* ya da "ayrintili" olarak
algilamakta odaklandig), Ziya Gokalp’in fikirlerinde daha
agik olarak belirir. Daha énce de iizerinde durdugumuz gele-
neksel "Hadis ehli” tipi yaklagimda, dinin insanin tim hare-
ketlerine hakim olmasi gereken bir biitiin anlayisim1 kazan-
digim gormiistiik. Sebilii’r-Regad’cilar bundan bir kademe
aynlmiglardi. Ziya Gokalp ise konuya girer girmez seriatin
iki ayr1 ekseni oldugu konusu iistiinde durur. Ona gore se-
riat iki miyar1 kullanarak bir hareketin dogru ya da yanhs
olduguna karar verir. Bunlardan biri "nas" (Kur’an’da bulu-
nanlar ve siinnetten gikarilanlar), ikincisi "6rf'dir. Orf, top-
lumun vicdam olarak tamimlanabilir. Nas degismez, fakat
orf, topluluk tarafindan dogru olarak kabul edilen ilkeler, za-
manla degisir. Orf, toplulugun kendi sosyal fikirlerini 6rgiit-
lemesiyle ilgili olarak, zamanla kabul ettigi degisiklikleri ige-
rir. Bu aqidan o6rf konusunda bile igtihad kullanilabilir. Kald:
ki, belirginlik olmadig1 zaman, nas konusunda bile igtihad
kullanilabilecegi ifade edilmistir. Ziya Gékalp’in burada yap-
tign, halk katlarinin ve muhafazakar ulemanin inang¢larinda
olmayan bir ayrilagsmayi vurgulamaktir.

Ziya Gokalp’in tekliflerinden "yenicilik"te daha ileri git-
mekle birlikte, Islami miiesseseler iizerinde kurulu bir teklif,
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Yusuf Akgura’dan gelmektedir. Rusya’daki Tatarlann_med.,
rgselerin_ tiriini _temelde defistirmekle baslattiklar1_bir
akim, Tanzimatn yapamadigh Bati-Dogu sentezini olustur:
mus gibi goziikiiyordu. Akgura, Islam reformatori Musa Ca-
rullah’in _eskiye siddetle yonelen ve Mustafa Sabri’nin agr
elestirilerine hedef olan fikirlerini kullanarak Ittihatgilarin
kargisina bir oneriyle geldi. Fikirlerinin daha sonra Tirkiye’-
de ¢ikacak akimlar: ne derece etkiledigi agik degildir.
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Islamcilik *

Islamcilik, Islam topluluklarinda, énceleri belli belirsiz
birtakim egilim, 6zlem ve arayislar olarak beliren sosyal ki-
pirdanmalarin 19. yiizyihn sonuna dogru daha bilingli bir
akim olarak sekillenmesine verilen addir. Gergekte burada
"bir" akimdan bahsetmek dogru olmaz. 19. yiizyilda kargimi-
za gikan "akim", farkh nitelikler tasiyan, fakat gene de
amaglar bakimindan bir "Islami nizam" kuraminda birlegen
bir arayislar kiimesidir. Bunlar Osmanh Imparatorlugu’na
ozgii degildir, biitiin Islam topluluklarim etkileyen akimlar
elmustur.

19 yiizyi1lda Cemaleddin Efgani adiyla tarihe gegen dii-
siiniir, Islami diigiincenin, ayr1 diigmiis Miisliman topluluk-

(*) Cumhuriyet Dénemi Tirkiye Ansiklopedisi, Istanbul: iletisim Yayinlan,
1983, Cilt VII, s.1936-1940.
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larla uzun vadede etrafinda birlesebilecekleri bir felsefi, top-
lumsal ve siyasal eksen yaratilabilecegi, bunun Islam iilkele-
rinde yasayan digtintiirlerin bir gérevi oldugu fikrini ortaya
atmigtir.

Akimin Tiirkiye’de Ortaya Cikis:

Tiirkiye’de Islameihk 19. yiizyilin sonunda padisah II.
Abdiilhamid tarafindan desteklenmisse de ayrimlanabilir bir
akim olarak 1908’den sonra ortaya gikmistir. Profesor T.Za-
fer Tunaya’nin anahatlarin bize verdigi Islame1 mantiga go-
re (Islamalik Cereyanu, Ist., 1962), islamin (ve Osmanh Im-
paratorlugu’nun) gerilemesinin sebepleri Miisliimanlarin "a-
talet"inden kaynaklanmaktadir.

Bunun da sonucu, eskiden bir medeniyet kaynagh olan Is-
lam Diinyasinin Bati’dan geri kalmasi ve bu diinyanin "vuru-
cu” giiciinii temsil eden Osmanli Imparatorlugu’nun Bati
devletleri tarafindan par¢alanmaya baslamasidir. Bu diisiis,
aynm zamanda Imparatorlugun iktisadi esaretini getirmistir.
Bunun karsisinda segilecek olan strateji "Islamlagmak” ola-
caktir. Zira kiiltiir-bilim alaninda Islamiyet ilerlemeye engel
degildir. Islamiyet, aym zamanda ilerici-progressist bir top-
lum sistemini 6nermektedir. Osmanl Imparatorlugu, Batiy:
taklit etmek yoluyla geriligini ortadan kaldiracagini diigiin-
miig, fakat taklit onu hareketlendiren i¢ dinamigi séndiir-
miistir, Bu agidan, Osmanh Imparatorlugu’nun yaratici, di-
namik bir giice kavusmas igin onun yeniden, "Islamlagsmasi”
gerekir. Bunun nasil bir politika gerektirdigini anlatanlar
arasinda Mehmed Said Halim’i saymak gerekir.

Said Halim’e gére, "Islimin din ve diinyay,, maddiyat ve

maneviyati kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edilmekte,
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Bu fikirler 1908 ayaklanmasindan ve Padigsahin 1876
Anayasasy’ni yeniden yiirirlige koymaya zorlanmasindan
sonra genis yayin ¢abalariyla billurlagsmaya baglamigtir. O
sirada beliren adlar iginde Mehmet Akif, Mardinizade Ebul'-
ula, M.Semseddin (Ginaltay) gibi isimleri saymak mimkiin-
diir. Fikirlerin nesir organi, Sirat-1 Miistakim (Sebiliirresat)
dergisidir. Osmanh Islamcilarimin siyasi bir kuram da var-
dir. Bu kuramin ogeleri arasinda Islamin beraberinde bir
sosyal politika ilkeler biitiini getirdigi fikri yer alir. Bu anla-
yisa gore, Islam cemaati bir sosyal yardim, karsihkl bagim-
hlik ag iginde biitiinlesir. Buna bagh olarak ancak Islam
sosyal "felsefe"sinin Islam siyasi sistemiyle kenetlendigi bir
ortamda gergek bir "Islami nizam"in kurulabilecegi anlatil-
maktadir. Diger taraftan Batililar her ne kadar bir siyasi sis-
tem olarak demokrasinin kendilerince icadedildigini yayiyor-
larsa da, bu dogru degildir. Islamda, seriata bagh olarak yii-
rutilen iilkelerde demokrasi zaten vardir. Seriat, Allah’in
emrettifl ddil bir toplulufu tesekkiil ettirmeye yénelik bir
kaideler biitinidir. Bu acidan Padisah da yeryiiziinde ada-
let sistemini olugturmakla gorevlendirilmistir. Bunlara ria:
yet etmedigi takdirde huru¢ yahut ihtilal-devrim "bitiin
mislimanlar iizerine vacip olur” (Tunaya). Kuran'da gegen
"her iste iimmetimle mesveret et” (onlara damg) kurali, parla-
menter sistern igin de bir gesit slami dayanak saglamakta;
dir._

Islamalarin 6ne siirdiikleri bir diger énemli goriis, Islam-
da hiikiimdara kori korine itaat seklinde bir prensip olma-
digrdir. Son olarak "Innemel’l-mii’'mine ihve" (biitiin Miisli-
Ea_gl_qz_lgg_zc_l_@ﬂ:i_r) ilkesi, Islamin kurmas: gereken siyasi bi-
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rimin bitin Mislimanlardan olugsacak bir devlet olmasi ge-
rektigini ima etmektedir. Bu da I‘§]émc11ar1nr bir kisminin
illiyetcilik aleyhinde olmalannin kaynagdir.

Islamalara gore, 1293 (1876) Osmanh Kanun-u Esasisi
gibi Misliman bir lilkede yapilmig bir anayasanin da istiin-
de bir "Allah anayasasi” (seriat) oldugunu unutmamak gere-
kir. Kald1 ki 1876 Osmanh Kanun-u Esasisi, Islami 6geleri
tatbik mevkiine koyma disilincesiyle yazilmg bir anayasa
degildir. Bu agidan eksik ve sakattir.

Islamcilarin siyasi partiler izerine gorisleri soyledir:
"Firka (parti), umumi bir kanaata gore, tefrika, ayrilik ve
parcalanma olarak goriillmiistiir. Bu bakimdan bir nifak un-
surudur. Fakat 1911 senesinden, (Ittihat ve Terakki'ye karst
olusan) muhalefetin Hiirriyet ve Itilaf adi altinda birlesip ag-
lasmasindan sonra, Islamci gevre icinde de muhalefet cephe-
sinin savunucular: belirmigtir.” (Tunaya).

Tanzimat’'tan beri Bati’dan alinan bazi kurumlardan ar-
tik geriye gitmek miimkiin olmadiginin anlagilmasi, Islamei-
lar arasinda Bati'nin teknigini almak, Muasliman kaltard
saklamak amacim giiden bir grubun belirmesine neden ol-
mugtur. Bunlarin i¢inde Said Halim ve M. Semseddin, Omer
Riza (Dogrul) gibi kimseler goriliar. II. Abdilhamid’in son
yillarinda bir bakima kendi giiciiyle filizlenen Tirkg¢ilik
akimi, Islameilar igin halli zor olan bir problem yaratmigtir.
Islamalarin bu kismi igin "Tirk"lik etrafinda olusacak mil-
liyetgi bir ideoloji biitiin, Mislimanlarin bir odak noktas: et-
rafindan toplanmalarina mani olmak demektir. Ahmet
Naim, bu fikirleri ileri siirenler arasindadir. Milliyetgilikle
Mislimanlhg bir oranda bagdastirabilenler arasinda ise
Mehmet Akif hatira gelir. Ancak Milliyet¢ilik-Islameihik ko-
nusunu daha da ¢apragik bir bi¢ime sokan yap1 unsurlarin-
dan biri, istiinde durdugumuz yazarlann diisiincelerini hala
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egemenligin kaynagi olan bir "Osmanli Devleti"nin toprakla-
n uzerinde sekillendirmis olmalaridir. Béylece Mislimanh-
gin nerede bitip Turkligin ve Osmanhligin nerede bagladig:
Islamiyet¢i aydinlar igin devamh olarak bir sorun yaratmis-
tir.

Ittihat ve Terakki idaresi, 1911-1917 arasinda progra-
minda gittikce artan ideolojik Islami ifadeler sokmasina rag-
men Islamalan gergekten Islam nizaminin savunucusu ol-
duguna ikna edememistir. ittihat ve Terakki’'nin toplum ya-
pisiyla ilgili politikalarinda, 6rnegin aile iligkilerini dizenle-
yen yasalarda bir liberallesmeye dogru adim atmasi bu stip-
heleri besliyordu.

Istanbul'da, isgal kuvvetlerinin gélgesinde, Islameihik
son yillarim1 yagamistir, Onemli olan gelisme, bir zamanlar
Islam hakkinda konugma hakkini kendilerinde géren Os-
manh aydinlarimin gimdi yerlerini daha kati, "temelci” (fun:

bazilarinin iddia ettigi gibi- "reform” yapilmasinin disinile-
meyecegini savunan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi gibi.

Bu noktada bir diger konuya deginmek gerekir: "Islamc-
Lik" hareketi Istanbul'da sekillendigi derecede Osmanh mer-
kez kiiltirinin niceliginin damgasini tagimist:. Devlet ¢i1-
karlarinin Seriattan -bir bakima- ayr1 bir kiime olarak di-
sindikleri bu saray-devlet Islameihginda, padisahlar, ule-
manin cehaletinden ya da etek 6pmeyi bilmeyerek ayaklari-
na kapanan din adamlarinin hamakatinden bahsedebiliyor-
larda.

Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimatin getirdigi ¢ag-
daslagmayla beraber.bu sofistike saray -devlet- din adam
kiiltiiri agirh@gini kaybetmeye basladi. Saray Islam, eskiden
beri, tagra menseli fanatizmi geri piskirtmeye ¢aligmsti.
Tanzimat ve II. Megrutiyet, din iglerini daha kesif bir sekilde
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din adamlarinin omuzlarina yiiklemek, onlar: siyasi islerden
ayirmakla devletin din iglerinde gorinen agirhigim kaybetti.
Dini kuruluslarda dinin tagral, dar anlayis1 egemen olmaya
basladi. Osmanlh Imparatorlugu’nda ve Tirkiye’de islamcilik
hareketinin de (saray-devlet-din diyalogunun ortadan kalkti-
g1 oranda) baslangi¢ta tasidigh 6zellikleri yitirdigini, gittikge
bir tagrali fundamentalist- hiiviyete birindigini soyleye-
biliriz. 31 Mart hareketi Tiirkiye'de birbirinden ayn iki Is-
lamcr kiime oldugunun habercisi olmustur. Fakat dar tasra
zihniyetinin -ve beraberinde getirdigi "mahalle adabi"-nin-
Islam kisvesi altinda ileri sirilmesi ikinci defa Bagimsizhik
Savagr’'nda gorilir.

Kurtulus Savag: ve islamcilik

Bagimsizhik savag: sirasinda micadelenin sirdirilmesi-
nin, genellikle izerinde durulmayan bir Islami dayanag: var-
dir. Istanbul'un disindaki yérelerde Tiirkiye’nin toplumsal
striktirind olusturan kurumlar iginde vilayet idaresine pa-
ralel, fakat halk tabakalarina daha yakin olan Islami ku-
rumlar bu noktada énemli bir rol oynamigtir. Anadolu’da is-
tilaya kars: érgitlenme, bir¢ok yerde din adamlan tarafin-
dan yiritilmigtir. Ornegin, Isparta gibi eskiden beri din
adam yetistiren bir yérede, érgiitlenmeye Isparta Miiftiisi
oncilik etmigtir. Bu sekilde kendilerini gosteren kigilerin
ayni zamanda Biringi ve Ikinci Meclis’lere temsilci olarak ka-
tildiklarim1 gériyoruz. Cumhuriyetin laiklige dogru attigh
adimlarla .birlikte bu kimselerin kamu iglerindeki roli azal-
di. Bu geri ¢ekilme, Ikinci Dinya Savasi’min sonuna kadar
sirdi. Ancak bu donemde de Tirkiye'de dinin etkisini de-
vam ettiren akimlara raslhiyoruz. Bundan dolay: dini akimla-
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rin 1945’ten sonra yeniden canlanmasina "hortlama" demek
yanlig olur. Bu ara kesiminde dinin kendini sirdiirmesi, g
odak noktasindan olmustur. Bunlardan birine kiltir "muha-
fazakarhgi” diyebiliriz. (Osmanlica sozciik, bu alandaki gelis-
meyi "tutuculuk"tan daha iyi vurgulamaktadir.) Ikinci odak
noktas) tarikatlar; ugiinciisi ise dini modern toplumlarla
bagdastirarak ayn1 zamanda onu yeniden canlandirmaya ¢a-
hsan akimlardir.

Kiiltiir Tartismasi

Cumbhuriyet idealleri laiklik ve Baticilik etrafinda topla-
nirken, bu egilimlerin kékli olamadiklarindan -bazen "agir1”
bir bi¢im aldiklamndan- s6z eden bir aydinlar grubu, bir ta-
raftan Cumhuriyeti rejim olarak desteklerken yeni rejimin
kiiltir politikasinin biitin yénlerine katilmamiglardir. Bu
tutum, s6zkonusu aydinlann genellikle a¢ik olarak ifade et-
medikleri, daha ¢ok givendikleri kisilerle yaptiklar: sohbet-
lerde ve yayimlamadiklar1 yazilarinda beliren bir yaklagim-
dir. Bunun ilk belirtileri, tarihi daha tamamen aydinlanma-
mis olan Terakkiperver Firka’min programinda ve baz dyele-
rinin egilimlerinde ortaya gikar. Bunlar, bir iilkenin kiltir
ge¢misinin oldugu gibi ortadan kaldimlamayacagini savunur-
lar. Osmanh Imparatorlugu’nun geg¢misinden séz etmeden
milli bir varhk kazanmanin mimkiin olamayacag tezi 6n
planda yer alir. Bu gibi fikirlerin bir 6rnegini sair ve diplo-
mat Yahya Kemal Beyatl’da; biraz farkh bir gorigiini tarih-
¢i Fuat Kopriili’de buluruz. Dogrudan dogruya dinci olma-
yan bu akimin temsilcileri, 6zellikle dinin toplumu pekisti-
ren, ona ahlaki bir temel veren bir sosyal ara¢ sayilmas ge-
rektigini savunurlar. Bu agidan, egilime "Durkheimci1” adim
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verebiliriz. Aym1 akimin dini daha belirgin bir sekilde 6n pla-
na alan, basit ve demagojik plandaki ifadesi, Necip Fazil
Kisakiirek’in Ikinci Diinya Savas: sonlarina dogru gikan Bii-
yiitk Dogu dergisinde gérulur.

Cok partili hayata gegiste Tiirkiye’de Islam’in roliniin al-
tim ¢izen bazi partilerin goérisleri de -igerigi tam olarak
aragtirilmamis olmasi agisindan- "koksiz"lige kars: koyma-
nin genel bir ifadesi olarak gériilebilir. (Milli Kalkinma Par-
tisi, 1945; Sosyal Adalet Partisi, 1946; Cift¢i ve Koyli Parti-
si, 1946; Arnitma Koruma Partisi, 1946, gibi, bu son partinin
ideolojik igerigi ayrica incelenmelidir.) Laikligin tartisilmaya
baslandig1 7. Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi’'nde (1947),
dinin ihmal edilmis bir toplumsal pekistirici oldugu ilkesi
¢cok agik olarak ortaya sirilmistir. Daha sonra, Demokrat
Parti zamaninda yer alan din derslerinin okullara konmas
ve imam hatip kurslarina izin verilmesi gibi gelismeler, dine
toplumda bir yer tanima egilimlerinin zeminini hazirlamig-
tir.

Tarikatler

Naksibendi seyhlerinden Ata Efendi’nin Uskiidar’daki
Ozbekler Tekkesi’ni Milli miicadeleye Istanbul’dan katilan
sahislar igin bir "ara istasyonu" yaptig bilinmektedir. Ancak
Cumbhuriyet yillarinda Seyh Sait isyam1 ve Menemen Olay,
Naksibendileri Cumhuriyetin tam karsisinda goériilen gugler
arasina soktu. Ancak, dini bir érgiitlenme ve bir dinsel fikir
kaynag olarak, Naksibendi tarikatinin Halidi kolu etkinligi-
ni sirdirdi. Seyh Serafeddin Zeynelabidin Dagistani (6l.
1936), Mehmed Zahid Efendi (61. 1980) ve kendi zamanimiza
daha yakin olarak Mahmut Sami Ramazanoglu gibi kisiler,
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derin dini kiiltiirleriyle, giiniimiize kadar gelen bir etkinlik
alam1 yaratmiglardir. Mehmed Zahid Efendi’'nin énemi, Milli
Selamet Partisi’'nin 6nderlerinin, etkiledigi kimseler arasin-
da géziikkmesinden de belli olmaktadir. Bunlar arasinda Nec-
mettin Erbakan, Hasan Aksay, Korkut Ozal ve Fehim Adak
gibi isim]eri sayabiliriz

1959da olumunden sonra, muntlermm l)der11g1 1j9_i7_Qﬁlerde
Kiitahya mll]etvekllhgl yapan Kemal Kagar’a gegmligg_ Bu
"Siileymancilar” kolunun o6zelligi, devlet denetiminde imam
Hatip Okullarinda yapilan din egitimini "megru” saymamg
olmasinda toplanir.

Naksibendiligin bir diger kolu, Seyh Abdiilhakim Arvasi
(6. 1943) yoluyla etkinligini sirdirmistiir. Arvasi'nin ardin,
dan gelen Hiiseyin Hilmi Istk ve "Isikgilar”, Islam’da “re-
.formcu olarak géziiken akimlara karg: koymalan a<;1smdan
ilging bir karakter gostermektedirler.

Nurculuk

Miiceddidi Naksibendilikten qikarak ve II. Megrutiyet za-
manindaki diigiincelerden de etkilenerek, halk tabakalarina
yonelmig, fakat Ehl-i hadis'in bagnazhifimi igermeden iman
tazelemeye ¢aligan bir hareket de Bediiizzaman Said Nur-
si’nin (1873-1960) sekillendirdigi "Nurculuk” hareketidir. Be-
diiizzaman’in hayatinda ilk devre, onun gerek Abdiilhamid’-
in gerek Ittihagplann Panislamist propagandalarina katil-
masim igerir. Kendisinin Kiirt ayrihkgihigimi destekledigi
soylenmigse de bunu Osmanh Imparatorlugu’nda geligen
Araplarin ve Amavutlarin da katildigi- bir etnik kiiltiir faali-
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yetine katilma seklinde gormek gerekir. Said Nur-si’'nin Os-
manh Imparatorlugu’nu pargalama konusunda olumsuz gé-
riigleri oldugunu biliyoruz. 1925’ten sonra Seyh Sait Isyanr-
na katildig: gerekgesiyle Isparta’ya mecburi ikamete génde-
rilmigse de, isyana ne oranda katildig1 ve katilip katilmadig
ispatlanamamigtir. Isparta civarina yerlesen Said Nursi, ta-
rimsal bir alanda yasayan ve gerek Cumhuriyetin laikligine,
gerek yeni agilan diinyaya katilmakta zorluk ¢eken bir top-
lum kesitinde etkili olmustur. Bediizzaman bu kigilere Is-
lam iizerine kurulu, fakat i¢inde tasavvuf ilkelerinin izleri
gorilen bir "Kur'an’a donis" sunmus, zamanla etkisi gehirle-
re de yayilmigtir. Demokrat Parti zamaninda dini fikirlerin
yayilmas: konusundaki yumusamadan istifade eden Nurcu
grubu, Said Nursi’nin eserlerini basmig ve bunlar i¢in mah-
kemelerden beraat kararlar1 saglamigtir. Ancak, 1950’lerde
Nurculugun Tirkiye’'nin biyik sehirlerinde gérdigi ragbet
karsisinda Demokrat Parti daima dikkatli davranmigtir.
Nurcular 1973'te MSP’yi desteklemigler, fakat daha sonra
desteklerini AP’ye vermiglerdir. 1960 ve 70’lerde politikadaki
etkinlikleri ancak baz: yérelerle simirh kalmigtir. Hareket
bugiin de Kur’'an’a bir giris olarak halk katlarindaki etkisini
devam ettirmektedir.

Entellektiiel Tasavvuf¢uluk ve Kopukluklar

Cumbhuriyet devrinde bir diger aklm,,gnte]]ektue] tasav-
Ertugrul ve Kenan Rifai gibi kimseleri saymak gerekhdir?
Bu hareket daha ¢ok kisilerin kendi diinyalanm insa etmey-
le ugrastig i¢in burada iizerinde durulan Islamcilik hareke-
tinin tamamen i¢inde sayilmaz. Seriatla mistisizmin sentezi-
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ni yapmaya ¢ahgmg ilging bir toplumsal girigim, Nurettin
Topgu'nun (1908-1974) Hareket dergisinde gorilmigtdr.
Esas itibariyle milliyet¢i olan Hareket, Tiir-kiye’ye Cumhuri-
yet devrinde giren kiiltiir ilkelerini "yabanci” bulmakta; dine
bu agidan 6nem verilmesi gerektigini ileri siirmektedir.
Tirkiye'de 1940'h yillardan itibaren Atatiirk devri laikli-
gini "yumugatma'ya ¢aligan egilimlere "Islamciik” demek
miimkin degildir. Gene ¢ok partili hayatimizda béyle bir yu-
mugamay: destekleyen Millet Partisi i¢in "Islamc1” denemez.
Hatta 1970’den itibaren daha agik¢a Islamci bir mahiyet ta-
siyan MSP gibi partileri Islameihk akiminin bir pargasi ola-
rak gérmek kolay degildir. Bunun birinei sebebi, gene MSP
gibi bir partinin ideolojisinin Islami felsefeden ¢ok, Bat1 kiil-
tiriniin Tirkiye'ye gegmesine kars: alinacak pratik tedbir-
lerde toplanmasindandir. Bu da tipik bir Anadolulu "tagrah
Islam" davramgidir. Buna kargin, 6rnegin, Misir'daki Miislii-
man Kardeslerin -ortaya modernlikle islam bagdastirmaya
¢ahgirken "Islami nizam" kurmaya ¢aligsan bir kurameilar ve
kuramlar kiimesi gikardiklar1 oranda- "Islamci" bir hareketi
temsil ettikleri séylenebilir. Gene, Pakistanh diigiiniir Mev-
dudi, Islame: bir hareketin diigiiniiriidiir. Bu gibi girigimle-
rin en ¢rgiitlenmis seklini Suudi Arabistan'dan kaynaklanan
Rabitatii'l-Alem-il-Islam’da bulabiliriz. Béyle bir kurulugun
ve diigiince kaynaklarinin kargisina MSP'yi koydugumuz za-
man "Islam felsefesi” yerine Kad: Birgevi’ye kadar giden 1 tag-
ra mahsuli bir tir "piiritanizm” buluruz. Bu da i¢ki yasag,
bu_yuge hurmet tesettiir ve vatanda§lann cinsel hayat: iize-
rinde kontrolin konmas: gibi dar, popilist ve felsefi icerigi
olmayan bir degerler kiimesinden olusur. Bundan ¢ok daha
genis bir felsefi boyutu Islam tasavvufunun izini tasiyan Be-
dilizzaman Said Nursi'nin yazilarinda bulmak miimkiindiir.
Ulkemizde Dergah gibi Islame: bir dergide aym kaygllar izle-
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nebilir. Sezai Karako¢’un Dirilig dergisinde de felsefi mesele-
ler ele alinmigtir. Fakat biitiin bu kopukluklar iginde ve Is-
lamciligin, Suudi Arabistan’in tesvikiyle [ve son zamanlarda
Imam Humeyni’nin 6zel katkilariyla] "enternasyonalist” bir
kisveye biiriinmesi kargisinda, Tirkiye'de "Islamcilik” cere-
yaninin devam ettigini iddia etmek miimkiin degildir.

Olsa olsa, boliik-porgiik bir hareket, digiince planindaki
fakirligini "Islam enternasyonali” gibi bir 6rgiite baglanarak
telafl etmeye ¢alismaktadir.
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Tiirkiye’de Din ve Laiklik *

Ceviren: Fahri UNAN

Sosyal ilimlerde dogrulugu kesin olan ¢ok az sey ileri si-
riilebilir; bunlardan birisi de, sosyal diisiincenin higbir za-
man nevzuhur olmadighdir. Bundan dolay:, sosyal yenilikgi-
lerin katkilari, ancak kendi teklifleri.kurumsal ve entellek-
tiel miraslarimin gatisi igine yerlestirildigi zaman bitintyle
anlamh duruma gelir.

Bu aym zamanda, biiyik 6lgide, Tiirkiye Cumhuriyeti’-
nin miman ve ilk Cumhurbaskam olan Mustafa Kemal Ata-
tirk’in samimi gayret ve kararhhg ile 1920’lerde ve 1930'-
larda Tiirkiye’de baganlan bir dizi reformla ilgili gercegi de
i¢ine alir. Bu reformlar, laiklik -veya sekiilarizm- ilkesini

(*) “Religion and Secularism in Turkey" iginde Atatirk: Founder of a Modern

State, (der. Ali Kazancigil, Ergun Ozbudun, Londra: C.Hurst and Co.,
1981), s.191-219.

37



Tirk anayasa teorisinin ve siyasi hayatinin temel tas: olarak
yerlestirdi. Bu ilke, rejim degisikliklerine ve anayasa yenile-
melerine ragmen, ginimize kadar sirdd.

Laiklik, on dokuzuncu yizyil Fransiz anayasal pratigin-
den ortaya ¢ikan ve devletin herhangi bir dini mezhep ve si-
mfa dayanmamasinin geregine isaret eden bir kavramdi
Devletin ve Kilise'nin kesin olarak birbirinden aynlmasinin
1905'te Fransa’da tam bir sekilde basarildigr kabul edilir.
Miislimanlar dini gérevlerini devletten bagimsiz olarak yu-
riten Katolik Kilisesi gibi muhtar bir dini kurum kurmus ol-
madiklan ig¢in, laiklik Tiurkiye'de dinin resmi bir miiessese
halinden ¢ikarilmasindan 6te bir anlam tasiyordu. Fransa’da
din ve devlet zaten iki ayn kurumsal idare yoninde iglemek-
teydi ve sonunda toprak hukukunda aynldilar. Tirkiye'de
laiklik devlet politikasi1 haline geldiginde, devletin bir uzvu
vicudundan koparilmig gibi oldu. Tirk laikliginin nigin
onemli bir basar olarak gérildiginiin sebebi budur.

Atatirk’iin politikasinin kendi arka planina muhalif go-
rildigi zaman daha iyi anlagilir oldugunu séylemek, bu ba-
sarinin 6nemini azaltmaz; aksine bu basariy:, hakkinda o
kadar yazilip gizilen meshur Dogu ve Bati bulugmas: gerge-
vesi igine yerlestirmemizi kolaylastirir. Aym zamanda tarihi
baglami a¢isindan da Tirkiye'de laikligin gelecegi ile ilgili
bir anlayis yoniinde ¢ok 6nemli olan nitelikleri ortaya koyar.
Burada kullanilan "kiltirel arka plan” veya "tarihi baglam”
sadece Atatirk’iin hayat: ile ilgili olaylar demek degildir; fa-
kat onun iginde kék salmis olan ve uzun bir gegmisi bulunan
gelenekler ve kurumsal diizenlemeler demektir. Her ne ka-
dar bunlar sirekli bir degisim i¢inde olsalar bile, herhangi
bir toplumdaki sosyal iligkilerle ilgili yapilanma igin gizli ku-
ral ve prensipler ortaya koyan seyler, bu gelenek ve kurum-
sal diizenlemelerdir.
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AAtatiirk’in laik reformlam, en azindan, Osmanh tarihin-
de ge¢misi bulunan iki gergegi, yani onun, dinin toplum igin-
deki fonksiyonlar ile ilgili dusiincelerini ve diigtincelerini si-
yasete aktarmak igin kullandig: metodlan ortaya koyar.
Onun gln hakkindaki fikirleri, Osmanh laik memur simfinin
deneyirht:i]iginin damgasim tasir; fikirlerini yirirlige koy-
mak -kanun yapma; yasama- i¢in kullandig1 metodlar, on do-
kuzuncu yuzyill Osmanh modernlesme taraftar devlet adam-
lanmn politikalariyla benzerlik gosterir.

Osmanh Biirokrasisi ve Modernlesme

On dérdincu ve on altine: yuzyillar arasinda biitin ana-
hatlariyla ortaya gikan Osmanh devleti, ¢ok 6nemli boyutlar
ihtiva eden kurumsal bir bagar idi. Bir Imparatorluk kuru-
cularn olarak Osmanhlar, daha 6nceki Orta-Dogu imparator-
luklarimin ancak kismen istesinden gelebildikleri birtakim
engellerle karsilastilar. Yizyiize geldikleri en 6nemli is, ¢ok
¢esitli dini cemaatlerden, etnik gruplardan ve ulagilmasi gii¢
ekolojik oyuklarda yerlesmig alt-kiltiir gruplarindan olusan
cografi bir ¢evrede, etkili bir yonetim kurmakti. Osmanhlar,
gogebeleri ve sehirlileri bizzat kendi ¢ikarlarinin 6tesinde or-
tak bir gayeye katkida bulunmaya hazir hale getirmek; im-
paratorlugun vergi taleplerini, daha 6nce bagimsiz olan ve
sonradan imparatorluga katilan yérelerdeki yerel kodaman
artiklarinin ¢ikarlan ile uzlagtirmak; milyonlarca Hiristiya-
n1, Misliman bir imparatorluga entegre etmenin yollarim
bulmak zorunda kalmiglardi. Onlarin, biitiin bu konularda
seleflerinden daha fazla bagarih olduklan gériiliiyor; bu ba-
sarimin 6nemli bir kismi, Osmanhlarin sultani bir devlet kur-
ma kabiliyetlerine atfedilebilir. Onlar, Osmanh hanedanina
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tam bir sadakatle bagh ve bazen hanedana kars: devlete 6n-
celik veren bir askeri sinif ve yonetici memur kadrosu mey-
dana getirdiler. Islam hukuku egitimi gérmiis kigilerin (ka-
dilarin) istihdam edildigi bir adli ve idari memuriyet ag
olusturdular. Vergi sistemi ile askeri organizasyonu birles-
tirmek suretiyle imparatorlugun toprak kaynaklarini hare:
kete gegirmenin yollarim buldular. Ticarete yonelik komp-
leks bir mevzuat kolleksiyonu hazirladilar; garnizon bulunan
sehirleri birbirine baglayan yol agim1 denetim altina aldilar.
Balkanlardaki faaliyetleri sirasinda imparatorluk sinirlar
i¢ine aldiklar1 Hiristiyanlan oldugu gibj, gesitli bagimlh halk-
lar1 dini baglarina gére simflandirdilar. Bunlarin sivil igleri-
nin ¢6zimi, kendi rahani liderlerine havale edildi; devlet
béyle bir metodu, gayr-i Mislim teb’ay: kendisine baglama-
nin bir yolu olarak kullanmaktayd..

On altinc1 yiizyilda Arap topraklarimin, Mekke ve Medi-
ne’nin imparatorluga katilmis olmalar1 sonucu, Osmanhlar
kendilerini Islam Hilafeti’nin varisleri olarak gormeye basla-
dilar; Osmanh sultam da, biitiin Islam diinyasimin hamisi ro-
liinii tstlendi.! Netice olarak, Tiirkler ¢ok daha énceden Isla-
mi kabul etmis ve kurduklar: devletlerde Islami kurumlara
onemli bir yer vermis olmalarina ragmen, din ancak simdi
yeni bir "imparatorluk” boyutu kazanmigti. Bununla birlikte,
Islam iiniter bir endiseden uzakt:. Temel unsurlar yoéniinden
biyiik benzerlikler gosteren merkezi bir Islam gelenegi, Is-
lam diinyasimin her tarafindaki biiyiik sehirlerde hakim ol-
du. Fakat, Osmanh Imparatorlugu’nun bazi bélgelerinde ol-
dugu gibi, Islam diinyasimin biiyiik bir kesiminde de bu bir-
lik ortadan kalkti; kokla yerel ge¢gmisleri bulunan ve sadece
Islami bir cila tasiyan heterodoks doktrinler, karizmatik li-

(1) Halil inalcik, The Ottoman Empire X: the Classical Age 1300-1600, Lon-
don, Weidenteld ve Nicolson, 1973, 34
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derler ve kiiltler, agirhgini hissettiren, hesaba katilmas: ge-
reken ayrintilar haline geldiler. Bu dini karmaga, Osmanh
devlet adamlar i¢in uzinti kaynag oluyordu; ileride géster-
meye ¢ahisacaghm gibi, bu, yirminci yiizyila kadar ¢ok az de-
gismis olan bir model olacakt.

Osmanh Islaminin bir 6zelligi, Osmanh memurlarimin
bilhassa camim sikiyordu: Bati1 Asya’da liderlik gémlegi igin
Osmanhlarla rekabete girigsen hikimdarlar tarafindan on
altinc1 yiizyilda Iran’da benimsenmis olan Sii Islam formu.
Bu yizden, Osmanh Siileri, Osmanllar tarafindan, hiikiim-
ranlklannin temelini oymaya g¢alisan tehlikeli bir besinci
kol olarak gorilmekteydi. Fakat Osmanli memurlan, $iiligin
tehlikelerinden tamamen ayn olarak, Islamin uygulanmasi-
ni, biitiin memurlarin paylastigh bir perspektiften, yani za-
ten hantal unsurlardan olugmus bir mozaik olan Osmanh
Imparatorlugu'nun par¢alanmasi korkusu ile degerlendir-
mekteydiler. Bu memurlarin imparatorlugu giclendirmeye
¢alistiklar1 bir sirada, derneklerden, tarikatlardan ve mez-
heplerden olusan bir kitle ile karsilagtilar; bir dizi millena-
rian hareketi ile yiiz yiize geldiler; dahasi, potansiyel olarak
mevcut bulunan yikici kodamanlarla ve eski soylu hanedan-
larin kalintilariyla micadeleye giristiler; Osmanli memurla-
11, dini hareketlerin ortaya ¢ikaracag tehlikeleri en aza indi-
recek, tam manasiyla hikim bir dini anlayis: tesis etme ihti-
yaci duydular. Bu maksatla birtakim tedbirlere bagvurdular.
Ilk olarak Siinni Islami empoze etmeye ¢ahgtilar; ihanet i¢in-
deki Siiligi siirekli goz hapsinde tuttular. Ikinci olarak, tehli-
keli gordiiklteri heterodoks zimreleri imparatorlugun uzak
késelerine siirdiiler. Ugiinciisii ve en énemlisi, dini bir elit or-
taya ¢ikarmaya ve bu elit tarafindan kontrol edilen bir egi-
tim sistemi kurmaya cahstilar ki, bunlarin ikisi de devletin
kontrold altindaydi. Yiksek dini gorevliler, ulema, gegimleri
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devlet tarafindan karsilandigh ve meslek hayatlar1 sirasinda-
ki yiikselme yolu (tarik) devlet tarafindan tespit edildigi igin,
gercekte birer memur haline getirilmiglerdi. Yine yiiksek
ritbeli ulema, yénetime istirak etmeleri gereken yerlerde
Osmanh politikasinin igleyisine uygun bir anlayis kazandi-
lar. Hiyerarsi piramidinin zirvesinde bulunanlar i¢in -tah-
min edilecegi gibi- siyaset her yerde vardi.

Islam toplumlarimin hiikiimdarlar,, miminler toplulugu-
nun reisleri olarak gorildiikleri ve bu toplumlarda toprak
hukuku esas itibariyle Kur'an’a dayandinldig igin, Islam di-
ni hiyerarsisi, teorik olarak, Islam devletlerinin anayasa hu-
kiku denilebilecek bir seyle organik bir iligki i¢indeydi. Os-
manh Imparatorlugu’nda ulema, devlet teskilati ile cok daha
agik bir bigimde biitinlesmisti. Egitimi, kazai ve idari gatiy:
kontrol altinda bulundurmalar: sayesinde, devlet elemanlar:
gibi hareket etmekte ve bu sekilde, dolayh olarak, devletin
sosyal hayati1 denetim altinda tutmasin1 temin etmekteydi-
ler.

Bu bakimdan Osmanh yénetimi hem "Islami" ve hem de
"biirokratik" idi. Yoénetim, devlet dininin Islam olmasi ve sul-
tanin asli roliiniin Islam toplumunun lideri olarak gorilmesi
anlaminda Islami idi; Osmanlh memurlarinin devleti koru-
maya yonelik gesitli uygulamalar: agisindan ise "biirokratik”
idi. Bir hareketi heretik hale getiren sey -tanimi geregi- dev-
leti tehlikeye digiirmesiydi. On yedinci yilizyilda oldugu gibi,
yénetim gekli bazen daha fazla Islamilesti; fakat on sekizinci
yizyihn yansindan .itibaren sarkag¢ daha ziyade biirokratik
stile dogru yoneldi.

"Burokratik stil” yénetim olarak niteledigim sey, hayatin
en 6nemli y6niini olusturan sosyal iligkilerin gi¢ boyutu
lizerinde dikkatini yogunlagtiran bir grup laik (sekiiler) me-
mur arasindaki 6zel bir tavrin drini idi. Bu memurlar, isbi-
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lir, ampirik gorisli ve pragmatik idiler. Ideolojileri, "devlet
maslahat1” (reason of state) ideolojisiydi. Bu durum, 6nemli
olgiide, ulemaninkinden farkh olan egitimlerinin sonucuydu.
Ulema, medreselerde tigli bir cursus honorum’dan gegerek
ilerlemekteydi. Medresenin hazirhk simiflarinda belagat
(rhetoric) ve gramer gibi genel konular okutulmakta, fakat
daha iist simflarda dini ¢alismalara agirhk verilmekteydi.
Medrese mezunlarinin dini ilimlerden birinde uzmanlagma-
lar1 beklenmekteydi. Bu ogrenciler, dini metinlerden dini
ibadetler ve hukuki problemlerin ¢6ziimi ve -bizim i¢in en
onemlisi olan- sosyal hayatin yonlendirilmesi igin uygulana-
bilir nitelikte bilgiler gitkarmak maksadiyla egitiliyordu. Bu-
radan mezun olanlar, kanunlarin harfi harfine uygulanmasi
durumunda yasaklanmasi gereken -faizin tahmili gibi- bir-
¢ok faaliyet igin Islami bir mazeret [hile-i seriyye] bulmada
bir hayli ustahk gosterdiler. Bununla birlikte, idealist bir di-
siince yonleri, dinin emirlerinin her seyden 6nde geldigini ve
beseri endigelerin bu modele uydirulmasim gerekli goren bir
duygu bulunuyordu. Kat’iyen tezata diismis olmadan, bu
durumun tam tersinin laik (secular) memurlar igin gegerli ol-
dugunu soyleyebiliriz. Burada yaygin 6rnek, ilk tahsilden
sonra gocugun, on bir veya on iki gibi korpe bir yasta, biirok-
rat olmak tizere bir hiikiimet dairesinde bir usta yanina ¢-
rak olarak verilmesiydi. Iste bu noktada ortaya ¢ikan gergek
biirokrat egitimi, on sekizinci yizyihn sonu ve on dokuzuncu
yuzyiin baglarina dogru gittikge artan bir sekilde 6nem ka-
zanmaya baslad). Laik birokratin idealizmi geriye geriye
atarak, toplumdaki iktidar etmenlerine iliskin gerc¢ekg¢i de-
gerlendirmelere 6ncelik vermesinin nedeni bu arkaplan gibi
gorinmektedir.

Osmanh Imparatorlugu’nun gerilemeye bagladig: sirada,
bu gerilemenin sebebi olarak biirokratlar ve ulema arasinda
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birbirine zit iki goris ortaya ¢ikti. Ulemaya gore, gerileme-
nin sebebi dini idi: Osmanhlar, Misliman olarak gorevlerini
ihmal etmisler ve bu yiizden, inanglarinin giigli oldugu za-
manlardaki hakimiyet kudretini yitirmiglerdi. Askeri ve bii-
rokratik memur simifina goére, imparatorluk devlet mekaniz-
masi bozuldugu i¢in gerilemisti: Sorumluluk gerektiren yer-
lere ehliyetsizler yerlesmis; tahsisatlar hakki olmayanlara
dagitilmisg, riigvetgcilik yaygin bir hal almisti. Tekrar edersek,
yaklasimlar arasindaki tezat, burada belirttigim kadar agik
bir sekilde goriilmektedir ama, béyle bir ikiye ayrilma gozle-
nebilmektedir. Hatirlanacag gibj, tiglinci bir memur katego-
risi daha bulunmaktaydi: Sirf bulunmus olduklar1 mevkile-
rin mahiyeti itibariyle, yénetim igleriyle ilgili sofistike bir
bilgi edinmis olan ulema: Bunlar, laik (secular) tezlere kars,
ihtiyath destek vermeye yoneldiler.

Imparatorlugun ¢6kiigini durdurmak igin laik biirokrasi
ve askeri memurlar, askeri reorganizasyona ve buna destek
olacak yeni bir vergi sistemi olusturmaya daha fazla éncelik
tamyan reformlara giristiler. Reform hareketinin baglang-
cinda, ulemanin bir kismi reformcular: destekledi; bu tiir it-
tifaklar daha sonraki tarihlerde de goriildi. Iki reformist
sultan, yani III. Selim (1789-1807) ve II. Mahmud (1807-39),
agikga biirokraside realpolitik gelenegini yerlestirmis olan
aym1 kalibin diginda idiler. Onlar, girismis olduklar kismi
reforma yonelik tartigmalara kars: tahammiilsiizdiiler.

Osmanh laik biirokrasisi toplulugu, politikanin hazirlan-
masinda ve yiriitiilmesinde yiksek ritbeli ulema ile igbirligi
yapmis olmasina ragmen, uzun sireden beri birtakim mese-
lelerde onlarla aym fikri paylasmiyordu. Laik biirokrasi, on
dokuzuncu yiizyilin baglarinda, artik degisimi baslatabilecek
bir giice ulagt:1 ve Avrupa aydinlanma despotizminin bir siire
kullanmis oldugu idari kurumlar ve iktisadi saikleri
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Tiirkiye'ye getirmeyi hedef alan bir program baslatti. Bu su-
retle, yapilan degisiklikler, sonunda ulemanin prestij ve
mevkiinin biitiiniiyle zayiflamasina sebep oldu. On dokuzun-
cu yiizyilin ortalarindan sonra, merkezi karar verme siireci-
nin diginda tutuldular ve neticede idare, adalet ve egitim sis-
temi igindeki marjinal rolleri harig, het seyden mahrum ba-
rakildilar.

On dokuzuncu yiizyihn ortalarindan énce Osmanh Impa-
ratorlugu’ndaki toprak hukuku, teorik olarak, Kur’an’a da-
yah Seriat idi. Kur’an’dan ayetler, Peygamber Muhammed’in
siinneti ve biiyiik Miisliman hukukgularin igtihatlari, bu hu-
kukun kaynaklanyd. Gergekte ise biirokratik uygulama
medrese egitimi gormiig- gezici kadilarin (the circuit judges)
da gézetmek zorunda olduklar: bir laik tesri fonu meydana
getirmisti. Bu uygulama, reform harek--ti (Tanzimat)nin mi-
marlarinin, kanuni diizenlemeleri, reformlarim devlet huku-
kunun bir ciiz'i haline getirecek bir manivela olarak gorme-
lerine zemin hazirladi. Bu yiizden Tanzimat, kanunlarin, ni-
zamlarin, yonetmelik ve tiiziiklerin bollugu ile dikkati ¢eki-
yordu. Sézkonusu uygulama Sultan Abdiilmecid tarafindan
Giilhéne Hatt-1 Hiiméyanu adi verilen bir temel fermanin
ilaniyla resmen baglatildi (1839). Bu belge biitiin reform giri-
simlerini mesrilastird: ve reformun alacag istikametin ana-
hatlarim belirledi. Béylece nizami (statute) kanun ile dini
kanun arasindaki zaten mevcut bulunan ¢atlak, Tanzimat
déneminde derinlesti.

Tanzimat'in yeni mevzuati, ger¢ek niteligi itibariyle laik
idi. Bu mevzuat Bab-1 Ali biirosunda hazirlanmakta ve idari,
mali ve egitim politikalarimin yiiriitiilmesine yénelik olduk¢a
spesifik hedefler belirlemekteydi. Tanzimat dénemi (1839-
76) olarak bilinen daha sonraki yillarda, yeni bir idare huku-
ku ve manti), degisim aralklar: igine agamal olarak gizlen-
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mis bir bigimde ortaya qikti ki, bu, Max Weber ve Justice
Holmes tarafindan dogru olarak degerlendirilecek bir gelis-
meydi. Idari uygulamanin dayandig: dini temel, bu hukuk ve
mantigin disinda kahyordu. Bu degisim temelini, medresede
yetismis kadilarin fonksiyonlarinin, yeni bir tip tcretli me-
mura aktarilmasi olusturuyordu. Bu kadrolarin egitilmesi
igin 1859'da yeni bir okul, Miilkiye Mektebi, agildi. Aym za-
manda, yeni reform politikasinin sonucu ortaya ¢ikan ve ¢o-
gunlukla davalarin hiikkiim ve karara baglandig yerlerde, gi-
derek bir laik mahkemeler sistemi tedricen viicud buldu. Ti-
caret ve ceza kanunlarinin tedvini baglatildi. On dokuzuncu
yuzyilin sonuna kadar, dini hukuk bile tedvin edilmis ve sis-
tematik bir hale getirilmisti. Fakat, bu tedvin faaliyetlerinin,
Islam hukuku dairesinde ¢6ziimii mimkiin olmayan ve bu
yiuzden Fransiz Hukuku (Code Napoleon)na gére ¢oziilebilen
problemlerin tartisilmamasim temine yonelik bir koruma
hareketinin iriinii oldugu gayet agikti. Yeni Islam hukuku-
nun niteliginin aynasi olarak ortaya gikan Mecelle, Islam hu-
kukunun zafer kazanmis oldugunu degil, aksine, hukuki
problemleri vaz'ederken Bati Avrupa tarz: bir sunus seklinin
gerekliligine razi olmak zorunda kaldigini gosterir.

Umumi egitim reformu da benzer bir yol takip etti. 1846'-
da Umumi Maarif Vekaleti’nin ihdasiyla yeni bir laik ¢ati
olusturuldu.? Devlet, 1847'de 6zel desteklerle veya hayir-
severlerin bagislariyla finanse edilen mahalle mektepleri ye-
rine, bizzat kendisinin finanse ettigi ilkokullar sistemini ge-
tirmek suretiyle, egitim safhas: tizerindeki dogrudan kontro-
lind arttirdi.? 1850 ve 1860’larda ilkogretim sonras: egitim
sistemi Tirkiye’nin her tarafinda yayginlagtirilmaya baslan-

(2) Faik Resit Unat, Tdrkiye de Egirisn Sisteminin Geligmesine Tarihi Bir Bakis,

Ankara, Milli Egitim Basimevi, 1964, 19.
(3) a.ge.38

46



di. Tanzimat'in bu konudaki en 6nemli egitim basaris, egi-
tim kadrolarnna y6nelik politikasinin temel tag1 olan Riigdiye
idi. Buradan mezun olanlarin iyi seviyede matematik bilme-
leri, iyi bir takrir yazabilmeleri i¢in Tiirk¢e kompozisyon
dersleri almig olmalari, diinya cografyas: ve tarihi ile ilgili
bilgi sahibi olmalar: gerekiyordu. Riisdiye’nin yayihs hizina,
sonraki egitim kurumu olan vilayet liselerinin yayihs hiz:
ayak uyduramamgti; bununla birlikte 1882 ve 1900 yillan
arasinda bir¢ok vilayet merkezinde bir lise bulunuyordu.?
Laiklesme (secularisation), ¢ok daha 6nceleri Tibbiye (1827)’-
nin® ve Harbiye (1834, 1846)'nin® kurulmasiyla, yiiksek egi-
tim kurumlarinda baglamisti. Bir yenisi, laik hukuk mektebi
1880'de faaliyete baslad..

Bitin bu gelismeler, Osmanh laik birokrasinin devletin
gucini yenileme ile ilgili konulardaki karakteristik tavrinin
neticesi idi: Eger Bat: miiesseseleri devleti ihydya muktedir
ise benimsenecekti. Aksi takdirde Osmanhlarin Batihilagma
reformuna girigsmesinin saglayacag fayday: agiklamak giig
olacakti. Yine bu bakis agisindan, daha 1880’lerde Osmanh
devlet adami Saffet Pasa (1814-83)'min, Tirkiye’nin ‘kisaca,
medeni bir devlet haline gelmesi igin Avrupa medeniyetini
biitiiniiyle’ benimsemesini pasil 1srarla tavsiye etmis oldugu-
nu anlayabiliyoruz.” Bu tavsiye gizli olarak yapilmisty; fakat
Saffet Pasa konu ile ilgili olarak benzer sertlikteki tavsiyele-
ri bizzat kamuoyu 6niinde belirtmisti;® onun tavsiyesi, ¢ogu
meslektaglarimin diigiincelerinin tam bir 6zetidir. Medrese
egitimi gormiis olan Saffet Paga’min, sézkonusu egitim geg-

(4) age.,4Ss.

(5) a.g.e.,14.

(6) a.g.e., 65.

(7) Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Montreal, McGill
University Press, 1964, 185.

{8) Niyazi Berkes, Tirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul, Dogu-Bau Yayiniar.
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migine nisbetle, almis oldugu mesafeye dikkat etmek gere-
kir. Fakat, onun Imparatorlugu Avrupa érnegine gore bigim-
lendirme yéniindeki siddetli arzusunun sebebi, gengliginden
kaynaklanan etkiyi bir kenara birakirsak, anlagilabilir; zira,
o, kiymet hiikiimlerini ve diinya gériisiini, ¢ok geng bir yasta
Hariciye Nezareti'ne qirak olarak verildigi sirada kazanmigta.
Dénemin 6nde gelen devlet adami1 Ahmet Vefik Pasa’ya
dair birtakim raporlarda, Tanzimat donemi Osmanh biirok-
ratlarinin geri kalmighk olarak gordiikleri baz1 Islami uygu-
lamalann nasil disina gikabildikleri ile ilgili ¢ok canh tablo-
lar bulunabilir. Ahmed Vefik Pasa’nin bagarilari arasinda
Moliere’in Tiirk¢eye ¢evrilmesi sayilabilir. Vefik Paga, Bursa
vilayeti valisi bulundugu bir sirada, vilayet merkezi olan
Bursa, dini geleneklerin derinden tesiri altindayds; bundan
yilmayan Vefik Paga, Moliere’den yaptig1 ¢eviriyi sahnele-
mek i¢in gehirde bir tiyatro kurdu ve memurlarindan sezon
biletlerini satin almalarim istedi. Mahalli Nakibii'l-Esraf*
Asim Bey, valinin, Islami bir memuriyet olan yiiksek bir sta-
tide bulunmasindan dolay), ciddiyetten uzak béyle bir géste-
riye katilamayacagim iddia etti.? Bunun iizerine Vefik Paga,
Asim Bey’in ahirlarinin etrafin: belediyeye duvarla gevirtti.
Bagka bir miinasebetle, bir teftig gezisi sirasinda, bir tekke
kulibesinin haydutlar tarafindan siginak olarak kullanildi-
g 6grenince, yapiy1 derhal yiktirmigti. O Bursa'y:r canlan-
dirmasi sirasinda planlarim uygulayabilmek igin "yiiriiyen
evliya” olarak bilinen bir velinin tiirbesini yikmak zorunda
oldugunu gérmiis, tiirbenin yanina gitmis ve ¢ kere "ya veli
kalk git!" diye seslenmis ve daha sonra "simdiye kadar uzak-

(9) Abdurrahman Seref, Tarih Konugmalari, 1923, ed. Egref Esrefoglu, 1978,
istanbul, Kavram Yayinlari, 158-9.

(*) Osmanl devleti zamaninda Peygamber soyundan gelenler arasindan ken-
dilerine bag olarak segilen, onlari devlet nezdinde temsil eden, defterlerini
tutan, hak ve imtiyaziarnini koruyan kisi. (g.n.)
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lagmis olmali” diyerek, bu kutsal sayilan yeri yiktirmigta.'?
Tanzimatgilar tarafindan basarilan kurumsal laiklestir-
me, onlarin modern ilmin pratik uygulamalar: lehindeki ta-
virlariyla paralellik gostermekteydi. Imparatorlukta askeri
tibbin ni¢in bu kadar erken baslamis oldugunun sebeplerin-
den birisi bu idi. Sivil gayelere yonelik tip ise, on dokuzuncu
yiizyilin sonunda tip ve biyoloji vasitasiyla gelen ‘pozitivizm’
ve ‘materyalizm’in Osmanh aydinlarin etkilemeye bagladig:
bir sirada, onlarin énceliklerinin baginda yer almigti. Claude
Bernard'in talebeleri, onun Introduction to the Study of Ex-
perimental Medicine’inden kaynaklanan fikirlerini geri getir-
diler; 1890’larda da Biichner’in Kraft und Stoffu ‘materya-
list’ fikirlerin etkili bir kaynag: haline geldi. Turk okuyucu-
lara on dokuzuncu yizyilin sonlarinin burjuva iyimserligini
iletmenin bir kanah olarak faaliyet gosteren periyodik negri-
yatin artmasiyla ilgilenen bir Tirk gazetecisi, Miilkiye Mek-
tebi'nde 6grenci olarak bulundugu yillarda, kendi ilmi diinya
goriusinin nasil sekillendigi; saray hekimi Salih Efendi tara-
findan verilen botanik dersinin bitkilerin hayatim kristal
netlikteki agiklamalariyla, kendisinin ve diger 6grencilerin
kafalarinin ‘hurafelerden arindinldigant’ hikaye eder.!* Agik-
ligh ve i¢ tutarhilig: vurgulamak zorunda olan bu yeni 6gre-
nim modelinin, 1890’larda yliksek okullardan mezun olan ye-
ni birokratlar neslinin tavirlarim degistirmede dikkate de-
ger tesiriolacagini agagida géstermeye ¢alisacagim.
Tanzimatin mimarlan laik olmalarina ragmen, Osmanh
Imparatorlugu’nun dini yapisimin bir yéniiniin politikalar
iizerindeki. etkisinden kurtulamadilar. Hala, Osmanh Impa-
ratorlugu’nun gerilemesini din kaynakh teori ¢ergevesinde

(10) a.g.e., 160.
(11) Ahmet ihsan (Tokgéz), Matbuat Hatiralarim | 1888-1923, |. Megrutiyetin i13-
nina Kadar 1889-1908, istanbul, Ahmet ihsan, 1930, 28-30.
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disinmiiyorlard.. Bu, haddizatinda bir bagan olarak goriile-
bilir; ¢iinki, eski teori fevkalade sofistike bir versiyon halin-
de ortaya ¢ikmisty; yeni yaklasim, daha énceki yorumlardan
¢ok daha makul gériinmekteydi. 1860’1arda tesekkiil eden bu
yeni bakis agis1, her toplumun parcalanmaktan ahlaki ka-
rakterinin dayamkhhg sayesinde kurtulabildigini; ahlaki
karakteri giigli tutan seyin toplumun kiiltirid oldugunu ifa-
de etmekteydi. Osmanlh Imparatorlugu’nun kiiltiri Islam’ds;
fakat Osmanlilar, sorumluluklarn altindaki bu kiiltiri ihmal
etmislerdi. Bat: romantizminin cephaneliginden (arsenal)
aginlan bu teori, megrati liberaller arasinda taraftar bulma-
ya baglamasina ragmen, Tanzimat devlet adamlar: tarafin-
dan fazla ragbet gormedi. Islam "medeni" hukukunun tedvi-
ni ile sonuglanan bir istisna disinda, devlet adamlar, bu tar
tartismalar bir kenara ittiler. Tanzimat devlet adamlarinin
o kadar kolay bir sekilde bir kenara itemedikleri sey, ahaliyi
dini iligkilerine goére tasnif eden eski Osmanh siniflandirma-
s10ldu.

Kendilerinden 6nceki birtakim Orta-dogu imparatorluk-
lar1 gibi, Osmanhlar da iki bash bir yénetim sistemine sahip-
tiler. Bu sistem, bir agidan teritoryal idi -yani Osmanh Impa-
ratorlugu vilayetlere béliinmiistii-, fakat diger bir agidan, di-
ni farklilagmalara dayanmaktaydi. Bu siniflandirmaya gére,
gayr-i Mislimlere etnik ve dil baglar: dikkate alinarak degil,
dini baghhklar gézoniinde tutularak muamele ediliyordu.
Bu yiizden, mesela, Osmanhlann ¢ok sayida dini teb’alarina
ulagmanin vasitas: olan Ortodoks Kilisesi, temel bir Osmanh
yonetim birimiydi. Devlet, Ortodoks Kilisesine bagh kigilerin
dahili yonetimlerini Ortodoks patrikligine birakmigti.}? Ke-
za, Ermeni Gregorianlar ve Yahudiler, i¢ islerinde kendi

(12) Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, Princeton
University Press, 1963, 13-14.
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yiksek dini liderleri tarafindan idare edilmekteydiler. Bu
anlamda, Islam cemaati, daha ziyade Araplarin, Tiirklerin,
Arnavutlann, Kiirtlerin ve Cerkezlerin dahil oldugu bir ini-
te olarak kavramlastinlmaktaydi.

On dokuzuncu yiizyilda Avrupah biyiik gigler, bir sire-
den beri iistlenmis olduklam Osmanh Imparatorlugu'ndaki
¢esitli Hiristiyan halklarin hamiligi roliindeki niifuslarim
arttirdilar. Bu, "Avrupa’min hasta adam"mn memleketinde
ayak basacak saglam bir yer ele gegirmeyi hedef alan politik
bir manevra idi. Bu politikaya faal olarak katilan devletler,
hasta adamin 6limiini miteakip yagmalanacak seyin taksi-
minde bir pay elde etmeye ¢ahsiyorlardi. On dokuzuncu yiz-
yilin ortasindan itibaren, imparatorluktaki dini cemaatler
arasindaki i¢ gelismeler, i¢ yonetimlerinin yapisim degistir-
di. Laik kesim giiglerini arttirdilar; o zamana kadar dini hi-
yerarsinin uhdesinde bulunan gérevlerin ¢ogunu halk mec-
lisleri deruhte ettiler. Ayn1 zamanda cemaatler, birer birer
yeni ‘sivil yapilarimin Osmanh devleti tarafindan taninmasa-
m sagladilar.’® Tanzimat hukukuna goére, bu cemaatlere
hikmi sahsiyet statisi verildi. Cemaat simirlarinin bu sekil-
de belirlenmesi, Osmanh Imparatorlugu'nun dini gesitliligi-
ne yeni bir ferahlama sagladi. Tanzimat devlet adamlar, di-
ni cemaatleri ¢ok daha kati bir kalp igine sokan ve bunlan
Osmanh Imparatorlugu’ndan ayrilmaya yénelten fikirlerin
kaynagim olusturan bu siireci durdurabileceklerini samyor-
lardi. Gergekten de, on dokuzuncu yizyilin baglangicinda,
Yunanistan ve Sirbistan gibi Osmanlh topragindan ayrilan
devletlerin bazilarinin béyle bir gegmigleri varda.

Cemaat baghhginin bu belirgin stireci, birgok Osmanhy,,
kendi geleceklerini birbirine daha siki bagh bir Miisliman

(13) op.cit., 125 vd.
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cemaatine dayanmakta gormeye yoneltti. Boylece, Osmanh
Imparatorlugu’nun gerilemesiyle ilgili olarak artaya ¢ikan
Miisliman kanaatinin dg¢iinci bir varyanti ile karg: kargiya
geliyoruz. Bu, Osmanh Miislimanlarinin, Misliman olmala-
r1 sifatiyla, kendi ¢ikarlarin1 gézetmeye baglamalan gerekti-
gi fikri idi. Boyle bir politika, en azindan imparatorlugun
Miisliman ahalisini birarada tutacak olan ‘¢cimento’yu temin
edebilirdi; aym zamanda Misliimanlar, Imparatorlugu daha
fazla pargalanmaktan kurtarabilirlerdi. 1871 yihna, Sadra-
zam Ali Paga’'min 6limiine kadar, devlet adamlar: arasinda,
bitin Osmanhlarin sadakatini Osmanlh devleti lehine ka-
zanmanin yolu olarak, biri Osmanh Imparatorlugu’nun ku-
rumsal modernlesmesinin devam etmesini destekleyen, ikin-
cisi yeni bir siyasi formiil olarak Islami kullanmaya meyilli
iki hizip, ¢oktan olugmus bulunuyordu.

O zamandan itibaren Islam hakkinda -bu, Atatiirk’in Is-
lama kars:1 tavrinin anlagilmas: bakimindan ¢ok 6nemlidir-,
Imparatorluk halkini toparlamanin bir vasitasi veya etkili
bir siyasi formiil temin etme kabiliyetine uygun olarak, bu
iki hizipten birine mensup kisiler tarafindan hikium verile-
cekti. Atatiirk, bu girisimlerin devam ettirilmesinin ¢ikar yol
olmadiginin anlasildigina inandig: igin, yirminci ytzyihin
ikinci on yilinda, bu tercihleri reddetti. Onun reaksiyonunun
bir yoénii de, kendisinin zaman 6lgiisii kavramu ile Islameila-
rin zaman 6lgiisi kavrami arasindaki uyumsuzluk ile ilgiliy-
di. O, on yillara gére diisinmekte, Misliman propagandaci-
lar ise bin yillara (millenia) gére disinmekteydiler. Zaman
boyutu ile ilgili bu hassasiyet, ilk Tanzimat reformculugun-
dan farkh bir kategori iginde yer alan onun neslinin diigiince
yonlerinden birisidir. Bu konu ile ilgili olarak asagida daha
fazla bilgi verecegim. Siyasi bir formiil olarak Islam ile ne
yapilabilip ne yapilamayacag, Sultan II. Abdiilhamid’in hi-
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kimdarhg sirasinda (1876-1909) gorildu.

1878’de Berlin Antlagmasinin imzalandig1 zamana kadar
Osmanh Imparatorlugu’ndan ¢ok miktarda toprak koparil-
migt1. Elde kalan topraklarda, Mislimanlar éncekinden da-
ha fazla bir ¢ogunluk teskil edjyorlardi. Bu demografik mo-
del ile kars: karsiya kahs ve Miisliman, Hiristiyan halklar
arasindaki diigmanhgin artmas: sonucu, Sultan, Imparator-
lugun selameti i¢in tavsiye edilen formiiller arasindan orta
bir yol izlemeye karar verdi. Tanzimat donemi devlet adam-
lannin, devlet teskilatin1 rasyonellestirme ve modernlestir-
me islerini devam ettirdi. Laik mahkeme ve laik egitim siste-
minin yayginlagmasim destekledi. Medreseyi, kendi haline
terk etti: Medreseler, hiikiimdarhginin sonuna kadar asker
kagaklar: igin bir siginak hizmeti veren, kadro ve mali ag-
dan yetersiz kurumlar haline geldiler.

Abdilhamid, ilme ve onun pratik uygulamalarina itimat
etmekle beraber, teb’asina misterek bir gayeye yonelik suur
agilayacak bir manivela olarak Islami kullanmay: tercih etti.
O, modern bir devletin, atalarimin zamaninda devlet meka-
nizmasinin islemesine kafi gelmis olan zimni bir baghhk ile
isleyemeyecegini anlamigti. Zirai iiretimi arttirmak -sadece
bir 6rnek vermek gerekirse- onun hedeflerinden biriydi; fa-
kat bunun, bir proje dahilinde, demiryolunun yayginlastiril-
masi, zirai egitim ve koylinin katihmin da igine alan bir di-
zi tedbirle basarilabilecegini diisiinmekteydi. Fakat katihm-
dan ¢ok daha 6nemlisi, kirsal kiitleler arasinda, onlarin Ha-
lifenin miiphem sahsiyetine kars: gésterdikleri sadakate bir
anlam vermelerini mimkiin kilacak bir kimlik duygusu
uyandirmak olacakti Sultan, bu gaye i¢in seyhler ve dervis-
lerle temas kurarak, kent halkim harekete geg¢irmek igin
propaganda faaliyeti yiriiterek -bu hususta Hicaz’a kadar
ulagan bir demiryolu yapilmasi 6nemli bir yer tutmaktayd-
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ve Arap halki Osmanh kimligi ile uzlastirmaya ¢ahsarak,
son derece akilh bir politika yiiritti. Bu politika, en azindan
Anadolu yarimadasinda, birgok ¢agdas gézlemci tarafindan
miisahade edildigi gibi, baz1 sonuglar meydana getirmisti.
Sultan’in halletmeye ugrastig: sey, ulkesinin kirsal karakte-
riyle ilgili iki 6zellikti: Kisilerin kendi kendilerini idare et-
mekten mahrum oluglar: ve kéy veya mezray: asan bir birlik
kavraminin bulunmayisi. Milyonlarca Osmanlh bu kategori
i¢inde bulunuyordu; o derece ki, ¢gok daha sonra, Birinci Diin-
ya Savasi sirasinda, geng bir subay tarafindan da goriilecek
oldugu gibi, kollektif kimlikten yoksun idiler. S6zkonusu su-
bay, Anadolu’dan gelen acemi erlerin egitimleri sirasindaki

ilk tecriibelerini su sekilde anlatir:
O sirada, anlayabildigim kadanyla, askerlerimiz [erdf olarak is gorebi-

len kigiler olmaktan ziyade, gark diglileri gibi bir toplum igerisinde, bir gru-
bun pargalan olarak is gérebilecek nitelikteydiler. Bir topluluk veya grup
icinde, kendilerinden istenilen her seyi kolayca yapabiliyorlard:; [akat on-
lardan birisi gruptan ayrildig: ve tek bagina kaldig: zaman, kendi iradesiyle,
kendisi i¢in” bagimsiz bir kigilik alam befirlemeyi beceremezdi. Aym zaman-
da, kollektif girisimlerde daima baglanacak veya emrine girecek birisini
aramaktaydi. Bu durum, birligim yuzunden, savagin gidigini sik sik etkile-
mekteydi. Cavugunu veya subayim veya kumandan vekilini kaybetmis olan
bir grup asker, ¢ok kolay bir gsekilde dagiliveriyordu. Tehlike anlarinda bir-
lik, dikkatle ¢abucak yayilacak yerde, aksine biraraya toplanmaya, birbiri-
nin 0zerine yihlmaya ve daima komuta merkezine dogru gitmeye ¢ahsiyor-
du.

Tehlike konusuna gelince, onlar i¢in aksisedas1 mevcut degildi. Uyu-
mak i¢in herhangi bir hazirhga ihtiya¢ duymuyorlard:. Bir dakikada, belki
ikinci dakika iginde uyuyabiliyorlardi. Hatta uykuda bulunduklan bir sira-
da, uyanmk olduklanm zannediyorduk. Her geyin eksiksiz bir gekilde duzen-
lendigini, bir nébetginin silahiyla siperinde bekledigini ve gézleriyle etrafi
kolladiginy, emniyette oldugunuzu ddsindigunuz bir sirada, o derin bir uy-
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kuya dalmg olabilirdi. Ortak bir kumandaya bagh ve bir grup iginde bulun-
dugu bir sirada kendisinden her geyi isteyebildiginiz bir kigi, insana nefes
aldiran bir gey olan herhangi bir sosyal sorumluluk formundan o derece
uzak bulunabiliyordu.

Aym yazar, adamlarina dinleri hakkinda sorular sorma-
ya bagladiginda, aldig1 cevaplan séyle anlatiyor:

"Dinimiz nedir?” "Mensubu bulundugumuz din nedir?" sorusunu sordu-
gum zaman, alacagim cevabin "Allah’a hamd olsun, Mishimaniz” olacagim
diginiyordum. Fakat aldigim cevaplar bu degildi. Kimisi “imam-1 A’zam’in
dinindeniz” dedi. Kimisi "Peygamber Ali'nin taraftarlanyiz” dedi. Bazis), bu
sorunun cevabim veremedi. Bir kismi da gergekten "Miislimaniz” dedi; fa-
kat "Peygamberimiz kimdir?" diye soruldugund« daha da ¢ok karigtirdilar.
Kat’iyyen kimsenin aklina gelmeyecek peygamber isimleri zikredildi. Birisi
"Peygamberimiz Enver Paga'dir” dedi. Yine, Peygamber’in kim oldugunu bi-
len ¢ok azina "Peygamberimiz hayatta mi, yoksa vefat mi ctti?” diye sorul-
dugunda, konu daha da géziilemez bir hale geldi. Bazilan hayatta oldugunu,
bazilari vefat etmis oldugunu séylediler...

Bir savas yiritmek i¢in kullanabilecegi beseri materya-
lin niteliginden duydugu lziintiyi gizleyemeyen geng subay,
bir hususu ¢ok iyi biliyordu: Islamin kara cahili olmalarina
ragmen, din hala ‘dahili bir jiroskop’ kazandirabilecek vasi-
talardan biri, aym zamanda milli bir gaye ugruna kendileri
lehinde kullanabilecekleri bir kigilik kavram idi. Cagdas La-
tin Amerika teamiiliinde, hem Sultan ve hem de subayin
conscientizacion veya suur ingasi olarak elde etmeye gahstik-
lann seye temas edecegiz. Sultanin farkinda olmadifp sey,
kendisi teb’asimin bir kismi arasinda bir derece Miisliiman
ve hatta Osmanli kimligi duygusu olusturmada basarih olsa
bile, Islamin Siyasal mesajinin imparatorlugunu olusturan
pek ¢ok misliman etrafinda birlestirip bir arada tutmak
i¢in, yeterli olmadig idi. Nitekim, Islamin, Osmanh Impara-
torlugu’nun oldukea tcra bolgelerinde bir gesit sosyal kimlik
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ve bir ¢esit dayanigma meydana getirmede genis bir etkisi ol-
dugu gorillmiisti. Fakat, bugiin bile, Islami rabitanin bir
proto-milliyet¢ilik bigimi olarak dogas: anlagilmamigtir. Bu-
nunla birlikte, Sultan Abdilhamid’i tahttan indiren Geng
Tirkler’in, gegerliligi konusunda tereddiitleri artmis olmasi-
na ragmen, bu formili denemekten tamamen vazgegmemis
olmalari, Islamlagtirma vasitasiyla suur olugturma fikrinin
mukavemetinin bir belirtisidir.

Sultan, programinin ikinci kisminin, yani kurumsal mo-
dernlestirmeye ve mesleki egitim igin miiesseselerin 1slahina
yonelik sirdirdigu destegin, migkil duruma disecegini de
tasavvur edememisti. Neticede bu egitim reformlari, bu egi-
tim kurumlarinda yetisen kisilerin radikallesmesini tesvik
eden, yeni, beklenmedik tavirlara yol agti. Bu yeni egilimler
Turkiye'yi laiklige gotirecekti. Cinki Sultan’in destegindeki
egitim yapis: iginden ¢gikan yeni kusak, eski rejim (ancien re-
gime)in yaramaz kalintilar: olarak gordiikleri seyle uzlagmaz
bir bigimde muhalefet etmeleriyle temayiiz etmisti. Tavirla-
rin sertlesmesi, hem gergegin soyut bir plan veya teoriye uy-
durulmas: gerektigi talebinde, hem de bir proje igin zaman
olglisinin "su an" oldugu goériginde ortaya gikti. Bu-tavir,
tavizler, yarim yamalak tedbirler, melez sistemler ve birbiri-
ni tutmayan degerlerle yasamig olan Tanzimat memurlari-
nin tavirlarindan temelden farkhydi. Bundan sonra, ‘fosil’
(veya ‘kalinty’ -miistehdse) kelimesi, Osmanh ilerici entellek-
tiellerinin vokabiilerinde gittik¢e artan bir sikhikla gériile-
cekti. Kemal Atatiirk’in fikirlerinde gok agik bir sekilde go-
rinen eski ve yeninin karngimi olan bir sistemin yuritilme-
sindeki huzursuzlugun anlami budur.
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Yiiksek Ogretim Kurumlarimn Islah
ve Sultan II. Abdiilhamid

Sultan Abdilhamid’in saltanatimn ilk yillarina, egitimde
¢arpici bagsarilarin damgasini vurdugunu kesfetmek sasirtica
gelebilir. Ozellikle 1880'h yillarin baslayis: ile birlikte, ilk
egitimden hemen sonra yatih 6grenci kabul eden bir askeri
okullar sistemi yirurlige konulmustu. Bu mektepler -askeri
Risdiyeler- bir meslek olarak askerligi se¢mis kisiler igin as-
keri akademiye girmede biitiiniiyle 6nciilik edebilmekteydi.
Sistem, Sultan'in en amansiz dismanlarindan biri, askeri
okullar nazir1 ve Sultan Abdilaziz’in 1876 yilinda hal'edil-
mesinin mimar: olan Sileyman Pasa tarafindan gelistiril-
misti. Kisa bir siire sonra tahta gikan Sultan Abdilhamid,
Sileyman Pasa’yr divan-1 harbe vermekle birlikte, Pasa’nin
tasarladig bu egitim sistemini siirdiirdi. 1895’te, imparator-
lukta faaliyet gosteren askeri riistiyelerin sayisi, istanbul’da
8 ve tagrada 20 olmak iizere toplam 28 taneydi.* Bu okullar-
da 6000 olan toplam 6grenci sayisi, 1898’e kadar 8000’e ulas-
misti. Aym zamanda talebeleri, harbiye veya askeri tibbiye-
ye hazirlayan lise seviyesinde 7 adet askeri hazirhik okulu
vardi. Hazirhk okullarinin benzeri bir 6rnegi, miilkiyeye gir-
mek isteyen 6grenciler igin de gegerliydi.

Askeri risdiyelerin, egitim standartlar: yiksekti. Asker-
lik meslegini se¢en 6grencilerin ¢ogu, disik sosyo-ekonomik
¢evre sartlarini paylasan ailelerden geliyordu ve meslekleri,
ister istemez kendi hayal diinyalarinin 'odaglm olusturuyor-
du. Askeri egitim sistemi i¢inde st basamaklara, yikseldik-
¢e, pozitif bilimleri vurgulayan bir diinya gériisi kazandilar.

(14) M.A. Griftiths, "The Reorganization of The Ottoman Army under Abdilha-

mid I, 1880-1897" yayimlanmamig doktora tezi, University of California,
Los Angeles, 1966, 94.
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Ogrencilere, imparatorlugu ¢okiisten kurtarmanin aym za-
manda kendi katkilarina bagh oldugu sirekli hatirlatilmak-
taydi. Bu, onlarin imparatorluklarim kurtarabilecek, Bati
devletlerini kuvvetli kilan bir gii¢ anlayisinin eseriydi. Bu
yuzden, 6grencilerin diinya gérisleriyle, birka¢ kusak once
reformlan basglatan biirokratlarin fikirleri arasinda bir de-
vamhhk vardi. Fakat, aym zamanda, 6nemli bir fark da géze
carpiyordu: Yeni nesil, seleflerinden sadece daha ¢ok cograf-
ya, modern tarih ve matematik bilmekle kalmiyor, bunun
yam sira bilgilerinden gergeklige iligkin yeni bir bakis agis
kazamyorlard:. Iglerinden en kabiliyetlileri, toplumu sekil-
lendirebilecek metodlardan, Tanzimat devlet adamlarinin
faaliyetlerinin kéhne ve agir 6lgiide kararsiz goziikkmelerine
yol agan bir anlayis gelistirdiler.

Osmanh grandes écoles- hem askeri ve hem de sivil-
indn mezunlarinin yeni sabirsizhiklari, geleneksel sisteme
hakim pedagoji tarziyla yeni kitabi 6grenim ve dershane ¢a-
hsmalan arasindaki fark karsilastimldiginda agikhk kaza-
nmir. "Cirakhik” terimi, nasil eski egitime bir agiklama sagh-
yorsa, "itopyac: diguniis" kavrami da yeni sistemin gizliden
gizliye yayilmasin1 ve mezunlar ilizerinde biraktig izi izah
eder.

Geleneksel sistemde bilgi, simrh bir seydi: Islami bilgi-
nin temel ilkeleri ilk ve son olarak belirlenmisti. Bu bilgi fo-
nu, bir lonca tesekkiili gibi, bilinen tekniklerin ustinligi
sayesinde yayihyordu. Yeni bilgi -cografya, fizik, kimya,
biyoloji- malumat sahibi olmak igin yakindan izlenmesi gere-
ken, kendi hiziyla birlikte genigleyen bir biinyeydi. Kullam-
mina yo6nelik teknikler siirekli degisiyordu. Boylelikle degi-
sim, ilk bagta Bat1 pozitif biliminin verisi olarak basgladi. Bu-
nun 15181nda, entellektiiel ufuklarim gelistirmede geride ka-
lan ulema giderek artan bir sl¢iide, kadim bilgeligin hazine-

58



leri olmaktan ¢ok, cahil sarlatanlar olarak gériilir oldu. Bu,
ogrencileri, dinle agiktan aqiga kars: kargiya getiren unsur-
lardan biriydi. Gelecekte degisime duyulan ihtiyaca ve dinin
ilerleme 6niinde bir engel olusturdugu gériigiine yapilan atif-
lar Atatiirk’iin yazilarinda yer alan ana tema (leitmotif) ola-
caktir.

Geleneksel sistemde, bilgi evrenine bir pirin rehberligin-
de kabul olunma esasti. Kalemde (biiroda) pir, yeni memu-
run hamisi veya meslek hayatina ilgi duyan tecriibeli bir me-
mur oluyordu, Medresede pir, ¢aligmalar boyunca talebelere
tahsis edilen hocaydi. Bilginin sadece bilinen teknikler vasi-
tasiyla bagvurulabilinen sinirh bir birikim oldugu kanaati ile
birlikte -boylece olusturulmus- sahsiyetler, o kiginin bir teget
uzerinde hareket edebilecegi ve seleflerinin halihazirda ince-
lemis olduklar: konularin yeni tefsirlerini yapmay: goze ala-
bildikleri bir alanla simirhydi. Yeni sistemde, tim simiflara
dagitilan kitaplar, bilginin temeliydi; onlar, 6grenim igin re-
ferans noktalari oldular ve Fransa’da yayimlanan kitaplar, o
kisinin yalmzca daha erken bir donemde Fransa'ya gitmis
olan hocalarinin 6niinde olmasina imkan verdi.

Kitap, dershane ve simdi Irving Goffman’in "total ku-
rum” adim verdigil® sey gibi ¢alisan okul, yeni Ggretimin
baska bir, muhtemelen daha énemli bir, 6zelligi idi. Her bir
okul, i¢inde &grencilerin Osmanlh giindelik yasantisindan
tecrit edildigi kendi kendine yeterli bir diinya idi. Bironun
egitim sisteminde, 6grenciler, bilgilerini ger¢ek resmi iglem-
lerden topluyorlardr. Bilgi, tecriibe, entrika ve planlamanin
karmagsik ¢ilesine daldmihyorlardi. Yeni kusak memurlar,
biitiin bunlardan uzak tutulmuslard:; onlar, gercekligin so-
yutlamalar: olan ilke ve kanunlar: 6greniyorlard: ve yapay
bir i¢ tutarhhga sahiptiler. 1890'lar nesli, kitaplarda tasvir

(15) Erring Goftman, Asylums, London, Pelican Books, (1968) 1978, 17.
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edildigi sekliyle hayati, hayatin bizatihi kendisinden daha
gercekmis gibi distiniyorlarda.

Burada ayrica, eger 6grencilerin kullandiklar: ders kitap-
larina dénecek olursak, degisime neyin yol agtigina dair da-
ha iyi bir diistinceye ulasiriz. Cografya, fizik, matematik ve
askerlik bilimi ders kitaplari, bilginin sistemlestirilmesini
belirli bir alana uygulamah olarak sunmaktaydi. Bu sistem-
lestirme, ginlik hayatin "hamur"unu olusturan farkhilagma-
ms izlenimler kiimesinden belirli fenomenlerin soyutlanma-
siyla yuritiliyordu. "Anlamh” olarak seg¢ilmis belirli feno-
menler arasinda bir etkilesim modeli kuruluyor ve nihayet
modelin ger¢eklikten daha hizh iglemesi saglaniyordu. Bilim,
o zaman 6grencilere gergekligin soyut modelleri bigiminde
gozikiyordu; bu aym zamanda laboratuvarlarin acikh duru-
mu ve deney yoksunlugu ile de vurgulanan bir 6zellikti. Bili-
min, aralarinda 6nemli bir yer edinmesi teorinin 6ziimsen-
mesi araciligiylaydi.

Benzeri bir gsematik sunug ile, talebeler, Bati toplumlan
hakkinda bir imaj elde ettiler. I¢ tutarhhg olan sistemler,
net modeller ve ayrintih tasanlar boylelikle 1890’11 yillar
neslinin zihinlerinde biiyiik bir 6nem kazandi. Bu yizden,
Jontirklerin ilk protestolarnin, iginde yer aldiklar1 egitim
sistemine tutarlilik yoksunu géziiyle bakmalarina atfedilmis
olmasi sagirtic1 degildir. En kabiliyetlileri ve idealistleri igin,
bir biitiini olusturan pargalarin birbirlerine piiriizsiizce bag-
lanmasi, bir tutku haline geldi. Bu i¢ baglant: ériintiisiine
uygun olmayan sey, yersiz ve zararh bulunarak kapr disan
edilebilirdi. Harap evlerin ortasinda isleyen tramvaylar, ca-
hil bir sansiir idaresinin koydugu garip kurallara boyun eg-
mek zorunda kalan gazeteleri, harbiye mezunlarnnin erlikten
subayhga yikseltilmis alayhlardan emir aldiklan askeri bir-
likleriyle Osmanh toplumu, égrencileri en fazla sikan bir
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uyumsuzluk tirinin ornegini olusturuyordu. Ne bir kari-
sim, ne de kink dékik bir uzlagma olmadan, dogmak zorun-
daki sistemlerin ya biri veya digeri olan ideal, yavas yavas
ortaya ¢itkmaya baglamigti.

Bir sosyal ger¢eklik modelinin, gerc¢ekligin kendisinden
daha hizh "igleme"si igin, kisi kendisini farazi bir gelecegin
icinde tasarlamak zorundaydi. Dinyay, okulun goziiyle gor-
mekle kurulan bir sosyal gergeklik modeli, bu yizden ek bir
unsura, istenildigi zaman sekillendirilebilecek bir farazi ge-
lecek unsuruna sahipti. Bu, aym1 zamanda, Tanzimat devlet
adamlarnin fikirleriyle kargilagtirildiginda, yeniydi. Tanzi-
mat reformcusu, bir eylemciydi; fakat o, kendini, her ne ka-
dar istikbal igin bir faydas: da olsa, esas olarak bugiini se-
killendiren biri olarak gériyordu. Insan miidahalesine daya-
h yeni 6zellikleriyle birlikte, simdiki zamanin diginda gelisen
bir biitin halinde olusturulmus tarihi bir gelecek fikri, Tan-
zimat disincesinin baslangig noktas: degildi. Aksine, 1890’-
lar kusag, "ilerleme"” yoninde olmakla beraber, hem soyut
bir model ve hem de bir gelecek tasarisimin diliyle toplumu
disinmeye basladilar. Sosyal "tasam"lar, simdi entellektiel
birer jimnastiktiler. Farazi durum ve tasarilarin merkezinde
yer alan ¢arpici bir 6rnek, modern Tirkiye'nin 6nceden hayal
edildigi Abdullah Cevdet’in "Pek Uyamk Bir Uyku" adli ma-
kalesinde goriilebilir.1®

1890’lar kusag ile birlikte, sosyal diigiincenin yeni bir ti-
pinin ana hatlar: ortaya ¢itkmaya basladig: halde, bu disgin-
ce, heniiz 1908 Jontirk devrimine kadar etkili olamamigti.
Hatta o zaman biz, Jontiirklerin Osmanh mozayiginin bili-
nen pargalariyla -farkh etnik ve dini kiimeler- ve Osmanh
halklarim zayif bir iple birarada tutan Islamla birlikte ¢ahs-

(16) Bemard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, 2. baski, London, Ox-
ford University Press, X 1968, 236.
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maya suriklendiklerini fark ederiz. "Suur uyandinci” olarak
dinin roli konusunda Islami formiliin ikinci bir kullanim
ile ilgili yaklasima dair onlarin gittik¢e artan bir kusku bes-
lediklerini anlariz. Jontirklerin -"bilimsel litopyaci” diinya
gorisiinii korumak igin- meslektaslarindan biri olan Ziya
Gékalp’i Islama alternatif bir formiil bulmakla gérevlendir-
meleri, bu kugkunun triniydi. Jontirkler, béylece Tanzi-
mat ricalinin hayal bile edemeyecekleri bir sey yapiyorlarda:
Sistematik, i¢ tutarhhg olan bir reform teorisi adina arastir-
ma baglatrmglarda.

Ziya Goékalp’in incelemeleri, onun iki fikir lizerinde, "mil-
let" ve "medeniyet” lizerinde, yogunlagmasina sebep olmustu.
Ona gore, "medeniyet”, muhtelif toplumlarn ortaklaga kulla-
nabilecekleri teknolojik ve kiiltiirel araglardan ibaretti. Me-
sela, sanayilesme ve bir kisim yeni sosyal kurumlarin dam-
gasini vurdugu modern Bat1 medeniyeti, Batili uluslarin ¢o-
gu tarafindan paylasilmaktaydi. Milliyet, Bat1 uluslar siste-
minin diger bir parc¢asiyds; ve Gokalp, milliyeti "hars" (kiil-
tir) kavramina baglamisti. Bir "kiiltur", bir halk: belirleyen
degerler, inang¢lar ve kurumlarin gizli bir 6rintisiydi. Boy-
le bir halk, ne zaman ¢ok 1rkly, ¢ogul bir devlet iginde birles-
tirilirse, o halkin degerleri su yizine ¢ikamazdi. Modern bir
devlet ise, bu halklardan birinin etrafinda birlesmis ve ken-
dine has kurumlar: fitursuzca kullanan bir devletti. Tirk-
ler, Osmanh Imparatorlugunu kurduklar: sirada kendine 6z-
gi kiiltiirel degerlerini arkalarinda birakan boylesi bir toplu-
luktular. Islam hakkinda Gékalp, dinin tamamlayic1 yonleri
olarak kabul edilmis -6zellikle Islami toplum érgiitlenmesi-
nin esasina iligkin hiikiimler- ayrintilarin bir kaginin gergek-
te "saf" Islamla higbir ilgisi olmayan Arap kiiltiiriiniin teza-
hiirleri oldugunu belirtir.!? islam, o yiizden miintesiplerin-

(17) Berkes, Tirkiye'de Gagdaslasma, op. cit., 435.
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den "Iman" talep eden bir dindi ve miiminleri, herhangi bir
sosyal érgitlenme tarziyla simirlandirmamisti. Ziya Gékalp’-
in -hi¢ bir zaman tamamlanmig bir teklif olarak ortaya ¢ik-
mamis olan- gelecek tasarimi, Tirk milletinin gizli, fakat ya-
sayan kiiltirind ortaya ¢ikarmak, o temel lizerine bir Tirk
devleti kurmak ve Islam vicdani bir mesele, sahsi bir inanca
doniistiirmekti. 1914 yihnda Tiirkiye'de Islamin roliyle ilgili
Jonturkler igin kaleme aldig layiha, Jontirkler tarafindan
uygulanmist1.’® Sézkonusu uygulama Seyhiilislamin kabine
disinda tutulmasina, ser'iye mahkemelerinin seyhilislamlik-
tan ayrihp adalet bakanhgina baglanmasina; vakiflarin ida-
resinin kabinenin bir liyesinin uhdesine verilmesine, medre-
selerin seyhiilislamhiktan alimip egitim bakanhg: tarafindan
idaresine yolagt1. .

Osmanh Imparatorlugu'nun Birinci Diinya Savasi’nda
yenilmesi ve Arap topraklarimin kaybedilmesi ile yeni bir du-
rum ortaya qikt1. Tiirkiye i¢in biitiin pratik gayeler, bundan
boyle Anadolu yarimadasindan ibaretti. Islami formiilin bir
yoni -onun Tirkler ve Araplar arasinda bir bag olarak gor-
digia fonksiyon- artik bir kenara atilabilirdi. Bununla birlik-
te Mustafa Kemal'in, Tiurkiye’ye kabul ettirilmek lizere olan
antlasmanin maddeleri aleyhinde bir direnis orgitledigi si-
rada, Islami formiili hemen goézard: etmedigi dikkate deger.
O, mukavemet hareketini yonettigi 1919-1922 yillar1 arasin-
da Tirkiye digindaki miislimanlann yakinhklarina ihtiyag
duyup sik sik Islam birligi tema’sim kulland. Islam tema’si-
n1, aym zamanda, miittefiklerin fiili bir hapishanesi duru-
mundaki Istanbul’da gorevine devam eden Osmanl hiikiime-
tine kars1 Anadolu Misliman esrafinin hislerini harekete
gecirmek igin de kullandi. O, paradoksal olarak, ortadan kal-
dirmak tzere bulundugu bir sirada bile, Hilafet'in prestijin-

(18) a.g.e., 451.
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den faydalandi. Fakat, her iki durumda da, gelecekte hayali-
ni kurdugu Tirkiye'nin ne sekilde olacagina dair kararim
¢ok onceden vermisti.

Tiirkiye Cumhuriyetive Yeni Millet

Atatirk’un katkilan, ¢gogunlukla, gerekli reformlar yap-
ma hususundaki egsiz yetenegi agisindan analiz edilir. Bu
degerlendirme iginde o, biiyiik bir terakki dalgasim bir dere-
ceye kadar 6nceden belirlenmis bir hedefe gotiiren bir vasita
olarak tasvir edilir. Bu imaj, Atatirk’i sadece kendi ¢izdigi
hedefler i¢in birtakim ¢etin yollan basariyla asabilmis ol-
makla degil, fakat, aym zamanda aydinlanma disiincesinin
"gereklerini yerine getirmesi’ agisindan da segkin birisi ola-
rak tammladig i¢in, tamamen teleolojiktir. Bu 6zel yarginin
bir 6l¢iide basitgi, ancak Atatirk’i daha "sosyolojik” bir bag-
lam igine yerlestirmekten bizi alikoyan bir degerlendirme ol-
duguna inamiyorum. Atatiirk’a bir terakki hizmetkar olarak
nitelendirme, ilerlemenin kaginmilmazhg: ile ilgili ilkel bir
tasvirden kaynaklanir. Bu goériis, onu, son doért yiz yil i¢inde
dinyay: sarsan ve béylece siddeti gittik¢e artarak siiregelen
biyik sosyal karisikliklar igine yerlestirmemize yardimac
olamaz. Atatirk’in katkisimin tam bir anlami, ancak, onun
¢abasim feodalite sonrasi toplumu belirleyen ¢ok énemli de-
gisiklikleri ihtiva eden iki anahtar siiregle; yani kollektif bii-
tinlesmeye dayah farkh farkh yeni ¢rintilerin ve bireyin
sahsim biitinlestirici sistemlerin degisik boyutlan ile iligki-
lendirdigimiz zaman ortaya ¢ikar.
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Topluluk i¢in Yeni Bir Biitiinleyici Sistem

Pek¢ok Tiirk ve yabanci bilim adam, Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin kurulugunu -ger¢i o her ne kadar radikal bir reorga-
nizasyon ise de-, Osmanh Imparatorlugunun kalintisinin ye-
niden orgiitlendirilmesi olarak goérirler. Gergekten, aradaki
simir, yalmiz Cumhuriyetin asil kurucularinin tavirlarinin ra-
dikallesmesinde degil, fakat Tirkiye Cumhuriyeti'nin tam
bir ulus-devlet olarak kavramlastirilmasinda ortaya cqikar.
Olan sey, Mustafa Kemal’in var-olmayan, farazi bir varlig,
Tirk Milletini ayaga kaldirarak ona hayat vermesiydi. Onun
girigsmis oldugu projenin gergek boyutlarini bize veren ve du-
sincesinin ltopyac: niteligini ortaya ¢ikaran, olmayan birgey
i¢in sanki varmig gibi ¢alismasi ve onu var etme yolundaki
kabiliyetidir. Géreve bagladigr sirada Tiirk milleti, ne "genel
irade"nin ve ne de milli bir kimligin kaynag: olarak vardi O,
agin olgide ihtiyath meslektaglarindan bir gelecek fikri ve
bu fikri gergeklestirmede tasidigi arzu bakimindan ayril-
maktaydi "Millet” ve "Bat1 medeniyeti”, onun tasarisina gizli
bir temel saglayan temel iki sifre kelimeydi; bu stratejik
noktadan degerlendirdigimiz takdirde, onun dine yénelik
tavri tutarhhk gosterir. Atatirk’an ideal bir toplum peginde
gosterdigi kararhlik, zamana ayak uydurmadaki biiyik yete-
negi ile ¢eligki teskil etmez: Onun taktik ¢eliskilerini anlamh
kilan nokta, tizerinde dikkatini yogunlastirdig: tasandir.

Sonugta Tirkiye’nin laiklestirilmesine onciilik eden
olaylar zinciri iyi bilinmektedir ve detayh bir anlatimina ge-
rek yoktur. Bununla birlikte, Mustafa Kemal’in, basindan
beri ugrastigi meselenin karakteristik yoénlerinden birisi,
onun siyasi yeteneginin derinligini gosterir ve bu 6zelligin
onun laiklik politikasimin bir proto-tipi olarak gézden uzak
tutulmamasi gerekir. Onun, istiklal hareketinin siyasi mes-
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raiyet kaynag olarak "biyik"” Millet Meclisi kavramini kul-
lanmiginda, siyasi dehasinin ilk-6rnegini buluyoruz. Halife-
Sultan, teorik olarak, Islam diinyasinda en miiessir giicii
elinde tutan bir Islam toplulugunun -Osmanh cemaatinin-
onderi olmasindan dolayi, iktidar kendisine birakilmigti. Ha-
life-Sultan makamim iggal eden kisgi simdi Miittefik Kuvvet-
lerinin elinde esir durumunda oldugu igin, artik hiir bir vekil
olarak hareket edememekteydi. Esas olarak Imparatorlugun
cesitli dini alt-gruplarina atfedilen fakat bu 6zel durumda Is-
lam cemaati i¢in kullanilan millet, mesraiyet kaynag: ola-
rak, toplulugun hakimiyet haklarim yeniden olusturabile-
cekti. Gergekte, on dokuzuncu yizyilin sonundan beri millet
ibaresi, "nation” kelimesinin karsilig1 olarak gittik¢e artan
bir gsekilde kullanmilmaktayd:. Bu yizden anlami belirsizdi.
Bu belirsizligin bir sonucu olarak, Ankara’da toplanan ve
iginde gugli bir dini temsilciler zimresinin yer aldig1 Biyik
Millet Meclisi, 1920’de teklif edilen Gegici Anayasanin 1.
maddesini itirazsiz kabul ve tasdik etti (20 Ocak 1920). Ad:
gecen madde, hakimiyetin kayitsiz sartsiz millete ait oldugu-
nu bildiriyordu. Kavramin miiphemligi, din adamlarinin,
yardimlarinin istenildigi seyin cemaatin haklan olduguna
inanmalarina imkan veriyordu; halbuki Atatiirk i¢in bu, mil-
letin hakimiyetine yol agilmasinda bir hazirhikti1.'® Meclis, Is-
lam cemaatinin temel haklarinin yeniden tesisini kabul et-
migti; fakat, aym sebeple Sultan-Halife’'nin yoklugunda hem
dini ve hem de diinyevi meselelerde Meclis’'in kanun koyabil-
mesini de onaylamigti. Mustafa Kemal, bu ¢ifte sifat1 tasiyan
hi¢ kimsenin bir daha asla ortaya ¢ikamayacagindan emindi.

Ankara rejimi, Mittefiklerin tutsagy durumundaki bir
Sultan-Halife imajindan, diinyevi giiciin Saltanattan fiilen

(19) ibid., 493.
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aynldig yeni bir anayasal sisteme y6neldi.2® Bunu, 1 Kasim
1922’de Saltanatin ilgasi; 29 Ekim 1923'te Cumhuriyet’in
ilan1 ve nihayet 3 Mart 1924’te bir dizi 6nemli kanunlar: hi-
lafetin kaldinlmasi, egitimin timinin devlet tekeline alin-
masi [tevhid-i tedrisat kanunu] ve medreselerinkapatilmasi
izledi. Din igleri ve vakiflanin yénetimi, bundan béyle bagba-
kanhga bagh bagkanhklar tarafindan yiritilecekti. 1924
Nisan'inda Ser’i mahkemeler lagvedildi. 1925’te tarikatler
yasaklandi. 1926’da Isvigre medeni hukiku kabul edildi ve
seriatle ceza hukuku arasindaki bag koparildi. 1928 yilinda,
Islam1 hala devletin dini olarak zikreden anayasa maddesi
iptal edildi. Aym y1l i¢inde latin alfabesi kabul edildi.

Bu hareketler i¢in ne zaman mantiki bir sebep aransa,
one siiriilen gerek¢e "muasir medeniyetin icaplari” idi. Bu,
Mustafa Kemal’in 1920’lerde yaptig1 bir¢ok konugmada izle-
nebilir. Bu mantigin en veciz ifadelerinden birisi, Cumhuri-
yet Halk Partisi’'nin 1931 tiiziigiinde yer almaktadir. Yeni re-
jim, baslangigtan itibaren Biyik Millet Meclisi iginde bir si-
yasi partiyi, Cumhuriyet Halk Partisi’'ni kurmak suretiyle
taraftar toplamisti. Bu parti, sonunda, Cumhuriyet igindeki
siyasi anlatimin yegane mesra orgam ve yeni Cumhuriyet
rejiminin resmi ideolojisinin buyik bir titizlikle olugturuldu-
gu bir merkez olarak ortaya ¢ikti. Partinin 1931 yih tiizigu,
dinin "vicdani bir mesele” olmasi dolayisiyla, devletin dini
hayat iginde higbir rol almamasi durumu olarak tamimlanan
"laiklik” ilkesinin desteklendigini belirtmekteydi. Metin:
"Firka devlet idaresinde biitiin kanunlarin, nizamlarin ve
usullerin, ilim ve fenlerin muasir medeniyete temin ettigi
esas ve sekillere ve diinya ihtiyaglarina gére yapilmasint ve
tatbik edilmesini prensip kabul etmistir",?! seklinde ifade et-

(20) G.Jaschke, Yeni Ttrkiye'de Islamik (gev. H.Ors) Ankara, Bilgi Yayinevi, 20.
(21) a.ge., 96.
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mekteydi. Daha sonra parti liderleri, ibadetin ifasinin anaya-
sa ile korunmus olmasi dolayisiyla, laikligi, dinsizlik olarak
distinmedikleri fikrinin altim ¢izmislerdi. 1937°de, laiklik il-
kesi, Parti'nin diger yol gosterici bes ilkesiyle -cumhuriyet-
¢ilik, milliyet¢ilik, devletgilik, halkgilik ve inkilapgilik- bir-
likte anayasaya sokuldu.

Tirkiye'de laikligin ve uygulamginin tarihi, siphesiz, bu
ozetin sunabildiginden ¢ok daha karmagiktir; fakat bir tasar
olarak laikligin anlami, uygulamasinin tasvir edilmesiyle de-
gil, onun Cumhuriyet rejiminin temel hedefleriyle iligkisi
acisindan en iyi bir sekilde aydinlatihir. Bu hedeflerden biri-
si, Tirk toplumu igin sosyal bir pekistirici ilkesi bulma ve
Tirkler arasinda sosyal suuru yikseltmenin bir vasitasini
olugturma ihtiyac: idi. Bu iki hususta Islam, yetersiz goriil-
digu 6lgiide reddedilmisti. O, artik bu gayelere hizmet etme-
digi i¢in gergekte Tirklerin "sahsi" bir vicdan meselesi ol-
mustu.

Yeni Tirklerin suuru, Atatirk’in bitin gecerli bilgi ve
davramglarin kaynag olarak defalarca zikrettigi ilim ("Garb
Medeniyeti") i¢inde kok salacakti. Fakat daha sonra, "suuru
yiukseltme", yeni Cumhuriyet vatandaslarinin sahip olmalan
istenilen bir dizi 6zellikler ortaya ¢ikarmaya yoneldigi igin,
mesele o kadar basit bir mecrada seyretmedi. "Bilim"in as-
linda ne milli kimligin insas ile ilgili meselelere kars: bir ce-
vab1 vardi; ne de sosyal kimlik meselesini, sosyal ideallere
yonelik ferdi temayiili ele almaktayda.

1930’larda milli kimligin gelisimine yardimci olacag
umulan, "Tirk tarih tezi” ve "Giines-dil teorisi” adl iki ideo-
lojt meydana gikta.

"Tirk tarih tezi", Tirklerin Osmanh imparatorlugu i¢in-
de biraraya getirilmelerinden ¢ok daha once, medeniyete
katkida bulunmus olduklarn fikri lizerine insa edilmisti. On-
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lar, diger pek¢ok medeniyetin yayilmig oldugu Orta Asya’da
bir sehir medeniyeti yaratmiglardi. Cok uluslu bir impara-
torluk iginde azinhk durumuna dismelerinden sonra bile
kiltirel kimliklerini korumusglardi. Tirkiye Cumhuriyeti-
nin, vatandaslarina bir kimlik verebilmesi bu birikimden ile-
ri geliyordu. Tarih tezi, amacim simirh él¢iide bagards; Tiirk-
ler, Tirk olarak basarilarindan kaynaklanan yeni bir duygu
hissetmeye ve diinyaya bir Tirk olarak gelmis olmakla gu-
rur duymaya basladilar; halbuki, bundan sadece elli y1l ka-
dar once Tirk terimi, hiald Osmanh imparatorlugunun sa-
kinleri tarafindan gégebe veya koyli ile es-anlamh olarak
kullanilmaktayd.

"Glines-dil" teorisi, on dokuzuncu yizyilin ortasindan be-
ri Osmanh edebiyatinda olusturulagelen bir gelismeyi, baska
bir deyigle, Osmanli memurlarinin siisli ve kinayeli dilinin
yerine halk dilinin gittik¢e artan kullanimini rasyonellestir-
me tesebbiisi idi. Anadili, resmi dilde hakim bulunan Arap-
¢a ve Farsca kokenli kelimelerden daha azim biinyesinde bu-
lunduruyordu. Simdj, diller tarihinde merkezi 6nemi haiz es-
ki bir dil olan "an" Tiirkge -yani diger Orta-dogu medeniyet-
lerinin kelime ve gramerinin girmemis oldugu bir Turkge-
teklif edilmekteydi. Diger bir¢ok dilin bu temele dayandig,
sayet bu ilk Tirk dili incelenirse lengiistik kullanima elve-
rigli bir kilavuz bulunabilecegi ileri siiriilmekteydi. Bu, len-
guistik arastirmalann 1s1ginda ispat edilmesi gii¢ bir teori
idi; bununla birlikte, "ar1” Tirke¢eyi yeniden ingdya ¢aligma
denemesi, bu ise biyik bir enerji hasreden birtakim Tirk
aydinlarini1 heyecanlandirdi. Dil reformunu desteklemek, Ke-
malist radikalizmin bir ciheti olarak kutsal bir sey haline
geldi; ve lengiiistik tasfiyeciligi ile Cumhuriyet radikalizmi
arasindaki bu biraz tuhaf beraberlik, Marksizm tarafindan
devralindig1 zamana, giiniimiize kadar sirmiisti. Bu, ¢agdas
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Turklerin kendileri i¢in bir Tirk kimligi meydana getirme-
nin mevcut yollarindan biridir.

Bununla birlikte, ge¢mige bakildiginda, bir cumhuriyetgi-
Turk kimliginin tesisi i¢in en kat1 dayanagimin, Kemalizme
sosyal bir ideoloji saglayan daha kati baska bir toplum teori-
sinin bulundugu goriiliyor. Bu teori, Fransiz Ugiincii Cum-
huriyetinin resmi ideolojisi olan solidarizmdi. Solidarist teo-
ri, Tirkiye'ye Durkheim ve onun hayranlarindan biri olan
Ziya Gokalp vasitasiyla ulagmist1. Teori, ¢agdas toplumda si-
niflar arasi bir ¢atigmanin gerekli olmadig tezi iizerine da-
yanmaktaydi. Onemli olan sey, sosyal miiesseselerin ve bii-
tin mesleki ziimrelerin katkilarinin toplumu uyumlu kilma-
s1 idi. Sanayi toplumu, kisilerin ve ziimrelerin topluma kat-
kis1 tizerinde yogunlasan sosyal bir ahlak iretilmesiyle den-
gede tutulabilmekteydi. Ayrica, Tiirk solidarizmi, "art:1 de-
gerlerin toplumun yararina tahsisi vasitasiyla biriken ser-
mayeyi, toplumun ¢ikan igin kurulacak sanayi tesislerine ve
biyik ciftliklere" yatirlmasim 6ngéren bir sosyal program
teklif etmekteydi.22 Kemalist egitim, bu ilkeler tizerine daya-
h bir yurttaghk teorisi ileri sirmistu. Solidarist yeniden da-
gitimin koruyuculugu altinda birlikte ¢alisarak buitiinlesmis
bir Tirk milleti olusturacak olanlar, isadamlari, 6gretmenler
ve siyaset¢ilerdi. Son yillarda Kemalizm hizindan ¢ok sey
kaybetmis olabilir; fakat onun ¢eliskisiz ve aym1 zamanda ye-
niden dagilimci toplum riiyas, Tiirk sosyal diisiincesini etki-
lemeye devam etmektedir. Bu 6riintd, onun yeni harekete
gecirilmis nifusunun yaygin 6zlemlerinde de gériilmektedir.
Aym zamanda, 1960’da "hakiki" bir Kemalist sistemi yeni-
den kurmaya kalkisan askeri grubun digincesinden ortaya
¢ikan da béyle bir_ toplum imajdir.

(22) Niyazi Berkes (ed.), (Turkish Nationalism and Western Civilization: Selec-
ted Essays of Ziya Gdkalp, London, Geo. Allen ve Unwin, 1959, 412.
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Yeni Tirkiye ve Birey

Atatirk’in ideolojik s6z dagarciginin anahtar kelimele-
rinden biri, istiklaldir; ama sahsi diizeyde bu vurgu, onun
miistakil kullammiyla paralellik kazandirilir. Atatiirk’ten
once gelen kusak iginde gozlemlenen yeni bir egilimin adeta
bir biitiin olarak geieneksel sistemin yerini almaya nasil gi-
ristigini gostermeye ¢ahgmistim. Aym1-zamanda, Atatiirk’in
reform siyasetinin, dinin bir rol istlenmesinin reddedildigi
bir diizen iginde, yeni bir kollektif kimlik olusturmada yo-
gunlagtigina isaret etmistim. Daha o zaman, laiklestirici re-
formlarnnin kisinin toplum ig¢indeki bagimsizhgim genislet-
meyi amaglayan baska bir temel yoni de vardi. Atatirk bu-
rada "geleneksel dogulu cemaat hayatinin eblehligi" diye ad-
landirmis olabilecegi seyden kisiyi kurtarmaya ¢aligiyordu.
Bir kez daha, Tanzimat ricalinin reformlarindan agikea ileri
gidiyordu. Tiirkiye'nin cemaat kiiltirinde yogun destefi bu-
lundugu gozéniinde bulundurulursa, daha siyasi bir baglam-
da yaptiklarindan ziyade, bu alanda daha biyik bir cesaret
gosterdigi soylenebilir.

Onu bu hedefe yonelten dirtiiniin ayn1 zamanda aldig
egitimle ilgili arkaplanin yaratti$1 uyumsuzlugun bir drinu
olduguna da inaniyorum. Bu uyumsuzlugun kazandig ozel
bir sekil, Osmanh halk kiiltiiriinden kaynaklanan sosyal de-
netim bigimlerine karg: duydugu tiksintiydi. Benim béyle bir
aciklayrcr modeli kullanmamin anlamini, Atatirk’in tzerin-
de Bati siyasi ve sosyal fikirlerinin etkisini dikkate alarak
ortaya koyabiliriz.

Atatiirk, Osmanh Imparatorlugunun haricine, birincisin-
de Fransa’da askeri manevralan izlemek i¢in, ikinci defa
Sofya’da askeri atese olarak ve tgiincisiinde Almanya’da Bi-
rinci Dinya Savasi sirasinda olmak tzere toplam tg kere
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¢ikmigtir. Avrupa hakkindaki bilgisi, bu temaslarla simirh
kalmamigtir; ne var ki, bununla birlikte esasen dinya olay-
lariyla ilgisini yakinen siirdiiren ilmi ve kiiltirel gelismeleri
de takip eden Tiirk basinindan bilgi edinmistir. Zamanin si-
yasi teorisyenlerini olusturan kisilerin eserlerinden yapilan
kisith sayidaki geviriler de onun 6ninde bulunuyordu. Ata-
tirk, Fransizca okur ve hakkiyla anlardi; Amt-Kabir’in biti-
siginde korunan kiitiphanesinde Rousseau gibi distnirle-
rin eserleri géze ¢arpar; ve kitaplarin kenarinda kimi marji-
nal notlar disilmigse de, onlar muhtemelen hayatinin son
yillarindan kalmadir. Atatirk’in asli laiklestirici reformlan-
m gergeklestirdigi siralarda Bati siyasi sistemlerine dair ge-
nel bir bilgiye sahip oldugu hususunda mutabakat vardir; fa-
kat o, aym zamanda (Adalet Bakanm1 Mahmut Esat Bozkurt
gibi) yurt disinda bulunmus meslektaslarindan aldig bilgiy-
le de bagimhyd.

Oyleyse, onun laiklestirici reformlarimin tutarhlig: nasil
izah edilebilir? Bize, onlarin kendi etrafinda birlestiren gizli
bir érintiinin bulundugu hissini veren sey nedir? Ozellikle,
onur tarikatler, kadin haklar, kilik kiyafetin "laiklestirilme-
si”, egitimde devlet denetimine iliskin reformlarina duyulan
ilginin sebebi nedir?

Benim ileri sirebilecegim bir varsayim, sozkonusu laik-
lestirici reformlarin Islam cemaatinin kollektif baskisindan
kisiyi kurtarmanin altinda yatan ortak payda ile birbirine
baglandigidir. Bunu anlamak i¢in, Osmanlh Imparatorlugun-
da toplulugun en kiigiik faal birimine, mahalleye gz atma-
miz gerekir. Cogu zaman, bir dereceye kadar keyfi olarak gi-
zilen sinirlariyla birlikte, mahalle, idari bir birimden daha
fazla bir seydir; o, kiilhanbeylerinin ve sadik kopeklerinin
korudugu sinirlariyla kesif bir gemeinschaft'tir ve siradan bir
Osmanl vatandasinin normal 6mriinin ¢ogunu iginde bigim-
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lendirdigi bir cevredir. Ilk egitimin verildigi, dogumlarin
kutlandigy, evliliklerin diizenlendigi, dliler i¢in cenaze mera-
simlerinin yapildig yer burasidir. Burasi, camilerin istenilen
seyl duymalar: igin mahallenin bitin sakinlerini harekete
gegiren bir kurum gibi isledigi bir mekandir. Aile reislerinin
otoritelerinin etkili bir sekilde kullanilmas: ve desteklenmesi
mahallenin arkaplanina aykinydi. Ve burada, arasira kan
bedeli 6denirdi; ahlaki denetimin Islami kurumu, icki alem-
leri ve los kumarhane odalarina sinsice ilerleyerek sokulur-
du. Orada saskin asiklara baskin vermek i¢in bekgiler kol ge-
zerdi; kahvehaneler -iletisim merkezi- isletilirdi; daha yuk-
sek mercilere gidecek dilek¢e tzerine ilk miihiir, imam tara-
findan vurulurdu; mahalli erenlerin kabirleri ziyaret edilir
ve yasayan miibarek zatlar adeta kendilerine mahsus bir hii-
kim bildirir ve adalet dagitirlardi. Mahalle kurallar, ashn-
da oldukga esnekti; fakat bu esneklik edeblilik maskesi arka-
sinda isliyordu. Kars: cinslerin birbirleriyle kaynasmalan
hususunda tam bir katihk vardi. Atatiirk reformlarinin, ma-
hallenin ahlaki kontrolinin igine sinen sahsi baghliklar ve
ikiytizlilik yerine, bu denetimi etkisiz hale getirmeye gali-
san bir kurallar dizisi ile ve onun yerine kisiye hareketlerin-
de sorumluluk veren bir diizenlemeler sistemini yerlestirme-
ye ¢ahsan bir y6ni varda.

Atatirk’un bireyi, halk denetiminden zorla sékiip alma-
sinda gordigimiz kararlihginin bir kez daha yeni egitim
sisteminde bulunan bir kékeni vardi. Mahalle normlan, 6zel-
likle tiim 6mrini orada gegiren biri i¢in sikint1 vermiyordu;
oysa zamanlarinin ¢ogunu yatilh olarak okulda gegiren 6g-
renciler i¢in, okul talimatlar1 daha énemliydi. Okul talimat-
lari, bununla birlikte, tamamiyla farkh bir denetim tarzim
vurguluyordu; biirokrasinin akileilligi hakim olmustu ve ba-
sarilmas1 gereken husus, simdi artik yeni degerlere bagh
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olan imparatorlugun ihyasiydi. Mahalle hasletleri, kiigik
zuimrelerin korunmasina bagh kilinmisti. Bu degerler, 6gren-
cilerin ulus-devleti insasinda higbir igse yaramazdi. Dini ahla-
kin yerine, entellektiel ve askeri disiplinler alir ve bir kez
daha toplulugun iyiligine iligkin Islami ahlak ve emirler, ki-
siligi sondiirmeden baska bir amag¢ gozetmeyen akil-dis1 ya-
saklar olarak ortaya gikard.

Okul muhiti, sadece cemaat kontroliini ve bu kontrolle
birlikte gelen spesifik degerlerin gozden disgirildiugi bir
¢evreden ibaret degildi. Mahallenin deger kayb, iginde top-
lum hakkinda yeni diginis yollarinin yikseliginin bir rol
ustlendigi miiteselsil bir siiregti. Mahalle ethos’unun 6nemi-
ni azaltan dolayl yollardan biri, yurttagin sadakatinin yeni
odag olan "toplum" (cem’iyyet-i beseriyye)un modernist en-
tellektiellerin yazilarinda goriilmeye baglamasidir. Bu, dev-
let kavraminin var olan en eski bilesenlerini, yani siyaset,
gug, baski, kanun ve itibar baghklar: altinda simiflandirilma-
yan bir takim sosyal siiregleri karsiladig: 6lgiide, devletten
farkh bir kavramdi. Aile ve birey, mahalle denetiminin bu
her iki unsuru "toplum” kavramina dahil edilen alt-
birimlerdi ve "toplum"u 1slah etmek isteyen kigiler aym za-
manda, aile reformu isteyenlerdi. “Toplum"”, mal ve hizmetle-
rin serbest dolagim ilkesine gére islemekteydi ve bu yizden
o derhal i¢ koleligi mahkum etmisti. Mahalle, diger taraftan,
i¢ koleligi hayatin bir gergegi olarak kabullenmisti. Toplum,
sozlesme tzerine kurulmustu ve mahalle ise tahmil edilen
esaslara gore igliyordu; bu yizden mahalle insan kisiliginin
genislemesini engelleyen gelenekseél degerlerin bir fonu ola-
rak gorilmeye basladi.

Asag1 yukar1 aym zamanda, mahallenin kiyafet 6zelligi-
ne yonelik bir itiraz dogmaya bagladi. Ik Tiirk romanlarin-
dan birinin agir1 Batihlagmis bir kahramam olan Bihruz
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Bey, parkta gezintiye ¢ikar, daha alt tabakadan hemsehrile-
rini salvar i¢inde gorip sikdyete baslar: "Qu'est ce que c’est
que ¢ca? Est-ce que le carnaval est arrivé?” [Bu da ne? Karna-
val zamam mi geldi?] Fakat giiglenmekte olan mahalle kiil-
tirine karsi duyulan kuvvetli nefret, en iyi sekilde,
Ankara’da Mustafa Kemal'e katilacak olan yazar Yakup
Kadri Karaosmanoglu tarafindan agiklanacakt. Yakup
Kadri’'nin hikayelerinden biri, sapka giymeye kalkistig1 igin
mahalle kabadayilar tarafindan dovilen Batihlagmis bir
Tirk'le ilgilidir. Yeri geldiginde, halk kiiltiriniin sikicihgim,
asagidaki satirlarda goriilecegi gibi, tasvir eder:

Kulaga hos gelen bir sesin harekete gegirdigi bir zerreye bile rastlan-
mayan bu durgun havada, hi¢bir resmin sislemedigi bu meydanlarda, her

gin tozuna ve ¢camuruna aldirmadigimizi bu sokaklarda, kulaklar: her turli
nezaket karsisinda sagir, gézleri herhangi bir guzellige kapaly, geceleri bas-
ma entarileri ile kahvehanelerde bagdas kurup oturarak gramofondan yay-
lan gobek havalannin nagmelerini dinleyen bu insanlarin yizlerinde, onla-
rin hastahk tohumlarini buldum.

Yakup Kadri'nin sikayeti, mahalle ethos’u ve entellektiel
iklimin, Tirk yazarlarindaki yaraticih@ 6ldiirmesiydi. Islam
ve halk kiltirinin bir kangimi olarak mahalle ile, yaratici-
hk yoksunlugu arasindaki aym baglanti, Atatatirk tarafin-
dan da kurulmus gibi gorindyor. Atatiirk, salvar ve fesin,
karnavahn bir parcas: oldugu gorisiine siki sikiya baghyda.
Bu, sadece estetik zevkinin incinmis olmasindan degil, aym
zamanda, bu kiyafetler nihai mesruiyetin dini degerlere da-
yanilarak kazanilmasim gerektiren ve bu yuzden de din ve
insani g¢irimeye ugratan halk kiltirinin bogucu hakimiye-
tini sembollestirdigi i¢indi. Mesriiyetini bilimden alan Bat
toplumu, ¢ok daha hiir ve bu sebeple daha yaraticiydi. Bilim,
sadece kisinin yaraticihigim gelistirebilmesinde bogucu halk
degerlerinden onu kurtarmaya muktedir bir kurallar dizisiy-
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di. Atatirk, bu amaca yonelik iki siyaset tasarlamisti: Birin-
cisi, 6zel hedefi, kontrolii ortadan kaldirmak olan laik yasa-
lar; ikincisi de Cumhuriyet igin kiiltirel bir Batihlagma

program:.2?

Atatiirk’iin Sekiilarist Reformlarinda Birey

Mustafa Kemal’in, kisiyi topluluk normlarindan kurtar-
ma girisiminde karsimiza gikan ilk gérintd, "tevhid-i tedri-
sat" kanunudur (3 Mart 1924). Bu kanun, egitimi, ilk ve son
defa, ulemanin elinden almakla kalmadi, ayrica ortak egiti-
min ve boylece de okul yillarindan ileriye dogru cinsiyetler
arasinda tam anlamiyla yeni bir kaynagmanin yolunu agmig
oldu. Atatiirk’in kadin haklarinin tesisi igin yaptig1 hamle,
ona mahalle ethos’'unun en bogucu ve karanhk yoni gibi go-
rinen seyi, yani ginlik hayatin siradanhig iginde kadin ve
erkek iligkilerinde gorilen kisitlamalar yerle bir etmek igin
girisilmis kesif bir ¢aba olarak kavramlastirilabilir. Isvigre
Medeni Hukukunun kabuliyle getirilen genis bir alandaki
degisimler, kadinin yasal statisinin donisimi ile ilgiliydi.
Bunlar arasinda tek-esli evlilikler, varisler olarak olarak er-
kek ve kadinlarin stati esitligini ve emlakin yénetimi ile il-
gili bir takim hikimler yer aliyordu. Bunu 1930’da kadinla-
ra mahalli segimlerde se¢me ve se¢ilme hakkinin verilmesi
(14 Nisan 1930, Belediyeler Kanunu) ve 1934 senesinde ge-
nel segimlerde segme ve segilme hakkimin kabulu takip etti.24

(23) Metin igin bk, $.S. Aydemir, Tek Adam: Mustafa Kemal, cilt 3, istanbul,
Remazi Kitabevi, 1966, 473.

(24) B.N. Sehsuvaroglu, “Atatirk ilkeleri Isiginda ve Bugunki Turkiye'de Kadin
Haklar" Atatirk Devrimleri |. Milletlerarasi Sempozyumu Bildirileri, 1974,
422.
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Atatirk’in Tirkiye Cumhuriyeti’nde kadinlann erkek-
lerle yan yana ¢aligmalarina dair pek ¢ok sozi, egitim gor-
mis birgok Tirk kadininin meslek hayatina atilmalarim
saglayan bir iklim yaratmisti. Sonug olarak, bugiin Tirkiye’-
de mesleki kadrolar1 isgal eden kadinlar imrenilecek bir
orandadir. Hi¢cbir zaman kanuna baglanmayan "pe¢enin kal-
dirilmas1” bu geligsmeyi izledi.

Bir kez daha, Atatiirk’in tarikatlere yonelik tavri, bogu-
cu gemeinschaft’a kars1 saldiris1 ile alakahdir. Tarikatleri
kaldiran 1925 tarihli kanun okundu@u zaman, Atatiirk’in
hatirinda tuttugu seyin ya mahalli siyasi bir giice sahip esra-
fin veya daha alt siniflar1 sémiiren cahil ve ahlaksiz simalar
olarak ortaya ¢ikan yerel karizmatik onderlerin etkilerini
kirmak oldugu agik¢a goéze garpar. Tirkler, gelecekte sefih
seyhlerce degil, bilimin agikladig1 yonteme gére yonetilecek-
lerdi. Onlarin kisiligi, mutaassip din adamlar toplulugu ta-
rafindan degil, Bat1 kiiltiirine asina olmakla belirlenecekti.

Atatiirk ve Bat1 Kiiltiirii

Tirk vatandaslarina, din ve dini kdltirin yerini alacak
yeni bir diinya goriisi saglamak igin Atatiirk, medeniyetle es
tuttugu kiltiirel bir Batihlagma hareketini himaye etti. Alfa-
be, Bati dillerindeki ¢aligmalara kismen daha kolay bir girisi
mimkin kilmak gayesiyle, latincelestirildi. Bir siire igin,
sark muziginin icras: agikca yasaklandi. Opera, bale ve Bati
¢ok-sesli miiziginin ¢gretildigi konservatuvar Ankara’da aql-
di. Bat1 tarz1 resim, aym zamanda, modern Tirk ressamhk
drinlerinin sunuldugu birkag siireli yayina maddi destek ve-
ren hikimet tarafindan desteklendi. 1926 yilinda, bir Ata-
tirk heykeli, Istanbul’da térenle agqldi. Insan cisminin bir
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benzerini yapmanin aleyhinde bir yasagin agiktan agiga uy-
gulandig bir iilkede, bu dikkate deger bir cesaret demekti.
Heykeller, simdi Tirkiye'nin dért bir yanmm sisliyordu.
Halk kualtird, "Halkevleri” (1930’da Batihi bir kalip iginde
kiiltirid yaymak amaciyla kurulan merkezler)'nde inceleme
konusu yapilmakta ve orada ogretilen konular arasina halk
kiltirdnin motifleri dahil edilerek kurtarilmis oldu: Turk
kiiltiiri boylece, mahalle Islaminin dis kabugu harig, éne ¢1-
karildi. Ve genel anlamda, Tirk kiltirini Batihlagtirma
deneyimi, 1930’lardan beri biiyiik bir basar gostermekle bir-
likte, bu konuda bir karamsarlik belirtisi ile yiiz yize kalin-
manin kagimilmaz olmas: 6nemli bir noktadir.

Atatirkin 6liminid takip eden yillarda ve ozellikle
1950°de ¢ok partili demokrasinin kurulmasindan sonra, laik-
lige kars: bir takim topluluklarca meydan okundu. Gergek-
ten, bu ilke, Tirk anayasal pratiginden kat’iyyen ¢gikarilama-
yacak 6lgiide kendini olduk¢a saglam bir sekilde koklestir-
misti. Cogu zaman, laisizmin altim oymakla suglanan De-
mokrat Parti bile, bu ilkeyi yiirirlikte tutmustu. Bununla
birlikte, bu Parti’nin kismen Cumhuriyetin anayasal temel-
lerini tehdit edebilecek dini bir taassuba cesaret verdigi kor-
kusu, 1960 askeri darbesine yol agti. 1960°’dan beri dini
akimlar ¢oziilmedi; bu akimlar bir parc¢a daha gugli hale gel-
mis olsalar bile, Tirk aydinlarinin genis bir kesiminin des-
tekledigi anayasanin laiklik ilkesi, hala Tirk anayasal hu-
kukunun temelidir. O halde, Tiirkiye’de ne olup bitiyor? isla-
mi negriyat tufan, tarikatlerin yeniden canlanmas ve yeni
yeni tarikatlerin geligmesi, parlamentoda dini esaslara daya-
hh bir partinin yer almas1 ve Ramazan ay1 boyunca gériilen 1s-
s1z sokaklarin anlami nedir?

Her seyden once, Islamin yeniden canlanmasina elverisli
bir sosyal ¢evre vardir. Bu, kismen demografiktir: Tirkiye’-
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nin nifusu, kendileri i¢in ideolojinin béylesine elzem oldugu
delikanhhik g¢agindaki biiyik bir yigilmayla birarada, ¢ok
hizh artiyor. Bu anlamda Islam, Marksizmle rekabete giri-
sir. Fakat, demografiden daha énemli olan "sosyal hareketli-
lik"tir; -kitle iletisiminin etkisine bagh olarak Tirkiye'nin
cok daha genis bir kesimi, ¢evrelerini degistirme ve kendile-
rini diger rollere sevketme yetenegidir. Buna, geride doldu-
rulacak bir bosluk birakarak geleneksel kékenlerden bir kop-
ma eslik etti. Bu durumda, Kemalist tecriibenin birtakim
zaaflan ortaya ¢itkmaya basladi.

Mustafa Kemal’in Osmanh Imparatorlugunun enkaz
tizerinde dogdugunu tahayyiil ettigi toplum hakkindaki fikir-
leri, kollektiflik lizerinde toplanmakta ve bu fikirler kendile-
rine has giglerini buradan almaktaydi. Gériigleri, ayn za-
manda, kigiyi Islam cemaatinin bogucu gemeinschaft'indan
kurtarma konusu uzerinde de yogunlagiyordu. Ama, yeni bir
"ortak suur” ve cemaat etkilerinden kurtarma, Mustafa Ke-
mal’in bagsarmay: ger¢ekten istedigi seyin, yani Tirkler igin
yeni bir kimlige dogru agir agir ve devaml ilerlemenin sade-
ce iki cephesiydi. Bu kimligi Cumhuriyetin yeni sembolleri
etrafinda kristallestirmek igin, sonuncu "duygular1 harekete
gec¢irme" kabiliyeti ile birlikte bir "duyumsal unsur'a da sa-
hip olmak zorundayd:.2?

Kemalizmin sembollerinin, bu fonksiyonu, ancak simirh
sayida Tiirkle iizerine aldigim gériiyoruz. Fakat, aynca, Ke-
malizm Tiirklerin ferdi kimliklerini olusturmada Islamin oy-
nadig roli anlamamst1. Her seye ragmen, Islamin, kiginin
bu diinyadaki varhgina, onun asli ontolojik giivensizligine
seslenen, kendisini psikolojik diirtiilere tutunmasim sagla-
yan bir yéni olagelmisti. Sosyal hareketliligin, geleneksel

(25) Victor Turner, The Forest of Symbols, Ithaca, NY, Cornell University Press,
1967, 28.
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¢evrelerinden firlatilip atilan insanlarin giivensizligini azalt-
madig, aksine artirdig: i¢in Tirkiye'de Islamin daha giigli
hile geldigi, herkesge bilinen, fakat tizerinde durulmaya de-
ger bir gergektir. Bu givensizlik, bazen "bilingsel'dir ve
inandiric1 bir siyasi liderlik veya comert bir iktisadi sistem
arayisi olarak ortaya gikar. Iste bu noktada Islam ideolojik
bir bigime birinir ve Marksizmle rekabete girigir. Pek ¢ok
durumda, givensizlik daha derindir, gergekten daha fazla
ontolojiktir ve Islam bir kozmoloji ve uhrevi (eschatology)
yonleriyle ortaya gikar.

Modern Tiirkiye’de Islamin dirilisi, bir yoni sahsi diizey-
de olusturulmus, bir pargas: Islam tiim gérkemini geri getir-
me tesebbisi ile ilgili ve diger bir cephesi de siyasi olan ol-
dukc¢a karmasik bir olusumdur. Ne yazik ki, Kemalizmin in-
ceden inceye islenmesinde béyle 6nemli bir rol oynayan pozi-
tivizm, Tiirkge versiyonunda, Auguste Comte’un su uyarisini
akhina getirmeyi yeglememistir: "L’'Humanité se substitute
définitivement a Dieu, sans oublier jamais ses services provi-
soires"?® (Insanhk, gegici hizmetlerini asla unutmaksizin ni-
hai olarak Tanrr’nin yerine gegiyor.).

(26) Auguste Comte, Catechisme Positiviste, 2. baski, Paris, 1874, 378.
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Modern Tiirkiye’de Din*

Ceviren: Hasan UNAL
Girig

Gunimuz Tiurkiye’sinde din arastirmalar biiyik élcide
laiklik ve laiklegsme konular: ¢evresinde yogunlagmstir. Teo-
loglar, dindar insanlar, siyaset bilimcileri, sosyologlar ve
ideologlar trettikleri teorilerini, minakasalarim, tahlillerini,
miinazara ve karg1 hamlelerini hep bu konu gergevesinde or-
taya koyuyorlar. Laiklik, hi¢ siphe yok ki, zamanmimzin
oénemli bir mevziudur; fakat, Tiirkiye'deki olumsuz laiklik
diskinligi, din aragtirmalarim 6nemli 6lgiide fakirlestirdi;
zira, bu yolla dini aragtirmalar, psikolojik thtiyag, kiiltiirel

(*) "Religion in Modern Turkey" International Social Science Journal Cilt: 29,
sayl 2 (1977), s.279-299.

81



onem, ahsilagelmis davrams bi¢imi, sosyal degerler ve kis-
men de olsa kurumsal ortam seklindeki kendine has gerekli
¢ercevelerin digina itilmiglerdir.

Her ne kadar burada verilecek agiklama, Turk toplumun-
da dini kurumlarin igleyisini tasvir ediyorsa da, bu sosyal
merkezli tasvirin kendi basina Tirklerin dini konulardaki
tavirlarim agiklamak igin yeterli olacagimi disinmek hatah
olur. Dolayisiyla, béyle bir yogunlagsmaya gegmeden 6nce, ne-
lerin dini psikoloji baghg altinda ele alinmaya uygun oldu-
guna kisaca bir géz atmak yerinde olacaktir. Bu noktada
izah edilmesi gereken en ¢arpici davrams ozelligi, 25 yilhk
laik bir politikay:1 miiteakiben, genis Tirk kitleleri arasinda-
ki dini‘inancin devam eden koyulugudur. Ben bunu, Cumhu-
riyet’in reform politikasindan kaynaklanan Tirk kiiltirin-
deki hissedilir fakirlesmeye ve 1923’den itibaren Tirk toplu-
munda kdyden yukariya, sehirlere dogru insan iliskilerinin
hi¢ degismemis olmasina baghyorum. Cumhuriyet'in sembo-
lizmi "kék salamayacak” kadar ylizeyseldi ve estetik zengin-
likten yoksundu; kok salabilecegi tek alan okul gocuklar
arasinda beklentilerin turetilmesi gibi en yapmacik manada
oldu ve yetiskin hale geldiklerinde s6zkonusu bu nesillerin
beklentilerinin gergeklesmesi miimkiin olmadi. Ote yandan,
Tirk toplumunda insan iligkileri eskiden beri oldukga sert
ve merhametsizdir. Entellektiieller arasinda ise, bu iligkiler
anlamsiz, derinlikten yoksun, duygusal olmakla beraber de-
rin sefkat duygusundan mahrum olagelmistir. Cumhuriyet’-
ten onceki insan iliskilerinin ¢iplakhigim gérmiis ve Cumhu-
riyet’in geleneksel sembolleri zorla tahrip etme politikasim
endiseyle takip etmis olan insanlar, 1930 ve 1940’larda yeni
bir Cumhuriyet kiiltiiri yaratmaya g¢ahstrlar; fakat bu de-
neyleri bagsarisizhga ugradi. Bu basarisizhiklardan en belirgi-
ni, Anadolu’da daha evvelden serpilmis, biyimis kiiltiirle-
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rin en iyi taraflarimi biinyesine alarak, koti niyetli olmayan
bir hiimanizmin Tirklerin sosyal hayatina asilanmasi ama-
ciyla diizenlenmis deneyimlerdi. Iste bu karmakarigik or-
tamda din, insani sartlarin diizeltilmesi yolundaki tek imit
151811 olusturmustur.

Laiklesmenin kisir meseleleri tzerinde diisiincelerini yo-
gunlastiran Tiirklerin kivileitmh bir tartismay: atese donus-
tirmek yerine, neden her seye ragmen belli bir noktada an-
lasamadan miinakasa ettiklerini anlayabilmek i¢in hatirla-
mamiz gereken husus, bu tartigmalarin Islamin Tiirk toplu-
mu igindeki yerinin ne oldugu iizerinde belirginlesmesine
ragmen, Islamin kisilerin bakis agilarina ve perspektiflerine
gore degisik manalar kazanmasidir. 1940’lardan sonra Tiur-
kiye’de Islamin yeniden dogusunu ele alacak olursak, laik
entellektieller bunu, obscurantizmin bilime kars: zaferi,
yiksek birokratlar devlet yapisinin dagilmasi ve anarsinin
artmasi, fundamentalist Stinni miislimanlar toplum tizerin-
de Islamiyetin kontroliinii kurmamin araci, Diyanet Isleri
Baskanhigi’'ndaki goérevliler, iilke ¢apinda Sinni misliman-
Iik i¢in saglam zemin olusturmak yolunda altin bir firsat,
mahalli tarikat liderleri veya karizma sahibi seyhler kendi
cevreleriyle -ki, bu gevreler ¢ogunlukla miras yoluyla intikal
etmistir- birlikte ayn:1 seyi kendi etki alanlarim genigletmek
a¢isindan memnuniyet verici bir gelisme ve Sii - Aleviler ise,
kendi dini kimliklerine bir tehdit olarak gériiyorlar. Islam’in
bu ¢ok boyutlu hali, heniiz Tirk arastirmacilar tarafindan
ele ainmamastir.

Islamiyetin, ayirici olmaktan ziyade birlestirici bir bigim-
de kavramlastinlmis olmasi, muhtemelen Tirkiye’deki halk
Islamindaki! farkedilmeyen yaygin bir kanaatten dolayidir
(1) "Halk Modeli* kavrami igin bk., E.Peters, "Some Structural Aspect of the

Fcud Among the Camel-herding Bedouins of Cyrenaica®, Africa, Cilt 37,
1967, s. 260-82.
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ki, bu model en yaygin haliyle 6rnek gésterilecek bir dindar-
hk seklinde Siinniler arasindadir. Fakat, bu model daha ba-
gimsiz durumdaki gézlemcileri de etkilemistir; bunlann ara-
sinda Islama ¢zel bir sempatisi veya diismanhg olmayan
Batihlasmis aydinlan da sayabiliriz. Tirkiye’de Islamin tek
seklinin mevcudiyetini kabul eden bu model, muhtemelen bu
ilkede dinin ger¢ek ayincihgina kars: koymak i¢in gelistiril-
mis bir "sifre"dir. Ancak, yakin zamanlarda dinle ilgili daha
zengin gorisler, bat:1 sosyolojisinin degisik bak:s agilarindan
gindeme getirildi.2 Bu makalede, degisik gruplara mensup
insanlarin dini algiladiklan farkh bakis agilarina uygun di-
sen mana alemlerinin ve kurumsal stratejilerin bazilarim
yerli yerine oturtmaya ¢ahsacagim. Bununla birlikte, suras:
acikhk kazanmalidir ki, bu ‘tipolojilerin” ayirt edici 6zelligi
Tirkiye’deki dini konularn anlasilmasina katkida bulun-
mak amaciyla diizenlenmis bir stratejinin pargas: olmalar:
ve gindelik hayatta dinin bu boyutlarinin birbiriyle igi¢e bu-
lunmasidir. Uzerinde durulmasi gereken bir baska benzeri
nokta da, gériiniste aym olan sosyal yapilarin siirekli degis-
ken tabiatiyla ilgilidir. Ornegin, pek ¢ok Tiirk, resmen ya-
saklanmig dini tarikat?® faaliyetlerinde yakin zamanda gorii-
len artisi, tarikat faaliyetlerinin gergek bir yeniden dogusu
olarak tavsif ediyorlar. Bu iki agidan yanhstir: i1k olarak bu
tipteki coskulu kaynagmanin hepsi tarikatin yeniden dogu-

(2) Mesela bk. Unver Ginay, La Vie Sociale et Religieuse & Kiire, (Doktora
Tezi, Paris Universitesi, Sarbonne, Ecole Pratique des Hautes Etudes, VI.
Bolum, Paris, 1974).

(3) Tarikatler igin bk. J. Bpencer Trimingam, The Sufi Orders in Islam, (Oxtord,
1973). Islami fundementalizmin sirekli degisken karakteri Jon Mandeville
taratindan belirtilmigtir. Mandeville Osmanli imparatorlugu'nda fundementa-
list reform, fundamentalist muhalefet ve fundamentalist ihtilalin farkh sireg-
ler oldugunu belirtir. Bu konuda kendisinin Luisville, Kentucky'deki Orta Do-
gu Arastirmalari Birligi'nde verdigi basliksiz tebligine bakilabilir.
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sundan ibaret degildir. Daha onceki tarikatlarla hig¢bir bag
olmayan pek ¢ok dini gruplar ortaya giktilar ki, bunlar "yeni-
den canlanma" hareketi olarak miitalaa edilebilirler.# Ikinci-
si ise; Bu sekilde yerli yerine oturtulmus bir hareket, tarikat
sebekesinin halihazirdaki devami oldugu zaman bile bu, bu-
gin mevcut olan sosyal iligkilerin elli y1l 6ncekiyle ayni oldu-
gu veya tarikatin elli y1l 6nceki fonksiyonlarinin aynisini icra
ettigi anlamina gelmez.

Tarihi Perspektif

Temel gorinigleri ve bugiinkd Tirkiye'nin dini dinami-
gine girmis olan ilgili kurumsal mekanizmalar hatirlamak
igin bile, bu tlkenin dini tarihinin anlasilmasinin kesinlikle
gerekli olduguna inaniyorum. Tarihi bir siralamayla ele alin-
diginda, Tirk Islamimin farklihgim yaratan bu ortak deger-
ler alemlerinin ilki, ilerde Osmanl siilalesini kuracak olan
aym Tirk grubun en eski dini olan Samanizmdir.®> Gégebeli-
gin siyasi ekolojisi tarafindan siyasi liderlige sevkedilmis ve
daha once pek ¢ok defa i¢inden devletlerin dogdugu kabile fe-
derasyonlar:1 kurmus olan bu Tirk topluluklari, kutsal bir
kitaba dayal ilahi dinleri, babadan ogula intikal eden yéne-
tim usuli ve devletin yonetimi i¢in Samanizmden daha uy-
gun buldular. Islam, bir kitabi din olarak Tiirk elitleri tara-
findan Bat1 Asya’da yeni siyasi merkezler yaratma fikrine,

(4) Bk. Anthony F.Wallace, “Revitalization Movements™ American Antropolo-
gist, Cilt 58, 1956, s. 264-281.

(5) Koprulizade Mehmed Fuad, “Influence du Chamanisme Turco-Mongol sar
les Ordres Mystiques Musulmans®, Memoires des Institut de Turcologre de
I'Université'de Stamboul, istanbul, 1929 (Nouvelle Serie |); ve “Religious
specialists”, International Encyclopedia of Social Sciences, Cilt XIl, 1967,
5.438-39.
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sirekli silah altinda tutulan ordularla beraber, bir grup kati-
bin istihdam edildigi yeni Tirk hikimdar siilaleleri kurma
diigiincesine olduk¢a uygun gelmisti. Bu devletler i¢in Islam,
ilahi mesajin yorumunu yapacak olan dini personel ve bunla-
rin aracilifiyla da gicini merkezi bir deger kaynagindan
alan sosyal kontrolii getiriyordu.® Kabilevi diizeyde Sama-
nizm, diinyevi ve kutsal arasinda ve bu diinyayla 6biir diinya
arasinda bir kopru olusturuyordu. Bu iki diinya arasindaki
yol, Samanlar tarafindan kemikten yapilmig tilsimlan tikir-
datarak ve beyaz kazlara binerek katedilirdi. Samanlar, dev-
letin vazifelendirdigi din adamlar degildi; fakat kendilerine
bahgedilmis olan karizmalar yoluyla tanrilarin huzuruna ¢i-
kabilen insanlardi. Saman tiiriindeki dini rehberler, Tiirkle-
rin misliman olmasiyla ortadan kalkmadi. Samanizm, ba-
badan ogula gegen Tiirk devletlerinde, neyin en iyi olabilece-
g1 hesaplarinda oldukc¢a geri plana atildiysa da; bu yeni tir
yapilanmaya kendisini uyduramayanlarin dini olarak yasa-
maya devam etti. Turkmen savaggilary, kendi liderleri gibi
Islamiyeti benimsemislerdi; fakat samanist aligkanliktan
gelme tortular en fazla bunlar arasinda yaygindi. Merkezi
iktidar muesseselerinin kurulmasi aleyhinde ¢alisan gégebe
egilimlerin canli tutuldugu ve Samanizmle iligki iginde yasa-
tildig1 bu bélgelerde, sézkonusu tiirde yeni kurulmus devlet-
lerin varligini tehlikeye atan biiyiik isyanlar olmustu. Bu du-
rum, 6zellikle Selguklu devleti agisindan gegerliydi,” ve aym
siirec Osmanl devletinde de yasandi1.® Hatta, Osmanh impa-
ratorlugu giciniin zirvesindeyken bile "Padisah... dini lider-

(6) Bk. Max Kortepeter, "The Origins and Nature of Turkish Power®, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih Codrafya Fakiiltesi Dergisi, Cilt VI, No: 10-11,
1968, s. 241-285.

(7) Trimingham, s. 239.

(8) Halil inancik, The Ottoman Empire: The Classical Age 1300-1600, Londra,
1973, s. 188.
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lerin, 6zellikle de popiiler seyh ve dervislerin giiciinden ¢e-
kindi"? ve Tiirkmen isyanlar1 da bunu dogrulamis oldu.

Kendi genis goriisliiliikleriyle Orta Asya Tirklerinin Is-
lamiyeti benimsemesini kolaylastirmig olan Tasavvufi tari-
katler, eski ile yeni arasinda bir teget noktas: olusturdular
ve boylece daha evvelki "putperest’ aligkanhklar, bu yeni
patrimonyal Islami diizen i¢inde varhgim siirdiirmeyi basar-
dilar. Her ne kadar heterodoks miislimanlk, mistisizm ve
Sufi tarikatleri arasinda gergekte sadece kismi bir irtibat
noktasi olmus ve Osmanl goérevlileri biitiin dini kurumlan
ortak bir ¢at: altina yerlestirmek i¢in biiyiik gayretler sarfet-
mislerse de; Selguklu veya Osmanl igin bu heterodoks Miis-
limanhk, mistisizm ve Sufi tarikatlerin hepsi muhtemel si-
yasi yikicihik 6zelligi tasiyan yapilarla birlikte aym semsiye-
nin altina konuldu. Osmanllar ag¢isindan asil fesat, Turk-
men asiretlerine yapilacak bir siilik ¢agrisiydi; ¢linki bu
mezhep Iran’daki Safeviler nezdinde kendi resmi koruyucu-
su olarak rakip bir hanedanliga sahip bulunuyordu. Bu ha-
nedanhk, Anadolu’da asir bir gekilde etkili hale gelmis olan
"Safaviya" tarikatiyle de i¢i¢eydi ve ismini de buradan almis-
t1.

Bu tarikat 14. yy.'da, o giinlerde Anadolu’yu dolduran ve
bilinen her tir Mislimanhg yaymakta olan Tiurk babalamn
hareketinin beslendigi yerde, yani Azerbaycan ve Gilan’da
dogmustu.!® Bu "babalar”, Osmanlilar1 ve onlarin seleflerini
daha é6nceki yuzyillarda korkutmus olan, ayni tiir Samanvari
sorun yaratan insanlardi Safevi tarikatinin 1rsi liderlerin-
den birisi olan Sah Ismail (6liimii: 1524), aym zamanda Iran
hanedanhgimin kurucularindan birisi oldu.!! ilk énceleri

(9) a.g.e. 99

(10) Trimingham, s. 70.
(11) aynm yer.
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Siinni bir grup olarak ise baslayan tarikat, Sah Ismail'in
yikia belirtileri iginde barindiran bir doktrindi. Siiler, ilk Is-
lam cemaatleri igindeki en belirli muhalif gruptu. Siiligin ka-
rizmatik liderlige ve toplumun asag: katmanlarindaki azin-
hk gruplarin korunmasina egilimi vardi'? Dolayisiyla Sii
Miislimanhk, Osmanh Imparatorlugu i¢inde merkeze ya-
bancilagmig Tirkmen agiretleri ve onlarla iyi iligkiler iginde
bulunan insanlara cazip geldi. Osmanhlar Safevilerden, Orta
Dogu’daki ustiinlik rekabetinden ¢ekindikleri i¢in Siiler, im-
paratorluk i¢inde diigmanla igbirligi iginde bulunan bir dini
"besinci kol" olarak telakki edilmeye baglandi. Bu insanlar,
becerebildikleri dl¢tide izlerini kaybettirmeye ve gercek dini
baghliklarini gizlemeye gayret ettiler; fakat bitin bu ma-
nevralarina ragmen, Tirkler tarafindan Aleviolarak bilinen
Anadolu’daki degigik tirden Siiler, zan altinda yasadilar.
Hanedanligi kurmus olan Osmanh yéneticileri agisindan
sinni inanglarin bekgiligini yapan Ulema bile, siipheli hale
gelebilmigti. Devleti ile din gorevlileri arasindaki ilk ¢atis-
malardan birisi, pek ¢ok devlet adami yetistirmis bir ulema
ailesi olan Candarhlarin Osmanlhh hanedaninin go6ziinden
diigmesiyle ortaya ¢ikt1.!3 Osmanlilarin bu ve benzeri tipteki
tehditlere karsi uzun vadeli ¢6ziimi, dini miesseseyi devlet
kontroliine almak seklinde oldu. Yavuz Sultan Selim (1512-
20)’in hilafet miiessesesini ele ge¢irmesiyle birlikte, Osmanh
padigahlari, Peygamberden sonra gelen halifelerin haiz oldu-
gu kutsalhk sifatim kazanmig oldular. Yavuz'un halefleri
Ulemay: halkin géziinden uzak tutabilmek igin pek ¢ok stra-
teji denediler; dini egitim miiesseseleri tizerinde devlet kont-

(12) W. Montgomery Watt, Islam and the Integration of the Society, Londra,
1961, s. 104-09.
(13) Djandarl, E .1, Il, s. 444-5.
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roli olusturdular; tagsrada "Justices of the peace" adl bir sis-
tem kurdular ve bunlari merkezden tayin edilen ulema ile
doldurdular; fakat tagranin mali yonetimini bundan ayr tut-
tular. Her ne kadar devletin hukuku, Kuran’in hukuku, yani
seriat idiyse de, Padisahlar genis 6lgiide diinyevi diizenleme-
ler yaptilar ve bunlar1 Kanunname adiyla biraraya getirdi-
ler.'¥ En yiiksek dini otorite olan Seyhiilislam Divan’da (Im-
perial Council) bulunmakla birlikte, "higbir siyasi yetkiye"
sahip degildi.'® 17. yiizyillda ulema giiciinii arttird:; fakat,
Seyhiilislam’in Sadrazamhik mevkiini ve yetkilerini ele gegir-
mek igin yaptigh ender bir girisim, dinyevi yonetimin kars:
koymas iizerine kendisi agisindan felaketle sonugland1.’® Is-
te bu tarihten itibaren bir laik katipler simifinin ve argiv me-
murlarinin kademeli bir bigimde iktidara yikseliglerini goére-
bilmekteyiz ki, bu tip insanlar sonugta Osmanh Imparatorlu-
gundaki yenilesme hareketinin de liderligini tstlenecekler-
dir.

Osmanlh devletinin dini miiesseseler lizerinde kontrol
kurmak i¢in gosterdigi gayretin sonucu olarak, énceleri daha
az merkezi yapilanmaya sahip Miisliman devletlerde ¢ogun-
lukla cemaat liderleri durumundaki ulema, bariz bir sekilde
¢ok daha yiiksek gorevliler haline geldiler ve zamanla bu di-
zen babadan ogula gegen aristokratik 6zellikler kazandi. Bu
durum, ulemanin yerli egraf simifimin belli bir kismini olus-
turdugu tasrada daha az bir seviyede gériildi. Burada Os-
manh muaslimanhginin sosyal tarihi agisindan 6nemli olan
husus, daha niifuzlu ulema ile hemen hemen hig¢bir seyi mi-
ras yoluyla edinemeyen tarikat mensubu fukara seyh ve der-
vig simfi arasinda gercek bir ugurumun varhgdir. Iste bu iki

(14) inalcik, The Ottoman Empire, s. 72-3.

(15) a.g.e, s.94.
(16) Bkz. Islam Ansiklopedisi, Cilt IV, s. 593-600.
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kutup arasinda zanaatkarlarin ve esnaf loncalarinin Ahi tes-
kilatlarinin temsil ettigi miislimanlik kendini gésterdi.

Teskilat olarak ortaya ¢ikan Ahi kuruluslarinin Anado-
lu'nun fethine ve buradaki yerlesme hareketlerine katkis:
¢ok miihimdir.!” Daha sonraki dénemlerde Osmanl devleti
bunlar tizerinde kontrol kurmaya basladi. Fakat, buradaki
Islamiyet, ahilik kurallar ve igleyis tarziyla i¢ige gectigi icin,
halk islamiyla birlikte resmi Islamiyetten ayn faaliyet géste-
ren bir topluluk meydana getirdi. Boylece devlet siiligin siz-
masindan ne kadar korktuysa, siinni Islamin koruyucusu
olan ulema da, bunu yok edilmesi gereken bir sapma olarak
gordiiler. Ozellikle Dogu Anadolu vilayetlerinde, siiligin ol-
dukga yaygin hale geldigi Kizilirmak ve Erzurum arasindaki
tasrada, yerlesik din adamlar: tarafindan yénlendirilen ma-
halli siinni topluluklar, Alevi ihanetine kars: miiteyakkiz bir
sekilde hareket etmek vazifesini iistlendiler. Iste bunlar,
baska vilayetlerde ve baska zamanlarda kendi kurallarini,
ibadetlerini ve inan¢larim1 hakim kilmaya ¢alhisan siinni fun-
damentalistlerdir.

Su ana kadar, Tirkiye i¢in 6nemli olma 6zelligini sirdir-
miis olan bu gruplari belirlemis olduk; ilk olarak resmi siinni
Islamiyet ve bazen fundamentalizmle anlagmazhk iginde; fa-
kat, ¢cogunlukla da onunla ittifak halindeki orthopraxy. Ikin-
ciolarak heterodoxy, mistisizm ve bu mistik tarikatlerle ilgi-
li haberlesme ag1 ve etkisi (Karizmatik dini liderlik, genellik-
le bu ikincisi i¢inde kendini gosterdi). Ugiincii olarak, za-
naatkarlar ve esnaflarin, yani pazarlarin temsil ettigi miis-
limanlk.

Osmanh ordusunu modernlestirmek gayesiyle yapilan re-
formlar 18. yiizyilda baslatildi ve 19. yiizyilda biirokrasinin
modernlesmesi, adli ve egitim sisteminin laiklestirilmesiyle

(17) inalcik, The Ottoman Empire, s. 151-2.
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devam etti. Bu, laik bir ticari yapimin ve adli idarenin kurul-
masint ve okul 6gretmenlerinin ise dini okullardan ziyade
normal okullarda (mekteplerde) egitilmesini gerekli kildu.

19. yiizyil boyunca, bu hareketin liderligi, siyasi gicu de
kontrol etmeye baglamis olan daha ist diizeydeki Osmanh
biirokratlarina gegti. Bu gruplar 18. yizyilin basindan itiba-
ren, siyasi giciun kontrolini yavas yavas Sultan’in yakin
¢evresinden, kendi ellerine almaya basladilar. 19. yizyil re-
formculan igin en zor problem, askeri kurumlar: veya yé6ne-
tim agim dagitmamakti; yani "merkezi bir degerler sistemi”
yaratmakt1.'® Ciinki, bir merkezi degerler sistemi olan Kur'-
an’a miracaat etmenin avantajlarina ve Osmanh Impa-
ratorlugu’nun gelismis girift yapisina ragmen, Osmanh Im-
paratorlugu bir "merkezi degerler sistemine" sahip degildi.
Bu yoldaki basarisizhik 6ncelikle ekolojikti: Osmanlh Impara-
torlugu "organik dayanisma” iginde bulunan bir toplum de-
gil; tersine, daginmik bir yapiya sahipti. Bu par¢alanmishik 6n-
ce dini cephedeydi. Mislimanlar kendilerini "millet-i haki-
me" olarak goérdiiler; fakat diger dini gruplari Osmanl siya-
sal yapisi i¢inde kaynastirmaya 6zen gosterdiler. Boylece Or-
todoks Rumlar, Gregorian Ermeniler, Yahudiler ve sonra da
katolikler bu imparatorluk yapis: iginde kaynastilar ve onla-
rin yonetimi kendi cemaat onderlerine birakildi. Osmanh
toplumu, baska cephelerde de pargalanmis bir yap: arzedi-
yordu: Kendi misliman nifusu siinni ve siilerden olugmus-
tu, bolgeler dil engeliyle birbirinden aynlmisglardi; Arapga,
Kiirtce, Tirkg¢e, Rumca, Bulgarca, Ermenice, Arnavutca veya
Sirp¢ca konusan topluluklar gibi. Ayrica, Araplar, Kiirtler,
Lazlar, Cerkezler, Ulahlar, Rumlar ve Arnavutlar kendi bol-
gesel ve mahalli kurumlarina sahiptiler. Ekonomi, degisik

(18) Robert N. Bellah, Tokuwaga Religion: The Values of Pre-Industrial Japan,
Boston, 1957, b. 178.
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meslekleri kontrol edenler arasinda, bir nevi igbolimi esasi-
na gore yapilagsmisti. Bir milli ekonomik sistem mevcut
degildi.!® Bu sartlar altinda, laik millet olusturabilmek, ala-
bildigince gii¢ hale geldi ve 19. yizyilin ortalarinda Osmanh
reformcular: biitin bu par¢aciklarin altinda bir yer bulabile-
cegi bir ortak semsiye yaratmak i¢in olaganistii giig¢ sarfetti-
ler. Buna getirilen ilk cevap "Osmanhcihk" oldu ki,2° bu kav-
ram o zamana kadar sadece bir grup kimligi kaynag olarak
mensub olduklar: tiizel kigiligi olmayan pargamin iyesi olan
bitiin insanlara ortak bir Osmanh vatandashg ve buna da-
yah haklar verilmesi ilkesi lizerine insa edilmisti. Miisli-
manlar i¢in bu kavram Miislimanhk olagelmisti. Simdi 6teki
degisik dini gruplarin mensuplari da Misliman statiisiinde
sayilacakti. Daha radikal reformcular ise, Osmanhlar: bira-
rada tutacak bir yapistinicr olarak Osmanhaliga ilaveten
anayasah hikidmet seklinin kabiilinu siddetle 6neriyorlards.
Digerleri ise, Islamin bu vazifeyi yerine getirmesi gerektigini
one sirdiler. Genellikle kana susamis bir despot olarak gé-
riilen Sultan II. Abdiilhamid (saltanati: 1876-1909) bu Islami
disince seklinin 6n plandaki temsilcisiydi. Kendine has ida-
re tarzi, mutlak surette kendine has olmakla beraber, izledi-
g1 yol millet olusturma meselesine getirilmis baska bir ¢é-
zimdi. Kendisinden 6nceki sultanlar gibi o da bir yandan
ordunun gii¢lendirilmesine bel baglarken, aym zamanda da-
ha énceki Islamcilann 6nerdigi ¢6zim yolunu hatirlatacak
sekilde Islam’a yeni bir kullamim alam sagladi. 19. yiizyil bo-
yunca Imparatorlugun genis topraklar ve niifus kaybetmesi
yuzinden miisliman nifus farkedilir bigimde artmists; dola-

(19) Bk. A.J. Sussnitzki, "Zur Gliederung Wirtschattlicher Arbeit nach Nationali-
taben in der Turkei", Archiv fur Wirtschaftsforschung im Orient ! (1917), s.
382-407; tercumesi igin bakiniz Charles Issawi (ed.), The Economic History
of the Middle East 1800-1914, Chicago ve Londra, 1966, s.11 vd.

(20) Benim kitabimabk. Genesis of Young Ottoman Thought, Princeton, 1962.
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yisiyla, padisah i¢ politikay: suurlu bir sekilde "Islamilestir-
di.”

Sultamin Islame siyasetinin aldigi bigimi anlamak igin,
oncelikle Padigah’in sembolik mekanizmalara derin bir bag-
Iihig1 oldugunu hatirlamahyiz. Mesela bunlar arasinda, sem-
bolik imar faaliyetlerine kars: kendine has zekice bir kavra-
y1s1 oldugu gérilayor. Dolayisiyla, bitiinci bir okul, kisla, si-
lah fabrikalari, demir yollar1 ve diger kamuya ait bina yap:-
m1 programi baglatilmigtir ki, bunlar Sultan’in idari diizenle-
me ve alt yapiya dair programina stilistik bir bitiinlik ka-
zandirdi. Hatta bugiin bile Tirk sehirleri, kendi kurumlarim
yapilagtiran bir imparatorlugun sembolleriyle kendilerini
gosterirler. Padigah’in Islamci siyaseti, sembolik binalar inga
etme disincesi etrafinda sekillenmigti. Kendi camilerini ya-
pamayacak kadar fakir olan kéylerde, Sultan bir cami yap-
tirma programu tatbik ederek devletin varhgim yeniden teyid
ettirdi. En azindan bir yabanci gozlemeci, yillar i¢inde bu
programin bir Osmanh kimligi bilinci olusturmasinda olduk-
¢a basarih oldugu yolunda yorumlar yapmigtir.2! Sultan pa-
nislamizmi kulland: ve Madani tarikatim, Osman)h Impara-
torlugu’nun misliman topluluklarin hamisi oldugu fikrinin
propagandasinda seferber etti;?2 fakat, 6te yandan Seyhiilis-
lam siki bir gézhapsinde bulundurttu, diger sufi tarikatlerin
gi¢ kaybetmesine g6z yumdu. Kendisinin kurmus oldugu
Mekteb-i Miilkiye-yi Sahane gibi yeni, modern meslek okul-
laninda din egitimine 6zel 6nem verilmesini istemesine rag-
men, dini egitim veren kurumlara kars ilgisiz, soguk bir ta-
vir takindi. Sultan’in ulema yetigtiren kurumlara kars: duy-
dugu giiphe, Istanbul’'daki medrese 6grencilerinin, amcasi ve
selefi Abdilaziz'in tahttan indirilmesi igin ayaklanmalar gi-

(21) M.Ramsay, /mpressions of Turkey, Londra, 1897, s. 139-149.
(22) Trimingham, s. 126-27.
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bi, yeniden isyan edecekleri korkusuna dayanmyordu. Suras:
kesindir ki, Sultan Osmanhya dayanan ve Islamiyetin fayda-
i bir sekilde kullanilmasim: amaglayan bir anlayis sergile-
mistir. 2

Sultan Abdiilhamid’in saltanatinin sonlarinda, idari sis-
tem saray sistemi ve egitim biiyiik élgiide laiklestirilmisti.
Bu alanda sultan kendi selefinin gayretlerini devam ettir-
misti. Osmanh devletinin Islami tabiati, Sultan’in halife ola-
rak da yetki sahibi olmasi, padisahin durumunu hala belli
olgiide mesrulastirmaktaydy; fakat, Osmanh siyasi merkezi
degismisti. Bu degisikliklerin belli bir bolimi, Sultan’in be-
lirli bir gayeyle kurmus oldugu askeri, tibbi ve idari meslek
okullarinda egitim gérmiis olan yeni bir elit sinifinin yiiksel-
mesi demekti. Temel itibariyla pozitivizme dayanan egitim-
leri, mesleki maharetleri, Bati emperyalizmiyle karsilasma-
larindan dolay: zihinlerinde olusmus olan sertlik, Fransiz
pozitivizminden alinmis olan topluma iligkin gorisleri ve
kendilerine has realpolitik kavrayislariyla bu yeni grup "cor-
porateness” ozelliklerini elde ettiler. Daha sonralari bu gru-
bun baz tiyeleri Fransa-Prusya savasindaki Fransiz yenilgi-
sinden sonra Durkheim’i Almanya’ya tahsile génderen Fran-
siz Cumhuriyeti'nin amaglarina benzer gayretler igin kulla-
nilan, Durkheim’den alinmis bir fayda sosyolojisinin temsil-
cileri olacaklardir.24

Bu yeni entelijensiya i¢in de hala en dnde gelen gaye ol-
maya devam eden "devletin bekas:” disiincesiyle, Islami
imparatorluk seklindeki bir yapinin dékiintiileri arasindaki
"uyum eksikligi", bunlarin bazilarini, devlet ve Islamiyet
arasindaki birligi muhafaza etmenin gerekip gerekmedigini

(23) Bk. Benim, Jon Turklerin Siyasi Fikirleri, Ankara, 1964.
(24) Durkheim'in girakligiigin bk. Steven Luces, Emile Durkheim: His Life and
Work. A Historical and Critical Study, Londra, 1975, s. 86 vd.
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sorgulamaya sevketti. Bunlar gizlilik iginde beslenen ve na-
diren agiklanan disiincelerdi; zira, bu entelijansiya dinin ge-
hirli ve koyld yiginlar i¢in ne kadar onemli oldugunu farket-
miglerdi. Koyliler, zanaatkarlar ve de esraf igin din, hala
gindelik hayat iginde merkezi bir yer isgal etmeye devam
ediyordu. Bu, Islamiyetin aym: kafa yapisindaki insanlar: bi-
raraya toplayan bir bayrak olmasindan degil -zira, Islam’in
bu tarzda kullamlmas), yakin dénemde 19. yiizyil reformcu-
lan tarafindan ortaya atilmisti- fakat, daha az ayrncalikl in-
sanlar arasinda Islamiyet, toplum diizeninde bir davrams ve
dinya goriisi rehberi olmasindan dolayiydi. Bu sayede pe-
dersahi aile diizeni, kadinin bagimh hale getirilmesi gibi ya-
pisal aile ozellikleri devam ettirilmekteydi. Osmanh impara-
torlugunda, Marx ve Weber'in Avrupa’da gozlemledigi burju-
vaziyle karsilastirlabilecek tirden bir simif yoktu. Zanaat-
karlar ve kiigiik esnaflar, loncalar izerinde artan hikimet
kontroli, loncalara iyelik standartlarninin bozulmasi, Manc-
hester sanayi irdnlerinin yikicr etkisi ve Rumlar ile Ermeni-
ler gibi Osmanh azinhiklarinin kademeli olarak is hayatim
ele gec¢irmesi etkilerden dolay: daha da kigildiler. Tarimsal
trinlerin sanayi mamiilleriyle el degistirdigi 19. yizyil son-
larinda ortaya ¢ikan bu yeni tip ekonomide, azinhklar ve ya-
bancilar 6nci roli oynadilar. Her ne kadar dini ve mahalli
farklhiliklardan dolay: pargalanmig olsalarda, mahalli misli-
man tiiccar siniflar, belirgin bir Islami diinya goriisini mu-
hafaza ettiler. Bu yeni diinya gériisd, tiretimin formaliteleri
ve ticari hayatla ilgili oldukea iyi yapilagsmig degerlerle ig ige
girmisti. Bu belki de, o zamanki Tirkiye'de askeri ve sivil
biirokraside giderek durgunlasan siinni Islamiyet diginda
var olan degerlerin tek ¢ercevesiydi. Merkezce ortaya siiri-
len ve desteklenen siinni Islamiyet'e ve baz1 siinni gruplarin
sert fundemantalizmine ve Sii  Alevi topluluklarinin miisa-
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mahakar tavrina kiyasla, zanaatkarlar ve kiigiik esnaflar, en
evrensel 6zellikleri ortaya koydular. Bunun ileriye y6nelik
sonu¢lan oldugunu agagida gostermeye galigsacagim.

Modern Gelismeler

Jon-Tirk ihtilali, mesleki egitim gormiis olan bu enteli-
jensiyanin yeni yénetimini mesrulagtirdi. Laik siyasi gérige
sahip bu yeni elitin tstiinligi 1950’ye kadar siirdi. 1920’1
yillarda bu grubun daha radikal olanlarindan bazilar, 1919-
1922 arasinda Anadolu’nun Yunanhlar tarafindan isgaline
kars: direnen Mustafa Kemal hareketinin etrafinda toplandi-
lar. Kemalist giiglerin liderleri, kendilerine destek saglamak
icin kirsal kesimdeki yiginlarin Yunan iggalcilerine kars:
tepkilerinden istifade ettiler. Becerikli bir sekilde isgalciye
karg1 milli direnis ¢agrisinda bulundular.

Hatta Mustafa Kemal, Anadolu’da genis heterodoks
gruplardan biri olan Bektasilerin bir liderinin destegini sag-
lamaya bile muvaffak oldu. Buna ragmen, direnis hareketi-
nin basarisiyla birlikte, tamamen farkh bir politika kendini
gostermeye bagladi. Once saltanat lagvedildi (1 Kasim 1922)
ve Cumhuriyet ilan edildi (29 Ekim 1923).23 Sonra halifelik
kaldirld: (3 Mart 1924). Bu ¢ok 6nemli ve ciddi bir adimdu.
Bu degisiklik sirasinda cereyan eden tartigsmalarda ileriye
sirillen iddialar arasinda, Islamiyetin kollektif anlagma
fonksiyonunun baslangicindan beri piirizli oldugu yolunda
bir iddia vardi Islamiyet, halife-sultan cevresinde biitiin
miislimanlar1 toplamay: bagsaramamisti. Eger tarih incele-

(25) Bk. Gothard Jaschke, “Der Islam in der Neuen Turkei", die Welt des Islams

N.S., Cilt I, 1951. Ben tercimesini kullaniyorum: Bk., Yeni Tirkiye'de Islam-
Iik, Ankara 1972.
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nirse farkedilecektir ki, Islamiyet hi¢cbir zaman kuvvetli bir
biutiinlestirici olamamigtir. Muhtemelen bu hareketin arka-
sindaki gercek diirtii, Mustafa Kemalin, Islamiyet’in Os-
manh Imparatorlugunun geriliginin en énde gelen sebeple-
rinden biri oldugu yolundaki inanciydi. Bu tutum, sosyal ha-
yatin 6zde milli; ama, bicimde Islami olmasi gerektigine ina-
nan Jon-Tirk teorisyeni Ziya Gokalp’in tavrinmin 6tesine geg-
migti.26

Hilafetin kaldirilmasiyla, giindelik hayatin en kiigik
noktasina kadar nifuz etmekte olan dinin, bu bolgelerle ilis-
kisi kesilmis oldu. 19. yuzyilin genig ¢aplh laiklesmesine rag-
men, dogum, egitim, kiltiir, evlilik, 61iim, miras, hala ulema-
nin hizmetlerini gerekli kihyordu. Simdi bitin bunlar seki-
larize edilmisti. Hilafetin kaldirilmasimi, Seyhilislamhgin ve
Evkaf vekaletinin lagvi (3 Mart 1924), dini mahkemelerin
kaldirilmas: (18 Nisan 1924), Sapka Inkilabi (25 Kasim
1925), dini tarikatlerin dagitilmasi (30 Kasim 1925), Miladi
takvimin kabuli (1 Ocak 1926), yeni ceza kanununun kabi-
li (1 Temmuz 1926) ve Isvigre Medeni Kanunu’nun kabiilii
(4 Ekim 1926), Islamiyetin devletin resmi dini olmaktan ¢1-
karilmasi (10 Nisan 1928), Latin alfabesinin kabiili (1 Ka-
sim 1928), Ezan'in tiirkgelestirilmesi (3 subat 1932) izledi.
Tirkiye ile Yunanistan arasindaki niifus miibadelesiyle Tir-
kiye, % 90 oraninda miisliman niifusa sahip bir tlke olmus
ve boylece Osmanhlarin bag agrilarindan bazilar1 da ¢6zim-
lenmisti.??

3 Mart 1924 tarihli bir kanunla itikat ve ibadetle ilgili
biitiin meseleler ve dini kuruluglarin yénetimi Diyanet Igleri
Baskanhgi’'na verildi. Bu kurumun baskanm, bagbakanca be-

(26) Bk. Ziya Gékalp, Turklesmek, isldmlasmak Muasirlagsmak, s. 58-60, (istan-

bul, 1.y.)
(27) Jaschke, Yeni Tirkiye'de Islamiik, s.20.
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lirlenecek ve Cumhurbaskam tarafindan tayin edilecekti.
Baskanlik, Bagsbakanhga baglandi. Bu yolla din gorevlileri-
nin egitim, maag ve tayinleri devlet tarafindan kontrol edile-
cekti.

1924 yilinda Milli Egitim Bakanhig, Tirkiye Cumhuriye-
ti icindeki egitim kurumlar: tzerinde kontrol saglad: ve ozel-
likle bagislar yoluyla ayakta tutulan medreseler kapatild:.
Din gérevlileri i¢in daha yiliksek diizeyde egitim veren Siiley-
maniye Medresesi'nin vazifesi, Istanbul Universitesi’nde ku-
rulan bir Ilahiyat Fakiiltesi’'ne devredildi. 1933 yihnda bu fa-
kiilte, bir Islam Arastirmalar Enstitiisi’ne donistiraldi.
Bu durumda din egitimi vermeyi sirdiren tek yer olarak
Kur’an Kurslari kaldi. Bu kurslar da Diyanet Isleri Bagkan-
hg'na baghydi. Bu sartlar altinda din hizmetlerinin nasil de-
vam ettirilebilecegine dair fikri, 1945°de Rize sehrindeki du-
rumu tasvir eden asagidaki pasajda bulabiliriz: "Imamin
maas1 cemaat tarafindan verilmektedir. Genellikle bir zen-
gin bunu uzerine alir. Halk, imamin iki 6gin yemegini siray-
la géaderir. Imamin ve dinin etkisi 6nemli..."28

1928 yilina kadar Islamiyet, hala Tirk devletinin diniy-
di; Tirk anayasasinin bu maddesini kaldirmay: 6neren yasa
teklifi, ilk defa "devletin en ileri seklinin laik ve demokratik
bir Cumhuriyet” oldugunu zikretti.2® 1931 yialinda laisizm il-
kesi Cumhuriyet Halk Partisi’nin alt: temel prensibi arasina
katild1,3? ve 1937’de bu prensip Tiirk Anayasasinin bir par-
cas1 haline getirildi.3!

Ulema menge’li biri tarafindan "klerikalizmin tersi” diye
tarif edilen laiklik ilkesinin anlam ve etkileri lizerine ¢ok

(28) a.g.e., s.76.

(29) Getin Ozek'den naklen bk., Tirkiye'de Gerici Akimlar ve Nurculugun igyi-
2ii, istanbul, 1964, s. 46.

(30) a.g.e., s.49-50.

(31) a.g.e, s 51
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sey yazildi.32 Pek c¢ok laik teorisyenin basarmis olduguna
inandig konu, dinin gimdi bir vicdan meselesi haline gelmesi
ve artik bir sosyal cebir vasitasi ve kollektif olarak zorlanmig
bir hayat tarzi olmaktan gikmasi hesabiyla, inancin "6zelles-
tirilmesi” meselesi idi. Ashinda bu, laik entelijensiyanin za-
manla gergeklestirecegini timit ettigi bir idealdi; fakat tam
tersine bir durum ortaya gikti. Oncelikle, Diyanet Isleri Bas-
kanhgr’'nda mevki isgal eden ve Islamiyette muhtemel farkl-
liklann megrulastinlmas: i¢in varhklarini1 sirdiren baz
prestij sahibi din adamlari, temel itibariyle dini yenilesmeye
(bidatlere) karsiydilar. Padigsah:1 destekledigi igin siirgiine
gonderilen Osmanh Imparatorlugu’nun son Seyhiilislam,
"Dini Miicedditler” adl kitabiyla, hadisenin genel olarak
rengini ortaya koymustu.3® Fakat, eskiden oldugu gibi Isla-
miyetin resmi yoneticilerle olusturdugu birlik nasil orijinal
bir sey yaratma yolundaki gelismeleri sekteye ugratmigsa,
bu durum Cumhuriyet déneminde de ayni sekilde devam et-
migtir.

1940 ortalarinda Tirkiye'de ¢ok partili sistemin bagla-
masiyla laisizmin kurucusu Cumhuriyet Halk Partisi ve
Cumbhuriyet'in bu temel tasina yonelik elestiriler, muhalefet
tarafindan dile getirilmeye baglandi. Cumhuriyet Halk Par-
tisi tarafindan yirirlige konuldugu sekilde laisizm, vatan-
daglarin dini hayatina hiikiimetin miidahale etmesi seklinde
yorumlandi. Bu politikanin din ve devlet iglerinin ayrilmasi
seklinde yurirlige konulmasi kisvesi altinda yapildi$ ileri
sirildi. Bununla birlikte, okullarda dini egitime yeniden
baglanmasim savunan iki milletvekilinin, boyle bir goériigi

(32) a.g.e., s.55. Bu tarifin sahibi, eski bir din adami olup Cumbhuriyetgi gi¢lerin
safina katilmig ve sonra ik tarih profesoru ve bagbakan olmus olan Sem-
seddin Gunaltay'drr.

(33) Latin hartleriyle Dini Miicedditler adiyla basildi. Istanbul, 1969.
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ortaya atmalarina sebep olarak ana-babalara kars: gosteri-
len saygisizhktan bahsettikleri zaman, siyasi muhalefetin,
onlarin gerekgelerinin ¢ok iyi ele alinmig oldugunu tespit et-
meleri ilgi gekicidir.3* Fakat, dini siyasetin liberallestirilmesi
lehindeki temel tartigma, iyi egitilmis din adam kalmadig
yolundaydi. 1947'de Milli Egitim Bakanhg, okul dis1 din egi-
timi igin baz1 yeni temel ilkeleri kabul etti.3® 1949’da se¢meli
din dersi ilkokullarda okutulmaya baslandi. Haziran’da An-
kara’da Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasim 6éngéren bir kanun
Meclis’de kabul edildi. 1950’de Imam-Hatip kurslar: okullara
donistiiridldi. 1976’ya gelindiginde, kurumlariyla birlikte bu
okullar, her ne kadar Tiirk egitim sistemi ile bitinlesmisler-
se de, yiksek 6grenime dair kendine has talepleri ve segile-
rek Tirk toplumunun dikkatine sunulan pek ¢ok 6zel proble-
miyle birlikte, ayr bir grup olarak faaliyet gosteren bir sis-
tem olugturmus durumdaydi.® Bununla birlikte bu grup, bir
Islami yeniden dogus merkezi olarak tasvir edilemez. Ashin-
da bu okullarin en iyi hizmet ettigi sey, arttinlmig beklenti-
leriyle Tirk yiksek 6grenim yapisi ve ig hayati tiizerinde bas-
kilar olugturmakta olan pek gok Insam yutmasiyd.
1940’larin sonlarinda dini politikalarin liberallestirilme-
sinden sonra meydana gelen bir ikinci geligme ise, ¢cok genisg
manada tarikat olarak afise edilen dini gruplarin tekrar or-
taya ¢ikisiydi. Bunlardan, Atatiirk heykellerini kirmakta ih-
tisaslasan Ticani tarikati, gercekten de dini bir tarikatti.3
Fakat bunun, Avrupa’min Yakin Dogu’da yayilmasinin ilk
safthalarinda yiikselmis olan bir tarikat olmasi anlamhdir.
Kuzey Afrika’daki ilk yayilis1 sirasinda "ascetizm” (riyazet)'e

(34) Jaschke, Yeni Tirkiye'de Islamiik, s.83.

(35) a.g.e., s.78.

(36) Bu tarih igin bk. Grafiklerle Din Egitimi Okullar 1951-1970, Ankara, 1970.
(37) Turk Ticani tarikati igin bk. Ozek, s. 227.
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kars bir silkinme ve giindelik faaliyetlere 6nem verme gibi,
kendine has ¢zellikler kazanmist1.38 "Eski sufi tarikatlerinin
mistik olarak kabul edecegi ¢ok az seye kendi metod ve egi-
timlerinde yer veren" bu tarikatin usuli "yerlesik ibadet ge-
killerini ve ahlaki sufiligi devam ettirdi."3® Bu durum, tari-
katin ibadetlerin ihmaline ve esoteric 6gretilere kars: ¢ikma-
siyla kendini gosterdi.®

Bagka bir ifadeyle, Tarikatin gaye ve vazifesinin, daha
onceki tarikatlerle mukayese edilmesi giigtiir. Tirk Ticanili-
gini konu olacak herhangi bir bilimsel ¢alisma, bu noktay:
dikkate almak durumundadir.

Kategoriler igine sigmas1 daha zor olan bir bagka hare-
ket, Said-i Nursi’nin mecazi, manidar ve kinayeli mektupla-
r1, ilk 6nce Jon Tiurkler zamaninda ortaya ¢ikmig olan bu di-
ni liderin gicinu Tirkiye ¢apina yaydi 1961 yilinda 6lu-
miinden sonra etkisi genig bir taraftar kitlesi arasinda yasa-
maya devam etti. Said-i Nursi’nin mesaj, esas itibariyle Ata-
tirk reformlarimin lanetlenmesiyle ilgiliydi. Taraftarlarim,
ozellikle kadinlar konusunda aile i¢i otorite iligkileri iginde
bulunan, gegis dénemi insanlarinin olusturdugu goriilir. Ge-
rek Ticani hareketi, gerekse Nurculuk, Islamiyeti, Tiirkiye’-
nin yeni sosyal yapisiyla biitiinlesen bir dirilis mihrak, yep-
yeni bir yol gosterici olarak gosterememiglerdir.!

Dini ve Tktisadi Hayat

Oldukga ortodoks, iyice biitiinlesmis ve Siinni bir tarikat

(38) Trimingham, s. 105.

(39) a.g.e., S.107

(40) a.g.e.,

(41) Said-i Nursi igin bkz. Ozek, s. 243 vd; Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Ta-
raflariyla Bediizzaman Said-i Nursi, 3. Baski, istanbul, 1974,
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olan Naksibendi*?lik gibi geleneksel tarikatlarin da 1950’ler-
den sonra faaliyetlerini arttirdiklar: gérildi. Karadeniz bol-
gesindeki Eregli kasabasinda yiiriitiilen Tiirkiye;de dinsellik
uzerine yapilan bir ¢cahiyma, Naksibendilik baginin, dini ve
ekonomik hayatin yeni bir sentezini olusturacak tarzda nasil
isledigini gostermektedir.4® Bu sonug, 6nemli teorik (Weber-
ci) etkilere sahiptir. S6zkonusu ¢aligmada tasvir edildigi sek-
liyle, bu senteze yolagan gartlar sunlardir: Yakin zamanlar
(1960), Eregli'de gevredeki kéylerin hayatim1 degistiren bir
demir-gelik tesisi kuruldu. Bu kéylerden ugi, bu yeni tesisin
kurulusuyla birlikte zor durumda kalmis olduklarindan bu
¢alismaya konu segildiler.

Incelenen koylerden ilki modernlesme ile karsilasmig ve
bu ilk karsilagsma onlarda aci bir iz birakmisti. Bu koy, fabri-
ka yapimindan dolay: arazileri kamulastirilan ve istimlak
bedelinden de yararlanan koylerden birisiydi. Fakat koyliler
bu ani gelen serveti ¢argur etmiglerdi. Simdi ise, kazanglari-
n1 daha dikkatli harcayan; fakat buna ragmen hali-vakti ye-
rinde gériinen bir grup gé¢men ig¢iye odalarimi kiraya ver-
mek zorundaydilar. Kéyliler ¢ok derin tiziinti i¢inde idiler.
bu husus yazar tarafindan séyle tasvir ediliyor: "Modernles-
meden dolayr tam manasiyla alt-iist olmus olan bu kéyde,
simdi tek uzlasma noktas:, farkhiliklar i¢in duyulan nefret
izerinde toplanmistir."4* Iste burada, Naksibendi tarikat:
kendine taraftar toplamak igin elverigli bir ortam bulmustu.
Tarikat, biitiin diger dini tarikatler gibi kanunen men edil-
mis ve gizlilik iginde ¢aligmak zorunda kalmisti. Fakat, bu

(42) Trimingham, S. 62.

(43) Nur Vergin, Industrialisation et Changement Social, Etude Comparée dans
Trois Villages d'Eredli, Paris, Universite René Descastes, 1973 (Yayimlan-
mamis doktora tezi).

(44) a.g.e., s.227
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hal tarikatin iiyelerinin egilimlerine de uygun goriiniiyor. Bu
insanlar kendilerini toplumdan geri ¢ekmisler, "atalar gele-
negini yeniden canlandirmak” yolundaki faaliyetlere zaman-
larinin bir kismini sarfetmekte ve kéy hayatinin 6nemli bir
vechesi olan siyasi faaliyetlere katilmay: reddetmektedir-
ler.43 Akrabalar ve daha yaghlar tarafindan olugturulmus
olan kéy uzlagmasini1 kabul etmeyerek, koyin daha dagimk
geleneksel halini reddetmis oldular ve béylelikle hizl bir de-
gisme kapisini araladilar. Aslinda Naksibendiligin ¢alisma
yolundaki asir1 istekliligi -ki, bu onlarin kendilerini kéy top-
lumundan geriye ¢ekmis olmalarinin bir sonucudur- elle tu-
tulur faydalar meydana getirdi. Naksibendi toplumu, bir
ekonomik kalkinma baslangic igin gerekli olan her seye sa-
hipti.

Ikinci kéy olan Cemaller ise, fabrika yapimindan dolay:
gelen gelirden ¢ok az yararlanmist; fakat, ¢ok sevilen bir li-
derin tiketim kooperatifi kurmak yolundaki girigimi, liderli-
ge bir baska aday olan koy bakkalimi tehdit eder ve bakkal
bu tehdide, bir Kur’an kursu agarak ve aym zamanda koope-
ratifin kominizmden esinlenen dinen yasaklanmis bir bidat
oldugu dedikodusunu yayarak karsilik verir. Fakat bakkal,
bu yolda asir1 gayret sarfetmekten dolay: kendi sonunu ha-
zirlar. Kur’an kursunun idaresi i¢in tuttugu adamin Siley-
manci oldugu anlasilir ki, yazar bu kigiyi "Cumhuriyet’in or-
dusu yerine Islam ordusu kurmaya ve halifeligi yeniden ge-
tirmeye azimli" bir kisi olarak tasvir ediyor.%® Aslinda gergek
anlamda Siileymancilik bir tarikat degildir ve Kur’an Kurs-
lan iizerinde Diyanet Isleri Bagkanhgrnin kontrol kurmasin
protesto eden bir din adam tarafindan (Sileyman Hilmi Tu-

(45) a.g.e., s.248.
(46) a.g.e., s.317.
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nahan ¢.n.) kurulmugtur. Bununla birlikte, bu kéydeki tem-
silcisi, kendisine atfedilen bu tiir gorisleri savunmus ola-
bilir. Her haliikarda, bu kéyde, gayr1 mesru etkileriyle bir-
likte boyle agirn ugta yer alan bir tavir ana-babalar arasin-
da biiyiik endige yaratir ve sonugta bakkala kars: ayaklanir-
lar.

Demir-Celik kompleksiyle kargihkh daha iyi iligkiler ag1
kurmus, "sehirli bir kéy" olan Kestaneci’de ise dindarlik,
mevliit okunmasinda gériillen sikhkla ifade edilmektedir ki,
bu toplantilarda Hz. Muhammed’in dogumunu kutlayan
mevlit bir siir makamiyla okunur ve béylece bunu takip ede-
rek, birbirini seven insanlarin biraraya geldigi sicak toplan-
tilarda bir artis olur.

Bu mukayesede en ilging olan is giiciiniin yénlendirilme-
sinde, enerjilerin yer degistirmesi siireci hakkinda bize neler
gosterdigidir. Yeni olusmus Naksibendi grubu, bir biitin ola-
rak koy kadar otoriterdir ve biitiin potansiyelini iiretim igin
yogunlastirmak zorunda kalmistir. Grup yapaisi, bir nevi bir-
likte biiyiime giici olarak vazife yapar durumdadir. Muhte-
melen, gizli ¢aligmasina ragmen, oldukg¢a iyi kurumlagmis
Naksibendi tarikatinin ¢galigma bigimi, bir sebeke olarak bii-
tin Turkiye’de ¢aligma aginin bulunmasi, Cemaller’deki Si-
leymancihikta gérilmeyen bir dayanigma gici saglamakta-
dir. Bununla birlikte, bu bir grubun ekonomik ag¢idan "mo-
dern” ¢ahsmalara sevkedilmesi yolundaki kendi metodunu
ortaya koymaya déniik ilgiyi azaltmamaktadir.

Bir ikinci 6rnek ise, bu defa ilke ¢apinda olmak tizere,
Islamiyetin yeni ekonomik arayislara sevkedilmesi ile ilgili
olarak verilebilir. Bu durumda, Naksibendi tarikatinin muh-
temel niifuzuna, Tiirk zanaatkar gruplarimin Islami etkileri
de eklenmelidir. Bu yapisal 6zellikler Milli Selamet Partisi'n-
de gorilmektedir.
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MSP

Ikinci Diinya Savasr’'m takip eden Islami uyams, ¢ok ge-
cikerek siyasi bir sekil kazandi. Ilk muhalefet partisi olan
Demokrat Parti’'den kopan Millet Partisi, militan-Islame: bir
partiydi. Millet Partisi, hi¢bir zaman dizenli bir taraftar kit-
lesi toplayamad: ve 1960’dan sonra ¢6kti. Ancak MSP'nin or-
taya ¢ikigindan sonradir ki, "clerical” gorusla gigli bir parti
dogmus oldu.

MSP, eski bir makine profesori olan Dr. Necmettin Er-
bakan tarafindan kuruldu. MSP’nin kurulusundan o6nceki
yillarda Erbakan, Demokrat Parti'nin halefi olan Adalet Par-
tisi’'ni desteklemekteydi. Ticaret ve Sanayi Odalar1 Birligi’-
nin genel sekreteri olarak, Adalet Partisi Genel Bagkanm Si-
leyman Demirel ile anlasmazhiga disti. 1969’da Erbakan,
Konya’dan bagimsiz aday oldu ve 1970'de milletvekili olma-
yan 17 arkadasiyla Milli Nizam Partisi’'ni kurdu. O zaman
Erbakan bu partiyi, Adalet Partisi’nin "sola kaymasindan”
meydana gelen "sag"daki boslugu dolduracak bir parti olarak
tasvir etmisti. Erbakan partisinin, modern Tirkiye’nin en
belirleyici 6zelligi oldugunu séyledigi ahlaki ¢okiintiye bir
son vermeye kararli militan, piriten Islamci bir yapilasma
partisi oldugu imajimi1 verdi. Kendisinin bale okullarim ve
benzeri gayr1 ahlaki yuvalan kapatmaya hazir oldugu soyle-
niyordu. Bu noktada Erbakan’in retoriginin, Said-i Nursi’-
ninkinden ayrilan bir tarafi yoktur. Fakat, biitiin stratejisi,
Said-i Nursi’nin felsefesinde higbir karsihgi olmayan modern
diinyaya karsi bir "¢catisma” idi ve dolayisiyla elle tutulur ele
gelir siyasi ve iktisadi sonuglar itibariyle onu geride biraktu.

Milli Nizam Partisi, Anayasa Mahkemesi’'nin, partinin,
anayasanin temel hiikiimlerinden laikligi zedeleyen uygun-
suzca yayinlar yaptig1 gerekgesiyle verdigi bir karar1 miitea-
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kiben kapatildi. Parti, siyasal amaglar i¢in dinin kullanilma-
sim yasaklayan, siyasi partiler kanununa gére kapatilmisti.
1972'de bu partinin agik¢a bir devami olan yeni bir parti,
Milli Selamet Partisi kuruldu. Bu parti kurulusundan bu ya-
na 1973 se¢imlerinde 49 sandalye kazandi ve 1973'den son-
raki koalisyon hikiimetlerinin ikisine de katildi. Bu koalis-
yonlarin ilkinde MSP’nin ortag, Tirkiye Cumhuriyetindeki
laikligin kurucusu olan Cumhuriyet Halk Partisi idi. Cum-
huriyet Halk Partisi, MSP Parti programinin halkg¢ cihetine
dikkat ¢ekerek, bu isbirligini izah etmisti. Gergekten de,
MSP’nin resmi doktrini su tg¢ bashk altinda 6zetlenebilir: Di-
ni bir diinya gérisi, Tirkiye'nin daha hizhi sanayilegmesi
yolunda hamle ve halk¢ bir ekonomik bélisim ve sosyal ah-
lak.

Profesoér Erbakan ve arkadaslan, Turkiye’'nin sanayilege-
rek biyimesi i¢in var olan potansiyelini vurgulamaktadir-
lar. Bu potansiyelin, daha onceki hiikiimetlerin, genel yati-
nm ve kredi politikalarini belirleyen bankalarin ¢ikarlarinin
esiri haline gelmis olmalarindan 6tiird, higbir zaman farke-
dilemedigini belirtiyorlar. Bu yoldaki basarisizhk aym za-
manda Avrupa entrikalarimin ve Tirklerdeki kendine given
eksikliginin sonucuydu. MSP liderleri, halk¢: bir bolisim si-
yasetini savunuyorlar; hiikkiimetin harcamalarini elestiriyor-
lar ve alt tabakadaki insanlarin ihtiyag¢larina daha hassas
olunmasi gerektigini vurguluyorlar. Erbakan ve MSP kendi-
lerinin 1950’den itibaren Tirkiye'nin ekonomik kalkinmasiy-
la birlikte ihmal edilmis belli bir toplum kesiminin adina ko-
nustuklarin1 hissediyorlar ve mevcut gelir vergisinin, bir
varlik vergisiyle degistirilmesini savunuyorlar.

MSP’nin liderleri, diger siyasi partilerinkinden daha az
olmamak izere miihendisler, doktorlar ve hukukc¢ulardan
olusmakta ise de, ekonomik politikas: i¢in desteginin esnaf
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olarak bilinen tagra zanaatkarlarindan geldigi yolunda spe-
kilasyonlar yapilmaktadir. Her ne kadar bu iddia olduk¢a
akla yakin goriniiyorsa da, bunu destekleyecek saglam amp-
rik delillerden mahrumuz.

Asapgidaki gorugler, sadece bir fikir verme mahiyetinde-
dir. Tasra merkezlerinin ekonomik buyimesi, esnaf birligi-
nin biiyimesi ile kanun hikiimlerine uygun bir bigimde ya-
pilan dini faaliyetlere destek veren tasra orgiit merkezlerin-
deki biuyime arasinda ¢ok yakimn bir baglant: kurulagelmis-
tir.47 Dolayisiyla MSP ile bu tiir veriler arasindaki iliskinin
daha dikkatli bir sekilde incelenecegi iimit edilir. Fakat, her
ne kadar MSP’ye esnaf destegi konusunda saglam veriler
yoksa da, MSP’nin esnafin kuvvetli oldugu tasradaki giicd,
ilk bakista boyle baglantilar1 kurmay: miimkin kihyor.

MSP hareketinin sik sik séylenen, hatta bazen Profesor
Erbakan tarafindan dile getirilen ikinci bir 6zelligi ise Naksi-
bendilik baglantisidir. Erbakan’in tarikatle alakasi, Trab-
zon’daki genglik yillarina kadar gider ki, burada onun Gi-
mishane’den baz tarikat liderlerinin etkisi altinda kalmig
oldugu soylenir.*® Kendisinin MSP i¢inde Naksibendi liderli-
gini ele almas: ise bilinen bir seydir.*® Naksibendi tarikati-
nin partiye yaptig1 katki, genel olarak daha simirh bir alana
inhisar eder. Hi¢ siiphe yok ki, Naksibendilerin yurt ¢apin-
daki agh, siyasi seferberlik i¢in faydah oldugu kadar, bahse-
dilen bu spesifik durumda oldugu gibi, ekonomik seferberlik
gayeleri i¢in de faydal idi.

Yakin zamanlarda MSP, agir sanayinin 15 kat arttiril-
masini saglayacak bir programi 1977 biit¢esine koydurmak

(47) Ahmet Yicekok, Tirkiye'de Orgdtienmis Dinin Sosyo Ekonomik Tabam
1946-1968, s. 178. (Ankara, 1971).

(48) Necdet Onur, Erbakan Dosyas!, (istanbul, t.y.), s.15.

(49) a.g.e., s.118.
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i¢in Adalet Partisi'ni zorlamasiyla meshur oldu. Béylece, ge-
nel olarak modernist ekonomik programiyla oldugu gibi, dini
siyasetiyle de MSP bir ¢ikis yapmaktadir. Dini tarikat ile
ekonomik gelisme arasinda birbirinden ayirt edilemez bir se-
bep sonug¢ baglantisi oldugu izlenimi, yukardaki anlatimdan
¢ikmis olabilir. Oysa, bu satirlarin yazarinin niyeti kesinlikle
béyle bir izlenim vermek degildir. MSP ile ilgili neler olup
bittigini yeniden gozden gegirerek, daha belirgin sonuglar el-
de edilebilir.

Islam, Osmanh Imparatorlugu’nda Batr'yla karsilasmay:
gogiisleyememis ve bu siddetli hiicuma kars: farkedilebilir
olgiide orijinal, gilicli ve yasama sansi olan cevaplar trete-
memisti. Bu sekliyle bunun Islamiyetin bir 6zelligi olmadig-
ni;, fakat, bunun degisik Islami bi¢imler arasindaki sosyal-
siyasi ve ekonomik degiskenlerin bilesiminin bir sonucu ol-
dugunu gostermeye ¢alistim. Prangalarla devlete baglanmis
resmi Islam, Bati etkisinden dogan problemlere higbir oriji-
nal ¢6zim iiretemezdi. Ulema ise, cemaatleri egitmek lizere
egitim gormiisty; ancak, savunma ve dahili yénetim gayele-
riyle 17. ve 18. yiizyillarda Avrupa’da gelistirilmis olan mo-
dern askeri ve sivil ¢rgiitlenme yontemlerinin kullaniminda
yapabilecegi hi¢bir sey yoktu. Ote yandan resmi yénetim ve
askeri yapilarin disinda faaliyet gosteren mahalli Islamiyet
veya tarikatler de protesto hareketi seklindeki yeralt1 faali-
yetleri diginda higbir zaman aktif olamadilar. Buna ilaveten
Osmanh Imparatorlugu, islémiygtin kuvvet kazanabilecegi
Islami "orthopraxy” disinda herhangi bir "merkezi bir deger-
ler sistemine” sahip degildi. Resmi gérevlilerin enerjilerini
teksif ettikleri devletin bekasi yolundaki biirokratik ideoloyi,
boyle bir deger sistemi olusturdu; fakat, sistemi elinde tutan-
lar, her zaman ulemanin ¢evirdigi dolaplardan siiphe etmis-
lerdi. Dolayisiyla bu deger sistemi ancak belirli bir dlgiide bu
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fonksiyonu yerine getirebilmisti. Kendi degerler sistemini
iiretebilecek bir burjuvazi ise yoktu. Zanaatkar miislimanh-
g herhangi bir sey yapamayacak kadar dagimk bir yapida
yerini almigti. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla dis et-
kiler meselesi ¢6ziildi ve daha da o6tesi, yurt ¢apinda devlet
disinda faaliyet gosteren yeni kurumlarin bir alt yapis1 dog-
mus oldu. Ekonomide 6zel sektorin biyimesi bu gelismele-
rin en énemlilerinden birisidir. Fakat, sosyal hayatin "¢zel-
lestirilmesi” de en az bu kadar énemliydi. Bununla, sosyal
sonuglar elde etmek igin niifuz icra edecek bazi1 yeni meka-
nizmalan kastediyorum. Toplum tzerinde niifiz icra etmek
resmi memur olmayan kigiler i¢in miimkiin olmustu.®® Bi-
tin herkesin egitildigi sistem bunlardan biriydi, pazar siste-
mi de bir bagkasi; bu sistemde profesyonel el sanatinin fonk-
siyonlar: ise bir digeriydi ve siyasal demokrasinin sagladig
gii¢ biitiin bunlar1 yikti. Iste bunlarin hepsi, bir toplumdaki
artan "organik” dayamigmada cihansumiil degerler olma yo-
lundaki geligmelerdi. Yagayan Islami elitlerden ancak baz-
lann bu giici kullanmak i¢in hazirhkhydi. Birlik olmalarin-
dan ve faaliyetlerinin yurt sathinda olmasindan dolay: giig-
lenmis olan esnaf ve tarikatler bu vasitalardan iyice fayda-
land: ve sosyal sahnede yenilenmis bir gigle ortaya giktilar.
Bu giigler neticede devlet érgitini ele gegirmeye gahisacak-
lardir ve bu tip bir niifuzu kullanmakta ne kadar bagarih ol-
duklarini kimse bilemez, fakat su anda MSP Tirk tarihinde
daha 6nce gorilmemis bir sekilde modernizmle su veya bu
sekilde bagaril bir sentez olusturmay: bagarmistir.

(50) Bkz., Peter Berger, Brigitte Berger ve Hansfried Kellner, The Homeless
Mind, s.76. Pelican Books, 1974. Bunlarin kullanimi benimkinden farklidir.
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Sonug

Konuya, ekonomik alandaki Japon bagsarisim1 kendisi i¢in
bir zillet olarak géren Turk entellektiellerinin géris agisin-
dan bakildiginda, Weber'in tezi iki ana noktadan olusur: a)
Nigin Bat1 endistriyel bir kalkinmaya muktedir olmustur, b)
Niye Islam diinyasi1 ve Osmanh Imparatorlugu aymi seyi yap-
maya muktedir olamamistir Turner’in gésterdigi gibi, kendi
icinde bu ikinci nokta Weberci tartismanin iki ¢izgisinden
olugur: a) Weber'in Islam’da priiten bir ahlak olmadig yo-
lundaki 1srar1; b) Weber’in babadan ogula ge¢en yénetim bi-
¢imi ve padisahhgin engelleyici etkileri hakkindaki daha 6z-
li tezi.!

Weber'in orijinal tezinde "ascetism” akile1 kapitalizmin
gerekli ve yeterli sartidir; fakat "ascetism” baska pek ¢ok ki-
lit degiskenle birlikte ele alinmalidir.?2 Bu kilit degiskenler
arasinda "fiziki giicin bir kenara ayrilmas) veya miitesebbis
tarafindan yapilan iliretim, pazarin serbestligi, akile1 tekno-
loji, serbest iggiicii ve nihayet ekonomik hayatin ticarilesti-
rilmesi" gibi hususlar kendini gésterir.33

Bu ifadeye gére Weberci tez "iki kathdir", bu iki birbirini
tamamlayici a) Calvenist "ethos"dan ve b) Ekonomik yapiyla
alakah olarak erken kapitalist gelismenin o6zelliklerinden
olusur. Bununla birlikte, The Revolution of the Saints adh ki-
tabinda Micheal Walzer,>* bu listeye bir tigiinciisiinii ekle-
mek zorunda oldugumuzu ortaya koydu. Bu, Avrupa toplu-
mundaki uzun sireli, daha dagimk Calvenist damgay: bi-

(51) Turner, Weber and Islam, s 171-72.

(52) a.g.e., s.12.

(53) a.g.e., s.12. Max Weber'den, General Economic History, s. 214, New York,
1961.

(54) Micheal Walzer, The Revolution of the Saints: A Study in the Origins of the
Radical Politics, Birinci Baskl, 1965 Athenaeum Books, 1968.
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yik 6l¢iide belirlemis olan Calvenist toplumlarin érgiitlenme
ozelligidir.

Walzer, Calvenist toplumlarin bu érgiitlenme diizeninin,
topluluk mensuplarimi akilc1 kapitalizm yoluna "sevketme-
de" onemli bir mekanizma oldugunu ortaya koyuyor. Mesela,
sozlesmenin, topluluk mensubu insanlar arasindaki iligkileri
yapilastiran yeni "ethos"larin 6nemli bir vechesi olmaya bas-
ladigim farkediyor. Simdi ele aldigimiz sey, asagidaki gibi
6zetlenebilecek olan "¢ kath” bir Weber kavramdir: a) Cal-
venist "ethos"”, b) Calvenist toplumun érgiitlenme 6zellikleri,
¢) ekonomik yapiyla aliakal erken kapitalist 6zellikler.

Eger karsilastiracak sosyal nitelikler bulmak gayesiyle
Islam toplumlarina bakacak olursak, buna benzeyen higbir
sey bulamayiz. Ozellikle babadan ogula gecen idare, (c)deki
gelismeye bir engel teskil eder. (b) de ise tarikatlarin modern
tarihine iliskin olarak bazi zayif benzerlikler kendini géste-
rir. Gergekten de, modern zamanlarda tarikatlerin y6nlen-
dirmesi, Calvenist cemaatlerdeki sosyal faaliyet gibi yeniden
yapilagsmaya kabaca benzer yollarla toplumun sosyal faaliye-
t1 lizerine yeniden yogunlasmaya ve yeniden yapilasmaya yo6-
nelik olagelmektedir. Bununla birlikte, tarikatlerin Islam
dinyasinda, toplumun enerjisi lizerinde yogunlasmanin ye-
niden tasviriyle elde ettikleri seyler 6zellikle siyasidir. Bu-
gin tarikatler, misliman iilkelerde proto-milliyetgiligin mi-
marlar1 olmus gibidirler. Fakat, tarikat ekonomik bitinles-
me hareketlerinde enerjileri yénlendirme konusunda pek ba-
sarili olmus gibi gorinmiyorlar.

Naksibendiligin biyik sufi kardesliginin bir dah olan
Vaisis kardesligi, 1862’de Bahaeddin Vaiso tarafindan Ka-
zan’da kuruldu. Uyeleri genellikle kiigiik zanaatkarlardan
miitesekkildi ve doktrini sufi mistisisminin ilging bir karisi-
mi, piritanizm ve Rus sosyalist halk¢ilarinin doktrinine ben-
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zer bir doktrindi.

Muhtemelen Vaisiz, Rusya’daki Islami yeniden dogus ha-
reketleri izerindeki Rus kapitalizminin oldukg¢a iyi bilinen
etkisinden dolay1 gelisebilecegi 6l¢iide gelismisti. Baska bir
ifadeyle, Vaisizm, Bat1 Avrupa’da daha 6nce meydana gelmis
olan kapitalist gelismeyi tekrarlayan Rus ekonomisinin bu
vechesi iizerinde bir parazitti. Ozetlemek gerekirse, tarikat-
ler erken kapitalizmin orgiitleyici- tamamlayicilariyla ancak
temas halinde olabilen ve ona sadece parazit olarak tutuna-
bilen bir ekonomik yeni senteze -siyasetten ayr: olarak- sev-
kedilmesi mimkiin olabilecek nitelikteki teskilatlanma kabi-
liyetlerini sanki elde etmis gibi goriniyor.

Bu durum tarikat yapisinin "transcend” edildigi MSP’de
daha da belirgindir. MSP bir tarikat degil bir siyasi partidir
ve kendine has bu tir kabiliyetler edinmistir. Siyasal parti-
nin ozellikleri -ki, bunlar onu tarikatten ayirir- onun milli
imajlara ve milli gelisme vasitalarina, bir Tirk milleti kav-
ramina ve milli gelisme ekonomisi programi fikrine hitap et-
me kabiliyetidir. Millet olusturmanin bu "capstone"u Erba-
kan’a kendisinin Cumhuriyet Tirkiyesi’nin kurulmasina ilis-
kin 6ni alinamaz derecedeki vukufundan dolay: bedava ve-
rilmistir. Bagka bir ifadeyle, MSP’nin bir Islami sentez ve
akiler kapitalizmle 6rneklendirildigi tarzda bir ekonomik bi-
yume olusturma yolundaki basaris1 -her ne kadar bu sosyal
adalet fikriyle yer degistirmis olsa bile- gelistigi ol¢ideki lai-
sizmin sizmasina, Tirkiye Cumhuriyeti'nin ekonomik sekto-
rinin Islami yapilasmasina bagh oldugu kadar Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin beraberinde getirdigi érgitlenme sekilleri-
nin (mesela sivil toplum) Islami yapilara sizmasina baghdr.
Neticede Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin siyasal ve ekonomik yapi-
lagmas1 Erbakan’in Islami sentezinde kendisinin kabul ede-
ceginden daha fazla bir yer isgal etmektedir.
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Sonug olarak, kapitalizmin Islamla alakas: konusunda
daha genel bir netice, yukarda séylenenlerden g¢ikartilabilir.
Islam toplumlar: ve ézellikle Osmanh toplumu, kapitalizmin
gelismesi karsisinda ti¢ agidan dezavantajli durumda idiler
ki, bu ¢ dezavantajin neticede toplu sonuglar1 oldugu diisi-
niilebilir. Oncelikle bu toplumlar dagilmis toplumlards. Ikin-
ci olarak babadan ogula ge¢en idarenin kaprislerine maruz-
dular. Marks ve Engels bu 6zelliklerin ikisini de vurgulamig
olduklarindan, burada yeni bir sey yoktur. Ugiincii olarak,
Islam i¢inde faaliyet gosteren "ikincil” 6rgiitlerin, Calvenist
cemaatlerin mevcut hiyerarsi ve otorite iligkisine kars:1 ken-
dilerini ¢rgiitlemelerine miisaade eden ideolojik "agiklik" ni-
teligi yoktur. Oyle gériiniiyor ki, Islam toplumlarindaki kapi-
talist gelisme ihtimallerine iliskin olarak, Islam ve Osmanh
toplumlanindaki gergek farklilik iste bu noktadadir.
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Modern Tiirkiye’de Din ve Siyaset *

Ceviren: Mustafa ERDOGAN

1930’larda Tiirk toplumunun karakteristiklerini tanimla-
maya ¢alisan bilim adamlary, yeni kurulan Tirkiye Cumhu-
riyeti’'nin laik reformlarinin 6nemini belirtmiglerdir. 1950’-
lerden sonra ise Islamin yeniden yiikselisi bu vurguyu tersi-
ne ¢evirmistir; bugin artik Tirk halkinin derin dini niteligi
vurgulanmaktadir. Bu tespitlerin ikisi de dogru olmakla be-
raber, bu sadece ilk izlenimdir. Cagdas Tiirkiye’deki Islam”
anlamak i¢in, bu genel degerlendirmelerin i¢erdikleri ve baz
durumlarda yizyillar éncesine uzanan bazi ayrintilar1 goz6-
ninde bulundurmak gerekir. Bu noktada bir érnek yeterli
olacaktir. Osmanh’min ilk dénemlerinde Islamiyet, Tiirkiye’-

(*) "Religion and Politics in Modern Turkey" Islam in the Political Process, igin-
de (der James P Piscaton, Cambridge University Press, 1986), s 138-
159.
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nin kuzeydogusundaki bolgelerin kargasali sosyal tarihinin
Anadolu'daki yansimalarindan derinden etkilenmisti. Erde-
bil, Tebriz ve Bakii bolgelerinde on besinci yiizyilda bigimlen-
mekte olan karmagik dini ve sosyal hareketler Anadolu’nun
dinya goérusleri dstiinde, bugin de hala hissedilebilen etki-
ler birakmistir.! Bu etkilerden dogan dini kalplar, dayanis-
ma gruplar: ve sembolik isaretler zamanla degisiklige ugra-
mis olmakla beraber, yine de 6nemlerini korumaktadirlar.
Soézgelisi, Safevi hanedaninin kurucularindan birinin (1460-
88) oldugu gibi, Halife Ali’'nin linvanlarindan biri de olan ve
"aslan” anlamina gelen "Haydar" adinin, Alevi diye bilinen
heterodoks Tirk gruplar: arasinda hala yankilan vardir. Bu
mamakla beraber, elbette Sii etkilerinin damgasini tagimak-
tadirlar. 1960’larda Haydar adi ¢evresinde yayginlasan ma-
tem havasi, muhtemelen, Tirk solunun Tiurkiye'deki Alevi
azinlig politize etmek tizere girigtigi bilingli ¢abanin bir par-
casiyd

Tirkiye’nin dini tarihini inceleyenler, zaman zaman, ye-
terli bir agiklama saglamayan elverigsiz kavramsal araglar
kullanmiglardir. Ornegin, "iletigim'e ve "kitle iletisimi'ne
bugiinlerde fazlaca rol yiiklenmektedir. Gergi bu global siireg
Tuarkiye'deki yerel kiltira elbette etkilemektedir; fakat Tir-
kiye'de son bir buguk ytizyildaki dini gelismelerin incelenme-
si, etkisi modern kitle iletisim araglarinin etkisiyle bir arada
ele alinmasi gereken 6zel bir Islami iletisim aginin varoldu-
gunu gostermektedir. Bu sistemin 6ziini, Hac (ibadeti) saye-
sinde Mislimanlarin Mekke ve Medine gibi sehirlerde top-

(1) B.G. Martin, "A Short History of the Khalwati Order of Dervishes", iginde
Nikki R. Keddie (der.), Scholars, Saints, and Sufis: Muslim Religious Insti-
tutions in the Middle East Since 1500 (Berkeley and London, University of
California Press. 1972), s. 275-306.

115



lanmalan olugturmaktadir. Bu sehirler iletigim "digimleri”
(noktalari) ve iletisim "aligverigleri” olarak iglev gormekte-
dirler.? Tiirkiye’de tarikatier (Sufi kardeslik cemaatleri) da
bu kapsayic iletisim ag1 i¢indeki alt birimler olarak islev
gormiislerdir; Islami bir temele dayanan modern sosyal ha-
reketler de kendi amaglar: i¢in bu kanallari kullanmiglardir.
Iki 6rnek, demek istedigimi aydinlatmaya yetecektir. On do-
kuzuncu yuzyil ortalarindaki Tanzimat reformlarina kars
ilk tepkiyi, bunlarin nevzuhur ve bize yabanci olduklar: ge-
rekcesiyle gosteren kisi, bir Naksibendi 6nderi olan Seyh Ah-
med olmustu.? Bugiin de Tirkiye'deki "dinci" (clerical) Milli
Selamet Partisi’ne giden oylarin bir kismin1 Naksibendi tari-
katinin harekete ge¢irdigine inamlmaktadir.

Tiirkiye'deki Islamin karmagik niteligi, arastincilara
onemli bulgular saglayacak tiikenmez bir kaynak olarak go-
rinmektedir. Bunla birlikte, Tirkiye’deki din olgusunu aras-
tiran herhangi bir kisi tam bir agiklama yapabilecek durum-
da degildir. Bundan dolay), asagida isaret edilen noktalar,
Tiurkiye’de siyasetle din arasindaki karsihkl iligkinin bir
agiklamasindan ¢ok, tarihi arkaplanin yalmzca bir aniatim
ile bugiinki Tirkiye'de dini etkileyen sosyal giiglerin bir ta-
nim1 niteligindedir.

Tarihi Gelisim
Geleneksel Osmanlh Biirokrasisi

Medrese veya dini okullarda degil de "saray” sisteminde

(2) Akbar S. Ahmad, Millennium and Charisma Among the Pathans: A Critical
Essay in Social Anthropology (London, Routletge/Kegan Paul, 1980); Clif-
ford Geertz, Islam Observed: Religious Development in Morocco and Indo-
nesia (New Haven and London, Yale University Press, 1968).

(3) Ahmet Cevdet, Tezakir 13-20 (Ankara, Turk Tarih Kurumu, 1965), s.82-3..
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yetigsmis olan Osmanl birokratlarinin siyaset ve dinin karsi-
likh iligkisiyle ilgili olarak az rastlanir bir gérisi vardi. Bu
gorus, hikmet-i hithkiimet’in (raison d’état) 6nceligi seklinde
tamimlanabilir. Osmanlh biirokrat: kendi gérevi olarak, dev-
let bitinliginin korunmasini ve Islamin yiiceltilmesini go-
riyordu. Bu goris, "din ve devlet” (din-i devlet) formiilinde
ifadesini bulmustu.? Bu, dinin muhafazas i¢in Devletin ya-
samasinin elzem oldugu anlamina da geliyordu. Devletin, di-
nin gelismesi i¢in gerekli oldugu anlaminda, din ustiinde bir
onceligi vardr. Bu fikir bu kadar agik olarak ifade edilmis ol-
mamakla beraber, Osmanh kiiltirine derinden niifiz etmis
durumdaydi. Mamafih, birokratlarin, kisisel bir baglanma
anlaminda dini, kollektif birligin bir unsuru olarak dinden
ayirma yetenekleri bulundugu agiktir. Bu nokta en ¢arpia
bi¢imde, laik kanunlarin uygulanmasiyla ve biirokratlarin,
Sultanin ceza hukukundaki yetkisini azaltma egilimiyle ilgi-
li tartigmalarda ortaya ¢ikmaktadir.

Osmanh idari uygulamasi, bu egilimin damgasim buiyiik
olciide tasiyordu. Devlete verdikleri bu éncelik yiiziinden, bu-
rokratlar kendi denetimleri disinda gelisen her dini tezahiire
siddetle mukabele etmiglerdir. Genis halk destegine sahip
olan veya heterodoks 6zellik gosteren karizmatik liderlere
kars) hosgorili olunmamigtir. "1639°da IV Murat, ¢ok nii-
fuzlu hale gelen... Nakgibendi tarikatina mensup bir seyhi
idam ettirdi; yedi sekiz bin taraftar toplamis olan Sakarya
Seyhini de Ilgin'da 6ldirtti." Bazi ulemémn belli simirlar
agma hirs) gostermesine de izin verilmemistir. 1703’te Sey-
hiilislam Sadrazamlik makamim elde etmek i¢in ¢alisinca,
(4) Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (Montreal, McGill

University Press, 1964), ss. 9-10.

(5) Halil Inalcik, The Ottoman Empire: Tha Classical Age 1300-1600, ingilizce-

ye gevirenler Norman ltzkowitz and Colin Imber (London, Weidenfeld & Ni-
colson, 1973), s. 99.
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bu ciiretini hayatiyla édemistir. Baska Islam devletlerinde
de, yoneticilerle uyusmazlhiga distikleri zaman ulemdya ko-
ti davranilmasina yolagan durumlar pekala gériilmiis olabi-
lir; Osmanh devletinde ise hikmet-i hitkiimet f1ili bir sistem
idi. Bununla birlikte, Osmanh yénetiminin ilmiye kurumu
(din bilginleri hiyerarsisi) ustiindeki denetiminin en etkili
yani; yiksek ulemdnin fiillen memur sinifina dahil edilerek,
odenekleri bakimindan devlete bagimh hale getirilmis olma-
lariydi.

Reformcu Olarak Osmanl: Yiiksek Memurlan

Heniz iyi bilmedigimiz sebepler dolayisiyla, Osmanh
laik biirokrasisi ulema ve askeri birokrasiyle olan iligkisinde
on sekizinci yizyilda artan bir gi¢ kazanmigtir. Fakat, Os-
manh yiksek memurlarimin imparatorlukta nasil Batililas-
manin o6ncileri olabildiklerini, onlarin devletin devamini her
seyin ustinde tutan ideolojileri baglaminda anlayabiliyoruz.
Cinki, Osmanh birokrasisinin 1839’lardan itibaren baslat-
mis olduklar: reform siyaseti (Tanzimat) kesinlikle bu sekil-
de gerc¢eklesmistir. Birokratik ideoloji keza, on dokuzuncu
yizyilda egitim ve yarg: kuruluslarindaki hizh laiklesmenin
ger¢eklesmesini de agiklar. Tanzimatn ikinci déneminde ba-
z1 anahtar gorevlerde bulunmus olan Disisleri Bakam Saffet
Paga 1870’lerde -uygarhkla 6zdeglestirdigi- Batililasma yo-
lunda hic¢bir durak olamayacagim iddia ediyordu.®

Osmanh Imparatorlugu’nun gerilemesine bir gare olarak
Batr'ya yonelik reformu goren laik Osmanlh yiksek memur-
larinin bu tutumu, bu son derece rahatsiz edici olgunun se-

(6) Niyazi Berkes, Tirkiye'de Gagdaglagma (istanbul, istanbul Matbaasi,
1978), s. 234.
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bepleri hakkindaki agiklamalardan sadece birini yansitmak-
taydr. Imparatorlugun gerilemesi hakkinda disiiniilmeye
baslamasindan sonra, bu konuda oncelikle dini gevrelerde
gegerli olan bir teori de var olmustur. Bu, Osmanhlarin dini
gorevlerini gozard: ettikleri igin geri kaldiklar fikriydi. On
dokuzuncu yiizyilda bu teori, artik historisist unsurlarla da
takviye edilmis olarak, bir halkin dini ile kiltirinin aym ol-
dugunu ve Osmanhlarin bu yiizden Islamin rolini tamma-
yan sosyal kurumlar gelistiremediklerini iddia eder hale do-
nistd. Buna gére dogru ¢6ziim, teknolojik donanim bakimin-
dan modernlesmek, fakat Osmanh toplumunun deger yarat-
o1 temel 6zii olarak Islami muhafaza etmek idi. Bu fikir ilk
defa, Ahmet Cevdet Pasa tarafindan, Fransiz Medeni Kanu-
nunun (the Code Napoléon) yirirlige konmak tzere terci-
me edilmesini isteyenlere karsi, en giigli bir bigimde ortaya
atilmistir. Ona gére Islam, Osmanlilan birarada tutan bir il-
keydi; halbuki Tanzimat déoneminin devlet adamlari, yarg:
dizenini laiklestiren reformlarla bu unsuru zayiflatmiglar-
dir.

Cevdet Pasa, siyasal gorislerini paylagmamakla beraber,
asagi-yukar aym zamanda sahneye ¢ikmis olan ilk Osmanh
anayasacilariyla benzer dogrultuda disiiniyordu. Ilgingtir
ki, Geng Osmanhlara sempati duymayan Sultan II. Abdiilha-
mid de, Islamin Osmanh toplumunda bir deger unsuru ola-
rak gorilmesinde onlarla fikir birligi igindeydi. Mamafih,
Sultan igin 6nemli olan Osmanh toplumunun birarada tutul-
masi degil; Osmanhinin Misliman tebasim ortak bir dava
i¢in biraraya getirmek tizere, Islamin bir bayrak olarak kul-
lanilmasiydi. Fakat Sultan bundan da 6te, Bati’da milli dev-
leti olusturan giidiiniin sadece milliyet¢iligin ¢ekiciligi olma-
digim, aym1 zamanda vatandaslarini devletin benimsedigi
amaglara daha aktif olarak katilmak tzere harekete gegir-
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mesi oldugunu anlamis goriniyor. Simdi ihtiyag duyulan
sey, imparatorlugun muhafazasi i¢cin Osmanhlarin aktif ola-
rak ¢alismalariyd.

Geng Osmanlilar kendilerini Osmanlh aydinlarini hareke-
te gegmeye ¢agirmaya adamiglardi; fakat Sultan Abdiilha-
mid’in, Osmanlilarn yeni fiili rollerine ¢ekmek igin daha usta-
ca -ve gorildigu kadariyla daha etkili- bir yéntemi vardi.
Gen¢ Osmanlilarin yaklagim, yeni bir siyasal katilma meka-
nizmasi yaratmakti ve bu katilma, kaginilmaz olarak, yalniz-
ca seckinlerle, okuryazar niifusla ilgili olacakti. Halbuki Ab-
diilhamid, duyarh hale getirilmesi gerekenin, nifusun asag
katmanlari oldugunu kavramis gériiniiyor. Onun Islarm kul-
lanmasi, sonug olarak, daha miitevazi tebasinm1 hedef alyor-
du. Profesér Ebu Manneh, Sultan’in bu hedefe nasil ulastig1-
n1 agiklamistir: o, halka ulagsmanin bir araci olarak tarikatla-
r kullanmigtir.” Bu, ¢ok zekice bir hareketti. Nitekim, Sulta-
nin tarikatlar ve baska kanallarla yaptig1 propaganda araci-
higiyla, alt tabakadan tebasiyla iletisim kurabilmesi sayesin-
de, bunlar (aydinlar degil) onun saltanatina g¢ok sicak
bakmiglardir.®

Tirk Devrimleri

Sultanin silahli dismanlar: olan Geng Tirkler de anladi-
lar ki; imparatorlugun ¢ok milletli Misliman terkibi devam
ettigi siirece, Islami bir yana birakamazlard. Atatiirk kendi
reformlarini, imparatorlugun ortadan kalkmis olmasi saye-

(7) B.Abu-Manneh, "Sultan Abdulhamid li and Shaikh Abulhuda Al-Sayyadi®,
Middle Eastern Studies, 15 (1979), 131-153.

(8) Buradaki kaynagim, Sultanin Gninden yana oldugu sdylenemeyecek olan
Protescr Berkes'tir.
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sinde yapabilmistir. Bir anlamda da Atatirk’ian, devleti, ule-
manin ve tarikat 6nderlerinin etkisinden koruma gelenegini
devralmis oldugu agiktir. Bununla birlikte, onun disiincesin-
de "devlet"in 6nceligi yerini, -Durkheim’dan esinlenmis olan-
"modern devlet" kavraminin o6nceligine birakmistir. Durk-
heim gibi Atatiirk de, modern devletin bir "yurttaghk dini"
(civic religion) ile desteklenebilecegine inaniyordu. Burada
din ancak ikinci derecede veya marjinal bir role sahipti;
onun roli, kisisel bir deger olmaktan ibaretti. Tirkiye'de va-
tandaslarin baghhgim saglamak i¢in, yurttaghk dininin ge-
lismesini tegvik edecek ve bu dinin dayandign bireysel so-
rumlulugu gelistirecek kurumlarin yaratilmasina ihtiyag
vard1.® Atatirk’iin laiklesme siyasetinin, Batrdan bir dizi ye-
ni kurumun toptan ithal edilmesinden olugsmus goriinmesi-
nin -ki bunu ne Tanzimatgilar ne de Geng Turkler yapmisti-
sebebi budur.

Burada isaret etmek istedigim nokta; Tanzimat doéne-
minden Cumhuriyete, laik kanunlarin sayisimin artmasiyla
kalmayip -belki daha da 6nemlisi- toplumun etnik kimligi
hakkinda bir anlayis gelistirilmesini de ifade eden, bir evri-
min var olduguydu. Bu kimlik, modern bir toplum iginde
herbir vatandasin gitgide daha fazla sorumluluk istlenmesi
gerektiginin altini ¢izmigtir. Atatirk’an Turkiye'yi boylesine
kat1 bir bi¢imde laiklestirmis olmasinin sebebi, bir devlet di-
ni olarak Islamin vatandasa bu 6zerkligi vermedigine inan-
mis olmasiydi. Bu bakimdan onun fikirleri, miras¢is1 oldugu
geleneksel biirokratik segkinlerin disiincelerinden temelden
farkhyd.

Atatirk’un laiklesme siyaseti iginde halifeligin kaldiril-

(9) Turkiye'de yurttaslik dini hakkinda yayimlanmamig bir el-yazmasindaki ufuk
agici degerlendirmesini benimle paylastigi igin Profesér Donald Webster'e
minnettarim.
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masy, Isvigre Medeni Kanunu’nun kabulii, Latin Alfabesinin
kabulii, Islamin devlet dini olmaktan ¢ikarilmasi ve Anaya-
saya laiklik ilkesinin konmasi gibi tedbirlerden sik sik so6z
edilmistir. Hakkinda az sé6z edilen ise, bu arada "Ulema” ku-
rumunun da ortadan kalkmis olmasidir. Halifeligin 1924’te
kaldinldigh giin, Seyhiilislamhk ile Seriye ve Evkaf Vekaleti
de kaldinlmistir!® Egitim sistemini timiiyle laiklestiren
Tevhid-i Tedrisat Kanunu da aym giin kabul edilmisti.!! Ay-
mi yilin Nisan’inda Ser’i mahkemeler kaldirildi.!? Bu kanun-
larin toplu etkisi ilmiye dizeninin ortadan kalkmasiyds; il-
miye’den sayilma iddias1 artik sadece Diyanet Isleri Baskan-
hgr'na bagh din gérevlileri ile Baskanhgin bazi yiksek me-
murlar: i¢in s6zkonusu olabilirdi. Ulemd’'min fiilen ortadan
kaldinlmasiyla, laiklesmenin yolu agilmis oldu. Boylece,
1928’de Anayasa’nin, Islamin devletin dini oldugunu belirten
hikmiinin kaldinlmas: kolaylasms oldu. Ik defa olarak
1928'de parlamentoda tartisildig1 zaman "din ile diinya isle-
rinin ayrilmasi"'® olarak tanimlanmis olan laiklik ilkesi bun-
dan sonra Kemalizmin en dstiin ilkesi haline geldi ve
1937'de de Anayasa’ya kondu.

1924’deki bir dizi laiklesme kanunlarindan sonra, laiklik
yanhlarimin yeni hedefi tarikatler oldu. Muhalefet hareketle-
rinde tarikatlarin roli 1925’teki Seyh Sait isyaninda kesin
bir bigimde ortaya ¢tkmisti. O tarihte, iki Naksibendi seyhi

(10) Bk. Ser'iye ve Evkaf ve Erkén-1 Harbiye-i Umumiye Vekdletlerinin ligasina
Dair Kanun, Kanun No. 429, 3 Mart 1340 (1924), Dustur, Ugincu Tertip,
Beginci Cilt, s. 665.

(11) Bk. Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Kanun No. 430, 3 Mart 1340 (1924), Ddstur,
Ugiincu Tertip, Besinci Cilt, s. 667

(12) Bk. Mehakim-i Ser’iyenin llgasina ve Mehakimin Tegkildtina ait Ahkami
Muadil Kanun, Kanun No. 469, 8 Nisan 1340 (1924), Dustur, Ugtncu Ter-
tip, Beginci Cilt, s. 794.

(13) Getin Ozek, Tiirkiye'de Léiklik (istanbul, Baha Matbaasi, 1962), s. 40.
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ve hareketin liderleri Seyh Sait ve Seyh Abdullah, isyam,
Capakgur-Lice-Palu bolgesindeki Zaza asiretlerini érgiitleye-
rek gerceklestirmislerdi.!* Sonunda, 1925 yihinmin Arahk
ayiwnda tarikatler tamamiyle kaldirnld:.

Cumbhuriyet Halk Firkas: ilmiye simifin1 ortadan kaldar-
mak ve tarikatleri yer altina itmek suretiyle, Tirkiye'de dini
gicin iki dayanagmm fiilen yikmis oldu. Bununla birlikte
devlet, arta kalan biitiin din gérevlilerinin kendisine baglan-
digr ve Basbakanhga bagh bir kurum olan Diyanet Isleri
Baskanlig kanahyla yine de dinin denetlenmesinde anahtar
bir rol oynamistir. 1920’lerdeki bu laik jakobenizmin zaman-
la tersine dénmesini baslatan hareketin Cumhuriyet Halk
Firkas’'min siralan arasindan dogmus olmasi, bunun igin iro-
nik bir gelismedir. Bu tersine donis, Parti’'nin 1947 de topla-
nan yedinci kongresinde baslamistir. 1946’dan sonra ¢ok
partili rejime yesil 1515k yakilmasiyla Cumhuriyet Halk Parti-
si, gelecek se¢imlerde, dini muhafazakarlar: etrafinda topla-
yan bir rakip partiile, Demokrat Parti ile kars: karsiya gele-
cekti. Fakat CHP'nin DP’ye béyle 6nem vermesinin sebebi,
Cumhuriyetin laiklesme siyasetinin yarattig: bogluktan,
CHP’nin bazi 6nde gelen dyelerinin rahatsizhk duymalariy-
di. Onlarin bu boslugu; kendilerinin iddia ettikleri gibi, Cag-
das Tirk gengliginin koksizliginde mi gormis olduklarim
yoksa kendi iglerindeki huzursuzlugu mu genglige yansittik-
larina degerlendirmek zordur. Dénemin tartigmalari, kesin-
likle kendi duygularim ifade etmis olduklarim gostermekte-
dir. Soyle veya béyle, baz1 delegeler, CHP'nin, din egitim ve
6gretiminin butin izlerini silmekle ¢ok ileri gitmis oldugunu
iddia etmiglerdir.

Bu goriglerin bir sonucu olarak, Egitim Bakanhg ilk-

(14) M.M. van Bruinesson, Agha, Shaikh and State: On the Social and Political
Organization of Kurdistan (Rijswik, Europrint, 1978), s. 403.
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okullarin programina yeniden -se¢meli- din dersleri koydu.
Ayrica imam-hatip yetistirilmesi igin okullar agti (Cesitli
gei-gitler sonunda, bu girisimin 1980 itibariyle net sonucu,
bu orta dereceli okullarin sayisinin en az 506’ya ulagmis ol-
masidir.) Din egitimi konusunda 1947'de basglatilan yeni tu-
tumu, dini téren ve ibadetleri serbest birakan bazi yeni
adimlar izledi. Ik defa 1948’de Hacca gitmek isteyenlere do-
viz verilmeye baslandi, 1949’da da tiirbeler yeniden ziyarete
agld.

Bununla birlikte, demokrat Partinin 1950 se¢im zaferini
izleyen politikalari, imitlerini daha Islami bir Turkiye'ye dé-
nise baglamis olanlar1 hayal kirkhigina ugratti. Demokrat
Parti kamu dizenini bozan tarikat liderlerine, Osmanh bii-
rokratlarinin hosuna gidebilecek sekilde, baski uygulamaya
bagladi. Cumhurbaskani Celal Bayar laiklik ilkesinin korun-
masindan yana tavir koydu ve Meclis'teki DP ¢ogunlugu, "di-
nin siyasal ve kisisel niifuz kazanmak i¢in" kullanilmasim
acik¢a yasaklayan bir kanunu kabul etti.!® Bununla birlikte,
CHP’ye kars: dini sloganlar1 kullanma egilimi zamanla agir
basti. 1957 se¢im kampanyas:1 sirasinda DP ve Nurcular, o
zamana kadar deneme halinde olan hir ittifaka girdiler. Ne
var ki, 1960 askeri darbesi bu ittifaka son verdi. Askerleri si-
yasete miidahale etmeye iten sebeplerden biri; Nurcularnn
onderi Bedilizzaman Said Nursi gibi bazy "bagnaz" Miisli-
manlarin Tirkiye'yi teokratik bir rejime geri gotiirmek igin
¢alhistiklarina inanmalariydi. Tirkiye Cumhuriyeti’nin laik
ilkelerinin yok edilmekte olduguna inanan generaller bunu
onlemeleri gerektigini diginmuslerdi.

Demokrat "Parti’'nin halefi oldugu iddiasindaki Adalet
Partisi, Tirkiye'de Ikinci Diinya Savas: ertesinde dogmus

(15) Vicdan ve Toplanma Hdrriyetinin Korunmasi Hakkindaki Kanun, Kanun No.
6187, 29 Temmuz 1953.
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olan Islama kars: yumusak tutumu siirdiirdii, fakat Cumhu-
riyetin laik ilkelerini tekrar vurgulayan yeni 1961 Anaya-
sasrmin hikimlerini agmamak i¢in son derece dikkatli dav-
rand. Islamin ilk siyasallasma (yeni) boyutu 1960’larin orta-
larinda ortaya ¢ikt1 ve beklenmedik bir yénden geldi. Demok-
rat parti ile dini ¢evreler arasindaki ittifak Siinni gruplarin
bir ittifaki durumundaydi. Bunun sonucunda, Siilige yakin
Alevi topluluklar, Osmanh y6énetimi doneminde baski altin-
da tutulmus bir azinhk seklindeki eski statiilerini yeniden
kendilerine hatirlatan soguk riizgarlar: hissetmeye baslad-
lar. 1960 darbesinin sonuglarindan biri, Aleviler igin, 1950’
lere nispetle daha hoggorila bir ortamin dogmasi olmustur.
Simdilerde Aleviler etnik gruplarin su yuzine ¢ikan kendi
ayr1 kimliklerini farketme ve 6ne ¢ikarma yolundaki genel
egilimini paylagsmaktaydilar. Bu egilim, 1960’larin yiikselen
hosgori ortamiyla birlikte, bir Alevi siyasal partisinin (Birlik
Partisi’nin) olusumuyla sonuglandi. Parti gergi se¢imlerde
basarisiz oldu, ama onu olusturmus olan enerji, aralarinda
Tiirk solunun énemli bir yer tuttugu baska azinlhk gruplari-
nin desteklenmesine yonel(til)di. Ote yandan Tiirk Marksist-
lerinin, baz1 Alevi temalarini, isyan ve devrim genel tutum-
lann yéninde kullanma yolunda samimi olmayan bir girigimi
vard. Boéylece Alevi dini muhalefeti, radikalizm ile azinhk
gruplarin desteklenmesinden olusan belirsiz bir karigim ha-
lini alda.

Bu Alevi etkinligi 1s1g1nda, 1970°de Siinni bir siyasal par-
tinin kurulmasi sasirtic1 degildir. Bu, Profesér Necmettin Er-
bakan’in -daha sonraki MSP’nin lideri- kurdugu Milli Nizam
Partisi'ydi. Bu parti kurulurken, temel amacinin "Tirk top-
lumunun yeniden sulh, nizam ve i¢timai adalete ulasabilme-
siigin, Turk’un karakterinde sakli bulunan ahlaki hasletleri
ve manevi olgunlugu yeniden canlandirmak” oldugu agiklan-
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MNP’nin Tirkiye'nin i¢ sorunu hakkindaki degerlendir-
mesi, maddi ve manevi olmak tizere, iki kategoriye ayriliyor-
du. Maddi alanda MNP’nin elestirisi (a) Tirk ekonomisinin
yabanci pazarlara ve sermayeye bagimhligi, ve (b) kisi basi-
na gelir dizeyinin disikligi ile zenginligin adaletsiz dagih-
m1 ustinde toplanmisti... Manevi alanda da durum bundan
iyi degildi: (a) (Tarkiye) egitim sisteminin gengleri milli he-
defler dogrultusunda egitemedigi, diinyadaki tek ilkedir, ve
(b) egitim politikas:1 kendi tarihini red esasina dayanmakta-
dir..V

Sonunda, Milli Nizam Partisi Anayasa Mahkemesi'nce
Siyasi Partiler Kanunu hikimlerine aykim hareket ettigi ge-
rekgesiyle kapatildi. Bununla birlikte 1972’de baska bir parti
-Milli Selamet Partisi- kuruldu. Bu parti 1973 segimlerine
katild1 ve toplam oylarin %11’'ini alarak 48 milletvekili ile
Meclise girmeyi basardi. 1977°’de bu say1 yariya inmekle be-
raber, 1973’ten bu yana MSP koalisyon hiikkimetlerine ortak
olabilecek ve birden fazla bakanla temsil edilebilecek kadar
gugli kalmayi bagarmis bulunuyor.

Bugiinkii Durum

Islamin Mislimanlar igin kapsayic1 bir iktisadi, sosyal
ve siyasal ¢ergeve saglamay: amaglayan "yeniden canlanmis”
bir bigimde dogusunun bu isaretleri, Tirkiye'nin gelecegiyle
ilgili degerlendirmeler yapan uzmanlarin tahmin ettikleri
seyler degildi. Ne var ki, 1978’den bu yana Iran’da meydana

(16) Binnaz Sayari (Toprak), /slam and Political Development in Turkey (Leiden,

E.J. Brill, 1981), s. 98.
(17) a.ge.
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gelen olaylarin etkisiyle, Tirkiye’nin "Islama kayp kayma-
yacagh" sorusu gitgide daha tazla sorulmaktadir. Bu sorunun
cevab1 kismen, 12 Eylil 1980 askeri midahalesi ve parla-
menterlerin siyasal faaliyetlerine konan yasak yiiziinden bu-
laniklast:. Milli Selamet Partisi’nin lideri Prof. Erbakan, Is-
lami siyasal amaglarla kullanarak sug isledigi iddiasiyla tu-
tukland:. Esasen yo6netime el koyan generallerin modern
Turkiye’nin laik temellerine dokundurmamakta kararh ol-
duklan biliniyordu. Bununla birlikte, generaller aym zaman-
da, son otuz yilda Tiurkiye'de koklesmis olan yeni gelismeleri
tamamiyle gézard: edemeyeceklerinin de farkindaydilar; on-
larin gii¢li pragmatizmi kendilerini bu gergegi kabul etmeye
yoneltti. Gergekten, eger Atatiirk tekrar hayata donseydi,
kendisinin laiklige aykiri1 sayip reddettigi pek ¢ok gelismenin
artik ginlik hayatin olagan 6zellikleri haline gelmis oldugu-
nu gorerek saskinliga ugrayabilirdi. Bunlardan biri, liselerde
din (Islam) dersinin yakinlarda tekrar konmasidir.

Bununla birlikte, generallerin veya Tirk laik aydinlan-
nin, Tirkiye’de dini bigimlendiren yaygin ve protoplasmik
(biinyevi) sosyal gi¢ler hakkinda a¢ik-segik bir fikre sahip ol-
duklan siiphelidir. Burada ilk akla gelen unsur; Islam kilti-
rinin -kitaplar, vaazlar, manevi irsad ve kasetler aracih-
giyla- yayilmasi ¢abalar: etrafinda ¢ikar gruplarn olusabilme-
sidir. Laiklik yanhlarinin, dinin kiltiirel potansiyelinin bi-
yukligini kestirmekteki yetersizliklerinin, baska beklen-
medik sonuglar yaratabilecek ve sersemlesmis bir giivensiz-
lik duygusuna yolagabilecek bir zaaf olduguna inaniyorum.
Asker ve laik aydinlar arasinda, sozgelisi Sinnilerle Aleviler
arasindaki mezhep ¢ekismesinin sun’i olarak yaratilmis ol-
duguna inamlmaktadir. Gergekte ise Tirkiye’de mezhep
farkhiliklarinin kékleri derindedir. Ayrica bu farkhiliklar sim-
dilerde kitle iletisim araglari, uluslararasi iletisim etkilesim-
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leri ve zengin Islam ilkelerinin mali destegiyle baglantih
olarak islemektedirler.

Asagidaki agiklamalar, bugiinki Tirk toplumunda Isla-
min potansiyel giicinin degerlendirilmesine yoneliktir. Ko-
nu dort bashk altinda incelenebilir: anayasal sistem, siyasal
siireg, sosyal degisme ve "ger¢ekligin insasi'nda -bir diinya
goriigii ve kiiltirin yaratilmasinda- Islamin rolii.

Anayasal Sistem

1961 yilinda yirirlige giren Tirk Anayasasi, dini hem
kendi i¢inde duzenlemekte hem de 1920’lerden bu yana hu-
kuk sistemine dahil edilmis bulunan laiklesmeyle ilgili bir
dizi organik kanuna atifta bulunmaktadir. Ayrica bu kanun-
larin yarg: denetimi disinda tutulacaklarini 6ngérmektedir;
béylece onlarin degistirilmesi veya kaldinlmas: fiilen engel-
lenmistir, ¢inkd bu kanunlar laiklik ilkesini korumaktadir-
lar. Bu sekilde korunan kanunlar sunlardir:

1. Ogretimin birligi hakkindaki kanun,

2. Sapka giyilmesi hakkindaki kanun,

3. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi: hakkindaki kanun,

4. Medeni Kanunun medeni evlilikle ilgili hikmi,

5. Uluslararasi rakamlarin kabulid hakkindaki kanun,

6. Latin Alfabesinin kabuli hakkindaki kanun,

7. Efendi, bey, pasa vb. iinvanlari kaldiran kanun,

8. Belirli kiyafetlerin giyilmesini yasaklayan kanun.

1961 Anayasasi’'nda zikredilenler, laiklesmeyle ilgili or-
ganik kanunlarin hepsini icermemektedir. Halifeligin kalds-
rnlmasina ve dini kurumlarin yénetiminin Diyanet Isleri
Bagkanhg: ile Vakiflar Genel Midirligi’'ne devredilmesine
temas edilmemistir. Muhtemelen, 1960-61 doneminin yasa
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koyucular1 halifeligin geri getirilebilecegine inanmiyorlardi.
Diyanet Isleri Bagkanligr’'min, sonunda yerini, iginde Siilere
de belirli bir yer verilecek bir Mezhepler Baskanligi’'na bira-
kacak bir kurum olarak goérilip gorilmedigi agik degildir.
Fakat 1960’larda bu konu ortaya ¢ikt1, ancak siddetli Siinni
protestolariyla karsilagildig i¢in agiga vurulmadi.

Ayrica, 1961 Anayasasr’'nda atifta bulunulmayan laikles-
meyle ilgili bazi organik kanunlarin zaten kaldirilmis olduk-
larina da isaret etmeliyiz. Ezan1 Tirkgelestiren kanunla tir-
be ziyareti yasagiyla ilgili kanun bunlar arasindaydi. Ger-
¢ekte bu kanunlar laiklesme hareketinin 6ziyle ilgili degildi
ve onlarin kaldirilmas: ger¢ekten de Tirkiye Cumhuriyeti'n-
deki 6zel bigimiyle laikligi zayiflatmamistir. Bir Tiirk siyaset
bilimcisinin s6yledigi gibi, Cumhuriyetin ilk yillarinin Jako-
ben laikligine 1950’lerde getirilen degisikliklerin bir kismi-
nin, dine yeni bir rol -demokratik denetimin élgiitlerinden bi-
ri olma roli- vermis oldugu iddia edilebilir. Bu rolin bir so-
nucu olarak, Islam, Tirk vatandaslarina, yerlesik demokra-
silerde temel sayilan dini haklarin verilmesini saglamakta-
dir.'® Bir zamanlarin, 500 metre yaricaplik bir alanda birden
fazla cami yapilmasim yasaklayan yerel bir diizenleyici isle-
minin simdi 614 oldugu gergegi; siphesiz, ortalama Tirk va-
tandasimin 1930’lardan daha fazla din 6zgiirligiine sahip bu-
lundugunu géstermektedir.

1961 Anayasas, laikligin devletin temel niteliklerinden
oldugunu belirtmektedir. 19. maddede ise soyle deniyor:
"Kimse devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel
dizenini, kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya
siyasi veya sahsi ¢ikar veya niifuz saglama amaciyla, her ne
suretle olursa olsun, dini veya din duygularini yahut dince

(18) Binnaz Sayari (Toprak), “Turkiye'de Dinin Denetim islevi*, Ankara Universi-
tesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, Cilt 33, n. 1-2 (1979), s. 174-5.
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kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve kotiiye kullana-
maz.” Aym madde vatandaslarin dini haklarin1 giivence alti-
na almaktadir. 12. madde aym giivenceyi "dini esitlik" igin
saglamaktadir. 57. madde siyasal partilerin laiklik ilkesine
uymalar gerektigini, 21. madde ise din egitiminin "¢agdas
bilim ve egitim esaslarina uygun olarak yapilacagi'ni belirt-
mektedir.

Tirk Ceza Kanunu'nun olduk¢a kapsamh olan 163. mad-
desi, Anayasa’nin bu hiikimlerine uygulanabilirlik sagla-
maktadir. Bu Kanunun iki maddesi daha din uygulamasiyla
ilgili yasaklar getirmistir. Bunlardan 241. madde dini 6nder-
lerin laiklikle ilgili kanunlar alenen elestirmelerini sug say-
maktadir. 242. madde ise, resmi bir dini tlinvanin, devlete
karsi bir isyam kigkirtmak veya tesvik etmek tzere kullanil-
masini cezaya baglamaktadir. Dernekler Kanunu, "Dini te-
meller’e dayanan dernekler kurulmasini yasaklamaktadir
Sézkonusu 163. madde uygulamada, laiklik ilkesini tehlike-
ye disirdigine inanilan kisi veya gruplar: bastirmak tzere
kullanilmigtir. Bugiin bir kere daha "dinci agimhk”a karsi bu
maddeden yararlanilmak istenmektedir. Siyasi Partiler Ka-
nunu’nda da, dinin siyasal amagclarla kullamlmasina iligkin
benzer simirlamalar yer almigtir.?®

Islami gruplar, Islam toplumunda sosyal iliskilerin din
kurallarina tabi oldugu ger¢egini siirekli olarak vurgulamak-
la beraber, s6ziinii ettigimiz diizenlemelere dogrudan dogru-
ya kars1 gckamamiglardir. Daha 6nce bir olayda, Milli Nizam
Partisi olayinda, bu partinin hukuku ihlal ettigi gerekcesiyle
yasadis1 olduguna Anayasa Mahkemesi karar vermisti. Ismi
disinda her seyiyle MNP’nin halefi olan Milli Selamet Partisi
1980’de koalisyon hiikimetinin ortag:1 olmasina ragmen,
mahkemeler 163. maddeyi hala uyguluyorlardi. O zamandan

(19) a.g.e,s. 184.
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bu yana bu madde daha da kati olarak uygulanmaktadir.

Bununla birlikte, laikligin devam etmesinin sebebini, Ke-
malist ilkelerden destek alan periyodik askeri miidahaleler-
de aramamak gerekir. Cok daha 6nemli olan etken, laik sis-
temin yarattig1 yeni baz statiilerdir. Bu statiilerde bulunan-
larin laikligin korunmasinda ¢ikarlan vardi. Bunu en iyi bi-
¢imde, Cumhuriyetin temel organik kanunlarindan biri olan
Medeni Kanunun uygulanmasinda gérmekteyiz. Isvigre Me-
deni Kanunu’ndan hemen hemen higbir degisiklige ugratil-
madan alinan bu Kanun hala Tiirk 6zel hukukunun belkemi-
gini olusturmakta, hukuki islemlerin énemli bir kismim biz-
zat bu kanun diizenlemektedir. Itiraf edildigi gibi, o, kirsal
kesimin sosyal yapisina pek de uymamistir -6rnegin, kirsal
kesimdeki evliliklerin 6nemli bir kismi1 gerektigi gibi tescil
edilmemektedir- fakat yine de degisme denizindeki bir kaya
gibi yerinde durmaktadir. Bunun sebebi, Medeni Kanun’un
uygulanmasindan sorumlu olan aydinlarin Turk toplumunda
-kitle iletisim araglarindan yararlanabilen ve onlar kontrol
edebilen- giigli bir grup olusturmasidir. Bu seckinler, bu ka-
nun etrafinda artik yerlesik hale gelmis olan laik gelenek
icinde yetismis bulunan hekim, savci, avukat, profesér ve yo-
neticilerden olugmaktadir.

Bu grubun gelecegi, Medeni Kanun’un sadece bir pargasi-
n1 olusturdugu biitin bir hukuk sisteminin devam etmesine
baghdir. Béylesine yerlesik bir gruba Islami bir diizeni zorla
kabul ettirmek parlamenter mesrilugu asan bir sorundur.
Boyle bir segkinler grubu Tiirkiye'de hala gii¢ sahibi oldugu
icindir ki, askerler laiklik adina politikaya miidahale eder-
ken pek muhalefetle karsilagmamiglardir. Laikligin devam-
m agiklayan iki sebep daha vardir. Ilki, Tirkiye’de artik Is-
lam Hukuku uzmanlarindan, veya bagimsiz yiiksek din oto-
ritelerinden olusan yerlesik bir toplulugun bulunmayigidir.
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Bu tiir resmi veya gayriresmi bir grup da yoktur; sadece, ca-
milerdeki Diyanet Isleri Bagkanhgrna bagh prestijsiz din go-
revlileri ile il miiftileri belki béyle bir stati iddiasinda bulu-
nabilirlerdi. Ne var ki, ger¢ekte bunlar, devlet politikasi dog-
rultusundaki emirlere uymak zorunda olan dcretli devlet
memurlaridir. Iran’daki durumu Tiirkiye’dekinden boylesine
farkh yapan da bu noktadir. Ikincisi, Tiirkiye'de siyasal mu-
halefete mesriluk saglayabilen tek arag din degildir; siyasal
hosnutsuzlugun ifade edilebilecegi baska kanallar da vardir
(Tiirkiye bu noktada da Iran’dan farkhdir, giinkii orada kitle-
nin siyasal katilhim igin var olan tek yol dini muhalefet idi).
Islamin Tirk siyasal siirecinin bakis agisindan gériilen bir
analizine iste bu noktadan -yani, siyasal katilmanin son otuz
yilda Tirkiye’de kazanmig oldugu 6nemden- baslayabiliriz.

Siyasal Siireg¢

Tirkiye’de 1946 yihnda ¢ok partili siyasal hayat baslad-
£ zaman, yirmi yedi yildir iktidarda olan Cumhuriyet Halk
Partisine yoneltilmis olan suc¢lamalar arasinda en ¢ok sézi
edileni, Mislimanlarin bu dénemde serbest¢e ibadet etme
imkanindan yoksun birakilmis olduklan seklindeki sugla-
maydi. Bu suglamalar, yeni kurulmus olan ve bir él¢iide Isla-
mi bir ideolojiye dayanan siyasal partilerden gelmisti. Bun-
lar arasinda Milli Kalkinma Partisi, Sosyal Adalet Partisi,
Ciftci ve Koylii Partisi, Arnitma Koruma Partisi, Islam Koru-
ma Partisi ile Tiirk Muhafazakar Partisi vardi.2? Ilging olan,
1950 se¢imlerinden (ilk serbest se¢imlerden) sonra, se¢men
destegine sahip olmadiklarn goérildigi igin, bu partilerin
hepsinin dagilmak zorunda kalmis olmalaridir. Bagka bir

(20) ag.e.,s. 181
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ifadeyle, bir parti programinda Islam unsurunun vurgulan-
masinin 6nemi, CHP’nin bas rakibi olan DP’nin se¢im ve
se¢im-6ncesi bildirilerinde vurgulanan baska konulara nis-
petle azalmistir. Demokrat Parti - ibadetin serbest hale geti-
rilmesiyle uyumlu olmakla beraber- bir¢ok baska sey de
onermisti. Belki daha 6nemlisi, DP laiklige baghlig ¢igneme-
mek konusunda 6ylesine dikkatliydi ki; se¢imlerden hemen
onceki giinlerde ve ilk gorev déneminde bizzat kendisi kéti-
ye kullanmanin konusu haline geldi.

Demokrat Parti’nin yararlandig: kutuplagma, "merkez"le
"¢evre" arasindaki kargithiktan bir bakima daha karmasikta.
Arnold Leder bize, modern Tirk siyasal hayatinda merkez-
cevre kutuplasmasim anahtar bir degisken haline getiren
yapimn agik bir tasvirini sunmustur:

"(Tanzimattan sonra) Bat1 niifdzunun, yonetici segkinlerin sosyal iligki-
leri ve hayatlar izerinde énemli etkileri olmus, [akatl gevredeki yerel egra-
fin ve kéyliilerin kulturini hemen hemen hig etkilememistir. Resmi islamla
halk Islami arasindaki ayrihigin merkezle gevre arasindaki larklilagmanin
onemli bir kismin oluslturmasina ragmen, Islamin her iki taral¢a da kabul
edilmis olmas), bunlar arasinda ayn1 zamanda bir baglant: noktas:1 sagla-
mistl. Dinf otoritelerin laiklegsme egiliminden duyduklar1 hognutsuzlugun
zamanla artmasi, bunlarin ¢ogunun merkezi, "halk"in ortodoks Islama uy-
mayan inang ve pratiklerine dayanan geleneksel kilturi lehine tavir koy-
makla suglamalarina yolaginca, bu baglant1 koptu. Merkez ve gevre arasin-
daki bu yeni kiiltirel blinme iginde, ortodoks Islam kendini ¢evrenin ya-
ninda buldu..."21

Leder 1950’lerin siyasal hayatiyla ilgili olarak da su so-

nuca variyor:
"Demokrat Parti’nin millf dizeydeki kurucularinin ¢ogu, CHP liderleri

gibi, burokratik segkinlerden olmasina ragmen, parti kisa siirede gevrenin

(21) Arnold Leder, "Parti Competition in Rural Turkey: Agent of Change or De-
fender of Traditional Rule?", Middle Eastern Studies, 15 (1979), s. 82-3.
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kilturniyle 6zdeslesti. Demokrat Parti kirsal kesimden taraftar toplayan ilk
siyasal parti halinc geldi ve bazi CHI”li birokratlar DP’nin kirsal kesimden
adam toplama basarmsina -DP iuyclerini "kaba kéyliler” ve "tasrali ahmak-
lar” seklinde niteleyerck- tepki gosterdiler. DPliler de bunu hemen partinin
"halk karakteri"nin bir kanit1 olarak gordiler ve kendilerini, nefret edilen
merkeze kars ¢evrenin savunuculan olarak gostermek igin... her tirli ¢a-
bay sarfettiler. 22

Bunun 6nemi, siyasal kutuplasmanin 1950°’de yeni bir
kavram ("kg¢yliilerin ¢ikarlar”) etrafinda bi¢imlenebilen bir
noktaya gelmis olmasindan kendini gosterdi; bu, daha sonra
tarimsal gelirden alinan verginin kaldirilmasi, tarimsal kre-
di kolayhklar: ve tarim irinlerinin taginmasim kolaylastir-
mak i¢in karayollar: yapilmas: gibi politikalarla desteklen-
mistir. Bu politikalar CHP'nin tek parti yonetimindeki politi-
kalariyla agikga c¢elisiyordu (halbuki, o dénemde "kéyliler
efendimizdir” parolas1 yaygindi); ger¢ekte, CHP'nin politika-
sinin pratikte, Tirkiye’nin altyap: modernlesmesinin bedeli-
ni kendilerinin 6demeleri anlamina geldigini koyliler gorebi-
liyorlardi. Iktisadi ¢ikarlarin diyalektigi, DP tarafindan ba-
sarih olarak politikaya sokulmus bulunuyordu.

DP’li Bagbakan Adnan Menderes’in ifade ettigi gibi:

“Biz ncyi yapacagiz?... Karayollari m1 yok, onlan yapacagiz. Koylere su
ve yol getirecegiz. Arazi verimli mi degil? Onu verimli hale getirmenin yolla-
nm bulacagiz. Topraksiz koylilere toprak verecegiz. Ev mi yok? Cimento,
(abrika ve yiyecek mi yok? Seker labrikas) kurmakla ige baslayacagiz. Giye-
cck mi yetersiz?... Tekstil fabrikalarim arttiracagiz...”23

Bu konusmadan bu yana gecen otuz kiisur yil iginde
Tirk politikasinin yasadigh birgok karisik olaya ragmen,
Tiirk siyasal hayatin1 hala Menderes’in s6z ettigi tiirden ko-
nular bigimlendirmektedir ve 6ncelik dini konularda degil-

(22) a.g.e,s. 84,
(23) a.ge. s.86.
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dir. 1966’da dénemin Bagbakam Sileyman Demirel, "bir
kimsenin Miisliman oldugunu séylemesinin veya Tanri’dan
bahsetmesinin”, dinin siyasal amaglarla kullamlmasi olarak
yorumlanmis oldugunu ileri sirmiisti. Ona gore, bu gibi ifa-
deler gericilik olarak yaftalanamazdi: "Her Miisliman Tirk
gogsiinii gere gere Miisliman oldugunu soyleyebilir."24 De-
mirel’in Islama karsi bu yumusak ve hosgoriilii tutumu (ki o,
ibadet eden bir Miisliman olarak bilinmektedir), hemen he-
men bitiin genel se¢imlerde segmenlerin % 40'1ndan fazlasi-
nin destegini almis olmakla beraber; hakiki "dinci” parti olan
Milli Selamet Partisioylarin % 12'den fazlasim alamamistir.

Milli Selamet Partisi’nin, Tiirk hayatinin yeniden Islami-
lestirilmesinden yana oldugundan siiphe yoktur. Kendisine
yoneltilen bir suglama olmakla beraber bu partinin, ne dere-
ceye kadar, hukuk sisteminde, Islam hukukunu geri getire-
cek bi¢cimde radikal degisiklikler yapmay: istedigi agik degil-
dir. Fakat genelde, Islami degerlerin gelistirilmesi igin en
uygun gorilen ara¢ hukuk sistemi degildir ve MSP de bu ko-
nuyu pek ileri siirmemistir. Milli Selamet Partisi’nin, Tiirk
hayatinin en duyarh ve -yanki uyandiric1- alanlarina temas
edebilmis olmasinin sirr1 onun kiiltiir paketi i¢inde gérilmek
gerekir. Onun, ancak bu yonde bir dl¢iide basarili olacag
beklenebilir; fakat burada gelecege doniik tahminlerde bu-
lunmak zordur.

Milli Selamet Partisi’nin iktisadi ideolojisi, Tiirkiye’nin
kalkinmasin1 Batih "kapitalist-Hiristiyan" ¢evrelerin engel-
lemis olduklar1 ve Tirkiye’'nin geri kalmighktan kurtulmas:
i¢in fedakarhk yapmas: gerektigi onciiliine dayanir. Tirkiye
Avrupa Ekonomik Toplulugu’'na girmeye ¢ahsmamahdir;
¢inki, bu sadece, Tirkiye’'nin "Bat1 Hiristiyan kapitalizmi"-

(24) Suleyman Demirel, Kongre Konusmalari (Ankara, Dogus Matbaacilik,
1967), s. 14.
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nin iktisadi hizmetkari olma roliini siirdiirmeye yarayacak-
tir. Turkiye kendi kaynaklarini harekete gegirerek sanayiles-
meli ve Japonya 6rnegini izleyerek sanayilesmis Bati'yla ay-
n1 diizeye gelmeye ¢aligmalidir. Sanayilesmis diinyada gugli
bir yer edinmenin bu sekilde vurgulanmasinin Tiirkiye’'de,
ozellikle basarih kiigiik veya orta boy esnaflhiktan sanayici ol-
ma noktasina gelmis olanlar igin, 6nemli bir yeri olmustur.
Milli Selamet Partisi lideri Necmettin Erbakan’in bu gibi ki-
silerle ortak bir yani vardir. O da, mihendislik profeséri ola-
rak basarih bir kariyerden sonra Giines Motor Sanayii'ni
kurmak suretiyle ki¢ik 6l¢ekli sanayiye el atmis, ama su
pompas tretecek olan bu firma bir tiirli basariya ulagama-
mist1. Bu zorluklarin sebebi hala pek a¢ik olmamakla bera-
ber, bankalarin Erbakan’a kars:1 derin bir hognutsuzluklar
oldugu kesindir. Nitekim, MSP’nin Tiirk ekonomisi hakkin-
daki elestirisinin biyiik bir kismi, bankalarin kredi dagitma
yontemi ustinde toplanmistir. Erbakan’a goére, Tirkiye'nin
Bati’sinda yasayan bir grup Tirk, az sayida sézde-kapita-
listten yanadir. O ayrica, iktisadi sistemin faizsiz olarak isle-
tilmesinden yana goérinmekle beraber, onun bu konudaki
disincesi olduk¢a bulaniktir.

Milli Selamet Partisi, buginki Tirklerin asir1 Batilhilag-
tig1 gorisinde olup buna da kars1 gitkmaktadir. Dans, bale,
Batih tiyatro "gercek” Tiirklerin kolay kolay begenemeyecek-
leri "nevzuhur” yeniliklerdir. Cumhuriyet doneminde Tirk
kiltirini Batihlagtirma amaciyla bu kiiltirel yeniliklerin
yerlestirilmeye ¢alisiilmis olmas1 anlaminda, Erbakan hakl-
dir. Ne var ki, hayat ve mesleki kariyerleri bu yeni kiiltirel
bi¢imlere bagh olanlardan meydana gelen biitiin bir nesil
vardir ve bunlar bale okullarinin kéti yerler olarak gorilme-
lerini zor kabul ederler. Milli Selamet Partisi ayrnca, Tirk
ailesinin ¢é6ziilmekte olduguna ve ailenin yaghlara sayg: ve
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cinsiyet ayrimina dayanmasi gerektigi gorisindedir. Miisli-
manlarin kadinlar1 "giiller" olarak gérmeleri ve giizel ama
narin (kolay incinebilir) kadinlarin korunmasi gerektigini
diisinmeleri, aslinda kadina sayginin sonucudur. Genel ola-
rak, ahlak ve maneviyat toplumun, etrafinda diizenlenmesi
gereken temel kavramlardir.

Milli Selamet Partisi’nin liderligini yapanlar ve onu des-
tekleyenler kimlerdir?... Partinin liderligini elinde tutanlarin
ozelligi, Turkiye'deki diger siyasal partilerinkiyle hemen he-
men aymdir. MSP’nin taraftarlarina gelince; bu partinin oy-
lariyla iktisadi azgelismislik arasinda bir baglant:1 bulun-
makla beraber, onun en kuvvetli oldugu iller iktisaden en az
gelismis olanlar degildir. MSP’nin destegi, gelir seviyesi or-
tamin altinda olan bélgelerden, fakat ayn1 zamanda biyik
sehirlerin muhafazakar kenar muhallelerinden gelmektedir
Bu olguyu anlamak ig¢in, ¢galismamizin tg¢ilinci boyutuna ge-
cerek, Tirkiye'yi son otuz yilda kéklu bir bigimde degisiklige
ugratan sosyal degigmeleri ¢oziimlemeliyiz.

Sosyal Degisme

1960-78 doneminde Tiirkiye'de kisi bagina gayn safi milli
hasilanmin yilhk ortalama biiyiime oram % 3.6 olmustur.zn
Bu, her agidan bir basarimin ifadesidir. Tiirkiye’'nin nifusu-
nun 1940°da 17 milyondan 1980°’de 46 milyona yiikselmis ol-
dugu hatirlaninca, iktisadi ¢abanin ne 6lgiide devam ettiril-
mis olduguna iligkin bir fikir edinebiliriz. Ayrica iktisadi ya-
p1, ozel bir nifus yapisiyla karmasik bir bi¢im almistir.
Tirkiye’de 1935’te sehirli nifus % 17 iken, bugiin bu oran

(25) William Hale, The Political and Economic Development of Modern Turkey
(London, Croom Helm, 1981), s. 129.
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% 46’d1r.2% Bu artisin ¢ogu 1960’dan sonraki gelismelerin so-
nucudur; nitekim bu dénemde sehirli niifus % 26'dan % 46’ya
¢kmistir. Bugin Tirkiye; Orta-Dogu’da (hemen sonra gelen
Misir dahil), nifusu yilda % 5’ten fazla artan iki biiyik sehre
sahip tek ulkedir. Bu say1 ve oranlar birlikte degerlendirildi-
ginde, buyiik sayida nifusun nispeten hareketsiz bir toplum-
sal ortamdan, daha hareketli bir hayata ge¢mis oldugu anla-
mina gelmektedir Bunun gergek bir hareketlilik olup olma-
dig1 veya bu nifusa agik olan firsatlarin genislemesine yolag-
mis olup olmadig1 bir yana, sirf bu go¢ dolayisiyla yeni bir
doneme girmislerdir.??

1950’lerde bir Tirk sosyologu (daha sonra bir sosyalist
partinin lideri olarak siyasal hayata girmis olan) Behice Bo-
ran, Ankara’daki koylilerin "sehir usulleri” ve degerlerini
bilmiyor olmaktan kaygi duyduklarini tespit etmisti. Bunun-
la birlikte, bu acemilik biiyik 6l¢iide kaybolma siirecindedir.
Bir bakimdan pek ¢ok insan, birdenbire, hazirliksiz olduklar
icin yalmizlik duyabilecekleri milli dizeydeki statilere su-
riklenmistir; baska bir bakimdan ise, hayatin bitin alanla-
rinda Turkler, Kemalizmin ideolojik dayanaklarindan biri

(26) Frederick Shorter and Belin Tekge, "The Demographic Determinants of Ur-
banization in Turkey, 1934-1970" in Peter Benedicl, Erol Tumertekin, and
Fatma Mansur (eds.), Turkey  Geographical and Social Perspectives (Lei-
den, E.J. Brill, 1974), s. 281 vd. Ayrica bk. The Economy of Turkey (istan-
bul, TUSIAD, 1981), S. 99.

(27) Bu hareketliligin (6ne gegmenin) ima ettigi anlamlari agiklayan kavram "em-
pathy” -yani, bu degismelerin baslamasindan éncekinden gok daha biyuk
bir nufusun kendilerini, sosyal hiyerarside kendilerinden énde yer edinebil-
mis kigilerin konumunda goérmeye yatkin olmalar- kavramidir. Daniel
Lerner'a borglu oldugumuz bu kavram, son yillarda Orta-Dogulu arastirma-
cilar arasinda Lerner'in genel bulgularinin uygun gérilmemesi yizinden
gdzden kagmistir, ama su yGzine gikarimasigereken bir fikirdir Bkz. onun
The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle East (Glencoe,
Ill., The Free Press, 1958), adl kitabl, s. 49-50 ve gesitli saytfalar
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olan taklit¢i Avrupalilasma siirecini daha fazla elestirme-
ye baslamiglardir. Daha 6zel olarak, geleneksel diisiince-
nin kendileri i¢in hala 6nemli oldugu insanlar; ya kendi aile
gee¢misleri ya da kendi mekanlarindan birdenbire kopmus
olmalar1 yiziinden, bu geleneksel unsurun ise yararhgim
Kemalizmin ona nispetle suniligiyle karsilastirmaya bagla-
dilar.

Miisliman gelenekgiliginin bu ikili kaynag bizi, gini-
miiz Tirkiyesi’'nde gelenekgiliginin gelismesine iki ayri yon-
den bakmaya yoneltmektedir: biri kitlelerin seferber edilme-
si dstinde toplanmakta, digeri ise sayginliklar1 geleneksel
degerlerin koruyuculari olmalarindan ileri gelen aile, muhit
veya sebekeler iistiinde odaklagmaktadir. Belki tigiincii bir
yaklagim demografik bakis agisimi esas alabilir. Toplam ni-
fusun artigi, niifusu 50.000 ila 100.000 arasmdaki sehirlerin
sayisinin artmasi demekti. Nitekim, daha 6nce bu kategoriye
giren sehirlerin rolleri, hem siyasal bakimdan hem de iktisa-
di gelisme bakimindan artmistir. Ne var ki, bunlar ayni za-
manda, tahsilli Misliman seckinlerin gelenegi canh tuttugu
ve kiiltiirel Kemalizmin etkisini pek hissettiremedigi mer-
kezlerdir. Bundan bagka, Ahmet Yiicekok’in ilging bulgula-
rindan biri, dini kiiltiiri desteklemek i¢in kurulan -Diyanet
Isleri Bagkanhgrymin uygun gordiigic Kur'an kurslari ve cami
yaptirma dernekleri gibi- goniilli derneklerin, Tirkiye'nin
bir¢ok yerinde dini canlanmanin temelini olusturmus olma-
sidir. Bu derneklerin sayis1 1951’de 237 iken 1967'de 510’a
yikselmistir ve bunlar kiigiik tasra sehirlerinde kék salmis-
lardir. Yicekok, bunun dogrudan dogruya demografik ista-
tistiklerle ilgili olduguna isaret etmemekle beraber; dinin
"biiyiik sermaye tarafindan somiiriilen ve ayak uyduramadi-
£1 bir topluma yabancilasan kiigiik tacir, esnaf ve kiigiik ¢ift-
¢iler" tarafindan bir "silah” olarak kullamldigim ileri siir-
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mektedir.28

Kanimca, bu ¢alisma Tiirkiye’deki dini muhafazakarhgin
kékinin tasra sehir ve kasabalarinda oldugunu dogrula-
maktadir. Milli Selamet Partisi en bjiyiik destegini muhte-
melen bu kesimden almaktadir. Bu ayn1 zamanda, MSP'nin
nispeten geri kalmis bolgelerde kendini gosterirken, en gelis-
mis boélgelerde biiyiik giice sahip olmamasini da agiklar. Bu-
nunla birlikte, biiyiik sehirlerdeki muhafazakar kesimin ni-
¢in Islami degerlere yoneldiginin agiklamasi son derece kar-
magsiktir. Bu etkeni incelemenin belki en iyi yollarindan biri,
"gergeklik ingas1"nin ele alinmasidir.

"Gergeklik Insas1" ve Tiirkiye’de Islamin Giicii

Dinya hakkindaki gériislerimiz ve bilgimiz kendi zihin-
lerimizin 6zgiin yaratimlari degildir; bunlar bir toplum i¢in-
de edinilirler ve 6nceden igslenmis bir kiiltiire baghdirlar.
Karl Mannheim’in dedigi gibi:

"A¢ikga sdylemek gerckirse, tek tek bireylerin dusgundiginden séz ct-
mek dogru degildir. Bunun yerine, onlarin, bagka insanlarnn kendilerinden
once diusinmus oldukiar seylerin yeniden distnilmesine katildiklarim
soylemek daha dogrudur. Birey kendini, tevariis etmis oldugu distince ka-
liplan iginde bulur ve kendi durumundaki degigsme ve bagkalagmalardan do-
gan yeni sorunlar daha dogru olarak ele alabilmek igin, devralmis oldugu
cevap tarzlarim bir daha incelemeye veya onlarin yerine bagkalarnni koyma-
ya ¢ahgir."29

Eger diisiinme, 6nceden distinilmis olanlar "bir daha
diisiinmeye katilmak” ise, o zaman diisiinme gelenegindeki

(28) Ahmet N. Yicekok, Tdrkiye'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani
1946-1968 (Ankara, Seving Matbaasi, 1971), s. 235.
(29) Karl Mannheim, /deology and Utopia (London, Kegan Paul), 1936), s. 3.
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kokli kopukluklar ¢ok rahatsiz edici olabilir. Bununla birlik-
te, kaynagim Bati pozitivizminden alan Kemalizmin de Os-
manhda bir éncesi vardi: Bu, Osmanh biirokratinin pragma-
tizmi ve nispi laikligi idi. Osmanh devlet adamlarinin, Iimpa-
ratorlugun kurumsal temellerini gii¢lendirmek igin bir re-
form politikasina ihtiyaglar1 oldugunu anlamalarina imkan
vermis olan bu pragmatizmdi. Onlara, askeri okullarin prog-
ramlarina "pozitif bilimler"i (fen ilimleri) koyduran da ayni-
sidir. Atatirk’i ve onun kusagimi bu okullar yetistirmisti.
Daha sonra Atatiirk laiklesme modelini egitimin timiine
yaydi ve "pozitif bilimler"i Tiirklerin gelistirmeleri gereken
ideal bilgi tiird haline getirdi.

Ne var ki, 1960’a kadar bu ideal basarilmis olmaktan
uzakti. Yeni bir okul sistemi kurma isinin yogunlugu yizin-
den, laik egitim niifusun ancak kiigiik bir kismimi etkiledi.
Bugiin bu egitim pramidinin daha asag kademeleri basarih
olarak tamamlanmis durumdadir. Ilkokul ¢agindaki ¢ocukla-
rin % 90’dan fazlas: fiilen ilkokullardadir. Fakat paradoksal
olarak bu, bir hayat felsefesi olarak iglev gérmesi beklenen
Kemalizmin pozitivist igeriginden ogrencilerin etkilenme
sansinin azaldig bir zamanda gergeklegmistir. Ogrenciler bi-
lim ve teknoloji diinyasina, pozitivist diinya gériisi begenil-
digi i¢in degil, ge¢imlerini saglayabilmeleri ig¢in yoneltilmek-
tedirler. Bugiin Tirkiye'deki gen¢ kusak arasinda "hayatin
gercgekleri” ve "giindelik hayat" genel bir kabul gérmiis du-
rumdadir ama, bu kusak i¢ diinyasinda derin bir hognutsuz-
luk saklamakta ve mutlak dogrularin 6zlemini ¢ekmektedir.
1980 askeri miidahalesiyle birlikte gelen degisik entellektiiel
hava, bu kusag), gelecek igin iyiye isaret olmayan bir ruh
karmasasi iginde birakmistir.

O halde, dini diinya gorislerinin etkili bir bigimde tutun-
masint saglayan baska bir faktér daha vardir. Atatirk’in
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egitim reformlarinin kirsal kesimdeki kitlelere ulagamamas;,
onlarin sosyal gergekligi algilamalarinda bir bogluk yaratmis
ve sosyal degisme bunlarin daha biyiik bir kismin1 harekete
gecirdikge bu durum kritik bir nitelik kazanmistir. Kemaliz-
min, ne sosyal adaletin nasil gergeklestirilecegine iliskin
kapsaml bir agiklamasi vardi, ne de topluma, sosyal ilkeleri-
ni itibarh bir ideolojiden ¢ikaran daha genel bir ahlaki daya-
nak saghyordu. Kemalizmin yarattigi ve tam bir basariya
ulasmis olan tek ideoloji Tirk milliyet¢iligi olmustur. Cum-
huriyet bu ahlaki boslugu, dini ve ahlaki emirlerin 6nemli ol-
dugu -yani, geleneksel sosyal felsefenin 6ziini olusturdugu-
bir toplumda yaratmistir. Osmanh orta siniflar1 -zanaat-
karlar, esnaflar ve tiiccarlar- toplumun, Kur’anin emirlerine
gore bigimlendirilmesi gerektigini disiiniyorlardi. Gergek-
ten de din, uyumlu bir toplum ideali yaratmisti. Kemalizmin,
akla oldugu kadar kalbe de hitap eden bir sosyal ethos (de-
gerler biitiini) getirmedeki basarisizlif, ilk bakista gériin-
digiinden daha fazla kafa karistirieidir. Tiirkiye’de Islamin
sansinin sadece kitlelerin muhafazakar egilimlerine bagh ol-
mamasinin sebeplerinden biri de budur. Islamin, ¢éziimlen-
mesi zor olmakla beraber, son derece gigli olan etkisinin
"objektif” bir yan1 vardir ve bu onun, toplum hakkinda zen-
gin bir semboller ve diisiinme kaliplar1 hazinesine sahip ol-
masidir.

Bu kiiltiirel zenginligin, ¢esitli mesleklerden 6nemli say:-
da (muhtemelen 200-300 bin) kisiyi etkileme tarzlarindan
bir kisimim1 Nurculugun gelismesinde goérebiliriz. Hareketin
kurucusu "Bediiizzaman" Said Nursi (1873-1960), Tiirkiye’-
nin dogusundaki Naksibendilik ve Kadirilik gibi mistik tari-
katlarin gelenefii iginde yetismisti. Nursi, genglik yillarinda

(30) Albert Hourani bu terimin ingilizceye eniyi "zamaninin harikasi" olarak gev-
rilebilecegi fikrindedir
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atesli bir Kiirt milliyet¢isi olmakla su¢lanmigtir. Bununla
birlikte yeni merkezilesmis Osmanlh idaresiyle biitiinlegsme
sorunuyla kars: karsiya kalan gogebe asiret gruplarinin bu
miskillerinin onu etkilemis olmasina ragmen, Said Nursi’ye
bir Kiirt milliyetgisi denemez. Bediiizzaman Birinci Diinya
Savas1 esnasinda Pan-Islamizm igin Geng Tiirklerle birlikte
¢ahgmisti. Sonralari, 1925 Kiirt isyanindan sonraki yillarda
Cumbhuriyet hiikameti onu "dinci” etkinin tehlikeli bir mih-
raki olarak goérmiistiir. Bat1 Anadolu’da kiigiik bir koye sir-
gine gonderilen Bediiizzaman orada Kur’ani yorumlayan
birkag risale yazdi. Bunlar, o civarda yasayan koy, kasaba ve
sehir halk: igin bir tir "ilmihal” (bagka bir¢ok ortodoks me-
tinler gibi, Arapga degil Tiirk¢e olarak) gibiydi ve o, Geng
Tirklerin ve daha sonra laik Cumhuriyetin sandigimin aksi-
ne, bu nifusa hitap ediyordu. Beditizzaman, 6zellikle bilim-
sel bilginin Tanr’nmin insanogluna armagam oldugunu ve
bundan dolaym modern teknolojinin esiri olmak degil, onu
kullanmak gerektigini vurgulamistir.

Onun diigiincesinin, bir yandan Islam teolojisini mistik
ozelliklerinden arindirmaksizin kitlelerce benimsenebilir ha-
le getirmis olmasi, bir yandan da teknoloji ile bilimi "binil-
mesi gereken kiiheylanlar” ve ilerlemeyi izlenmesi gereken
"bir tren katan" olarak onaylamig olmasi, Bediiizzaman’in
ogretilerini pek ¢ok Tirk igin gekici yapmistir. Bu ¢ekicilige
kapilanlar, ozellikle esnaf ve sanatkarlar ile (yikselmekte
olan) is adamlarini igine alan orta simiflardan gelmektedir-
ler. Son yillarda Nurculuk 6nemli sayida profesori de kazan-
mistir. Nurcular; Tanr’'nin varhginin, yarattigy sistemin
efendisi olmasindan ¢ikarilmasi gerektigini belirten, Atom,
Beynimiz ve Sinir Sistemimiz gibi adlar olan iyi yazilmis po-
piiler el kitaplarn yayimlamaktadir. Nurculugun Tiirk siya-
sal hayatinda da bir yeri vardir; fakat ilgin¢ olan, onun

143



MSP’yle olusturmus oldugu ittifakin simdi Adalet Partisi'ni
desteklemek tzere ¢oziilmis olmasidir. Bu; hareketin men-
suplar1 Islam son derece ciddiye almakla beraber, onlarin,
Demirel’'inki cinsinden bir milli kalkinmaya Erbakan’in daha
sekter iktisadi gorisinden daha fazla ilgi duyduklarinin bir
igareti olarak goériniyor. Su halde Nurculugun basaris,
onun bir "diinya goérisi"ne olan ihtiyac: ciddiye almakla be-
raber, bu gérisi -Erbakan ve MSP’nin yaptig: gibi- hemen
bir islam toplumu kurulmasina dogrudan dogruya baglama-
mis olmas: gergegiyle ilgilidir.

Sonug

Turkiye'de dinin, aym anda birkag sosyal, siyasal ve ikti-
sadi etken tarafindan bigimlendirilmekte oldugunu géster-
meye c¢alistim. Bu etkenlerin karmagik etkilesimi sonucu,
ustiinde duracaghm sosyal adalet fikri ortaya ¢gitkmistir. Za-
manimizda Zek bagina sosyal adalet ¢ok gi¢li bir kavram ol-
dugu igindir ki, Islami sosyal adalet fikri Tiirklere olduke¢a
¢ekici gelmektedir. Bununla birlikte, Tirkiye Cumhuriyeti
son otuz yilda; sosyal adalete iligkin vurguyu dinden bagim-
sizlagtirmaya donik siyasal oncelikler ve sosyal idealler igin
elverigli kurumsal kanallar yaratmayi basarabilmistir. Ger-
¢ekten, Tirk siyasal sistemi yaygin bir mesriluk kazanmig
durumdadir. Ornegin, sendikalar, hayatin ayrilmaz, yok edi-
lemez bir pargasi haline gelmislerdir.

Turkiye'de tanimlanan bigimiyle "anarsistler”in devir-
mek istedikleri ve bunda da kismen basarili olduklari, bu ¢o-
gulcu sistemdir. Anarsinin ustesinden gelinememesi halinde
ne olacagini herkes tahmin edebilir. Ote yandan, eger ters-
rizm kontrol altina alinabilir ve ayrica parlamenter kurum-
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lar yeniden isler hale getirilirse; o vakit bir Islami dirilis, hu-
kuk sisteminde ve laikligin simdiki uygulamasinda énemli
bir degisiklik olmaksizin, Islami diinya gériislerinin yavag
yavag Tirk toplumuna sizmasi bigimini alacaktir. Her hali-
karda, Tirk sosyal ve siyasal hayatini etkilemede dinle bir-
¢ok egilim ve ideolojinin varhg, Islam Iran’dakinden farkh
bir kategori i¢ine yerlestirmektedir. Turkiye'nin gelecekte
"Islama kayip kaymayacag" veya ne olgiide "kayacag" soru-
larimin cevaplarim bu sosyal yap: i¢inde bulmamiz gerekiyor.
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Tiirk Devriminde Ideoloji ve Din *

Ceviren: Giilsat Aygen TOSUN

Genellikle "devrim” terimine verdigimiz anlamn biyik
kismi1 Fransiz Devrimi imajimizdan kaynaklamir.! Fransiz
Devrimiyle iligkilendirdigimiz toplumsal ayaklanmalar, Ta-
ine’nin kan dékme ve teror agiklamalariyla tanimlanmistir
ve daha sonraki nesiller bu gergeveyi gii¢likle kirmiglardir.

Istim istiindeki ayak takiminin, bu yiizeysel gériiniimle-
rinin altinda, siddetli toplumsal ve politik degisimin daha
koklu gergekleri yatar. Bu degisimler yalmzca siddetli degil

"Ideology and Religion in the Turkish Revulation” /nternational Journal of
Middle East Studies, Cilt 2, sayi 3, (1971), s.197-211.

(1) Devrimlerin yakin zamanda ele alinigiigin bk. Chalmers Johnson, Revolu-
tionary Change (Boston, Little, Brown and Co. 1966). Ayni kaynaktan Art-
hur Bauer'in su devrim tanimini aldim: Ayrica bk. Revolution, der Carl J.
Friedrich, (New York, Atherton Press, 1969).
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aym zamanda fundementaldi de; Fransiz Devrimi Avrupa ta-
rihinde bir déniim noktasidir2 Coktan zaafa ugratilmis bir
megruiyet yapisi artik bagtan sona yargilaniyordu. Ayricahk-
lar ve bunlarin sahipleri, soyluluk, Devrimin yok etmeye ni-
yetli oldugu yapilardi. Burjuva bagkaldirisy, koyli isyani ve
komiinal ayaklanma protestolarin aldigi bigimler oldu.

Bu yikintiya déniip bakan ve Fransiz Devriminin hangi
durumlarda bir isyandan fazla bir sey olabilecegini anlama
girisiminde bulunan Alexis de Tocqueville, bir dizi yagamsal
oneme sahip 6zellik saptadi. Birincisi, bir devrimin” degisi-
min derecesinden ¢ok... siddetle” degerlendirilmesiydi.?

Tocqueville ayrica bir devrimin sadece politik kalabilece-
gini, politik ve toplumsal boyut ya da eszamanh politik, sos-
yal ve dini boyut tasiyabilecegini belirtti. Fransiz Devrimini
de bu tigiincii kategoriye yerlestirdi.? Toplumsal devrimle so-
zini ettigi "miilkiyet, iiretim ve dagitim” sistemindeki degi-
sikliklerdi.> Ayrica bazen biitiin bir yurttas simfinin yurttas-
hk haklarindan yoksun birakiilmasina kadar varabilen® bir
elitin digerleriyle yer degistirmesini de kastetti.” Devrimin
dini boyutunu ele alirken Tocqueville suna dikkat ¢ekmek is-
ter; din total bir ideoloji olarak goriiliirse, o zaman devrim
bir 6ncekine meydan okuyan, aym gekilde ickin bir ideolojik
sistemi igerir.® Buna "devrimci" teorilerin fundamental degi-
simi ve giddete bagvurmayi, hesaba katilacak unsurlar ola-

(2) Tocqueville igin, bk. Alexis de Tocqueville, L'Ancien régime et |a révolution,
der J.P Mayer (Paris, Gallinard, 1967).

(3) Bk. Melvin Richter, "Tocqueville's contribution to Theory of Revolution”, Re-
volution, der. C.J.Friedrich, s.81.

(4) a.ge. s.B2

(5) a.ge., s.83.

(6) a.g.e.,s.84.

(7) a.g.e.,s.B83.

(8) ag.e.,s.B4-5
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rak birlestirdigi"ni® ekleyecek olursak, Tocqueville’e gére bir
ayaklanmaya devrim diyebilmek igin aranmasi gereken asil
unsurlar: elde etmis oluyoruz.

Eger Fransiz Devrimi etrafa siddet yaydig1 ve, ozellikle,
politik liderlerince kullanilan yontemleri belirledigi igin dev-
rimci gorindyorsa ve Tirk Devrimiyle kargilagtirmalar igin
bir hareket noktasi olarak kabul ediliyorsa, o zaman Tirk
Devrimi bir devrim degildi. Bu kargilastirma ilk bakista gé-
rindaga kadar yapay degildir ve iki hareket arasindaki kar-
sithk Tirk Devriminin kendine ézgi 6zelliklerinin altini ¢i-
zer. Boylesi bir kargilagtirmac: perspektif, bu nedenle, bu ¢a-
hsma boyunca kullanilmistir. Tirk Devrimi, ashnda, Tirk
politik sisteminin, basibos toplumsal siddet s6zkonusu olma-
dan dondstiirdldigi, Tirk tarihinin belirsiz uzunluktaki bir
donemine verilen isimdir. Insan Tiirkiye’de, 6nceki politik
sistemden kopusun tedrici oldugunu soylerken kendisini da-
ha az emin hissediyor, ama bu da tartisilabilir bir konu. Sal-
tanat kaldirihp Cumhuriyet kurulunca bu durum pek ¢ok
entellektiel karisikhga yolagty; ama "kurulu bir politik diize-
nin ani ve siddetli devrilmesini"'® icermedigi agikty. Bu tir
bir siddetin olagan sonuclar da goériilmedi; ger¢ek bir Tirk
Vendée ve devrim kagag gogmenler (émigrés) yoktu.*! Top-
lumsal sisteme gelince, kisa dénemli, yogun siddetin (ve bu-
na benzer siddetli ¢ikislarin) bulunmamasi bir yana, yer de-
gistirmelerin yayginhg bile tartisihir nitelikteydi. Tirk Dev-
riminin ister 1908-38, ya da 1919-23 yillan aras;, ister 1919-

(9) a,g.e. sB2

(10) Carl J. Friedrich, "An introductory Note on Revolution™, Revolution, s.5.

(11) Turkiye'de, Tocqueville'in son derece itiraz edilebilir buldugu ve Fransiz
Devriminin bir 6zelligi olan, ancien régime’in sinifolarak tamamen resmi bir
kurum olmaktan gikartimasi ve sirgin edilmesi sdzkonusu olmadi. Bk.
Melvin Richter, loc. cit. s.83.
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29 aras1 donemi, hatta daha sonraki yillar1 kapsadig1 diisi-
niilsiin, sistematik siddet onun 6zelligi degildi.

Tirk Devriminin énderlerinin devrimei faaliyetleri bitin
sire¢ boyunca terér degil, politik gézdag: vermek seklindeydi
ve yalmzca birkag "siyasi” idam oldu. Tirk Istiklal Mahke-
meleri, Fransa’daki muadili Kamu Giivenlik Komiteleri’ne
gore 1limh sayilir. Kurbanlarinin ¢ogunu soylular degil alt si-
nif tyeleri olusturur. Cumhuriyet politikasinin Jakoben yén-
leri -bu Tirkiye'de itibar géren bir terimdir- aydinlatici ol-
maktan ¢ok yanhs yonlendiricidir ve kesinlikle hi¢ Tirk Ro-
bespierre yoktur.

Fransiz Devrimi, salt liderlerinin siddet taraftarhigy ne-
deniyle degil, arkasinda devrimeci bir insan kitlesi, (sans cu-
lottes) baldir1 giplaklar1 veya sato-yakicilari harekete gegir-
mis oldugu i¢in giddet yiikliydi. Iste bu noktada iki devrim
arasinda pek benzerlik yok. Tirk Devrimi kitlelerce destek-
lenen bir hareket degildi; Tirk Devriminin ilk agamas: olan
Turk Bagamsizhk savasi,nefret edilen bir iggalciye kars dire-
nisi temsil ettigi sirece alt simflardan epey destek gordi.
Oysa, Devrimcilerin sivil amaglan, yani Tirkiye'nin politik
ve toplumsal modernlesmesi, halkin talepleriyle parelellesti-
rilmis degildi. Turkiye’deki doéniisim kitlelerin ¢ikisindan
kaynaklanmadi. Konu daha kuskucu bir bakigla ele alinsa ve
kitle katilimy, kitlelerin seckinler tarafindan harekete gegiri-
lisi olarak goriilse bile, Devrim bir kitle goriingiisi olarak ni-
telenemez. Her nasilsa adaletin sirdirdldigina gézleyen
tricoteus’in, sato yakmalarin ve Devrimin politikasim radi-
kallestiren devrimci komiinin Tirk muadilleri yok.

Fransiz Devrimine, saldirdig: hedeflerin ¢ikarlar agisin-
dan bakacak olursak, o zaman da, Tirk Devrimiyle hig¢ bir
¢arpici benzerlik bulamayiz. Tirk Devriminin resmi kurum
olmaktan gikardig iist tabaka en basta Imparatorluk hane-

149



damydi. Hedeflenen bir diger yap: Saray, yani Sultan’in ¢ev-
resindeki gorevlilerdi. Ancak Sultan’in yetki ve ayricalikla-
rindan yoksun birakilma dizeyi, zaten Cumhuriyet’in kurul-
masindan on yi1l 6nce, Halit Ziya Usaklhgil tarafindan betim-
lenmisti. Anilarinda, daha 1909’da sarayin bir kurum olarak
hayalet, yalmzca Sultan II. Abdilhamid’in kisisel 6zellikle-
riyle canh tutulan bir mit oldugunu gésterir.’? Sultan Hamid
buray: idare ve iletisim merkezi ve agir calisma gerektirme-
yen memuriyetler i¢in uygun bir yer olarak kullandi. Ardih,
Sultan Mehmed Resad, saray: politikadan uzaklastirma ko-
nusunda Geng Tirklerle isbirligi yapti. Sultan Vahdettin 1.
Dinya Savasi’ndan sonra gliclini yeniden kazanmaya\gahs-
t1, ama politik olarak i¢i bosaltilmis bir kurum vard: elinde.
Fransa’daki soylularla savasin, feodal ayricahiklar: elinde tu-
tanlara ve kendilerine bagimh koylilere, ¢oktan unutulmus
borglar1 ytklemek i¢in, aile arsivlerini iyice arastiran zalim
kira-emicilere yoénelik dldirica saldinlarin Tirk muadilleri-
ne gelince, burada tablo bize tamamen yabancidir. Ayricalik-
lara kars:1 Fransiz saldirnilarimin bir benzeri yalmzca ¢ok da-
ha hafif diizeyde mevcuttur. Eger Fransiz Devrimi, soylula-
rin ayricahklarindan yoksun birakilmis seckinler seklinde
ortaya cikisi olarak goriiliirse,!3 Tiirk Devriminin 6nderleri-
nin de karsilastirilabilir sorunlar sé6zkonusu edilebilir. Ama
Tirkiye’de miicadele ¢ok daha dar bir alanda, biirokrasi-igi
bir miicadeleydi. Hiyerarsik piramidin tepesindeki kii¢iik bir
koni harig, simif iliskileri dizeni pek azim ilgilendiriyordu.
En fazla, eskisinin yerini alan yeni bir biirokrat nesilden s6z
edilebilirdi.

(12) Bk. Halit Ziya Usaklgil, Saray ve Otesi, (istanbul, Inkilap ve Aka, 1965),
s.55, 104, 110-11

(13) Bk. George V Taylor, "Non-capitalist Wealth and the Origins of the French
Revolution*, American Historical Review, C. LXXII (Ocak, 1967), s.469-96.
Ozeliikle, Kaplow tezinden s6z edilen sayta 495.
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Bu dinamik, yalmzca "sinif'in Tiirk toplumu i¢in anlami
yardimiyla anlasilir. Eger toplumsal simiflar, son tahlilde "pi-
yasa durumuyla” sekillenen ekonomik menfaatler etrafinda
billurlasan toplumsal formasyonlarsa, toplumsal simflar
Tiirkiye’de ¢ok ruseym halinde ve dagimikt1.!* Osmanlh Impa-
ratorlugu’nda politikay: belirlemede en biyik agirliga sahip
olan gruplar, su ya da bu sekilde, politik yapiyla biitiinlesmis
olanlardi. Osmanh toplumunda bu biitiinlesmenin bi¢imi ve
ekonomik formasyonlarin ne dereceye kadar otonomi kazan-
dig1 meselesi, Cumhuriyetin kurulusundan 6nceki yiz yillar-
da belirgin olarak degisiyordu. Ama piyasa iglemleriyle sekil-
lenen gruplar, Imparatorlugun politik ya da ekonomik isleri-
ni idare etmekle birinci dereceden sorumlu olanlar gibi me-
murlarin yerini degistiremezlerdi.!®

Baslangicinda, Osmanh Imparatorlugu, basinda en iist
diizeyde so6z sahibi Sultan ve yonetimden sorumlu gorevlile-
rin bulundugu ataerkil bir yapiya sahipti. Zamanla, burada
ayrintilariyla tamimlanamayacak pek ¢ok déniisiim sirasiyla
ortaya ¢ikti. Uyrugu altindakilerin babasi sayilan Sultan mi-
ti, tiiketicinin korunmasinin olaganisti onem tasidigi bir
ekonomik sistem, ayrintih idari kararlarin 6nemli rol oyna-
dig1 bir hukuk sistemi gibi ataerkillik bigimlerinin 19. yiazyl
sonunda bile yasadigim soylemek yeterlidir.!® Degismeye da-
ha ¢ok maruz kalan, modernlestirme islemini baslatan ve ise
kendisini ve orduyu modernlestirmeyle baslayan ataerkil y6-

(14) Max Weber, “Class, Status and Party", Class, Status and Power: Social
Stratification in Coparative Perspective, ed. Reinhard Bendix ve Seymour
Martin Lipset (New York, Free Press, 1966), s.21-2.

(15) Bk. Halil inalcik, "The Nature of Traditional Society" Turkey", Political Mo-
dernization in Japan and Turkey, ed. Robert E. Ward ve Dankwart A. Rus-
tow (Princeton, N.J., Princeton U. Press, 1964), s.42-63.

(16) Bk. Serit Mardin, "Power, Civil Society and Culture in the Ottoman Empire*,
Comparative Studies in Society and History (Haziran, 1969), s.258-81
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netici kadrosuydu. 19. yizyilin ortasina kadar gelindiginde
bu ataerkil memuriyet modern biirokrasi goriinimii almaya
baslad1.!?

Memurlar aym sebeple, kendilerini selefelerinin 6niine
geciren politik avantajlar edindiler. Avrupai isler hakkindaki
pratik bilgileri, sarayin yetersiz entellektiiel atmosferinde
yetistirilen Sultan’in hemen hemen hi¢ basa ¢ckmadigr du-
rumlarla ilgilenmelerine olanak verdi. 1840’larda biirokrat-
lar politika yapma gorevini de istlendiler. Yonetimin mo-
dernlestirilmesi igin gerekli bilgiyi arttirmalar:1 ve politika
ustindeki denetimleri, Sultan’in gélgesinde kalmaya mah-
kum eski biirokratlarla karsilagtirilamazd.!®

Bir zamanlar memurlarin servetleri, 6liimlerinde devlet
tarafindan miisadere ediliyordu. 19. yizilin reformcu me-
murlar1 bunun ortadan kalkmas: i¢in ¢alistilar. Avrupah
mesrutiyet¢ilerin esinledigi imtiyazlardan kalkarak, "Yurt-
taglar1” Sultan’in boyundurugundan ¢ikardilar ve "yasam,
miilk ve seref’lerinin korunmasim sagladilar. Tabii bu imti-
yazlar onlara da kendi miilklerini koruma avantaji kazandir-
di. Boylece kendisini, 6nceki memur neslinden ¢ok daha ko-
lay kahcalagtirabilen yeni bir toplumsal grup gelisti. Servetin
miras olarak birakilabilmesinden daha da énemlisi gelecek
nesillere yeni bir yasam tarzinin iletilebilmesiydi. Bu Batih
tavir, iist diizey memurlar ve ailelerince tekellestirilebilirdi,
¢inki yeni bigimler Osmanh-Tiirk kiltirine yabanciyd: ve

(17) Stanford Shaw, "Some Aspects of the Aims and Achievements of the Nine-
teenth Century Ottoman Reformers”, Beginnings of Modernization in the
Middle East: The Nineteenth Century, ed. Willam R Polk ve Richard
Chambers (Chicago ve Londra, University of Chicago Press, 1969), s. 32-
5. Ayrica, Stanford J. Shaw, "The Central Legislative Councils in the Nine-
teenth Century Ottoman Reform Movement Before 1876°, /JMES, C.|
(1970), s.51-84.

(18) Bk. benim Genesis of Young Ottoman Thought (Princeton, 1962), passim.
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egitsel aliskanhk ¢ok simirhydi. Memurlarin ¢ocuklar, telafi-
si zor bir farkla, ise 6nden baghyorlardi. Akic1 bir Fransizca
ve alla Franca (Batih) sosyal zerafet, ilerlemenin 6nde gelen
gereklerindendi ve bunlan 6grenmek i¢in kimin Tanzimat'in
¢ocuklanndan daha iyi imkani olabilirdi? Ama iki nesil sonra
oyun daha zorlasti, teknolojideki ve insan érgiitlenmesindeki
ilerlemeler ve bunlarin kuvvetlerin kargilagtirilmasinda tas:-
dig1 agarhk Tiirkiye’de de farkedildi.’® Bu yeni, zorlu talep-
ler, artik diplomatik yazigsmayla edinilen bilgiyle, ya da Av-
rupa kabinelerinin dolambagh yontemlerine asina olmakla
karsilanamazdi. 187Q’lerden itibaren profesyonellik iistiin
bir 6ncelik kazandi ve tiim tutucu egilimlerine karsin Sultan
II. Abdilhamid bunu kabul etmek zorunda kaldi. Devrimci
birokratlarin mezun olduklar: okullarin ¢ogu onun saltanati
déneminde (1876-1909) yeni temeller kavustu.2® Bu okullar,
daha o6nceki genel bilgi sahiplerini (generalist) ve onlarin
ziippe ¢ocuklarim hakir goren yeni bir memur tipi yaratta.

Béylece Sultan II. Abdilhamid’in saltanatinin son yilla-
rindaki gizli toplumsal akim, Tanzimat grubundan olduklar
i¢in bulunduklan konuma gelmis memurlarla, ilerlemeleri
ya da ilerleyememeleri- kendi yeteneklerine baglh olanlar
arasindaki miicadele bi¢gimde belirdi. Bir anlamda bu, Os-
manh Imparatorlugu tarihinde basarih konumda yer alan-
larla, onlan suglayanlar arasinda her zaman goriilen ihtila-
fin son asamasiyd.

Devrimciler, Gen¢ Tiirkler, Imparatorlugun ¢ikarlarim
sorumlu olanlardan ¢ok daha iyi bildiklerine inanan insan-
lardi. Onlarin devrimi 1908'de gerc¢eklesti ve Sultan.II. Ab-

(19) Bk. Ed. (ouard) Engelhard, La Turquie et /a Tanzimat, 2 C. (Paris, 1882).
Ozellikle 1868-9 askeri reformlar igin bkz. C.ll, s.36-7.

(20) Bk. Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi VIII: Birinci Mesrutiyet ve istibdat De-
virleri 1876-1907 (Ankara, Turk Tarih Kurumu, 1962), 5.383-401.
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diilhamid’in, sonug¢ olarak, tahttan indirilmesi zaferlerini
noktaladi. Tirk Devriminin babalarn dedigimiz TC kurucula-
r, haleflerinin hatalarindan ders g¢ikararak, bu hareketi
mantiki sonucuna vardirdilar. Gen¢ Tirklerle Mesrutiyet,
yeni bir gorinim edinir. Geleneksel ist simiflar da kendi ku-
rallarimin mesruiyetim:, oninde sonunda, yonetilenler i¢in
neyin en iyi oldugunu bildikleri iddiasina dayandirirlar. Oy-
sa onlarin mesrulugu, kismen, bugine kadar herseyin ger-
¢ekten boyle siirmesine baghydi. Yeni segkinlerin ise mesrui-
yetlerini bilgiye dayandirmalari, bu anlamda yeni bir boyut-
tu. Tocqueville laik ideolojiler tstindeki bu tir vurguyu
"devrimci ruh"la 6zdeslestirdi. Devrime uzun uzun bakilacak
olursa?! bu, rahathkla, Tiirk Devriminin daha "devrimci”
yonlerinden biri olarak gorilebilir.

Devletin. geleneksel ideolojisini bazi yénleri hala Geng
Tirkleri ve Cumhuriyet’in kurucularin: etkiledigi igin bu ye-
nilik tim potansiyelini hayata gegiremedi. Hem Geng Tiirk
hareketine hem de Tirk Devrimi'ne yon veren etkenlerden
hi¢ de 6nemsiz olmayanlardan biri de, devletin korunmas:
idealiydi. Biirokratlarin egitim sistemleri degismis olabilir,
ama devletin bireyden daha énemli olduguna iliskin Osmanh
gelenegi degismemisti. Bu noktada Weber Osmanh Impara-
torlugu’nun yapisimn ataerkilligini saptamisti. Devlete du-
yulan ilgi, giderek, olgunlasmams bir milliyet¢ilik ideolojisi-
ne doniisti. Gergek ve yeni devrimei kuramlarinin olmama-
s1, ama devletin korunmasina iligkin ideallerini yenilemis ol-
mas1 bakimindan Tirk Devriminin babalan, Tocqueville’in
standartlariyla, devrimciler olarak bir zaaf daha gostermis-
lerdir.22

Tirk Devriminde sozkonusu olmadigini soyledigimiz sid-

(21) Richter, op. cit. s.87
(22) a.g.e., s.82.
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det kullanimi, Tocqueville’in degerlendirme kriterlerinin 6n-
de gelenidir. Kriterlerden ikincisi, buraya kadar Tiirk Devri-
minde saptayamadigimiz devrimci bir kuramdi. Tocqueville’
in dg¢inci kriteri "toplumun temel ilkesinin" degisimi de bi-
zim konumuzda goriniste eksiktir. Bunun yalnizca yar: ya-
riya dogru oldugunu gérecegiz.

Tirk Devrimi hosnutsuz bir burjuvazinin araci degildi,
toplumsal diizenden tatmin olmayan kéyli dalgasiyla da sii-
riklenmedi ve feodal ayricaliklar1 kaldirmay: da hedef alma-
ds; oysa Osmanl ancien régime’inin degerlerini hedef almis-
t1. Bu anlamda devrimeci bir hareketti. Bu 6zellik, burada su-
nulan tartigmay: ayrintilariyla incelemek igin durmamzi
hakh ¢gikaracak kadar ilging.

Mevcut toplumsal yapisal diizenlemeleri sorguladiklar:
ve yok etmeye giristikleri oranda biitiin devrimci hareketler
eski rejim (ancien régime)lerin deger sistemlerini, kurum ol-
maktan ¢ikarmaya c¢ahsirlar. Katolik Kilisesinin devletle
iligkisini kesme girisimi, personeline yeni ideolojiye boyun
egmeleri i¢in uygulanan baskisiyla birlikte Fransiz Devrimi-
nin iyi bilinen yénleridir. Dinin yerine iyi vatandas olmay:
(civism) koyma girisimi de bize asinadir. Ama ancien ré-
gime'in degerlerini yok etme girigimi Tiirk Devrimi sirasinda
edindigi etkileyici 6nemi kazanirsa ve buna altyapiya daha
az vurulmasi gibi bir durum eslik ederse, 0 zaman 6zel ilgi
gerektiren bir sey var demektir. Su da eklenmelidir ki bu, so-
nunda devrimi yonetmeyi Gstlenen Atatiirk énderligindeki
devrimcilerin radikal fraksiyonunun yaklagimydi. Tirk
Devrimcileri i¢in toplumun sembolik sisteminin, kaltiirin,
hedef olarak toplumsal yapinin alinmasindan gorece daha
biiyiik ¢ekiciligi vardi. Ve kiiltiir i¢inde din, sistemin 6zii ola-
rak tek basina ayrilmiga benzer. Aym sebeple, "1hmh" kanat
da yerini betimlemek i¢in kiiltirel bir argiimana dayand: ve
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radikallerin dini politikalarin1 asin olmakla elestirdi. Radi-
kallerin degisim stratejisi, Islami toplumlarin kahcihk 6zelli-
giyle baglantih olarak kullaninca anlam kazamr. Bu gérise
gore, Islamiyetin toplumsal yapimn igerigiyle, diger dinlere
gore daha dogrudan bir iligkisi vardir. Bu, Oryantalistler,23
Antropologlar? hatta siradan gozlemciler tarafindan bile ifa-
de edilmistir. Osmanh Imparatorlugu’unda gii¢lii olan bu du-
rumun geg¢misi, kismen Osmanh tarihi deneyimine kadar
uzanir.

Osmanh Imparatorlugu, olusum yillarinda genisletilmesi
gorevini de tstlenen, bir grup savas¢ Gazi tarafindan kurul-
du.2’> Bu olusumun altinda, ekonomik temeli Kuzey Pasifik
sahillerinde yasayan Kizilderililerinki gibi, yagmadan ele ge-
¢enlerin belirli kurumlarca dagitilmasina dayanan gégebe
Tark gruplar: vardi. Osmanl devleti giderek sehir merkezli
bir imparatorluk bigimini almaya baslayinca, merkezilestiril-
mis kurumlarin ingasi, yeniden dagitim konusunda daha az
comert olan bir sisteme yerini birakmak zorunda kald.2¢
Béylece uzun yillar boyunca bu degisime itiraz eden Gazi ge-
leneginin varisleri ve devlet, dénemsel olarak agik, bolgesel
bir miicadele i¢inde kilitlendiler. Gazi takim etrafina gogebe
yapilan, dini liderlerinin ardillarim, heterodoks Islami ve

(23) Bk. H.A.R. Gibb, “The Evolution of Government in Early Islam”, Studies in
the Civilization of Islam, ed. Stanford Shaw ve William Folk (Londra, Rout-
ledge, 1962), 5.36-37.

(24) Raphael Patai, Golden River to Golden Road, (Philadelphia, University of
Pennsylvania Press, 1962), s.386-302.

(25) P. Wittek, The Rise of the Ottoman Empire, (Londra, Luzac, 1958, ilk basim
1938).

(26) Bk. Halil inalcik, "Kutadgu Bilig'de Tirk ve iran Siyaset Nazariye ve Gele-
nekleri, Regid Rahmeti Arat igin (Ank., 1966), s.270. “Yeniden dagitim"
kavrami igin bk. Walter C. Neala, "Reciprocity and Redistribution in the In-
dian Village", Trade and Market in the Early Empires, Economics in History
and Theory, ed. Karl Polanyi, Conrad M. Arensberg ve Harry W. Pearson,
(N.Y., Free Press, 1957), s.218-36.
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Orta Asya kiiltiiriinin kahntilarin1 topladi. Diger tarafta
memurlar ve devlet dinini destekleyenler vardi. Zamanla, bu
"halkg1” ve "élite” yapilar arasinda uzlagmaya varildi ve iki-
sinin karigimi olustu. Ama sonunda halk dini, dervis tarikat-
lan bigiminde kurumlast: ve liderleri imparatorlugun cesitli
kisimlann kolonilestirme ve yerlesime agma hizmetlerini
gormeye, diger islerinin yani sira, alt simflarla segkinler ara-
sinda bir bag islevi gormeye devam ettiler.2? Alt seviyelerde
egitim kurumlar), [stanbul'daki biiyiik medreselere gideme-
yenler i¢in "paralel medreseler” kurdular. Bunlar, devletin
alt basamaklar1 ve dini kurumlar igin egitim merkezi olarak
iglev gordiiler. Hayir kurumlarini kismen denetlediler, kis-
men bagislardan elde edilen pek ¢ok kaynag elden ¢ikardi-
lar. Tirk mistik tarikatlarin "manastirlar1”, yiizlerce koyiin
gelirinin bir kismina sahip ¢ikt1.28 Toplam olarak, kiiltiirel
hizmetlerde bulundular, toplumsal hareketlilik i¢in bir kanal
islevi gordiiler ve toplumsal yardimlagsmanin gesitli bi¢gimle-
rinde sorumluluk aldilar. Uzaktaki devlet nerede aciz kaldiy-
sa oraya el attilar.

Osmanli Imparatorlugu’nun genel idari kurulusu dini,
Osmanh cemaatinin 6z olarak kuvvetlendirmeye ¢alisti. Os-
manh yonetiminin merkezle dogrudan iligkili olan en alt bi-
rimini dini bir gérevli olan Kad yonetiyordu.2? Boylece otori-
teyle karsilasan bireylerin giinliik sorunlariyla yakindan il-
gilenenler ve anlagmazhklarda asil gorevi dindis: otoritelere,

(27) Bk. H.A.R. Gibb ve Harold Bowen, /slamic Society and the West: A study
of the impact of Weastern civilization on Moslem Culture in the Near East,
C.|, Islamic Society in the eighteenth century, bél. Il (Londra, New York ve
Toronto, Oxford University Press, 1957), s.77, 102; 127; 138, 156, 183. Ay-
rnca "Ghazi" EI(2), C.Il, s.1043.

(28) Bk. ismail Husrev (Tokin), Tirkiye Koy iktisadiyati, (Ank. 1934), s .163.

(29) Mustata Akdag, Celali Isyanlan, (Ankara, 1963), s.63. Tanzimat sirasinda
bu sistemin yerine laik idari gérevliler gegti.
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yardimc1 gorevi Kadrya verenler yine dini yetkililerdi. "Yo-
netici Kurum"un diinyevi gorevlilerine gorece olarak, Kadi
imaj1 boylece yara almaktan korunurdu.*®

Osmanh din gérevlilerinin yerine getirdigi islevin ¢arpici
bir 6rnegi, 17. yizyilda imparatorlugu sarsan "sorunlu yil-
lar"da bulunabilir. O donemlerde, yonetici simifin uyeleri,
devletten, birbirlerinden ve koéyliilerden koparabildiklerini
almaya ¢alisirken Anadolu’ya anarsi hakim oldu. Pek ¢uk go-
revli eskiyaya karisti; tersi de oldukga sik yasamyordu. Bu
memur-eskiyalardan korunmak i¢in, yerel, koy-temelli milis-
ler kuruldu.®! Bu organizasyonlar Kad: tarafindan kuruldu
ve yonetildi*® Bagimsizhik Savasi sirasinda yerel kurtulus
hareketlerinin din adamlarimin 6nciliginde savasmas, yuiz-
yillar sonra kirsal enerjinin harekete gegirilisinde aym ara-
oin hala gegerli oldugunu gostermektedir.®?

Dinin boylece ¢ift islevi vardi; yoneticiler igin alt simifla
baglanti, yonetilenler i¢in idare sekline bir alternatif ve me-
mur siufina karsi bir tampon olmak...

Baglanti islevine iligskin olarak din ve dini kurum, mo-
dern politikada devletin sagladigr hizmetleri sunar. Oyleyse
bu anlamda din Imparatorluk’ta 6nem kazandi, ¢iinki idari
yap1 farkhlasmamist1 ve farkhlagmis bir idarenin iglevlerini
ustlenecek otonom yapilar yoktu.

Devletle birey arasinda araci kurumlarin bulunmamasi
Orta Dogu politikalarinin genel bir 6zelligi gibi gériinmekte-
dir. Gibb bunu devletin ginlik yasama karngmasinin sinir-

(30) Sehirde idari bag loncayd:; bk. Gabriel Baer, “The Administrative, Econo-
mic and Social Functions of Turkish Guilds®, IJMES, C.| (Ocak 1970), s.33.

(31) Mustata Akdag, Celali isyanlari,s.118, 150-1

(32) ag.e.

(33) Sabahattin Selek, Milli Miicadele |: Anadolu ihtilali (istanbul, 1963), s.62-5,
ozellikle s.65.
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landinlmis diizeyi olarak tamimlar.3* Berger modern politik
davramisi sekillendiren bu yénleri ortaya gikarir,®® Eisens-
tadt bundan, politik giiciin "kanalize edilmesi” sorunu olarak

s0z

eder®® ve ayrica politik ve toplumsal yapilar1 baglayan

kurumlarin eksikligi durumunda "kanalize etme"nin politik

(34)

(3%)

(36)

"Genellikle ilgisiz, ilerici olmayan, kendine bagh olanlarin ¢ikarlari konusun-
da dikkatsiz, onlara muamelesi keyfi ve giddet dolu bir hukimelle, igindeki
kurumlarninin ve faaliyetlerinin Ustinde gok az ya da hig etki gostermedigi
boylesi bir hikimeti igeren toplum paradoksu kalr. Bunun tek agiklamasi
karmaglk, her seyi kucaklayan bir politik 6rgutlenmedir. Daha 6nce s6zunu
ettigimiz gibi, MUsliman bir toplumda, aralarindaki iliski gogunlukla resmi
ve yuzeysel olan ama birlikte yasayan iki grup bulundugu bir durumu gézu-
muizin 6nune getirebiliriz. Bir grup asker ve memurlarin yénetici sinitini, di-
geri ise esnal, cifigi ve tiiccarin olugturdugu yonetilen siniflanigerir. Her biri
bagimsiz cizgilerde 6rgitlenmistir ve normal kosuliarda her iki grup birbiri-
nin érgutlenmesine karigmaz. Animsanmayacak kadar eskiden beri yonetici
sinif, toprakta yetisenlerin belirli bir yizdesinin yani sira mallarin vergisiyle
gecinirken, diger sinifin sosyal yapisi kendisini bu duruma uydurmustur.”
(Gibb ve Bowen, Islamic Society and the West, C.|, s.209).

"Bir bagka Misirli (ve belki Yakin Dogulu) miras da yerel toplulukla merkezi
hikimet arasindaki gerilimdir. Ekonomik gereklilikler nedeniyle de olsa
koy, ulusal ya da emperyal otoritelerin ¢gikagelmesine siddetle direndi. Bu
gerilime parale! olarak ortaya ¢ikan periferle merkez arasindaki toplumsal
kontrolun bigimindeki yaygin farkti. Koy, 6zellikle Misir'da, gevsek yapiya
sahiptir; pratik olarak resmi denetimlerden uzaktir ve vali ya da itibarll kisi
olan umda tarafindan gayri resmi olarak yonetilir. Merkezi hukumet, tersine,
Ust duzeyde orgutludur ve yasamin en kigik ve mahrem yonleri Ustinde
bile (laik ya da dini temelde) denetim ideas! tagir. Ashnda yerel topluluga
nadiren ulasabilir. Béylece, kdyde otorite ataerkil ailelerin baglan ya da iti-
barl kigiler tarafindan kullanildi. Oysa, resmi, siyasi denetimin bulunmama-
sina eslik eden tuhaf bir sey vardi: insanlararac. iliskileri "politize” etme egi-
limi. Bireyler birbirlerini toplumsal konum ve ::i¢ araciigiyla degerlendirip
yargilama egiliminde olurlar. Sonug, motivasy:nu ve etkisi politik olan ama
gercgekte insanlararasi iligkiler duzeyinde gelisen ve ugruna mucadele edi-
lecek ya da resmi yonetim uygulamalan olarak politikayi digtalayan bir dala-
vere bigimidir.” (Morroe Berger, Bureaucracy and Society in Modern Egypt
(Princeton, N.J., 1.957), s.17-18.

S.N. Eisenstadt, The Political Systems of Empires (New York, Free Press
paperback ed., 1969), s.25.
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davrams ve siirecin ¢esitli normlarim formiile etme ve ku-
rumlastirmadan” etkilendigini gosterir.3?

Burada Orta Dogu toplumlarinda- dinin resmi-ortodoks
yapisimin ideolojik ve kuramsal 6neminin ¢ok yararh bir
agiklamasi var. Baglanti kuran kurumlarin bulunmadig: du-
rumda, dini kurum ve onunla gelen 6nceden-sekillenmis poli-
tik ideoloji baglanti yerine kullamhrdi.?® Osmanh Impara-
torlugu’'nda durum agik¢a buydu; din yerel toplumsal kuv-
vetlerle politik yap1 arasinda araci baglantiydi. Bu siireg iki
diizeyde ilerledi. Din, halk yapilarin1i Osmanh yénetici kuru-
muna baglayan bir kurumdu ve bireyler arasinda politik
mesruiyetin ideallerini sekillendiren kiiltirel fonu saglad.
Ama din ayrica politikaya bagh olandan ¢ok daha genis bir
toplumsallagma siirecinin 6ziiydii. Din, kiiltiiri denetleyen
asil kurum olana kadar, aksi kosulda bulunmayacak, genel-
lestirilmis bir toplumsal denetim kurmanin aracina sahipti.
Modern merkezi devletin biiyiimesi sirasinda gelisen boyle
bir mekanizma, tasra idaresi veya rechtsgemeinschaften,®?

(37) a.g.e., s.303.

(38) Turkler, kendi idare sekilleri, kugskusuz Orta Asya'da da ayni isleve sahip
olan kabile yasasina gok buyuk dnem verene kadar boylesi bir isleve hazir-
dilar. Bk. Halil inalcik, op. cit. s.268-9. Weber “zorunlu olarak koordine edil-
mis gruplar”in olusumundaki iki temel sireci ayirt eder: birini politik, digerini
hiyerokratik (hierocratic) olarak isimlendirir. (Max Weber, The Theory of So-
cial and Economic Organization). Politik birlikler fiziksel glicin kullanimina
dayanir, oysa hiyerokratik birlikler “psisik” baskinin kullanimina dayanir ve
"psisik” onayla kuvvetlendirilir. Weber bu iki ilkeyi kutupsal zilar ya da ¢r-
gutlenmenin alternatif ilkeleri olarak disundu. Onun terminolojisinin aracih-
diyla, islami toplumlarda hiyerokratik, politik olanin alternatifi dedil pargasr
olarak galisirdi. Ama Weber Islami toplumla ilintili stregleri isimlendirmemi-
ze izin vermesine ragmen, burada yakistirilanézel formlari neden aldiklarini
belirtmez.

(39) Reinhard Bendix, “Social Stratification and the Political Community”, Class
Status and Power: Social Stratification in Comparative Perspective, op. cit.
s.82.
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gibi daha eski baglantilan farkhlagtirdi. Avrupa da bu dene-
timlerin sekillenmesinde asil kurumsal olanaklarin yarat-
migt1. Ayn1 sey norm-olugumu igin gegerlidir: Islamiyetin ku-
rumsal ve sembolik yénleri bu iglevi Orta Dogu’da, Osmanh
Imparatorlugu’nda kazanda.

Bu baglanti kurumlarinin arasindaki agiklik ve Osmanh
toplumunun gérece farklilagmamighg: nedeniyle, dinin bu
acidan biyiik roli vardi Bir kez bunu yogun olarak kurduk-
tan sonra, referans-grup islevlerini, daha gelismig tilkelerde
gonilli birliklerin ve azgelismis tilkelerde akrabahk yapila-
rinin yaratti®1 perspektifleri edindi. Resmi ve "halk” dini
arasindaki béliinme nedeniyle burada bir iglev ayrihig sézko-
nusuydu: Dini kurum, dst sinifin politik-ideolojik temelinin
biiyiik kismim olustururken, "dervig” dini alt simflarda daha
¢ok cemaati kuvvetlendiren ve kimlik olusturan bir siireg
olarak islev gordii.*® Birkag dervig tarikat1 entellektiiel ola-
rak gelismis memur ve itibarhlara cazip geldi. Ama tarikat-
lerin orta ve alt siniflar i¢in iglevi bir biitiin olarak st sinifa
goére daha fundamental olmus gibidir. Boylece toplumsallas-
tiric1 ajan yani din, Osmanlh toplumunda biitiinlesmeye gi-
den tek yolu yaratmis gibi gérinmesine karsin, aslinda iki
alternatif iceriyordu: resmi din ya da "halk" dini.*! Bu ikisi
Islamiyetin pek ¢ok y6niinii paylagtilar ama aym zamanda
birbirinden belirgin olarak aynydilar.

Genel ¢ogunluk i¢in din ahliki bir destek, yaslanacak bir
sey, bir teselli kaynag, bir yasam siisiiydi; yoénetici segkinler
i¢in ek olarak ve belki ¢ok daha fazla, devletin megruiyetiyle

(40) Bk. Sevket Sireyya Aydemir, Suyu Arayan Adam, (istanbul, 1967, 5. bas-
ki), s.37-9.

(41) Kasaba ve gehirlerdeki nufus igin bu gok dogrudur. Aydemir, Turkiye'nin
daha az geligmis bolgelerinde pek gok kdylinin dinini tespit bile edemedi-
gini anlatir. Halkin gogu, Imparatorlukta asil Islami kiiltir akigindan gikarilan
gapragik heterodox kdltlere inaniyorlar (a.ge., s.112).

161



ilgili bir konuydu. Her iki grup bazi zamanlar dini ihmal
edebilir veya es gegebilirdi ama bu es ge¢gmenin bigimi fark-
hydi: Kitleler i¢in dini tabulan ¢ignemek, daha sonra bu gii-
nahi telafi etmeyi gerektirirdi. Yonetenler igin ise diinyevi si-
yasi amaglar gerektirince dini arka plana atmak anlamina
geliyordu. "Din ve devlet ikizdir" s6zii, bu yakin birligin ifade
edildigi bi¢imdir, ama Osmanh Imparatorlugu’nda ikizlerden
birinin sik sik daha esit olmas1 mimkiindii. Islamin iki kola
ayrilmasi nedeniyle, Osmanh [mparatorlugu’ndaki baglant
islevi ancak kismen basaril oldu; karsihkh séylem ortam
kuruldu ama alt simiflar, Osmanh-6ncesi kabilesel diizenle-
meleri yansitan, comertlik ve "dogrudan” demokrasi*? gibi,
siyasi mesruiyet i¢in kismen bagimsiz kriterlere sahipti.
Osmanh toplumu igin boylesi merkezi islevleri yerine ge-
tiren ikili kurum, bir reformasyon hareketinin zararh etkisi-
ni tagimak zorunda degildi. Ayrica yeni grup formasyonu,
topluluklar ve kapitalizmin kurumlar:1 bu ikili kurumu Batr'-
da yasanana benzer bir sekilde sarsti. Ayn1 zamanda, Os-
manh Imparatorlugu’ndaki dini kurum devletle biiyiik ¢apta
biitiinlesmis oldugu i¢in, Bati’'da Kiliseleri devlete kars1 kig-
kirtan, Bat: Kiliselerinin ¢ok belirgin sinifsal 6zelliklerinden
yoksundu.*3 Son olarak, Osmanh Imparatorlugu’nda dinin

(42) Bu bolinmenin daha agik bigimi igin bk. Gellner, Saints of Atlas, s.2-3.
Gellner'in ibid., s.7-8'de tanimladig, kirsal ve kentsel islam arasindaki ikiye
ayrilima sorununu ele almiyorum. Alt siniflarinmesgruiyet degerlerini, modern
bir gérinime sokan politik bir kuram Ali Suavi'ninkidir; bk. benim Genesis
of Young Ottoran Thought, (Princeton, 1962), s.365-84, dzellikle s.384

(43) Batrdaki Kilise ve Devlet arasindaki tartigmalarin muadilleri Osmanl kul bu-
rokrasisi ile dini 6rgut arasindaki digmanlikta kendini gosterdi. Ama din
Batrdakinden gok daha burokratik ve daha populer bir kurumdu. Bati'da Ki-
lisenin 6zel nitelikleri igin bk. Reinhard Bendix, Nation-Building and Citi-
zenship: Studies of our changing social order (New York, Londra ve Sid-
ney, John Wiley, 1964), s.34. Ayrica, Ernest Gellner'in dikkat ¢ektigi gibi
dervig Islaminin sosyal yapilarla uzlagmada "merkezi* islam'dan gok daha
liberal olduguna dikkat ediniz. Bk. Ernest Gellner, Saints of the Atlas (Lond-

ra, 1969), s.11.
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onemli bir yan1 da, imparatorluktaki en kat: "kasaba" sakin-
lerinin gogunun, bag, hatta ¢iftlik sahipleri ve miilk sahiple-
rinin de dini mekanlar doldurmasiydi. Durum buydu, ¢inki
imparatorluktaki en <yikilmaz kurum, saltanatin emirlerin-
den en ¢ok korunan, Dini Kurumdu. 44

1900’lerin gen¢ devrimcileri su bashklar altindaki dinle
yuz yiize geldiler: toplumun sabit temeli olarak; diigtinceler-
den daha bagimsiz iglev goren bir felsefe ve diinya goriisi
olarak; tasradaki gé¢iin toplumsal ve ekonomik temellerin-
den biri ve bir devlet kurumu ve ideolojisi olarak. Se¢kin ko-
kenden gelmeleri Jon Tirkleri, zaten dine karsi manipulatif
enstrimental vaziyet ahsa hazirladig: i¢in, modern okullar-
da egitilmeleri bu egilimi arttirdi. Onlarin zamaninda din
kurumu, tim sofistikasyon gérinimiini kaybettigi i¢in, tek
gordiikleri degersiz vaizlarin tutarsiz tartismalariydi.®> Ca-
hil fanatiklerin, "20 000 Osmanh siivarisinin Moskova’ya gir-
mesini kim engelleyebilir ki?" sorusuna, 1830’larda bir geng
Tiark memuru su yamti verirdi: "Elbette kimse engelleye-
mez, tabii, Rus Sefaretinden vizeleri varsa..." 46

Tanzimat st birokrasisinin kigisel yonetimi biirokratik
rasyonalitenin gerekleriyle ¢atismaya girmisti; bu gerekler
kitlelerin dini degerleriyle daha da ¢ok ¢atisti. Ama birokra-

(44) Erken dénem geligimi igin bk. Gibb ve Bowen, Islamic Society, C.|l, s 109.
1930'larda bir otobuse sahip olup isleten kiguk bir kapitalist olarak bir
hoca'nin durumuna iligkin galigma igin bk. Regat Nuri Guintekin, Anadolu
Notlari (Istanbul, 1965) s.37-42.

(45) Yalmzca modernistler degil Sultan'in kendisi de ulema’yt hakir gorebilirdi.
Sultan Abdulmecid'in bayram tebriklerini kabul ettigi (1839-61) bir térende,
Mekatib-i Umumiye Naziri ulemadan Vehbi Efendi, Sultan'in etegi yerine
ayaklarim 6ptu. Sultan, cibbesinin kenarini géstererek, “Bunu 6pmeli,” de-
di. Sonra sagiran nazirlara doénip, “Bu da ulema taklidi” dedi. Bk. Cevdet
Pasa, Tezakir 1-12 (Ankara, 1953), s.46.

(46) Helmuth von Moltke, Moltke'nin Tiirkiye Mektuplari, gev. H.Ors (istanbul,
1969), s.282.



sinin radikal kanad: Osmanh ¢iriytigini durduracak sekil-
de siki bir érgiit pesinde kosarken hoggorisiiz davranmyordu.
Giici yettigi siirece geleneksel yapilarla uzlagmaya niyeti
yoktu. Araci biirokrasinin "sala" tiirii onun ideali degildi.?

Bilin¢li ama sik stk kamufle edilmis bir ideoloji olarak
laiklik, Jon Tirklerin zamaninda zaten harekete ge¢misti,
mantiki sonucuna Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurucular: tara-
findan ulagtirildi

Hem J6n Tiirkler hem de Cumhuriyet’in kuruculan dinin
devletin giiciini zayiflatan etkisine karsi durdular. Bu etki,
yerel dini otoritelerin, yerel esrafla uzlagmasindan geliyordu.
Egraf ve din adamlar: 20. yiizy:lda, Osmanl tasra sehirlerin-
de yerel giicii olugturdular. Hem Jén Tirkler hem de Musta-
fa Kemal onlar1 kullanmaya zorunluydu ama nedense bunu
isteksizce yaptilar. Parlamento se¢imlerini, laiklegtirilmis
Halk Parti aracihgiyla denetleyen Atatariik, dini otoriteleri
digerlerinden tecrit etmeyi basardi. Siyasi gérevlere aday
olanlardan denetleyemeyeceklerini listeden eledi.

Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kurucular: dini tstiinde deger-
lerin, ideolojilerin ve giiciin asilabilecegi ¢ok iglevli bir halka
oldugunu 6grenene kadar, onlerinde gergek bir engel olarak
gordiiler. Kurumsal Islam’a karg: tavirlar1 nefret dolu bir gii-
vensizlikti. Burada, onlar igin, Voltaire'in kiliseye duydugu
nefrete yakin bir vaziyet als var. Yine de Voltaire Tiirk li-
derlerden daha 6zgiirdi. Dini kurumun baskilarina maruz-
kalmasina karsin, dinin béylesi birincil iglevi oldugu bir hal-
ki hesaba katmak zorunda degildi. Amacina ulagmak igin,
Atatirk, kéyli kitlelerinin ya da tagrahlarin ginlik yagam-
larinda yeni bi¢imler benimsetmek igin ¢ok az ¢aba harcad:
ve bunun yerine resmi din kuruluslarina darbe indirmeyi

(47) Fred W. Riggs, Administration in Developing Countries, (Boston, 1964),
s.267-72.
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yegledi. Cumhuriyetgi laiklik bu nedenle Janus-gibi bir olay-
dy; ilerici yiizde Hilafet 1924’de kaldinldi, ama diger yiizde,
1950’lerdeki askeri egitimlerde tepelerin "Allah, Allah!" ni-
dalanyla yankilanmasiyla sonuglandi.*®

"Resmi" dinin en 6nemli iglevi, alt simiflarin dini i¢in
mesruiyet kazandinci bir ¢er¢eve saglamasiydi. Resmi dinin
yerine laikligi koymakla, Atatiirk bu g¢ergeveyle saglanan
megruiyet olasihklarinmi ortadan kaldirdi. "Kiigiik insan™in di-
ni béylece hoggériilen ama giivencede olmayan belirsiz bir
duruma geldi. Atatiirk bu durumun uzun vadede laiklestir-
me lehine igleyecegini umdu.

Yukarida anlatilanlar Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ancien
régime’in, kendi varhgina bir tehdit olarak gordiigii degerle-
re hoggoriisizligiini agiklar. Bu "idealist¢e” tavir Tiirkiye
Devrimi’nin diger politikalarinda da belirir. Atatiirk son za-
manlarda, insanlarin fikirlerini degistirmek igin ¢ok ¢aba
harcamakla elestirildi. Bu elestiriler, ulusal bilinci ve tarihi
mitleri 6zenle igslemeye, sapka ve kiyafetleri degistirmeye
harcanan olaganiistii enerjinin, Cumhuriyete bir ekonomik
temel yaratmak igin harcanmamasina dikkat ¢ekiyordu.

Ama yeni bir ideoloji yaratma girigimlerinin iki ayr bo-
yutu vardi Bunlardan birinden, genellikle modernlesme ¢a-
lismalarinda soz edilir. Ideolojik degigimin, modernlesme yo-
lundaki pek ¢ok Asya toplumunun yogun dikkat gésterdigi
bir alan oldugunu biliyoruz. Ahsilmis agiklamalara gére, bu
tir ideolojilerin iglevi gelecegin ideal idare seklinin rehberi
olmaktir.4® Insanlar yeni ‘dare seklini olustururken, kendile-

(48) YUz yihn dénum noktasinda, Musliuman oglanlar rakiplerine saldirinca,
Edirne’nin Misliman gevreleriyle Hiristiyan gevreleri arasindaki kavga ayni
krize dikkatleri gekti. (Aydemir, Suyu Arayan Adam, s.19).

(49) Bu, 6rnedin Kamenka'nin argumaninda belirir: "Felemenklere karsi Endo-
nezya isyani Romalilara karg! Yahudi isyanindan tamamen farkliydi; salt ya-
bancilara kars! ulusal kurtulug hareketi degil, artik gelecegin anahtar olarak
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rine yon vermek i¢in bir haritaya gereksinirler. Burada be-
nim kendi - nedense Geertz'inkini hatirlatan- gériisiime gore
modernlestirme ideolojisi geleneksel ideolojiyle kapigma igle-
vine sahipti. Yeni insanlar dini arenada bir kavgay: kabul et-
mek zorundalar; giinki bu alan geleneksel sistemde aligilmi-
s Gtesinde bir snem tagir.>

Tirk toplumunun "ist yapisim" degistirme girigimlerinin
timi boylece iki 6zelligin 1s1831inda anlagilir; birincisi, Os-
manh toplumu i¢in Gstyapimin ger¢ek 6nemi, ikincisi, boylesi
bir yap: iginde yetigmis biri igin, Gistyapinin 6neminin, toplu-
muna 6zgi oldugunu fark etmesinin zorlugu.

Oyleyse Tiirk Devrimi, birincil olarak degerlerin devri-
miydi, ama devrimcilerin Osmanh-Islami arkaplaninin etki-
sini hala tasidig1 bir devrimdi de. Yeni Medeni Kanun’un ka-
bulid, kadinlarin konumundaki reform gibi yenilikler, ege-
men degerleri degistirmeye y6nelmisti, ama onlar: enerjileri-
ni toplumsal normlara yéneltmeye zorlayan Osmanh miras-
lariydi. Burada bile aile igin kanun yapmanin, mevcut ailele-
re yeni degerler getirmek anlamina gelmedigini farkedeme-
me dezavantajim tasiyorlardi.

Ama tutumlar, radikal segkinlerin, yine segkinler diize-
yinde kanun yaptigh ve "alt” kiltiri ¢ok az hesaba kattig

fark edilen, politik, sosyal ve ekonomik siiregleri kontrol edebilme micade-
lesiydi. Bu anlamda, bana éyle géruntyor ki, Asya, Afrika ve Pasifik Ulkele-
rindeki ulusal kurtulug hareketi ve su ya da bu derecede bariggil iktidar de-
gisimleri yalmiz devrimler olarak degil, ayni zamanda Avrupa tarihi iginde
devrimler olarak, toplumsal iktidarin yoneten bir simiftan digerine gegisi ola-
rak gorulmelidir. Asya, Afrika ve Pasifik Ulkeleri Avrupa tarihine girdigi igin
bu tur gergek devrimler onlar igin mumkun olabilmigtir Tdrkiye Avrupa tari-
hine girmis oldugu igin Atatirk'in coup d'état bir devrim olma amacina
ulasti.” Bk. Eugene Kaménka, “The Concept of a Political Revolution”, Re-
volution, op. cit. s.132.

(50) Bk. Clittord Geertz, "ideology as a Cultural System", /deology and Discon-
tent, der David Apter (New York, Free Press of Glencoe, 1964), s.67
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bir tutumdu. Segkinlerin halk kiiltiriinden daha az kopuk
oldugu diger Asya iilkelerinde bu tiir halka ait degerlere da-
ha biiyiik ilgi vard.

Biitin bunlar devrimcilerin ekonomiye hi¢ énem verme-
digi anlamina gelmez. Osmanh Imparatorlugu’nun ekonomik
zayifhigina tamk olmus goézlemcilere gore, modern, baganh
bir ekonominin 6éneminin pekala farkindaydilar. Bu ekono-
minin Tirk ellerde bulunmasini saglamak konusunda da son
derece duyarhydilar. Ama onlarin modern Tirkiye imaj,
zengin koylilerin bir sinif olarak harekete gegirilmesinde ya
da ortadan kaldirilmasinda yogunlagmis degildi. 1930'larda
bir siire igin moda olmasina kargin, normlarini yerine geti-
ren, kash ig¢ilerin Proletkult posterleri de onlarin gelecege
iligkin imajlar1 degildi. Onlarin asil odag: yeni bir ulusal
kimlikti.

Bu arastirmadan ¢ikan bir sonug, Tiirk Devrimi’nin geg-
misinin Jon Tirk Devrimi’ne kadar uzandig: ve Cumhuriyet-
¢i rejimin kurulmasinin temellerinin 1908’de atilmig oldugu-
dur.

Daha 6nce, Tiirk devrimci hareketinin kékeninin yénetici
elitlerde olmasi, onu "ger¢ek” bir devrim olmaktan ¢ikaran
yonlere eklenebilirdi. Temel dayaniksizhiginin izini, Devrim’-
in kokenindeki "sivil toplumun yapisiyla politik devrimin
olusumu arasindaki g¢elisme’ye kadar sirdigine gore, bu
Tocqueville’in standartlariyla da dogrudur.5! Bu tir bir di-
stince ¢izgisi devrimin Marksist analizinde de, tipolojideki
modern girisimlerde de goze ¢arpar: Devrimler, toplumsal ve
ekonomik altyap politik tstyapinin 6niine gegince olur. Kisa
zaman o6nceye ait bir makalesinde Gillis bunun, Avrupa dev-
rimlerinin tek yonli ve tamamlanmamis bir agiklamasi oldu-

(51) Richter, "Tocqueville's Contribution..." loc. cit. s.80.
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gunu gosterdi.’2 Devrime hazirlanmanin bir yam biirokrasi-
deki ve ordudaki -ki bunlar mevcut yonetici grubun bir par-
¢asidir- ¢ok sayida unsurun yabancilagsmis olmasidir. Gillis
bunu 1789 ve 1848 i¢in de gostermeyi sirdarir.

Bu devrim modeline uymasi halinde, Tiirk Devriminin
boylece gecikmis olarak, "ger¢ek” bir devrimin baz yénlerini
tasidigr kabul edilebilir. Ancak Gillis’in yaklagimindan en il-
ging olan, bizim devrim anlayisimizin "sivil toplum” kavra-
miyla ne denli yakin bag oldugunu ortaya ¢ixkarmasidir.
Marx, sivil toplum kavramini, devlete antitez olarak kulla-
nana kadar, katogerize edenlerle aym kategoriye diiger. Os-
manh Imparatorlugu’nda durum béyle degildi.®

Tirk Devriminin, Amerika Devrimi, Rus Devrimi hatta
Meksika Devrimi'nin arkaplanlarina gére arastirilmasim
zorlastiran, kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Endonezya Dev-
rimi denen bir sey varsa, bu, yine kargilastirilmasi gii¢ de ol-
sa, daha yakin bir bi¢im sayilabilir. Bu durum su 6nermeyi
gerektirir: Simdiye kadar devrim tartigmalanmiz "Batih tir-
de idare sekli” ve sistemi denebilecek bir ¢ercevede yer aldi.
Bununla séylemek istedigim, sonugta Batih feodalizmden tii-
reyen modernlesme 6zellikleridir; simif (miilk) yapilari, daha
sonra kent otonomisinin geligimi, burjuvazinin yiikseligi ve
ilgili politik mekanizmalar. Bizim devrim kavramim kullam-
simiz, bazilar1 Tirkiye’de Tiirkiye Devrimi'nden sonra orta-
ya ¢ikan bu sistematik 6zelliklerle daha da renklenmise ben-
zer.

Ancak, bir 6zellik Tirkiye Devrimi'ni 20. yizyilin basin-
daki diger benzer hareketlerle iligkilendirir. Tirk Devrimi

(52) John R. Gillis, "Political Decay and the European Revolutions 1789-1848"
World Politics, C. XXII (Nisan 1970), s.344-70.

(53) Bk. Marx-Engels Gesamtausgabe, |, |, i, 492, cit. W. G. Runciman, Social
Science and Political Theory (Cambridge, 1963), s.32-3.
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kiiresel (global) isyanin pek ¢ok yankisindan biriydi. 19. yiiz-
yiin sonunu belirleyen, biiyiik karigikhiga verilen Tiirkge ya-
mitti. Bu gelismelerde, teknolojik yenilenme, kitlesel-toplum-
sal huzursuzluk, diinya ¢apinda yankilariyla ekonomik dal-
galanmalar da emperyalizm ve milliligi ilgilendiren yeni fi-
kirlerde goze ¢arpan, 6nemli bir yer iggal etti. Oysa bu global
katilimlara Tiirkiye’deki tepki, 6zellikle Tirk'da.
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Bedilizzaman Said Nursi (1873-1960):
Bir Tebligin Sekillenisi *

Ceviren: Fahri UNAN

Tirkiye Cumhuriyeti (kur. 1923)’nin en 1srarc1 gulyaba-
nilerinden birisi ve Tirk ilericilerini siirekli bilgisizlik, batil
inang ve sapikhkla suglayan sahsiyet, Beditizzaman (zama-
nin en emsalsizi) Said Nursi olmustur. 1925 Kiirt isyaninda
parmag oldugu suglamasinin ardindan Tiirk yetkilileri tara-
findan Bat1 Anadolu’nun kiigiik bir kéyiinde mecburi ikame-
te tabi tutulan Said Nursi, ¢ok gegmeden burada Kur’an tef-
sirleri ve vaazlari sayesinde, 6ncekinden ¢ok daha fazla bir
taraftar topluyordu. Gergi birkag yildir bu konular iizerinde

"Bedilizzaman Said Nursi (1873-1960): The Shaping of a Vocation®, Reli-

gious Organization and Religious Experience, iginde (der. J. Davis, Lon-
don: Academic Press. 1982) s.65-79.
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cahsiyordu; fakat siirgiin edilisi, kendisinin ¢evresinde topla-
nan pek ¢ok insan i¢in bir ilham kaynagi haline gelen teoloji-
sinin popiiler bir versiyonunu ortaya koymasina imkan sag-
ladi. Sirgiin yerinde kazandig1 bu miritler, kisa siire sonra
civardaki koéylerde ve kasabalarda Said Nursi’ye ¢ok daha
genis bir taraftar kazandirdilar; niifizu aym zamanda gevre
illere de yayildi. Bu durumdan korkuya kapilan yetkililer,
onu, Cumhuriyetin "laik" temellerini yikmak niyetiyle gizli
bir cemiyet kurmaya ¢aligmakla suglayarak, 1935’te tutukla-
dilar. Laiklik, Cumhuriyetin kurucu babalarinin ve é6zellikle
Mustafa Kemal Atatiirk’iin sekiilarist ideallerini 6zetleyen
bir kavramdi. Konu ilk defa 1928'de Tiirkiye Biiyik Millet
Meclisi’'nde miizakere edildigi sirada, laiklik "din ve diinya
islerinin birbirinden ayrilmas)” seklinde tanmimlanmigt: (O-
zek, 1962, s. 40). Bu ilke, daha sonra "Cumhuriyet reformu’-
nun alt1 ilkesinin -laiklik de bunlardan birisiydi- anayasa
metnine girmesini saglayan bir kdnun degisikligi ile Tirk
Anayasas’'nda degistirilemez (kutsal) bir ilke olacakt
(1937). Beditizzaman, 1935’teki ilk tutuklanmasindan sonra
bir siire hapse mahkum edildi; bunu 1943 ve 1948’deki mah-
kumiyetler takip etti. Bundan kisa siire sonra Tirkiye'de ka-
nunen oldugu kadar fiilen de ¢ok partili demokrasi kuruldu.
1950’de milli se¢imler yapildi; bu segim miicadelesinden bii-
yik bir ¢ogunlukla galip ¢ikan yeni parti, Demokrat Parti,
Laikligi yallardan beri acimasiz ve oldukg¢a kat1 bir sekilde
uygulamis olan Cumhuriyet Halk Partisi'nden yénetimi dev-
raldi. Segimlerden maglup ¢ikan partiye karsi, onun, laikligi
miislimanlara zulmetmeye ve ger¢ek miiminleri baski altin-
da tutmaya izin verecek sekilde yorumlamis oldugu bigimin-
de bir suglama yéneltildi. CHP’nin yenilgisinde, diger sosyo-
ekonomik sikintilanin olusturdugu bir muhalefetin de pay:
varsa da, laik reformlarin uygulamaya konuldugu dénemde
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Turklere vicdan hiirriyetinin taninmamig olmasindan kay-
naklanan bu duygu da 6nemli rol oynamigti. Iktidar, Demok-
rat Parti, ger¢ekten kisa siire sonra selefinin jakoben laikli-
gini yumusatti. Fakat, Beditizzaman taraftarlarinin yeni yo-
netimi agik¢a desteklemelerine ragmen, hitkiimetin agik des-
tegini bir tiirli elde edemedikleri dikkate deger. Said Nursi,
1952 ve 1953’te, yayinlarindan dolay: hala savciya hesap ve-
riyordu. Nihayet 1956’da ¢ikan bir mahkeme karamn, onun
Kur’an tefsirlerini ve vaazlanni serbestge yayimlamasina
izin verdi. Her ne kadar biyiik sehirlerde ve tiniversite kam-
pislerinde Nurcu faaliyetinin ortaya ¢ikmas: seklinde, sade-
ce dolayli belirtiler aracihigiyla izlenebilmekte ise de, 1950 ve
1960 yillan arasinda Said Nursi'nin taraftarlari 6nemli 6l¢gi-
de artmist1. Bugiin sozkonusu toplulugun ¢evresinde sekille-
nen herhangi bir siyasi parti bulunmamasina ragmen, Nur
hareketi, Tiirk siyasetinde hesaba katilan bir faktér haline
gelmistir; bu hareketin desteginin Dogu Anadolu bélgesinde-
ki se¢im miicadelelerinde ¢ok 6nemli oldugu soylenir.

Said Nursi’'nin hayat: hakkinda bildiklerimizin ¢ogu, ilk
defa 1958’de yayimlanan ve bizzat kendi tasdikinden ge¢mis
bulunan biyografisine dayanmaktadir (Bediiizzaman, 1976).
Bu 6nemli belge, bir bakima, onun hayatinin islendigi diger
hi¢bir eserde bulunmayacak sekilde, kendi sahsiyetinin dam-
gasim tagir. Ozellikle 6grencilik giinlerinin anlatihisi, bagka
kaynaklarda bulunmayan etkili ve canl bir nitelige sahiptir.
Bu yizden sézkonusu belge, 6nceleri istekli bir Naksibendi
bilgini ve daha sonra Misliman bir ideolog olarak, onun teb-
liginin derece derece yiikseligini inceleme konusunda kiy-
metli bir belgedir. Insanin bu kitaptan edinecegi Said Nursi
goérintisd, onun daha hayatimin ilk giinlerinden itibaren
miicadeleye hazirlanmig bir sahis oldugudur. Bu biyografide
Said Nursi’'nin sahsi ilgileri, bir¢ok hocasiyla olan diigmanca
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iligkileri, kendisinin nasil gadre ve ihanete ugratildipa ve bii-
tin bu engelleri nasil astig tasvir edilir. Duygularin, gidii-
lerin ve heyecanlann ¢ok canh bir sekilde anlatihisi, daha bir
teoloji ogrencisiyken hal ve hareketlerini diizenleyen davra-
niglann egilimini inceden inceye incelememize imkan saglar.
Bununla birlikte, ayn: kaynagm dikkatlice bir kere daha
okunmasi, hangi motivasyonlarin miitecaviz kurumsal ¢at:
ile nasil birlestirildigini meydana ¢ikanr. Ugiincii bir okuma,
Said Nursi'nin tebliginin sekillenigini, kendi zamaninin
"Diinya Sistemi" adimi1 verebilecegimiz ¢ok daha genis bir
¢evre igine yerlestirmemizi kolaylastinr; gergi burada "Din-
ya Sistemi" ile kastettigimiz sey, Wallerstein’in eserinin ¢ag-
risgim yaptirdig: kullamimdan oldukga farkhdir.

Oyle samiyorum ki, bu ii¢ halkamn igleyis seklinin anla-
silmasz, dstin bir kararhilik denilebilecek bir seyin igleyis bi-
¢imini ortaya koyar.

Hayati

Said Nursi, o zamanlar Osmanh atlaslarinda Kiirdistan
olarak gosterilen Bitlis ilinin kii¢ik bir kéyinde dogdu. As-
len Kiirt¢e konusan birisiydi. Babas, kii¢iik bir toprak sahi-
bi, yedi gocuklu fakir bir kéy mollas: veya imamd: Bu husus-
ta, ailesi i¢inde statii ile ilgili hayli tereddiit bulundugu go-
ziikiiyor. Said Nursi'nin babasinin gémili bulundugu yerin
tek belirtisi olan kaba tas, asil bir soydan gelenlere verilen
bir sifat olan "Mirza" unvanmim tasir. Aile, Said Nursi'nin an-
nesinin mahalli egraftan biri olan Alisan Pasa’min neslinden
gelmesiyle 6viinmekteydi. Bu vurgulamanin taninmis bir ne-
sep ve gercek bir fakirlik iizerinde yogunlagmas), statii
uyumsuzlugunun hissedildigini gosterir ki, bu uyumsuzluk
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Said Nursi'yi simirlamis veya biutin aileyi etkilemis olmal-
dir. Said Nursi, siiphesiz, sosyal adalete kars: belirgin bir il-
gi gostermekte; fakirleri soymakla sugladig Bitlis’li Seyhler
arasinda onde gelen sahsiyetlere kars: tenkitlerini eksik et-
memekte ve daha sonra, 1920’lerde, kisinin "burjuvazi'yi,
bencilliginden dolay: nasil tenkit edebilecegini 6grendigini
dile getirmekteydi.

Said, dokuz yasina kadar babasimin yaninda kaldi. Bu
donemde okul egitimine bagladi; devam ettigi ilkokullardan
birisi, Seyh Mehmed Emin Efendi'nin bulundugu okuldu.
Emin Efendi, bélgeyi kontrol altinda tutan Naksibendi tari-
katinin geleneginin tesirindeki bir medresede ders veriyor-
du. Fakat ¢ok gegmeden uyum giglikleri baggosterdi. Bedi-
tizzaman'in biyografisi, onun bu kérpe yasta bile, emredici
bir tonda soylenen en kiigiik bir s6ze tahammiil edemedigini
ve bu yiizden 6grenimini yarnda birakarak koyiine déndiagi-
ni soyler. Said burada, dini egitim siirecinde kendisinden
onde bulunan biyik kardesinin gozetimi altinda egitimini
sirdirdi (Bedilizzaman, 1976, s. 31). Daha sonra Pirmis ve
Hizan kéylerine giderek buralarda Seyh Seyyid Nur Muham-
med Efendi'den ders aldi. Onun bu "medrese" (seminary)nin
ogrencileri ile pek iyi ge¢inememesi yiziinden, 6grencilerin
kendisiyle kavga etmek igin firsat gozlediklerini 6greniyoruz.
Bununla birlikte o, saldinya ugradigim ve kendisinin higbir
sugu olmadigim hocasina ispatlamayi basarabiliyordu. Buna
ragmen, bir siire sonra, daha evvel de hocasi olan Mehmed
Emin Efendi’nin ders verdig baska bir okula gitti. Cok geg-
meden, Mehmed Emin Efendi’nin, okulun kurucusu Seyh
Abdurrahman Tagi’'nin etkisi altinda kaldigin ileri siirerek,
hocasinin otoritesini sorgulamaya baghyordu. Kisa siire son-
ra tekrar kéyline donmek zorunda kaldi. Allah’tan, o sirada
Peygamber Muhammed’i riiyyasinda gérmiis ve bu giizel isa-
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ret, kendisine tahsilini siirdiirme cesareti vermisti. Fakat bu
son girigim sirasinda da, bulundugu okulda hocasiyla aras:
acild1 ve ayrilmak zorunda kaldi. Bundan sonra deneme ka-
bilinden medreselerle bir dizi iligki birbirini takip etti; son
olarak Dogu Beyazit kasabasinda bagka bir seyhte, Mehmed
Celali’de, ti¢ ay siireyle ders gorda.

Bediiizzaman, dini tahsil diplomasin1 1888’de ald1. Mezu-
niyet gind bile pesini birakmayan gigliiklerle ilgili kendi
miitalaasi, bu bakimdan aktarilmaya deger:

"Gegmiste, on dért yagimdayken, diplomamin sembolii olan bir ciibbe-
nin Ustat tarahindan bana giydirilmesine kars: baz itirazlar yiikselmisti.
Biiyiik mollalarin giydigi bir ciibbeyi, gengligimden dolay: benim giymemin
uygun olmadig) soyleniyordu. Bu bana gére, zamanin biyik bilginlerinin
yalmz hocalarla bir iligki iginde olmalarindan degil, lakat ayn zaman da ra-
kiplerle de iligki iginde bulunmalari gergegi yiiztiindendi; onlar, yapilacak to-
reni [benim ustin meziyetlerime] boyun egislerini belirtecek bir sey olarak
goriiyorlardi. Sonunda ciibbeyi omuzlanma koyacak ve kendinde Ustat roli
tistlenme cesareti gosterccek birisi bulunamadi... (Bediliizzaman, ba-
silmamisg, s. 134-135).

Kisaca, diplomasim1 ahsindan sonra Said, ufuklarim ge-
nigletmek igin, bir takim mahalli Ulemd’y: ziyarete karar
verdi. Cok sade bir kisve giymekten hoslandigin1 gostermek
i¢in "dervig" elbisesi giyindi ve sahsi igleri asgariye indirdi.
Bitlis’e dogru yénelerek bir siire yiiksek yaylalarda dolast:.
Insan, onun kendisini ilahi bir isarete gére seckin statiisiine
hazirlamaya ¢alistig), fakat bunun gergeklesmedigi izlenimi-
ni edinir. Said, yeni bir hocanin, Molla Fethullah'in, medre-
sesine girmek uzere Siirt’e geri dondi. Molla Fethullah’in,
onun meziyetlerinden son derece etkilendigi séylenir. Farki-
na varilan bu olaganiistii parlaklik, Molla Fethullah', engin
bir bilgisi bulunan ulema tarafindan kendisine sorulacak bii-
tin sorulara cevap verme kudretinde yildiz bir "danigsmend"i

175



(graduate) oldugunu gostermek arzusuyla 6zel bir miinazara
diizenlemeye itti. Said Nursi'nin bu sorgulamadaki basarisi-
nin diger "danismend” égrenciler ve Ulemd arasindaki kis-
kanghgh kizigtirdig: ve daha o zaman Bediiizzaman’in iyice
taninmasiyla sonuglandig anlatihr. Bu yiizden 6grenciler ve
Ulemé arasinda ona kars: tertipler organize edilmeye basla-
mig, boyle bir muhalefet ortaminda bedenen zarara ugra-
maktan ancak kendi taraftarlarimn yardimlanyla kurtula-
bilmisti. Gériiniise gére Said Nursi, bu tir yarigma tarzinda-
ki dini miinazaralara katilmakla, ancak bir kisim taraftar
kazanmaya muvaffak olabilmisti. Islam toplumu arasindaki
bu bélinmeler, kasaba mutasarrif (vali) vekilini oldukga kor-
kutmusa benziyor. Mutasarnf vekili, Said Nursi'ye yardim
teklifinde bulunmus, fakat bu reddedilmisti. Kavga yatigtik-
tan sonra Said Nursi, tabii veya entellektiiel ilimlerin tartig:-
lacag bir yarigmada, kendisiyle ¢carpigmak isteyen herkesle
karsilagsmaya hazir oldugunu ilan ettikten sonra Bitlis’e git-
ti. Oyle anlasihyor ki, vali vekili, onun bulunmadig bir
Siirt’in daha sakin olacagina karar vermisti.

Said Bitlis’te, birbirleriyle kavgah Seyh ailelerine ve
medreselerdeki bagibozuk ¢grencilere itidal tavsiye etme gibi
bir gérev istlendi. Onun bu ciiret ve kiistahhg), dini esraf
kizdirmig ve onlarin, Said’in ilk hocas: olan ve muhtemelen
onun iuzerinde bagka birisinden daha fazla niifiizu bulunan
Molla Mehmed Emin Efendi’ye bagvurarak sikayet etmeleri-
ne sebep olmustu. Emin Efendi, onun bu hareketinin deli-
kanhhk ¢aginin belirtileri oldugu ve genglik heyecanindan
baska bir sey olmadign konusunda esrafi temin etti. Emin
Efendi daha sonra Said’i, iginde iman meselelerinin oldugu
kadar ilim meselelerinin de mutlaka bulunmas gereken bir
imtihana katilmaya mecbur etti. Onun gok ge¢gmeden bu im-
tihandan da basarihi ‘giktigy ve hemen ardindan Bitlis'teki
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Kuresy Camii'nde vaaz vermeye basladigl séylenir. Kureys
Camii'ne devam eden inananlar toplulugunun bir taraftar
grubu olusturduklar1 ve boylece onun, rakipleri karsisinda
saf tutmus bir taraftar grubu edindigi goriliiyor. Vilayet va-
lisi, bu nazik durumda miidihale etti ve Said Nursi'nin kasa-
bay: terk etmesi istenildi; o da Sirvan’a gitti. Bu kasabadaki
¢ekigsmenin baskilar, kisa bir siire sonra Said’i inziva ve dini
tefekkiire yoneltti. Inzivaya ¢ekildigi Tillo kéyiinde, riiyasin-
da Kadiri tarikatinin kurucusu Abdilkadir Geylani'yi gor-
mis ve Geylani ona, Miran agsireti lideri eskiya Mustafa Pa-
sa’mn soygunlarimi engellemesini buyurmustu, Mustafa Pa-
sa'ya Sultan II. Abdiilhamid tarafindan "Paga” unvam veril-
mis ve Dogu Anadolu’da diizen ve istikrar1 saglamak ve aym
zamanda hem Kiirt muhtariyet¢i temayiillerini, hem Ermeni
ihtilalcilerinin faaliyetlerini kontrol altina tutmak igin ma-
halli milis kuvvetlerinin komutanhgina getirilmisti (Van
Bruinessen, 1978, s. 234). Said, Mustafa Pasa’nin Cizre'deki
karargahina gitti ve huzuruna kabul edildiginde, ona, kendi-
sine iyi bir Miisliman yapmak i¢in geldigini soyledi. Korku-
dan ¢ok sasiran Mustafa Paga, bu magrur ve kiistah geng
vaizin tavir ve ihtirasim anlamak igin bizzat bir yargma or-
ganize etti. Kendi tasdikinden ge¢mis olan biyografisine gore
Said, yorenin bilginleri tarafindan kendisine sorulan biitiin
sorulari cevaplandird), ve agiret reisinden, uyarilarim dikka-
te alacagina dair ciddi bir s6z aldi. Mustafa Pasa, kendisini
¢ok kiymetli hediyelerle ugurlada.

Asiret kavgalarinda yatistirici bir rol oynamak izere
kendi arzusuyla giristigi bolgenin Arap asiretleri nezdindeki
kisa ve sonugsuz bir tesebbiisten sonra Mardin’e gitti. Ilahi-
yat bilgisi ile onun burada da derhal kasaba sakinlerini de-
rinden etkiledigi s6ylenir. Bizzat tasdik ettigi biyografisinde
yer alan bir ifadeye gére, Mardin onun "ilk siyasi hayatina"
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basladig1 yerdi. Bu ifade, muhtemelen Mardin’de bulundugu
sirada buradan gecen iki teoloji 6grencisi ile tamigmasi sonu-
cu, entellektiiel ufuklannin genislemesiyle ilgili olmahdir
(Bediiizzaman, 1976, s. 42). Bu 6grencilerden birisi, Cema-
leddin Afgani (1839-97)'nin bir taraftar1 idi. On dokuzuncu
yiizyihn en dikkati ¢eken Islam reformcularindan biri olan
Afgani, Islamiyetle ilmi tavir arasinda birbiriyle uyusmayan
hig¢ bir sey bulunmadig fikrini savunmak igin ¢ok ¢aba har-
camistr. Onun Islami egitimin reforma tabi tutulmas: konu-
sundaki siirekli ilgisi, bu tutumdan kaynaklanmaktaydi. O,
aym zamanda Batr'ya karg: Islam diinyasinin gli¢lendirilme-
sini savunan birisiydi; Orta-Dogu'da gii¢li milli kimlikler
olusturulmasini tegvik etmisti (Fazlur Rahman, 1979, s. 216;
Hourani, 1962, 103, I). Bu temalardan ilki, daha sonra Said
Nursi'nin yazilarinda kullanacag: argimanlardan biri ola-
caktu.

Said Nursinin, Osmanh Imparatorlugu digindaki Islam
dinyas: hakkinda bilgi edindigi ikinci yolcu, Sunusi tarikati-
ne mensup birisiydi. Bu tarikat, 1840’lardan beri Bingazi'de,
Islami, savasan Bedevi kabileleri biraraya getirmek igin bir
birlesme ilkesi olarak kullanmak suretiyle siirekli ilerlemeye
cahsan teokratik Miisliman bir tarikatti. (Evans-Pritchard,
1949).

"Ilk siyasi hayat" ifadesi, Said’in misabakaya dayanan
bilim politikasinin, ilahiyat tahsili sirasindaki arka planin
kullanimina uygun halkalardan yeganesi oldugunu anlama-
ya bagladigh gercegine isaret eder: Said’in daha sonraki mes-
lek hayati, Miisliman bir "vaiz"in dini miinazaralardan, ¢cok
daha net siyasi meselelere kolaylikla gegebilen olaganiisti
kabiliyetinin altim ¢izecekti.

Sozkonusu gecisin kolayca basarilabilmesinin sebebi
agiktir: Islam toplumu, bir devlet iginde -burada Osmanh
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devleti- yekviicut olarak Islamin siyasi hayatindan sorumlu
olan bir grup seklinde tanimlanacak basit bir inananlar top-
lulugu degildi. Aynca, miminler toplulugu, siyasi mesruiye-
tin kaynag ve adil Halife’'nin dayanag: idi. Osmanh devleti-
nin, din adamlarinin, é6zellikle karizmatik dini liderlerin si-
yasetle hig bir igleri olmadigim tekrar tekrar belirtmek sure-
tiyle, toplum ve devlet arasindaki simirlar: tesbit etmis oldu-
gu bir gergektir. Bununla birlikte, Bitlis gibi eski otorite ve
liderlik modelinden yeni bir otorite ve liderlik modeline gegi-
sin sartlarinin hakim bulundugu bir yerde ve devletin niifa-
zunun smirlandirilmasina yanasmadig: bir zamanda, mii-
minler toplulugu, béyle bir girisimde bulunuldugunu hatirla-
tan bir rol edindi.

Said’in Mardin'de bulundugu sirada elde ettigi bilgiler
sonucu giristigi faaliyetlerden hig¢ birisinin, Osmanh yéneti-
mini memnun edecek bir yénii yoktu. Bu yizden, silahli mu-
hafizlarin gozetiminde Bitlis’e gonderildi. Onun hayatina ilk
olaganisti miidahalelerden birinin bu yolculuk sirasinda
vukubuldugu séylenir: Muhéfizlar, namaz kilmak i¢in mola
vermigler ve tam o sirada Said’in kendileriyle namaz kilmak
i¢in kelepgelerinden kurtulmus oldugunu gérmiiglerdi.

Said Bitlis’te Vali Omer Pasa’nin gocuklarimin 6zel hocas
olarak onun maiyetine katildi. Burada Islam klasiklerinin
biitiin serilerini okumak suretiyle kiltiriini genigletti. Aym
zamanda, cografya, kimya ve matematik gibi sekiilar ilimle-
ri, sekiilar okul mezunlarinin égrenmis olmakla 6viindikleri
yeni yeni taninan konulan tahsile bagladi. Onun, yeni fikir-
ler ve bilgilerle ilgili diger kaynaklan ise, Istanbul’da basilan
ve vali tarafindan getirtilen gazeteler ve kitaplardi. Bizzat
tasdik etmis oldugu biyografisi, onun, bu Batili ilimleri kisa
siirede 6grenmedeki basarisindan dolay: "Beditizzaman” la-
kabin1 almasinin bu dénemde oldugunu ifade eder. Bu sirada
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Ermeni meselesi, artik milletleraras: politikada tzerinde ¢ok
tartisilan bir konu haline gelmisti; Bitlis de, i¢inde yasayan
Ermeni niifusuyla tartismanin merkezinde yer ahyordu. Bii-
yik ¢aph bir ihtilafin ilk érnegi, Sason -Bitlis’in kazasi- Er-
menilerinin, hem Osmanh devletine ve hem de eski Kiirt de-
rebeyilerine vergi vermeyi reddetmeleriyle ortaya ¢ikmsta.
Tam bu sirada Said Nursi, rutin Ingiliz parlamentosundan
birinin Ermeniler {izerindeki Tirk soygunculuklanm dile ge-
tiren bir gazete beyanatini okudu. Bu beyanatta aym zaman-
da, Islamin koki kazinmadik¢a Osmanhlarin asla medeni
milletler safina katilma sansi olmayacag iddia edilmekteydi.
Sézkonusu beyanat, Said Nursi'yi 6yle bir gayrete getirmisti
ki, bundan sonra hayatini, Kur’an'in mucizevi igerigini sa-
vunmaya adadi. Nitekim ¢ok gegmeden bu misyonu, bir riiya
ile kuvvetlendirecekti (Sahiner, 1979, s. 73):

Said Nursi, kisa siire sonra (1896) Sultan Abdilhamid’in
damigmanlarindan biri olan ve Irak’ta idari bir mevkide bu-
lunan Yahya Niizhet Pasa tarafindan himaye altina alindig
i¢in, hem biirokrat dinleyicilerini ve hem de taraftarlarim,
kendisinin gergekten Islam miidafaasina katkida bulundu-
guna ikna etmeliydi. Sultan, Misliman teb’as: arasinda ko-
lektif bir kimlik suuru uyandirmak igin, Islam siyasi bir for-
miil olarak kullanma tesebbiisii ¢er¢evesinde, Islam diinyasi-
nin her tarafindaki dini tarikat liderlerinin birgogunu ¢evre-
sine topluyordu. Istanbul’da toplanan bu Islam uzmanlarina
Said Nursi de katild1 ve saray dogancibasis1 (Imperial bird-
keeper) Mustafa Bey’le birlikte Yildiz Sarayr iginde bir eve
yerlestirildi. Sultan’in bir y1l sonra onu geri gonderdigine ba-
kilirsa, Said Nursi'den fazla etkilenmemis olmahdir. Said
Nursi daha sonralan, Jontirk Inkilabindan hemen 6nce,
Sultan’a, bundan sonra asla vazgegmeyecegi bir reform pro-
jesi sunacakti Bu proje, Van Géli kiyilarinda bir iniversite
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kurulmasinmi 6ngormekteydi; burada Kiirtge konusan mahalli
niifusun Osmanh kiltirini ézimsemelerinin vasitalarn ve-
rilecek ve bolgenin yerli bilginlerinin dini bilgileri, pozitif
ilimlere gére egitilmek suretiyle kuvvetlendirilecekti.

Kisiligi

Said Nursi'nin biyografisinden en agik bir sekilde ortaya
¢ikan sey zorluk, micadele ve anlagmazhk temasidir. Bu ka-
tihgin, kendi ¢evresinin kiiltirel verileri ile ilgili baz iligki-
leri vards; fakat Said’in, muhtemelen kisiliginde kokleri bu-
lunan kendi degerini kabul ettirmek hususunda israr etme-
sinde de bir insafsizhik vardir. Said’in "marjinal” statiisiiniin,
katilig: ile bir iligkisi bulundugu goriiliiyor; fakat bu statii-
nin onda, 6zellikle travmatik bir bigimde silinmez izler ba-
raktig1 anlagihyor.

Said’in diigmanlann engellemedeki kararlihig -bizzat te-
yit ettigi biyografisinin ana temasi budur-, aym diigmanca
imaj1 yansitan giyimle paralellik gosterir. O, her zaman, bi-
raz zengin bir Kiirt daghsinin renkli elbisesini giyindi: Sal-
var, ¢rgi yelek, arasina giimiis telkari kabzah iki hanger so-
kulu sal kusak. Bu, Ulemé’'mn giyindigi bir giyinig tarz de-
gildi; meslektaglan da bu tuhaf giyimdeki sagirticihig anlat-
mak firsat1 bulamadilar. Fakat Said, Osmanh baskentine
gittikten sonra bile, bu elbiseyi giymekten vazge¢medi.

Aym kavgaci imajin diger bir y6ni, Said’in atesli silahla-
ra olan sevgisi idi: Mustafa Pasa’nmin karargiahinda bulundu-
gu sirada, agiret reisi ile atig musabakalanna katilmis ve so-
nunda 6diil olarak ortaya konan bir karabin (kisa siivari tii-
fegi) verilmisti. Said, fiziki giici ile de gergekten oviinmekte
ve sik sik kendisini kimsenin "yenemeyecegini" s6ylemektey-
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di. Nitekim iki vesile ile -Balkan Savaglar1 ve Birinci Diinya
Savagi- olaganiistii kahramanhk géstermigti.

Fakat Said’in en ciiretkar hareketi, Nakgibendi tarikati-
nin rakibi bulunan Kadiri tarikatinin kurucusu bir veliyi
seyh olarak segmesiydi. Naksibendilerin Kadirileri diglaya-
rak hakimiyetlerini kurduklar bir bolgede, bu hareket, ger-
¢ek bir meydan okumaydi. Biyografisini yazanlardan birinin
anlattigy gibi (Sahiner, 1979), onun heniiz dokuz yasinday-
ken béyle bir pozisyonu benimsemis olduguna inanmak gug-
tiir; fakat 6grencilik giinlerinde béyle bir tawvir takindig: hu-
susunda saglam deliller bulundugu gériliyor. Daha sonra
yazdiklarinda tekrarlanan (ve 6zellikle olaganiisti evrensel-
ligini gosteren) temalardan birisi sudur ki, herkesin Islama
bir par¢a katkis: olacagindan, kiginin herhangi bir tarikatle
hi¢bir 6zel baginin bulunmamas: gerekir.

Said Nursi'nin kisiligi ile ilgili en ilgi ¢ekici 6zellik, belki
de onu daha ilk giinlerinde etkisi altina alan, oldukga saldir-
ganhk telkin edici bir hileti ruhiyeyi yenme kabiliyetidir.
Nitekim goyle der:

"On yasimdayken, nefsini begenen ve onunla iftihar eden bir tavra sa-
hiptim. Bu kati tavir, her ne kadar mizacima ters gelmekteyse de, baganl-
mas) cesurca hareketler gerektiren son derece énemli projelerie ugrasiyor-
musum gibi hareket ediyordum. Kendi kendime géyle dedim: "Sen beg para
etmezsin; dyleyse bu kendine gitven gosterigin niye, ve cesur gérinmek igin
nigin bu kadar heveslisin?... (Beditizzaman, 1959, s. 52).

Said Nursi'nin sert bir simir bélgesi insanindan sonugta,
hayatimin daha sonraki safthasinda, ézellikle 1920’den sonra
ustlenecegi bir roli, imanin her seyin basi oldugunu vurgula-
yan evrensel bir vaiz haline g‘elisini en iyi agiklayan bu temel
kararsizhktir.

Said Nursi’'nin biyografisinden ortaya ¢ikan gérinti, dini
egitimin ve bu egitimi destekleyen dini otoritenin yapisi lize-
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rindeki rastgele ve bir miktar 6nceden mahkum edici hiicum-
lardir. Bununla beraber, arkaplanindaki birtakim unsurlar
biraraya getirildigi zaman bu hiicumlar daha anlasilabilir
bir kaliba dékiilir. Bu arkaplanin bir yoni, tipk: ytizyillar
once diger dervis dalgalarinin Tirk fatihleri i¢in kolonilegtir-
mis olduklar1 Anadolu’nun, bu kez on dokuzuncu yiizyilin
baslangicindan itibaren dervigler tarafindan kiiltirel agidan
kolonilestirilmis olan bslgelerine yeniden nifiz edilmesidir.

Bu erken yiizyillarda diger dervisler, yerlesim merkezle-
rinin (modes) tesbitinde yardimci olmuslard:; simdi Naksi-
bendiler aym yerlesim yerlerinde, Kur'an'in ahlaki miieyyi-
delerini daha titiz bir sekilde yeniden yorumlayarak doktrin-
lerini asilamaya g¢ahsiyorlardi. Naksibendiler, esas olarak,
okullarmmi kurmus olduklar: kdylerden faaliyet gosteriyorlar-
di. Muhatap olarak kirsal bélge insanlarina hitap etmekte ve
daha gevsek organizasyon aglan olmasi dolayisiyla, Kadiri-
ler gerilerken, onlar genigleyebilmekteydiler. Said Nursi’'nin
diinyasimin dig simirlarim olusturan, bu Naksibendi komp-
leksi idi. Onun ig¢in en kestirme degiskenlik yolu, bu komp-
leks igerisinde yiikselme imkan buluyordu; o, Naksibendi ta-
rikatine muhalif bir tavir takinmasina ve onlarin organizas-
yon aglarina ve egitim sekillerine (pedagogy) hiicum etmesi-
ne ragmen, hala Naksibendi alemi iginde bulunuyordu. Ken-
disine bir yer edinmek i¢in belirli bir miicadele vermek zo-
runda kalmisti.

O, bu gayeye ulagsmak i¢in iki tir taktik kullandi: Bu
taktiklerden ilki, bir se¢ilmiglik isareti, yani bir ilham veya
riya isareti gostermek suretiyle farkhh ve seckin bir stati
edinmekti. Béyle bir isaretin iki sonucu olabilirdi: En azin-
dan, bagka birisinin tebligini tasdik etmek veya daha fazlasa,
dini bir lider olmasi igin kendisine 6zel bir rol verildigini gos-
termek. Said Nursi, her ikisinden de faydaland:; fakat muh-
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temelen yagindan dolay: olmaly, ikincisinde pek fazla bagarih
olamadi Said’in kullandig: ikinci taktik ise, "miisabakaya
dayanan ilimciligi" (competitive academicism) kullanabilme-
siydi; bundan da gercekten gesitli basarlar elde etmisti; ¢cok
geng bir kisi olmasina ragmen, bu basarilar, biiyiiklerinin
dismanhgim tahrik etmeksizin, kolay bir sekilde elde edil-
mekteydi.

Said’in bu nazik donemde engellenememesinin sebebi,
riiya (ilham) unsuru ve miisabaka ilmi ile, Ulemad'ya gore da-
ha ziyade siyasi konular olan diger iki faaliyet sahasin bir-
lestirebilmis olmasiydi. Bu faaliyet sahalari, "agiret uzlastir-
macilig1” ve "Cami politikas1” idi ve Said, her ikisine de giris-
mekte hi¢ tereddiit etmedi.

Bitlis’te Kiiltir

1891'de Bitlis’e ugrayan misyoner Bayan Isabella Bird
Bishop, burasi ile ilgili olarak su izahati verir:

"Bitlis, Tirk gehirlerinin en kaba, en [anatik ve en kavgacilarindan bi-
risidir; fakat gimdiki vali Rauf Paga, enerjik bir kigi olup, sehri ve civarnim
bir dereceye kadar diizene sokmustur” (Bishop, 1891, s.352).

Bolgenin o ginkii yapis1 yaklasik olarak on dokuzuncu
yiizyihn ortasindan sonra meydana gelen bir takim geligme-
lerin sonucuydu.

Kiirt bélgesinin esas yapisal boliinmesi, agiret ve agiret-
dis1 gruplar arasinda bulunan bélinmeydi (Van Bruinessen,
1978, s.39). Bununla beraber, her iki unsur, seref ve itibar
prensiplerine dayalh kavmi o6zelliklere gore yasamaktayds
(Barth, 1969, s.20).

Asiret yapisi, seref sendromu, kabileler arasindaki kan
davalar, icerisinde sahislarin cesaret ve tahammiil giiciine
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gore tinlerini kazandiklar: bir toplum meydana getirmektey-
di. "Vaizler", 6zellikle giig¢ ve niifuz miicadelelerine girigtikle-
rinde, bu zorluklarin diginda kalmiyorlardi. Osmanl yéneti-
mi tarafindan eski beylerin giiglerinin kirildigx ve heniiz ye-
rine herhangi bir alternatif kinun ve nizam sistemi konama-
dig1 bir sirada, 1850 ve 1890 yillan arasinda, onlar i¢in boyle
bir yeni firsat dogdu. Sonug olarak;

"Bir ¢ogu savasgan asiretler hline gelerck pargalanan emirlikler, beyle-
rin (mirs) saf dis1 kalisiyla ortaya ¢ikan iktidar boslugunu mimktn mertebe
doldurmak igin hepsi aym derecede sabirsiz ve istekli olan ikinci dereceden
reisler tarafindan ydnetildi. Beylerin sert fakat giivenilir yénetimi, kdnun-
suzluk ve emniyetsizlige zemin hazirladi. Biitiin iilke, kan d4dvalan ve asiret
kavgalanindan bikmis hale geldi" (Van Bruinessen, 1978, s.289-90).

Seyhler, asiret organizasyonunun disinda olduklar: igin,
agiret kavgalarinin ¢6ziimiinde uzlastiric1 bir rol tustlenebil-
mekteydiler. Bu nazik zamanda, onlar i¢in yeni bir niifuz sa-
hasi agildi. Artik bundan sonra seyhler, siyasi liderler olarak
da, gittikge artan bir gekilde, stk stk boy gostermeye baglar-
lar. Bizzat Said Nursi de Mustafa Pasa’nin karargahindan
ayrildiktan sonra, Biro Arap agiretleri arasinda béyle bir
arabuluculuk yapmaya ¢ahgmigti; fakat basarih olamadiph
goziikkmektedir. Gergekten, o derece ki, tarafsiz bir temsilci
rolii istlenmek zorunda da kalmigti; onun Mustafa Paga ha-
disesine miidahalesi de "arabuluculuk politikas:" diyebilece-
gimiz bir gseyin pargasiydi. Fakat her iki girisiminde de ol-
dukca ge¢ kalmisti: Mustafa Pasa’ya nasihati ile ilgili olarak
biyografisinden ortaya ¢ikan imaj, daha ¢ok, yararsiz bir Don
Kisot'luktur. Bunun sebebi de agiktir: Osmanlh devleti,
1891'de, mahalli polis ve jandarma kuvvetleri fonksiyonla-
rindan soyutlayip milis kuvvetleri reisleri haline getirdigi en
giglii agiret liderleri ile yeni bir tip antlasmaya varmisti
Bundan béyle kabileler arasindaki kan davalari, mimkiin ol-
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dugu kadar bu mekanizma ile halledilecekti. Devletin, Mus-
tafa Pasa’'nin soygunculuklarina aldirig etmemesinin sebebi
budur. Bir bakima agiretler, onun ayhk ticretini kendileri
olusturmaktayd.

Cami Politikas:

Bitlis ve ¢evresi, bir meydanda palalarim parlatan agiret
athlannin, diger kabileliler tarafindan, sira ile, mizraklarim
sallayarak ancak kargilanabildikleri bir duruma benzetile-
rek, basit bir sekilde kavramlastirilamaz. Vilayet, kismen,
bir kismi Kiirt Beylerinin topraklar tuizerinde ¢alhsan, yerle-
sik koyliler tarafindan iskan edilmekte; ticaret, iyi gekillen-
dirilmis sehirli normuna gére, sehirlerden kanalize edilmek-
teydi. Asiret mensuplar1 kendi hakimiyetlerini kurmaya ¢ah-
sarak sik sik sistemi alt-iist etmelerine ragmen, bu ti¢ unsur
arasindaki iligkilerin her zaman diigmanca olmas: gerekme-
mekteydi. Gerg¢ek olan sudur ki, merkezi yonetim ile olan
farkh iligki tipleri, farklh makro-sistem tiplerine yol agmakta
ve bu, sehir politikasini 6nemli élgiide etkilemekteydi.

Oturduklan merkezden Bitlis’i yonetmis olan beyler, mo-
zayigin pargalarim ¢ogu zaman denge i¢inde tutmuslard.
Bundan dolayi, ne 1800°’den once bolgede etkili olan Kadiri
tarikati, ne de asiret gruplar, beylerin iktidanna kars: biz-
zat tedbir alabildiler. Berzene (bugiinkii Irak’ta)’de oldugu
gibi, Kadiriler sadece ileri gelen Kadiri Seyhlerinin yerlesmis
olduklar: bir takim yar: kirsal merkezlerde daha fazla etkili
olmaktaydilar (Van Bruinessen, 1978, s. 278). Bagka bir de-
yimle, beyler 1849’a kadar seyhlerin sehir politikasina karig-
malarini engelleme giiciinii ellerinde bulundurdular. Osman-
h Imparatorlugu’nun diger bolgelerinde, 6zellikle Suriye’de,
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bir dereceye kadar daha i1limh bir gehir politikasimin varhg
goriliyor. Suriye’de, sehirlerde esraftan niifuzlu bir grup,
vatandaslarla Osmanlh yonetimi arasinda arac olarak ¢ahs-
makta ve bunlarin gogunlugu yerli Ulemd ailelerinden olus-
maktayd: (Barbir, 1980, s.70). Iste bu noktada, yeni bir kli-
gin olusumuna yol agabilen "manevi rekabet” (Ahmed, 1980)
etrafinda, Cami-tabanh miicadelelerin yapilanmas: ihtimali
her zaman mevcuttu. Ortaya ¢ikan yeni grup, daha sonra,
onceki gorevliler gibi aym fonksiyonlar iistlenecek alternatif
bir grup olarak ortaya gikarak, mevcut iktidar yapisi iizerin-
de etkili olmaya ¢ahsabiliyordu; aym grup, kendisini, yone-
tim ve sehir sakinleri arasinda bir tampon ve bir haberlesme
kanal olarak takdim edebiliyordu. Kiirdistan’a yeni bir Nak-
sibendi doktrini getireri ve halifeleri, mektepleri ile Hizan
kazasim kalburdan gegirmis olan Said Nursi'nin ceddi Seyh
Halid, on dokuzuncu yiizy:lin baglangicinda Sam’da baéyle bir
taktige basvurmustu. Fakat bu tesebbiis baganisizhiga ugra-
mista.

Ugiinciisii, Said’in kendisine bir Cami taraftarlan kazan-
maya ¢ahgtig1 bir sirada, 1890’larda, sehir ve Cami politikas:
igin olduk¢a kompleks bir durum ve firsat mevcuttu. Her
seyden o6nce, Bitlis Osmanh vilayet merkezi haline gelmisti.
Beylerin kansiz (anaemic) biirokratik yapisi, yerini Osmanh
yonetim yapisina birakmigt1. Kahvehaneleriyle (Cuinet’e go-
re buralarda "gazeteler okunurdu”), memur kuliibii, sekiilar
sivil ve askeri okullariyla yeni bir sehir hayati ortaya gikmis-
t1. Bitlis’e bagh bir kaza merkezinde yonetimin yeni yapisy,
tipik olarak, bir idare meclisi, bir belediye meclisi, bir mal
mudiarhigu, bir asliye mahkemesi, birtakim teknik subeler,
bir halk saghg servisi, bir egitim subesi ve bir orman idare-
sinden olusmaktaydi KAgit iizerinde yer alan biitiin bu bi-
rimleri yerlestirmek kolay degildi; fakat yabanci konsolosla-
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rin sehadetine gore, dairelere yeterli personel tayin edilmis-
ti. Ayrica, Bitlis'te gehri etkileyen 2500 kisilik bir garnizo-
nun bulunmasi, sehir garnizonun ihtiyaglar: i¢in merkez ol-
dugundan, ilk olarak ekonomik sartlarin gézéniinde bulun-
durulmasim gerektirmekteydi.

Gerg¢ekte, on dokuzuncu yiizyihn sonuna dogru Sultan
Abdiilhamid tarafindan kurulan kanun ve nizam, Bitlis’te ve
Kiirdistan'daki baz1 6nemli sehirlerde refahi arttirmigta. Ar-
tik sehir, pek ¢ok yeni iglemlerin yuritildigu bir faaliyet sa-
hasina donigmiigti: Yoénetim kararlam burada alinmakta,
vilayetin gelismesiyle ilgili planlar vilayet meclisinde belir-
lenmekteydi. Hiikimet teklifleri (tekalif) kismen vilayet
merkezlerinden ilan ediliyordu. Fakat, beylerin asin miida-
haleleriyle kimseye engel olunamayacagim taahhiit eden ye-
ni sivil yapi, Said Nursi’'nin olmasim arzu ettigi bir sey degil-
di. Osmanh devleti hala kiyida kosede yikicr dini hareketle-
rin zuhurunu bekliyordu. Said Nursi'nin kirsal yerlesim yer-
lerinden uzaklasip yeni hareketli sehirlerde politikaya de-
vam etme girisimi basarih olamamigti. Bununla beraber,
Said’in daha sonra valinin maiyyetine bu kadar kolay gire-
bilmesinin sebebi, muhtemelen kendisinin Naksibendi lider-
lerine muhalif biri olarak kazandig1 séhretle ilgili olmahdir.
Bu durum, onun devlet tarafindan kullanilabildigi anlamina
gelmekteydi.

Said’in iginde bulundugu sehrin gelismesinin bir boyutu
daha vardi ve bu, Ermeni uyams: idi. Bitlis ilinde toplam
400.000 kigilik nifusun tgte birinden daha azim Ermeniler
olusturuyordu. Bu niifusun bir kismi, yukarida zikrettigimiz
asi Sason koyliileri gibi kéylilerden meydana geliyordu. An-
cak, Ermenilerin bir kismi esnaf ve tiiccardi; daha kiigiik bir
kismi1 ise Osmanhi yonetim kademelerinde, muhasebecilik
(accountant) gibi anahtar mevkilerde gérev almigti. Osmanh
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Imparatorlugu’ndaki Ermeni cemaati, 1850’lerden beri ol-
duk¢a miireffeh bir hayat siiriiyordu. 1850’de ilk olarak, ken-
dilerini bozuk bir dini hiyerarsinin yonetiminden kurtarmis-
lar ve sonra Paris Antlagmasi’nin sartlar geregince kendile-
rine birokratik memuriyetler de agilmigti. Daha iyi egitim
goren ve Dogu Anadolu’daki Protestan misyonerlerinin des-
tegini elde eden Ermeniler, yeni ekonomik zenginliklerini
Dogu Anadolu’nun gesitli sehirlerinde daha iyi okullar kur-
mak igin kullandilar. 1880’de Mikail Partugalian, Bitlis’in
yukarisinda Van Géli kiyillarinda kendi lisesini (gymna-
sium) kurmustu. Burasi, Ermeni kiiltirinin yeniden can-
landirilmasi i¢in 6nemli bir merkezdi; ancak 1885’te Osmanh
yetkilileri tarafindan kapatildi. Milliyetgilik hareketlerinin
merkezi olarak bilinen bagka bir lise (gymnasium) Erzurum’-
da faaliyete gecti. Bu yilizden, daha sonra Said Nursi'nin
Van'da bir Osmanh Universitesi kurulmasini teklif etmis ol-
masi, hig de sasirtici degildir. Bu gelisimin aligglmamig y6ni,
Said Nursi'nin, on yedinci yizyildan beri ¢ok daha yaygin bir.
sekilde Miisliman uyanis1 agi olusturmaya ¢ahsan Naksi-
bendi ag1 iginde egitim gérmiis olmasiydi. Fakat Naksibendi
ogretim merkezleri ag1 aracilifiyla yiritiilen bu faaliyetin,
Ermenilerin kendi okullarinda égrenci yetistirmek ve kendi
yararh hareketlerini yaymak i¢in kullandiklar: ¢ok daha et-
kili bir sistemle rekabet etme kabiliyeti yoktu. Iste bu ba-
kimdan dolayidir ki, Said Nursi, Naksibendi girisiminin ba-
sans1 hakkinda ¢ok ciddi tereddiitler beslemis olmalidir.

Nakgibendi Tarikati

Islam devletlerinin diinyanin her tarafinda toprak kayb-
na ugramasi ve Osmanh Imparatorlugu’nun zaafa diigmesi,
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Miislimanlar i¢in ciddi bir endiseye yolagmistr. Bununla be-
raber yeniden dirilig¢i hareketler, ¢ok daha énceden, Islamin
bir biitiin olarak yeniden canlandinlmasinin geregini agikga
ilan etmislerdi. Bunlar arasinda énde gelen bir gériis, Isla-
min ikinci bin yilhk déneminin bir ¢6kiis donemi degil, aksi-
ne bir uyams ¢ag olacag teorisiydi (Ahmed, 1964, ss. 182-
190). Bu goriis, Hindistan’daki Naksibendi tarikati alimle-
rinden birisi olan Seyh Ahmed el-Sirhindi (61. 1625) tarafin-
dan ortaya atildi. Bir siire sonra Sirhindi’nin niifuzu Suriye’-
ye, daha sonra Kiirdistan’a yayildi; bu gérisin ogretisi,
Said’in dogdugu Hizan kazas) ¢evresinde iyice yerlesmis bu-
lunuyordu. Naksibendi tarikati 6gretisinin, bu gorisle direkt
olarak herhangi bir "mistik" bag1 yoktu. Onun ana prensiple-
rinden birisi, kalplerin beraberligi fikri idi (Hourani, 1972, s.
101); kavram, sadece seyh ve miiridin kalbi birlegmelerini
degil, aym zamanda o giniin Miislimanlar ile daha eski ku-
saklardan olan Mislimanlar arasinda da benzer bir bagin
bulunmasim ifade-ediyordu. Bu doktrinin olduke¢a giigli bir
gayesi vardr: Misldmanlan hem zaman ve mekan olarak ve
hem de Islami ¢ok daha genis bir tarihi fenomen olarak bir-
birine baglamak. Bunu, bir tiir ideoloji; Islami, bir dava ada-
min1 $ahsi baglardan kurtarip herhangi bir vicdan yéneticisi-
ne baglayan tarihi bir fenomen olarak idrak edis sekli diye
adlandirabiliriz; esasen bu yaklasim, diger "mistik"” tarikat-
lerde de bulunmaktadir. Bu gérig aym zamanda bazi mistik
tarikatlere de niifuz etmis olan (bu tarikatler, Allah’in muh-
telif dinyevi tecellileri ile, bazen estetik agidan tatmin edici
bir panteizme ulagma arasinda fark gézetmiyorlardi) ahlaki
kurallara kars1 gelmenin aksine, "faziletli hareket"in 6nemi-
ni vurgulamaktaydi. Her ne olursa olsun, sunu biliyoruz ki,
Hizan ¢evresindeki Naksibendi merkezleri igin, nefsin "fena
fillah" yolunda katettigi makamlarda ugradig degisiklikler
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artik o kadar 6nemli degildi; aksine, Misliimanlarin kalbin-
de Islamin gelecegi igin yeni bir inang agilayabilme becerisi,
¢ok daha 6nemliydi. Bu diisiinceden dogan bir gesit Cizvitik
egitim modeli, Naksibendilerin yeni misyonlarnm yiiriitmele-
rinin ifadesi olmaktaydi. Mesela Said Nursi, hocas1 Abdur-
rahman Tagf'yi anlatirken soyle der:

"0, birgok &grenci, vdiz ve 8lim yetistirdi; béylece bitin Kiirdistan
onun medhini terennime basladi. Genis gaplh ilmf tartigmalara dalarak bu-
yik bir ilim ve tarikat halkas) iginde yer alan ben, bu vaizlerin arzi [ethet-
mekte olduklarina ikné edildim” (Bediiizzaman, 1959, s. 53).

Bu faaliyetlerin daha baslangigtan itibaren Sultan Ab-
diilhamid’in destegini kazanmis olup olmadig bilinmemekte-
dir; fakat Sultanin, daha 1882’de, Islami bir uyams konusun-
da cesitli ihtimalleri arastirmaya basladigim biliyoruz. Yil-
larca Anadolu’da gezmis olan bir Ingiliz arkeolog, Sir Wil-
liam Ramsay’in dedigi gibi;

"1882'de ¢ok belirgin bir degigsme oldu ve o zamandan beri siirdi. Bura-
da Miislimanhk duygusuyla ilgili belirgin bir uyanmis bagladi. Artik, 1300
(baglangicn 31 Ekim 1882) yihnin Miisliman giiciine ya yeni hayat ve gig
veya tam ve mutlak bir ¢ékiis getiren bir dénem olacag seklindeki Turk ha-
kimiyetinin gelecegi ile ilgili mevcut kehanetler gegerli degildi” (Ramsay,
1897, s. 136).

Sonug

Said Nursi'nin Sultan Abdiilhamid’in Islam-birligini sa-
vunan seyhlerden olusan "miigsavere heyetine" katiligi, onun,
Islam1 hem Osmanl Imparatorlugu’nun miisliiman halklar:-
m ve hem de Islam diinyasimin daha genis bir béliimiindeki
nifisu seferber edebilmek i¢in kullananlarla igbirligi ilk te-
sebbiisiiydii. Sultan Abdilhamid’i tahttan indiren Jéntiirk-
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ler, bu denemeyi siirdiirdiiler; Said Nursi de bu defa onlarla
igbirligi etti. Bununla beraber en sonunda o, siyaset ve siya-
setcilerden hayal kinkhgina ugradigimi ifade edecek ve on-
dan sonra siradan miislimanin génliinde iman agilamak va-
sitasiyla Islamin yeniden canlandirilmasi i¢in ¢ahsmaya giri-
secekti. Bununla birlikte, onun evvelce benimsemis oldugu
siyasi ¢ati, Islami bir ortamda din ve siyaset arasinda sika
bir birlesmeyi gosterir ve girisilen yolda, 1890’larin diinya-
sinda yer alan hizlh degisim zamaninda sira ile bu iki giig
birlestirilir. Bu noktada "yerlesme kiimelerinin, tagima se-
killerinin, kiltir merkezlerinin, dil bélge ve merkezlerinin,
kast ve sinif boliinmelerinin, pazarlar arasindaki engellerin,
zenginlik ve kargihklh dayanigmayla ilgili siddetli bolgesel
farklarin" modellerinde temel bir déniigim meydana geliyor-
du (Deutsch, 1966, s. 187); Osmanli Imparatorlugu’ndaki
Kiirt bolgeleri de, gittikge artan bir gekilde, "kritik tarihi
olaylarin inisli ¢ikigh baskisina” siriklenmisti (Deutsch,
1966).
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Tiirkiye’de Dini Sembollerin Dénlisimi
Ustiine Bir Not *

Ceviren: Giilsat Aygen TOSUN

Politik olan ya da olmayan "6zgiirlik” kavram yalmzca
felsefecinin imgeleminin bir uydurmasi olabilir. Yine de, kit-
lelerin ifade araciyla ilgili tarihsel bir kavram olarak 6zgiir-
ligiin Tirk tarihi kogullarinda bir anlami vardir. Bunun yeri
olduk¢a karmasik bir kiimedir; i¢inde toplumsal katihm ar-
zusu, Tirk gizemciliginin sembolizmi ve ‘Cemaat”in (commu-
nity) antitetik tanimlar1 gekillenir: Devletin ve onun diginda
kalan olugumlarin tamimlari. Zamanla bu unsurlarin bazilar
arkaplana ¢ekildi, digerleri dénistiirildi. Boylece, daha 6n-
ce kitleler tarafindan protesto igin manivela olarak kullani-
lan dini kiiltiridn, bugiin, 16. yizyildakinden farkh kulla-

"A Note ou the Transtormation of Religious Symbols in Turkey" Turcica,
Cilt 16, (1934), s.115-127
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nimlar1 vardir. Pek ¢ok insan i¢in bu kendine Tirkiye
Cumhuriyeti'nin laik kiiltiiri iginde tatminkar bir konum
yaratmanin aracidir. Bu bir bagka ¢zgiirligiin, modern top-
lumun sundugu "a¢ik"hk potansiyelinden yararlanma ézgiir-
liginiin kavramsal ¢ergevesini genigletmek i¢in kullanilda.

Asagidaki yazi, "cemaat"'i, gizemciligin sembolik siste-
miyle iligkileri iginde, sosyolojinin "birim fikri" olarak kulla-
nilmasi yoluyla ilgi gekici hale getirilen trendleri inceleme
girisimidir.

"Cemaat”, anlagilmasinin giigliigi nedeniyle, pozitivist
sosyolojinin kuskuyla gozledigi yaygin bir kavramdir. Oysa
Tirk kiltir tarihinin son elli yilina retrospektif bir bakis,
cemaat arayigimin onun en belirgin 6zelligi oldugunu géste-
rir. Bu 6zellik, Cumhuriyet dénemi ¢alismalarinda, modern
Bat: ve Tiirk toplumunun kisiliksizligini mahkum eden sag
veya sol kanat brosiirlerinde, literatiriin leitmotivi olarak
belirir. Kibris'taki etnik gruplar arasi geliskinin yiikselttigi
gerginlige Kibris’l Tiirklerin tepkisi hakkinda Vamik Vol-
kan'in psikoanalitik arastirmasi, cemaat arayisimi kollektif
bir odaktan kisisellesmise geviren, olaylarin seyriyle gegici
olarak rotadan ¢ikmis bir grubunkilerle aym o6zellikleri gos-
termekte. "Gergekten kardegge" politika igin benzer bir aras-
tirma Tiirk politik siirecinin temel tas: olarak ortaya ¢ikar
bu kismen kendisini niteleyen gsiddete duyulan arzudur. Ra-
dikal siyasi eylem i¢in iskelet olarak etnik odaklarin yeniden
canlandirilmasi, bu agidan incelenmis olmaktan kazangh ¢i-
kar. Islam’in 1950°den beri Tiirkiye'de yeniden canlanmas
acikca aym sendromun parcasidir. Ayrica, belli belirsiz

195



Durkheimci koklere sahip, cemaatin kaybim Tiirk moderni-
zasyonunun baglangi¢ noktasi olarak alan, ama bu "kaybin”
ne anlama geldigine iligskin agpklamalarin en uzununa sahip
olan bir Tiirk sosyal bilim tiiri vardir.

Ozellikle Tiirklere 6zgii olarak sundugum gemeinschaft
6zleminin, ashnda, global boyutlar1 oldugunun farkindayim.
Yine de bu global Tiirk varyanti, Osmanh tarihinin bir boyu-
tuyla, yani; Tirk sosyal ve siyasi kurumlarinin ézgiirligin
kullamimina veya kendiliginden ifadesine koydugu engellerle
karmasik ve komplike iligkisi olan, aligilmams bir etkiye sa-
hiptir. Tersine, erken déonem Osmanl toplumunun bu tir
kendiligindenligi destekleyen kaynaklari, daha sonra Os-
manh Imparatorlugunun kurumlagmasiyla sekillenen top-
lumsal denetim gergevelerini elden gitkarmisa benzer. Bu ger-
¢evelerin Tirkiye Cumhuriyeti donemine taginma sekli 6z-
gur disiincenin ifadesini tarihsel bir gikis olarak Tiirkiye’de
6zel bir konuma yerlestirir; bu da toplumsal iligkilerin, bir
yere not etmeden pozitivistlerin bile yararlanabilecegi bir
unsurudur.

"Cemaat"in, toplumsal yasamin baghca boyutunu olus-
turdugunu disinen modern sosyologlardan biri Robert
Nisbet'dir.

Ona gore;

"Cemaatin yeniden kesfi, 19. ytzy1l toplumsal digiincesinde siiphe gé-
tirmez bir gekilde en ayirt edici gelismedir; bu yuzyilda imgesel yazinin
baslica temalarindan biri olmak uzere, sosyolojik kuramin ¢ok é6tesine, felse-
fe, tarih ve teoloji gibi alanlara uzanan bir gelisme... Cemaat derken salt ye-
rel cemaatin ¢ok 6tesine uzanan bir seyi kastediyorum. 19. ve 20. yuizy1l du-
suncesinde buldugumuz sekliyle bu sézcik ust dizeyde kigisel mahremiyet,
duygusal derinlik, ahlakf taahhiit, toplumsal baglihk ve nihayet sinirdaghk-
la (contiguity) nitelenen biitiin iligki bigimlerini igine alir.” (Nisbet, 1966,
47-48).
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Nisbet'’in anlayisi, kismen, 19. yiizyil sosyolojisinin kuru-
cularindan bazilarimn fikirlerinin yansisidir. Nisbet Durk-
heim’a cemaat kavramim saflagtirmada 6nemli bir rol atfe-
der.

The-Division of Labor’da Durkheim iki tir toplumsal da-
yanmgma ayrimi yapar: mekanik ve organik. Birincisi, insan-
lik tarihinin biiyiik b6limi boyunca varolmus olandir. Ahla-
ki ve toplumsal homojenlige dayal olarak insanlar, kiigik
cemaat disipliniyle giiglendirildi. Béoylesi bir gergeve ig¢inde
gelenek agir basar, bireysellik hi¢ yoktur ve adalet kars: ko-
nulmaz sekilde bireyin kollektif vicdana boyun egmesine yo-
neliktir.

“Durkheim’in organik adini verdigi ikinci gesit dayanigma, emegin bélu-
sUmintn énceligine dayanir. Teknolojinin yikselmesi ve bireyselligin kisit-
lamalanndan kurtulup ortaya ¢ikmasiyla -insanlk tarihinde ilk kez- top-
lumsal diizenin mekanik tek tiplilik ve kollektif baskiya degil, farkh islevle-
rin pesine digmiis ama ikincil rolleriyle de bitiinlesmis bireylerin organik
cklemlenmesine dayanmasi mimkiin olmaktadir...

Ama Durkheim daha d a ileri gitti. The Division of Labor'in ayirdedici
katkisy, yapitinin ilk tezi olarak gordigimiz seyi tartisma siurecinde bile,
mantiksal sonucuna vardirmasi; ve bunun ustalikla ve kuvvetle kendi tezini
degistirdigini [arkederek, bu argiimanin dogasindaki zaah gérebilmesidir.
Weber gibi Durkheim da iki tir dayanmsma ya da birlik arasindaki kavram-
sal ayrimin ger¢ek olmasina ragmen, ikincinin kuramsal kahcihiginin, su ya
da bu gekilde, birincinin devamlilijnndan kaynaklanmak zorunda oldugunu
goérebildi. Zamaninin ilerici rasycnalistleri, daha g¢ok, birinin digeriyle yer
degistirmesini tartigtilar. Durkheim, Weber’in bile 6tesinde bu tir bir yer
degistirmenin, ashinda, sosyolojik bir zalimlige yol agabilecegini gésterdi.
(Nisbet, 1966, 85).

Insan, Nisbet’in Durkheim’in sosyolojisine iligkin verdigi
iyi betimlemeyle aym fikirde olabilir ama bu pasajda kulla-
mldig: sekliyle "birincinin devamhihig:” birden ¢ok anlama ge-
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lebilir. Bu "devamhligin” ne icap ettirdigi istiinde yogunlas:-
hinca, Nisbet tarafindan betimlendigi bi¢imiyle cemaatin an-
laminin kahcihigiyla ilgilenmedigi farkediliyor. Katkilan, en-
distriyel bir st yapiyla modern ulus-devletin dayanisma
kurmalarnm saglayacak bir yol aramak seklinde tanimlana-
bilir. Aksine, béylesi bir amag, kendi i¢inde, cemiyetin anla-
mim yeniden yaratmak amaciyla ters diismez. Ama konuya
yaklasima gore farkhlasir. Dayamisma olusturmak sosyal
miihendisin gorevidir; mekanizmay: diizenli ¢ahistiracak un-
surlari toparlayarak mekanik anlamda yerine getirilecek bir
gérevdir bu. Bu durumda dayamsma, toplumsal normlar
aracihgiyla toplumsal konumlarin "biitiinleyicisi” olarak is-
lev gorir. Durkheim’in goriasi buydu ve kollektivite tstiin-
deki bitin vurgusuyla -Weber’e bakarsak- toplumsal yasa-
min "biyilenmigligi" (enchantedness), "butiin stati ve kont-
ratlarmn aym sekilde reddeden baglantisiz ve yapisiz bir bii-
tin" toplum anlayis1 diyebilecegimiz bir unsuru hesaba kat-
may: gerekli gormedi. (Turner, 1969, 135). Bu Nisbet’'in ken-
di cemaat taniminda bulunan ama pesinden gitmeye ¢alis-
madig1 bir anlayistir. Gegmiste, 6zellikle Lukes’un amtsal bi-
yografisinde, Durkheim, toplumu; konumlarn, statilerin ve
normlarin (artifact) yapis1 olarak kabul edene kadar, rasyo-
nalist ve yapisaler kampin ortasinda diiriistge yer ahr. Bu
mekanik iglevselcilik, Durkheimin "kollektif biling"i israrh
kullanmimina ragmen ortaya ¢ikar. Bu, Tirklerin 20. yiizyihin
ilk yirmi yih iginde devralacaklar: seylerden biriydi.

Antropologlarin cemaatin anlamiyla ilintili sarsic1 sorun-
larda daha az kuskulan var; ve bunun zahmete degecegine
inanirlarsa, tehlikeli metodolojik bataklhklarina cesaretle
kars1 koyacaklar. Béylece, Victor Turner, "The Ritual Pro-
cess'de "cemaatin” derin anlamlarinin ¢ok ikna edici bir tab-
losuyla ortaya ¢gikti. Onun sozleriyle:
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Alan deneyimi, sanat ve humaniter bilimlerde genel birikim, beni, "top-
lumsal”in "toplumsal-yapisal‘la ézdes olmadigi [ikrine ulagtird:. Toplumsal
iligkilerin bagka bigimleri de var.. Cemaatler somut, tarihi, idyosinkratik
bireyler arasi iligkidir. Bu bireyler, rollere ve statiilere ayrilmamistir ama
birbirleriyle, daha ¢ok Martin Buberin "Ben ve Sen" (I and Thou) tarzinda
karsilagirlar. Insan kimliklerinin bu dogrudan, derhal ve tota) yiizlesmesi-
nin yani sira, sinirlan insan tirininkilerle ideal duzeyde sinirdag olan, ho-
mojen ve yapilasmamig communitas gibi bir toplum modeline gitme cgilimi
sézkonusu: communitas bu anlamda Durkheime "dayanisma“dan son dere-
ce farkhydi... (Turner, 1969, 131).

Niyetim, Osmanh Imparatorlugu'nda ortodoks, devlet
destekli Stinni Islamin, ilk ¢ikisinin o kuvvete dayanmasina
karsin, toplumsal bir kuvvet olarak communitas’dan ¢ok
kuskulandigin: ve bu kuskunun temel olarak Osmanlh Impa-
ratorlugu’nda ve Tiirkiye'de bireyin toplumla biitiinlesme bi-
¢imlerini etkiledigini gostermek. Sunmak istedigim bir yarg
da su: Politik olarak daha ¢ok arastirilmis olan Tiirk Islami-
nin, daha az goriilebilir ama belki daha 6nemli bir boyutu
vardir; toplumdaki birey i¢in biitiinlesme ¢erg¢evelerinin ince-
den inceye islenmesinde "bas hareket ettirici" (prime mover)
boyutu.

Bugiin biliyoruz ki Osmanhlarin ilk geniglemesi Gazi ad
verilen "iman savasgilari"yla olmustur. Bu ¢ikis1 canlandiran
Gazi ruhu, Bizans sinirlarindaki 6zel bir sinir toplumundan
¢ikmisti. Bunun tasiyicilar), Tirkmen asiretleriydi. Bu tarihi
olusumun "sosyolojik" igerigi, Gazilerin silah altinda yoldas-
ligi ile communitas'in kaynagini1 olusturan, birbirine bagh
bir savagg1 grup olmasiydi. (Kissling, 1954). Ama onlarin sa-
vascilar olarak basarilarim yaratan dayanismada bundan
fazlas: vardir. Tirkmenlerle Osmanh devleti arasindaki ilig-
kilerin tarihi bize derhal Magribli tarih¢i Ibn Haldun tara-
findan yapilan, "asabiyyet” ¢6ziimlemesini amimsatir.
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Ibn Haldun ¢6liin erkeklerinin, asabiyyet adimi verdigi
farkh bir communitas anlayis1 tarafindan sekillendirildikle-
rini farkeden ilk gozlemciydi. Ona goére asabiyyet’in degisimi
ve yeniden-degisimi, Orta Dogu’'nun farklh hanedan dénemle-
rini yaratan unsurdu. (Gellner, 1981, 31). Onun tanimina gé-
re, bu dénemler, ortaya ¢ikan kabilesel federasyonla baslar,
yonetimdeki kent hanedaninin disiisiiyle ve sehir merkezin-
de bir devlet olusumuyla siirer. Burada baghhk "azar azar
erimigtir" (Gellner, 1981, 31) ¢iinkd yé6netici kendi adamla-
rindan ¢ok parali askerlere dayanmaya baglar.

Ibn Haldun, saf asabiyyet’e dayal devleti kent yagami-
nin talepleriyle karsilastirdi. Kabile insanlarinin basarisin,
durgunluk takip etti; lider sadik ardillarindan yahtild, sa-
dik ardillarin ganimet kazanglar1 kesilirken bir de vergilen-
dirildiler. Bu siiregte asabiyyet ortadan kalkt:i ve hanedan
korunmasiz kaldi ¢iinkid yiikselisini destekleyen gii¢ zarar
gormiistii. Ibn Haldun asabiyyet’in ¢ogunlukla bir peygam-
ber veya bir din etrafinda billurlagtigim belirtti.

Bu analizin biyik kismmi, Tirkmen savaggilariyla Os-
manhlarin imparatorluk yapisi arasindaki iligki igin gegerli-
dir. Imparatorluk kurumlarinin inceden inceye islenmesi,
communitas’a husumet besleyen kuvvetlerin bilingli olarak
kurumlastirilmas: gerektigini gosterdi. Tirkmenler, buna
kargilik, yeni kurumlara karsi isyan etti; ve bu ayaklanma-
lar sik sik karizmatik liderlerin 6nderligindeki ebedi bariga
inanan hareketler bi¢cimini aldi.

Tirkmen gruplar Islamin, Samanist yasam tarzinin ge-
killendigi ve Sii inanglarla karigmig bir bigimini uyguluyor-
lardi. Bir yazar bunu (Arjumand, 1981), Siiligin (aberrant)
"sapmig” bi¢imi olarak isimlendirdi. Sapmis olsun ya da ol-
masin, bu, benzer bir Tirkmen savag¢r toplulugun Safevi
Imparatorlugu’nun kurulmas: sirasinda Iran’a getirdigi Is-
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lam bigimiydi. Siiligin Tirkmen varyanti Alevilik olarak bili-
nir. Bunun uygulayicilary, kisa siire sonra, Sii Pers yo6netici-
lerin Osmanh Tirkmenleri arasinda yarattig: yank: nedeniy-
le kusku uyandirmaya basladi. Osmanhlar, bunda, Siinni
tirmak ya da massederek daha az tehlikeli hale getirmek
i¢in elinden geleni yapti. Alevilik, Siiligin aldig yeni bir yon-
le, 15. yiizyilin bir gelismesi olan Sufi (gizemli) anlayistaki
ifadesiyle ilintiliydi.

Bir anlamda ($iflik) askerf giiciin (yani devletin) iistinde ve karsisinda
evrensel bir gizemli hiyerarsi, Sufy nosyonu kabul etti; ancak Mishiman vic-
danin talep ettigi, pratikte popiilist-esitlik¢i adalet talebini tatmin etmeyen
Erken Orta Dénem Siinni sentczinin politik sonuglarini reddetti... Yaygin
olarak batini "ice dénik” ve ezoterik doktrine adanmis olan bu... §iilik koz-
mosunun ve insanogullarini anlamada gnostik-tirde bir yaklagimin unsur-
larimi tasidi; gercegin ve iyinin értild oldufu, seckin ruhun, 1stirap ve yan-
hslardan, mutlak gergegin sirrinin ezoterik bilgisiyle kagabileceg bir koz-
moz. (Hodgson, 11, 4944).

Sinni dindarhgin bir bigimi kasabalarda ytiz yillar bo-
yunca hakim oldugu ve Anadolu’'nun kirsal nifusu zamanla
kat1 Misliman ortodoksiye vardirildig: halde, 6zgir ruha
acilan kapiya artik gnostisizm, gizemli mezhepler, ezoterik
bilgi ve rafizilik gibi yollardan ulasihyordu. Bir sorun olarak
ozgurlik, gizemli-dini "communitas”- devlet "denetim"i ara-
sindaki boliinme etrafinda kutuplasti. Avrupa tarihinde aym
béliinmeyi i¢eren bir Reform Avrupasi vardir; ama bu ben-
zerlik yamlticidir. Bati’'da communitas ile sorunumuzun
merkezindeki iyi tanimlanmig devlet-yikic1 toplumsal ko-
numlar yani, kabilesel olusumlar hi¢bir zaman aym agirhga
sahip olmadilar. Baska bir deyisle, iki sistem arasindaki en
onemli fark suydu: Orta Dogu’nun 6zel politik ekolojisi, yani
kabile olusumlarinin agirhg ve communitas’in roli, iktidan
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ele alma girisimler seklinde ortaya giktigi igin asabiyyet ya
da karizma-communitas devletle, Avrupa’dakinden daha do-
laysiz bir yiizlesmeye girdi; bu ise Islami devletlerin yizyil-
lar boyunca cesaretle kars: koydugu 6zel bir isyan bigimiydi.
Oyleyse, bir anlamda 6zgiirliik siirecini, gizlilik ve ezoterizm-
le belirgin 6zel tiirde bir dini "s6ylem” araciligiyla sonuglan-
dirma gerekliligi ancak Bati’da bilinmeyen-ama Orta
Dogu’da ¢ok daha sik ve 6zel yeriyle belirgin- Osmanh diya-
rinda, Osmanhlarin basarisi ve devlet kurma siirecinde bu
guglerin dogrudan meydan okumas: nedeniyle, daha da sid-
detli hale gelen sorunlar kadar, Osmanh Imparatorluguna
"6zel"dir.

Bugiin Tiirkiye sinirlari i¢inde kalan baz bélgelerin Siin-
ni dindar hocalarin etkisinde olmasi, buralarda sofu, asik su-
rath bir Islamin gelismesine neden oldu. Bu din bélgesi, kus-
kusuz, kendi siddetli communitas’ini-communitas’in kendi
basina 6zgiirlestiriciligi animsaninca- baglatabilirdi. Modern
zamanlarda geleneksel Tiirk fundamental dindarhig (pie-
tism) ézgiirlestirici bir etkiden ¢ok tam tamina kisitlayic: bir
rol oynadi. Tirk toplumunu inceleyenler, Alevi olarak tanim-
ladigimiz heterodoks gruplarin bu sertlikten uzak oldugunu
distiniiyorlar. Modern Tiirkiye'deki yerleri, bireyler tistiinde
bask: yapan religio-ortodoks toplumsal kisitlamalarin en aza
indirildigi, dini latitudinariyanizm adalar: olarak defalarca
betimlenmistir. Bu makul gériinmektedir: Alevilerle modern
Tiark politik radikalizmin bazi yonleri arasindaki baglant
itiraz kabul etmez niteliktedir. Ama Alevi communitas ve
bunun tek tek Aleviler iistiindeki ozgiirlestirici etkilerinin
mevcut tablosu, ideolojiktir. Alevi communitasin 6zgiirlesti-
rici etkisini giivenle onaylamamiz i¢in daha fazla ¢alisma ge-
rekecektir. Bu ihtiyag, Dede olarak tanminan cemaatin dini li-
derlerinin Alevi cemiyette vicdanin y6neticisi olarak edindik-
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leri 6nemli rol agisindan 6zellikle gegerlidir.

unsurlarim ¢ogaltan softalhlk zindanlarindan bir kags bul-
duklar1 agiktir: Insan olarak Muhammed’in kiiltiinii ilerleten
¢aligmalar; sevgi, muhabbet ve umut duygusu, kontrol ve di-
siplinin yerini alan énemli bir "Ben ve Sen" iligkisi olugtur-
du. Peygamber Muhammed'in, Yazicizade kardegler tarafin-
dan beyitlerle yazilmig iinli biyografisi, bir érnek olabilir.
Bayrami tarikatina iiye olan Yazicizade kardesler gnostisiz-
min anlamini siirlerinin sonlarinda betimlemislerdi (Inalcik,
1973, 75) Efsanelestirilmis karizmatik sahislarin kiltd, béy-
lece, Siinni kitlelerin dini disiinisinde, akicihigin biraz ko-
runabilecegi yollardan biri gibi géziikiir. Popiiler Siinni sofu-
lukda, Halife Ali’'nin Sii kiilt figird, 6neml; bir yer tutar; ve
ayn efsanevi 6nderin ve diger Islami kahramanlarinin bi-
yografileri hala kitapgilarda bulunabilir. Biitiin bu yapaitlar,
kategori olarak Kadi Birgivi gibileri tarafindan yazilan ve
kat1 ortodokslugu ve ritiel "dogruluk” gelenegini ebedilesti-
ren Misliman ritiiellerin el kitaplarindan ayridir.

Osmanh donemi hakkinda bildiklerimizi 6zetlemek ister-
sek: Devletin denetiminden kagan kiiltiirel konularin, (niche)
devletin agina yakalanma durumuna gore, daha ¢ok dini
communitas kurma sanslar vardi. Gizemcilik (mistisizm),
gnostik aydinlanma (hakikat) arayis), karizmatik liderlerin
"baraka"sim1 kutlama, dini spekiilasyon ve kendiligindencili-
gi -isterseniz 6zgurlik deyin- i¢gin Medrese’den daha iyi ko-
sullar yaratt:. Bu devlet kurumunun hazir programiyla kar-
silastirilinca, tekkenin daha genis segenekler sundugu agikti.
Sofistike gizemci teozofi (theosophy) tekkeden kéye gegiste
zorlaniyordu, ama yine de ¢ogunlukla kéti egitilmis vaizle-
rin verdigi bilgilerle karsilastirilinca daha "agik” bir alterna-
tifti. Daha sonra tekke 6gretisi geriledi; ama hala gercekles-
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tirebilecegi kurtulusun tiri; zamanini devlet dairesiyle tek-
ke arasinda gegiren, bir 19. yiizyll memuru Ahgi Dede Ibra-
him’in anilarinda gériilebilir.

Osmanh Imparatorlugu’nda 6zgirlik konusunun, dinf toplumsal dene-
timle dinf kendiligindencilik seklindcki karakteristik bir kutuplagsma etra-
finda sekillendigi hipotezi, modern Tirkiye tarihine aydinlatici goriisler ka-
zandinir. Tarihteki anahtar bir olayi, Sultan II. Abdilhamid’e kars1 Geng
Tirkler’in yiukselisini elec alin. Siyasi konularda 6li mcil disman olmalarina
karsin, Geng Turkler ve Sultan’in dini toplumsal denctim araa olarak de-
gerlendirme konsunda aym goriste olduklar ortaya gkmaktadir. Iyi pozi-
tivistler olarak Geng Turkler, dinin toplumda “toplumsal ¢imento” roli tasi-
digina inaniyorlardi. Bir Osmanl yéneticisi olarak, yiksek okullarin islam
ahldkinin zorunluluklamnin arastirmalanni yapmalarinda israr eden ve ta-
rikat liderlerine niifuslarin harekete gegirme talimati veren Sultan da, aym
seye inaniyordu. (Abu Manneh, 1979).

1908’de Geng Tiirkler Sultan’y, kisa 6miirli 1876 Osman-
l1 Anayasasin: eski konumuna déndirmeye zorladilar. Ana-
yasa 19. yilizyil ortas1 Bat: mesrutiyet¢i akimlarinin driniy-
di, ama Geng Tirklerin baglandig1 toplumsal diisiincenin
bir dereceye kadar farkh bir yoni vardi. Bu, 1890’larda Geng
Tirkler sirgiindeyken, Avrupa’nin entellektiiel akimlarinin
onde gelenlerinden olan, toplumsal "dejenerasyon”la ilgili ge-
sitli kuramlann karisimiydi. Toplumsal dejenerasyon, ahlaki
iflas ve daha bilimsel bir ifadeyle "anomie"” (toplumsal diizen-
sizlikten ileri gelen bunalim-¢.n.) o zamanin pek ¢ok Batih
entellektiiellerine cazip gelen konularla aym gruptayd.
Lombroso’nun “suglu tipleri"nden, Zola'nin kahitimdan kagl-
mazhg ele ahs tarzina kadar, karanlik bir dénem, daha 6n-
ceki on yillarin toplumsal kuramlastirmasinin iyimserligini
golgeliyordu. Sultan’a kars1 gelmeyen Tirk edebiyatgilan,
Paul Bourget’nin romanlarina gosterdikleri hayranhktan an-
lasilabilecegi gibi, ¢liriime ve onun dini ¢areleriyle aym bi-
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yulenmeyle etkilenmise benzerler. Benzer bir vurgu, Geng
Tirklerin ne "ahlaki dejenerasyon” ne de ona bagladiklan
bir bagka karakteristik olan toplumsal ¢eliskinin olmayacag
bir toplum yaratma niyetlerinde belirir. Bu hususlara duyar-
hliklan, kugkusuz, Osmanh memurlarimin "saghkh” bir top-
lumun korunmasina iliskin eski kaygilarinin devamiyds; her
seyden 6nce, Geng Tiirkler de memurdular. Biitiin bu du-
rumlarda, Tirklerin, Darwin’in kétiimser bir versiyonundan
kaynaklanan, sé6zde organik modellere egilimi, devletin "sag-
Iig1" i¢in duyulan kaygiyla agiklanabilir. Yine Tirklerin da-
yanmigsmaciliga ve bunun sézciisii Gékalp’e nihai destekleri,
bundan dolay: tesadiifi olamaz. Geng Tiirk entellektiiellerin
birlestirici ismi olan Géokalp, Tarde ve Fouillé’i kesfiyle bir-
likte sosyolojiye ilgi duymaya bagladi, ama daha sonra Durk-
heim’in toplum arastirmasina en zekice anlayiglar1 sundugu
kanaatina vardi.

Ashinda, Durkheim’in toplumsal dayamigma gorisiinde,
geleneksel Osmanh ideal devlet tablosunu hatirlatan bir sey
vardr: Adil yéneticiler, memurlar ve insanlar1 adaletin ¢qlis-
malanyla baglayan "adalet halkasi.” Ashnda Durkheim’in
cemiyet kurami Osmanh sadrazamiminkinden farkh degildi;
her ikisinde de temel 6nciil suydu: Dayanigma hiikiim siirer-
ken cemiyet faaldi ve dayamismanin kurulusu paylasilan
normlarn bir sistemiydi. Bu noktadan sonra Durkheim’in ve
Sadrazamin yollan aynldi. Durkheim laiklestirilmis normla-
rin siralamiginda daha fazla cesidi kabul etti ve bireysellige
merkezi bir yer verdi. (Lukes, 326-27, 342-343) Sadrazam ise
olgilerinde daha "mekanik’ti. Gékalp Durkheim’a, Sadra-
zam'a oldugundan daha yakindi1 ama dayanigmac: egilimi bi-
reye Durkheim’dan az yer vermesine neden oldu. Gengligin-
de dini bir egilim ve gizemci bir asama gegirmis olmasina
karsin, Gokalp’in din hakkinda g¢aligmalar1 6zgirlestirici
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cqmmunitas’la, Islame: ritielin diizene sokulmasi ve rasyo-
nallestirilmesiyle oldugu kadar ilgili degildir. Bu nedenle,
Osmanhligin entellektiel birikimiyle birlikte sosyal mihen-
disin rold kendisini, dayanismaya diger biitiin kuvvetlere go-
re 6ncelik vermek zorunda oldugu bir konuma itti.

Gokalp'in gériislerinin, reformun regeteleri olarak yiriir-
lige girdigi donemde (1910-18), merkezi ortodoks kurumda
artik Sultan’in kisitlamalarindan kurtulmus baz diigiiniirler
Islamer communitas ruhunu yeniden yaratmaya c¢ahgtilar.
Bu, siireli yayin Sebil’iir-Resad’daki makalelerde gériilebilir.
Ama tahminen Osmanh Siinni Islam’in entellektiiel spekii-
lasyon aracindan vazge¢mis oldugu ve yeni kurulan 6zgirhik
spekiilatif bir problematikten yoksunluk nedeniyle harcandi-
£ i¢in, kisa bir siire sonra bu arzu séndi. Ziya Gokalp’in
Durkheim’ciligy Tirkiye Cumhuriyeti'nin uzlasmaz laikligiy-
le tamamlandi. Giderek, toplumsal normlar Cumhuriyet’in
sundugu kurallarla, yani Isvigre Medeni Kanunu ve Cum-
huriyet’in kanunlariyla 6zdeslestiriliyordu. Bir diger norma-
tif sektor Tirk milliyetgiligiydi. Bu yeni degerlere simirsiz
baghlik yoluyla ortaya ¢ikamlan toplumsal dayamigma, Cum-
huriyet’in birinci temasryd:; bulunulan kosullarda bu konu
elestirilemez, yanhglanamazd.

Anadolu, 1925’de, Yunan istilasina karsi miicadelenin ar-
dindan tam bir kargasa igindeydi. Diger gorevlerden 6nce
hukuk ve diizen yeniden kurulmak zorundayds; ist yap: insa
edilmeliydi. Communitas’in yeni odag ulustu ve sadakat
odag1 yapilmasi girisimi basarih oldu. Bu siiregte Islami kiil-
tirde bulunabilen toplumsal etkilesimin sembolik kaynakla-
rina ait tiim birikim bir kenara atilmigt1. Islami kullanmaya
gonilla Durkheim’c1 entellektieller, Tirkiye Cumhuriyeti-
nin kurucu biytklerinin radikal laikligince sahneden atilda.
Yine de, Islamin yeni toplumda "toplumsal yapistiric1” olarak
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kullanilabilecegi goriisii on yillarca, bazilar1 Durkheim’dan
etkilenen, digerleri daha sadik Osmanli sec¢kini sosyal mii-
hendislik egilimi gosteren Tiirk entellektiiellerinin bir kism
arasinda egemen olmay: siirdiirdi. Bunlar, kurucu biiyiikle-
rin laik partisi CHP’nin iiyeleri olmalarina karsin laiklige
asla inanmadilar ve ilk iki gruba katildilar. Eski gruplarla
karsilastirilinca say: olarak kiigiik goriiniiyorlardi. Bu ittifak
dini egitim konusunu 1947'deki giiciine getirdi. O zaman, po-
litikada yeni bir ¢ergeve, ¢ok-partili sistem Tiirkiye'de heniiz
kurulmustu. Kurucu biiyiklerin hala denetimleri altinda tu-
tuklar: partiler dini konularin, yeni rakipleriyle se¢im yar:-
sinda "istismar"” edileceginden korktular. Ama sonunda, 1949’-
da, din 6gretisi "Jakoben” CHP tarafindan devlet ilkokulla-
rinda eski konumuna getirildi.

Din sorununa, 1950'de yapilan se¢imlerde bir kez daha
dikkat ¢ekildi. 1950 se¢imlerindeki, din unsuru hakkinda
6zel bir ¢algma yapan Binnaz Toprak "jakoben" CHP’nin
egemenligiyle yarisan Demokrat Parti’den daha net dini
amagclan olan bir dizi siyasi parti bulundugunu ama Demok-
ratlar CHP’yi kolayhkla yenerken, bu partilerin kétii bir gos-
teri yaptiklarim belirtir. Olduk¢a ikna edici olan bu argiima-
na, gére Demokrat Parti dinin yalmzca serbestlestirilmesine
ek olarak baska degerler de onerdi; din yarista ikincil bir
faktordi. Oysa, eklenmesi gereken bir nokta da, politik bir
konu olarak ‘dini desteklemekle, dinin sembolik bir kaynak
olarak giciiniin birbirinden ayrilmasi gerektigidir. Tiirkiye’-
nin ge¢misinde din, protestonun yeri ve kaynag olarak sap-
tanmistir. 1950 kampanyasi sirasinda, dine dikkati ¢ekme-
nin, oylarda ifadesini bulamamis olmasinin nedeni belki bu-
dur.

Sanirim, dini sembollerin devlete kars: protesto araci ola-
rak kullamimina yeterli kamt sundum. Bu siireg ayrica, agik
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bir sekilde devletin ve memurlarimn dayamsmac faaliyetle-
rine kars: communitas) yeniden yaratma girisimiyle baglan-
tihdir. Bin yilhik baris donemine inanan Tirkmenlerin 6zgin
dekorunda iki degisiklikle karsilagms bulunuyoruz. Ahg
Dede Ibrahim’in amlarindan anladigimiz kadariyla bunlarin
birincisi communitas’in 6zellestirilmesiydi. Ikincisi, Tirkiye’-
de ¢ok partili politikamin giindeme gelmesiyle birlikte protes-
tonun kazandig daha genis, ulusal boyutla, ideolgjilestiril-
mesiydi. Bu son unsur, kitlelerin siyasette agirhg: arttikga,
betimlemeye ¢ahstigim siirecin giderek daha kompleks hale
geldigine dikkat ¢ekiyor. Burada, Osmanl tarihi ve Tirk
kiiltiriyle icice gegmis Islame1 semboller "somutlagtirma”
araci olarak beliriyor. Bagka bir ifade sekli bulamiyorum:
normatif yontemlerin bulunmadigi ya da yayildig1 genis
ufuklar vaadi. Biraz daha agik anlatayim: 1950'den sonra
Tirk toplumuna getirilen degisiklikleri gézlemleyenler, bu
iilkede kitlesel bir toplumsal donisimiin oldugunda hemfi-
kirler. Bu tabloyu olusturan unsurlarin kisa bir listesi dik
bir demografik yiikselisi net % 6’k ekonomik biiyiime ora-
nini, ulusal pazarin olusumunu, okuma yazma diizeyinde,
egitsel olanaklarda keskin bir yiikseligi ve iletisim kanallan-
nin ¢ogalmasim igerirdi. Bireyin bu genisletilmis faaliyet
alanlariyla biitiinlesmesi iki diizeyde gergeklesti: Bir yanda,
Osmanh Imparatorlugu’nun goziinde yasalar veya diger dii-
zenleyici araglarla diizenlenen faaliyetler vardi. Diger yanda,
iletigim-kiiltir kiresinin (sphere) yayilmasi ¢ok daha gelisi-
giizel bir sekilde denetlendi. Oyleyse, Osmanh Imparatorlu-
gu’'nda Islamin yan-karanhk kisimlarinca bir zamanlar 6ne-
rilen olasihiklarin tekrar niteliginde bir yol sézkonusuydu.
Buna iki farkh tepki sozkonusu oldu. Bunlardan biri, tarihi
boyunca yol gésterilmis bir niifusun rehberlik arayisiyd. Is-
lam hakkindaki ¢ok biiyik sayida yayin bu arayis sergiler.
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Sézkonusu yaymnlann ¢ogu, Misliman ritiiel ve resmi iligki
bigimlerinin el kitaplaridir. Bunlardan en ¢ok satilan bir ta-
nesi, bir Misliman'in kadinlara "dogru” tavir almasiyla ilgi-
lidir. Yine de, bu edebiyatin okurlar1 "modernist” yonelimi
olan laik devletin ilkokullarindan mezun, Tiirk¢e gazete
okurlaridir. Bu dengesizlik, dindar Tirk Mislimanlarin bir
iletisim labirenti olarak gordiikleri seyden kendilerine bir yol
bulmaya ¢aligmalarinin nedenlerinden biridir. Bu noktada,
yakin zamanlarda kurulan Siileymancilar gibi birtakim tari-
katlar devreye girdi. Almanya’da kurulan bu tarikatin kolla-
rimin olaganiisti diizeyde ¢ogalmasi, Miisliman ritielini Al-
man topraklarinda orgiitleyebilmis olmalarina ve "dogru”
vaizleri ithal etme gorevini yerine getirmis olmalarina atfe-
diliyor.

Modern Tirk kiiltiriniin laik temellere daha sofistike
bir sekilde yerlesimi, Nurculuk tarikatinin agtig1 yolda goé-
rilmekte. Burada vicdanin yéneticisinin merkezi roliinin
¢ok daha uzaktan, ideolojik nitelik edinmis biri, tarikatin ku-
rucusu tarafindan devralinmas: sézkonusu. Siileymancilara
gore, ¢ok daha az denetlenmis bu tip bir biitiinlegsme gizemci-
ligin arkaplanina giden koklere sahip goriiniyor.

Ttirkiye’de tarikatlerin feshedilmesinin nedenlerinden bi-
ri; ilk olarak Tekke geleneklerinin ¢éziilmesiyle ilintiliydi.
Tarikatin kurucusu Bediiizzaman Said Nursi (1873-1960) bu
simflandirmaya girmeyen Naksibendi tarikatinin disiplinin-
de yetismisti. Yenilenmeci (Miiceddidi) Naksibendi, Naksi-
bendi tarikatinin Bat1 emperyalizminin Orta Dogu’da belir-
mesinden ¢ok once aktivist bir misyon kuran bir koluydu.
Gérevi, Miislimanlann kalplerindeki inanci canlandirmak
ve Islamiyeti diinyaya yaymaya devam etmek olarak betim-
lenmigti. Bedilizzaman bu goérevi 1920’lerde devrald: ve ken-
disine genis bir inananlar kitlesi olusturmaya baslad:. Tirk
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devlet gérevlileri, bu dini hareketi, obskurantizmin en saf ti-
ri olarak betimliyorlar. Aslinda, daha yakin bir arastirma
Bediiizzamanin amacinin diger ilkelerdeki Islam kiltiri ta-
siyan modern Misliman fundamentalistlerinkine benzerligi-
ni ortaya koyar. Bu amag soyle tarif edilebilir: Modernlesme
ve modernlesmeyle birlikte sizan ideolojiler, tamamen Batiy:
taklit eden entellektiiel sizma karsisinda edilgen kalan Miis-
liman nifusu igine alamadi. Gergek bir telkin ancak idionu,
Islami sembollere dayah bir yasamin harekete gegirici giici
inang ise, olasidir. Gerekli olan bir kez daha Islam tarihinin
bu sembollerden gii¢ kazanarak soluk almasim saglamaktir.

Bediizzaman "Kuran’in yorumcusu" olmaktan fazlasim
talep etmedi ama; aslinda, ¢alismalari, modern bilimin izle-
yicileriyle yumusak bir biitiinlesmesine yolacti. Simdi, Isla-
min bu tir bilime asla kars1 olmadig: fikri, modern Musli-
man fundamentalizmin en basmakalip temalarindan biridir.
Oysa, Bedilizzaman bunu Islami diinyasinin geri kalaninda-
ki Islami liderlerden ¢ok daha basarili olarak ortaya koydu.
Bu bagarinin en iyi kamti, tarikatin sahip oldugu matbaalar-
da basilan son derece popiiler brosiirlerdedir. Bunlar yalniz-
ca, Atom ve Kainat, Beynimiz ve Sinir Sistemimiz ve Siberne-
tik gibi konularda Tirkiye’de bulunabilen tamamen bilimsel
popilerizasyonlardir. Yakin zamanlarda, laik kimlikli bir
meslektasim, bir 6gretmen, Atom brosiriniin 6grencilerine
fizige girig dersinde ek okuma igin tavsiye edilecek tek kay-
nak oldugunu belirtmisti. Bilimle bu biitiinlesmenin nasil ol-
dugu, bu nedenle ¢ok 6nemli bir sorundur.

Tecriibe kabilinden bir agiklama Beditizzaman’in Kuran’-
in yorumunda 6zgil uygulama ¢ergeveleri kuranlardan, ¢ok
alegorik ve metaforik pasajlardaki gerilimiyle baslatilabilir.
Mislimanlar i¢in her kosulda mitopoetik g¢ekiciligi olan bu
alegorilerden baslayarak, Bediiizzaman Tanrr’nin cémert ya-
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raticihgim betimlemeye devam eder.

Burada yine, sunulan tablo biyolojik evrenin, bitkilerin,
¢igeklerin, boceklerin zengin ¢esitlerine iliskindir. Bediiizza-
man bu baglantiya 6nem vermemesine karsin, ben bunun,
gizemciligin terminolojisinden alinmig bir metafor oldugunu
belirtecegim. Her kosulda, Said Nursi, bu biyolojik metafor-
dan hareketle biyolojiyi, dogamin dizeninin kamti olarak,
icinde Tanr’min bulundugu bir alan, biyolojik dogay: ise
Tanr’'nin bir tezahiri olarak anlatir.

Burada Tirk toplumu kogullarinda sembollerin donii-
sumsel kapasitesinin ana hatlann1 sunmaya c¢alistim. Jo-
seph Levenson’in Confucian China and Its Modern Fate adh
yapitinda belirttigi gibi, "modernlesmeyi” yasayan toplumla-
rin temel sireci gibi goérinen "Yaraticilik... toplumun sem-
bollerinin gozden gegirilme ozgiirligine duyulan sayg ile
birlesimini, taze bir diiggiici ile gelenegin arasinda, gelenek
iginde gelismelere yolagabilecek bir gerilimi gerektirir.” (Le-
venson, 1958, 132, ahntilayan, A.N. Whitehead, Symbolism,
its Meaning and Effect, New York, 1927, 88). Levenson'in yo-
lunun Tirkiye'nin "modernizasyonu” hakkinda gelecekte ya-
pilacak arastirmalar i¢in kayda deger bir alan agtigim disi-
nuyorum.
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2000’e Dogru Kiiltiir ve Din *

Ceviren: Giilsat Aygen TOSUN

Hem kiiltir hem de din Tirk sosyal biliminin yeni kesfi-
dir. Aym sey Tirk laik entellektiielleri i¢in de gecerlidir.
Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda egemen diinya gorisi
olan naif pozitivizm, toplumun arastirilmasina yonelik bir
dizi "kiltirbilimsel” yaklagimin o dénemin Tiirk entelijensi-
yasimin dagarcigindan silinmesinde etken oldu. Bu etki bu-
giin hala gériilebilir. Bu nedenle gériingiibilim (phenomeno-
logy), tefsir ilmi (hermeneutics), dilbilim (linguistics), géster-
gebilim (semiology) bu lilkede ancak ¢agdas moda 6dilini
aldiktan sonra ilerlemeye baslayabildi. Tersine, toplumun di-
namiklerinin, "bilim adam'"ndan ¢ok felsefecinin etkilerini

Bu makale Tirk Siyasi llimler Dernegi'nin dizenledigi “The Conference on

Turkey Towards the year 2000"da "Culture and Religion Towards the year
2000" ingilizce adlyla, teblig olarak sunutmustur.
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tasiyan, bu ve diger kavramlastirmalarinin Bat1 diinyasinin
sosyal bilimlerinde kalic1 bir etkisi olmugtur. Sosyal bilimler-
de etkisi olan ama Tiirkiye'de ¢ok az yanki uyandiran Hus-
serl, Heidegger ve Nietzsche, bu tiir diisiinirlerin asgari lis-
tesini olugtururlar.

Dine gelince; ¢ok yakin zamana kadar din aragtirmalan
ya Tiirk toplumunu laiklestirme ¢abalarinda anonimlesti, ya
da tersine, tutucu diigtinirler tarafindan -gerekli sagduyu ve
hakkaniyetle- amaglarinda ilerlemek ig¢in kullanmildi, sonra
da kiifli "bilim-digilar” rafina kaldirild:.

Bu dar goériigli yonelimi yaratan olaganisti karmasik
kendini-kandirma egilimi, gelecek umudu, sosyal miihendis-
lik ideolojileri, "bilime" inang ve milliyetg¢i sevk asla aragtiril-
mamigtir, ama ashinda biitiin bunlar modern Tiirkiye’'de top-
lumsal disiince tarihinin 6ziind olugturur. Bu kollektif ken-
dinden ge¢meyi tamimlayacak bir ¢aligmay: her kim yaparsa
¢agdas Tirk insaninin kendini tanimasina fevkalade katkida
bulunmus olacaktir.

1960’larin ve 1970’lerin Tirk Marksizmi, Marksist "ger-
¢ek" tarihin, yani ekonomik tarihin, efsanevi tarihten, yani
Tiirkiye'nin "ilerici” bir gelecek igin potansiyelinin tarihi ola-
rak tarihten ¢ok daha ilging oldugunu bildirerek bu kendini
begenmiglige ilk darbesini vurdu. Zamanla, Tiirk toplumunu
sahip oldugu topraklarla veya uluslararas: kapitalizmin ent-
rikalarinin perspektifiyle degerlendiren bu yeni yaklagimin
sinirlamalar: agik¢a ortaya gikti. Kiiltiirel bigimlerin ve dina-
miklerinin aragtirmasi olarak kiiltiir, yavas yavas sayginhk
kazandi. Bugin, sosyal miihendislerin eski giivenlerinin ka-
lint1sy, pek ¢ok egitim gormiig Tiirk’in dini toplumun baglan-
gi¢ noktasi (datum) olarak kabul etmeyi siirekli reddetmele-
rinde gériilebilir. Bu derhal, Tirk sahnesinin anahtar nite-
likli bir bilesenini, yani, Tirk entellektiellerinin agirhkla
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Beethoven, Boyle ve Bergman’a yaslanan bir kiiltiiriiniin ol-
dugunu, ama bu grubun, kahramanlar1 Benna, Bistami ve
Bediiizzaman olan digerleriyle rekabet iginde bulunduklarini
akla getirir. "Ikinci kiiltiir" Islam kaynaklariyla birbirini et-
kileyen bir iligki siirdiirmiig olandir. Simdi bunlarin modern
Tiirkiye'deki yerlerini degerlendirmeye ¢ahsacagim.

Laik Tirk aydinlarimin kiltird, Batr’'dan kaynaklanan
yap1 taslarindan olusmustur. Bu kiiltiir Bat: modelinde plas-
tik sanat yapitlarina, giinlik yagsarm tammlayan tarzda bir
romanin gelismesine, ¢ok sesli mizige, Darwin’in evrim bil-
gisine ve Tirk halk biliminin "museification"unu yaratmaya
yo6nelik bir ¢aba igerir. Bu kiiltirin kendine 6zgi 6zellikleri,
uygulayanlarin yasam tarzlarina kazandirdig:1 yolgésterici-
lerde yatar. Bunun en iyi 6rnekleri de akademik personel,
diploma gerektiren meslekler ve birokrasi iginde bulunur.
Cumhuriyet (kurulusu 1923) segkinlerinin kiiltiirel idealleri-
nin bugiine uzantisim bu kiiltir temsil eder. Yakindan ince-
lendiginde Fransa’daki III. Cumhuriyet model alinarak yara-
tildizr anlagilabilir. Ideal anlamda bu, kurulusunu insanhk
diisiincesine borg¢lu olan bir ahlaki evren, dinle devlet arasin-
daki baglari koparma kararhhg, siradan halk degil entellek-
tdeller tarafindan belirlenen bir toplum gériisi, "diizen" ve
"ilerleme"nin kagimilmazhgina inan¢ anlamina gelirdi. Cum-
huriyeti kuranlarin yiice amaglar1 gergekten bu sozlerle ta-
nimlanabilir. Fransiz entellektiiel tarihin, Bergsonin goriis-
leri veya Poincarre ve Bachelard’in bilimsel disiincesi gibi,
bu kalhba uymayan diger yénleri 1930’larda ve 1940’larda
Tirkiye’de biraz ilgi uyandirdi ama bu etki ¢ok yiizeyseldi
(Ulken, 1966: 690). Cumhuriyet felsefesinin 6zii suydu: Tiir-
kiye enerjisini, "ilerleme"nin kaynagi olan egitimsel kaynak-
larin yaygmnlastirilmas: i¢in yogunlastirirsa uygar uluslar
arasinda kendine bir yer edinebilir. Tiirkiye’nin politikasi1 bu
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aqidan gergek bir basar1 kazanmig olarak nitelenebilir; ama
bu politika ayni zamanda toplumsal analizi, ¢ok "kuramsal”
gorinen alanlardan, okul binalan ve tiniformalar gibi "mad-
di" ilerleme unsurlarina yéneltti.

Laik entelijjensiya disincesinin ve onun etrafinda insa
edilen kurumlarin 6nemli bir yan1 millilik fikridir. Sove-
nizmden degil gergek bir birlik ruhundan tiredigini belirt-
mek igin "milliyetgilik” yerine "millilik" s6zctigiinid kullaniyo-
rum. Cumhuriyet sirasinda, tabandan bir "Turklik" ruhu
yaratilmahydi ve laik entelijensiyanin kaltird, kiiltir ala-
ninda ozellikle bir Tirk bagsarisi ruhunu ortaya koydu. Oysa
Tark kaltirinin, Kibele ve Hitit mirasini da i¢erdigini vur-
gulama girisiminde bulunan denemeler basarisizhikla sonug-
lands.

Cumbhuriyetin insas1 sirasinda tanimladigim gizgilerde
birtakim kurumlar yaratildi ve bunlarin ¢ogu Tirk toplu-
munda saglam yerler edindiler. Konservatuarlar mizisyen-
ler, tiyatrocular, balerinler ve opera sanatgilan yetistirmeye
bagladi. 19. yizyilda liberal ideolojilerin Tiurkiye'ye giris ka-
pis1 olan gazetecilik, laik kiltirin gigli etkilerini hala kis-
men tasir. Ama Tirkiye'deki laik degerlerin kurumlastinl-
masinda en ¢ok ses getiren basari, bana kalirsa, milli bir
edebiyatin yaratilmasidir. Tiirk romanina, kisa 6ykisiine ve
makalesine milli bir ilgi yaratan, zevklerin degisimiydi. Bu
noktada ulkede milli bir kiiltiirel "kubbe” (canopy) olusumu-
na tanikhk edebiliriz. Bu basarimin altinda, egitim, ekonomi,
ulagim ve kitle iletigim araglarinin timinin rol oynadig: ye-
ni bir iletisim aginin kurulmas) yatar. Ama bitin iletisim
araglar1 ayn potansiyeli tagimadi. Ornegin, egitim diizeyinin
yikselmesi, beklenenden ¢ok beklenmeyen sonuglarla ilgili-
dir. Dinin roliiyle birlikte ele almak istediklerim bunlar. Egi-
timle ilgili saptamamin temelinde yatanlardan biri sudur:
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Bir anlik disiinme veya arastirma bize egitim seferberliginin
ilk etkisinin geleneksel degerlerin yeniden mobilizasyonu ol-
dugunu animsatir.

islam

19. yiizyihn sonunda yirmi yildan uzun bir sire Mende-
res vadisinde binbir giiclikle dolasan Sir William Ramsay
Tirkiye’deki kdy yasarm konusunda ilging bir géringi bildi-
rir (Ramsay, 1897: 36). Kigik, yiizyiize (-yasayan- ¢.n.) grup-
larda dini konular hemen hemen hig ortaya atilmaz. Insanla-
r1 biraraya getiren olaylar, giderek daha fazla sayida insanin
toplanmasim gerektirdiginde, Islam ve dindarhk o grubun
ideolojik baghhigini (cohesion) saglamak seklinde tanimlana-
bilecek bir rol istlenir. Bu bildiriyle Ramsay, Tirkiye’de din
ogrencilerinin dinlemekle yarar saglayacagi, dindarhgin iki
ozelligine deginmistir. Birincisi, dinin toplumun "¢imento"su
olarak roliiniin dogal bir temeli vardir. Ikincisi, toplumun
birbirini etkileme bi¢iminin yayginlagmasi ve toplumsal ilis-
kilerin alaninin genislemesi bu iligkilerin laiklesmesini mut-
laka beraberinde getirmez. Modern Tirkiye hakkindaki bir
yazida bu "faktérleri’ hesaba katmak, insanin kendi norma-
tif ¢ergevesini dindarhgin boyle bir temeli Gstine kurdugu
anlamina gelmez. S6zkonusu yazar toplum hakkinda kendi
goruslerini laik, Kant¢1 ve etik yikiamlialiklerden alindigs
seklinde tanimlayabilirdi. Ama dinin toplumdaki yerini ta-
yin etmek, dini bir dinamigin bilesenlerinin, toplumsal bir
gli¢ olarak elde tuttugu potansiyelleri degerlendirebilmek
igin, ayrintilariyla yazilmasini ve yerlestirilmesini gerektirir.

Son yillarda Tiirkiye’de "Islame1” yeniden canlanma ola-
rak yorumlayabilecegimiz sey sadece "dini" degiskenlere da-

217



yanarak agiklanamaz; bu toplumun din-dis1 boyutlariyla pek
¢ok bagi olan karmasik bir siregtir. Bu tir bir baga dikkat
¢eken saptamam simdiden belirtmem gerekirse; bu iilkede
Islamin "yeniden canlanis1” kismen laik Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin temel tas: olan egitimi yayginlastirma kampanyasinin
basansina, kismen de 1950-1980 aras1 dénemdeki ekonomik
gelismeye baghdir. Tiirk toplumunun yeniden-Islamlastinl-
masinin basit¢e yakin ge¢mise baglanabilecegini ima etmek
istemiyorum. Tam tersine, 1980°’deki bu gelismelerin tarihini
ele alan tartigmalar daha uzun erimli bir perspektifin sagla-
yacagh onemli yararlardan vazge¢mekteler; oysa bu ilkede
Islam’in gelecegi hakkindaki éngériilerimizi siirdiirmemize
olanak veren de béylesi bir perspektiftir. Daha dar bir bakis
agis1 kabul edildiginde yapilan hata, dini toplumsal etkile-
simde "Gstyapisal” bir unsur, "tortu” (residual) bir kategari,
politikacilarin entrikalariyla tutunmas: saglanmaya ¢alsi-
lan "yapay" bir gelisme olarak goéren anlayistan kaynaklanir.
Son soylenenin politikanin agirhk merkezini, Tirkiye'de "a-
narsi” olarak bilinen, 1970-1980 yillar1 arasinda politika ala-
ninmin bir uc¢tan devrimci Marksistler tarafindan, diger ugtan
onlarla miicadele edenlerce ele gegirilmeye kalkisildigr do-
nemle bagindan uzaklastirilmaya ¢ahstig: iddia edildi. Tkinci
olarak, baslangici yakin zamanlarda olan "yeniden canlan-
ma'"ya yaklasim su vaziyet ahstan kaynaklanir: Jon Turkle-
rin egemen olduklari donemde (1908-1918) neyin tartisildig
veya ne ig goraldiganiin bizim zamanimizla bir iligkisi yok-
tur ve 1920’lerden sonra hiikkmi kalmamistir (Tunaya, 1962;
Kara, 1986).

Buna ilk karst ¢ikis, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde (1923) ik-
tidara gecen yeni seckinlerin, dini kisisel inan¢ alemine iter-
ken; Tirkiye’'nin kirsal niifusu hatta kentsel nifusunun alt
sinifi i¢in bile aym seyin gecerli olmadigr seklinde yapilabi-
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lir. Bu iki grupta dinin siirekliligi, onlar i¢in islamin sadece
bir inan¢ degil aym zamanda ¢ok boyutlu iglevleri olan bir
dizi toplumsal pratik niteligi tagimasina bagh olabilir. Bu-
nun i¢inde sayginlhigin kazanilmas, aile iligkilerinin biitiin-
liigii ve hatta goreceli olarak toplumun alt tabakalarinin egi-
tim olanaklarindan daha kolay yararlanabilmelerini de saya-
biliriz.

Modern Tirk sahnesini gézlemleyenlerin gogunun din-
darhgin artmasiyla bugiiniin iktidar partisinin (ANAP) ent-
rikalan arasindaki bag abarttiklari, [slamin Tirkiye'de
1950’lerden baglayarak yeni bir ivme kazandi ve diger Is-
lam kiltirlerinin de paralel gelismeler gosterdigi bir an
animsanacak olursa, oldukc¢a bariz olarak gériliir (Ruthven,
1984: 313). Ama bu durumda paralellikten ote gseyler de var:
Melami tarikati hakkinda gecenlerde yapilan bir seminer,
Yugoslavya’da 1930’larda dogan insanlarin tarikatlariyla
iligkilerinin resmi, duragan ve sekilsiz oldugunu, bu atalar-
dan kalma tarikata yeniden renk, motivasyon ve heyecan ka-
tanlarin, Melami soyunun 1960'da dogan son evlatlar: oldu-
gunu, bunu nedeninin de "fanatizm" degil, tersine, Melami
ogretilerinin daha genis, daha "modern" bir gergevede yo-
rumlanabilmesi oldugunu ortaya koydu.

Cumhuriyet’in 1920’lerde yirirlige konan dini reformla-
r1, Tiirkleri, bagta Osmanh Imparatorlugu’nun dini gorevlile-
ri olmak uzere "sémiirici” geleneksel elitlere ve "gelenege”
"kole" kilan baglar: koparmak anlaminda "6zgiir” kilacak un-
surlan saglamay: amaglad:i. Bu adamlarin statiileri konu-
sunda séylenenler, 20. yiizyihin basinda din kurumunun alt
kademesinde hem personelin hem de 6gretilerinin zor du-
rumda oldugunu dogruluyor (Berkes, 1959: 212). Ama bu in-
sanlarin halk tabakalar1 arasinda, y6netenlerle iligkilerinde
onlara aracihk yaptiklar1 uzun bir déonemden kaynaklanan
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bir prestijleri vardi. Diger yandan, Cumhuriyet yonetiminin
yeni yasasi tniversiteye yénelik bir tek merdivenden olusan
yeni bir egitim sisteminin basarisina dayamyordu. Miitevazi
kokenli insanlann yalmzca ¢ok kiigiik bir oram bu merdive-
nin basamaklannm ¢ikabiliyordu. Ilaveten, Cumhuriyet’in
modern ekonomisi heniiz bu kdkenden gelen insanlarnn siste-
min "instertice"'na uymasna firsat verecek simif konumlarim
gelistirmemisti. Geleneksel Osmanh toplumu (ve Tiirkiye'nin
mevcut hiikkiimetinin sirikledigi toplum) tepeye ulasamayan
ama alttan uzaklagmaya kararh olan insanlar i¢in bu tiir or-
ta dereceli veya iyi-tamimlanmis yapisal gedikler yaratmisti.
Egitim bu yapisal farkhihigmn birincil 6rnegidir. Bu bir baki-
ma ABD’de "kolej" denen biitiin kurumlarin egitim dizeyin-
deki biiyiik ¢esitliligini ammmsatan Osmanlh medresesi, Cum-
huriyet'in ilk yillarinda tniversite ¢alismalarina ve ancak
iniversite mezunu olarak gelinebilecek konumlara yol agan
kat lise sistemine gore gegilmesi ¢ok daha kolay ve esnekti.

Benzer bir sorun da aile iligkileri biitiiniinde (sphere)
ayirt edilebilir. Cumhuriyet, mevcut aile iligkilerine bakis
agisim1 da modas) ge¢mis addederek, bunlari diizenlemek i¢in
Isvigre Medeni Kanunu benimsemek seklinde bariz adim att
(1926) (Shaw and Shaw, 1977: 385). Ancak aile igindeki giin-
lik iligkiler otoriter kast niteligini korudu. Kendilerine yeni
sistem iginde bir yer kapabilen ama i¢ otoriter iliskileri de
koruyan aileler, gorece daha gelismis kanun yapicilarin
amaclanm ancak karikatirize ettiler ve sonugta Tezer Ozli’-
nin yakin zamana iliskin otobiyografisinden okuyabilecegi-
miz gibi, bir sonraki nesli yabancilastirdilar. Pek ¢ok Tirk
igin, kisaca, din babanin otoritesini, annenin yerini ve ¢ocuk-
larin saygisim giivence altina alma araciyda.

Tirkiye'de dinin bazi 6zellikleri Cumhuriyet’in cografi
konumunun dogrudan sonucuydu. F.R.Atay’a gore Impara-
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torlugun 1912’den sonra kaybedilen Balkan kisminmi pek ¢ok
Tirk gergek anavatami olarak kabul etmekteydi. Tiirklerin
suriklendigi yarimada, Anadolu, dogal iiriinleri, askerlik
i¢in insan malzemesi veya eskiya i¢in kolay ele ge¢gmez nite-
likli bir yer olarak gorilirdid. Anadolu’nun fakirligi dini et-
kinliklerine de yansidi. Cumhuriyet’in bu tasra yerlesimlere
sizmada eksik kalmas: yetersiz kaynaklarinin sonucuydu ve
bu 1940’lara kadar siirdi. Boylece yerel niifus kiiltiirel ekolo-
jilerinin sertligini asmanin yolunu dinde buldu. Oysa hem
Cumhuriyetgi politikalar hem de Sultan II. Abdiilhamit’in
daha onceki politikas birlikte tasra sahnesini degistirdiler.
Tasraya yeni fikirler tasiyan idari bir gerceve ile ulasim ve
iletisim ag kuruldu. Entellektiiel hareketlilik ve insanin ka-
sabasimin simirlarim asan bir aleme atilim yapma yetenegi
ve potansiyeli bazi insanlan cezbetmisti. Sultan Abdilhamid
bu potansiyeli tagranmin Pan-Islamei harekete sokulmasinda
zaten kullanmigti; Imparatorlugun en 6nemli tarikatlarinin
kendiliginden, misyoner anti-somiirgeci, anti-emperyalist
kuruluslara dontigiimiyle kolaylastirilmis bir goérevdi bu.
Ayni gonillilik daha sonra, Cumhuriyet sirasinda vaaz ola-
naklar1 simirlandirilmig olmasina karsin, kirsal bolgede ve
kasabalarda etkin olan dini liderlerin ¢galigmalar: i¢in uygun
bir temel olusturdu. Bu anlamda "fundamentalizm" ve "yeni-
den canlanmacilik” -yillarca yeraltinda kalmasina karsin- ¢o-
gunlukla samildigindan ¢ok daha uzun bir gegmise sahipti.
Seyhlerin propagandalariyla, insanin dar simirlarim agmaya
yonelik istekliligi, 1940’larin ve 1950’lerin ilk anti-laik hare-
ketlerine yani "Nurcu" ve "Ticani” olaylarina meydan verdi.
Bu hareketlerin her ikisi de Cumhuriyetin laik reformlarim
sorgulayan "yeniden canlanmaci” hareketlerdi (Landau,
1974: 183). Bu kirsal hareketlilik geleneginin daha ileri bir
uzantisi, Sileymanciligin baglamasi ve bunlarin kullandig:

221



stratejiden izlenebilir. Sileymancilar, Naksibendi sufilerin-
den dallanan, Almanya’daki Tirk is¢ileri arasinda yayilmig
bulunan bir diger orgiittir.

Dinin daha saf siyasi, manipulatif, merkezden yonlendi-
rilen boyutlarinin siyasi tercihi etkilemek i¢in bir ideoloji
olarak kullanilmas, Tirkiye’nin gok-partili sisteme gegisinin
ardindan, 1940’lann ve 1950’lerin sonlarinda ortaya gkt
Burada tekrar tagraya donmek zorundayiz ama bu kez Tiir-
kiye'nin kdy ve mezralarina degil kasabalarina bakacagz.

Parti politikalary, Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk "niifuz
edici" kurumu oldu. Se¢im yasalari bu etkinin yerel diizeyle-
re kadar giderek artmasina olanak verdi. Kiigiik yerlesim
bélgelerindeki itibarh kisiler béylece parti politikasina g¢ekil-
mis oldular. Egitsel donamma ve ulusal partinin prestijine
sahip olmayan, dinle yakin iligkili kimseler yine de politika
i¢in kullanilabilecek degerli bir érgutsel kaynaga hiikmedi-
yorlardi. Bu kaynak, merkez noktalar1 diger dini ya da kut-
sal kisilerden, ermiglerin tiirbelerinden ve dini festivallerden
olusan bir iletisim agiydi.Yerel, itibarh kisiler, bunlar: siyasi
orgitsel amaglarda kullandilar. Bu ag o6zellikle 6nemliyd;,
¢inki yaygin dighatlar1 ve 6nemli etkileri olan toplumsalla-
sabilirlik bu dini evrende bir servet anlamina geliyordu. Bir
zamanlarin bariz dini agim, bankalarla, diizenli yayinlarla
ve kurumlarla gizleyen evrime kargin bu "kurtanlmis alan”
(turf) 6nemini bugiin bile korumaktadir.

Imam-Hatip Liselerinin yayginlagmasim arttiran temel
diirtiiyd aym tasra aginda izlemek zorundayiz ama su fark-
la; Tirkiye’de hem okulu yapan hem de 6gretmenleri yetisti-
ren devlettir. Bu konuya tekrar dénecegim ama 6nce tasra
hareketliliginin bir baska dirtisini tartigmak istiyorum.

Tirkiye 1950’den beri, nifus artisimi yilda % 2-3 asan
dizenli bir ekonomik gelisme yasadi.. Bu da sehirlerde is
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edinme ortam yaratt1 ve kirsal yerlesim bélgelerinden in-
sanlarin buyik ilgisini ¢ekti. Kirsal itimin (exodus) kentsel
¢ekimi (terminus) su ana kadar ikinci ve tgiinci nesil nifusu
barindiran gecekonduyu yaratt:. Bunlar karton yerlesimler
degil, geldikleri yerlerin fakirligiyle karsilastirildiginda, bir
cesit yukar: hareketlilik olarak tanimlanabilecek toplulukla-
rin yerlesimiydi. Bu bélgelere gé¢ edenler, daha once géster-
meye ¢ahstigim gibi, dinin merkezi bir yer isgal ettigi, kendi
ozgin yerlesimlerini yeniden olusturdular. Bu bolgelerde, ¢o-
gunlukla yerel destekle camiler insa edildi. Burada giinlik
yasamin Miisliman ritmi, sehir merkezindekinden ¢ok daha
belirgindir. Insan, ilk nesil sézkonusu olunca, gecekondudaki
yasamin "1imli" Islamin sehre basarih bir transferi oldugu-
nu hissediyor. Ama burada, dini faaliyetleri destekleyen bir
temel unsurdan, ginlik yasamin estetiginden séz etmeliyiz.
Daha mutaassip fundamentalistlerin vaazlarinin baglandig:
yer de toplumsal iliskilerin bu yeni yonidir. Hemen hemen
hi¢ arastinlmamis olmasina karsin, Misliman ritiellerin
uyardig: toplumsallastirilabilirlik atmosferi olarak tanimla-
dig1 seyle birlikte bir Misliman estetigin, Misliman yasam
talebinin en 6nemli yanlarindan birini gekillendirdigine ina-
niyorum.

Gengligimde radyoda yalnizca "klasik” Tirk (yani Oryan-
tal) miziginin ¢alinmasina izin verilirdi. "Halk" i¢in Tirk
miiziginin ¢ok daha_genis bir alam vardi: Halk tirkiilerini,
biyik zilleri, darbukalar ve klarnetleri igeriyordu. "Halk"
zorunlu Batilllagsmatmeniisiiniin parc¢asi olarak Bogazigi va-
purlarinin megafonlarindan iki kiyiya yayillan Ravel'in "Bo-
lero"suna itibar etmiyordu. Gecekonduya nakledilen Osman-
1-Oryantal miizigin karakteristik estetigi daha sonra gayet
uygun olarak "Arabesk” adi verilen, mesruiyeti bizim Jako-
ben entelijensiyamizin bazi kesimlerince hala sorgulanan ye-
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ni bir mizik tiirine donigecekti.

Bu, "Oryantal” bir estetige duyulan ihtiyac1 en iyi ifade
eden o6rnektir; ayrica, Turk kiltiranin Arapga kaligrafi,
pastel renkler (badem-yesili, haki, gri) ve camilerin planlari-
n1 ger¢cek Osmanl mimarisine hig benzemeyen, hayali bir El-
hambra’ya gére ¢izmek gibi dini i¢erige sahip yénlerinin si-
rekli popiiler olmasini da agiklar.

Tasra kasabalarim gelistiren "gecekondu” merkezlerini
yaratan yalmzca politika degil aym ekonomik "kalkinma"yd.
1946-1968 arasinda dini kuruluglarin ve -Kuran 6gretilmesi
gibi- egitim olanaklarinin desteklenmesi igin hayir kurulus-
larimin goringisel biyimesi, 1970’lerde (Yicekok, 1971) ¢1-
kan bir kitapta daha once belirtilmigtir. Bu kuruluglardan
¢ok sayida kii¢iik ve orta biiyiikliikteki kasabalarda kurul-
mustu ve hala kurulmakta. Ancak 1960’larda su yuziine ¢i-
kan egitim talebi daha zengin baz tagra merkezlerini egi-
timde belirleyici konuma getirdi. Bu en basta imam-Hatip li-
selerinin biyimesiyle ilintili bir konudur.

Imam-Hatip liseleri standart lise programina dini dersle-
ri ekleyen devlet okullaridir. Bu okullar velilere, ¢ocuklan-
nin iniversite giris sinavim kazanabilecek niteligi verirken,
diger yandan yiiksek dozda dini bilgi edineceklerini garanti
ederler. Devlet bu tir bir okulu kurduktan sonra, bunlarin
asil mimar1 olan tagradaki itibarh kisilerin en iyi 6grencileri
stratejik kurumlara girmeye tesvik ettikleri bilinmektedir.
Bu kurumlar arasinda 6gretmen yetistiren egitim enstitiile-
ri, Ankara’daki Fen Lisesi, -polisteki ve yerel idaredeki mer-
kezi roli nedeniyle- Igisleri Bakanhgi, hatta Harb okullan
sayilabilir. Tagra diizeyinde ¢ok énemli bir faaliyet de, lise ve
tniversite dizeyindeki 6grencilere yurt saglamaktir. Bu or-
ganizasyonlar, kuskusuz, beyin yikamaya yakin faaliyetler
icine girer ve ogrencileri gelecegin misyonerleri olarak gorir.
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Ama nadiren de olsa, biri ¢ikip bu organizasyonlarin Cumhu-
riyetin hi¢bir zaman yerine getirmedigi gérevleri ustlendigi
gergeginin altim gizebilir. Tirk Kemalist entellektieller bu
faaliyetleri protesto ediyorlardi. Oysa binalar gayet giizel is-
letiliyor, 6grencilere 6zel ilgi gosteriliyor, sorunlan tartigihi-
yor ve bir cemiyet atmosferi yaratihyor. Biitiin bunlar Esa-
len égrencilerine, Moonies'deki veya ABD’deki Reichian egi-
tim gruplarindaki uzmanlara asina gelecektir. Burada belir-
tilmesi gereken nokta, yurt olanaklan, yiyecek, tinsel reh-
berlige gosterilen 6zenin, Fransiz Katolik okullarimin 19.
yuzyilda Fransiz devlet liselerinin ¢niinde 6rnek teskil etme-
sini saglayanla aym tirden oldugudur; bu tez en ikna edici
sekliyle Theodore Zeldin’in Fransa tarihinde tartigildi (Zel-
din, 1977: 243).

Gengleri kazanmak i¢in bu eski gizli manevralara giri-
senler kimlerdir? Edindigimiz bilgilere gore Misir’'da "ikincil
elit” olarak isimlendirilenin Tirk muadilidir. Bunlar kutsal
soydan gelmeleri nedeniyle prestijleri olan (seyyid) ve genel-
likte toprakta paylar bulunan yerel aileleri, "pazar” sinifi
denilen diikkan sahiplerini, tiiccarlari, tutucu okul 6gret-
menlerini, vaizleri ve su ya da bu sekilde dini faaliyetlere ka-
tilmig, hayatin ¢esitli alanlarindan insanlar: igerir. Birkag
insanin biyografisine dayal béyle bir énseziyi onaylayacak
c¢aligmalarimiz bulunmamasina karsin, bu insanlar parla-
mentoda kendilerine bir yer aramaya gitmeden siyasi adayl-
g1 da denetleyen yerel bir kuvvet kurmaktan hognut gérini-
yorlar. Cumhuriyetin kurulmasindan énceki merkezi hiki-
mete uzun dénem katilmis bir ailenin devam ya da bir soy
lideri olarak zaten kurumlagmis konumdaki insanlar istisna
sayilabilir. "Dinin politikada yerini savunan" (clerical) parti-
yi Tirkiye’de kuran ilk insan olan Prof. Necmettin Erbakan’-
1n politikacilardan beklenen egitim ge¢gmisinin bulunmasi ve
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babasinin yargig olmasi tesadiif degildir.

Erbakan’in hem "merkezi" hem de "tasra” yerlesiminin
lyesi olarak bolinmis kisiligi, politikada yer edinmis pek
¢ok ¢agdasinda da vardir. Ancak onun durumu, politikaya
kargi, kaynagim temel misliman vaziyet ahstan alan tavri-
nin sonuglarimi izlememize imkan verir. 1974’teki koalisyon
hiikiimetinde yer aldigh sirada Erbakan’in politikasi, politi-
kay: sekillendirmek degil, devlet kurumlarina sizmak igin
bir arag roli oynamak, bakanhklarda taraftar yaratmakt.
Kariyerindeki ilging bir unsur da iktidara ulagsmasindan he-
men sonra Nurcu tarikatin destegini yitirmesidir. Yollarin
ayrilmasinin bir etkeni Prof. Erbakan’in iktidara gegince
muttefiklerini unutmasi olabilecegi gibi, Nurcular'in agikla-
dig1 diger bir neden olabilir.

Nurcular, Erbakan’dan neden memnun olmadiklanna
iligkin agiklamalarinda, onun ¢ok fazla politize oldugunu, bu
nedenle de toplumun denetimine yénelik ger¢ek Islame: stra-
tejiyi biraktigim1 belirtiyorlar. "Nizam-1 Islami’'nin funda-
mentalist ideolojide oynadig1 rolii animsamadig: siirece, in-
sana bu anlagilmasi giig¢ gelebilir. Nurcularin kendilerini Er-
bakan’dan uzaklagtirmasi, Misliman dinyasim tarihi bo-
yunca bélmis olan bir tavir ahsin ¢agdas bir tezahiridir.
Sorun, dinin politikada yeri olmasi gerektigini savunan sinif-
larla (Ulema) askeri-siyasi simflarin (Umera) cesitli politik
bakig agilar1 arasinda dénmektedir. Umera, yani yéneticiler
ikincilere, yani devletin bekgilerine, din yasasinin deneti-
minden kurtulana kadar given duymamglardir. Aym kura-
ma gore Islam, yalnizca devlet otoritesi kuruldugunda ve bu
nedenle dinin siyasette yerini savunanlarin idari kararlan
isteksizce de olsa kabul ettikleri kosulda varligim siirdiirebi-
lir. Ama onlarin ideali dini yasalarla ve ahlaki emirleriyle
¢ercevelenmis bir toplumdur. Bu ideal, Islami Diizen (Ni-
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zam-1 Islami) olarak bilinir. Bu anlamda y6énetme arzusunun
katiksiz olusumunda yer almaktan kagimlmalidir ve pek gok
modern Islame1, modern diinyada politikada yer almanin, in-
sanin esasen etik idealler olan Islami toplumsal ideallerin-
den taviz vermeyi gerektirdigi saptamasim kabul etti. Siyasi
kiireye (sphere) sizilmasi ve devletin ele ge¢irilmesi gerekti-
gine iligkin 6nerileri, ancak ideal Islami toplum kurulduktan
sonra, insanin Islami devletin kurulmasina giden agik yolu
gorebilecegi teziyle yamtladilar. Yalmzca Islameci bir toplu-
mun gerekleri (6r. tefeciligin kaldinlmasi) yerine getirildik-
ten sonra siyasi kurumlarin ele gegirilmesi igin harekete de-
vam edilebilir.

Oryantalistler bu tutumu Islami dogma ve inancin dog-
rudan sonucu olarak degerlendirdiler, ama bu tutum Islami
teoloji hakkinda Ulema’dan ¢ok daha az bilgili insanlar ara-
sinda rastlanan bir vaziyet ahs olduguna gore, bir Mislima-
nin bilgi envanterinin gerektirdigi bir dizi toplumsal pratigin
sonucu olarak daha iyi tamimlanmig olurdu. Sonuncular dev-
let Gistiinde -politik degil- etik vasiflarin izdiisiimlerine daya-
nir. Calvin zamaninda Cenevre'nin politik sistemi gibi tarih-
teki daha kii¢iik topluluklar politika "yapmanin" bu yoluyla
bazi paralellikler gosterebilir. Bourdieu’'nun terminolojisiyle
burada sézkonusu olan habitusdur (Bourdieu, 1977). Ben
Prof. Erbakanin dini vaziyet alisinin, dini-etik (religio-
ethical) normlarca belirlenmesinin yam sira bu toplumsal
bakigin etkisini tagidigina inaniyorum. Erbakan ¢ok politik-
manupilatif davranmaya baglad: ve Miisliman sistemi des-
teklemeyi unuttu. Bu yalmzca yavas¢a degisen fundamenta-
list bir durumdur. Halkin vekili olduklarim bildirirken Siin-
nilerden daha az tereddiitli olan Ayetullahlarin propaganda
araglarim etkileyis sekli buna iyi bir modern érmektir. Yone-
tenlere kars: nasil davranacaklarina iligkin cemaata ipuglan
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vermede geleneksel Miisliiman yontemi olan Cuma namaz,
bugiinlerde Tahran’da biiyiik camilerde degil, toplanan in-
sanlarin Amerikan politikasinin sapikhigh, Sovyetlerin geyta-
ni oyunlan ve Iran’da kurulan yeni toplumda etik yagamin
gerekleri konusunda egitildigi bir iiniversite bahgesinde ya-
pilmakta (Richard, 1987).

Tipki Ozal'n su anda (nooks, niches, shelters and
crannys) ideal Islami topluma ¢ok benzeyen (instertices) top-
lumu yarattig: igin baganh oldugu gibi, Tiirkiye’de mevcut
hiikiimetin vaziyet ahgi, ahlaki toplumsal yagamin en éniine
koyan hareket tarzi (modus operandi) anlayis gibi dini o ka-
dar dogrudan desteklemiyor. Bu, hiikiimetin Islam destek-
lemek i¢in Meclis’ten gegirdigi yasalarin envanterinde de go-
riilebilir. Akhhmda polise insanlarin ézel yagamlarina karig-
ma hakki veren 1985 yasasi var ama bu kaliba uygun daha
pek ¢oklar1 da sézkonusu. Tanimladigim hareket tarzi mev-
cut Islama egilimin gelecegini tasarlayanlarin akhndan gik-
mamalh.

Islamin Tiirkiye’de mevcut yapisim ¢ézmeye ¢alisirken
altinin gizilmesi gereken son bir unsur da, Islamin bir ideolo-
jiye déniigiimiidiir. Bu noktada, etik ortama kismen ters di-
sen bir dizi tarihi geligme saptiyoruz. Bana goére ideoloji ba-
sitce insanlan 6nceden belirlenmisg bir politik hedefe yonlen-
dirmek i¢in hazirlanmg bir dizi diigiinceden olugmaz. Ideolo-
ji toplumsal hareketlilifin ve modern kitle iletigimlerinin
gergevesinde iglemeli ve bir entelijensiya tarafindan geligti-
rilmelidir. Daha gii¢li Bati kiiltiiriyle kargilagma gsokunun-
Giiney veya Orta Amerika tabiriyle “"conscientization”- ardin-
dan Miisliman liderler, 19. yiizyihn ortlarinda “"periferinin
hareketlendirilmesi” olarak isimlendirilen geyin yararlarim
kesfetmeye bagladilar. Bu, Cin’den Fas’a, Islami toplumlar
hakkinda yapilan her yeni aragtirmayla dogrulanan bir un-
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surdur. Ama bu hareketlenme kendi yoneticilerine kars: de-
gil, Batr’ya kars1 yonelmistir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin ku-
ruldu@u yillarda bu hareketin bir ucu, géstermeye ¢alistigim
gibi, Anadolu’da hala ¢alismaktaydi. Bu hareket de anti-
Islame1 olan her seye kars: yénelmisti ama bu kez yeni bir
degisiklik vardi; Tirkiye Cumhuriyeti’'nin laik yonetimi de
artik hedefti. Yine de, bu hareket tam anlamiyla "ideolojik"
silahlar olarak tanimlanabilecek seyi kullanmamisti. Kisa
siire sonra Islame1 yeniden-canlanma ideolojilesecekti. Bu,
Islam diinyasinin gesitli kisimlarinda hemen hemen aym yil-
larda tanik oldugumuz bir gelismedir. Tirkiye'de ise 1940’-
larda, en basar:li modern Tiirk sairlerinden biri, Necip Fazil
Kisakiirek Biiyik Dogu dergisini yayimlamaya bagsladiginda
su yuziine ¢iktl. Kisakiirek Tiurkiye Cumhuriyeti’'nin kiilti-
rel cansizhiginin altim gizerek, Tirk gengliginin disiincesini,
geleneksel kanallara yeniden yonlendirme girisiminde bu-
lundu ve Islami yeniden degerlendirmeyi hedefledi. Bu yeni,
ideolojik tavir alisin daha gelismis bigimi daha sonra Misirh
Ihvan-1 Miislimin mensubu Seyyid Kutubu (1966’da ¢ldii) da
gorilecekti. Kutub i¢in, bir Miisliman’in gérevleri sunlan
igeren bir dizi yasayla tamimlanabilir: Tanrinin dstinligi
(Rabbaniyah), sadakat (thabat), idraklilik (sumul), denge (te-
vazun), kesinlik (ijabiyyah), olguculuk (wakiyyah), cihad, Is-
lamdan dénmek (jahiliyyah), toplum (jamaa), ge‘ride birakma
(hijah), hakimiyet (hakimiyah), metod (minhaj)i Bunlar diin-
yadaki eski hakimiyetini yeniden kanitlayan bir din olarak
Islam i¢in 6ncelikle kullamlacak kavramlardir. (Esposito,
1983: 74) Bu tir kavramlarin gelisimi, misliman niifusun
hakim oldugu ilkelerde hiikiimetlerin 20. yiizyilda, her za-
man basanl olmasa da, gelistirdigi egitim ve okur-yazarhk
dalgasiyla oldu.

Bu olay bagka herhangi bir yerden ¢ok Tirkiye’de izlene-
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bilir. Islami konulara yeni bir ideolojilestirme ve entellek-
tiellestirme katan bu tir insanlardir.

Ideolojilestiren entelijensiyamin dogas1 Islamei funda-
mentalizm ustiinde yapilan arastirmalarda defalarca tamim-
land:r ve bu model Tiirk olayina da uymakta. Bir kez daha,
biz entelijensiyay1 tasrahlarin onderliginde gériyoruz ama
bu kez halki aldatan diizenbazlarla basa ¢itkmak igin evlerini
terkeden tasralhlarin. Bu aktivistler genellikle daha az pres-
tijli egitim kurumlarindan mezun olmuslard: ve yiiksek 6gre-
nim diizeyine ulagsmayi basarinca, 6gretmen egitim okullan-
na, ziraat fakiiltelerine veya entellektiiel ortamin, prestijli
fakiltelerde oldugu kadar kendi gegmislerinden farkl olma-
digr ilimlere ydneldiler. Kimlik sorunundan ¢ok basit frust-
rasyon ve 6fkenin acisimi gektiler. Kurumlasmada ilerlemek
i¢in Islama ihanet ve iftira bir 6n gereklilikti. Kimlik sorun-
lar Bat1 kiiltirdyle sert bir karsilagma sézkonusu oldugun-
da ortaya ¢ikar. Bu nedenle Seyyid Kutub kendisi igin bir
kimlik aramaya, ABD’de bir yil siiren ¢ahismasindan sonra
baslad..

Ideolojik Islamin ilan edilen amaci, sémiirgecilik veya
Emperyalizme karsi micadele, butin esitsizliklere kars:
Miisliman bir iilke kurma g¢abalar: veya insanin "baser"” do-
gasina kars1 savas anlamina gelen Cihad’dir. Tirkiye, bu
ideolojinin, Misir’'da Enver Sedat’in suikastinden sorumlu
olan ekstrem bi¢imlerinden daha az etkilenmise benzemek-
tedir. Aslinda Tirk siireli yayim Girigim'de gen¢ Miisliman
radikallerin yazilarinda karsilastigimiz, yeni bir bilgisel
(cognitive) gergeve, Kur'an’a dayalh yeni fikirlerin formiilas-
yonu i¢in bir operatér arayisiydi. Siireli yayinin son sayila-
rindan birinde operatér kavramina metinle ilgili olarak "pa-
radigma” deniliyordu. (Bulag, 1987) Bu, Pakistanh felsefeci
Ikbal gibi bir insanin fikirlerinde soyut 6rneklere sahip ama
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entellektiel olarak sofistike ve radikal gen¢ Tiurk Misli-
manlarin yazilarindaki asil temalardan biri gibi gériinen ol-
dukgca sofistike bir gelismedir. Tirk (ve diinya) Islam igin
ortak bir payda, daha az sofistike ama "modernist” arayis
Naksibendi tarikatinca yayimlanan g stireli yayinin sayfa-
larinda bulunabilir: Islam, Kadin ve Aile ve Ilim ve Sanat.
Arastirmalar bagka hi¢bir Miisliman iilkede bu dergilerin
muadilinin bulunmadigim ortaya gitkarmigtir. Ayda bir gikan
Islam diinya politikasi, Islam dinyasinin cesitli kisimlarin-
daki fundamentalist hareketler ve "Islam igin kiiltiirel politi-
ka" gibi konularda editérlerin organize ettigi panellerin ra-
porlarin1 genis olarak kapsar. Isldim ve Sanat Batrda yer
alan Bilim Felsefesi hakkindaki tartismalar: izler ve bu tar
yaymlar karakterize eden savunma gizgisi yerine Bati bili-
minin epistomolojik kurulusu gibi sorunlar dstiinde durur.
Gosterigli bir gérinime ve modern grafik tekniklerinin tam
destegine sahiptir. Kadin ve Aile ilgisini kadinin anne (ve ag-
¢1) olarak roliinde odaklastirir. Tutuculugu, diger tavsiyeleri-
nin yam sira, annelere, flértle sonuglanacag i¢in, ¢ocuklarim
deniz kiyilarinda tatile géndermemelerini tavsiye etmelerin-
de su yuziine ¢ikar. Cogunlukla oldugu gibi, kadinlar Maslai-
manlarin en tutucu tavir ahslarinin nivesini olustururlar.
Insan bu vaziyeti alisin, miiritler arasinda ne dereceye kadar
yayildighm 6lgemez ama tipki ¢ok-partili politika konusunda
oldugu gibi, yaz tatilleri ve denizde yiizme benzeri diinya
kiltirid unsurlarnin Tiark kiltiriyle birlesmesi agisindan
en uygun kosullar altinda fundamentalistlerin 6nlemeleri
gergek sorunlara yolagacaktir. Diger yandan kadinlan etkile-
yecek bir dergi yayinlamak gergekten yeni ve hesap edileme-
yen sonuglariyla yikli gériniyor.

Naksibendi tarikatinin kendine modern bir "gorinim”
edinmedeki basarisi laik entellektiiellerin s6ylemini kullan-
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ma ve prestijli yayinlarini taklit etme girisimlerinden kay-
naklanir. Bu girisimlerin ne dereceye kadar basarih olacag
ongorilemez. Ama Misliman entellektiellerin sdyleminde
zaten mevcut olan, ¢ofu demokratik politik kurumlar: des-
tekleyen modifikasyonlar, bunlarin Tirkiye’'nin ginlik yasa-
minda kékld unsurlar hesaba katmaya zorlandiklarina, bu
unsurlarla uzlasmak zorunda kaldiklarina iliskin bir isaret-
tir.

Tiirkiye'deki Islamin 2000 yilindaki seklini diisiniirken
hesaba katilmasi gereken degiskenlerin ayrintih listesi bura-
da bitebilseydi, Tiirkiye’de Islamin gelecegini tasarlama go-
revimiz goérece kolay olurdu. Maalesef Tiirkiye’deki Islamin
isini giiclestiren ek bir boyutundan séz etmeliyiz: Islamer ye-
niden canlanma hareketleriyle Turk laik milliyetgiligi ara-
sinda yer degistiren iligki.

1930’larda Tirk milliyetgiligi bastan sona laikti. Trkler-
de milliyetgiligi yerlestirmek i¢in gereken imajlar, Islamiyete
ge¢meden 6nceki basarilarinin imajlartydi. Orta Asya en eski
Tark basarilarinin begigi olarak se¢ilmisti ve Misliimanlar
i¢cin afaroz nedeni olabilecek, Cengiz, Oktay, Mete gibi "put-
perest” isimleri se¢kinlerin ¢ocuklarinda moda oldu. Daha
genel anlamda Orta Asya kokeni miti Cumhuriyet¢i rejimin
uist simiftan unsurlan arasinda 6nemli bir rol oynadi. Latin
alfabesinin kabuli, dilin Arapg¢a ve Farsga soézciklerden
arindirilmasi, Tirk kiiltirinin odagim Islamiyetten uzak-
lastirma girigiminin bir diger yuziydia. Turkiye'nin ¢ok par-
tili demokrasiye gegisi ve kiigik kasaba gorinusiunin Tirk
politikasina niifuz etmesiyle birlikte durum degisti. Gelenek-
selcilik Turk milliyetgiligine arkaplan olusturmaya baglad:.
Atatiirk hala asi1l kahramandi ama Sultan II Mehmed, Istan-
bul fatihi 6n plana gikti. Zamanla bu egilim Osmanh kilti-
riiniin ve bu kiiltiirde Islamin yerinin yeniden tespitine var-
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di. Bu nedenle 1960’larda profesorler ve politikacilarla birlik-
te meslekten bir grup insanin, Marksizm, sosyalizm ve laik-
likle micadele 6zel amaciyla, Tiirk-Islam ideolojik sentezini
gelistirmek gerektigi sonucuna varmalan sasirticn degildir.
Hersey esit oldugu kosulda, bu girisim bize Ispanya’daki
Opus Dei’i anmimsatiyor. Bu, Giiney Amerika’daki Katolik Ki-
lisesinin "is¢i rahiplerine” benzelitebilecek gen¢ Miisliman
fundamentalist radikallerinden belirli bir uzakhkta gegerli-
dir Bu grup, ideolojisini bir dizi 6nemli gérevde ¢alhisan per-
soneliyle karsiastirtldiginda ne kadar etkili oldugu belirtebi-
lecek kadar iyi arastimlmamistir. Her nasilsa, Tirk basm
bu grup tarafindan sahip ¢ikilan Tirk milliyetciligi ve Islam
sentezinin yeni bir sovenizm kurumu olusturduguna inan:-
yor. Bu gruptan, simdi 6lmiis bulunan bir kisiyle yaptigim
konusma, daha yaygin bir tutuculuk gostermekteydi. Hig
kuskum yok ki, bunun gelecegin Tirkiye’sinde bir etkisi ola-
caktir ama bu etki bazi ¢evrelerin korktugu Islamizasyon yé-
ninden olmayacaktir.

Olasi en genis agidan bakildiginda, iliskilendirdigim, si-
rasiyla iki toplumsal hareket yaratan iki tarihi dalga sozko-
nusudur Bunlardan birincisi Tirk laik seckinlerine gi¢ ka-
zandirdi. Ikincisi, "periferinin harekete gegirilmesi” bashg
altinda arastirlan, diinya ¢apindaki gériingiiniin parg¢asiyda.
Bunun tamami Avrupa’da modas:1 ge¢gmis Aydinlanmis des-
potizm ve laik Jakobenizm ilk dalgaya, fasizmin ¢esitli bi-
¢imleriyle Avrupa'da karsilasilan giigliikler ikinciye tekabiil
eder. Hitler "devlet"i "irk"a tabi kild, Turkiye'deki tagrahlar
devleti "tagra”ya tabi kildilar. Turkiye’de tasranmin giderek
artan bir etki kazanmasina yaklasimi asina gelmezse, okur-
larima 1922’de Action Frangaise politikasinin mimari George
Valois’'nin, Estates General of French Production kurmaya
¢ahsirken bu kurumun Fransiz toplumunun kati gergekleri-
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ni temsil edecedini su sozlerle agikladigin1 hatirlatmak iste-
rim: "Biz sadece ticaret adam degiliz, ailelerin bas1 veya
iiyesiyiz, eyaletin evlatlanyiz, ahlaki bir doktrini uyguluyor
ve kilisenin anlayisimi takip ediyoruz. (E. Weber, 207)
Ortaya koymaya ¢ahstiklarim soyle 6zetlenebilir. Isldmei
yeniden canlanmanin gesitli bigimleri altinda, bu gikigin is-
lemse) diigiimleri olan tasradan ve kiigiik kasabalardan ge-
len bir ¢ikisla karsilastik. Tiirkiye’de, Balzac'in romanlarin-
da séziini ettigi tiirden bir seyler oluyor. Periferi merkezi
fethetmek ig¢in yola koyulmus. Bu periferinin stratejisi sik
sik "Islama" olarak nitelenir. Konu etkileyici Cami seremo-
nilerinin hazirhg, ya da hikiimete yeni gruplarin niifuz et-
mesi olsun ya da olmasin... bu bizi yanhs yénde diistiindiiren
yanhs bir nitelemedir. "Islamc1” derken ne demek istedigimi-
zi kesinlikle belirlememiz gerekir. Benim goriigiime gére Is-
lamey, inter alia, aile yapisindaki degisikliklere bir panik
tepkidir. Islami teoloji kadar 6nemli olan Islamcilarin, [slami
yasam tarzinmin bir parg¢asi olan toplumsal pratikleri yeniden
canlandirmalaridir. Bunlar ekonomik geniglemenin modern
teknikleriyle oldukga iyi biitiinlesebilirler. Ozal, Dinya Ban-
kasr’'ndan bu konuda 6grendiklerini kullanan iyi bir ekono-
mik teknisyendir ama insa etmeye ¢alistig1, benim “nooks
and crannics ekonomisi” dedigim toplumsal yapt Diinya Ban-
kasymin repertuarindan gelmez, tasrah ve Islamer kokenli-
dir. Bir kez daha, bu sartlarda, Karl Polanyi'nin toplumsal
analist olarak katkilarn bize anmimsatilmaktadir. Bizim duru-
mumuzda ekonomik yap:1 yalnizca kaynasmis sosyo-ekono-
mik yapinin pre-kapitalist anlamyla kavranabilir. Tersine,
"kii¢iik burjuvazi'den gelen Islamci gruplardan kazamlan
destegin niteligi degismistir ve bu nedenle tahmin edilemez.
Cunki bizim ugrastigimiz yalnizca kigik burjuvazi degii,
esitligin bir yerine onlarin belirli Misliman etik ideallerini
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yerlestirmedikge hareket tarzi anlagilamayan bir Tirk "tas-
ra” ve "pazar” ortamdir. Burada yine, ¢agdas sosyal bilimin
kiigiik burjuvaziden, bu baghk altinda simiflandirilmis grup-
larin degerlerine yonelmedeki isteksizliginde, basit pozitiviz-
min kalitimim goriyoruz. Toplumsal hareketi etkilemek igin
Islami degerlerin aracihk etme seklinin bir 6rnegi Miisliima-
nin vergilendirmeyi kavramlastirmasidir. Misliman deger-
ler "milli vergilendirme” kavramini1 "hayirseverlik" yoniinde
kuvvetle saptirirlar. Bu milli vergilendirme sisteminin Tir-
kiye’de degistirilmek izere oldugu anlamina gelmez, ama
Ozalin milli biit¢enin kontrolu disina diigen "fonlara" diis-
kinligine iliskin yeni bir agiklamadir. Bu ¢alismanin mev-
cut agtklamasi basitce sudur: Ozal finansal hokus pokus yap-
manin bir yolunu bulmustur. Bu tiir bir su¢glamanin gergekli-
gini sinayamayiz ama kesinlikle bu ¢aligsmayla Tirk tagrah
diinya gorisu arasindaki paralelligi arayabiliriz.

Siyasi, ekonomik ve toplumsal yasamin "yerellesmesi"
i¢in yapilan birbiriyle ilintili galigmalarin (ve diinyanin "6zel-
lestirme"” egiliminden bu trendin aldig: destek) ardindaki de-
vasa ivme, insana en genis anlamda bu egilimin bir siire da-
ha giindemde. olacag kanaatini veriyor. 2000 yih kesinlikle
bu 6zelligin damgasini tasiyacak.

Ben yaklasimimda ¢agdas Tiirk Islaminin biitiinlestirici
ve ayrihk yaratan her iki unsurunu ortaya gikarmaya ¢ahs-
tim. Ayrica Tiirkiye'nin yeniden-Islamlastinlmasina yénelik
mevcut yonelimin iki ayr: ulus yaratma tehlikesi de vardir.
Acgikgas), bu ikisi arasindaki ugurum son zamanlarda art-
maktadir. Bu noktada sosyologlarin ya da siyaset bilimcile-
rin toplumsal yapinin bir unsuru olarak nadiren bagvurduk-
lar1 bir kurama yani ulusal edebiyata iligskin olarak bir iyim-
serlik notu diigmek isterim. Osmanh Imparatorlugu’yla Bat1
Avrupa arasindaki en eski baglar genellikle askeri reform-
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larla ilgili olanlar olarak tamimlanir. Bunun dogrulugu bir
yana, Bati'yla bir diger yasamsal bag modern edebiyatta ol-
mustur. 1850’lerde sekillenmeye baslayan modern Tiirk ede-
biyat1 -biiyiik orand a- kutuplasmamisti. Tirk milli marginin
yazar1 Mehmet Akif, kiiltiirel idealleri Islamei olan gok din-
dar bir insan olabilir ama yazdig metin bu normatif igerigi
agmaktadir. Giderek artan okuyucu kitlesine ne Islamci ne
laik ama Tirk bir edebiyat sunar, Tirk dilinin genel sadeles-
tirilmesine katkida bulunur. Tiirkiye'de roman, kisa oykii,
makale ve onlarin yani sira karikatiir, caz, sinemalar ve vi-
deo laik veya Islama olarak agik¢a tanimlanamayacak tema-
lar1 iglemektedir. Radyo ve televizyonda ise kutuplagmis
iiriinler artt: ama burada da, kendini Islame1 olarak nitele-
venler genel olarak basar1 kazanamadi. Edebiyatin bu ala-
ninda tek istisna ozellikle didaktik amagla yazilmig Nurcu
roman, Minyeli Abdullah’dir. Ama bu romanin tasidig ézel-
lik, onun sinirlarinin bazilarini géstermekte. En zayif nokta-
si Islama igerigi degil, hicbir eglendirici degerinin olmadigh
gercegidir. Zannederim Tirkiye'de eglendirmenin degeri
Tiirk kamuoyu i¢in o kadar 6nemli ki, Islame1 gruplar i¢in bu
biyik bir dezavantaj oluyor. En yaygin okunan Islame
iriinler Islamer yasayis icin tekrarlamah paradigmalar ol-
maya devam ediyor. Bu muhakkak, ¢inkd Tirk Misliman
fundamentalistlerin Tiirklere sofuca tiiketici bir etik yiikle-
mek i¢in miicadeleye girdigini biliyorlar. Bu tutum yararh
bir sekilde yayilmaktadir ¢iinkii ekonomik c¢ikarlar sagla-
makta; Tiirkler "gereksiz" harcamalar yapmamahdirlar. Bu
gereksiz harcamalara mobilya, tatil seyahatleri ve hafta so-
nu tatilleri dahilse, bunlarin etkisiz kalacaklarina eminim.
Iyimser notumun ardindan gelen iki ulus konusuna dé-
necek olursak, insan Tirkiye’de biri laik digeri Islamer iki
ulusun dogma olasihigin1 dogrudan yadsiyamaz. Bu iki grup
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arasinda siddetli bir yiizlesme olasihig1 uzak goriiniiyor ama
gelecekte gercekgi olabilir. Toplum kurallarina uymayan te-
roristlerin varliga kesinlikle hesaba katilmalidir. Oysa dini
kiltirin laik kiltird agma olasihgr ¢ok daha azdir. Hig bir
Miisliman iilkede bir esi bulunmayan, Tiirklerin i¢inde ya-
sadig, besledigi ve gelistirdigi bir laik kiiltiir mevcuttur. Bu
nedenle Avrupal arkadaslanmizin disiincelerinin 6n pla-
ninda bulunan, "Cilgin bir Molla Tiirkiye'de iktidar: ele gegi-
recck mi?" sorusu olumsuz yamtlanacaga benzer. Bu,
Tirkiye’nin geleceginin kolay bir gelecek gibi gérindigi an-
lamina gelmez.
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Din Sorunu Yeni Bir Diizeye Ulasirken... *

Bu makale din "lehinde” bir yaz1 degildir. Din "aleyhin-
de"” bir yaz1 da degildir. Bu deneme din olayini bir toplumsal
siireg olarak degerlendiren bir yaklasimin irinidir. 1976
yih "siddet” yihh olarak simgelendi. 1976 yih aym zamanda
dinsel akimlarin Tirkiye’de yeni bir dizeye vardig yil oldu.

Bu iki gelismenin ayn1 zamanda ortaya gikmasi tama-
men tesadifi degildir samirim. Agaghda bu bagi kurmaya ¢a-
higtim.

Din bir toplum olayidir. Din bir toplum olay: olmasayd:
"din sosyolojisi“ adini tagiyan bir bilim dah ortaya ¢itkmazd.
Gergi, sosyolojik agi1, din olayni incelemenin tek yolu degil-
dir. Din psikolojisi, dinsel duygularin insan psikolojisi i¢inde-
ki yerini arastirir. Dinler tarihi diinyada belli bagh dinlerin

Milliyet, 6.1 1977
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ortaya ¢ikmasini, yayilmasim inceler. Teoloji, bir dinin etra-
finda birbiriyle ilintili 6nermelerden olusan bir kavramlar
yapis1 kurmaya ¢aligir. Din sosyolojisi ise, dini, teolojide ol-
dugu gibi dinsel inancin gerekleri yoninden ele almaz. Din
sosyolojisi, dini yasandig1 gibi inceler. Dinin yasanmasi de-
mek de din olayinin cografi, sosyal, kiiltiirel degiskenlere go-
re degismesi demektir. Ornegin, Endonezya’daki Islamla
Tiirkiye'deki Islam arasinda -sosyolojik agidan- 6nemli fark-
lar mevcuttur. Dinin yagsanmasi kavranunin akla getirdigi
bir diger fikir de, dinin bir sosyal kurum (miiessese) oldugu
ve insan davranisini belirleyen yénlerinin, 6teki sosyal ku-
rumlarikiyle benzerlikler gosterdigidir. Ornegin, merasim,
yalmz dinin degil, bitin sosyal kurumlarin bir niteligidir.
Buna kargin, gruplagma olay: yalmiz 6teki toplum kesitlerin-
de degil, dinsel kesitte de kendini gosterir.

Neden Din

Dinsel kurumlarin bir 6zelligi de salt dini fonksiyonlar:-
nin yaninda baska toplumsal fonksiyonlar da gorebilmeleri-
dir. Manastir dini sistemin bir pargasidir, fakat, son asirlara
kadar manastir Bat1 Avrupa’nin iktisadi sisteminin de bir
parcgasiydi. Manastir ¢ok zaman bir Gretim birimi olabiliyor-
du. Tekke de dinsel bir kurulustu fakat Osmanli Imparator-
lugunda bugiinkii "dernek"lerimize benzer fonksiyonlar: iize-
rine aliyordu, bu agidan Osmanl toplumunun “pekistirici"
bir pargasiydi. Dini ayin dinsel bir iglemdir fakat onun hem
pekistirici -insanlan yan yana, getiren bir birlik duygusu ya-
ratan ve hem de kisilik belirleyici fonksiyonu vardir: Kisinin
tek basina elde edemeyecegi dengeyi saglamada rol oynar.
Bati’'da kilisenin, bunun yaninda, siyasal ve sembolik bir
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fonksiyonundan séz edilebilir, kilise siyasal ve toplumsal de-
gerlerin felsefesini yapiyor ve diisiiniirleri bu sistemin i¢ine
giren simgeleri saghyordu.

Zaman geldi, Bati iilkelerinde bu fonksiyonlar dinden ay-
rild:. Manastir 6zel bir liretim birimi olarak degerini kaybet-
ti. Bunun yerini salt iretim amaciyla kurulmus iktisadi is-
letmeler aldi. Kilisenin kisilik sistemine katkisi, érnegin gi-
nah ¢ikarmanin psikolojik fonksiyonu, ruh doktorlarina ak-
tarildi. Kilisenin temel toplumsal ve siyasal felsefe yaratica
roli azaldi, bunun yerini laik ideolojiler ve felsefeler aldi. Bu
ayrilma ve uzmanlagma olay: bizim ¢ok zaman salt siyasal
ve -daha ¢ok- hukuki bir kavram olarak anladigimiz "laik-
lik"in Batrdaki toplumsal igerigidir. Bati’da laiklik "havada”
bir kavram degildir, bir sosyal tarih gelisiminin yizeydeki
ifadesidir.

Tiirkiye ve Din Gercgekleri

Tiirkiye i¢in bu olusumdan ¢ikarilmasi gereken g 6nemli
sonug vardir:

1. Batrda bu ayrilmanin her yerde aym derecede olustu-
gunu séylemek mimkiin degildir. Omegin Polonya’da kilise-
nin siyasal ve toplumsal roli devam etmektedir.

2. Batr’da bu ayrilma ve uzmanlagmanin altim ¢izdigimiz
bitin toplum alanlar igin aym orantida ilerledigini de séyle-
yemeyiz. Ornegin, halk yiginlarimin kesesine uygun bir kisi
dengesi saglama mekanizmasin ne kapitalist iilkeler ne de
komiinist rejimler saglayabilmistir. Burada din hala eski
avantajini yitirmemistir.

3. Bunun yaninda, eskiden dinsel mekanizmanin sagladi-
g toplumsal fonksiyonun dinden, din dis1 tesekkiillere akta-
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nlmasi birden olmamis ve belki de bu oranda basariya ulasa-
bilmistir.

Bu l¢ unsuru gozéninde tutmadan "laiklik" yapmanin
oldukga riskli bir is oldugunu séylemek gereksizdir. Ozellikle
Tirkiye gibi kapitalizmin beraberinde getirdigi banka, der-
nek, rasyonellesmis egitim 6riintisu gibi toplumun kurum-
lasmasim1 saglayan yapilarin az gelistigi bir ilkede birden
toplumsal organizasyona ihtiya¢ duyulursa yeni kurumlarin
uzanamadig1 yerlerde, gereken toplumsal islevin bir eski-
yeni kurumlar karmagiz ile yapilmasi beklenebilir. Ornegin,
Tirkiye siyasal parti kurumlagmas: insanlararasi iletigimin
hala tarikatlarca saglandig: bir ortamda gelisti. Bundan do-
lay1 siyasete ve toplumsal hayata katilma yalmz siyasal par-
ti mekanizmalariyla degil, tarikat haberlesme ag1 ile temin
edildi. Bu da Tirkiye'ye 6zgi bir uygulama degildir Bati si-
yasal partileri, parti kuruluglar ortaya ¢ikmadan mevcut
olan dinsel haberlesme aglarindan faydalanmiglardir. Kalds
ki kapitalizmden gegmemis ve kendi 6zel gelismesi uriinleri
bu toplumsal yapinin itigleriyle ortaya ¢ikmayan Islam iilke-
lerinde, Bat1 Avrupa’da iktisadi ve toplumsal kurumlarin
yaptig1 isi dinsel kurumlar tstlenmistir. Bundan da anlasih-
yor ki Islam’in toplum fonksiyonu zorunlu olarak 6teki dinle-
rinkinden daha yogun degildir. Yeni zamanlarda, 6rnegin ye-
ni kurulan Orta Dogu devletlerinde baz: "laik” kurumlar ge-
ligtirilemedigi i¢in bu kurumlann fonksiyonlarim dogrudan
dogruya dinsel kurumlar tstlenmigtir.

Cumbhuriyet Nerede Eksik Kald1?

Cumhuriyetin kurucular: laiklik konusunu burada anla-
tildigaindan ¢ok daha "ist yapisal” bir bigimde gormiiglerdir.
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Onlar laikligi bir "vicdan" meselesi olarak ele aliyorlardi. Os-
manh Imparatorlugu'nda din kisi iizerinde bir bask: araciy-
di. Sanirim, dini diisindikleri zaman onu yalmz siyasal reji-
mi tehlikeye sokacak bir unsur olarak degil, cemaatin kisi
uzerinde bir sosyal baski yapmasini1 saglayan arag¢ olarak
gormiiglerdi. Ittihatgilar ve Kemalistler dinsel kurumlari si-
yasal rejimi tehlikeye sokabilecek - ve bundan dolay: sakinil-
mas1 gereken- bir unsur olarak goérdiikleri oranda, Sultan
Abdiilhamit’ten ¢ok farkh digiincelere sahip degillerdi. Itti-
hatgilarin ve Kemalistlerin getirdikleri ger¢ek yenilik, dini
bir sosyal baski olarak hissetmeleriydi ve bu da onlarin Bati
ile karsilasmasinin bir triniyda. Laiklik onderleri dindeki
sosyal baski unsurunu anladiklar), fakat 6te yandan kendi
toplumlarindaki olaganiistii toplumsal fonksiyonlarim gére-
medikleri i¢in dini bir "vicdan” meselesi olarak degerlendir-
menin meseleyi halledecegini samyorlard:. Ziya Gokalph
okumusglar fakat ona belki de gereken 6nemi vermemislerdi.
Cumhuriyetin bu konudaki diizenlemelerini sayarken en
yuzeydekilerden baglayalim. Cumhuriyetin kurucular: dinin
Osmanl toplumunda gordigu fonksiyonlar: istiine alacak
kurumlar: kurarken, toplumsal ve siyasal katilmanin bunla-
r1 ne kadar ¢abuk zorlayacagini_kestirememislerdi. Insafli
olan, bunun énceden gorilmesinin de ¢ok zor olacagim tes-
lim eder. Dinin ustlendigi fonksiyonlan tzerine alacak laik
egitim kurumlan "kagmaktan kovalamaya” vakit bulamadik-
larindan onlarin bu katilma sonucunda nasil etkilenecegi,
egitimde, en genel anlamda, fikir egitiminde salt sayisal ar-
tis dolayisiyla nasil bir digme olabilecegi disintilmedi. Fa-
kat Cumhuriyetin temel politikalarinda bundan daha derin-
de bir ihmal gérmek miimkin. Cumhuriyetin kuruculan
laikligin "tut'ulabilmesi igin yeni bir kisgilik sisteminin gere-
kecegi fikrini pek o kadar 6nemsememislerdi. Gergi, birgok
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Cumhuriyet hiimanizmas1”, sathiligi dolaysiyla ve 6nemsen-
medigi igin "tut'ulmadi. Ote yandan, 1920’lerde 50’ler ara-
sinda kendi dinsel gelisimini ancak yeraltinda yiritebilen
kirsal y6re ve kasaba 1950°den sonra Tiirkiye'nin toplumsal
ve siyasal hayatina gittik¢e artan bir yogunlukla katildi. Do-
galdir ki, bu yérelerin dinsel inanglan digindaki degerleri,
Cumbhuriyet hiimanizmasim bastiracakti, kan davas1 Mon-
taigne'i silip siipiirecekti. Son olarak ve en derinde, Cumhu-
riyetin ‘merkezi temel degerler” katinda bir basansizhigin-
dan sozedilebilir. Her topluluk bir temel felsefe tizerinde ku-
rulmustur. Bu felsefe kiside bir "diinya gériigiiyle” sonugla-
nir. Cumhuriyetin en zayif yani, bu felsefe eksikligi olmus-
tur: Kemalizm’in derin ya da ¢ok kapsayic: felsefi temelleri
oldugu biyiik bir giivenle soylenemez.

"Doga, Bosluktan Nefret Eder”

Bugiin karsilagilan sorunlann derin sebeplerini yukarda
ayrintilariyla anlatmaya ¢ahgilan iki durumda gériiyoruz.

- Bunlarin birincisi, kigilik mekanizmasini belirleyici itig-
lerin kuramsallagsmig dinden kopmus bir "tagralilhk"ta belir-
lenmesidir. Bunun sosyolojik i¢erigi, eskiden varolan bir bi-
rokratik ya da dinsel kiiltiir bunlar yokoldugundan dolay: gi-
rememis fakat etkinligi artmis insanlarin eylemi seklinde ta-
nimlanabilir.

Ikinci biiyiik sorunumuz Kemalizm’de derin, bugiiniin
toplum artigmalanna yonelmis bir felsefe ve sosyal kuram
arayanlarin bunu bulamamis olmalaridir. Sézii edilen top-
lum itiglerinin bir dinsel ya da ideolojik gerceveye girdikle-
rinde daha az baskici olacaklarimi1 hi¢ sanmam fakat bu du-
rumda ginimiiziin anlamsiz siddetinin azalms olacag: ¢ok
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muhtemeldir. Dini arayislarin giinimiizde siyaset diizeyinde
bile gériinmelerine gelince bu gelismeleri yukarda sayilan
toplumsal fonksiyon bogluklari agisindan olagan saymak ge-
rekir. Aristo fiziginin bir kuralim1 hatirlamak yeterli, sani-
rim: "Doga, bogluktan nefret eder.”
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Din Iptidailigi *

1929 senesinde Ingiltere’de Chiristianity and Islam un-
der the Sultans, isminde bir kitap negrolundu. Hasluck is-
minde bir Ingiliz aliminin ¢aliymalarinin mahsulii olan bu
eser, miiellifin uzun zaman iizerinde durmug oldugu bir me-
seleyi cevaplandirmaya ¢ahsiyordu. Yazar, eski bir medeni-
yetin besigi olan Anadolu’da ve gene en eski medeniyetlerin
gelip gogmesine sahit olmug imparatorlugun Rumeli'deki ki-
simlarinda, evvelce mevcut olan mahalli inan¢larin gerek Hi-
ristiyan ahali arasinda gerekse Miislimanlar arasinda ne
dereceye kadar iz birakmig olduklarim tesbit etmeye ¢ahs-
mist1. Hasluck’un elde ettigi netice, Osmanh Imparatorlugu-
nun bir¢ok bélgelerinde, Islam kisvesine biiriinen eski inang-
larin hala hikim sirdiigi, bunlarin mengeinin kah eski Ro-

Forum, cilt: 4, s.44 (15 Ocak 1956), s.10-11.
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ma inanglanna, kdh eski Yunan adetlerine ve hatta daha es-
ki medeniyetlere icra edilebilecegi merkezinde idi. Miiellif bu
arada Osmanlh Imparatorlugundaki Islam sekillerinde Orta
Asya’dan kalma birgok unsurlarin mevcudiyetine isaret edi-
yordu.

Hasluck’un dokundugu mesele Osmanhlarin bihaber ol-
duklan bir husus degildi. Muhtelif hiikiimdarlarin alevilikle
miicadeleleri bir bakimdan siyasi bir meselenin halli ile ala-
kadar olmakla beraber bir bakima da dini bir problemin. ¢6-
ziilmesiyle ilgili idi. Maksat dogru yoldan aynlanlar: hakiki
bir Islam telakkisine geri getirmekti. Umumiyetle Osmanh
Imparatorlugu ahalisinin islamin kulu ile Allah arasinda
herhangi bir tavassut olamiyacag: esasina icab eden titizlik-
le riayet etmedigi kimsenin mechuli olmamgstir. Ashnda,
Osmanli Imparatorlugunda dindar ahali en biiyiik sadakat
gosterilerini miicerret bir Islam dininden ziyade miigahhas
tarikatlara sakliyordu. Islamda, bir kiliseye benzer bir tesek-
kiil kurmak yasak oldugu, ve bu husus da "la rahbaniyyetu
fil islam" seklinde bir Ayeti Kerim'e dayandig: halde Osman-
l1 Imparatorlugunda kulla Allah arasinda mutavassit vazife-
sini géren birgok tesekkiiller teessiis etmigti. Osmanh ahali-
sinin bu zaafim bildigi ve Yenigerilerin "Islam" dedikleri an-
da Bektasi tarikatim1 kasdettiklerini anladig: i¢indir ki Sul-
tan Mahmud, bundan yiiz otuz sene evvel Bektasi tarikatim
dagitmis ve tarikat mensuplarin1 gayet siddetli bir sekilde
takip ettirmisti.

Tirkiye'de bu gibi mutavassit tegsekkiillerin mevcudiyeti
mahalli hurafelerin kiymet bulmas: ve din kisvesine biriin-
mesiyle neticelenmistir. Baska bir deyimle bizde gayn Islami
hurafelerin ragbet bulmasi ile mutavassit tesekkiillerin mev-
cudiyeti umumiyetle birbirini tamamlar mahiyette iki unsur
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olarak ¢aligmigtir.

Bugiin de Mahmut Makal'in yazilarindan ve ondan evvel
Anadolu’nun realist bir portresini ¢izmeye ¢aligmig olanlarin
tasvirlerinden, birgok yerlerde mahalli "s1ik"1in emirlerini din-
lemenin, mevcut tirbe ve zaviyelerde efsanevi s6hreti haiz
"dede"lerin en iptidai bir sekilde anilmalarinin Anadolu’nun
biiyik bir kisminda din yerine gegtigini anhyoruz. Memleke-
timizde din mevzuunda yapilan miinakasalarin vuzuh kes-
betmemesi; bu noktaya ilgililer tarafindan kéafi derecede
ehemmiyet verilmemis olmasindan dogmaktadir. Herhalde
Atatirk inkilaplarnindaki laiklikten maksat, basit gorisliile-
rin ileri siirdikleri gibi "dini y2kmak" olmamistir. Bu hareke-
tin bir cephesi Allahla kul arasina girmis ve Islami birtakim
gayri Islami kisvelere biiriindiirmis olan, unsurlarin orta-
dan kaldirilmasidir. Binaenaleyh bugiin memleketimizde
birka¢ seneden beri dinle 1lgili olarak yapilan icraat tenkit
edildigi zaman, bundan kasdedilen, konunun siyasi cephesi
oldugu kadar, diger bir cephesidir: Hi¢ Islami olmayan bir
din anlayisinin giin gegtik¢e kuvvet kazanmasa... Bu cereya-
nin mabhiyeti, en kolay bir gsekilde, piyasaya binlerle siiriilen
kiigiik din risalelerinden anlagilabilir. Bugiin igportada sat-
lan bu kitaplarin en ragbette olanlari, hakikatte dinimizin
esaslar: ile ilgili olmayip daha ¢ok Hasluck’un isaret ettigi
primitif zihniyeti ve inang¢lar1 istismar eden eserlerdir. Mese-
la birden fazla kadinla evlenmek Islamin temel sartlarindan
veya vecibelerinden degil iken, fazilet, temizlik ve ilme hir-
met gibi mevzular: bir tarafa birakip, su veya bu sekilde
taaddidi zevcat: tegvik eden birgok kitapgik nesredilmekte-
dir. Medeni kanunumuzu hige saymalar: bir tarafa, bu eser-
ler, terciimani olduklari iptidai bir zihniyetin bir ifadesi ola-
rak bizzatihi Islam inanglarim baltalayan tehlikeli birer neg-
riyattir. Bu eserler, Osmanh Imparatorlugu’nun son zaman-
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larinda tek kadinla evlenmenin (hi¢ degilse payitahtta) bir
teamiil haline gelmis olmasim hige sayarak bizi bir asirdan
da daha eski bir maziye gotiirmeye ¢cahgmaktadirlar. Mesela
Danis Remzi Korok tarafindan yazilan Hazreti Muhammede
Gire Cok Kadin Almak ismini tagiyan bir risalede goyle bir
ifadeye rastlamaktayiz: (s. 17)

"Bugiin ne Dogu ne de Bati illerinin hog gérmez gorindiikleri ve gayn
medeniligin biyik bir vasf olarak ileri surdikleri fazla evlenmek, ust uste
birkag¢ kadin almak adeti hi¢ siphe yok ki dunya kurulah beri olagelmis ve
olagidecck cinsf bir zaruret icabidir.

"Medenilik ve kadinlara hak vermek iddiasiyla, tek evlilik usuhinde
vaz edildigi giinden beri gizli kapakl yapilan bu gesitli kadin alma merak:
erkekligin yaratilisinda ve kaninda mevcut bir illettir ki bunun énine geg-
mek muimkin degildir. "Kanun ve kanuni mevad ile mieyyideler ne kadar
kat'f ve ne kadar kuvvetli olursa olsun, biitiin bunlar birer medeniyet fanta-
zisi olarak kalmaktan bagka hi¢bir kiymet tasimamakta ve bu ebedi ezelf il-
letin, bu cinsi ihtiyacin 6nine tam bir mania teskil edememcktedir.

“"Medenilik 6zentisi ve medeni gériinmenin hevesiyle bir erkege bir ka-
din ve hatta bir kadina bir erkek kaidesinin ortaya atilmasi bunun birtakim
maddelere sokularak kanunlastinlmasi sadece kendi kendimizi kandirmak-
tan bagka hi¢bir fayda temin eylememekte oldugu asik &rdir.

Muzaffer Ozak’in Yeni Nimetiil Islém ismindeki eserinde
Talak ve Nikdh bahislerine uzun sayfalar hasredildikten
sonra bu mes'uliyetin vebalini izale etmek igin kitabin en gé-
rinmez bir kenarnna su ibretamiz kayit iligtirilmigtir: *  di-
ni nikdbhin yerini kanunu medeni almig bulunmaktadir...
Demokrasimizin payidar olmasim1 Allah’tan niyaz eyleriz.

Gene ¢ocuklar i¢in hazirlanmig bir metne bakalim: "Ka-
der, Kaza, Ahn Yazisina Inanmak" seklindeki bir serlevha-
nin altindaki izahat:

dinyanin Ulu Tann'nin "Kader” ve "Kaza"sindan baska bir sey ol-

mayaca@ina inanmak muslimanliktir.
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"Hattd elimize aldigimiz bir bardak suyu igmemiz, agzimiza soktugu-
muz bir lokma ekmegi dahi yememiz, yine Cenab1 Allah'in kader ve kazasi-
ledir. Cenab: Hak dilemese agzimizdaki lokma bile bogazirmzdan ge¢mez,

yere duser zayi olur.”

Herhalde gayet muglak teolojik bir meseleyi bu kadar ba-
site irca etmis olmamin g¢ocuklarda doguracag: reaksiyonu
tahmin etmesinden olacak, miiellif hemen arkasindan ilave
ediyor:

"Bize 14zim olan g¢aligmakta kusur etmemek ve tembellik yapmamak-
tir.”

(Salih Yesil, Tiirk Yavrusunun Din ve Ahldk Bilgisi,
S.15)

Fakat hususi nesriyatin yaninda milli egitim programin-
da kabul edilen din kitaplarinda hi¢ de aydin bir Islami di-
siinceye dayanmayan kisimlarin bulunmas: hakikaten tees-
siife sayandir. Mesela ilkokul kitaplarindan Din Dersleri is-
mini tasiyan bir esere bakahm. Bu kitap ilkokullarda verilen
din derslerinde kullamlmakta ve mektep gocugunun din ile
olan ilk temasin saglamaktadir. Kitabin baslangicinda su
s6zler vardir:

Ben Miisliimanim

"Allaha ¢ok gikir ben miuslimanim, misliman degdum, misliman ya-
sayacagim.

“"Anam babam mislimandir, dedem atam miislimandsr.

"Soyum sopum miisliman gelmigler, miisliman yasamislar, misliman

gitmislerdir.”

(Ikokul Kitaplar, Din Dersleri, 1. S.5)

Bir sahsin soyunun sopunun bir otokratik rejimi kabul
etmis olmasi saltanatin yeniden tesisi i¢in ne kadar kifayet-
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siz bir delil teskil ediyorsa, bu gibi bir ifade de aym derecede
kifayetsiz bir ispat tarzidir. Bilhassa gen¢ dimaglarin bu ta-
kim mugalatalarla dinlerine baghhklarini temin etmeye ga-
Lismak, baglangi¢tan itibaren hiisni niyetle hareket edilme-
digini gostermeye kafidir. Ashinda buradaki ifadenin baska
bir gekli olabilecegini yirmi bes sene evvel yazilmis olan ve
ilk mekteplerin dérdiinci simifinda okutulmak tizere hazir-
landig1 ibaresini tasiyan bir kitaptan anhyoruz. A. Halis ta-
rafindan hazirlanan bu kitap ¢ok daha ileri bir zihniyetin
ifadesidir. Eserin ilk birka¢ sayfas1 din mefhumunu izah et-
meye tahsis edilmistir. Ilk cimlesi "Din insanlar igin en bii-
yiuk bir rabitadir” seklinde baslayan bu eser, daha sonra
muhtelif dinlerin izahin1 yapmakta ve arada su kaydi da ih-
tiva etmektedir: "Esasen her din fazileti emreder, fakat Is-
lam dini insanlarin bugiinki yasayislarina gore, en uygun,
en sade bir din oldugu igin herkes tarafindan sevilir."

"Soyum sopum Miisliman gelmigler” ifadesinin iptidaili-
ginin yaninda ibret verici bir vesika.

Yirmi bes sene evvel yazilmis olan bu eserin gosterdigi
bir husus bilhassa iistiinde durulmaya deger. O da bu giin-
lerde nesredilen en giivenilir din kitaplarinda bile iptidai bir
din anlamina dogru bir cereyanin mevcut olusudur. Bunun
tarihi sebeplere irca edilebilecegi muhtemeldir. Modern bir
Islami goriig temin etmeye galigmis olan hareketlerin karak-
teristik vasfi Osmanh Imparatorlugunun haricinde ortaya
¢ikmis olmalaridir. Cemalettin el Efgani, Muhammed Abdu
gibi Islama bir yenilik katmak isteyen sahislar hep Osmanh
Imparatorlugunun disindan gelmislerdir. Pakistan’da bile di-
ni bakimdan bir yenilik cereyam mevcutken kendi memleke-
timizdeki Islam sekli muhafazakarhg ile sohret bulmustur.
Dine kimse kritik bir gézle hatta kritik bir dinci géziiyle bak-
maya cesaret edememistir. Ziya Gékalp'in fikih hakkindaki
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fikirleri bile umum ulemaya tesir edememigtir. Ancak bugiin
memleketimizdeki dini iptidailik cereyam kargisinda kendi-
lerini dindar addedenlerin ve din alimlerimizin lakaydilerini
terketmeleri lazimdir. Mithim Anayasa problemleri ortaya
¢ikaran meselelerle halli miigkiil durumlar yaratmadan ev-
vel biraz kendi hanelerine bir ¢eki diizen vermeyi kendilerin-
den bekleriz.
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Aydinlar






"Aydinlar’ Konusunda Ulgener ve
Bir Izah Denemesi *

Tirkiye ile ilgili hemen biitiin toplumbilim konularinda
oldugu gibi, "aydinlar" konusunda yapacagimz bir énerme-
nin, her seyden 6nce, bir terciime engelini agmasi gerekir.
Gerek "aydin” gerekse onun agabeyi olan "miinevver"” sozciik-
leri, kiltirimiizin disinda yapilan bir kavramlastirmadan
kaynaklanir. Bu sézciikler, o kavramlagtirmay: geriden takip
eden tercimelerdir. Cok zaman, bu terciime isi kendi disiin
tarihimizin geleneksel "pratikligi" ¢ergevesinde yapildigin-
dan, ortaya ¢ikan ¢6zim bizi bastan bir karmagikhga iter.
Ornegin, Bati toplum tarihi i¢inde ortaya ¢ikan intellectuel-
intellectuals, intelligentsia, literati ve les clercs gibi ay-
rintih kavramlarin beraberinde getirdigi ayrintihh inceleme
sorumlulugu, bu uzantilar tek bir terime ("Aydinlar") indir-

Toplum ve Bilim, sayi: 24 (Kig 1984), s.9-15.
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genmek suretiyle ortadan kaldinlmigtir. Bundan sonra da,
"aydinlar” konusunda arastirma yapmak, sonu¢ ¢ikarmak ve
genel savlar iiretmek i¢in yollar agilmis olur. Oysa, bu kav-
ramlar arasindaki fark énemli. Kullanimlar, zaten gapragik
olan bir konunun ilk digimlerini ¢6zmeye yarar. Bir tanim-
lama denemesiyle bunu kanitlayabilecegimi umuyorum.

"Entellektiiel” s6zciginin ilk kullanim zamanimiza ol-
duk¢a yakindir. Clemenceau, Dreyfus yanhsi yazarlarin say-
gideger niteliklerini anlatmak igin onlar1 kamuya les intel-
lectuels olarak takdim etmistir. Sagce1 ve Dreyfus aleyhtar:
basin ise, aym kimseleri "kiitiiphane ve laboratuarlarin ken-
dini begenmis sakinleri" olarak nitelemistir.! Her ne kadar
béyle bir aragtirmay: kendim yapmadiysam da "miinevver"
kelimesinin Tiirk diline bu tarihten sonra girdigini kuvvetle
tahmin ediyorum. Intellectuel tabirindeki vurgu bu kapsa-
ma girenlerin grup niteligini entendement(bilme)’na bagla-
yarak tanimlamasidir. Daha sonra, Karl Mannheim, boyle
bir vurgunun paralelinde "entellektiiel'lerin 6zelliklerini
sirdikleri hayatin "digin"e dayanan boyutlarina baglaya-
cakti.

Intelligentsia’ya gelince, o da 1860’larin Rusyasinin bi-
ze armagan ettigi bir terimdir. Intelligentsia bilim veya sa-
natta onciiliik vargusunu tasir.

Literati ¢ok daha eskilere giden, fakat kendi devrimizde
teknik bir anlam kazanms bir tabirdir; anlatim giici, gele-
neksel kiiltirlerdeki "aydin"larin kendi toplumumuzda "ay-
din" olarak tanimladigimiz kigilerden gok ayr iglevler gor-
diikleri, bu agidan bakildiginda da o topluluklarda "entellek-
tiel” aramanin yanhg olacag: noktasinda toplanir. "Gelenek-
sel” topluluklarda hayatlarimi "bilme"ye veren kisiler edin-

(1) Theodora Zeldin, France 1848-1945, Cilt Il; Intellect, Taste, Anxiety (Ox-
ford: Clarendon Press, 1977).
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dikleri bilgileri "entellektiiel'lerden ¢ok farkh bir sekilde
kullanirlar. Bu kisilerin, bilgiyi muhafaza ve topluma "iyi"yi
gosterme yolunda yiiklendikleri sorumluluklar les clercs ta-
birinde vurgulanmigtir. Julien Benda, La Trahison des
Clercs (1927) adh kitabinda bu sorumluluklarin baz1 Fran-
s1z "entellektiiel"leri tarafindan nasil hice sayildigini anlat-
migtir.

Bu yazimda, "aydin"larimizin hir ¢ézelligi lzerinde dur-
mak istiyorum: Tiirkiye'nin gegirdigi biitin degigmelere rag-
men, Tirk aydinlarimin literati niteliklerini kaybetmedikle-
ri ve intellectuels olarak nitelendirilmelerinin yanhs olaca-
g1... bu fikirlerin bir "ipucu” saglamaktan ileriye gidemeyece-
gi de tabiidir, zira kendi tilkemizde "aydinlar” alanindaki in-
celemeler konuyu simdilik ancak aralamay: basarmigtir.

Aydinlarin Grup Nitelikleri Uzerine

Aydinlarin bir grup, bir kategori olarak davramiglarimin
nasil sekillendigini aradigimizda bu nitelikleri endistri 6n-
cesi toplumlarda, kiltirlerin getirdigi ¢esitlilige ragmen,
saptamaya ¢aligmanin nisbeten basit oldugunu gériyoruz.
Bunun da sebebi, geleneksel topluluklarda, "bilme" ve "bilgi-
yi kaydetme"nin meslek 6zelliklerinin 6tesinde bir gesit lonca
"esprisinde”, bir kapahhk i¢inde, belli bir konumun sinirlan
iginde yapilmasi1 ve "bilmeyen'lerden saklanmasidir. Bilgi
tiretme "kapal" bir ¢ahigma tiridir ve bilimciyi bu kapahhk
tammlar. Meslegi "bilme” olan kimse, literatus (¢ogul lite-
rati), toplum ig¢inde en énemli sayilan iglerden birini istlen-
mistir, o da toplulugun temel degerlerinin saglanmasi ve ku-
saktan kusaga intikal ettirilmesidir. Literatus’un sahsiyeti,
toplum ig¢indeki yerini tanimlayan bu kollektif ¢alismanin

257



i¢inde erir; Uiriin verme stilinin 6zel karakteri ya}tig1 kollek-
tif igsleve nisbetle 6nemsiz sayilir. Bu anlami asabilmis olan
¢ok az topluluk mevcuttur. Eski Yunan toplulugiinun baz:
tarihsel asamalarinda béyle bir "a¢ik”" kapiya rastlanr. "Ne-
mokrasi” adimi verdigimiz -anlamlar1 zamana gore degisen-
siirecin béyle bir "a¢ikhk"la ilintili oldugunu eskiaen beri bi-
liyoruz. Uzerinde daha az durulmus olan bir ége, bu "agik"h-
gin ayn1 zamanda insanoglunun “"daemonic” 6zelliklerini ka-
patmaya ¢alismayan, bunlar dogal sayan bir toplulukta be-
lirmis olmasidir.

Bu o6zelliklerin taninmak istenmedigi, kulak ardi edildigi
topluluklarda aydinlarin ¢ahsmas: toplum yapisimi pekistir-
meye yonelir. Bunlarin iginde dini degerlerin kitleye ve gele-
cek kusaklara intikal ettirilmesi, yasalarin siirdiriilmesi, ge-
leneklerin hatirlatilmas: gibi ¢abalar bulunur. Ancak, lite-
ratus, bu "ciddi" alanin disina giktig zaman, sahsiyetini
gosterebilecegi tek alan olarak (Ulgener’in Osmanh toplumu
aydini i¢in ayrintilariyla isledigi) "dedikodu-taslama-haset”
alanlarim bulur. Bu yazimi tegvik eden soru, Ulgener’in Os-
manh ve Tirk aydinini incelediginde bu é6zellikleri ni¢in bu
kadar belirgin gordiigiidiir.2

Yazih kaynaklar: kontrol eden literatus, i¢inde yasadif
toplumun kaltiridnin 6zini devam ettirme isini tstine al-
mistir. Gergekte, bu kiltiir yavas yavas degisir, fakat bu de-
gisme onun ihtiyan digindaki gelismeler dolayisiyla olusur.
Cok zaman bu kiiltirde kokli degisiklikler ancak literati’le-
rin korudugu kozmolojik-dini modeldeki degisikliklerle bir-
likte sekillenir. Bu gibi "devrim’ler de sik sik goriilmez.

Osmanh Imparatorlugu’nda literati gruplarimin kimler-
den olustugunu arastirdigimizda bunun tgli bir kaynag ol-
dugunu goriiriz: saray ve okullarindan yetisenler, medrese-

(2) Sabri Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izm'ler (istanbul: Mayas, 1983).

258



de yetisenler ve tekkede yetisenler. Bu igli grubun diinya
gorisgleri arasinda kuskusuz farklar vardir, fakat bu farkla-
rin agik¢a inceleme konusu yapilmasi1 mimkiin degildir, zira
en gegerli ideoloji li¢ grubu birlestiren dini 6gelerin, yani te-
mel Islami inanglar 6riintiisiiniin (pattern) ayn goriiglerin-
den ¢ok daha 6nemli oldugudur.

Bat1 Avrupa tarihi ¢izgisinde literati grubunun ézellik-
leri kaybetmesi ve degerleri koruyucu bir kisiden degerleri
sorgulayic1 bir kigi olmaya baglamasi1 Batimin Rénesans'tan
sonraki fikir tarihiyle paralel geligir. Bu konuda anahatla-
riyla az ¢ok kabul edilen bir tarihi gelisim tablosu ortaya ¢ik-
migtir. Aydimin bu sirada toplumdaki yeriyle ilgili en énemli
gelismelerden biri de oldukg¢a ge¢ olusan bir agamada kendi
kendini ayakta tutabilecek kaynaklar: kontrol etmeye bagla-
mas1 "biyiik"lerin himayesinden kurtulabilmesidir. Ancak,
bunun da ilk bakigta sanmildig1 kadar biiyiik bir "kurtulus” ol-
madig1 anlagilmigtir. Asilzadelerin himayesinden kurtulup
biyik kuruluglarin himayesine siinma bu durumu ancak
bir dereceye kadar degistirmistir. Batidaki aydinlarin aydin
kigilikleri ve toplum igindeki etkinlikleri, kargimiza birden
yeni niteliklerle ¢ikmalar:1 daha bagka, ve oldukc¢a ikna edici,
sebeplere baglanmistir.3 Bu teze gore aydinlarin yeni -ve ni-
telik bakimindan farkli- durumunu tanimlayan, modern ile-
tigim "aglar" ve eklemleridir. Yazih kiiltiiriin birlestirici ya-
p1 olarak iglev gérdigi ¢cagdas Bati uygarhginda iletigim, ge-
leneksel topluluklarda oldugundan farkh olarak, ¢ok yénli
bir etki-tepki mekanizmasi olarak ¢ahgmaya baglamigtir. Bu
durumda, iletigim, geleneksel toplumlarda oldugu gibi kisile-
rin kargilagtiklanindaki bilgi ahigveriglerine veya ikili haber-
lesmeye dayanacagina ¢ok daha c¢aprasik bir mesajlar ag

(3) Gianfranco Poggi, The Development of the Modern State (Stanford: Stan-
ford University Press, 1978).

259



icinde olusur. Kurumlar da olusturduklari mesaj iletme-
alma mekanizmasiyla 6zdeslesirler. Modern aydin iki yerde
bu gelismeden yararlanir: Haberlesme teknolojisini bilmesi
modern aydinin bu kurumlarda kullanilmasim gerekli kil-
maktadir. Bunun yaninda, aydin kurumsal haberlegsme agim
kendi amaglan igin kullanabilecek duruma gelmistir. Brym’e*
gore bu haberlesme aginin iginde "¢éreklenme” imkani, Rus
intelligentsia’simin Carhk rejiminin baskisina ragmen g¢a-
hsmalarim nasil siirdiirebildiklerini anlatir. Bunun yaninda,
kitle iletisiminin zamanmimizda ortaya ¢ikardig bir diger top-
lumsal odak noktasi, aydinlarin serbestledik¢e daha ileri gé-
tirdiikleri sorgulama, arastirma yaklagimlarina yeni bir-
megruiyet kazandirmigtir. Bu odak noktasi, insanlarin bir-
birlerini gormelerine ihtiyag olmadan gelisen bir yanki me-
kanizmas, "kamu gozi ve kulagr" (a public) dir. A public’-
den maksat, iletigim agnin alaninda olusan tartigmalarin
artik bilinen, belirleyici bir "seyirci"ye yonelik olmayip, kim-
lerden olustugu bilinmeyen bir seyirciler kitlesinin éniinde
cereyan etmesidir. Bu ortam, her konunun tartigilmas: mes-
ru bir konu olmasini saglamak yolunda ¢ok etkili olmustur.
Béyle bir gelisme de dogal olarak aydim giiglendirmistir. An-
cak, aym gelisme aydinin isglevini -literati’ninkiyle karsa-
lagtirildiginda- tersine gevirmistir, onu ¢ok daha sistemli bir
sekilde tartici, sorgulayici roliine itmistir. Literati ortadan
kalkmis, yerine intellectuel gegmistir.

Ulgener, iilkemizdeki aydinlar konusundaki yazilarimin
¢ogunda, kendi aydinlarimzin tenkit iglevini bir sorumluluk
¢er¢evesine oturtamadiklarindan, ya devlet iglevine ortak, ya
da kat:1 Bati taklitgisi olmalarindan yakinmaktadir. Bu yar-
gisiyla kiiltir hayatimizin 6nemli bir 6zelligini yakaladigina
siphe yok. Fakat bunun nedeni konusundaki izahlar1 bazen

(4) Robert J. Brym, Intellectuals and Politics (London: Allen and Unwin, 1980).
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yiizeyde kahyor. Soruyu cevaplandirmanin bir diger yolu ge-
ne Bati intellectuel’inin niteliklerine dénmekle baslayabilir.

Bati aydiminin hayat karsisindaki tutumuna ve verdigi
uriinlere bakarsak "aydin” niteliklerinin yalniz yeni bir "e-
lestiri ahlik"inda toplanmadigim goériiriiz. Batinin, ¢ok deger
verdigimiz serbest fikir 6zelliklerini simgeleyen aydinlarin
kazandig1 derinlik, konulara "kisi" olarak bakmalarindan
kaynaklanir. Intellectuel’i literatus’dan ayiran yalniz eleg-
tirici olmasi degil, bu elestiriyi grubun iginden yapmama-
s1, kollektif gérev niteligini tizerinden atmis olmasidir. Bu
yeni rol, kollektif hayatin bizzat temellerini sorgulamasim
miimkiin kilar, Bat1 aydinlarinda begendimiz "agik uglu” dii-
sinceyi yaratir. Intellectuel’i literatus’'un sosyal roliinden
koparan bu gelisme, kuskusuz "aydin'"da aradigimz en
6nemli davrams 6gesini olusturur. Diger taraftan, bahis ko-
nusu nitelik degisikligini, sanirim, Batinin fikir tarihindeki
bir evreye baglamamiz mimkiindir. O da, edebi bir cereyan
olarak iyi bildigimiz, fakat felsefesini ¢ok zaman ihmal etti-
gimiz "romantizm"dir. Bu felsefeyi en belirgin bir sekilde
Fichte ve Schelling gibi Almanya’da romantizmin felsefi kay-
naklarini olusturan yazarlarda buluruz.

Romantizmin "aydinlanma devri" fikirlerinden ayrlan
yonii aydinlanma devri diistiniirlerinin aksine bir "dis ger-
¢eklik” kabul etmemesidir. Romantiklere gore, "gergeklik" ki-
sinin yaratic1 kabiliyetinin sonucu oldugu igin, somut bir "dig
gercgeklik" olamaz; "ger¢eklik” insanin yogurucu kudretinin
bir trinidir. Ilging olan, diisiin tarihine bu a¢idan bakildi-
ginda, ashnda, geleneksel-dini literati’lerle, onlarin tersi
saydigimiz, aydinlanma devri disiniirlerinin ayni safta go-
ziikmeleridir. Ikisi de, insani, merkezi "dista” olan kozmik
gercegin daha kigik ¢apta bir yansimasi olarak gériiyorlar.
Bu agidan bakildiginda, ger¢ek "gerg¢eklik”, insanin disinda
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olandir, kainatin sirm "makro imge"dedir. Aksine, romantik-
lerde kainatin sirri insanlardadir. Bu da romantiklerin felse-
fi diisiincelerine ne dincilerin, ne de aydinlanma devri disi-
nirlerinin yapamayacaklar1 kadar radikal bir gérelilik ba-
gislamalarim mimkiin kilmigtir. Digtininin serbestligi ko-
nusunda en énemli "film kopmasi” bu noktada olugsmaktadir.
Diiginiir felsefi bir mesrulastirictya kavusmustur. Fakat,
ayni fikrin daha da derine inen bir ekseni de var. (Ulgener’in
tabiriyle "dahas1 da var”). Romantikler, béylece, insanlarin
icindeki "Daemonic" giglere de bir mesruiyet kazandirmig
oluyorlar. "Daemon'"un ne oldugunu agik olarak belirtmek de
dilimizde gene 6zel bir zorluk ¢gikariyor. Sebebi bence ¢ok ba-
sit: Insanin "daemon" tarafi, geleneksel kiiltiiriimiizde oldu-
gu kadar -belki de bu sebepten- ¢agdas kiltiiriimiizde de or-
tili kalmig (birakilmig) bir insan davranisi ekseni olusturu-
yor. "Daemonic” insan sahsiyetinin tiimind bir dalga gibi
kaplama potansiyeli tasiyan herhangi bir tabii egilimdir.
Cinsiyetin kudreti, yaraticinin inadi, kizginhgin yakicihig,
iktidar hirs1 insanin "Daemonic” uzantilarinin érnekleridir
"Daemonic” bir nesne olmaktan g¢ok, sakh bir gii¢, insanin
yaratici ve kahredici giiciiniin miisterek kaynagidir. Insan
davramsinin derinliklerine niifuz etme insanin "daemon”unu
suurunda kabul etmeye ve anlamaya baghdir. Klasik trajedi
"daemon"un 6niinde durulmaz giici uzerinde bir yorumdur.
"Daemon"un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yalmz "kéta"
ile bir tutuldugu uygarhklarda edebiyat ve sanat yiizeysel
kalmaya mahkdmdur. Islam (resmi) kiiltiiriinde (tasavvufun
disinda kalan Ortodoks Seriatgihkta) ve bu arada Osmanh
kiiltirinde, "daemon” "ser-seytan"la bir tutuldugundan ya-
ratic1 bir gii¢ olarak ortada yoktur. Bundan dolay: da, bizde
ortaya gercek trajedi ¢ikacagina, Abdiilhak Hamit’in melod-
ramlan gtkmigtir. Cagdag Tiirk edebiyatinin bir tir fakirligi-
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nin de gizi burad adir. "daemon” bizde yalmz dis sekliyle ta-
ninmigtar. Toplurr 1la 6zdeslesememe ya da Batiyr sindirme-
nin zorlugu yani topluma ydnelik bir sorunsal, dramin
bizdeki "birinei ¢iz gisi"dir.5 Dramin ikinci gizgisi de bunun
bir uzantisidir: cef: 1, eziyet, kotilik, haram. Egkiya menki-
belerinde "daemon” bir "bagka"” olarak goérilebildiginden bu
gibi anlatimlarda us stayiz. Fakat "daemon"un i¢ serivenleri-
nin anlatilmasi gere. ken zamanda yiizeyde kalmaya mahki-
muz, ¢inki yazarin } ciltir dagarciginda kendi igindeki "dae-
mon“u anlamasina y: rayacak agikhiklar yoktur Bundan do-
lay, herhangi bir anl 'atim modelini kurarken "distan gelen
tehlike"yi anlatmakta birinci derecede maharet sahibiyiz.
Aym 6ykiiniin "igerden anlatilmasinda ise bir agilmazlik, bir
sun’ilik, en azindan bel irli bir "kahp" iishibu giriyor.
"Daemon"un bir in san davramsi boyutu olarak alenen
kabul edilmedigi -mask. eli gezdigi- bir toplulukta aydinin iki
segenegi vardir; ya liter 'atus’un yaptigina benzer bir sekilde
“ideolog” olmasi ya da d. =dikodu yazarhgim segmesi. Bu ikili
secenek de kendi bagina bir hiirriyetsizliktir. Diinyay: bu se-
kilde géren, tabii ki koti) gl daima "dis digmanlara” bagla-
maya ¢alisacaktir. Islam kiiltiiriniin bahis konusu ettigim
tasavvuf disy ifadesinin b elirgin taraflarnindan’ biri, insanin
"daemonic” taraflarinin ya ratici bir yona olabilecegini kabul
etmemesi, hatta boyle bir te 2klife bile siddetle tepki gosterme-
sidir. Batun "modern"ligimi ze ragmen, ¢cagdas Tirkiye'de bu
inancin resmi tezlere de ge¢ mis olduguna inamyorum. Cum-
huriyet Tiirkiyesi’nin en sol, en "radikal” digiiniirleri bu ag-
dan Osmanh aydinlarindan farkh degildirler. "Eninde so-
nunda her sey dis sartlan diiz enlemekle diizelecektir” seklin-
de bir diigiince ¢agdas aydini n (sag-sol) miigterek ilkesidir.
Cagdas disiiniirlerimiz arasin da da bir Nietzscheen’i yara-

(5) Berna Moran, Tirk Romanina Elestir el Bir Bakis (istanbul: iletisim, 1983)
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tabildigimizi sanmiyorum. Bu agidandir ki, Tirk aydini, ne
kadar derin bilgilerle micehhez olursa olsun, "daemon" ko-
nusundaki gériiglerinde mahalle adabindan ileri gidememis-
tir. Bu eksikligi disin hayatimizi tiimiiyle yok eden bir 6zel-
lik olarak degil, fakat onun ilerleyen kesimleriyle naive (¢o-
cuksu) kalan kesimleri arasindaki mesafeyi anlamak igin
vurguluyorum.

Bu yalinkathgin bir 6rnegi olarak aklima derhal modern
sanat dridnlerimizdeki "fantastik” denemeleri geliyor. Resim
sanatinda "uslu” resimlerdeki avantajimiz bence bir tesadiif
eseri degil. Ger¢ek "fantastik” "daemon"a serbest¢e kulak
vermenin yarattifi sonugtur. Bizde ise gorsel sanatlarda
"fantastik" yalmz bir sekil taklidinden ibarettir. "Siirrea-
lizm"imizdeki yapay unsur, renk ve ¢izgi konusundaki tecri-
belerde gorilen abartma da bunun bir Griindadir.

"Daemon"un dayanak bulamamasinin bir diger sonucu
iilkemizin en yaygmn psikiyatrisinin sathiliginde goriliir. Bu-
nun tedavideki sonuglari ayrica Tirkiye igin etiit gerektiren
bir konudur. Fakat simdiden, en yaygin Tirk psikoloji ve
psikiyatrisinin regeteci ve formiilci egiliminin bu gibi kilta-
rel bir temel varsayimdan geldigi séylenebilir. Tirk ruhbi-
limcilerinin de ekseriyeti "daemor"u kabul etmezler. Psiko-
loglarimizin ekserisi ise "Kutu" psikolojisine (kutu doldur-
makla yapilan psikolojiye) ve behaviorism’e 6zel bir egilim
gosterir.

Ulgener’e donecek olursak, gerek Osmanh aydininda, ge-
rek buginki aydinlammizda gérdiagi yiuzeysellik kuskusuz
sikayet edilmesi gereken bir konudur, fakat sorunu aydinlat-
manin baz yapisal temellerde yapilacak arastirmalara bagh
oldugunu unutmamamz gerekir.
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Tanzimat ve Aydinlar *

Tanzimat hareketi i¢cinde "aydin“larin yerini tayin et-
mekteki basghica engel, bu kavramin Batir'da tasidigh vurgu-
nun Osmanh kiltirinde eksik olmasindan ileri gelmektedir.
Bu agidan bakildiginda, Tanzimat "Aydin“larimi incelemeye
baglamadan 6nce birkag aymrici 68eyi hatirda tutmamiz gere-
kir.

1. Aydin kavram bize Bati’dan intikal etmistir. Gelenek-
sel Osmanh toplulugunda "alim" (bilgin) ya da "arif" (derin
veya gizli bilgileri kavrayabilmis olan) olarak taninan kisgi-
nin nitelikleri Bati’da "aydin"la birlikte telaffuz edilen, onun
uzantisi sayilan "intellect”, “intellectuel”, "le siéele des lumié-
res” (aydinlanma ytuizyil1) gibi ifadelerdeki vurguyu vermez.

Tanzimattan Cumhuriyete Tirkiye Ansiklopedisi, cilt. 1, (istanbul, iletigim
Yayinlari, 1985), s.46-54.
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2. "Aydin” (intellectuel) kavram Baty’d= Dile bir toplum-
sal grubu tanimlamak i¢in olduk¢a ge¢ (19. yy.in sonuna
dogru) olusturulmus bir kavramdir. Bu kavramin iretilebil-
mesi ise "fikir" Gizerinde ¢gahgmanin bir uzmanhk dalh haline
gelmis olmasin gerektirir. Béyle bir "fikir uzmanlan” toplu-
lugu Batr'da yavas ve ge¢ olugsmustur. 19. yy.in sonunda olu-
san "fikir uzman:1” kavram, az zaman sonra beraberinde fi-
kirle ugrasanlarin toplum simiflarindan ayri bir simif olustur-
duklar anlayisin1 da getirmistir. Bati'da’ 18. yy.’da bu ézel-
lik, ne bir "grup”ya da "sinif” ima eden bir tabir olarak, ne de
ampirik bir vakia olarak vardir. Incelememizin bagladig
1830’1arin sonunda Batrda bunun belirtilerine rastlanmaya
baslandig belki séylenebilir. Ancak, o zamanlar kullamilan
“La République des Lettres” gibi tabirler yazi yazanlarin top-
luluguna isaret eder ve ¢ok daha belirsiz anlamlar tasir.
Uzun yillar Batrda bile "Aydin" konusundaki anlayis1 en iyi
sekilde simgeleyen s6z, Fransiz 17. yy.imin honnéte homme"
anlayisidir. O da, Descartes’in etkisiyle, herkesin faydalana-
bilecegi bir genel kiiltiir birikiminden "feyz" alarak insanhg-
n gelistirebilecegi fikrine dayanir.

Aydin olarak tanimladigimiz kisilerin Bati’da o zamanki
sosyal statiistine gelince, bu da karisik bir sorundur. Fransiz
filozofu Voltaire (1694-1778) sonradan Prusya Kral II
Friedrich olacak olan kisi ile mektuplasiyordu, fakat bu se-
refli yazigma Voltaire’in incittigi bir Fransiz asilzadesi tara-
findan dévdirilmesine mani olamamisti. Mozart, Salzburg
piskoposu igin miizik yaziyordu fakat, usaklarin yemekhane-
sinde yemek yiyordu. Bu durum 19. yyin basinda ¢ok degis-
memisti.

Oy}eyse, 19. yy"in baglangic1 Bat: "aydin“larini inceleme-
ye kalktigimiz zaman baz kisileri biraz da buginki onyarg:-
mizla gruplandiriyoruz. 18. yy. aydinlanma devri aydinlan
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arasinda onlari bir dereceye kadar bir grup haline getiren bir
alisveris vard, fakat grup niteliklerini kendilerine baglayan
"meslek tipleri”, bugiinki gibi toplumsal yapidaki yerleri de-
gildi. Onlar: bir grup haline getiren belirli baz fikirleri pay-
lagmalar: ve iletisim araglarimi, bu fikirler ugrunda, o zama-
na kadar gériilmemis bir sekilde kullanmalariydi. Kitap, bro-
sur, gazete, dergi gibi araglar etrafinda fikir olusturmak bu
kisilere bir "paylasilan kimlik" saghyordu. Diger taraftan bu
kigiler Avrupa’da 17. yy.'dan itibaren gelisen bilim kurumla-
r1, arastirma projeleri ve okunan tebliglerle fikir yuruttikle-
ri alanlari devamh olarak genisletiyorlardi. Bitin bu fikir
kimesi iginde "kritik disince” (her ¢esit sosyal ve felsefi de-
gerin tartisilabilecegi anlayisi), bu "aydin"lar igin bir entel-
lektiel 6lgit veriyordu. Buna burada "kritik séylem kiltird”
adim verecegiz. Aydinlarin kendileri bu 6lgit’iin "evrensel
bir fermantasyon” yarattigimi biliyorlard), fakat kendi grup
kimliklerini -okumuslar ve bilginler paravanasi arkasinda
bile- ¢ok bilingli olarak 6ne sirdikleri séylenemez.

Tanzimat devrinin "aydin"larindan bahsettigimiz zaman
bitin bu gevre belirleyici unsurlar hatirlamamiz gerekir.
Osmanh Imparatorlugu’nda kitap basimi 1727-1729 sirala-
rinda Osmanhlarin faydalanabilecekleri bir sanat olarak be-
lirmisti. Ik basilan kitaplardan anladigimiz, bunlarin daha
¢ok, devlete memur yetistirmek i¢in onerilen genel kultir
dizeyinde eserler oldugudur. Bu girisim, muhtemelen, Bati
usulii askeri ve idari yenilikleri Osmanh Imparatorlugu'na
getirmek isteyenlerce 6nerilmisti. Bahis konusu yenilikgiler
arasinda en basta yer alanlar "kalem"lerde yetisip bir tiir er-
ken Osmanh biirokrasisi olusturanlardi. Bunlar, ulemaya
(din adamlarina) nisbetle daha "agik" (felsefe konularim da-
ha serbestge igeren) bir egitimden ge¢mislerdi. Tanzimat 6n-
celerine bakildiginda yenilik¢iler arasinda bir grup "ulema”
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da gorilir. Asagida bu ilmiye girdisinin zamanla nigin azal-
digim aynca agiklamaya ¢ahsacagiz. "Ust tabaka"mn bu iki
unsurunun (kalemiye, ilmiye) yenilik hareketlerini 18.
yy.dan itibaren desteklemelerine karsin Bati kiltiriniin
Osmanh Imparatorlugu’na getirilmesi halk katlarinda sid-
detli tepkilerle karsilagsmistir. Boylece, Osmanh "ist tabaka”
(memur ve ulema) grubunun baslangigta bir oranda Batr'nin
"kritik" distincesine benzer bir yaklasimla kendi toplumlarn-
nin eksiklerine bakmay1 basardiklarini gériiyoruz.

Tanzimat’in baslangicinda "aydin” tespit etmek istiyor-
sak bu izin (toplum kritiginin) tGzerinde durmamiz gereke-
cektir. Bu gibi bir pertavsizla konuya baktigimizda Mustafa
Resid Pasa, Sadik Rifat Pasa gibi Tanzimat 6nderleri arasin-
da gergekten "aydin” nitelikli kisiler bulmamiz imkan dahili-
ne giriyor.

Bildigimiz Gzere Tanzimat onciileri arasinda geleneksel
Osmanh Devleti prensiplerinin bazilarinin (6rnegin "siyase-
ten katl") artik gegerliligini yitirdikleri seklinde bir anlayis
vardir. Tanzimat Fermam, kisilerin "hayat ve "namus”larim
teminat altina aldigini ifade ettigi bolimlerde bu anlayis:
yansitmaktadir. 19. yy. boyunca bu ilk adimlar giderek daha
da artacaktir. Devlet adamlar iginde kendi toplumlarina kri-
tik bakista "aydin” niteligine erigenler, kritik séyleme kati-
lanlar gorece@iz. Madalyonun diger yizi ise "kritik soylem"-
in daha uzun zaman devlet memuriyetine muhtag olanlarca
sekillendirilmesidir. Aydin ile "kalem efendisi” rollerinin ya-
pisik kardes olarak 6miirlerini siirdirmesi 20. yy. ortalarina
kadar siirecektir. Bundan dolay: da Ibrahim Sinasi Efendi’-
nin, memur oldugu halde bunun tamamen aksine giden, za-
manla "memur”lugu arkaplana iten, hatta bir anlamda silen
hayat gizgisine sagmamak mimkiin degildir.

ibrahim Sinasi (1826-1871), kendi karakter ozellikleri
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icinde "kritik séylem" olarak tanimladigimz 6geye ilk, fakat
en acik sekilde katilan yazarimizdir. Sinasi’'nin bu niteligini
ozellikle gazetecilik tarihimizde oynadigi rolde izleyebiliyo-
ruz. Osmanh Imparatorlugu’nda ilk Tiirkce gazete devlet ta-
rafindan ¢ikarilan Takvim-i Vakayi idi. 1840°ta Churchill
adinda bir Ingiliz ilk Tirkce hususi gazete olan Ceride-i
Havadis'i gikarmigti. Churchill, gazetesini gikarmak igin ge-
ne "kalem"lerde ¢ahsanlarin yardimlarina bagvurmus ve bu
alandan kendine bir dizi “gazeteci® bulmustu. Zamanla,
Ceride-i Havadis bu kisilerden gercek gazeteci kimligi ka-
zanmaya baglayan bir kadro olusturdu. 1860’ta kendisi de
"kalem"den gelen, fakat Paris’te maliye tahsili yapan Sinasi,
arkadas1 Agah Efendi ile birlikte, ilk uzun siireli, Tiirkge,
ozel sahipli gazete olan Terciiman-i1 Ahvdl’t ¢ikardi. 1862'de
ise Unu zamanimiza kadar gelen Tasvir-i Efkdr gazetesini
baslatti. Tasvir-i Efkar kisa zamanda "kritik" olarak nitelen-
dirdigimiz "soylem"in hdkim oldugu bir gazete olarak gelisti.
Ornegin, Batrda "temsil” olmadan vergi toplanamayacagim
anlatmas: bugiin bize basit gelebilecek bir bilgiyi aktartyor,
fakat zamaninda hayli cesaret isteyen bir yaklagimd:: Sina-
si’'nin 1863’te Maliye Nezareti'nden atilmasi, muhtemelen bu
makale dolayisiyladir. Sinasi'nin bundan sonra Paris’e kag-
mas1 genellikle Ali Pasa’ya karsi hazirlanan bir komploya
katilmasna yorulur; ancak, kritik yaklasgiminin Sinasi'nin
kargisina ¢ikarlan engellerde 6nemli bir rol oynadigina sip-
he yoktur. Zira, Sinasi miinferit olaylar izerinde toplanan
geleneksel Osmanl elestiri tirinin yerine ¢ok daha prensi-
piel bir elestiri getirmisti. Genglik yillarinda yazdig siirle-
rinden, 6rnegin Mustafa Resid Pasa i¢in yazdig 6vgiiden, ge-
nel bir insan ve diinya goérisi oldugunu, bu dinya gériigiin-
de aydinlanma devri fikirlerinin 6nemli rol oynadigim ve
kendisinin Osmanh devlet ve toplum sisteminin bu 6gelere
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yehaam s510n; wtedigini anhyoruz.Sinasi’nin, Sair Ev-

lenm. °Si piyesi bu krit. ik sdylemin geleneksel toplum iliskileri
kritigi sekline doniigtLigl bir nokta teskil eder. Sinasi'nin,
hayatim. 0 baginda "siyas-et” adimi verebilecegimiz konular is-
ledikten s\9nra, genel kiilt “ir alanlarina yéneldigini biliyoruz.
Fakat kend,'ni izleyen Yeni' Osmanhlar’dan farkh olarak, bu-
nu bir 6diin vermek igin deg l, ilgi alanlan degistigi i¢in yap-
mig ve devlet adamlariyla bir kompromi aramamugtir.

Sinasi’nin Taesvir-i Efkar'cla gelistirdigi "kritik sdylem”,
kendinden sonra gazeteyi teslin 1 ettigi Namik Kemal tarafin-
dan devam ettirildi.

1860’larda Sinasi’nin "prensig viel” ve "ideolojik” diyebile-
cegimiz aydin tutumunun yanind @ aym yillarda ikinei bir
akim oldukga farkh bir kiiltiir birik imi yaratiyordu. Bu biri-
kimin "kritik séylem"e ¢ok daha az 6.nem verdigi ve farkh bir
Batililagma stratejisi izledigi soylenelilir. Ancak bu birikimi
ortaya ¢ikaranlar1 da "aydin"larin ara.sina koymak mecburi-
yetindeyiz. Bu ikinci akima "ansikloped izm" adin: verebiliriz.
Amaci, ¢ok fazla "ziilf-i yar'a dokunmaa'an Osmanh Impara-
torlugu’na "faydalh" saydigy gelismeleri y:1insitmaktir. Bu soy-
lem daha ¢ok devlet katlarinda yiikselmis: olan Tanzimat 6n-
ciilerince devlet adamhklar: ciddiye alinarak yapilan bir kat-
kidir.

Egitimle Gelen

Mustafa Resid Pasa ile birlikte ¢ahgan Tanzimatin 6n-
derleri Osmanh Imparatorhugu’nda bir egitim yenilemesi ha-
reketine girismigler, Tanzimat'n en basarili iirini olan
ortaokulla lise arasi- bir egitim kurumunu énce Istanbul’'da
"pilot” olarak a¢gms, sonra da iilkeye yaymaya ¢ahgmiglarda.
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Riistiye adi verilen bu okullar, ¢agdag bir egitim pregramm
sunuyor; matematik, cografya gibi yeni konulari giindeme
getiriyordu. Bunun yaninda, ayni kusak "kiltir yayma" giri-
simleri baslatmisti. Bu yayilmanmn simirlh olacagi ve daha
¢ok devlet iglerinin ¢agdas usullere gére yapilmasini saglaya-
cak personeli yetistirmek amacimi giideceg varsayilmist,
Fakat bu da bir yenilikti.

Tanzimat devlet adamlar1 bunun yaninda egitim "yan gi-
rigimleri” sayiacak alanlara da girmislerdir. Ornegin bilim
kurumlarinin ¢aligmasi Tanzimat'in olduk¢a erken bir evre-
sinde gorilir. 1851'de kurulan Enciimen-i Ddnis boyle bir
disiincenin trinidiir. Uyeleri arasinda sonradan sadrazam-
hga yikselen Ali’'ler, Fuad’'lar ve Cevdet’ler yer ahir. Encii-
men-i Danig’in en basarih isi Osmanh dilinin sistematigini
ortaya koymaya ¢alisan bir gramer siparisi vermis olmasidir.
Bu konuyu Fuad ve Cevdet (Pasa) ustlenmislerdi. Eski dilin
ozelliklerinden biri, devlet haberlesmesine hakim olan en "is-
lenmis” seklinin yalmiz bir azinhk tarafindan kullanilabilme-
siydi. Daha II. Mahmud zamaninda bunun mahzurlar goril-
migsti. Tanzimat’in kuruculari konuya birinci derecede
o6nem verdiler. Yazilan gramer de bu yaklasimin iriniydi.
Daha sonra Tanzimat devlet adamlari Arap harflerinin daha
kolayca yazilabilmesi i¢cin nasil degistirilmeleri gerektigini
programlarina aldilar.

"Dil"e kars: bu ilgi, $inasi'nin ve Yeni Osmanhlarin da
paylastiklari bir kaygiydi. Sinasi ve zamanindakilere "ikinci
kusak" Tanzimatgilar1 adim verirsek, "dil"in yalmz estetik
duygulan oksamak amacina baglanamayacag, bir toplumsal
yap1 6gesi oldugu, bunlarin devamh olarak isledikleri bir te-
ma olacakti. Onlara gore modernlesmenin saglanmas: ancak
en genis sekilde paylasilan bir dilin olusturulmasiyla olabi-
lirdi. "Dil"in bir kimlik araci oldugu ve ayn1 zamanda toplu-
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mu harekete gegirmek i¢in bir imkan temin ettigi gene tze-
rinde durduklari bir konuydu.

"Ansiklopedizm"in hakim oldugu ve devlet adamlarinca
yuriitildigi diger bir alan, ilk 6zel bilim kurulunun ortaya
¢ikarilmasi olmustur (Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye, 1861).
Cemiyetin kurulmasina 6énayak olan Miinif Pasa (1828-
1910), Osmanh Imparatorlugu’nda Aydinlanma devri yazar-
larinin makalelerinden olusan 6nemli bir terciimesini de
yapmstir (Muhduverdt-1 Hikemiye, 1859). Cemiyet’in ¢ikardi-
g1dergi, Mecmua-t Fiinin (1862), 1860’larin basindan ortala-
rina kadar, tarih, iktisat, jeoloji, Yunan Felsefesi konularin-
da genel bilgiler, Bat’nin bilimsel gelismeleri gibi konular:
icermektedir

"Ansiklopedizm" daha ¢ok memur statiisinii en énde tu-
tan memur-aydinlar arasinda goriilen bir egilimdir. 19. yy.in
sonlarina dogru bu ikili statiinin ters orantil: bir sekilde
aydin-memur bilesiminde karsgimiza ¢ikacaginmi gorecegiz.
Memuriyetleri agnr basan aydinlardan aydin nitelikleri 6nde
olan memurlara gegiste, bu ikinci statunun sekillenmesinde
aydinlara "ekmek ¢ikarma”larim mumkiin kilan gazete, ro-
man gibi yeni kitle iletisim araglarnnin roli agiktir. Ikinci
statiiye gegisi kolaylastiran 6geler arasinda da iki grubun bir
arada toplanmasin saglayan bazi devlet adamlarimin kendi
konaklarinda tertipledikleri toplantilam saymak gerekir.
Kiiltir ¢alismalarinin biyiik devlet adamlarinin konaklarin-
da yapilmasi eski bir Osmanh gelenegiyd..

Diger taraftan, Bati kiltir trinlerinin gézden gegirile-
rek bir biitiin olarak incelenmesinin Tanzimat’tan oénceki yil-
larda tehlikeli bir is oldugunu biliyoruz. Pratik faydalar
olan topguluktaki gelismeler, cografya bilgilerinin askeri fay-
dalan, bu gibi mesrulastirici kanitlarla Osmanh Imparator-
lugu’'na getirilmisti. Fakat Bati’'min bir kiiltir biitiini olarak
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baz ustiinlikleri oldugunu ileri siirmek hala tehlikeli bir tu-
tumdu. Buna ragmen, daha Tanzimat’tan yirmi y1l kadar 6n-
ce cahgmalar "Begsiktag Cemiyet-i [imiyesi" adi altinda bize
intikal eden bir grup, Bati’'nin geligsmelerini bir biitiin olarak
incelemeye ¢alismisti. Ismail Ferruh Efendi'nin Ortakéy’deki
yahsinda toplanan bu grubun igindeki 6nemli simalardan bi-
ri ulemadan olan Kethiidazade Arif Efendi (1777-1849) idi.
Tanzimat'tan sonra da bu gelenekten ¢ikan, fakat aym za-
manda Bati’da Aydinlanma devri aydinlarinin toplandiklar:
"salon"lar andiran gruplasmalar goriyoruz. kendi konakla-
rim1 bu gibi toplantilara ayiran kimseler arasinda Hamdul-
lah Suphi’nin dedesi Abdurrahman Sami Pasa’y1 ve babasi
Abdullatif Suphi Paga’y: sayabiliriz. Her iki pasanin kona-
ginda Dogu-Bati iliskilerini tartisan meclislerin toplandigim
biliyoruz. Suphi Paga’nin oglu Ayetullah Bey ise yeni gelis-
meye baslayan anayasaci-mesrutiyetci egfilimlerin filizlenebi-
lecekleri bu ortamda yetigmis, Namik Kemal de konaklarin
onemli midavimlerinden biri olmustur. Sonradan Ayetullah
ve Namik Kemal "Yeni Osmanhlar” toplulugunun kuruculan
arasinda gorulirler. Osmanlh 18. yy. ist tabaka kulturine
baktigimiz zaman bunlarin icinde Islami inanglart -muhte-
melen tasavvuf yoluyla- bir ¢esit hiimanizmaya ¢evirdikleri-
ne isaret eden kanitlar buluyoruz. Ancak, bu egilimler hak-
kinda bugin ¢ok az bilgiye sahibiz. Muhtemelen, Osmanh
Imparatorlugu’nun "Batililagma“sinda bu egilimler etkili ol-
mustur. Gene bir ihtimal, Tanzimat ddsiniirlerinin bir kis-
minda goérdigimiz "Mason"lugun bu akimlardan kaynak-
landighdir.

"Ansiklopedist” aydinlarla "kritik séylem" aydinlar: ara-
sindaki fark, en basta bir kusak farki olmustur. 1840’larda
doganlar 1840’larda devletin basinda olanlan ve onlarin "an-
siklopedist” yaklagimim "tutucu” olarak gérmekteydiler. Fa-
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kat bunun yaninda, tam tersine bir davramsla, 1840’larda
doganlar, 1865’lere dogru birinci kugsak Tanzimatgilarin kil-
tir degerlerine ve bu arada Islami degerleri ihanet ettikleri-
ni ve Seriat’in modernlesmeye engel olmadigini iddia edecek-
lerdir. Bunun sebeplerini asagida izah etmeye ¢alisacagiz,
fakat bu noktada bile "aydin” kavraminin ¢ok zaman ileri si-
rildaga gibi salt Aydinlanma devrinin taraftarlan igin kul-
lanilmasinin yeterli olmadigini1 gormek mimkindir.

YeniBir Tutum: "Heyecan"

Namik Kemal, Sinasi’nin Tasvir-i Efkdr'da baglattigh ve
en 6nemli niteligi "kritik sdylem” oldugunu belirttigimiz tu-
tumu devam ettiriyordu. Ancak, Namik Kemalin Tasvir-i
Efrar'daki bazi yazilarinda ve Avrupa’ya kagtiktan sonra
Hiirriyet gazetesinde yazdig yazilarinin ¢ogunda Sinasi'de
gormedigimiz (ya da nadiren gordigiimiiz) bir 6zellik sapta-
yabiliriz, 0 da "heyecan" unsurudur. Geleneksel Osmanh tu-
tumunda "heyecan"”, "bedii" bir histir; giizele karsi, ya da
Allah’in varlhiginin sonsuzlugu kargisinda duyulan bir emos-
yondur. Osmanl devlet adami-aydin da sorunlarim heyecan-
la degil zeka ile halletmeye ¢ahisir. Oysa Namik Kemal’in ya-
zilarinda "vatan i¢in faydal olma" heyecam vardir. Heyeca-
nin hayatta bir rol oynamas: gerektigi, 1860’larda Batr'da da
nisbeten az zamandan beri konusulan bir konuydu. Namik
Kemal’in yazilarinda "Vatan‘in kurtarilmasi, "his"leri de ha-
rekete gegirerek yapilacak bir ¢alismadir. "Heyecan" ideoloji-
si Avrupa’ya Romantizm akiminin getirdigi yeni bir yakla-
simdir. Bu tutumu, bir dereceye kadar Namik Kemal’in ken-
di heyecanh karakterine baglamak gerekir, fakat tutumu

mesrulastiran Romantizmin bir "sav"idir: Insanin en "ulvi
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diistince ve buluslar1 "heyecan"dan kaynaklanir. Bu sekilde-
ki bir disiincenin inceliklerini ve etki alanlarim1 "heyecan”
ideolojisinin énciilerinden ve Alman Romantizminin sekillen-
diricilerinden Schleiermacher’in etkisini anlatarak agiga ¢i-
karabiliriz.

F.E.D. Schleiermacher (1768-1834)’'in 1798’de ¢ikardiga
Reden iiber die Religion an die Gebildeten unter ihren Ve-
rachtern (Din: Kiltiirli Nefret Edicilerine Bir Hitap) adinda-
ki kitab1 o zaman Almanya’da aydinlar iginde dini, akile
savlara uymadig i¢in yermenin yanhs bir tutum oldugunu
ifade ediyor, dine varmanin yolunun "his"ten ge¢tigini anla-
tiyordu. "His"lerin insan davramginin en ulvi tarafi oldugu,
19. yy.in basindan itibaren, diger kaynaklardan da beslene-
rek, 30-40 yl‘] kadar Batr’min genel bir ideolojisi haline gele-
cekti. Namik Kemal’in Schleiermacher’i okudugu siiphelidir,
fakat genel romantik ideolojinin ve hislere verdigi énemin te-
siri altinda oldugu da agiktir.

Namik Kemal’le birlikte memleket disina kagan ve Hiir-
riyet gazetesini onunla beraber ¢ikaran Ziya Pasa’yla Namik
Kemal arasindaki siirtiigmelerin bu noktada aydinlanabile-
cefi varsayilabilir. Ziya Pagsa’nin daha ¢ok devlet raporlarim
andiran makaleleri ve ince hicivleri, Natmk Kemal’in stilinin
karsitidir. Ziya Pasa, bu noktada, eski Osmanh memur-
aydinim temsil eder. Namik Kemal heyecanh ideologdur.
Namik Kemal’in "heyecam" se¢mis olmas, Tiirkiye’de aydin-
lar tarihi bakimindan 6nemli bir 6gedir, zira bu adimla, son-
radan Jon Tirklerin stilinde beliren ve "Dag basin1 duman
almig”a kadar gidecek olan bir gelenek baslatihyordu.

Yeni Osmanhlarin bir taraftan anayasacih@ ve mesruti
monarsiyi 6verken aym zamanda kiiltiirel deger olarak "Se-
riat"1 nasil savunabildikleri sorusu aklimiza gelebilir. Bunun
cevabi, Islam’in yalniz bir din degil, aym zamanda bir top-
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lum degerleri mekanizmasi olarak g¢ahstigidir. Miisliman
i¢in toplumsal kimlik (identite), yalmz kisinin toplum iginde-
ki yerinin degil, dini inancinin bir trinidiir. Islam topluluk-
larinda Ummet'in kisi iizerindeki baskis1 bu degerleri pekis-
tiren dis kaynag teskil eder. I¢ kaynak, kisinin bu degerleri
igermis olmasidir. Diger taraftan anayasaci-mesrutiyet¢i go-
risin beraberinde getirdigi bir inang, daha genis bir vatan-
daslar kitlesinin katiliminin saglanmasi gerektigiydi. Namik
Kemal'in temel disiincesi de bu sekilde gelismisti. Bu geregi
yerine getirmek i¢in mevcut degerler ériintiisiinden, Islami
toplumsal 6gelerden hareket etmek, sonuca varmanin (genis
bir vatandas kitlesinin katilimini saglamanin) yollarindan
biriydi. Namik Kemal, Islam topluluklarinda bu temel deger-
lerin ne kadar derin islediklerini bildigi igin mesrutiyetgi-
monarsik egilimlerini Seriat’la desteklemek istemisti. Bu tu-
tum Tanzimat’a kars: olan baz: dini- gelenek¢i kisilerin de
Yeni Osmanhlar’in yaninda yer almasini saglamistir.

"Aydin" kavraminin beraberinde getirdigi "anakronizm"”e
riza gostererek konuya egileceksek, o zaman ulema’ya da ge-
leneksel Osmanh kiiltiiriinde yer verilmesi gerektigini belirt-
mistik. Ulema’nin Osmanh toplumsal yapisindaki yeri ise
19. yy.1in basindan itibaren birkag kere degismistir. Bundan
dolay:1 da bu degigmeleri gozden ge¢irmemiz gerekir.

18. yy.in ortalarinda, Osmanh ulemasinin ¢aligmalarim
disardan inceleyen Batih gozlemciler bu grubu bir gesit "dev-
let aristokrasisi” olarak tamimlamiglardir. Dig gézlemcilerin
bundan kastettikleri, molla, kazasker, seyhiilislam gibi man-
siplar tasiyanlarin devlet katlarindaki yari-siyasal iglevleri,
gucleri ve zenginlikleriydi. Ancak, bu grubun ayni devirlerde
bir "dekadans” baslangia gosterdikleri de agiktir. Coziilme-
nin sebeplerini agik olarak bilemiyoruz. Bir miiddet, hatta
Tanzimatn ilk yillarinda bile bilgili, dirayetli, devlet iglerin-
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de etkin ulema’ya rastlanacaktir. Ornegin tarih¢i Hammer’in
“"L’un des oulemas les plus érudits de I'’Empire turc” olarak
tamimladign Melekpasazidde Abdulkadir Bey, sonradan
1845’'te Tanzimat 6grenimini yeniden diizenleyen komisyo-
nun basinda gorilmektedir. Seyhiilislam Arif Hikmet Bey
Tanzimat hareketinin yardimcilarindandir. Ancak Cevdet
Pasa bile bu eski ulema tutum, davranis ve yasayisinin yiiz-
yilin ortasindan sonra ortadan kalktigim belirtiyor. Cok da-
ha derin bir sekilde arastimlmasi gereken bu ulema "deka-
dans™, Tanzimatin temel politikalar:1 dolayisiyla daha da
artmistir. Bunun nedeni, Tanzimat baslatanlarin ii¢ alanda
"laik" olarak tanimlayabilecegimiz girisimlerde bulunmus ol-
malandir. Tanzimat’ta, "alim"in yerine, giderek "muallim"in
yonettigi bir egitim yaratilmigtir. Diger iki alam olusturan,
Seriat dis1 ilkelerle gahsan "sivil’ mahkemelerin zamanla
artmasi ve devletin bilgi birikimi i¢in Batr'ya bakmaya bas-
lamasidir. Devletin bu "laik" egilimlerini kabul ettirebilmig
olmasi, ulema’nin Osmanh Imparatorlugu’nda bir ¢esit "me-
mur” statiisiinde olmasina dayanir, diger Islam ilkelerinden
¢ok daha siki bir kontrole tabi olusundan kaynaklamir. Ule-
ma devletin emrinin disina kolayca ¢ikamaz. Fakat bu "te-
baiyet"in bir koti sonucu da goézlemlenebilir: Osmanh ule-
mas), Tanzimat'in "laik" egilimleri karsisinda kendi orijinal
"Islamcr” fikirleriyle ortaya ¢itkamamistir. Halbuki, boyle bir
ozgunlik, devlet geleneginin ¢ok daha zayif oldugu 19. yy.'da
Hindistan’da gorilir. Aym yillarda ulema, Ingilizlerden se-
kil olarak 6rnek aldiklan, fakat igerigi Islami olan egitim
miiesseseleri kurmuslardir. Bunlarin iginde Deoband’da ku-
rulan kolejler gergek bir iin kazanmistir. Cevdet Pasa’nin 19.
yy. sonunda, bir ¢esit Islami entellektiiel canhilik 6rnegi ola-
rak gorilmesi mimkin olan Seriath kodifie (tedvin) etme
gayretleri, ashinda, gene devlete destek saglama amacim ta-
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simaktadir.

Namik Kemal’e Gore

Namik Kemal Osmanl Imparatorlugu’nun 1860’lardan
itibaren kargilastigh sorunlara bir cevap ararken bunun ¢6-
zimiind herkesin savunacag: bir "vatan” olusturmakta bul-
mustu. Vatandaslar da bu "vatan'a parlamentoda temsil
edilmek suretiyle baglanacaklardi. Hiristiyan vatandaslarin
Seriat temel 6ge olarak nasil kabul edecekleri gok agik de-
gildi. Namik Kemal’in birlikte ¢ahstig, kismen medrese koé-
kenli bir "aydin" olan Ali Suavi'nin fikirlerinde bu Islami
6geler agir bastig gibi, teklif ettigi siyasi sistem de esas iti-
bariyla Islami-immet¢i anlayistan kaynaklanan bir sistem-
dir. Parlamento, onun igin, disiik seviyeli insanlara verilen
gereksiz bir 6dindir. Namik Kemal'in fikirlerinde (ve bu
arada Islamcihginda) Batrnin sekillenmekte olan emperya-
lizmine ve bu arada kiiltiir emperyalizmine bir tepki sezilir.
Ali Suavi'nin bu tepkisi -Bat’nin fikri birikimine hiirmeti ol-
dugu halde- en yiksek diizeydedir. Gene de Ali Suavi, bir ba-
kima ulema dekadansinin yeni filizler yaratabileceginin bir
kamtidir. Kendisi 1878de V. Murad’ tekrar tahta gegirmeye
calisan bir "hareket" esnasinda 6ldirilmistir. Fakat 1870’-
ten itibaren kendisi gibi disiinenlerin sayis1 artacakti. Bu
sayisal artig, II. Abdilhamid zamaninda padisahin tebasim
bir ¢esit Islamci-milliyetcilik etrafinda toplamak i¢in yapaca-
g hareketlerle pekistirilecekti. Fakat padisahin yaptig: yar-
dimlar zaten kendiliginden ortaya ¢itkmaya baslayan bir ha-
reketin desteklenmesinden ibaretti. Islami vurgunun artis,
ashnda, Islami bir iletisim diinyasimin ortaya ¢itkmasiyla se-
killeniyordu.
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Osmanh Imparatorlugu’nda ilk basilan eserler devletin
devlet memurlarini egitmek, kiiltiirlerini arttirmak igin seg-
tigi eserlerdi. 1840’larda devletin basim alanindaki tekeli
kalkt: ve bundan sonra hususi sahislarin segtigi eserler ba-
silmaya baslandi. Bu konuda, ¢ok erken dénemde devlet san-
sirid de mevcuttu. Bu sartlar i¢inde, 1840’larda ve 1850’lerde
basilan eserler iginde hala edebi ve ondan sonra dini konula-
rin basta geldigi gorilir. Bu gelisme, o zamana kadar nadir
bulunan ve pahal olan baz dini eserler igin ¢ok daha genis
bir yayilma alani olusturdu. 1870'lerden sonra, bunun yanin-
da Islame gorisli gazetelerin giktigimi gériyoruz. Basiretci
Ali Efendi’nin Basiret’i bunun bir 6rnegini verir. Yeni yay:-
lan Islami literatiir, Tanzimat devri edebiyatinda oldugu gi-
bi, toplumun ist katlarindaki kisiler arasinda degil, disik
sosyoekonomik statili katlarda etkin oluyordu.

1876 Sonrasi

Kismen Yeni Osmanhlar’in ¢abalar: sonucunda ortaya ¢i-
kan ilk Osmanh Anayasasimin hiikmi, bilindigi gibi, uzun
sirmedi. 1877 nin sonunda toplanan Osmanh parlamentosu,
1878 Subatinda feshedildi. Bundan sonraki yillar genellikle
bir ¢esit aydin kiyimi olarak degerlendirilmistir. Bu hiikiim
ancak kismen dogrudur. II. Abdiilhamid’in ilk yillar1 islek
bir fikir hayati gosterir. Bundan sonraki yillarda da baz ko-
nular, 6rnegin Bati'da bilimin gelismesini anlatan eserler
hala "revagta"dir. Edebiyat, aym yillarda eskisine nisbetle
¢ok daha kapsamh bir ugrastir: Roman, toplumsal konular:
icerdigi oranda, bir ¢esit siyasi tenkid olarak etkilidir. Bu-
nun yaninda II. Abdiilhamid devri Osmanh aydini eskisine
nisbetle "aydin" niteligi konusunda ¢ok daha bilinglidir. Ede-
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biyat, simdi, bir gesit masonluk olarak, edebiyatla ugrasan-
lar bir ag iginde toplamaktadir. Halid Ziya ger¢i Mai ve Si-
yah'ta dolayh olarak aydinin bu devirdeki sorunlarim anlat-
maktadir, fakat kendisi de 6nemli romanlarindan bir kismim
I1. Abdilhamid devrinde yazmigtir. Padisah Batrdaki edebi
tartigmalarin Osmanh Imparatorlugu’na yansimasina mani
olmamaktadir. Hatta konan baz:1 yasaklarin sonucunda II.
Abdiilhamid devrinde "ansiklopedizm” adim verdigimiz aki-
min yeniden canlandigim ileri siirebiliriz. Bu tiirden en g¢ok
eser vermis olan kisilerden biri gazeteci, romanci ve "ansiko-
pedist” Ahmed Midhat Efendi’dir. Sayesinde Osmanh okuru
Batr'daki edebi tartigsmalardan, bilimin gelismelerinden, hat-
ta Bati’'daki din aleyhtari cereyanlardan haberdar edilmistir.
Bu arada II. Abdilhamid zamaninda ne gibi ¢aligmalar yap-
labildigini canli bir sekilde gosteren Ahmed Vefik Pasa’nin
hayatina bir géz atmamiz gerekir

Ahmed Vefik Paga (1823-1891), Tanzimatin baslangicin-
dan beri devlet adam olarak basan géstermis, Paris'te sefa-
ret erkaninda bulundugu bir sirada kiiltirinu gelistirdigi gi-
bi, o zamanlar Paris’'te yasayan ileri gelen Fransiz disinir-
leriyle (6rnegin Ernest Renan’la) iliski kurmus biriydi. Ah-
med Vefik Pasa’'nin dil ve edebiyat konusunda birgok g¢alis-
malar1 olmustu. Kendisi tipik bir "ansiklopedist”ti, fakat bel-
ki de en 6nemli kiltir girigimi 1. Abdiilhamid devrine rast-
lar.

Bu konuda aktarilanlara bakalim:

"1294°te (1877) idi, Fasulyaciyan, Hiranus, Koharik, Sirinyan gibi ar-
tistlerle zuhurat kabilinden Bursa'ya gitmis, Melekzat Bahgesi'nde oyun ve-
riyorduk. Oyunumuza bir gece Bursa Valisi Ahmed Velik Pasa geldi Bunun
nasil buytk bir vak’a oldugunu tasdik edersiniz degil mi? Oyunumuzu sey-
retti ve crtesi gilin bizi makamina ¢agirdi. "Size bir tiyatro yapacagim’ dedi.

‘Eserler verecegim, onlan oynayacaksimz. Yaptiracagim tiyatroya kira ver-
P
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meycceksiniz. Yalniz Gureb4 Hastahénesi menfaatine scnede iki oyun vere-
ccksiniz, bu temsillerin biitiin hasilatini hastahéne alacak.’

Biz umitlenmistik fakat beklenecek diye uziuntilu idik: Koca Velik Pa-
sa kendine has [aaliyetiyle derhal Bursa’da Postahane karsisindaki kahve-
hanenin bahg¢esinde otuz alt1 localy, giizel, zarif bir tiyatro yaptirdi. Bize ilk
piyes olarak “Meraki” adiyla Moli¢re’in "Malade Imaginaire”ini verdi, oyna-
dik. Schirdcki konsoloslar, bitin memurlar, esral kdmilen geldi. Tiyatro-
muz pek biiyik raghet goriyordu. Az zamanda Istanbul’da gomilmeyen bir
sanat ve intizam i¢inde bir Turk temasas teessis eyledi. Vefik Paga sira ile
tekmil Moliere'leri tercime etti, biz de sahneye koyduk.

Tiyatromuzun maddi hayatim da pasa temin etmisti. Artistlerin maag
6denmezse yahut umumi masrallara para yetismezse [arkini pasa éderdi.

1294 (1877), 1. Abdilhamid’in tahta gectigi yillara rast-
lamaktadir Ancak, padisah, daha sonraki yillarda bu gibi
bir edebi iklimi tamamen silemedi. Padisahin Bat: fikirlerini
sansiire tabi tutmasinin 6nemli bir dayanag: da halk katla-
rindan geliyordu. Daha Tanzimatn baglangicindan beri
"Frenk” ddetlerinin imparatorluga girmesine kars: halk ara-
sinda bir tepki belirmisti. Yeni Osmanhlar "halk¢:i” olduklan
oranda bu tepkiye katilmiglar ve propagandalarinda onu kul-
lanmiglardi. Recaizade Ekrem, Araba Sevdasi’'nda aym ima-
Jjin aydinlar arasinda yayilmasim saglamisti. Yeni Osmanh-
lar Tanzimat'la birlikte beliren "halk” “aydin” ikiliginin te-
melini Batr'y: "taklit” etmekte gordiikleri i¢in Batr'y: taklide
kars1 da yonelmislerdi, fakat sahneyi kapatmalari mimkiin
olmady; kiiltirel ikilik 19. yy. boyunca giderek artti.

II. Mesrutiyet’e geldigimiz zaman "aydin”, halktan bir
oranda siiphelenen, halkin da siiphelendigi bir kisidir. Omer
Seyfeddin bu ikiligin aydin katlarinda nasil gériildigiine
dair hikayeler yazacak, Yakup Kadri Karaosmanoglu genglik
devrinde anlamsiz alaturka havalar ‘kusan” mahalle "gramo-
fon"larim tasvir edecektir.
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Aydin-halk ikiliginin iki 6nemli nedeni vardir. Her kil-
tirde halk katlar "devrimei” degil, "muhafazakar"dir. Bu-
nun bir sebebi, toplulugun alt tabakalarindaki fakirligin
kendi bagina bir "belirsizlik” ortami yaratmasidir. Bu, kendi
basina, halk igin bir rahathk kaynagidir. Anilan belirsizlige
kaltir degismelerini ilave etmek, halkin bildiklerini de tir-
panlayarak ona dayanilmaz yikler yiklemektir. Ancak bu
"muhafazakar” boyut Islam topluluklarinda daha da kesin
bir iglev goriir. Islam topluluklar toplum ve ahlak degerleri
konusunda “sonuna kadar elestiri'ye agik degildir. Islami
topluluklarda halk katlarindaki inanglar bu darhg: yansitir.
Oysa "kritik séylem kiltiri'nin en derinde yatan ogesi,
elestirinin higbir yerinde durulamayacagidir. Bat: kiltarin-
deki bu "agik"lik, Islam topluluklarinda derhal bir "¢arpik-
hik" olarak algilanir. Osmanh devlet adamlar tasavvuf, fel-
sefe "serbest dusiince” ile eskiden beri sirdirdiikleri gizli
iliski dolayisiyla Bati’'nin bu tarafina fazla reaksiyon goster-
memiglerdi. Tanzimat’ta halk bu anlayish algilamanin digin-
daydi. Batr’min "agik"igin1 dinin yeniden canlanmasi gerekti-
gini anlatan Schleiermacher’de bile gorebiliriz. Schleiermac-
her, yeniden dinin 6nemi lzerinde durmustu. Boylece din,
romantizmin kabul ettigi degerlerden biri olmustu. Ancak
Schleiermacher ayni1 zamanda "dinde goérelilik” 6ngériiyordu:
Ona gore dini dogmalar evrensel bir din duyusunun soyut-
lanmasindan ibaretti. Onemli olan dogma degil, evrensellik-
ti. Islami inan¢lann giiniimiizde bile béyle bir gorelilik kabul
ettigi soylenemez. Batr’'daki fikir birikimi yavas da olsa "her
seyin” tartisgilmasinin mesrulastig bir ortama dogru gidiyor-
du. Darwin’in etkisiyle, 19. yy. sonuna dogru Allah’in canlhla-
r yarattigr savi bile tartigilmaya baslanmisti. Islami toplu-
luklarda ise bu konu pek hos kargilanmamisti. Ahmed Mid-
hat Efendi’'nin Dagarcik dergisinde ¢ok dolayh olarak tak-
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dim ettigi benzer bir tema, yiksek dozda hosnutsuzluk ya-
ratmgtl. Kald1 ki Osmanh devlet gelenegi aym sekilde her
tartismanin bir "haddi" oldugu fikrini destekliyordu.

Bat1 aydimimin hayat karsisindaki tutumuna ve verdigi
uriunlere bakarsak "aydin” niteliklerinin yalmz bir "elestiri
ahlakinda" toplanmadigini, bu "elestiri” geleneginin arkasin-
da "insan"in ne oldugu konusunda bazi temel inanglarin yat-
tiygim da belirtmek gerekir. Bati1 aydiminin toplum-kisi iligki-
leri konusundaki disiincelerine bakarsak, onun endividua-
lizm olarak tanimlayabilecegimiz bir 6zellige yiiksek deger
verdigini goriiriz. Bunun bir anlami, lizerinde durdugumuz
elestirel tutumun grup degerlerinden soyutlanmasy, aydinin
elestirisini grubun “iginden" degil, grubun kolektif niteligi-
nin agirhgini lzerinden atarak yapmasidir. Bunun yaninda,
19. yy. Bat1 aydinlarinin tzerinde nisbeten az durdugu ve
19. yy.’da 6nem kazanan bir diger nitelige rasthyoruz; bu ye-
ni degerlendirme, artik Bati'da "insan” imajinin bir pargasi
olmaya baslamistir O da uzantilar1 Hiristiyanhgin baslang:-
cina kadar giden, fakat daha ¢ok romantizmle ortaya gikan
"daemonic” gici hakkinda bazi disiincelerdir.

Romantizmin Aydinlanma devri fikirlerinden ayrilan y6-
ni, aydinlanma devri disunirlerinin aksine olarak bir "dig
gergeklik” kabul etmemesidir. Romantiklere gore, "gergek-
lik", kisinin yaratici kabiliyetinin sonucu oldugu igin, somut
bir "dis ger¢eklik” olamaz. "Gergeklik”, insanin yogurucu
kudretinin irinidir. Ilging olan, diisiin tarihine bu agidan
bakildiginda, ashinda geleneksel "aydin"larla onlarin tersi
sandigimiz aydinlanma devri disindrlerinin aym safta gé-
ziikmesidir. Ikisi de, insan1, merkezi dista olan kozmik ger-
¢egin daha kiigiik ¢apta bir yansimasi olarak goriiyorlar. Bu
agidan bakildiginda, gergek "gergeklik”, insanin disinda olan-
dir; kainatin sirr1 "makro imge"dedir. Aksine, romantiklerde
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kainatin sirn insanlardir. Bu da, romantiklerin felsefi di-
siincelerine ne dincilerin, ne aydinlanma devri distinirleri-
nin yapamayacaklari kadar radikal bir gorelilik bagislamala-
rin1 mimkiin kilmigtir. Disinirin serbestligi konusunda en
onemli "film kopmas1” bu noktada olusmaktadir. Disiintr
burada felsefi bir mesrulastiriciya kavusmustur. Fakat aym
fikrin daha da derine inen bir ekseni var. Romantikler boyle-
ce, insan i¢indeki "daemonic"” giglere bir mesruiyet kazandir-
mis oluyorlar "Daemon'un ne oldugunu belirtmek dilimizde
gene 6zel bir zorluk ¢ikanyor. Zira insanin “"daemon” tarafi,
geleneksel kiltirimizde oldugu kadar ¢agdas kiltirimiz-
de de o6rtialid kalmig (birakilmig) bir insan davranis ekseni
olusturuyor. "Daemonic”, insan sahsiyetinin timanu bir dal-
ga gibi kaplama potansiyeli tasiyan herhangi bir tabii egi-
limdir. Cinsiyetin kudreti, yaratinin inadi, kizginhgin yakici-
hig, iktidar hirsi insanin “daemonic” uzantilannin 6rnekleri-
dir "Daemonic” bir nesne olmaktan ¢ok, sakh bir gig, insa-
nin yaratict ve kahredici giiciiniin miisterek kaynagidir In-
san davranisinin derinliklerine nifuz etme insanin “daemon-
"unun suurunda kabul etmeye ve anlamaya baghdir Klasik
trajedi, "daemon’un 6ninde durulmaz giici uzerinde bir yo-
rumdur. "Daemon” un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yal-
niz "kotd" ile bir tutuldugu uygarhklarda edebiyat ve sanat
yiizeysel kalmaya mahkamdur. Islam (resmi) kiiltiiriinde
(tasavvufun disinda kalan Ortodoks Seriat¢ilikta) ve bu ara-
da Osmanh kiiltirinde, “daemon”, “serseytan”la bir tutuldu-
gundan yaratic1 bir giig olarak ortada yoktur. Bundan dolay:
da bizde ortaya gercek trajedi ¢ikacagina Abdilhak Hamid’in
melodramlar: gitkmigtir.

"Daemon"un bir insan davranigi boyutu olarak alenen
kabul edilmedigi (maskeli gezdigi) bir toplulukta aydinin iki
secenegi vardir; ya ideolog olmas: ya da dedikodu yazarhigim
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se¢cmesi. Bu ikili segenek ililkemizde Tanzimat devrinde ge-
¢erli oldugu oranda, Tanzimat aydinimin tam anlamyla "kri-
tik soylem kiiltird "ne katilmasim beklemek gereksiz olurdu.

"Yarin"” ve"Genglik"

Daha Tanzimat'in baglangicindan itibaren ortaya ¢iktig-
m gordigimiz yeni bir 6zellik, "aydin” kisinin daha ¢ok geng
kusaklar arasindan gikacag, devletin onlar tarafindan kur-
tarlacag beklentisidir. Bu beklenti Osmanh kiltiirinin y6-
neliminin tersine giden bir distince tipidir. Osmanh gelenek-
sel toplumunda devleti kurtarmas: beklenen kisi tecriibeli,
gormis-gecirmis kimsedir. Beklentinin tersine dénerek
"genglik” tzerinde toplanmasi, modern Bati kiltiirinin
onemli bir savimi yansitiyordu: Tarih evrimi, topluluklan
"daha iyi"ye goétirir ve bu "daha iyi"yi anlayabilecek olanlar
"yarin"in bilimini yaratacak olan "yeni kusaklar”"dir. Tarihin
akisinin iginde bir "ileri" oldugu fikri beraberinde bu "ileri-
nin" gereklerini bilecek olan bir "genglik” fikrini yaratmistir.
Zaman ve tarihin akisiyla ilgili bu kavram degisikligi Tanzi-
mat'in 6nemli fikri agsamalarindan birini teskil eder ve tesiri
belli ‘belirsiz bir sekilde birgok Tanzimat¢rda gérilir. 19.
yy.1in sonuna dogru "topluluklarda” "terakki’ oldugu goriisi,
Ibn Haldun’un geleneksel kiiltiire ¢ok daha yakisan, "devre-
vi" tarih teorisinin yerine gegmeye baglamistir.

Yeni Osmanhlar, yurt disinda sirdirmeye karar verdik-
leri muhalefeti 6rgiitlemede pek basarih olamamiglardi. Bir
middet sonra kars: giktiklar1 devlet adamlariyla komprorni
(uzlagma) yaparak tilkelerine déndiiler. 1876 Anayasasi’’min
hazirlanmasinda etkileri oldu, fakat ondan sonra sesleri bir
daha ¢itkmadi. En 6nemli etkileri, siyasi muhalefetlerinden
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¢ok, roman gibi modern edebiyat tirleri konusunda ¢i1g1r aga-
rak "edebiyat" etrafinda odaklanacak bir nesil yaratmig ol-
malarinda toplanir. Bu sayede 1876 ile 1908 arasinda bir ge-
sit gizli, bazen darmadagin edilen, fakat daima ayakta kalan
bir grup tesekkiil etti. Iste bu andan itibaren Osmanhlar’da
bir "aydin" grubundan bahsedebiliriz.

Yeni Osmanhlar’in iilkelerinin ¢agdaslasmasi i¢in sarfet-
tikleri gayretler de bosa gitmedi. Siyasi alanda temayiz et-
mis olan bazi devlet adamlar: (6rnegin Said Pasa) daha son-
ra hayat hikayelerini yazdiklar1 zaman daha pes perdeden
ayn idealist ¢abalar1 devam ettirdiklerini iddia edeceklerdi.
1880’lerde "Mizanci" olarak taninan Murad Bey ayn: gelene-
gin i¢inden gelmistir. Mizan, gazetenin "dengeli"ligini simge-
leyen bir isimdi. Buna ragmen Murad Bey sansiiriin hismina
ugradi; padisaha Mslahat” layihas: takdim etme g¢abalar: da
sonunda idare ile arasinin agilmasiyla sonuglandi. Murad
Bey bir ara Avrupa’ya kacarak o zamanlar yurt disina kag-
mis olan yeni bir padigah aleyhtar1 neslin (Jén Tiurkler’in)
basina gegmeye ¢ahsti. Fakat uzun zaman tutunamadi. Jon
Tirkler’de, "kompromici” Yeni Osmanhlara gére bir ilerleme
vardi. Bu yenilik, J6én Tirkler’in bir kisminin fikirlerini yan-
sitan Ahmed Riza Bey'de belirir. Ahmed Riza’nin felsefesinin
tabam olan pozitivizm, Yeni Osmanhlarinkinden daha "radi-
kal" bir felsefeydi. Jon Tirkler arasinda daha "dayanikh” ay-
dinlar da g¢ikiyordu. Ancak Jén Tirkler arasinda da Yeni
Osmanhlarh yikmis olan dedikodu-kompromi-devlet mansi-
bina g6z dikme hila ¢ok yaygindi. Jon Tirkler’in "aydin” ni-
teligindeki degisme esasinda fikirleri dogrultusunda degil,
eylemleri katinda ortaya ¢ikacakti. Onlara bir dereceye ka-
dar "ihtilalei" bir kimlik veren, aralarinda bir azinlik tegkil
eden bir grup da 1905’ten sonra gelisen "komitecilik"te topla-
nir.-Makedonya’da 20. yy.in basindan itibaren Osmanhlar’a
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kars: cete teskilatlar1 kurulmustu. Bulgarlarin da destekle-
dikleri bu hareketi bastirmak igin gonderilen subaylar bura-
da komitecilere kars:1 "komitecilik” esaslarin1 uygulamak zo-
runda kaldilar. 1908 devrimi béyle bir eylemciligi géze alma-
ya ahgmis kisiler tarafindan gergeklestirildi. Zamanla komi-
tecilik Ittihat ve Terakki politikasina da karisti. Boylece im-
paratorlukta "komiteci aydin” “fikir aydim1" seklinde iki ki-
me belirdi. Atatiirk’in basarisi, bir bakima bu iki grubu bir-
lestirebilmis olmasindandir.

Bir Degerlendirme

"Aydin" niteliginin Osmanh Imparatorlugu’nda 19. yy.
boyunca, kiimilatif bir bigimde degistigi yukardaki yaklasi-
min ana tezidir Bu degisme bir bakima fikir "stil"iyle ilgili-
dir ("kritik séylem kiltiurd”),* bir bakima da fikirlerin igeri-
giyle ilgilidir (aydinlanma devrinin bilime kars: tutumu, ta-
rihin "ileriye"” dogru gittigi, insanlarin bu konuda bir gorevle-
ri de oldugu). Fakat bu fikir unsurlarimin yaninda "aydin™
yaratan, baz toplumsal yapi 6geleridir, 6rnegin kitle iletisim
araglar, dil'in bir "pekisme" araci olarak modern topluluk-
lardaki birincil rold, "memuriyet” disinda "kalem” efendileri-
ne yeni imkanlar yaratan yeni bir yasama bigimi... Bitin
bunlarin birikimi bugiin "aydin" olarak bildigimiz kisiyi ya-
ratmistir. 20. yy.in basinda Osmanh "aydin"inda Bati "ay-
din"1na nisbetle hila ¢ok degisik 6zellikler buldugumuza da
siphe yoktur. Konunun 20. yy.’da nasil gelistigi ise bir diger
dykiidir.

"Kritik séylem kultira” tabiri su eserden alinmigtir Alvin W. Gouldner, The
Future of the Intellectuals and the Rise of the New Class Londan vs., The
Macmillan Press, 1979.
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Demokrasi ve Aydinin Mesuliyeti *

Demokrasinin esaslari hakkinda aragtirmalarda bulu-
nanlar, umumiyetle, demokratik idare tarzimn sirf bir meka-
nizmadan ibaret olmadigini, demokratjk usullerle idare edi-
len bir cemiyetin iginde bu sistemin idamesini saglayan kuv-
vetin bir igtirak keyfiyeti oldugunu kabul ederler. Aym ya-
zarlar fertlerin idare ameliyesine istiraki saglanamadig za-
man ortaya ¢ikanlara bir misal teskil etmek tzere de
Almanya’min Birinci Cihan Harbi'nden sonra gegirdigi tecrii-
beye isaret ederler. Siiphesiz, Hitlerin iktidara geg¢mesini
saglayan amiller arasinda en miihimlerinden bir tanesi Al-
man aydinlarimin giinlik politikay: bir hayli kirli bir ahg ve-
rig telakki etmis olmalaridir. Ahlaki tenlerin politika giine-
sinde kavrulmasindan irken Alman aydinlarinin politikaya

Forum, Cilt: 2, say1: 16 (15 Kasim 1954), s.8-9.
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ve bilhassa demokratik politikanin her tatbik edildigi yerde
tazyik gruplarimin meydana getirdikleri alig-veris vasfina
kars1- gosterdikleri tiksinti, bir gin, Hitler gibi bir adamin
baslarina gegip yerlesmesine yolagmisgtir. Meseleye diger bir
zaviyeden de bakabiliriz. Mosca ve Sorel gibi zamammzda
anti-demokratik diigincenin onderlerini antidemokratik bir
istikamet almaya sevkeden amiller -kendi tabirlerince- in-
sanlan "bu giinlik siyasi komediden kurtarmak", politika
aleminde "sahte" miinakasalar yerine “sadakat”, "ondere
itaat” gibi "temiz"” kiymetler tecelli ettirebilmektir. Alaka ce-
kici olan nokta, bu gibi teoriler iizerinde kurulmus olan sis-
temlerin tatbikatta demokratik sistemden daha fazla entrika
ve sahtekarhga yol agmalaridir. Fasist rejimleri iginden ke-
miren ve sahsi menfaatlere dayanan muazzam dalaverelerin
mahiyetini ancak son senelerde gerek Mussolini gerekse Hit-
ler hakkinda ¢ikan eserlerden anlamaya baghyoruz.

Alman aydinlarinin hareket hattina mukabil, Ingiliz ve
Amerikan aydinlarimin hirriyetseverlikleri neticesi demok-
rasi ameliyesine katilmalar keyfiyeti, bu yolda elde ettikleri
muvaffakiyetin biiyik paym izaha kafidir. Ingiltere’de On
sekizinci asirda parlamentodaki yerlerin satilir bir matah
haline gelmesi, Ingiliz aydinlarin1 veya asilzadelerini, politi-
kanin "kirli" bir ig oldugu miilahazas ile, kendilerini politi-
kadan el gekmeye sevketmemistir. George Washington, za-
maninda Amerikan Kongresi’'nde mevcut sartlardan: "gimdi-
ye kadar amme menfaatine kars: bu kadar derin bir lakaydi,
bu kadar sebatla menfaat pesinde kogsma ve herhangi bir
menfaati elde etme sanatinda béylesine bir maharete rastla-
mamigtim ve bundan sonra da rastlamayacagimi Tanrr’dan
dilerim. Ilerisini diigindikge titriyorum. Bu cemaat oyle
asagihk bir menfaat duygusu ile mezcolmus ki her an bag-
miza bir feliketin gelmesinden korkuyorum" seklinde bah-

290



setmekle beraber iginden gekilmemigti. Keza, Theodore Roose-
velt'in son zamanlarda intigar eden Mektuplarinda bir hayli
kesin ahldki inanglar1 olan bir insanin, politikanin bu “ga-
murluk” vasfina nasil katlandig1 géziimiiziin 6niine seril-
mektedir.

Biitiin bunlar su prex’isip]ere irca olunabilir: Demokratik
politika, demokratik kelimesinin ifade ettigi biitiin terakkile-
re ragmen, esasinda bir cemiyetin igindeki menfaatlerin ne
surette taksim edilecegini tayin eden ameliyedir. Bu bakim-
dan miicadelelerle dolu olmasi tabiidir. Demokratik politika-
nin demokratik oldugu i¢in diger rejimlerdeki siyasi ahgve-
rigten tamamiyle ayrilacagina inanmakla kendi kendimizi
aldatmig oluruz. Gafletin veya diiriist sayilmayan politika
oyunlarinin mevcudiyeti, su veya bu rejimin degil, insan ta-
biatinin ve medeniyet seviyesinin bir fonksiyonudur. Fakat
demokratik politika ameliyesi her yerde mevcut siyasi miica-
deleyi oyunun kaideleri diye vasiflandirabilecegimiz baz
esaslara baglamistir ve bu sekilde siyasi aligveriste simdiye
kadar tatbik edilen sistemlerin hi¢birinin saglayamadi@ baz
gelisme imkanlar1 bahgetmisgtir.

Istirak problemine memleketimiz zaviyesinden bakarsak,
Tirk aydinlarinin siyasi mes’uliyetlerine kars: takindiklan
tavirda Alman davramigimi hatirlatan bir bedbinlik gérmek
mimkiindiir. Burada pesin hiikiimler vermemek lizimdur.
Meselenin bir hayli kompleks olduguna giiphe yok. Bir kere,
vatandag: milli politikaya igtiraka hazirlayan mahalli politi-
kaya igtirak imkanlar1 memleketimizde pek dardir. Burada
"mahalli politika"dan kasdedilen, vatandaglarin koy, mahal-
le, sehir, ilge ve illerde yapilan iglerde fikirlerini dne siirme-
lerini, oturduklar: sehrin parkinin geklini degigtirebilmeleri-
ni veya gehirin gaz tesisatim1 yenileyebilmelerini saglayan ig-
tirak imkéanlaridir. Bu bakimdan, uzun zamandan beri kur-
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bani oldugumuz merkeziyetgi zihniyet, kullandigimiz kelime-
lerde bile kendini ifade eder. Anglo-Sakson memleketlerinde
"vatandas" kargihig olarak kullanilan "citizen = sehir sakini"
tabiri bile iki alem arasindaki farki gosterir. Gelismis de-
mokrasilerde kendi kendini idare faaliyeti, bir sahsin, iginde
bulundugu mahdut cemaatin islerini diizenlemesi ile baslar.
Politika faaliyetinin tedvin edildigi ikinci, milli plana gelin-
ce, tarihi mirasimiz giiphesiz ki demokrasiye mes’ul bir fert
olarak istirakimizi zorlagtirmistir. Bu keyfiyet simdiye kadar
birgok sekillerde ifade edilmistir, fakat bunda sosyolojik ya-
pimizin biiyik bir rol oynadig noktasina dokunarak ve sahsi
ithamlardan kaginmak suretiyle yapilan en derin-izahlardan
birini Suphi Nuriye medyunuz. Suphi Nurinin ifadesiyle:

Biz ferdi hirriyetimiz i¢in degil, topragimizin, devletimizin
hiirriyeti, bekasi, istiklali igin silaha sarildik ve muvaffak ol-
duk. Zaten bu suretle hareketimiz asirlardan beri devam
eden milli ve siyasi varhgimizin bir devami, tabii bir netice-
sidir. Tirk, ferdi menfaati i¢in degil, devlet menfaati i¢in si-
laha sarilir.” Fakat istirakimizi kolaylagtiracak bir mirastan
da tamamiyle mahrum degiliz. Bugiin Tirkiye’de aydinlara
kars1 gosterilen hiirmet de tarihi bir mirasimizdir. Osmanh
Imparatorlugu’nda “elite"in on dokuzuncu asirda bile memle-
kette yiiksek bir itiban oldugu muhakkaktir. Halil Hamit
Pasa’nin Fransiz elgisi Choiseuil - Gouffier’e tebariiz ettirdigi
vechile: "Burasi Fransa gibi degildir. Fransa’da Kral yegane
karar sahibidir. Tirkiye’'de ise bir is i¢in ulemay1 hukuku si-
naslari, mevkii iktidarda olan ve evvelce mevkii iktidarda
bulunmus olanlar1 ikna etmek lazimdir." Bugiin dahi Tiirk
efkdar1 umumiyesinin aydina karg1 gosterdigi sempati, bu "u-
lemay: hukuku sinaslarin” ve aydinlarin eskiden cemiyet ha-
yatimizda iggal ettikleri mevkiin uzak bir aksidir. Tirk ayds-
n1 bu tevecciihiin muhafaza edilmesini istiyorsa son derece
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dikkatli davranmal ve mes’uliyetini idrak etmelidir. Bu
mes’uliyetin iki cephesi vardir. Birincisi istirak mes’uliyeti
ise ikincisi de istirak sekillerini bulmaya ¢ahsmaktir. Bugiin
aydinin halletmesi lazim gelen mesele istirak keyfiyetinden
ziyade istirakinin ne sekil alacagidir. Bunu da tayin etmek
agir bir mes’uliyettir, fakat bu da gahsi bir mes’uliyet olmah-
dir. Hi¢bir kimse aydina "su veya bu sekilde istirak etmek la-
zimdir" diyemez; demokratik ameliyenin esas: hangi seklin
en iyi sekil oldugunu kendi kendine bulmasi lizumudur, bu
agir yikd, yani karar verme yikind tagimaya alismasidir.
Zira demokraside hangi hareket hattinin dogru oldugunu or-
taya atan direktifler, siyasi inciller yoktur. Son bir faktor de-
mokratik ameliyeye istirakta yilmaktir. Bugin baz aydinla-
rimiz i¢in fiili politikaya istirak yollarn kapanmis olabilir,
kendileri bundan dolay: bedbinlige kapilabilirler, fakat mem-
leket islerine istirakta butin aydinlara biutin yollarin ka-
panmis oldugunu iddia eden bazi aydinlarimiz ya gayri sami-
mi davranmakta veya demokrasinin icab ettirdigi ¢alisma
sekillerini idrak etmediklerini gostermektedirler. Burada
bedbinlige diismek, kendi kendine acimak tarihin affetmeye-
cegi bir likstir. Aydinin asil mahareti kendini bu gibi vazi-
yetlerde dahi faal tutmaktir. Demokratik ameliyenin kaide-
leri baki kaldikga, ki memleketimizde bu kaidelerin ortadan
kalktigim1 kimse iddia edemez, bu ameliyenin kaidelerine
riayet ederek, yani kanun disina ¢tckmadan muvaffak olmaya
caligmak demokrasinin temel icabidir. Mesele, mevcut im-
kanlar dahilinde fikirlerine galebe ¢aldirmak ugrunda ¢: lig-
maktan usanmamaktir. Bu kolay bir i degildir, fakat aydin-
larimizin sunu anlamalar lazimdir ki, demokrasi, tespit edi-
len bazi sekiller dahilinde vuku bulan miitemadi bir ikna
ameliyesidir. Demokrasinin en biiyiik faydalarin1 bu sekli
unsurun mevcudiyetine borgluyuz. Bu sekli unsurun icapla-
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rina uymak ve buna ragmen fikirlerini kabul ettirmeye ¢alis-
mak, gayet yorucu, asap bozucu bir ig olabilir, fakat demok-
rasinin ta kendisidir.
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Aydinlarnmiz ve Tenkid*
-Tarihi Bir Izah Denemesi-

Forum’un gegen sayisinda, Dr. Turhan Feyzioglu’'nun De-
mokrasi Davamiza Genel Bir Bakig isimli makalesinde Tir-
kiye iginde gayet miihim olan bir meseleye temas edilmekte-
dir. Yazar, Tirkiye demokrasinin kargilastig1 tehlikeleri sa-
yarak meseleyi séyle vazediyor.

"Tiirkiye’de demokrasi i¢in asil tehlike... "aydinlarin iha-
neti” (trahison des clercs) dir."

Ashinda kisa bir ciimleye sigdinlmig, olan bu problem,
¢ok daha etrafh bir sekilde tetkik edilmeye muhtagtir. Zira,
memleketimizde demokratik gelismenin karsilastig, giclik-
lerin, aydin tabakalannmizin kendine has davramiglanyla kis-

Forum, Cilt: 4, Say:. 47 (1 Mart 1956), s.8-9.
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men izah edilebilecegine siiphe yoktur. Bu bakimdan, aydin-
larimizin davramisimi sekillendiren tarihi gelenegin aydin-
lanmas), Tirk aydinlari mevzuunda yapilmasi gereken etiit-
lere bir methal teskil edebilir.

Once, ‘aydinlarin ihaneti’ tabirinden neler kasdedildigini
biraz daha sarih bir gekilde ifade edelim. Bu tabiri ‘kesfeden”
Julien Benda isminde bir Fransiz mitefekkiridir. Benda,
1930 senelerinde "Aydinlarin Ihaneti" ismini tagiyan bir ki-
tapta, modern devirlerde ortaya ¢ikan diktatérlerin sistema-
tik bir aydinlar muhalefeti ile karsilanmadiklarindan dolay:
inkisaf edebilmis olduklarim1 ve bu durumun Avrupa’da ilk
defa vaki oldugunu ileri siirmigtir. Hakikaten Avrupa tari-
hinin ozelliklerinden biri Bati1 aydinlarinin, benimsedikleri
hakikatleri daima, ve ¢ogu zaman kanlar1 pahasina, mida-
faa etmis olmalaridir. Bati tarihinin hangi devrinde olursa
olsun, adalet kistaslarindan ayrlan, halka zulm eden Tiran
tipinin kargisina bir veya birkag aydinin ¢iktigini goririz.
Iste Tiran’in hal’ini emreden Duplessis-Mornay’in Tiranlarc
Kargi Miidafaaname’si (Vindiciae Contra Tyrannos), iste In-
giltere kralina kars teorileriyle oldugu kadar bizzat hareket-
leriyle kars1 koyan biiyiik Ingiliz hakimi Sir Edward Coke...

Sir Edward Coke Avrupa aydinlarinin karakteristik bir
ornegi olarak bilhassa tetkike deger bir sahsiyettir

17. asirin bagindayiz. Ingiliz Krah birinci James merke-
ziyet¢i bir Ingiliz devletinin temellerinin atilmasi yolunda
baz: tecriibelere girigmistir. James Ingiltere devletinin istik-
baldeki feyzini tayin edecegini bildigi bu program bir an 6n-
ce kuvveden fiile ¢tkarmakla mesguldur. Bu arada Kral, bir-
¢ok kimselerin bu programi késtekleyeceklerine inanmakta-
dir. Programinin selametle tatbik edilmesinin yegane caresi
bu gibi "oyun bozan"lar: tedip edecek, bizzat kralin riyaset
edecegi mahkemeler kurmaktir. Kralin miidafaa ettigi tez,
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hukuk kitaplan karigtiran herhangi bir kimsenin ve bu ara-
da kralin da, hakimlik vazifesini gorebilecegi merkezindedir.
Iste o zaman Sir Edward Coke kralla kars: karsiya gelip, bu
gibi iddialarin sagmaligindan krala bahsetmekten ¢ekinmi-
yor ve mahkemelerin istiklali ugrunda krala karsi bir hayli
agir lisan kullamyor. Iste Avrupa aydinlarinin, inandiklan
kiymetlere tecaviiz edildigi vakit kullandiklar: karakteristik
hareket tarzi. Kendi tarihimizde aydinlarimizin buna benzer
bir hareket tarzina rastlamak zordur. Rastlanmadig: gibi de,
bizde bu tutumun aksine bir cereyanin mevcudiyetini géste-
ren bagka isaretler de vardir. Mesela bu belirtilerden bir ta-
nesi, siyasi icraatin tenkid edildigi zamanlar bile, tenkidin
yalniz idareciler tarafindan degil, fakat cemiyet tarafindan
dahi kabul edilmeyip tenkid edenlerin, esine ender rastlamr
tazyiklere maruz bulundurulmalar: ve kendilerine derhal va-
tan haini etiketinin yapistirilmasidir. Siyasi davramisimiz
bakimindan gene ayni meselenin bir Gglinci cephesi de ay-
dinlarimizin siyasetle ilgili bir mevzuda bir tenkitte bulun-
duklar: zamanlar dahi kolayca bir "kompromi” kabul etmele-
ri, prensiplerine sadik kalmamalari, ve bugin "siyah" diyen
bir politikacinin yarin "beyaz" demesi ihtimalinin daima
mevcut olusudur. Ancak bu tutum yalniz modern tarihimiz-
de gérinen bir unsur degildir. Tezahirlerine biitin tarihi-
miz boyunca rastlamak miamkindir. Mesela biraz énce dur-
dugumuz noktay: ele alalim: Inanglardan cayma kabiliyeti.
Buna 19. asir tarihimizden gayet giizel 6rnekler verebiliriz:
mesela Mustafa Fazil Pasa, Sultan Aziz’e kars: yapilacak sis-
temli bir muhalefetin mekanizmasini kurmakla inkilap tari-
himizde bir ¢igir agmisti. Fakat Fuat Pasa’nin, kendisine en
ufak bir taviz vermesi muhalefet arkadaslarini birakip Ali
Pasa ile tesriki mesai etmesine kafi gelmisti. Gene Abdiilha-
mid devrinde kah padisahin lehinde kah aleyhine galisanla-
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rn, hatta bu iki faaliyeti birden icra etmekle fevkaliade bir
politika cambazlig1 gosterenlerin sayis1 pek goktur. Bugiin
dahi bu manzara devam etmektedir, mesele bunun sebepleri-
ni arayip bulmaktir.

Aydinlarimizin politikadaki davraniglarinin anlayabil-
menin en kolay yolu en eski zamanlardan beri Avrupa’da Ti-
ran hakkinda yazlanlari Islam-Osmanl medeniyetinde aym
mevzuda yazilanlarla mukayese etmektir. Bu mukayese ne-
ticesinde Bati yazarlariyle Islami yazarlann Tiranh takbih
etmekte birlestiklerini goriyoruz. Hi¢ siiphe yok ki Islamda
ve ona dayanan Osmanli medeniyetinde Tiran "kétd" bir in-
san tipi telakki edilmistir. E1 Mawerdi’den Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey’e kadar siyaset mevzuunda fikir serdeden Islam
ulemasi hiikiimdarin adalet ve fazilet kistaslarina riayet et-
mesi lazim geldigini daima tekrar etmiglerdir. Bu noktada
Islam ulemasiyla Avrupa siyasi nazariyecileri arasinda bir
fark mevcut degildir. Ancak Avrupa siyasi yazarlar, en eski
devirlerden beri, Islam Ulemasr’'nin hi¢ de dokunmadiklar
bir mevzuu ele ahp agiklamiglardir. O da, hiikiimdarin ahla-
ki kistaslara uymadigh takdirde tab’anin bir mesru mukave-
met hakkina sahip oldugu fikridir. Islam Ulemasi’’min siyasi
teorisinde béyle bir unsur bulunamadig: gibi, bulunmasina
imkan da yoktur, zira hiikiimdar iktidarim Allah’tan almg-
tir. Aksine Avrupa’da Orta Zamanlann basindaki siyasi teori
bile, teb’aya bir mesru mukavemet hakki tanimaktadir.

Hatta bu mevzuda yapilan arastirmalar, modern temsili
hiikéimetin bu mukavemet hakkinin miiesseselegmis bir sek-
li oldugunu géstermistir. Goriildigu gibi, mesru mukavemet
hakkimi hesaba katmaksizin Avrupa’da demokrasi tarihini

(1) Orta zamanlarda Avrupa'da cari megru mukavemet teorilerinden bahseden

bir eser igin Bk. F.Kern, Kingship and Law in the Middle Ages, Oxford,
Blackwell, 1939.

298



anlamak imkénsizdir. Bu hak bir taraftan Avrupa aydinlan
icin benimsedikleri prensiplere sadik kalmalarina yardim
eden bir destek oldugu gibi, Avrupa’'nmin siyasi miiesseseleri-
nin gelismesinde de rol oynamigtir. Aksine Islam Ulemasy’-
nn mukavemet mevzuunda takindiklar1 tavn asagidaki
ogiitten anlamak miimkiindiir:

"Allahin huzuruna giktigin zaman de ki: ‘Ya rabbim, bize peygamberler
génderdin ve senin izninle onlara itaat ettik ve bagimza halifeler koydun ve
izninle onlara itaat ettik ve hikimdarlarnmz emir verdiler ve senin ugrun-
da onlara itaat ettik” ve Allah size gu cevabi verecektir: Hakikati soyliyor-
sunuz, mes'uliyet onlara aittir ve size terettup etmez."2

Iste bu Islam-Osmanl an’anesinden dolayidir ki bizde es-
kiden beri devleti tenkid etmek ihanet sayilmigtir. Bunun
igindir ki On dokuzuncu asrin ortalarinda kurulan Ittifak-1
Hamiyyet cemiyeti saflarinda birgok mimtaz devlet adamla-
r1 toplamakla beraber birka¢ sene herhangi bir karara vara-
mamis, herhangi vazih bir program hazirlayamamigt:. Bu-
nun igindir ki nihayet 1867 senesinde miisbet bir harekete
gestigi anda, cemiyet saflarinda toplanan aydinlarnn birgogu-
nun ihanetine ugramigt:.. Ancak burada akla bagka bir sual
gelebilir. Boyle bir teorinin eksikligine ragmen Osmanh Im-
paratorlugu’nda muhtelif isyanlar ve bilhassa birgok Yenige-
ri Isyan cereyan etmistir. Bir tenakuza diigiilmiiyor mu diye
sorulabilir. Aslinda Yenigeri hareketlerini gene aym aydinla-
rin hareket hatti muvacehesinde izah etmek miimkiindiir;
bir mesru mukavemet teorisi olmadi@ i¢in, tenkide kars ta-
hammiilstizliik gosterildigi igin, normal olarak aydinlardan
gelecek olan ve ikaz vazifesini gérecek olan miinferid muka-
vemet hareketleri kendini gésterememis, tabasbus ve dalka-
vuklukla ortiillmeye ¢aligilan idarecilerin hatalar1 zamanla

(2) T.N. Arnold, The Caliphate, Oxford, 1929, s.49.
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memleket i¢inde o derecede elim neticeler dogurmustur ki,
biriken tazyik neticesinde her defasinda bir Yenigeri isyam
¢ikmistir. Gene 19. asirda Yenigerilerin ilgasindan sonra bile
buna benzer misallere rastlamak mimkiindir. Hicret edil-
meye zorlanan Yeni Osmanhlarin ikazlarina kulak asilmad-
g1 i¢indir ki Abdiilaziz devri bir hal vak’asi ile nihayet bul-
mus ve politikaya cebir ve askeri kuvvet unsuru karigmistir.
Gene Abdiilhamid devrinde aydinlar, faaliyet géstermekle
beraber, dogru addettikleri prensiplerin her ihlal edilisinde
kiitle halinde mukavemet edemedikleri i¢indir ki Abdiilha-
mid’e kars1 yoneltilen hareketi askerlere kaptirmiglar ve
ikinci mesrutiyetimizin bir "junta” (askeri liderler partisi)
diktatoryasi ile, az bir zaman i¢inde sona ermesine sebep ol-
mugslardir.

Bundan alinacak dersler pek barizdir: demokrasi sonuna
kadar mudafaa edilen bir prensipler rejimidir, bu gibi bir
mukavemet hakk: tanimayan, fertleri kompromiler yapmaya
zorlayan idareler, kendilerini bu tenkitlerden siyirirlar, fa-
kat tenkitlerin ortadan kalkmasindan dolayi ilerde ¢ok daha
elim neticelerle kargilagirlar. Osmanli Cemiyeti’nde siyasi
meselelere samil bir mesgru itiraz teorisinin eksikliginin izle-
rini bugiin dahi tenkid’e karsi1 duyulan tahammiilsiizlikte ve
diger taraftan aydinlarimizin kolayca temel inanglarindan
cayabilme istidatlarinda gérmek mimkiindir. Bu gibi bir va-
ziyette aydinlarimiz ilk defa olarak prensiplerinden dénme-
yeceklerini davranislariyle ilan ederlerse, demokrasimizin
simdiye kadar arizal gegen gelisme seyrine bir hayli kuvvet-
li istikrar dozu getirmekle tarihte yadedileceklerdir.
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Kopri Kurmak...*

Son zamanlarda aydinlar konusu basinimizda gene yer
almaya basladi. Aydinlarimiza ait yazilarin ¢ogunun altinda
herkesin kabul eder gibi gorindigi bir inang yatiyor: Disi-
nirlerimizin, Bat1 uygarhigina yonelmis olmalar dolayisiyla,
bagdasik tek bir safta yer aldiklarn kanaati. Bu fikirde sip-
hesiz biyik bir hakikat pay: var, ancak gercekten tek saf
halinde ¢ahsmak istiyorsak bu birlestirici unsurun istenen
neticeyi vermesini engelleyen bazi piiriizlere de goz atmamiz
gerekecektir. Asagida tzerinde duracagimiz ikilik temel bir
farklhilik degildir, fakat fikir hayatimizin bazen de unuttugu-
muz ayinc vasiflarindan olduguna da siiphe yoktur. Fikir
hayatimizda erigsmek istedigimiz gayelerin gergeklesebilmesi

Forum, Cilt: 12, Sayi: 140 (15 Ocak 1960), s.7-8.
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icin de elestirecegimiz probleme bir hal garesi bulmamz
sarttir.

Genel olarak aydinlarimizi iki genis kiimeye aywrmak
mimkiindir. Bunlarin birincisi uzun bir fikri gelisme tarihi-
nin buginki mirasgilannin meydana getirdikleri topluluk-
tur. Bu gruba girenler seneler siirmiis bir "Bati diisiince ale-
mine yaklasma" hasretinin bugiinkii temsilcileridir. Bu tip
aydinlarimizin bir asirdan beri baglica gayeleri memleketi-
mize Bati digtince gergevesini yerlestirmek olmustur. Mese-
leleri ele ahig tarzlar1 bakimindan en biyiik 6nemi Bati1 me-
deniyetinin fikri unsuruna, Bati élgiilerine ve rasyonelligine
vermiglerdir. "Kafa yapis1” problemi halledildikten sonra ce-
miyet meselelerimizin az ¢ok kendiliklerinden halledilecekle-
rine inanmiglardir. Cemiyetimizle Bat: cemiyetleri arasinda-
ki fikri ve akli u¢uruma parmak basmis, onu telafi etmek is-
temislerdir. Bu diisgiiniirlerin yazilarinda en ¢ok rastlanan
kelimeler "mantik, sagduyu, ilim agisi, planh dizen, hukuk
devleti” gibi Batrmin aydinhk devrinin beraberinde getirdigi
mefhumlardir.

Ikinci grup aydin, 1930’lardan bu yana bakiglarimi "kii-
¢iik adam"a yéneltmis olan, kéyiin, kasabanin veya sehirler-
deki kiiciik memurun meselelerini anlatmaya ¢ahismis olan
fikir adamlarimizdan meydana gelmistir. Bu grup, Batiy:
"Batr’'nin yasayis tarzi”, sosyal tekamiil vetiresi seklinde an-
lamig ve cemiyetimizle Bat1 cemiyetlerini ayiran sosyal ko-
nular izerinde egilmistir. Kullandig ifadeler sosyal gergekei
okulun kendine has so6zliginiin tesirini géstermektedir.

Bir zamanlar bu iki cereyan arasindaki farklilik yukarda
belirtildigi kadar kesinlesmemisti. Yasar Nabi’nin ileri ham-
lesi birinci tip Batili diigiincenin en yeni bir ifadesinden basg-
ka bir sey degildi. Ne var ki senelerin gegmesiyle 1930’larda-
ki seyyaliyet ortadan kalkmis, bahis konusu ayrilanma belir-
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meye baglamig ve sonra da katilagma ve kesinlesmeye yiiz
tutmustur. Her iki grubun fikir mahsullerinde bir “stereo-
tip ik meydana gelmistir. Neticede memleketimizin fikir ha-
yatinn tipik belirtilerinden biri olan iki kutuplu miinakasa-
lar ortaya gitkmistir. Birinci grup zaman zaman fazla "akade-
mik" tahlillerle vakit gegirmekle, memleketin hakiki davala-
riyle ilgilenmemekle suglanmisg, ikinci grup dar ve sathi bir
sikayetc¢ilik edebiyatindan ileriye gegememis olmakla, kisir
bir karamsarhkla iktifa etmekle itham edilmistir.

Temel goris agisindaki bu ikiligin daha ¢ok edebiyat sa-
hasinda kendini géstermesine ragmen problemin edebi mese-
lelerin simirim astif ve genel olarak "aydinlar” konusunu
kapsadigh siiphesizdir.

Iki grup hakkinda verilen yargilarin her ikisinin de dog-
ru olduguna siiphe yoktur. Ancak her iki tarafin da kendi y6-
ninden hakl olmas fikri gelismemizi kolaylastirmis olan bir
unsur olmaktan uzaktir. Aksine, yakaladiklari hakikat pay:-
n1 bir zirh gibi kullanan taraflar bu yar1 hakikatin bagigladi-
g emniyet duygusunun arkasina saklanarak fikri limonluk-
larinda yetigtirdikleri sun’i meyvelarla yetinmiglerdir. Neti-
cede, memleketimiz fikir hayati garip bir skizofrenlik (sahsi-
yet bélinmesi) manzaras: arzetmektedir. Bu ikiligi disinir-
lerimizin eserlerinin konularinda da takip etmek mimkiin-
dir: Bir tarafta Yorgo’nun meyhanesi, hastahane kogusu,
koy mes’eleleri, mahalli sive; diger tarafta Leibnitz'in bil-
mem kaginc:1 6lim yi1ldénimi, personel idaresi prensipleri-
nin Patagonya’daki yeni tatbik sekli, Ingilizce ve Fransizca
teknik tabirler.

Bilhassa her iki gruba siitunlarinda yer veren ginliik ga-
zetelerden aydinlarimizin birbirinden ne kadar farkh alem-
lerde yasadiklarin1 anlamak mimkindir. Umumiyetle gaze-
telerin ikinci sayfalari, olaylar1 "bitaraf’ nesterlerinin altin-
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da lif lif ayiran ve bu isi yaparken bir nevi fikri eldiven giy-
meyi de ihmal etmeyen birinci tip aydinlarin incelemelerine
hasredilmistir. Bambaska bir havanin estigi doérdiinci sayfa
ise sekilsiz bir sosyal memnuniyetsizli*i ifade eden ve can-
landiran yazarlarin sayfasidir

Bir kisim aydinlarimizin her iki grubun él¢ilerine uyan
yazilar yetigtirebilmeleri bu ikiligin mevcut olmadigini ispat
etmedigi gibi, aksine iki tutum arasindaki farklarin ne kadar
sertlesmis oldugunu anlatan bir olaydir Yazarin ele aldigh
mes’eleye gore kargimiza iki ayr sahsiyetle ve iki ayri1 cimle
yapisi ile ¢ikabilmesi, durumun mantiksizhifim1 tam mana-
siyle canlandirmaktadir.

Bahis konusu ettigimiz aydin tipleri arasinda giinlik ha-
yatlar1 bakimindan da siki baglar mevcut degildir. Muhitleri
ayri, toplanti yerleri degisik, birbirleriyle bulugmalar tesa-
dife baghdir.

Bu ikiligin her iki tarafigin ve daha 6nemlisi, memleketi-
miz i¢in zararh olduguna siiphe yoktur. "Akademik” aydinla-
rimizin biyiik kaybi hitab ettikleri okuyucu kitlesinin ancak
bir azinhgini alakalandirabilmelerinden dogmaktadir. Ayri-
ca bu goris agisindan yapilan ‘akademik’ mahiyetteki tahlil-
ler bir hayli soyut, bir ¢ergeve i¢inde yapildigindan sarlatan-
lik i¢in misait bir zemin hazirlamakta, bu sayede birtakim
lafzi balonlar fikir kisvesine biirinerek entellektiiel piyasaya
sirilmektedir. Bu bakimdan, Tirk fikir hayatinin selameti
ugrunda fildisi kulelerine kapanmis distinirlerimizi bir sos-
yal gergekler dusuna sokmak kadar hayirh bir tesebbis di-
sinilemez. Diger taraftan amme efkarinin ve bu arada ki-
tap, dergi ve gazete okuyucularinin, muhtelif konularin fazla
soyut bir ¢ergeve i¢inde incelenmesine artik tahammiilleri
kalmadig1 anlagiliyor. Politikacinin -hangi partiden olursa
olsun- siyasi folklorumuzda yalniz agz1 laf yapan bir tip ola-
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rak yer almaya baslams olmasi bunun belirtilerinden biri-
dir. Ikinci sayfa yazar okuyucularim kaybetmek istemiyor-
sa, biraz da halkin giinlik yasayis: ile ilgili mes’eleleri tartis-
masin 6grenmelidir. Bu tip aydinlarin soyutluk bulutlarinda
kalmalarnnin sebeplerinden biri de giinlik problemlerin "il-
mi" olmayislarindan, bunlari fazla basit bulmalarindan ileri
gelmektedir. Oysa ki, hakikat bunun tam aksinedir Bu duy-
gunun neticelerinden biri de baz1 aydinlarimizin memleket
iginde olan bitenleri anlamaktan aciz olmalaridir Gegen se-
¢imlerde mahiyetini tesbit ettiklerini inandiklari umumi bir
memnuniyetsizlik duygusundan hareketle, se¢im neticelerini
onceden kestirmeye ¢ahsmig, fakat bunda tam bir muvaffa-
kiyetsizlige ugramis olan baz siyasi aydinlarimiz memleke-
timizde "durumun muhakemesi'ni yapmanmn ne kadar zor
bir ig oldugunu artik takdir etmiglerdir. Birinci tip aydinlari-
miz bu eksiklerini tamamlamalar: siiphesiz ki tahlillerine
yeni bir derinlik kazandiracaktir.

Ikinci tip aydinlara gelince; simdiye kadar muvaffakiyet-
le basardiklar sosyal ressamhgin tek basina bir kiymeti ol-
madigin1 artik anlamalar lazimdir. Eserlerini bir fikri gerge-
ve igine sigdirmanin yiikledigi sorumluluktan kagmanin im-
kam yoktur. Aci, cefa, sefalet, koyin veya gecekondunun ha-
li, kigiik adamin mukadderat: bunlardan higbiri tek basina
ne bir fikir sistemi, ne bir felsefedir. Burada, birinci tip ayd:-
nin kasdettigi manadaki "batihlik" eksikliginin, Bat1 kiiltii-
rinden yeteri derecesinde faydalanamams olmanin, en sert
ifadesiyle bilgisizligin tesiri inkar edilemez. Arada sirada
Kemal Tahir gibi eserlerini daha insicaml bir ger¢eve iginde,
mevzua mana katarak ortaya atabilen bir aydinin halktan
gordigi ilgi, sosyal problemler edebiyatinin iykel seklinden
uzaklagma hasretinin bir belirtisidir.

Iki tip aydin arasinda képri kurmaya gelince; bu baglan

305



tesis etme mes’uliyeti birinci tip aydimin omuzlarina yiklen-
mektedir. Akla gelen yaklagma sekillerinden biri fikir ahigve-
rigi gayesini giiden bir dernek kurmaktir. Béyle bir dernegin,
her sene, "Bugtinkii Tirkiye ve Meseleleri” mevzuunda ter-
tipleyecegi birkag giinlik bir konferans, kolayca memleketi-
mizin en madhim kiltirel miessesesi haline gelebilir. Her-
halde aydinlarimizin iki ayn alemde yasamalarindan dogan
kiltirel israfa kimsenin tahammili kalmamstir.
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"Les Mandarins" ve Fransiz Aydim1*

Simdiye kadar, Simone de Beauvoir’in iki cephesini gor-
meye alismistik: Kendisini, keskin bir zekaya sahip bir yazar
ve Sartre’in en yakin arkadasi olarak taniyorduk. Muhitinin
anatomisini yapmaya muktedir olusu bize yeni bir meziyeti-
ni gosteriyor: Fransiz aydinlarimin karsilastiklan siyasi "di-
lemmalar1” tahlil edebilecek bir sosyal "kronik¢i” tarafi; zira
son eseri minhasiran bu siyaset mevzuuna hasredilmis gi-
bi... Filhakika edebiyatla siyaset arasindaki bag Fransiz kiil-
tir hayatimin en karakteristik tezahiirlerinden biridir.
Hiigo’nun tgiinci Napolyona kars: savurdugu beddualarla
-ve hatta daha erken- baglayan bu an’ane devrimizde de de-
vam ediyor. Zamammizda siyasi cephesiyle séhret bulmus
olan Leon Blum’un bir edebiyatg: olarak hayata atilmis ol-

Forum, Cilt: 2, Say:: 23 (1 Mart 1955), s.19-20.
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masi bu gibi bir yonelisin bariz misallerinden biridir. Bazen,
Fransiz sagc1 yazan Charles Maurras’da oldugu gibi, bir ay-
dinin politika faaliyeti ile edebiyat sahasindaki faaliyetini
ayirmak hemen hemen imkansizdir. Fakat bu tahlili yapar-
ken miithim bir noktay: unutmamamiz gerekir: Fransiz edibi-
nin politikaya kars: gosterdigi alaka bir iktidar hirsi neticesi
degildir. Bu alaka, dogrudan dogruya, her sahada sual sor-
ma, her meselede kendini tatmin edici cevaplar arama tema-
yilinin neticesidir. Politikaya bu prensip kapisindan girig
ise; Fransiz entellektiiellerinin politikaya kars: hususi bir ta-
vir takinmalarnna yolagmig ve kendilerine has problemler ya-
ratmgtir.

1930 senelerinde sohret kazanmaya baslayan geng Fran-
s1z ediplerinin mihim bir kism da politikaya bu prensip ka-
msindan girmiglerdi. Ispanya’da Franko'ya karsi miicadele
etmis olan Malraux bu ziimrenin tipik bir misalini tegkil
eder. Bir zamanlar politikayr manasiz bulan Jean Paul Sart-
re'n da nihayet bu prensip kapisindan politikaya girmesi
heklenebilirdi. Iste, Simone de Beauvoir'in kitabi, Malraux
ile beraber politikaya atilmis siyasi nesille alakadar olmayip
daha ¢ok Ikinci Diinya Harbi neticesinde Alman isgal kuv-
vetleri ile yapilan miicadelede bir pay: olan ve siyasi prob-
lemlere o zamanlar hususi bir 6nem vermeye baglams olan
zimreyi ele aliyor. Bunlarla Malraux zamamnda politikaya
karigmis olan insanlar arasinda ne kadar biiyiik bir fark ol-
dugu gegen sene Raymond Aron’'un Ankara’da verdigi bir
konferansta izah edilmigti. Aron, konferansinda, Sartre ve
Malraux'un geligmelerini mukayese etmis ve bu iki hayatin
tamamiyle aksi iki istikamette inkisaf ettigini tebaruz ettir-
misti. 1930’larin ihtilalei Malraux’su seneler gectikge zihni-
yetini degistirmis, manasiz bir diinyada yeni kiymet él¢iileri-
ni dinamik siyasiicraatta arayan La Condition Humaine ya-
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zari, zamanla saga meyletmis ve nihayet kendisini san’at ta-
rihine vermigti. Aksine 1930 senelerinde ellerini politikaya
bulastirmak istemeyen ve politikayr manasiz bulan Sartre,
zamanla siyasi faaliyete ideolojisinde mithim bir yer ayirmisg-
t1. Aron'un yaptig bu tahlil, mihim bir noktaya temas edi-
yordu; o da harbin akabinde nafiz bir ziimre haline gelen
Sartre muhitinin politika sahasinda tamamen tecriibesiz
olusu idi. Bu muhitteki aydinlarin ekserisi, politikanin
ehemmiyetli oldugunu, Fransa’nin iggali sirasinda "resistan-
ce" hareketi ile yaptiklar: tesriki mesai esnasinda kesfetmis-
lerdi -veya kesfettiklerini zannediyorlardi. Fransiz "gizli mu-
kavemet" hareketi, vatan ugruna nefsini tamamen fedaya
hazir olan, insanlardan tesekkiil ettigi i¢in, harp iginde te-
min edilen bu tesaniidiin harpten sonra temadisini saglaya-
cak esaslar bulunduguna o zamanlar inananlar ¢okti. Bir ki-
sim solcu aydinlari i¢in, harp sonras: politikas1 "maquis” faa-
liyeti zamaninda temin edilen solcular igbirliginin temadi-
sinden ibaretti. Bu teoriye gére, komiinistler bir tarafa bira-
kilmak suretiyle, kominist partisinin Moskovaya olan bagh-
hgnin kurbam olmaksizin faal bir siyasi sol hareketi tesis
etmek mimkindi ve fiile gitkarilmaliyd:.

Simone de Beauvoir'in kitab1 bu gibi aydinlarin ne gibi
problemlerle kargilastiklarin1 géstermeye ¢alismistir. Roma-
nin iki kahramanindan birisi, Dubreuilh, dinamizmini hala
muhafaza eden fakat ihtiyarlamak tizere olan bir felsefe pro-
fesoriudiir. Digeri, Perron, hi¢bir partiye bagh olmamakla ve
partileraras1 miicadeleden sakinmakla beraber bariz bir ge-
kilde sola temayiil eden bir gazetecidir. Kitabin birinci -fakat
bir bakimdan yalmz zahiri -fema’s), "Resistance” hareketin-
den ilhamim alan Dubreuilh’in bir miistakil solcu parti kur-
ma tesebbiisi ve nihayet muvaffak olamayisidir. Bu arada,
Dubreuilh, en yakin arkadas: olan Perron’un idaresindeki
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gazeteyi, kurdugu partiye baglamaya muvaffak olur. Baslan-
gicta, her ikisi de Komiinist Partiye muhalif olmakla bera-
ber, partiye kars:1 yonelecek bir hiicumun iggilerin aleyhinde
calisanlarin ekmegine yag siirecegine inandiklari igin partiye
kars1 "bitaraf” bir tavir takinmaktadirlar. Fakat bir middet
sonra ayrilmalarina sebebiyet verecek bir hadise gikar. Bir
Rus miiltecisi Sovyet Rusya’da temerkiiz kamplarinda ¢ahs-
tirilan bir esir zimresinin mevcudiyetini ispat edecek vesi-
kalari beraberinde kagirmistir. Bu vesikalardan Sovyet Rus-
ya’nin sanayilesme hareketinin dogrudan dogruya béyle bir
esir zimresinin mevcudiyetine bagh oldugu belirir. Bu ifsaat
kargisinda bir prensip karari vermek mecburiyetinde kalan
iki arkadasin yollar1 ayrilir. Dubreuilh, bitin hayal kire if-
saata gozinu kapayarak ve kendi partisinin muvaffak ola-
mayis: kargisinda Komiinistlere yaklasir. Perron ise eski is-
tiklalini saglamaya galigir.

Romandaki Dubreuilh’in Sartre olduguna pek siiphe
yok. Sartre da 1945de Mouvement Democratique Révolu-
tionnaire isminde bir parti kurmus ve arkadasi Jean Noc-
het'in idare ettigi [’Espoir gazetesini kendi emelleri i¢in kul-
lanmaya ¢alismisti. Gene o zamanlar Sartre kendisini Ko-
minist Parti’'den miistakil addediyordu ve Komiinist mat-
buatinin agir ithamlarina maruz kalmigti. Sartre’da, arkada-
s1 David Rousset’nin 1948'de !’'Univers Concentrationnaire is-
mindeki Rus esaret rejiminden bahseden kitab1 karsisinda
kulaklarim tikamay: ve gézlerini baglamay) se¢gmisti. Niha-
yet Sartre, harpten sonraki devrede "socialisme humani-
taire-insanlik ugruna sosyalizm"den uzaklagsmis ve Moskova
kampina tedricen ayak uydurmustu. Bu hareketi, Perron ile
bir¢ok benzerlikler gosteren Albert Camus ile arasinin agil-
masina sebebiyet vermisti. Bu bakimdan kitabin Sartre mu-
hitini tasvir ettigi asikardir. Simone de Beauvoir, Sartre’in
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son zamanlarda saplandig fikirlere tamamiyle istirak etme-
digi i¢in bize bu muhitin keskin bir kritigini verebiliyor. Ki-
tabin isminde btile hafif alayci bir eda var. "Les mandarins

Mandarinler Zamresi" baghg1 kendilerini allamei kil zanne-
denlerin nasil dar gérislid bir kast haline gelebildiklerine
isaret ediyor. Buna ilaveten de Marksist tarih diyalektiginin
¢ercevesini bir diinya gérisa olarak kabul edenlerin, bu y6-
nelme neticesinde insan faktorini nasil unutabildiklerini,
birtakim micerret mefhumlarin insicamin bozmamak ig¢in
nasil sahsiyetlerinden feda etmek zorunda kaldiklarim anla-
tiyor. Bu suretle Sartre'in, fikirlerinde daima géziiken Hegel-
ci-mutlak¢r unsurlardan hala siyrilamadigina isaret ediliyor.

Politikaya felsefe yoluyla girmis olanlarin yavas yavas
insan faktérunid unutmalarina karsi, Simone de Beauvoir bir
hal ¢aresini gosterir gibi oluyor. "Gosterir gibi” diyorum; ¢iin-
ki burada teklif edilen hal ¢aresinde bir "belki” var Simone
de Beauvoir'un hal garesi tamamiyle bir tekliften ibaret. Bu
hal ¢aresini kitabin ikinci tema’sinda buluyoruz. 8u yardimci
tema, bir ruhiyatg1 olan Dubreuilh’un karisinin sahsi tecri-
belerine istinad ediyor. Anne Dubreuilh, bitin bu ideolojik
kesmekesin i¢inde insani kiymetleri unutmadan yasayabilen
birisidir. Kirk sene kadar ideolojiler ugrunda ¢alismis olan
kocasimin biitiin icraatini bir hareketle yokedebilecegini kes-
fetmesi kendisini birgek disincelere sevkediyor. Acaba esas
hakikat kocasinin zannettigi gibi ideolojilerden ibaret midir?
Bu suale Anne kendi hareketleriyle cevap veriyor. Hakikat,
ideolojik gergeve degil, insan sevgisi ve hatta daha 6n planda
insana kars1 beslenen hirmettir.

Mme. de Beauvoir bitiin bu tahlilleriyle hakikaten Fran-
s1iz aydinlarinin muhitlerini, problemlerini ve hareket tarzla-
rin1 gayet agik bir sekilde onimiize seriyor Fransiz aydim
her seyden evvel kendi kendini aldatmaktan sakinan bir in-
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san olarak karsimizda canlaniyor. Fransiz aydinlarinin bu
sayanm dikkat hareket tarzi hakikaten her memleketin ayd-
n1 igin bir misal teskil edebilir. Fakat asil miihim nokta, Les
Mandarins’de tebaruz ettirildigi {izere, bunun, bir nevi gurur
halini aldiy zaman yaratt:g: tezatlardir. Fransiz aydin1 da
nihayet bir insan oldugu i¢in aldanacaktir ve bilhassa ceva-
bini insicamh bir fikir sisteminde aradig i¢in aldanacaktir.
Kitapta tasvir edilen ziimrenin zenginlerle dolu kalabahk eg-
lence muhitlerine gitmek istemeyisleri, giinlik lisanlarinda
kallavi kiifiirler serpistirmeleri ve Amerikanin miisu. “are-
ketlerinden daima siiphe etmeleri seklinde beliren bu haki-
kati arayisin dogurdugu acaip tezatlar burada sarih bir se-
kilde onumiuze serilmistir. Liks eglence mahallerini terke-
den bu entellektieller liks’e yakin bir refah iginde yasiyorlar
ve Amerikayi tenkid eden bu siiper tenkitgiler bir tirla Sov-
yet rejiminin insan hayatina bes paralik bir kiymet verme-
yen bir rejim oldugunu géremiyorlar, zira bu hareket tarz
kurduklar1 micerret sistemin icabatina uymuyor. Yazik ki
bu gibi bir hareket tarzinin insanin kendini bir ilah seviyesi-
ne yikseltmeye ¢aligmasina tekabul ettigi, bu Fransiz kaltu-
ri Mandarenlerinin aklina gelmemis, oysaki boyle micerret
bir kibrin dogurdugu neticeleri layikiyle anlams olan Pas-
calin eserleri kiitiiphanelerinden eksik olmasa gerek.
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