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Şeyh Bedreddin Simavi 

Bedreddin'in kemikleri 1961 yılında, Serez'den alınıp, İstanbul Babıali Dev­
let Mezarlığına defnedildi. Yukarıdaki fotoğraf 2015 tarihinde çekildi. 
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• • 

GiRiŞ 

S imavnalı ı Şeyh Bedreddin 'in yazdığı Varidat adlı eserin 
İstanbul kütüphanelerindeki birbirini tutmayan yani ufak tefek 
farklılıklar içeren Arapça elyazması nüshalarından, daha önce 
Türkçeye çeviriler yapıldığını biliyorum. Benim yeni Türkçeye 
aktardığım, Musa Kazım Efendi'nin Osmanlıca tercemesi, gerek 
içerik ve gerekse dizin bakımından elde bulunan el yazması 
nüshaların hiçbiriyle bire bir uyuşmamaktadır. Kanımca Musa 
Kazım Efendi, kendi özel kütüphanesinde bulunan özgün bir 

1 Bedreddin 'in doğum yeri Simav, yahut Simavya olarak nakledilegelmiştir. 

Son zamanlarda İ . Hakkı Konyalı ve Raif Yelkenci , Bedreddin'i mutlaka Batınilik 

teşkilatının, Osmanoğullan ülkesine gönderdiği bir dai gösteııııek ve adeta atadan 

kalma bir öcü almak için onu, Osmanoğlu sınırlarından attılar ve Hille yanında 

Sema ve' de dünyaya getirtip her hususta Ehl-i Sünnetin inancını şiddetle benim­

semiş olan Timur'u da Batıniliğe idhal ettiler; Şeyhi bir casus olarak Osmanlı 

ülkesine soktular. Halbuki Şeyhin idamından yüz kırk iki yıl sonra yazılması biten, 

Şeyh'le çağdaş olan bir fazıl tarafından yazılan ''Şakayık-ı Nu' maniye''de, çağdaş 

tarihlerde, Hoca Tarihi 'nde hasılı bütün eski kaynaklarda ve kendi eserlerinde 

doğduğu yer Simavna tarzında yazılmıştır. ''Şakayık'', Simavna'nın Şeyhin babası 

tarafından fethedildiğini, fetihten sonra oraya kadı tayin edildiğini bilhassa yazarak 

''Manakıb''ı teyid eder (Tere. S .  71 *73). M.Ş.  Yaltkaya, bu yerin Simav olmayıp 

Edime kınndaki Simavna olduğunu, İbni Arabşfilı 'a dayanarak bildirir (Abdulbaki 

GÖLPINARLI, Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin, Eti Yayınevi, Son Telgraf 

ve Seııııet Basımevleri , Birinci bası, Nisan 1 966, s .  3). 
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elyazması nüshayı çeviriye esas almış ve o nüsha da bildiğim 
kadarıyla bugüne kadar gün yüzüne çıkmamış yani kamuya mal 
olmamıştır. Bu nedenle Şeyhülislam Musa Kazım Efendi'nin2 
kendine özgü bir yöntem, üslup ve yorum içeren bu eserini, 
Latin harfleriyle günümüz Türkçesine kazandıı·ıııakla, dini kültür 
yaşamımıza yeni bir katkıda bulunduğuma inanıyorum. 

Çeviride uyguladığım yöntem şu olmuştur: Bugün hala kulla­
nılmakta olan ve ortalama bir kültür seviyesindeki aydınımızın 
yabancısı olmadığı Arap ve Fars kökenli Osmanlıca sözcükler, 
tamlamalar ve dini terimlerle, Arapça ve Farsça ibareler aynen 
korunmuştur; böylece okuyucu tarafından, Osmanlıca özgün 
metnin üslup ahenginin biraz olsun fark edileceği umulmuştur. 
Arapça ve Farsça ibarelerin Türkçe anlamı ile dini terimlerle 
ilgili açılımlar dipnotta verilmiştir. 

Abdülbaki Gölpınarlı tarafından hazırlanıp Eti Yayınevi 
tarafından l 966 yılında yayınlanan ''Simavna Kadısıoğlu Şeyh 
Bedreddin'' adlı inceleme yapıtında Varidat hakkında şu değerli 
bilgileri buldum (Üstada minnet ve şükran duygularımla Tan­
rı' dan rahmet diliyorum): 

2 Şeyhülislam Musa Kazım Efendi :  Erzurum 'da doğdu (M. 1858) .  Balıkesir' de 

Selahaddin Ali Şuuri ve Luıfı Efendilerden, İstanbul'da da kazasker Eşref ve Hoca 

Şakir Efend ilerden ders ald ı .  Müderrisliği döneminde Hukuk Mektebinde, Mek­

tebi Sultani, Dar-ül Fünun ve Dar-ül Muallimin'de hocalık yapt ı .  1 907'de Bab-ı 

Fetha Tetkik-i Müellefat Başkatipliğine ve daha sonra da kurul üyeliğine getirildi. 
İttihat ve Terakki'nin bilim kuruluşunda yer aldı .  il .  Meşrutiyetin ilanından sonra 

( 1 908) İsmail Hakkı Paşa, Mehmet Said Paşa, Said Halim Paşa ve Talat Paşa 

kabinelerinde dört kez şeyhülislam olarak görev ald ı .  1. Dünya Savaşından sonra, 
• 

itt ihat ve Terakkinin önde gelen öteki üyeleriyle birlikte tutuklanarak 1 5  yıl kürek 

cezasına çarptırıld ı .  Sürgüne gönderildiği Ed ime'de öldü (M. 1 920). 

Musa Kazım Efendi, Sırat-ı Müstakim ve İslam gibi dergilerde yazdı .  Başlıca 
• 

eserleri arasında, Usul-ü Meşveret ve Hürriyet ( 1 908) lslam 'da Cihad ( 1 9 1 7), 

Sure-i İhlas ve Alak Tefsirleri ( 1 9 18) ,  Külliyat-ı Seyhülislam Musa Kazım ( 1920) 

sayılabilir. Musa Kazım Efend i,  ayrıca Şeyh Bedreddin'in Varidat adl ı  eserini 

Türkçeye tercüme etmiştir ( çev). 
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''Varidat, adeta birbiriyle ilgili olmayan ve birçok sohbetlerde 
sorulan sorulara verilen cevapların yahut sohbetlerde herhangi 
bir münasebetle girişilen izahların, hatta söz arasında akla gelen 
bazı olayların, bazı müşahedelerin nakillerinin toplanmasından 
meydana gelen bir kitaba benziyor. Biz bu kitaba, birbiriyle 
ilgili bablara, bölümlere ayrılmış tam bir tasnif diyemeyeceğiz. 
Orta boyda 14 yapraktan yani 28 sahifeden meydana gelen 
Varidat'a, usule uygun olarak Allah'a hamd ve sena edilmek, 
Peygamber'e, soyuna-sopuna, sahabesine salat ve selam geti­
rilmek, kitabın konusu hakkında bilgi verilmek suretiyle bir 
dibaçeye girişilerek, tasnif sebebi anlatılarak başlanmamaktadır. 
Musannif kendi adını, tasnif sebebini, tarihini, ne için ve kimin 
adına, yahud kimlerin dileğiyle yazdığını anmamaktadır; nitekim 
bir hatimesi de yoktur. 

Varidat'ta bir kere 808 tarihinden, iki kere de 81 O yılı Saf e­
rinden ve Cumadelahirasının ilk on gününden bahsediliyor. Anla­
şılıyor ki şeyhin sohbetleri, sohbetlerindeki takrirleri, sorulara 
verdiği cevapları tasnifsiz bir halde ve 81 O ( 1407) Cumadelahi­
rasından sonra toplanmıştır. Bu bakımdan Varidat'ta, ''mutlak 
varlık ve vahdet, cesetlerin haşrı, dünya ve ahiret, cennet ve 
cehennem, irade ve ihtiyar, yaratılış, melek, cin ve şeytan, 
süluk, riyazat ve mücahede, ibadet, tasavvuf, müşahedeler, rüya, 
insan ... " gibi bahisler birçok yerlerde, bir münasebet düşmeden 
tekrarlanır durur. Hatta bu yüzden, Musa Kazım merhum Vari­
dat'ı Türkçeye çevirirken her bahsin başına o bahsin konusuna 
dair bir başlık koymak, böylece okuyanın faydalanmasını kolay­
laştıııııak yolunu tutmuştur. 

Eserin adının Varidat, yani doğuşlar, Tanrı tarafından kalbe 
doğan sözler, anlamlar manasına gelmesi de bu yüzdendir. Söz­
lerin birçoğunda Bedreddin'in bu anlamları izahları kendisine 
izafe etmesi, hatta 'Benden önce kimse bunu bu çeşit söylemedi' 
gibi, kendini, kendi anlayışını öne süı 111esi, müşahedelerinden 
bahsetmesi, birçok yerde mütekellim (birinci tekil) siygası kul-
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lanması, bu sözlerin Bedreddin 'e ait olduğunu gösteııııektedir. 
Ancak bu sözlere söz katan oldu mu? Bu hususta kesin bir 
hükme varmamıza imkan yok. Herhalde bu sözler yazıldıktan 
sonra, gene geleneğe uyularak kendisi tarafından da görülmüş 
ve herhalde kendisi tarafından o zamanın ilim dili olan Arap­
ça 'ya çevrilmiş, başkası tarafından çevrilmişse bile düzeltilmiş, 

•• 

bu arada tekerrür eden bahislere, bazı kere, 'Onceden de bahse-
dilmişti' gibi kayıtlar konmuş, bu toplanan sözlere de anlama 
uygun olarak Varidat adı verilmiştir3''. 

Merhum Gölpınarlı üstadın bu açıklamalarından sonra eser 
hakkında söyleyecek fazla bir şey kalmıyor. Şeyh Bedreddin'in 
dine dayalı dünya görüşünü en iyi biçimde aksettirdiğine inan­
dığım bu eseri yeni bir sunumla Türkçeye kazandıııııak fırsatını 
bana verdiği için Yaba Yayınevine teşekkür ediyorum. 

RIZA KATI 

3 Abdulbaki GÖLPINARLI, Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin, Eli Yayınevi , 

Son Telgraf ve Seııııet Basımevleri , Birinci bası, Nisan 1 966, s .  30. 
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• 

eyh Bedreddin Simavi 

Mütercim 
Şeyhülislam Musa Kazım 

4 Bu kitap, Bedrettin' in Varidatı 'nın tercümesidir. 

Varidat (Varid 'in çoğulu): Kalbe gelen, içe doğan ve insanın gönlüne düşen 
(varid olan) şey demektir ki daha ziyade çoğul olarak ''varidat'' şeklinde 

kullanılır; tasavvufçulara göre, onun yolunda olanlara Cenab-ı Hakk' 'ın özel bir 

teveccühü, bir iltifat ı ,  bir hediyesi ve bazı hallerde hususi bir bilgilendiııııe ve 

irşadıdır ki,  buna, hak yolcularının her şeyi doğru görüp doğru değerlendiııııeleri 

için zaman zaman onların iç dünyalarında tecelli eden ''envar-ı sıfat'' veya 

''envar-ı esma'' demek de mümkündür. 

5 Cühela: (cahiller): Bilgisiz, anlayışı kıt, gafi l .  
6 Zu'm: Batıl  ve yanlış zan 
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Haza Kitabü Terceme-i Varidat-ı Bedreddin4 

Bismillahirrahmanirrahim 

" 

Ahiret 

Ahret işleri cühelanın5 zu 'mettikleri6 gibi değildir; o 
işler, alem-i emr'den7, alem-i gayb'den8, alem-i mele­
kı1t'tan9 olup avamın10 zannettiği gibi alemi şehadet'ten1 1  
değildir. Enbiyanın 12  bu işlerle ilgili olarak söyledikleri 
doğrudur. Enbiya o sözlerinde sadıktır. Hata ise o sözleri 
yanlış anlamaktan gelir. Hiç şüphe etme ki asarda 13  gel­
miş ve ahbarda 14 varid ve şayi olmuş olan cennet, huriler, 

A 

7 Alem-i Emr: Arşın üstünde olup, madde olmayan , ölçülemeyen ve herkesin 
anlayamayacağı alem. Buna, alem-i melekfit ve alem-i ervah (ruhlar alemi) ve 
mekansızlık alemi de denir. 

A 

Alem-i emrde sırayla; kalb, ruh, sır, hafi, ahfa denilen beş latife (makam, 
mertebe) vardır. (Ahmed Faruk- i Serhendi) 

A • 

Alem-i halkın ötesi ,  alem-i emrdir. (lmam-ı Rabbani) 
A 

8 Alem-i Gayb: Hazır bulunmayan, gizli olan alem. Duyu organlarıyla doğru-
dan ya da dolaylı olarak ulaşılamayan , bilgiyle kuşatılamayan , müşahede alanının 
dışında kalan her şey. Taberi' ye göre bütün mümkünler gaybı oluşturur. 

A 

9Alem-i Melekfit: Madde ,  his, akıl, ölçü aleminin üstündeki alem. 

İlimlerin hepsi his yolları ile değild ir. Bir kısmı da alem-i melekfita aittir. 
Bu dünya için yaratılmış olan hisler, alem-i melekfitun bilinmesine perde olurlar . 

• 

Onlardan kurtulmadıkça asla o aleme yol bulunmaz. (lmam-ı Gazali) 

1 0  Avam: Halktan ilmi , irfanı kıt olan kimse. Okuyup yazması az olan. Tasav­
vufta: Hakikata tam erememiş, tevhidin derin hakikatlerinden haberi olmayan 

A 

1 1  Alem-i Şehadet:Görülen, idrak ed ilen varlıklar şehadet alemini meydana 
getirirler. 

12  Enbiya: Nebiler, peygamberler. 

1 3  Asar : Eserler. Burada, din bilginlerinin ahiret konusunu işledikleri kitap­
lar kastediliyor. 
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köşkler, meyveler, nehirler, ateş azabı ve emsali şeyler 
zahiri (görünürdeki) manasına münhasır değildir. Bunların 
diğer manaları dahi vardır ki o manaları ancak asfiya 15  ve 
evliya 16 bilirler. 

Hikmet-i ibadet 
• 

!badat (ibadetler) ve duadan maksad, kalpleri o en yüce, 
ezeli ve ebedi varlığa yöneltmektir. Binaenaleyh dünya 
işleriyle meşgul bir kalp ile bin sene namaz kılmış olsan 
yine bir ibadet-i hasene1 7  yapmış olmazsın. 

Mead-ı cismani18: Bu beden için beka olmadığı gibi 
ölümden sonra onun kısımları için de önceden olduğu 
gibi bir daha terkib dahi yoktur. Gerçi Kur' an' da ölülerin 
dirilmesi bahsi vardır. Fakat orada dirilmeden kastedilen, 
maddi kısımların önceden olduğu gibi ölümden sonra da 
tekrar bir araya gelmesi değildir. 

Ey gafil 1 9 !  Sen nerede, hakikat nerede? Dünya ile 
meşgul olduğun için tahsil-i kemalat20 ve saffet-i idrak2 1 
edemezsin. Muhal olan şeyleri hep hakikat diye tahayyül 
eylersin. Ve haktan o kadar uzaksın ki hakikat habercisi 

14 Ahbar: Haberler. Buradaki anlamı: Allahü tealanın, Kur'an-ı Kerim'de, geç­
mişte olanlara ,  gelecekte ve ahirette olacaklara dair bildirdiği şeyler. 

1 5  Asfiya : Safiyet sahibi kişiler; hayatlarını Allah 'ın rızasını kazanmaya ada­
yan, kulluk görevlerinde riyadan,  gösterişten, uzak duran, ibadet ve kulluklarında 
-süzme bal gibi- süzme kul, samimiyet ve ihlasta -saf altın gibi- saf ihlas külçesi 
haline gelen kimseler. 

1 6  Evliya: Veliler; Allah' ın razı olduğu şeyleri yapan, O'nun sevgisini yani 
rızasını kazanan, peygamberlerin gösterdiği doğru yolda bulunan kişiler. 

17  İbadeti hasene: Güzel ibadet. 

18 Mead-ı cismani: Cisim olarak dönüş; dini bir kavram olarak bakıldığında , 
öldükten sonra ahiret aleminde yeniden bedenlenerek dirilmeye denir 

1 9  Gafil :  İyi düşünmeyen , haberi olmayan,  başına geleceği önceden düşünme­
yen. Allah' ı  unutan .  

il 



sana bir şey bildiııııek istese, ona teveccüh ve hüsnükabul 
bile gösterıııezsin. Bununla beraber saf bir kalp ile hakka 
meyi edeceğini umud ederek sana bir mütalaa irad ediyo­
rum (söylüyorum): 

• 

Sen bir çocuk gibisin. ilimler ve fenleri çocuğa doğru-
dan anlatmak yerine, onlara ilgi duysun diye o bilgiler, 
meyvelere ve sair lezzetli şey le re benzetilerek anlatılır. 
Bu suretle çocuk kemalat (olgunluk) kazanmaya alıştırılır . 
• 

işte enbiya da o çocukların velileri gibi olup sizi tahsil-i 
kemalata alıştırınak için ahret işlerini bir takım cismani 
lezzetler ve (duyularla) hissedilebilen acılar ile temsil ve 
tasvir etmişlerdir. Sen bu gafil kalbin ile veyahut kitapları 
okumakla, Allah'ı ve enbiyayı bildim zannında mı bulu­
nursun? Emin ol ki sen ders ile meşgul olduğun nispette 
Hakk'ı kavramaktan uzaklaşırsın. 

20 Tahsil-i kemalat: Faziletler, iyilikler, mükemmellikler, ahlak ve huy güzel-
likleri kazanmak. 

21 Saffet-i idrak: Temiz olma, anlık, günahsızlık durumuna ulaşma . 

22 VücOd-u mutlak: Evren yaratılmadan önce var olan mutlak varlık (yaratıcı). 

23 Kalem: Bazı alimler der ki: Kalemler aslında üç tanedir. Birinci kalem 
yüce Allah'ın kendi eliyle yaratıp, yazmasını emrettiği ka lemdir. İkincisi melek­
lerin ka lemleridir. Allah, bu kalemleri onların ellerine veııııiştir. Onlar da bu 
kalemlerle takdirleri , olacak şeyleri ve amelleri yazarlar. Üçüncü kalem insanların 
kalemleridir. Allah bu kalemleri insanların eline veııııiştir, onlar da bu kalemlerle 
kendi sözlerini yazarlar ve onlarla maksatlarına erişirler. Yazı yazmada çok büyük 
üstünlükler, faziletler vardır. Yazı yazmak da beyanın kapsamı içerisindedir. Beyan 

' 

(meramını açıklamak) ise Ademoğlunun özelliklerindendir. 

24 Cin: Cin, ''cenne'' kökünden gelen bir kelimedir. ''Cennet'' ve ''cinnet'' de 
aynı kökten gelir. Cin demek; kapalı ,  görülmeyen demektir. Yani, zatında değil de, 
bizim için kapalı veya akla kapalı demektir. Aynca , göze görünmeyen, türlü biçim­
lere girebilen, iyilik de kötülük de yapabilen yaratığa verilen isimdir. 
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Evamir-i İlahiye (ilahi emirler) ve sair bazı istilahat-ı 
Kur'aniye (Kur'ani terimler) 

• 

ilahi emir, iktiza-i zattan (Zat'ın kendi özünün gereğin-
den) ibarettir. Ağızdan çıkan sözden, harflerden ve Arap 
lisanına ihtiyaç duymaktan uzaktır. Binaenaleyh, ''Allah şu 
ayeti ile şu şeyi emretti'' demek, ''Vücfid-u mutlak'ın22 zatı 
o şeyi öyle iktiza eyledi'' demektir. Kalem23 de her şeyin 
kendi hakikatinden ibarettir. Mesela, senin bir hakikatin, 
bir hüviyetin yok mu? İşte o hakikat, senin için bir kalem­
dir. Bir şeyin, çeşitli durumlarda ve zamanlarda üzerinde 
cari olan şeyleri yazmakta yani tesir etmekte olan hakika­
tine kalem denmiştir. Huriler ve köşkler ve ıı 111aklar ve 
ağaçlar ve meyvalar ve emsali şeylerin kaffesi de hepsi de 
alem-i hisde değil alem-i hayalde tahakkuk eder. Cin de 
böyledir, nitekim ''el-cin24'' ismi dahi buna delalet eder. 
Zira (Cenne ani 'l-hissi'l-zahiriyyi) denilir ki ''Hissi zahi­
reden gaib oldu''25 demektir. Hatta müşahede edenler onu 
dış duyularıyla müşahede etmiş olduklarını zan ederlerse 
de hakikati hal öyle değildir. Onlar cini, kuvve-i hayaliye­
leriyle (hayal güçleriyle) müşahede etmişlerdir. Zira eğer 

25 Dış duyularla algılanamaz oldu. 

26 Ali İmran suresi , ayet 7. (Bu ayet aslında ''onun tevilini Allah'tan başka 
kimse bilmez'' şeklindedir. 

27 Gayb: Vasıtalı veya vasıtasız, duyu organlarımızla ulaşamadığımız ve ilmimizle 
kavrayamadığımız her şeye ''gayb'' denir. Gayb aleminin zıddı ''müşahede'' alemidir . 

• 

28 istiğrak: Daima , içine gömülme, boğulma manalarına gelen ''gark'' kelime-
sinden türetilmiş istiğrak, kendinden geçme, dünyayı unutma , kalbı dünyevi endişe­
lerden temizleyip bütünüyle Hakk'a yönelme ve binnetice vecde gelerek bir manada 
kendini bilemeyecek ölçüde dalgınlaşıp hayrete dalmak demektir. 

13 



hisss-i zahireleriyle (duyularıyla) müşahede etmiş olsalar 
idi, hissi zahirede herkes müşterek olduğundan herkesin 
dahi cini müşahede etmesi lazım gelirdi. 

(Ui ya 'lemu'l-gaybe illa'llah ve'r-rasihune fi'l-ilmi)26 
ayetinin tevc·ih ve tefsiri: Cenab--ı Hak '' Ui ya' le mu' l-gay­
be illa' ilah ve 'r-rasihune fi' [-ilmi yekulune amenna billahi 
(Gaybı27 Allah'tan başka kimse bilmez ve ilimde ilerlemiş 
olanlar Allah'a inandık derler) buyurdu. ''Fi'l-ilm'' deki 
''elif lam'' istiğrak28 içindir. Umumi olarak her şeyi bilen 
aslında hakikaten ancak tek ve her şey hükmü altında olan 
Allah'tan başkası değildir; artık bu babda asla şüphe yok­
tur. Çünkü ''rasihOne fi' l-ilm''29 Allah ' tan ibarettir. Allah 
başka, ''rasihOne fi'l-ilm'' dahi başka değildir. Bu meselede 
nizaa (çekişmeye) mahal kalmasın. Eşyanın yekdiğerinde 
mevcud olduğu ve binaenaleyh ''Küntü kenzen''30 hadisinin 
zuhur eylediği her şeyde hatta her zerrede bile bilcümle 
eşya mevcuttur. 

Görülmez mi ki bir tohumda bir ağacın hepsi bilkuvve3 1 
mevcut ve mündemiç olduğu gibi tohum dahi bilkülliye 
(tümüyle) ağacın her cüzünde bilkuvve mevcut ve mün­
demiçtir. Çünkü ağaç tohumdan, tohum da ağacın meyve­
sinden ve meyve ise ağacın bilcümle eczasından husule 

• 

gelmektedir. işte alemler de böyle olup, bilcümle eczası 
ile kendi aslında yani vücudu mutlak'da ve o asıl dahi 
alemlerin her birinde bilkülliye mevcud ve mütehakkıktır32 • 

• •  

Oyle ise bilcümle eşyanın, zerrelerin her birinde mevcud 

• 

29 ''ilimde çok derinleşmiş olanlar'' 

30 33. nota bakınız. 

3 1  Bilkuvve: Kabiliyet ve istidat olarak. 

32 Mütehakkık: Tahakkuk eden, doğruluğu meydana çıkan.  
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ve mündemiç olduğu şüphesizdir. Burası malum olunca 
hak talibinin kalbinde, ''Küntü kenzen mahfiyyen fe ahbebtü 
en u 'rafe, fe halektül halka li u 'raf''33 kudsl hadisinin sırrı 
elbette zuhur eyler. Yani hak yolcusu , alemlerinin tümünün 
kendi fertlerinin her cüzünde mevcut olduğunu ve insanın 
da o fertlerden olduğunu düşünürse, sözü edilen hadisi 
şerifin hakiki manası şeksiz olarak kendisine açılır. 

Cenab-ı Hakk bir gizli hazine imiş, bilinmek istemiş; 
bilinsin diye bu mahlukatı halk etmiş. Halbuki onu bilen 
yine kendisidir başkası değil. Kendisi herşeyden münezzeh 
olmakla beraber herşey ile dahi vasıflanmıştır. 

Beyit 

Safa lf nur-u fitilihi şemsün fih 
Fe keyfe nur-u ziya li kalbi mahfafin bielfi meş'ale 

Meali: ''Beden fitilinde gizli bir güneşten ibaret olan bir nur 
bana safa bahş oluyor. Ya, bin meşale ile donatılmış bir kalbi 
aydınlatan nurun bahş edeceği safa nasıl olur'' demektir. 

Ey salik me'yus olma ! Hak yolunda ilerlediğin zaman 
senin de o nur ile safa bulacağın umulur. 

• • 

insanların ibadette hataları: insanlar, birbirlerine 
yahut dirhem ve dinara veya izzete ve övünmeye veya 
yenilip içilecek şeylere ibadet ediyorlar da, yine Allah'a 
ibadet ediyoruz zannında bulunuyorlar. Adeta ne yaptıkla­
rını bilmiyorlar. 

33 Anlam: Gizli bir hazine idim,  bilinmeyi sevdim, bilineyim d iye alemi 
yarattım. 
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Arz ve semaya arz olunan emanet 

Cenab-ı Hak, ''İnna 'aradna-L-emanete 'ala-ssemavati 
vel-ardi velcibali feebeyne en yahmilneha ve eşfakne min-

• 

ha ve hameleha-L-insan . lnnehu kane zalumen cehula ''34 

buyurdu. Ehli tahkik35 buradaki emanetten maksat ''mari­
fetullah''dır36 dedi. Ben derim ki bu emanetten maksad 
Hakkın sureti olmak ihtimali daha kuvvetlidir. Zira insan 
suret-i Hak üzere halk olmuştur. Çünkü suret-i Hak, 
suret-i killi olup bu ise başkasında değil ancak insandadır. 
Binaenaleyh (essemavati vel-ardi vel-cibali) kavillerinde 
bir lügat ehlinin takdirine hacet yoktur . Ve şu halde mana 
şöyle olur: Emanet bizzat semavata, arza, dağlara Hakk'ın 
suretinde arz edildi, onlar o sureti yüklenmekten ve kabul­
den kaçındı. Halbuki insan maddesi itibariyle onu hamil 

• 

oldu (yüklendi) ve kabul eyledi. insan Suret-i Rahmaniye-
yi kabulden evvel ise yine maddesi itibariyle zalum (çok 
zalim) ve cehul (çok cahil) idi. O sureti kabul edince adil 
ve alim oldu demektir. 

Melaike: Seni Hakk'a rağbet ettirip isteklendiren her 
şey bir melek ve rahman, O'ndan başkasına yönlendiren 
ve sevk eden her şey dahi iblis ve şeytandır. Bu halde seni 
Hakk'a ve doğru yola meylettiren yani kalbinde o meyli 
uyandıran kendi imani güçlerin melaike, bozuk ve yanlış 
yola sevk eyleyen hayvani şehvetler ve vehmi güçler dahi 

34 Gerçek şu ki,  biz emanetleri göklere, yere ve dağlara sunduk da onlar 
bunu yüklenmekten kaçındılar ve ondan korkuya kapıldılar; onu insan yüklendi. 
Çünkü o, çok za lim, çok cahildir. (Ahzab suresi , ayet 72). 

35 Tahkik ehli, Bir şey in hakikatine eııııiş, künhüne vakıf olmuş, nihayetine 
erişmiş kişi demektir. 

36 Marifetullah: Allah'ı Kur'anın bildirdiği gibi tanıma , sıfatlannı, isimlerini 
ve bunların sonsuz kemalde olduğunu bilme, İlahi hakikatlere vakıf olma . 
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şeytandır. Hasılı sende melaike ve şeyatin37 mevcut olup 
hüküm ise galibindir. Cin de bu iki tür kuvay-ı ruhiye 
(ruhi güç, kabiliyet) arasında bir takım manevi kuvvetler­
den ibarettir. 

Melaike vasıtasıyla yağmurun inmesi: 

Yağmur damlalarından her damlanın bir sebebi vardır. 
Bir damla ancak o sebeple yeryüzünde bir bölgeye düşer ve 
bu sebebe, damlanın düşmek için illet-i tammesi38 denir ki 
katreyi o mahalle indiren melek dahi o sebepten o kuvvet­
ten ibarettir. Gözüken her damlanın ecza-i vücudiyesinden 
yani vücudunu teşkil eden cüzlerden her bir cüz için dahi 
bir sebep ve bir kuvvet vardır ki o sebepler, o kuvvetler 
vasıtasıyla o katre teşekkül etmiş ve damla haline gi1111iş­
tir. Bu halde ''Her katre için bir melek vardır'' ve ''Her 
katre için bir takım melaike vardır'' ifadeleri arasında zıtlık 
yoktur. Zira bu iki ifadeden birincisi damlanın düşüşünün 

• 

illet-i tammesidir. ikincisi dahi varlık sebebi itibariyle 
şüphesiz sadıktır. Bunun böyle olması, bir kuvvetin bir 
suretle cisimlenmesine ve o surete melek adı verilmesine 
mani değildir. Yani her kuvvet bir suretle cisim haline 
gelebilir ve o surete de melek namı verilir. 

37 Mela ike ve şeyatin: Melekler ve şeytanlar. 

38 İllet-i Tamme: Bir fiil veya olayın meydana gelebilmesi için gerekli bütün 
şartlar demektir. Mesela ; göııııe fiilinin meydana gelebilmes i  için, göz, ışık ve 
gözün açık olması lazımdır. Bunlar olduktan sonra her halükarda göııııe fiili ger­
çekleşecektir. Zira illet-i tamme göı ıııey i zorunlu kılmıştır. 
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Cenab-ı Hakkın birbirine zıt mertebelerde zuhuru 

Azap, rahmet, elem, lezzet ve emsali şeylerin cümlesi 
Hak Teala'dır. Bunların Hak Teala'dan ibaret olmalarına 
hiçbir mani dahi yoktur. Çünkü bunlar Cenab-ı Hakk' ın 
tenezzülat-ı muktezasından39 olup umur-u nisbiye40 kabi­
lindendir. Hak Teala bunların bizatihi cümlesinden münez­
zehdir. Görülmez mi ki insan ve yılandan her birinin 
ağzındaki tükürük kendisine mülayim ve münasip olduğu 
halde diğerine zararlıdır, zehirdir. Hayvani hakikat ise hem 
her ikisinin dışında değildir hem de zehir ve zarardan tama-

• 

men münezzeh ve uzaktır. işte Hak Teala da böyle olup 
hem varlık mertebelerinin muktezasıyla kayıt ve hüküm 
altında değildir, hem de o mevcudat ondan ayrı değildir. 
Çünkü Hak Teala küllü ' l-külliyattır41 •  

Hak Teala'nın bizatihi zuhura meyli: Cenab-ı Hakk'ın 
zati olarak zuhura meyli vardır. Çünkü O'nun tahakkuku 
ancak tabiatın cüzleriyle olur. ''Küntü kenzen'' hadisinde 
zikrolunan sevmek de işte o zati meyil ve iktizadan iba­
rettir . 

• 

imdi hadisi şerifin manası ''ben bir kenzi mahfi, yani 
her suretten uzak bir mutlak varlık idim. Zuhura (görünme­
ye) zatım itibariyle meylim olmakla bu mahlukatla aşikar 
olup zuhura geldim (meydana çıktım)'' demektir. Bu mana 

39 Tenezzülat-ı mukteza (gereken inişler): Tasavvufta, Allah'ın varlığının 
gereği olarak görünen alemde çeşitli makamlarda zuhur etmesi .  

40 Umilr-u nisbiye (İzafi işler): Allah'ın görünen alemde zuhuru sırasında 
Birinin varlığı diğerini gerekli kılan izafi işlerle nisbi vasıflan gözlere göstererek 
vahdete işaret etmesi, 

41  Küllü' !-külliyat: Tümlerin tümü; Her şey in toplamı . 
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ile bazı şeyhlerin o hadisi şerife verdikleri mana arasında 
çok fark vardır. Aklını başına topla ve etraflıca düşün de 
o gibi bir cahil ve kötü cemaatten uzak dur. Hatip, imam 
ve saire gibi bir cemaat reisinin gayesi Hak olmaz ise o 
gibi cemaatten uzlet etmen (uzak duııı1an) lazımdır. Kastın 
onları irşad etmek ise o zaman başka. Çünkü ibadetin en 
büyük rüknü, gayenin Hak olmasından ibarettir. Bu rükün 
yok olunca onların yaptıkları da ibadet olmaktan çıkar. 
Yalnız kötü cemiyetleri kalır. Kötü cemiyetten kaçınmak 
ise evladır. '' Ve a 'rid ani' l-cahilfn''42 

La mevcude illa hfi43 

Hak Teala' dan başka mevcut yoktur. Asıl maksut (amaç) 
dahi ancak odur. Ariflerin44 ''ya mak!}·ud!'' ve ''ya mevl·ud!'' 
nidaları dahi buna delildir. Binaenaleyh Hak Teala bilcümle 
eşyaya şamildir. Velev ki eşyanın bazısı bazısına zıt olsa 
bile. Çünkü bütün eşya vücud-u mefhumi45 olarak dere 
olunmuştur. Diğer bir deyiş ile her biri o asl-ı vahidin46 
cüzler halinde suretidir. Biribirine zıt ve muhalif oluşları 
ancak bu suretler, bu mertebeler itibariyledir. Hak Teala 
bu mertebelerden münezzeh olmakla beraber onlardan hali 

• •  

de değildir. Oyle ise batıl da vücut bakımından hak olup 
batıl oluşu izafi bir durumdur. 

42 ''Cahillerden yüz çevir (A'raf suresi, 1 99)'' 

43 O' ndan başka mevcut (var olan şey) yoktur. 

44 Arif: Bilgi sahibi; bilen; bilgili; irfan sahibi. Tasavvufta: Allahü tealanın 
rızasını kazanmış, O' ndan başkasının sevgisini kalbinden çıkarmış, tasavvufta 

A 

yetişip, kemale eııııiş veli zat. Arif-i billah da denir. 

45 Vücud-u mefhumi: Kavramsal varlık 

46 Bir olan asl ' ın; asıl olan bir'in. 
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Her mertebenin cisimler aleminde dürülü olması ve 

hepsinin cisimlerle kaim olması: Bütün mertebeler ve 
suretler hep cisimlerde mana kazanırlar ve hepsi cisimler­
le kaimdir. Hatta cisimler alemi yok olsa, ruhlar alemi ve 
soyut alem dahi kalmaz. Mirsad47 yazan, bir misal veı·ıııiş 
ve o misalle, cisimleri şeker kamışlarına ruhları da, onların 
usaresine benzetmiş ve bu benzetme ile cisimler olmadan 
ruhların mevcut ve baki olabileceğini vehmetmiş ise de 
cisimler olmadan ruhların vücut ve bekası mümkün değil­
dir. Çünkü bu ikisi arasındaki bağlantı hakiki bir iş değil 
belki bir itibari bir iştir. Zira hakikatte ve aslında ruhlar 
ile cisimler yekdiğerinin aynıdır. Ezcümle insan bedeni , 
aslı itibariyle ruh idi diğer tabirle hak idi. Yani bir suret 
ve latif bir madde idi. Yoğunlaşmak suretiyle bir kalıptan 
diğer kalıba gire gire nihayet insan bedeni oldu. Halbuki 
bu yoğunlaşma ve toplanmadan hasıl olan suretler birer 
birer zail olunca insan yine latifleşerek ortak ve benzerden 
münezzeh Hak olur . 

• 

I nsanda iki cihet 
• 

insan, tesir (etkileme) bakımından Hak, teessür (etki-
lenme) yönünden abd (kul), mahluk, mahkum ve mecbur­
dur. Binaenaleyh bilcümle fiiller ''Hak''tan olup suretleri 
ise hep onun aletleridir. Yani Hak, insan suretinde tecelli 
etmiştir ve o suret üzerinde o alet vasıtasıyla faaliyet icra 
eylemektedir. Fakat insan bundan gaflet ederek kendisine 

47 Mirsad: Sözü edilen kitap, Ebu Bekr Necmüddin Abdullah b.  Muhammed 
b.  Şahaver el-Esedi er-Razi (573/ 1 1 77-654/1 256)'nin şaheseri say ılan ve Selçuk­
lu sultanı Alaaddin Keykubad'a ithaf edilmiş olan ''Mirsadü '/- 'ibad" adlı eser 
olmalıdır. 
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mahsus irade, ihtiyar, fiil ve vücut bulunduğunu tahayyül 
eder. İnsanın bu gafleti ve tahayyülü bir dülgerin kendi­
sinden sudur eden bir fiili yine varlığı kendisinden husule 
gelmiş olan bir aletine isnat etmesine benzer. Şunu belirte­
lim ki insanın bu tasavvuru ve bu tahayyülü, gaflete mebni 
olduğu için ayıplanmıştır. Amma eğer kendisinin Hak'tan 
ve Hakk' ın da kendisinden başka bir şey olmadığını bilir 
de fiili ve ihtiyarı, kendisi de Hak olduğu cihetle nefsine 
isnat eylerse o tahayyülü ve tasavvuru ayıplanmaz. Zira 
kul bu takdirde, hakikat bakımından o fiilin bir suretten 
sudur etmiş olduğu ve o suretin ise Hak'tan başka bir şey 
olmadığını bilmiş olduğundan adı geçen tasavvur ve tahay­
yülü doğmuş ve işin aslına tabi olmuştur. Bunun içindir ki 
''ben yaptım'' ve ''ben işledim'' sözlerinde alimler isabet 
etmiş fakat cahiller ise hata işlemişlerdir. 

İrade ve ihtiyar 
• 

irade ve ihtiyar denilen şey bir fiili, bir işi ortaya çıkarıp 
yapmaya zorlayanı bilmekten ibarettir. Yoksa dilerse işle­
mek ve dilerse terk etmek manasına değildir. Zira fiillerin 
ortaya çıkması meşiet4s ile olup meşiet de harici ve dahili 

• 

sebeplerin bir araya gelmesiyle hasıl olan bir takım suret-
lerden ve gerekli mertebelerden ibaret olduğundan mezkur 
sebepler ve suretler bir araya geldiği zaman, meşiet zaruri 
olarak zuhur eder. Ve bunu müteakip fiiller dahi mecburen 

48 Meşiet, Dilemek, istemek, irade, arzu, murad, matlup ve sevketmek olarak 
bazen, Allah'ın di lemesi, bazen de kulun dilemesi anlamlarına gelir Bu durumda 
meşiet, Allah'a ait ise icad, insanlara a it ise isabet etme anlamına gelir Kimi 
kelamcılara göre ''irade'' kelimesiyle eş anlamlı, kimilerine göre de bir şeyi icad 
etmek anlamına gelmektedir. 
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husule gelir. Filvaki insan kendisinin sözü· geçen fiilleri 
terke muktedir olduğunu zanneder. Fakat bu zan tamamen 

• •  

yanlıştır. Terk dahi fiil gibidir. Oyle ise aslında bir fiili 
yapanlara o fiilin kendisinden sudur ettiğini bilmekten baş­
ka bir şey kalmamıştır ki irade ve ihtiyarın manası dahi 
bundan ibarettir. Bir hayvandan muhtelif fiillerin sudur 
etmekte olması, o hayvanda dilerse işlemek ve dilerse terk 
etmek manasına bir irade ve bir ihtiyar bulunduğunu düşün­
dürüyor ise de gerçek durum benden işittiğin şeydir. 

Horozun mezbelede eşinmesinde ve gece yarısı ötme­
sinde49 dahi bir nevi garabet vardır. Avam zanneder ki 
horozun, dilerse işlemek ve dilerse terk etmek manasına 
irade ve ihtiyarı vardır da, o irade ve ihtiyar ile çöplükte 
eşiniyor ve gece yarısı ötüyor. Halbuki bu zan yanlıştır 

• 

ve yalan bir sözdür. işte keşif ve ilhamın bana gösterdiği 
gerçek bundan ibarettir. Ama bu gerçek aklı kıtlara muva­
fık gelmeyecek imiş; varsın gelmesin. 

A 

Alemin ezeli oluşu ve Hak'tan sudur eden zıtlıklar 
,., 
Alem cinsiyle, neviyle, mutlak varlığıyla kadim olmak-

la beraber, sonradan olma vasfı da mevcuttur. Fakat bu 
sonradan olma, zaman bakımından değil, zatı itibariyledir. 

A 

Alemin suretlerinin, Hakk 'ın varlığının gereği olmasına 
''hudus'' adı verilmiş, fakat muktezi ile mukteza iradesine 
bir an bile girmemiştir. 

Cenabı haktan birbirine zıt şeyler sudur eyler. Bunla­
rın bazısına razı olur, diğer bazısına razı olmaz. Bu zıt 

49 Kütüphanelerde bulunan, Türkçe'ye çevrilmiş Arapça elyazmalarında ''Kar­
ganın çöplükte eşinmesi ve horozun gece yarısı ötmesi'' ibaresi vardır. 
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şeylerin haktan sudur etmesi Zat'ının gereği olduğundan 
bunun vukuu behemehal lazımdır. Çünkü Zat 'ın gerektir­
diği şey Zat'a muhalif olmaz. Bazısının Allah' ın rızasına 
uygun olduğu, bazısının da uygun olmadığına gelince bu 
da doğrudur. Çünkü bu birbirine zıt şeyler ve fiiller iki 
kısma ayrılır. 

Birisi kemalat (olgunluklar) kazanma gibi alemin niza­
mına dair, diğeri ise böyle yüce bir maksadın dışındadır 
ki birincisine ''razı olunmuş'' ve ikincisine dahi ''razı olun­
mamış'' adı verilmiştir. Cenabı Hak'tan böyle razı olmadığı 
şeylerin ve fiillerin suduru, bir şahsın sakin durumda ve 
itidal zamanında razı olmayacağı bir takım çirkin fiilleri, 
öfkelendiği zaman gayri ihtiyari yapmasına benzer. Vakıa, 
et''al (fiiller) ve eşyanın (şeylerin) suduru meşlet iledir. 
Fakat o meşiet zatın gereği manasınadır. Zahir ehlinin50 
zan ettiği manaya değildir. Onlardan bazıları, kötü ve 
çirkin işlerin Hak' dan sudur ettiğini, fakat bu sudurun 
kendilerince muteber olan manaya göre irade ve ihtiyar 
ile husule geldiğini söylemişler ise de Hak Teala o gibi 
irade ve ihtiyardan yüce ve o zalimlerin dedikleri şeyden 
tamamen uzaktır. 

Mürşidin emrine itaatin lüzumu 
Hak talibi hastaya, talep edilen kemalat sağlığa, cahil­

lik ve haddini bilmezlik dahi hastalığa, mürşit ise uzman 
tabibe benzer. Şöyle ki bir hasta kendisini tabibe teslim 
eder. Tabip onu gerektiği veçhile muayene ve tedavi 
eyler. Çeşitli ilaçları verir ve birçok tedavi uygular. Hasta 

50 Ehl-i zahir: Dış görünüşe göre hüküm verenler kişiler. 
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ilaçların acılığına, tedavinin elem ve kederlerine sabır ve 
tahammül eyler. Sağlığını kazanmak ve afiyete kavuşmak 
ümidiyle tabibin her emrine uyar. Fakat ümit ettiği sıhhat 
ve afiyete bazen nail olur, bazen olmaz. Bununla birlikte, 
yine de tabibin emrine behemehal uymak lazım gelir. Hat­
ta ''beni şifayab etmedikçe senin emrine uymayacağım, 
dediğin işleri yapmayacağım'' dese bu söz katiyen makul 
görülmez . 

• 

Işte hakikat yolunun talibi ve hidayet yolunun saliki 
olan kimse de böyle olup dünyevi engelleri ve nefsani 
alakalarını aşarak matlubuna vuslat için şeyh ve mürşidi 
tarafından ne gibi şeyler kendisine tavsiye ve emrolunursa 
o emirlere cidden uyması ve hemen onlar ile gerçekten işti­
gal eylemesi lazımdır. Binaenaleyh mürşidine ''matlubum 
hasıl olmayınca dediğin şeyleri icra eylemeyeciğim'' dese 
bu söz akılsızlık emaresi ve cehalet delili addedilir. 

Şiir 

Ve fil mer'i en yes'ii bima fihi nef ahü 
Ve leyse aleyhi en yesiiadehu 'l-dehr 
F e in nale bi sa 'yi 'l-münni temme emrühü 
Ve in arada ' l-makduru kane le hu' /-kader 

• 

Meali: ''Insan kendisine faydalı olan şeyi tahsile gayret 
etmeli; Ve bununla birlikte dehrin5 1 her hususta kendisi­
ne müsaade etmeyeceğini bilmelidir. Binaenaleyh eğer 
insan sayi bileği (emeği) ile isteğine nail olursa tamamen 
mesrur ve eğer kader bir engel çıkarırsa şüphe yok ki 

5 1  Dehr: Çok uzun zaman,  devir gibi anlamlara gelir; diger bir anlamı ise 
dünyadır. 
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mazurdur''. 

Mesela, hakka ulaşma vesilelerinin en başta gelen esası, 
• 

dünya ile meşguliyeti terktir. iş bu merkezde iken birçok 
adamlar vardır ki görünüşte hakka ulaşmak arzusunda 
bulundukları halde, dünya ile iştigali (meşgul olmayı) terk 
etmeleri teklif olunduğu zaman, ''isteğime nail olmayınca 
dünya ile iştigali terk edemem'' derler. Bu sözün akıldan 
uzak bir söz olduğunu düşünmezler . 

• 

Mesalik-isı Enbiya 
Enbiya (nebiler), çocukların velilerine benzerler. Veliler 

nasıl çocuklarını aslında mevcut olmayan bir takım şeyler 
ile heveslendirerek veya korkutarak onları olgunluk kazan­
maya teşvik edip istek uyandırırlarsa nebiler dahi, gönderil­
dikleri kavimleri birtakım maddi şeyler ve özel suretlerle 
heveslendirip korkutarak onları Hak yolunda olgunlaşmaya 
ve Rablerini bilmeye teşvik ve tergib eylemişlerdir. Şu 
kadar ki çocukları olgunluk kazanmaya teşvik için sözü 
edilen şeyler bazen yalan olabilir. Fakat hazreti nebiler 
yalan şaibesinden münezzeh olduklarından onlar tarafın­
dan insanların ahvaline münasip olarak verilen müjdelerin 
ve yapılan korkutmaların başka manaları dahi vardır. O 
manaları ancak arifler bilirler. Mesela avamdan birisine 
''şu işi işlersen sana nurdan iki kuş verilecektir'' denildiği 
zaman o kimse, buradaki nurdan iki kuş sözünü halk ara­
sında maruf ve meşhur olan manasıyla alır. Halbuki kasd 
ve irade olunan mana bu değil, belki nebiler ve veliler ara-

52 Mesa lik: Meslekler. Tutulan,  süluk edilen yollar anlamına gelip burada 
peygamberlerin insanları eğitme metodu kastedilmektedir. 
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sında maruf olan manadır ki o da iki kuşun, iki ilmi mese­
leden ibaret olmasıdır. Rüyada bunun benzeri olup orada 
görülen suretler de göründükleri şekilde yorumlanmazlar. 
Lakin rüyayı herkes gördüğü için insanlar onun zahirine 
göre yorumlanmayacağını bilirler ve tabiri hususunda uzun 
uzun düşünüp tefekkür ederek işaret edeceği şeyi anlamaya 
çalışırlar . Fakat nebilerin yolu, Allah'ın veli kullarından 
başkalarına kapalı olduğu cihetle evliyanın dışında bütün 
insanlar o yollarda kör olup adeta nereye bastıklarını bile­
mezler. Evliya ise keşif nuru ve ilham ışığı ile Hüda'nın 
yardımı sayesinde söz konusu yolu pek güzel görüp anlarlar 
ve oralarda basiret üzere yürüyüp giderler . 

• 

insanların gittikleri yol üzerinde biraz düşünecek olursan 
bu yolun kısımlara ayrıldığını ve hepsinin zanlara dayan­
dığını görürsün. Men lem yezuk, Lem ya 'rif3• 

İsa Aleyhisselam 
• 

Isa aleyhisselam ruhu ile diri ve cesedi itibariyle ölüdür. 
Fakat kendileri Ruhullah54 olduğu ve binaenaleyh ruhani­
yet onda galip bulunduğu ve ölüm ise ruha değil ancak 

• 

cesede taalluk ettiği için ''Isa ölmedi'' dediler. Bu sözlerini 
• 

''el hükmü Li 'L-galib''55 hikmetine bina ettiler. Yoksa ''Isa 
• 

aleyhisselam ölmedi'' sözleriyle ''Isa aleyhisselam uzvi 
(organik) cesediyle ölmedi'' manasını kast etmediler. Zira 
uzvi cesedinin ölmeyip elan diri olması kesinlikle muhal­
dir. Böyle biline ! 

53 ''Tatmayan bilmez'' anlamına gelen darbı mesel. 
• 

54 Ruhullah: Allah'ın emriyle meydana gelen'' demek olup Isa Aleyhisse-
lam' ın lakabıd ır. 

55 El hükmü !il  galip: Hüküm, galebe çalana göre verilir anlamında Arapça 
galat-ı meşhur bir söz. 
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Sekiz yüz56 senesinde bir Cuma gecesi alem-i manada, 
baştan aşağı yeşil elbiseye bürünmüş iki adem gördüm . 

• 

Bunlar Isa aleyhisselamın cesediyetini iki elleriyle tutarak 
bana arz ediyorlardı; bu suretle onun vefat etmiş olduğuna 
beni ikaz ve İrşad ediyorlardı. 

Haşr-ı cismani57: Avamın zannettiği gibi cesetlerin 
haşri·�8 mümkün olamaz. Meğer bir zaman gele ki onda 
insan cinsinden bir şahıs kalmaya, sonra baba ve annesiz 
olarak topraktan bir insan doğup ondan sonra yine tenasül 
(üreme) yoluyla çoğalmaya başlaya. 

Cennet ve cehennem ve melaikeye dair diğer bahis 

Cennete ve cehenneme ve bunların tafsilatına ait sözler 
için manalar vardır. Fakat o manalar cahillerin akıllarında 
yerleşmiş olan manalardan başkadır. 

Melaike melekfit alemindendir. Ve bu hissedilen mülk-ü 
mahsus59 zımnında mevcutturlar. Çünkü alem-i melekfit, bu 
alem-i mahsusun batınından başka bir şey değildir. Hayra 
sebep olanlara melaike, şerre sebep olanlara da şeyatin 
(şeytanlar) ve ebalis (iblisler) ismi verilmiştir. Bir insan 
bu sebeplerden birisini tahayyül ve tasavvur ettiği zaman 
o şeyi kendi istidadına göre duyularla hissedilen bir şey 

56 Kütüphanelerdeki Arapça elyazması nüshalarda ''sekiz yüz sekiz yılında bir 
Cuma günü·· yazılıdır. 

57 Haşr-ı cismani: Kıyametten sonra Allah' ın insanları cisim olarak d iriltip 
mahşere çıkarması. 

58 Haşir: Kıyamet gününde ölülerin diriltilip mahşere çıkanlması. 

59 Mülk-ü mahsus, iilem-i mahsus: Fenomenler dünyası; duyularla algılanabi­
len evren. 
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suretinde görür ve bunun üzerine diğer şeyler gibi onun 
da gözle görülen alemde mevcut bir şey olduğunu zan 
ve itikat eder. Halbuki bu zan ve itikat gerçeğe aykırıdır. 
Çünkü tasavvur olunan o şey dış dünyada değil onun hayal 
gücünde mevcuttur. Bu zan ve itikadın sebebi ise hayali 
müşahedenin duyusal müşahedeye ziyadesiyle benzemesi­
dir. Hatta bir insan bir şeye bir zaman dikkatle baktıktan 
sonra gözlerini yumduğunda, o şeyi zahirde olduğu gibi 
hayalen müşahede eder. Bu şeyin ne şekilde, ne vasıfta, 
ne keyfiyette olduğunu gözleriyle görür gibi görür. 

Haktan yüz çeviren fasık bir adama ve büyülenmiş 
bir şahsa dahi şeytan ismi verilir. Evham ve hakikatsız 
şeylerle dolu olmayan bir kalbe sahip olan salih bir kişi 
de bazen uyku aleminde istikbalde zuhura gelecek şeyleri 

• • • • 

aynen gorur. 

Rüya 'nın Hakikati: Hükema (hakikati araştıran hikmet 
sahibi kişiler, filozoflar) rüyayı açıklarken, insan ruhu soyut 
varlıklar alemine ulaştığı zaman, orada oluşan görüntülerin 
o ruha yansıdığını söylerler. Bunun böyle olmak ihtimali 
olduğu gibi görülen şeyler, uyuyan kişinin dışında olmayıp 
belki onun kendi beyninin hayalleri ve tasavvurları dahi 
olabilir. Çünkü insan, eşyayı uyanıkken tasavvur ettiği 
gibi uyku sırasında da tasavvur eder. Binaenaleyh uyuyan 
kişi, uyku sırasında müşahede ettiği şeyin, ruhun soyutlar 
alemine ulaşması ve onlara karşılık verırıesiyle hasıl olmuş 
bir görüntü, bir mana olup olmadığını tayin edemez. Ve 
hikmet sahibi kişilerin (filozofların) rüya hakkındaki sözle­
ri kesin hüküm ifade etmez. Hatta ümit ederim ki gerçek 
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benim dediğim gibi olup hikmet sahibi kişilerin dediği gibi 
değildir. Zira uykuda olan kişi ancak uyanıkken bildiği veya 
gördüğü veyahut işittiği veya tasavvur ettiği veyahut ona 
benzer bir şeyi görebilir. Eğer rüya, hikmet sahiplerinin 
dediği gibi soyutlar alemine ulaşmakla hasıl olan bir şey 
olsaydı uyuyan kişinin mana aleminde60 gördüğü şeyler 
meyanında gerek kendisinin ve gerek cinsinin önce hiç de 
görmediği veya işitmediği veya aklına getiı·ıı1ediği bir şey 
dahi bulunabilirdi. Halbuki uyuyan kişi böyle bir şeyi asla 
göremiyor, kendi tahayyülatı dairesinde dönüp dolaşıyor. 
Kalbi ve dimağı uyanıkken olduğu gibi uykudayken de 
faaliyet icra ederek tasavvur ve tahayyül etmekten asla 
geri duı111az; saflığı, temizliği ve doğruluğu nispetinde bu 
tasavvur ve tahayyüllerinde isabet dahi eder. Elhasıl, rüya 
denilen şey uyuyan kişide, bir takım görüntüler olarak 
şekillenmiş dış dünyayla ilgili hatırladıklarından başka bir 
şey değildir. 

A 

60 Alem-i mana: Varlığı beş duyu ile değil akıl ve bilgi ile algılanan/anlaşılan 
A 

alemleri tanımlamak için kullanılır. Alem-i gayb. melekut alemi gibi isimlerle de 
adlandırılır. 

6 1  Kaziye: Hüküm. Bir hükmü ifade eden kelam. Karar. Fikir. İfade. 

62 Cevher: V arlığı için bir başka şeye muhtaç olan ''araz''ın karşıtı olarak 

kullanılan cevher terimi. değişen eşyada daimi olan ve aynı halde kalan var olmak 

için başka bir şeye muhtaç olmayan, nitelikleri sürekli değişen eşyada değişmeden .. 
aynı kalan şeydir. Yani cevher tek, sıfat ise çok ve değişkendir. Omeğin balmumu, 
çeşitli etkiler altında sürekli nitelik değiştirir; ısındığında yumuşar ve erir, soğu­
duğunda da sertleşirve biçim alır, fakat bütün bunlara rağmen onda ''balmumu'' 
olma özelliği değişmez ve aynı kalır. Yani yumuşayan ve eriyen şey de, sertleşen 

ve bir biçim alan şey de hep aynı balmumudur. Zaten kelimenin sözlük anlamı 
da bunu ortaya koyar. Çünkü Arapça olan cevherin Latince karşılığı stıbslantia ve 
Yunanca karşılığı olan hypokeimenon da ''temelde bulunan şey'' anlamına gelir. 
Bu bakımdan cevher, tıpkı bir gemiyi ayakta tutan omurga gibidir ve ''tek''tir; buna 
karşılık bu omurgaya yüklenen nitelikler çeşitli ve değişkendir. 

29 



A 

Alemin yaratılışına dair 

bir kaziyenin6ı hakiki manası 

''Cenab-ı Hak evvela bir cevher62 yarattı, ondan sonra 
o cevherden bu alemi halk ve icat etti'' kaziyesi meşhur­
dur. Ben derim ki bu cevherden kastedilen şey, Hakkın 
suretinin en evvel kendisinde zuhur etmesi anlamında ilk 
varlıktır. Binaenaleyh adı geçen kaziyenin manası, Cenabı 
Hakk evvela basit bir surette zuhur eyledi. Daha sonra o 
suretten diğer suretler teşaub (şubeler, bölünmeler) ortaya 
çıkarak nihayet şu kainat husule geldi demektir. 

Dua ve Zikir 

Dualar ve zikirler hep kalbin talep edilen şeye yani 
Hakka yönelmesi içindir. Binaenaleyh bunlar rabıta63 hük­
münde olup asıl müessir ise ancak Hakka yöneliştir. Bu 
yönelişle birçok şey açığa kavuşur ve ehli gaflete kapalı 
olan şeyler görünüp anlaşılır. Amelsiz ilim, imansız amele 
veyahut ruhsuz bedene benzer. 

Yine irade ve ihtiyar: Mütekellimler64, ''Cenabı Hakk 
kadiri mutlak ve muhtardır65'' derler. Bu ihtiyara da ''sıh­
hatü'l-fi'li ve't-terk66 (fiili yapma veya terk etme)'' iradesi 

63 Rabıta :  Bağlantı, bağlantı vasıtası,  bağlılık, tutarlılık, tertip, düzen, bağ, 
münasebet, ilgi; mürid in, şeyhini düşünerek, kalbinden dünya ile ilgili şeyleri 
çıkarması, şeyhi vasıtasıyla Hz. Peygamber (s.a .s)'e ve Allah'a ka lbini bağlaması 

anlamında bir tasavvufi terimdir. 
• 

64 Mütekellim: Kelam ilmiyle yani, Islam dininin iman bilgilerini, nakli (dini) 

ve akli delillerle izah eden, açıklayıp isbatlayan ilimle meşgul olan bilgin. 

65 Mutlak iktidar ve ihtiyar sahibi; yani isted iğini seçmeye ve yapmaya gücü 

yeten . 
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manası verdiler. Binaenaleyh onların bu sözleri Cenabı 
Hakk'ın kafirin küfrüne ve zalimin zulmüne irade ve ihti­
yar etmesi olduğunu ifade eder. 

Ebu Ali67 ve emsali ise ''Allah-u Teala mucib-i biz­
zat68'tır. Yani onun vücudu alemin vücuduna zıttır. Fakat 
onda icabet yoluyla müessirdir'' görüşünü ileri sürerler. 
Bu iki itikadın ikisi de batıl olup cehaletten ve Hakkı 
anlamada noksanlıktan doğmuştur. Zira Hakk'ın iradesi, 
meşiyyet ve ihtiyarı hep istidad-ı alem69 üzere cari ve o 
istidada bağlıdır. Bir şeyde istidat olmayınca onda bir eser 
zuhur etmek ihtimali yoktur. ''Yef'alu'l-llahu ma yeşa70 
ve yahkümü ma yürfd''71 kavlinin manası, Cenab-ı Hak 
bir şeyde, ne olursa olsun işler (eylemde bulunur) demek 
değildir. Belki bunun manası Cenab-ı Hak bir şeyin her 
neye istidadı var ise onu diler ve işler demektir. Çünkü 
ilahi meşiyyet istidada tabidir ve bütün kainat, istidadı 

• 

gereği ondan sadır ve hasıldır. işte meşiyyet-i ilahiyenin 
ortaya çıkışı böyle olup bunun hilafına meşiyyet ise müm­
kün değildir. 

66 Fiilin sıhhati ve terki :  Bir işi yapmaya güç yetirilebildiği gibi, o işi terk 
etmeye de güç yetirilebilmesi de iktidarın gereğidir . 

• 

67 lbn-i Sina'nın künyesi (tam adı Ebu Ali el-Hüseyin ibni Abdullah ibn-i 

Sina el-Belhi), (d. 980, Buhara yakınları - ö.  1037, Hamedan), fi lozof, hekim ve 

çok yönlü Fars bilim adamıdır. 
• 

68 Mucib-i bizzat: Allah 'ın iradesiyle değil de, varlığı icabı her şey i yapmaya 

mecbur olduğunu ileri süren felsefi görüş . Allah her şeyi yaratmak ve her şeye 

icabet etmek zorundadır'' gibi anlamlara gelmektedir . 
• 

69 Isti 'dad: Allah'ın insanlara ve sair mahlukata verdiği kabiliyet kuvveleri . 

70 Allah dilediğini yapar (Maide suresi, 1 )  

7 1  Allah dilediğini hükmeder (İbrahim suresi, 27) 
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Evet, Allahu Teala dilediği şeyi işler ve fakat ancak isti­
dattaki şeyi diler. Hak Teala dilediği şeyi nasıl işlemesin 
ki dilemesi zatının gereği ve işlemesi ise kendi zuhuruna 
aynadır. 

İrade ve ihtiyar, sıhhatli 'l-fi 'li ve 't-terk72 manasına nasıl 
olabilir ki insan bazen bilmediği sebepten ötürü gamlanır. 
Eğer o sebebi bilse gamı, kederi derhal zail olur. Onu bil­
mediği için bazen kendisinde bir elem hisseder. Bu elem ile 

• 

bir müddet sıkıntılanır. işte bu iç sıkıntısı ve bedeni elem 
de bir iştir. O insan bunu da mı ''sıhhatü'l-fi'li ve't-terk'' 
manasınca kendi irade ve ihtiyarı ile yapmıştır? 

Kelime-i Tevhid73 ile ''el melekti la yudhilu''74 hadisi 
şerifinin manaları: ''La ilahe illallah'' kavli, '' ma fi '1-kevni 
gayrullah''75 demektir. ''El melekti la yudhilu beyten fihi 
kelbün''76 hadis-i şerifi, kendisinde köpeklik sıfatından bir 
eser bulunan bir kimsenin kalbinde, meleklik mertebelerin­
den bir mertebe ve o kudsi vasıflardan bir vasıf bulunmaz 
mealindedir. 

72 Fiilin sıhhati ve terki :  İnsanın bir işi yapmaya güç yetirebildiği gibi, o işi 

terk etmeye de güç yetirebilmesi iktidarın gereğidir. 

73 Kelime-i Tevhid: ''La ilahe illallah'' olup ''Allah'tan başka ilah yoktur'' 

manas ındadır 

74 ''Melek giı ıııez'' 

75 Anlamı: Kainatta Allah'tan gayri bir şey yoktur . 
• 

76 Anla mı:  içinde köpek bulunan eve melek giııııez. Hadis kaynaklarında 
peygamberin böyle bir ifadesi olduğu rivayet ediliyor. Ancak bundan neyi kas­
tettiği açık değil. 
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İnsanlann mevhum (aslında varolmayan) 
mabuda ibadetleri 

• 

insanlar Cahiliye77 devrinde, elle tutulup gözle görülen 
putlara ibadet ediyorlar idi. Bu devirde ise aslında var 
olmadığı halde var kabul edilen putlara ibadet ediyorlar . 

• •  

Umid ederim ki Allah hakkı ortaya koyar da insanlar ger-
çek mabuda ibadet ederler. 

Allah nedir? Allah mutlak vücut' tan78 ibarettir. Bilcümle 
. 

fiiller o vücuttan zuhur ettiği ve bu itibarla bütün kema-
latı toplamış olduğu veçhile ona ''Allah'' ismi verilmiştir. 
Şu kadar ki, fiillerin ve sıfatların ve işlerin ve kemalatın 
ondan zuhuru ancak, mezahir79 vasıtasıyladır; ve umumiyeti 
itibariyle mezahir (eşyanın göründüğü yerler)in cümlesi, 
kemalatı ilahiyeyi tamamlamıştır ve onların ihtilafları hase­
biyle her birinden muhtelif şeyler sudur ve zuhur eylemiş; 
bu sebeple zuhur, görünür çoklukta değil belki mezahirde 
vukua gelmiştir . 

• 

imdi Allahu Teala bilcümle mezahirde tecelli etmiş bir 
asli vücut ve bir batıni cevher olduğu için mezahirden her 
biri görünüş itibariyle diğerine mugayir ise de hakikati iti-

• •  

bariyle hepsi birdir. Oyle ise mezahir (görünen şeyler)den 
birisi ''Ben Allah' ım'' dediği zaman bu söz hakikat hasebiyle 

• 

77 Cahiliye devri: Islam gelmeden önce arapların yaşamış oldukları hayat. 

Hissin akla , kötülüğün iy iliğe hakim olduğu, puta tapılan karanlık devir. Diri diri 

kız gömme, puta tapma , cahillik örneklerinden sadece birkaçı. 

78 Vücud-u Mutlak: Tek varlık anlamına gelen tasavvuf Terimi 

79 M ezahir: Bir şey in göründüğü yer veya şahıs , tecelli yeri demek olan 

nıazhar'ın çoğulu. 
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sahih ve doğrudur. Çünkü hakikat itibariyle herşey ondan 
suudur etmiştir. Fakat bundan birçok ilahın varlığı anlamı 
çıkarılması gerekmez; zira yukarıda söylendiği veçhile 
çokluk zahirde değil mezahirdedir. Diğer bir deyişle asıl­
da değil sOretlerdedir. Zahir ve asıl hepsinde birdir. Aynı 
şekilde mezahirden birisi ''Ben hakkım'' dediği zaman, bu 
söz dahi genel olarak sahih ve doğrudur. Zira ''vücud'' her 
şeyde olup, vücuda ise mutlakiyeti yani bir şeyle kayıtlı 
olmayışı itibariyle ''Hak'' ismi verilmiştir. ''Bu söz sahihtir'' 
demek, ister o mazhardan her şey ve yahut bazı şey sudur 
etmiş olsun ve isterse hiçbir şey sudur etmemiş bulunsun, 
aynı şekilde o mazhar ister her şey ile vasıflanmış olsun 
ve isterse olmasın demektir. Kezalik ''mezahirden her biri 
onun gayridir'' sözü dahi doğrudur. Çünkü suret itibariyle 
hiçbir mazhardan cümle eşya sudur etmemiştir. Bunu biraz 
da şöyle izah edelim: Doğruluk itibariyle cümle eşya birdir. 
Halık lafzının doğru olduğu şey ne ise rezzak lafzının doğru 
olduğu şey dahi odur. Abd ve Hak vesaireyi de buna kıyas 
eyle. Binaenaleyh zat itibariyle çokluk ve başkalık olmayıp 
bunlar mefhumlar ve itibarlar bakımındandır. Tabir ve izah 
ile çokluk ve farklılık hep evham ve hayal kabilindendir. 
''Kane Al/ahu ve lem yekün maahü şey 'en ve hüve elan 
ala ma aleyhi kane''80 kavliyle ''Küllü şey 'in halikün illa 
vecheh''81 ayeti kerimesi dahi buna delildir. 

80 ''Allah var idi ve ondan başka bir şey yok idi'' sözü Hz. Muhammed 'e 
• 

nispet edilir. ibarenin devamı olan ''halen de öy ledir'' sözü ise bunu duyan Hz. 
Ali'ye nispet edilir. 

8 1  O'nun vechi (yüzü)nden yani zatından başka her şey yok olacaktır (Kasas 
Sures i ,  ayet 88). 

82 İnnemel hayiitü 'd-dünyii leibün ve lehvün (Dünya hayatı ancak bir oyun ve 
eğlenceden ibarettir) (Muhammed suresi ,  36. Ayet) 
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Lehv'in manası 

Kur'anı Kerim'de dünyaya lehv ve leib (oyalanma ve 
oyun)82 denilir. El-lehv mana olarak el-melahi83 demektir. 
Binaenaleyh lehv'den maksat, insanın Hakk'a yönelme­
sine mani olan şeydir. Dünya dahi insanı Hakk'a meyil 
ve teveccühten men eylediği için oyalanma ve oyun isim­
lerini almıştır. Fakat bir şeyde iki cihet olur ve bu iki 
cihetten birisiyle insanı Hakk'a diğeri ile de masiva'ya84 
sevk eyler ise onda hem helallik ve mubahlık, hem de 

• 

haramlık ve kerahet itibar olunması lazım gelir. işte dün-
yanın dahi böyle iki ciheti bulunduğundan onunla meşgul 
olmak Hak ile meşgul olmak itibariyle mubah belki de 
ibadet ve masiva ile meşgul olmak cihetiyle dahi haram 
veya kerahettir. Kur'an'ın onu zemmi de işte bu ikinci 
cihet itibariyledir. 

Sema'da85 bu kabilden olup özel vakitleri hasebiyle, 
samimi fakirler86 için helaldir. Zira güzel sesleri işittikleri 
vakit onların kalpleri Hakk' a doğru yükselir. Onların, içinde 
dünyaya ait bir zerre bile kalmayan kalpleri, muhabbet-i 
ilahi ile doludur. Şimdi insaf edelim. Bu suretle vuslat-ı 
Hakk' a vesile olan bir şeyi haram saymak ve ona haramdır 
demek bir Müslüman'a helal olur mu? 

83 Melahi: Oyunlar, eğlenceler, cümbüşler 

84 Masiva :  tasa vvufta a llah 'tan gayrı bütün ma hluklara verilen isim 

85 Sema' :  Mevlevilik dey ince ilk akla gelen dini törene verilen isim. Sema ' ,  
lügatte işitmek manasındadır. Terim olarak, musiki nağmelerin dinlerken vecde 
gelip hareket etmek, kendinden geçip dönmektir. Hz.Mevliina zamanında belli bir 
nizama bağlı kalmaksızın dini ve tasavvufi bir coşkunluk vesilesiy le icra edilen 

A A 

sema ' ,  sonradan Sultan Veled ve Ulu Arif Çelebi zamanından başlayarak Pir Adil 
Çelebi zamanına kadar tam bir disiplin içine alınmış, sıkı bir nizama bağlanmış; 
icrası öğrenilir ve öğretilir olmuştur. 

86 Tasavvufta fakir: Derviş. Her zaman her işte yalnız Allahü tealaya muhtaç 

olduğunu bilen, bütün ihtiyaçlarını hep Allahü tealaya arz eden . 
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Ashab-ı süluku sınıflara ayırma 

Ashab-ı Süluk87, odun gibi birkaç sınıfa ayrılır. Birin­
ci sınıf kuru olup bir tutuşturulursa bir daha sönmez ve 
yana yana tümüyle köz olur gider. Sfifiyenin ''bir samimi 
fakir kemale erince Allah olur'' kelamları dahi bu manaya 
haml olunur. 

İkincisi dahi yaş olan sınıftır ki rutubeti biraz zail 
olmadıkça ne kadar üstüne düşülse ve uğraşılsa tutuşması 
mümkün olmaz . 

• •  

Uçüncüsü de orta sınıftır ki onun bazı kısımları tutuş-
turulursa yanmaya başlar ve bir daha sönmeyip bitinceye 
kadar yanar ise de diğer bazı kısımlarını tutuşturup yan­
masını temin için, rutubeti tamamen zail oluncaya veya 
biraz azalıncaya kadar uğraşmak iktiza eder . 

• 

işte bu teşbih ile talibin hallerini ve salikin tavırlarını 
bil de bundan sonra halkın adet ve hareketlerine, söz ve 
fiillerine ehemmiyet ve1111e. 

87 Tasavvuf terimi olarak Ashab-ı Süluk, süluk edenler, yani tarikat kura l­
larının tatbiki neticesi manevi yükselme yoluna girenler demektir. Seyr-i Süluk, 
Allah'a ulaşmaya (vusul) kabiliyet kazanmak için güzel ahlak sahibi olmaya 
çalışmaktan ibarettir. 

88 Tasavvuf terimi olarak: 
• 

imkan: Var olmakla , olmamanın eşitliği; 

Hudus: Sonradan meydana gelme. 

Vücup: Vacip, zaruıi ve lazım olma . 

Mümkün, ''var olmasıyla yoklukta kalması eşit olan'', hadis ''sonradan mey-
dana gelen'' manasına gelir. 

Allah'ın varlığı vacip ve ezeli, mahlukatın varl ığı ise mümkin ve hadisdir. 

Vacip; olması zaruri, olmaması muhal demektir. 

Mümkün; olup olmama hallerinden her ikisini de kabul edebilen, yani var 
olabildiği gibi yoklukta da kalabilen manasına gelir. Bir mümkin, varlık sahasına 
çıkmışsa, onun var olması yoklukta kalmasına tercih edilmiş demektir. Bu tercih 
ise ancak varlığı vacip olan Allah'ın iradesiy le gerçekleşir. 
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Vahdet-i Vücud 
Hakk'ın zatı her şeyden münezzehtir. Bununla beraber 

her şey onda ve o her şeydedir ve vaciptir. Hiçbir türden 
• 

vücubun ondan ayrılmak ihtimali yoktur. Imkan88, suret 
itibariyle hayalidir. Binaenaleyh hudus (sonradan olma) 
ve kıdem (ezeli olma) daima surette bir birini takip eder. 
Allahu Teala'nın sıfatları, suretten münezzeh olmakla bera­
ber yine surettedir. Çünkü o suretin aslı ve hakikati ondan 
başka bir şey değildir. Bunun için mümkün vücut, hakikat 
hasebiyle hak ve suret itibariyle mahluktur. 

''Sübhane men merace 'l-bahreyni yeltekiyan; beynehü­
ma berzahun la yebgıyan89'' denildi. Buradaki denizden 
kasıt, vücub ile imkan mecralarıdır. Onların birbirine 
kavuşması ikisinin vücutta ve varlıkta müşterek olmasıdır. 
Aralarındaki berzah (engel) ise işte o vücuttan önce gelen 
varlıktan ibarettir. ''La yebgıyan'' lafzından anlaşılan şey, 
onların kavuşmamaları da birisinin diğerine karışmasından 
kinayedir. 

Filvaki hem vücub hem de imkan itibariyle ne ''Hak'' 
mümkün bir şey olabilir ne de mümkün bir şey ''Hak'' 
olabilir; fakat ayn-ı vücud itibariyle ikisi de biridir. Çünkü 
hakikatta vacibde olsun mümkünde olsun ayrı ayrı vücud 
yoktur. Bazıları her birinin ayrı ayrı vücudu vardır demiş 
iseler de bu itibari bir durumdan başka bir şey değildir. 

89 ''İki denizi birbirine kavuşmak üzere salıveren, noksan sıfatlardan münez­
zehtir. Onların arasında berzah vardır; birbirlerine karışmazlar (Rahman suresi ,  

ayet. 1 9-20). 
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Vücudu Mutlak 

Vücudu mutlak9() , fiil ve tesir (etkileme) itibariyle Allah, 
ilah, halık olup teessür (etkilenme) ve infial cihetiyle de 
abd ve mahluktur. 

Diğer ibare: Vücudu mutlak, mutlak ve umumi oluşu 
bakımından bütün eşyaya sirayet etmiş ve hepsini onunla 
tezyin eylemiştir. 

Halbuki bu vücudu azam yine mutlak oluşu cihetiy­
le hepsinden münezzeh olup, hamaset (yiğitlik), şerafet 
(şereflilik) , zulmet (karanlık), kederlilik gibi şeyler hep 
mezahirde zuhur etmekte ve bu farklılık yine o mezahire 
nisbetle husule gelmektedir. 

Vücudu mutlak'a nisbetle hepsi bir olup hakikatta gay­
ri yoktur. O Vücudu mutlak bin surette zuhur etse yine 
tek şeydir. 

Bu meseleyi biraz da şöyle izah edelim: 

Vücudu mutlak haktır. Hak her şeyde ve her şey dahi onda 
zuhur etmektedir. Binaenaleyh hakikatta ve aslında zahir 
(görünen) ve müzahir (görülmesini sağlayan) şey vahid 
(tek) olup aralarındaki fark ve zıtlık itibari bir şeydir. 

''Hakk''ın eşyada zuhur etmesi de kendi zatı itibariyle 
değil belki mahallin kabiliyeti ve istidadı cihetiyledir. 

Meşlet ve ruh üflenmesi 

Hakk'ın meşiet9 1 ve iradesi zatının iktizasından ibarettir. 
Cahillerin ve ulemay-ı rüsumun92 zannettiği gibi değildir. 

90 Vücildu mutlak: Mutlak varlık . Hiçbir şeye bağlı olmaksızın varolan, bağım­

sız ve koşulsuz olarak, hiçbir şey ile sınırlandınlamaksızın varolan şey . 
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Cenabı Hakk'ın ''Ve iza sevveytühü ve nefahtü fihi min 
ruhf''93 kavli şu manaya gelir: Sebeplerin bir araya gelmesi 
ve istikrarın ortaya çıkması neticesinde insan bedeni, husu­
si bir vecih üzere tanzim olunmuş yani her uzvu kendine 
layık mahalde şekillenmiş ve ruhu kabul için bedenin isti­
dat ve kabiliyeti tamam olduğu zaman, onda nefih tabir 
olunan ruh zuhur etmiştir. 

Ruh nefhi (üflenmesi) tabiri ise aralarındaki münasebet 
ve benzerlik yüzündendir. Yoksa bu tabir gerçek bir üfle­
me ifade etmez. 

Hayat: Bedende hasıl olan hayat, terkip oluştuııııaya 
mahsus bir kuvvet ve maddi cüzlerin neticesidir. Konuş-

• 

mak, gülmek gibi şeyler de böyledir. Insan ile sair canlılar 
arasındaki fark da terkip farklılığından dolayı olup hepsinin 
aslı ise birdir. Bu asıl dahi her mertebede hususi bir zuhur 
iktiza etmiş ve o zuhura hayvan mertebesinde hayvani ruh, 
insan mertebesinde nefs-i natıka94 adı verilmiştir. Yoksa 
hayvani ruh başka, insani ruh da başka bir şey değildir. 
Hayvani mertebede hayvan olan şey ne ise insani merte-

• 

bede insan olan şey dahi odur. ikisi arasındaki fark ancak 
istidat sebebiyledir. 

9 1  Meşiet, Allah' ın ,  bir şeyi isteyip var etmesi anlamına gelir9 1 

92 Ulemay-ı rüsum: Resmi, merasim alimleri. Kendileri resmen alim bilinen 

fakat hakiki alim olmayan kimseler. (zahiri ulema da denir.) 

93 Ben onu biçimlendirdiğim ve içine ruhumdan üflediğim zaman (Sad suresi 

ayet. 72) 

94 Nefs-i Natıka : Düşünme, hatırlama , hıfz, tefekkür, temyiz özelliği bulunan, 

kalbi ve akli idrake sahip, ilimleri kolayca öğrenen, soyut tasavvurları kavrama 

kabiliyeti olan mükemmel cevher. Bu cevher diğer ruhların ve kuvvetlerin kuman-
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Vefattan sonra bedenden aynlan cevher 

Bir beden vefat ettiği zaman ondan ayrılan cevher o 
bedende, o surette zuhur etmiş olan mutlak vücuttan ibaret­
tir. Mutlak vücut suretin bozulmasıyla bozulmaz; ilelebet 
bakidir ve kendisinde eşya suretleri aralık veııııeden devam 
eder. Çünkü bu cevher kendi kendine aşikar olmadığın­
dan, her zaman kendisi için bir suretin bulunması zaruri 
bir şeydir ve binaenaleyh sözü edilen cevher lalettayin bir 
suretten hali değildir. 

Farsça Şiir 

Ez masere reştehu nemuden ve birest dadunest 
Ez paran kuşfden alemi del hud bf payanınest 
Herzaman bihasbi vakti rehi tacil nemf bayerkerd keh 

her meyuhera 
Ve katest velakin dereccere mücahede tacil bayerkerd 

neh taksfr9s 

(Kütüphanelerde gördüğüm Arapça el yazmalarında 
bulunan aşağıdaki bölüm Musa Kazım'ın tercümesinde 
yoktur: 

''İ 'lem ennehü 'l-kuve 'l-felekiyyeti ve kuve 'l-unsuriyyeti 
ve emsalüha hiye 'l-melaiketü ve kavlü 'l-enbiyai fihim mah­
mul ün indf ala ma kultü mine ' l-kuva la kema zeame 'l-cüh­
hal . İ ' lem enne 'llahe teala la yu'rafü künhü zatühü bi 
ma 'na enne fi zatihi mündemicün suveri haze 'l-Qlem ve 

95 Bizim görevimiz yol gösteı ıııektir; 

Dostların görevi ise, çalışıp çabalamaktır. 

Sonsuz olan gönül alemi, zamanla değişir. Acele etmeye gerek yoktur. 

Her yemişin bir mevsimi vardır. Fakat boş otuııııama.k, çalışmak gerekir. 
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ed'afüha ila gayri nihayeti ve hiye zahiretün kaimetün bihi 
ve ed 'afüha ila gayri nihayeti ale 't-teakkubi tekumü bihi 
fe men yasilü ile künhü zatihi teala ve hiye küllü mezahir, 
fejhim.''96 

Yine vücudu mutlak 

Mutlak vücut, zatıyla vaciptir. Olmaması düşünülemez. 
Zira vücut (varlık) ile adem (yokluk) arasında zıtlık bulun­
duğundan birisi diğeriyle vasıflanamaz ve işte bunun için 
vücut yok olamaz; nerde kaldı ki olmadığı düşünülsün. 
Ayni şekilde adem (yokluk) da mevcut olamaz; nerde kaldı 
ki varlığı vacip ola ! 

Mutlak vücut hususi bir imkanla mümkün de olamaz. 
Zira mutlak vücut, hususi imkan ile mümkün olur ise yani 
varlığı da yokluğu da vacip ve lazım değil, belki her iki 
taraf da müsavi bulunursa varlığı sonradan kazanılmış 
olmak lazım gelir. Bu halde nefsine nazaran asliyetinin 
içinde madum (yok) bir şey olması iktiza eder. Halbuki 
mutlak vücut, asliyetinin içinde mevcut olmayınca haki­
katta adem ile yani yokluk ile vasıflanmış olması icap 
eder. Vücudun adem ile vasıflanması ise az önce beyan 
olunduğu üzere bila şek muhaldir. Bir de mutlak vücut 
hususi imkan ile mümkün olduğu takdirde varlığı için bir 
mevcuda muhtaç olur. Bu ise katiyen batıldır. Zira eğer o 
mevcut, mevcut bir şey ise mutlak vücut , behemehal onun 

96 Bil ki feleki kuvveler ve unsfiri kuvveler ve bunların emsal i  melaikedir. 

Ve kuvve hakkında enbiyanın kavli benim söylediğim gibidir cühelanın zu' mettiği 

gibi değil. Bilki Allahu Teala zatının künhüyle bilinemez demek şu manadadır: 

Bu alemin suretleri ve izafetleri sonsuza dek onun zatında mündemiçtir ve o ve 

onun iza fetleri sürüp gittikçe sonsuza dek O'nunla zahir ve ka imdir. Ve O'nun 

yüce zatının künhüne ulaşan tümüyle mezahirdir. Anla artık! 
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zımnında tahakkuk etmiş olması lazım ve elzem olduğu 
için bu takdirde mutlak vücudun kendisinden evvel onun 
tahakkuku, diğer tabirle tahakkuktan evvel tahakkuk eden 
olması lazım gelir. Bu ise bir şeyin kendi nefsine takad­
düm etmesi (önce gelmesi) demek olduğundan katiyen 
muhaldir . Yok, eğer o mevcut, mevcut değil belki madum 
bir şey ise, madum bir şeyin diğer bir şeyi icad edemeye-

• •  

ceği aşikardır. Oyle ise şu iki takdire göre dahi mutlak 
vücudun, hususi imkan ile mümkün bir şey olamayacağı 
tebeyyün97 etmesiyle bizzat vacibü'l-vücut olduğu sabit 
olur. Mutlak vücut vacibü'l-vücut olunca onun Allah oldu­
ğu ve her şeyin vücudu ancak onunla husule geldiği ve 
binaenaleyh ona mazhar olduğu ve kendisi eşyada zahir 
olduğu tahakkuk eyler. 

Vücudu mutlak'ta iki itibar 

Mutlak vücut Hakk'ın kendisidir . Hak her mertebede 
iki itibardan hali değildir. Birisi tesir (etkileme) diğeri de 
teessür (etkilenme) ve infialdir. 

Hak, birincisi itibariyle ilah ve Allah, ikincisi itibariyle 
alem-i halk-ı hadis98 adını almıştır. Anla artık ! 

Vücut (varlık)ta üç husus daha 

Vücut , Vücud-u sırf99, Vücudu mutlak ve vücud-u 
mukayyet (kayıtlı) olmak üzere üç kısımda mütalaa edilir. 
Vücud-u sırf, her türlü kayıt ve şarttan bağımsız olmaktan 
yani ıtlak'tan ve kayıt ve şarta bağlılıktan yani takyid'den 

97 Tebeyyün: Belli olma, açığa çıkma. 

98 Sonradan ortaya çıkan yaratı lmış olan alem. 

99 Vücud-u sırf: Allah'ın ehadiyet-i zat mertebesidir. Bu mertebenin vücudu mahz 
- vücudu sırf - ehadiyetin batını - la teayyün ve emsali bir çok isimleri vardır. 
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hali olan Hak'tan ibarettir. Aynı şekilde, kayıt ve şarta 
bağımsız mutlak vücut ile kayıt ve şart altına alınmış 
mukayyet (sınırlı) vücut dahi ''Hak'' tan ibarettir. 

Hak itlak (mutlaklık) ve takyid (mukayyetlik)ten hali 
bir vücud-u sırf olmak itibariyle ne külli ne de cüzidir. 
Çünkü külliyet mutlaklık, cüziyet de kayıtlılık itibariyledir. 
Yani kendisinin bütün eşyaya şümulü ve eşyanın O'na 
iştiraki göz önüne alındığı zaman O'na külli unvanı veri­
liyor. Eşya çokluğunun O'na iştiraki göz ardı edilerek O, 
mezahirden muayyen bir mazhar olarak mütalaa edildiği 
zaman ise cüz'i  ismini alır. 

Binaenaleyh, Sırf-ı ilahi 'nin hakikati zat hasebiyle (bakı­
mından) külliyet ve cüziyetten öncedir ve bunlar ondan 
sonra gelir. Hüviyet-i ilahiye, her ne kadar itlak ve takyid 
sıfatlarıyla vasıflanmak itibariyle iştiraktan hali değilse 
de zat hasebiyle, her şeyden mücerred olan sırf vücut 'tur. 
Onun fevkinde bir mertebe daha yoktur. Vücud-u sırf, 
her şeyin fevkinde olduğu cihetle cümle eşya ondan sadır 
ve aynı zamanda kendisi cümle eşyada dahildir. Her şey 
o ve o her şeydir. 

Bu mertebe-i sırf 'da evveliyet-ahiriyyet , zahiriyyet­
batıniyyet de yoktur. Diğer vasıf ve halleri de buna kıyas 
eyle. 

Zira bu mertebede vücut her şeyden mücerred olup, 
evveliyet, ahiriyet gibi şeylerin tahakkuku ise vücudun 
bütün eşyaya umum ve şümulü ve onlara duhulu cihetiyle­
dir. Hatta o sırf zat mertebesinde ezel ve ebed dahi yoktur. 
Onda ikisi de tek bir şeyden ibarettir. 
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Vücudu mutlak'ta diğer iki husus 

Mutlak varlıkta iki başka husus daha vardır. Birisi taay-
• 

yün100 yokluğu diğeri de taayyündür. Ilki itibariyle ona 
''ehad'' denilir ve celal sıfatıyla tavsif edilir. 

Halbuki ikincisi itibariyle ona ''vahid'' denildiği ve celal 
sıfatıyla tavsif olunduğu gibi ''cemal'' sıfatıyla dahi tavsif 
edilir . Bu iki sıfat ''yedeyn (iki el)'' ıoı sözüyle tabir edilir. 
Kezalik ''yedeyn'' ismi, zahir-batın, kabız-basıt 102 gibi 
birbirine karşıt iki sıfat için de söylenir. Nitekim ''Ha/aka 
ademe bi yedeyhi'' IOJ hadisi şerifin de zikrolunan birbirine 
karşıt sıfatlardan her iki sıfata işaret olunmuştur. ''Yedeyn'' 
lafzı, alemin sureti ile Hakk'ın sureti için dahi söylenir. 

• A 

''Innallahe halaka Ademe ala 

suretihi'' hadisinin manası 
A 

Resulü Ekrem, ''Cenabı Hak, Ademi kendi sureti üze-
re halk etti'' buyurdu. Tevrat'ta dahi böylece vaki oldu. 

A 

Bunun manası ''Cenab-ı Hak Adem'i kendi mükemmel 
sureti üzere halk etti'' demektir. Binaenaleyh bu suretten 
maksat ''suret-i hissiye104'' değil ''suret-i maneviye'' dir. 
Çünkü rububiyet ve uluhiyet mertebelerinde Hakkın bir 
hissi sureti yoktur. Cenab-ı Hak bu mertebelerde her tür­
lü hissi suretten münezzehtir. Zira suret-i hissiye, alemin 

1 00 Taayyün: Ayan ve zahir olma ; belli olma , belirme açığa ve meydana 
çıkma . 

1 0 1  Allah'ın iki eli . 

102 Kabız-basıt: Daraltıp sıkan- genişletip açan . 
• 

1 03 O, Adem'i  iki eliyle yarattı. 

1 04 Hissi suret: Duyular a leminde a lgılanabilen maddi alem görüntüsü. 
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hakikatlanndan evvel olup suret-i hak ise o mertebelerde 
batını suretten ibarettir. 

''Ma mene'ake en tescude lima -alektu biyedeyye''ıos 

kavli şerifindeki ''yedey (iki el)''den maksad dahi suret-i 
hissiyye ile suret-i maneviye ve batınedir. 

Hak Teala rububiyet ve uluhiyet mertebesinde hissi 
suretten değil belki manevi suretten ibaret olduğu içindir 
ki bir hadisi kudsi'de ''Küntü sem 'ühü ve basarühü (Onun 
işitmesi ve göı·ıııesi oldum)'' denildi de ''Küntü üznühü ve 

• 

aynühü (onun kulağı ve gözü oldum)'' denilmedi. ''Inna 
aradne 'l-emanete '' 106 kavli şerifindeki ''el-emanet'' lafzı 
da hissi suret ile manevi suretin arasını cami olan ilahi 

A 

surete işarettir ki Adem işte bu suret üzere halk olunmuş 
ve onunla yeryüzünde Allah' ın halifesi olmuştur. 

Uykuda geçen vakalar : Uyku aleminde görülen hadise 
ve suretler hep marifet derecelerine ve tevhid hakikatine 
işarettir. Çünkü bundaki hikmet, saliki Hakk yolunda 
yürümeye irşat ve yol gösteıı11ektir. Ta ki salik bu vaka­
ları müşahede etsin de bu vasıta ile en yüce maksat olan 
tevhidin zevkine vuslat için nefsiyle savaşmaya say ve 
gayret eylesin. Aslında uyanıkken idrak edilen zevk hali­
nin tevhidi, uyku alemindeki vakalar ve mertebe suretleri 
ile kendisine işaret edilen tevhitten farklıdır. Bu iki tevhid 
arasında uzak mesafe vardır. Bunu ancak o mertebeye 
vasıl olanlar bilir. 

105 İki elimle yarattığıma secde etmekten seni alıkoyan ne oldu (Sad suresi 75) 

1 06 Şüphe yok ki biz arzettik emaneti . . .  (Ahzab suresi ,  ayet 72) 
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Maksadımızı biraz izah edelim. Bazen salik uyanıkken 
derin murakabeye 107 daldığı zaman kendi cisminin yayılıp 
genişlediğini Ve hatta mele-i ala'nınIOS kendisinden ibaret 
bulunduğunu müşahede eder. Nefsinde dağlar, nehirler, 
ağaçlar, bahçeler ve sair bilcümle eşyayı gördüğü gibi 
kendisinin bu şeylerden farklı değil belki o şeylerin aynı 
olduğunu dahi görür ve öylece hükmeyler. 

Basiret gözünü her hangisine çevirse ''o ben ve ben 
oyum'' der. Nefsinden başka bir şey göııııez; hatta güneş 
ile zerreyi, birbirinden ayırt etmez. Zamanın dahi bir olup 

A 

onda evvel ve ahir olmadığına kesin inanır. Şu Adem 
zamanıdır ve bu Muhammed zamanıdır sözüne taaccüp 
eyler; velhasıl bu halinde evveliyet ve ahiriyet olmadığını 
ve zamanın, değişim gösteı·ıııeyip, hepsinin an-ı vahidden 
ibaret bulunduğunu aynen görür. Ondan sonra bu müşahe­
deler ve hallerden diğer bir halete intikal eyler. 

Bu halinde de onun kalbi bazen alemin varlığına ve 
bazen de yokluğuna hükmeder. Sonra bilcümle eşyayı hatta 
kendisini dahi hayret içinde bulur. Bunu müteakiben ken­
disi de dahil olduğu halde bilcümle eşyanın sırf yokluktan 

• •  

ibaret olduğunu müşahede eyler. Oyle bir hal ki durumunu 
tavsife kendisi dahi muktedir olamaz. Daha sonra alem-i 
kesrete 109 intikal ederek orada eşyanın yekdiğerine zarf ve 
mazruf ve sebep ve müsebbip olduğunu görür. O alemde 

1 07 Murakabe: Lügat anlamı itibariyle denetlemek, kontrol etmek, birşey i 
devamlı olarak düşünmek, gözetlemek manalarına gelir. Bir tasavvuf kavramı ola­
rak murakabe, kulun gönlüne ve iç dünyasındaki duygu ve düşüncelerine Allah'ın 
muttali olduğunu bilmes i ve bu sebeple ka lbini zikr-i ilahiden al ıkoyacak kötü 
düşüncelerden arıtmasıdır. 

1 08 Mele-i ala: Melekler Meclis i 

1 09 Çokluk alemine. 
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dahi bir miktar tevakkuf ettikten sonra artık hissi zahiriye­
ye avdet eder. Tasvir ettiğim şu haller bazı müritlerimizin 
vakalarından olup tevil ve tavzihi dahi şudur: Eşyanın 
sırf yokluktan ibaret olması ehadiyet mertebesine, kalbin 
bazen eşyanın varlığına ve bazen de yokluğuna hükmetmesi 
vahidiyet mertebesine, kesrette şuhud tecellisiyle herhangi 
şeye nazar ettiği zaman ''o ben'' ve ''ben oyum'' demesi ise 
tevhide işarettir. Binaenaleyh bunların hepsi Hakk'a talip 
olmaktan Hakk'a vasıl olmaya sevk ve tayin ve hak üzeri­
ne tembihattır. Halbuki tevhit halinin zevki bundan ibaret 
değildir. Belki zevk halinin tevhidi, sözü edilen hallerin 
delalet eylediği tevhidin fevkinde diğer bir tevhid olup 
salik onu ancak kendi zevkiyle bulabilir. Eşyanın cümlesi 
bu tevhide bağlı ve belki de cümle eşya ondan ibaret ise 
de bu mertebeyi lisan ile tabir ve tavsif mümkün olamaz 
ve onu zevk etmeyen bilemez. 

Tevhidin kısımları: Tevhid üç kısımdır: Birinci kısım 
ilmi tevhittir ki, insanların ağızlarından ve kitaplardan 

• 

öğrenilir. ikinci kısım tenbihi tevhittir ki uyku vakaları ve 
• •  

ilahi ilhamlarla hasıl olur ve evvelkinden üstündür. Uçüncü 
kısım zevki tevhid 1 10 hepsinden yüksek olup matlup olan 
tevhid dahi budur. 

Tasavvuf nifaktır 

Tasavvuf ' ' '  tamam olduğu zaman nifaka 1 1 2 dönüşür. 
Çünkü hakiki sıifi gözlerin göııııediği, kulakların işitmedi-

1 1 0 Zevki tevhid, şuhfid ve istidlal yoluyla elde edilen marifeti ,  daha son­
ra da vicdani bir keşif ve zevkle duyup hissetme, yaşay ıp kalble seslendirme 
demektir. 

1 1 1  Tasavvuf, kalbi saf yapmak, kötülüklerden temizlemek. 
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ği, bir beşerin kalbine gelmeyen bir takım ahval ve sırlara 
vakıf olur da sözü geçen ahval ve esrarın ekserisini halka 
söyleyemez. 

Belki insanların akıllarına mülayim ve onların hallerine 
münasip olanı açığa vurur ve olmayanı kalbinde saklar. 
Zira vakıf olduğu her şeyi açığa vuracak olursa insanların 
kendisini katledeceklerini katiyen bilir. Bu halde, hakiki bir 
sfifı münafık olmaz da ya ne olur? Seriyyü's-Sakati'nin1 1 3  
bir kavli dahi buna delalet eder. Zira adı geçen şahıs 
''Hakiki sfifi o kimsedir ki elde ettiği marifetin nuruyla 
takvasının nurunu söndüııııez ve kitabın zahirine uymayan 
batını ilmi açığa vuı·ıııaz . Gösterdiği kerametler onu, ilahi 
mahrem sırlarının perdesini yırtmaya sevk etmez'' demiş 
ve bu sözleriyle bizim dediğimiz gibi, hakiki tasavvufun 
nifak olduğuna işaret eylemiştir. Yine de bu fikre, ''Bir 
hakiki sfifı kalbinde sakladığı şeyi itikat ettiği gibi, izhar 
eylediği şeye de itikat eder ve bu halde onun zahiri batı­
nına muvafık olarak münafık olmaz'' diye karşı çıkmak 
dahi mümkündür. Hakiki bir sfifinin itikatta ayrı sandığı 
iki şeyi nasıl cem ettiğine veya edebileceğine taaccüp olu­
nur ise de biraz etraflıca muhakeme edildiği zaman bunda 
taaccüp olunacak bir şey olmadığı görülür. Çünkü bu iki 
itikattan her biri kendi makamında, kendi mahal ve mer­
tebesinde Haktır. 

1 1 2 Nifak: her zaman duruma göre hareket edip ikiyüzlü davranmak. 

1 1 3 Seriyü's-Sakati evliyanın büyüklerinden ve meşhurlarındandır. Bağdat'ta 
doğdu. Doğum tarihi bilinmemektedir. Birçok alimdem ders almış ve asrının bir 
tanes i olmuştur. Büyük velilerden Maruf-u Kerhi' den feyz alan ve ondan sonra 
halifeliği devam ettiren Seriyü's-Sakati'nin birçok kerameti ve ünlü veciz sözleri 
vardır. Hicri 25 1 (M. 865) yılında Bağdat'ta vefat etti . 
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Aksam-ı Yakin 1 14 

Ehl-i Hak 1 1 5  ilmi üç kısma taksim ettiler. Birincisine 
ilmel-yakin 1 1 6, ikincisine aynel-yakin 1 17 ,  üçüncüsüne de 
hakkal-yakin 1 1 8 namını verdiler. 

Ehl-i hak bu sözlerini muhtelif ibarelerle şerh ve izah 
eylediler ise de bu bapta sadra şifa denebilecek güzel bir 
ibare söylemediler. O ibareleri nakil ve hikayeye, mahal 
ve makam müsait olmadığından bu hususta fakire zuhur 
ve inkişaf edeni, layih1 1 9  ve münkeşif olanı söylüyorum: 

Aksam-ı mezk0re 1 20 tevhide mahsus değildir. Şecaat 
(yiğitlik) ve sahavet (cömertlik) gibi şeylerde de caridir. 
Mesela bir kimse bir adamın cömert veya yiğit olduğunu 
bi1t-tevatür1 2 1  işittiği zaman kendisinde o adamın şecaati 
ilmel-yakin hasıl olur. Ve o şecaat veya sahaveti bizzat 
kendisi müşahede ettiği zaman onda aynel-yakin vücuda 
gelir. Ve bu sıfat-ı fadıleyi122 bizzat kendisi haiz olduğu 
zaman onda hakkal-yakin denilen ilim husule gelir. 

1 1 4 Yakin'in kısımları. Yakin: Birşey i gerçeğine uygun olarak doğru bir 
inanç üzere şüphesiz bilmek. Sağlam, sarsılmayan,  şüphe ve tereddüt bulunmayan 
itikad, iman. 

1 1 5  Hak yolunun yolcuları . 

1 1 6 İlmelyakin: Bir şey in,  bir hakikatın varl ığını iki kere iki dört eder gibi 
kat ' i  bilmektir. Yine o şey i yaşadığı bir hakikatın varlığını bilir gibi bilmek ise 
hakkalyakindir 

1 1 7 Aynelyakin: O hakikatı, gördüğü yahut işittiği, kısacası his alemine giren 
bir şey i bilir gibi kat' i bilmektir. 

1 1 8 Hakkalyakin: O şeyi yaşadığı bir hakikatın varlığını bilir gibi bilmektir 

1 1 9 Layih: 1 .Parlak, parlayan.  2 .Aşikar olan, apaçık meydanda olan .  3 .Hatıra 
gelen. 

1 20 Sözü edilen kısımlar. 

1 2 1  Tevatür (kuvvetli haber) yoluyla . 

1 22 Faziletli, üstün vasıf. 
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Elhasıl ilmel-yakin, müşahedesiz ve fakat delili kat'i 1 23 
ile hasıl olan, aynel-yakin ise müşahede ile husule gelen, 
bakkal-yakin de, nefsine veya haiz olduğu tabii sıfatların­
dan birine taalluk eden ilim ve idrakten ibarettir. 

Şimdi bunları tevhide tatbik edelim: 

Bir salik, 1 24 vücud-u Hak1 25 'tan başka fail ve mües­
sir olmadığını şüphesiz bir delil ile biliyor ise bu bilişe 
ilmel-yakin tesmiye olunur126• Ve bunu bizzat rüyet1 27 ve 
müşahede ile idrak eylerse ona da aynel-yakin namı veri­
lir. Ve eğer kendisinin vücud-u Hak'tan ibaret olduğunu 
idrak eylerse ona da bakkal-yakin namı verilir. 

Şunu ihtar edelim ki buradaki rüyet (görme) ve müşahede 
vesaire gibi sözlerden maksat, gözle göı·ıııe ve müşahede 
etme değildir. Belki bu lafızlar kemal-i ilim ve marifetten 
kinayedir. Çünkü vücud-u Hak misal ve teşbihten (benzet­
meden) münezzehtir . 

Kezalik bir salik başka bir vücut olmadığını ve vücut 
ancak O'ndan ibaret bulunduğunu bilir ise bu bilişine de 
bakkal-yakin unvanı verilir. Çünkü salik bu mertebeye 
vasıl oldukta, hiçbir şeyin hatta kendisinin dahi vücudu 
olmayıp belki vücud mahiyetinin Hakk'a münhasır olduğu, 
kendisine yakinen taayyün128 eder . 

1 23 Kesin kanıt. 

1 24 Salik: Bir yolda giden. Belli bir yol tutup giden. Bir tarikat yolunda 

olan.  

1 25 Hakkın varlığı 

1 26 Adı verilir 

1 27 Rü'yet: Göz ile veya kalb gözü ile göııııek. 

1 28 Taayyün: Meydana çıkmak, aşikar olmak. 
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Sufi yenin ''Zikir1 29 ,  zakir (zikreden), mezkur (zikredilen) 
hep birdir'' sözleri dahi vücudun Cenab-ı Hakk' a münhasır 
olduğunu ve binaenaleyh şu üç şeyin vücud hakikatı itiba­
riyle tek bir şeyden ibaret bulunduğunu ifade eyler. Fakat 
bu ilmi yakini olup hakkal-yakin ise, salikin şu manayı 
rüyet (görme) ve müşahede ve ayan (gözler) ile tahkik 
etmesi ve muhakkak olarak göııııesidir. Bu makamda bana 
zuhur eden şey de ber-vech-i ati 1 30dir. 

Lisanda cereyan eden zikri zahir13 1 ,  zikri hakikinin sure­
tidir. Zikri hakiki de kalbin zikir ile teşkilinden 1 32 ibarettir . 

• 

işte bu itibar ile kalbe zikir tesmiye olunmuştur. Kalp ise 
Hak olduğundan zikir, zakir, mezkur hepsi birdir. 

Bunu bir misal ile izah edelim: 

Rüzgar şiddetli estiği zaman su bir şekli mahsusa girer 
ki ona dalga tesmiye olunur. Halbuki dalganın o sudan baş­
ka bir şey olmadığını her akıllı kişi bilir. İşte kalp de tıpkı 
böyle olup kendisini zikir ahz ü istila1 33 eylediği zaman 
bilkülliye zakir olur. Ve bu şekil zikir ile teşekkül eylemesi 
itibariyle ''zikri hakiki'' denir. Lisan üzere cari olan ''zikri 
zahiri''ye de onun sureti denir. Vakıa zikri hakiki şekilden 
münezzeh ise de meramı anlatmak için zikrin bilkülliye 
kalbi istilasından, ''şekil'' ile dahi tabir olunur. 

1 29 Zikir: Anma , hatulama . İstılah olarak: Allah ' ı  çok çok anıp azametini 
düşünmek ve esma-i hüsnasını okuyup tefekkür etmek. 

1 30 Ber-vech-i ati: Gelecek tarz üzere. Aşağıdaki gibi. 

1 3 1  Zahiri: Görünen, görünürdeki. içten olmayan,  yapmacık. 

1 32 Teşkil: Oluştuııııa , ortaya çıkarma , meydana getiııııe, şekil veııııe, yap­
ma , kuııııa , örgütlenme. 

1 33 Ahz ü istila: Ele geçiııııe. Yayılma , kaplama , saııııa ,  bürüme. Basma , 
bürüme, salgın, kaplama . 
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Şu beyanatımızdan iki hatıranın kalpte bir defada içtima 
edemeyeceği dahi bilinir . Çünkü herhangi bir hatıra kalbe 
gelirse o anda kalp bilkülliye yine ondan ibaret olarak ve 
onunla meşgul bulunarak artık bu hengamede diğer bir 
hatıranın ona gelmesi muhal hükmünü alır. 

Aynen, rüzgarın esmesiyle dalgalanarak şekli mahsus 
peyda etmiş olan bir denizin o şekli haiz olduğu esnada 
diğer bir dalga şekliyle ile dalgalanması , başka bir şekle 
giı ınesi muhal hükmünü aldığı gibi. 

Teşbihatıma1 34 dikkat eyle ! Zira bu bahis gayet dakik 
olup zannıma göre bu bapta bana kimse takaddüm135 etme­
miştir. Allahu a 'lemı36.  

Müşahedat-ı kalbiye ile keif-i hakayıkı 31 

Ben bazen kendimi görülmez ve his olunmaz derecede 
kesb-i letafet 1 38 etmiş bir şey gibi görüyorum. Binaenaleyh 
şu sOret-i bedeniyenin benim mer'i (görünür) olmaklığım 
sebebinden başka bir şey olmadığını biliyor ve hükme­
diyorum ki bu sureti bedeniye, o latife-i insaniyenin bu 
sureti bedeniye ile zuhura gelmiş ve bu sebeple his ve 
müşahede olunmuştur. 

Bunu bir misal ile izah edelim: 

Su buharı, gayet latif olduğundan rüyet olunmaz139• 

1 34 Teşbihat: (Teşbih' in çoğulu.) Benzetmeler, teşbihler . 
. . 

1 35 Takaddüm: ünce gelme, önce davranma , önde gelme. 

136 Allah daha iy i bilir. 

1 37 Kalbi müşahedeler yoluyla hakikatlerin keşfi. 

1 38 Kesb-i letafet: Cisimden a lakayı kes ip bir nevi nuraniyet elde etmek. 

1 39 Görülmez. 
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Fakat bi 't-tekasüf1 40 bulut suretine girdiği zaman rüyet 
olunur. Binaenaleyh bulutun suret-i zahire ve his siyesi 14 1,  
sureti batine ve latifesine142 zıt değil belki onun aynı olup 
aralarındaki fark ise yalnız letafet ve kesafet cihetiyledir. 
Yoksa diğer bir varlık, sözü geçen su buharının yerine 

• 

geçerek bulut olmuş değildir. imdi bulutun görünen şekli, 
görünmez halinin aynı olduğu ve aralarındaki ki fark yal­
nız letafet ve kesafetten ibaret kaldığı gibi insanın görü­
nen sureti de, latif suretinin aynı olup mücerred letafet 
ve kesafet cihetiyle yekdiğerinden fark olunmuştur (ayrıl­
mıştır). Maahaza143 bu bir temsil (örnek) olup bize zuhur 
eden bir müşahedeyi bir dereceye kadar anlatmak için irad 
edilmiştir. Yoksa buhar ile insan arasında hiçbir yönden 
müşabehet144 yoktur. 

Diğer bir müşahede: Bazen mütalaa ve murakabe ile 
meşgul olduğum bir sırada birdenbire kalbime birisinin 
sureti tulu' 1 45 eder. o halde ki bütün kalbimi istila ederek 
adeta beni zikir ve murakabeden men eyler. Her ne kadar 
def etmeye çalışır isem de muktedir olamam, o sureti kal­
bimden bir türlü çıkaramam. Ertesi günün sabahı o suretin 
sahibi beni ziyaret ederek bana kendisini hissen (beş duyu 
itibariyle) dahi gösterir. 

Resulü Ekrem ''Nübüvvetten ancak mübeşşerat 1 46 
kalır'' 1 47 buyuıınuş ve bu hadis ile mübeşşeratın nübüvvet-

140 Yoğunlaşmak suretiyle. 

1 4 1  Zahiri (görünür) ve duyularla algılanır şekli 

1 42 Batıni (gizli) ve latif (göze görünmeyen) şekli. 

1 43 Maa-haza :  Bununla birlikte. 

144 Müşabehet: Benzeme, benzeyiş.  
1 45 Tulu' :  Doğma , doğuş. Birden zuhur etme. 

146 Mübeşşerat: Uyku yolu ile geleceğe aiı ve gaybi bazı olaylann gösterilmesidir. 
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ten bir cüz olduğuna işaret eylemiştir. Binaenaleyh talib-i 
rah-ı Hakı4s olan bir mürid, mübeşşerat tabirinden149 gaflet 
etmemelidir. Çünkü onda faide-i kesire 1 50 vardır. Ezcümle 
mugayyebata 1 5 1 , sıhhat ve fesad cihetiyle152 salikin ahvaline 
ve talibin etvarına 1 53 ancak onunla vukuf hasıl olur. Zira 
sözü edilen haller envar-ı Hak'tan bir nur olup sahibini 
aydınlatır. 

Bir gece ibadet ederken, bir nur beni ahz1 54 eyledi. Onun 
ziya-ı hayret-efzası 1 55 her tarafımı istila etti. Tarif olunamaz 
bir hal-i vecde geldim. Kendimi bi 'l-külliye gaib eyledim. 
O gece nice mugayyebat-ı ilahiye156 ve lezzat-ı azimeye157 
mazhar olarak şu beyitleri min-gayri-ihtiyar 158 söyledim: 

Ya nefsi sebbihi ebeda. 
Ya nefsi muti kedera 
Ve la temenni ehada 
İllii Celilen Samed/i, 1 59 

147 Ebu Hureyre bu hadisi şu metinle rivayet eder: ''Resilla llah'tan işittim ki: 

'Mübeşşerattan başka nübüvvetten ilham alacak bir şey kalmadı. Enbiya kapısı 
kapandı ve mübeşşerat açıldı' buyurdu. 

1 48 Hak yolunun yolcusu. 

1 49 Yorumlanmasından. 

1 50 Birçok yarar. 

1 5 1  Mugayyebat: Duyularla bilinmeyen, bizce gaip olan, bilinmeyen şeyler. 

1 52 Sıhhat ve fesad cihetiyle: Doğruluk ve yanlışlık bakımından. 

153 Etvar: Tavırlar, haller, davranışlar. 

1 54 Ahz : alma, tutma . 

1 55Ziya-ı hayret-efzası :  Hayret verici,  hayret artıran ışığı. 

1 56 Mugayyebat-ı ilahiye: Ziihir duygularla bilinmeyen, gaip olan, bilinmeyen 
ilahi şeyler. 

1 57 Lezzat-ı azime: Azim (çok büyük) lezzetler. 

158 İstemeksizin, düşünmeden, elinde olmayarak. 

1 59 Ey nefsim daima tesbih et! Ey nefsim kederli olarak öl ! Ve kimseye 
minnet etme! Celil ve Samet (olan Allah)'tan başka . 
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Meali: Ey nefis ağyardan160 ebediyen müfarakat16 1  et ! Ey 
Nefis, zarar ve kederden geber de Celil ve Samed'den162 
başka kimseye tazaıru 163 etme. 

O gece yanımda fukahadan bir cemaat dahi hazır idiler. 
Onlar benim bu halimden müteessir olmuşlar. Bu şiddet­
li ızdırab ve yoğun hayretten (kendini kaybetme halin­
den) havfe (korkuya) düşmüşler. Bunların içinde Mısır'da 
''Barkukiye'' 164 medresesinin müderrisi Mevlana Seyfeddin 
dahi bulunuyor idi. Kendime geldiğim zaman evvela onu 
gördüm. Fakat kendi suretinde değil belki ''Şeyhuniye'' 
Medresesinin165 müderrisi Mevlanazade suretinde gördüm . 

• 

ikinci bir nazarda müşarünileyhi 166 kendi sureti asliyesinde 
müşahede ettim. 

Bu tebeddül-ti suret meselesi yani bir şahsın başka kişi 
suretinde görünmesi dahi garip bir şeydir. Ehlu'llah'a göre 
bir şahsın başka biri suretinde görünmesi o şahsın kendi 
değil belki o suretle münasip bir mananın maksut ve matlup 
olduğuna yani o iki şahsın arasında bir münasebet bulun­
duğuna delalet ettiği gibi tevhide dahi delalet eder. 

160 Ağyar: Başkaları, yabancılar, eller. 

1 6 1  Müfarakat: Aynlık. 

1 62 Celil ve Samed: Allahın isimlerinden iki isim. 

1 63Tazarru : Yakarma; yalvan. 

1 64 Barkukiye'' l 64  medresesi:  Memlukler döneminde inşa edilen meşhur 
medreselerden birisi; Burciye Memluklan hanedanından ilk memluk sultanı Meli­
kü 'z-Zahir Seyfeddin Barkuk kendi adına yaptııııııştır. 

1 65 ''Şeyhuniye'' Medresesi: Bedreddin'in ilim tahsil etmek ve ders veııııekle 
meşgul olarak 1 5  y ıl kaldığı Kahire' de sıka sık uğradığı medrese 

1 66  Müşarünileyh:  Kendine işaret edilen. İsmi evvelce söylenmiş olan.  
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• 

insan mazhar-ı kamiledir167 
A 

Cenab-ı Hak ''Ve aileme Ademe'l-esmae külleha süm-
me aradahüm ale 'l-melaiketi''168 buyurdu. Buradaki esma­
dan169 murat, semi (işitme), basar (göırııe), alim (bilme) ve 
saire gibi esmau'llah (Allah'ın isimleri) olmakla Cenab-ı 
Hak bu kavi ile melaikenin değil belki insanın mezkur 
isimlere kamil manada mazhar olduğuna işaret etti. Bina­
enaleyh Cenab-ı Hakk'ın kavl-i şerifi, onun ilim, kudret, 
semi, basar, irade, ihtiyar gibi esma-i ilahiyesine tamamen 
mazhar olmak üzere melaikeyi değil belki insanı halk 
etti demektir. Asıl şeref de budur; yoksa mecer ve hacer 
ve şecer gibi bir takım eşyanın ismine mevzu olan elfaz 
(sözler) ve hurufu (harfleri) bilmek değil. Çünkü elfaz ve 
huruf-u mezkureyi bilmek insan için mefharet (övünme) 
sebebi olamaz. 

Melaike 

Semavat (gökler), arz, anasır (unsurlar) ve saireye 
müekkel 170 olan melaike: Onlar da mevcud olup, kendile­
rinden daima asar (tesirler), zuhur etmekte olan kuvayi 
tabiiyedir17 1 .  

Melaikenin itaat-i rab'den172 bir an hali kalmamaları 

1 67 Mazhar-ı kamile: Bütün isimleri cami (kendinde toplamış) olan ''Allah'' 
isminin tam olarak mazharı (görüldüğü yer). 

1 68'' Ve Adem 'e bütün isimleri öğretti , sonra onları meleklere gösterdi'' 
(Bakara suresi ayet 3 1 ) .  

1 68'' Ve Adem' e bütün isimleri öğretti , sonra onları meleklere gösterdi'' 
(Bakara suresi ayet 3 1 )  . 

• 

1 69 Esma : isimler. 

1 70 Müekkel: Vekil tayin olunmuş olan. 

1 7 1  Kuvayi tabii ye: Doğal güçler. 

172 Allah'a boyun eğmek. 
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ve ezeli ve ebedi tesbihleri 1 73 dahi asarın kendilerinden 
ale 'd-devam (devamlı olarak) sudur ve zuhur etmesinden 
ibarettir ' 'Ve in min şey'in illa yusebbihu bi hamdihi' ' 174 
kavli şerifi de buna işarettir. 

Kezalik insanın damarlarına hulul eden (gizlice giren) 
şeyatin (şeytanlar) de insanı müşteheyyat-ı hayvaniye 1 75ye 
sevk eyleyen ve şeriata ve hakka daima muhalefet eden 
kuvay-ı tabii ye ve kuvay-ı dehriyeden 176 ibarettir ve Resu­
lü Ekrem'in ''Eşşeytanü yecrf mecre 'd-dem'' 1 77 kavli şerifi 
buna işarettir. 

Ey cühela ! Ey ulema-i rüsum178 ! Siz lisan-ı Hakk' ı  
anlamadığınız gibi lisan-ı enbiya ve lisan-ı evliyayı da 
anlamazsınız. Aklınızın kıtlığıyla, kalbinizin bulanıklığı y la, 
ahretten gafletinizle , dünyaya aşırı muhabbetinizle, onla­
rın kelamlarından anladığınız şeylerin hiç birisi, vakıaya 
(gerçeğe) ve nefsi 'l--emre (işin aslına) mutabık değildir. 
Siz bu bapta dalalettesiniz. Lakin sizin sedadınız179, dalali-

173 Tesbih: Cenab-ı Hakk' ı şanına lay ık ifadelerle yadetmek. Yani :  Allah ' ın 
zatında,  sıfatında ve ef'iilinde her türlü noksandan münezzeh olduğunu ifade 
etmek. 

1 74 ''Hiçbir şey yoktur ki Onu övüp Onu tesbih etmesin."(İsrii Suresi ,  ayet 44.) 

1 75 Müşteheyyat-ı hayvaniye: Lezzetli Şeyler. Nefsin hoşuna giden ve iştah 
için yenen şey ler. 

176 Kuvay-ı dehriye: Doğa güçleri . 

1 77 Şeytan kan damarında dolaşır. Bu mealdeki hadislerin tam metinleri şöyledir: 

1 .  '' Şeytan, damarlardaki kan gibi insanda dolaşır Ben, onun kalplerinize bir 
kötülük atmasından korkanın (Ebu Davut, Sünnet, 18)'' 

2. ResOlullah ''Kocası gurbette olan (yabancı) kadınların yanına giı ıııeyin. Zira 
şeytan, herbirinizin içinde, vücudunuzda kanın dolaştığı gibi, (kendisini hissettir­
meden) dolaşır'' buyurdu.  Biz atılıp sorduk: ''Sende de dolaşır mı?'' ''Bende de 
(dolaşır), ancak Allah bana yardım etti de (şeytanım) bana teslim oldu." (Ti1111izi, 
Rada 17 ,  1 1 72). 

1 78 Ulema-i rüsum: Resmi, merasim alimleri. Kendileri resmen alim bilinen 
fakat hakiki alim olmayan kimseler. (Ziihiri ulema da denir.) 

179 Sedad: İstikamet ve kasd . Haklı ve doğru şey . 
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nizdedir 180. Halinize merhameten Şari-i Teala1 8 1 ,  o şeyleri 
yani maneviyat ve umuru ahreti size o yolda tasvir etmiş 
ve sizi cehalette bırakmıştır . Çünkü hidayetiniz cehaletiniz­
dedir. Nitekim kader meselesinde cehaletiniz, sizi Hakk'a 
hidayet ve İrşad eylemiş halbuki cehaletiniz sebebiyle 
basar ve basiretiniz o meselenin hakikatini göııııekten mah­
rum kalmıştır. Yoksa enbiya ve evliya hakikati bilmiyor 
değildir. Onlar ahval (haller)in hakikatını, şems ile kameri 
bildikleri gibi biliyorlar ve onları gördükleri gibi görüyor­
lar. Fakat siz, esafil (sefiller) güruhundan ve zayıf akıl 
erbabından olduğunuz için o hakikati size izhar etmezler. 
Siz de biraz içinizi saflaştırırsanız o zaman belki onların 
sözlerini biraz anlarsınız. 

Hak talibine layık olan Şe'nler 182 

Talib-i Hakk'a, ibadeti kesiresini kalil (az), kemalatı 
azimesini sagir (küçük), zünfib (günahlar) ve uyfibu (ayıp­
lar) habisesini kebir (büyük) göı·ıııek layıktır. Eğer böyle 
yapmaz ise onda maksuda vuslat ümidinin yokluğuna hük­
medilir. Kezalik talib-i Hakk'ın Kur'an'a bakarak dünya­
ya müteallik ayetlerle ahrete müteallik ayetleri mukayese 
ederek, aralarındaki nispeti bilmesi ve ona göre ömrünün 
vakitlerini, şuun-u ve fünun-u dünyeviye 183 ile ulfim-u 
ve umfir-u uhreviyeye184 taksim ederek ol vechile sarf-ı 
makderet ı ss eylemesi dahi layıktır. 

1 80 Dalal: Sapıklık. Sapmak. Doğru yoldan sapmak. 

1 8 1  Şari-i Teala: Yüce şeriat (yasa) koyucu. 

1 82 Şe'n: İş ,  hal. Şan. Tavır. 

1 83 Şuun-u ve fünun-u dünyeviye: Dünyevi işler ve fenler. 

1 84 ulOm-u ve umOr-u uhreviye: Ahiretle ilgili ilimler ve hususlar. 

1 85 Makdcret: (Kudret. den) Kuvvet, kudret. 
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Kur'an otuz cüzden ibarettir. Halbuki bu otuz cüzden 
bir cüz miktarı dünyaya ait, mütebakisi ise hep ahrete 
mütealliktir. 

Kur'an'ın bu nispet üzere nüzulü de, avamın dünya ve 
ahretle, ulemanın dahi ulfim-u dünya ve ulfim-u ahretle o 
nispet üzere iştigal etmeleri lazım ve vacip olduğunu ten­
bih ve İrşad içindir. Nüzfil-ü Kur' an hakkındaki bu fikir, 
bu mütalea dahi varidat-ı Hak'dan bir varide olup hakikat 
hali daha ziyade bilen ise ancak Allah'dır. 

Esma ve sıfat-ı ilahi ve ef'al-i 

ilahiyenin eşyada zuhuru 

Esma ve sıfat ve ef'al (fiiller) hepsi istidada tabidir. 
Yani ilim, kudret, irade, semi, basar gibi sıfatlar ve halk, 
tekvin, terzık 1 86, ihya, imate 187 gibi fiiller ve bunlardan 
müştak kılınan isimler eşya ve mezahirde 1 88 zuhur etmekte 
ve fakat bunların zuhuru kendi kendilerine değil bir meza­
hirdeki istidatlar sebebiyle husule gelmektedir. 

Eğer istidatlar olmasa idi bunların hiç birisi zuhur 
etmezdi. Sırr-ı kader de buna mübtenidir 1 89. Hamdolsun 
Cenab--ı Hakk'a beni şu dakik (ince) işlere müttali eyle­
di. Çünkü bu dekaik (incelikler)in bana zuhuru gerek bir 
kitap mütalaasıyla ve gerek bir muallim-i sı1riden190 ahz 
(alma) suretiyle değildir. 

1 86 Terzık: Rızık veııııe, besleme. Rızık için verip yediııııe . 
• • • 

187 Imate: Olü hale getiııııek, öldüııııek. 

1 88 Mezahir: Mazharlar. Eşyanın göründüğü yerler. Eşyanın görünen tarafları. 
Zahir ve meşhud olanlar, yani görünür hale gelenler. 

1 89 Mübteni: (Bina'dan) Bina edilmiş, kurulmuş, kurulu.  Dayanan, istinat 
eden, müstenit. 

1 90  Muallim-i sOri: Bir şeyin dış yüzünü öğreten kişi. 
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A 

Cennet ve Adem 
A 

Cennet, alem-i melekı1ttan olduğu gibi, Adem aleyhis-
selamın oradan hurucu (çıkarılması) da, bitttedric (derece 
derece) tekasüf ederek (yoğunluk kazanarak) nihayet şu 
sureti ihraz19 1 eylemesinden ibarettir . 

Ahret ulemasının Kitab ve Sünnet'ten ahkamı uhre­

viyeyi istinbat eylemeleri 

Fukaha 192, dünyevi şuunat (işler) ve malumatla ilgili 
mesail-i fıkhiyeyi 193 Kitab ve Sünnet'ten istinbat eyledikleri 
(çıkardıkları) gibi, ahret uleması da ahrete müteallik umur 
ve dekaiki 194 Kitap ve Sünnet'ten ahz ve istinbat eylemişler­
dir. Binaenaleyh ahret yoluna ve tafsilatına müttali olmak 
ve ahval-i ahreti bihakkın bilmek arzusunda bulunan bir 
kimseye ehl-i ahretin musannefat ve müellefatını 195 müta­
laa behemehal lazımdır. 

Mesail-i fıkhiyeyi bilmek talebinde bulunan bir kimse­
ye herhalde fıkıh kitaplarını mütalaa lazım olup ''Ben de 
onlar gibi bir insanım. Kitap ve Sünnetten ahkam istinbat 
eyledikleri gibi ben dahi ederim. Onların kitaplarını müta­
laaya hiç de mecbur değilim'' demek layık olmadığı gibi 
ahret ahkam ve ahvalini bilmek arzusunda bulunan bir 
adama da ehl-i ahretin musannef at ve müellefatını mütalaa 
lazım olup, ''onlar da adam, biz de adamız'' düşüncesine 

1 9 1  İhraz: Nail olmak. Erişmek. Kazanmak. Kesbetmek. Birisini güzel bir 
surette korumak . 

1 92 Fukaha: Fakihler; Fıkıh (İslam Hukuku) ilmiyle meşgul olan kişiler. 

1 93 Mesail-i fıkhiye: Fıkhi meseleleler 

1 94 Umur ve dekaik: Anlaşılması çok dikkat isteyen hususlar ve incelikler 

1 95 Musannefat ve müellefat: Sıraya konulup tasnif edilmiş eserler ve telif 
edilmiş kitaplar. 
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kapılmamak lazımdır. Çünkü bu düşünceyle hiçbir şey 
elde edemeden ömür ziyan olur gider . 

• 

Idrak-i Hakk'ın tank-ı eslemi196 

Zat-ı Hakk'ı, Hüviyeti ilahiye'yi göz ile idrak mümkün 
değildir. Vakıa, muhabbeti ilahiye ile dolup taşmış bir ari­
fe bazen Cenab-ı Hak gayri maruf olan bir suretle tecelli 
eder. Fakat bu pek nadirdir. Binaenaleyh bu bapta itimat 
olunacak şey kalbin tasfiyesi (saflaştırılması)dir. Çünkü 
kalp safi olduğu zaman hasıl eylediği nur-u marifet saye­
sinde kendisine Hak sureti mahsus ile değil belki suret-i 
hakikisi ile tecelli eder. Ve bu halde hakikat zahir olur ve 
rayb197 ve şek bilkülliye zail olur gider. 

Bir kimsenin ''Enellah''198 demesi sahih midir? 
• 

Ağacın ''Inni enellah199'' demesi, bir insan bu sözü söy-
lediği zaman akıldan uzak göıiilmeyeceğine bir tenbih ve 
belki de bu sözün insandan kabulü daha doğru olacağına 
bir delildir. Mademki bütün alem Hakk'ın suretlerinden 
ibarettir; bu halde her kim ve hangi şey ''ben O'yum'' der 
ise bu söz bilaşek sadıktır. Çünkü buradaki ''ben'' lafzı 
cüz-ü alem olan ve mazhar-ı nutk-u insani200 bulunan 

196 Hakk'ı idrakin (anlamanın) en sağlam, en salim, en selametli yolu. 

197 Rayb: Şek, şüphe, 

1 98 ''Ben Allah' ım. 

199 ''Hani o bir ateş göııııüştü de, ailesine: ''Yerinizde durun, benim gözüme 
bir ateş ilişti, belki size bir kor getiririm yahut ateşin yanında bir yol gösterici 
bulurum'' demişti. Ateşe vardığı zaman şöyle çağrıldı: ''Ey Musa! Ben şüphesiz 
senin rabbinim. Hemen ayakkabılarını çıkar, çünkü sen kutsal bir vadi olan 
Tuva'dasın. Ben seni seçtim, şimdi (sana) vahyolunacak şeyleri dinle. şüphesiz 
ben Allah'ım'' (Ta-ha suresi , ayet 10- 14) 

200 Mazhar-ı nutk-u insani: İnsana özgü konuşma kabiliyetine sahip. 

61 



şahsa, zata değil belki suret-i alemin sahibi olan Hakk'a 
işarettir. 

İşte bir insanın, bir şeyin ''Enellah'' demesi dahi bu 
kabildendir. Yani bu söz dahi bilaşek (kuşkusuz) sadıktır. 
Şu kadar ki ''ene (ben)'' lafzı ağaca yahut o insana değil 
belki o suretlerin sahibi olan Cenab-ı Hakk'a işarettir . 

• 

işte bu itibarla insanın değil hatta her zerrenin bile 
''Enellah'' demesi bilaşek sadıktır. 

Şurasını ihtar edelim ki dil ''Ben Zeydim'' cümlesini 
tekellüm ettiği (söylediği) zaman bu söz sadık olduğu 
halde, başka bir kimsenin ''Konuşan Zeyd'in dilidir'' veya­
hut ''Zeyd o dildir'' demesi sahih olmadığı gibi bir ağaç 
veyahut bir insan veya başka bir şey dahi ''enellah'' dediği 
zaman bu söz dahi sadık olduğu halde diğer bir kimsenin o 
insana ve yahut o ağaca veyahut o şey'e ''işte o Allah'tır'' 
veyahut ''Allah odur'' demesi sahih olmaz. 

Resulü Ekrem' in '' Kiine 'llahu ve lem yekün maahü şey 
ilh''ıo ı kavli de vahidiyet mertebesine ''Allah'' adı verile­
bileceğine delalet eder. Zira bilcümle eşya o mertebede 
itibar olunabiliyor. 

201 ''Allah vardı ve O'nunla hiçbir şey yoktu''. Ebu Rezin el-Ukayli (r.a)'ın 
rivayet ettiği hadise işaret etmektedir. O sahabi dedi ki: Ey ALLAH'ın Rası1lü! 
Rabbimiz bu mahlukatını yaratmadan önce nerede idi, diye sordum. O: ''Tek 
başına başka hiçbir varlık bulunmaksızın o vardı. Altı hava, üstü hava (boşuk) 
idi. Arşını da su üzerinde yarattı." 

Bu hadisi Tiııııizi, ''Tefsir, ve min sureti Hud, (Tuhfetu'l-Ahvezi, VIII, 528)''de 
rivayet etmiş, hasen olduğunu belirtmiştir. İbn Mace, ''Mukaddime, fi ma enkerat 
el-Cehmiyye''de; Ahmed, ''Müsned, iV,  1 1  ''de rivayet etmişlerdir. 
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Kevn ü Fesad202 

Kevn ü fesad , maddenin bir suretin zevaliyle yerine 
diğer bir suretin hüdus ve urfizundan203 ibaret olup bu da 
ezeli ve ebedidir . Binaenaleyh dünya ve ahret bir emri 
itibari204 olup zahiri suret fani dünya, batıni suret de ahret 
ve ukbadır. 

Dünya ve ahret ikisi de ezelen ve ebeden mevcuttur . 
Fakat itibar galibe olduğundan dünyaya fani ve ahrete baki 
namı verilmiştir. 

Huri, kusfir205 ve cennetler 

Elde edilmek istenen akla uygun mükemmel lezaiz (lez­
zetler), huriler ve köşkler ve cennetlere teşbih olunarak 
bunların isimleri mezkur lezaiz yerine kullanılmış ve bu 
da mücerred o lezaizi fehim (anlama) ve idrakten kasır 
(yoksun) olan ukul-i nakisa-i cahiliyeye206 bir dereceye 
kadar tefhim (anlatma) hikmetine bina kılınmıştır. Zira 
eğer bu lezaiz doğrudan doğruya açık açık anlatılsa idi 
aklı kıt olanlar, onlardan i 'raz207 ederek dünyevi lezaizi 
tahsile gayret sarfedecekler ve bu halde o Yüce Mabud'u 
bilkülliye unutacaklar idi. 

202 Kevn ü fesad: Bir taraftan vücuda gelip, diğer taraftan da harap olma 
durumu. 

203 Ortaya çıkmasından. 

204 Emr-i itibari : Hakikatta, hariçte vücudu olmayıp, var kabul edilen emir, 
iş.  (İnsanın fiilleri, kesbi gibi.) 

205 Kusur: Kasrlar yani köşkler 

206 ukill-i nakisa-i cahiliye: Cahillere özgü noksan akıllar . 
• 

207 i ' raz: Yüz çeviııııek. Başka tarafa dönmek. Ictinab, çekinmek. 
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• 

işte bu hikmete binaen, kemalata ait lezaiz huri ve köşk 
ve cennet ile ta'bir208 buyuruldu ki noksan akıl sahipleri 
onlara iştiyak (heves) etsinler de Hakk'a vuslat için, hik­
mete ulaşıncaya kadar yani hakikatı anlayıncaya kadar 
ibadet ve taat ile iştigal ederek bu tarık ile Hakk'ı idrak 
ey }esinler. 

Eğer böyle olmasa idi tarık-ı Hak ihmal edilmiş olur 
idi. Evet Hakk' a vuslat için ol emrin bundan başka bir 
sebebi ve bir delili yoktur. Zira noksan akıl erbabı ancak 
maddi lezaizi idrak edebilirler. O yüzden, ibadet ve taate 
terettüb edecek olan akli lezaizden huri ve kusur gibi şeyler 
olarak bahsolunur ise onlar, o maddi lezzetlere temayül 
ile ibadet ve mücahedat ile iştigal ede ede tedricen kema­
lat kesb eyleyerek (kazanarak) nihayet farkında olmadan 
hakka vasıl olurlar. Cenab--ı Hak, hakkı söyler ve hakiki 
tarık-ı hakka hidayet eyler . 

• 

Resulü Ekrem'in ''insanların elinde bulunan şeyden 
içtinap et ki nas indinde makbul olasın ve Allah ' a mahsus 
olan Kibriya ve azamet sıfatlarından ihtiraz209 eyle ki Allah 
indinde mahbub olasın'' mealinde olan hadis-i şerifleri de 
hidayet beyanına işarettir. 

Elhasıl tarafı ilahiden beyan olunan vaad, vaid210 hep 
haktır. Fakat iş onları anlamaktadır. 

208 Ta'bir: İfade, anlatma. Söz. Manası olan söz. Deyim. Terim. 

209 İhtiraz: Sakınmak, çekinmek, kaçınmak 

2 10 Vaad-vaid: Allah'ın ittat edenlere mükafat veııııeyi vaad etmesi ve karşı 
gelenleri tehdit etmesi. Birincisi Cennete bakarken, ikincisi Cehenneme bakar. 

64 



''Môtô kable en temôtô hatta tabya ebeda''211 hadi-
• •  

sine dair bazı mütalaalar: ''Olmeden evvel öl ki ebeden 
hay (diri) olasın'' buyruldu. Bu kelam ber vech-i ati vücOh 
(aşağıdaki yönleri) ile tefsir ve tevcih olunur . 

• •  

Evvela: ''Olmezden evvel ölmek''ten maksat lezaizi 
dünyeviye (dünyevi lezzetler) ve şehevatı hayvaniye (hay­
vani şehvetler)den içtinab etmektir. Lezaiz-i dünyeviye 
ve şehevat-ı hayvaniyesinden içtinab eden bir kimse ise 
şüphe yok ki ezelen ve ebeden vücOd-u hakiki ile mevcut 
ve hayat-ı ebediye ile hay (canlı)dır. Lakin insanlar hayat-ı 
dünyeviyeyi pek çok sevdiklerinden o misilli hayata razı 
olmazlar. 

• •  

Saniyen (ikinci olarak) : ''Olmezden evvel öl'' demek, 
''ahlak-ı ilahiye ile tahalluk2 1 2  et'' demektir. Ahlak-ı ilahi­
ye ile tahalluk eden bir adamın ise bade'l-mevt (ölümden 
sonra) evsafı cemilesi (güzel vasıfları) ebediyen yad olu­
nacağından hay (canlı) ve ahya (diriler) hükmünde olacağı 
derkardır21 3 •  

• • 

2 1 1 Yaygın bir şekilde hadis zannedilen ''Olmeden önce ölünüz'' sözü, Hz. 
Muhammed'in hadisi değildir. Nitekim meşhur hadis alimlerinden İbn Hacer el-Aska­
liini ''sabit değildir'' derken, Ali el-Kiiri, bu sözün s1lfilere ait bir kelam olduğunu ve 
''hakiki ölüm gelmeden önce şehevi arzulara uymamak ve ayartan nefsi gemlemek 
suretiyle mecazen ölmek'' diye anlaşılması gerektiğine işaret eder. Demek oluyor ki 
bu söz, tefekkür-i mevt (rabıta-i mevt, hayali ve iradi ölüm) konusunda daha çok 
tasavvuf erbabı tarafından ''yaşarken gerçek ölümü hissedin, beden yok olmadan 
ıttıla mahallini göııııeye çalışın'' diye dile getirilen tecrübeyi yansıtır. Sonuç itiba-

• •  

riyle ''Olmeden önce ölünüz'' sözü hadis olarak kullanılmamalıdır. Çünkü bu sözü 
Peygambere veya sahabe ve tabiin nesline ulaştıran bir isnat zinciri yoktur. Yapılan 
yorum ve açıklamalar çerçevesinde bir ''vecize'' olarak değerlendirilebilir. 

2 1 2  Tahalluk: Ahliiklanmak. İyi huy edinmek 

2 1 3  Der-kiir: Mal1lm, aşikare olan. 
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• •  

Salisen (üçüncü olarak): ''Olmezden evvel öl'' demek, 
fenafillah2 1 4  mertebesine varıp hatta kendi varlığını bile 
selb21 5  ederek ''Allah'tan başka hiçbir şeye vücud veınıe !'' 
demektir. Böylece, vücudu cüziyesini (tikel varlığını) selb 
ile kendisinin, ilahi tümel varlığın cüzlerinden bir cüz 
olduğunu bilir ve ona kesb ittisal eden (yakınlaşan) bir 
kimse ise şüphe yok ki ebeden hayydir . Zira bu takdirce 
onun nazarında tek bir vücud kalmış ve bu vücudun adem 
(yokluk) ile ittisafı (vasıflanması) ise muhal (imkansız) 
hükmünü almıştır. 

Ebvab-ı Cennet (cennetin kapıları) 

Cennetin sekiz kapusu, Cehennemin yedi kapusu oldu­
ğuna dair bazı ahbar216 varid olmuş ve bunun sebebi dahi 
bende şu yolda zuhur eylemiştir. 

Arş, sakf-ı cennet (cennetin çatısı), felek-i sevabit (sabit 
yıldızlar seması) ise zemin-i cennettir. 

Felek-i sevabitin makadı (dip tarafı) da sakf-ı nar 
(cehennemin çatısı)dır. Binaenaleyh bu ikisinin tahtında 
(altında) bulunan eflakdan2 17  her biri birer bab (kapı)dır. 
Bu halde cennetin sekiz ve cehennemin yedi kapusu oldu­
ğu şüphesizdir. Çünkü felek-i Atlas'ın yani arşın altında 
sekiz felek vardır ki felek-i sevabit, felek-i Zühal, felek-i 

214  Fenafillah: Tasavvuf terimi olarak: Kulun zat ve sıfatının, Hakk' ın zat ve 
sıfatında fani olması. Başka bir ifade ile: Dünya alakalarını külliyen keserek ve 
tam bir teveccühle ehadiyet dergahına dalma halidir. Sofi, bu maksada erebilmek 
için her şeyi terk eder. 

2 1 5  Selb: Kaldıııııa, gideııııe, izale. 

2 1 6  Ahbar (Haberler) : Istılahta, ayet veye hadis'le geçmişte, gelecekte ve 
ahirette olacaklara dair bildirilen şeyler. 

2 1 7  Eflak: Felekler; gökler ; burada güneş, ay ve gezegenlerin bulunduğu ve 
9 kat olduğu varsayılan yeryüzü seması kastediliyor. 
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Müşteri, felek-i Merih, felek-i Şems, felek-i Zühre, felek-i 
Utarit, felek-i Kamer'dir. 

İmdi, felek-i sevabitin makadı sakf-ı nar olunca onun 
altında yedi felek baki kalır. Ve binaenaleyh her felek bir 
bab itibar olunur. Bu halde cennetin sekiz, nar'ın da yedi 
kapusu olduğu tezahür eder. 

Bu bahsi yazdığım sırada tefeül2 1 8  için Mushafı Şerifi 
• 

elime aldım, rastgele açtım. ''Innellezfne kezzebu bi aya-
tina ve ' stekberu anha la tufettehu le hum ebvabu 's-semai 
ve la yedhulune 'l-cennete''21 9 ayeti kerimesi zuhur eyledi. 
Bu ayet, ''ayetlerimizi yalanlayan ve onlar ile amel ve ve 
itikatta istikbar220 edenler için ebvab-ı cennet olan semavat 
açılmaz'' manasında olduğundan bizim dediğimiz şeye dahi 
bil-işare (işaret yoluyla) delalet eder. 

Zahiri ibadetlerden asıl maksad 

Tertib-i fevait221 hakkında muhtelif surette birtakım 
ahbar222 varit oldu. Bunların bazıları söz konusu tertibin 
vücub (lüzum)una, bazıları da adem-i vücubuna (lüzum 
olmadığına) delalet etti. Birinciye EbO Hanife223, ikinciye 

2 1 8  Tefeül: Bazı hadiseleri , tesadüfleri uğurlu saymak. Mesela: Bir kitabı 
rastgele açarak ilk tesadüf eden yeri okuyup ona dikkat ederek onu uğurlu ve 
esas bir ders sayma gibi. 

2 1 9  ''Ayetlerimizi yalanlayan ve onlara karşı büyüklük taslayanlar için göğün 
kapılan açılmaz ve onlar cennete giremezler (Araf suresi, ayet 40)'' . 

• 

220 Istikbar: Kibir, gurur, enaniyet. Kendini büyük göııııe, mağrurluk. 

221 Vaktinde kılınmamış olan bir namaza ''faite'' denilir. Bunun çoğulu ''feva-
it'' dir. 

Tertib-i fevait: Kazaya kalmış namazların kılınmasında gözetilecek düzen. 

222 Ahbar: Haberler. Burada haber: Hadis, Peygamberin sözü. 

223 EbO Hanife: Lakabı, İmam-ı Azam; asıl adı, El-Numan bin Sabit), 699 
(Hicri 80) yılında doğup, 767'de (Hicri 148) Bağdat'ta öldü. Sünnilikte ehl-i sün­
net itikadının lideri kabul edilir. Hanefi Mezhebinin kurucusudur. 
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de Şafi224 zahib ( o görüşte) oldu. Kezalik teşehhüd225 
duası hakkında da muhtelif eserler vürud eyledi. Bu eserle­
rin bazıları teşehhüd de insan kelamına müşabih (benzer) 
sözler ile duanın cevazına, bazıları da adem-i cevazına 
delalet etti. Burada da birinciye Ebu Hanife, ikinciye de 
Şafi kail oldu . 

• 

işte bu minval üzere sair bir takım amali zahire (görü-
nen ameller) hakkında muhtelif asar226 ve ahbarın sudur 
eylemesi ise, asıl matlup ve maksudun, amali zahire değil 
belki onlar vasıtasıyla husule gelecek olan tasfiye-i batıne 
(iç temizliği) ve tehzib-i ahlak (ahlak güzelliği) olduğunu 
ve bu babda asıl dikkat ve ihtimamın ancak bunlara matuf 
olması lazım geldiğine delalet etti. Çünkü amal-i zahire 
bizzat maksud (kastedilen) olsaydı ameli vahid (tekbir amel) 
hakkında muhtelif surette eser (hadis)ler vürud etmez idi . 

• 

işte tertib-i fevait ve dua-i teşehhüd hakkında dahi aynı 
hikmete binaen muhtelif surette eserler zuhur eyledi. Yani 
asıl maksad, tasfiye-i batın (içi saflaştırma) ve tehzib-i 
ahlak (ahlakı güzelleştiııııe) olup, bunlar ise her ne suretle 
olur ise olsun mutlaka ibadeti bedeniye ve amali zahire 
ile husule geleceğinden tertib-i fevait ve saire gibi birçok 
ibadet ve amali zahire hakkında muhtelif surette asar ve 
ahbar vaki olmuştur. Lakin ulema-i zahire227 (aslahahüm 'ul-

224 Şafi: İmam-ı Şafii, aslı adı, Abu Abdullah Muhammad ibn Idr_s al-Sha­
fi ' i  (M .767/H . 1 50-M.820/H.204), ünlü İslam hukuku bilgini . Şafii mezhebinin 
kurucusudur. 

225 Teşehhüd: Dini bir kavram olarak, namazın her iki rekatta bir ettahiyyatü 

duasını okuyacak kadar bir süre otuııııak demektir. 
A 

226 Asar: Eserler. Bir hususa dair Peygamber'den rivayet bulunması 
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lah-u Teiilii)228 batını (iç alemi) terk edip kışra (kabuğa) 
itimat ettiler. Hatta ekserisinin batınları şak edilse (yarılsa) 
hubb-u dünya (dünya sevgisi) ve hubb-u riyasetten (baş 
olma sevdası) başka bir şey bulunmaz. Allah onlara zillet 

• 

versın. 

Kıyamet 

' 'Ve yes 'eluneke anil-cibali , fe kul yensifuhii rabbf nesfen . 
Fe yezeruhii kiian safsafen; lii teriifihii ivecen velii emten''229 

kavl-i şerifi, Resulü Ekrem'in zuhuru ile hak zahir olup 
tevhid yayılmış olacağına, binaenaleyh artık ondan sonra 
hüküm ancak Zat-ı vahid için olacağına işarettir. 

Filvaki Resulü Ekrem zuhur edince tevhid-i sırf230 zahir 
oldu. Zira o Nebiyyi Muhterem,  hakiki tevhid-i sırfa davet 
etti. Tevhid sırrında asla müphem bir husus bırakmadı. 
İbadet ve taat ve duadan maksad ise Allah ve Rahmet 
isimleriyle müsemma olan zatın ahkamını (hükümlerini) 
kabule istidad hasıl etmek hikmetine mebni idi. Halbuki 
enbiya-i salifenin (önceki nebilerin) şeriatları , ahkam-ı 
sıfattan hali değil idi. Elhasıl bu ayeti kerime, ahir zaman 
nebisinin zuhuru ile enbiya-i salifenin şeriatlarında görü­
len ahkam-ı sıfat artık batıl olup yerine ahkam-ı zat kaim 
olacağına tenbih ve işarettir ki kıyamet-i kübranın manası 
dahi budur. 

227 Ulema-i zahire: Kur'an-ı Kerimin zahir manasına göre hakikatları değer­

lendiren alimler. Şeriatın mana ve esrarından daha çok, zahirini ve hükümlerini 

bilen alimler. 

228 Allah-u Teala onları islah etsin. 

229 Sana dağlar hakkında sorarlar. De ki: Rabbim onları ufalayıp savura­
cak. 

230 Tevhid-sırf: Katıksız tevhid; mutlak birlik. 
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Hak Teala bu ayette ahkam-ı sıfatı cibale (dağlara) , 
onların mahvı ve izalesini de cibalin kum gibi olarak sav­
rulmasına benzetmiş ve badehu (sonra) bu benzetmeleri söz 
konusu olan benzetme sözlerinde istimal eylemiştir. 

Sema ve Arz 

Hak Teala Enbiya suresinde ''Evelem yere 'llezine keferu 
ennes-semavati vel-arda kaneta ratkan fe fetaknahüma''23 ' 
buyurdu. Müfessirin de bunun tefsirinde, evvelce sema ile 
arz bitişik idi ba'dehu (daha sonra) Allah onları birbirin­
den ayırdı dediler. 

Ben derim ki semavat, alem-i melekfite, arz da alem-i 
mülke işaret olup insan ise ikisini de cami olduğundan bu 
ayetteki sema ile arzdan maksat insandır. 

Binaenaleyh ayet-i kerime: ''Nutfede, rahimde alem-i 
melekfit ile alem-i mülk bitişik idi. Ba'dehu biz o mazhara 
nefh-i ruh ederek (ruh üfleyerek) onları birbirinden tefrik 
ve o mazhar da eser-i mülk ve melekfitu izhar eyledik'' 
manasını havidir. 

Velayet232 

Velayet, muhabbeti ilahiyenin kalbe cidden hululü ile 
kalbin hubb-u dünyadan bi' l-külliye (tamamen) hali (boş) 
olmasından ibarettir. 

23 1 ''Kafirler göııııüyorlar mı ki gökler ve yer bitişik bir halde idiler ve biz 
onlan ayırdık (Enbiya suresi, ayet 30). 

232 Sana dağlar hakkında sorarlar. De ki: Rabbim onlan ufalayıp savuracak. 
Onlann yerlerini dümdüz, boş bir alan halinde bırakacaktır Orada hiçbir çukur, 
hiçbir tümsek göremeyeceksin (Taha Suresi , ayet 105, 1 06, 107).  
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• 

ihya-o Ulôm233 ve Kimya-yı Saadet234 

gibi bazı kütüb (kitaplar) 

İhya-u Ulum ve Kimya-yı Saadet gibi bazı kitaplar, 
ilm-i tahkiki235 ile ilm-i taklidi236 arasında birer berzahtır237 • 
Bu berzah yolu, irşad-ı alem için güzel bir tarıktır. Zira 
halkın işin başında tahkike kabiliyeti yoktur. Binaenaleyh 
eğer ihtida (ilk önce) onlara hakaik (hakikatler) açıkça 
anlatılırsa onların tabiatları hakkı kabulden imtina ederek 
ya dalalette kalırlar veyahut hakikat erbabını tekfire (kafir 
ilan etmeye) kadar varırlar. 

Halbuki bu tarik-i berzah, mümtezic238 bir tarik olup bir 
vecihten muvafık ve bir vecihten de muhalif olduğundan 
avam ibtida-i emrde (işin başında) bu tarike süluk ederler 
ise bu sayede istidat (anlayış) kesb ederek yavaş yavaş 
hakkı kabul ederler. Ve o zaman tarik-i mezkurun (sözü 
edilen yolun) bir alet-i sayd239 olduğunu anlarlar. 

El-Cinnet240 

''El- Cinnet'' tabiri kuraniyesi, melaikeye, şey atine 
(şeytanlara) ve iblise şamil bir tabirdir. Bunların kaffesi 
(hepsi) de alem-i ecsam (cisimler)dan değil alem-i ervah 
(ruhlar)dan olup o alem-i ervah ise ecsamdaki (cisimler­
deki) kuvay-ı külliye (tümel güçler) ve kuvay-ı cüz'iye 

233 Tevhid-sırf: Katıksız tevhid; mutlak birlik. 

234 ''Kafirler göı ıııüyorlar mı ki gökler ve yer bitişik bir halde idiler ve biz 
onları ayırdık (Enbiya suresi, ayet 30). 

235 İlm-i tahkiki: �tıı ıııa ve inceleme sonucu elde edilen ilim. 

236 İlm-i taklidi: Başkalarını taklit yoluyla, körü körüne elde edilen bilgi. 

237 Berzah: İki yer arasındaki geçit. 

238 İlm-i tahkiki: �tıııııa ve inceleme sonucu elde edilen ilim. 
239 llm-i taklidi: Başkalarını taklit yoluyla, körü körüne elde edilen bilgi. 
240 Berzah: İki yer arasındaki geçit. 
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• 

(tikel güçler)den ibarettir. insanı Allahu Tealaya takrib 
(yakın) eden kuvaya melaike ve Allah'dan teb'id (uzak) 
ve dünyaya takrib eyleyen kuvaya da şeyatin (şeytanlar) 
tesmiye olunmuştur. Bizim, ''el-cinnet lafzı melaike ve 
şeyatine şamildir'' sözümüze delil ise ' 'Ve cealu beynehu 
ve beyne ' /-cinneti neseba"24 1 kavl-i şerifidir. Çünkü bu 
ayet ''Küffar, Allah ile cin arasında neseb iddia ettiler ve 
cinlerin benatu 'llah242 olduklarına kail oldular'' demek 
olup, küffar ise benatu 'ilah namını cin ve şeyatine değil 
belki melaikeye verdiklerinden şu ayet el-cinnet lafzı ile 
melaikeye dahi ıtlak olduğunu , tabir-i diğer (diğer deyiş) 
ile melaikenin el-cinnet lafzının medlfilatı (delalet ettiği 
şeyler) cümlesinden bulunduğunu katiyen ifade eder. 

Mead243 

Mead hakkında nüzul eden (inen) ''Fe-enzelna bihi'l­
mae fe-ahracna bihi min kulli's-semerati kezalike nuhri­
cu '/-mevta leallekum tezekkerun''244 ayet-i kerimesi, ortaya 
çıkan yeni semerat (ürünler), yok olan fani (geçici) semeratın 
örneği olup aynı olmadığı gibi, ahrette ortaya çıkacak ebdan 
(bedenler) da faside (bozulup çürüyen) ebdanın örneği ve 
benzeri olup aynı olmadığına delalet etmektedir. 

24 1 Mümtezic: İmtizac eden. Birleşmiş olan, birleşik. B irbirine tamamen uygun 
olarak kanşmış olan. 

242 Av vasıtası 

243 Cinnet: Buradaki anlanu cin ve bu kelimenin çoğulu olarak cinler veya 
cin taifesi demektir 

244 Takrib: Yaklaştıııııa. 
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Vahdet-i vücud'a diğer bir bürhan daha 

''Mit halkukum vela ba 'süküm illa kenefsin vahide''245 
kavl-i şerifi (şerefli sözü), a'lası (en yükseği) ile ednası 
(en alçağı)yla, gaybı (görülmeyeni) ile, şehadeti (görüleni) 
ile elhasıl her şeyiyle , bütün alemin şahs-ı vahid (tek bir 
şahıs) gibi olduğuna ve binaenaleyh taaddüd-ü eşya (eşya 
çokluğu) , taaddüd-ü aza (organ çokluğu) gibi olup azanın 
taaddüdü, şahsın vahdetine mani olmadığı gibi eşyanın 
taaddüdü de ''Hakk'ın vahdetine mani bulunmadığına işa­
rettir. 

Hakayık-ı eşyaya kesb-i ittila246 

Hakayık-ı eşyaya vukuf etmek bedeni riyazet ve mutlak 
mücahede ile hasıl olur. Ve fakat ezmine247nin, emkine24s_ 
nin ihtilafı (farklılığı) hasebiyle mücahedenin te'siri dahi 
ihtilaf eder. 

Ve işte bunun için şeriatlarda ihtilaf görülür. Hazreti 
nebilerin ve büyük resullerin hazeratının ahval-i seniyeleri 
(yüce halleri) de buna delalet eyler. Çünkü onların şeriatları 
teferruat cihetiyle yekdiğerine muhalif olduğu halde asıl 
cihetiyle aralarında asla fark yoktur. Binaenaleyh cümlesi 
Hak'dan, Hak üzere ba's ve irsal buyurulmuştur (gönde­
rilmiştir). 

245 Teb 'id: Uzaklaştıı ıııa. 

246 ''Onlar, O'nunla cinler arasında bir soybaşı uydurdular (Sajfar suresi , 
ayet 1 58). 

247 Benatullah: Allah'ın kızları 

248 Mead: Ahiret alemi ve öldükten sonra diriltilmeye 

denilir. 
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''Men kale la ilahe illa'llah, dahale'l-cennet''249 

Resulü Ekrem'in ''la ilahe illallah diyen cennete girer'' 
kavli (sözü) şu cihetler ile izah ve tefsir olunur: 

Evvela, buradaki cennetten maksat huri ve köşkler vesa­
ire ile müzeyyen (süslü) olan darüs-sevab250'tır ki cennetin 
meşhur manası da budur. 

Saniyen buradaki cennet, hıfz-u eman25 1 halinden kina­
yedir. Küffar, kati (ölüm) ve esaret ve yağma ve harp ile 

• 

eziyet olundukları ve Islam olanlar ise bu azaptan halas 
buldukları için Resulü Ekrem, ''Men kale . . .  ifa ahir'' buyur­
du. Kelime-i tevhidi252 ikrar edenin bu azabdan bittahlis 
(kurtularak) cennete dahil olacağından bağçe demek olan 
''cennet'' o hıfz-u eman halinden kinaye kılınmıştır. 

Salisen, buradaki cennet setr (örtü) ve siper manasına 
olup hadisi şerif, kelime-i tevhidi ikrar eden kimse ken­
disini bilcümle gavail ve mesaibden sahabet253 ve siyanet 
etmiş olur mealini maksuddur. 

Rabian (dördüncü olarak), buradaki cennet ''cennet-i 
vechi ye'' yani ''zatiye''den ibaret olup hadis-i şerif, kainatta 
ve dünyada Allah'dan başka bir vücud olmadığını, bulun­
madığını bilen kimse cennet-i vechiye-i sübhaniye2s4 ve 
zat-ı rububiyete255 dahil ve vasıl olur demektir. 

249 ''Onunla suyu indirdik ve o suyla her türlü ürünü yetiştirdik; bunun gibi 
ölüleri de çıkannz; belki ibret alırsınız (Araf suresi, ayet 57). 

250 Darü's-sevab: Sevab yurdu; Allah' ı  rızasını kazanmaya mahsus iyi işlerin 
karşılığının alınacağı yer. 

25 1 Hıfz-u emfuı: Korunma ve emniyet. 

252 Kelime-i tevhid: Allah'tan başka ilfilı yoktur, Muhammed O'nun elçisidir'' 
anlamındaki ''Laitahe illallah, Muhammedürresulullah '' sözü. 

253 Gavail ve mesaibden sahabet: Gailelerden ve musibetlerden koruma. 
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Hamisen (beşinci olarak), buradaki cennetten maksat, 
vücud-u bak:i-i firdevsi256 olup hadis-i şerif, fena fi 'ilah 
mertebesine vasıl olan kimse vücud-u zulmani-i cismani­
yeden257 bittahlis (kurtularak) vücud-u baki-i firdevsiyeye 
dahil olur mealindedir. 

Sadisen (altıncı olarak) buradaki ''cennet'' , şerefli (müba­
rek) meratib (mertebeler)de ali (yüce) makamat (makamlar) 
manasına olup mezkur hadis, kelime-i tevhidi ikrar eden 
kimse kemalat-ı şerife (şerefli olgunluklar) ve ali merati­
be nail olur manasını müfiddir. Zira her halet-i hissiye ve 
deniyeye258 cehennem tesmiye olunduğu (denildiği) gibi 
her şerefli hal ve ali mertebeye dahi cennet tesmiye olu­
nur. Tevhid halet (keyfiyet)i şerefli bir halet ve şirk (ortak 
koşma) haleti de hissi (duyusal) ve deni (geçici) bir halet 
olduğundan '' la ilahe illallah'' diyen bir adam bila şek halet-i 
hissiyeden çıkarak halet-i şerifeye duhul etmiş olur. 

Elhasıl dünyada olsun, ahrette olsun her halet-i şerifeye 
cennet ıtlak (deme) sahih olduğu gibi her halet-i kerihe ve 
rezileye259 de cehennem, nar (ateş) ıtlakı sahihtir . Binaena­
leyh kütüb-ü semaviyede vasf olunan huri,  köşk vesaire 
hep bu dediğimiz şeylerin suretlerine hami edilir. 

Buna rüya-yı sadık dahi delalet eder, böyledir. Bir adam 

254 Cennet-i vechiye-i sübhaniye: Noksan sıfatlardan münezzeh Allah'ın ken­
dine özgü yüzünü göı ıııe zevkine erişilen cennet. 

255 Zat-ı rubObiyet: Allah 'ın rububiyet (bütün zaman ve mekanlarda her türlü 
varlığa muhtaç olduğu şeyleri veııııesi) sıfatının aslı. 

256 Vücud-u baki-i fırdevsi: En yüksek cennet olan fırdevs'in baki varlığı. 

257 Vücud-u zulmani-i cismaniye: Bedensel sıkıntılı (sınırlı) vücut (varlık). 

258 Hil.let-i hissiye ve deniye: Bedensel beş duyuya dayalı fani (geçici) 
durum. 

259 Halet-i kerihe ve rezile: Çirkin ve rezil durum. 
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alem-i manada kendisinin, müzeyyen bir bağçede ve yahut 
ali bir köşkte bulunduğunu görür. Ve bu hal onun bir mer­
tebe-i aliye ve bir halet-i şerifeye vasıl olacağına delalet 
eder. Filvaki biraz zaman sonra o adam mutlaka bir halet-i 
şerifeye ve bir mertebe-i aliyeye vasıl olur. Ve o zaman 
daha evvel göı·ıııüş olduğu bağçenin veya köşkün işte bu 
haletten, bu mertebeden ibaret bulunduğunu anlar. 

Nevm (uyku) denilen şey ise bir mevt-i sagir (küçük 
ölüm)den ibaret olduğundan nevmi (uykuda olan) müşahe­
datın, müşahedat-ı uhreviye cinsinden olması iktiza eder . 

• 

imdi, mezkur makamlara ve hallere münasip olan nevmi 
suretlerin, uhrevi suretler cinsinden olduğu sabit olunca 
semavi kitaplarda zikr ve vasf olunan cennet, huri, köşk, 
ateş, azap vesaire gibi şeylerin de her biri kendisine müna­
sip bir makam ve bir halete işaret olduğu bila-şek taayyün 
eder (meydana çıkar). 

Bu dediğim şeyden tenebbüh260 et de ahretin, cennetin, 
ateşin, hurinin ve köşklerin neden ibaret olduklarını bil, 
gaflet etme ! 

Fakat bu hakikatleri mütalea ederek, hakikatın sırları­
na vakıf olduğun ve hak ve hakkaniyeti maksat edindiğin 
zaman dahi zinhar ibadet ve taati terk eyleme. Zira hakiki 
maarifin, yakıni mükaşefatın, yüce olgunlukların, şerefli 

• •  

makamların menşei ancak riyazet ve ancak ibadettir. Oyle 
ise sakın aldanıp da ''dünya ve ahret ve huri ve cennet 
bunlardan ibaret olunca ibadet ve riyazete hacet yoktur'' 
deme ! Zira bu sözleri söyleyen bir adam hem sapık, hem 
de saptırıcı olup katli mübahtır. 

260 Tenebbüh: Uyanmak. Kendine gelmek. Aklını başına getiııııek. 

76 



Sabian (yedinci olarak) , buradaki cennet mestur (örtülü, 
gizli) manasına olup mezkur hadisin demek istediği, keli­
me-i tevhidi ikrar eden kimse mahsustan (duyu aleminden) 
huruc ile gayri mahsusa dühul eyler. Yani hissi zahiri ile 
his olunan (algılanan) esnama (putlara) ibadetten fariğ ola­
rak hissen idrak olunmayan Hakk'ın zatına ibadetle meşgul 
olur mealindedir. 

• 

Şu zikrolunan cihetler ile Resulü Ekrem' in ''Inne fi' l-
K ur' ani zahiren ve batınen ve li-batınühü batınen ilii 
seb 'atü ebtin''261 kavli şerifiyle beyan buyurduğu butun-u 
seb' a262 tamam oldu. Çünkü Resulü Ekrem bütun-u seb' anın 
Kur'an hakkında cari olduğunu ihbar buyu1111uş ise de ken­
disi mazhar-ı cevamiü'l-kelim263 olduklarından onun her 
kelamı hikmet ve hususi olarak kendilerine vahyolunan ve 
binaenaleyh Kur'an hükmünde bulunan bu hadis-i şerifte 
de mezkur batınların tahkiki şüphesizdir. Hatta bu hadis-i 
şerif ''cevamiü'l-kelim''den olduğundan dolayıdır ki avam 
ondan vukuu mümkün olmayan bir takım şeyler anlamış 
ve bu da ''Allah'' ile ''rasihun fi ' l-ilm''264den maada (başka) 
kimsenin bilemeyeceği bir hikmete bina kılmıştır ki bunun 
umuma karşı serfiraz olan bir şeriatın da böyle olması 
muktezay-ı maslahattır .. 

Bazı kimseler vahiyde , şeriatta i 'vicac265 görüyorlar ise 
de bu i' vicac vahiyde ve şeriatta değil kendi his idraklerin-

26 1 '' Şüphesiz Kur'an' ın zahiri ve batını vardır ve onun batını yedi batındır." 

262 ButOn: Batınlar. ButOn-u seb'a: Yedi batın (içyüz. sır). 

263 Mazhar-ı cevamiü'l-kelim: Az söz ile çok manayı ifade eden edebi veciz 
söz söyleme kabiliyetine mazhar olmuş kişi. 

264 ''İlimde derinleşmiş, sağlam bir yer edinmiş olanlar'' 

265 İ'vicac: Doğru davranmamak, eğri büğrü olmak. Hamlık 
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dedir. Her nebiye gelen vahiy bilcümle muhtemelat266 ile, 
zahir ile, batın ile kastedilen şeydir. 

Deccal267 ve kıyamet ve Dabbetü'l-arz268 

Zaman-ı Resul Aleyhisselam'da bazı insanlar, Kur'an­
dan ve hadisten anlamış oldukları ''deccal'', ''kıyamet'', 
''dabbetü' l-arz'' vesaire gibi şeylerin kendi zamanlarında 
zuhuruna muntazır oluyorlar (bekliyorlar) idi. 

Nitekim onların bu intizarları meşhur ve kütübü muf as sa­
la da yazılıdır. Sonra müteahhirin269 dahi kendi zamanlarında 
bunların zuhuruna muntazır oldular. Hatta bu bahta birçok 
kitaplar dahi tasnif ve telif eylediler. Bunlardan bazıları, 
o şeylerin Hicretin üç yüz senesinde270 bazıları Mehdi271 
zamanında zuhur edeceğini ve Mehdi'nin zuhurunun da 
yedi yüz272 ile sekiz yüz273 arasında vukua geleceğini tayin 
ettiler. 

266 Muhtemelat: (Muhtemel'in çoğulu) Olabilir ve umulur şeyler. İhtimal dahi­
lindeki şeyler. 

267 Deccal: ahir zaınan<la ortaya çıkıp. göstereceği olaganüstü yeteneklerle 
insanları dalalete sürükleyeceği kabul edilen kişidir İnsanlar ona itaat edip etmeme 
hususunda imtihan olunacaklardır! 

268 Dabbetü'l-arz: Sözlükte ''canlı , hafif yürüyen, debelenen, binek hayvanı, 
nüfuz ve sirayet eden'' anlamlarına gelen dabbe kelimesi ile yeryüzü anlamına gelen 
arz kelimesinin birleşmesinden oluşan bir terkiptir. Bu terkip Kur'an-ı Kerim'de bir 
ayette geçmiş ve ağaç kurdu anlamında kullanılmıştır (Sebe' 34/ 14). Aynca ''Dabbe­
tün mine'l-arz'' şeklinde, kıyamet alameti olarak bir ayette geçmiştir: ''0 SÖZ başla­

nna geldiği (kıyamet yaklaştığı) zaman, onlara yerden bir dabbe, (yaratık) çıkarınz 

da, bu onlara insanların ayetlerimize kesin bir iman getiı ıııemiş olduklarını söyler." 
(Nemi, 27/82). Kıyametin alameti olarak yerden çıkacağı bildirilen dabbetü 'l-arz'ın 
nasıl bir yaratık olduğu ve ne zaman çıkacağı bildirilmemiştir 

269 Müteahhirin: Kelime olarak ''sonra gelenler'' demektir. 

İslam teııııinolojisinde Peygamberden itibaren ilk üç asırdan (sahabe, tabiin ve 

etbau't-tabiun'dan) sonra gelen, yetişen din alimlerine bu isim verilir. 

270 Hicri 300 yılı, Miladi 9 1 2/9 1 3  yıllarına karşılık gelir. 
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Halbuki , Hicreti seni yenin sekizinci asrının nısfına (yan­
sına) doğru takaııüb etmiş (yaklaşmış) olduğumuz halde 
onların tahayyül etmiş bulundukları şeylerden hiçbir şey 
zuhur etmediği gibi bundan sonra dahi nice bin seneler 
dahi geçecek ve yine o şeylerden hiçbirisi zuhur eyleme­
yecek. 

Kezalik onların zu'm ettikleri gibi cesetlerin haşri dahi 
asla vukua gelmeyecek. 

Beyit 

Sevfe tera iza tehbelü 'l-gubar 
E ferasün tahteke em himar214 
Yarabbi ! Kelimat-ı tamme ve nüfus-u kamilen hüııııe­

tine nar-ı cehildenbeni hıfzet275 ! Sana sığınırım. 

Allah '' muhitu alem '' dir276 

'' Vallahu min veraihim muhit''277 kavl-i şerifi Hak 
Teala'nın bizzat bütün kainatı muhit (kuşatıcı) olduğunu 

27 1 Mehdi: Sözlüklerde hidayette, doğru yolda olan, başkalarının hidayet ve 
• 

doğru yolda gitmelerine vesile olan manasına gelen Mehdi, Islami bir terim olarak 
ahirzamanda geleceği müjdelenen, kendisine Allah tarafından özellikle doğru yol 
gösterilen, hakka yöneltilen, dini noktalarda hata ve yanlışlıklardan korunan, insanları , 
bilhassa Müslümanları irşad eden, doğru yola sevk eden, zulüm ve haksızlıkların 

A 

kol gezdiği bir dünyada adaleti tesis eden, ahirzarnanda geleceği müjdelenen Al-i 
Beytten büyük bir zattır. Mehdi yazdığı eserlerle, inançsızlık içerisinde bulunanları, 
imanı şüphe ve tereddütte olanları kurtaracak, mü'minlerin imanlarını takviye ede­
cek büyük bir alimdir. 

272 Hicri 700 yılı, Miladi 1 300/1 30 1  yıllarına karşılık gelir. 

273 Hicri 800 yılı, Miladi 1 397/1 398 yıllarına karşılık. gelir. 

274 Toz duman ortadan kalkınca göreceksin; 

At mı yoksa eşek mi olduğunu altındakinin. 

275 Sözlerinin tamamı ve yaratttığın olgun nefisler hürmetine cahillik (bilgisiz­
lik, bilmemezlik, ilimden mahrum olmaklık) durumundan beni koru. 

A 

276 Muhitu alem: Alemi ihata eden, kuşatan. 

277 ''Ve Allah, onları arkalarından sarıp kuşatmıştır (Buruc suresi, ayet 20)''. 

79 



ifade etmiş ve hakikat ve işin aslı da bundan ibaret bulun­
muştur. 

Cenab-ı Hakk'ın bu alemi muhit (kuşatıcı) olması, 
• 

Zeyd'in kendi azasını278 muhit olmasına benzer. imdi, Zey-
din azasından bir uzuv hareket ettiği zaman veya bir iş 
yaptığı zaman o hareketin, o fiilin faili o uzuv değil belki 
o uzvun sahibi olan Zeyd olduğu ve binaenaleyh aza, tesir­
lerin ve fiillerin mezahir (mazharlar)inden ibaret kaldığı 
gibi alemin cüzlerinden ve fertlerinden bir cüz ve bir ferd 
dahi hareket edince veya bir iş yapınca o hareketin ve o 
fiilin faili dahi o cüz veya o ferd değil belki Allah olup 
ecza (cüzler) ve efrad (ferdler) hep tesirlerin mazharından 
ibaret kalmıştır. 

Kezalik azanın taaddüdü (çokluğu) ile Zeyd' in taaddü­
dü lazım gelmediği gibi ecza ve efradın taaddüdü ile de 
Allah ' ın taaddüdü lazım gelmez ve bu halde Allah ' tan 
başka fail, kail279, sami280, muharrik28 1 olmadığında hiç 
şüphe edilmez. 

Bunun biraz da şöyle izah edelim: 

Zeyd, azasından ibaret değildir. Belki azasının mazharı­
dır . Zeyd her uzuvda, o uzvun istidadına göre zuhur eder ve 
onda bir eser izhar eyler. Mesela elde batş (bir şeyi şiddet 
ve kuvvetle ele geçiı·ıııek), ayakta meşi282, lisanda tekellüm 
(konuşma), kulakta semi (işitme) zuhura gelir. Binaenaleyh 
maşi (yürüyen), sami (işiten) ne ise mütekellim (konuşan), 

278 Aza: (Uzv'un çoğulu) Bedenin her bir uzvu (organ) .  

279 Kail: Söyleyen. Anlatan. Nakleden 

280 Sami: İşiten, duyan, dinleyen. 

28 1 Muharrik: Harekete getiren. Hareket veren 

282 Meşi: Yürüyüş. 
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batiş (ele geçiren) dahi odur. Yoksa bunları yapan ken­
dilerinin zuhur yerleri olan azalar değildir. Görülmez mi 
ki Zeyd bir şahsı darp ettiği vakit o vurduğu şahıs ''Beni 
Zeyd darp etti'' der. ''Zeyd'in eli veyahut ayağı darp etti'' 
demez. Binaenaleyh Zeyd'in kendisi tecezzi (parçalanma) 
ve inkısamı (bölünmesi) gayri kabil bir şey olup, tecezzi 
ve inkısamı kabul eden şey ancak beden ve azadır. Fakat 
tecezzi ve inkısamı kabul eden beden de zuhur etmiş ve 
halbuki hissen (duyusal olarak) aralarında fark olmadığı 
için o bedene Zeyd denilmiştir. Yoksa hakikat ve işin 
aslında Zeyd beden değil belki bizim dediğimiz şeyden 
ibarettir. Bunun içindir ki bir uzuv, tekellüm veya birisini 
darp veyahut bir seda istima eylediği (işittiği) veya bir 
mahalden diğer bir mahalle gittiği zaman bunların hepsi 
tek şey olan Zeyd'in hakikatine isnat olunur. 

Herhangi bir uzuv, dile gelip ''Ene Zeydün''283dese bu söz 
sadık olur ve bundan Zeyd'in taaddüdü lazım gelmez . 

• 

işte Hak Teala dahi mahlukata nispetle böyle olup o 
mazharda zuhur etmiş ve her mazhardan sudur eden eserin 
müessiri dahi o mazhar değil belki onda istidat cihetiyle 

A 

zuhur etmiş bulunan Hak Celle ve Ala hazretlerinden iba-
ret bulunmuş ve mazharın taaddüdü ile Cenab--ı Hakk'ın 
taaddüdü lazım gelmeyeceği dahi katiyet hükmünü almıştır . 

• •  

Oyle ise bu alemde Allah'tan başka kail (konuşan), fail 
(iş yapan) , sami (işiten), maşi (yürüyen) yoktur. Benim bu 
hakikate vukufumu akıldan uzak göı·ıııe. Zira Hak Teala ' 'Ve 
lev enne ehle 'l-kura amenu ve 't-tekav le fetahna aleyhim 
berakatin min es-semai ve' l-ard''284 buyuı·ıııuş. Buradaki 

283 Ben Zeyd'im. 
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''sema'' alem-i melekOte, ''arz'' alem-i mülke işaret olmakla 
nazm-ı kerim, ''vücud-u hakiki erbabı, riyazet ve ibadetle 
bize teveccüh eyler ise kendilerine alem-i mülk ve mele­
kOt yollarını feth eder ve iki alemin hakayıkını kaşif olan 
ilhamat-ı ilahiye ve varidat-ı kalbiyeyi müyesser kılarız'' 
manasını ifade etmiştir. 

Enbiya ve evliya 

Bir ''nebi'' veya ''veli''ye kendi zamanında pek az kimse­
ler meyil ve muhabbet eder. Vefatından sonra ise insanların 
ona meyli ve muhabbeti yavaş yavaş artmaya başlar; nihayet 
herkes onun nebi veya veli olduğunu tasdik eyler. 

Bu da aşağıdaki esbab (sebepler)dan neş'et eder 
(doğar) :  

Evvela bir nebi veya velinin kendi zamanlarında has0d­
ları285 bulunur. Ve ekseriya bu hasudlar erbab--ı nüfuzdan 
olur. Bunlar şurada burada ona karşı çıkarlar. Halkın ondan 
nefretini mucip bir takım sözler söylerler. Halk da bunların 
sözlerine inanarak o nebi veyahut veliye layık olduğu ehem­
miyeti veııııezler. Halbuki o nebi veya veli vefat edince 
bittabi hasudları da birer birer vefat ederek onlar hakkında­
ki mucib--i nefret olan sözler dahi tedricen ortadan zail ve 
onların yerine doğru ve güzel menakıb (menkıbeler) kaim 
olur. Ve işte bunun üzerine insanlar dahi ona muhabbet ve 
itikad etmeye başlayarak nihayet cümlesi onun nebi veya 
veli olduğunu tasdik eyler. 

284 ''Eğer, kasabaların halkı iman etmiş ve sakınmış olsalardı onlara göklerin 
ve yerin bereketlerini açardık (Araf suresi , ayet 96). 

285 Hasud: Çok hased eden . 
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Saniyen (ikinci olarak): Görüşmenin çokluğu, muhab­
betin azalmasına sebep olduğundan bir nebi veya veli ile 
kavmin daima yekdiğerini müşahede etmesi ve birbiriyle 
görüşüp muhavere eylemesi onun hakkındaki muhabbet 
ve itikadı taklil286 eder. Ve bu cihetle zaman-ı hayatında 
(sağlığında) kendisine pek az kimseler ittiba eyler, vefatın­
dan sonra ise bu hal zail olarak kavmin ona muhabbet ve 
hüsn-ü zannı gittikçe tezayüd287 eyler. 

Salisen (üçüncü olarak), bir nebi veya velinin meziyet 
ve fazileti tedricen zahir olur (ortaya çıkar). 

Rabian (dördüncü olarak) avam-ı nas (insanların avam 
tabakası), nübüvvette ve velayette gerçeğe zıt ve işin aslına 
(eşyanın tabiatına) muhalif birçok şeyler tevehhüm eder­
ler (varsayarlar). Nitekim Kitab-ı Mübin'in delalet ettiği 
üzere münkirler peygamber olan zatın ekl ve şürb288 etme­
yeceğini ve sokaklarda meşi289 ve hareket eylemeyeceğini 
ve insandan değil melekten olacağını ve vukuu (olması) 
muhal (imkansız) olan bir takım havarıkı290 izhar ve icada 
muktedir olacağını tevehhüm etmişler ve ResOl-ü Ekrem 
bunların zu'm ettikleri gibi olmadığından ''Muhammed de 
bizim gibi bir insandır, yiyip içiyor, sokaklarda geziyor 
bununla beraber istediğimiz havarıkı izhar edemiyor. Hal­
buki enbiya-i salife (önceki nebiler) böyle değil idiler. 

286 Taklil :  Azaltma. Azaltılma. 

287 Tezayüd: Ziyadeleşme, artma, çoğalma. 

288 Eki ve şürb: Yeme içme. 

289 Meşi:Yürüyüş. 

290 Havank: (Hfuika'nın çoğulu) Acaib ve garip olan hadise. İnsanda hayret 
ve hayranlık uyandıran şeyler. 
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Bizim ondan talep ettiğimiz şeylerin emsalini onlar ityan29 1 
ve izhar ediyorlar idi . Binaenaleyh Muhammed nebi değil-

• 

dir'' diye ta'n292 etmişler idi. işte avam-ı nasın , enbiyanın 
bu gibi evsaf-ı muhaliyeyi293 haiz olmalarını tevehhüm ve 
tahayyül ettikleri cihetle içlerinden zuhur eden bir nebi 
veya bir velinin sözkonusu vasıfları haiz olmadığını görün­
ce ''enbiya-i salife şöyle idi, böyle idi; bu ise onlar gibi 
değil'' diye hemen onu inkara müsaraat294 ederler de enbi­
ya-i salifenin dahi o nebi gibi olduklarını bilmezler. Ve 
hatta o ciheti hatır ve hayallerine bile getiı·ıı1ezler. Halbuki 
bu münkirler, enbiya-i salife zamanında gelmiş olsalar idi 
bilaşek (şüphesiz) onları da inkar edecekler idi. Nitekim 
ol zamanlar mevcut olan avam dahi bunlar gibi olup şu 
zu'm-u faside (bozuk anlayışa) binaen içlerinden zuhur 
eden enbiya-i izam hazeratını (hazretlerini) inkar etmişler 
idi. Elhasıl her kamilin zamanı mürur ettikçe ukul-u nakise 
(kısa akıl) erbabı onlara bir takım muhal kemalat isnat ede­
rek onların o muhal evsafa haiz olduklarına itikat etmekte 
olduklarından asırlarında zuhur eden kamillerde o evsafı 
bulamayınca hemen onları inkara giriştiler. 

Maahaza eğer onlar önceki kamilleri göı ıııüş olsalar idi, 
onları dahi inkar edecekler idi; çünkü zu'mlarınca enbiya 
ve evliyada bulunması lazım gelen kemalatın ekserisini 
onlarda bulamayacaklar idi. 

29 1 İtyan: Delil getiııııek. Gelmek. Veııııek. Vüsul, vasıl. Viirid olmak. Zikir 
ve isbat ve takrir eylemek. 

292 Ta 'n: Hoş görmemek. Kötülemek. Birisinin ayıp ve kusurlarını beyan 
etmek. 

293 Evsaf-ı muhaliye: Hurafe, muhal vasıflar. 

294 Müsaraat: (Sür'at. den) Teşebbüs,  girişme. Sür'at ve acele etme. 
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Nasıl bulabilirler ki bu gibi kemalat o zamanlarda vaki 
olmadığı gibi gerek şimdi ve gerek ilerde de vaki olmak 
şanından değildir . 

• 

işte ekseriya avam-ı nasın, şimdiki kamilleri inkar ettik-
leri halde geçmiş kamillere itikad eylemeleri bu zikr olunan 
sebeblerden naşidir. Al/ahu a 'lemı9s . 

• 

ibadet nevileri 

Avamın ibadeti adete, ehl-i sülfikdan mübtedi296lerin iba­
deti de havf ü recaya297, mutavassıtin298in ibadeti de neyl-i 
makamat299 ve vuslat-ı keramata300, müntehilerinki301 ise 
hudud-u şeriyeyi302 hıfz ve siyanete mebnidir. 

Fakat ciddi riyazetin ve hakiki mücahedenin nihayeti 
yoktur. Çünkü riyazet ve mücahede, maarif-i ilahiyeyi ve 
seyr-i fi'llah'ı303 tahsil için olup bunlar ise namütenahi 
olduğundan riyazet ve mücahede dahi namütenahidir. 

Binaenaleyh, sözümüz ve yukarıdaki sınıflandıı·ıııamız 
ibadet-i mahsusa ve taat-ı müfide hakkında olup mücahe­
de hakkında değildir. 

295 Allah daha iyi bilir. 

296 Mübtedi: Yeni. Yeni talebe . Yeni başlamış. 

297 Havf ü reca: korku ve ümit. Allahü tealadan korkmak ve O'nun rahme-
tinden ümidini kesmemek. 

298 Mutavassıtin: Mutavassıtlar, yani Orta derecede olanlar. Orta halliler. 

299 Neyl-i makamaı: Makamlara ulaşma. 

300 Vuslat-ı keramat: Kerametlere kavuşma. 

30 1 Sona eren, nihayete kavuşan. Tasavvuf yolunda çıkılabilecek derecelerin 
sonuna varan veli. 

302 Hudud-u şeri ye: Şeriatın sınırları . 

303 Seyr-i fi ' llah: Tasavvuf'ta, Allah' ın  isimlerinde ve sıfatlarında ilerleme, 
Allah'ın beğendiği ve razı olduğu şeylerde fani olma. 
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İnkıta-ı ilallah304 
• 

''lnkıta-ı ilallah'' tabiri ehli tasavvuf istılahında tefekkür 
ve teyakkuz manasında müstameldir. Bunun da neticesi, 
marifetullah için alaiki dünyeviyeden305 uzaklaşarak, tefek­
kürat ve teyakkuzatta derinleşmekten ibarettir. 

Gerçekten marifetu 'ilah ancak bu yolda tahsil olunabilir. 
Şu kadar ki insanlar Allah ' ı  bihakkın bilecek olurlar ise 
içlerinden pek az kimseler ibadat ve taat ile iştigal edip 
ekserisi ise bunlardan azade kalacaklarından Hak Teala onla­
rın kalplerini mühürleyerek kendisini onlara bildir ıııemiş 
ve heva ve heveslerini kendilerine alihe306 ittihaz ettirerek 
o yolda onları taate ve ibadete sevk eylemiştir ki bundaki 
hikmet ve menfaati ancak arifler takdir ederler . 

Savm-i visaJJ07 

Savm-i visal mekruh değildir. Vakıa onun hakkında 
bir nehiy (yasaklama) var olmuştur; fakat bu nehiy bizim 
aleyhimize değil lehimizedir. 

Bu gibi nehiy ise tahrim308 ve kerahet309 için olmayıp 
belki merhamet ve şefkat içindir. Nitekim usul-ü fıkıhta 
dahi böylece izah edilmiştir. 

Binaenaleyh savm-ı visali terk caiz olduğu gibi yapmak 
da kerahetsiz olarak dahi caizdir. 

304 İnkıta-ı ila'llah: Allah'a doğru kesilme. 

305 Alaiki dünyeviye: Dünyevi alakalar . 
• 

306 Alihe: (llah'ın çoğulu) Batıl ilahlar. 

307 Savm-i visal: Birleştirilmiş (ulanmış) oruç . Geceleyin orucu bozmayıp 
iki gün birbirine bitişik olarak tutulan oruç. 

308 Tahrim: Haram kılma Dince yasak edilme . .  

309 Kerahet: Mekruh oluş. Dince iyi sayılmayan şey. 
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• 

Işhad3 10 hakkında nazil olan ''ve eşhidu zevey adli min-
küm''3 1 1 kavl-i şerifindeki3 1 2  ''ve eşhidu'' emri de vücub3 13 
için olmayıp belki merhamet ve şefkat için olup gerek 
fiiliyle ve gerek terkiyle ism314 ve kerahet lazım gelmez. 

• • 

imam Müslim'in rivayet sisilesiyle Enes Ibni Malik radı-
yallahü anh'a isal3 15 eylediği ' 'Vasele Nebi aleyhisselam fi 
ahir-i şehr-i Ramazan fe vasele nasün mine 'l-müslimfne fe 
beleğahü zalike fekiile: Lev meda lena eş-şehrü livasiliha 
visalen yedeu el müteammikune teammukahum''3 16 hadis-i 
şerifi de şu iddiamızın hakikatine delalet eyler. Zira bu 
hadis-i şerifin delalet ettiği manaya göre Hazreti Resul 
aleyhisselam bir Ramazan'ın ahirinde savm-ı visal etmiş. 
Yani iftar etmeksizin ertesi günün orucuna niyet eylemiş, 
Müslümanlardan bir takım kimseler de bu hususta kendi­
lerine tabi olmuşlardır. Bu hal Cenab-ı Resulü Ekrem'e 
baliğ olunca Resulü Ekrem onların bu fiillerini takbih 
etmeyip belki '' Eğer şehr-i Ramazan bizim için biraz daha 
uzatılmış olsa idi müteammikun (derinleşenler) visali terk 
edinceye kadar biz visalimizde devam eder idik'' demiştir. 
Eğer savm-i visal haram olsa idi Hazreti Resul onların bu 
visallerini kötü gördüğünü belirtir ve ''Bir daha böyle şeyi 
yapmayınız'' diye onları o fiilden men ederdi. 

3 1  O İşhad: Şehadet ettiı ıııe, şahid gösteı ıııe. 

3 1 1  ''İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun'' (Talak suresi, ayet 2). 

3 1 2  Şerefli sözündeki . 

3 1 3  Vücub: Vacib ve lazım olmak. 

3 14 İsm: Günah, suç, cürüm. 

3 1 5  İsal: Ulaştıııııak, vasıl etmek 

3 16 ''Nebi aleyhisselam Ramazan'ın sonunda ulama orucu tuttu; Müslüman­
lardan bazıları da öyle yaptı . Bu haber ona ulaşınca şöyle dedi :  keşke ay uzasa da 
derinleşenlerin derinliğiyle ulamaya devam etsek." 
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• 

imdi işte bu hadis delaletiyle anlaşıldı ki taraf-ı Risalet-
penahi 'den savm-ı visal hakkında varid olan nehiy, nehy-i 

• 

tahrimJ ı 7  değil belki ehl-i iman ve Islam'ın külfete duçar 
olmamaları için varid olmuş bir nehy-i terfiye ve şefkat-

• •  

tir3 1 8 •  Oy le ise bugünkü orucunu ''iftar etmeksizin'' yarınki 
orucuna vasi etmek (bitiştirmek) isteyen bir kimse için 
''savm-ı visal'' haram değildir belki mendubdur3 19 •  

Hazret-i Sıddık'ın320 altı gün, Abdullah ibni Zübeyr'in 
yedi gün, bazı selefin de üç gün sevm-i visal eylemiş 
oldukları dahi rivayet edilmiştir ki bunlar hep, o gibi sav­
ının (orucun) mendub olduğuna delalet eder . 

Bazı muttakilerin de kırk gün savm-ı visal ettiği rivayet 
olunmuş ve hatta suleha (salih kişiler) ''Her kim geceli 
gündüzlü kırk gün saim (oruçlu) olur ise ona alem-i mele­
kuttan bir nevi kudret zuhur ederek o kimse bazı esrar-ı 
ilahiyeye vakıf olur demişlerdir. 

Rüyet-i Nebi (Peygamberi görme) 

Bazı kimseler alem-i manada Resulü Ekrem' i görürler 
ve gördükleri suretin hakikaten Resulü Ekrem' in sureti 
olduğunu zan ederler. Fakat bu zan batıldır. Rüya sahibinin 
gördüğü şey yine kendisidir. 

O günlerde Resulü Ekrem' e peyda etmiş olduğu bir 

3 1 7  Nehy-i tahrim: Haram kılma yasağı 

3 1 8  Nehy-i terfiye ve şefkat : Merhamet ve acımadan dolayı yasaklama. 

3 19  Mendub: Yapılması beğenilen iş. Şeriatın yasak etmediği veya emretmediği 
iş olmakla beraber yapılmasında sevab ve mendubiyet olan amel. Müstehab. 

320 Peygamberin arkadaşı ve ilk halifesi Ebubekir Sıddık kastediliyor. 

32 1 Temessül: Bir şeyin bir yerde suret ve mahiyetinin aksetmesi. Bir şekil 
ve surete giı ıııek. 

322 Naim: Uyuyan, uykuda olan kişi. 
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münasebet üzere kendi ruhu Resulü Ekrem'in suretinde 
temessül321 ederek alem-i manada kendisine görünmüştür. 
Naimin322 alem-i rüyada gördüğü sair suretler dahi hep 
bu kabildendir. Bir adam uyanıkken herkesle münasebet 
tesis eder veya hangi şey ile iştigal eder ise uyku halinde 
onun ruhu o kimse veya o şey suretine temessül ederek 
kendisine görünür. 

A 

Alem-i manada bazen rüya sahibinin, bazen de suret 
sahibinin hali, rüya sahibine münkeşif (açılmış) olur ve 
bu bapta arif ile arif olmayan arasında bir yönüyle fark 
bulunur. Ezcümle arif ''bade'r-rab''323 , gayri arif ise ''kab­
le 'r-rab''324 tır. Yani arif olmayanlar bir fiili evvela kendi­
lerine ve sonra rablerine isnad ettikleri halde, arif olanlar 
her fiili evvela ve bizzat rablerine ve sonra kendilerine 
isnad ve tesbit ederler. 

Yine vahdet-i vücuda dair bir keşif 

Bir gün hücremde otuı·ıııuş ve murakabeye325 dalmıştım. 
Bu sırada kendimi muztarib326 bir halde gördüm. Nefsimin, 
alev alev yanan bir odun parçasından zuhur eden alevin 
sadasına müşabih (benzer) bir sada (ses) verdiğini işittim. 
Bunu müteakip karşımda kırmızıya mail bir beyaz renk 
müşahede ettim. Sonra hiss-i zahiriye (duyulara) avdet ile 
karşımdaki ocakta bir odun parçasının alev alev yanmakta 
ve muztarib olmakta ve kendisinin kıı·ıııızıya mail beyaz 

323 Rab' den sonra. 

324 Rab'den evvel. 

325 Murakabe: Kendini kontrol etmek. İç alemine bakmak. 

326 Muztarib: (Muzdarib) (Darb. dan) Sıkıntıl ı .  Iztırab çeken. 
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renke bir alev çıkaı·ıııakta bulunduğunu ve o alevin rüyada 
gördüğüm alev gibi bir alev olduğunu ve işittiğim seda 
gibi bir seda verdiğini gördüm. Bunun üzerine murakabe 
halindeyken nefsimde vaki olan şeyin işte bundan ibaret 
bulunduğunu bildim ve hükmettim ki ocaktaki odun benden 
ve ben de ondan ibaret olup onun sureti benim ve benim 
suretim de onundur. Kezalik onun alevi ve ıstırabı benim, 
benim alev ve ıstırabım da onundur. Ol gördüğüm levn 
(renk) de işte bu odundan zuhur eden alevin levni olup 
başka bir levn değildir. 

Hazreti Sıddık (radıyallahu anh)327 ''her neye bakar isem 
evvela Allah 'ı görürüm. Hatta kalbimin, nefsimin dahi ila­
hi mezahirden birer mazhar olduklarını yakınen bilirim'' 
demiş ve bu sözü ile her gördüğü şeyde evvela nefsini 
müşahede etmekte olduğunu ve onun da Allah'dan ibaret 
bulunduğunu itiraf eylemiştir. Zira kuvve-i basire (göııııe 
yeteneği) ve kuvayı saire (diğer yetenekler) hep ondan iba­
ret olmakla kendisi de bilaşek O'nun aynıdır. 

Fakat Hazreti Osman (radıyallahu anh) her ne şeye nazar 
eder ise evvela o şeyi sonra Allah' ı müşahede etmekte 
olduğunu söylemiştir. 

Bazı hallerin zuhuru ile vahdet-i vücuda istidlal328 

Hava gayet bulutlu olduğu ve şems (güneş) o kesif bulut­
lar altında kalmış bulunduğu bir günde idi ki hücremde 
oturuyor ve vakti bir türlü tayin edemiyordum. Birdenbire 
kalbime ''şimdi ikindi ezanı okunacak'' hatırası doğdu ve 

327 Hz. Ebu Bekir. 

328 İstidlal: Delil getiııııek .  Bir delile dayanarak netice çıkartmak. 
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bu hatıra birkaç kere tekenür ederek zihnimde yerleşti oldu. 
O anda vakt-i asnn329 giı·ıniş olduğunu bildim ve hemen 
ezan sesini dahi işittim. 

Gaybı bilen ise ancak O, yani Allah olduğundan kendi­
min Allah'dan başka bir şey olmadığını işte bu hadise ile 
de istidlal yoluyla hükmeyledim. 

Bir de ara sıra nefsimde vaki oluyoı·ıııuş gibi bir hareket 
yeteneği ve seri bir irade hali his ederim. Hem de bunu 
yalnız kuvve-i samiam330 ile değil bilcümle hissiyatım 
(duyularım) ile duyarım . 

• 

işte bu da vahdet-i vücudun hakikatine delalet eder. Bu 
esrarın tarafımdan ortaya konulması bir fiil-i ilahiden başka 
bir şey değildir; zira Hak Teala ''Ma yeftehullahü lin nasi 
min rahmetin fela mümsike leha ve ma mümsik fela mürsi­
le lehü''33 ' buyuııııuştur ki bunun muhtelif manasından biri 
de, Hak Teala bir nebi veya bir veli vasıtasıyla insanların 
hidayetini irade ettiği zaman onun menine kimse kadir ola­
mayıp onun behemehal vukua geleceğinden ibarettir. 

' '  Vallahü mütimmü nurihi velev kerihe ' l-kafirun ' '  332 

Ruh 

Bedenin azalarının ve cüzlerinin etkilemesi ve etkilenme­
si ile bedende zahir olan keyfiyete ''ruh'' adı verilir. 

' 
329 Vakt-i asr: ikindi namazının vakti 

330 Kuvve-i samia: Duyma. işitme duygusu, işitme yeteneği .  

33 1  ''Allah, insanlara rahmetinden neyi açarsa artık onu tutacak, kısacak olan 
yoktur. Her neyi de tutar kısarsa, onu da, ondan sonra salacak yoktur (Fatır suresi ,  
ayet, 2). 

332 ''Allah, kendi nurunu tamamlayıcıdır; kafirler hoşlanmasalar da'' (Saff 
suresi ayet 8). 
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Bazı hükema333 ve mütekellimin334in dedikleri gibi ruh, 
bedenden sonra meydana gelmiştir. 

Ayrıca alem-i misal vasıtasıyla beden suretini almış 
olan şeye de (ki bir cevheri nuranidir) ruh adı verilir. Bu 
durumda yani ruh, bir cevherden ibaret olduğuna göre 
bedenden iki mertebe önce ortaya çıkmış olur. Zira alem-i 
misal bedenden bir mertebe, alem-i ervah (ruhlar alemi) 
da alem-i misalden bir mertebe mukaddem (önce) olduğun­
dan cevheri nuraniden olan ruhun bedenden iki mertebe 
mukaddem (önce) olması iktiza eder. 

Resulü Ekrem efendimizin ''Hulika 'l-ervahu kable 'l­
ecsad bi elfey iim''335 hadis-i şerifleri dahi buna işarettir. 
Zira buradaki ''elfey'' lafzı ''mertebeteyn''336 manasına olup 
hadis-i şerif ''ervah (ruhlar) ecsaddan (cesedlerden) iki 
mertebe evvel halk olundu'' mealini ifade eder. 

Bundan, ervahın (ruhların) zaman bakımından sonra 
hadis337 olması da lazım gelmez. Resulü Ekrem (salla'llahü 
teala aleyhi ve sellem)338 efendimize şu iki mertebeden her 
biri bin yıl suretine temessül etmiş olduğundan kendisine 
zuhur ve inkişaf eylediği gibi haber veııı1iş, tabiri (yorumu) 
ve tavzihi (açıklaması) ise bizim dediğimiz şeyden ibaret 
bulunmuştur. Bu tabirden gaflet etme ! Zira bu tabir ile 
Resulü Ekrem'e zuhur edip, cühela (cahiller)nın tabirinden 

333 Hükema: Hikmet sahibi kişiler; filozoflar . 
• 

334 Mütekellimin: Kelam alimleri; !mani esasların akli deliller kullanılarak izah 
ve isbat edilmesi temeline dayanan ilimle meşgul olan kişiler. 

335 ''Ruhlar cesetlerden iki bin yıl önce yaratıldı'' (Deylemi, Müsned , il ,  
1 87- 1 88) 

• 

336 iki mertebe. 

337 Hadis: Sonradan olan şey. 

338 ''Allah' ın salat ve selamı onun üzerine olsun. 
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aciz ve gafil kalarak zahiri üzere mana verdikleri pek çok 
şeyler sana münkeşif olur. 

Maahaza (bununla birlikte), hikmet ve maslahat yine 
onları zahirleri üzere bırakmaktadır. Ehlullahtan339 kemal ve 
fazilet sahibi kişiler bunu da pekala bilirler. Elhasıl Resulü 
Ekrem' e zuhur eden manalar hep hususi suretlerde zuhur 
etmiş ve halbuki böyle hususi suretlerde zuhur eden mana­
lar ekseriye tabir ve tevile muhtaç bulunmuştur. Resulü 
Ekrem bunları niçin tabir ve tevil etmedi de zahirleri üzere 
bıraktı diye sual olunursa deriz ki o zamanın gereği olarak 
bir nevi hikmete binaen Resulü Ekrem onları tabir ve tevil 
etmedi. Bu zamanda o mazeret mevcut olmadığından artık 
şimdi onları tabir ve tevil de hiçbir mahzur yoktur. Bu 
sözlerimizden Kur'an naslarını ve ehadis-i nebeviyenin340 
zahiri (görünen) manalarını yok sayıp ve inkar ettiğimiz 

• 

anlaşılmasın; zira Resulü Ekrem ''lnne li 'l-Kur'ani zahi-
ren ve batınen ve libatınıhi batı nen ila seb 'atü 'l-batın''34ı 
buyurmuştur. Binaenaleyh biz bir ayetin ve yahut bir 
hadisin zahiri (açık) manasına mugayir bir batıni (gizli) 
manası hakkında bir şey söyler isek maksadımız zahiri yok 
saymak değildir. Belki biz zahire de batına da, hem de 
yedinci batına kadar batına da kailiz (inanmışız) ve zahir 

• 

ile batın arasını camiiz342. indimizde Kur'an olsun, hadis 
olsun zahiren ve batınen hakdır . Meğerki zahirden buna 
mani bir mecaz taayyün343 etmiş ola. 

339 Ehlullah: Allah'a itaat edip, O'nun sevgisi ile O'na yaklaşmış olan veli. 

340 Ehadis-i nebeviye: Peygamberin hadisleri . 

34 1 Muhakkak ki; Kur'an'ın zahiri ve batını vardır. Onun batını yedi batına 
kadardır" . 

342 Cami: Toplayan bir araya getiren. 

343 Taayyün: Meydana çıkmak, iişikar olmak. 
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Gaybf344 işlerin hususi suretler ile tecellisi 

Bir gün uyku ile uyanıklık arası bir halde bulunduğum 
bir sırada karşımda bir suret zuhur etti. Bana birçok sözler 
söyledi. Ez cümle birisi ''Bana meyledeni ve beni elde ede­
ni Allah'dan uzaklaştırırım'' cümlesi idi. Gözümü açıp da 
bunun rüya olduğunu anlayınca o gördüğüm sureti dünya 
ile tabir ve tevil eyledim. 

Kezalik yine bir vakit aynı halde bulunduğum bir zaman­
da ruhum bana tecelli etti. Etrafıma güneşten daha ziyade 
nurlar, ziyalar saçıyor bir halde ki onun nuruna had ve 
payan tasavvuru bile mümkün değildi. 

Bunun üzerine bana tarifi kabil olmayan bir vecd ve bir 
ağlama hissi arız oldu. Ve bu sırada birisi bana ''Ahret ile 
dünya arasındaki tağyir ve tebdil345 , ihtiyarlık ile gençlik 
arasındaki tağyir ve tebdil gibidir'' diye hitap eyledi. Yahut 
bu söz kendi kendine kalbime tulu etti (doğdu). 

Yine sofamda oturuyor idim. Bana hafif bir uyku arız 
A 

oldu. Alem-i manada bütün mevcudatın Allah'tan ibaret 
olduğunu müşahede ettim. Ve bu sırada Hak Teala'nın 
benim lisanım üzere ''ya Allah'' diye nida eylediğini işittim 
ve gördüm. Çünkü bütün alem ondan ibaret ve lisanım da 
onun lisanı idi. Bu hengamede dahi bende bir vecd husule 
geldi ki ondan aldığım lezzet hala beni gaşy eylemektedir 
(kendimden geçir 111ektedir). 

344 Ga)'.bi: Hazırda olmayan. Göıiinmeyenlere ait. Hazır olmayanlara ait. Baş­
ka alemdekılere ait. 

345 Tağyir ve tebdil :  Başkalaşım ve değişim. 
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• 

insanın hem bedeni 

hem de ruhu itibariyle gıdaya ihtiyacı 
• 

insan nefs-i natıka346 ile bedenden ibarettir. Halbuki 
bunlardan her ikisi için de rızk (yiyip içecek), rıfk (nazik 
muamele), gıda ve ten'im347 lazımdır. 

Binaenaleyh insan bedeni gıdalarını tahsil için çalıştığı 
gibi ruhi gıdalarını tedarik için dahi çalışmalıdır. 

Hatta akil (akıllı) olan kimse ruhi gıdalarını tedarik için 
daha ziyade gayret eylemelidir. Çünkü insan bedenle değil 
asıl ruhu ile insan olduğundan bedeni ihtiyaçlarını tahsile 
say ve gayret edip de ruhi ihtiyaçlarını tedarike say ve 
gayret etmeyen, o ciheti nazar-ı itibara almayan, haib348 
ve hasir349 kişilerden sayılır. 

Meşayih-i izam350 ile muhabbete meylin lüzumu 

Resulü Ekrem efendimiz ''İnne lillahi fi eyyam-i dehri­
küm nefahatün . Ela! Fetearradu 'n-nefahate''35 1 buyurıııuş 
ve buradaki ''nefahat'' lafziyle mürşidin352 ve kamilin353e 
işaret eylemiş ve diğer bir hadisinde de ''men ehabbe kav­
men fe hüve minhüm ''354 buyurıııuştur. Zira bir şey bir şeye 
yakınlaştığı zaman onun hükmünü alır; muhib (seven) de 

346 Nefs-i natıka: Maddeden soyut bir cevher olan insan ruhu. 

347 Ten'im: Nimetlendiııııek. Bolluk içinde olmak. Rahat ve refah kılmak. 

348 Haib: Mahrum. Ümidsiz. Kederli .  Me'yus. 

349 Hasir: Kaybeden, zara ve ziyana uğrayan. 

350 Meşayih-i İzam: Büyük şeyhler. 

349 Hasir: Kaybeden, zara ve ziyana uğrayan. 

350 Meşayih-i İzam: Büyük şeyhler. 

35 1 ''Dehrinizin (dünyanızın) günlerinde Allah'ın nefhalar (hoş esintiler) vardır, 
uyanık olun! Kendinizi onlara arz edin'' 

352 Mürşidin: Mürşidler; 

353 Kamilin: Kemal ve fazilet sahibi, alim, bilgin kişiler. 

354 ''Bir kavmi seven onlardandır'' 
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mahbubuna (sevilene) kalben yakın ve karşısında olduğun­
dan hadisin dediği bila şek (şüphesiz) hak ve doğrudur. 
Hatta görülmez mi ki gece ile gündüz yekdiğerine yaklaştığı 
ettiği zaman birbirinin hükmünü alız ediyorlar (alıyorlar) 
ve bu cihetle şafak namını alıyorlar. 

Sufi ibnü'z-zaman355dır 

SOfi mazi hallerini tefekkür ve onun için teessüf etme­
diği gibi müstakbel hallerini de teemmül356 etmez. Belki 
vaktini tasfiyeye yönelmeye, hali hazırda kendisine layık 
olan şeyleri tefekküre sarf eyler. SOfi bir tarık (yol), bir 
adet iltizam357 etmez her vakit hakka tabi olur, haktan baş­
ka bir şeye nazar eylemez. 

Bazen tatyib-i358 hatır için halk ile meşgul olur ise de 
bu sırada ve belki her nevi iştigalde ve her hal ve karında 
hakka yakındır. 

Her ne kadar şu iki iştigal arasında görünüşte tebayün359 
ve tezad bulunur ise de bu böyledir. Zira ameller niyetlere 
bağlıdır. Elhasıl sOfi ibnü'z-zamandır. 

Tarikat yolunda olanlara 
zuhur eden müdhiş bir halet 

Bir salik, küfür mertebesine vasıl olup o mertebeyi kat 
• 

etmeyince tam Müslüman olamaz. Bu mertebe iki Islam 
arasında bir berzah olduğundan orada tevakkuf eden (eğle-

• 

355 lbnü'z-zaman: Zaman'ın oğlu . 
• 

356 Teemmül: iyice, etraflıca düşünmek. Derin derin düşünmek . 
• 

357 iltizam: Kendine lazım kılma. Yapmaya çalıştığı şeyi kendi üzerine vacib 
kılma. Lüzumuna inanma. Gerekli bulma. 

• • 

358 Tatyib: iyi davranma. iyi muamele etme. Hoş etme. Gönlünü hoş etme . 
• 

359 Tebayün: iki şey arasındaki uyuşmazlık. Birbirinden ayn ve başka olmak. 
İhtilaf vuku bulmak. Zıtlık. 
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nip kalan) salik tezenduk360 eder. Bu tevakkufdan Allah'a 
sığınırız. 

Ben dahi ol mertebeye vasıl oldum ve orada birçok 
zamanlar kaldım ise de lehü '1-hamd ve'l- minnet361, inayeti 
ezeliyenin imdadiyle362 oradan mesafe kat ederek sahil-i 
selamete çıktım. 

Sülôkun 363 bazı mukteziyyatı364 

Müridlerimizden birkaçını bizim bağın muhafazasına 
memur etmiştim. Bir gün onlardan birisi yanıma gelip aşa­
ğıdaki ifadede bulundu: ''Geçenlerde bir çocuğun bizim 
bağa girdiğini ve bir ağaçtan meyve kopaııııak üzere bulun­
duğunu gördük. Arkadaşlarımızdan filan derhal çocuğun 
yanına koşarak çocuğa bir tokat vurdu. Ben ise karşıdan 
bu hali seyrediyor idim. Gayet müteessir oldum. Hatta tees­
sürden ayak üzere duramayıp derhal yere düştüm. Çocuk 
ise düşmedi. 

Tokadı yiyen o çocuk olduğu halde benim ondan ziyade 
müteessir oluşuma taaccüp ettim ve hala ediyorum." 

Bizim mürid, kendisinden zuhur eden bu vakayı , gara­
ib365den addeyledi (saydı) ise de bu gibi şeyler, müptedile­
re ve hatta mutavassıtlara göre sülukun mukteziyatından 
(gereklerinden) olup onlarda asla garaib yoktur. 

360 Tezenduk: Zındıklaşma. Hak yolundan dönme. Kafir olmak. 

36 1 Allah 'a hamd ve minnet (şükür hissi) olsun 

362 Ezeli inayetin yardımıyla 

363 Süluk: Bir yolu takib etme. Bir tarikata bağlanma. Manevi terakki mer­
tebelerinde devam etme . 

• 

364 iktiza eden, gerekli olan ve icab eden şeyler. 

365 Garaib: Garip olaylar. 
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Kezalik ara sıra bizi ziyaret eden ve muhibban-ı süleha­
dan 366 bulunan bir genç tüccara zuhur etmiş olan aşağıdaki 
vakayı dahi bu kabilden buluruz. 

Mümayünileyh bir gün yanıma gelip şu yolda ifadede 
bulundu: ''Bir gece odamda uyuyor idim. Birisi beni uyan­
dırdı, yatağımın üzerine oturdum. Uyandıran adamın yüzü­
ne baktım. Yüzünden yayılan nurlar hücreyi tenvir eyliyor 
(aydınlatıyor) ve bu nurdan çıkan ziya (ışık), gayet latif ve 
gayet garib bir nur olmakla, bence malum ve maruf olan 
nurların ziyalarının hiçbirisine benzemiyordu. 

Bu zat karşımda bir zaman durdu ise de bu müddet zar­
fında bana hiçbir şey söylemediği gibi ben de ona hiçbir 
şey söyleyemedim. Sonra birdenbire gaib olup gitti. Zulmet 
(karanlık) de yine avdet ederek hücrenin içini istila eyle-

• 

di. ikinci ve üçüncü gecelerde dahi aynı hal vuku buldu. 
Fakat üçüncü gecede o zatın yanında diğer bir zat daha 
bulunuyor idi. O gece sabah oldukta bu vakayı ahbablarım­
dan bazılarına hikaye ettim ve bunun üzerine gerek o zatı 
gerek refikini bir daha göremedim. Birkaç gün sonra bir 
hastalığa tutuldum, az kaldı ki ölüyordum." 

İnsan her şeyden kamildir 

Nev-i insanda (insan cinsinde) olan idrakler, anlayışlar, 
tasarruflar gibi şeylerin, gerek mücerredat (soyut varlık­
lar)da ve gerek onların mafevkinde (üstünde) olanlarda 
bulunmak ihtimali yoktur. 

Yani şu nevi insani mertebesinde ''Vücudu mutlak '' 
için hasıl olan kemalat, diğer mertebelerin hiç birisinde 

366 Muhibban-ı sülehıı: Salih kişilerin dostları . 
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hasıl olmak mümkün değildir. Çünkü vücudun (varlığın) 
meratib-i mücellay-ı uzması (en parlak ve yüce mertebe­
leri) ancak insandır. 

Bunun içindir ki bir hadis-i kudside ''levlake levlake 
Lema halaktü 'l-efiak''367 buyurulmuş ve melaike dahi insa­
na secde ve itaata memur olmuştur. Akl-ı küll368, nefs-i 
küll369 ve bunların üzerindeki varlık mertebeleri, insanda 
zuhur etmedikçe insan gibi bir şeyi idrak ve ilim, onlar 
için gayri kabildir. Çünkü nefis ve vücı1d her şeyden ari 
olduğundan, vücudun bir şeyi insan gibi idrak etmesi ken­
disine ancak insani mertebede mümkün olabilir . 

Vakıa, alemde zuhura gelmekte olan acaip şeyler ve 
garip olayların faili (yapan), mutasarrıfı (yöneten), müdriki 
(kavrayan) hep vücuddur. Fakat mezaya370 ve mezahir37 1 

vasıtasıyla vücuddur. Eğer bu tahkiki anlar isen rüşde 
baliğ372 olarak hidayeti kabul etmiş olursun. 

Herşeyin Vücudu mutlak olması 

Bilmelisin ki akıl , nefis, ruh , kalp hep ''Allah'' ismiyle 
müsemma (isimlenmiş) olarak Vücudu mutlak'tan ibarettir. 
Bunlara ''vücud'' namı verilmesi her birisinin meratib-i 
vücuddan bir mertebe ve mezahirden bir mazhar olması 
itibariyledir. 

367 ''Eğer sen olmasaydın, sen olmasaydın alemleri yaratmazdım (Keşfu' l­
Hafa, 2/232) 

368 Akl-ı küll: Tasavvuf düşüncesinde, kendisini yaratanı kavramayı başarmış 
olan akıl. 

369 Nefs-i küll: Varlığın özünü meydana getiren kudret; kozmik enerji . 
• 

370 Mezaya: Meziyyetler. iyilikler. Hasletler. 

37 1 Mezahir:Eşyanın göründüğü yerler. 

372 Doğru yolu bulmuş olarak. 
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''Vücudu mutlak'' o şeydir ki tavırlara sirayet eder ve 
bir mertebeden diğer mertebeye intikal eder. 

Bazen felek, bazen melek, bazen unsur, bazen maden, 
bazen nebat, bazen hayvan ve bazen insan suretinde zuhur 
eder . 

Elhasıl esfel-i safilin373 ondan ibaret olduğu gibi a'lay-i 
illiyyin374 de ondan ibarettir .  

''Vücudu mutlak'' o şeydir ki evvela suret-i anasır 
(unsurlar)da zuhur etmiş sonra suret-i meadin (madenler)de 
zuhura gelmiş sonra ondan, suret-i nebatiyeye ve sonra da 
suret-i hayvaniyeye, ondan sonra dahi suret-i insaniyeye 
intikal eylemiştir. Binaenaleyh, bu suretlerin sahibi hep o 
''Vücudu mutlak'' olup o da Hak Teala'dan ibarettir. Hatta 
bu suretler zail olsa vücuttan başka bir şey kalmaz. Nite­
kim bir koyun yenildiği zaman insan olur ve bu da nefsin 
bedende tedbiriyle husule gelir. Çünkü bedende hasıl olan 
şeylerin müdiri (yöneticisi) hep nefs olup iktizasına göre 
orada enva-ı tedbiratı375 icra eder. 

Mezahiri saireyi de buna kıyas eyle. Bunun içindir ki 
Hazret-i Ali' den376 sözleri sudur etmiştir. 

Rüyetu'llah (Allah'ı görme) 

Cenab--ı Hakk'ın suver-i mahsusatından377 bir nevi suret­
le (görünümle) kendisini evliya kullarına gösteı·ıııesi ve bu 

373 Esfel-i safilin: Aşağılann aşağısı .  

374 A'liiy-i illiyyin: Yücelerin yücesi .  

375 Enva-ı Tedbirat: Tedbirlerin her türlüsü. 

376'' Ben Kalem'im, ben Levh'im, ben Arş' ım ben Kürsi'yim'' 

377 Suver-i mahsusa!: Özel görünümler 
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suretle onların Cenab-ı Hakkı görmesi mümkündür. Bu 
da onlara taraf-ı ilahiden bir nevi atıfet (sevgi, şefkat) ve 
bir nevi keramet olmak hikmetine mebnidir. Çünkü Hak 
Teala bir abd-i muhlise (halis kula), bu veçhile görünme­
ye kadirdir. 

Risale-i Kuşeyriye 'de378 bab-ı keramet fasıllarında bu 
nevi rüyet hakkında iki kavil zikrol unmuş tur. 

Evliyau'llah'dan bazı harikalann zuhuru 

Bir gece hücremde oturuyordum. Bir pervane geldi. Sira­
cın379 etrafında uçmaya başladı. Kendisini birkaç kere siraca 
çarptı. Nihayet yere düştü vefat edip etmediğini anlamak 
için pervaneyi elime aldım. Cisminin her tarafını nazar-ı 
tedkikden geçirdim. Zavallıda hayattan bir eser kalmadığını 
görünce artık vefat etmiş olduğuna katiyen hükmettim. 

Sonra Bayezid-i Bistami380'nin, vefat etmiş bir karın­
cayı nefh-i ruh381 ederek diriltmiş olduğu meselesini hatır­
layıp ben de bu pervaneyi ol veçhile diriltmek istedim ve 
hemen safi bir kalp, halis bir yürek ile üfürüp bi-iznillah 
onu dirilttim. 

378 Risale-i Kuşeyri: Fıkıh, tefsir, hadis ve kelam alimi Abdülkerim Kuşeyri 
(437/ 1045-465/1 072) tarafından kaleme alınan, tasavvufun mahiyetine, zühd ve 
takvanın izahına dair ünlü eser. 

379 Sirac: Kandil, mum. 
• 

380 Bayezid-i Bistami: Tam adı EbG Yezid Tayfur b .  Isa b. SürGşan'dır. 
İran'ın Horasan eyaletine bağlı Bistam kasabasında doğduğu için Bistami ya da 
Bestami olarak anılmaktadır. Doğum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Yaygın 
olarak kabul edilen rivayetlere göre Hicri 1 6 1  (Miladi 777) yılında doğmuş, 234 
yılında (M.850) 73 yaşında vefat etmiştir. Bayezid-i Bestami ariflerin sultanı 
olarak bilinip, Ebu Bekir Sıddık (Radiyallahu Anh);a çok benzerdi .  Künyesi 
Ebu Yezid El-Bestami'dir. Tasavvuf tarihinde tayfuriyye adlı tarikat kendisine 
nisbet edilir ve başta nakşibendiyye olmak üzere pek çok tarikatın silsilesinde 
bulunan üst düzey bir sufıdir. 

38 1 Nefh-i ruh: ruh üfleme. 
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Pervane dirildikten sonra önceden olduğu gibi uçmağa 
başladı; güya ki evvelce ateşe düşmemiş, yanarak vefat 
etmemiş idi. 

Zinhar bunu inkar etme ! Zira arifte Allah mü tecelli 
(tecelli etmiş) olup, Allah ise her şeye kadirdir. 

Nitekim gaybi de ancak O bildiği halde mazharların en 
mükemmeli olan insanda zuhur etmiş ve bu suretle arifin 
ondan ibaret bulunması sebebine binaen arif dahi mugay­
yebata382 muttali383 olmaktadır . 

• 

işte bu arifin ihya-i mevt etmesi (ölüyü diriltmesi) de 
bu kabildendir. 

Enbiya halleri 

Enbiya (nebiler) uyku halinde olduğu gibi uyanıkken 
de bu alemden alem-i misale ruhen intikal ederek orada 
birtakım şeyleri müşahede ederler. 

Bu şekilde onların müşahede ettikleri şeylerin bazıları 
tevil ve tabire muhtaç olur. 

Nitekim Resulü Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem 
efendimiz hazretleri bir gün yakaza384 halinde iken alem-i 
misale ruhen intikal etmiş ve orada kadın suretinde bir 
suret müşahede eylemiş idi de sonra o sureti dünya ile 
tabir buyurmuşlar idi. 

38 1 Nefh-i ruh: ruh üfleme 

382 Mugayyebat: Zahir duygularla b i l inmeyen . bizce gaip olan , bil inmeyen 
şeyler. 

383 Muttali:  Haberli .  Bilgisi olan. Vakıf. 

384 Yakaza: Uyanıklık. 
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• 

imdi alem-i misalde görünen o sureti dünya ile tabir 
etmek lazım gelince bir nebi için, yine o alemden görünen 
cennet, huri, köşk gibi şeylerin suretlerini kendilerine müna­
sip birer mana ile tabir etmek ve onlara, ihtimal dahilinde 
olan başka manalar yüklemek ve o konuda şeref-nüzul385 
olan ayetleri de ol veçhile tevil ve tefsir etmek dahi müm­
kün olur. 

Bunun içindir ki Resulü Ekrem sallallahü aleyhi ve 
sellem efendimiz ''İnne lil Kur'ani zahiren ve batınen ve 
libatnihi batne ila seb 'atü 'l-batn''386 buyurmuştur. 

Sıfat-ı İlahiye 

Cenab-ı Hakkın sem'i (işitme), basar (göııne), kudret, 
hayat ve saire gibi birçok sıfatları vardır. 

Bunların cümlesi mezahirde zuhur etmekte ve bu vasıta 
ile his ve idrak olunmaktadır. 

Mezahirden sarf-ı nazar ile Cenab-ı Hak bizzat kendisi 
dahi bu sıfatları haizdir. Ve bu itibar ile sözü edilen sıfat­
lar, sıfat-ı zahiri sıfatlara benzemekten uzak olarak, aklın, 
hissin, hayalin idrakinden yüksektir . 

Sıfat-ı Hak ruhaniye olsun, cismaniye olsun, hayvaniye 
olsun, nebatiye olsun, cemadiye (cansız) olsun, semaviye 
olsun, aradiye (yeryüzüne ait) olsun hülasa her ne olur ise 
olsun bi'l-cümle eşyada sabit ve mevcuttur. 

Ezcümle hayat sıfatıyla cümle eşya hayat bulmakta, 
kelam sıfatıyla da her şey onu tesbih ve takdis eylemek­
tedir. 

385 Şeref-nüzul :  Nazil olması (inmesi) şeref veren. 

386 ''Muhakkak ki; Kur'iin'ın zahiri ve batını vardır. Onun batını yedi batına 
kadardır" 
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Kuvay-ı insaniye387 hep Hak'tan ibarettir . 
• 

insanın işitmesi, göı·ıııesi ve sair zahiri ve batını yete-
nekleri hep Hak'dan ibarettir. Bunu nafile ibadetlerle ile 
yakınlık kesb edenlere tahsise sebeb ise kamil marifetin 
onlarda husuludür . 

Yani nafile ibadetlerin her türlüsü ile iştigal ederek 
Cenab-ı Hakk' a yaklaşanların kendi zahiri ve batını yetenek­
leri hep haktan ibaret olduğu , böyle kişilerin ilim ve marifet 
hasıl ettikleri ve nafile ibadetlerle ile iştigal etmeyenler 
ise bu hakikatten gafil bulundukları için hadis-i kudside 
''enva-ı nevafil ile bana takrib edenin sem 'i, hasarı , üzünü 
hep ben olurum' '388 buyurulmuş ve başkaları bu hükümden 
istisna edilmiştir . 

• 

ilmi ile amil olmayan389 bir kimse cüheladan (cahillerden) 
addolunarak zümre-i cühelaya ilhak olunduğu gibi. 

Tesir-i measide390 ihtilaf 
• 

inancın farklılığı ile isyanın tesiri dahi fark ederek bir 
asiye (günahkara) kendi itikadına göre muamele olunur. 

Nitekim ''Ene inde zann-ı abdf bl''39 1 kudsı hadisi dahi 
• 

buna delalet eder. işte elem, ten' im392 , azab, derekat393, 
lezzat (lezzetler) , derecat (dereceler) hep bu asıldan kay­
naklanır .  

• 

387 Kuvay-ı insaniye: insani yetenekler. 

388 ''Kulum bana nafilelerle yaklaşmaya devam eder. Hatta ben onun gören 
gözü, tutan eli, yürüyen ayağı . . .  olurum''(Buhari , Rikak, 38). 

389 İlmine göre amel etmeye. Bildiğinin gereğini yerine getiııııeyen. 

390 Tesir-i measi :  Günahların, isyanların etkisi. 

39 1 ''Ben kulumun zannına göreyim'' (Buhari). 

392 Ten ' im: Nimetlendiııııek. Bolluk içinde olmak. Rahat ve refah kılmak. 

393 Derekat: Aşağılık dereceleri . En aşağı mertebeler. 
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Binaenaleyh bazı şahsın azap ve elem çekmesine sebep 
olan bir fiil diğer şahsın nimete ve lezzete kavuşmasına 
sebep olur. 

Kezalik rüyanın tesiri dahi itikada göre farklılık göste­
rir. Aynı rüya itikada göre , bir Müslim hakkında fena tesir 
ettiği halde bir Nasrani hakkında güzel tesir eder. Aksi 
tesir de bunu icap eyler. 

Cenab-ı Hakk ile mükamele (konuşma) 

Sekiz yüz on senesinde Saferu 'l-hayr'ın 394 bir gecesin­
de idi. Şiddetli bir hastalığa duçar oldum. O derecede ki 
hayatımdan ümit kestim ve hemen dünya ile alakalı şeyler­
den tamamen sarfı nazar ederek hakka teveccüh eyledim. 
Deruni dilden ''Yarab bu hastalıkla beni alacak mısın'' 
diye niyaz eyledim. Bunun üzerine hiçbir suret müşahede 
etmeksizin Hak Teala hazretlerinin bana ''Seni bu hastalık­
tan halas edeceğim'' dediğini işittim. Ve hemen kendime 
gelip vücudumda elem ve ıstıraptan eser kalmadığını his 
eyledim ve derhal keyfim gelerek kalkıp oturdum. Allah 
Şafi-i hakikidir395 • 

Akli istidlallerJ96 

Akıl ve nazar (bakış) yoluyla iştigal (meşgul olma) insan 
için bir ayak bağı ve bir perdedir. Zira kuvve-i mefkure 
(tasavvur yeteneği), vehim ve hayal ile karışık ve içiçe 

394 Safer, kameri ayların ikincisinin adıdır. Resmi vesikalarla hususi mektup­
larda ve takvimlerde ''Saferu' l-hayr'' şeklinde yazılır. 

395 Allah gerçek şifa verendir. 

396 İstidlal: Delil getiııııek. Bir delile dayanarak netice çıkartmak. Delile 

nazar etmek. Delil ile anlamak. 
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olduğundan bir insan fikir ve (nazar) yol uy la uğraştıkça 
bu iki unsurun kendisine tasallutundan halas olamaz. Bina­
enaleyh bu yol ile eşyayı bihakkın bilemez. Kelamcıların 
meselelerden bir meselede fikir ve nazar tarikiyle ilim 
sahibi olduktan ve onun üzerine karar verdikten bir müd­
det sonra kendilerine o meselenin aksi zuhur ederek ondan 
rücu etmeleri dahi bu iddiamızı ispat eder. Hasılı, nazar ve 
fikir ile iştigal etmesi itibariyle akla itimat yoktur; çünkü 
az önce beyan olunduğu üzere vehm ve hayal ona tasallut 
ettiğinden bu hal onu saf idraklerden ve bir şeyin hakika­
tini layıkıyla keşf ve izhardan men eder. 

Bu maksadı biraz da şöyle izah edelim: 

Akılda iki cephe vardır. Birisi fikir ve nazar tarikiyle 
eşyayı idrak, diğeri de iç tasfiye ile bir şeyi keşf ve izhar­
dır. 

Aklın keşif yoluyla bir şeyi idraki en mükemmel ve 
hatadan uzak olup, nazar yoluyla idraki ise pek çok haya­
lat (hayaller) ve pek çok hataya (hatalar) ile karışık ve iç 
içe girmiştir. 

Keşif yolu da ancak tasfiye ve teveccüh ve enbiyaya 
ittiba ile hasıldır. Binaenaleyh bunları ihtiva etmeyen fikir 
ve nazar insan yolu için hayalet ve delaleti mucibdir . 

• •  

Oyle ise riyazette, mücahedede hep enbiyaya tabi olmak, 
fikir ve nazar yoluyla iştiğali yüzünden akla tabi olmayı 
terk eylemek her akile ve her salike daha uygun ve daha 
layıktır. Ta ki hakikat kendisinden tecelli etsin de eşyanın 
hakikatini hakkıyla idrak ederek kudı1rat397 ve evham ve 

397 Kudurat: (Kuduret 'in çoğulu) Bulanıklıklar. 
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hayalattan masun ve mahfuz kalıb Cenab-ı Hakk'ı layık 
olduğu veçhile bilsin. 

Yine bir rüya 

Bir gün alem-i manada semadan bir iki yıldızı elimle 
mesh ederek (okşayarak) onların sema eczasından (cüz­
lerinden) birer cüz gibi olup başlı başlarına birer şey 
olmadıklarını müşahede ettim. O anda hatırıma şu geldi. 
Tavus kuşunun kanadındaki renkler gibi şeyler başlı başla­
rına birer cüz olmayıp belki o kanat eczasından oldukları 
ve şu kadar ki bu cihetle bunların, diğer eczaya mugayir 
bulundukları gibi bu yıldızlar da ayrı ayrı birer şey değil, 
belki sema eczasından olup beyazlık gibi, kırmızılık gibi 
bir takım renkler muhtelif renkler halinde diğer eczadan 
temyiz etmişlerdir. 

Yıldızların haddizatında böyle olmaları da muhtemeldir. 
Bu hal bazı elmalarda dahi müşahede olunur. Zira bir elma­
nın bazı mahalleri kırmızı diğer mahalleri ise bu renkten 
hali olduğu çoğu kez vakidir. Halbuki kırmızı rengi haiz 
olan cüz başlı başına bir şey değil belki sair ecza gibi o 
elmadan bir cüzdür. Şu kadar ki haiz olduğu kıı·ıııızı renk 
ile sair eczadan temyiz eylemiştir . 

• 

işte yıldızların da semaya nispetle böyle olmasına hiçbir 
mani yoktur. 

Ahiretin bir manası daha 

Her şeyin evveline dünya ve akıbetine ahret tesmiye 
olunur. 

Mesela zina ve şarap gibi şeyler ile evvela bir nevi lezzet 
husule gelir. Sonra bu lezzet ve meserreti bir fazahat398, bir 
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nedamet takip eder ki işte o lezzete dünya ve o nedamete 
ve fazahata da ahiret namı veriliyor. 

Halbuki bunların her ikisi de şu alemde vaki olur. Bil­
cümle ef'ali (fiilleri) ve onları takip eden asar (eserler) ve 
sair netayici (neticeleri) de buna kıyas eyle. 

A 

Alem-i manada zuhur eden bazı keşfiyat 

Sekiz yüz on senesinin Cemaziyelahiresinin ilk onunda, 
bir pencüşenbe (Perşembe) gecesinde alem-i manada Muh­
yiddin Arabi'yi399 gördüm. 

Bana dedi ki ''Şeytanı bu alemden atmak istedim ve 
attım. Şimdi bu alemde şeytan kalmadı. Yalnız bazı asarı 
(eserleri) kaldı''. 

Sonra bu rüyayı dostlarımdan bazılarına hikaye ettim ve 
bunu unutmayıp, sual ettiğim zaman bana hikaye etmelerini 
kendilerine sıkı sıkı tembih ettim. Allahu a'lem400 bunun 
tevili şudur: Şeytan insandaki kuvve-i şeheviyedif401 •  Muh­
yiddin 'in onu bu alemden atmış olması, tesanif ve telifat-ı 
kesiresiyle402 o kuvvetin bilkülliye denilecek kadar hükmü­
nü izale ve yerine tevhid-i sırf'ı ikame eylemiş olmasına 
ve ondan bazı asarın (eserlerin) bekası da o kuvvetin bazı 
kimselerde hala hükümdar olmasına işarettir. 

398 Fazahat: Alçaklık, edepsizlik. hayasızlık, rezillik. 

399 Muhyiddin Arabi: Ebu Abdullah Muhammed b.  Ali b. Muhammed b.  
al-Arabi al-Hiitimi al-Tii'i; kısaca Muhyiddin ibn Arabi de denir ( 1 1 65 - 1 239); 
ünlü mutasavvıf, İslam düşünürü ve şairidir. 

400 ''Allah en iyi bilendir'' manasına tevazu belirten bir söz. 

40 1  Kuvve-i şeheviye: Cinsi istek, yemek, içmek, konuşmak, uyumak gibi 
kabiliyetler. 

402 Tesanif ve telifat-ı kesiresiyle: Tasnif ve telif etmiş olduğu eserlerin pek 
çoğuyla. 
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Bu rüyanın bana zuhuru da o günlerde Füsus403 müza­
keresiyle meşgul bulunduğuma mebnidir. 

Yine bir gün alem-i manada birisinin bir bağçede zik­
rullah ile meşgul olduğunu gördüm. Uykudan uyanınca 
yanımda bir müridin Allah ' ı  zikr eylediğini müşahede 
ettim. Ve bunun üzerine ''Men ehabbe en yertadu min riya­
di '/-cennet fe 'L-yeksir zikra 'ilahi Teala"404 hadisi şerifinin 
hakikatine katiyen hükmeyledim. Çünkü bu hadisin meali 
''Allah'ı çok zikreden bir kimsenin cennet bahçelerinden 
bir bahçeye malik olacağını ifadeden ibaret olup uykuda 
geçen şu olay ise bu hakikati bana aynen gösterdi. 

Zikrullah'ın faydalan 

Allah' ı çok zikretmek her türlü kemalatın anahtarıdır. 
Zira bilcümle kemalat Allah'dan olup ona yakınlaşmak 
ise ancak zikre devam ile olur ile hasıl olur. Çünkü ''Men 
ehabbe şey ' en eksere zikrehu''4o5 hadisi şerifi mantuk-u 
alisince406 çokça zikir muhabbeti , muhabbet de yakınlığı 
iras407 eder. 

Filvaki muhabetullah zikirden başka bir şey ile hasıl 
olmaz. Zira Hak Teala göııııe yoluyla idrak edilemez ki 
gözümüz ile O'nu görelim de o vasıta ile O'na muhabbet 

• 

edelim. iç alemde başka bir şey ile meşgul olursan bu hal-

403 Füsus: Fusus'ül Hikem (Hikmetlerin aslı-özü); Muhyiddin Arabi'nin 
başyapıtı. Geleneksel tasavvufi eserlerden farkl ı  metafizik ve teosot"ik içerikte 
bir eserdir. Eserde Kur'an-ı Kerim'de adı geçen 27 peygamber, hikmetin çeşitli 
yönlerinin tecessümü olarak ele alınır ve incelenir. Küçük boyutlu olan Fusus'un 
pek çok şerhi (izah, açıklama) yapılmıştır. 

404 ''Cennet bahçelerinde gezmek isteyen Allah-u Teala'yı zikri çoğaltsın." 

405 ''Bir şeyi seven onu çok anar''. 

406 Yüce ifadesine göre. 

407 İras: Sebeb olmak. Gerekmek. 
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de basiret gözü ile de idrak edilemez ve binaenaleyh artık 
O'na muhabbet imkanı bulunmaz. 

Bunun içindir ki işin başında salik ile ''Allah'' arasında 
• • 

• 

ülfet ve münasebet gayet zordur. Ulfet celbi ve münasebet 
tahsili için ''Allah'ı tezekkür ve tahayyül lazım gelir. Bu 

• 

da ancak daimi zikir ile husule gelir. işte buna binaen Hak 
Teala ''Uzküru'llahe zikran kesiren''408 ve ''ke zikrikum 
abaekum''409 ayetleriyle ibadet olarak zikri talim etmiş ve 
bununla dahi onlara re'fet (merhamet) ve şefkatini izhar 
eylemiştir. 

Filvaki bir salik zikre devam ettiği zaman bu zikir onun 
iç alemine sirayet ile daha sonra kalbe vasıl olur. Ve işte 
o zaman matlub olan muhabbetullah dahi husule gelerek 
onunla telezzüz etmeye başlar. Ondan sonra da istidadına 
göre kendisine ebvab-ı rahmet (rahmet kapıları) feth olu­
nur (açılır). 

Daimi zikir ile telezzüz, muhabbetullah'ın husuline 
alamet ve bu da cennetin iftitahı (açılması)na ve saadeti 
maneviyenin husuline bir emaredir. 

Nitekim ''Mektubünala babi 'l-cennet la ilahe illa' llah''4 10 
hadisi şerifi dahi zikirsiz Allah idrak edilemeyeceğine ve 
ebvab-ı cennetin4 1 1  feth edilemeyeceğine (açılmayacağına) 
işarettir. 

408 ''Allah' ı  çokça zikredin'' (Ahzab suresi ayrt 4 1 ) . 

409 ''Atalarınızı andığınız gibi'' (Bakara suresi ,  ayet 200). 
• 

410 ''Cennetin kapısı üzerinde 'Allah'tan başka ilah yoktur' yazılıdır'' (lbni 
Asakir). 

4 1  1 Cennet kapıları 

4 1 2  Felekler: Felek ler, gökler. Dünyalar, alemler. Asumanlar. 
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A 

Alemin eczasının (parçalarının) 

yekdiğerine olan kuvvetli bağlılığı 

Bütün alem a'lasıyla (en yükseğiyle), esfeliyle (en alça­
ğıyla) sağlam mizaçlı bir insan gibi olup cevfü'l- alemde 
(yeryüzünde) ve şu feza-yı namütenahi de bulunan bilcümle 
eşya ve ecsamın (cisimlerin) yekdiğerine şiddetli irtibatı 
ve tesiratı vardır . 

• 

işte bu alemin nizamına sebeb olan şey onun bu ahval 
üzerine bulunmasıdır. Bunun için ''Eflak412 (gökler) bulun­
dukları yerlerden biraz irtifa (yükselme) ve yahud bir mik­
tar inhitat (düşme) yapsalar alemin nizamı bilaşek berbad 
olur'' demişler .4 1 3  

(Avamın ibadeti adata (adetlere), ehl-i sülukdan olan 
mühtedilerin ibadeti de havf ve recaya (korku ve ümide) 
mutavasıtlnin ibadeti de makamat isteği ve vuslat ve kera-

4 1 2  Felekler: Felekler, gökler. Dünyalar, alemler. Asumanlar. 

4 1 3  Bu bölüm, (benim ulaşamadığım) doğru ve tam bir nüshadan Sn. Abdülkadir 
Gölpınarlı'nınyaptığı çeviride ve Sn. ismet Zeki Eyüboğlu'nun çevirisinde son 
bölümdür. Sn. Abdülkadir Göl pınarlı 'nın çevirisinin son bölümünü, bazı yazma 

nüshalarda olmayan paragrafla birlikte buraya alıyorum: ''Bil ki alem, yücesiyle, 

aşağısıyla, sağ-esen bir insan gibidir; yaratılışta da huy ve yol-yordamıyla da ken­

disine mahsus yaratılıştadır; tıpkı insana benzer. En yücelerinin en aşağılara te'siri 

olduğu gibi içinde bulunanların bazısının da bazısıyla bağlantısı vardır; insandaki 

kuvvetlerin bazısının bazısıyla bağlantısı olduğu gibi hani. Bu alemin düzeni, 

göklerin kendilerine özel durumlarda, yakınlık ve uzaklık bakımından aynı tarzda 

bulunmasıyla mümkündür. Gök yücelir, alçalır, olduğundan başka bir hale dönerse, 

alemin düzeni bozulur demişlerdir ya, işte bu sebebtendir.Bu bilgi de, Allah ondan 

razı olsun, Şeyh'in ifadelerinden anlaşılmaktadır: Esenlik ona, Peygamber'den 

doğru senedlerle şu hadis bana bildirilmiştir: 'Hiçbir kul yoktur ki iki zincirle 

bağlı bulunmasın; bunların biri yedinci kat göke bağlıdır; öbürü yedinci kat yere. 

Kul gönül alçakl ığı ederse yüce göke ağdırılır; ululanırsa en aşağı yere indirilir.'( 

Abdulbaki GÖLPINARLI, Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin, Eti Yayınevi, 

Son Telgraf ve Serme! Basımevleri, Birinci bası ,  Nisan 1 966, s. 88)." 
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mete, müntehilerinki ise hudud-u şeriatı hıfz ve siyanete 
mübtenidir4 14 •  

Fakat riyazat ve mücahede-i hakiki yenin nihayeti yoktur. 
Çünkü riyazet ve mücahede marifet-i ilahiyeyi ve seyr-i 
fi ' ilah 'ı tahsil için olup bunlar ise namütenahi olduğundan 
riyazet ve mücahede dahi namütenahidir. 

Binaenaleyh kelamımız ve yukarıda anlatmak istedi­
ğimiz ibadet-i mahsusa ve taat-i müfide hakkında olup, 
mücahede hakkında değildir . 

• 

Inkıta-ı ila 'llah415 demek tefekkür ve teyakkuzdur. 

Yani meşayihin indinde, salikin izafi varlıklardan mut-
laka ilgi kesmesi tefekkürdür. Zira bu iş , cüziyet (tikellik) 
gözünde külli (tümel) fikri göı·ıııekten ibarettir ve matlub 
olan tefekkür kalbin, Vücudu mutlak ı anlamak için eşya­
nın manalarında tasaııufudur. Ve bu ilgi kesmeye teyakkuz 
dahi denir. Zira müntehiler gaflete karşı agah (bilinçli) 
olurlar. Ekabir (büyükler) indinde mutlak vücudu, mukay-

• 

yed (sınırlı) gözle idrak edememek gaflettir. Inkita-ı ilallah 
tabiri, tasarruf ehlinin istılahında, tefekkür ve teyakkuz 
manasında müstameldir. 

Bunun hasılı, marifetullahın tahsili için dini manialar­
dan uzaklaşarak tefekkürat ve teyakkuzatta derinleşmekten 
ibarettir. 

Vakıa marifetullah ancak bu yolda tahsil olunabilir. 
Şu kadar ki insanlar Allah'ı bihakkın bilecek olurlar ise 

4 1 4  Mübteni: (Bina' dan) Bina edilmiş, kurulmuş, kurulu. 

4 1 5  İnkıta-ı ila 'ilah: Allah 'tan başk herşeyden kesilmek, vazgeçmek. 

4 1 6  Parantez içindeki bölüm daha önceki bir bölümün (s . . . . . . . . .  )tekran olup 
Kütüphanelerdeki Arapça elyazmalarında yoktur; Bu tekrarın Musa Kazım 
Efendi' den sadır olup olmadığı ya da elindeki özgün Arapça nushada da bulunup 
bulunmadığı belli değil .  

1 12 



içlerinden bazı pek az kimseler ibadat ve taat ile iştigal 
edip ekserisi ise bunlardan azade kalacaklarından Allahu 
zül-Celal vel-Kemal hazretleri onların kalplerini mühürle­
yerek kendisini onlara bildiııııemiştir. Ve heva ve heves­
lerini kendilerine alet ittihaz ederek o yolda onları taate 
ve ibadata sevk eylemiştir ki bundaki hikmeti ve menfaati 
ancak arifin takdir ederler.)4 1 6 

Herşeyde iki cihet 

Bu alemde herşeyde iki cihet vardır. Biri hüsn (güzellik) 
ciheti diğeri ise kubh (çirkinlik) cihetidir . 

• 

imdi eğer Hak Teala bir kuluna bir işi işletmek ister 
ise ona o işin o fiilin cihet-i hüsnünü gösterir. Ve bunun 
üzerine o kul da o işi işler. Kezalik Hak Teala bir kula 
bir şeyi terk ettirmek dilerse ona o şeyin cihet-i kubhunu 
gösterir; o kul da o işi terk eyler . 

• 

işte bu hal esbab-ı kemalatta dahi cari olduğundan Hak 
Teala bir insanı kemal dercesine vasıl etmek ister ise ona 
esbab-ı kemaldeki cihet-i hüsnü ve zıtlarındaki cihet-i kub­
hu gösterir. Ve bunun üzerine o insan dahi mezkur esbab 
ile iştigal ve zıtlarını terk ederek maksuduna nail olur. 

Mesela daimi zikir esbab-ı kemalat cümlesindendir . 
• 

imdi Hak Teala herhangi bir kimseyi ekabirin kemalatına 
ve ebrarın derecatına vasıl etmek isterse zikr-i daimideki 
cihet-i hüsnü ve terkindeki cihet-i kubhu ona göstererek 
bu zikri kendisine sevdirir . 

4 1 7  ''Bi-ni' me' 1-Kerim'': Kerim olan Allah' ın nimeti olarak. 

4 1 8  Fatih Millet Kütüphanesindeki ve diğer kütüphanelerdeki ulaşabildiğim 
Arapça elyazması nüshalar bu bölümle sona eııııektedir. Bir hatime (son deyiş) 
yoktur. 
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Bunun üzerine o da zikr-i daimiye mülazemet ede ede 
nihayet ''bi-ni'me'l-Kerim''4 1 7  matlubuna vasıl olur. Ve 
sair mesail (meseleler)i dahi buna kıyas eyle. 

Her şeyin böyle iki ciheti cami olması hiç de akla uzak 
sayılamaz o. Çünkü Allah buna kadir ve bu da büyük bir 
asla müsteniddir ki o da zerrat-ı alemden her zerrenin zıt­
ları kendinde toplamış olmasıdır. 

Hak Teala celal ve cemal sıfatları ile her zerrede tecelli 
etmiş ve binaenaleyh her zerre ve her şey bu iki sıfatın 
eserini haiz olmuştur . 

• 

isyanlar ve günahlar dahi böyle olup onlardaki cihet-i 
hüsnü görenler onları fiile, cihet-i kubhu görenler dahi 
onları terke müsaraat eylerler418 •  

Vallahu yekulü'l-hakka ve yehdi 's-sebile ve hasbünal­
lahu vahdehu ve ni'me'l-vekil, ve sallallahu ala seyyidina 
Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ecmain . Elhamdülil­
lahi rabbilalemfn4t9 . 

• 

Inıeha binfmet-i Teala 

Fi: 24 Ramazan 1378 ve 3 nisan / 90<)420 

* 

4 ı 9  Allah hakkı söyler ve doğru yola iletir ve Allah bize yeter, O tektir ve 
ne güzel vekildir ve Allah' ın salatı selamı efendimiz Muhammed'in ve onun 
soyunun ve arkadaşlarının hepsinin üzerine olsun. Hamd, alemlerin rabbi olan 
Allah 'a ınahsustur 

420 24 Ramazan 1378 / 3 Nisan 1 959'da, Yüce Tanrı 'nın nimetiyle tamam 
oldu . 

Bu tarih, eserin Musa Kazım tarafından tercüme tarihi olmayıp, özgün nüs­
hadan yeni bir kopyanın çıkartıldığı (istinsah) tarih olmalı .  
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. . .. lslamın Savaşı • Y onan Şahbaz 

.... Osmanlı Ordusunda Dört Y ıl ( 1915-1920) • R. Nogales 

.... Gundi-Şapur Akademisi • Heinz Herbert Schoftler 
• • 

.... Asurlular -Sürekli Bir Oyka • Frederik Aprim 

.... Eı·ıııcııi l\'lcktuplan ( 1896- '97) • Heinz Herbert Schoffler 

.... Asur Edebiyatı • Jean Baptiste. Chabot 

.... Gılgamış - Ölümsüzlük Peşinde • Bruno P. Schlıephacke 
•• • • 

.... Görevin Otesinde - Malik Kamber'in Yaşam Oyküsü 

.... Süryanilerin T arihi - • Prof. Gorgis David Malik 
• 

.... Biıiııci Düııya Savaşıııcla IstaıılJul - Ahlaki ve Siyasi 
Dr. Harry Stueııııer 

.... Savaş ve Barış Hatlarında - Bir Amerikalı Doktorun 
Türkiye Hatıraları (1917 • C. D. Ussher 

• 

.... Osmanlı imparatorluğu Coğrafyası Sözlüğü • C. Mostras 

.... Mezopotamya Mimarisinde Kutsal Mekanlar •U. Monneret 

.... Süryanilerde Felsefe • M. Nesim Doru 

.... Varidat • Şeyh Bedreddin Simavi 
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