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Seyh Bedreddin Simavi

Bedreddin'in kemikleri 1961 yilinda, Serez'den alinip, Istanbul Babiali Dev-
let Mezarligina defnedildi. Yukaridaki fotograf 2015 tarihinde c¢ekildi.



GIRIS

Simavnalll Seyh Bedreddin’in yazdig1 Varidatr adl1 eserin
Istanbul kiitiiphanelerindeki birbirini tutmayan yani ufak tefek
farkliliklar iceren Arapc¢a elyazmasi niishalarindan, daha once
Tirkcgeye ceviriler yapildigini1 biliyorum. Benim yeni Tiirk¢eye
aktardigim, Midsa Kazim Efendi’nin Osmanlica tercemesi, gerek
icerik ve gerekse dizin bakimindan elde bulunan el yazmasi
niishalarin hi¢biriyle bire bir uyusmamaktadir. Kanimca Misa
Kazim Efendi, kendi 6zel kiitiphanesinde bulunan 6zgiin bir

] Bedreddin’in dogum yeri Simav, yahut Simavya olarak nakledilegelmistir.
Son zamanlarda I. Hakk: Konyal ve Raif Yelkenci, Bedreddin'i mutlaka Batinilik
teskilatinin, Osmanogullan iilkesine gonderdigi bir dai gostermek ve adeta atadan
kalma bir 6cii almak i1¢in onu, Osmanoglu sinirlanindan attilar ve Hille yaninda
Semave’de diinyaya getirtip her hususta Ehl-1 Siinnetin inancim siddetle benim-
semis olan Timur'u da Batinilige 1dhal ettiler; Seyhi bir casus olarak Osmanli
ilkesine soktular. Halbuki Seyhin idamindan yiiz kirk 1ki y1l sonra yazilmasi biten,
Seyh’le ¢cagdas olan bir fazil tarafindan yazilan “Sakayik-1 Nu'maniye’de, ¢agdas
tarihlerde, Hoca Tarihi’'nde hasili biitiin eski kaynaklarda ve kendi eserlerinde
dogdugu yer Simavna tarzinda yazilmistir. “Sakayik™, Simavna’nin Seyhin babasi
tarafindan fethedildigini, fetihten sonra oraya kadi tayin edildigini bilhassa yazarak
“Manakib™ teyid eder (Terc. S. 71*73). M.S. Yaltkaya, bu yerin Simav olmayip
Edime kinndaki Simavna oldugunu, Ibni Arabsdh’a dayanarak bildirir (Abdulbaki
GOLPINARLI, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Eti Yayinevi, Son Telgraf
ve Sermet Basimevleri, Birinci basi, Nisan 1966, s. 3).
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elyazmasi niishay1 ¢eviriye esas almis ve o niisha da bildigim
kadariyla bugiine kadar giin yiiziine ¢ikmamis yani kamuya mal
olmamistir. Bu nedenle Seyhiilislam Misa Kazim Efendi’nin?
kendine O6zgii bir yontem, lislup ve yorum igeren bu eserini,
Latin harfleriyle giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirmakla, dini kiiltiir
yasamimiza yeni bir katkida bulunduguma inaniyorum.

Ceviride uyguladigim yontem su olmustur: Bugiin hala kulla-
nilmakta olan ve ortalama bir kiiltiir seviyesindeki aydinimizin
yabancisi1 olmadig1 Arap ve Fars kokenli Osmanlica sozciikler,
tamlamalar ve dini terimlerle, Arap¢a ve Farsca ibareler aynen
korunmustur; boylece okuyucu tarafindan, Osmanlica 6zgiin
metnin uslup ahenginin biraz olsun fark edilecegi umulmustur.
Arapca ve Farsc¢a 1barelerin Tiirk¢e anlami ile dini terimlerle
1lgili acilimlar dipnotta verilmistir.

Abdiilbaki Golpinarh tarafindan hazirlanip Eti Yayinevi
tarafindan 1966 yilinda yayinlanan “Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin’ adli inceleme yapitinda Vdriddr hakkinda su degerli
bilgileri buldum (Ustada minnet ve siikran duygularimla Tan-
ri’dan rahmet diliyorum):

2 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi: Erzurum’da dogdu (M.1858). Balikesir’de
Selahaddin Ali Suuri ve Lutfi Efendilerden, Istanbul’da da kazasker Esref ve Hoca
Sakir Efendilerden ders aldi. Miidermnsligi doneminde Hukuk Mektebinde, Mek-
tebi Sultani, Dar-iil Fiinun ve Dar-iil Muallimin’de hocalik yapti. 1907°de Bab-I
Fetha Tetkik-1 Miiellefat Baskatipligine ve daha sonra da kurul iiyeligine getirildi.
Ittihat ve Terakki’nin bilim kurulusunda yer aldi. I1. Mesrutiyetin ilanindan sonra
(1908) Ismail Hakk: Pasa, Mehmet Said Pasa, Said Halim Pasa ve Talat Pasa
kabinelerinde dort kez seyhiilislam olarak goérev aldi. I. Diinya Savasindan sonra,
Ittihat ve Terakkinin 6nde gelen 6teki iiyeleriyle birlikte tutuklanarak 15 yil kiirek
cezasmna ¢arptinldi. Siirgiine gonderildigi Edime’de 6ldii (M.1920).

Musa Kazim Efendi, Sirat-1 Miistakim ve Islam gibi dergilerde yazdi. Bashca
eserleri arasinda, Usul-ii Mesveret ve Hiirriyet (1908) Islam’da Cihad (1917),
Sure-i Ihlas ve Alak Tefsirleri (1918), Kiilliyat Seyhiilislam Musa Kazim (1920)
sayilabilir. Musa Kazim Efendi, ayrica Seyh Bedreddin’in Varidat adl1 eserini
Tirkgeye tercime etmigtir (gev).



“Varidat, adeta birbiriyle 1lgili olmayan ve bir¢ok sohbetlerde
sorulan sorulara verilen cevaplarin yahut sohbetlerde herhangi
bir miinasebetle girisilen 1zahlarin, hatta s6z arasinda akla gelen
bazi olaylarin, baz1 miisahedelerin nakillerinin toplanmasindan
meydana gelen bir kitaba benziyor. Biz bu kitaba, birbiriyle
1lgil1 bablara, boliimlere ayrilmis tam bir tasnif diyemeyecegiz.
Orta boyda 14 yapraktan yani 28 sahifeden meydana gelen
Varnidat’a, usile uygun olarak Allah’a hamd ve sena edilmek,
Peygamber’e, soyuna—sopuna, sahabesine salat ve selam geti-
rilmek, kitabin konusu hakkinda bilgi verilmek siretiyle bir
dibageye girisilerek, tasnif sebebi anlatilarak baglanmamaktadir.
Musannif kendi adini, tasnif sebebini, tarihini, ne i¢in ve kimin
adina, yahud kimlerin dilegiyle yazdigini anmamaktadir; nitekim
bir hatimesi de yoktur.

Varidat'ta bir kere 808 tarihinden, 1ki kere de 810 yili Safe-
rinden ve Cumadelahirasinin ilk on giiniinden bahsediliyor. Anla-
sithiyor ki1 seyhin sohbetleri, sohbetlerindeki takrirleri, sorulara
verdigi cevaplarn tasnifsiz bir halde ve 810 (1407) Cumadelahi-
rasindan sonra toplanmistir. Bu bakimdan Varidat’ta, “mutlak
varlik ve vahdet, cesetlerin hasri, diinya ve ahiret, cennet ve
cehennem, irade ve ihtiyar, yaratilis, melek, cin ve seytan,
siilik, riyazat ve miicahede, 1ibadet, tasavvuf, miisahedeler, riiya,
insan...” gibi bahisler bir¢ok yerlerde, bir miinasebet diismeden
tekrarlanir durur. Hatta bu yiizden, Misa Kazim merhum Vari-
dat’1 Tiirk¢eye ¢evirirken her bahsin basina o bahsin konusuna
dair bir baslik koymak, boylece okuyanin faydalanmasini kolay-
lastirmak yolunu tutmustur.

Eserin adinin Varidat, yani doguslar, Tanr tarafindan kalbe
dogan sozler, anlamlar manasina gelmesi de bu yiizdendir. S6z-
lerin bircogunda Bedreddin’in bu anlamlar 1zahlan kendisine
1zafe etmesi, hatta ‘Benden once kimse bunu bu ¢esit soylemedr’
gibi, kendini, kendi anlayisini One siirmesi, miisahedelerinden
bahsetmesi, bir¢ok yerde miitekellim (birinci tekil) siygasi kul-
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lanmasi, bu s6zlerin Bedreddin’e ait oldugunu gostermektedir.
Ancak bu soOzlere s6z katan oldu mu? Bu hususta kesin bir
hilkme varmamiza imkan yok. Herhalde bu sOzler yazildiktan
sonra, gene gelenege uyularak kendisi tarafindan da gorilmiis
ve herhalde kendisi tarafindan o zamanin 1lim dili olan Arap-
¢a’ya ¢evrilmig, baskasi tarafindan ¢evrilmigse bile diizeltilmis,
bu arada tekerriir eden bahislere, bazi kere, ‘Onceden de bahse-
dilmisti’ gibi1 kayitlar konmus, bu toplanan s6zlere de anlama
uygun olarak Varidat ad: verilmistir3 .

Merhum Golpinarh iistadin bu agiklamalarindan sonra eser
hakkinda sOyleyecek fazla bir sey kalmiyor. Seyh Bedreddin’in
dine dayali diinya goriisiinii en 1y1 bigimde aksettirdigine inan-
digim bu eser1 yeni bir sunumla Tirk¢eye kazandirmak firsatini
bana verdigi i¢in Yaba Yayinevine tesekkiir ediyorum.

RIZA KATI

3 Abdulbaki GOLPINARLI, Simavna Kadsioglu Seyh Bedreddin, Eti Yayinevi,
Son Telgraf ve Sermet Basimevlen, Birinci basi, Nisan 1966, s. 30.



Varidat
Seyh Bedreddin Simavi

Miitercim
Seyhiilislam Miusa Kazim

4 Bu kitap, Bedrettin’in Varidati’mn tercimesidir.
Varidat (Vand’in ¢ogulu): Kalbe gelen, ice dogan ve insanin gonliine diisen
(varid olan) sey demektir ki daha ziyade ¢ogul olarak *“varidat” seklinde
kullanilir; tasavvufgulara gore, onun yolunda olanlara Cenab-1 Hakk™'in 6zel bir
tevecciihi, bir iltifati, bir hediyesi ve bazi hallerde hususi bir bilgilendirme ve
irsadidir ki, buna, hak yolculannin her sey1 dogru goriip dogru degerlendirmelen
icin zaman zaman onlarin i¢ diinyalannda tecelli eden “envar-1 sifat” veya
“envar-1 esma” demek de mimkiindiir.

5 Ciihela: (cahiller): Bilgisiz, anlayis1 kit, gafil.

6 Zu'm: Batul ve yanhs zan



H aza Kitabii Terceme—i Varidat— Bedreddin’
Bismillahirrahmanirrahim

Ahiret

Ahret 1sler1 ciihelanin® zu’mettikleri® gibi1 degildir; o
isler, alem—1 emr’den’, alem—1 gayb’den®, dlem—1 mele-
kit'tan® olup avamin'® zannettig1 gibi alemi sehadet’ten!!
degildir. Enbiyanin!2 bu islerle 1lgili olarak soyledikleri
dogrudur. Enbiya o sozlerinde sadiktir. Hata 1se o sozleri

yanlis anlamaktan gelir. Hi¢ siiphe etme ki asarda!® gel-
mi$ ve ahbarda'4 varid ve say1 olmus olan cennet, hiriler,

7 Alem-i Emr: Argin iistiinde olup, madde olmayan, 6lgiilemeyen ve herkesin
anlayamayacag) alem. Buna, alem-1 melekut ve alem-1 ervah (rdhlar alemi) ve
mekansizlik alemi de denir.

Alem-i emrde sirayla; kalb, rGh, sir, hafi, ahfa denilen bes latife (makam,
mertebe) vardir. (Ahmed Farik-1 Serhendi)

Alem-i halkn 6tesi, Alem-i emrdir. (Imdm-1 Rabhan?)

8 Alem-i Gayb: Hazir bulunmayan, gizli olan ilem. Duyu organlariyla dogru-
dan ya da dolayl olarak ulagilamayan, bilgiyle kusatilamayan, miisahede alaninin
disinda kalan her sey. Taber1’ye gore biitiin miimkiinler gayb: olusturur.

9Alem-i Melekit: Madde, his, akil, 6l¢ii dleminin iistindeki alem.

[limlerin hepsi his yollan ile degildir. Bir kismi1 da dlem-i melekita Aittir.
Bu diinya i¢in yaratilmig olan hisler, alem-1 melek Gtun bilinmesine perde olurlar.
Onlardan kurtulmadikga asla o dleme yol bulunmaz. (Imam-1 Gazal})

10 Avam: Halktan ilmi, irfan kit olan kimse. Okuyup yazmasi az olan. Tasav-
vufta: Hakikata tam erememis, tevhidin derin hakikatlerinden haben olmayan

11 Alem-i Sehadet:Goriilen, idrak edilen varhklar sehadet dlemini meydana
getirirler.

12 Enbiya: Nebiler, peygamberler.

13 Asar : Eserler. Burada, din bilginlennin ahiret konusunu igledikler1 kitap-
lar kastediliyor.
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koskler, meyveler, nehirler, ates azabi1 ve emsali seyler
zahiri1 (goriinirdeki) manasina miinhasir degildir. Bunlarin
diger manalar1 dahi vardir ki o manalari ancak asfiyal> ve
evliya'¢ bilirler.

Hikmet—i ibadet

[badat (ibadetler) ve duadan maksad, kalpleri o en yiice,
ezeli ve ebedi varliga yoneltmektir. Binaenaleyh diinya
isleriyle mesgul bir kalp ile bin sene namaz kilmis olsan
yine bir ibadet—1 hasene!” yapmis olmazsin.

Mead—-1 cismani'®: Bu beden i¢in beka olmadig: gibi
Olimden sonra onun kisimlar: 1¢in de Oonceden oldugu
gibi bir daha terkib dahi yoktur. Ger¢i Kur’an’da oliilerin
dirilmesi bahsi vardir. Fakat orada dirilmeden kastedilen,
maddi kisimlarin dnceden oldugu gibi 6limden sonra da
tekrar bir araya gelmesi degildir.

Ey gafil'®! Sen nerede, hakikat nerede? Diinya ile
mesgul oldugun i¢in tahsil-1 kemalat? ve saffet—1 idrak?!
edemezsin. Muhal olan seyler1 hep hakikat diye tahayyiil
eylersin. Ve haktan o kadar uzaksin ki hakikat habercisi

14 Ahbar: Haberler. Buradaki anlami: Allahii tealanin, Kur’an-1 Kerim'de, gec-
miste olanlara, gelecekte ve ahirette olacaklara dair bildirdigi seyler.

15 Ashiya: Safiyet sahibi kisiler; hayatlarimi Allah’in rizasini kazanmaya ada-
yan, kulluk gorevlerinde riyadan, gosteristen, uzak duran, ibadet ve kulluklarinda
-siizme bal gibi- siizme kul, samimiyet ve ihlasta -saf altin gibi- saf ihlas kiilgesi
haline gelen kimseler.

16 Evliya: Veliler; Allah’in raz1 oldugu seyleri yapan, O’nun sevgisini yani
rizasini kazanan, peygamberlerin gosterdigi dogru yolda bulunan kisiler.

17 Ibadeti hasene: Giizel ibadet.

18 Mead-1 cismani: Cisim olarak doniig; dini bir kavram olarak bakildiginda,
Oldiikten sonra ahiret aleminde yeniden bedenlenerek dirilmeye denir

19 Gafil: lyi diisiinmeyen, haberi olmayan, basina gelecegi 6nceden diisiinme-
yen. Allah’1 unutan.
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sana bir sey bildirmek istese, ona tevecciih ve hiisniikabul
bile gostermezsin. Bununla beraber sat bir kalp ile hakka
meyl edecegini umud ederek sana bir miitalaa irad ediyo-
rum (sOyliiyorum):

Sen bir ¢ocuk gibisin. Ilimler ve fenleri ¢ocuga dogru-
dan anlatmak yerine, onlara 1lg1 duysun diye o bilgiler,
meyvelere ve sair lezzetl seylere benzetilerek anlatilir.
Bu siretle ¢ocuk kemalat (olgunluk) kazanmaya alistirilir.
Iste enbiya da o cocuklarin velileri gibi olup sizi tahsil—i
kemalata alistirmak i1¢in ahret islerini bir takim cismani
lezzetler ve (duyularla) hissedilebilen acilar ile temsil ve
tasvir etmiglerdir. Sen bu gafil kalbin 1le veyahut kitaplari
okumakla, Allah’1 ve enbiyay:1 bildim zanninda mi bulu-
nursun? Emin ol ki1 sen ders ile mesgul oldugun nispette
Hakk’1 kavramaktan uzaklasirsin.

20 Tahsil-1 kemalat: Faziletler, 1yilikler, miikkemmellikler, ahlak ve huy giizel-
likler1 kazanmak.

21 Saffet-1 idrak: Temiz olma, anlik, giinahsizlik durumuna ulagma.
22 Viiclid-u mutlak: Evren yaratilmadan once var olan mutlak varhk (yaratici).

23 Kalem: Bazi alimler der ki: Kalemler aslinda ii¢ tanedir. Birinci kalem
yiice Allah'in kendi eliyle yaratip, yazmasin1 emrettigi kalemdir. Ikincisi melek-
lerin kalemleridir. Allah, bu kalemler1 onlarin ellerine vermisgtir. Onlar da bu
kalemlerle takdirleri, olacak seyleri ve amelleri yazarlar. Uciincii kalem insanlann
kalemleridir. Allah bu kalemleri insanlanin eline vermistir, onlar da bu kalemlerle
kendi sozlerim yazarlar ve onlarla maksatlarina erigirler. Y az1 yazmada ¢ok biiyiik
ustiinliikler, faziletler vardir. Y az1 yazmak da beyanin kapsam1 igerisindedir. Beyan
(meramini agtklamak) i1se Ademoglunun ozelliklenndendir.

24 Cin: Cin, “cenne” kokiinden gelen bir kelimedir. “Cennet” ve ‘‘cinnet” de
ayni kokten gelir. Cin demek; kapali, goriilmeyen demektir. Yani, zatinda degil de,
bizim 1¢in kapahl veya akla kapali demektir. Aynca, goze goriinmeyen, tiirlii bigim-
lere girebilen, 1yilik de kotiiliikk de yapabilen yaratiga venlen i1simdir.
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Evamir—i Ilahiye (ilahi emirler) ve sair bazi istilahat—t
Kur’aniye (Kur’ani terimler)

[1ahi emir, iktiza—i zattan (Zat’in kendi 6ziiniin geregin-
den) ibarettir. Agizdan ¢ikan sozden, harflerden ve Arap
lisanina ihtiya¢ duymaktan uzaktir. Binaenaleyh, “Allah su
ayeti ile su seyi emretti” demek, “Viicid—u mutlak’1n22 zat
0 sey1 Oyle iktiza eyledi” demektir. Kalem? de her seyin
kendi hakikatinden ibarettir. Mesela, senin bir hakikatin,
bir hiiviyetin yok mu? Iste o hakikat, senin i¢in bir kalem-
dir. Bir seyin, ¢esitli durumlarda ve zamanlarda lizerinde
cari olan seyler1 yazmakta yani tesir etmekte olan hakika-
tine kalem denmigtir. Huriler ve kogkler ve irmaklar ve
agaclar ve meyvalar ve emsali seylerin kaftesi de hepsi de
alem—1 hisde degil alem—1 hayalde tahakkuk eder. Cin de
boyledir, nitekim “el-cin?*” 1smi1 dahi buna delalet eder.
Zira (Cenne ani’l-hissi’l—zahiriyyi) denilir k1 “Hiss1 zahi-
reden gaib oldu”® demektir. Hatta miisahede edenler onu
dis duyulariyla miisahede etmis olduklarini zan ederlerse
de hakikati hal oyle degildir. Onlar cini, kuvve-1 hayaliye-
leriyle (hayal giicleriyle) miisahede etmislerdir. Zira eger

25 Dig duyularla algilanamaz oldu.

26 Ali Imran suresi, ayet 7. (Bu ayet aslinda “onun tevilini Allah’tan baska
kimse bilmez” seklindedir.

27 Gayb: Vasitali veya vasitasiz, duyu organlanmizla ulagamadigimiz ve ilmimizle
kavrayamadigimiz her seye “gayb” denir. Gayb aleminin zidd1 “miisahede” alemdir.

28 Istigrak: Daima, i¢ine géomiilme, bogulma manalanna gelen “gark” kelime-
sinden tiiretilmig i1stigrak, kendinden ge¢me, diinyay1 unutma, kalbi diinyevi endise-
lerden temizleyip biitiiniiyle Hakk’a yonelme ve binnetice vecde gelerek bir manada
kendin1 bilemeyecek Ol¢giide dalginlasip hayrete dalmak demektir.
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hisss—1 zahireleriyle (duyulariyla) miisahede etmis olsalar
1d1, hiss1 zahirede herkes miisterek oldugundan herkesin
dahi cini miisahede etmesi lazim gelirdi.

(La ya’lemu’l-gaybe illa’llah ve’r—rasihiine fi’l—ilmi)?
ayetinin tevcih ve tefsiri: Cenab— Hak “La ya’lemu’l-gay-
be illa’llah ve’r—rasihiine fi’'l—ilmi yekiilune amenna billahi
(Gaybi1? Allah’tan baska kimse bilmez ve ilimde ilerlemis
olanlar Allah’a inandik derler) buyurdu. “Fi’l-1lm” deki
“elif 1am’’ istigrak?® 1¢cindir. Umumi olarak her seyi bilen
aslinda hakikaten ancak tek ve her sey hiikmii altinda olan
Allah’tan baskasi1 degildir; artik bu babda asla siiphe yok-
tur. Clinki “‘rasihtne f1’l-1lm”2° Allah’tan ibarettir. Allah
baska, “rasihiine f1’'l-1lm” dahi baska degildir. Bu meselede
nizaa (¢ekismeye) mahal kalmasin. Esyanin yekdigerinde
mevcud oldugu ve binaenaleyh “Kiintii kenzen”° hadisinin
zuhur eyledigi her seyde hatta her zerrede bile bilclimle

esya mevcuttur.

Goriilmez mi ki bir tohumda bir agacin hepsi bilkuvve3!
mevcut ve miindemi¢ oldugu gibi tohum dahi bilkiilliye
(timiiyle) agacin her ciiziinde bilkuvve mevcut ve miin-
demigtir. Ciinkii aga¢ tohumdan, tohum da agacin meyve-
sinden ve meyve i1se agacin bilciimle eczasindan husule
gelmektedir. Iste dlemler de béyle olup, bilciimle eczasi
1le kendi aslinda yani viicudu mutlak’da ve o asil dahi
alemlerin her birinde bilkiilliye mevcud ve miitehakkiktir32.
Oyle ise bilciimle esyanin, zerrelerin her birinde mevcud

29 “Ilimde ¢ok derinlesmis olanlar”

30 33. nota bakiniz.
31 Bilkuvve: Kabiliyet ve istidat olarak.
32 Miitehakkik: Tahakkuk eden, dogrulugu meydana ¢ikan.
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ve miindemi¢ oldugu siiphesizdir. Burasi malum olunca
hak talibinin kalbinde, “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii
en u'rafe, fe halektiil halka li u’raf’’3 kudsi hadisinin sirri
elbette zuhur eyler. Yani hak yolcusu, alemlerinin tiimiiniin
kendi fertlerinin her ciiziinde mevcut oldugunu ve insanin
da o fertlerden oldugunu diisiiniirse, sozii edilen hadisi
serifin hakiki manasi seksiz olarak kendisine agilir.

Cenab—1 Hakk bir gizli hazine imis, bilinmek istemis;
bilinsin diye bu mahlukati halk etmis. Halbuki onu bilen
yine kendisidir bagkasi degil. Kendisi herseyden miinezzeh
olmakla beraber hergey ile dahi vasitlanmastir.

Beyit
Safa It nur—u fitilihi semsiin fih
Fe keyfe nur—u ziya li kalbi mahfufin bielft mes’ale

Meali: “Beden fitilinde gizli bir giinesten ibaret olan bir nur
bana safa bahs oluyor. Ya, bin mesale ile donatilmig bir kalbi
aydinlatan nurun bahs edecegi sata nasil olur’’ demektir.

Ey salik me’yus olma! Hak yolunda ilerledigin zaman
senin de o nur ile sata bulacagin umulur.

Insanlarin ibadette hatalar:: Insanlar, birbirlerine
yahut dirhem ve dinara veya izzete ve Oviinmeye veya
yenilip i¢ilecek seylere ibadet ediyorlar da, yine Allah’a
ibadet ediyoruz zanninda bulunuyorlar. Adeta ne yaptikla-
rini1 bilmiyorlar.

33 Anlam: Gizli bir hazine i1dim, bilinmeyi1 sevdim, bilineyim diye alemi
yarattim.
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Arz ve semaya arz olunan emanet

Cenab—1 Hak, “Inna ‘aradnd—l—emanete ‘ald—ssemavati
vel—ardi velcibali feebeyne en yahmilneha ve esfakne min-
hd ve hamelehd—Il—insan. Innehu kdne zaliimen cehild”
buyurdu. Ehli tahkik3 buradaki emanetten maksat “mari-
fetullah™dir’¢ dedi. Ben derim ki bu emanetten maksad
Hakkin sireti olmak ihtimali daha kuvvetlidir. Zira insan
siret—1 Hak ilizere halk olmustur. Ciinkii stret—1 Hak,
suret—1 kiill olup bu 1se bagkasinda degil ancak insandadir.
Binaenaleyh (essemavati vel-ardi vel—cibali) kavillerinde
bir liigat ehlinin takdirine hacet yoktur. Ve su halde mana
sOyle olur: Emanet bizzat semavata, arza, daglara Hakk '1n
suretinde arz edildi, onlar o streti yiiklenmekten ve kabul-
den kacgindi. Halbuki insan maddesi itibariyle onu hamil
oldu (yiiklendi) ve kabul eyledi. Insan Siret—i Rahmaniye-
y1 kabulden evvel ise yine maddesi itibariyle zalim (¢ok
zalim) ve cehtl (¢ok cahil) 1di. O sireti kabul edince adil
ve alim oldu demektir.

Melaike: Seni Hakk’a ragbet ettirip isteklendiren her
sey bir melek ve rahman, O’ndan bagskasina yonlendiren
ve sevk eden her sey dahi iblis ve seytandir. Bu halde seni
Hakk’a ve dogru yola meylettiren yani kalbinde o meyli
uyandiran kendi imani gii¢lerin melaike, bozuk ve yanlis
yola sevk eyleyen hayvani sehvetler ve vehmi giicler dahi

34 Gergek su ki, biz emanetler1 goklere, yere ve daglara sunduk da onlar
bunu yiiklenmekten kagindilar ve ondan korkuya kapildilar; onu insan yiiklend:.
Ciinkii o, ¢ok zalim, ¢ok cahildir. (Ahzab suresi, ayet 72).

35 Tahkik ehli, Bir seyin hakikatine ermig, kiinhiine vakif olmug, nihayetine
erismis kisi demektir.

36 Marifetullah: Allah’t Kur’anin bildirdig1 gibi tanima, sifatlarini, isimlerini
ve bunlarin sonsuz kemalde oldugunu bilme, 11ahi hakikatlere vakif olma.
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seytandir. Hasili sende melaike ve seyatin’ mevcut olup
hiikiim 1se galibindir. Cin de bu iki tiir kuvay—1 rihiye
(ruhi gii¢, kabiliyet) arasinda bir takim manevi kuvvetler-
den 1barettir.

Melaike vasitasiyla yagmurun inmesi:

Yagmur damlalarindan her damlanin bir sebebi vardir.
Bir damla ancak o sebeple yeryiiziinde bir bolgeye diiser ve
bu sebebe, damlanin diismek i¢in illet—1 tammesi3® denir ki
katreyi o mahalle indiren melek dahi o sebepten o kuvvet-
ten 1ibarettir. Goziiken her damlanin ecza—1 viicudiyesinden
yani viicudunu teskil eden ciizlerden her bir ciiz i1¢in dahi
bir sebep ve bir kuvvet vardir ki o sebepler, o kuvvetler
vasitasiyla o katre tesekkiil etmis ve damla haline girmis-
tir. Bu halde “Her katre i¢cin bir melek vardir” ve “Her
katre 1¢in bir takim melaike vardir” ifadeleri arasinda zithk
yoktur. Zira bu iki ifadeden birincisi damlanin diisiigiiniin
illet—i tammesidir. Ikincisi dahi varlik sebebi itibariyle
siiphesiz sadiktir. Bunun boyle olmasi, bir kuvvetin bir
sturetle cisimlenmesine ve o surete melek adi verilmesine
mani degildir. Yani her kuvvet bir siiretle cisim haline
gelebilir ve o silrete de melek nami verilir.

37 Melaike ve seyatin: Melekler ve seytanlar.

38 Illet-i Tamme: Bir fiil veya olayin meydana gelebilmesi i¢in gerekli biitiin
sartlar demektir. Mesela; gdérme fiillinin meydana gelebilmesi i¢in, goz, 151k ve
goziin agik olmasi lazimdir. Bunlar olduktan sonra her haliikkarda gorme fiili ger-
ceklesecektir. Zira illet-1 tamme gérmeyi zorunlu kilmigtir.
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Cenab—1 Hakkin birbirine zit mertebelerde zuhuru

Azap, rahmet, elem, lezzet ve emsali seylerin ciimlesi
Hak Teala’dir. Bunlarin Hak Teala’dan ibaret olmalarina
hicbir mani dahi yoktur. Ciinkii bunlar Cenab—1 Hakk’in
tenezziilat—1 muktezasindan®® olup umir—u nisbiye* kabi-
lindendir. Hak Teala bunlarin bizatihi ciimlesinden miinez-
zehdir. Goriilmez mi1 ki insan ve yilandan her birinin
agzindaki tiikiiriikk kendisine miilayim ve miinasip oldugu
halde digerine zararlidir, zehirdir. Hayvani hakikat i1se hem
her ikisinin diginda degildir hem de zehir ve zarardan tama-
men miinezzeh ve uzaktir. Iste Hak Teéla da boyle olup
hem varlik mertebelerinin muktezasiyla kayit ve hiikiim

altinda degildir, hem de o mevcudat ondan ayri degildir.
Ciinkii Hak Teala kiillii’l-kiilliyattir4!.

Hak Teala’min bizatihi zuhura meyli: Cenab—1 Hakk’1n
zatl olarak zuhura meyli vardir. Ciinkii O’nun tahakkuku
ancak tabiatin ciizleriyle olur. “Kiintii kenzen” hadisinde
zikrolunan sevmek de i1ste o zati meyil ve iktizadan iba-
rettir.

Imdi hadisi serifin manas1 “ben bir kenzi mahfi, yani
her stiretten uzak bir mutlak varlik idim. Zuhura (goriinme-
ye) zatim itibariyle meylim olmakla bu mahlikatla asikar
olup zuhura geldim (meydana ¢iktim)” demektir. Bu mana

39 Tenezziilat-1 mukteza (gereken inigler). Tasavvufta, Allah’in varliginin
gerefi olarak goriinen alemde ¢esithh makamlarda zuhur etmesi.

40 Umir-u nisbiye (Izafi isler): Allah'in goriinen alemde zuhuru sirasinda
Birinin varlig1 digerini gerekli kilan 1zafi iglerle nisbi vasiflan gozlere gostererek
vahdete 1saret etmesi,

4] Kiillii'l-kilhyat: Timlerin timii; Her seyin toplamu.
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1le baz1 seyhlerin o hadisi serife verdikler1 mana arasinda
cok fark vardir. Aklini1 bagina topla ve etraflica diisiin de
o gibi bir cahil ve kotii cemaatten uzak dur. Hatip, imam
ve saire gibi bir cemaat reisinin gayesi Hak olmaz i1se o
gibi cemaatten uzlet etmen (uzak durman) lazimdir. Kastin
onlar1 irsad etmek 1se o zaman bagka. Ciinkii 1badetin en
biiyiik riiknii, gayenin Hak olmasindan ibarettir. Bu riikiin
yok olunca onlarin yaptiklar1 da ibadet olmaktan ¢ikar.
Yalniz kotii cemiyetlert kalir. Kotii cemiyetten kaginmak
1Ise evladir. “Ve a’rid ani’l-cahilin’+

La mevcide illa hu*

Hak Teala’dan bagka mevcut yoktur. Asil maksut (amac)
dahi ancak odur. Ariflerin* “yad maksid!” ve “ya mevcid!”
nidalar1 dahi buna delildir. Binaenaleyh Hak Teala bilciimle
esyaya samildir. Velev ki esyanin bazisi bazisina zit olsa
bile. Ciinkii biitiin egsya viicud—u mefhumi4 olarak derc
olunmustur. Diger bir deyis ile her bir1 o asl-1 vahidin?
ciizler halinde suretidir. Biribirine zit ve muhalif oluslari
ancak bu siretler, bu mertebeler itibariyledir. Hak Teala
bu mertebelerden miinezzeh olmakla beraber onlardan hali
de degildir. Oyle ise batil da viicut bakimindan hak olup
batil olusu 1zaf1 bir durumdur.

42 “Cabhillerden yiiz ¢evir (A’raf suresi, 199)”
43 O’ndan bagka mevcut (var olan sey) yoktur.

44 Arnf: Bilgi sahibi; bilen; bilgili; irfan sahibi. Tasavvufta: Allahii tealanin
rizasini kazanmig, O’ndan bagkasinin sevgisini kalbinden ¢ikarmig, tasavvufta
yetisip, kemale ermis veli zat. Arif-1 billah da denir.

45 Vicud-u mefhumi: Kavramsal varlik
46 Bir olan asl’in; asil olan bir’in.
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Her mertebenin cisimler aleminde diiriilii olmasi ve
hepsinin cisimlerle kaim olmasi: Biitiin mertebeler ve
suretler hep cisimlerde mana kazanirlar ve hepsi cisimler-
le kaimdir. Hatta cisimler alemi yok olsa, ruhlar alemi ve
soyut alem dahi kalmaz. Mirsad* yazar, bir misal vermis
ve o misalle, cisimler1 seker kamislarina ruhlar1 da, onlarin
usaresine benzetmis ve bu benzetme ile cisimler olmadan
ruhlarin mevcut ve baki olabilecegini vehmetmis 1se de
cisimler olmadan ruhlarin viicut ve bekasi miimkiin degil-
dir. Ciinkii bu ikisi arasindaki baglanti hakiki bir 1s degil
belki bir itibar1 bir 1stir. Zira hakikatte ve aslinda ruhlar
ille cisimler yekdigerinin aynidir. Ezciimle insan bedeni,
ash itibariyle ruh 1di1 diger tabirle hak 1di. Yani bir siret
ve latif bir madde 1di. Yogunlagmak siretiyle bir kaliptan
diger kaliba gire gire nihayet insan bedeni oldu. Halbuki
bu yogunlasma ve toplanmadan hasil olan siretler birer
birer zail olunca insan yine latifleserek ortak ve benzerden
miinezzeh Hak olur.

Insanda iki cihet

Insan, tesir (etkileme) bakimindan Hak, teessiir (etki-
lenme) yoniinden abd (kul), mahlik, mahkim ve mecbur-
dur. Binaenaleyh bilciimle fiiller “Hak’tan olup stretler:
1se hep onun aletleridir. Yani Hak, insan siiretinde tecelli
etmigtir ve o siret lizerinde o alet vasitasiyla faaliyet icra
eylemektedir. Fakat insan bundan gatlet ederek kendisine

47 Mirsad: S6zii edilen kitap, Ebu Bekr Necmiiddin Abdullah b. Muhammed
b. Sahdver el-Esedi er-Razi (573/1177-654/1256)’nin saheseri sayilan ve Selguk-
lu sultan1 Alaaddin Keykubad’a ithaf edilmis olan “Mirsadii’l-’ibad” adh eser
olmahidir.
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mahsus irade, ihtiyar, ful ve viicut bulundugunu tahayyiil
eder. Insanin bu gafleti ve tahayyiilii bir diilgerin kendi-
sinden sudur eden bir fuli yine varhig1 kendisinden husule
gelmig olan bir aletine 1snat etmesine benzer. Sunu belirte-
lim k1 insanin bu tasavvuru ve bu tahayyiilii, gatlete mebni
oldugu i¢in ayiplanmistir. Amma eger kendisinin Hak’tan
ve Hakk’in da kendisinden baska bir sey olmadigini bilir
de tfuli ve ihtiyari, kendisi de Hak oldugu cihetle nefsine
Isnat eylerse o tahayyiilii ve tasavvuru ayiplanmaz. Zira
kul bu takdirde, hakikat bakimindan o fiilin bir siiretten
sudur etmis oldugu ve o siretin 1se Hak’tan baska bir sey
olmadigin1 bilmis oldugundan adi gecgen tasavvur ve tahay-
yili dogmusg ve 1s1n aslina tabi olmugtur. Bunun 1¢indir ki
“ben yaptim” ve “ben 1sledim” sozlerinde alimler i1sabet
etmig fakat cahiller 1se hata islemiglerdir.

Irade ve ihtiyar

Irade ve ithtiyar denilen sey bir fiil1, bir 151 ortaya c¢ikarip
yapmaya zorlayani bilmekten ibarettir. Yoksa dilerse isle-
mek ve dilerse terk etmek manasina degildir. Zira fullerin
ortaya ¢ikmasi mesietss 1le olup mesiet de harici ve dahili
sebeplerin bir araya gelmesiyle hasil olan bir takim siret-
lerden ve gerekli mertebelerden ibaret oldugundan mezkir
sebepler ve siretler bir araya geldigi zaman, mesiet zaruri
olarak zuhur eder. Ve bunu miiteakip fiiller dahi mecburen

48 Mesiet, Dilemek, 1stemek, irade, arzu, murad, matlup ve sevketmek olarak
bazen, Allah’in dilemesi, bazen de kulun dilemesi anlamlarina gelir Bu durumda
mesiet, Allah’a ait 1se icad, insanlara ait ise i1sabet etme anlamina gelir Kimi
kelamcilara gore “irade” kelimesiyle es anlamli, kimilerine gore de bir sey icad
etmek anlamina gelmektedir.
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husule gelir. Filvaki insan kendisinin sozii gec¢en fiilleri
terke muktedir oldugunu zanneder. Fakat bu zan tamamen
yanhistir. Terk dahi fiil gibidir. Oyle ise aslinda bir fiili
yapanlara o fiilin kendisinden sudur ettigini bilmekten bas-
ka bir sey kalmamustir ki irade ve ihtiyarin manasi dahi
bundan ibarettir. Bir hayvandan muhtelif fiillerin sudur
etmekte olmasi, o hayvanda dilerse 1slemek ve dilerse terk
etmek manasina bir irade ve bir ithtiyar bulundugunu diisiin-
diirliyor 1se de gercek durum benden isittigin seydir.

Horozun mezbelede esinmesinde ve gece yarisi Otme-
sinde4” dahi bir nevi garabet vardir. Avam zanneder ki
horozun, dilerse islemek ve dilerse terk etmek manasina
irade ve ihtiyar1 vardir da, o irade ve ihtiyar ile ¢opliikte
esiniyor ve gece yarisi Otilyor. Halbuki bu zan yanligtir
ve yalan bir sozdiir. Iste kesif ve ilhamin bana gosterdigi
gercek bundan ibarettir. Ama bu gercek akli kitlara muva-
fik gelmeyecek 1mis; varsin gelmesin.

Alemin ezeli olusu ve Hak’tan sudur eden zuthiklar

Alem cinsiyle, neviyle, mutlak varligiyla kadim olmak-
la beraber, sonradan olma vasfi da mevcuttur. Fakat bu
sonradan olma, zaman bakimindan degil, zati itibariyledir.
Alemin siiretlerinin, Hakk’in varhginin geregi olmasina
“hudus” adi verilmis, fakat muktezi ile mukteza iradesine
bir an bile girmemustir.

Cenabi haktan birbirine zit seyler sudur eyler. Bunla-
rin bazisina razi olur, diger bazisina raz1 olmaz. Bu zit

49 Kiitiiphanelerde bulunan, Tiirk¢e’ye ¢evrilmig Arap¢a elyazmalarinda “Kar-
ganin ¢oOpliikte esinmesi ve horozun gece yaris1 6tmesi” ibaresi vardir.
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seylerin haktan sudur etmesi Zat’inin geregi oldugundan
bunun vukuu behemehal lazimdir. Ciinkii Zat’in gerektir-
digi sey Zat’a muhalit olmaz. Bazisinin Allah’in rizasina
uygun oldugu, bazisinin da uygun olmadigina gelince bu
da dogrudur. Ciinkii bu birbirine zit seyler ve fiiller iki
kisma aynlir.

Birisi kemalat (olgunluklar) kazanma gibi1 alemin niza-
mina dair, diger1 1se boyle yiice bir maksadin digindadir
k1 birincisine “razi olunmus” ve ikincisine dahi *‘razi olun-
mamis~ adi verilmistir. Cenab1 Hak’tan boyle razi olmadigi
seylerin ve fiillerin suduru, bir sahsin sakin durumda ve
itidal zamaninda razi olmayacagi bir takim c¢irkin fulleri,
Ofkelendigi zaman gayri 1htiyarl yapmasina benzer. Vakia,
et’al (fuller) ve esyanin (seylerin) suduru mesiet iledir.
Fakat o mesiet zatin geregi manasinadir. Zahir ehlinins
zan ettigl manaya degildir. Onlardan bazilari, kotii ve
cirkin 1slerin Hak’dan sudur ettigini, fakat bu sudurun
kendilerince muteber olan manaya gore irade ve ihtiyar
1le husule geldigini sOylemisler 1se de Hak Teala o gibi
irade ve ihtiyardan yiice ve o zalimlerin dedikleri seyden
tamamen uzaktir.

Miirsidin emrine itaatin liizumu

Hak talibi hastaya, talep edilen kemalat sagliga, cahil-
lik ve haddini bilmezlik dahi hastaliga, miirsit ise uzman
tabibe benzer. SOyle ki bir hasta kendisini tabibe teslim
eder. Tabip onu gerektigi vechile muayene ve tedavi
eyler. Cesitli 1laglar1 verir ve bir¢ok tedavi uygular. Hasta

50 Ehl-1 zahir: Dig goriiniise gore hiikiim verenler kigiler.
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1laglarin aciligina, tedavinin elem ve kederlerine sabir ve
tahammiil eyler. Sagligin1 kazanmak ve afiyete kavusmak
umidiyle tabibin her emrine uyar. Fakat iimit ettigi sihhat
ve afiyete bazen nail olur, bazen olmaz. Bununla birlikte,
yine de tabibin emrine behemehal uymak lazim gelir. Hat-
ta “beni siftayab etmedik¢e senin emrine uymayacagim,
dedigin i1sleri yapmayacagim” dese bu soz katiyen makul
gorilmez.

Iste hakikat yolunun talibi ve hidayet yolunun saliki
olan kimse de boyle olup diinyevi engelleri ve nefsani
alakalarin1 asarak matlubuna vuslat i1¢in seyh ve miirsidi
taratfindan ne gibi seyler kendisine tavsiye ve emrolunursa
o emirlere cidden uymasi ve hemen onlar ile ger¢ekten i1sti-
gal eylemesi lazimdir. Binaenaleyh miirsidine “matlubum
hasil olmayinca dedigin seyleri icra eylemeyecigim’™ dese
bu s6z akilsizlik emaresi ve cehalet delili addedilir.

Slir

Ve il mer’i en yes'a bima fihi nef’ ahii

Ve leyse aleyhi en yesdadehu’l-dehr

Fe in nale bi sa’yi’l-miinni temme emriihii
Ve in arada’l-makduru kane lehu’l—kader

Meali: “Insan kendisine faydali olan seyi tahsile gayret
etmeli; Ve bununla birlikte dehrin3!' her hususta kendisi-
ne miisaade etmeyecegini bilmelidir. Binaenaleyh eger
insan sayi bilegi (emegi) ile 1stegine nail olursa tamamen
mesrur ve eger kader bir engel ¢ikarirsa siiphe yok ki

51 Dehr: Cok uzun zaman, devir gib1 anlamlara gelir; diger bir anlami 1se
diinyadir.
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mazurdur’.

Mesela, hakka ulasma vesilelerinin en basta gelen esasi,
diinya ile mesguliyeti terktir. Is bu merkezde iken bircok
adamlar vardir ki goriiniiste hakka ulagmak arzusunda
bulunduklari halde, diinya ile 1stigali (mesgul olmayi) terk
etmeleri teklif olundugu zaman, “istegime nail olmayinca
diinya 1le istigali terk edemem™ derler. Bu soziin akildan
uzak bir s6z oldugunu diisiinmezler.

Mesalik—is: Enbiya

Enbiya (nebiler), cocuklarin velilerine benzerler. Veliler
nasil ¢cocuklarin1 aslinda mevcut olmayan bir takim seyler
1le heveslendirerek veya korkutarak onlar1 olgunluk kazan-
maya tesvik edip istek uyandirirlarsa nebiler dahi, gonderil-
dikler1 kavimler1 birtakim maddi seyler ve 6zel suretlerle
heveslendirip korkutarak onlar1 Hak yolunda olgunlagmaya
ve Rablerini bilmeye tesvik ve tergib eylemislerdir. Su
kadar ki ¢ocuklar1 olgunluk kazanmaya tesvik i¢in sozii
edilen seyler bazen yalan olabilir. Fakat hazreti nebiler
yalan gsaibesinden miinezzeh olduklarindan onlar tarafin-
dan insanlarin ahvaline miinasip olarak verilen miijdelerin
ve yapilan korkutmalarin bagka manalar1 dahi vardir. O
manalan ancak arifler bilirler. Mesela avamdan birisine
“su 181 1slersen sana nurdan iki kus verilecektir” denildigi
zaman o kimse, buradaki nurdan iki kus soziinii halk ara-
sinda maruf ve meshur olan manasiyla alir. Halbuki kasd
ve irade olunan mana bu degil, belki nebiler ve veliler ara-

52 Mesalik: Meslekler. Tutulan, siilluk edilen yollar anlamina gelip burada
peygamberlerin insanlar1 egitme metodu kastedilmektedir.
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sinda maruf olan manadir ki1 o da iki kusun, 1ki 1lm1 mese-
leden 1baret olmasidir. Riiyada bunun benzeri olup orada
goriilen stiretler de goriindiikler1 sekilde yorumlanmazlar.
Lakin riiyayr herkes gordiigii i¢in insanlar onun zahirine
gore yorumlanmayacagini bilirler ve tabiri hususunda uzun
uzun diisiiniip tetekkiir ederek i1saret edecegi sey1 anlamaya
calisirlar. Fakat nebilerin yolu, Allah’in veli kullarindan
baskalarina kapali oldugu cihetle evliyanin disinda biitiin
insanlar o yollarda kor olup adeta nereye bastiklarini bile-
mezler. Evliya i1se kesitf nuru ve ilham 15181 1le Hiida’'nin
yardimi sayesinde s0z konusu yolu pek giizel goriip anlarlar
ve oralarda basiret iizere yiiriiylip giderler.

Insanlarin gittikleri yol iizerinde biraz diisiinecek olursan
bu yolun kisimlara ayrildigini ve hepsinin zanlara dayan-
digin1 goriirsiin. Men lem yezuk, lem ya’rif>3.

Isa Aleyhisselam

Isa aleyhisselam ruhu ile diri ve cesedi itibariyle oliidiir.
Fakat kendiler1 Ruhullah’* oldugu ve binaenaleyh ruhani-
yet onda galip bulundugu ve oliim i1se ruha degil ancak
cesede taalluk ettigi icin “Isa 6lmedi” dediler. Bu sézlerini
“el hiikmii li’l-gdlib”55 hikmetine bina ettiler. Yoksa “Isa
aleyhisselam 6lmedi” sézleriyle “Isa aleyhisselam uzvi
(organik) cesediyle olmedi” manasini kast etmediler. Zira
uzvi cesedinin 0lmeyip elan dir1 olmasi kesinlikle muhal-
dir. Boyle biline!

53 “Tatmayan bilmez” anlamina gelen darbi mesel.

54 Ruhullah: Allah’in emriyle meydana gelen” demek olup Isa Aleyhisse-
lam’in lakabidir.

55 El hiikkmi il galip: Hiikiim, galebe calana gére verilir anlaminda Arapc¢a
galat-1 meshur bir s6z.
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Sekiz yiiz senesinde bir Cuma gecesi alem—1 manada,
bastan asagi yesil elbiseye biiriinmiis 1ki adem gordiim.
Bunlar Isa aleyhisselamin cesediyetini iki elleriyle tutarak
bana arz ediyorlardi; bu siretle onun vetat etmis olduguna
beni ikaz ve irsad ediyorlarda.

Hasr—1 cismani®’: Avamin zannettigi gibi cesetlerin
hasri*® miimkiin olamaz. Meger bir zaman gele ki onda
Insan cinsinden bir sahis kalmaya, sonra baba ve annesiz
olarak topraktan bir insan dogup ondan sonra yine tenasiil
(ireme) yoluyla ¢ogalmaya baslaya.

Cennet ve cehennem ve melaikeye dair diger bahis

Cennete ve cehenneme ve bunlarin tafsilatina ait s6zler
1Icin manalar vardir. Fakat o manalar cahillerin akillarinda
yerlesmis olan manalardan bagkadir.

Melaike melekiit alemindendir. Ve bu hissedilen miilk—ii
mahsus’? zimninda mevcutturlar. Ciinkii alem—1 melekiit, bu
alem—1 mahsusun batinindan baska bir sey degildir. Hayra
sebep olanlara melaike, serre sebep olanlara da seyatin
(seytanlar) ve ebalis (iblisler) 1smi verilmistir. Bir insan
bu sebeplerden birisini tahayyiil ve tasavvur ettigli zaman
o seyl kendi istidadina gore duyularla hissedilen bir sey

56 Kiitiiphanelerdeki Arapca elyazmasi niishalarda *“sekiz yiiz sekiz yilinda bir
Cuma giinii” yazihidir.

57 Hagr-1 cismani: Kiyametten sonra Allah’in insanlar1 cisim olarak diriltip
mahgere ¢ikarmasi.

58 Hasir: Kiyamet giiniinde o6liilerin dinltilip mahsere ¢ik anlmasi.

59 Miilk-i mahsus, alem-1 mahsus: Fenomenler diinyasi; duyularla algilanabi-
len evren.
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sturetinde goriir ve bunun iizerine diger seyler gibi onun
da gozle goriilen dlemde mevcut bir sey oldugunu zan
ve itikat eder. Halbuki bu zan ve itikat gercege aykirdir.
Clinkii tasavvur olunan o sey dis diinyada degil onun hayal
giiciinde mevcuttur. Bu zan ve itikadin sebebi i1se hayali
miisahedenin duyusal miigsahedeye ziyadesiyle benzemesi-
dir. Hatta bir insan bir seye bir zaman dikkatle baktiktan
sonra gozlerini yumdugunda, o seyi zahirde oldugu gibi
hayalen miisahede eder. Bu seyin ne sekilde, ne vasifta,
ne keyfiyette oldugunu gozleriyle goriir gibi goriir.

Haktan yiiz ¢eviren fasik bir adama ve biiyiilenmis
bir sahsa dahi seytan 1smi verilir. Evham ve hakikatsiz
seylerle dolu olmayan bir kalbe sahip olan salih bir kisi
de bazen uyku aleminde istikbalde zuhura gelecek seyleri
aynen gorur.

Riiya’min Hakikati: Hiikkema (hakikati arastiran hikmet
sahibi kisiler, tfilozotlar) riiyay agiklarken, insan ruhu soyut
varliklar alemine ulastig1 zaman, orada olugan goriintiilerin
0 ruha yansidigini soylerler. Bunun bodyle olmak i1htimali
oldugu gibi goriilen seyler, uyuyan kiginin diginda olmayip
belki onun kendi beyninin hayalleri ve tasavvurlari dahi
olabilir. Ciinkii insan, esyay:1 uyanikken tasavvur ettigi
gib1 uyku sirasinda da tasavvur eder. Binaenaleyh uyuyan
kisi, uyku sirasinda miisahede ettigi seyin, ruhun soyutlar
alemine ulagmasi ve onlara karsilik vermesiyle hasil olmus
bir goriintii, bir mana olup olmadigini tayin edemez. Ve
hikmet sahibi kisilerin (filozoflarin) riiya hakkindaki sozle-
ri kesin hiikiim ifade etmez. Hatta iimit ederim ki gercek
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benim dedigim gibi olup hikmet sahibi kisilerin dedigi gibi
degildir. Zira uykuda olan kisi ancak uyanikken bildigi veya
gordiigii veyahut 1sittig1 veya tasavvur ettigi veyahut ona
benzer bir sey1 gorebilir. Eger riiya, hikmet sahiplerinin
dedigi gibi soyutlar alemine ulagsmakla hasil olan bir gey
olsaydi uyuyan kisinin mana aleminde® gordiigii seyler
meyaninda gerek kendisinin ve gerek cinsinin once hi¢ de
gormedigi veya isitmedigi veya aklina getirmedigi bir sey
dahi bulunabilirdi. Halbuki uyuyan kisi boyle bir seyi asla
goremiyor, kendi tahayyiilati dairesinde doniip dolasiyor.
Kalbi1 ve dimagi uyanikken oldugu gibi uykudayken de
faaliyet icra ederek tasavvur ve tahayyiil etmekten asla
gerl durmaz; satligi, temizligi ve dogrulugu nispetinde bu
tasavvur ve tahayyiillerinde i1sabet dahi eder. Elhasil, riiya
denilen sey uyuyan kiside, bir takim goriintiiler olarak
sekillenmis dis diinyayla ilgili hatirladiklarindan bagka bir
sey degildir.

60 Alem-i mana: Varlig1 bes duyu ile degil akil ve bilgi ile algilanan/anlagilan
alemleri tanimlamak i¢in kullanilir. Alem-1 gayb, melekut alemi gibi 1simlerle de
adlandirilir.

61 Kaziye: Hiikiim. Bir hiikmii ifide eden keldm. Karar. Fikir. Ifade.

62 Cevher: Varlig: icin bir baska seye muhta¢ olan “araz™in karsiti olarak

kullanilan cevher tennmi, degisen esyada daimi olan ve aym halde kalan var olmak
icin bagka bir seye muhta¢ olmayan, nitelikleri siirekli degisen esyada degismeden
ayni kalan seydir. Yani cevher tek, sifat ise ¢cok ve degiskendir. Omegin balmumu,
cesitli etkiler altinda siirekli nitelik degistirir; 1sindifinda yumusar ve erir, sogu-
dugunda da sertlesirve bi¢cim alir, fakat biitiin bunlara ragmen onda “balmumu”
olma oOzellig1 degismez ve ayni kalir. Yani yumusayan ve eriyen sey de, sertlesen
ve bir bi¢im alan sey de hep aym balmumudur. Zaten kelimenin sozliikk anlami
da bunu ortaya koyar. Ciinkii Arap¢a olan cevherin Latince kargilig: stibslantia ve
Yunanca karsilig1 olan hypokeimenon da “temelde bulunan sey” anlamina gelir.
Bu bakimdan cevher, tipki bir gemiyi ayakta tutan omurga gibidir ve “tek’tir; buna
karsilik bu omurgaya yiiklenen nitelikler ¢esithi ve degigskendir.
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Alemin yaratihsina dair
bir kaziyenine hakiki manasi

‘““Cenab—1 Hak evvela bir cevhere; yaratti, ondan sonra
o cevherden bu alemi halk ve icat etti” kaziyesi meshur-
dur. Ben derim ki bu cevherden kastedilen sey, Hakkin
stiretinin en evvel kendisinde zuhur etmesi anlaminda ilk
varliktir. Binaenaleyh adi gecen kaziyenin manasi, Cenabi
Hakk evvela basit bir stirette zuhur eyledi. Daha sonra o
suretten diger suretler tesaub (subeler, boliinmeler) ortaya
cikarak nihayet su kainat husule geldi demektir.

Dua ve Zikir

Dualar ve zikirler hep kalbin talep edilen seye yani
Hakka yonelmesi i¢indir. Binaenaleyh bunlar rabita®? hiik-
miinde olup asil miiessir 1se ancak Hakka yonelistir. Bu
yonelisle birgok sey acgiga kavusur ve ehli gatlete kapali
olan seyler goriiniip anlasilir. Amelsiz 1lim, imansiz amele
veyahut ruhsuz bedene benzer.

Yine irade ve ihtiyar: Miitekellimler®*, “Cenab: Hakk
kadiri mutlak ve muhtardir®>” derler. Bu ihtiyara da “sih-
hatii’l-fi’li ve't—terk®® (fi1l1 yapma veya terk etme)’’ iradesi

63 Rabita: Baglanti, baglant: vasitasi, baglilik, tutarlilik, tertip, diizen, bag,
miindsebet, 1lgi; miiridin, seyhini diisiinerek, kalbinden diinya ile ilgili seyleri
cikarmasi, seyhi vasitasiyla Hz. Peygamber (s.a.s)’e ve Allah’a kalbini baglamasi
anlaminda bir tasavvufi terimdir.

64 Miitekellim: Keldm ilmiyle yani, IslAm dininin iman bilgilerini, nakli (dinf)
ve akli delillerle izah eden, agiklayip 1sbatlayan ilimle meggul olan bilgin.

65 Mutlak iktidar ve ihtiyar sahibi; yani istedigini segmeye ve yapmaya giicii
yeten.
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manast verdiler. Binaenaleyh onlarin bu sozler1 Cenabi
Hakk’1n kafirin kiifriine ve zalimin zulmiine irade ve 1hti-
yar etmesi oldugunu ifade eder.

Ebu Ali¢7 ve emsali i1se “Allah—u Tedld micib—i biz—
zatd®’tir. Yani onun viicudu alemin viicuduna zittir. Fakat
onda icabet yoluyla miiessirdir’’ goriisiini 1leri siirerler.
Bu iki itikadin ikisi de batil olup cehaletten ve Hakki
anlamada noksanliktan dogmustur. Zira Hakk’in iradesi,
mesiyyet ve ihtiyar1 hep istidad—1 alems® iizere cari ve o
1Istidada baghdir. Bir seyde istidat olmayinca onda bir eser
zuhur etmek 1htimali yoktur. “Yef'alu’l-llahu ma yesa”
ve yahkiimii ma yiirid”’' kavlinin manasi, Cenab—1 Hak
bir seyde, ne olursa olsun isler (eylemde bulunur) demek
degildir. Belki bunun manasi Cenab—1 Hak bir seyin her
neye istidadi var i1se onu diler ve isler demektir. Ciinkii
1lah1 mesiyyet istidada tabidir ve biitiin kainat, i1stidadi
geregi ondan sadir ve hasildir. Iste mesiyyet—i ilahiyenin
ortaya ¢ikis1 boyle olup bunun hilafina mesiyyet 1se miim-
kiin degildir.

66 Fulin sithhati ve terki: Bir 151 yapmaya gii¢ yetirilebildigi gibi, o isi terk
etmeye de gii¢ yetirilebilmes: de iktidarin geregidir.

67 Ibn-i Sina’nin kiinyesi (tam adi Ebu Ali el-Hiiseyin ibni Abdullah ibn-i
Sina el-Belhi), (d. 980, Buhara yakinlan - 6. 1037, Hamedan), filozof, hekim ve
¢ok yonli Fars bilim adamidir.

68 Mucib-i bizzat: Allah’in Iradesiyle degil de, varhig: icab: her seyi yapmaya
mecbur oldugunu ileri siiren felsefi goriis. Allah her seyr yaratmak ve her seye
icabet etmek zorundadir” gibi anlamlara gelmektedir.

69 Isti’dad: Allah’in insanlara ve sair mahlukata verdigi kabiliyet kuvveleri.
70 Allah diledigini yapar (Maide suresi, 1)
71 Allah diledigini hiikmeder (Ibrahim suresi, 27)
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Evet, Allahu Teala diledigi seyi isler ve takat ancak 1sti-
dattaki seyi1 diler. Hak Teala diledigi seyi1 nasil islemesin
ki dilemesi zatinin geregi ve islemesi 1se kendi zuhuruna
aynadir.

Irade ve ihtiyar, sihhatii’l-fi’li ve’t—terk’> manasina nasil
olabilir ki insan bazen bilmedigi sebepten Otiirii gamlanir.
Eger o sebebi bilse gami, keder1 derhal zail olur. Onu bil-
medigi i¢in bazen kendisinde bir elem hisseder. Bu elem ile
bir miiddet sikintilanir. Iste bu i¢ sikintis1 ve bedeni elem
de bir istir. O insan bunu da m “sihhatii’l-f1’li ve’t—terk”
manasinca kendi irade ve ihtiyari ile yapmigtir?

Kelime—1 Tevhid” ile “el melekii 1a yudhilu’* hadisi
serifinin manalari: “La 1lahe illallah” kavli, ** ma fi’'l-kevni
gayrullah”7> demektir. “El melekii 1a yudhilu beyten fihi
kelbiin’’7¢ hadis—1 serif1, kendisinde kopeklik sifatindan bir
eser bulunan bir kimsenin kalbinde, meleklik mertebelerin-
den bir mertebe ve o kudsi vasiflardan bir vasif bulunmaz
mealindedir.

72 Fiilin sthhati ve terki: Insanin bir isi yapmaya gii¢ yetirebildigi gibi, o isi
terk etmeye de gii¢ yetirebilmesi iktidarin geregidir.

73 Kelime-1 Tevhid: “Lailahe 1llallah™ olup *“Allah’tan bagka ilah yoktur”
manasind adir

74 “Melek girmez”
75 Anlami: Kainatta Allah’tan gayr bir sey yoktur.

76 Anlami: I¢cinde kopek bulunan eve melek girmez. Hadis kaynaklarinda
peygamberin boyle bir ifadesi oldugu rivayet ediliyor. Ancak bundan neyi kas-
tettif1 agik degil.

32



Insanlanin mevhum (ashinda varolmayan)
mabuda 1badetleri

Insanlar Cahiliye” devrinde, elle tutulup gozle goriilen
putlara ibadet ediyorlar idi. Bu devirde ise aslinda var
olmadig1 halde var kabul edilen putlara ibadet ediyorlar.
Umid ederim ki Allah hakk: ortaya koyar da insanlar ger-
¢ek mabuda 1badet ederler.

Allah nedir? Allah mutlak viicut’tan’8 ibarettir. Bilciimle
fiiller o viicuttan zuhur ettigi ve bu itibarla biitiin kema-
lat1 toplamig oldugu vechile ona “Allah™ 1smi1 verilmistir.
Su kadar ki, fiillerin ve sifatlarin ve islerin ve kemalatin
ondan zuhuru ancak, mezahir’® vasitasiyladir; ve umumiyeti
itibariyle mezahir (esyanin goriindiigii yerler)in ciimlesi,
kemalati ilahiyeyi tamamlamistir ve onlarin ihtilatlar: hase-
biyle her birinden muhtelif seyler sudur ve zuhur eylemis;
bu sebeple zuhur, goriiniir ¢oklukta degil belki mezahirde
vukua gelmistir.

Imdi Allahu Teala bilciimle mezahirde tecelli etmis bir
asli viicut ve bir batini cevher oldugu i¢in mezahirden her
bir1 goriiniis 1tibariyle digerine mugayir ise de hakikati 1ti-
bariyle hepsi birdir. Oyle ise mezahir (gériinen seyler)den
birisi “Ben Allah’im™ dedigi zaman bu s6z hakikat hasebiyle

77 Cahiliye devri: Islam gelmeden 6nce araplarin yasamis olduklar1 hayat.
Hissin akla, kotiiliigiin 1y1lige hakim oldugu, puta tapilan karanlik devir. Dir1 diri
kiz gomme, puta tapma, cahillik 6meklerinden sadece birkagu.

78 Viicud-u Mutlak: Tek varlik anlamina gelen tasavvuf Terimi

79 M ezahir: Bir seyin goriindiigii yer veya sahis, tecelli yer1 demek olan
mazhar’in ¢ogulu.
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sahih ve dogrudur. Ciinkii hakikat itibariyle hersey ondan
suudur etmistir. Fakat bundan bir¢ok ilahin varlig: anlami
cikarilmasi gerekmez; zira yukarida soylendigi vechile
cokluk zahirde degil mezahirdedir. Diger bir deyisle asil-
da degil suretlerdedir. Zahir ve asil hepsinde birdir. Ayni
sekilde mezahirden birisi “Ben hakkim™ dedigi zaman, bu
sOz dahi genel olarak sahih ve dogrudur. Zira “viicud’’ her
seyde olup, viicuda 1se mutlakiyeti yani bir seyle kayith
olmayisi itibariyle “Hak” 1smi verilmistir. “Bu s6z sahihtir”
demek, ister 0 mazhardan her sey ve yahut bazi sey sudur
etmis olsun ve isterse hi¢cbir sey sudur etmemis bulunsun,
ayn1 sekilde o mazhar ister her gsey ile vasiflanmis olsun
ve isterse olmasin demektir. Kezalik “mezahirden her biri
onun gayridir’”’ sozii dahi dogrudur. Ciinkii siret itibariyle
hicbir mazhardan ciimle esya sudur etmemistir. Bunu biraz
da soyle 1zah edelim: Dogruluk itibariyle ciimle esya birdir.
Halik latzinin dogru oldugu sey ne ise rezzak latzinin dogru
oldugu sey dahi odur. Abd ve Hak vesaireyi de buna kiyas
eyle. Binaenaleyh zat itibariyle ¢okluk ve bagkalik olmayip
bunlar methumlar ve itibarlar bakimindandir. Tabir ve 1zah
ile ¢okluk ve farklilik hep evham ve hayal kabilindendir.
“Kane Allahu ve lem yekiin maahii sey’en ve hiive elan
alad ma aleyhi kane® kavliyle “Kiillii sey’in halikiin illa
vecheh’8! ayeti kerimesi dahi buna delildir.

80 “Allah var id1 ve ondan baska bir sey yok 1di” s6zii Hz. Muhammed’e
nispet edilir. Ibarenin devami olan “halen de 6yledir” sozii ise bunu duyan Hz.
Alr’ye nispet edilir.

81 O'nun vechi (yiizii)nden yani zatindan baska her sey yok olacaktir (Kasas
Suresi, ayet 88).

82 Innemel haydtii’d-diinya leibiin ve lehviin (Diinya hayati ancak bir oyun ve
eglenceden 1barettir) (Muhammed suresi, 36. Ayet)
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Lehv’in manasi

Kur’am1 Kerim’de diinyaya lehv ve leib (oyalanma ve
oyun)8? denilir. El-lehv mana olarak el-melahi® demektir.
Binaenaleyh lehv’den maksat, insanin Hakk’a yonelme-
sine mani olan seydir. Diinya dahi insan1 Hakk’a meyil
ve tevecciihten men eyledigl i¢in oyalanma ve oyun isim-
lerin1 almistir. Fakat bir seyde iki cihet olur ve bu iki
cihetten birisiyle insan1 Hakk’a diger1 ile de masiva’yas*
sevk eyler 1se onda hem helallik ve mubahlik, hem de
haramlik ve kerahet itibar olunmasi lazim gelir. Iste diin-
yanin dahi boyle i1ki ciheti bulundugundan onunla mesgul
olmak Hak ile mesgul olmak itibariyle mubah belki de
ibadet ve masiva ile mesgul olmak cihetiyle dahi haram
veya kerahettir. Kur’an’in onu zemmi de i1ste bu ikinci
cihet itibariyledir.

Sema’da?® bu kabilden olup 0zel vakitleri hasebiyle,
samimi fakirler¢ i¢in helaldir. Zira giizel sesleri isittikleri
vakit onlarin kalpler1 Hakk’a dogru yiikselir. Onlarin, i¢inde
diinyaya ait bir zerre bile kalmayan kalpleri, muhabbet—i
1lahi i1le doludur. Simdi 1nsaf edelim. Bu siretle vuslat—i
Hakk’a vesile olan bir seyi haram saymak ve ona haramdir
demek bir Miisliiman’a helal olur mu?

83 Melahi: Oyunlar, eglenceler, ciimbiisler
84 Masiva: tasavvufta allah’tan gayri biitiin mahluklara verilen i1sim

85 Sema’: Mevlevilik deyince i1lk akla gelen din1 torene verilen 1sim. Sema’,
ligatte 1sitmek manasindadir. Terim olarak, misiki nagmelerin dinlerken vecde
gelip hareket etmek, kendinden gecip donmektir. Hz.Mevlana zamaninda belli bir
nizama bagli kalmaksizin dini ve tasavviifi bir cogkunluk vesilesiyle icra edilen
sema’, sonradan Sultan Veled ve Ulu Arif Gelebi zamanindan ba§layarak Pir Adil
Celebl zamanina kadar tam bir disiplin 1¢ine alinmig, siki bir nizama baglanmis;
icrasi Ogrenilir ve ogretilir olmustur.

86 Tasavvufta fakir: Dervis. Her zaman her i1ste yalniz Allahii tealaya muhtag
oldugunu bilen, biitiin ihtiyaclarint hep Allahii tealaya arz eden.
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Ashab— siiliiku sumiflara ayirma

Ashab—1 Siiluk®’, odun gib1 birka¢ sinifa ayrilir. Birin-
ci sinif kuru olup bir tutusturulursa bir daha sonmez ve
yana yana tiimiiyle koz olur gider. Sifiyenin “bir samimi
fakir kemale erince Allah olur” kelamlar1 dahi bu manaya
haml olunur.

Ikincisi dahi yas olan siniftir ki rutubeti biraz zail
olmadik¢a ne kadar iistiine diisiilse ve ugrasilsa tutusmasi
miimkiin olmaz.

Uciinciisii de orta siniftir ki onun bazi kisimlar tutus-
turulursa yanmaya baslar ve bir daha sonmeyip bitinceye
kadar yanar i1se de diger bazi kisimlarini tutusturup yan-
masinl temin i¢in, rutubeti tamamen zail oluncaya veya
biraz azalincaya kadar ugrasmak iktiza eder.

[ste bu tesbih ile talibin hallerini ve salikin tavirlarini
bil de bundan sonra halkin adet ve hareketlerine, sO0z ve
fuillerine ehemmiyet verme.

87 Tasavvuf terimi olarak Ashab-1 Siilik, siiluk edenler, yani tankat kural-
larinin tatbiki neticesi manevi yiikselme yoluna girenler demektir. Seyr-1 Siilik,
Allah’a ulagmaya (vusil) kabiliyet kazanmak i¢in giizel ahlak sahibi olmaya
¢alismaktan ibarettir.

88 Tasavvuf terimi olarak:

Imkan: Var olmakla, olmamanin esitligi;
Hudus: Sonradan meydana gelme.
Viicup: Vacip, zarun ve lazim olma.

Miimkiin, “var olmasiyla yoklukta kalmasi esit olan”, hadis “sonradan mey-
dana gelen” manasina gelir.

Allah’in varlig1 vacip ve ezeli, mahlukatin varlig1 1se miimkin ve hadisdir.
Vacip; olmasi zaruri, olmamasi muhal demektir.

Miimkiin; olup olmama hallerinden her ikisin1 de kabul edebilen, yani var
olabildigi gibi yoklukta da kalabilen manasina gelir. Bir miimkin, varlik sahasina
¢tkmigsa, onun var olmasi yoklukta kalmasina tercih edilmig demektir. Bu tercih
1se ancak varhigi vacip olan Allah’in radesiyle gerceklesir.
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Vahdet—i Viiciud

Hakk’1n zat1 her seyden miinezzehtir. Bununla beraber
her sey onda ve o her seydedir ve vaciptir. Hi¢bir tiirden
viicibun ondan ayrilmak ihtimali yoktur. Imkans®, siret
itibariyle hayalidir. Binaenaleyh hudus (sonradan olma)
ve kidem (ezeli olma) daima sirette bir birini takip eder.
Allahu Teala’nin sifatlari, stiretten miinezzeh olmakla bera-
ber yine sirettedir. Clinkii o sdretin ash ve hakikati ondan
baska bir sey degildir. Bunun 1¢in miimkiin viicut, hakikat
hasebiyle hak ve siiret itibariyle mahliktur.

“Siibhane men merace’l-bahreyni yeltekiyan, beynehii-
ma berzahun la yebgiyan®®” denildi. Buradaki denizden
kasit, viicub 1le imkan mecralaridir. Onlarin birbirine
kavusmasi ikisinin viicutta ve varlikta miisterek olmasidir.
Aralarindaki berzah (engel) i1se i1ste o viicuttan once gelen
varliktan 1barettir. “La yebgiyan™ lafzindan anlasilan sey,
onlarin kavusmamalari1 da birisinin digerine karismasindan
kinayedir.

Filvaki hem viicub hem de imkan itibariyle ne *“Hak™
miimkiin bir sey olabilir ne de miimkiin bir sey “Hak”
olabilir; fakat ayn-1 viicud itibariyle ikisi de biridir. Ciinkii
hakikatta vacibde olsun miimkiinde olsun ayr1 ayr viicud
yoktur. Bazilar1 her birinin ayn ayn viicudu vardir demis
iseler de bu itibar1 bir durumdan baska bir sey degildir.

89 “lki1 denizi birbirine kavugsmak iizere saliveren, noksan sifatlardan miinez-
zehtir. Onlarin arasinda berzah vardir; birbirlerine kansmazlar (Rahman suresi,

ayet. 19-20).
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Viiciidu Mutlak

Viicidu mutlak®, fi1l ve tesir (etkileme) itibariyle Allah,
1lah, halik olup teessiir (etkilenme) ve infial cihetiyle de
abd ve mahliktur.

Diger i1bare: Viicidu mutlak, mutlak ve umumi olusu
bakimindan biitiin esyaya sirayet etmis ve hepsini onunla
tezyin eylemustir.

Halbuki bu viicudu azam yine mutlak olusu cihetiy-
le hepsinden miinezzeh olup, hamaset (yigitlik), serafet
(seretlilik), zulmet (karanlik), kederlilik gib1 seyler hep
mezahirde zuhur etmekte ve bu farklilik yine o mezahire
nisbetle husule gelmektedir.

Viicidu mutlak’a nisbetle hepsi bir olup hakikatta gay-
ri yoktur. O Viicidu mutlak bin surette zuhur etse yine
tek seydir.

Bu meseleyi biraz da soyle izah edelim:

Viicudu mutlak haktir. Hak her seyde ve her sey dahi onda
zuhur etmektedir. Binaenaleyh hakikatta ve aslinda zahir
(goriinen) ve miizahir (gorilmesini saglayan) sey vahid
(tek) olup aralarindaki tark ve zithik itibar1 bir seydir.

“Hakk’in esyada zuhur etmesi de kendi zati itibariyle
degil belki mahallin kabiliyeti ve istidadi cihetiyledir.

Megsiet ve ruh iiflenmesi

Hakk’1n mesiet®! ve iradesi zatinin iktizasindan ibarettir.
Cahillerin ve ulemay-1 riisimun®? zannettigi gibi degildir.

90 Viicidu mutlak: Mutlak varlik . Hi¢gbir seye bagh olmaksizin varolan, bagim-
siz ve kosulsuz olarak, hi¢bir sey ile sinirlandinlamaksizin varolan sey.
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Cenab1 Hakk’in ““Ve iza sevveytiihii ve nefahtii ftihi min
rithi™®? kavli su manaya gelir: Sebeplerin bir araya gelmesi
ve istikrarin ortaya ¢ikmasi neticesinde insan bedenti, husu-
s1 bir vecih iizere tanzim olunmus yani her uzvu kendine
layik mahalde sekillenmis ve ruhu kabul i¢in bedenin isti-
dat ve kabiliyeti tamam oldugu zaman, onda nefih tabir
olunan ruh zuhur etmistir.

Ruh netfhi (uiflenmesi) tabiri 1se aralarindaki miinasebet
ve benzerlik yiiziindendir. Yoksa bu tabir gercek bir iifle-
me 1fade etmez.

Hayat. Bedende hasil olan hayat, terkip olusturmaya
mahsus bir kuvvet ve maddi ciizlerin neticesidir. Konus-
mak, giilmek gibi seyler de bdyledir. Insan ile sair canlilar
arasindaki fark da terkip farkliligindan dolayi olup hepsinin
ash 1se birdir. Bu asil dahi her mertebede hususi bir zuhur
1Iktiza etmis ve o zuhura hayvan mertebesinde hayvani ruh,
Insan mertebesinde nefs—i natika® adi verilmistir. Yoksa
hayvani ruh bagka, insani ruh da baska bir sey degildir.
Hayvani mertebede hayvan olan sey ne ise insani merte-
bede insan olan sey dahi odur. Ikisi arasindaki fark ancak
1stidat sebebiyledir.

91 Mesiet, Allah’in, bir seyi i1steyip var etmesi anlamina gelir91

92 Ulemay-1 riisum: Resmi, merasim alimleri. Kendileri resmen alim bilinen
fakat hakiki alim olmayan kimseler. (Zahiri ulema da denir.)

93 Ben onu bi¢imlendirdigim ve i¢ine ruhumdan iifledigim zaman (Sad suresi
ayet. 72)

94 Nefs-1 Natika: Diisiinme, hatirlama, hif z, tefekkiir, temyiz 6zelligi bulunan,
kalbi ve akli idrake sahip, ilimleri kolayca 6grenen, soyut tasavvurlari kavrama
k abiliyeti olan miikemmel cevher. Bu cevher diger ruhlarin ve kuvvetlerin kuman-
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Vefattan sonra bedenden aynlan cevher

Bir beden vefat ettigi zaman ondan ayrilan cevher o
bedende, o sirette zuhur etmis olan mutlak viicuttan ibaret-
tir. Mutlak viicut stretin bozulmasiyla bozulmaz; ilelebet
bakidir ve kendisinde esya siretleri aralik vermeden devam
eder. Ciinkii bu cevher kendi kendine asikar olmadigin-
dan, her zaman kendisi i¢in bir stiretin bulunmasi zaruri
bir seydir ve binaenaleyh s6zii edilen cevher lalettayin bir
suretten hali degildir.

Farsca Siir

Ez mdsere restehu nemiiden ve birest dddunest
Ez paran kiisiden alemi del hid bi paydaninest

Herzaman bihasbi vakti rehi tdcil nemi bayerkerd keh
her meyiihera

Ve katest velakin dereccere miicahede tdcil bayerkerd
neh taksiros

(Kiitiphanelerde gordiigiim Arapc¢a el yazmalarinda
bulunan asagidaki bolim Miisa Kazim’in terciimesinde
yoktur:

“I’lem ennehii’l-kuve’l—felekiyyeti ve kuve 'l—unsuriyyeti
ve emsaliiha hiye’l-meldiketiive kavlii’l—enbiyai fihim mah-
miliin indi ala ma kultii mine’l-kuva la kemad zeame'’l—ciih-
hal. I'lem enne’lldhe tedld la yu’'rafii kiinhii zatiihii bi
ma’'na enne fi zatihi miindemiciin suveri haze’l-alem ve

95 Bizim gorevimiz yol gostermektir;

Dostlarin gorevi 1se, ¢alisip ¢cabalamaktir.

Sonsuz olan goniil alemi, zamanla degisir. Acele etmeye gerek yoktur.
Her yemisin bir mevsimi vardir. Fakat bos oturrmamak, ¢alismak gerekir.
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ed’afiiha ila gayri nihayeti ve hiye zahiretiin kdaimetiin bihi
ve ed’afiiha ila gayri nihayeti ale’t—teakkubi tekiimii bihi
fe men yasilii ile kiinhii zatihi tedla ve hiye kiillii mezahir,
fefhim .96

Yine viiciidu mutlak

Mutlak viicut, zatiyla vaciptir. Olmamasi diisiiniilemez.
Zira viicut (varlik) 1le adem (yokluk) arasinda zitlik bulun-
dugundan birisi digenyle vasiflanamaz ve iste bunun i¢in
viicut yok olamaz; nerde kaldi ki olmadig: diisiiniilsiin.
Ayni sekilde adem (yokluk) da mevcut olamaz; nerde kaldi
k1 varlig1 vacip ola!

Mutlak viicut hususi bir imkanla miimkiin de olamaz.
Zira mutlak viicut, hususi imkan ile miimkiin olur 1se yani
varlig1 da yoklugu da vacip ve lazim degil, belki her iki
tarat da miisavi bulunursa varlig1 sonradan kazanilmis
olmak lazim gelir. Bu halde nefsine nazaran asliyetinin
icinde madum (yok) bir sey olmasi iktiza eder. Halbuki
mutlak viicut, asliyetinin i¢inde mevcut olmayinca haki-
katta adem 1le yani yokluk ile vasiflanmis olmasi icap
eder. Viicudun adem ile vasiflanmasi i1se az dnce beyan
olundugu iizere bila sek muhaldir. Bir de mutlak viicut
hususi imkan 1le miimkiin oldugu takdirde varligi i¢in bir
mevcuda muhtag¢ olur. Bu i1se katiyen batildir. Zira eger o
mevcut, mevcut bir sey 1se mutlak viicut, behemehal onun

96 Bil ki feleki kuvveler ve unsiinn kuvveler ve bunlarin emsali melaikedir.
Ve kuvve hakkinda enbiyanin kavli benim sdyledigim gibidir ciihelanin zu’mettigi
gib1 degil. Bilki Allahu Teala zatinin kiinhiiyle bilinemez demek su manadadir:
Bu alemin suretler1 ve izafetler1 sonsuza dek onun zatinda miindemigtir ve o ve
onun i1zafetler1 siiriip gittik¢e sonsuza dek O’nunla zahir ve kaimdir. Ve O’nun
yiice zatinin kiinhiine ulasan timiiyle mezahirdir. Anla artik!
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zimninda tahakkuk etmis olmasi lazim ve elzem oldugu
icin bu takdirde mutlak viicudun kendisinden evvel onun
tahakkuku, diger tabirle tahakkuktan evvel tahakkuk eden
olmasi lazim gelir. Bu i1se bir seyin kendi netsine takad-
diim etmesi (6nce gelmesi) demek oldugundan katiyen
muhaldir. Yok, eger o mevcut, mevcut degil belki madum
bir sey 1se, madum bir seyin diger bir seyi icad edemeye-
cegi asikardir. Oyle ise su iki takdire gére dahi mutlak
viicudun, hususi 1imkan ile mimkiin bir sey olamayacagi
tebeyyiin® etmesiyle bizzat vacibii’l-viicut oldugu sabit
olur. Mutlak viicut vacibii’l-viicut olunca onun Allah oldu-
gu ve her seyin viicudu ancak onunla husule geldigi ve
binaenaleyh ona mazhar oldugu ve kendisi esyada zahir
oldugu tahakkuk eyler.

Viicadu mutlak’ta iki itibar

Mutlak viicut Hakk’in kendisidir. Hak her mertebede
ik1 1itibardan hali degildir. Birisi tesir (etkileme) diger1 de
teessiir (etkilenme) ve infialdir.

Hak, birincisi itibariyle ilah ve Allah, ikincisi itibanyle
alem—1 halk—1 hadis®® adin1 almistir. Anla artik!

Viiciit (varlik)ta ii¢c husus daha

Viicut, Viicud—u sirf®®, Viicidu mutlak ve viicud—u
mukayyet (kayith) olmak iizere ii¢ kisimda miitalaa edilir.
Viicud-u sirt, her tiirlii kayit ve sarttan bagimsiz olmaktan
yani 1tlak’tan ve kayit ve sarta bagliliktan yani takyid’den

97 Tebeyyiin: Belli olma, a¢iga ¢ikma.

98 Sonradan ortaya ¢ikan yaratilmig olan alem.

99 Viicud-u sirf; Allah’in ehadiyet-1zat mertebesidir. Bu mertebenin viicudu mahz
- viicudu sirf - ehadiyetin batimi - la teayyiin ve emsali bir ¢ok 1simler1 vardir.
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hali olan Hak’tan ibarettir. Ayn1 sekilde, kayit ve sarta
bagimsiz mutlak viicut ile kayit ve sart altina alinmis
mukayyet (sinirl1) viicut dahi ““Hak” tan ibarettir.

Hak itlak (mutlaklik) ve takyid (mukayyetlik)ten hali
bir viicud—u sirt olmak 1itibariyle ne kiilli ne de ciizidir.
Ciinkii kiilliyet mutlaklik, ciiziyet de kayithilik 1tibariyledir.
Yani kendisinin biitiin esyaya siimulii ve esyanin O’na
istiraki g6z Oniine alindigi zaman O’na kiilli unvani veri-
liyor. Esya coklugunun O’na istiraki goz ardi edilerek O,
mezahirden muayyen bir mazhar olarak miitalaa edildigi
zaman 1se ciiz’1 ismini alir.

Binaenaleyh, Sirf—11lahi’ nin hakikatizat hasebiyle (baki-
mindan) kiilliyet ve ciiziyetten 6ncedir ve bunlar ondan
sonra gelir. Hiiviyet—1 ilahiye, her ne kadar itlak ve takyid
sifatlariyla vasiflanmak itibariyle istiraktan hali degilse
de zat hasebiyle, her seyden miicerred olan sirf viicut’tur.
Onun fevkinde bir mertebe daha yoktur. Viicud—u sirt,
her seyin fevkinde oldugu cihetle ciimle esya ondan sadir
ve ayni zamanda kendisi ciimle esyada dahildir. Her sey
O ve 0 her seydir.

Bu mertebe—1 sirt’da evveliyet—ahiriyyet, zahiriyyet—
batiniyyet de yoktur. Diger vasif ve haller1 de buna kiyas
eyle.

Zira bu mertebede viicut her seyden miicerred olup,
evveliyet, ahiriyet gibi seylerin tahakkuku ise viicudun
biitiin esyaya umum ve siimulii ve onlara duhulu cihetiyle-
dir. Hatta o sirt zat mertebesinde ezel ve ebed dahi yoktur.
Onda 1kis1 de tek bir seyden ibarettir.
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Viiciidu mutlak’ta diger iki husus

Mutlak varlikta 1ki bagka husus daha vardir. Birisi taay-
yiin'® yoklugu digeri de taayyiindiir. Ilki itibariyle ona
“ehad” denilir ve celal sifatiyla tavsif edilir.

Halbuki ikincisi itibariyle ona *“vahid” denildigi ve celal
sifatiyla tavsif olundugu gib1 “cemal” sifatiyla dahi tavsif
edilir. Bu iki sifat “yedeyn (iki el)”10! soziiyle tabir edilir.
Kezalik “yedeyn™ 1smi, zahir—batin, kabiz—basit!0?2 gibi
birbirine karsit 1ki sifat icin de soylenir. Nitekim “Halaka
ddeme bi yedeyhi”'%3 hadisi serifin de zikrolunan birbirine
karsit sifatlardan her iki sifata isaret olunmustur. “Yedeyn”
lafz1, alemin stireti 1le Hakk’in sireti 1¢in dahi sOylenir.

“Innallahe halaka Ademe ald

siretihi” hadisinin manasi

Resilii Ekrem, “Cenabi Hak, Ademi kendi sireti iize-
re halk etti” buyurdu. Tevrat’ta dahi1 boylece vaki oldu.
Bunun manasi “Cenab-1 Hak Adem’i kendi miikemmel
stret1 uizere halk etti” demektir. Binaenaleyh bu siretten
maksat “‘stret—1 hissiye!®” degil “stiret-1 maneviye” dir.
Ciinkii rubibiyet ve ulihiyet mertebelerinde Hakkin bir

hissi siret1 yoktur. Cenab—1 Hak bu mertebelerde her tiir-
lii hiss1 sliretten miinezzehtir. Zira stret—1 hissiye, alemin

100 Taayyiin: Ayan ve zahir olma; belli olma, belirme a¢iga ve meydana
¢itkma.

101 Allah’in iki1 eli.

102 Kabiz-basit: Daraltip sikan- genisletip agan.
103 O, Adem’i iki eliyle yaratt:.

104 Hissi suret: Duyular aleminde algilanabilen maddi alem goriintiisii.
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hakikatlarindan evvel olup siret—1 hak 1se o0 mertebelerde
batini suretten ibarettir.

“MAa mene’ake en tescude lima —alektu biyedeyye’’103
kavli serifindeki “yedey (iki el)”’den maksad dahi siret—i
hissiyye ile sliret—1 maneviye ve batinedir.

Hak Teala rubilbiyet ve ulihiyet mertebesinde hissi
suretten degil belki manevi siretten ibaret oldugu i¢indir
k1 bir hadisi kudsi’de “Kiintii sem’iihii ve basariihii (Onun
1Isitmesi ve gormesi oldum)’ denildi de “Kiintii iizniihii ve
ayniihii (onun kulag: ve gozii oldum)” denilmedi. “Inna
aradne’l-emanete” % kavli serifindeki “el-emaner’ lafzi
da hissi siret 1le manevi stretin arasini cami olan ilahi
siirete isarettir ki Adem iste bu siret iizere halk olunmus
ve onunla yeryiiziinde Allah’in halifesi olmustur.

Uykuda gecen vakalar: Uyku aleminde goriilen hadise
ve siretler hep maritet derecelerine ve tevhid hakikatine
1sarettir. Cilinkii bundaki hikmet, saliki Hakk yolunda
yiiriimeye irsat ve yol gostermektir. Ta ki salik bu vaka-
lar1 miisahede etsin de bu vasita ile en yiice maksat olan
tevhidin zevkine vuslat i¢cin nefsiyle savagsmaya say ve
gayret eylesin. Aslinda uyanikken 1drak edilen zevk hali-
nin tevhidi, uyku alemindeki vakalar ve mertebe suretleri
1le kendisine i1saret edilen tevhitten tarklidir. Bu iki tevhid
arasinda uzak mesate vardir. Bunu ancak o mertebeye
vasil olanlar bilir.

105 Iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan ne oldu (Sad suresi 75)

106 Siiphe yok ki biz arzettik emaneti...(Ahzab suresi, ayet 72)
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Maksadimizi biraz izah edelim. Bazen salik uyanikken
derin murakabeye!0” daldigi zaman kendi cisminin yayilip
genisledigini ve hatta mele—1 ala’nin!°8 kendisinden ibaret
bulundugunu miisahede eder. Nefsinde daglar, nehirler,
agaclar, bahgeler ve sair bilciimle esyayi1 gordiigii gibi
kendisinin bu seylerden farkli degil belki o seylerin ayni
oldugunu dahi goriir ve 6ylece hiikkmeyler.

Basiret goziinii her hangisine ¢evirse “0 ben ve ben
oyum’ der. Nefsinden bagska bir sey gormez; hatta giines
1le zerreyi, birbirinden ayirt etmez. Zamanin dahi bir olup
onda evvel ve ahir olmadigina kesin inanir. Su Adem
zamanidir ve bu Muhammed zamanidir sOziine taacciip
eyler; velhasil bu halinde evveliyet ve ahiriyet olmadigini
ve zamanin, degisim gostermeyip, hepsinin an—1 vahidden
ibaret bulundugunu aynen goriir. Ondan sonra bu miisahe-
deler ve hallerden diger bir halete intikal eyler.

Bu halinde de onun kalbi bazen alemin varligina ve
bazen de yokluguna hiikmeder. Sonra bilciimle esyayi hatta
kendisini dahi hayret i¢inde bulur. Bunu miiteakiben ken-
dis1 de dahil oldugu halde bilciimle esyanin sirt yokluktan
ibaret oldugunu miisahede eyler. Oyle bir hal ki durumunu
tavsife kendisi dahi muktedir olamaz. Daha sonra alem-i
kesrete!? intikal ederek orada esyanin yekdigerine zarf ve
mazruf ve sebep ve miisebbip oldugunu goriir. O alemde

107 Murakabe: Liigat anlami itibariyle denetlemek, kontrol etmek, birgey!i
devamli olarak diisiinmek, gozetlemek manalarina gelir. Bir tasavvuf kavrami ola-
rak murakabe, kulun gonliine ve i1¢ diinyasindaki duygu ve diisiincelerine Allah’in
muttali oldugunu bilmesi ve bu sebeple kalbini zikr-1 1lahiden alikoyacak kotii
diisiincelerden arntmasidir.

108 Mele-1 ala: Melekler Meclisi
109 Cokluk alemine.
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dahi bir miktar tevakkuf ettikten sonra artik hissi zahiriye-
ye avdet eder. Tasvir ettigim su haller bazi miintlerimizin
vakalarindan olup tevil ve tavzihi dahi sudur: Esyanin
sirf yokluktan ibaret olmasi ehadiyet mertebesine, kalbin
bazen esyanin varligina ve bazen de yokluguna hiikkmetmesi
vahidiyet mertebesine, kesrette suhud tecellisiyle herhangi
seye nazar ettigli zaman “o ben” ve “ben oyum’ demesi ise
tevhide isarettir. Binaenaleyh bunlarin hepsi Hakk’a talip
olmaktan Hakk’a vasil olmaya sevk ve tayin ve hak iizeri-
ne tembihattir. Halbuki tevhit halinin zevki bundan ibaret
degildir. Belki zevk halinin tevhidi, s6zii edilen hallerin
delalet eyledigi tevhidin fevkinde diger bir tevhid olup
salik onu ancak kendi zevkiyle bulabilir. Esyanin climlesi
bu tevhide bagl ve belki de ciimle esya ondan 1baret ise
de bu mertebeyi lisan ile tabir ve tavsif miimkiin olamaz
ve onu zevk etmeyen bilemez.

Tevhidin kistmlari: Tevhid ii¢ kisimdir: Birinci kisim
ilmi tevhittir ki, insanlarin agizlarindan ve kitaplardan
6grenilir. Ikinci kisim tenbihi tevhittir ki uyku vakalar ve
ilahi ilhamlarla hasil olur ve evvelkinden iistiindiir. U¢iinci

kisim zevki tevhid!'® hepsinden yiiksek olup matlup olan
tevhid dahi budur.

Tasavvuf nifaktur

Tasavvuf!!'' tamam oldugu zaman nifaka!'? doniisiir.
Cinki hakiki stfi1 gozlerin gormedigi, kulaklarin 1sitmedi-

110 Zevki tevhid, suhidd ve istidlal yoluyla elde edilen marifeti, daha son-
ra da vicdani bir kesif ve zevkle duyup hissetme, yasayip kalble seslendirme
demektir.

111 Tasavvuf, kalb:1 saf yapmak, koétiiliiklerden temizlemek.
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g1, bir begerin kalbine gelmeyen bir takim ahval ve sirlara
vakif olur da sOzii gecen ahval ve esrarin ekserisini halka
sOyleyemez.

Belki insanlarin akillarina miilayim ve onlarin hallerine
miinasip olani agiga vurur ve olmayani kalbinde saklar.
Zira vakif oldugu her seyi agiga vuracak olursa insanlarin
kendisini katledeceklerini katiyen bilir. Bu halde, hakiki bir
stifi miinatik olmaz da ya ne olur? Seriyyii’s—Sakati’'nin'’3
bir kavli dahi buna delalet eder. Zira adi1 gecen sahis
“Hakiki sifi o kimsedir ki elde ettigi marifetin nuruyla
takvasinin nurunu sondiirmez ve kitabin zahirine uymayan
batini 1lmi agiga vurmaz. Gosterdigi kerametler onu, 1lahi
mahrem sirlarinin perdesini yirtmaya sevk etmez” demis
ve bu sozleriyle bizim dedigimiz gibi, hakiki tasavvufun
nitak olduguna igsaret eylemistir. Yine de bu fikre, “Bir
hakiki sifi kalbinde sakladig1 seyi itikat ettigi gibi, izhar
eyledigi seye de itikat eder ve bu halde onun zahiri bati-
nina muvafik olarak miinafik olmaz” diye kars1 ¢ikmak
dahi miimkiindiir. Hakiki bir stfinin itikatta ayr1 sandigi
iki sey1 nasil cem ettigine veya edebilecegine taacciip olu-
nur 1se de biraz etraflica muhakeme edildigi zaman bunda
taacciip olunacak bir sey olmadigi goriiliir. Ciinkii bu 1ki
itikattan her biri kendi makaminda, kendi mahal ve mer-
tebesinde Haktir.

112 Nifak: her zaman duruma gore hareket edip ikiyiizlii davranmak.

113 Seriyii’s-Sakati evliyanin biiyiiklerinden ve meshurlarindandir. Bagdat’ta
dogdu. Dogum tarihi1 bilinmemektedir. Bir¢ok alimdem ders almis ve asrinin bir
tanest olmugstur. Biiyiik velilerden Maruf-u Kerhi’den feyz alan ve ondan sonra
halifelig1 devam ettiren Seriyii’s-Sakati’nin bir¢ok kerameti ve iinlii veciz sdzleri
vardir. Hicr1 251 (M. 865) yilinda Bagdat’ta vefat etti.
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Aksam—1 Yakin''4

Ehl-1 Hak"5 ilmi1 i¢ kisma taksim ettiler. Birincisine
1lmel—-yakin'!'é, ikincisine aynel-yakin'!’, {i¢iinciisiine de
hakkal-yakin''® namini1 verdiler.

Ehl-1 hak bu sozlerini muhtelif ibarelerle serh ve 1zah
eylediler i1se de bu bapta sadra sifa denebilecek giizel bir
ibare sOylemediler. O 1bareler1 nakil ve hikdyeye, mahal
ve makam miisait olmadigindan bu hususta fakire zuhur
ve inkigsaf edeni, layih!''® ve miinkesif olani sOyliiyorum:

Aksam—-1 mezkiire'? tevhide mahsus degildir. Secaat
(yigitlik) ve sahavet (comertlik) gibi seylerde de caridir.
Mesela bir kimse bir adamin comert veya yigit oldugunu
bi't—tevatiir'?! i1sittigi zaman kendisinde o adamin secaati
iIlmel-yakin hasil olur. Ve o secaat veya sahaveti bizzat
kendisi miisahede ettig1 zaman onda aynel-yakin viicuda
gelir. Ve bu sifat—1 ftadileyi'22 bizzat kendisi haiz oldugu
zaman onda hakkal-yakin denilen 1lim husule gelir.

114 Yakin'in kisimlari. Yakin: Birgeyi ger¢egine uygun olarak dogru bir
Inang lizere siiphesiz bilmek. Saglam, sarsilmayan, siiphe ve tereddiit bulunmayan
itikad, iman.

115 Hak yolunun yolcular:.

116 Ilmelyakin: Bir seyin, bir hakikatin varhigini iki kere iki dort eder gibi
kat’i bilmektir. Yine o seyi yasadig: bir hakikatin varhgini bilir gibi bilmek ise
hakkalyakindir

117 Aynelyakin: O hakikati, gordiigii yahut 1sittigi, kisacasi his alemine giren
bir sey1 bilir gibi kat’i bilmektir.

118 Hakkalyakin: O sey1 yasadig1 bir hakikatin varhigini bilir gibi bilmektir

119 Layih: 1.Parlak, parlayan. 2.Asikar olan, apagik meydanda olan. 3.Hatira
gelen.

120 Soziu edilen kisimlar.

121 Tevatiir (kuvvetl haber) yoluyla.
122 Faziletli, iistiin vasif.
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Elhasil ilmel-yakin, miisahedesiz ve fakat delil1 kat’1'23
1le hasil olan, aynel-yakin 1se miisahede 1le husule gelen,
hakkal-yakin de, nefsine veya haiz oldugu tabn sitatlarin-
dan birine taalluk eden 1lim ve i1drakten ibarettir.

Simdi bunlar1 tevhide tatbik edelim:

Bir salik,'?* viicud—u Hak'%’tan baska fail ve miies-
sir olmadigini siiphesiz bir delil ile biliyor 1se bu bilise
1lmel-yakin tesmiye olunur'26, Ve bunu bizzat riiyet'?’ ve
miisahede 1le 1drak eylerse ona da aynel-yakin nami veri-
lir. Ve eger kendisinin viicud—u Hak’tan ibaret oldugunu
idrak eylerse ona da hakkal-yakin nami verilir.

Sunu ihtar edelim ki buradakiriiyet (gorme) ve miisahede
vesaire gibi sOzlerden maksat, gozle gorme ve miisahede
etme degildir. Belki bu lafizlar kemal-1 1lim ve marifetten
kinayedir. Ciinkii viicud—u Hak misal ve tegbihten (benzet-
meden) miinezzehtir.

Kezalik bir salik baska bir viicut olmadigini ve viicut
ancak O’ndan 1baret bulundugunu bilir 1se bu bilisine de
hakkal-yakin unvani verilir. Ciinkii salik bu mertebeye
vasil oldukta, hi¢gbir seyin hatta kendisinin dahi viicudu
olmayip belki viicud mahiyetinin Hakk’a miinhasir oldugu,
kendisine yakinen taayyiin!28 eder.

123 Kesin kanit.

124 Salik: Bir yolda giden. Belli bir yol tutup giden. Bir tarikat yolunda
olan.

125 Hakkin varligi

126 Ad: verilir

127 Rii’yet: GOz ile veya kalb gozii 1le gérmek.

128 Taayyiin: Meydana ¢ikmak, asikar olmak.

50



Sufiyenin “Zikir!'?%, zakir (zikreden), mezkir (zikredilen)
hep birdir’” sozler1 dahi viicudun Cenab-1 Hakk’a miinhasir
oldugunu ve binaenaleyh su li¢ seyin viicud hakikati itiba-
riyle tek bir seyden ibaret bulundugunu ifade eyler. Fakat
bu i1lmi yakini olup hakkal-yakin ise, salikin su manay:i
riyet (gorme) ve miisahede ve ayan (gozler) ile tahkik
etmesi ve muhakkak olarak gormesidir. Bu makamda bana
zuhur eden sey de ber—vech—-1 ati!30dir.

Lisanda cereyan eden zikri zahir'3!, zikri hakikinin sire-
tidir. Zikr hakiki de kalbin zikir 1le tegkilinden!32 ibarettir.
Iste bu itibar ile kalbe zikir tesmiye olunmustur. Kalp ise
Hak oldugundan zikir, zakir, mezkur hepsi birdir.

Bunu bir misal ile izah edelim:

Riizgar siddetli estigi zaman su bir sekli mahsusa girer
k1 ona dalga tesmiye olunur. Halbuki dalganin o sudan bas-
ka bir sey olmadigim her akill kisi bilir. Iste kalp de tipki
boyle olup kendisini zikir ahz ii istila'®? eyledigi zaman
bilkiilliye zakir olur. Ve bu sekil zikir ile tesekkiil eylemesi
itibariyle “zikr1 hakiki” denir. Lisan tizere cari olan “zikri
zahir1’ye de onun sureti denir. Vakia zikri hakiki sekilden
miinezzeh 1se de merami anlatmak i1¢in zikrin bilkiilliye
kalbi istilasindan, “sekil”’ i1le dahi tabir olunur.

129 Zikir: Anma, hatirlama. Istilah olarak: Allah’1 ¢ok ¢ok anip azametini
diisiinmek ve esma-1 hiisnasin1 okuyup tefekkiir etmek.

130 Ber-vech-1 ati: Gelecek tarz iizere. Asagidaki gibi.
131 Zahirl: Goriinen, goriiniirdeki. i¢ten olmayan, yapmacik.

132 Teskil: Olusturma, ortaya ¢ikarma, meydana getirme, sekil verme, yap-
ma, kurma, orgiitlenme.

133 Ahz ii istila: Ele gecirme. Yayilma, kaplama, sarma, biiriime. Basma,
biiriime, salgin, kaplama.
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Su beyanatimizdan iki hatiranin kalpte bir defada i¢tima
edemeyecegi dahi bilinir. Ciinkii herhangi bir hatira kalbe
gelirse o anda kalp bilkiilliye yine ondan 1baret olarak ve
onunla mesgul bulunarak artik bu hengamede diger bir
hatiranin ona gelmesi muhal hiikmiinii alir.

Aynen, riizgarin esmesiyle dalgalanarak sekli mahsus
peyda etmis olan bir denizin o sekli haiz oldugu esnada
diger bir dalga sekliyle ile dalgalanmasi, baska bir sekle
girmesi muhal hiikmiini aldig: gibi.

Tegbihatima'34 dikkat eyle! Zira bu bahis gayet dakik

olup zannima gore bu bapta bana kimse takaddiim!? etme-
mistir. Allahu a’lem!'.

Miisahedat— kalbiye ile kesf-i hakayik:3

Ben bazen kendimi goriilmez ve his olunmaz derecede
kesb-1 letafet!38 etmis bir sey gibi goriilyorum. Binaenaleyh
su suret—1 bedeniyenin benim mer’t (goriiniir) olmakligim
sebebinden bagska bir sey olmadigini biliyor ve hiikme-
diyorum ki1 bu sireti bedeniye, o latite—1 insaniyenin bu
siret1 bedeniye i1le zuhura gelmis ve bu sebeple his ve
miisahede olunmu§tur.

Bunu bir misal ile izah edelim:

Su buhari, gayet latif oldugundan riiyet olunmaz!¥.

134 Tegbihat: (Tesbih’'in ¢ogulu.) Benzetmeler, tegbihler.

135 Takaddiim: Once gelme, 6nce davranma, 6nde gelme.

136 Allah daha 1yi bilir.

137 Kalbi miisahedeler yoluyla hakik atlerin kesfi.

138 Kesb-1 letafet: Cisimden alakayi kesip bir nevi nuraniyet elde etmek.
139 Goriilmez.
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Fakat bi’t—tekasiif!4° bulut suretine girdigi zaman riiyet
olunur. Binaenaleyh bulutun siret—1 zahire ve hissiyesi'4!,
sireti batine ve latifesine!2 zit degil belki onun ayni olup
aralarindaki fark ise yalniz letatet ve kesafet cihetiyledir.
Yoksa diger bir varlik, sO6zii gecen su buharinin yerine
gecerek bulut olmus degildir. Imdi bulutun gériinen sekli,
goriinmez halinin ayni oldugu ve aralarindaki ki fark yal-
niz letatet ve kesatetten ibaret kaldigi gibi insanin gorii-
nen sireti de, latif siiretinin ayni olup miicerred letafet
ve kesafet cihetiyle yekdigerinden fark olunmustur (ayril-
mistir). Maahaza'4? bu bir temsil (6mek) olup bize zuhur
eden bir miisahedeyi bir dereceye kadar anlatmak 1¢in irad
edilmigtir. Yoksa buhar ile insan arasinda hi¢cbir yonden
miisabehet!+ yoktur.

Diger bir musahede: Bazen miitalaa ve murakabe ile
mesgul oldugum bir sirada birdenbire kalbime birisinin
suretl tulu’iss eder. O halde ki biitiin kalbimi 1stila ederek
adeta beni zikir ve murakabeden men eyler. Her ne kadar
deft etmeye c¢alisir isem de muktedir olamam, o sireti kal-
bimden bir tiirlii ¢ikaramam. Ertesi giiniin sabahi o sidretin
sahib1 beni ziyaret ederek bana kendisini hissen (bes duyu
itibariyle) dahi gosterir.

Resulii Ekrem “Niibiivvetten ancak miibesserat!46
kalir’’'47 buyurmus ve bu hadis ile miibegseratin niibiivvet-

140 Yogunlagsmak suretiyle.

141 Zahiri (goriiniir) ve duyularla algilanir sekl
142 Batini (gizli) ve latif (goze gorinmeyen) sekli.
143 Maa-haza: Bununla birlikte.

144 Miisabehet: Benzeme, benzeyis.
145 Tulu’: Dogma, dogus. Birden zuhur etme.

146 Miibesserat: Uyku yolu ile gelecege ait ve gaybi bazi olaylann gosterilmesidir.
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ten bir ciiz olduguna igaret eylemistir. Binaenaleyh talib-1
rah—1 Hakiss olan bir miirid, miibesserat tabirinden!4® gatlet
etmemelidir. Ciinkii onda faide—1 kesire!>° vardir. Ezciimle
mugayyebata's!, sihhat ve fesad cihetiyle!s2 salikin ahvaline
ve talibin etvarinal!’>? ancak onunla vukut hasil olur. Zira
sOzii edilen haller envar-1 Hak’tan bir nur olup sahibini
aydinlatir.

Bir gece ibadet ederken, bir nur beni ahz!5 eyledi. Onun
z1ya—1 hayret—efzasi'% her tarafimi istila etti. Tarif olunamaz
bir hal-1 vecde geldim. Kendimi bi’l-kiilliye gaib eyledim.
O gece nice mugayyebat—1 1lahiye!3¢ ve lezzat—1 azimeye'>’
mazhar olarak su beyitleri min—gayri—ihtiyar'® soyledim:

Ya nefsi sebbihi ebeda.
Ya nefsi muti kedera
Ve la temenni ehada
Illé Celilen Sameda:ss

147 Ebu Hureyre bu hadisi su metinle rivayet eder: “Resiillallah’tan isittim ki:

‘Miibegserattan bagka niibiivvetten 1lham alacak bir sey kalmadi. Enbiya kapisi
kapand: ve miibeggerat agildr’ buyurdu.

148 Hak yolunun yolcusu.

149 Yorumlanmasindan.

150 Birgok yarar.

151 Mugayyebat: Duyularla bilinmeyen, bizce gaip olan, bilinmeyen seyler.
152 Sihhat ve fesad cihetiyle: Dogruluk ve yanlislik bakimindan.

153 Etvar: Tavirlar, haller, davranislar.

154 Ahz : alma, tutma.

155Ziya-1 hayret-efzasi: Hayret verici, hayret artiran 15181.

156 Mugayyebat-1 i1lahiye: Zahir duygularla bilinmeyen, gaip olan, bilinme yen
ilahi geyler.

157 Lezzat-1 azime: Azim (¢ok biiyiik) lezzetler.
158 Istemeksizin, diisiinmeden, elinde olmayarak.

159 Ey nefsim daima tesbih et! Ey nefsim kederli olarak 6l! Ve kimseye
minnet etme! Celil ve Samet (olan Allah)’tan bagka.
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Meali: Ey nefis agyardan!$ ebediyen miifarakat'é! et! Ey
Neftis, zarar ve kederden geber de Celil ve Samed’den'6?
baska kimseye tazarru's’ etme.

O gece yanimda fukahadan bir cemaat dahi hazir idiler.
Onlar benim bu halimden miiteessir olmuslar. Bu siddet-
l1 1zdirab ve yogun hayretten (kendini kaybetme halin-
den) havte (korkuya) diismiisler. Bunlarin i¢inde Misir’da
“Barkukiye’!'% medresesinin miiderrisi Mevlana Seyfeddin
dahi bulunuyor i1di. Kendime geldigim zaman evvela onu
gordiim. Fakat kendi stretinde degil belki “Seyhuniye”
Medresesinin'é> miiderrisi Mevlanazade suretinde gordiim.
Ikinci bir nazarda miisariinileyhi'¢ kendi sireti asliyesinde
miisahede ettim.

Bu tebeddiil-ii siiret meselesi yani bir sahsin baska kisi
sturetinde goriinmesi dahi garip bir seydir. Ehlu’llah’a gore
bir sahsin baska biri stiretinde goriinmesi o sahsin kendi
degil belki o siiretle miinasip bir mananin maksut ve matlup
olduguna yani o iki sahsin arasinda bir miinasebet bulun-
duguna delalet ettigi gibi tevhide dahi delalet eder.

160 Agyar. Baskalari, yabancilar, eller.
161 Miif arakat: Aynlik.
162 Celil ve Samed: Allahin isimlerinden iki isim.

163Tazarru: Yakarma; yalvan.

164 Barkukiye” 164 medresesi: Memlikler doneminde inga edilen meghur
medreselerden birisi; Burciye Memluklan hanedanindan ilk memluk sultan1 Meli-
kii'z-Zahir Seyfeddin Barkuk kendi adina yaptirmistir.

165 "Seyhuniye” Medresesi: Bedreddin’in ilim tahsil etmek ve ders vermekle
mesgul olarak 15 yil kaldig1 Kahire’de sika sik ugradigi medrese

166 Miisariinileyh: Kendine isaret edilen. Ismi evvelce s6ylenmis olan.
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Insan mazhar— kamiledir'¢’

Cenab—1 Hak “Ve alleme Ademe’l—esmae kiillehd siim-
me aradahiim ale’l-meldiketi”'%® buyurdu. Buradaki esma-
dan'®® murat, semi (i1sitme), basar (gorme), alim (bilme) ve
saire gibi esmau’llah (Allah’in 1simler1) olmakla Cenab-i
Hak bu kavl ile melaikenin degil belki insanin mezkir
i1simlere kamil manada mazhar olduguna isaret etti. Bina-
enaleyh Cenab—1 Hakk’in kavl-1 serifi, onun ilim, kudret,
semi, basar, irade, ihtiyar gibi1 esma-1 1lahiyesine tamamen
mazhar olmak iizere melaikeyi degil belki insani1 halk
etti demektir. Asil seret de budur; yoksa mecer ve hacer
ve secer gibi bir takim esyanin ismine mevzu olan elfaz
(sOzler) ve hurufu (harfler1) bilmek degil. Ciinkii eltaz ve
huruf—u mezkureyi bilmek insan i¢in metharet (6viinme)
sebebi olamaz.

Melaike

Semavat (gokler), arz, anasir (unsurlar) ve saireye
miiekkel'”® olan melaike: Onlar da mevcud olup, kendile-
rinden daima asar (tesirler), zuhur etmekte olan kuvayi

tabuyedir!”!,

Melaikenin itaat—1 rab’den!’2 bir an hali kalmamalari

167 Mazhar-1 kamile: Biitiin i1simlen cami (kendinde toplamis) olan “Allah”
iIsminin tam olarak mazhan (goriildiigii yer).

168” Ve Adem’e biitiin 1simler1 Ogrett1, sonra onlar1 meleklere gosterdr”
(Bakara suresi ayet 31).

168" Ve Adem’e biitiin 1simler1 dgretti, sonra onlar1 meleklere gosterdi”
(Bakara suresi ayet 31).

169 Esma: Isimler.

170 Miiekkel: Vekil tayin olunmus olan.
171 Kuvayl tabuye: Dogal giicler.

172 Allah’a boyun egmek.
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ve ezeli ve ebedi tesbihleri!’”? dahi asarin kendilerinden
ale’d—-devam (devaml olarak) sudur ve zuhur etmesinden
ibarettir ““Ve in min sey’in illa yusebbihu bi hamdihi’'"*
kavli serifi de buna isarettir.

Kezalik insanin damarlarina hulul eden (gizlice giren)
seyatin (seytanlar) de insan1 miisteheyyat—1 hayvaniye!”Sye
sevk eyleyen ve seriata ve hakka daima muhalefet eden
kuvay-1 tabiiye ve kuvay—i dehriyeden'’¢ ibarettir ve Resi-
lii Ekrem’1in “Esseytanii yecri mecre’d—dem’'7" kavli gerifi
buna 1sarettir.

Ey ciihela! Ey ulema—-1 riisim!”8! Siz lisan—1 Hakk’i
anlamadiginiz gibi lisan—1 enbiya ve lisan—1 evliyay: da
anlamazsiniz. Aklinizin kithigiyla, kalbinizin bulanikligiyla,
ahretten gafletinizle, diinyaya asir1i muhabbetinizle, onla-
rin kelamlarindan anladiginiz seylerin hi¢ birisi, vakiaya
(gercege) ve nefsi’l-emre (1sin aslina) mutabik degildir.
Siz bu bapta dalalettesiniz. Lakin si1zin sedadiniz!'’, dalali-

173 Tesbih: Cenab-1 Hakk™1 sanina layik ifadelerle yadetmek. Yani: Allah’in
zatinda, sifatinda ve ef’ilinde her tiirli noksandan miinezzeh oldugunu ifade
etmek.

174 “Hicbir sey yoktur ki Onu 6viip Onu tesbih etmesin.”(Isrd Sdresi, ayet 44.)

175 Miisteheyyat-1 hayvaniye: Lezzeth seyler. Nefsin hosuna giden ve istah
I¢In yenen seyler.

176 Kuvay-1 dehriye: Doga giicler:.

177 Seytan kan damannda dolasir. Bu mealdeki hadislerin tam metinleri soyledir:

1. “ Seytan, damarlardaki kan gibi insanda dolagir Ben, onun kalplerinize bir
kotiilik atmasindan korkanm (Ebu Davut, Siinnet, 18)”

2. ResGlullah “Kocasi gurbette olan (yabanci) kadinlarin yanina girmeyin. Zira
seytan, herbinnizin i¢inde, viicudunuzda kanin dolagtig1 gibi, (kendisini hissettir-
meden) dolasir” buyurdu. Biz atilip sorduk: *“Sende de dolasir mi1?” *“Bende de

(dolasir), ancak Allah bana yardim etti de (seytanim) bana teslim oldu.” (Timizi,
Rada 17, 1172).

178 Ulema-1 riisim: Resmi, merasim alimleri. Kendileri resmen alim bilinen
fakat hakiki alim olmayan kimseler. (Zahiri ulema da denir.)

179 Sedad: Istikamet ve kasd. Hakli ve dogru sey.
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nizdedir'8, Halinize merhameten Sari—1 Teala!8!, o seyleri
yanl maneviyat ve umuru ahreti size o yolda tasvir etmis
ve si1z1 cehalette birakmastir. Ciinkii hidayetiniz cehaletiniz-
dedir. Nitekim kader meselesinde cehaletiniz, siz1 Hakk’a
hidayet ve irsad eylemis halbuki cehaletiniz sebebiyle
basar ve basiretiniz o meselenin hakikatin1 gormekten mah-
rum kalmistir. Yoksa enbiya ve evliya hakikati bilmiyor
degildir. Onlar ahval (haller)in hakikatini, sems 1le kameri
bildikler1 gib1 biliyorlar ve onlan gordiikler1 gib1 goriiyor-
lar. Fakat siz, esafil (sefiller) giiruhundan ve zayift akil
erbabindan oldugunuz i¢in o hakikati size 1zhar etmezler.
Si1z de biraz i¢inizi saflastirirsaniz 0 zaman belki onlarin
sOzlerin1 biraz anlarsiniz.

Hak talibine layik olan Se’nler!8?

Talib—1 Hakk’a, 1badet1 kesiresini kalil (az), kemalati
azimesini sagir (kiiciik), ziindb (giinahlar) ve uyibu (ayip-
lar) habisesini kebir (biiyiik) gormek layiktir. Eger boyle
yapmaz ise onda maksida vuslat iimidinin yokluguna hiik-
medilir. Kezalik talib—1 Hakk’in Kur’an’a bakarak diinya-
ya miiteallik ayetlerle ahrete miiteallik ayetler1 mukayese
ederek, aralarindaki nispeti bilmesi ve ona gore 6mriiniin
vakitlerini, suun—u ve fiinun—u diinyeviye!®3 ile ulim-u
ve umur—u uhreviyeye'®4 taksim ederek ol vechile sarf-i
makderet!8 eylemesi1 dahi layiktir.

180 Dalal: Sapiklik. Sapmak. Dogru yoldan sapmak.

181 Sari-1 Teala: Yiice seriat (yasa) koyucu.

182 Se'n: Is, hal. San. Tavir.

183 Suun-u ve fiinun-u diinyeviye: Diinyevi igler ve fenler.

184 ulim-u ve umfr-u uhreviye: Ahiretle ilgili ilimler ve hususlar.
185 Makderet: (Kudret. den) Kuvvet, kudret.
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Kur’an otuz ciizden 1barettir. Halbuki bu otuz ciizden
bir ciiz miktar1 diinyaya ait, miitebakisi 1se hep ahrete
miitealliktir.

Kur’an’in bu nispet iizere niiziilii de, avamin diinya ve
ahretle, ulemanin dahi ulim-u diinya ve ulim-u ahretle o
nispet iizere 1stigal etmelen lazim ve vacip oldugunu ten-
bih ve irgad 1¢indir. Niiziil-ii Kur’an hakkindaki bu fikir,
bu miitalea dahi vanidat—1 Hak’dan bir varide olup hakikat
hali daha ziyade bilen 1se ancak Allah’dir.

Esma ve sifat—1 ilahi ve ef’al-i
ilahiyenin esyada zuhuru

Esma ve sifat ve ef’al (fuller) hepsi istidada tabidir.
Yani 1lim, kudret, irade, semi, basar gibi sifatlar ve halk,
tekvin, terzik!8  1hya, imate'8’ gibi fiiller ve bunlardan
miistak kilinan isimler esya ve mezahirde!®® zuhur etmekte
ve fakat bunlarin zuhuru kendi kendilerine degil bir meza-
hirdeki 1stidatlar sebebiyle husule gelmektedir.

Eger i1stidatlar olmasa 1di1 bunlarin hi¢ birisi zuhur
etmezdi. Sirr—1 kader de buna miibtenidir!8. Hamdolsun
Cenab—1 Hakk’a beni su dakik (ince) islere miittali eyle-
di. Ciinkii bu dekaik (incelikler)in bana zuhuru gerek bir
kitap miitalaasiyla ve gerek bir muallim—1 siriden!'® ahz
(alma) suretiyle degildir.

186 Terzik: Rizik verme, besleme. Rizik i¢in verip yedirme.

187 Imate: Olii hale getirmek, oldiirrnek.

188 Mezahir: Mazharlar. Esyanin goriindiigii yerler. Esyanin goriinen taraflari.
Zahir ve meshud olanlar, yani goriiniir hale gelenler.

189 Miibteni: (Bina’dan) Bina edilmig, kurulmusg, kurulu. Dayanan, istinat
eden, miistenit.

190 Muallim-1 sfiri: Bir seyin dis yiiziinii 6greten kisi.
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Cennet ve Adem

Cennet, dlem—i melekdttan oldugu gibi, Adem aleyhis-
selamin oradan hurucu (¢ikarilmasi) da, bitttedric (derece
derece) tekasiif ederek (yogunluk kazanarak) nihayet su
sureti 1thraz!®! eylemesinden 1barettir.

Ahret ulemasinin Kitab ve Siinnet’ten ahkami uhre-
viyeyi istinbat eylemeleri

Fukaha!'??, diinyevi suunat (isler) ve malumatla 1lgili
mesail-1 fikhiyey1!93 Kitab ve Siinnet’ten istinbat eyledikleri
(¢cikardiklar) gibi, ahret ulemasi da ahrete miiteallik umur
ve dekaiki'®4 Kitap ve Siinnet’ten ahz ve istinbat eylemisler-
dir. Binaenaleyh ahret yoluna ve tatsilatina miittali olmak
ve ahval-1 ahreti bihakkin bilmek arzusunda bulunan bir
kimseye ehl-1 ahretin musannetfat ve miielletatini!®5 miita-
laa behemehal lazimdir.

Mesail-1 fikhiyeyi1 bilmek talebinde bulunan bir kimse-
ye herhalde fikih kitaplarini miitalaa lazim olup “Ben de
onlar gibi bir insanim. Kitap ve Siinnetten ahkam istinbat
eyledikler1 gib1 ben dahi ederim. Onlarin kitaplarini miita-
laaya hi¢ de mecbur degilim” demek layik olmadigi gibi
ahret ahkam ve ahvalini bilmek arzusunda bulunan bir
adama da ehl-1 ahretin musannetat ve miielletatin1 miitalaa
lazim olup, “onlar da adam, biz de adamiz” diisiincesine

191 Ihraz: Nail olmak. Erismek. Kazanmak. Kesbetmek. Birisini giizel bir
surette korumak.

192 Fukaha: Fakihler; Fikih (Islam Hukuku) ilmiyle mesgul olan kisiler.
193 Mesalil-1 fikhiye: Fikhi meseleleler
194 Umur ve dekaik: Anlasilmasi ¢ok dikkat isteyen hususlar ve incelikler

195 Musannefat ve miiellefat: Siraya konulup tasnif edilmig eserler ve telif
edilmig kitaplar.
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kapilmamak lazimdir. Ciinkii bu diisiinceyle hi¢cbir sey
elde edemeden Omiir ziyan olur gider.

Idrak—i Hakk’in tank— eslemi'®

Zat—1 Hakk’1, Hiiviyeti 1lahiye’y1 g6z i1le idrak miimkiin
degildir. Vakia, muhabbeti 1lahiye ile dolup tasmig bir ari-
fe bazen Cenab—1 Hak gayri maruf olan bir siretle tecelli
eder. Fakat bu pek nadirdir. Binaenaleyh bu bapta itimat
olunacak sey kalbin tasfiyesi (saflastirilmasi)dir. Ciinkii
kalp saf1 oldugu zaman hasil eyledigi nur—u marifet saye-
sinde kendisine Hak siireti mahsus ile degil belki siiret—i
hakikisi ile tecelli eder. Ve bu halde hakikat zahir olur ve
rayb!%? ve sek bilkiilliye zail olur gider.

Bir kimsenin “Enellah’’%® demesi sahih midir?

Agacin “Inni enellah®®” demesi, bir insan bu s6zii s6y-
ledigi zaman akildan uzak goriilmeyecegine bir tenbih ve
belki de bu soziin insandan kabulii daha dogru olacagina
bir delildir. Mademki biitiin alem Hakk’in siretlerinden
ibarettir; bu halde her kim ve hangi sey “ben O’yum” der
1se bu sOz bilasek sadiktir. Ciinkii buradaki *“‘ben” lafzi
ciiz—i alem olan ve mazhar-1 nutk—u insani?® bulunan

196 Hakk'1 idrakin (anlamanin) en saglam, en salim, en selametl yolu.
197 Rayb: Sek, siiphe,
198 “Ben Allah’im.

199 “Hani o bir ates gormniistii de, ailesine: “Yerinizde durun, benim goziime
bir ates iligti, belki size bir kor getiririm yahut atesin yaninda bir yol gosterici
bulurum” demigti. Atese vardifi zaman soyle ¢agrildi: “Ey Musa! Ben siiphesiz
senin rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal bir vadi olan

Tuva'dasin. Ben seni sec¢tim, simdi (sana) vahyolunacak seyleri dinle. siiphesiz
ben Allah’im” (Ta-ha suresi, ayet 10-14)

200 Mazhar-1 nutk-u insani: Insana 6zgii konusma kabiliyetine sahip.
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sahsa, zata degil belki siiret—1 alemin sahib1 olan Hakk’a
isarettir.

Iste bir insanin, bir seyin “Enellah” demesi dahi bu
kabildendir. Yani bu s6z dahi bilasek (kuskusuz) sadiktir.
Su kadar ki “ene (ben)” latz1 agaca yahut o insana degil
belki o siretlerin sahib1 olan Cenab—1 Hakk’a isarettir.

Iste bu itibarla insanin degil hatta her zerrenin bile
“Enellah” demes1 bilasek sadiktir.

Surasini ihtar edelim ki dil “Ben Zeydim” ciimlesini
tekelliim ettig1 (sOyledigl) zaman bu so6z sadik oldugu
halde, bagka bir kimsenin “Konugsan Zeyd'in dilidir” veya-
hut “Zeyd o dildir” demesi sahih olmadigi gib1 bir agag
veyahut bir insan veya baska bir sey dahi “enellah™ dedigi
zaman bu s6z dahi sadik oldugu halde diger bir kimsenin o
Insana ve yahut o agaca veyahut o sey’e “iste o Allah’tir”
veyahut “Allah odur” demesi sahih olmaz.

Resuli Ekrem’in “Kdne'llahu ve lem yekiin maahii sey
i1lh”?01 kavli de vahidiyet mertebesine “Allah™ adi verile-
bilecegine delalet eder. Zira bilciimle esya o mertebede
itibar olunabiliyor.

201 “Allah vardi ve O’nunla higbir sey yoktu”. Ebu Rezin el-Ukayli (r.a)’in
rivayet ettifi hadise isaret etmektedir. O sahabi dedi ki Ey ALLAH’1n Rasdlii!
Rabbimiz bu mahlukatini yaratmadan once nerede idi, diye sordum. O: “Tek
basina bagka hi¢bir varlik bulunmaksizin o vardi. Alti hava, iistii hava (bosuk)
idi. Arsin1 da su lizerinde yaratti.”

Bu hadisi Tirmizi, “Tefsir, ve min sureti Hud, (Tuhfetu’l-Ahvezi, VIII, 528)"de
rivayet etmis, hasen oldugunu belirtmigtir. Ibn Mace, “Mukaddime, f1 ma enkerat
el-Cehmiyye”de; Ahmed, “Miisned, IV, 11”de nivayet etmislerdir.
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Kevn U Fesad??

Kevn i tesad, maddenin bir sidretin zevaliyle yerine
diger bir sidretin hiidis ve uriizundan?9 1baret olup bu da
ezeli ve ebedidir. Binaenaleyh diinya ve ahret bir emri
itibar12%4 olup zahiri siret fani diinya, batini siret de ahret
ve ukbadir.

Diinya ve ahret 1kisi de ezelen ve ebeden mevcuttur.
Fakat itibar galibe oldugundan diinyaya fani ve ahrete baki
nami verilmistir.

Huri, kusur2’ ve cennetler

Elde edilmek istenen akla uygun miikemmel lezaiz (lez-
zetler), huriler ve koskler ve cennetlere tesbih olunarak
bunlarin isimler1 mezkir lezaiz yerine kullanilmis ve bu
da miicerred o lezaizi fehim (anlama) ve idrakten kasir
(yoksun) olan ukil-1 nakisa—1 cahiliyeye?% bir dereceye
kadar tethim (anlatma) hikmetine bina kilinmistir. Zira
eger bu lezaiz dogrudan dogruya acik agik anlatilsa 1di
akl1 kit olanlar, onlardan 1’raz?’ ederek diinyevi lezaizi
tahsile gayret sarfedecekler ve bu halde o Yiice Mabud’u
bilkiilliye unutacaklar 1di.

202 Kevn ii fesad: Bir taraftan viicuda gelip, diger taraftan da harap olma
durumu.

203 Ortaya ¢ikmasindan.

204 Emr-1 1tibari: Hakikatta, harigte viicudu olmayip, var kabul edilen emir,
1$. (Insanin fiilleri, kesb1 gibi.)

205 Kusir: Kasrlar yani koskler
206 ukdl-1 nakisa-1 cahiliye: Cahillere 6zgii noksan akillar.
207 i'raz: Yiiz ¢evirmek. Bagka tarafa donmek. Ictinab, ¢cekinmek.
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[ste bu hikmete binaen, kemalata ait lezaiz hiri ve kosk
ve cennet 1le ta’bir?®® buyuruldu ki noksan akil sahipleri
onlara istiyak (heves) etsinler de Hakk’a vuslat i¢in, hik-
mete ulasincaya kadar yani hakikati anlayincaya kadar
ibadet ve taat ile istigal ederek bu tarik i1le Hakk’1 idrak
eylesinler.

Eger boyle olmasa 1di tarik—1 Hak ithmal edilmis olur
idi. Evet Hakk’a vuslat i¢in ol emrin bundan bagka bir
sebebi ve bir delili yoktur. Zira noksan akil erbabi ancak
maddi lezaizi i1drak edebilirler. O yiizden, ibadet ve taate
terettiib edecek olan akli lezaizden huri ve kusur gibi seyler
olarak bahsolunur ise onlar, 0 maddi lezzetlere temayiil
1le 1badet ve miicahedat ile istigal ede ede tedricen kema-
lat kesb eyleyerek (kazanarak) nihayet farkinda olmadan
hakka vasil olurlar. Cenab—1 Hak, hakki sOyler ve hakiki
tarik—1 hakka hidayet eyler.

Resulii Ekrem’in “Insanlarin elinde bulunan seyden
ictinap et ki nds indinde makbul olasin ve Allah’a mahsus
olan Kibriya ve azamet sifatlarindan ihtiraz?*® eyle ki Allah
indinde mahbub olasin” mealinde olan hadis—1 serifler1 de

hidayet beyanina isarettir.

Elhasil tarafi ilahiden beyan olunan vaad, vaid#® hep
haktir. Fakat 1§ onlarn anlamaktadir.

208 Ta'bir: Ifade, anlatma. S6z. Manast olan s6z. Deyim. Terim.
209 Ihtiraz: Sakinmak, ¢ekinmek, kaginmak

210 Vaad-vaid: Allah’in ittat edenlere miikafat vermeyi vaad etmesi ve karsi
gelenlen tehdit etmesi. Binncisi Cennete bakarken, ikincisi Cehenneme bakar.
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“Mita kable en temiita hatta tahya ebeda’’2!! hadi-
sine dair baz1 miitalaalar: “Olmeden evvel 61 ki ebeden
hay (dir1) olasin” buyruldu. Bu kelam ber vech—1 ati viicih
(asagidaki yonlen) ile tetsir ve tevcih olunur.

Evvela: “Olmezden evvel 6lmek’ten maksat lezaizi
diinyeviye (diinyevi lezzetler) ve sehevati hayvaniye (hay-
vani sehvetler)den i¢tinab etmektir. Lezaiz—1 diinyeviye
ve sehevat—-1 hayvaniyesinden i¢tinab eden bir kimse i1se
siphe yok ki ezelen ve ebeden viicud—u hakiki 1le mevcut
ve hayat—1 ebediye i1le hay (canli)dir. Lakin insanlar hayat—1
diinyeviyey1 pek ¢ok sevdiklerinden o misillhi hayata razi
olmazlar.

Saniyen (ikinci olarak):”Olmezden evvel 61” demek,
“ahlak—1 ilahiye ile tahalluk?!? et” demektir. Ahlak—1 1lahi-
ye 1le tahalluk eden bir adamin 1se bade’l-mevt (6liimden
sonra) evsafi cemilesi (giizel vasitlari) ebediyen yad olu-

nacagindan hay (canli) ve ahya (diriler) hiikkmiinde olacagi
derkardir?!3.

211 Yaygin bir sekilde hadis zannedilen “Olmeden 6nce 6liiniiz” sozii, Hz.
Muhammed’in hadisi degildir. Nitekim meshur hadis limlerinden Ibn Hacer el-Aska-
lani “sabit degildir” derken, Ali el-Kari, bu s6ziin sQfilere ait bir kelam oldugunu ve
“hakiki 6lim gelmeden once sehevi arzulara uymamak ve ayartan nefsi gemlemek
suretiyle mecazen 6lmek” diye anlagilmasi gerektigine 1saret eder. Demek oluyor ki
bu s6z, tefekkiir-1 mevt (rabita-1 mevt, hayali ve iradi 6liim) konusunda daha ¢ok
tasavvuf erbabi tarafindan “yasarken gercek oliimii hissedin, beden yok olmadan
ittila mahallin1 gormeye c¢alisin™ diye dile getirilen tecriibeyir yansitir. Sonug itiba-
riyle “Olmeden 6nce 6liiniiz” sozii hadis olarak kullamlmamalidir. Ciinkii bu sozii
Peygambere veya sahabe ve tabiin nesline ulagtiran bir isnat zincir1 yoktur. Yapilan
yorum ve a¢iklamalar gergevesinde bir “vecize” olarak degerlendirilebilir.

212 Tahalluk: Ahldklanmak. Iyi huy edinmek
213 Der-kar. Mallim, asikare olan.
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Salisen (iigiincii olarak): “Olmezden evvel 61” demek,
fenafillah?'4 mertebesine varip hatta kendi varligini bile
selb?!5 ederek “Allah’tan baska hig¢bir seye viicud verme!”
demektir. Boylece, viicudu ciiziyesini (tikel varligini) selb
1le kendisinin, ilahi tiimel varligin ciizlerinden bir ciiz
oldugunu bilir ve ona kesb ittisal eden (yakinlasan) bir
kimse 1se siiphe yok ki ebeden hayydir. Zira bu takdirce
onun nazarinda tek bir viicud kalmis ve bu viicudun adem
(yokluk) ile ittisafi (vasiflanmasi) 1se muhal (imkansiz)
hiikmiini almastir.

Ebvab— Cennet (cennetin kapilar)

Cennetin sekiz kapusu, Cehennemin yedi kapusu oldu-
guna dair bazi ahbar?'¢ varid olmus ve bunun sebebi dahi
bende su yolda zuhur eylemistir.

Ars, sakf—1 cennet (cennetin ¢atisi), felek—1 sevabit (sabit
yildizlar semasi) 1se zemin—1 cennettir.

Felek—1 sevabitin makadi (dip tarafi) da sakf—1 nar
(cehennemin c¢atisi)dir. Binaenaleyh bu ikisinin tahtinda
(altinda) bulunan eflakdan?!” her biri birer bab (kapi)dir.
Bu halde cennetin sekiz ve cehennemin yedi kapusu oldu-

gu siiphesizdir. Ciinkii felek—1 Atlas’in yani arsin altinda
sekiz felek vardir ki felek—1 sevabit, felek—1 Ziihal, felek—i

214 Fenafillah: Tasavvuf terimi olarak: Kulun zat ve sifatinin, Hakk’in zat ve
sifatinda fani olmasi. Bagka bir ifade ile: Diinya alakalarini kiilliyen keserek ve
tam bir tevecciihle ehadiyet dergahina dalma halidir. Sofi, bu maksada erebilmek
i¢cin her seyi terk eder.

215 Selb: Kaldirrna, giderme, 1zale.

216 Ahbar (Haberler): Istilahta, ayet veye hadis’le ge¢miste, gelecekte ve
ahirette olacaklara dair bildirilen geyler.

217 Eflak: Felekler; gokler ; burada giines, ay ve gezegenlerin bulundugu ve
9 kat oldugu varsayilan yeryiizii semasi kastediliyor.
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Miisteri, felek—1 Merih, felek—1 Sems, felek—1 Ziihre, telek—i
Utarit, felek—1 Kamer’dir.

Imdi, felek—i sevabitin makadi sakf-1 nar olunca onun
altinda yedi felek baki kalir. Ve binaenaleyh her felek bir
bab itibar olunur. Bu halde cennetin sekiz, nar’in da yedi
kapusu oldugu tezahiir eder.

Bu bahsi yazdigim sirada tefeiil?!® icin Mushaf1 Serifi
elime aldim, rastgele actim. “Innellezine kezzebii bi dya-
tind ve’stekberii anhd la tufettehu lehum ebvdabu’s—semai
ve la yedhuline’l-cennete’?!9 ayeti kerimesi zuhur eyledi.
Bu ayet, “ayetlerimizi yalanlayan ve onlar ile amel ve ve
itikatta istikbar?2? edenler 1¢in ebvab—-1 cennet olan semavat
acilmaz” manasinda oldugundan bizim dedigimiz seye dahi
bil-i1gare (1saret yoluyla) delalet eder.

Z.ahiri ibadetlerden asil maksad

Tertib—1 fevait??! hakkinda muhtelif sidrette birtakim
ahbar??? varit oldu. Bunlarin bazilar1 s6z konusu tertibin
viicub (liizum)una, bazilar1 da adem—1 viicubuna (liizum
olmadigina) delalet etti. Birinciye Ebd Hanite??3, ikinciye

218 Tefeiil: Baz1 hadiseleri, tesadiifleri ugurlu saymak. Mesela: Bir kitabi
rastgele acarak 1ilk tesadiif eden yer1 okuyup ona dikkat ederek onu ugurlu ve
esas bir ders sayma gibi.

219 “Ayetlerimizi yalanlayan ve onlara karg: biiyiikliik taslayanlar i1¢in gogiin
kapilan agilmaz ve onlar cennete giremezler (Araf suresi, ayet 40)”.

220 Istikbar: Kibir, gurur, enaniyet. Kendini biiyiik gérme, magrurluk.

22| Vaktinde kilinmamig olan bir namaza “faite” denilir. Bunun ¢ogulu “feva-
it” dir.

Tertib-1 fevait: Kazaya kalmis namazlarin kilinmasinda gozetilecek diizen.

222 Ahbar: Haberler. Burada haber: Hadis, Peygamberin sozii.

223 EbQ Hanife: Lakabi, Imam-1 Azam; asil adi, EI-Numan bin Sabit), 699
(Hicr1 80) yilinda dogup, 767'de (Hicr1 148) Bagdat’ta 6ldii. Siinnilikte ehl-1 siin-
net itikadinin lidernn kabul edilir. Hanef1 Mezhebinin kurucusudur.

6/



de Safi1224 zahib ( o goriiste) oldu. Kezalik tesehhiid??s
duasi hakkinda da muhtelit eserler viirud eyledi. Bu eserle-
rin bazilar1 tesehhiid de insan kelamina miisabih (benzer)
sOzler i1le duanin cevazina, bazilar1 da adem-i cevazina

delalet etti. Burada da birinciye Ebu Hanife, ikinciye de
Saf1 kail oldu.

Iste bu minval iizere sair bir takim amali zahire (gorii-
nen ameller) hakkinda muhtelif asar??¢ ve ahbarin sudur
eylemesi 1se, asil matlup ve maksudun, amali zahire degil
belki onlar vasitasiyla husule gelecek olan tastiye—1 batine
(i¢ temizligl) ve tehzib—1 ahlak (ahlak giizelligi) oldugunu
ve bu babda asil dikkat ve ithtimamin ancak bunlara matuf
olmasi lazim geldigine delalet etti. Ciinkii amal-1 zahire
bizzat maksud (kastedilen) olsaydi ameli vahid (tekbir amel)
hakkinda muhtelif sirette eser (hadis)ler viirud etmez 1di.

Iste tertib—i fevait ve dua—i tesehhiid hakkinda dahi ayni
hikmete binaen muhtelif siirette eserler zuhur eyledi. Yani
asil maksad, tasfiye—1 batin (i¢1 satlastirma) ve tehzib-i
ahlak (ahlaki giizellestirme) olup, bunlar 1se her ne siretle
olur ise olsun mutlaka ibadeti bedeniye ve amali zahire
1le husule geleceginden tertib—1 fevait ve saire gibi bir¢ok
ibadet ve amali zahire hakkinda muhtelif slrette asar ve
ahbar vakiolmustur. Lakin ulema-i zahire??’ (aslahahiim’ul-

224 $afi: Imam-1 Safii, ash adi, Abu Abdullah Muhammad ibn Idr_s al-Sha-
fi't (M.767/H.150-M.820/H.204), inli Islam hukuku bilgini. Safu mezhebinin
kurucusudur.

225 Tesehhiid: Dini bir kavram olarak, namazin her iki rekatta bir ettahiyyatii
duasim1 okuyacak kadar bir siire oturrmak demektir.

226 Asar: Eserler. Bir hususa dair Peygamber’den rivayet bulunmasi
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lah—u Teala)??® batin1 (1¢ alemi) terk edip kisra (kabuga)
itimat ettiler. Hatta ekserisinin batinlar1 sak edilse (yarilsa)
hubb—u diinya (diinya sevgisi) ve hubb—u riyasetten (bas
olma sevdasi) bagka bir sey bulunmaz. Allah onlara zillet
versin.

Kiyamet

“Veyes elitneke anil—cibali, fe kul yensifuha rabbi nesfen.
Fe yezeruha kdan safsafen; la terd fihd ivecen veld emten??
kavl-1 serifi, Resulii Ekrem’in zuhuru ile hak zahir olup
tevhid yayilmis olacagina, binaenaleyh artik ondan sonra
hiikiim ancak Zat-1 vahid 1¢in olacagina isarettir.

Filvaki Resulii Ekrem zuhur edince tevhid—1 sirf?3° zahir
oldu. Zira o Nebiyy1 Muhterem, hakiki tevhid—1 sirfa davet
etti. Tevhid sirrinda asla miiphem bir husus birakmadi.
ibadet ve taat ve duadan maksad ise Allah ve Rahmet
i1simleriyle miisemma olan zatin ahkamini (hiikiimlerini)
kabule i1stidad hasil etmek hikmetine mebni 1di1. Halbuki
enbiya—1 salifenin (Onceki nebilerin) seriatlari, ahkam-—i
sifattan hali degil 1di. Elhasil bu ayeti kerime, ahir zaman
nebisinin zuhuru ile enbiya—1 salifenin seriatlarinda gorii-
len ahkam-—1 sifat artik batil olup yerine ahkam-1 zat kaim

olacagina tenbih ve i1sarettir ki kiyamet—1 kiibranin manasi
dahi budur.

227 Ulema-1 zahire: Kur’an-1 Kenmin zahir manasina gore hakikatlar1 deger-
lendiren alimler. Seriatin mana ve esrarindan daha ¢ok, zahirini ve hiikiimlerini
bilen alimler.

228 Allah-u Teala onlar islah etsin.

229 Sana daglar hakkinda sorarlar. De ki: Rabbim onlan ufalayip savura-
cak.

230 Tevhid-sirf; Katiksiz tevhid; mutlak birlik.
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Hak Teala bu ayette ahkam-1 sifati cibale (daglara),
onlarin mahvi ve izalesini de cibalin kum gibi olarak sav-
rulmasina benzetmis ve badehu (sonra) bu benzetmeleri s6z
konusu olan benzetme sozlerinde istimal eylemistir.

Sema ve Arz

Hak Teala Enbiya suresinde “Evelem yere’llezine keferii
ennes—semavati vel—arda kdanetd ratkan fe fetakndhiima?3!
buyurdu. Miifessirin de bunun tefsirinde, evvelce sema ile
arz bitisik 1d1 ba’dehu (daha sonra) Allah onlar birbirin-
den ayirdi dediler.

Ben derim ki semavat, alem—1 melekiite, arz da alem—1i
miilke 1saret olup insan ise ikisini de cami oldugundan bu
ayetteki sema ile arzdan maksat insandir.

Binaenaleyh ayet-1 kerime: “Nuttede, rahimde alem-i
melekit ile alem—1 miilk bitisik 1di. Ba’dehu b1z 0 mazhara
nefh—1 ruh ederek (ruh iitleyerek) onlar birbirinden tefrik
ve 0 mazhar da eser—1 miilk ve melekutu i1zhar eyledik”
manasini havidir.

Velayet?32

Velayet, muhabbeti i1lahiyenin kalbe cidden hululii ile
kalbin hubb—u diinyadan b1’l-kiilliye (tamamen) hali (bos)
olmasindan ibarettir.

231 “Kafirler gormiiyorlar mi1 ki gokler ve yer bitisik bir halde idiler ve biz
onlan ayirdik (Enbiya suresi, ayet 30).

232 Sana daglar hakkinda sorarlar. De ki: Rabbim onlan ufalayip savuracak.
Onlann yerlerin1 diimdiiz, bog bir alan halinde birakacaktir Orada higbir gukur,
higbir tiimsek géremeyeceksin (Taha Suresi, ayet 105, 106, 107).
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ihya—u Ulim?? ve Kimya-y1 Saadet?

gibi baz kiitiib (kitaplar)

ihya—u Ulim ve Kimya-y1 Saadet gibi baz: kitaplar,
1lm—1 tahkik12% ile 1lm-1 taklidi12%¢ arasinda birer berzahtir2?’.
Bu berzah yolu, irsad—1 alem 1¢in giizel bir tanktir. Zira
halkin 15in basinda tahkike kabiliyeti yoktur. Binaenaleyh
eger 1btida (i1lk 6nce) onlara hakaik (hakikatler) agikca
anlatilirsa onlarin tabiatlar1 hakki kabulden imtina ederek
ya dalalette kalirlar veyahut hakikat erbabimi tekfire (kafir
1lan etmeye) kadar varirlar.

Halbuki bu tarik—1 berzah, miimtezic2?® bir tarik olup bir
vecihten muvatik ve bir vecihten de muhalif oldugundan
avam 1btida—1 emrde (1sin basinda) bu tarike siilik ederler
1Ise bu sayede istidat (anlayis) kesb ederek yavas yavas
hakki kabul ederler. Ve o zaman tarik—1 mezkirun (sozii
edilen yolun) bir alet—1 sayd?*® oldugunu anlarlar.

El-Cinnet249

“El- Cinnet” tabin1 kuraniyesi, melaikeye, seyatine
(seytanlara) ve 1blise samil bir tabirdir. Bunlarin kafttesi
(hepsi) de alem-1 ecsam (cisimler)dan degil alem—1 ervah
(ruhlar)dan olup o alem—1 ervah i1se ecsamdaki (cisimler-
deki) kuvay—1 kiilliye (tiimel gii¢cler) ve kuvay— ciiz’iye

233 Tevhid-sirf: Katiksiz tevhid; mutlak birlik.

234 “Kafirler gormmiiyorlar mi ki gokler ve yer bitisik bir halde idiler ve biz
onlan ayirdik (Enbiya suresi, ayet 30).

235 Ilm-i tahkiki: Arastirma ve inceleme sonucu elde edilen ilim.
236 Ilm-i taklidi: Baskalarim taklit yoluyla, korii koriine elde edilen bilgi.

237 Berzah: Iki yer arasindaki gegit.

238 i_lm-i tahkiki: Arastimma ve inceleme sonucu elde edilen 1lim.
239 llm-1 taklidi: Bagkalanm taklit yoluyla, korii koriine elde edilen bilgi.
240 Berzah: Iki yer arasindaki gegit.
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(tikel giicler)den ibarettir. Insan1 Allahu Tedlaya takrib
(yakin) eden kuvaya melaike ve Allah’dan teb’id (uzak)
ve diinyaya takrib eyleyen kuvaya da seyatin (seytanlar)
tesmiye olunmustur. Bizim, “el-cinnet latz1 melaike ve
seyatine samildir’ soziimiize delil 1se ““Ve cealii beynehu
ve beyne’l—cinneti nesebda’’?*' kavl-1 serifidir. Ciinkii bu
ayet “Kiiffar, Allah i1le cin arasinda neseb 1ddia ettiler ve
cinlerin benatu’llah?*? olduklarina kail oldular” demek
olup, kiiffar i1se benatu’llah namini cin ve geyatine degil
belki melaikeye verdiklerinden su ayet el-cinnet lafzi ile
melaikeye dahi itlak oldugunu, tabir-1 diger (diger deyis)
1le melaikenin el—-cinnet lafzinin medlilat: (delalet ettigi
seyler) ciimlesinden bulundugunu katiyen ifade eder.

Mead?43

Mead hakkinda niizil eden (inen) “Fe—enzelna bihi’l—
mae fe—ahracna bihi min kulli’s—semerati kezalike nuhri-
cu’l-mevtd leallekum tezekkeriin?** ayet—1 kerimesi, ortaya
¢ikan yeni semerat (iiriinler), yok olan fani (gecici) semeratin
omegiolup ayni olmadigi gibi, ahrette ortaya ¢ikacak ebdan
(bedenler) da taside (bozulup c¢iirilyen) ebdanin 6megi ve
benzer1 olup aym olmadigina delalet etmektedir.

241 Miimtezic: Imtizac eden. Birlesmis olan, birlesik. Birbirine tamamen uygun
olarak kangmig olan.

242 Av vasitasl

243 Cinnet: Buradaki anlanu cin ve bu kelimenin ¢ogulu olarak cinler veya
cin taifesi demektir

244 Takrb: Yaklastirma.
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Vahdet-i viicud’a diger bir biirhan daha

“Ma halkukum vela ba’siikiim illa kenefsin vahide’*3
kavl-1 serif1 (sereth sozii), a’las1 (en yiiksegi) i1le ednasi
(en alcagi)yla, gaybi1 (goriilmeyeni) 1le, sehadeti (goriileni)
1le elhasil her seyiyle, biitiin alemin sahs—1 vahid (tek bir
sahis) gib1 olduguna ve binaenaleyh taaddiid-ii esya (esya
coklugu), taaddiid—ii aza (organ ¢oklugu) gibi olup azanin
taaddiidii, sahsin vahdetine mani olmadig1 gibi esyanin
taaddiidii de “Hakk’in vahdetine mani bulunmadigina isa-
rettir.

Hakayik—-1 esyaya kesb—i ittila46

Hakayik—1 esyaya vukuf etmek bedeni riyazet ve mutlak
miicahede 1le hasil olur. Ve ftakat ezmine?4’nin, emkine?248-
nin ihtilafi (farkliligi) hasebiyle miicahedenin te’sir1 dahi
ithtilat eder.

Ve 1ste bunun 1¢in seriatlarda ihtilat goriiliir. Hazreti
nebilerin ve biiyiik resullerin hazeratinin ahval-1 seniyeleri
(yiice halleri) de buna delalet eyler. Ciinkii onlarin seriatlar
teferruat cihetiyle yekdigerine muhalif oldugu halde asil
cihetiyle aralarinda asla fark yoktur. Binaenaleyh ciimlesi
Hak’dan, Hak ilizere ba’s ve irsal buyurulmustur (gonde-
rilmistir).

245 Teb'1d: Uzaklastirma.

246 “Onlar, O’nunla cinler arasinda bir soybas1 uydurdular (Saffat suresi,
ayet 158).

2477 Benatullah: Allah’in kizlar
248 Mead. Ahiret dlemi ve Oldiikten sonra diriltilmeye
denilir.
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“Men kale 1a ilahe illa’llah, dahale’l—cennet’249

Resili Ekrem’in “la ilahe illallah diyen cennete girer”
kavl (soOzii) su cihetler ile 1zah ve tefsir olunur:

Evvela, buradaki cennetten maksat huri ve koskler vesa-
ire 1le miizeyyen (siislii) olan dariis—sevab??°’tir ki1 cennetin
meshur manasi da budur.

Saniyen buradaki cennet, hifz—u eman?! halinden kina-
yedir. Kiiffar, katl (6lim) ve esaret ve yagma ve harp ile
eziyet olunduklar1 ve Islam olanlar ise bu azaptan halas
bulduklari 1¢in Resili Ekrem, “Men kale... ila ahir” buyur-
du. Kelime—-1 tevhidi?3? ikrar edenin bu azabdan bittahlis
(kurtularak) cennete dahil olacagindan bag¢e demek olan
“cennet” o0 hifz—u eman halinden kinaye kilinmustir.

Salisen, buradaki cennet setr (Ortii) ve siper manasina
olup hadisi sernif, kelime—1 tevhidi ikrar eden kimse ken-
disini bilciimle gavail ve mesaibden sahabet?s? ve siyanet
etmis olur mealini maksuddur.

Rabian (dordiincii olarak), buradaki cennet ‘“‘cennet—I
vechiye” yani “zatiye’’den 1baret olup hadis—1 serif, kainatta
ve diinyada Allah’dan baska bir viicud olmadigini, bulun-
madigin1 bilen kimse cennet-1 vechiye—1 siibhaniye?* ve
zat—1 rububiyete? dahil ve vasil olur demektir.

249 “Onunla suyu indirdik ve o suyla her tiirlii iiriinii yetistirdik; bunun gibi
Olillen de ¢ikannz; belki ibret alirsimiz (Araf suresi, ayet 57).

250 Darii’s-sevab: Sevab yurdu; Allah’1 nzasini kazanmaya mahsus 1yi islern
karsiliginin alinacag yer.

251 Hifz-u eman: Korunma ve emniyet.

252 Kelime-i tevhid: Allah’tan bagka i1lah yoktur, Muhammed O’nun elgisidir™
anlamindaki “Lailahe illallah, Muhammediirrestlullah” sozi.

253 Gavail ve mesaibden sahabet: Gailelerden ve musibetlerden koruma.
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Hamisen (besinci olarak), buradaki cennetten maksat,
viicud—u baki—1 firdevsi?¢ olup hadis—1 serif, fena fi’llah
mertebesine vasil olan kimse viicud—u zulmani—1 cismani-
yeden?7 bittahlis (kurtularak) viicud—u baki—1 firdevsiyeye
dahil olur mealindedir.

Sadisen (altinciolarak) buradaki “cennet’” , seretli (miiba-
rek) meratib (mertebeler)de ali (ylice) makamat (makamlar)
manasina olup mezkir hadis, kelime-1 tevhidi ikrar eden
kimse kemalat—1 serife (serethh olgunluklar) ve ali merati-
be nail olur manasini1 miifiddir. Zira her halet-1 hissiye ve
deniyeye?® cehennem tesmiye olundugu (denildigi) gibi
her seretli hal ve ali mertebeye dahi cennet tesmiye olu-
nur. Tevhid halet (keyfiyet)1 sereth bir halet ve sirk (ortak
kosma) haleti de hissi (duyusal) ve deni (gecici) bir halet
oldugundan “lailaheillallah” diyen bir adam bila sek halet—
hissiyeden ¢ikarak halet—1 serifeye duhul etmis olur.

Elhasil diinyada olsun, ahrette olsun her halet—-1 serifeye
cennet 1tlak (deme) sahih oldugu gibi her halet—1 kerihe ve
rezileye?® de cehennem, nar (ates) itlaki sahihtir. Binaena-
leyh kiitiib—ii semaviyede vast olunan huri, kosk vesaire
hep bu dedigimiz seylerin siretlerine haml edilir.

Buna riiya—yi1 sadik dahi delalet eder, boyledir. Bir adam

254 Cennet-1 vechiye-1 siibhaniye: Noksan sifatlardan miinezzeh Allah’in ken-
dine Ozgii yiiziinii gérme zevkine engilen cennet.

255 Zat-1 rubiibiyet: Allah’in rububiyet (biitiin zaman ve mekanlarda her tiirlii
varlifa muhtag oldugu seylen vermesi) sifatimin asl.

256 Viicud-u baki-1 firdevsi: En yiiksek cennet olan firdevs'in baki varhigi.
257 Viicud-u zulmani-1 cismaniye: Bedensel sikintili (sinirli) viicut (varhk).

258 Halet-1 hissiye ve deniye: Bedensel bes duyuya dayali fam (gegici)
durum.

259 Halet-1 kerihe ve rezile: Cirkin ve rezil durum.
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adlem—1 manada kendisinin, miizeyyen bir bagcede ve yahut
al1 bir kogkte bulundugunu goriir. Ve bu hal onun bir mer-
tebe—1 aliye ve bir halet-1 serifeye vasil olacagina delalet
eder. Filvaki biraz zaman sonra o0 adam mutlaka bir halet-1
serifeye ve bir mertebe—1 aliyeye vasil olur. Ve o0 zaman
daha evvel gormiis oldugu bagcenin veya koskiin iste bu
haletten, bu mertebeden 1baret bulundugunu anlar.

Nevm (uyku) denilen sey 1se bir mevt—1 sagir (kiigiik
Oliim)den 1baret oldugundan nevmi (uykuda olan) miisahe-
datin, miisahedat—1 uhreviye cinsinden olmasi iktiza eder.

Imdi, mezkur makamlara ve hallere miinasip olan nevmi
stretlerin, uhrevi suretler cinsinden oldugu sabit olunca
semavi kitaplarda zikr ve vasf olunan cennet, huri, kogk,
ates, azap vesaire gibi seylerin de her bir1 kendisine miina-
sip bir makam ve bir halete i1saret oldugu bila—sek taayyiin
eder (meydana c¢ikar).

Bu dedigim seyden tenebbiih?® et de ahretin, cennetin,
atesin, hurinin ve kosklerin neden ibaret olduklarini bil,
gaflet etme!

Fakat bu hakikatler1 miitalea ederek, hakikatin sirlari-
na vakif oldugun ve hak ve hakkaniyeti maksat edindigin
zaman dahi zinhar 1badet ve taati terk eyleme. Zira hakiki
maarifin, yakini miikasefatin, yiice olgunluklarin, serefl
makamlarin mensei ancak riyazet ve ancak ibadettir. Oyle
i1se sakin aldanip da “diinya ve ahret ve huri ve cennet
bunlardan ibaret olunca ibadet ve riyazete hacet yoktur”
deme! Zira bu sozler1 soyleyen bir adam hem sapik, hem
de saptirici olup katli miibahtir.

260 Tenebbiih: Uyanmak. Kendine gelmek. Aklin1 basina getirmek.
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Sabian (yedinci olarak), buradaki cennet mestur (Ortiilii,
gizl1) manasina olup mezkir hadisin demek istedigi, keli-
me—1 tevhidi ikrar eden kimse mahsustan (duyu aleminden)
huruc ile gayri mahsusa diihul eyler. Yani hissi zahirn ile
his olunan (algilanan) esnama (putlara) ibadetten farig ola-
rak hissen idrak olunmayan Hakk’1n zatina ibadetle mesgul
olur mealindedir.

Su zikrolunan cihetler ile Resilii Ekrem’in “Inne li’l-
Kur’ani zahiren ve batinen ve li—batiniihii batinen ila
seb’atii ebtin”?®! kavl serifiyle beyan buyurdugu butlin—u
seb’a??tamam oldu. Ciinkii Restlii Ekrem biitlin—u seb’anin
Kur’an hakkinda cari oldugunu ithbar buyurmus ise de ken-
dis1 mazhar-1 cevamiii’l-kelim?63 olduklarindan onun her
kelami hikmet ve hususi olarak kendilerine vahyolunan ve
binaenaleyh Kur’an hiikmiinde bulunan bu hadis-1 serifte
de mezkir batinlarin tahkiki siiphesizdir. Hatta bu hadis—1
serif “‘cevamiii’l-kelim”den oldugundan dolayidir ki1 avam
ondan vukuu miimkiin olmayan bir takim seyler anlamis
ve bu da “Allah™ ile *“‘rasihlin f1’l-1lm’"?%*den maada (baska)
kimsenin bilemeyecegi bir hikmete bina kilmistir ki bunun
umuma kargi serfiraz olan bir seriatin da boyle olmasi
muktezay—1 maslahattir..

Bazi kimseler vahiyde, seratta 1°vicac?6’ goriiyorlar 1se
de bu 1’vicac vahiyde ve senatta degil kendi his idraklerin-

2617 Siiphesiz Kur’an’in zahiri ve batin1 vardir ve onun batim1 yedi batindir.”
262 Butlin: Batinlar. Butin-u seb’a: Yedi batin (i¢yiiz, sir).

263 Mazhar-1 cevamiii’l-kelim: Az s6z ile ¢ok manay: ifade eden edebi veciz
s6z soyleme kabiliyetine mazhar olmus kisi.

264 “Ilimde derinlesmis, saglam bir yer edinmis olanlar”
265 I'vicac: Dogru davranmamak, egri biigrii olmak. Hamlik
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dedir. Her nebiye gelen vahiy bilciimle muhtemelat?¢¢ ile,
zahir 1le, batin 1le kastedilen seydir.

Deccal?¢” ve kiyamet ve Dabbetii’l-arz2¢8

Zaman-1 Resul Aleyhisselam’da bazi insanlar, Kur’an-
dan ve hadisten anlamis olduklarn *“deccal”, “kiyamet”,
“dabbetii’l-arz” vesaire gibi seylerin kendi zamanlarinda
zuhuruna muntazir oluyorlar (bekliyorlar) 1di.

Nitekim onlarin bu intizarlar1 meshur ve kiitiibii mufassa-
la da yazilidir. Sonra miiteahhirin?6° dahi kendi zamanlarinda
bunlarin zuhuruna muntazir oldular. Hatta bu babta bir¢ok
kitaplar dahi tasnit ve telif eylediler. Bunlardan bazilari,
o seylerin Hicretin ii¢ yiiz senesinde?’® bazilar1 Mehdi?”
zamaninda zuhur edecegini ve Mehdi’nin zuhurunun da
yedi yiiz?’? ile sekiz yiiz?’3 arasinda vukua gelecegini tayin
ettiler.

266 Muhtemelat: (Muhtemel’in ¢ogulu) Olabilir ve umulur seyler. Ihtimal dahi-
lindeki seyler.

267 Deccal: ahir zainanda ortaya ¢ikip, gosterecegi olaganiistii yeteneklerle
insanlan dalalete siiriikleyecegi kabul edilen kisidir Insanlar ona itaat edip etmeme
hususunda imtihan olunacaklardir!

268 Dabbetii’l-arz: Sozliikte “canli, hafif yiiriiyen, debelenen, binek hayvani,
niifiz ve sirayet eden” anlamlarina gelen dabbe kelimesi ile yeryiizii anlamina gelen
arz kelimesinin birlesmesinden olusan bir terkiptir. Bu terkip Kur’an-1 Kenm'de bir
ayette gecmis ve agac kurdu anlaminda kullanilmistir (Sebe’ 34/14). Aynca “Dabbe-
tiin mine’l-arz” seklinde, kiyamet alameti olarak bir ayette gecmistir: “O s6z bagla-
nna geldigi (kiyamet yaklastigi) zaman, onlara yerden bir dabbe, (yaratik) ¢ikarnnz
da, bu onlara insanlarin ayetlerimize kesin bir iman getirmemis olduklann soyler.”
(Neml, 27/82). Kiyametin alameti olarak yerden ¢ikacag bildirilen dabbetii’l-arz’in
nasil bir yaratik oldugu ve ne zaman ¢ikacagi bildirilmemistir

269 Miiteahhirin: Kelime olarak “sonra gelenler” demektir.

Islam terminolojisinde Peygamberden itibaren ilk ii¢ asirdan (sahabe, tabiin ve
etbau’t-tabiun’dan) sonra gelen, yetisen din alimlerine bu isim venlir.

270 Hicri 300 yili, Miladi 912/913 yillarina karsilik gelir.
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Halbuki, Hicreti seniyenin sekizinci asrinin nisfina (yari-
sina) dogru takarriib etmis (yaklasmis) oldugumuz halde
onlarin tahayyiil etmis bulunduklarn seylerden hi¢bir sey
zuhur etmedigl gibi1 bundan sonra dahi nice bin seneler
dahi gececek ve yine o seylerden higbirisi zuhur eyleme-
yecek.

Kezalik onlarin zu’m ettikler1 gibi cesetlerin hasri1 dahi
asla vukua gelmeyecek.

Beyit
Sevfe tera iza tehbelii’l-gubar
E ferasiin tahteke em himar®?

Yarabbi! Kelimat—1 tamme ve niifus—u kamilen hiirme-
tine nar—1 cehildenbeni hifzet?’’! Sana siginirim.

Allah “muhitu alem”dir?°

“Valldhu min verdihim muhitr’?"’ kavl-1 serifi Hak
Teala’nin bizzat biitiin kainati muhit (kusatici) oldugunu

271 Mehdi: Sozliiklerde hidayette, dogru yolda olan, bagkalannin hidayet ve
dogru yolda gitmelerine vesile olan manasina gelen Mehdi, Islami bir terim olarak
ahirzamanda gelecegi miijdelenen, kendisine Allah tarafindan 6zellikle dogru yol
gostenlen, hakka yoneltilen, dini noktalarda hata ve yanlhgliklardan korunan, insanlan,
bilhassa Miislimanlan irsad eden, dogru yola sevk eden, zulim ve haksizliklann
kol gezdigi bir diinyada adaleti tesis eden, dhirzamanda gelecegi miijdelenen Al-i
Beytten biiyiik bir zattir. Mehdi yazdigi eserlerle, inangsizlik i¢erisinde bulunanlan,
iman giiphe ve tereddiitte olanlan kurtaracak, mi’minlerin imanlarimi takviye ede-
cek biiyiik bir alimdir.

272 Hicr1 700 yihi, Miladi 1300/1301 yillanna karsilik gelir.
273 Hicr1 800 yili, Miladi 1397/1398 yillarina karsilik gelir.
274 Toz duman ortadan kalkinca géreceksin;

At m1 yoksa esek mi oldugunu altindakinin.

275 Sozlennin tamami ve yaratttigin olgun nefisler hiirmetine cahillik (bilgisiz-
lik, bilmemezlik, 1limden mahrum olmaklik) durumundan beni koru.

276 Muhitu alem: Alemi ihata eden, kusatan.
277 “Ve Allah, onlar1 arkalarindan sanp kusatmistir (Buruc suresi, ayet 20)”.
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ifade etmis ve hakikat ve i1sin asli da bundan ibaret bulun-
mustur.

Cenab-1 Hakk’in bu alemi1 muhit (kusatici) olmasi,
Zeyd’in kendi azasini?® muhit olmasina benzer. Imdi, Zey-
din azasindan bir uzuv hareket ettigli zaman veya bir 1§
yaptig1 zaman o hareketin, o fulin taili o uzuv degil belki
o uzvun sahibi olan Zeyd oldugu ve binaenaleyh aza, tesir-
lerin ve fillerin mezahir (mazharlar)inden ibaret kaldigi
gibl alemin ciizlerinden ve tertlerinden bir ciiz ve bir ferd
dahi hareket edince veya bir 1§ yapinca o hareketin ve o
fulin faili dahi o ciiz veya o ferd degil belki Allah olup
ecza (clizler) ve efrad (ferdler) hep tesirlerin mazharindan
ibaret kalmustir.

Kezalik azanin taaddiidii (¢oklugu) ile Zeyd’in taaddii-
dii lazim gelmedigi gib1 ecza ve efradin taaddiidii ile de
Allah’in taaddiidii lazim gelmez ve bu halde Allah’tan
baska fail, kail?’?, sami?8°, muharrik?8! olmadiginda hig
siiphe edilmez.

Bunun biraz da soyle 1zah edelim:

Zeyd, azasindan 1ibaret degildir. Belki azasinin mazhari-
dir. Zeyd her uzuvda, o uzvun istidadina gore zuhur eder ve
onda bir eser 1zhar eyler. Mesela elde bats (bir sey: siddet
ve kuvvetle ele gecirmek), ayakta mesi282, lisanda tekellim
(konusma), kulakta semi (1sitme) zuhura gelir. Binaenaleyh
magi (yliriiyen), sami (1siten) ne 1se miitekellim (konusan),

278 Aza: (Uzv'un ¢ogulu) Bedenin her bir uzvu (organ).
279 Kail: Soyleyen. Anlatan. Nakleden

280 Sami: Isiten, duyan, dinleyen.

281 Muhamk: Harekete getiren. Hareket veren

282 Mesi: Yiiriyiis.
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batis (ele geciren) dahi odur. Yoksa bunlar1 yapan ken-
dilerinin zuhur yerler1 olan azalar degildir. Goriilmez mi
ki Zeyd bir sahsi darp ettigi vakit o vurdugu sahis “Beni
Zeyd darp etti” der. “Zeyd’in eli veyahut ayag: darp etti”
demez. Binaenaleyh Zeyd’in kendisi tecezzi (par¢alanma)
ve inkisami (boliinmesi) gayri kabil bir sey olup, tecezzi
ve inkisami kabul eden sey ancak beden ve azadir. Fakat
tecezzi ve inkisami kabul eden beden de zuhur etmis ve
halbuki hissen (duyusal olarak) aralarinda fark olmadigi
icin 0 bedene Zeyd denilmistir. Yoksa hakikat ve i1sin
aslinda Zeyd beden degil belki bizim dedigimiz seyden
ibarettir. Bunun 1¢indir ki1 bir uzuv, tekelliim veya birisini
darp veyahut bir seda istima eyledig1 (isittigi) veya bir
mahalden diger bir mahalle gittigi zaman bunlarin hepsi
tek sey olan Zeyd’in hakikatine isnat olunur.

Herhangi biruzuv, dile gelip “Ene Zeydiin2#3dese bu sz
sadik olur ve bundan Zeyd’in taaddiidii lazim gelmez.

Iste Hak Teald dahi mahliikata nispetle bdyle olup o
mazharda zuhur etmis ve her mazhardan sudur eden eserin
miiessirl dahi1 o mazhar degil belki onda istidat cihetiyle
zuhur etmis bulunan Hak Celle ve Ali hazretlerinden iba-
ret bulunmus ve mazharin taaddiidii i1le Cenab—1 Hakk’in
taaddiidii lazim gelmeyecegi dahi katiyet hiikkmiini almistir.
Oyle ise bu dlemde Allah’tan baska kail (konusan), fail
(1s yapan), sami (isiten), masi (yiiriiyen) yoktur. Benim bu
hakikate vukutumu akildan uzak gorme. Zira Hak Teala ““Ve
lev enne ehle’l-kura amenii ve’t-tekav le fetahnd aleyhim
berakdtin min es—semdi ve’l-ard’?% buyurmus. Buradaki

283 Ben Zeyd'im.
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“sema’ alem-1 melekite, “arz’’ alem—1 miilke 1saret olmakla
nazm-1 kerim, “viicud-u hakiki erbabi, riyazet ve ibadetle
bize tevecciih eyler 1se kendilerine alem—1 miilk ve mele-
kit yollarin1 feth eder ve iki alemin hakayikini kasif olan
1lhamat—1 1lahiye ve varidat-1 kalbiyeyr miiyesser kilarniz”
manasini ifade etmuistir.

Enbiya ve evliya

Bir “neb1” veya “veli”ye kendi zamaninda pek az kimse-
ler meyil ve muhabbet eder. Vetfatindan sonra ise insanlarin
ona meyli ve muhabbeti yavas yavas artmaya baslar; nihayet
herkes onun nebi veya veli oldugunu tasdik eyler.

Bu da agsagidaki esbab (sebepler)dan nes’et eder
(dogar):

Evvela bir nebi veya velinin kendi zamanlarinda hasiid-
lar1285 bulunur. Ve ekseriya bu hasudlar erbab—1 niifuzdan
olur. Bunlar surada burada ona karsi ¢ikarlar. Halkin ondan
nefretini mucip bir takim sozler soylerler. Halk da bunlarin
sOzlerine inanarak o nebi veyahut veliye layik oldugu ehem-
miyet:i vermezler. Halbuki o nebi veya veli vefat edince
bittabr hasudlari1 da birer birer vefat ederek onlar hakkinda-
ki mucib—1 nefret olan sozler dahi tedricen ortadan zail ve
onlarin yerine dogru ve giizel menakib (menkibeler) kaim
olur. Ve iste bunun iizerine insanlar dahi ona muhabbet ve
itikad etmeye baslayarak nihayet ciimlesi onun nebi veya
vell oldugunu tasdik eyler.

284 “Eger, kasabalann halki iman etmis ve sakinmis olsalardi onlara goklerin
ve yerin bereketlerini agardik (Araf suresi, ayet 96).

285 Hasud: Cok hased eden.
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Saniyen (ikinci olarak): Goriismenin ¢oklugu, muhab-
betin azalmasina sebep oldugundan bir nebi veya veli ile
kavmin daima yekdigerini miisahede etmesi ve birbiriyle
goriisiip muhavere eylemesi onun hakkindaki muhabbet
ve itikadi taklil?8¢ eder. Ve bu cihetle zaman—1 hayatinda
(sagliginda) kendisine pek az kimseler ittiba eyler, vetatin-
dan sonra i1se bu hal zail olarak kavmin ona muhabbet ve
hiisn—ii zann1 gittik¢e tezayid?’ eyler.

Salisen (ii¢iincii olarak), bir nebi veya velinin meziyet
ve tazileti tedricen zahir olur (ortaya cikar).

Rabian (dordiincii olarak) avam—1 nas (insanlarin avam
tabakasi), niibiivvette ve velayette gercege zit ve 1sin aslina
(esyanin tabiatina) muhalit bir¢ok seyler tevehhiim eder-
ler (varsayarlar). Nitekim Kitab—1 Miibin’in delalet ettigi
izere miinkirler peygamber olan zatin ekl ve siirb?®8 etme-
yecegini ve sokaklarda mesi2° ve hareket eylemeyecegini
ve insandan degil melekten olacagini ve vukuu (olmasi)
muhal (imkansiz) olan bir takim havariki?% i1zhar ve icada
muktedir olacagini tevehhiim etmisler ve Restl-ii Ekrem
bunlarin zu’m ettikler1 gibi olmadigindan “*Muhammed de
bizim gibi bir insandir, yiyip i¢iyor, sokaklarda geziyor
bununla beraber istedigimiz havariki 1zhar edemiyor. Hal-
buki enbiya—1 salife (Onceki nebiler) boyle degil idiler.

286 Taklil: Azaltma. Azaltilma.

287 Tezayiid: Ziyadelesme, artma, ¢ogalma.
288 Ekl ve siirb: Yeme i¢cme.

289 Mesi: Yiiriiyiis.

290 Havank: (Harika'nin ¢ogulu) Acaib ve garip olan hidise. Insanda hayret
ve hayranhk uyandiran geyler.
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Bizim ondan talep ettigimiz seylerin emsalini onlar ityan?°!
ve 1zhar ediyorlar 1d1. Binaenaleyh Muhammed nebi degil-
dir” diye ta’n29? etmisler idi. Iste avam—-1 nasin , enbiyanin
bu gibi evsaf—1 muhaliyeyi1?°* haiz olmalarin1 tevehhiim ve
tahayyiil ettikler1 cihetle i¢lerinden zuhur eden bir nebi
veya bir velinin s6zkonusu vasiflari haiz olmadigini goriin-
ce “enbiya—1 salife soyle 1di, boyle 1di; bu 1se onlar gibi
degil” diye hemen onu inkara miisaraat?®* ederler de enbi-
ya—1 salifenin dahi o neb1 gibi olduklarini bilmezler. Ve
hatta o ciheti hatir ve hayallerine bile getirmezler. Halbuki
bu miinkirler, enbiya—1 salife zamaninda gelmis olsalar 1di
bilasek (siiphesiz) onlar1 da inkar edecekler 1di1. Nitekim
ol zamanlar mevcut olan avam dahi bunlar gibi olup su
zu'm-u faside (bozuk anlayisa) binaen i¢lerinden zuhur
eden enbiya—-1 1zam hazeratini (hazretlerini) inkar etmisler
1d1. Elhasil her kamilin zamani miirur ettik¢e ukul—u nakise
(kisa akil) erbabi onlara bir takim muhal kemalat 1snat ede-
rek onlarin o muhal evsafa haiz olduklarina itikat etmekte
olduklarindan asirlarinda zuhur eden kamillerde o evsati
bulamayinca hemen onlar1 inkara giristiler.

Maahaza eger onlar 6nceki kamiller1 gormiis olsalar 1d1,
onlar1 dahi inkar edecekler 1di; ¢linkii zu’mlarinca enbiya
ve evliyada bulunmasi lazim gelen kemalatin ekserisini
onlarda bulamayacaklar idi.

291 Ityan: Delil getirmek. Gelmek. Vermek. Viisul, vasil. Varid olmak. Zikir
ve isbat ve takrir eylemek.

292 Ta'n: Hog gormemek. Kotiillemek. Birisinin ayip ve kusurlarimi beyan
etmek.

293 Evsaf-1 muhaliye: Hurafe, muhal vasiflar.
294 Miisaraat: (Siir’at. den) Tesebbiis, girigme. Siir’at ve acele etme.
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Nasil bulabilirler k1 bu gib1 kemalat o zamanlarda vaki
olmadig1 gib1 gerek simdi ve gerek ilerde de vaki olmak
sanindan degildir.

Iste ekseriya avam—1 nasin, simdiki kamilleri inkar ettik-
ler1 halde ge¢cmis kamillere itikad eylemeleri bu zikr olunan
sebeblerden nasidir. Allahu a’lem?93.

Ibadet nevileri

Avamin ibadeti Adete, ehl—i siiliikdan miibtedi?®lerin iba-
deti de havt ii recaya?’, mutavassitin??8in 1ibadeti de neyl-1
makamat<”? ve vuslat—1 keramata3®, miintehilerinki’® ise
hudud-u seriyey1*? hifz ve siyanete mebnidir.

Fakat ciddi riyazetin ve hakiki miicahedenin nihayeti
yoktur. Ciinkii riyazet ve miicahede, maarif-i ilahiyeyi ve
seyr—1 f1’llah’13% tahsil 1¢in olup bunlar 1se namiitenahi
oldugundan riyazet ve miicahede dahi namiitenahidir.

Binaenaleyh, s6ziimiiz ve yukaridaki siniflandirmamiz
ibadet—1 mahsusa ve taat—1 miifide hakkinda olup miicahe-

de hakkinda degildir.

295 Allah daha 1y1 bilir.
296 Miibted:: Yeni. Yeni talebe. Yen1 baglamuis.

297 Havf i reca: korku ve iimit. Allahii tealadan korkmak ve O’nun rahme-
tinden imidini kesmemek.

298 Mutavassitin: Mutavassitlar, yani Orta derecede olanlar. Orta halliler.
299 Neyl-1 makamat: Makamlara ulagma.
300 Vuslat-1 keramat: Kerametlere kavusma.

301 Sona eren, nihdayete kavusan. Tasavvuf yolunda ¢ikilabilecek derecelerin
sonuna varan veli.

302 Hudud-u seriye: Seriatin sinirlari.

303 Seyr-1 fi’'llah: Tasavvuf’ta, Allah’in 1simlerinde ve sifatlarinda ilerleme,
Allah’in begendigi ve raz1 oldugu seylerde fam olma.

85



Inkita— ilallah®*

“‘Inkita— ilallah’ tabiri ehli tasavvuf istilahinda tefekkiir
ve teyakkuz manasinda miistameldir. Bunun da neticesi,
marifetullah 1¢in alaiki diinyeviyeden3% uzaklasarak, tetek-
kiirat ve teyakkuzatta derinlesmekten ibarettir.

Gercekten marifetu’llah ancak bu yolda tahsil olunabilir.
Su kadar ki insanlar Allah’r bihakkin bilecek olurlar ise
iclerinden pek az kimseler ibadat ve taat ile istigal edip
ckserisi ise bunlardan azade kalacaklarindan Hak Teala onla-
rin kalplerini miihiirleyerek kendisini onlara bildirmemis
ve heva ve heveslerini kendilerine alihe3%¢ ittihaz ettirerek
0 yolda onlan taate ve ibadete sevk eylemistir ki bundaki
hikmet ve menfaati ancak arifler takdir ederler.

Savm-i visal3??

Savm-1 visal mekruh degildir. Vakia onun hakkinda
bir nehiy (yasaklama) var olmustur; takat bu nehiy bizim
aleyhimize degil lehimizedir.

Bu gibi nehiy ise tahrim3% ve kerahet®® i¢in olmayip

belki merhamet ve sefkat i¢cindir. Nitekim usul-ii fikihta
dahi boylece 1zah edilmustir.

Binaenaleyh savm-1 visali terk caiz oldugu gibi yapmak
da kerahetsiz olarak dahi caizdir.

304 Inkita-1 ila’llah: Allah’a dogru kesilme.
305 Alaiki diinyeviye: Diinyevi alakalar.
306 Alihe: (Ilah’in ¢ogulu) Batil ilahlar.

307 Savm-1 visal: Birlestirilmig (ulanmig) oru¢. Geceleyin orucu bozmayip
iki giin birbirine bitigik olarak tutulan orug.

308 Tahrim: Haram kilma Dince yasak edilme..
309 Kerahet: Mekruh olus. Dince 1y1 sayilmayan sey.
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Ishad?'® hakkinda nazil olan “ve eshidii zevey adli min-
kiim’3!! kavl-1 serifindeki’!? “ve eshidd’ emr1 de viicub?!3
icin olmayip belki merhamet ve setkat i¢cin olup gerek
fuliyle ve gerek terkiyle ism3'* ve kerahet lazim gelmez.

Imam Miislim’in rivayet sisilesiyle Enes Ibni Malik radi-
yallahii anh’a 1sal3!’5 eyledigi ““Vasele Nebi aleyhisselam fi
ahir—i sehr—i Ramazan fe vasele nasiin mine’l-miislimine fe
belegahii zdlike fekale: Lev meda lena es—sehrii livasiliha
visalen yedeu el miiteammikune teammukahum™3'¢ hadis—1
serifi de su iddiamizin hakikatine delalet eyler. Zira bu
hadis—1 serifin delalet ettigi manaya gore Hazreti Resul
aleyhisselam bir Ramazan’in ahirinde savm-1 visal etmis.
Yani iftar etmeksizin ertesi giiniin orucuna niyet eylemis,
Miisliimanlardan bir takim kimseler de bu hususta kendi-
lerine tabi olmuslardir. Bu hal Cenab—1 Restli Ekrem’e
balig olunca Resilii Ekrem onlarin bu fiillerini takbih
etmeyip belki *° Eger sehr—1 Ramazan bizim i¢in biraz daha
uzatilmis olsa 1di miiteammikin (derinlesenler) visali terk
edinceye kadar biz visalimizde devam eder 1dik™ demuistir.
Eger savm-1 visal haram olsa 1di Hazreti Resul onlarin bu
visallerini kot gordiigiinii belirtir ve “Bir daha boyle seyi
yapmayiniz” diye onlar1 o fiillden men ederdi.

310 Ishad: Sehadet ettirme, sahid gosterme.

311 “I¢inizden iki adil kimseyi sahit tutun” (Talak siresi, ayet 2).
312 Serefli soziindeki.

313 Viicub: Vacib ve lazim olmak.

314 Ism: Giinah, sug, ciiriim.

315 fsal: Ulastirmak, vasil etmek

316 “Nebi aleyhisselam Ramazan’in sonunda ulama orucu tuttu; Miisliiman-
lardan bazilan da Oyle yapti. Bu haber ona ulaginca soyle dedi: kegske ay uzasa da
derinlegenlerin derinligiyle ulamaya devam etsek.”
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Imdi iste bu hadis delaletiyle anlasild: ki taraf—1 Risalet-
penahi’den savm-—1 visal hakkinda varid olan nehiy, nehy—i
tahrim®7 degil belki ehl-i iman ve Islam’in kiilfete ducar
olmamalar i¢in varid olmus bir nehy—-1 terfiye ve setkat-
tir3!8. Oyle ise bugiinkii orucunu “iftar etmeksizin” yarinki
orucuna vasl etmek (bitistirmek) isteyen bir kimse i1¢in
“savm-1 visal’’ haram degildir belki mendubdur?'®.

Hazret—1 Si1ddik’1n*20 alt1 giin, Abdullah 1bni Ziibeyr’in
yedi giin, bazi selefin de li¢ giin sevm-1 visal eylemis
olduklar1 dahi rivayet edilmigstir ki bunlar hep, o gibi sav-
min (orucun) mendub olduguna delalet eder.

Bazi muttakilerin de kirk giin savm-—1 visal ettigi rivayet
olunmus ve hatta suleha (salih kisiler) “Her kim geceli
giindiizli kirk giin saim (oruglu) olur 1se ona alem—1 mele-
kattan bir nevi kudret zuhur ederek o kimse bazi esrar—i
1lahiyeye vakif olur demislerdir.

Riiyet—-i Nebi (Peygamberi gorme)

Bazi kimseler alem—1 manada Resilii Ekrem’1 goriirler
ve gordiikler: siretin hakikaten Restlii Ekrem’in sireti
oldugunu zan ederler. Fakat bu zan batildir. Riiya sahibinin
gordugii sey yine kendisidir.

O giinlerde Resili Ekrem’e peyda etmis oldugu bir

317 Nehy-1 tahnm: Haram kilma yasagi
318 Nehy-1 terfiye ve setkat: Merhamet ve acimadan dolay: yasaklama.

319 Mendub: Yapilmasi begenilen 1s. Seriatin yasak etmedigi veya emretmedigi
1 olmakla beraber yapilmasinda sevab ve mendubiyet olan amel. Miistehab.

320 Peygambenn arkadasi ve ilk halifesi Ebubekir Siddik kastediliyor.

321 Temessiil: Bir seyin bir yerde suret ve mahiyetinin aksetmesi. Bir sekil
ve surete gimek.

322 Naim: Uyuyan, uykuda olan kisi.
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miinasebet ilizere kendi ruhu Resilii Ekrem’in sliretinde
temessiil’?! ederek alem—1 manada kendisine goriinmiistiir.
Naimin322 alem—1 rilyada gordiigi sair siretler dahi hep
bu kabildendir. Bir adam uyanikken herkesle miinasebet
tesis eder veya hangi sey ile 1stigal eder 1se uyku halinde
onun ruhu o kimse veya o sey siretine temessiil ederek
kendisine goriiniir.

Alem—i manada bazen riya sahibinin, bazen de siret
sahibinin hali, rilya sahibine miinkesit (agilmig) olur ve
bu bapta arif ile arif olmayan arasinda bir yOniiyle tark
bulunur. Ezciimle arit “bade’r-rab3?3, gayri arit ise “kab-
le’r-rab” x4 tir. Yani arif olmayanlar bir fiili evvela kendi-
lerine ve sonra rablerine i1snad ettikler1 halde, arif olanlar
her fiil1 evvela ve bizzat rablerine ve sonra kendilerine
isnad ve tesbit ederler.

Yine vahdet—i viicuda dair bir kesif

Bir giin hiicremde oturmus ve murakabeye??5 dalmistim.
Bu sirada kendimi muztarib3??¢ bir halde gordiim. Nefsimin,
alev alev yanan bir odun parcasindan zuhur eden alevin
sadasina miisabih (benzer) bir sada (ses) verdigini isittim.
Bunu miiteakip karsimda kirmiziya mail bir beyaz renk
miisahede ettim. Sonra hiss—1 zahiriye (duyulara) avdet ile
karsimdaki ocakta bir odun parcasinin alev alev yanmakta
ve muztarib olmakta ve kendisinin kirmiziya mail beyaz

323 Rab’den sonra.

324 Rab’den evvel.
325 Murakabe: Kendini kontrol etmek. I¢ dlemine bakmak.
326 Muztanb: (Muzdarib) (Darb. dan) Sikintili. Iztirab ¢eken.
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renke bir alev ¢ikarmakta bulundugunu ve o alevin riiyada
gordigim alev gibi bir alev oldugunu ve 1sittigim seda
gibl bir seda verdigini gordiim. Bunun ilizerine murakabe
halindeyken nefsimde vaki olan seyin iste bundan ibaret
bulundugunu bildim ve hiikmettim ki ocaktaki odun benden
ve ben de ondan ibaret olup onun siireti benim ve benim
stiretim de onundur. Kezalik onun alevi ve istirabi1 benim,
benim alev ve i1stirabim da onundur. Ol gordiigiim levn
(renk) de 1ste bu odundan zuhur eden alevin levni olup
baska bir levn degildir.

Hazreti Siddik (radiyallahu anh)3?7 “her neye bakar isem
evvela Allah’1 goriiriim. Hatta kalbimin, nefsimin dahi ila-
hi mezahirden birer mazhar olduklarint yakinen bilirim”
demis ve bu sozii ile her gordiigii seyde evvela nefsini
miisahede etmekte oldugunu ve onun da Allah’dan 1baret
bulundugunu itiraf eylemistir. Zira kuvve—1 basire (gorme
yetenegi) ve kuvayi saire (diger yetenekler) hep ondan iba-
ret olmakla kendisi de bilasek O’nun aynidir.

Fakat Hazreti Osman (radiyallahu anh) her ne seye nazar
eder 1se evvela o seyl sonra Allah’t miisahede etmekte
oldugunu soylemustir.

Bazi hallerin zuhuru ile vahdet-i viicuda istidlal328

Hava gayet bulutlu oldugu ve sems (giines) o kesif bulut-
lar altinda kalmis bulundugu bir giinde 1di1 ki1 hiicremde
oturuyor ve vakti bir tiirlii tayin edemiyordum. Birdenbire
kalbime “simdi 1kindi1 ezani okunacak™ hatiras1 dogdu ve

327 Hz. Ebu Bekir.
328 Istidlal: Delil getirmek. Bir delile dayanarak netice ¢ikartmak.
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bu hatira birkag kere tekerriir ederek zihnimde yerlesti oldu.
O anda vakt-1 asrin’?® girmis oldugunu bildim ve hemen
ezan sesini dahi isittim.

Gaybi bilen 1se ancak O, yani Allah oldugundan kendi-
min Allah’dan baska bir sey olmadigini iste bu hadise ile
de istidlal yoluyla hiikmeyledim.

Bir de ara sira nefsimde vaki oluyormus gibi bir hareket
yetenegi ve serl bir irade hali his ederim. Hem de bunu
yalniz kuvve-1 samiam3 ile degil bilciimle hissiyatim
(duyularim) ile duyarim.

Iste bu da vahdet—i viicudun hakikatine delalet eder. Bu
esrarin tarafimdan ortaya konulmasi bir fi1l-1 ilahiden bagka
bir sey degildir; zira Hak Teala “Ma yeftehullahii lin ndsi
min rahmetin feld miimsike leha ve ma miimsik fela miirsi-
le lehii’33' buyurmustur ki bunun muhtelif manasindan biri
de, Hak Teala bir nebi veya bir veli vasitasiyla insanlarin
hidayetini irade ettigi zaman onun menine kimse kadir ola-
mayip onun behemehal vukua geleceginden ibarettir.

“Vallahii miitimmii nurihi velev kerihe’l-kafiriin”332

Ruh

Bedenin azalarinin ve ciizlerinin etkilemesi ve etkilenme-
si i1le bedende zahir olan keyfiyete “ruh™ adi verilir.

329 Vakt-i asr: Ikindi namazinin vakti
330 Kuvve-1 samia: Duyma, 1sitme duygusu, isitme yetenegi.

331 “Allah, insanlara rahmetinden neyi agarsa artik onu tutacak, kisacak olan
yoktur. Her neyi de tutar kisarsa, onu da, ondan sonra salacak yoktur (Fatir suresi,
ayet, 2).

332 “Allah, kendi nurunu tamamlayicidir; kafirler hoglanmasalar da” (Saff
suresi ayet 8).
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Bazi hilkkema3??? ve miitekellimin3*in dedikler1 gibi ruh,
bedenden sonra meydana gelmistir.

Ayrica alem—1 misal vasitasiyla beden siretini almis
olan seye de (ki bir cevheri nuranidir) ruh adi verilir. Bu
durumda yani ruh, bir cevherden ibaret olduguna gore
bedenden 1ki mertebe Once ortaya ¢ikmis olur. Zira alem-i
misal bedenden bir mertebe, alem—1 ervah (ruhlar alemi)
da alem—1 misalden bir mertebe mukaddem (6nce) oldugun-
dan cevheri nuraniden olan ruhun bedenden iki mertebe
mukaddem (6nce) olmasi iktiza eder.

Resulii Ekrem efendimizin “Hulika’l-ervahu kable’l—
ecsad bi elfey am”¥> hadis—1 seritler1 dahi1 buna isarettir.
Zira buradaki “elfey’ latz1 “mertebeteyn’’33 manasina olup
hadis—1 serif “ervah (ruhlar) ecsaddan (cesedlerden) iki
mertebe evvel halk olundu” mealini ifade eder.

Bundan, ervahin (ruhlarin) zaman bakimindan sonra
hadis?’ olmasi da lazim gelmez. Resiliu Ekrem (salla’llahii
tedla aleyhi ve sellem)’*® etendimize su i1ki mertebeden her
bir1 bin yil sturetine temessiil etmis oldugundan kendisine
zuhur ve inkigaf eyledigi gibi haber vermis, tabiri (yorumu)
ve tavzihi (agiklamasi) 1se bizim dedigimiz seyden ibaret
bulunmustur. Bu tabirden gaflet etme! Zira bu tabir 1le
Resilii Ekrem’e zuhur edip, ciihela (cahiller)nin tabirinden

333 Hiikema: Hikmet sahibi kigiler; filozoflar.

334 Miitekellimin: Kelam alimleri; Imani esaslann akli deliller kullanilarak izah
ve isbat edilmesi temeline dayanan ilimle meggul olan kisiler.

335 “Ruhlar cesetlerden iki bin yil 6nce yaratildi” (Deylemi, Miisned , II,
187-188)

336 Iki mertebe.
337 Hadis: Sonradan olan sey.
338 “Allah’in salat ve selami onun iizernine olsun.
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aciz ve gafil kalarak zahirn ilizere mana verdikler1 pek ¢ok
seyler sana miinkesift olur.

Maahaza (bununla birlikte), hikmet ve maslahat yine
onlar1 zahirleri tizere birakmaktadir. Ehlullahtan?*? kemal ve
fazilet sahibi kisiler bunu da pekala bilirler. Elhasil Resiilii
Ekrem’e zuhur eden manalar hep hususi stretlerde zuhur
etmis ve halbuki boyle hususi stiretlerde zuhur eden mana-
lar ekseriye tabir ve tevile muhta¢ bulunmustur. Restlii
Ekrem bunlar nigin tabir ve tevil etmedi de zahirler iizere
birakti diye sual olunursa deriz ki 0 zamanin geregi olarak
bir nevi hikmete binaen Restlii Ekrem onlari tabir ve tevil
etmedi. Bu zamanda o mazeret mevcut olmadigindan artik
simdi onlar1 tabir ve tevil de hi¢cbir mahzur yoktur. Bu
sOzlerimizden Kur’an naslarini ve ehadis—1 nebeviyenin3¥
zahiri (goriinen) manalarin1 yok sayip ve inkar ettigimiz
anlasilmasin; zira Resilii Ekrem “Inne li’l-Kur’ani zahi-
ren ve batinen ve libatinithi batinen ila seb’atii’l-batin”3%
buyurmustur. Binaenaleyh biz bir ayetin ve yahut bir
hadisin zahiri (agik) manasina mugayir bir batini (gizli)
manasi hakkinda bir sey soyler 1sek maksadimiz zahiri yok
saymak degildir. Belki biz zahire de batina da, hem de
yedinci batina kadar batina da kailiz (inanmisiz) ve zahir
ile batin arasini camiiz42. Indimizde Kur’an olsun, hadis
olsun zahiren ve batinen hakdir. Megerki zahirden buna
mani bir mecaz taayyiin®? etmis ola.

339 Ehlullah: Allah’a itaat edip, O'nun sevgisi ile O’na yaklagsmis olan veli.

340 Ehadis-1 nebeviye: Peygamberin hadisler:.

341 Muhakkak ki; Kur’an’in zahir1 ve batim vardir. Onun batim yedi batina
kadardir”.

342 Cami: Toplayan bir araya getiren.
343 Taayyiin: Meydana ¢ikmak, asikar olmak.
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Gayb** islerin hususi suretler ile tecellisi

Bir giin uyku ile uyaniklik arasi bir halde bulundugum
bir sirada karsimda bir siret zuhur etti. Bana bir¢ok sozler
sOyledi. Ez ciimle birisi “Bana meyledeni ve beni elde ede-
ni Allah’dan uzaklastinrim™ ciimlesi 1di. Goziimii agip da
bunun rilya oldugunu anlayinca o gordiigiim sireti diinya
1le tabir ve tevil eyledim.

Kezalik yine bir vakit ayni halde bulundugum bir zaman-
da ruhum bana tecelli etti. Etrafima giinesten daha ziyade
nurlar, ziyalar sagiyor bir halde ki onun nuruna had ve
payan tasavvuru bile miimkiin degildi.

Bunun iizerine bana tarifi kabil olmayan bir vecd ve bir
aglama hissi ariz oldu. Ve bu sirada birisi bana “Ahret ile
diinya arasindaki tagyir ve tebdil343, ihtiyarlik ile genclik
arasindaki tagyir ve tebdil gibidir” diye hitap eyledi. Yahut
bu sO0z kendi kendine kalbime tulu etti (dogdu).

Yine sofamda oturuyor idim. Bana hafif bir uyku ariz
oldu. Alem—i manada biitiin mevcudatin Allah’tan ibaret
oldugunu miisahede ettim. Ve bu sirada Hak Teala’nin
benim lisanim iizere “ya Allah™ diye nida eyledigini 1sittim
ve gordiim. Ciinkii biitiin alem ondan ibaret ve lisanim da
onun lisani 1di. Bu hengamede dahi bende bir vecd husule
geldi ki ondan aldigim lezzet hala beni gasy eylemektedir
(kendimden gec¢irmektedir).

344 Gaybi: Hazirda olmayan. Goriinmeyenlere ait. Hazir olmayanlara ait. Bag-
ka alemdekilere ait.

345 Tagyir ve tebdil: Bagkalasim ve degisim.
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Insanin hem bedeni
hem de ruhu itibariyle gidaya ihtiyaci

Insan nefs—i natika3¢¢ ile bedenden ibarettir. Halbuki
bunlardan her ikisi i¢in de rizk (yiyip i¢ecek), rifk (nazik
muamele), gida ve ten’1m347 lazimdir.

Binaenaleyh insan bedeni gidalarini tahsil i¢in ¢ahistigi
gibi ruhi gidalarini tedarik i¢in dahi ¢aligmalidir.

Hatta akil (akilli) olan kimse ruhi gidalarini tedarik i1¢in
daha ziyade gayret eylemelidir. Ciinkii insan bedenle degil
asil ruhu ile insan oldugundan bedeni ihtiyaglarini tahsile
say ve gayret edip de ruhi ihtiyaglarini tedarike say ve
gayret etmeyen, o ciheti nazar—1 itibara almayan, haib348
ve hasir’#® kisilerden sayilir.

Mesayih—-1 1zam3° ile muhabbete meylin lizumu

Resulii Ekrem efendimiz “Inne lillahi fi eyyam—i dehri-
kiim nefahatiin. Ela! Fetearradu’n—nefahate’3>' buyurmus
ve buradaki “nefahat” lafziyle miirsidin?? ve kamilin33e
1saret eylemis ve diger bir hadisinde de “men ehabbe kav-
men fe hiive minhiim 35 buyurmustur. Zira bir sey bir seye
yakinlastig1 zaman onun hiikmiinii alir; muhib (seven) de

346 Nefs-1 natika: Maddeden soyut bir cevher olan 1nsan ruhu.

347 Ten’im: Nimetlendirmek. Bolluk i¢inde olmak. Rahat ve refah kilmak.
348 Haib: Mahrum. Umidsiz. Kederli. Me'yus.

349 Hasir: Kaybeden, zara ve ziyana ugrayan.

350 Mesayih-i Izam: Biiyiik seyhler.

349 Hasir: Kaybeden, zara ve ziyana ugrayan.

350 Mesayih-i Izam: Biiyiik seyhler.

351 “Dehnnizin (diinyamzin) giinlerinde Allah’in nefhalar (hos esintiler) vardir,
uyanik olun! Kendinizi onlara arz edin”

352 Miirsidin: Miirsidler;
353 Kamilin: Kemal ve fazilet sahibi, alim, bilgin kigiler.
354 “Bir kavmi seven onlardandir”
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mahbubuna (sevilene) kalben yakin ve karsisinda oldugun-
dan hadisin dedig1 bila sek (siiphesiz) hak ve dogrudur.
Hatta goriilmez mi ki gece 1le giindiiz yekdigerine yaklastigi
ettigl zaman birbirinin hiikkmiinii ahz ediyorlar (aliyorlar)
ve bu cihetle satak namini aliyorlar.

Safi ibnii’z—zaman5dir

Stfi mazi hallerim tefekkiir ve onun 1¢in teessiif etme-
dig1 gibi1 miistakbel hallerini de teemmiil*¢ etmez. Belki
vaktini tasfiyeye yonelmeye, hali hazirda kendisine layik
olan seylen tefekkiire sart eyler. Sufi1 bir tarik (yol), bir
adet 1ltizam?3%’ etmez her vakit hakka tabi olur, haktan bas-
ka bir seye nazar eylemez.

Bazen tatyib—138 hatir i1¢in halk ile mesgul olur 1se de

bu sirada ve belki her nevi 1stigalde ve her hal ve karinda
hakka yakindir.

Her ne kadar su 1ki 1stigal arasinda goriiniiste tebayiin?s?
ve tezad bulunur 1se de bu boyledir. Zira ameller niyetlere
baglidir. Elhasil stif1 1bnii’z—zamandir.

Tarikat yolunda olanlara
zuhur eden miidhis bir halet

Bir salik, kiifiir mertebesine vasil olup o mertebeyi kat
etmeyince tam Miisliiman olamaz. Bu mertebe iki Islam
arasinda bir berzah oldugundan orada tevakkut eden (egle-

355 Ibnii'z-zaman: Zaman'in oglu.
356 Teemmiil: lyice, etraflica diisiinmek. Derin derin diisiinmek.

357 Iltizam: Kendine 1azim kilma. Yapmaya ¢alistig1 seyi kendi iizerine vacib
kilma. Liizumuna inanma. Gerekli bulma.

358 Tatyib: lyi davranma. Iyi muamele etme. Hos etme. Gonliinii hos etme.

359 Tebayiin: Iki sey arasindaki uyusmazlik. Birbirinden ayn ve baska olmak.
[htilaf vuku bulmak. Zitlik.
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nip kalan) salik tezenduk?%® eder. Bu tevakkufdan Allah’a
S1ZINITiZ.

Ben dahi ol mertebeye vasil oldum ve orada birgok
zamanlar kaldim ise de lehii’l-hamd ve’l- minnet3¢!, inayeti
ezeliyenin imdadiyle’¢? oradan mesafe kat ederek sahil-1
selamete ¢iktim.

Siilukun 363 bazi mukteziyyati’%

Miiridlerimizden birkagimi bizim bagin muhatazasina
memur etmigtim. Bir giin onlardan birisi1 yanima gelip asa-
gidaki ifadede bulundu: “Gecgenlerde bir ¢ocugun bizim
baga girdigini ve bir agacgtan meyve koparmak iizere bulun-
dugunu gordiik. Arkadaslarimizdan filan derhal ¢ocugun
yanina kogsarak ¢ocuga bir tokat vurdu. Ben 1se karsidan
bu hali seyrediyor 1dim. Gayet miiteessir oldum. Hatta tees-
siirden ayak iizere duramayip derhal yere diistiim. Cocuk
1se diismedi.

Tokadi y1yen o ¢ocuk oldugu halde benim ondan ziyade
miiteessir olusuma taacciip ettim ve hala ediyorum.”

Bizim miirid, kendisinden zuhur eden bu vakayi, gara-
1b35den addeyledi (saydi) 1se de bu gibi seyler, miiptedile-
re ve hatta mutavassitlara gore siilikun mukteziyatindan
(gereklerinden) olup onlarda asla garaib yoktur.

360 Tezenduk: Zindiklasma. Hak yolundan donme. Kafir olmak.
361 Allah’a hamd ve minnet (siikiir hissi) olsun
362 Ezeli inayetin yardimiyla

363 Siildk: Bir yolu takib etme. Bir tarikata baglanma. Manevi terakki mer-
tebelerinde devam etme.

364 Iktiza eden, gerekli olan ve icab eden seyler.
365 Garaib: Ganp olaylar.
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Kezalik ara sira bizi ziyaret eden ve muhibban-i siileha-
dan 3% bulunan bir geng tiiccara zuhur etmis olan asagidaki
vakayi dahi bu kabilden buluruz.

Miimayiinileyh bir giin yanima gelip su yolda ifadede
bulundu: “Bir gece odamda uyuyor i1dim. Birisi beni uyan-
dirdi, yatagimin iizerine oturdum. Uyandiran adamin yiizii-
ne baktim. Yiiziinden yayilan nurlar hiicreyi tenvir eyliyor
(aydinlatiyor) ve bu nurdan ¢ikan ziya (151k), gayet latif ve
gayet garib bir nur olmakla, bence malum ve maruf olan
nurlarin ziyalarinin hi¢birisine benzemiyordu.

Bu zat karsimda bir zaman durdu 1se de bu miiddet zar-
finda bana hi¢cbir sey soylemedigi gibi ben de ona higbir
sey sOyleyemedim. Sonra birdenbire gaib olup gitti. Zulmet
(karanlik) de yine avdet ederek hiicrenin i¢ini istila eyle-
di. Ikinci ve iiciincii gecelerde dahi aym1 hal vuku buldu.
Fakat liciincii gecede o zatin yaninda diger bir zat daha
bulunuyor 1di. O gece sabah oldukta bu vakayi ahbablarim-
dan bazilarina hikaye ettim ve bunun iizerine gerek o zati
gerek refikini bir daha géremedim. Birkag¢ giin sonra bir
hastaliga tutuldum, az kaldi ki oliiyordum.”

Insan her seyden kamildir

Nev-1 insanda (insan cinsinde) olan idrakler, anlayislar,
tasarrutlar gibi seylerin, gerek miicerredat (soyut varlik-
lar)da ve gerek onlarin mafevkinde (iistiinde) olanlarda
bulunmak ihtimali yoktur.

Yani su nevi insani mertebesinde “Viicidu mutlak
icin hasil olan kemalat, diger mertebelerin hi¢ birisinde

366 Muhibban-1 siileha: Salih kisilerin dostlara.
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hasil olmak miimkiin degildir. Ciinkii viicudun (varligin)
meratib—1 miicellay—1 uzmasi (en parlak ve yiice mertebe-
ler1) ancak insandir.

Bunun i¢indir ki bir hadis—1 kudside “leviake leviake
lema halaktii’l-eflak’ %7 buyurulmus ve melaike dahi insa-
na secde ve itaata memur olmustur. Akl—-1 kiill*#, nefs—i
kiill*¢® ve bunlarin iizerindeki varlik mertebeleri, insanda
zuhur etmedik¢e insan gibi bir seyi idrak ve ilim, onlar
icin gayri kabildir. Ciinkii nefis ve viicid her seyden ari
oldugundan, viicudun bir seyi insan gibi idrak etmesi ken-
disine ancak insani mertebede miimkiin olabilir.

Vakia, alemde zuhura gelmekte olan acaip seyler ve
garip olaylarin faili (yapan), mutasarrifi (yoneten), miidriki
(kavrayan) hep viicuddur. Fakat mezaya*’® ve mezahir?’!
vasitasiyla viicuddur. Eger bu tahkiki anlar isen riisde
balig?’? olarak hidayeti kabul etmig olursun.

Herseyin Viicudu mutlak olmas

Bilmelisin ki akil, nefis, ruh, kalp hep “Allah” ismiyle
miisemma (i1simlenmis) olarak Viiciidu mutlak'tan ibarettir.
Bunlara “viicud” nam verilmesi her birisinin meratib—i
viicuddan bir mertebe ve mezahirden bir mazhar olmasi
itibariyledir.

367 “Eger sen olmasaydin, sen olmasaydin alemler1 yaratmazdim (Kesfu'l-
Hafa, 2/232)

368 Akl-1 kiill: Tasavvuf diisiincesinde, kendisini yaratan: kavramay: bagarmig
olan akil.

369 Nefs-1 kiill: Varligin 6ziini meydana getiren kudret; kozmik enerij.
370 Mezaya: Meziyyetler. lyilikler. Hasletler.

371 Mezahir.Esyanin goriindiigii yerler.

372 Dogru yolu bulmus olarak.
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“Vicudu mutlak™ o seydir ki tavirlara sirayet eder ve
bir mertebeden diger mertebeye intikal eder.

Bazen felek, bazen melek, bazen unsur, bazen maden,
bazen nebat, bazen hayvan ve bazen insan siiretinde zuhur
eder.

Elhasil estel-1 safilin3”® ondan ibaret oldugu gibi a’lay—i
1lliyyin3’4 de ondan ibarettir.

“Viiciddu mutlak™ o seydir ki1 evvela siliret—1 anasir
(unsurlar)da zuhur etmis sonra siiret—1 meadin (madenler)de
zuhura gelmis sonra ondan, suret—1 nebatiyeye ve sonra da
suret—1 hayvaniyeye, ondan sonra dahi slret—1 insaniyeye
intikal eylemistir. Binaenaleyh, bu suretlerin sahibi hep o
“Viicidu mutlak” olup o da Hak Teala’dan ibarettir. Hatta
bu siretler zail olsa viicuttan baska bir sey kalmaz. Nite-
kim bir koyun yenildigi zaman insan olur ve bu da nefsin
bedende tedbiriyle husule gelir. Ciinkii bedende hasil olan
seylerin miidin1 (yoneticisi) hep nefs olup iktizasina gore
orada enva-1 tedbirat1’’s icra eder.

Mezahiri saireyi de buna kiyas eyle. Bunun i¢indir ki
Hazret—1 Ali’den?’¢ sOzleri sudur etmisgtir.

Riyetu’llah (Allah’1 gorme)

Cenab—1 Hakk’1n suver—1 mahsusatindan3’’ bir nevi suret-
le (goriiniimle) kendisini evliya kullarina géstermesi ve bu

373 Esfel-1 safilin: Asagilann asagisi.

374 A’lay-i1 1lliyyin: Yiicelerin yiicesi.

375 Enva-1 Tedbirat: Tedbirlerin her tiirliisii.

376" Ben Kalem'im, ben Levh'im, ben Ars'im ben Kiirsi'yim”
377 Suver-i mahsusat: Ozel goriiniimler
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siretle onlarin Cenab—1 Hakki gormesi miimkiindiir. Bu
da onlara taraf—1 i1lahiden bir nevi atifet (sevgi, setkat) ve
bir nevi keramet olmak hikmetine mebnidir. Ciinkii Hak
Teala bir abd—1 muhlise (halis kula), bu vechile goriinme-
ye kadirdir.

Risale—1 Kuseyriye’de’”® bab-1 keramet fasillarinda bu
nevi riilyet hakkinda iki kavil zikrolunmustur.

Evliyau’llah’dan bazi harikalann zuhuru

Bir gece hiicremde oturuyordum. Bir pervane geldi. Sira-
cin’” etrafinda u¢maya basladi. Kendisini birkag kere siraca
carpti. Nihayet yere diistii vetat edip etmedigini anlamak
icin pervaneyi elime aldim. Cisminin her taratini1 nazar—i
tedkikden gecirdim. Zavallida hayattan bir eser kalmadigini
goriince artik vefat etmis olduguna katiyen hiikmettim.

Sonra Bayezid—1 Bistami*°’nin, vefat etmis bir karin-
cayl neth—1 ruh3® ederek diriltmis oldugu meselesini hatir-
layip ben de bu pervaneyi ol vechile diriltmek i1stedim ve
hemen safi1 bir kalp, halis bir yiirek ile iifiiriip bi—iznillah
onu dirilttim.

378 Risale-1 Kuseyri: Fikih, tefsir, hadis ve kelam alimi Abdiilkerim Kuseyri
(437/1045-465/1072) tarafindan kaleme alinan, tasavvufun mahiyetine, ziihd ve
takvanin 1zahina darir iinli eser.

379 Sirac: Kandil, mum.

380 Bayezid-i Bistami: Tam adi1 Ebd Yezid Tayfur b. Isa b. Siirisan’dir.
Iran’in Horasan eyaletine bagh Bistam kasabasinda dogdugu icin Bistami ya da
Bestami olarak anilmaktadir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Yaygin
olarak kabul edilen rivayetlere gore Hicri 161 (Miladi 777) yilinda dogmus, 234
yilinda (M.850) 73 yasinda vefat etmistir. Bayezid-1 Bestami ariflerin sultani
olarak bilinip, Ebu Bekir Siddik (Radiyallahu Anh);a ¢ok benzerdi. Kiinyesi
Ebu Yezid El-Bestami’dir. Tasavvuf tarihinde tayfuriyye adh tarikat kendisine
nisbet edilir ve basta naksibendiyye olmak iizere pek ¢ok tarikatin silsilesinde
bulunan iist diizey bir sufidir.

381 Nefh-i ruh; ruh ifleme.
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Pervane dirildikten sonra onceden oldugu gibi u¢maga
basladi; giiya ki evvelce atese diigmemig, yanarak vefat
etmemis 1d1.

Zinhar bunu inkar etme! Zira arifte Allah miitecelli
(tecelli etmis) olup, Allah i1se her seye kadirdir.

Nitekim gaybi de ancak O bildigi halde mazharlarin en
miikemmeli olan insanda zuhur etmis ve bu siretle arifin
ondan ibaret bulunmasi sebebine binaen arit dahi mugay-
yebata’®¥? muttali*®? olmaktadir.

[ste bu arifin ihya—i mevt etmesi (6liiyii diriltmesi) de
bu kabildendir.

Enbiya halleri

Enbiya (nebiler) uyku halinde oldugu gibi uyanikken
de bu adlemden alem-1 misale ruhen intikal ederek orada
birtakim seyleri miisahede ederler.

Bu sekilde onlarin miisahede ettikler1 seylerin bazilari
tevil ve tabire muhtag olur.

Nitekim Restlii Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem
efendimiz hazretleri bir giin yakaza*4 halinde iken alem-i
misale ruhen intikal etmis ve orada kadin siretinde bir
stiret miisahede eylemis 1di de sonra o sireti diinya ile
tabir buyurmuslar idi.

381 Nefh-1 ruh: ruh ufleme

382 Mugayyebat: Zahir duygularla bilinmeyen, bizce gaip olan, bilinmeyen
seyler.

383 Muttali: Haberli. Bilgisi olan. Vakif.
384 Yakaza: Uyamklik.
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Imdi dlem—i misalde goriinen o sireti diinya ile tabir
etmek lazim gelince bir nebi 1¢in, yine o alemden goriinen
cennet, huri, kosk gibi seylerin siretlerini kendilerine miina-
sip birer mana 1le tabir etmek ve onlara, ihtimal dahilinde
olan bagska manalar yiiklemek ve o konuda geref—niizul?*?
olan ayetler1 de ol vecghile tevil ve tefsir etmek dahi miim-
kiin olur.

Bunun i¢indir ki Resilii Ekrem sallallahii aleyhi ve
sellem efendimiz “Inne lil Kur’ani zahiren ve batinen ve
libatnihi batne ila seb’atii’l-batn’’38¢ buyurmustur.

Sifat—1 Ilahiye

Cenab—1 Hakkin sem’1 (isitme), basar (gorme), kudret,
hayat ve saire gib1 bir¢ok sifatlar1 vardir.

Bunlarin ciimlesi mezahirde zuhur etmekte ve bu vasita
1le his ve idrak olunmaktadir.

Mezahirden sarf—1 nazar ile Cenab—1 Hak bizzat kendisi
dahi bu sifatlar1 haizdir. Ve bu itibar ile sozii edilen sifat-
lar, sifat—1 zahiri sifatlara benzemekten uzak olarak, aklin,
hissin, hayalin idrakinden yiiksektir.

Sitat—1 Hak ruhaniye olsun, cismaniye olsun, hayvaniye
olsun, nebatiye olsun, cemadiye (cansiz) olsun, semaviye
olsun, aradiye (yeryiiziine ait) olsun hiilasa her ne olur ise
olsun bi’l-ciimle esyada sabit ve mevcuttur.

Ezciimle hayat sifatiyla ciimle esya hayat bulmakta,
kelam sifatiyla da her sey onu tesbih ve takdis eylemek-
tedir.

385 Seref-niizul: Nazil olmasi (inmesi) seref veren.

386 ‘““‘Muhakkak ki; Kur’an’in zahir1 ve batin1 vardir. Onun batim1 yedi batina
kadardir"

103



Kuvay-1 insaniye?’ hep Hak’tan ibarettir.

Insanin isitmesi, gérmesi ve sair zahiri ve batini yete-
nekler1 hep Hak’dan ibarettir. Bunu nafile ibadetlerle ile
yakinlik kesb edenlere tahsise sebeb 1se kamil marifetin
onlarda husuludiir.

Yani natile ibadetlerin her tiirliisii 1le 1stigal ederek
Cenab—1Hakk’a yaklasanlarin kendi zahiri ve batini yetenek-
ler1 hep haktan 1baret oldugu, boyle kisilerin 1lim ve marifet
hasil ettikler1 ve nafile ibadetlerle ile istigal etmeyenler
1se¢ bu hakikatten gafil bulunduklan i1¢in hadis—1 kudside
“enva—i nevafil ile bana takrib edenin sem’i, basari, iiziinii
hep ben olurum’3%8 buyurulmus ve baskalar1 bu hiikiimden
Istisna edilmistir.

[1mi ile amil olmayan3® bir kimse ciiheladan (cahillerden)
addolunarak ziimre—1 ciihelaya ilhak olundugu gibiu.

Tesir—i measide?* ihtilaf

Inancin farklilig: ile isyanin tesiri dahi fark ederek bir
asiye (ginahkara) kendi itikadina gore muamele olunur.

Nitekim “Ene inde zann—: abdi b1’3%' kuds1 hadisi dahi

buna delalet eder. Iste elem, ten’im2, azab, derekat3%,
lezzat (lezzetler) , derecat (dereceler) hep bu asildan kay-
naklanir.

387 Kuvay-1 insaniye: Insani yetenekler.

388 “Kulum bana nafilelerle yaklagsmaya devam eder. Hatta ben onun goren
gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi... olurum”(Buhari, Rikak, 38).

389 Ilmine gore amel etmeye. Bildiginin geregini yerine getirmeyen.

390 Tesir-1 measi: Giinahlarin, 1syanlarin etkisi.

391 “Ben kulumun zannina goreyim” (Buhan).

392 Ten’im: Nimetlendirrnek. Bolluk i¢inde olmak. Rahat ve refah kilmak.
393 Derekat: Asagilik dereceler1. En asag1 mertebeler.
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Binaenaleyh bazi sahsin azap ve elem ¢ekmesine sebep
olan bir ful diger sahsin nimete ve lezzete kavusmasina
sebep olur.

Kezalik riiyanin tesir1 dahi itikada gore tarklilik goste-
rir. Ayni riiya itikada gore, bir Miislim hakkinda fena tesir
ettigi halde bir Nasrani hakkinda giizel tesir eder. Aksi
tesir de bunu icap eyler.

Cenab—i1 Hakk ile miikamele (konusma)

Sekiz yiiz on senesinde Saferu’l-hayr’in 34 bir gecesin-
de 1di. Siddeth bir hastaliga ducar oldum. O derecede ki
hayatimdan iimit kestim ve hemen diinya 1le alakal seyler-
den tamamen sarfi1 nazar ederek hakka tevecciih eyledim.
Dertini dilden “Yarab bu hastalikla beni alacak misin™
diye niyaz eyledim. Bunun iizerine hi¢cbir stiret miisahede
etmeksizin Hak Tedla hazretlerinin bana “Seni bu hastalik-
tan halas edecegim’ dedigini isittim. Ve hemen kendime
gelip viicudumda elem ve istiraptan eser kalmadigini his

eyledim ve derhal keytim gelerek kalkip oturdum. Allah
Safi—1 hakikidir’%.

Akl istidlaller3%

Akil ve nazar (bakis) yoluyla istigal (mesgul olma) insan
icin bir ayak bagi ve bir perdedir. Zira kuvve-1 mefkire
(tasavvur yetenegi), vehim ve hayal ile kanisik ve igige

394 Safer, kameri aylann ikincisinin adidir. Resmi vesikalarla hususi mektup-
larda ve takvimlerde “Saferu’l-hayr” seklinde yazilir.

395 Allah gergek sifa verendir.

396 Istidlal: Delil getirmek. Bir delile dayanarak netice ¢ikartmak. Delile
nazar etmek. Delil ile anlamak.
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oldugundan bir insan fikir ve (nazar) yoluyla ugrastik¢a
bu iki unsurun kendisine tasallutundan halas olamaz. Bina-
enaleyh bu yol ile esyayr bihakkin bilemez. Kelamcilarin
meselelerden bir meselede fikir ve nazar tarikiyle 1lim
sahibi olduktan ve onun iizerine karar verdikten bir miid-
det sonra kendilerine o meselenin aksi zuhur ederek ondan
rilci etmeler1 dahi bu iddiamizi 1spat eder. Hasili, nazar ve
fikir 1le 1stigal etmesi itibariyle akla itimat yoktur; ¢iinkii
az once beyan olundugu iizere vehm ve hayal ona tasallut
ettiginden bu hal onu saf idraklerden ve bir seyin hakika-
tini layikiyla kest ve 1zhardan men eder.

Bu maksadi biraz da soyle izah edelim:

Akilda iki cephe vardir. Birisi fikir ve nazar tarikiyle
esyay! 1drak, digeri de 1¢ tastiye ile bir seyi kest ve 1zhar-
dir.

Aklin kesit yoluyla bir seyi i1draki en miikemmel ve
hatadan uzak olup, nazar yoluyla idraki ise pek ¢ok haya-
lat (hayaller) ve pek ¢ok hataya (hatalar) ile karisik ve 1¢
Ice girmistir.

Kesit yolu da ancak tasfiye ve tevecciih ve enbiyaya
ittiba ile hasildir. Binaenaleyh bunlari ihtiva etmeyen fikir
ve nazar insan yolu i¢in hayalet ve delaleti mucibdir.
Oyle ise riyazette, miicahedede hep enbiyaya tabi olmak,
fikir ve nazar yoluyla istigali yiiziinden akla tabi olmay:i
terk eylemek her akile ve her salike daha uygun ve daha

layiktir. Ta ki hakikat kendisinden tecelli etsin de esyanin
hakikatini hakkiyla idrak ederek kudirat*’ ve evham ve

397 Kudirat: (Kuduret’in ¢ogulu) Bulanikliklar.
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hayalattan masun ve mahfuz kalib Cenab—1 Hakk’i layik
oldugu vechile bilsin.

Yine bir ruya

Bir giin alem—1 manada semadan bir iki yildizi elimle
mesh ederek (oksayarak) onlarin sema eczasindan (ciiz-
lerinden) birer ciiz gibi olup bash baglarina birer sey
olmadiklarini miisahede ettim. O anda hatirrma su geldi.
Tavus kusunun kanadindaki renkler gibi seyler basli basla-
rina birer ciiz olmayip belki o kanat eczasindan olduklari
ve su kadar ki bu cihetle bunlarin, diger eczaya mugayir
bulunduklar1 gibi bu yildizlar da ayr1 ayr1 birer sey degil,
belki sema eczasindan olup beyazlik gibi, kirmizilik gibi
bir takim renkler muhtelif renkler halinde diger eczadan
temyiz etmislerdir.

Yildizlarin haddizatinda boyle olmalari da muhtemeldir.
Bu hal bazi elmalarda dahi miisahede olunur. Zira bir elma-
nin bazi mahalleri kirmizi diger mahalleri 1se bu renkten
hali oldugu cogu kez vakidir. Halbuki kirmizi rengi haiz
olan ciiz basli basina bir sey degil belki sair ecza gibi o
elmadan bir ciizdiir. Su kadar ki haiz oldugu kirmizi renk
1le sair eczadan temyiz eylemistir.

[ste yildizlarin da semaya nispetle béyle olmasina hicbir
mani yoktur.

Ahiretin bir manasi daha

Her seyin evveline diinya ve akibetine ahret tesmiye
olunur.

Mesela zina ve sarap gibi seyler ile evvela bir nevi lezzet
husule gelir. Sonra bu lezzet ve meserreti bir fazahat?®®, bir
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nedamet takip eder ki iste o lezzete diinya ve o nedamete
ve fazahata da ahiret nami veriliyor.

Halbuki bunlarin her ikisi1 de su alemde vaki olur. Bil-
ciimle ef’al1 (fuiller1) ve onlar takip eden asar (eserler) ve
sair netayici (neticeler) de buna kiyas eyle.

Alem-i manada zuhur eden baz kesfiyat

Sekiz yiiz on senesinin Cemaziyelahiresinin 1lk onunda,
bir penciisenbe (Persembe) gecesinde alem—1 manada Muh-
yiddin Arab1’y1’*® gordiim.

Bana dedi ki1 *“Seytani bu adlemden atmak istedim ve

attim. dimdi bu alemde seytan kalmadi. Yalniz bazi asari
(eserler1) kaldir™.

Sonra bu riiyayi dostlarimdan bazilarina hikaye ettim ve
bunu unutmayip, sual ettigim zaman bana hikaye etmelerini
kendilerine siki siki tembih ettim. Allahu a’lem*® bunun
tevili sudur: Seytan insandaki kuvve-1 seheviyedir®!'. Muh-
yiddin’in onu bu alemden atmis olmasi, tesanit ve telifat—i
kesiresiyle42 o kuvvetin bilkiilliye denilecek kadar hiikkmii-
nii 1zale ve yerine tevhid—-1 sirf’1 itkame eylemis olmasina
ve ondan bazi asarin (eserlerin) bekasi da o kuvvetin bazi
kimselerde hala hiikiimdar olmasina isarettir.

398 Fazahat: Algaklik, edepsizlik, hayasizlik, rezillik.

399 Muhyiddin Arabi: Ebd Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
al-Arabi aI-Hﬁtimi al-Ta’1; kisaca Muhyiddin ibn Arabi de denir (1165 - 1239);
inlii mutasavvif, Islam diigiiniirii ve sairidir.

400 “Allah en 1y1 bilendir” manasina tevazu belirten bir soz.

401 Kuvve-1 seheviye: Cinsi istek, yemek, igmek, konusmak, uyumak gibi
kabiliyetler.

402 Tesanif ve telifat-1 kesiresiyle: Tasnif ve telif etmis oldugu eserlerin pek
¢coguyla.
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Bu riiyanin bana zuhuru da o giinlerde Fiisus*?3 miiza-
keresiyle mesgul bulunduguma mebnidir.

Yine bir giin dlem—1 manada birisinin bir bag¢cede zik-
rullah i1le mesgul oldugunu gordiim. Uykudan uyaninca
yanimda bir miiridin Allah’1 zikr eyledigini miisahede
ettim. Ve bunun lizerine “Men ehabbe en yertadu min riya-
di’l—cennet fe'l—yeksir zikra’llahi Teala+°* hadisi serifinin
hakikatine katiyen hiikkmeyledim. Ciinkii bu hadisin meali
“Allah’r ¢ok zikreden bir kimsenin cennet bahg¢elerinden
bir bah¢eye malik olacagini ifadeden ibaret olup uykuda
gecen su olay i1se bu hakikati bana aynen gosterdi.

Zikrullah’in faydalan

Allah’1 ¢ok zikretmek her tiirlii kemalatin anahtaridir.
Zira bilciimle kemalat Allah’dan olup ona yakinlasmak
1se ancak zikre devam ile olur ile hasil olur. Ciinkii “Men
ehabbe sey’en eksere zikrehu’*% hadisi serifi mantuk—u
alisince*%¢ cokc¢a zikir muhabbeti, muhabbet de yakinligi
iras*’ eder.

Filvaki muhabetullah zikirden baska bir sey ile hasil
olmaz. Zira Hak Teala gorme yoluyla idrak edilemez ki
goziimiiz i1le O’'nu gorelim de o vasita 1le O’na muhabbet
edelim. I¢ Alemde bagka bir sey ile mesgul olursan bu hal-

403 Fiisus: Fusus’il Hikem (Hikmetlerin ashli-6zii); Muhyiddin Arabi’nin
basyapiti. Geleneksel tasavvufi eserlerden farkli metafizik ve teosotik igerikte
bir eserdir. Eserde Kur’an-1 Kerim’de adi gegcen 27 peygamber, hikmetin ¢esith
yonlerinin tecessiimii olarak ele alinir ve incelenir. Kiigiik boyutlu olan Fusus’un
pek ¢ok serhi (1zah, agiklama) yapilmstir.

404 “Cennet bahgelerinde gezmek isteyen Allah-u Teala’y: zikri ¢ogaltsin.”

405 “Bir sey1 seven onu ¢ok anar’’.

406 Yiice ifadesine gore.
407 Iras: Sebeb olmak. Gerekmek.
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de basiret gozii ile de i1drak edilemez ve binaenaleyh artik
O’na muhabbet imkani1 bulunmaz.

Bunun 1¢indir ki 1s1n basinda salik ile “Allah’ arasinda
iilfet ve miinasebet gayet zordur. Ulfet celbi ve miinasebet
tahsili 1¢in **Allah’1 tezekkiir ve tahayyiil lazim gelir. Bu
da ancak daimi zikir ile husule gelir. Iste buna binaen Hak
Teala “Uzkiiru’llahe zikran kesiren”4%® ve “ke zikrikum
abaekum’*® ayetleriyle ibadet olarak zikri talim etmis ve
bununla dahi onlara re’tet (merhamet) ve sefkatini i1zhar
eylemistir.

Filvaki bir salik zikre devam ettigi zaman bu zikir onun
1I¢ alemine sirayet ile daha sonra kalbe vasil olur. Ve iste
o zaman matlub olan muhabbetullah dahi husule gelerek
onunla telezziiz etmeye baslar. Ondan sonra da istidadina

gore kendisine ebvab—1 rahmet (rahmet kapilar1) feth olu-
nur (agilir).

Daimi zikir i1le telezziiz, muhabbetullah’in husuline
alamet ve bu da cennetin iftitahi (agilmasi)na ve saadeti
maneviyenin husuline bir emaredir.

Nitekim “Mektibiinala babi’l—cennetldildheilla’llah’™'0
hadisi serifi dahi zikirsiz Allah idrak edilemeyecegine ve

ebvab-1 cennetin?!! teth edilemeyecegine (agilmayacagina)
1sarettir.

408 “Allah’1 ¢ok¢a zikredin” (Ahzab suresi ayrt 41).
409 “Atalarimzi andiginiz gibi” (Bakara suresi, ayet 200).

410 “Cennetin kapis: iizerinde ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ yazihdir” (Ibni
Asakir).

411 Cennet kapilari
412 Felekler: Felekler, gokler. Diinyalar, alemler. Asumanlar.
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Alemin eczasinin (parcalarinin)
yekdigerine olan kuvvetli baghhgi

Biitiin alem a’lasiyla (en yiiksegiyle), esteliyle (en alga-
giyla) saglam mizacli bir insan gibi olup cevtii’l- dlemde
(yeryiiziinde) ve su feza—y1 namiitenahide bulunan bilciimle

esya ve ecsamin (cisimlerin) yekdigerine siddetli irtibati
ve tesirati vardir.

[ste bu alemin nizamina sebeb olan sey onun bu ahval
lizerine bulunmasidir. Bunun i¢in “Eflak4!? (gokler) bulun-
duklan yerlerden biraz irtifa (yiikselme) ve yahud bir mik-
tar inhitat (diisme) yapsalar alemin nizami bilasek berbad
olur” demigler 413

(Avamin 1badet1 adata (adetlere), ehl—-1 siilukdan olan
miibtedilerin ibadeti de havf ve recaya (korku ve iimide)
mutavasitinin ibadeti de makamat istegi ve vuslat ve kera-

412 Felekler: Felekler, gokler. Diinyalar, alemler. Asumanlar.

413 Bu bolim, (benim ulagamadigim) dogru ve tam bir niishadan Sn. Abdiilkadir
Golpmarl'ninyaptigir ¢ceviride ve Sn. Ismet Zeki Eyiiboglu'nun ¢evirisinde son
bolimdiir. Sn. Abdiilkadir Golpinarh’nin  ¢evirisinin son bolimiinii, bazi yazma

niishalarda olmayan paragrafla birlikte buraya aliyorum: “Bil ki alem, yiicesiyle,
asagisiyla, sag-esen bir insan gibidir; yaratihigta da huy ve yol-yordamiyla da ken-
disine mahsus yaratiligtadir; tipki insana benzer. En yiicelerinin en agagilara te’siri
oldugu gibi igcinde bulunanlarin bazisinin da bazisiyla baglantisi1 vardir; insandaki
kuvvetlerin bazisinin bazisiyla baglantisi oldugu gibi1 hani. Bu alemin diizeni,
goklerin kendilerine 6zel durumlarda, yakinhk ve uzakhk bakimindan ayni tarzda
bulunmasiyla miimkiindiir. GOk yiicelir, al¢alir, oldugundan bagka bir hale donerse,
alemin diizeni bozulur demislerdir ya, iste bu sebebtendir.Bu bilgi de, Allah ondan
razi olsun, Seyh’'in ifadelerinden anlasilmaktadir: Esenlik ona, Peygamber’den
dogru senedlerle su hadis bana bildirilmigtir: *Higbir kul yoktur ki iki zincirle
bagh bulunmasin; bunlarin bir1 yedinci kat goke baghdir; obiiri yedinci kat yere.
Kul goniil algaklig1 ederse yiice goke agdiritlir; ululanirsa en asag: yere indirilir.’(
Abdulbaki GOLPINARLI, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Eti Yayinevi,
Son Telgraf ve Sermet Basimevleri, Birinci basi, Nisan 1966, s. 88).”
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mete, miintehilerinki 1se hudud—u sernati1 hitz ve siyanete
miibtenidir#!4.

Fakatriyazat ve miicahede—1hakikiyenin nihayeti yoktur.
Ciinkii riyazet ve miicahede marifet—1 ilahiyeyi ve seyr—i
f1’llah’1 tahsil 1¢in olup bunlar 1se namiitenahi oldugundan
riyazet ve miicahede dahi namiitenahidir.

Binaenaleyh kelamimiz ve yukarida anlatmak istedi-
gimiz 1badet—1 mahsusa ve taat—1 miifide hakkinda olup,
miicahede hakkinda degildir.

Inkita—1 ila’llah*s demek tefekkiir ve teyakkuzdur.

Yani mesayihin indinde, salikin 1zafi varliklardan mut-
laka 1lg1 kesmesi tetekkiirdiir. Zira bu 1, ciiziyet (tikellik)
goziinde kiill1 (tiimel) fikr1 gormekten ibarettir ve matlub
olan tefekkiir kalbin, Viicidu mutlak 1 anlamak 1¢in esya-
nin manalarinda tasarrufudur. Ve bu 1lgi kesmeye teyakkuz
dahi denir. Zira miintehiler gaflete kars1 agah (bilingli)
olurlar. Ekabir (biiyiikler) indinde mutlak viicudu, mukay-
yed (sinirli) gozle idrak edememek gaflettir. Inkita—1 ilallah
tabiri, tasarruft ehlinin istilahinda, tefekkiir ve teyakkuz
manasinda miistameldir.

Bunun hasili, marifetullahin tahsili 1¢in dini manialar-
dan uzaklasarak tefekkiirat ve teyakkuzatta derinlesmekten
ibarettir.

Vakia marifetullah ancak bu yolda tahsil olunabilir.

Su kadar ki insanlar Allah’1 bihakkin bilecek olurlar ise
414 Miibteni: (Bina’ dan) Bina edilmis, kurulmug, kurulu.

415 Inkita-1 ila’llah: Allah’tan bask herseyden kesilmek, vazge¢mek.

416 Parantez icindeki bolim daha onceki bir bolimiin (s......... )tekran olup
Kiitiiphanelerdeki Arapg¢a elyazmalarinda yoktur; Bu tekrarin Musa Kazim

Efendi’den sadir olup olmadig1 ya da elindeki 6zgiin Arap¢a nushada da bulunup
bulunmadig: belli degil.
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iclerinden bazi pek az kimseler ibadat ve taat ile istigal
edip ekserisi 1se bunlardan azade kalacaklarindan Allahu
ziil—Celal vel-Kemal hazretleri onlarin kalplerini miihiirle-
yerek kendisini onlara bildirmemistir. Ve heva ve heves-
lerini kendilerine alet ittihaz ederek o yolda onlar taate
ve ibadata sevk eylemistir ki bundaki hikmeti ve mentaati
ancak arifin takdir ederler.)!6

Hergseyde 1ki cihet

Bu alemde herseyde iki cihet vardir. Biri hiisn (giizellik)
ciheti diger1 1se kubh (¢irkinlik) cihetidir.

Imdi eger Hak Teala bir kuluna bir isi isletmek ister
1se ona o isin o fiilin cihet—1 hiisniinii gosterir. Ve bunun
uzerine o kul da o 1s1 1sler. Kezalik Hak Teala bir kula
bir seyi1 terk ettirmek dilerse ona o seyin cihet—1 kubhunu
gosterir; o kul da o is1 terk eyler.

Iste bu hal esbab—1 kemalatta dahi cari oldugundan Hak
Teala bir insan1 kemal dercesine vasil etmek ister 1se ona
esbab—1 kemaldeki cihet—1 hiisnii ve zitlarindaki cihet—1 kub-
hu gosterir. Ve bunun iizerine o insan dahi mezkur esbab
1le 1stigal ve zitlarini terk ederek maksuduna nail olur.

Mesela daimi zikir esbab—1 kemalat ciimlesindendir.
Imdi Hak Teala herhangi bir kimseyi ekabirin keméalatina
ve ebrarin derecatina vasil etmek isterse zikr—1 daimideki
cihet—1 hiisnii ve terkindeki cihet—1 kubhu ona gostererek
bu zikr1 kendisine sevdirir.

417 “Bi-ni’'me’l-Kerim’’: Kerim olan Allah’in nimeti1 olarak.

418 Fatih Millet Kiitiiphanesindeki ve diger kiitiphanelerdeki ulagabildigim
Arapc¢a elyazmasi niishalar bu béliimle sona ermektedir. Bir hatime (son deyis)
yoktur,
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Bunun iizerine o da zikr—1 daimiye miilazemet ede ede
nihayet “bi—ni’me’l-Kerim™4!7 matlubuna vasil olur. Ve
sair mesail (meseleler)i dahi buna kiyas eyle.

Her seyin boyle iki ciheti cami olmasi hi¢ de akla uzak
sayllamaz o. Ciinkii Allah buna kadir ve bu da biiyiik bir
asla miisteniddir ki o da zerrat—1 alemden her zerrenin zit-
lar1 kendinde toplamis olmasidir.

Hak Teala celal ve cemal sitatlan ile her zerrede tecelli
etmis ve binaenaleyh her zerre ve her sey bu iki sifatin
eserini haiz olmustur.

Isyanlar ve giinahlar dahi bdyle olup onlardaki cihet—i
hiisnii gorenler onlan fiile, cihet—1 kubhu gorenler dahi
onlar1 terke miisaraat eylerler*!s.

Vallahu yekulii’l-hakka ve yehdi’s—sebile ve hasbiinal-
lahu vahdehu ve ni’me’l-vekil, ve sallallahu ala seyyidina

Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ecmain. Elhamdiilil-
lahi rabbilalemin's.

Intehd binimet—i Tedld
Fi: 24 Ramazan 1378 ve 3 nisan 1909+

K

419 Allah hakk: soyler ve dogru yola iletir ve Allah bize yeter, O tektir ve
ne giizel vekildir ve Allah’in salati selam: efendimiz Muhammed’in ve onun
soyunun ve arkadaglarinin hepsinin iizerine olsun. Hamd, alemlerin rabbi olan
Allah’a mahsustur

420 24 Ramazan 1378 / 3 Nisan 1959°’da, Yiice Tanri’'nin nimetiyle tamam
oldu.

Bu tarih, eserin Musa Kazim tarafindan terciime tarihi olmayip, 6zgiin niis-
hadan yeni bir kopyanin ¢ikartildig: (istinsah) tarih olmal:.
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MEZOPOTAMYA KITAPLIGI
....Erbil Vakayinamesi * Msiha Zha, (2.basim)
...Slirt Vakayinamesi * Adday Ser, 2. bs.
....Urfa Akademisi * E.R Hayes, 2. bs,
....Tavasin ‘Enel Hak’e Hallaci Mansur, 6. bs
....Antakya Akademisi * Albert Harrent
....Kildaniler-Dogu Kilisesi Tarihi ¢ Joseph Molitor
...Mezopotamya’da 1915-1920 Sivil Yonetimi ¢ Gertrude L. Bel,
....Sibirya Siirgiinii Asurilerin Amlar ¢ Elia Vartanov
....Ninova Saray> Kiitiiphanesi * M. J. Menant
....urfa’da Ermeni Yetimhanesi (1919-2]) ¢« M. C. Holmes
...Nusaybin Akademisi * Adday Ser
....l ve Il. Hach Seferleri Vakayinamesi ¢ anonim
SEREI'NAMI: 5§ Cilt, Tirkiyede ilk kez:
.. derefname - Kiirt Ulusunun Tarihi, Etnografya ve Cografyasi
e Serafeddin Han / F.B.Charmoy
... derefname - Kiirt Ulusunun Tarihi, I/II (2.c) e.
... derefname - Kiirt Ulusunun Tarihi, I/III (3.c) e
... derefname - Kiirt Ulusunun Tarihi, I/III (4.c) *
.. Serefname - Kiirt Ulusunun Tarihi, II/II (5.¢) ®
... Islamin Savasi ¢ Yonan Sahbaz
... Osmanh Ordusunda Dort Yil (1915-1920) ¢ R. Nogales
... Gundi-Sapur Akademisi * Heinz Herbert Schoftler
... Asurlular -Siirekli Bir Oyka ¢ Frederik Aprim
... Ermeni Mektuplan (1896-°97) ¢ Heinz Herbert Schoffler
.... Asur Edebiyat1 ¢ Jean Baptiste. Chabot
... Gilgamus - Oliimsiizliik Pegsinde * Bruno P. Schliephécke
... Gorevin Otesinde - Malik Kamber’in Yasam Oykiisii
... Suryanilerin Tarihi - ¢ Prof. Gorgis David Malik
. Birinci Diinya Savasinda Istanbul - Ahlaki ve Siyasi
Dr. Harry Stuermer
.. Savas ve Baris Hatlarinda - Bir Amerikali Doktorun
Tirkiye Hatiralan (1917 o C. D. Ussher
.. Osmanl imparatorlugu Cografyas) Sozligi * C. Mostras
.. Mezopotamya Mimarisinde Kutsal Mekanlar «U. Monneret
.. Suiryanilerde Felsefe ¢ M. Nesim Doru

.. Varidat ¢ Seyh Bedreddin Simavi
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