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NEDEN YAZDIM

Seyh Bedreddin’e duydugum ilgi ortaokul ogrencili-
gim doneminde, dyle sanirim bitirig yllarinda, baglamigti. O
yillar (1942-44) Nazim Hikmet’in adimi anmak, siirlerini
okumak bir sugtu simdi kimi yorelerde oldugu gibi. Biz, yasi-
mizin kii¢iikligi yiziinden ne onun adi gevresinde Oriilen
yasaklari, ne de siirlerinde islenen konular1 yeterince anlaya-
bilirdik. Zeyrek Ortaokulu’nda 6grenci arkadaglarim arasin-
da Fikri, bizim en yaghmizdi, bizden daha iyi digiiniirdg,
bizden ¢aliskan olmamasina karsihik siire karst derin bir ilgi-
si vardi. Kendisi de siir yazardi. Cok duygulu, sevimli, gUler
yiizlu bir arkadagti. Kendi siirlerinden ¢ok bagkalarinin siir-
lerini okur, bizi etkilerdi. Iste Nazim Hikmet adini ilkin on-
dan duydum. Nazim Hikmet’in siirlerini ondan dinledim.
Daha 6nce amcamin Bayazit’taki evinde, bir bahar giing,
Marmara’ya bakan balkonda Bedri Rahmi ile ag,abeym Sa-
bahattin Eyuboglu elime bir dergi vermis, su siiri oku demis-
lerdi. Siir, gene Nazim Hikmet’in "Akdeniz’de bir hayalet
dolagiyor™ dizesiyle baglayan uzunca bir tiriiniiydii. Pek anla-
digimi sanmiyorum, biiyiik bir boliimiini bellegime yerlegtir-
mistim. Ancak etkisinde pek kaldim diyebilirmiyim bilmem
simdi. Oysa Fikri’nin okudugu siirler beni ¢ok sariyordu.
Bunda oniun duygulu sesinin etkisi vardi besbelli. Bir giin bu
Fikri, Tirkge 6gretmenimiz Niyazi Tarman’a, derste; Na-
zim Hikmet’in ne yaptigin1 sormustu. Aldigi karsilik suydu:
"Nazim Hikmet hapiste ciiriiyor oglum."

Iste bu son sozler benim bellegime pash bir ¢ivi gibi,

-
.
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bir daha kolay kolay ¢ikmamak tizere ¢akiliverdi. Fikri’'nin
okudugu siirleri daha derin bir ilgiyle dinler oldum. Okulu-
muz bugiin Vefa Erkek Lisesi’nin kargisinda, Imam Hatip
Liselerine verilmis yapinin yerinde, ti¢ katl, i¢i digt tahta
kapli sevimli bir konakti, adina Zeyrek Ortaokulu derlerd:.

Anlattifim olay orada, son sinifta, 1942 yili ortalarin-
da gecmisti. Sonra bir yaramazligim yizinden beni oradan
ayirdilar, Yenikapi Ortaokulu’na siirdiiler. Ogrencilik yillari-
min ik siirglinlik donemi boéyle baglamisty, arkasi bir tiirli
gelmeyecekti.

Fikri‘den duydugum, dinledigim siirler arasinda biri
de Nazim Hikmet’in "Seyh Bedreddin Destani"ndan uzunca
bir bolimdi. Bu yapitin biitintinii o yillar bulup okuyama-
dim, okusam da pek anlayabilecegimi sanmiyordum: Ancak
beni ¢ok etkiledigini de sdylemeliyim agikca.

Bu Seyh Bedreddin kimdi, nenin nesiydi, ne yapmis-
t1? Bu sorularin kargihigins bulacak, verecek durumda degil-
dik. Daha sonralar, tarihlerden birinde, bu kisinin Osmanlt-
lara bagkaldirdigini, devleti yikmak istedigini, bir¢ok kimse-
yi cevresinde toplayip ayaklandigini, din, mislimanlik,
inan¢ nedir tammmadigini, kotinin kotiast, kaginilast bir ya-
ratik oldugunu okumustum. Simdi ne o kitabi, ne de yazari-
nt bilebiliyorum. Benim icin yalniz bir ad olarak kalmigti
Seyh Bedreddin uzun siire. Universiteye, Felsefe Bolii-
mi’'ne geldigim yildan sonra bu ad gevresinde daha ayrintili
bilgiler edinme olanag) buldum. Beni etkileyen Fikri’nin ye-
rini kitaplar almisti. Oysa okudugum kitaplarda da yalniz
kétiilenen, yerilen degilse bile pek dnem verilmeyen, soyle
boyle anlatilip gegilen, yorumlanan bir Seyh Bedreddin var-
di. Bitin okuduklarimi benimsedim, bellegime yerlestir-
dim, dogruluklarina inandim, giivendim diyemem. Ancak
Bedreddin’le ilgili, pek ¢ok kaynak Ogrendim diyebilirim.
Derken aradan yillar gecti, 1960’dan sonra bu konuyla ilgili
kaynaklar1 bir bir okumaya koyuldum, buldugum kitaplari
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aldim, dergilerde ¢ikan yazilar izledim, belirledinr. Bundan -
dért yil 6nce Seyh Bedreddin’i de iceren ilk yaziy1 yazdim.
Bu yaz1 Hilmi Yavuz’un istegi lizerine yazilip, Dinler Tarihi
Ansiklopedisi’nde yayimlanan islam digiincesiyle, tasavvuf-
la ilgili boliimiide yeraldi. Ondan sonra islam disiincesiyle il-
gili yazilarim birbirini izledi. Alevilik-Siinnilik, Bektasilik gi-
bi kitaplardan sonra i Seyh Bedreddin’i yazmaya kalmisti.
Biitiin belgeler, kaynaklar elimdeydi, yapilmasi gereken on-
lar1 derleyip diizenlemekti. Bunu da yapacaktim, ancak bas-
lanan isi bitirmek kolay da ise baglamak oldukca giigtiir.. Ig-
te bu gicligii de bu gahgmayi yayimlayan ibrahim Derbe-
der giderdi. Bir giin Bayazit Sahaflar Cargisr'ndan geger-
ken giileg bir yiizle bana: "Agabeyi,-bana bir Seyh Bedred-
din yazar misin" dedi. Bu istegin karsiligi da elinizde bulu-
nan ¢aligma oldu.

Goriinuge bakilirsa Seyh Bedreddin’i ben yazdim, ger-
cekteyse bana yazdirdilar. Onunla ilgili 6l¢iisiiz, tutarsiz sOy-
lentiler, yazilar bir ilgi uyandirdy, bu ilginin alan1 genigledi,
ibrahim Derbeder son itici, eyleme gegirici neden oldu, ¢a-
higma biitiinlige ulasti.

Seyh Bedreddin’i yeterince aydinliga ¢ikardim, anla-
dim, anlattim diyemem, ancak bildigim, buldugum biitiin
kaynaklari inceleyerek giiciimiin yettigince yapiimasi gereke-
ni yaptim, soylenmesi uygun diseni séyledim, yazdim diyebi-
lirim. Bu benim elimden gelendi, ilerde bagkalarinin giizel,
daha tutarli, daha yararli bir calisma yapacaklarini; eksiksiz
bir Seyh Bedreddin ortaya koyacaklarint umarim. Caligmak
bir eylemdir, sonu yoktur; olmamalidir da. Galigmanin dur-
dugu, sona erdigi yerde uygarhik atilimi da biter. Caligmak
uygar olmaktir gelisim ¢izgisi tizerinde.

Seyh Bedreddin’in iki ayri yonii vardir. Biri onun bir
diigiince insani, otekiyse bir eylem insam oldugunu goste-
rir. Onun diigiincelerini eylemlerinden, eylemlerini diigiince-
lerden ayr1 tutma olanag: yoktur. O, bu iki varlik iginde, bir
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"butiin" diir. Diistinceleri kendi somut varligiyla, eylemleri
gevresinde toplananlarla baglantihdir. Diisiincelerini kendi
ozel galigmalar, eylemlerini yandaslarinin emekleri; izinden
yiriiyenlerin ‘gabalar1 gergeklestirmigtir. Seyh Bedreddin,
kaynaklarin bildirdigi nitelikte, olumsuz, si§ bir kimse-degil-
dir. Biitiin sugu (varsa) gagina aykir: bir diigiinceyi benimse-
mesidir, onunla gatigtk duruma gelmesidir. Uygarlik tarihi
bize, biitiin yenilikgilerin, ileri gorigliilerin gaglar1 ile bag-
dagmadiklarini, gok dar sinirlar i¢inde de olsa, 6zel bir sava-
sa giristiklerini gostermektedir. Cagiyla bagdasan, gegmis-
ten aldiklarint sirtinda bir yiik gibi. gelecege tagimaya gali-
san, bunu bir gelenek gorevi sayan kimselerin uygarlik ala-
ninda sdyleyecekleri de yoktur. Onlar birer yiikgiidir, sirtla-
rina ne vurulmugsa onu tagimakla yikiimliidiirler. Iste top-
lumlari geri birakan, aydinhigin biyiik bir alana yayiumasin,
1s18in Karanhk yorelere girmesini 6nleyenler de bu bilingsiz
yiikgiiler’dir. Onlarin olduklari yerde yalniz tagimak eylemi
gecerlidir, yaratma sugctur, yasaktir.

Eskilerin, ¢zellikle ortagag denen dénemde yagsamigla- -
nn, cafimzla bagdasmayan davraniglari kendi inanglarina
gore yorumlanirsa tutarli sayilabilir. Ancak bu davraniglar,
ginimuzde de, gegerli sayurr, siirdiiriilmek istenirse i degi-
sir. Tirk toplumu yerinde duruyor yargisina varihr. Nitekim
kendi yasamimla tanik oldugum Nazim Hikmet olay, bir or-
taokul 6grencisi Fikri’nin iizerindeki etkisi, Seyh Bedreddin
konusunda degismeyen kati tutum iglnde bulundugumuz
toplumun pek de aydinliga kavustugunu gosterecek nitelikte
degildir.

Arkadagim Fikri’nin Tirkce ogretmenimize sordugu
soruyu biraz degistirerek ginimiiz Tiirkiyesine sorabiliriz:
"Yurdumuzda uygarlik ne durumdadir?” Bu sorunun da kar-
silig1 olsa olsa su olabilir: "Uygarlik bir diigiince iiriini ise
yurdumuzda yeri yoktur."

Evet, yurdumuzda uygarlik yaratict bir atilim olarak
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degil de bir kavram olarak vardir ancak. Bir bakin gazetele-
rimizde, dergilerimizde yazmay: ahskanhk edinmis gegim
kaynag diye benimsemis iinlii yazarlariniza. iglerinde kitap
denen nesneyi okuyani pek az, pek seyrek bulursunuz. Bula-
madifiniz yayin varliklarinin sayis1 da az degildir. Seyh Bed-
reddin’in adrm bile duymamis bilginlerimiz goktur dersek
yalan soylemeyiz. Kim ne derse desin, kim ne yazarsa yaz-
sin, uygarlik bakimindan kopuk, tutarsiz bir toplumuz, yara-
tic1 olmaktan gok yiikgiilitk’ii severiz. Yilan bile gomlek de-
gistirerek kendini yeniler de biz, toplum olarak, yenileyeme-
yiz. Seyh Bedreddin’i yazarken boyuna bu yenilenme olay:
igimi kemirdi. Diisindiim, neden biitiin yeniliklere kars: ¢1-
kanlar sonralar bu yeniliklerden en gok yararlananlardir di-
ye. Bulamadim karsih@ini gikarlarin, yararlarin disinda.

Seyh Bedreddin’i asan toplum katihii; ydnetim yavan-
111, ondan en az yiizelli yu sonra ¢alismaya baglayan gokbili-
min Osmanh toplumunda goézleme dayanan kurucusu sayi-
lan Takiyiiddin’i bile suglamig, Istanbul’da goriilen yumur-
cak (veba) salginini, kuyrukluyildiz’in gegisini onun ugursuz-
luguna yorumlamig bitiin galigmalarini yasaklamigti. Cagin
yoneticilerinden Kilig Ali Paga, bu inli bilginin bugiinki
Tophane sirtlarinda kurdugu gézlemevini yiktirmig, onunla
ilgili ne varsa yoketmisti (1579). Bu dar gorisiin yarattif
baska bir olay da bundan bes alt1 yil 6ncesi Tirkiyesinin [s-
tanbul’'unda gecti. Cumhuriyet’in ellinci yildéniimi dolay-
styla Karakéy’e diktirilen Giizel Istanbul adli bir yontu orta-
h allak bullak etti. Igisleri bakani, vali bg. biiyiik gorevliler
ise karisti, dine, inanglara, geleneklere, goreneklere, uygarli-
ga, bilime, bunlar, gibi nicelere aykir1 sayilan bu yontu, bir
gece gizlice yerinden sokildi. Iste 1420°de, Serez Cargisi’n-
da Seyh Bedreddin’i asan diigiince ile 1973 Istanbul’unda
bir yontuya kars1 basiniyla, yazarlariyla, bakanuyla, valisiyle,
daha bilmem neleriyle ayaklanan anlayis arasinda bulunan
kopmayan bag boylece aydinhga cikt.

Bu anlatilanlar, okuyucu igin, gereksiz gorilebilir ilk
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bakigta. Ancak, olaylar1 tarih ¢izgisi Uzerinde yiiriiyen geli-
sim dogrultusunda, izlemek isteyenler bambagka sonuglar ¢i-
karmakta gecikmez bunlardan. Toplum biri gelismeye kars
kati, biri yumusak olmak tzere iki kesite ayrilmigtir. Kati-
nin katith@ini uygarh@in en etkili sicakhig bile yumugatami-
yor toplumumuzda. Yumusak kesit ise yarattig trtnlerle ge-
lisimi saghiyor. Bu gelisim de daha sonraki dénemlerde anla-
silabiliyor. Seyh Bedreddin, Takiyiiddin bu yumusak kesitin
isiklaridir diyebiliriz. Bunlar birer baslangig, birer kaynak
degildir. Onlar besleyen, yetistiren topragin yiireginden ¢ik-
mig daha niceleri vardir. Ilerde, giiciimiiz yeterse onlari da
baska bir caligmayla canlara sunacagiz.

Seyh Bedreddin’in mutsuz seriiveni ¢limiinden, 550
yil sonra da siirdi. Birinci Biiyik Savag doneminde yurdu-
muza getirilen kemikleri, ikinci Biiyiik Savas yillarinda, Is-
tanbul’da Ikinci Mahmud Tiirbesi’nde ilgi cekmeyen bir ye-
re gomilmus, iki ucuna birer tag (bssayag) konmustu. Bu
taglar sinin yerini belirtmekten 6te anlam tagimiyordu. Oy-
sa buna bile katlanamayanlar, Sayhulislam Ebussuud Efen-
dl nin ".. dinsiz, arabozucu, §eytanla§m|§, asaighk bir kim-

dlye niteledigi Imam Gazali’yi "biiyiik islam onderi" sa-
yanlar o taglary da sokip atmuslar, istini dizlemigler, orta-
dan kaldirmiglar. Bu olay, Seyh Bedreddin'in 6liimiinden
besyuizelli yil sonra bile etkinligini korudugunu, kimilerine
korku saldigini gosteriyor.



GIRIS

Seyh Bedreddin, bir olaydir Anadolu’da, dogumla
oliim arasinda gecen siireyi dolduran, belli bir kisi degil. Yil-
larin biriktirdigi bir inancin, bir toplum 6zleminin onun kisi-
liginde, ¢evresinde toplananlarin giristikleri eylemlerle, diga
vurusudur. Toplum iginde ge¢en olaylar, kokleri ¢ok derinle-
re inen, genig bir alana yayilan, ulu agaglara benzer. Yiice
dag baglarinin eteklerinde biitiin alimlihg: ile gevresine ege-
men olan, gorkemli giirgenler vardir, komsu agaclara golge
salar, kokleri golgesinin kapladig alani kaplar. iste boyledir
toplum olaylar1 da. Kokleri komsu topraklara, tarihin agik
secik gizgilerle belirleyemedigi derinliklere uzanir. Diga vur-
dugu yerle beslendigi kaynak arasinda, ¢okluk bir zaman
boslugu bile goriliir, 6yle sanilir. Oysa gergek baskadir, disa
vuranin arkasinda kendi Ogelerinin olusturdugu ortamda
durmaktadir.

Olaylar, ne denli yeni olursa olsun, anasiz-atasiz dog-
ma in.ncinin gegerli olmadig evren varliklaridir. En sig, en®
yalin bir olayin bile bir ge¢misi, toplumun derinliklerinde ya-
tan bir 6gesi vardir. Toplumlar, olaylarin olusturdugu kuru-
luglardir. Nerde bir toplum varsa orda ¢ok derinlere inen,
eskilere giden olaylar da vardir. Olaylar kimsesiz ¢ocuklara
benzemez. Onlarin yakinlari, soykiitiigi, komsular, arkadag-
lary, izleyicileri, ortaya atici etkenleri vardir. Bir olayi, ¢evre-
sinden, dogdugu topragin ge¢misinden soyarak cinil ¢iplak
govdesine bakip agiklama, anlama, anlatma olanag: yoktur.
Boyle bir davranis yaniltici sonuglara, verimsiz yargilara, ge-
gersiz kanilara yolagar, sonunda kendi kendiyle ¢eligkiye dii-
ser.

Olaylara bakis konusunda Anadolu gibi yiizden incele-
melere konu olmug, béliinmilg, bitinligi unutulmus bir il-
ke daha yoktur dense gercege aykiri diismez pek. Anadolu,
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bir iilke olarak, bitunligii ile goriilmemis, arastiricimin inan-
cina, begenisine, egilimine gore bolimlere ayrimgtir. Daha
dogrusu Anadolw’yu inanglar iilegmis, iilestirmigler. Bu
inanglarin kimi dinle, kimi felsefe ile, kimi tarihle, kimi ote-
ki uygarlik iriinleriyle ilgilidir. Bu inanglar da degisik dog-
rultuludur. Kimi Dogu’ya, kimi Batr’ya baygin bir egilim dii-
zeyinde ¢alkanir durur. Bu arada olan da Anadolu’ya olur.
Oysa en cithz bir inancin arkasinda biyik umuglar, biyik
sozverigler yatmaktadir. Bunlar1 digiinen olmaz bile. Tan-
ri'mn insanlara, 6limden sonra, verecegi séylenen mutluluk-
lar olmasa tektanrict dinler tutunabilirmiydi? Bunca tapi-
nak, bunca savas yapilir, bunca kan dokilir, nice sugsuz in-
san tath canindan olurmuydu?

Hangi boyaya biruniirse biriinsiin, hangi giysiyle orta-
ya gikarsa ¢iksin, tiim inancin-arkasinda bir ¢ikar, insandan
sicak bir bolém sakhdir. Insanin bir yanidir inang, insanin ta-
rihiyle, 6zyagamyla, soyuyla, toplumuyla, eylemleriyle bag-
lantihdir, Orgiliidir. Yalniz din varhig degildir inang. Nice
uygarhk drtinii de inang varligidir. Ozellikle felsefe alanin-
da, dizenli diigiinmeye dayanan, boyuna derinlere inmeyi,
gergedi bulmay: 6zleyen kokli bir aragtirma inanci vardir.
Uygarliklar da, bilim verileri de birer inan¢ ariiniidiir. An-
cak kimi inancin yolu tapinaktan, kimi inancin yolu bilimsel
aragirma kurumundan geger, buna kimsenin bir diyecegi
yoktur. Tapinaktan gecen inancin yonii bilinmeyen bir ev-
rendeki mutlu yagsam, bilim kurumundan gecen inancin yolu
evreni anlama, insanlara yararli olma, i¢inde yasadigimiz do-
ga denen engin biitiind tanimadr.

Basta inan¢ olmak izere, biitiin toplum varhklarinin
birbiriyle baglantili oldugu, birbirini doldurup besledigi goz-
den uzak tutulmali. En soyut varhigin bile kokeninde bir in-
san emegi vardir. Insan 6nce tanriyr yaratmig, sonra don-
mils, kendini, tanrinin yarattigina inanmyg, boylece kendi
varhk ¢izgisinin digina tagmig. Olani olmayanla, olmayani
olanla baglantili kilmis. Biitiin uygarlik driinlerinin kaynag
insan emegidir derken, bunun belli bir ddnemle bagladig),
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bir ocugun dogum yih gibi giini, yah oldugu sanilmasin. Yi-
yecegini agagtan diisen yemisle saglamaya baglayan insanin
otesinde, daha eski doneminde, yiyecegini agagtan kopardi-
81 yemigle saglayan, gecimini bu davranig tiiriine oturtan in-
san vardir. Insan agacin dalinda sarkan yemisi koparmaya
basladig gin uygarh@in ortamina ilk adimini atmigti. Bura-
da bir emek sdzkonusudur. Yerde bulunan, yagamak igin
toplama’dan bagka bir eylemi gerektirmeyen besin igin bi-
lingli emek sozkonusu degildir. Onu yagsama ortamu, kendili-
ginden saglar. Emek kavramu bilingli davramg’s gerektirir.
Suyun akisi, arslanin avini yakalayig, kusun ugusu, bahgin
yiiziigii bg. doga olaylar: birer emek degildir. Emek, doganin
verdikleri diginda, yenilerini bulmak, biitiin davramglarda
bir emeK’in varhgini gostermektir, daha agig1 bilingle isgor-
mektir. Yiyecegini agag¢ dallarindan saglayan insanda eme-
gin ilk bilingli belirtileri gorular. Bunda yemisi segme, agaci
belleme, tamima, yerini saptama bg. bilince dayali eylemler
bulunur. insan diginda kalan dirilerde biling’in yerini yaga-
ma kosulu, yagama atihm diyebilecegimiz dogal eylem alir.
Bu dogal eylem de bilingli degildir. Bilingle emek, se¢gme
baglantihdir. Hayvana doga belli bir yagsama ortami vermis-
tir, onun yagamasi igin gereken biitiin nesneler (besin, barin-
ma, savunma, korunma bg) o dogal ortam’da vardir. Hay-
van onlar1 dnceden ortaya konmug olarak bulur. Oysa insan
yagamini siirdiirebilmek igin bir segme yapma, aradigini, ge-
rekeni bulma sorunu ile karst kargiyadir. Bugiin, yeryizin-
de ortaya ¢ikan ilk insan’da hangi olanaklar iginde bulundu-
gunu bilecek durumde degiliz. Bilimin bile anlattig1 insanin
gecmisi, doga diizenine gore pek eski degildir. Bu konuda
bilim susar, ig varsayimlara kalr.

Yeryuzunde ilk insanin ortaya ¢ikisgi ile, bugiinkii nite-
likte, bir biling atiimi belirdi denemez. Ancak se¢me bagla-
digy giin bu atthmin cizgileri de belirmistir: insanin ilk atih-
mi, doga bilimlerinin verilerine bakilirsa, titketim’le baglan-
tilidir. Tiiketimden iiretim’e gecis pek kolay olmasa, ¢ok
uzun bir gelisim siiresini gerektirse bile, biiyiik bir ilerleme
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niteligi tagir. Bu ilerleme, ¢cok agir yiiriise de, iiretim olanak-
larina dayali bir geligme dogrultusundaydu. 11k iiretim dogal-
di, dogaya bagh olanaklar icindeydi. Bu olanaklarin gogal-

mas, tirlenmesi insanin gelisim agamalarini yaratmustir. n-
san tirettikge gelismis, gelistikge tiretmistir. Uretimin ikinci
biiyilk asamas:t disinme ortamina, soyut varhk diizeyi'ne
gegistir. Iste uygarlik denen insan driiniinin ikinci asamasi
da bu yaratma ile baglamistir. Burada tek kaynak iiretici ol-
maktir besbelli. Bu ureticilik de somut’tan soyut’a gegis ciz-
gisi Uzerindedir. Bu, ayri dogrultulu, iki ¢izgi insan denen
varhgin tarihiyle ilgilidir. Insanin tarihi {Uretmeye; yaratma-
ya bd§lad151 donemde bulur koklerini. Inanglar (dinler) bu
soyut varhik diizeyi’nin iriinleridir. Bu trinlerin somut var-
Ik diizeyi ile icten bir baglantisi, varolma bakimindan esit
olanaklar: vardir.

Anadolu toprag iizerinde, boyle somut-soyut varlik-
lar tretme olayinin baglamasi da dogaldir. Bilim verileri bizi
bu konuda en gok 1.O. 10 000 ile 9 000 yillarinda geri gétii-
riayor. Antalya’da Karain Magaras’ndan ¢ikarian buluntu-
lar ise L.O. 30 000 - 15 000 yullarina variyor. Bu dénemler-
de, Anadolu insaninin diretim agamasini gosteren buluntular
elimizdedir. Bunlar kazilardan ¢ikan, o ¢aglara gore, olduk-
ga gelismig uygarlik Griinleridir. Toprak kaplar, yontular bg.
uygarlik Griinleri, insanin gok ilerlemis yaraticilik dénemin-
de oldugunu gosterir. Bu donemde soyut varhiklar oldukga
¢ogalmg, dine bagli inanglar yayginlagmis, insanin tiretici gii-
cii somut Srnekler verecek nitelikte biyiik bir gelisim goster-
mistir. [ste bu dénemden bu yana Anadolu’da bir yerlesme-
nin gegerliligini, tarim alaninda, ev yapiminda, tapmak kur-
mada biiyiik bir atithm iginde bulunuldugunu elimize gecen
kalintilardan ¢greniyoruz. Tarihin sustugu yerde bu kalinti-
lar konusarak Anadolu’da ¢ok eskiye giden bir yaratic atihi-
mun varhgin1 ortaya koyuyor. Bu atillim durmamis, ¢oktanri-
¢t donemden tektanrict déneme ge<;1§te de, gagin anlay1§ma
inang diizeyine uygun olarak, siiriip gitmistir. Anadolu insa-
ninin emegine dayanan bu yaratmalar, bu uygarhk Urinleri
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tektanrict dénemde de varh@ini korumus, inang bakimindan
karigip kaynagmalar yiziinden ufak tefek degisikliklere ugra-
migsa da yokolmamugtir. Tektanrici dinler, ¢oktanrici dinle-
rin gegersizligini ileri sirerken, onlarin buluglarindan, birak-
tiklarindan da yararlanmayi unutmamigti. Boylece goktanri-
ct donemlerin kutsal varliklar: yerlerini korumus, ancak to-
renlerde bi¢im degisiklikleri gogalmistir. Coktanrict donem-
lerde tanrilar adina konusan, toplunu yoneten tanrisal kiral-
lar'in yerini tektannci donemlerde peygamber adi verilen
kimseler almg, kutsalhk belli kimselerin (peygamberlerin)
elinde toplanmigtir. Musa-Isa-Muhammed Uglisiiniin birbi-
ri ardindan gelisi toplum diizenlerinin birer gerekiminden
bagka bir olay degildir. Toplum onlari yaratacak duruma gel-
mis, dogum kaginilmaz olmustu. Bu g kisi olmasa bile, on-
larin yerine bagkalarinin gelerek, es nitelikteki gorevleri sir-
dirmeleri dnlenemezdi. Toplum, ¢aga gore, bir Musa, bir
Isa, bir Muhammed yaratmadan edemezdi. Toplumun ge-
“rekli kildigi bu yaratmalar ortamnda iiretim-tiiketim iliski-
lerinin hangi diizeyde oldugunu, bu ¢alismanin ilgili bolim-
lerinde, ayr1 ayri gérecegiz.

Toplumun béyle ¢cktanricr ddnemden tektanrici done-
me gegerken gerceklestirdigi yaratma atihmi, eskicagda ol-
dugu gibi, niteligini korumus, hizim kesmemistir. Tanrisal
kirallar, yardimcilari, rahipler goktanrict donemlerin belli
gorevlileriydi. Musa, Isa, Muhammed gibi ii¢ tektanrici pey-
gamberin kurdugu soylenen tg biyik din (Musevnhk Hiris-
tiyanhik, Muslimanlik) i¢ orgiit bakimindan ¢oktanrict do-
nemlerin yapisina aykiri degildir, aykir olan yalmiz inang ku-
rumlarinin yonelis, yonetilis bicimidir. Bu ti¢ peygamberin
olimiinden sonra, onlar acdhina toplum yoénetimine el koyan-
lar da, birer din gérevlisiydi. Bunlarin disinda, kendilerinde
birtakim tannsal giclerin, yeteneklerin bulunduguna ina-
nan, ¢evresindekileri de buna inandiran kimseler tiiredi. Is-
lam toplumunda geyh, pir, miirgid, eren, ermig bg. adlarla
anilan bu kisilerin benzerleri Musevilikte de, Hiristiyanlikta
da vardir. Bunlar belli topluluklar1 ardindan siiriikleyen, et-
kileyen kimselerdir. Bunlarin ortaya gikisiyla ¢oktanrici do-
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nemlerdeki, sayilar: kabarik din gorevlileri arasinda, say: ba-
kimindan, 6nemli bir ayrilik kalmamistir. Seyhler, pirler, er-
migsler, dervigler, kesisler, papazlar, rahipler bg. birer inang
toplulugunun 6nciileri durumundadirlar. Bunlann iiretim
ile olan iliskilerini de Uretim-Tiiketim bashkh bolimde, go-
recegiz.

Seyh Bedreddin’in ortaya ¢iktig1 toplumda goriilen 6r-
gitlenmelerle eski toplumlardakiler arasinda 6nemli bir ay-
riik yoktur. Uretim-titkketim kosullari pek degismemistir.
Toplum, peygamberlerde, seyhlerde, tarikat kurucularinda
oldugu gibi, birini yaratma geregiyle kars1 karsiyadur, bu ka-
¢imimaz bir tarih kosulu, toplum kurahdir artik. Anadolu
toplumu boyle bir olayi, onu yonetecek kisiyi yaratacak du-
ruma gelmisti. Seyh Bedreddin’in kigiliginde beliren bu olay
yoneticilige en elverigli olan1 onun varhginda bulmugtu. O
olmasa bir baskasi olacakti. Toplumun yspisi, gelisimi, ¢agin
gidigi boyle bir olayin dogmas igin gereken biitiin kosullari
yaratmisti. Bu yaratilan kogullarin olugturdugu ortam, daha
onceki benzerlerinde gorildiagu gibi, bir pattama durumuna
gelmisti. Artik sonug kaginilmazdi.

“Tarih, bize, Seyh Bedreddin olayint butiinligi icinde
vermiyor, ¢agin bir kesiti olarak anlatmaya ¢alisiyor. Oysa
bu beklenen sonucu verecek saglikli bir yontem degildir. Bir
toplum iginde ortaya ¢ikan olayin ge¢misi, belli kosullari ol-

sa gerek. Osmanl tarihgileri bize olaylari, kendi biitiinliikle-
ri iginde degil de, dogus ortamindan seyutlanmig olarak ak-
tarmiglardir. Bu yanlig tutum, Islam toplumunun ¢aglar bo-
yu siirip gelen sig anlayisindan kaynaklanmigtir. Dogu insa-
n1 "tarih" kavramindan bir bilimi degil olaylarin birer "soy-
lenti" niteliginde aktarihisini anlar. Olaylarin kaynaklarina
inme, gegmis uygarhiklarla arada bir baglantinin bulunup bu-
lunmadigim aragtirma islam tarihginin, bilgininin bilincine
yabancidir. Islam bilgini, 6zellikle tarihgisi, anlaticidir (tas-
virci’dir), olayin ytizeye vuran gériiniigiine bakar. Bu neden-
le gergegi degil de yiize yansiyam anlatmaya, agiklamaya ¢a-
hsir. Bu agiklamada da tek kilavuz inangtir. Bu inang da ken-
dine yabanci ne varsa gereksiz, gercek digi sayar. Biitiin bi-
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limler bu inangla baglar, onunla gelisir, onun denetimi altin-
da gahisir. Tarih, bir bilim sayusa bile, inangla bagslar ise.
Bagka tiirlii davranma, bagka tutarh bir ydontem benimseme
olanag yoktur. Bu tiir bilim anlayig1 ortagagin biitiiniine ege-
mendi. Hangi dinden olursa olsun, bilgin inanct kilavuz ola-
rak alma geregindeydi. Inancin denetimi elden kagirdig
giin ortagag sona erdi, egemenlik deney’in eline, us ilkeleri-
ne gegti.

Seyh Bedreddin olaylarin icinde, bir ad olarak vardir:
Onu sdyleten toplum gergekleri ortiilii kalmug, biitiin eylem
giicii Seyh Bedreddin’in kisiliginde toplanmigtir. Uretim-ti-
ketim, O6gretim-egitim, toplumun gecirmekte oldugu kokli
bunalim, sarsint1, ¢alkanti, toplum kurumlarinda ¢ozilme,
yasama kosullar: ile inang varliklar: arasindaki bosluk, uyus-
mazlik gézéniinde bulundurulmamis, kaynakta yatan neden-
lere inilmemigtir. Nitekim Seyh Bedreddin’le ilgili en son yu-
yinlarda bile egemen olan bu ortagag anlayisidir. Seyh Bed-
reddin’i ortaya ¢ikaran nedenler, kosullar bir yana birakil-
mis, yalniz soylentilere dayali yargilarla, yorumlarla soruna
¢6ziim aranmugtir. Osmanli toplumunun yapisi biitiin 6rgit-
leriyle, kurumlar incelenmemis, olay toplumdan soyutlan-
migtir. Daha sasilasi yan da Seyh Bedreddin’in dogum-6lim
yllarina agirlik verilmesidir. Bir kisinin yagsadig dénem, ka-
rigtifs olaylar, yetistigi ortam yeterince bilinirse onun do-
gum-6liim yillarinin kih kirk yararcasina aranip bulunmasi
pek gerekli degildir. Oysa bu konuda galiganlar bile sik sik
celiskiye diigmekten kurtulamamis, degisik dogum-oliim yil-
lar1 6ne sirmisglerdir.(). Bu arada 6liim yili olarak, Osmanh

(1)  Bu konuda bir drnek gistermek gerekirse sunu soyleyebiliriz: Seyh
Bedreddin’le en giivenilir cahigmay: yaptifina inandiimiz sayin Ab-
diilbaki Golpinarlt "Yunus Emre ve Tasavvuf, Ist. 1961" adli yapi-
tindi (say. 217) Sey/’in 6lim yihni 1415 olarak gosterir. Swnavna
Kadisioglu Seylt Bedreddin, Ist. 1966, adl yapitinda ise "... Seyh’in
iddmim 820 (1417), hattd 23 (1410) kabul etmek, daha doZru ola-
cak” diyor. Agy. say. 3.. "Mevlina’dan Sonra Mevlevilik, Ist. 1953"
adh yapitinda ise (say. 186) 6lim yii 1421°dir...



18 ISMET ZEKI EYUBOGLU

kaynaklarinda, 818 (1415), 820 (1417), 823 (1420) gibi ayr1
ayr1 tarihler gosterilmektedir. Oysa olayin ¢ziinde bir degis-
me olmamugtir. Olay kendi dogal akigi iginde bitiinluge ka-
vusmus, kapanmustir. Arastiricilar, nedense, olayla degil de,
olay yarattif1 sdylenen kisinin dogum-6liim yillariyla daha
ok ilgilenmiglerdir. Bu galisma bicimi neye yarar? Bu soru-
nun karsiigini vermek, bitin islam ilkelerinde uygulanan
bilim yontemini, bir ¢irpida yararsiz saymaktir agikga. Tari-
hin gorevi dogum-6liim yillarin1 degil, olaylar: yaratan top-
lum déniigimlerini arastirmak, olaya, topluma egemen olan
disiinme 6gesinin geligim gizgisini ge¢misten gelecege dog-
ru izlemektir. :

Seyh Bedreddin, ister bir olayin yaraticisy, ister bir dii-
slince insani olarak alinsin, ancak g glinimuze kalan iirinleri-
ne gore yargilanabilir. Bu yargilamada tek kaynak onunla il-
gili soylentiler degil, kendi elinden giktigi bilinen yapitlar-
dir. Onun diisiince iiriinleri séylentilerde degil yapitlarinda-
dir. Oysa boyle yapimamig, Dogu islam gelenegine uyula-
rak sOylentilere agirhk verilmis, bunun sonucu olarak da
bambaska bir Bedreddin ortaya ¢ikmustir.

Tarih, hangi agidan bakilirsa bakilsin, toplum olaylari-
n1 incelerken tabana inme, kigilere degil toplumun yapisina
dayanma geregindedir. Kisilerin inanglari, kamlar giinden
giine, yildan yila degisebilir. Buna karsilik toplumun yapisi
bicim olarak degisse bile, ona kisilik kazandiran ¢geler de-
gismez, onlar kalicidir. Bu 68eler degisince toplum ortadan
kalkar. Sozgelisi bir toplumun yénetim diizeni, bigimi, yasa-
ma kosullan, iiretim-tikketim olanaklari caga gore degisebi-
lir, daha uygun bir nitelige biiriiniir. Oysa o toplumda saygi,
tyilik, giizellik, dogruluk, yardim, sevgi, hak, bilgelik erdem
bg. degerler degismez ancak bir 6ne, bir arkaya gegebilir.
Bir toplumda en biiyiik deger dogruluk, 6tekinde yigitlik,
bir bagkasinda yardim, saygi bg. 6nde yeralir. Bu bir yer de-
5i§tirmedir 6z degistirme degil. Saygiyr, dogrulugu, hakki;
tyiligi, sevgiyi ortadan kaldirmaya galigan bir toplum birden-
bire yikilir.



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 19

Toplumlari bigimlendiren, onlara tarih i¢inde kisilik
kazandiran, bu adi gegen degerlere verdikleri anlamdir, ge-
tirdikleri yorumdur. Yaratici toplumlarda istiin olan deger
bilgelik’tir, erdem’dir. Ilgarci, savaggr toplumlarda, daha
dogrusu yerlesik yasama diizenine pek alisamayanlarda do-
rukta bulunan deger ise yigitlik’tir. Sanati, sanat riinlerini
sevenlerde giizellik, olgunluk basiistiinde tutulur, ¢aligma
bunlara yonelik insan gabasinin eregi oluverir. Ortagag top-
lumunun dért elle sarddigi deger dine baghhkti. Bundan do-
lay1 bitiin toplum kurumlar: din ilkelerine gore diizenlenir,
yonetilirdi. Bati’da gergeklesen Yenidendogus, yenidenuya-
m§ (renaissance) bu ortagag deger diizeninin yer degistirme-
sidlr. Degerler diizeninde yer degistirme oldu, 6n dizide bu-
lunanlar arkaya, arkada duranlar 6ne gegiverdi. Dogu islam
ilkelerinde boyle bir olay gérilmiyor, giinimiizde bile Or-
tagag degerler diizeni yurirliktedir.

Seyh Bedreddin olayinda da boyle bir yer degistirme
egilimi gorilir degerlerde. Toplum g¢alkanmasinin baslica
nedeni de budur iste. Guzelligi, erdemi, iyiligi, mutlulugy,
dogrulugu, saygiyi, sevgiyi adhiret denen bir lilkede degil de
yasanilan yeryiizinde aramanin geregine inanan Seyh Bed-
reddin bu nedenle ne varsa bu evrendedir, 6teki evrenler bi-
rer kuruntu varhg, birer dig Griiniddiir demis. iste bu sozle-
rin arkasinda degerlerin yer degistirdigini gdrmekteyiz. De-
gerlerin yer degistirmesi geleneklerde de kaymalara, ileri--
geri oynamalara yolagmistir. Bu olayda tarihin gérmedigi,
gormek istemedigi 6nemli bir sorun vardir, o da Anadolu
topraklan iizerinde binlerce yillik bir gegmisi olan toplum
uriinlerinin etkisidir. Bu etki bir yaniyla inanglara, bir yaniy-
la toplumun yapisina dayanir. Anadolu’nun miisliman Tirk
egemenligi altina girmesiyle gecmisinden koptugu, eski di-
siince urinlerinin yokoldugu, yeniden kuruldugu séylene-
mez. Gelenlerte yerliler arasinda, yerliler yararina say1 baki-
mindan, samldigindan biyiik bir ayrim vardir. Bir topraga
egemen olmak bagkadir, o toprakta uygarhk yaratmak bag-
kadir. Uygarlik egemen giiglere yenilmez, kendinden daha
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ileri olanin etkisinde kalir. Oysa Anadolu’ya egemen olan
topluluklar i¢inde, Anadolu uygarh@indan daha gelismis, da-
ha verimli bir uygarh@in tagiyicisi olabilecek nitelikte kimse
yoktur. Anadolu, tarihi boyunca, topragina egemen olan
géemen giicleri aydinlatrig, onlara uygarhgin ne oldugunu
Ogretmistir. Dogact dinlerin, dogac disince akimlarinin en
eskileri, en giiglilleri Anadolu topraginin 6ziinden dogmusg-
tur. Bundan dolayr Anadolu’da dogaya yonelik inanclarin
figkirmasi, dogaiistii sayilan inang¢ varliklariyla ¢catigmasi bo-
suna degildir. Seyh Bedreddin olayrna bir de bu agidan bak-
mak, olayr oldugu yerde, kokene inerek arastirmak, agikla-
maya ¢alismak gerekir. Oysa boyle bir ¢alisma bilmiyoruz.

Yabanci kaynaklarda bile, Seyh Bedreddin’le ilgili ya-
zilar Osmanli toplumunun yapisina, o yapiyla baglantili olay-
larin yerinde incelenmesine dayah degildir. Bitin ¢alisma-
lar toplumdan uzak, yazih belgelerden kaynaklanir. Oysa bu
tir belgelerin saghgi bile kuskuludur. Osmanli toplumu, ken-
di bitiinluagi icinde bile, geligik bir toplum ozelligi tasir. Yo-
netici kuruluglart olugturan kisilerin cogu devlete inang baki-
mindan, ¢ikar yoniinden baghdir. Bunlar arasinda Musevi,
Hiristiyan dinlerinden dénmiig Giircii, Ermeni, Yunan, Ar-
navut, Cerkes, Arap, Acem, Bognak bg. ayri birer kékenden
gelen, ayri bir tarih butinligt icinde yasadigini ileri siiren
kimselerin sayisi epeyce kabariktir.() Digtan bakilinca bu ay-
ri kokenli gorevlilerin islam inanclart yoresinde toplandikla-
r1, misliman olduklar goriilir. Oysa gercek pek de dyle de-
gildir. Gorevliler arasinda uyum, caligma diizeni gorev duy-
gusundan ¢ok padisah korkusuna dayanir. Padisahin kiigiik
bir otkesi birkag¢ vezirin, birka¢ paganmin boynunu vurmaya,
onlari kemend denen 6zel iple bogdurmaya yeter de artar bi-
le. Simdi boyle bir toplumda butiin iglerin inangla, dogruluk-
la, sevgiyle, saygiyla yuritildigiind distinmek, bu disiince-
yi gegerli kilmak igin kamit aramak bosuna emek tiikketmek-
tir. Ofkelenen Sultan basin keserim dediginde ona kars: ¢1-

(1) Bu konuda aynintili, ilging bilgi igin Bk. Ismail Hami Danigmend,
Osmanli Tarihi, Kronolojisi, 1947-1955 (4 cilt).



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 21

kacak bir gii¢, bir yetki yoktur. Sultan’in bu egemen giiciine
karsin, Osmanl toplumunda ayaklanmalar, calkanmalar bir
tiirlii durmamus, sarsintidarin ardi gelmemistir. Oysa bunlan
yerinde gozlemleyerek yaziya geciren bir kaynak bilmiyo-
ruz. Biitiin aragtirmalar, incelemeler birer stylentiden key-
naklanmaktadir.

Osmanli toplumu ile ilgili yapitlart ikiye ayirabiliriz.
Birincisi Asikpasazade’den baglayan, ¢aglar boyunca siirip
giden Osmanli tarihgilerinin yazdiklaridir. Bunlar arasinda
Tiirk¢e oldugu gibi Arapga olanlar da 6nemli bir yer tutar.
Tarikatlarla, seyhlerle, ermislerle ilgili yapitlarin ¢ogu, Os-
manli toplumunun bir dilimini yansitmakla birlikte, Tirk¢e
degildir, ya Arapca ya da Farsgadir. Bunlar arasinda siirli,
1uzydzlh olanlar da vardir. Bu yazim tiirii genellikle iran’-
dan kaynaklanmaktadir. Sultanlarin buyrukldn izerine des-
tan niteliginde tarih yazma gelenegi iran’'da ¢ok eski, ¢ok
yaygind. Bu g,elenek onlardan Selcuklulara, onlardan da Os-
manlilara ge¢mistir. ikincisi yabanci dillerde, Osmanli Impa-
ratorlugu disinda, ortaya konmus Uurinlerdir. Bunlar da
Farsca, Arapga, Yunanca, Gircili, Ermeni dillerinde, Siirya-
ni dilinde yazilmig yapitlardir. Daha sonralari éteki Avrupa
dillerinde de Osmanlilarla ilgili arastirmalar yapilmistir. Bii-
tiin bunlar olaylari "yerinde" gormekle degil, duymakla yeti-
nilerek yazilmig uygarlhk tirinleridir.

Olaylara distan bakmay, kulaktan kulaga gelen soy-
lentilere dayanarak ¢6zim bulmay: ahiskanlik edinmis bu ya-
zarlar Seyh Bedreddin konusunda da yeterli bir.bilgi vere-
cek nitelikte degildi besbelli. Anadolu’nun baskente ¢ok
uzak bir bolgesinde ortaya cikan, aylarca siiren bir toplum
olayini, bir ayaklanmay: gidip yerinde gérmeden yaziya ge-
¢irme, yorumJama gelenegi yalniz tarih biliminin dogmasini
onlemekle kalmamis, gercekleri anlama egiliminin gelisme-
sini de baltalamigtir.(D

(1)  Anadolu’ya bagkentten bakma geleneginin ilging yazarlarindan biri
de, Avrupa aragtiricilarimn ydntemlerine ézenerek, Osmanl: tarihi-
ni, toplumunu agiklamaya c¢alisan Ord. Prof. Fuad Koprili’diir.
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Oysa Anadolu insaninin anlagilmasi, taninmas: igin
tek gegerli yontem onu yasadigy ortamda gérerek, onunla
bulugarak ¢ahismaktir. Anadolw’ insan1 tuttugunu tutar, bi-
raktigin birakir, bir siire sonra gene tutar, gene birakir. An-
cak inanglarini, sevgisini, yasama bekis bi¢cimini kolay kolay
degistirmez. Eskiyle yeniyi yanyana getirir, karigtirir, birbiri
icinde eritir, gene de inanglarina bagh kalr. Inangla yasam
bakimindan, Anadolu insani, gelisik insandir. Ancak bu
olumsuz tutum onun kaypak oldugunu géstermez, baglandi-
gina dort elle baglanir, sevdigini butin eksiklikleriyle sever,
sevmedigini de agziyla kus tutsa sevmez, sevemez. Anadolu
insan1 yasayarak digiinir. Onun goéziinde iyinin, kétiiniin
ozelligi yagamindaki etkisiyle belirir, bigimlenir. Onun anla-
silmasi bu 6zelliginin bilinmesine baghdur.

Anadolu toplumunun tarihini yazmak igin yapimas:
gereken en olumlu is bugiiniinden ge¢misine dogru gitmek-
tir. Onun varh@inda gegmisten gelen uygarlik ogeleri siir-
mektedir. Tiirli etkenler altinda birtakim degismeler olmug-
tur, ancak bunlar Anadolu toplumunun éziinii bagkalastiri-
a nitelikte degildir. Kigik bir inang varligi bile, gerilere
dogru gidilince, bir tarih 6gesi olarak ¢ikar aragtiricinin kar-
sisina. Burada sézkonusu olan olaylar degil de topluma bii-
tinlik kazandiran kalicr 6zlerdir. Insani bir tarih varhi ya-
pan da iste bu kalici ézlerdir. Insan bir yerde 6z’diir, gorii-
nig degildir. Oysa bugiine degin 6ziin degil de gériniisiin ta-
rihi yazilms, boyle bir tarih yazimi gelenek niteligi kazan-
mistir. Somut kalintillari (anitlar, yapilar, mezartaglar, ¢es-

Yagamu boyunca Istanbul kitapliklarinda, kendi 6zel kitaplifinda
cahgmg, saylav oldugu yillarda Ankara'da kalmig, Anadolu’nun bas-
ka bir yoresinde inceleme, aragtirma yapmarmugtir. Somut olaylara
soyut bir anlayi§ agisindan bakan bu ilging bilgin belli bir tarih go-
rigine balanmadifindan ele aldif konuya gore yon degistirmis-
tir. Bu konuda en somut 6rnek Osmanl: Imparatorfugunun Kurulu-
su adh yapiidir. Bu yapitin, 1972 de yapilan 2. basisinun, say. 67'-
den sonraki bolimleri okundufunda ne denli yiizden bir aragtirma
yontemi uyguladify, olaylann diginda kaldifi kolayca anlagilir.
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meler, kemerler, kopriiler, hamamlar, konaklar, tekkeler
bg. uygarhik varliklart) bir toplumun tarihini yazmakta yarar-
li belgeler olabilir, oyledir de. Ancak biitiin bunlar 6lii var-
liklar olmaktan 6teye gecemez. Tarihi aydinlatan ise toplu-
mun yasattig, uyguladigy disiince trinleridir. Toplumu
ayakta tutan bu urtnlerdir. Bunlar da gelenek, gorenek, ya-
sama bicimi, aligkanlik, inang, Giretim tiiri, karsithkl iligkiler
(insanlar ya da toplu yerlesme birimleri arasinda), ahigverig
diizeni, tarimlailgili tutumlar bg. halk i¢inde halkla yagayan
varliklardir. Ozellikle tarim iiriinlerinin tiiri, retim bigimi
onlar1 iireten topluluklarin gelisimlerini gosteren birer tarih
belgesi niteligindedir. Uygarlik tarimla baglamistir denebi-
lir. Bu nedenle tarim, toplumun hangi uygarlik agamasinda
bulundugunu gdstermek i¢in, somut bir 6rnektir. Bir toplu-
mun tarim olanaklarini bilmeden tarihini yazmak da giictiir.
Tarim olanaklarina dayanmayan bir toplum yetersizdir. Bir
toplum hangi evcil hayvanlar besliyor, hangi yemigli agagla-
r1 dikiyor, yetistiriyor, toprak iriinlerinden hangi olanaklar-
la yararlaniyor, onun kullandig1 terim araclart nelerdir bg.
sorunlarin kargiligini bulmak toplumun tarihini yazmak igin
gereklidir.(D ‘

J.D. Bernal araclari anlatirken  "insan organlarinin
uzantdaridir" der.(*) Bunun ilkel insanin hangi kosallar al-
tinda, hangi amaglarla ara¢ yapma geregini duydugu, boyle
bir gerekimle karst karstya geldigi konusunda 6nemli bir di-
siince oldugu agikur. ilk insanin tarimi nerede, ne bigim bir
atihmla, hangi olgilere gore baglattigi, ginimiizde pek bilin-
miyor. Bilinen yalniz, az da olsa, geligmis bir tarim gajindan
giiniimiize kalan buluntulardir. Tarim "belki de Orta Do-
gu'da" baglamigtir.(**) Bu varsayim dogruysa Anadolu bu

(1) Tarnmun toplumlardaki geligmeye yaptif etkiler konusunda genig
bilgi igin Bk. Prof. Dr. Giilten Kazgan, Tarnm ve Geligme, 1977.

(*) 1. D. Bernal, Materyalist Bilimler Tarihi, gev. Emre Marlali, Sosyal
Yayinlar, 1976, say. 66.

(**) AGY. Say. 83 - 86.
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bolgenin disinda birakilamaz. Kazilardan ¢ikan buluntulara
goére tarim araglarinin yapiminda kullanian demirin yurdu
Anadolu’dur. ilkgag Anadolu’sunda demirin énemli bir yeri
vardir. Nitekim "Homeros destanlarinda tung kelimesi iki
misrada bir gecer. Ama tungtan da daha degerli sayilan bir
maden demirdir."(*) Homeros’un ilyada’sinda yigitler, cok
kez, evlerinde bulundurduklar: demirlerle évinirler. Ana-
dolu’nun tarihinde demirin tagidifi onemi gostermek igin
bunlar birer kesin kanittir aragtiricilar igin. Imdi ilkgagdan
bu yana Anadolu insanimn gegirdigi gelisim agsamalarim 68-
renmek i¢in onun buglinki yagamini, tarimini bilmek, yerin-
de gozlemlemek gerekir. Diinden ne kaldi, bugiin dinden
kalana ne katti; Bu iki sorunun arkasinda Anadolu insani-
nin tarihini olusturan ¢geler saklidir.

Dogu insaninin tarihi kendisiyle baslar, kendisiyle bi-
ter demistik. Bu durum, Dogu’da tarih bilincinin dogmayi-
sindandir. Dogu insaninda tarih bilinci yoktur. Dogu insani-
nin disiince sinde tarih bir masal olmaktan 6teye gecemez.
Bu da Dogu insaninin olaylari oldugu gibi degil de olmasini
ozledigi gibi anlatisindan dolayidir. Dogu insaninin tarih an-
layis1 iki turludir. Biri ovglye, oteki yergiye dayanir. Sevi-
len, begenilen, sayilan §vilir, yiceltilir, sevilmeyen de yeri-
lir, en acimasiz, en agir bir dille kétillenir. Bunu somut 6r-
neklerle anlamak icin Agikpasazade’den ginimiiziin her-
hangi bir Osmanli tarihg¢isine degin, Seyh Bedreddin’le ilgili
olay! anlatanlar1 soyle bir okumak yeter. Gorilecek durum
sudur: Seyh Bedreddin dinsizdi, padigahlik istedi, ¢evresi-
ne toplananlar1 ayaklandirdi, peygamberligini ileri siirdi,
cennet, cchennem yalandir dedi, kadinlarin ortaklaga kulla-
ntlmalarin1 One siirdii, imansiz gitti, adamlar1 Borkliice
Mustafa ile Torlak Kemal hiristiyanhkla miisliimanhgin
bir oldugunu soylediler. bg. Bu aciklama hangi soruna ¢6-
ziim getirir? verilecek kargihk olumlu olmaz. ilerde ayn ay-

(*) Homeros, Ilyada, Cev. A. Erhat - A. Kadir, 1967, s. 26.
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nn boliimlerde incelendigi gibi, olaylar1 dogal kaynaklarina
yonelik bir gozle gérmek isteyen gikmamsg, yalniz gorillenle
yetinilmig. _

Insan, ii¢ boyutlu bir zaman iginde bulunmasina karsi-
hk sayisiz boyutlar: olan, boyuna degisen, degismek isteyen
bir varliktir. Onu belli, bir yerde durdurma olanag pek yok-
tur. Bilingli olmasa bile gevresinin etkisinde kalir, az ¢ok de-
gisir. Yaratici insan, basarilt insan ¢agimin digina tagan in-
sandir. Uygarhklar yaratanlar da boyleleridir. Biitiin degis-
melere, etkilenmelere kargihk caginin sinir gizgileri iginde
kalan insan bagkalarinin izini siiren, verdikleriyle yetinen,
boyuna tiikkenen insandir. Bu tiir insanlar ¢ok kolay kullani-
labilen birikmis giiclerdir. iste toplumdan birisi, ¢agim ag-
may1 bilen bir diigiince eri gikar, bu birikmis giglerin akabi-
lecekleri yonii 6nceden kestirir, onlari denetimi altina alirsa
olaylar yaratabilir. Yeterki toplum bu giig birikimini devindi-
recek duruma gelsin, dogum sancilari baslasin, ebeyi bulma
kolaylagir. Seyh Bedreddin de, Osmanli toplumunun buna-
Iim doneminde ortaya ¢ikmig, cevresini etkilemis, olayin
dogmasina olanak saglamis bir dogurtucudur. Ona bu gore-
vi veren de ¢aginin durumu, iginde yasadig toplumun gidi-
siydi. '

Osmanl toplumu ¢ok buyik, saglam dayanaklar tizeri-
ne oturmus, 6ziinden birgok uygarlik dogmus bir uygarh@in,
Anadolu uygarliginin gelisme ortaminda kurulmugtu. Ana-
dolu insanlarina egemen olan bu yonetici toplum, daha ¢ok,
vurucu giice, ordu giiciine, bir de o giiciin baglandig islam
inancglarina sardmigtr. Oysa ordu gicil, islam inanglary; sa-
vag yetenegi bu eski, verimli uygarligin tiriinlerini 6ziimleye-
bilecek nitelikte degildi, onlar: sindirim giicii yetersizdi. Bu
nedenle, daha egemenliginin ilk donemlerinde, bir ekin (kiil-
tiir) direnciyle kargilagti. Ilkgagda Yunanistan’1 yenen Latin-
ler igin, gene o dénemde yasamug, bir aydin soyle demisti:
Latinler Grekleri yendiler ancak uygarlik alaninda onlara
yenildiler. Bu sozler Anadolu’yu egemenlikleri altina alan
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miisliman topluluklar igin de gegerlidir. Savasgilara yenilen
Anadolu uygarhik konusunda tistiinliigiini korudu, bitiin ye-
nenleri yendi. Anadolu, uygarhik bakimindan, biiyik bir giig
birikimiydi, bir yiiceus (deha) idi. Onda boyuna yaratmaya,
dogurmaya yonelik, gelistirici, yapicy, ilerletici bir erk vard.
Bilge Schopenhauer, yiiceusu (dehayi) anlatirken "biiyiik
bir gii¢ birikimi, yaratici, yogun bir gii¢" s6zlerini kullanir.
Bu gii¢ belli bir kimsede, beklenmeyen, ancak en uygun or-
tamda ortaya ¢ikar, ¢agimi agar(). Durum Anadolu toplumu
icin de boyledir. Ortagagda Anadolu’da boyle tek kisinin
varhginda biyiik figkirmalar gosteren yaratici atihmlar ol-
mad, simirh bir ¢evrede, dar bir anlamda Yunus Emre igin
yukarki tanim gegerli olabilir, ancak Schopenhauer’in anla-
dig1 yogun gii¢ birikimini bir bitiin olarak yansitmaz. Ana-
dolu ortagag boyle bir atilima elverigli degildi. Kugik ¢aph
- patlamalar olmasina kargin yeni bir digiince akimi yarata-
cak gii¢ birikimi yoktu.

Selguklu, Osmanli toplumlarinda biyiik, yaratici bagla-
rin dogmayst Anadolu tarihinin kendileriyle bagladig inan-
c1 yiizindendir. Bu iki misliman toplum kendi inanglar di-
sinda kalan, bitin digiince triinlerine kapiarini kapamus,
yalniz kendi inandiklariyla, yetmmeye gah§m|§ldrd| Onlara
gore biri din kurucusu Arap, Oteki siirin yaraticist fran ol-
mak lizere iki "biiyik" ulus vardi, onlar 6rnek alinmaliyd,
oyle de yapildi. Onlarin diginda kalan bitiin diigiince uriinle-

i "gavur isi"ydi, kaginilmasi, sakinilmasi gerekendi. Bu anla-
y|§ biitiin toplum kurumlarina egemendi. Ancak bu egemen-
lik bir goriiniis olmaktan 6teye gecemedi. Osmanli devleti-
nin gévdesini olusturan Ogeler bile daha énce Anadolu’da
gelisen bir uygarh@in verilerindendi. Degisen yalniz gorii-

(1) Schopenhauer, Welt Als Wille Und Vorstellung, 1911, ban. 2, s. 204-
217.
Yiiceus'u konu edinen bu bolimde bau uygarhiindan somut érnek-
ler getiren bilge, yaraticihdy, yeniligi, cagint agmayi, yogun giig biriki-
mini kural olarak digiinir.
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niigtii, boyaydi. Kurumlarla yonetim anlayis1 arasinda kuru-
lan bag diisiince ilkelerine degil, egemen giice, savag gliciine
dayaliydi. Bu da yaratici atihmin eskigagdan bu yana siiriip
giden ¢izgiden sapmasina, bir yerde kesilmesine yolagti. Iste
Osmanl toplumunda bagar: olanaginin azalmasi, kimi do-
nemlerde yokolmas: bundandi. Saglam bir diinya gorigiine
baglanmayan Osmanli toplumu, distan gelen tarikatlarin,
mezheplerin, inang akimlarinin etkisiyle, boyuuna sarsihiyor-
du. Bu ¢ahigmaya konu olan Seyh Bedreddin Olayr da bun-
lardan biridir. Anadolu tarihinden gelenle XI. yy. dan sonra
gelenler arasinda, saglam bir devlet felsefesi olmadigindan,
karisip kaynasmalar birlik saglayacak olanag kolayca bula-
miyordu. Buna kargin karigip-kaynagma bir toplum olay: ola-
rak gergeklesiyor, ancak istenen sonucu vermekten uzak ka-
liyordu. Uretim diizenli degildi, 6gretim birlestirici olmak-
tan ¢ok ayiniciydi. Eskiden kalan inanglarla sonradan g gelen-
ler devlet felsefesinin denetimi altinda degil de halk toplu-
luklarinin sirdirdiikleri digiince ortaminda, kendiliginden,
kaynasiyordu. Bu da devlet giciiniin yapici oilmadigini goste-
rir. Devletin belli bir felsefesi yoktu, yalniz iman’1 vardi. Og-
retim kurumlarinda Ogretilmek istenenlerle yagama orta-
minda bulunan gergekler birbirine kargitti. Uretenle tiike-
ten bile ayr1 ayr1 toplumlarin yesiydi. Inanglari, evrene ba-
kiglari, yasama bigimleri gelenekleri, gérenekleri apaynydi.
Devlet tretime degil, yalniz tiketime katiyordu. Oyaa Ana-
dolw’nun yerli insanlarinda, gaglar boyunca uygulanagelen
bir yagnma gortig vardi, tretim belli kogullara bagliydi. Bi-
zans yonetimi bu kosullar1 kendi inanglari dogrultusunda de-
gistirmeye kalkinca ¢okmeye bagladi. Osmanh yonetimi, bu
alanda, "Bizans gelenegi'ni siirdiirdii, onun kurumlarina,
halka karst davranmg bi¢imine 6zendi. Bu 6zenme, Bizans’ta
oldugu gibi, toplum olarak, birtakim bagarilar gosterdi, an-
cak gagina 151k tutacak, topluma yon verecek biiyiik baslar
yetistiremedi. Bunun sonucu olarak alan seyhlere, ermisle-
- re, derviglere kaldi. Bunlar da bir toplumun siirekli olarak
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gelismesine yardimcl olabilecek diigiince odaklar degildir.
Ne denli giiglii, derin bilgili olursa olsun, inanglarin degis-
mezligine dayanan bir toplumdan gelistirici atihim beklene-
mez. Geligme, ilerleme duragan degil, boyuna degiserek ge-
lecege uzanan, evrene agilan toplumlarin basarisidir. Oysa
istam toplumlari da hiristiyan toplumlari gibi duragan’dir.
Hiristiyan toplumlarinda da gelismeyi saglayanlar, topluma
karg1 ¢ikanlardir. Kilisenin koydugu kurallara baglanarak,
onlarin uygun gordiigii dogrultuda yiirilyerek buyiik bagari-
lar saglamis, yenilikler yaratmig bilginler, bilgeler yoktur
pek. Hiristiyan ortacaginda mimarljk; resim, yontu alaninda
onemli gelismeler vardir. Ancak bunlar kilisenin yararlandi-
g1, inan¢ diizenine aykiri gelmeyen yapitlarin yaratictlaridir.
Resim, yontu kilisenin ayakta durmasim saglayan iki yarat-
ma alani oldugundan, kilise onlara dokunmamis, onlar da
¢agin anlayigi dizeyinde urinler vermiglerdir. Kimi sanat ta-
rihgileri, Avrupa’da, 6zellikle Italya’da baglayan biiyiik yarat-
ma atithmin, Yenidenuyamg'in (renaissance’in) baglangict
sayarak Ortacag’dan ayirirlar.(®

Sanat alaninda ¢ok erken baglayan atilim, bilim orta-
minda daha yavag yiirimis, biyiik tepkilerle kargilagmigtir.
Sanat, belli bir konuda, kiliseye karsit degildi, kutsal kitap-
lardaki konular1 iglemekle kiliseyi sevindiriyordu. Oysa bi-
lim kutsal kitaplara degil, dogrudan dogruya dogaya yéneli-
yor, insani, evreni konu ediniyordu. Bu yiizden Kilisenin de-
dikleriyle bitimsel deneylerin ortaya koyduklar: ¢elisiyordu.
Kilise bu gelismeye en agir, 6lduriict suglamalarla karst ¢i1-
kip yonetici kuruluslart da yanina alinca bilimin niine, ¢agi-
na gore, agmasi kolay olmayan engeller dikiliverdi: Bun-
dan dolay kiliseleri siisleyen ressamlar, mimarlar, yontucu-
lar olgiisiinde biiyiik bilginler pek yetismedi (XIIL, XIV. yy
larda) Bu durum Ortagagin dogal sonucudur. Anadolu Or-

(1)  Unli sanat tarihgisi Jacob Burckhardr (61. 1897) "Kultur der Ronais-
sance in Italien, 1860" adh yapitinda bu konuyu igler.
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tagaginda ise geriat denen kuruma yardimct yaratmalarda
bir gelisme goriiliir, resim, yontu (¢agdas anlamda) gelisme
olana@ bulamaz. Bilimde ise gokbilim aragtirmalart diginda
tizerinde durulmaya deger bir atithm olmamigti. Yalniz Ulug
Beg’in (61.1449) Horasan’da yaptig1 gok gozlemlerini igeren
Zic-i Ulug Beg (Ulug Beg Zayigesi) adh yapiti iizerinde du-
rulmustu. Oysa bu yapit da Seyh Bedreddin’in ortaya gikigin-
dan cok sonradir. Onun yasadii donemde, daha gok, Arap
gokbilimcilerinin Ptolemaios (Batlamyus, 61.168) adl [sken-
deriyeli Yunan bilgininin galismalarina dayanan, yapitlan
gegerliydi. Onlar da butiin gékvarliklarimn yeryiizi gevresin-
de dondigini ileri sirilyordu. Oysa Ptolemaios’tan en az
dort yiiz yil 6nce Sisam’li bilgin Aristarkhos yerin gliney gev-
resinde dondigiini ileri siirmiiti. Aristoteles’in etkisinden
kurtulamayan hiristiyan, islam ortagag: gokvarhklarinin yer-
yiizii gevresinde dondugi dustincesini kendi inanglarina da-
ha uygun bulmustu.

Seyh Bedreddin’in yagadigi donemde, islam iilkelerin-
de, 6nemli gelismeler olmadi, Batr’da goriilenler de dar bir
alanda kaldi. Bu nedenle Dogu’yu pek etkileyemedi. Bu et-
ki i¢in bir siire daha beklemek gerekiyordu.

Bu son iki boliimde anlatilanlar Osmanh toplumunun
XIV., XV. yy. larina yabanci buluglari igeren olaylardir.
Seyh Bedreddin’in ¢agin pek ilgilendirmez, yalniz Osmanli
toplumunun sonraki ¢aglarindn da durum degismemigtir, bu-
rada s6zkonusu edilen olaylar bir toplumun geligim gizgisini
gostermek igindir, bu ¢ahgmanin konusunu genisletmek igin
degil. Bu ¢aligma igin ilging olan daha ¢ok sonu gelmeyen
bir toplum duraganhigidir. Bu duraganhk iginde ortaya ¢i-
kan olaylar bagka tiirli olamazdi, buna o toplumun digiince
yapisi elverigli degildi pek. Durum komsu uluslarda da boy-
leydi. Tek ayriik Anadolu’nun eskigagindan kalma bilim
olanaklarindan, uygarhk trinlerinden yararlanamayigidir.
Oysa, Anadolu tarihini XI. yy. da distan gelen bir inangla de-
gil de, kendi bitiinligii icinde yeralan gelisim olaylariyla
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b%|§latma bilinci dogaydi, durum bambagka olacakti. Atilim-
larin 6nlenmesi degil beslenmesi yoluna gidilecekti. Bu ol-
mad:.

XIL. yy. dan sonra Anadolu insan: tarihsiz bir varhk
olarak yagamaya bagladi. Uygarlik triinleri arasinda gegmis-
ten gelecege dogru uzanan bag koptu: ilkgagin baglattig: uy-
garhik atilimi bir kiifiir sayilldi. Bitiin toplum kurumlarinin
yeniden kurulmasi ¢abasi agir basti. Bir islamlastirma girigi-
mi bagladi, butiin toplum varliklarina uygulanmak istendi.
Biitiin bu girigimler tarih bilincinden, uygarlik anlayigindan
yoksun olmanin sonucudur. Bu biling yoksunlugu biitiin
alanlarda etkisini gosterdi. Araba, Aceme 6zenme bir uygar-
lik atihmi sanildi. Divan Yazinrmn ilk Grinlerini vermeye
bagladig1 bu donemde Tirk dili de bir kiyiya itildi, Arap-A-
cem-Tiirk dillerinden olusan bir karmasga ortaya ¢ikti, boyle-
ce bir uygarhigin yaratilmasinda baghca etken olan dil bilin-
ci de yeserecek ortam bulamadi. Anadolu ne Tiirk, ne
Arap, ne Acem, ne de ilkgagindan kalan bir tlke olabildi,
ach bile bir devlet kurucusunun adina baglanip Osmanh iil-
kesi ya da Roma sozciigiinden bozma, Roma Ulkesi anla-
minda, Diyar-1 Ritm oldu gikt1. iste Roma sézctiginiin bozul-
musu olan bu Riim sozciiginden dolayr Anadolu’nun yerlile-
rine de Yunan ya da Grek anlaminda Riim dendi. Sagilacak
bir olaydir, Yunan sozciigii de Bati Anadolu’da, 6zellikle
Ege kiyillarinda yasayan lon adli toplumun arapgalagmigidir.
Nitekim bugiin Avrupa dillerinde Yunan, Rum kargilig soy-
lenen Grek sézcugii de ilkgagda Latinlerin Italya’min dogu
kiyilarina komsu bir topluluga verdikleri Graica'dan tiire-
mistir. Yalniz Anadolu degil, bugiin onun bir bélimu saydi-
gimiz Avrupa yakasindaki bolgeye de Rumeli denerek ya
Roma’ya, ya da Yunan iilkesine baglandi, ad olarak. Osman-
Iidan 6nce Anadolu’ya gelen Selguklular da boyle yapmis-
lar, Anadolu’yu kendileriyle baglatmiglardi. Biitiin bunlar ta-
rih bilincinin dogmayisindandi. Gerek Selguklularda, gerek-
se Osmanhlarda tarth kavramindan, gokluk, yoneticilerin
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soykutﬁg,u anlagiirdr. Nitekim biitin tarihlerde boyle bir
inancin agirh@ sezilir. Osmanli déneminde yazilmg ilk "ta-
rihler"in ortak-adh Tevarih-i Al-i Osman (Osmanogullarinin

Tarihleri)dir. Durum Selgukiularda da boyledir. Peki Osma-
nogullar’nin egemen olduklar,, Anadolu denen ilkenin bir
tarihi yok mudur? Kesinlikle soyleyebiliriz ki yoktur. Anado-
lu’da tarikat kurmusg seyhlerin, gogunun, Peygamber’e daya-
nan soykiitiikleri, tarihgeleri vardir da, onlarin iginde yasa-
diklari ulusun tarihi yoktur. Buna karsilik, peygamberlerin
goklerin hangi katlarinda yagadiklarimi, hangi meleklerle ya-
kinlik kurduklarini uzun uzun anlatan Kisas-1 Enbiya adli ta-
rihleri vardir, bunlara da tarih denirse. Oysa i. 0. V. yy. da
Herodotos, (Anadoluludur), Thukydides, Ksenophon, L.0.
V. - IIL yy. da Timaios, gene 1.0. L. yy. da Diodoros, 1.S. II.
yy. da Arrianos bg. tarih yaziminin giintimiizde bile degerini
koruyan driinlerini vermigler.()

Uygarlik, tarihi olanlarin yaratmalarindan olusan, bir
biitindiir. Tarihi olmayan, tarihini bilmeyen bir ulusun, bir
toplumun uygarhg da yoktur. Onun uygarhk kavramindan
anladig1 birtakim masal varliklaridir. Oysa belli bir yaratici-
lik 6rnegi.olabilen masallar birer uygarhik Griinidir de uy-
garliklar birer masal degil, gergektir. Ozellikle tektanrici
dinlerin ortaya ¢ikigindan sonra masallarin deger kazandigy,
yayildigy goralir. Bu donemin masallar, ¢okluk, din konula-
rin igler, dogaiistii varliklar yaratir, insanin ayaklarini yer-
den keser, kutsal kitaplarin ¢vdiikleri bir evrenin 6zlemiyle
goniilleri doldurur. Béyle bir yaratma ortaminda, ¢agin egi-
tim-6gretim diizensizligi yiziinden, gok bilgisiz kalan top-
lum bitiin umuglarini "ustiin" saydigi kigilere baglar. Boyle-
ce seyhler, ermisler, dervisler ortah@ bos bulur. Anadolu or-
tagag bastan sonuna degin boyleydi. O yiizden sayisiz Seyh,
dervig, ermig tiiremis halk ¢ogunlugunu ardi arkasi gelme-
yen soylentilerle kendilerine baglamig. Igte bu dniinii ardin

(1) Hanse-Leonard, Hellen-Latin Eski-Cag Bilgisi, cev. Suad Y. Baydur,
1948. s. 62 80.
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diiginmeden baglanma Seyh Bedreddin’in kisiliginde, daha
¢ok derviglerin abartmal konugmalar, 6gitleri, 6nerileri yii-
ziinden, aranan kurtaricr’yr bulmustur. Bu igte, ilerde Vari-
dat’in incelenmesinden anlagilacagi Uzre, Seyh Bedred-
din’in en kiigiik bir sucu yoktur, butiin su¢ yonetimin, ire-
tim-tilketim dengesizliginin, egitim bozuklugunun, égretim
¢urikliginindir. Bunlara bir de inang karmagalarini, tarih
bilincinden yoksunlugu, halkin gelecege karsi duydugu gi-
vensizligi eklersek, nelerin yapilmasi gerektigi daha kolay
anlasibr.

Ayaklanmalar, toplumlarin, sarsintili dénemlerinde
ortaya ¢ikan, toplumun yapisinin 6zelliklerini tagiyan olay-
lardir. Toplumun yapisina aykiri bir ayaklanma sézkonusu
degildir. Ayaklanmay1 doguran nedenler toplumun éziinde
vardir, digardan gelemez. Olaya katilanlar belli bir inang
gevresinde toplanan kimselerdr, onlar da yasadiklari toplu-
mun bireyleridir. Bundan dolayi, toplumu sarsan, biyik
olaylar i¢in kikii disarda so6zleri gecerli degildir. Kokii iger-
de, ancak ¢ok derinlerdedir, kolay gériilmez, 6zli bir aragtir-
mayi, saglam bir tarih bilincinin varligini gerektirir. Anado-
lu, bulundugu yer dolayisiyla, bir gegittir, biitiin komsgularin-
dan etkilenmesi, onlar etkilemesi kolaydir. Komsu iilkede
dogan bir inang akimy, bir diistince ¢igiri kisa bir siire i¢inde
Anadolu’ya ‘sigrayabilir, yayilma olanag: bulabilir. Nitekim
oyle de olmustur. Uzerinde iyice durulursa Anadolu'da,
inanglara dayali ayaklanmalarin Dogu’dan gelen biiyiik gog-
lerle, onlarin yayildiklar bolgelerde bagladigy gorilir. Bi-
zans’ta, imparatorlarin halka, kendi digiincelerini, inanglari-
ni baskiyla aglamaya kalktiklari donemlerde patlak veren
ayaklanmalar ayr bir konudur. Onlarin nedeni yoneticilerin
Ozel tutumudur. Bu tiir ayaklanmalar genis bir alana yayil-
maz, belli bir yérede kalir. Nika olayi bunun somut 6rnegi-
dir. Oysa oteki ayaklanmalarin yoneticilerin inanglaryla,
halka agilamak istedikleri 6zel gériisleriyle ilgisi yoktur. S6z-
gelisi Mazdekilik’in yolactig1 sdylenen olaylardan Seyh Bed-
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reddin olayina gelinceye degin, bilinen biitiin toplum ¢alkan-
malan halktan gelmis, yoneticilere kars: bir tepki niteligi ta-
simigtir. Asilanmak istenen inang uygulanmak istenen yone-
tim bigimi doruktan degil tabandan dogmustur. Yoneticiler
de bunlarn bastirmak igin kars: saldirtya gegmislerdir. Do-
ruktan, yoneticilerden, gelen baskilar sonucu, ortaya ¢ikan
ayaklanmalar daha dar bir yorede kalmigtir. Halktan, taban-
dan gelenler ise daha gem§ bir alana yayilmig, daha uzun sii-
reli, daha etkili olmustur. Halktan gelen ayaklanmalar birta-
kim kahramanlar yaratmgtir, buna kargiik yoneticilerden
gelen, onlarin davramslarindan kaynaklanan olaylarda, ge-
ne yoneticiler arasinda kahramanlar ¢ikaran: olmamigtir.
Bitiin ayaklanmalarin kahramanlan halktan ¢itkmigtir. ta-
rih boyunca. Halk yarattig: kahraman’i yasatmayi bagsarmis-
tir. Ustelik halk yarattigy kahramanlari tanrilagtirarak ya-
satmigtir. Kasa bir siire iginde, yaratdan kahramanin kisiligi
olaganiistii bagarilarla donatihr, yiice bir varlik niteligine bi-
riundirrilir. Anadolu’da Baba llyas tan Haci Bektag Veli’ye,
ondan Seyh Bdreddin’e uzanan ¢izgi izlenirse halkin yasatti-
gin1 hangi niteliklerle siisledigi kolayca anlagilir. Olimlerin-
den ¢ok kisa bir siire sonra olusan bu olaganistii nitelikler,
onlarin, kisiliklerini birdenbire masallagtirip toplum-ustii bi-
rer varlik olmalarini saglamistir. Bu tiir olaylar bize ortagag-
da insanlarin daha kolay tanrilagtiklarim gosteriylr. Demek
toplum bu tiir kimseleri 6zliyor, seviyor, onlarin varhiginda
kendini 6liimsiizlestirmenin yollarin1 buluyor. Boylesi kisi-
ler toplumlarin 6zelliklerini, yagama gorislerini yansitan bi-
rer gozgii (ayna) gibidir. Onlara bakinca toplum kendini go-
riir. Ne denli gelismis, ilerlemis olursa olsun bir toplumun
yaratma giicii inanglariyla, disiinceleriyle baglantilidir. Bu
baglantinin disina tagabilecek, onu yoksayarak yaratma eyle-
mine gegebilecek bir toplum diigiinilemez. Toplum &ziinde
ne varsa onu verebilir. Toplum yaratmalarinda veresiye yok-
tur.

XIV. yy. Osmanh toplumunun 6ziinii olugturan basat
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6ge dindi, islam inanglarindan 6riili biitiindii. Bundan dola-
y1 biitiin yaratici giiciinii bu konuda toplayip yogunlagtirmig-
t1. Ondan, inanglarin disinda, onlar1 asan biisbiitiin yeni bir
atilim beklenemezdi. Seyh Bedreddin’in diisiincelerinde go-
rilen maddeci 6zellik bundan dolay: disa vuramamis, bir
inang aginin i¢inde kalmigtir. Osmanlt tolumu, daha aydin,
daha ileri bir uygarhik asamasinda olayd: Seyh Bedreddin,
kendini.6liime gotiiren disgiincelerinden dolayi, bir dinsiz
olarak degil, toplum diizenini maddeci bir yasgama anlayigi
izerine oturtmak isteyen devrimci bir kisi diye yargilanirdi.
Oysa boyle olmadi, onun oldugu ileri sirtlen digiinceler
maddeci bir felsefe akimi ile baglantili goriliurken, yargilan-
masi, 6lime carptirdmasi din sel inanglarindan dolay: oldu.
fste Osmanli toplumunun, ézellikle yonetici kurumlarin, bii-
tin ozelligi bu yargilama bi¢imindedir. Osmanli dénemini
seven, ona biyiik bir 6zlem, bir saygi, sevgi besleyen yazar-
lar, tarihgiler, bilginler ne derlerse desinler, bu toplumda dii-
stince, uygarhk bakimindan en kiigitk bir gelisme, ilerleme
yoktur. .O. V. yy. Atina’sinda bilge Sokrates bilgece dU§un-
celerinden dolayr degil de toplum inanglarina kargi inang
besledigi, yaydigi, Tannlara saygisizlik ettigi suglamasiyla
yargilanip 6liime gétiirillmistii. Aradan gecen 1820 yuhk si-
re iginde degisen bir durum yoktur. Oysa, o ¢agin Atina’si
bilim, bilgelik (felsefe), sanat, yazin, tiyatro, s6ziin kisasi uy-
garlik bakimindan, Osmanli'nin Edirne’sinden, Manisa’sin-
dan, Bursa’sindan ¢ok daha ileri bir asamadaydi. Sokrates’i
olime gotiiren Atinanin yoOneticileriydi, mutlu azinlkt,
Seyh Bedreddin’i suglayarak yargilayan, ona bir inang sapki-
ni1 damgasini vuran, 6lim yargis: giydiren de ydnetim kuru-
muydu, mutlu azinlikti. Daha eskilere gidelim, 1.0.. XIV.
yy. Misir’inda, Firavun I'V. Amenofis (1370-1352 gorev siire-
si) tektanniciliga yonelik inanglar tagiyor, eski tanrilara inan-
muyor suglamasiyla karsilagmisti. Bagina cinler iigtistii onlar
kovmali diyerek, bagkemigi, alindan yukan, kaldirihp igi cin-
lerden antildiktan (1) sonra yerine kondu, dikildi, 6limi de
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bundan oldu. Imdi tarih acisindan bakinca, yeni bir diigiin-
ceyle ortaya ¢ikanlar su¢ Jama yonteminde bir degisiklik ol-
madiint goriiriz. Bu bakimdsn ilk¢agla ortagag katilig: ara-
sinda bir ayrim yoktur. Amenofis’ten Seyh Bedreddin’e dog-
ru ¢ok uzun bir ¢izgi ¢ekilirse 2772 yillik siirede inang etkisi-
nin degismedigi, bitiin yeniliklerin kargisina (hangi nitelik-
te olursa olsun) inanglarla gikildign kolayca anlagilir. Oyleki,
din inanglari, kimi donemlerde, kendi kendilerinin baglarin
yemede de gecikmiyor. Bu érnekler, bize, toplum olaylari-
nin sanddig gibi kisa bir siire icinde birdenbire ortaya cik-

madigini, cok eskilere uzandigini gosteriyor. Olayin bir Yer-
de bagvermesi yeniligini, yalniz goriindiigi toplumu ilgilen- .
dirdigini gostermez. Ozellikle inanglara dayali oldyIar toplu-
mun olugmasini saglayan ilk kaynaklara degin iner.

[nsan bir tarih varhgidir demistik. Bu varligin boyutla-
rindan biri de inanmak’tir. Ancak insan inanir. Inanmayin
insan diigiiniilemez En inangsiz sanilan bir kimsenin bile
inandig1 bir nesne vardir. inancin niteligi kisinin hangi di-
slince asamasinda, hangi gelisim diizeyinde oldugunu goste-
" rir. Kisi inanglariyla simirlidir, onlarin digina gikamaz. Bu
inanglar dinle oldugu gibi bilimle, sanatla, felsefeyle de bag-
lantili olabilir. Anadolu ilkgaginda daha ¢ok bilimle, felsefey-
le ilgili inanglarin yaratici bir dogrultuda yiiriidiigiini biliyo-
ruz. Dinle ilgili inanglar arasinda yaratici, gelistirici olani
pek gorulmemistir. Coktanrici dénemden tektanrict done-
me gegiste bile bilim, sanat, felsefe bakimindan biiyik bir
gelisim olmamugtir. Tektanricr donemin diigiince yapisim
olusturan bitiin 6geler ¢oktanrici dénemin uygarlik trinle-
ridir ustelik. Hiristiyan diiglincesinin, islam diigiincesinin en
saglam dayanag) sayian Aristoteles Mantigt bile ¢oktanrici
donemin urinidir. Buna gokbilim, matematik, kimya, tip,
cografya, tarih, fizik bg. gozleme, deneye dayanan bilimleri
de katabiliriz. Ortagag, biitiin bu bilimleri, ¢oktannci ilkgag-
dan aktarmigtir. Bu bilimlerin ¢ogunda ilk¢agin bile cok mu
cok gerisinde kalmustir. Ortacag islam ‘evreninin en biiyiik
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hekimi sayilan ibn Sina (61.1037) bile Istankoylis Hippokra-
tes (6l. 1.O. 377) ile Bergamal: Galenos’un (6. 1.S. 201) uy-
guladiklarina 6nemli bir katkida bulunamamigtir. Yontem,
kullanilan nesneler, sagiltma geregleri oldugu gibi ilk¢agdan
aktanlmug, yalmiz Yunanca adlarin yerini Arapgalar: almig-
tir. Béylece bilimsel etki ile inang etkisi yanyana yiriyor, or-
tacag ilkcagin bir sonucu olarak bicimleniyor. Bundan da
olaylarin birbirini izledigi, cagina gore degisik kihiklar i¢inde
ortaya giktig anlagiliyor agikea.

Seyh Bedreddin’i, gevresinde toplananlari béyle bir ta-
rih gizgisi lizerinde gorme geregi vardir. Bu da bir tarih bi-
lincinin varligina baghdir. Tektanrici dinlerin arkasindan ki-
sa bir siire iginde sayisiz inan¢ kurumlarinin, tarikatlarin
dogmasi, gelismesi, tutunmasi boguna degildir. Yeni inang-
tar (boyle sOylemek gerekirse), yeni yagama diizenlerine du-
yulan 6zlemi kargilamayinca, ister istemez, yeni kurURU§lar
(tarikatlar) ortaya gnkar Tektanrici dinlerde goriilen bu tari-
kat bollugu, bu yeni-dinlerin toplum diizeninde yeterli olma-
digim gosterir. Iste Anadolu ortagag bu durumdaydi, kom-
su tlkelerde oldugu gibi, onda da birbirine kargit inan¢ ku-
rumlarinin ortaya ¢ikisi bir yagama geregiydi. Osmanh yone-
timi, insanin bir tarih varh@ oldugunu bilmediginden, bu da-.
rumu anlayamamigti. Kendinden olana buyur, olmayana gik
git derken ilkgagdan kalan bir katihf sirdiirdiigiinii bile bi-
lemiyordu. Bir yasagin arkasindan yeni bir yasagmgerektire-
cek olayin kagimlmazhgimi anlayacak, 6nceden kestirecek
durumda da degildi. Bunu Seyh Bedreddin’den sonra Ana-
dolu’da patlak veren benzeri ayaklanmalardan, onlara karg:
girigilen kati, acimasiz kiyimlardan anlamak, 6grenmek ko-
laydir.

Insan, kendi kendlsxyle bile siirékli uyum kuramayan,
boyuna degismek isteyen, kimi dénemlerde degistigini bile
bilemeyen bir varhktir. Kimi bilgeler, bundan dolayi, insana
uyumsuz bir varhk derler. Bu uyumsuzluk insan igin bir ba-
sar1 kaynagidir ayrica. Kendi kendisiyle siirekli uyum iginde
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bulunan, uyumlu bir varlik olan insan yaratic1 atiimdan
yoksundur. insan kendisiyle geliskiye diismeden yaratic, ge-
ligtirici olamaz. -Diinii ile bugiinii arasinda degismeyen bir
uyumun bulundugunu sdyleyen insan ancak kendi kendini
kandirir, bagkalan i¢in gegerli olmayan bir yarg ileri siirer.
Sozgelisi biitiin génliiyle dine baglandigini, dinin buyrukla-
rindan bir adimcik bile digar1 gitkmadigini séyleyen bir kim-
senin, Peygamber in izinden ayriimadigini ileri siren bir
miisliimantn yeni olan biitiin buluglardan, yaratmalardan ka-
ginmast, sakinmas: gerekir. Oysa durum béyle degildir. On-
ce yeniye kars1 gikar, onu suglar, ona Anadolu halk agziyla
givur icadi der, sonra ondan olabildigince yararlanmaya kal-
kar. Basin araglarimin ilk kullanidmaya baslandigs yillarda
Osmanh toplumu biitiin giiciyle bu kuruma karg1 -gikmug,
onu yasaklamaktan gekinmemisti. Ancak XVIIi. yy. da ibra-
him Miiteferrika, Osmanl iilkesinde ilk basimevini kurabil-
migti. Seriat bu kurumda din kitaplarinin, Kur’an’in basimi-
n1 kesinlikle yasaklamigti. Bunun kdkeninde bir gegim, gelir
saglama nedeni vardi. Kitaplari elle yazip gogaltanlarin gelir-
leri azalacak, bir siire sonra biisbiitiin, kesilecekti. Osmanli
yonetimi bu koklii nedeni géremedi, isi inang agisindan, ga-
vur icad1 yoniinden ele aldi. Sonra, dnce yasaklanan, bu ga-
vur icady’'ndan en ¢ok yararlanmaya kalkanlarin gene dinci-
ler olduklar: goriildii: Camilertn elektrikle aydiniatiimasinin
dogru olamayacagini, din yoniinden bir su¢ sayiimas: gerek-
tigini ileri stirenler o kurumlarin mumlarini yakmakla gérev-
li kimselerdi, gegimlerini o yolla saghyorlardi. Bir siire son-
ra bu aydinlatma tiiriine karg1 gikanlar camilerini elektrikler-
le donattilar. Radyoda Kur’an okunmasinin biiyiik bir gii-
nah (sug) olacagimi ortaya atanlar, kisa bir siire sonra, her
gin radyoda Kur’an okunmasin: istediler, okunmamay: da
din bakimindan bir sug, islam dinine saygisizhk, dinsizlik
saymaktan geri kalmadilar. Istedigimiz sayida ¢ogaltabilece-
gimiz bu 6rneklerden insanin bir ¢ikar varli oldugunu, ¢-
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kar1 yiiziinden boyuna kendi kendisiyle geligkiye diigtiigiinii
anliyoruz. XIX. yy. baglarinda fes denen basghg giymemek
i¢in ayaklananlar, kan dokenler 1927 sapka devriminde, 6n-
ce istemedikleri, giavur icad1 saydiklar: fes’i qikarip sapka
giymemek icin ayaklanmaktan, kan dokmekten geri kalma-
dilar. Kisinin kendi 6ziyle gelismesi ¢agin durumuna gore
degisik bicimler almaktadir.

insan bir geligki varhigidir dedik, bunu biitiin toplum- -
lar igin de soyleyebiliriz. Bireyde ¢elismenin g¢agla ilgili olu-
su gibi toplumlarin kendi 6zleriyle ¢elismeleri de caglariyla
baglantilidir. Bir toplum oldugu durumdan, daha ileri bir du-
ruma gecerken celiskiye duserse bunda ilerleme sozkonusu-
dur, boyle bir ¢eligki 6ne dogru atihmdir. Gene bir toplum,
oldugu durumdan, daha geri bir duruma gecerse buradaki
celigki geriye doniistiir, gerilemedir. iste Osmanli toplumu
boyle geriye doniik bir toplumdu. Biitiin atihimlari geriye
dogruydu. Bu tiir geligki yipraticidir, agindiricidir. Nitekim
Osmanli toplumunun yikihsi da bundandi. Cagin giicti o top-
lumu yikimdan kurtarmaya yetmedi.

Her gagin kendine gore bir bilim diizeyi vardir, ¢aga
deger kazandiran, onu 6tekilerden ayiran budur. Bu diizey
kendiliginden olugmaz, gegmisten beslenir, gelecegi yetisti-
rir. Bunu yapamayan bir ¢ag, 6teki ¢aglar arasinda, unutu-
lur gider, varligin1 koruyamaz. Varhgini koruyamayan ¢ag
bagarisiz bir ¢ag demektir. Ortagag boyle bir ¢agdir, bir ge-
¢it yeridir. Oradan gecenler konaklamamus, yalniz topraklar
iizerinde at izleri, insan ayag izleri birakip gitmislerdir. Bu
duragan, gecmise, gelecege kapali ¢cagda yagsamis toplumla-
rin tarihleri de yoktur. Tarihi yaratan digiince orada gelis-
me olanag bulamamistir. Anadolu ortacagindan giinimiize
yararl, gelistirici bir diigiince tiiriiniin kalmayisy, yalniz o do-
nemde yasayan toplumun basarisizligindan degil, Anado-
lu’ya distan gelen inanglarin katiigindan, kendi diginda bir
deger tanimak istemeyisindendir.
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Bu ¢alismanin konusu Seyh Bedreddin de boyle bir or-
tamda ortaya gikan, yazdiklarindan ¢ok ¢evresinde toplanan-
larin eylemlerinden dolayi, tarihe gecen bir kisidir. Tarih,
bu kisiyi kendi elinden ¢ikmig yapitlarina dayanarak degil
de, ona karsi olanlarin, onun gibi digsinmeyenlerin tamklik-
larina inanarak suglamigtir. Oysa Seyh Bedreddin tarihin
sugladigy, niteledigi yaratihgta bir insan degildi. Onu yargila-
yan tarih (ona tarih denirse) yan tutan, belli bir inancin etki-
sinde kalan, elestirici bilingten, diigsiincenin degerini bilmek-
ten yoksun bir iiriindiir, Ilerde, ayrn ayri boliimlerde anlati-
lanlar okununca Seyh Bedreddin’in kisiligi, gorisii, gevresi,
yetigtigi ortam, ¢aginin toplum yapisi, diigiince 6rgiisii az da
olsa agikliga kavusacaktir. Bizim gahgmamizin tek dayanag
Anadolu uygarliginin ilkgagdan kaynaklanan triinleri, kom-
su uygarliklarla olan iligkisi, Seyh Bedreddin’in yetisme ko-
sullari, 6zellikle Varidat adh yapitinda dile gelen disiincele-
ridir. Bu konuda bizim de yaptigimiz, az énce sdylenen var-
liklara dayal, bir agiklamadir, bir bakima bir yorumdur. An-
cak bu yorum elimizde bulunan kaynaklarin gelisim gizgisi
iizerinde yurimekten 6teye gegmedi. Elimizde bulunan yazi-
I belgeleri konugturmaya, Anadolu insaninin yasayan gele-
neklerini gorip gostermeye galistik. Bu konugmadan dinle-
yip anladiklarimizi1 yaziya gegirdik. Bu ¢alismada bir eksik-
lik, bir tutarsizlik varsa kaynaklarin, Seyh Bedreddin’in de-
gil bizim sugumuzdur, bagislanmamizi diler, yanhglarimiz,
yanildigimiz yerleri gosterecek olanlara simdiden saygilan-
MIZ1 SUNariz. .

El elden iistiindiir






BIRINCI BOLOM

Seyh Bedreddin, birdenbire ortaya gikmamig, Selguk-
lu, Osmanh toplumlari birdenbire olusmamg, kurulmamig-
tir. Onlann birer ge¢migi, varliklarim1 besleyen kaynaklari
vardir. Bu kaynaklar aradaki bitiinliigii saglayan baslica ne-
dendir. Toplum diizeni, toplum kurumlary, inanglar, 6zellik-
le iiretim-tiiketim iligkileri, 6gretim-egitim, inang birikimle-
ri, toplum ¢alkanmalari sanildigindan da ilgingtir. Bir olayin

ortaya cikii yalniz gaginin degil, daha eski donemlerin etki-
siyle, katkisiyladir. Ozellikle burada iizerinde durulan, bu
boliimde incelenen toplum varliklar: belli bir agin degil, bir
topragin tarihinin iriinleridir. Onlan dogduklar1 gaglarin
gok daha gerilerine giden kaynaklarin besledigi, gelistirdigi
gergegi kesindir. Bu gergegi bir yana atarsak, bir toplum ola-
yini, biitiin gevresinden soyutlayarak agiklama, anlama ola-
nag yoktur.

Bu béliimde incelenen konular bir biitiindiir, bir tarih
gizgisi lizerinde yiirilyen diisiince varliginin, inang 6gesinin,
toplumu olugturucu ilkenin gézden gegirilmesidir. Adlar ay-
r1 olabilir, ancak olugturucu 6z degismez. Sézgelisi insanla-
rin disili erkekli tiirleri, degisik adlan, soylan vardir. Ancak
insam1 "insan" yapan 6ge birdir, 6zdestir. O 6genin degistigi
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yerde "insan"in yerini bagka bir doga varhig alir. Ister iyi, is-
ter kotd, ister saglikh ister sagliksiz, ister egri ister dogru ol-
sun insan "insan"dir. Onu kuran, ona evren diizeni iginde
"insan" niteligini kazandiran 6z degismez.

Seyh Bedreddin’i anlamaya caligirken, onunla ilgisiz
goriinen, ¢ogunlukla dyle yorumlanan, olaylara genis yer ve-
rilmigtir burada. Bu olaylarin 6ziinii kuran 6gelerin geligim
cizgisi Uzerinde gidilirse Seyh Bedreddin’in ortaya gikisi, o
olmasa bir bagkasinin dogusu kaginilmaz bir toplum gergegi
olarak aydinhiga kavusur, durumun bagka tirli olamayacagi
kolayca anlagihr. Ondan dolay1 bu béliim, Seyh Bedreddin’-
den 6nce gelen, ancak onun kisiligi, kimligi ¢evresinde yo-
gunlasan olaylarin 6nvarliklarini, kurucu nedenlerini aragtir-
maya yOneliktir. Seyh Bedreddin’i yaratan ortamin yolu bu
bélimde incelenen konularin olugturdugu gegitten geger.
Yore daghktir, daglar pek gegit verecek nitelikte degildir,
tek gecit tarih boyunca gelisen, ¢okluk goriinmeyen, igten
yiriyen olaylarin aktify, astig1 yerdedir. Biz de o yerdeki ge-
citi bulmaya galigtik burada.



-1- _
TOPLUM KURUMLARI
- Yasama Ortami-

Tiirklerin Anadolu’da egemenligi ele gecirmeye basla-
diklar1 XI. yy. ortalarindan sonra yeni bir yasama diizeni, ye-
ni bir toplum yapasi ile kargilastiklar1 agiktir. Turklerden 6n-
ce, Anadolu’da, Hititlerden baglayarak, bircok ulusun yasa-
diginy, bunlarin kendilerine gore yonetim bigimleri, inang
kurumlari, toplum yapilar oldugunu biliyoruz. Roma Impa-
ratorfugunun ikiye béliinmesinden sonra, Anadolu’da Hiris-

‘tiyan dininin belli bir kolu olan Ortodoksluk, biitiin yonetim
kurumlarina, toplum kurumlarina egemen olmaya baglamig-
t1. Ulkede tek sozii gegen kurulug kiliseydi. Coktanricr din-
lerden de beslenen, onlarin inang varhklarini kendi diigiince
ortaminda yogurup yeniden bigimlendiren kilise, biitiin yon-
leriyle yeni degildi. Yonetimi altinda bulunan insanlar da bu
dinle birlikte Anadolu’ya gelip yerle§mem1§lerd| Bu insanla-
rin inanglar, gelenekleri, gorenekleri vardi. | Yagamlarin bi-
gimlendiren, diizenleyen de bu tir varhkldrdl Hiristiyanhk
kendi anlayigina gore bir diizen kurmaya kalkarken bu ilk-
¢ag uygarlik iiriinlerinden de yararland:. Coktanrici tapinak-
larin kalintilarindan yapilan kiliseler, manastirlar eski gereg-
lerle yeni birer yap: olmaktan oteye gegemedi. Bu yeni tek-
tanrici inan¢ kurumunun,-Anadolu topraklar iizerinde olu-
san yonetici kurullar1 Bizans kavram altinda toplandi. Bu
kavramin sinir ¢izgileri Anadolu digina tagiyordu. Ancak bi-
zi burada ilgilendiren Anadolu topraklar: iizerinde kalan bo-
limdiir. Bizans yontudan mozaik’e, miizikten diizyaziya, §i-
ire, kabartmadan resime degin biitiin yaraticihk alanlarim
kendi inang ¢atist altinda toplayan, yapisindan tapinmasina
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dek uzanan biitiin insancil boyutlara yayilan bir uygarlik or-
tamu olarak anlagiir. Insan elinden gikan ne varsa bu uygar-
higin benimsedigi inang dogrultusunda yiiriime geregindey-
di. Bunu yapmayan, yapmak istemeyen bir kurumun yaga-
ma olanag pek dardi, kimi yerde, kimi'donemde yoktu.
Inang, bilimden sanata degin biitiin alanlar1 denetimi altina
almugti. Tek onaylayici kurum oydu. Onun onay: kesin geger-
lik tagiyan bir yasa niteligindeydi. Aktore, estetik (giizellik
bilimi), tiize (hukuk) gibi kurumlarin yanibaginda deger sayi-
lan biitiin kavramlar da inanglarin egemenligi altindaydi. Ki-
lisenin giizel dedigi giizel, iyi dedigi iyi, kotii dedigi kotiiy-
dii. Bunun kargit: sugtu, yasakti, dinsizlikti. Kilisenin koru-
dugu gecerli, kovdugu gecersizdi. Kilise biitiin diigiince iiriin-
lerini, insan emegiyle ortaya konan varliklari, kendi inang 6l-
giilerine gore, yargilama yetkisi tagiyan tanrsal bir kurulug-
tu. Bundan dolayi, insan elinden gitkan ne varsa tanr igin,
tanr adina olmahydi. Bunun bagka bir yorumu, agka bir
agiklanig1 yoktu, olamazdi.

Bizans evreni boyle, inanglarla kaplanmig, inanglarla
doldurulmug bir evrendi. Onun dorugunda tanri, tabaninda
insan denen Yaratilmig suclu vardi. Bizans toplumunun ku-
rumlan da belliydi. Doruktan tabana indikge genisleyen, ya-
yian bu kurumlarin yiiregi Istanbul (Konstantinopolis, Bi-
zans) da garpar, damarlar1 Anadolu’nun en uzak bucaklari-
na degin uzanirdi. Bizans’in bir kurum olarak olugmasinda,
kendinden énce Anadolu’da kurulmus uygarhgin, onun ya-
rattif driinlerin etkisi biiyiiktiir. Bizans i¢in béyle olan du-
rum, 6teki Anadolu devietleri igin de gegerlidir. Bizans’ta
bulunan toplum kurumlarinin din ilkelerine dayandigini séy-
lemenin geregi yok. Bu kurumlar kilisenin denetimi altinda
bulunan okullar, hastahaneler, 6ksiiz yurtlari, manastirlar,
evlenme bg. ozel aile iligkileri, vergi diizeni, (maliye ile ona
bagh kurumlar), yargi kuruluglar, ordu, toplumda giivenligi
saglamakla gorevli biitiin kolluk giigleri, ahg-veris 6rgiitleri
kitaphklar, agevleri, bakimevleri, hiristiyan tarikatlari, tarim
isleri bg. bir ulusun bitiiniinii olugturan, bir devietin ayakta
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durmasin, varolugunu saglayan orgiitler. Biitiin bunlar orta-
cagin inang diizenine dayah varhiklardir. S6ziin kisas: dinin
gonnedigi, uzanmadif bir toplum varh diigiinillemezdi.

imdi, Bizans’in bu toplum yapis1 kargisinda XL. yy. da
Dogu Anadolu’dan baslayarak yil yil, ¢ag ¢ag Batr’ya, Rume-
I’ye, Balkanlara dogru ilerleyen, egemenligini tanitan Tiirk-
ler, baglangigta, yalmz ordu giiciiyle, ordu donanimiyla yeral-
dilar. Ancak Selguklularin bir devlet olarak Anadoluya yer-.
lesmelerinden sonra, Bizans kurumlarina karsi islam kurum-
larini olugturma yoluna koyuldular. XII. yy. da kurumlar,
asag yukar: son blgnmlm almig, XIII. yy. da ise 6nemli bir
gelisme gostermigtir. Oyle ki Bizans’in biitiin toplum kurum-
larina kargihk, es sayiya yakin, kurumlar olusturulmustur.
Bizans’in yontu, resimy, kabartma, mozaik gibi islam diniyle
pek bagdagsmayan uygarhk triinlerini Selguklu Tiirklerinde,
biraz degisik nitelikte de olsa, bulabiliriz. Selguklularda yal-
niz insan yontularinin goze batar bir gelisme gosterdigi, top-
lumca benimsendigi séylenemez.

Selguklularin denetimi, karuyucu kanatlan altinda Ba- '
t1 Anadolu’da gelismeye baslayan, orgitlenen Osmanhlar
ise iki tiirlii etki kaynagiyla kargilagtilar. Bunlardan birisi hi-
ristiyan Bizans, 6teki misliman Selguklu Tiirkleri. Inang ba-
kimindan Selguklulara karst daha tutucu oldugunu gordigi-
miiz Osmanhlar, bu iki kaynaktan yararlanma konusunda
gerekeni yaptilar. Neler yaptiklarim daha sonra aragtirmaya
galisacagiz, simdi Selguklu-Bizans toplumlar: arasindaki ben-
zesik, catigik olugmalari gostermeye koyulalim.

Bizans’da biitiin devlet kurumlari dine dayalyds, kili-
se tek egemen varlikti. Selguklularda da islam yasas: niteli-
ginde olan seriat tek gegerli kurumdur. Bizans’ta kilisenin
yerini Selguklularda cami, din 6gretimi yapan rahip okullar-
nin yerini medrese, manastirlarinin yerini tarikatlarin olug-
turduklar: tekkeler, hastahanelerin yerini gene darii’s-gifa
denen saghk evleri, 6ksiiz yurtlarinin yerini gene ona ben-
zer kuruluglar, ahg-veris orgiitlerinin yerini gene benzerleri
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(daha sonra loncalar), ordu kurumunun yerini gene diizenli
ordu orgiitii, vergi kurumlarinin yerini gene ona eg nitelikte
denebilecek kuruluglar almigtir. Yarg: 6rgitleri, yardimlag-
ma dernekleri bg. devlet denetimi altinda bulunan, dine bag-
lanan biitiin kurumlar Selguklularda da Bizans yénetiminde
- de vardir. Toplum diizeninde kadinin yeri biraz degisik ol-
makla birlikte iki ayr1 inangh ulusta da birbirini andirir.

Selguklularla Bizanshlar arasinda en biiyiik ayrihk ka-
dinin yonetime katilmasi konusunda ortaya ¢ikar. Bizans y6-
netiminde kadin yonetimi eline alabilir, almistir da. Selguk-
lularda boyle bir durum yoktur. Sozgelisi Bizans’'ta impara-
torige vardir, Selcuklularda yoktur. Bizans tapinaklarinda
kadinli-erkekli mozaikler, "tasvirler” vardir, Selguklu tapi-
naklarinda kesinlikle yoktur, yasaktir. Sel¢uklularda
Kur’an’da gecen dinle ilgili olaylari resimleyerek tapinaklar
sislemede kullanma yoktur, Bizans’ta Incil’in anlattigy bi-
tin oykillerin tapmnaklarin siislenmesinde resim, kabartma,
mozaik olarak kullanilmasi bir inan¢ geregidir.

Din gorevlilerinin agamalar1 bakimindan bu iki ulusta,
adlarimin degisik olusundan bagka, bir ayrilik gériilmez. Ta-
rikat tiirleri sézkonusu olunca, mezhepler gozéniinde tutu-
lunca durum gene degismez. Hiristiyan tarikatlarinin, mez-
heplerinin sayilari miislimanlarinkinden az degildir.

Mimarlik alanina giren yapi tiirlerini incelersek Sel-
cuklularin Bizans’tan neler aldiklarini itk bakista anlariz.
Konaklar, saraylar, hamamlar, hanlar, ¢esmeler, su yollar,
su kemerleri, kubbeli yapdar, birka¢ kath evler, firin, har-
man, degirmen, su terazileri, kitapliklar, mezarlar (lahitler,
mezartaglar1 bg.), tapinaklar, sarniglar, su kuyular1 bg. uy-
garhk iriinleri Bizans’ta daha eski, daha geligmis bir nitelik-
tedir. Selcuklular bu konuda bagarihi 6rnekler vermekie bir-
likte Bizans’in 6grencileri durumundadirlar.

Anadolu’da, Tiirklerden 6nce Bizans’ta varhgin ileri
stirdiigiimiiz bu uygarhik iiriinlerinin, digardan geldigi, bagka
uluslara éykiiniilerek yaratildigi, ya da Bizans’in 6zel bulugu
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oldugu sanidmasin. Bunlarin pek ¢ogu ilkgag Anadolu insan-
larinin yaratmalaridir, onlardan kalmigtir. Hititéncesi’nden
bu yana bu yapilarin ¢ogu Anadolu’da biliniyordu. Hititler-
den sonra Anadolu’da kurulan devletler bu ilk¢ag Griinlerini
ornek almig, yenilerini yapmug, gelistirmis, yaymigtir. Yarati-
cihk ilk¢ag Anadolu insanlarinindir, sonrakiler onlarin to-
runlari, 6grencileridir.

Osmanlilara gelince, durumun pek degistigini, yepye-
ni blr uygarlik ortaminin yaratildigini sanmayalim. Yukarda
adlar sayilan devlet kurumlarinin, Osmanlilarca de oldugu
gibi benimsendigini, birkaginin inang geregi toplum digina
atildigim goriiriiz. Yontu, mozaik, insanlari, Kur’an’da ge-
cen olaylari konu edinen biitiin resim, yontu-kabartma tiirle-
ri kesin olarak yasaklanmig. Kadin konusunda istam dininin
kesin buyruklarina uyulmus, yeni bir anlayig gosterilmemis-
tir. Osmanh toplumu Selguklulardan aldiklarina, Bizans’tan
yenti aldiklarim da katarak, yeni bir yorum getirerek kendi
damgasin1 vurmug, Anadolu ilk¢ag ile kendi donemini bir-
lestirerek strdirmistir. Zaviyeler, tekkeler toplumdan
uzaklagip, icekapanma bakimindan, Osmanli doneminde
de, manastirlarin, gsapel denen kiigiik yapilarin degisik bir
ornegi olmaktan 6teye gecemez.

Bizans’ta, ondan 6nceki Anadolu insanlarinda iceka-
pamg yoluyla kendini tanr’’ya adama, yalniz onun adlarin
anma, niteliklerini 6vme, boylece 6limsiizlige, mutluluga
ulagma umudu, gelenegi vardi. Bunun, Osmanhlara da gegti-
gini, tarikatlarin bu tiir arinma 6zleminden, yiicelme dilegin-
den dogdugunu séylemek pek sevimli olmasa bile bir tarih
gercegidir. Bu gercek, Anadolu’nun gegmisi ile ortagag ara-
sinda bir birligin bulundugunu gésteren kamittir. Bu kaniti
gOz6niinde tutmadan Anadolu’yu da, Anadolu’da kurulmus
inang kurumlariny, devlet 6rgitlerini de anlama olanag yok-
tur.

Bu agiklamalarin iiginda XIII. yy. ile XIV. yy. Anado-
lusuna bakinca ilk gorecegimiz eski kurumlarin yeni bicimle-



48 ' ISMET ZEKI EYUBOGLU'

re girerek, yeni boyalara biiriinerek karsimiza giktigadir. An-
kara Savasr’ndan sonra dagilan, birgok kiigiik beylige ayri-
lan Osmanli Devleti kurumlarini dagitmamugtir. Yeni kuru-
lan kiigiik beylikler de yeni bir varhk ortami yaratmamug, ye-
ni bir uygarhk diizeni kurmamiglar. Eski diizen yenilenmis
ya da oldugu gibi korunmustur. Buradaki "yenilenmis" s6z-
ciigiini yeniden kurulmusg, yaratilmig; anlaminda degil de es-
kinin onarim: olarak anlamak gerekir. Celebi Mehmed’in ye-
niden toparladii Osmanl Devleti yeni bir kurulug degildi,
dagilanin biitiinlesmesi bigimindeydi. Nitekim o dénemden
kalma mimarlik wiriinleri arasinda Anadolu uygarhgina ya-
banci sayilabilecek bir kurulug. da yoktur. Ordu, cami, tek-
ke, medrese, han, hamam, saray, kervansaray, evler, sayriev-
leri o gagin diliyle dari’s-gifalar, tirbeler, mezarlar’ bg. es-
ki gelenegin gelisim ¢izgisi Uzerindeydi. Selguklunun, Os-
manhnin getirdigi 6nemli yeniliklerden biri, birbakima en
o6nemlisi, tapinaklan siislemede resim, moiaik yerine yazi
(hat) iriinlerinden yararlanmadir. Buna gene Selguklular-
dan kalma ¢ini sanatinin gergekten essiz 6rneklerini de kata-
biliriz. Anadolu’da ¢ininin ilk bulucusu olmasa bile, en gelis-
mis, en giizel Grnegini veren Selgukludur, Osmanhdir. Sel-
guklu, Osmanh sanatimn yaratici giiciinii gosteren gini ile ya-
21 Anadolu uygarh@inin en giizel 6rnekleridir. Bu iki sanat
tirinii Bizans’in mozaiklerini gok mu ¢ok asan bir gelismis-
lik igindedir dense yeridir. Cini ile yaz1 islam inanglarimn
dokunmadigy, gelismesine kargi gtkmadigt en bagarih uygar-
lik triinleridir. iznik’te, Konya’da, 6zellikle Karatay Medre-
sesi'nde bulunan ¢ini siislemeleri bir ¢agin hangi uygarhk
agamasinda bulundugunu, ne nitelikte bir yaratici yetenek
tasidigini gosterme bakimindan somut 6rneklerin en bagta
gelenidir. Cami, tiirbe, tekke, medrese, hamam, firn, ges-
me, sebil bg. yap tiirlerini siisleyen ginilerin, yazilarin, ya-
saklanan sanat trinlerinin dogurdugu boglugu doldurmada
ne denli yeterli oldugunu onlan sisledikleri yerlerde gérme-
den, incelemeden anlamak olanaksizdir. Konya’da Ince Mi-
nare’nin giris kapisim siisleyen yazilar yukardan agag, kivri-
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la kivrila inerek, yaziy1 olugturan piril piril bir suyu andirir.
Bunlar sanatla inancin elele vermesinden olusan birer uygar-
lik iiriiniidiir. Ilkgag Anadolusunda bu tiir riinleri bulama-
yiz, ancak bir yapiy: siisleme geleneginin bagka érneklerini
bol bol bulabiliriz.

Cini, yaz1 gibi 6rnekler inancin somut bir varhga donii-
serek bicimlenigidir ancak. Bu iki triinde insan, inanglan
gozle goriir, elle tutar gibidir. Iste, yapiy siisleyici yaratma-
larin soyut drneklerini; dilgiinceyi sisleyen tasavvuf iiriinle-
rinde, ortaya koyan da bu inangtir. Bu inancin islam diniyle
bagdagarak Anadolu’da gériiniig alanina ¢iktifi dénem X1
yy. ile XIV. yy. boyunca siiren, XV yy. baslarinda daha bir
incelik kazanan ¢agdir. Bu yaratma tiirii daha sonraki gag-
larda da siirdii, ancak bizi ilgilendiren ya:niz bu ilk donem-
dir.

Toplum kurumlan iginde yaratma iiriinlerine en ¢ok
yer veren mimarlikla baglantili olan tiirdiir. Bunun soyutlas-
mug varhklarla ilgisi yoktur. Soyut olana asir1 6lgiide bagla-
nan, biitiin bagar1 giiciinii, kavramlar iizerinde yogunlastiran
tasavuf ise bir toplum kurumu olarak tarikatlarin’ yoneti-
minde bulunan tekkelerde boy gosterir. Kilisede, manastir-
da ermis tasvirleri’nin yerini adi gegen islam yapiarinda
(cami, sebil, tiirbe, medrese bg.) yazi ile ¢ininin aldi §im soy-
lerken ikisi arasinda bir sisleme geleneginin bulundugunu,
bu gelenegin iki ayr1 inang kurumunda yanyana yiiriidiigiini
agiklamak istedik. Bunu da, tasavvuf kurumlarinda yerlesen
yaratici anlayisin hangi dogrultularda gittiini gostermek
igin yaptik. Imdi biraz da bu tasavvuf kurumlarinin geligtirdi-
gi iriinler tizerinde duralim.

Tekke, biitiin tiirleriyle, bir toplum kurumudur. So-
muttan ¢ok soyuta dayanan bir yaratma anlayisi vardir. Bun-
dan dolay: tarikatlarin sayisinca inang iirlinii goriliir. Biitiin
tarikatlarin kendilerine gore birer sanat goriisii, yaraticihk-
tan yararlanma bic¢imi var. Bu bi¢im bir yandan tarikatin
6ziini, bir yandan da amacin olusturur. Hurufilik’te harf,
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say1, Mevlevilik’te siir, sema denen Gzel toren, kimi tarikat-
larda degisik tiirleri olan zikr (tanr1 adlarim anma), Bektasgi-
lik’te gene siirli, galgih, ickili téren (Ayin-i Cem) bg.

Bu kurumlarda, nerdeyse, biitiin digiinceler, inanglar
siirle dilegetirilir. Tasavvuf konularini igleyen uygarlik iiriin-
leri arasinda siirin giirdiigii biiyiik ilgiyt goren vagka bir ya-
zin tiiri yoktur. Oyleki, biitiin tasavvuf kavramlari siirle yo-
gunluk kazanir, yagsama, yayilma olanag bulur. Bunun ben-
zerini hiristiyan inang kurumlarinda da buluruz. Ozellikle ki-
liselerde diizenlenen biiyiik torenlerde, rahiplerin topluca
okuduklari ilahi denen siirler bu tirdendir. Kimi islam tari-
katlarinda da varhigin1 gordiigiimiiz bu téren tiiriiniin en gok
uygulandigi kurum Mevlevilik’le Bektagilik’tir. Calgisiyla,
ezgisiyle; oyunuyla bir biitiin olan bu téren tird koyu siinni
kuruluglarda yoktur, seriatta ise yasaktir. Osmanl toplu-
munda 6nemli bir yeri olan, ancak seriatca pek de begenil-
meyen, istenmeyen musiki (mizik) bir Bizans iirdnidiir. Bu-
giin alaturka denen bu sanat tiiriiniin makam adiyla anilan
olgiileri Bizans kilisesinden oykiinme yoluyla alinmig, geligti-
rilmig, Osmanli begenisine gére uygulanmugtu. Bu toplum
iriintiniin de kaynag dindi.

Daha 6nceki gaglarda oldugu gibi Selguklu-Osmanl
déneminde de toplum kurumlarinin 6ziini olusturan égeler
arasinda din basta geliyordu, tek butinleyici varhkti. Insa-
nin gelecegi bile giiniin birinde ortaya ¢ikacagina inanilan,
hiristiyanlara gore [sa-Mesih, miisliimanlara gore Mehdi de-
nen, tanrisal kisinin istemine bagliydi. Evreni diizene koya-
cak olan, insanlar1 mutlu kilacak olan odur. Onun gelecegi
giin yakindir, mutluluk dénemi yaklasmaktadir.

Isa-Mesih, Mehdi gibi itanrisal kigiler 6liimsiizliigiin,
sonradan dirilmenin, bu evrén disinda bir evrene inanma-
. mn, gercek mutlulugun gelecekte olduguna kanmanin so-
mutlagan birer 6rnegidir. Toplum kurumlarin1 egemenligi al-
tinda bulunduran din bu tiir inanglarin yogunlagmasina ¢ag-
lar boyunca yardimer olmus, kaynaklik etmistir. (Bk. Inang
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Birikimi). Bunun sonucu ortaya 6yle bir durum gikmus ki ya-
sama ortam ile toplum kurumlan igige girmig, kaynagms,
birbirinin biitiinleyicisi olmugtur. Yagama ortami nerede
baslar nerede biter, toplum kurumlarinin sinir gizgileri ne-
lerdir ayirma olanag bile yok gibidir. Ahg-veris yerine gi-
den bir kimsenin kargisina toplum kurumundan, yagama or-
tamindan 6nce inanglar gikar. Inanglar da yesanan ortamin
temel 6geleridir, ancak sinirlari nelerdir bilinmez pek. Yiye-
cek satan kimse alig-veris etmeye gelenin karsisina énce
inanglariyla gikar, elini neye siirse 6nce tanrinin adini anar,
hiristiyan kendi dinince, misliman kendi inancinca birta-
kim sozler soyler, en yaygin gelenege gore Bismillah der.
Ise glden bir kimse evinin kaplsmddn cikarken de ¢alhigtif
yerden igeri girerken de, isinin bagina gégerken de, tanrinmin
adin1 anmay1 bir gorev bilir. Hiristiyanlarda uygulanan Ye-
mek Duasy, degisik bicimde, miisliimanlarda da vardir. Tari-
katlar da bu gelenege uyar. Ozellikle Bektagiler toplu ye«
meklerde; torenlerde Bismilldh yerine Bismigih demeyi
unutmazlar. Manastirlarda goriillen yemek torenleri, yakaris
sozleri (dualar) tekkelerde de, ayr1 ayri mtellkler tagisa bile,
vardur.

Toplum kurumlarn ile yasama ortami aresinda gorii-
len baglantimin dinden kaynaklandigini séyledikten sonra,
tektanrici dinlerin birbirinden dogduklarini daha kolay anla-
yabiliriz. Tevrat son peygamberin Musa oldugunu, bilinme-
yen bir cagda yeryiiziine gelip insanlar1 mutluluga kavustura-
cak bir kimsenin varhgim sezdirir. Incil ise son peygambe-
rin isa oldugunu, onun biitiin insanlar1 kurtarmakla, mutlu-
luga ulagtirmakla gérevli oldugunu bildirir, olimsizligind,
giiniin birinde isa-MesihK’in gelip evrene mutluluk dagita-
cagini, kurtulug giini'niin kesinligini bildirir. Kur’an da
son paygamberin Muhammed oldugunu, bilinmeyen bir ge-
lecekte tanrisal bir kimsenin evrene gelecegini, tanr1 buyruk-
larim bildirerek kalkim giinii'ni (kiyameti) agiklayacagini
soyler. Ug tektanrici dinin bu konuda kesinlikle birlestigini,
ayrihgin yalniz adlarda oldugunu goériiyoruz agikga. Bir de
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son peygamber konusunda dinler kendi yiiceliklerini, olgun-
luklarim, gergek oluslarim bildirmek igin ayn ayn dusiinir.
Dinlere gére "son peygamber" kavrami, olay1 degigir. Bunun
boyle olmasi gaglarin bir geregidir. Bilinmeyen bir gelecek- -
te ortaya gikip evrene mutluluk dagitacag, insanlari kurtara-
cagr soylenen kisi Slumsuzligin o6zlemini dilegetiren bir
inang varh@idir besbelli. Bu varligin 6ziinde insanin 6lim-
den korkusu sonucu olusan bir 6zlem, bir tutku saklidir. $6-
-ziin kisasi 6lim bir goriinistiir, bir yer degistirmedir. Iste
butiin tarikatlarda (musliman, hiristiyan) gorillen ermis
inanci bu 6limsizlik 6zleminin trinudir. Cami de, kilise
de bu inanci benimsemis, yaymus, yasatmigtir. Tekkede, ma-
nastirda olusan gelenek de buna dayahdir. Tarikat ululan-
mn tanrisalligi, kiminin peygamberlik’i bu inancin kihk de-
~ gistirmesinden bagka bir nesne degildir. Bitiin bu tir kuru-
luslar, kurucularinin élimsiizligine inanma egilimindedir.
Bu egilimin kaynag da Tevrat-incil-Kur’an uglisidiir. Ana-
dolu’da ortaya ¢ikan tarikatlarin ululan i¢in yapilan tiirbe-
ler bu inangtan kaynaklanir. Tirbe 6lime inanmak istemeyi-
sin, iginde yatani kendi evreninde diri sayisin disa vurmus
bir belirtisi olmaktan 6teye gegemez. Islam tarikatlarinda
yatir diye anilan 6lilerin diriligi, 6lumsiizlagi, daha dogru-
su 6yle sayihislari bundandir. Biitin bu inang varhklarinin
kaynag: dinlerdir. Ancak tektanricr dinlerle baglamig, bag-
- dagmus diye bir biitiin olarak onlardan geldigi de ileri siiriile-
mez. Coktanrici dinlerin etkileri gérmezlikten gelinemez.
Ozellikle Anadolu’da olusan inang kurumlarinda yasama or-
tamu ile bir igigelik vardir. Bunun da ilk¢agin 6tesinden bag-
layan bir kaynaktan beslendigi bellidir. imdi, Anadolu’da bu-
lunan toplum kurumlari, yagama ortam bir biitiin olarak
kendisini siirdiirmekte, goriiniis bakimindan degisiklikler
gostermektedlr. Daha sonra, Selcukluklular, Osmanhlar d6-
neminde ortaya ¢ikan toptum kurumlarinin temellerini bii-
tin Anadolu’yu kaplayan geleneklerde, goreneklerde, inang
varliklarinda aramak, olaylara 6yle bir tarih anlayigiyla bak-
mak yerinde bir davranig olur. Bir kurulus, kendine gore bir
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yasama bi¢imi ortaya koyabilir, ancak bunun birdenbire va-
roldugu, kendinden o6nceki uygarlik iriinlerinden yararlan-.
madig séylenemez. Inang iiriinleri ne denli yeni sayilirsa sa-
yilsin, geligmek, bicimlenmek icin daha eskiden kalmig ben-
zerlerini gerektirir.

Toplum kurumlari, yagama ortami bakimindan ele ali-
ninca Sel(,uklu Osmanli donemi ile onlardan 6nceki donem- -
ler arasinda, icerigi olusturan 6geler yoniinden, 6nemti bir
degisiklik olmadign gorilir. Tkisinde de gozler gelecege cev-
rilmig, umutlar bagka bir evrene: baglanmustir. Ikisinde de
miizik, siir, bilim, sanatin degisik kollar1 tanr1 i¢indir. Kimi
tarikatlarin benimsedikleri miizik din-dis1 bir nitelik tasi-
maz. Aile arasindaki iligkiler de boyledir. Baba evin egeme-
nidir, bagidir. Ananin, analik gérevi disinda, kadin olarak,
onemli bir yetkisi yoktur.

Anadolu’da islam dininden ¢ok 6nce yerlesen, kurum-
lagan hiristiyan dinine gore insan sugludur, baglangicta mut-
luluklar i¢inde yasarken isledigi sug yiiziinden Adem ile Hav-
va cennetten kovulmus. Onlarin soyundan gelen biitiin in-
sanlar bu sugun sorumlulugunu tagimaktadirlar. Insanlari
bu sugtan kurtarmak icin génderilen Isa kendiniizinden yi-
riiyenlere adamigtir. Kurtulug, mutluluk onun yolunda git-
mekle saglanir. Insanin yazgis1 budur, bundan kurtulna ola-

nag1 yoktur. Insanin, yeryiizii yasami siiresince yapacag tek
is tanriya yakarmak, yalvarmak sugunun bagislanmasi i¢in
elinden gelebilecek ne varsa yapmak, kendini Isa’ya, tanri-
nin ruhu’na, "Kutsal Ruh’a" adamaktir. Govde olimlidiir,
ruh Slimsiizdur, tannsaldir, govdede bir acili yasam siirer,
kurtulmayi, arinmayi, tanrisal kaynaga donmeyi ozler du-
rur. Bitin hiristiyan tarikatlarinda bu koklii inang vardir.
Ilerde gorilecegi iizere islam dininde, ona bagh tarikatlarda
da durum buna yakindir. Iste son iki tektanrici dinde bulu-
nan biitiin kurumlarin 6ziinde bu inang egemendir. Anado-
lu boyle bir inancin egemen oldugu iilkedir ortagagda.

XIIL yy. Anadolusunda yasamay: olugturan kogullar
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arasinda saglam bir dengenin varlig: s6zkonusu degildir. Os-
manh beyligi, Selguklularin kanad: altinda hizla Batiya dog-
ru agimakta, Rumeliye gegmekte, toplumda siirekli bir sa-
vasg, ilgar, yabanci iilke alma tutkusu egemen olmaktadir.
Giinliik yasayis bang degil savagla baglantiidir. Bu donem-
de Anadolu’da islam uygarliginin belli bagh kurumlarindan
biri olan medrese kurulmustur. Selguklularin biiyiik yonetici-
lerinden, ¢aginin bilgileriyle donatildigi icin bilgin olarak in
yapmig, Nizamuw’l-miilk seriat ilkelerine, Hanefi mezhebi an-
layisina gore ilk 6gretim kurumunu agmig, bu alanda ilk adi-
m atmigts. Xt. yy. da basglayan bu ¢aligma XII. yy. da Artu-
kogullarimn egemenliginde bulunan Dogu Anadolu’da siir-
mig, XII., XIIL.. YIV. yy. larda Turk yonetiminde olan bii-
tin Anadolu’ya yaydmigtir. Gerek Selguklular, gerekse Os-
manhlar genellikle Hanefi mezhebi ilkelerine, ona dayanan
seriat kurallarina bagh bir yonetimi benimsemis, bitiin top-
lum kurumlarini onlara gore diizenlemisti: Ogretim-egitim,
yargi, evlenme, tapinma, alig-veris, 6zel ya da kamu kurulus-
larinda gérev alma, aile iligkileri, tiize, miras, 6limden bay-
rama degin biitiin térenler, biitiin toplum orgiitleri bg. din
anlayisina, ozellikle geriat kurallarina gore dﬁzenlenmi§ti
Seriat islam dinini benimsemis bir kimsenin gecesini-giindii-
ziinit dolduruyordu. Bilerek, bilmeyerek yapilan biitiin igler
§enata gore yorumlanir, sonuglandirilirdi. Inanmig bir kim-
senin bagka tirli davranma olanag: yoktu.()

(1) Ortagagda, Selcuklularda, onlarin izini siiren Osmanhlarda devlet-
le din arasindaki baglantiy1 anlatan su agiklama ilgingtir:
"Biyik Tiirk Veziri Nizamiilmiilk, devlet idaresi hakkindaki fikirle-
rini Siydsetndme adh mensur eserinde agiklamigtir. Ona gore hal-
km ve hiikiimdarin dinlerine kuvvetle bagh olmalan sarttir. Dini te-
mel almadan hiikiimet emniyeti olmaz. Hiikiimdar, otoritesini ve

* haklarim dinden ahir... Nizam, Hiristiyanlarin, Yahudilerin.ve Siile-

rin devlet teskildtinda kullanilmasina aleyhtardwr.” (Will Durant, s
lam Medeniyeti, ¢ev. Orhan Bahaeddin. Terciiman 1001 Temel
Eser. s. 217).
Osmanhlarda durum biraz degigikti, o da, devlet kurumlarinda ¢a-
ligtiriimasi uygun gériilmeyenlerin yeralmasidir. Din Sultandan bag-
layarak en kiigiik kuruma degin egemendi.
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Islam dininde bagka bir dine inanmig Anadolu, Rume-
li yerlileriyle miislimanlar arasindaki komsuluk iliskileri de
seriat kurallarina goreydi. Seriat ise Kur’ana, hadislere, on-
larin yorumlarina dayanan, biitiin olaylara onlarda kargihk
arayan bir kurumdu. Islam dininin kesin yasasi niteligindey-
di. Bu yasa degismez, dokunulmazdi. Caglarin gegisi, uygar-
liklarin ilerleyisi toplumun degisik kesimlerinde genel bir de-
gismeyi gerektirse bile seriatin buna kargi gikmama, bunu
engellememe olanag yoktu. Islam dinini benimsemig hiristi-
yanlar bile, kendi yakinlariyla olan eski illskilerini, geriata
gore sirdirme gegindeydi. Sug isleyen, isleme egiliminde
bulunan bir kimsenin yargilanmasinda yetkili olan kaadi ge-
riatin tek uygulayicisiydi. Onun yargis kesindi.

Islam dini yagamun biitiin- girinti gikintilarina sizmays,
toplumun bitiin araliklarina girmeyi amaglayan, yagamn
da, 6limiin de tek egemen giicii olmak-isteyen bir inang ku-
rumudur. Onun yasamdan istedigi ile 6limden istedigi de-
gismez. Yasamin degismesi, cagin gidisi, uygarhgin ilerleyisi
onu ilgilendirmez. "Zaman sana uymazsa sen zamana uy" an-
lamina gelen bir peygamber soéziiniin bulunmasina, bunun
da Kur’an ilkelerine dayandiginin ileri siiriilmesine karsiik,
uygulandigini géren, duyan olmamistir. Osmanl devleti tari-
hi boyunca, biitiin yeniliklere karsi ¢ikmus, en ilkel bir bulu-
su bile seriat aracih ile yasaklamigtir. Islam dini genel ilke-
leriyle bir biitiin olarak 1ncelend|gmde su durumlarla kargila-
sthir:

1- Evren yoktan yaratimugtir, yaratici tanri. (Allah)-
dir, bilinmeyen bir ¢agda bu yaratilan varlik, gene yaraticisi-
nin buyrugu ile yokolacaktir. Evren de, onu dolduran varhk-
lar da kalic1 (baki) degil gelip gegicidir (fini). Evrende yera-
~ lan varlik tiirleri bu tanrisal diizene baghdir. Bu goriinen ev-
renin 6tesinde goriinmeyen bir evren vardir, kalici odur, ger-
gek odur. Onun diginda ne varsa gelip gegicidir.

2- Evreni onu dolduran varhklari, gérilnmeyen 6teki
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evreni yaratan tanri (Allah) birdir, tektir, esi, benzeri yok-
tur, dogmamis, dogurmamuigstir, biitiin varliklarin gereksedi-
gi odur (Kur’an 112). Tanr1 bilinemez, ancak onun bilmedi-
gi, gormedigi, duymadigs bg. yoktur. Tann bilir (alim), go-
riir (basir), duyar (sami), yaraticidir (hallak), yokedicidir
(kahhar), aciyip esirgeyicidir (rahman, rahim), bilgedir (ha-
kim), azik vericidir (razzak) bg. nitelikleri olan yiicelerden
yice, ululardan ulu bir varliktir. Onun niteliklerini belirle-
yen doksandokuz adi vardir (esma-i hiisna). Tanrt 6limsiiz-
dir, ilksiz-sonsuzdur, bitin eksiklerden arinmistir, insan
usunun kavrayis yetenegini asmustir. Tanri yalniz diigtinile-
bilir, bitinligi ile kavranamaz, anlaglamaz. Insan ancak
tanr’min varhgini, niteliklerini diigiinebilir, onlar1 kavrama
giiciinden yoksundur. Bu da tanrr’nin insana verdigi bir ézel-
liktir. Tanr1 bitiin iglere, eylemlere, olanlara, olacaklara,
gecmise, gelecege, goriinene, gorinmeyene, bilinene, bilin-
meyene, yeryiiziine, ahirete egemendir (kaadir).

Tann 6z (zat’1) ile ilgili bu nitelikler Kur’an'da sik
sik gecer. Asagi yukart bitiin stire’lerde tanrinin bu nitelik-
lerinden birini ya da birkagini bildiren bélumler, sézler var-
dir. ‘

3 - Kur’an tanrt buyrugudur, tanr soézidir (keldmul-
lah), gergektir. Tanri1 onu Peygamber Muhammed aracilig
ile biitiin insanlara bildirmistir. Ona inananlar misliman
inanmayanlar kafir olurlar. Kur’an 114 bélimden olugur,
boliimlere siire denir. Bu bolimleri olusturan daha kiigiik
bolimlere de ayet ad1 verilmigtir. Bunlar tanr: sozleridir, ke-
sindir, geneldir, degismez, degistirilemez. Kur’an 6liimsiiz-
. diir. Insanlarin yapmalar1 gereken biitiin isler, sakinilmasi
gereken eylemler, davraniglar Kur’anda gosterilmistir, mis-
limanin yapacag ona kesinlikle uymaktir. Kur’an tanrisal
oellik tagiyan bir yiice yasa’dir. Biitiin miislimanlar onun
kargisinda esittir. Kur’an tannsal ozetligi dolayisiyla saygi
gosterilmesi gereken bir varliktir, biitiin bilgiler, bilgelikler,
erdemler, ilkeler, kurallar, kosullar ondadir, tiize odur. Bir
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miisliiman igin Kur’an diginda gergek, dogru yol yoktur. in-
sanlar arasindaki iligkiler, evlenme bosanma olaylar, kadin-
larla ilgili yargilar, kalitin bolinmesi (mirasin boligiilmesi),
kadin haklari, ¢ocuklar, cariyeler, ana-baba Higkileri Kur’an-
da gosterilmistir (Kur’an IV).

Yukarda anlatilanlarin diginda, Kur’an’da adi edilme-
si gereken daha birgok buyruk, yargi vardir. Soziin kisasi bir
miisliimanin yapip edecegi ne varsa Kur’an’dadir. Bunlarin
kimi kolayca anlagihr nitelikte agik, kimi yorumu, agiklama-
y1 gerektirir bigcimde kapah, degisik anlamlara yolagar du-
rumdadir. {slam diigiincesi, islam tiizesi bir biitiinliik iginde
Kur’an’dadr.

4- Insan yaratilmigtir, gene yokolacaktir. i1k yaratilan
insan Adem, ikincisi, onun kaburga kemiginden yaratilan di-
sisi, Havva'dir. Butiin insanlarin kaynag bu ilk yaratian iki
kisidir. Tlk yaratdan iki insanin 6zii balgik denen bir tiir ga-
murdur, topraktir. Bu nedenle insan topraktandir, govdesi
topraktir. Tanr1 Adem’i balgiktan yarattiktan sonra ona, di-
rilsin diye, kendi tininden iiflernis, boylece topraktan yarati-
lan ilk insan kendisine ifiiriilen tanrisal tinle (ruhla) dirilik
kazanmugtir. Yaratiig olayinda tin (ruh) gévdeden 6ncedir,
tanrisal evrende vardu.

5- Govde olumlidir, tin gévdeden ayrildiktan sonra
geldigi tanrisal evrene, tinler iilkesine donecektir. Govde gii-
riyiip yokolacak, ancak tanrinin buyurdugu kalkim giinit (ki-
yamet) bitiin tinler toplanarak yovdelerine girecek, biitiin
insanlar yagdiklar: sire yapip ettiklerinden dolay: tann ka-
tinda yargilanmak -izere toplanacaklardir (mahser), kalkim
giinii gercektir, kaginilmazdir. Insan yapip ettiginin karsiigi-
n1 bulacaktir. Suglu ise cehennem’e, sugsuz, arinmig, begenil-
mis, sevilmis ise cennet’e girecektir. Cehennem ceza, cen-
net mutluluk yeridir. Mutluluk tilkesi olan cennette biitiin in-
sanlar esittir, gereksinmeler ortadan kalkmustir.

6- Insanlar tanrinin buyruklarindan, Kur’an yargilarin-
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dan sorumludur. Yasaklananlar1 yapmamak, buyurulanlar:
yapmak bir inang geregidir. Bu gerekimin belli gorevleri
igerdigi goruliir. Bunlar da islam dininin genel kogullaridir.
Namaz, zekit, hac, orug, kelime-i sehadet bes kogulun digin-
- da kurban, cihad (din yolunda savag), dini yayma, peygam-
berin izinden gitme, biitiin 6teki peygamberlere, meleklere,
kutsal kitaplara (Tevrat, Zebur, incil), 6limden sonra diril-
meye (kalkim gﬁnﬁne kiyamete), cennete, cehenneme, ru-
hun varhgina, vahy’e inanma vardir, islam dmmm yaplsl ge-
regidir.

Islam dinine inanmg bir kimsenin yapacag bashca is,
o dinin gerektirdiklerini yerine getirmektir. Yeryiizii yagami
gegici oldugundan bir mislimanin ona baglanmasi, onu bii-
tiin gonlilyle sevmesi dogru degildir. Olimlii diinyaya kar§1-
lik 6liimsiiz ahiret vardir. Bu 6limli yeryiizii bir sinav yeri-
dir. insan burada ne yapmugsa 6teevrende, kalkim giinii, kar-
sisina gikacak, kendisinden sorulacaktir. Bu nedenle kiginin
Kur’an buyruklarina gore davranmasi, gegici yeryiiziinde
olimsiiz 6teevrenin mutluluguna UIA§1labllecek islemlerde
bulunmas: gerekir. Cennete girebilmek igin biitiin yeryiizii
tutkularindan, isteklerinden, sevinglerinden elgekmek bii-

tiin varhigiyla kendlslm ahiret iglerine vermek inang geregi-
dir.

7- Islam dininin ilkelerine uyan eyleme karsi yasak ge-
gerli degildir, toplum anlayigina gore sug bile olsa. Sozgelisi
savasta yenilen diismaninin tutsak edilip satimasi, kadinlari-
nin, mallarinin alinmas: gibi. Islam dininin yasakladig, da-
ha dogrusu haram kavramu ile belirledigi igler vardirki bun-
lan bile bile yapma biiyiik sugtur. Bunlar da Kur’anin kimi
yerlerinde adlar soylenerek agiklanmistir. (Kur. V/4). Bir
kimse bunlarin haram degil halal oldugunu soyler, yasakla-
ra uymazsa suglarin en bilyiigiinu iglemis olur, buna da kafir
denir. Boyle bir kimse dinden ¢ikmig sayilir. Tanrinin birli-
gi, varhk kavram altinda toplanan biitiin nesnelerin sonra-
dan yaratilmighg, giiniin birinde gene yokolacag, kalkim gii-
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niiniin kesinligi, 6lilerin dirilmeleri, yarg giiniiniin gercekli-
gi, cennet, cehennem, peygamberler, ruhun gévdeden ayril-
diktan sonra yagayacag, Adem’in ilk insan olup balgiktan ya-
ratildify, ickinin haram sayiligi, isiam dinin beg kosulu yasa-
%1 gibi iglemler, gorevler kesindir. Bunlara karsi gikan, bun-
larin gergek olmadigini ileri siiren bir kimse de kafir'dir, ge-
riata gore Oldiriilmesi gerekir.

8- Bilim ne denli us ilkelerine dayanirsa dayansin
iman ile bagdasmayan bir goris ileri siiremez, bununla ilgili
yorumda bile bulunamaz. Gergek bilim Kur’an yolunda git-
mek, onun yap dediklerini yapmak, yasakladiklarindan sa-
kinmaktir. Kaynag Kur’an olmayan ya da Kur’an yargilari-
na aykiri gelen bir deneyin, bir bulusun gergekligi sézkonu-
su degildir. Kur’an diginda bir gergek arama da dogru degil-
dir. imanla geligen us yanhs yoldadur.

9- insamin biitiin yapip edeceklerini tanri 6nceden bi-
lir. Bunlar yazg1 denen alana girer. Insanin bir yazgisi (alin-
yazis1) vardir. Bitiin davramglar1 ondan kaynaklanir. Bun-
lar da levh-i mahfuz denen gizli bir belgede yazilidir. Bu bel-
ge insanin yapip edeceklerini, bagina gelecekleri igerir. Bu
yazgiy1 kimse degistiremez, kaderde ne varsa o olur, sozleri
insan isteminin bagimh oldugunu, yazginin digina gitkamaya-
cagin1 gosterir. Insan ancak yazginin gizgileri icinde bagim-
sizdir, dzgirdir. Yazgiyr degistirmek, isteneni yapip isten-
meyeni yapmamak insanin elinde degildir. Insan kul oldu-
gundan yazginin egemenligi altindadur.

fslam dinine gére yazginin bulunmadigini, butin in-
sanlarin kendi istemlerinin buyrugunda olduklarini, bagim-
sizhklarini, istem 6zgirligini ileri sirmek de seriat kosulla-
rina aykiridir. Insan igledigi sugtan dolay, kalkim giinii yar-
gilanip karsih@ini gorecektir, ancak bunu 6nlemek, degistir-
mek, yazgida olana aykir1 davranmak da elinde degildir.

Insanin sorumlulugu, gorevi vardir, kendi bagims:z is-
tencine dayanan yetkisi yoktur. Sorumluluk daha 6nce belir-
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lenen bir yaptirimi gerektirir, bu da insanin istenci diginda-
dir. Insan gériiniigte 6zgirdir, istedigini yapabilecek, diledi-
gini segebilecek durumdadir. Oysa gergekte biitiin yapip et-
meler, se¢meler 6nceden belirlenmistir, insan bu belirlenen-
leri yapma yetkisini tagir. Bu konuda sayisiz yorumlar, tartig-
malar yapilmistir. Ancak bunlar arasinda insanin kesinlikle
bagimsiz isteng 6zgiirtiigi tastyan bir varlik oldugunu goste-
ren olmamisgtir. Bu olumsuz sonug da kader’in varligina
inanmaktan gikiyor. Insani biitiin davranislarinda bagimsiz,
istenci 6zgiir, eylemlerini kendi yaratmasi saymak yazginin
olmadigi kanisina gotirir, bu da islam dinine aykiridir. So-
run doner dolagir yazginin varh@i-yoktugu biciminde ortaya
gtkar. Yazgi varsa insan ona uyma gereg,mdedlr biitiin is-
lemler, eylemler orda tnceden vardir. Yoksa insan ozgiir-
dir, bitiin eylemleri kendisinindir. imdi yazgi varsa ézgiir-
lik, yoksa islam dininin 6nemli bir ilkesi ortadan kalkar.
X1, XIV. yy. larda diisiinen insan iki ug arasinda bocala-
migtir.

10- Kadin, erkekten, Adem’den sonra yaratimistir,
onun varh@ da istenci de erkege oranla ikinci agamadadir.
Bu nedenle kadin biitiin davraniglarinda erkege baghdir, 6z-
gir degildir. Kadinin toplum yonetlmmde secme, secilme
yetkisi yoktur. Imam olamaz, minareye ¢ikip ezan okuya-
maz, erkekle esit olarak kahttan (mirastan) yararlanamaz.
Kadindan yargig (kaadi), miiftii olamaz. iki kadin tanik bir
erkek tanik yerine gecer. Bir olayda tek kadinin tanikhg: ge-
gerli degildir. Oysa erkek tek bagina tanik olabilir. Kadin
kendi eliyle kurban kesemez, erkeginin istencine karst gikip
kendi goriisiiniin gegerliligini saglayamaz.

Istam dininin kadinlara karsi uyguladig: kosullar er-
kekle esit bir varhk olmadigin1 gosteren kesin, tartigma go-
tirmez kanitlardir. Buna kargilik anaya, sayg, sevgi gosteril-
mesi bir erdem, bir tanr1 buyrugu niteliindedir. Ancak bu,
kadinin bagimsiz bir varlik olarak anlagimasi demek degil-
dir. Kadinin ana olarak tasidigi 6nem varhgindan degil, ana-
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lik niteliginden dolayidir. Gergekte erkek kadindan istiin
yaratilmistir, kadin egine bagkaldirir, séziine karg1 gelirse,
ogiit dinlemezse dovillmesi, eve kapatilmasi, esinin bir siire
onunla yatmamasi gerekir (Kur’an, IV/28).

Erkegin giicii yeterse dort kadin alma, cariye saklama
yetkisi vardir (Kur’an, IV/3) Ancak bu konuda dogruluk-
tan, esit davranmadan geri kalmamak gerekir. Ote yandan
yoksullara, dksiizlere, giigsiiz, bakimsiz, dul kadinlara iyilik
etmek, onlar1 korumak, onlara yardim etmek inanmig bir
kimse igin kesin gorevdir (Kur’an, 1V/5, 8, 9,).

Bitiin bunlar islam dininin kadina kars: neler diigiin-
daguni, gereginde gok iyi, saygilt davranmay: buyurdugunu
gosterir. Ancak bunlar genellikle aktére (ahlak) elaninda ge-
gerlidir, toplumu diizenleyen yasalar karsisinda degil. Bir in-
san olan kadinla erkek yaratihg olayinda bile esit degildir.
Bu inang islam dinine Tevrat’tan gegmistir. 11k yaratilan in-
sanin Adem, ikincisinin Havva oldugu éykiisii Ibrani dininin
Urinidir.

11- Islam dininde yontu, resim, mozaik, mizik, galg:
gibi genellikle yaraticihik alanina giren, insanin belli bagarila-
rindan olan varliklarin yeri yoktur. Bunlar1 yapmak kesinlik-
le yasaktir. Ozellikle yontu put sayilir. Bu nedenle ortagag
boyunca bu yaratma dallarinda 6nemli bir gelisme goriilme-
migtir. Baglangigta Peygambere "biiyiicti ozan" dediklerin-
den dolay siir de yasaklanmistir (Kur’an, XXV1/224-220).
Daha sonralar1 Peygamberi éven ozanlar ¢ikinca bu yasak
yumusatilmig, kimi ozanlar inan¢h olduklarindan, tann yo-
lunda gidip dogru sdylediklerinden dolay: bu suglamanin di-
sinda birakilmistir (Kur’an, XXV1/227).

Islam dininin kutsat kitabinda agir su¢lamalarin yanin-
da ovgiler, ydmugak davraniglar da genis bir yer tutar. Bu
durum genellikle yapuginmn koti oldugunu anlayinca tziiliip
tanrya siginanlar, iyi yola girmeye, dogruluktan bir daha ay-
rilmamaya soz verenler igindir. Islam dininin ilk yillarinda
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inen siireler genellikle yumusak, oksayici bir nitelik tagir.
Mislimanlarin ¢ogaldigs, giiclendigi, savaglarda bagariar
kazanmaya basladiklan yillarda inenler ise korkutucu, yeri-
ci, Urkiitiici niteliktedir. Bu da Kur’an’in olaylarla baglantil:
oldugunu, bitiinlige kavustuktan sonra kesinlestigini, bir ya-
sa niteligine biirindigini gosterir. Onun, Arap insaninin
yagama kosullarina uygun olmasi, bagka iilkelerde uygula-
- ma alamna konunca, birtakim uyusmazliklarin ortaya ¢gikma-
sina yolagmistir. Bu uyusmazlhik, bagka bir botimde de soy-
lendigi gibi, Arap toplumunun dogal yapisindan gelmekte-
dir. O yapiya gore diizenlenen, bir inang kurumunun degi-
sik yapilart olan bagka toplumlara uymayacag agiktir.

12- Igkinin biitiin keyif verici (sekr, hamr) tiirleri, gal-
gih, tikild eglenceler, kadinli erkekli toplantilar, solenler,
dernekler, oyunlu-galgii diigiinler yasaklanmigtir. Ozellikle
bir yoruma gore, sarap ile benzerleri kesinlikle yasaktir, ha-
ram’dir. Bu yasaklar yalmz topluluklar igin degil, bireyler
icin de gegerlidir. Ilk bakigta bu yasak insana yararh gibi go-
riinebilir. Oysa toplum agisindan bakinca en kiigiik bir yara-
rinin olmadig anlagihr. Anadolu gibi ilkgagdan bu yana bol
iiziim yetigtiren, ondan sarap yapip satan, bundan bilyiik ge-
lir saglayan bir uilke i¢in bu yasak bir yikimdir, iiretimi engel-
lemektir. Anadolu’da binlerce yildir iizim toplama ay1 olan
giiz ddneminde, Bagbozumu ad: verilen torenler, eglence-
ler, solenter diizenlenir, galgi esliginde oyunlar oynanirds.
Bu iretimi etkileyen bir olaydi. Térenlerde iizimden yapi-
lan igkileri igmek, alabildigine sevinmek, eglenmek toplu-
mun 6ziinii olusturan 6gelerdendi. Bunlar yasaklaninca top-
lumun diri bir yani 6ldirilmek istendi.

Dinin koydugu igki yasag, ne denli agir olursa olsun,
toplumun biitiin kesimlerinde gegerli olamad. Igki igilmesi-
ni Inangla baglantih bir olay degil, bir tutuculuk sayan kuru-
luslar dogup geligti. Igki igmek bir kurumun ilkesi durumu-
na geldi. Mevlevilik’in bir kolu ile Bektasilik icki yasagina
uymayan kuruluglardandir. Nitekim II. Yezid de bu yasaga
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uymamig biitiin giinlerini giizel kadinlar arasinda icki ige-
rek, calg1 dinleyerek gegirmistir. '

13- islam dininin getirdigi yasaklar genellikle musli-
manlar igin gegerli sayillirsa da durum pek boyle olmamigt.
Anadolu Tirk egemenligi altindayds, yonetici kurullar mis-
limanlardan olugmaktaydi. Bu misliiman topluluk da seriat
anleyigina uygun bir yénetim diizeni benimsemisti. Bunun
gayri miislim denen, miisliiman olmayan, topluluklar iizerin-
de de etkisinin bulunaca@ aciktir. S6zgelisi izam yetistire-
rek bundan sarap ¢ikaranlar genellikle hiristiyanlardi. An-
cak sarabin satildig1 iilke de gene islam yonetimi altindaydi.
Onun agiktan agiga, mislimanlarin gogunlukta olduklar:
yerlerde satilmas: besbelli yasakt:. Miislimanlara gére do-
muz Kesinlikle haramdi. Oysa hiristiyanlar igin 6nemli bir
besindi. Domuz beslemek onlar igin kagindmazdi. Bunlar gi-
bi yasamakla ilgili daha birgok igler, varhklar ayr: ayri inang-
lara bagh topluluklar arasinda birlige degil siirekli olarak
birbirinden uzak yagamaya yolagiyordu. Bunun da iiretim-ti-
ketim konusundaki olumsuz etkisi bellidir.

Yukarda agiklanan konularin gizgisi iizerinde yiiriiylin-
ce XIII., XIV. yy. Anadolusunda egemenligin Tiirkler elin-
de bulunmasina kargihk toplumun bitiin kesimlerinde birli-
gi saglayacak bir olanagin bulunmadi anlagthyor. Bir yone-
tim altinda, bir iillkede yasayan ancak inang ayrhklarindan
dolay: igice, elele olma olanag: bulunmayan bir toplumda
diigiince birliginin varlig da ileri surillemez. Buna kargilik,
diigiince bakimindan birbirine yaklagma olanag: bulunma-
yan bir iki inang toplulugu arasinda uygarlik yoniinden bi-
yiik bir kaynagma vardir. Anadolu’da yerlegik diizende yasa-
yan, ¢ok eski uygarliklarin iiriinlerinden yararlanan, gele-
nekleriyle, gorenekleriyle ¢ok eski gaglara baglanan yerliler
sonradan gelen konar-goger mislimanlara oranla daha ileri
bir diizeyde bulunuyorlardi. Bu nedenle, uygarhik yoniinden
onlarn etkisi daha giigl,, daha siirekli olmugtur.
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Tirklerden 6nce Anadolu’da yasayan uluslarin birak-
tiklar1 uygarhk driinlerinin birgogu tektanrici hiristiyanlar-
ca, dahe dogrusu yerlilerce yikilmig, bozulmus, birakilmig
bir durumdaydi. Misliman Turkler bunlar1 korumadiklari
gibi yikmada da yerlilerden geri kalmadilar. Ancak savasla
aldiklan yerlerde bulduklar birtakim tapinaklari (genellikle
kiliseleri) camiye c¢evirmislerdi. Oysa inang¢ alaninda durum
bagkaydi. Goriinliste egemen olan topluluk inanglarini uygu-
lamaktayd, ancak gergekte daha ileri bir uygarlik agamasin-
da bulunan yerlilerin ilkgagdan kalma gelenekleri, gorenek-
leri, uygarhk anlayislari mislimanlar: derinden derine etki-
liyordu. Bunun en yaygin kanit1 dinin yasaklamalarina karsi-
ik Turklerin de igkili, galgili, oyunlu toplantilar diizenleme-
leri, gibi de olsa iziim yetigtirmeye hristiyanlarla ahg-verig
etmeye baglamalaridir. Alevi kuruluslarin sarap igtikleri bili-
niyor. Onlarin da iiziim baglar1 vardi. Bu tizimlerden sarap
cikarma isi yalniz hiristiyanlara birakilmis degildi. Ozellikle
Bekta§lllk MevleviliK’in alevi kolu lizimden yapilmus ickile-
ri bol bol igerlerdi. Kimi geyhlerin buyiik tzimliikleri vard..
Bunlardan sarap yapudig biliniyor.

Kur’an’in koydugu kesin yasak boylece uygarllgm etki-
si kargisinda egemenligini siirdiiremedi. {slam dinini benim-
seyenler de eski geleneklerini siirdiirerek yagamayi bagardi-
lar. Bunun ardindan diigiince uriinlerinin de toplumsal etki-
sinin gelecegi aciktir. Bir iilkede yagsamanin verdigi olanak-
larla kargit diiiincelerde de kanigip kaynagma olayi, baglad.
Bu olay kaginilmazdi. Uygarlik verilerinin yayilmasi ancak
bir goriiniig olarak Onlenebilir. Yasama kurallari, belli bir
yerde, inang ilkelerini etkisi altina alip degistirir. Bunda da
en etkili olay islam dininin kosullarin1 benimseyerek ya da
benimsemis goriinerek Tirk erkekleriyle evlenen Anadolu-
nun yerlisi hiristiyan, musevi kadinlardir. Osmanh devleti-
nin kurulug yillarindan baglayan, Sultanlar bile etkileyen,
bu islamlagmis yerli kadin alma olay: toplumun yapisinda
biyiik bir degisiklik yaratmigtir. Ggebe Tiirklerin yerlegik
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yagama diizenine gegmelerinde bu tiir evlenmelerin, bu don-
me kadinlar’in etkileri, emekleri biiyiiktiir. flkin yagama blgl-
mi, yeyip igme, ev diizeni degismistir.

Yerli Anadolu kadinlarinin ilk degistirip gelistirdikle-
ri kurum Tirk mutfag: olsa gerek. Asya’dan gelen Tiirk top-
luluklarinin Anadolu’da yetisen bitkilerden, yesilliklerden
yemek yapmay bildikleri séylenemez. Anadolu denizlerin-
de bulunan baliklardan, zeytinyagindan, findik, fistik bg. ye-
necek nesnelerden yararlanmay1 Asya’da égrenmeleri olana-
gt da yoktur. Gergekte, ortada olan, Anadolu mutfagr’dir,
Anadolu’ya Dogu’dan gelenlerin yasama bigimini, diiginme
diizenini degistiren, gelistiren de bu yemek kurumudur. Bu
kurumu olusturan, gelistiren kadindir. Yemek kurumunu de-.
gistiren kadin, dolayl: olarak, erkeginin begencini de degisti-
rir. Atin iistiinde savagtan savaga kogan, bir yerde uzun boy-
lu yerlesip oturmayan, yalniz kézde pisirilmis et yiyen bir
topluluk Anadolu’ya gelip yerlesince sayisiz tiirde balik, seb-
ze, yemis yiyecek, zeytinyagh yemeklerin, tathilarin en giizel-
leriyle beslenecek de yasaminda, begencinde, yasama bakis
acisinda bir degisiklik olmayacak. Bu olast degildir.

Mutfak konusu, ilk bakista, biraz gereksiz, yavan gori-
lebilir. Konuyu genisletip derinlestirince bunun 6yle olmad;-
&1, bir uygarhk sorunu niteligini tagidi1 kendiliginden anlagi-
lir. Mutfak yerlesip yasama diizeninin temelidir. Anadolu
evlerinin 6ziinii mutfak olusturur. Evin ¢evresinde bag, bah-
ce yapmak, tarla islemek, tarimla ugragmak, evcil hayvan
beslemek, bunlardan. besin olarak yararlanmak iiretim de-
nen olayin gelismesini saglayan olanaklardir. Uretim gelis-
tikge yasama kosullar1 da degisiyor, gelisiyor. Bunlara bagh
olarak diisiinme eyleminde de bir ilerleme, bir yaratici ati-
lim géze garpiyor. XIII. yy. ile XIV. yy. dolaylarinda Bati
Anadolu’da, Rumeli’de yerlesik yasama diizenine gegme
olayinin ardindan iiretimin, eskiye oranla, yerliler arasinda
arttifin, bununla atbag: giden bir diigiinme akiminin ortaya
giktigini gériiyoruz. Ureticinin yerli halk oldugu, miisliman-
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larin daha gok tiiketici olarak kaldiklar1 bellidir. Ancak, uy-
garlik agisindan goriilen gelismede baglica etken olan ureti-
min yarar1 kesindir.

Anadolu’da, XIIL yy., X1V. lar boyunca ortaya ¢tkan
inan¢ kurumlarinin yerlesik yasama diizenine aligkin yore-
lerde gelistigi, tutundugu gozden kagmiyor. Konar-goger
topluluklar arastnda inang¢ yayma olayr sik sik gérililyorsa
da kurumlagtirma, belli bir yerde diizene kavugturma bagari-
st pek goriilmiyor. Ozellikle tarikat adi verilen inang ku-
rumlarinin belli bir yerde yerlestikten sonra giiclendigi agik-
tir. Bu yy. larda hangi inan¢ kurumu belli bir yerlesme olana-
£1 bulmus, iilkede belli bir yeri olmussa, onda hizhi bir gelig-
me, yaylma eylemi de gerceklesmigtir. Bunu tarikat denen
kurumlarin belli odaklarindan anliyoruz. Tarikatlarda ko-
nar-gigerlik pek gelistirici olmamistir. Anadolu’da bilyiik
bir hizla yayilan, Rumeli’ye gegip yertesen en biyik tarikat-
lar bu yy.larda-kurulmus, yerlesme olanagi bulmus, belli bir
odak yoresinde toplanmigtir. Mevlevilik, Bektagitik, Naks-
bendilik, Bayramilik bg. kuruluslar gelismeyi yerlesme ile
saglamistir. Bu kurumlarin toplum izerinde etkileri vardi,
yoksa yagsama olanagy, yayilma kolayhg bulamazlard.

Anadolu’da, Rumeli’de XIIL, XIV.yy. insanlarinin ya-
samlart inan¢ kurumlarinin gelisimiyle baglantilidir. Hangi
dinden, hangi inangtan olursa olsun halk denen buyiik toplu-
luk bir kuruma baghdir. Yagama ile bir kuruma baglanma
arasinda bir gerekim vardir. Islam topluluklari biri Alevi, bi-
ri Siinni olmak tizera iki biyiik bolige ayrilmistir. Birinciler
icin énemli olan tasavvuf, ikinciler icin de geriat’tir. Seriat
islam dininin genel ilkelerini uygulamayi, tasavvuf ise bagta
Kur’an olmak iizere bitiin din kitaplarim yorumlamay1 én-
gorir. Bundan dolayr adi gegen yy. larin Anadolu insani ya
bir geriat varhg: ya da bir yorum varh@ olma geregindeydi.
Durum islam dini karsisinda bagka bir inang kurumuna bag-
It olanlar igin de 6yleydi. Onlar da kendi aralarinda degisik
inan¢ kurumlarina baglanmis topluluklar olugturmuglard:.
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Hiristiyan tarikatlari mislimanlarinkinden az degildi bu
gaglarda. Yorum, kiliseye baglanma, yeni bir inang 15181 ara-
ma onlarda da yaygindi. Bu da o ¢agin bir yagsama kosulu,
bir gerekliligi idi. Toplum kaynagmalari sonucu, kargihkh
inang etkilemelerini doguruyordu. Nitekim bu donemde, ki-
mi kaynaklara gore XIV. yy. ortalarinda, kuruldugu soyle-
nen Yenigeri kurumu da Devgirme denen hiristiyan ¢ocukla-
rinin egitilip biyitilmeleri sonucu olusturulmustu. Hiristi-
‘yan ¢ocuklan kiigiikkken aliniyor, yillarca siiren ézel bir egi-
timden sonra islamlagtinlarak savaseri gorevi yapacak du-
ruma getiriliyorlardi. Daha sonralart bunlarin Hacr Bektag
Ocagr’na baglandiklarini, Haci Bektag Veli’yi pir tamdiklari-
nt biliyoruz. Bu tiir islamlagtirmalarda, devsirme denen top-
lulugun, eski inanglarin bitsbiitin unuttuklar: sdylenemez.
Nitekim Haci Bektag Veli'yi pir tamimalari, seriatin yasakla-
digs Bektagilik’le, duygu yoniinden de olsa, bir iliski kurma-
lar1 yiizde yiz siinni inanglarina baglanmadiklarini gosterir.
Orduda is e6remez yasa gelen bir Yenigeri ocagindan ayri-
lir, topluma karigir, gecimini saglamak igin belli bir ig tutar-
di. Bunlar arasinda, ordudan aynidiktan sonra, evlenenler
de vardi. Boylece toplum yasaminda biri ordu, éteki ordu di-
sinda din degistirme yoluyla iki ayn ¢izgi iizerinde karisip
kaynasma gerceklesiyordu. Bu olayin biitiin inanglardan so-
yutlanmig bir nitelikte bulunma olanagl pek voktur. Inang-
larla yasama olaylari arasinda igten ige bir karigim da sozko-
nusudur burada.

XIHI. yy. ile XIV. yy. lar boyunca siiriip giden bu yasa-
ma ortaminmin kaynaklarini ilk¢ag Anadolu insaninin birakti-
g1 uygarhk tranlerinde, eski geleneklerde, gorencklerde ara-
manin da geregi vardir. Anadolu, Tiirk egemenligi kurulma-
ya bagladigi donemde bos, 1ss1z degildi. Bityiik bir insan ka-
labaligiyla doldurulmustu. Tirk egemenliginin kurulmaya
bagladigy X1. yy. sonlarinda genellikle Bizans uygarhginin et-
kisi 6nemliydi. Yagamin bitiin alanlarini dolduran bu uygar-
lik da eski Anadolu, Yunan, Roma uygarhklarindan, Iran,
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Mezopotamya, Misir, Hind yaratmalarindan, diigiince iiriin-
lerinden, inang¢ varliklaridan etkilenmisti. Bizans uygarli,
Anadolu topraklar: iizerinde olugan bir karigimdir, hiristi-
yan Avrupa’nin ileri siirdiigii gibi batidan aktarilmis ya da
yalniz eski Yunan diigiincesinden kaynaklanmig degildir. im-
di bu degisik uygarlik triinlerinin karigtmindan olusan Ana-
dolu Uygarhgi yeni bir yasama ortamu olmustu. Bu ortamda
inang bakimindan Arap, iran, Orta Asya, Roma, Misir, Yu-
nan, Mezopotamya, Hitit, Urartu, Kafkasya, Rumeli halkla-
r1 gibi ¢ok degisik nitelikler tagiyan kaynaklardan gelen etki-
ler vardir. Coktanric, tektanricl inan¢ kaynagsmasi yasama
bicimlerini de birlikte getiriyordu. Toplum diizesinde kedi-
nin kutsalhgindan, giinesin yiiceliginden, domuzun haram
olusuna degin sayisiz inang kalintilarinin yasam etkiledigini
yasayarak égreniyoruz. Bunlar igin eski kaynaklara degin gi-
den kanit aramanin geredi yoktur. Gunumiizde bile durum
boyledir. Anadolu insaninin yagsama ortamu siirekli bir degi-
sim geg¢irmis, bu degisim caglara gore yeni yeni nitelikier ka-
zanmig, bicimler almistir. XI11I. yy., XIV. yy. insan bu yasa-
ma ortaminin bir kesiminde varhgini siirdiirmis, kendine
gore yorumlar yaparak yeni inang varhklarinin, onlardan et-
kilenen bir yagama ortaminin dogmasina yolagmigtir. Béyle-
ce Anadolu’da giyim kusamdan yemeklere, ev yapma bi¢imi-
ne, kadin-erkek iligkilerine, diiglin dernege degin sayisiz top-
lum olaylarinin karigimiyla yeni bir yagam bigimi dogdu. Bu
yeni bicim yoreden yéreye ayn nitelikler gosteren, bitiin ka-
nigip kaynagmalara kargin 6zelligini koruyan bir toplum var-
ligidir. Sézgelisi bir ilin ayri ayn yorelerinde kurulmug cami,
havra, kilise, alevi ya da siinni tarikatlar i¢in tekke, meyha-
ne gibi degisik islevleri olan kurumlari gérmek kolaydir. De-
gisik inanglarla yogrulmus toplujuklarin Anadolu’da yanya-
na yasamalari, seriatin ¢ok kati yasaklarina kar§1hk bir sa-
kinca dogurmamagstir. '

Bu degisik inang varhklanyla bigimlenen topluluklarin
bir ilde ya da iilkede yanyana yasamalarindan dogan degisik
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diisiince iiriinleri vardir. Iste Anadolu’nun 6zelligi de budur.
Bu degisikliklerden olusan yasama birligi diisiince iriinleri-
nin, inang varhklarinin gogalmasina, tiirlenmesine olanek
saglamistir. Anadolu’da bir tarikatin sayisiz kollara ayrrima-
sinin, kimi yorelerde kollarin kollari olmasinin nedeni de bu-
dur. Cok kiiciik bir yorede bile bir tarikatin degisik kollari-
nin olustugu, ayri ayri tekkeler kuruldugu goriilir. Biiyik ta-
rikatlar varlikli yorelerde, kigiik tarikat kollar1 genellikle
dar gelirli yorelerde kurulur, yerlesir. Bu biyiikla kictkii
kuruluglarin, hangi inan¢ ortaminda bulunursa bulunsun, in-
san topluluklarim etkiledikleri, yagama ortaminin bigimlen-
mesinde katkilart oldugu gergektir. Serieta bagh Osmanli
yonetimi altinda yasayan, ancak uygarhik yoniinden, bagka
diisiince Uriinleriyle beslenen topluluklarin birlesmesinde et-
kin neden yanyana yasama olanagini saglayandir.

Ayr1 ayr1 inanglara bagh olan bu topluluklar arasinda
gatigma, ayaklanma gibi toplumu sarsici olaylar goriilmemis-
tir. Buna kargilik seriata bagh misliman topluluklar sik sik
dinin elden gittigini ileri surerek ayaklanmig, yonetimi ir-
kitmugtir. Bu durum Tirklerin Anadoluya yerlestikleri yil-
larda baglamig, Osmanli tarihi boyunca siirmigtiir.



-1 -
Uretim - Tiketim Ortam
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Osmanli imparatorlugunun yénetici toplulugu ile bi-
yuk illerde yasayan varlikli kesimi, tarihi boyunca tiretici de-
gil tiiketicidir. Anadolu bu ayricalikli kesimin besin yeridir,
gegim kayna@idir. Bitiin islenir topraklar, isleyenlerin, iireti-
cilerin degil yoneticilerin en biiyiigii olan, kendisine zillul-
lah-fi'd- diinya (yeryliziinde tanrinin gélgesi) denen Sulta-
nin buyrugu altindadir. Sultanin agzindan ¢ikan soziin kesin
gegerligi vardir. Onun sozlerini elegtirmek soyle dursun,
kendi istegi diginda yorumlamak bile olanaksizdir. Daha Sel-
cuklular ¢aginda bile islenir, yararlanilir topraklar bolimle-
re ayrimis, gelirinin pek ¢ogu yoneticilere verilmek uzere
gegici olarak koylilere dagitilmigtir. Tarihte mukataa. de-
nen, belli kesimlere, bolimlere ayrilarak i;»lctmeye verilen
bu topraklar isleyenin degil igletenin y6netimi, denetimi al-
tindadir. Saray belli bir gelir karsiliginda topraklar: dagit-
mistir. Bu topraklarin baginda bulunanlar Saray’in g',uvemlur
kimseleri, karst konulmaz yeyicilileridir. Yoneticiler kurulu
belli bir vergi alir, gereginde asker toplar, toplanan askerin
donatimy, yiyecegi, igecegi toprag: isletmeye verenin, Sa-
ray’in, gorevlendirdigi kimseye birakilmigtir. Biiyiik bir top-
rak kesimini Saray adina isletmeye veren, daha dogrusu bel-
li bir sure igin kiralayan kisi kendi kazancini sagldiktan son-
ra, Saray’in istedigini de igleticinin, Gireticinin emeginden ¢1-
karir. Bu tiir topraklara beylik dendigi de olur. Saray, given-
digi bir kimseye belli bir gelir karsithig: bir ilin, bir yérenin,
bir ilgenin topraklarim verir. Bu topraklarin geliri onlar
ikinci elden yoneten kimsenindir. Saray istedigini alamazsa
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gorevliyi degistirir, daha gok gelir saglayacagini, vergi ddeye-
cegini, gereginde asker toplayacagin ileri stirene verir. Dev-
let denen kurulug, bagkent disinda, Anadoluy'l bir agag bile
dikmez, yalniz alacagim bilir. Topragin verimini arttiracak
bir girisimde, bir yardlmda bulunmaz, bulunmayi diigiin-
mez. Mukataa yontemini gelistiren, belli kosullara bag,ldyan
Osmanhlar olmustur. Ancak, kimi arastiricilanin ileri siir-
dikleri gibi, bu yontemi bulan onlar degildir. Bu yontem, il-
kel bigimde de olsa, daha 6nce Anadoluda uygulamiyordu.

Baskentte oturan yonetici toplulukla biyik illerde ya-
sayan varlikli kimseler ¢alismadan geginen, gorevini galigan-
lara buyruk vermek diye anlayanlar arasinda toplumun iler-
lemesine katkida bulunan olmamstir. Anadolu birgok beyli-
ge ayrimig, cahsanla cahgtiran arasinda yasalara dayanan
bir baglanti, bir is dizeni kurulmamigtir. Bitiin isler buy-
ruk’la gorilirdi.

Saray’a dayanan yoneticiler yaninda bagka bir toplu-
luk daha tiremis, calisgmadan yasama olanag: bulmustur. Bu
toplulugun tek dayanag da dindi. inanglarin karigip kaynas-
masindan, yogunlagmasindan olusan bir yetke dogdu kimile-
rinde. Birtakim tannisal giglerle donatidiklarina inanilan
bu yeni toplulugun basinda bulunanlara da, genellikle, seyh
denirdi. Bunlar inanglart birer baski araci gibi kullanmayi
bagariyla yiiriiten, kendilerinde dokunulmazhk bulundugu
kanisim yaratan, yayan kimselerdi. Kendilerine inananlarin
olusturduklar: toplulugun giiciine, emegine dayanarak kur-
duklar: tekke denen inang yuvalari, gercekte tiketim ilkesi-
ne dayanan birer kurulugtu. Bu somiriict kuruluglarin da
Selguklular déneminde gelismeye bagladigini yazili kaynak-
lardan 6greniyoruz. Bu kuruluslar islam dininin hizla yayildi-
81, egemen oldugu yorelerde dogmustur. Bu tir kurulugla-
rin baginda Konya’yr konak edinen Mevlevilik gelir. Kon-
ya’nin ortasinda oldukga genis bir alan1 kaplayan, sonralar:
daha da genigleyen bir mevlevi tekkesi kurulmustur. Anado-
lu’nun en sarsintily, en ¢alkantili doneminde ortaya ¢ikan bu
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kurulug gériiniiste islam dinine dayanirsa da 6ziini olugtu-
ran dgelerin ¢ok degisik kayn;lklardag beslendigi agiktir. Ku-
rucusunun bile Anadolu’ya Iran’in Beth ilinden gelmis bir
kimsenin oglu oldugu bilinen bu kurumda gegerli dil farsga-
dir. Mevlana Tirkge konugsmamug, Tiirkce yazmamug iinlii
bir ozan, etkili bir tarikat ulusudur. Selguklu sultanlarini bi-
le etkiledigi, onlarla yalniz kendi tekkesinde goriistigi soy-
lenir, yaziir. Genellikle biyik illerde, varlikli kimselerce be-
nimsenen, tutulan bu kurulug ayricahkl bir toplutugun
inanglarin, diigiincelerini; yagama bigimini dilegetirir. Daha
dogrusu tiiketici toplumun begencini yansitir, tiretici yoksul
topluluklara kapahdir. Selguklu sultanlari devlet dili olarak
Farscayr begenmisler, uygulamislar, Tirkceyi nerdeyse ilin,
baskentin digina atmiglardi. Bu yiizden Mevlana’nin siirleri-
ni halk ¢ogunlugu degil, cagin Arapca-Farsca 6grenmis kim-
seleri, okumuslari, aydinlari anlayabilirler. Bu kurulugun
halk kesimince benimsenmeyisi, yalniz biyiik illerde oturan
varlikhilarca 6nemsenisi bundan dolayidir. Siirlerinde insa-
nin degcea i, tanrt kargisindaki Snemini, varhk birligini dile-
getiren, isleyen Meviana konustugu dille, kullandig kavram-
larla, isledigi konularin ¢ogu ile halka, tretici topluluklara
uzak kalmistir, onlarin duygularini, inanglarini, digiinceleri-
ni yansitir bir tutum goéstermemistir. Bu buyuk tekke, bu ¢a-
ligmayan kalabalik topluluk neyle geginiyordu, neyle yasiyor-
du? Bu sorunun tek karsiligi sudur: Bagkalarinin verdikleriy-
le, tekkeye sunulan adaklarla.

~ Anadolu’da, bu dénemde, toplum biiyiik sarsinttlar ge-
girmektedir. Dogudan gelen, karsisina gikan ve varsa yakip
yikan Mogollar ortalig: kasip kavurmakta, halki soymakta,
kiligtan gecirmekte, bulduklarini dgarlamaktadirlar. Anado-
lu insan1 umutsuzluk, yasama korkusu i¢indedir. Kurtulug
yolu yoktur. Tanriya siginmak gelen ordularin yakip yikma-
lan, kiligtan gecirmeleri kargisinda kurtaric bir nitelik tagi-
maktan gok uzaktir. Bir siire sonra devlet yikilacak, Anado-
luda en azindan on iki bagimsiz beylik kurulacaktir. Ozellik-
le Kosedag Savagr’(1243)nin yarattii sarsinti, getirdigi yi-
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kim toplumun biitiin kesimlerine yayilacak, gegimini bile
giiclikle saglayan halkin sirtina yonetici toplumun istedigi
vergilerin yaminda tekkelerin duygusal baskiarla diledigi
yardimlar binecektir. Béylece Anadolu’da biri inanca, duy-
guya, biri yonetim baskisina, yonetici-azinlik giiciine daya-
nan iki tiketici topluluk dogmustur. Uretici topluluklara bir
kirint1 bile verilmez, yalniz onlardan beklenir, istenir.()

XIIL. yy. Anadolusunda iretim-tikketim durumunun
sarsiimasina yolagan olaylardan biri de kimi tarikatgilarin,
Ahilerin, derviglerin issiz, gii¢siiz kalinca soygunculuga, kar-
gasalik ¢ikarmaya baglamalaridir. Anadolu’ya Asya’dan gel-
dikleri séylenen Babailer (Baba Ishak takimi) gegimlerini
saglamak icin kanisiklik gikarmakta, inanglarini yayar gibi
gorunerek yoksul halki daha da yoksul duruma dusiirmekte-
dir. Anadolu halkinin ¢ogunlugu, bu donemde yerli hiristi-
yanlardan olugsmaktadir. Bunlar da Ermeni, Rum adlari al-
tinda anian insanlardirki gercekte hiristiyanhigl sonradan
benimsemis, eski ¢oktanrict Anadolu insanlarinin torunlari-
dir. X1. yy. ortalarindan sonra Anadoluya Asya’dan gelen
gogebe Tirk boylari ise yerlesik yagsama diizenine, genellik-
le, yabanci olduklarindan tarim islerini bagaryla yiiriitebile-
cek nitelikte degillerdi. Bunlar daha gok hayvancilikla gegi-
nen konar-gocer topluluklardi. Anadoluda tarim, eligleri,
-sonra, zanaat denen ugrag: tiirii yerli halkin, hiristiyan toplu-
lugun elindeydi. Tas isciligi, yapi isciligi, demircilik, iglemeci-
lik, tarim aragclari yapim, bageilik bg. yerlesik diizende yasa-
may: gerektiren bitiin igleri yerli halk gorirdi. Bu nedenle
vergilerin ¢cogu da bunlardan toplanirdi.

(1) Xlil. yy. da Anadolu’da iiretim-tiiketim durumunun ne denli bo-
zuk-diizen olduu konusunda genig bilgi igin bk. Prof. Mustafa Ak-
dag, Tiirkiye’'nin lktisadi ve Ictimai Tarihi, c. 1.’s. 28-46. Istanbul
1974.

Yazar bu yapitinda 1243’ten 1453’e degin Anadolu’nun toplum ya-
pisin belgelere dayanarak aglklamaktadlr

Anadolu’da kurulan Beylik’er i¢in Bk. Ord. Prof. i. Hakki Uzun-
gargili, Anadolu Beylikleri, 1937.
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Gerek Selguklular, gerekse onlarin yerini alan Osman- .
llar déneminde, daha baslangigtan beri, toplumu sarsan
olaylarin koriikleyicilerini ii¢ ayr1 topluluk olarak gormekte-
yiz. Bu topluluklarin iigii de galigmadan yasamaya aligmus,
iretmeden tiiketen asalak diyebilecegimiz tirdendir. Bun-
lardan birincisi yonetici takimi olusturan, basta Saray gevre-
si ile oteki yiiksek gorevlilerdir. Bunlar genellikle bagkentte
ya da bilyitk illerde yagayan kimselerdir. Sarayin beyliklere
ayirarak gelir sagladig1 topraklarin, koy gelir kaynaklarinin
ikinci elden yoneticileri, tarihte miiltezim diye amilan gorev-
liler de bu topluluga girer. Bunlar, daha 6nce de soylendigl
gibi, Saray adina koylerden, koylilerce isletilen topraklar-
dan, vergi, toplayan kimselerdir. Bunlar arasinda elini sicak-
tan soguga sokan, alni terleyen, ¢alisan, emek tiiketen blr ki-
si bile yoktur.

Ikinci toplulugu olusturaniar da, gene 6nce sozii edi-
len, tarikat yandaslaridir. Bunlarin ¢ogu bir seyh’in gevresin-
de toplanir, bitiin giinlerini tekke kurallarina gore 6zel to-
renlerle, zikr denen topluca ya da tek bagina yapilan, genel-
likle tanr1 adlarini anmaya dayanan tapinma ile gegirirler.
Gegimleri tekkeye baglananlarin, kutsalhgina inananlarin
yaptiklari yardimlarla, adaklarladir.

Ugiincii topluluk biisbiitiin asalak olan medreseliler
takimidir. Bunlar gagin anlayigi geregi medrese denen ku-
rumlarda yalniz din bilgileri edinen, tarima, ¢caligmaya, zana-
at denen ugrasa 6nem vermeyen, giinlerini sdzde okumakla,
okutmakla geciren kimselerdir.

Toplum diizeninin, iiretlm-tiketim bakimindan, sarsil-
masinda biiyiik etkisi gorillen bu topluluklarin giin gegtikge
¢ogaldiklari, Anadolu’nun basgkentlerden uzak bucaklarina
degin yayildiklan biliniyor. Diizenin sarsilmasindan biyiik
gikar saglamay diisiinen bu topluluklardan ikincisi ile tgiin-
ciisii ortak gikar konusunda birlesirler. Inan¢ bakimindan
birbirleriyle savagmalarina karsiik ¢ikar konusunda anlag-
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malari, birlesmeleri toplum ySnetiminin gligsiizliigiinden ol-
sa gerek. Nitekim "..velilik mertebesine ¢ikan biiyiik seyhle-
1in, pek ¢ok dervig ve babalarin ortaya ¢ikiglarimin hep Ana-
dolu’nun XI11. asrina rastlamakta bulunmas,, tasavvuf ve ta-
rikat sahalarindaki fikri bir gelismeyi degil, siyasi hayati, ik-
tisadiyati, ve sair biitiin ictimai duzeni yavag yavas, gokmek-
te olan, huzurunu ve istikbal imidini kaybetmis bir cemiyet-
te, insan ruhunun tarikatlarca yapdan avutucu telkinlere
muhta¢ olmug bulunmalarint ifade eder. Medreselerde
omiir ¢liriiten bir avug insanin anlayabildigi kitabi ilim’den
ofrenilen din kaideleri, Mevlana devrinin sefil insanina hig
de teselli vermiyordu."(®

Bir insanin, bir toplulugun yagayabilmesi icin din Ki-
taptarindan, medreseden ogrenilen bilgiler yeterli degildir.
Medrese dine dayali bir kurumdur. Onun 6ngordigi bilgi
yagayan degil umulan, gelecekte kavusulacagina inanilan bir
dinya mutluluguna yonelikti. Oysa Anadolu insanlarinin ya-
samak igin yeyip i¢meleri, gecimlerini saglayacak olanaklara
kavugmalari gerekiyordu. Cennet’in agiz sulandiran yiyecek-
lerini, iceceklerini elde etmek igin yeryiziiniin butiin yarati-
c1 uriinlerini kiigiimseyen, onlara tiksintiyle bakmay: 6neren
bir 6gretim diizeninden gegen kimselerin bagkalarinin émek-
lerini somiirmekten bagka yapacak igleri yoktu besbelli.

(1)  Prof: Musiala Akdag, Agy. S. 48.
Bu sozler bir araguiricinin 6zel diigiinceleri, bir ¢agi, kendi duygula-
nmin itiminde kalarak agiklayist dedildir. Osmanh toplumunu,
onun kaynaklandif ileri siiriilen Sclguklu ydnetimini aydinha ¢-
karmak isteyen bir cabann belirtileridir. Avrupah aragtiricilanin bi-
le gdéremedikleri, gormek istemedikleri bu gergeklerin arkasinda
Anadolu insani 'saklidir. Yazarin séyledi3i "Mevidna devrinin sefil
insam..” bir yorumun ‘degil, bir ¢aZin somut varhgidir. Islam tarihgi-
si bu konuda neden susar, Avrupa bilgini neden bu gercegi gor-
mez, bilinemez. Ancak o dénemin yasayig bigimini 63renmek iste-
yen kimse biraz derinlere dalinca Anadolu insaninin hangi kogullar
alunda ayakta durdufunu kolayca anlar. Biitiin yaratici giiciinii
Iran diliyle ortaya koyan, Anadolu Tiirk’'iiniin duygularina, yagama
inancina yabanci kalan bir kurumun tyeleri hangi yeniliklerin, iler-
letici disiincelerin yayicisidir? Anadolu insanina ne vermiglerdir?
Bu sorularin kargihif: yoktur tarih ortaminda. I. Z. E. :
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Seyh’in géziinde yeryizii bir tanr’min goriiniis alam
olarak bicimlenir. Bu goriiniis ise gelip gegicidir, gergek
olan, kalici olan, 6liimsiiz olan goriinenin arkasindaki go-
riinmeyen’dir. Bu da tanrisal evrendir, kutsal ilkedir. Bii-
tiin muttuluklar, bolluklar oradadir. Onlara ulagmak igin yer-
yuziine siki sikiya baglanmak degil, ondan yiiz¢evirmek, onu
kiicimsemek, yalniz tanri adlarini anmak gerekir. Boyle bir
diisiinceyi savunan, boyle bir inancin yayilmasini .isteyen
seyh ile medresenin yeryiizii bolluguna, tarima, galigmaya
bel baglayacak kisileri egitme, yetistirme olanagi yoktur. On-
larin anladiklan gahgma zikr'dir, icekapanig’tir, yeryiiziin-
den el etek ¢ekip tanrt adlarint anmaktir, tapinmaktir, um-
maktir. Bunlar da tarimin gelismesine degil birakilmasina,
toplumun kalkinmasina degil ¢okmesine yolacan etkenler-
dir. Bundan bagka, islam dinine gore savagmanin, din yolun-
da 6lmenin tagidigi 6nem dolayisiyla baska tlkeler ele gegir-
me tutkusu da yerlesmisti misliman Turkler arasinda. Bu
nedenle tarima 6nem verilmiyor, hiristiyan topluluklarin el-
lerinde bulunan topraklarin alinmasi 6ngériliyordu. Tarim-
la ugrasan, ugragsmaya baglayan Tiirkler bile bu isi birakip
buyk, kigik topluluklar durumunda Rumeli’ye gégiyorlar-
du.

Yeni ulkeler almak, din yolunda savagmak 6zlemiyle
tutusan Tiirklerden olusan yeni topluluklara o gagda akina
deniyordu. Akinct olmaya baglayan Turkler evlerini barklari-
ni, tarlalarini, hayvanlari birakip, 6kiizlerini satip savagmak
igin at, giyim kugam saglayarak Rumeli’ye gogmisler. Ogen-
delerini gondere, sapanlarini yaya gevirmisgler, boylece Os-
manli ordusuna katdmuglar.()

Daha yehi kurulmakta, gelismekte olan Osmanli Dev-
leti’nin boyle bir egilimde olmasi, tarimdan gok akincilik ey-
lemlerine girismesi bir yandan yararh gorilirse de bir yan-
dan da yararsizdi. Biitiin gegimini akinla ele gegirilen Kafir

(1) Agy. s. 491.
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mallar’ndan saglayan bu akinailar bir yerde yerleserek tari-
ma, yerlesik diizende yasamaya pek yanagmiyorlardi. Bu tu-
tumun sonucu olarak da tarimin bitiin tirleri yerli hiristi-
yanlarin elinde bulunuyor, yerlesik diizende yasamay: onlar
gelistiriyorlardi. Ibn Kemal, ayrintihi olarak anlatirken; bu
konuda aragtirma yapacak olanlara karsilagtirmaly inceleme
olanag saglamaktan geri kalmadilar. Osmanl toplumunun
baglangicindan beri akinci olmaya egilim duymdsn verimli
bir atithma ge¢mesini 6nlemistir.

Tarim igleri gibi ahg-verig igleri de miislimanlarin de-
gil hiristiyanlanin.elindedir. Yabana iilkelerden yiyecek, gi-
yecek, ara¢-gereg almak, onlari satmak gibi iilkeye yarar, ka-
zang saglayacak islerin ¢ogu da hiristiyanlarin elindeydi. Os-
manli toplumunda Yahudi bezirganlar, Rum tacirler, Erme-
ni zanaatkarlar gibi birer ugras gosteren deyimlerin yaygin-
lig1 ulkeye hangi inangtaki topluluklarin gelir sagladiklarini
actkca gostermektedir.

".. Idris-i Bidlisi, Osman Bey’in yeni bir saltanat kur-
maya ¢ahistigi X1V. asir baglarinda, memleket dyan ve esrafi-
nin kendisine hizmet i¢in yamina kostuklarimi, Karacahi-
sar'in zapti i¢in girisilen muharebe esnasinda kacan ve ¢ar-
pismada telef olan Huiristiyanlarin birakui@s evlerin gazilere
taksim olundugunu ifade etmektedir. Iznik gehri dahi kusa-
tldigy sirada, firar, aclik ve ¢arpigmalar tesiriyle, fazlaca hi-
ristiyan askeri zayi oldugundan dolayi, pek ¢ok evlerin bos
kaldigi, hatta erkeksiz kadinlarin kabarik bir yekon tuttugu.
ve zaferle sehre giren Sultan Orhan’a bu kadinlar hallerini
arzettiklerinde, orduda bulunan gazilerin bu evlere yerlesti-
rilerek, kocasiz hiristiyan kadinlanyla da evlendirildikleri
kaydolunmugtur."(

Yukardaki aktarma boliimden gok 6nemli bilgiler edi-
niyoruz. Ilkin Anadolu’da bir kan kaynagmasi gercegi var-
dir. Misliman erkeklerle hiristiyan kadinlarin evlendiril-

(1) Agy. s. 490.
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meleri sonucu yeni bir kusak dogmaktadir. Gazi denen sa-
vascilar ele gecirilen hiristiyan evlerine, tapinaklarina yerles-
tirilmektedir. Béylece din yolunda yapilan savas, gene dinin
6zline uygun olarak yenilenlerin topraklarini, kadinlarin,
evlerini ganimet adi altinda yenenlere vermektedir. Bu du-
rumda gazi olmak igin savaga kosan kimsenin tarimla ugrag-
masi, tanim gelistirmesi, ilke varhgina 6énemli bir katkida
bulunmasi gerekmez. Savasta yenilen, 6len diismanin evini,
kadininin kizini, bacisini, topragini almak islam dininin kut-
sal kitabi Kur’an’in buyrulari arasindadir. Nitekim "savasta
yendiginiz dismanlarin mah, kadinlar size helil edilmistir”
anlamini iceren dyetler vardir. Bu tir 6neriler, Anadolu da,
go¢men Tirklerin topraga yerleserek iilke tiretimine katki-
da bulunmasini engelleyen nedenlerdir.

Osmanl devletinin kurulug yllarindan baglayarak git-
tikge yogunlasan bir tutkusu vardi, o da Bati’ya yirumek,
Batr’y: ele gecirmekti. Bu digiinceyle daha istanbul alinma-
dan, Balkanlara, Rumeli’ye degin gidilmis, genis topraklar
alinmgtir. Gerek Anadolu’da, gerekse Rumeli’de alinan
topraklarla birlikte oranin yerlilerine de el konuyor, ya miis-
liman olmalar ya da ¢ok vergi vermeleri ileri sturtliiyordu.
Miisliman olmayanlardan alinan cizye, harac adh vergiler
de misliman topluluklarin gelir kaynaklari arasindaydi. Bu
vergiler de, belli bir oranda, tarimi, bagka tiirden gelir sagla-
yic1 galigmalari onlilyordu. En bilyiik gelir kaynaklarinin Ba-
tr’da hiristiyanlarin ¢ogunlukta olduklari yorelerde buluma-
st da bundand:. Oyle ya yillarca gahigip toprak isleyecegine
birkag aylik savagla gelir saglamak, birdenbire varhkl ol-
mak, ¢ahigmadan yemek daha kolay, daha géz aliciydi.

Osmanli toplumunun tiiketimini kargilayacak yeni ire-
timi vardi denemez. Uretim alanlari belliydi. Uretilen iiriin-
lerin tiirleri, kargilayacag gereksinmeler de belliydi. Ureti-
min yetersizliini gideren baglica gelir kaynag: savaglarda
alinan ganimet’lerdi. Bunlarin da 6nemli bir béliimii sara-
ymn giderleri i¢in ayrilir, geri kalan: da savagi yonetenlerle ki-
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mi gaziler arasinda boliindiikten sonra hazineye aktariird.
Bunlarin diginda tekkelere, camilere, benzeri kurumlara ay-
rilan vakiflar da 6nemli bir nitelikteydi. Buna karsihk yone-
tici toplulugunun tretime en kiigiik oranda bir katkisi yok-
tu. Vakiflar’dan yararlanan tekkelerin de birer siinni kuru-
lug oldugu bellidir. Devleti yoneten kurulus siinni’dir, seriat
ikelerine baghdir, ona karsi olan, onun yolunda ylirimeyen
bir kuruma dévletin giler yiiz gosterecegi diigiiniilemezdi.

Gene bu dénemde Selcuklular, Osmanllar Anado-
Iu’ya egemen kurulug olarak iiretime egik bir yatirnmda bu-
lunmamuglardi. Belli bagl illerde, 6zellikle bagkentlerde ka-
mu yararina yapilmig sayisiz yapilar vardir. Ancak bunlar
iretici nitelikte degildir. Sozgeligi cami, mescid; gesme, kop-
rii, imaret, medrese, darigsgifa (hastahane) ile benzeri ku-
rumlara buyik énem verilirdi. Biiyik gorevliler, sultanlar
bu tiir yapilar: yaptirir, gerekenlerine gelir kaynags olsun di-
ye birtakim tarim alanlarini, bag-bahgeleri vakf ederlerdi.
Oysa bu vakiflar arasinda tretimi giiglendirici, gelistirici
ozellik tasiyanlari yok gibiydi. Savagta kafirler'den alman
topraklarin bir bolimi rin yararina birakihirdi. Buna kargin,
bu topraklar igleyenlerin toprag yoktu, onlar birer irgat ol-
maktan oteye gecemezlerdi. Durum, Selcuklularin dagihgin-
dan sonra kurulan, Anadolu Beyliklerinde de béyleydi. Soz-
geligi Karadeniz kiyilarinda Selguklu ya da Osmanh Sultan-
larinin yaptirdiklari 6nemli bir cami, bir kurum bilmiyoruz.
Anadolu’da bagimsiz Beyliklerin bagkent edindikleri illerde
yaptirdiklari kamu yararmna agk yapilar, kurumlar vardr.
Ancak bunlar da bagkent niteligi tasiyan, bir siire boyle
olan illerdir.

Anadolu’da, Sel¢uklulardan beri, ¢ok basaril bir geli-
sim ¢izgisi tizerinde, yuridigi bilinen halicibk vardir. Uze-
rinde ilgiyle durulursa hahcih@in, tarihi boyunca, Anado-
lu’da devletten yardim gordiigiini, uzun siire devletin koru-
yuculugu altinda bulundugunu gosterecek kesin kamtlar
olmadi gorulir. Cinicilik de boyledir. Biitiin bagarilar ozel
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ellerin giiciine birakilmistir. Vakfiye denen belgelerde bir ge-
lir kaynaginin, bir otlagin, bir tarim alaninin, bir bagin, bir
madenin kamu yararmna isleyen bir kuruma verildigi gori-
lir. Oysa bu gelir kaynaklarin igletenlerden saglanan ka-
zang vergi niteligindedir. Yonetici topluluk gelir kaynagini,
belli cikar karsilhig istedigi yetkili aracihigiyla diledigi kimse-
lere, koye, bucaga, ilceye verir. Buna karsilik onlardan belli
bir gelir saglar. Iste bu toplum iiretimine yarari olmayan ge-
lir kaynag devlet buyrugunda oldugundan, kimi arasgtiricilar
bunlari devletin iglettigini, korudugunu sanmiglar. Sozgelisi
Osmanli Saraymin gelistirip geniglettigi, tretimini devlete
yaragir boyutlara ulagtirdigi bir hahicilik, kuyumculuk, ma-
dencilik, bagcilik bg. bilinmiyor. Devletin koruyuculugu al-
tinda bir hayvan giftligi, biyiik bir bugday-arpa alam yoktur.
Osmanh toplumunun, yénetiminin bu tutumunu dilegetiren,
ancak son yillarda sdylendigi sanilan bir tiirki var:

Salvan galtak Osmanly
Eyeri kaltak Osmanly
Ekende yok bigende yok
Yemede ortak Osmanli(V)

Bu dizeler bugiin diizenlense bile Osmanli toplumunun tre-
tim alanindaki tutumunu bitiin agiklig: ile dilegetirmekte-
dir. Durum Selguklular i¢in de boyledir. Anadolu’nun bir ya-
sama gergegidir bu. Oysa bu dortlik ¢ok eskidir, ¢aglarin
icinden siiziiliip gelen bir duygunun yansimasidir, Osmanh-
lar déneminde sdylenmistir.

Osmanli devletinde ordu da yedirilmesi, giydirilmesi
bakimindan, az ¢ok, belli bolgelerden saglanan gelirlere da-
yanir. Baris yillarinda devletce beslenen diizenli, biyiik bir
ordu yoktur. Bilyiik ordular genellikle savag donemlerinde,
daha 6nceden gorevlendirilen kimselerce, belli bolgelerden
toplanir. Bélgeler topladiklar: savasgilarin donatimlariny, yi-

(1) Prof. Dr. Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), 1972, s. XXV.
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yeceklerini, giyeceklerini, bu konularda gereken giderleri
saglamakla yikiumlidir. Savasa gidecek ordunun belli ko-
naklar vardir. Savas yerine o konaklardan gegilerek gidilir.
Relli konaklardan saglanan birliklerle ordu biyir, savascila-
rin sayisi cogahr. Sozgelisi Suriye’de yapiacak bir savas icin
verekli savascilar baskentle Sariye yolu iizerindeki konak’-
lardan saglanir. Bagkentten kalkan Sultan ya da gorevlendir-
digi bir Paga belirli konaklara ugrayarak gerekli savascilari,
baslarinda bulunan gorevlilerle birlikte, ordusuna katar. Ko-
naklardan orduya katilan yoresel birliklerin donatimi, giyi-
mi kusami, yemesi i¢mesi, gene yore halkinin sirtina yikle-
nir. Bu da ayri bir tiikketim olayidir. Bir yérenin savasa gide-
cek cagda olan erkekleri genellikle ¢ahisan, treten kimseler-
dir, koylulerdir. Onlar da aylarca, gereginde yillarca iretim
alanlarindan uzak yerlerde birer tiiketici olarak kalirlar,
Boylece tretim aksadig: gibi tiiketim de ¢ogalir, daha dogru-
su iretmeden tiiketenlerin sayisi alabildigine artar. Osmanh-
larin menzil adiny verdikleri bu konaklama yerleri genellik-
le birer agiri tiketim alanidir. Osmanli devletinin kurulug
yillarinda, 6zellikle XIV. yy. boyunca, savas alaninin Bati
Anadolu bolgesiyle Rumeli, Balkanlar oldugunu biliyoruz.
Dogu’ya kars: buyuk giderleri gerektiren savaslar genellikle
XV.yy. ile ondan sonraki donemlerdedir. Baslangigta erek
Bat1 idi, sonra Dogu-Bati oluverdi. Bu iki yonli savag diize-
ni devletin gelirlerini ancak ganimet tiirii sézkonusu olunca
arttirabilecek nitelikteydi. Savas giderleri toplumun tretim
giicini agtyordu. Ozellikle Donanma’nin kurulmasy, -bu ige -
ayrilan giderin Sultamn buyruguna bagli olusu, halktan top-
lanan vergilerin arttirdmasim gerektiriyordu. XIV. yy. Os-
manli toplumunu olusturan insanlarin iiretim bakimindan il-
ke ¢apinda bir ¢ahismaya giristikleri sdylenemez. Bunun ne
denli olanaksiz oldugunu daha 6nce gérmigstiik. Buna kar-
sin genel giderler konusunda iilke capinda bir tiikketimin var-
lig1 agiktir.

XIV. yy. boyunca turetim-tiketim dengesizliginin ya-
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ninda akge diye anian para igsleminin de diizensiz, sarsintth
bir nitelikte oldugunu gosteren kanitlar vardir. Toplumda
kullanilan giimiis para (gimis ak¢e) ya da dirhem denen ni-
celikte olguler alig-veris, degisim aract belli bir deger stirekli-
ligine kavugmus degildir. Boyuna deger degismeleri, akge’-
nin aliy giicinde dengesizlikler. gérilmektedir. Bunu akge’-
nin bilesiminde bulunan giimisiin azaltlip ¢ogaltiimasindan
anlamak kolaydir.()

Uretim-tiiketim dengesizligi, ister istemez, toplumun
yasama anlayigini etkiliyor, digiincelerinde birtakim degis-
melere yolagiyor. Bunun en somut érneklerini Bati Anado-
lu’da, Rumeli'de yagayan topluluklarda gorilyoruz. Bir tiirli
saglam bir temele oturamayan uretim-tuketim iligkileri top-
lumda sarsintilar, ¢alkantilar, giivensizlikler yaratiyor. Bu
tur olaylarin, ¢okluk, Bati Anadolu’da, Rumeli’de ortaya ¢ik-
masi da geligigiizel bir nedene baglanamaz. O dénem Os-
manli toplumunun bagkentleri, biyiik tiketim gevreleri Bati
Anadolu ile Rumeli yakalarindadir. Biiytik bir gideri gerekti-
ren yonetici topluluk, onun yandaglari bu yorelerde toplan-
misti. Akincilarin ardindan giden seyhler, dervigler gibi ¢alig-
madan, yalniz bagkalarinin adaklariyla, yardimlanyla geci-
nen kimseler biyiik bir kalabalik olusturmugtu. Tekkelerde
toplanan, yagayan bu sdmirgenler, bu toplum asalaklari go-
rinagte algakgonilli, ne verilirse onunla yetinen kimseler-
di. Oysa gercek boyle degildi. Tekkelerde genellikle siit, bal,
tereyagi, kaymak, koyun; kavurma, tavuk, yumurta, tirli
tirli yemigler yenir, yedirilirdi.. Kimi tekkelerin biiyiik
iiziim baglari bile vardi. Diinya tutkularindan, gosteristen,
agir1 tilketimden uzak yagsamay: 6giitleyen, azla yetinmeyi er-
dem sayan seyhlerin tekkelerinde kullandiklan geregler ara-
sinda saraylarda bile az bulunan yiiksek degerde olanlarini
bugiin miizelerde gorilyoruz. Istanbul Belediye Miizesi'nde,

(1)  Bu konuda yeterli drnekler icin bk. Prof. Mustafa AkdaB, Agy. s.
501- 508.
Aynca genel gecim dengesizlifi i¢in bk. Agy. s. 451 - 460.
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Konya Mevlana Miizesi’'nde sergilenen nesneler bunun en
somut 6rnegidir. Goriiniiste algakgoniillii, gercekte gosteris-
libir yagam siiren tekkeler de Dogu’dan Batr'ya dogru gittik-
¢e cogalir, etkinlesir. Bunun nedenlerinden biri de Dogu'ya
oranla Bati topraklarinin daha verimli olusudur.

-11-

Osmanh toplumunun iiretim dengesini bozan, dagil-
maya suriikleyen olaylardan en énemlisi de Timur ile Yildi-
rim Bayazid arasinda gecen, Osmanlt ordusunun yenilmesi,
Bayazid’in Timur’a tutsak olmasiyla biten nli savastir. Bu
savastan yenik ¢ikan Osmanli devleti ¢ok kisa blr siire igin-
de bolunmiis, daha 6nce egemenligi altina aldig: beylikler
bagimsizhiklarina kavusmug, kendi baslarina buyruk birer
devlet olmuglardi. Artik Osmanli hazine’sinde toplanan ge-
lirlerin biiylik bir kesimi elden ¢ikmigti. Bundan bagka yenik
diigen ordu da@ilmis, savas araglari yokolmus, ordu donani-
minda da yoksulluk baslamisti. Bu yetmiyormus gibi bir de
kardesler arasinda ¢ikan saltanat kavgasi toplum diizenini
biisbiitiin sarsmug, tiretim kaynaklarim verimsiz duruma ge-
tirmigti.

Osmanl tarihinde Fetret Devri (Padisahsiz gegen sii-
re) denen bu siire iginde Yildirnm Bayazid’in ogullari Siiley-
man, Isa, Musa, Mehmed yonetimi alma konusunda birbir-
lerine girmis, iilkenin degisik bolgelerinde padisahliklarin
ortaya atarak savagsa tutusmusglardi. 1402’den 1413’e degin
siren bu ¢ekisme doneminde iretimin yiiksek bir duzeye
¢tkmasy, tGlkenin giderlerini kargilamasi diigiiniilemez. Buna
bir de yabenci inanglar tagiyan topluluklarin yan tutmalari,
glicli sezdikleri yana yaslanmalari, mislimanlar arasindaki
inang ¢ekismeleri eklenince, durumun ne oldugu kendiligin-
den anlagilir. Boyle bir ortamda insanlarin geleceklerinden
kugkusuz, mutlu, giivenli olmalarin1 diigiinmek toplum ger-
gekleriyle bagdagmaz besbelli. Bir yandan iretimin azhig,
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bir yandan yonetimin dort ayri elde toplanmasy, bir yandan
vergilerin 6denmeyisi, bir yandan yéresel ayeklanmalar top-
lumun ¢atisini da, temelini de iyice sarmis, bir korku ortanm
yaratmistt. Timur'un, Osmanli egemenligi eltinda bulunan
beyliklere bagimsizlik vermesi yetmiyormus gibi Bayazid’in
ogullari arasindaki ¢ekismieler de durumu daha kotiye go-
tirdi. Ortalik boyle karisip kaynagirken tarikatgilar da bos
durmaddar, durumdan yararlanmaya, kendi yorelerinde ege-
menlik saglamaya ¢ahstiar. Celebi Mehmed, babasinin yil-
larca savagarak kurdugu diizeni, sagladig toprak bitinliga-
nu yeniden diriltmek i¢in bir yandan kardesleriyle, bir yan-
dan da yeniden bagimsizhga kavusan beyliklerle ugrasma ge-
reginde kaldi. Artik kimse tretmiyor, giicii yeten dgarliyor,
vuruyor, 6ldiriyor, soyuyor, eline gecen olanaktan yararlan-
maya kalkiyordu. Bu sirada Yildirim Bayazid doneminde go-
rev almig pasalar, yiiksek gorevliler arasinda yan tutmalar,
dort kardesten begendigine yaslanmalar atip yirimisti. (!

Beyliklerin yeniden kurulmaya baglamalart olayinin
yanisira bir de soyguncular, vurguncular yénetiminde ki ki-
¢k, daginik ayaklanmalar baggosterdi. Bunlar da kendi bas-
larina, bulunduklar kiigtik bolgelerde bagimsizlik savasi ver-
meye koyuldular. Ger¢ekte bunlarin birer bagimsiz devlet
kuracak nitelikleri, yetenekte ordulari, topraklari yoktu. An-
cak egemen olduklar: kictik topluluklar aracihgiyla Celebi
Mehmed’i ugrastirmayi, diizenin bir siire daha bozuk gitme-
sini saglamayi, bu yolla ¢ikar edinmeyi bagardhlar. Bunlarin
ayaklandiklari bolgelerden vergi almak, bosalan devlet hazi-
nesine gelir saglamak olanag yoktu. Buna blr de ordunun gi-
derleri eklenince durum biisbitiin kétiye gidiyordu. Bu ka-
risikhktan yararlananlar arasinda yeni bir inancin kurucusu,
yayicist olarak ortaya c¢ikanlar da az degildi.

Toplumda  yonetim diizeninin bozulmasi, ayri ayri

1O Oru¢ Beg Tarihi, yay. Atsiz, Tercliman 1001 Temel Eser, tarihsiz,
s. 56-77.
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bolgelerde ayaklanmalarin, bagimsizlik savaglarinin baggés-
termesi sonucu gegim darh@inin da arttigs, yeni bir sarsinti-
nin ortaya ¢iktigr goriiliyordu. Celebi Mehmed Padisahlig
stiresince uzayip giden bu sarsici, yikich oleylar bast1r1|m1§§d
da iiretim bir daha dizelemedi. Yikdanlari yapmak igin
uzun bir siire gerekecekti.

Biitiin bu kangikliklar arasinda, inang¢ bakimindan en
etkilisi, en sarsici olani Seyh Bedreddin olayr sayilir. Bu
olay Celebi Mehmed doneminde en bunalimh yillarda, 6teki
olaylarla birlikte patlak vermigtir.("

Osmanli kaynaklzlrmdzl bu dénemin, iiretim bakimin-
dan mutluluk verici bir diizeye ulagtigini, toplumun saglikli
bir diizene kavustugunu bildiren yoktur. Uretimin azalmasi-
na yolagan olaylardan biri de Anadolu’dan Batr'ya olan top-
lu géglerdir. Yeni alinan ilkelerin islamlagtirilmas diisiin-
cesiyle boyuna Rumeli yakasina géctiriliip yerlestirilen top-
tuluklar, gittikleri yorelerde, uzun siire ireticiolamamis, da- .
ha ¢ok igarla, musliman olmayanlari ¢alistirmakla, onlarin
emeklerinden yararlanmakla gecirmislerdir. Anadolu’ya ye-
ni yerlesen Turklerin tarimla ugrasmaktansa savagarak da-
ha kolay gelir saglama, din bakimindan savap edinme egi-
limleri Gretimin azinhikta kalan kigiik topluluklar elinde kal-
masina yolagmis, bu nedenle de iiretilenle tiiketilen, iireti-
ciyle tiiketici topluluklar arasinda gerekli denge saglanama-
mugtir. Onceden de séylenen bu tir olaylar Osmanl toplu-
munun gelismesini 6nlemis, yaratici atdhmlar gostermesine
olanak saglayamamstir.

Anadolu’nun Tiirk egemenligi altina, bolge bolge giri-
sinden sonra, iretim alanlarinin denetim altina alinmadig-
n1 biliyoruz. Gelen topluluk ancak yénetimi ele gegirmekle
yetinmis, yasamak igin gereken iriinlerin, 6zellikle toprak
alt1 tirinleriyle tarim Grinlerinin énemini kavrayamamigtur.

(1) Miineccimbag Tarihi, ¢ev. Ismail Eriinsal, Terciman 1001 Temel
Eser, tarihsiz, c.1, 175 -191
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Bu tiir iriinlerin denetim altina alinmast onlari saglama yol-
larint bilmeyi gerektiriyordu. Oysa egemen topluluk bunlar:
pek bilmiyordu. Bundan dolay: yarim yiizyd icinde kili¢ kaz-
maya yenildi, gercek egemenlik yonetenin degil, yénetilenin
eline gecti. Anadolu’da Selcuklu sultanlarindan, pasalarin-
dan, seyhlerinden, miiderrislerinden tutun da koéylilerine
degin bitin tarim igleri, yapu igleri (duvarcilik, marangoz-
luk, demircilik bg.) gayri miislim denen uyruklarin elinda
kaldi. Musliman tapinaklarini, konaklarini, saraylarini bile
bu azinliklar i¢inden yetisen kimseler yapti, onlara yaptiril-
di. 1071 de buyik ¢adirlarla Anadolu’ya gelenler, kisa bir si-
re icinde cadirdan iki ti¢ kath konaga, yizlerce, binlerce kisi-
nin toplanabildigi biyiik kubbeli tapinaga yiikselme olanag)
buldu. Bu gelismede tin egemen olan toplulugun, iscilikle
emek ise yerli azinhigindi. Bu yerli azinhk da inang ayrilikla-
r1, saltanat kavgalari, egemenlik ¢ekismeleri, i¢ savaglar gibi
bitmez tikenmez olaylar ylziinden. tedirgin olmus, uretici
gliciini yitirmisti. Osmanh toplumunda. aydinliga ¢ok gec ¢i-
kan duraklamanin ilk dizide yeralan nedenlerinden biri de
budur. Boyle bir durumda en giivenli siginak susmak, soyle-
neni elinden geldigince yapmaktir. Azinlik denen uretici ke-
sitn de bunu yapmugtir. Osmanli ordularinin Dogu’da giiglik-
le, Bati'da kolaylikla ilerlemelerinin nedenlerinden biri' de
budur. Batr’da tretici topluluk kilig kargisinda boyun egen-
lerden olusurdu, onlari da belli bir vergiye baglamak, yoneti-
ci kesimin igine geliyordu. Oysa Dogu’da egemenlik altina
girenler iretim bakimindan, Osmanli Devleti icin, yeterli de-
gildi. Topraktan geregince yararlanmayi bilmiyordu. Bati
bolgelerinde ise durum bisbitin bagkaydi. Egemen olan
tretmedigi gibi, kendi inanclarini benimsettikleri de retici
olmaktan kurtuluyordu. Bu iki yanli somiirii Yildirim Baya-
zid’in Oliminden sonra bolinmelere yolagti, kardeslerin
egemenlik gekismeleri de bu boliinmeyi kolaylagtirdi. Inang
sarsintist biciminde yiize vuran toplum olaylarinin bir nede-
ni de budur. Bu olayin Celebi Mehmed doneminde ortaya ¢i-
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kisi, Osmanl egemenligi #e baslayan, gizli bir birikimin An-
kara Sava§'1 sonunda aydinliga kavusan goriinigidiir. Musa
Celebi’nin ¢evresinde toplandigt sdylenen toplum kesimini
cyleme gegiren baghca neden de bu olsa gerek.

Bu olayi daha belirgin bir diizeye ¢ikarmak i¢in Ha-
san Sabbah’in cevresinde toplananlari digiinelim. Onlar
arasinda kag varlikli kisi bulabiliriz? konunun agikliga kavug-
mas1 bu soruya verilecek karsiliktadir. Varlikl kimse, ancak
daha varlikh olmak i¢in ayaklananlara katilir, bunun bagka
bir nedeni yoktur. Dinin bir ayaklanma nedeni olmasi bile
yiizdendir, i¢ten degil. Bunu da "din elden gidiyor" diye
ayaklananlarin ¢okluk varlikli degil de yoksul yérelerden
toplanan insanlarin yapmalarindan anhyoruz. Isi, kazanci
yolunda, biyik gelir kaynaklari bulunan kimselerin, ¢ikarla-
r1 sarsiimadikga, oyle bir korku olmadikca devlete bagkaldir-
diklari, yalniz inang ugruna ayaklananlara katildiklarr pek
gorilmemistir.

Celebi Mehmed, yonetimi ele gecirip Anadolu’da di-
zeni yeniden kurmak i¢in kardesleriyle, Ankara Savagr'n-
dan sorra bagimsizlik kazanan beyliklerle savasima girigmis-
ti. Bu durumdan, Osmanli Devletine vergi veren azinhklar-
dan bagka yararlanan olmadt dense yeridir. Osmanlt Devle-
t¥nin dagdmasindan sonra, basta Bizans olmak izere, bi-
tin gayr-i miislim vergi yikimlileri pusuya yatti. Rodoslu-
lar, Venedikliler, Macarlar, Bizanshlar arka arkaya Osman-
Ilara kars: giclikler ¢ikarmaya, daha 6nceki anlagmalara
uymamaya, birtakim sinir sorunlart ortayr atmaya basladi-
lar. Boylece bir Anadolu disinda, 6teki Anadolu iginde iki
turli ¢ekisme ortami dogdu. Anadolu iginde beyliklerin ba-
gimsizlif1, Anadolu diginda ise komsu .ilkelerin sinir sorun-
lari, Osmanl Devleti’ne ¢denen vergi (harag) konusu orta-
ya ¢iktr. Devlet icerden de, disardan da direniglerle kargila-
sinca bunun Uretim islerini sarsacag, devletin gelir kaynak-
larin1 azaltacag: bellidir. Oysa direnisler, savaslar yiiziinden
devlet giderlerinde azalma sdyle dursun daha hizli bir artis
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basladi. Bunun inan¢ kurumlarni etkilemedigi sdylenemez.
Bu sarsintilarin en ¢ok etkiledigi retim alanlar icinde ta-
rim, zanaat igleri 6nemlidir. Dig gelir kaynaklar1 azalan dev-
letin, i¢ liretim alanlar da gittikge daralir, verimsiz duruma
gelir. Osmanh devletinin, kurulusundan baslayarak, XV. yy.
baslarina degin gegen siire icinde, biitiin giiciinii savasglara
verip yeni ilkeler almak konusunda yogunlagtirdigi, bu ne-
denle araliksiz savaslarin siurdiigii géziininde tutulusa, yu-
karda da goriildiigu gibi, tretici bir yasama dizenine yénel-
medigi anlagilir kolayca. Bu yasama diizeninin ordu giiciine
dayanmasi, boyuna tiiketici bir toplulugu olusturmasi, ireti-
min gelismesine baslica engeldi. Osmanh tarihi boyunca bu
engeli agacak bir calisma girisiminde bulunuldugu, bu yolda
elle tutulur bir ¢aba gosterildigi duyulmamstir. Batiin geliri
emege degil de ordu giiciine dayanan bir yonetim dizenine
dayali devlette gecim eikintilarimin asiri boyutlara ulagmasi,
gliniin birinde devleti sarmaya baglamas: dogaldir.(®

Tarikatlarin dretimin bolluguyla baglantili oldugunu
pek disiinen olmamigtir. Oysa Anadolu’nun toplum yapisin-
da bu ¢ok 6nemli bir konudur. Dogu Anadolu topraklari,
Bati1 Anadolu’ya oranla daha az verimlidir demistik. Bu du-
rumla orantih olarak Dogu’da tarikatlarin da, tekkelerin de
sayist azdir. Dogu’da genellikle Naksbendi tarikati egemen-
dir, siinni bir kurulus olarak. Onun diginda alevi kuruluglar
vardir. Bu durum XIV. yy. dan beri béyledir. Buna karsin
Bati Anadolu’da, Rumeli’nde Mevlevilik, Rufailik, Halveti-
lik, Bektasilik, Naksbendilik, Sazelilik, Sadilik, Celvetilik,
Kadirilik ile kollar: olmak iizere yiizlerce tarikat, yiizlerce

1) 1360-1421 yillar1 arasinda, Osmanlt Devleti’nin gelir kaynaklarinin
neler oldugu konusunda genis bilgi i¢in Bk. Ord. Prof. Dr. Nihad
S. Sayar, Tirkiye Imparatorluk Donemi Mali Olaylari, 1977. s. 20 -
34. ;
Yazar bu yapitinda, yukarda degindigimiz gelir kaynaklarnimn biri
yabancilardan, biri yurdiginden olmak iizere iki biiyiik boliimde
toplandifini adlanini sayarak gstermistir.
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tekke vardir. Bunlar gahsarak degil adakla, yardimla gegi-
nen, halk: tek gecim kaynag bilen kurulusglardir. Dogu Ana-
dolu ile Orta Anadolu’nun iiretimi az olan yorelerinde, ge-
nellikle kéylerde en yaygin kurulusg da Bektagilik’tir. Yoksul
yorelerde azla yetinmeyi 6giitleyen, alcakgonillii bir yagam
siirmeyi 6neren bu kurulug da buyiik kentlerde bollugu, gii-
zel yagsamayi sever. Rumeli bolgesinde bu kurulugun yaygin
olusu bosuna degildir. Goriiniigte gergegin birbirine karsit
oldugu béyle bir davranig ortaminda tretime katkida bulun-
maya yonelik bir atilim soézkonusu degildir.

Yukardan beri verilen 6rneklerin, yaptlan agiklamala-
rin 1181 altinda goriiliince Osmanl toplumunun @r4timin de-
gil de tiiketimin agir bastig bir nitelikte oldugu anlagihr.
Uretimi az, tilketimi ¢ok olan bir yonetim dizeni hangi ko-
§U“dl‘ alinda ayakta durabilir? Bu sorunun kargihgini bul-
mak igin Osmanh ordularinin neden boyuna savag iginde ol-
duklarint anlamak gerekir. Osmanh devletinin kurulug yilla-
rinda bile Sultanlar yabanci kadinlarla evlenmeyi, onlari gé-
ritnigte de olsa islam dinine dondiirmeyi bir aligkanlik edin-,
mislerdir. Evlenecegi kadindan tzimiini yiyecegi baga de-
gin ne varsa gaza ile ele gegirmeyi yasama ilkesi diye benim=
seyen, savasta ahnan canh cansiz biitin nesnelere ganimet
adim veren, onu din bakimindan kutsal bir is sayan, Osman-
li.toplumunun biitin dlkeyi kapsayan genis bir iiretim diize-
yine yoOnelecegi dustinilemez, Siinni padisahindan, siinni
tekkesine, seyhine degin bitiin yoneticileri tiketici olan l-
kenin bunu inang geregi saymasi ¢aligmay:1 Onleyen baslica
etkendir. Padisah savagta alinan ganimet’le, tekke halkin
sundugu adak’la yasamay: ilke edindikten sonra {retime
acgik kapt kalmamugtir artik. Osmanh devleti, Setguklu Sul-
tanhiginin koruyucu kanatlari altinda, kigiik bir Beylik ola-
rak Bat1 Anadolu’nun Batiya agik bir yoresinde, Bizans sini-
n lizerinde bir bolgeye yerlestirilirken de gergek erek gaza
idi. Tarih, Selguklularin bu diigiincesini onayladi, gercekles-
tirdi. Cagin gidisi, Bizans’in toplum sarsintilar1 Osman
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Bey’in, oglunun, torunlarimn islerini kolaylastird1. Isa’nin ar-
dindan gidenlerin gekismeleri, birbirine dismeleri Muham-
med’in izinden yiirityenlerin ekmegine yag siirdii. Osmanlila-
rin savagla aldiklari yerlerde de gegim stkintisi, Giretim-tike-
tim dengesizligi, toplumsal bunalim yaygindi. Bizans ile Ro-
ma ‘arasinda siiriip giden kilise tartigmalan gerginlesmis,
diigmanhga degin varmisti. Bu nedenle, gerek Rumeli’de,
gerekse Anadolu’da yagayan hiristiyan topluluklar arasinda
birlik yok, tedirginlik vardi. Bu tir toplum sarsintilarinin
tretimi engelleyecegini agiklamaya kalkmanin geregi yok-
tur, gergek biitiin giplakhgiyla ortadadir.

Sonug olarak séylemek gerekirse, Anadolu Turk top-
lumu Xtl. ile XIV. yy. larda tretim-tiuketim bakimindan
dengeli, diizenli degildi. Halkin gegimi yoluna konamamus,
genel giivenlik saglanmamus, dreticinin drettigi kendinin de-
gil yoneticilerin, buyiik tiiketici toplulugun egemenligi altin-
daydi. Toplumun gelir kaynaklari sinichidir, dardir, ge¢im bu-
nalimi vardir. Savaglar, yengiler, Batiya dogru genislemeler
toplumu varhkli kilacak nitelikte degildir, sarsinti tabandan
tavana dogrudur. Altyap: kurumldn yetersizdir, insanlar
mutsuzdur



-1 -
Egitim - Ogretim

Burada iizerinde duracagimiz konu biitiin yonleriyle
yeni degildir. Osmanh toplumunun yapisini olusturan ilke-
ler degismediginden, agiklamalarimizda birtakim yineleme-
ler olacaktir. Bu da incelenen konunun bir toplum kurumu
olan benzerleriyle baglagik olmasindandir.

Daha eski ¢aglarin egitim - 6gretim durumu degisebi-
lir. Bu degigme toplumun biitiin kesimlerinde, az ¢ok etkili
olabilir. Ancak toplum anlayiginin yapisint kokten sarsacak
nitelikte olamaz. Bir uygarlik, kendinden sonra geleni, belli
olanaklarda etkisi altina alir, bu degismez bir tarih gercegi-
dir. imdi, Osmanl toplumuna da bu agidan bakalim.

Anadolu'nun Tirklerin egemenligi altina girmesiyle
yeni bir egitim anlayisinin ocagt oldugunu, bunun da islam
inanglarina dayandigimi yazihi kaynaklardan, giiniimiize ka-
lan kurumlarda égreniyoruz. Devletin, 6zellikle Sultanlarin
denetimi altinda bulunan egitim-63retim kurumlarinin siin-
ni inanglara baglanacag:, onlara aykiri, onlarla gelisen bir
diigiince anlayigina devlet kurumlarinda yer verilmeyecegi
bellidir. Selquklular doneminde baslayan, bilim dilinin Arap-
¢a, yazin ile konugma dilinin Farsga olmasini yasal sayan di-
siince Osmanllarda pek az degisiklige ugramisti. Konugma
dilinin Tirkge, yaz1 dilinin Arapga-Farsca karigim, bilim di- -
linin ise kesinlikle Arapga olmasi bir gelenek niteligine bii-
riinmiigtii. Bu gelenek yalniz miisliiman topluluklara uygula-
nirdi. Gayri miislim denen topluluklar ise kendi dillerinde
konugur, okur, yazar, yalniz gerekli durumlarda tiirkge ko-
nusur, tiirkge bilmiyorsa, dilmag denen geviriceler araciligy-
la igini yuriitirdii. Dilmaglarin genellikle hiristiyanlar, muse-
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viler arasindan gikmasi da ayn bir 6nem tagir. Kimi koyu ge-
riatgilar kafir dili dedikleri yabanc: dilleri égrenmek bile is-
temezlerdi.

Genellikle arapgayla yazilmis, islam ilkelerine dayali
yapitlardan kaynaklanan, onlari okutup égetmeyi gorev edi-
nen ilk 6gretim kurumu (medrese) Orhan Gazi’nin buyrugu
iizerine Iznik’te agilmistir (1331). Bu kurumun bagina o ca-
gin en Unli bilginlerinden Davud-i Kayseri getirilmigti. Bun-
dan sonra Bursa, Edirne gibi, genellikle bagkent olan, iller-
de medrese denen ¢gretim kurumlart agilmisti. Kendi arala-
rinda, 6gretilen bilgilere gore, asamalara ayrilan bu dgretim
kurumlarinda baglica konu islam bilimleriydi. Bunlar da
Kur’an ile Hadis’e dayaliydi. Bitiin bilgilerin, bilimlerin kay-
nag bunlardi. Seriat ilkeleriyle bagdasmayan tasavvufun
bu 0gretim kurumlarinda 6nemli bir yeri yoktu. Tasavvuf ge-
nellikle tekkelerde, benzeri tarikat kurumlarinda deger ta-
sirdi. Medreselerde okutulan bilimler, genel olarak, Hadis,
Fikih, Tefsir, Kelam, Mantik, Belagat, Sarf - Nahiv, Feraiz
denen adlar: gibi ozleri de Arapga olan, islam dininin uygun
gordigi konulan igerenlerdi. Bitiin bu bilgi kollarinin usa
degil inanca (imana) dayandifini sdylemek bile gereksizdir.
Bu 6gretim kurumlarinda iman’a baglanmayan, onunla bag-
dagmayan bir bilginin degil okutulmasi anilmasi bile kugkuy-
la karsilanirdi.

Hadis, peygamberin soylediklerinden, buyruklarin-
dan, yorumlarindan, agiklamalarindan olusan bir bitiindiir.
Yetkililer, 6gretim-egitim kurumlarinda bunlari yorumlar,
eciklar, anlatirdi. Bunun da degisik konular: igeren dallar
vardi. Peygamberin degisik olaylarla, konularla kargilagtigin-
da yeptig1 aciklamalari iceren hadisler Osmanli toplumuna
uygulanir, toplumda ortaya ¢tkan bir soruna bunlarda karsgi-
hik aranirds.

Fikih, islam tiize (hukuk’u)sidir. Kaynag: Kur’an ile
Hadis’tir. Toplum olaylarmm, kisiler arasindaki iliskileri, tii-
ze denen bilgi alanina giren konular kapsayan bu dal da yo-
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ruma dayanir. Olaya gore degil de, onun konusuna gore dav-
ranmayi gerektirir. Daha agig1 karsilasilan bir olayla, fikih
denen bilgi dahinda benzerlik aranir, tiize olaya degil de
olay tiizeye gore yorumlanir.

Tefsir, Kur’an sozlerini yorumlamayi, islam dini ilkele-
rine gére aciklamay: konu edinir. Kur’an’da gecen degisik
anlamli, ¢okluk gii¢ anlagilan kavramlar: iman kuralina gore
aciklar. Kur’an diginda bir kaynagy, bir konusu yoktur.

Kelam, islam felsefesi diyebilecegimiz bilgi dahdir.
Genel olarak inanclara dayanan konulart igler. Bunlara fel-
sefe bilgilerinden de yararlanarak karsilik aramaya cahgir.
Bu bilim dalinin dogmasina yolagan da, o dénemlerde islam
ilkelerinde hizla yayilmaya baglayan, ilk¢ag Anadolu, Yu-
aan disiincesi, felsefesidir. Islam aydinlari felsefeye gene
felsefe ile kargi ¢itkmak igin bu bilgi dalini yarattilar. Bunun
- gercek kaynag felsefe denen usa dayali bilgi alanidir. An-
cak islam aydinlari bunun da Kur’an’dan kaynaklanmasim
saglamuslar, ustan ¢ok inanca yer vermislerdir. Tanri’nin bir-
ligi, yaratilig olay1, ruh sorunu gibi soyut varliklary igeren bu
bilgi dalina ilm-i tevhid de denir. Bu adtan da anlasgildigr gi-
bi genel konusu dindir ’

Mantik, disiinme kurallarini, ger¢ege ulagma yollari-
ni, yanhigtan kurtulmayi, dogru digiinmeyi konu edinen bu
bilgi dalinin kaynag Aristotales Mantigr’dir. Bu Yunan bil-
gesinin dusiinme konusunda ortaya attig ilkeler yazilarla,
ogretim-egitimle islam utkelerinde yayilmig, tutunmus. is-
lam aydinlari bu ilkeleri islam disiincesine uygulamis, daha
dogrusu Aristoteles Mantigr’ni islamlagtirng’lardir. Manti-
gin butin ilkeleri, kurallart Kur’an yargilarina, Kur’an man-
tigr’na dayandirihir. Bitiin kavramlars soyuttur, somut varhk-
larla en kigik bir ilgisi, baglantis1 yoktur.

Belagat, Arap dilinin, Arap yazinin incelenmesini, ya-
pisini, 6zelliklerini konu edinir. Genellikle, Arap yazininda,
Arap dilinde giizel konusma, giizel yazma yollarin1 ¢gret-
mek igindir. Osmanh 6gretim kurumlarinda @kutulmasina
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kargin turkgeyle Tiirk diliyle en kiigiik bir ilgisi olmam1§t1r
Bunun meani, bedi, beyan, kafiye, aruz gibi bolimleri var-
dir. Bunlar Arapganin inceliklerini, diizenini, giir yapisini in-
celeyen kollardur.

Sarf-Nahiv, dilbilgisi konularim igerir. Ogrencileri
medreseye aligtirmak, 6gretimin genel kurallarini 6gretmek
igindir. Arap dilinin kurallarini, sézciik yapisini, ¢cekimlerini
konu edinir. Bunun da Tirk, diliyle bir ilgisi yoktur. Daha
sonralar1 Osmanhca adini alacak olan arapga, farsca, tiirkge
karigtmi Gzl dilin dilbilgisi kurallarini, yapisini 6gretmeyi
amaglar bir nitelik kazanmigsa da temel olarak arapgayi,
Arap dilbigisini aldu.

Feraiz, islam tiizesinde yeralan kaht (miras). kahtgi
(mirasg, varis, verese) gibi para, mal, milk bélinmesindeki
kurallar: gosterir. Ana, baba, cocuklar, yakinlar arasinda
mal lilesimi, 6liniin arkada kalan varliklarinin yetkililere bi-
linmesi konularim icerir. Yargt kurumlarinda gorev alan
yetkililer (kaadilar) kalit tlesiml (miras taksimi) konusunda
Feraiz geregince davranir, yarg: verirlerdi. Bunun da kayna-
. &1 Kur’an genellikle onun Nisa Saresi’dir.

Yukarda agiklanan bilgi dallart medrese 6gretiminin
temelini otugturur. Adlarindan da anlagildig: gibi bu bilgi
dallary islam dininin getirdigi genel ilkelere gore diizenlen-
migtir. Toplum olaylarina yukardan bakan bir niteliktedir.
Toplum olaylarinin incelemesinden, toplumua yapisindan
kaynaklanmayan bu bilgi kurumlar: yagamin somut varlikla-
rina kargilik verecek ozellikte degildir. Bunlar topluma uy-
maz, toplumu kendine uydurmay: bir tanrisal buyruk sayar..
Genellikle kuramsiz, kurgul olan bu bilgilerin diginda gozle-
me, deneye dayanan arasgtirma alanlari1 da vardi. Selguklular
¢aginda baslayan bu bilim kurumlar:1 Osmanhlarda da tutun-
mus, gelisme olanagi bulmugtur. Ozellikle Tib, Riyaziye, Fe-
lekiyat (astronomi), tabiiyat gibi bilimler, dar bir alanda da

kalsa, gene gozlemlerden, deneylerden kaynaklaniyordu.
" Tib alaninda islam dininin yasaklarina uyularak insan, canl
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hayvan tzerinde deney yapidmiyordu, ancak bagkalarinin
yaptiklarindan geviri yoluyla yararlaniliyordu. Bu alanda da,
genel érnek Iran, Arap bilginleriydi. Tiirklerden yetisen, ¢a-
gina gore bagarili iiriinler ortaya koyan bilginler de az degil-
di. Ancak ¢agin diigiince yapisr deneyden ¢ok kurama, kur-
guya 6nem veriyordu. Hangi bilgi dali olursa olsun geriat’a
aykirt dismeme geregindeydi.

Osmanliarda, gene iran’dan, Arap’lardan kaynakla-
nan, gelisen bir bilgi dalt da tarih’tir. Bu bilim de ¢agin anla-
yigina gore olaylarin nedenlerini aragtirmay: degil de yiz-
den anlduml (tasviri) ongorilyordu. Olaylarin kaynaklarina
inme, olay-neden baglantisini arama, Kargilagtirma anlayisi
daha dogmamigti. Biitiin tarihler birer olay yazma niteligin-
deydi. Osmanli aydini1 ilk¢agda gelisen tarih anlayigindan
yoksundu. Bundan dolay: tarih bagimsiz bir bilim degildi.
Cografya ise Arap bilginlerinden, ézellikle istahri ile onun
izinden yurtyenlerden, yapilmig cevirilere, agiklamalara, yo-
rumlara dayaniyordu bu dénemde.

Simya diye degisik madenlerden altin gtkarmayi amag-
layan oldukg¢a yaygin bir bilgi dali da vardi. Ancak bundan
da kesin, olumlu sonuglar elde etme olanag yoktu. Bunun
disinda islam dinine gore yasaklanmig olmasina karsihik giz-
lifikleri aragtirdigini ileri siiren gizli bllimler denebilecek
aragtirma dallar1 da ¢ok yaygindi. Bunlarin baginda biiyii de-
nen sihr, 6te yandan eg konuyu igleyip gelecegi 6frenmeye
¢ahsan, alinyazidarini okudugunu séyleyen, yildizlara baka-
rak yagsamla ilgili sonuglar ¢ikarmayi amaglayan ilm-i nii-
cum, havas gibi adlarle anlan ¢aligma alanlari da vardi.
Bunlarin deneyle, somut varliklari inceleyip olumlu sonug-
lar §1kdrmakla en kuguk bir ﬂngl yoktu Buna kar§1n toplu-
_ra biiyiik bir deger verirdi. Bu tiir bdgderm onciileri genelhk-
le seyh, pir gibi tarikat ulularydi.

Yazin, Selcuklularda da Osmanlilarda da Saray gevre-
sine degin uzanan, benimsenen, sevilen bir uygarhk rinuy-
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dii. Sultanlarin ¢evresinde bir¢ok ozanin, yazarin toplandig,
yapitlarini onlar adina diizenledigi cok bﬂmen yaygin bir ko-
nudur. Araplardan, fran’dan gelen, Tiirklerde de ok tutu-
lan yazin tiirii en ¢ok bagar1 saglanan bir alandi. Biri din,
oteki agk konularini igleyen iki kolu vardi yazin tirinin.
Sevgi (ask) konularini igleyen yazin tiirii tasavvuf konularini
da icerirdi. Abbasiler ¢caginda Sarayda ozanlarin toplanma-
s1, Sultanlara Gvgiiler sunmasi, siirli toplantilar dizenlenme-
si bir gelenekti. Emevilerde sarayda giizel ¢algici kadinlar
esliginde ickili toplantilar diizenlenirdi. Bu gelenek Iran’da
da yaygindi. Asya’da biyiik bir egemenlik alam saglayan
Tirk sultanlar: saraylarina ozanlan toplar, 6vgiilerini din-
ler, siirli tartigmalar, soylesiler diizenler, solenler verirlerdi.
Bu gelenek Selguklulara, onlardan Osmanlilara gegince Ana-
dolu’da daha biyiik bir deger kazandi, daha genis bir alana
yayildi. Ancak siirde iglenen konular da belliydi ya Iran’dan, .
ya Araptan gelmeydi. $iir dili Selguklularda Fars¢a, Osman-
hlarda Arapga-Farsga-Tirkge karigimi olan Osmanhca’yd:.
Biitiin kavramlar ya Iran’dan ya Araptan alinir, siire soku-
lurdi. Turkge siir soyleyen ozanlar ¢okluk tekkelerde, halk
topluluklarinda, biiytk illerden uzak yorelerde yasarlardi.
Osmanhlar Tirk olmalarina kargihk tiirkgeyi pek sevmemis-
lerdi. Bilim diliyse dedigimiz gibi, kesinlikle, arapgayd.
Osmanli aydinlar bilimsel nitelikteki, yapitlarini gele-
nege uyarak Arapga yazarlardi. Bu yiizden de pek dar bir
alanda kalir, halk denen biyiik ¢cogunlugu aydinlatmaz, ona
yararli olmazdi. Saray ¢evresinde toplanan, Divan denen
seckin azinligin anlayabilecegi dille yazilan siir dergileri de
halk begensinden uzakti. Osmanh dilinde Miingeat adi veri-
len diizyaziyla diizenlenmis yapitlar da ya Arapga-Farsga--
Tirkge karisimi yapma dille ya da Arap, Fars dillerinden bi-
riyle yazilirdi. Tiirk diliyle yaz1 yazan ¢ok azdi. Bu durumda
toplumun genis bir kesimi butiin bilgi tirlerinden uzak kal-
mis, olup bitenlerle baglant kuramamigti. Bilginler genellik-
le bityiik illerde, medreselerde, Saray g¢evresinde toplanir,
toplumun ayricalikli bir katimi olustururdu. Bu bilginlerin,
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ozanlarin, yazarlarin yazdiklar1 da seriata uyma geregindey-
di. Islam dini ilkeleriyle bagdagmayan bir bilgi anlayigin di-
le getiren bir kimsenin kargisina geriat gikar, yapitinda, di-
stincesinde bulunan sugun niteligine gore karsiigini verirdi.
Bu kargilik da ¢okluk éliim olurdu. Ortaya konan yapit han-
gi bilim dalinda olursa olsun Kur’an, Hadis gibi kaynaklara
kargit olmayacak seriatin koydugu o6lciilerin digina ¢ikmaya-
cakti. Cikarsa duruma yetkililer el koyar, su¢ olup olmadig)-
ni sug Ogesi varsa ig en yetkili din kuruluna gétiiriliir, gerek-
li fetva alinip yarg: yerine getirilir, daha dogrusu éliime gon-
derilirdi. Osmanlilarda bilim 6zgirliigu, dusiince bagimsizh-
g yoktu. Ancak durum hiristiyan ilkelerde de boyleydi. Hi-
ristiyan ulkelerde kilise, islam tlkelerinde seriat biitiin konu-
larda en son yarg: yeriydi. Ortacagin disiince geregi olan bu
durum bagimsiz disiincenin karsisina dikilmis en biyiik en-
geldi. Dinle gelisen bir disiince triiniiniin gergek olmasi,
olumlu sayilmasi olanaksizdi. En kesin gercek dinin koydu-
gu ilkelerdi, bunlarin disinda genel gecerligi olan bir 6lcit
yoktu. '

islam ortacaginda da, hiristiyan ortacaginda da us
imanin kulu olmak geregindeydi. Bilim gergeginin imanla
bagdagmasi, imana yardimer olmasi, onun gosterdigi yolda
aranmasi, yiriimesi ile bir bilim anlayisi olarak yorumilanir-
di. Felsefe us ilkelerine dayandifindan saptirici, sasirtic, ya-
niltic1 sayilir okluk yasaklanirdi. Bu konuda en kesin agikla-
may1 yapanlar imam Gazzali (6l.1111), Muhyiddin-i Arabi
(61.1240) idi. Ortacag islam dusiincesinin bu iki etkin bag
Anadolu islam bilginleri lizerinde gaglar boyunca siriip
gidlp izler birakmuglardir. ikisi de felsefe’ye, usa, us ilkeleri-
ne kesinlikle kargi gikmuglardi. Ister bilim alaninda, ister ta-
savvuf dalinda olsun ikisinin etkisi tartigma gétiirmezdi. Oy-
sa, belli konularda, seriat bunlar1 da dine karsi, islam inang-
larina aykir1 bir tutum iginde diye nitelemis, suglams bile.

fran disiincesi Anadolu’ya siir, tasavvuf; Arap diigiin-
cesiyse din yoluyla gelip yerlesmistir. Selguklularin Farscay:
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devlet dili olarak benimsemeleri, Osmanldarin bilim dili di-
ye Arapgaya sarimalar: bundandi.

XIIIL yy., XIV.yy. Anadolusunda egitim, 6gretim med-
rese ile tekke gibi dine dayal1 iki kurumun egemenligine ge-
cerken birbirine karsit birer tutum takindiklar: agikga goril-
mistiir. Medresede gorevli yetkililere miiderris, tekkeleri
yonetenlere seyh denirdi. Bu iki yetkilinin uyguladifi egi-
tim, 6gretim diizeni bu ¢agin bilim ankayigini, digiince yapi-
sini yansitan birer somut ornektir. Seyh ile miiderris 6rnek-
lerinin biri tasavvufu, biri seriat1 dilegetirdigini de soyleyebi-
liriz. Bunlardan birincisi toplumun bitin kesimlerine agik,
koylerde, illerde, bucaklarda tutunmus, ikincisi biyik iller-
-de, yalmiz medrese olan yerlerde, varlikli yorelerde, Saray
gevrelerde barinmig, toplumun ¢ogunluguna kapah kalmis-
tir gaglar boyunca. Bu yizden Osmanl toplumunda seyh da-
ha yaygin, daha etkili olmugtur. Bu etkinin ydyllmasmda ge-
lismesinde dilin buyiik bir ydrdlml vardir. Miiderris’in Arap-
ca olan bilim diline karsilik Seyh’in dili pztirkgedir, genellik-
le okumamis halk topluluklarinin kolayhkla anlayabilecegi
bir yapidadir. Kimi konularda seyh Arapga yazsa bile bun-
lar ¢ok kisa bir siire iginde turkgelestirilip buyik halk ¢ogun-
lugunun diline aktarihir. Bunda miirid denen kimselerin ara-
cihigr 6nemlidir. Bunlar seyhin ¢evresinde toplanan, onun 6r- -
gutterini dinleyen, buyruklarina uyan, tarikat inanglarini uy-
gulayan,- yayan kisilerdir. Sozgelisi dilinin ozturkge olu§u
akicihgy, kolayhg yiiziinden Yunus Emre’nin ¢ok genis bir
halk toplulugunca tutulmasina kargiik onun gibi XIIIL. yy.
da yasayan Mevlana dilinin Farsca olmasi nedeniyle ¢ok dar
bir alanda, yalniz Farsga bilenler ¢evresinde kalmigtir. Halk
diline dayanan Bektasilik ok genis bir alana yayimistir da
halk dilinden uzak kalan Mevlevilik birkag ilde tutunabilmis-
tir, o da ¢agin okumuglar1 arasinda. Bu durum XIV.yy. do-
laylarinda da béyle olmustur; ondan sonraki ¢aglarda da.
Osmanli toplumunda Miiderris illerde yasayantarin, kent-
soylularin, Seyh ise genis halk topluluklarini 6gretmeni ol-
mustur. Bu nedenle medrese tarikat gibi basarih olamamus,
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halk kesiminde tutunamamistir. Osmanl toplumunda egiti-
min, 6gretimin belli kesimlere ayrilmasi o toplumu olustu-
ran insanlarin da, digiince, inan¢ bakimindan, ikiye boliin-
mesine yolagmistir. Boylece diizen yoniinden medrese sara-
ya, sultanlara, tekke ise halka dayanmigtir. Ancak halk dili-
ni konugan, halk¢a sdylesen tekke sézkonusudur burada.

Osmanh devletinin kurulusunda, kimi tarihgilere go-
re, biyik yararlari dokunan kuruluglar arasinda Ahilik’in
buyuk bir yeri vardir. Bir tasavvuf kolu olan bu kurulus Ana-
dolu insaninin aydinlanmasinda medreseden ¢ok daha yarar-
i olmus, daha uzun boylu etkisini siirdirmustiir. Osman,
Orhan, 1. Murad gibi ilk G¢ Osmanli sultaninin Ahi, Yildi-
rim Bayazid ile oglu Celebi Mehmed’in siinni bir tarikat
olan Zeyniye’ye baglandiklarim biliyoruz. Ozellilkle son iki -
padisahin stinni bir kurulusa baglanmasi Osmanl devletinin
yonetim kurumunda ne gibi bir inang egiliminin egemen ol-
dugunu anlama bakimindan ¢ok énemlidir. Bundan dolay
stinnilikle pek bagdagsamayan tasavvuf akimi Saray gevresi-
ne pek sokulamamistir. Genel olarak bitin tarikatlarin
Ali’ye baglandiklari, bundan dolayr da alevi sayilmalar ge-
rektigi ileri suralur. Ancak toplumda bu pek gecerli degil-
dir. Siinni tarikatlarin daha ¢ok Kur’an buyruklarina bagh
kaldiklarini, islamin bes kosuluna kesinlikle uyduklarint ile-
ri sirdiklerini, ancak bunun dogru olmadigini biliyoruz. Os-
manh sultanlarinin siinni olmalary, siinni tarikatlara baglan-
malan yiziinden, Osmanli tarihinde bu tarikatlarin cahigma-
larina dokunan bir buyruk (ferman) gtkmamistir. Biitiin ya-
saklar alevi tarikatlara kargi konmusg, 6lim yargisina garpti-
rilanlar da genellikle alevi inanglara baglanan kimseler ol-
mustur. Alevi tarikatlara karst veryansin eden medrese siin-
ni tarikatlarin ¢alismalarina sesini ¢itkarmamigtir. Oysa Or-
han Gazi déneminde savaslara katilan, yeni topraklarin alin-
masinda yararlar1 goriilen, besglangigta Babai, daha sonra
Bektasi olan Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Dug-
Iu Baba gibi birgok kimse vardi. Orhan Gazi déneminde Ke-
sis Dag (Uludag) eteginde, Bursa’da, Babailer igin, 1. Mu-
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rad caginda gene Bursa’nin Yenisehir bucaginda Postinpug
Baba icin birer zaviye yaptirimisti.(V Bunlardan, Osmanli
Devleti’nin ilk kurucularinin alevi kuruluglara kars: ilgi gos-
terdiklerini, agir yasaklarin, 6lim yargisina ¢arptirmalarin
siinni Padisahlar donemiyle bagladigint 6greniyoruz. Tekke-
ler, zaviyeler daha ¢ok halka acgik kuruluglardir, medreseler
gibi degildir. lyi de, kétii de olsa halki uyaran, kendi inangla-
ri dogrultusunda aydmlatmak isteyen ya da Oyle bir savda
bulunan bu tiir kurumlardir. Bu egitim, ¢égretim odaklarinin
cogalmasi halkin nelere ilgi duydugunu gosterme yoniinden
ilgingtir: Devletin egitmedigini tarikat egitiyor. Boylece bir
medrese-tarikat, tasavvuf-geriat catismast dogmusg, Osmanh
Devletlnin biitiin ylizeyine yayllmistir.

Osmanli Devleti, kurulug yillarindan XIV. yy. degin
uzayan gelisme, genisleme donemlerinde tarikatlara kargi
daha esit, daha giler yizli davranmakta, alevi-siinni ayiri-:
m1 pek yapmamaktadir. Bu da, gelisme, yayilma konusunda
onlardan yeterince yararlandi, yararlanmay: bildigi i¢indi.
Yeni ahnan yerlerde seriat kurumlarinin yamisira tasavvuf
kurumlarinin da dogmast bolgenin islamlagmasint hizlandiri-
yordu. Nitekim XIV. yy. dolaylarinda Ahilik’in yaninda Ek-
beriye, Bistamiye, Zeyniye gibi kuruluslarin yeraldigini gori-
yoruz2),

Tasavvufun Sultanlarin gevrelerinde toplanan bilgin-
ler aracihigiyla da yayilmasi, bu donemde, ondan saglanan
yarar yiiziindendir besbelli. Emir Buhari, Davud-u Kayseri,
Seyh Hamid gibi kimseler tasavvuf konulari ile de ilgilenir-
lerdi. Bunlar arasinda tarikat kurulmasina, kimi tarikatlarin
yaymasina yardimci olanlar da vardi. Ancak, deha 6nce de
soylendigi, gibi, bu giilerytizlilik uzun sirmedi, kisa bir sii-
re sonra yalniz siinni kuruluglara ilgi duyuldu.

0)) Ord. Prof. ismail Hakki Uzuncargil, Osmanh Tarihi, ¢.1, 1972, s.
531. )

(2) Agy.s. 531-533.
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XIV. yy. da Anadolu’da Hurufilik’in de yayimaya bag-
ladiginy, 6zellikle Seyyid Nesimi gibi bu kurulusun en giglii
ozaninin Osmanh ozanlarini, tasavvufcularini etkiledigini ya-
zili kaynaklardan, elimizde bulunan siir dergilerinden 6gren-
mekteyiz. Bu ozanin etkisi daha sonraki donemlerde, 6zel-
likle XV. yy. dan sonra biisbiitiin hizlanacak, genis bir alana
yayllacaktir. Tasavvuf inanglarimin Saraydan baglayarak
halk kesimlerine degin yayihisi yiiziinden Iran, Arap-tasav-
vufcularinin yapitlari da Osmanlicaya gevrilmeye baglanmus,
onlara yorumlar, agiklamalar eklenmistir. Tasavvufun boyle
genis bir alana yayilmaai sonucu Anadolu’da, Rumeli’de, da-
ha dogrusu Osmanl egemenligi altinda bulunan iilkelerde
Varlik Birligi (Vahdet-i Viicud) disiincesi de yerlesmeye
baglamig, bu konuda bir cok yapitin ortaya konmasi saglan- .
mistir. Ancak medresenin bu konuda seriata sgirhk verdigi,
tasavvuf goriasiine pek yanagmak istemedigi de gozden irak
degildir. Nitekim XV. yy. ortalarindan sonra biitiin gicini
ortaya koyarak, Saraya dayanarak, seriat ilkeleri diginda bir
inan¢ akimi tanimayacak, asip kesmeler yayginlagsacaktir.
Egitim-6gretim, yukarda da agiklandi@i gibi, iki ayri dogrul-
tuda yuriyecek, halk kesimi tarikatlara, kentsoylular medre-
selere ilgi gosterecektir.

Tasavvuf Anadolu’ya iran yoluyla, iran siiriyle girmig-
tir demek gergege aykiri diigmez. Nitekim Alperenler adi ve-
rilen, sonradan dervigler, gaziler diye anmlan, tasavvuf inang-
larini siirekli olarak halk arasinda, yeni alinan ulkelerde ya-
yan kimselerin Asya’dan, Iran iizerinden, gelen Tirkler ol-
duklarini yazilh kaynaklar gosterdigi gibi halk agzinda dola-
san soylentiler de dogrulamaktadir.

fkisi de islam dininin yayildigi, benimsendigi alanda
gelismesine karsilik tassvvufla seriatin neden gecinemedigi,
bir birini gegersiz saydig1 da ilging bir konudur. Seriatin da-
yandig ilketeri, uyguladig yontemi ilgili boliimde agikladik.
Simdi de tasavvufun anadiisiincesini 6zetlemeye ¢aligahm:
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Tasavvuf insanla tann birligi inancina, tanrinin evren-
den ayr1 bir varhik olmndig: goriisiine dayanir. Ona gére tan-
r1 evrende, evren tannidadir. Evren tanrinin bir goriiniisii,
diga vurusu, duyulara verilisidir. Goériinen varlik tiirleri, ¢ok-
luk (kesret) denen bitin gergekte Bir'dir, tektir. Bu bir
olan da tanridir. insan tasiigi 6z dolayisiyla tanrisal bir var-
hk niteligindedir. Insan konuga tanrrdir. insanda anlayan,
duyan, goren, disiinen, davranan ne varsa tanridir. Insan
bir goriinigtir ancak. Bu nedenle insan da éliimsiiz bir var-
liktir. Onda tin (ruh) tann éziddir. Olmek gergek varhiga do-
nigmektir, tinin geldigi kaynaga, tanriya dénugidiir. Yarati-
hig olayr yoktan varetme degil tanri 6zinden figkirma (su-
dur) bi¢imindedir. Butiin varliklar birer tanr1 goriiniisi oldu-
gundan, onlar i¢in, yaratilma s6zkonusu degildir. Tin tann-
sal bir varlik olmakla kalmaz, tanr1 6ziinde batinlage ulagir.
Bundan dolay: tinin gévdeden ayrilisi olan éliim bir butiin-
lesmedir, 6zle 6z olmadir. Birer giriiniis olan varlik tiirleri
kendi dilleriyle tanriyr anarlar, ona yonelirler, onunla bir-
lik-bitiinliik iginde olduklarini gizli bir dille soyler, soylesir-
ler. Bu ayri goriinisler de gercekte tanrinin degisik bigimle-
re giren Ornekleridir. Tanriyr insandan, insani tanridan ayri
disiinmek gergege aykinidir, yanilmadir. Bundan dolay: tan-
ridan baska tapacak (L4 Mabudu illallah), tanridan bagka
yonelinecek (LA Maksudu illallah), tanridan bagka varhk
(L4 Mevcudu illah) disiinmek dogru degildlr. Tanrinin bir

goriiniigii oldugundan bu evren de gelip gegici degildir, kali-
cidir.

Insanin tann 6ziindeki birlige varmasi, goriinigten
kurtulup Ozle 6z olmasi sevgi (agk) iledir. Bu yiizden insan
bir sevgi varh@idir, onu gercege ulastiran bu sevgidir. Ger-
cekte seven de, sevilen de tannidir. Ancak tann insan bi¢imi-
ne girerek kendi 6zini sever. Goriiniige aldanan kimseler
sevenle sevilenin ayr1 ayr1 varhklar olduklarini sanirlar. Bu
ise yanilmadir, yeterince olgunlagmanin sonucudur. En ge-
gerli tapinma (ibadet) sevgidir. Insanla tann "bir" oldugun-
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dan tapan da tapilan da birdir, ayr1 degildir. Bundan dolay:
tanriya tapan kendine, kendine tapan tanriya tapar. Tapma-
nin gercek anlami tanriyr sevmek, severek anmak, kendi
oziinde tanrinin oldugunu, "ben" denen varhigin gergekte tan-
riy1 dile getirdigini kavramaktir. Tanriyr seven kendini, ken-
dini seven tanriyi sever. Cennet tanriy1 bulmak, cehennem
tanridan uzak dasmektir. Kisi kendini sevgiyle doldurarak
olgunlagir, yi]celir Bu yiicelme, olgunlagsma da tanriy1 kendi
oziinde gormeyi. saglar, gorinisteki aynhg,l ortadan kaldi-
rir.(h

Tasavvufun bu gorisleri Yenieflatunculuk’tan kaynak-
lanmaktadir. Yenieflatunculuk ise Yunan bilgesi Platon (E-
flatun)un disincelerinden beslenen, onlar yeni bir yorum-
dan gegiren, varlik tirlerinin doruguna tanrr’y: oturtan, bu-
tiin olug olaylarini ondan bir figkirma (emanatio, sudur) ola-
rak anlayan felsefe akimidir. Dinle- karigip kaynasan bu
akim tanrinin birligine, ondan baska bir varhik olmadigina,
biitiin varlik tiirlerinin tanr1 6ziinden figkirma sonucu olus-
tuguna inanir. Yaratilig da bir figkirma’dir. Insanin tanriya

varmasi yalniz sevgiyle olur, gerceklesir. Tanr bir "igik"ur,
onun evrene yansimast olugu gerceklestirir, bizim "varhk”
dedigimiz de bu igik yansimasidir iste.

Tasavvufu doguran Yenieflatunculuk’tan ba§ka gene
eski Anadolu-Yunan felsefesinden kaynaklanan, varlik kav-
rami altinda toplanan butiin nesneleri toprak, od, yel, su gi-
bi 6zden olugturan yeni bir du§unce akimi daha vardir. Orta-
cagin bilgeler felefesi (hukema felsefesi) diye adlandirdig)
bu ¢igir da varligin olusu inancina dayanir. Varhk kavrami-
nmin-igerdigi bitiin nesneler ayn ayn olgiilere gore bu dort

(1) Nesimi’nin Varlik Birligi goriistini konu edinen
) Derya-yi muhit ciga geldi
Kevn ile mekdn hurtisa geldi

dizeleriyle baglayan mesnevisi bu alanda gosterilebilecek en etkili
orneklerden biridir. (Bk. /madeddin Nesimi, Eserleni, c.1, s. 5-8
1973, Baku.).
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6geden olusmugtur, onlarin diginda olusturucu bir 6z yok-
tur. Bu dort 6genin birlesmesini, yeni varhk tiirlerinin dog-
mastni saglayan da sevgi denen giictiir. Dort 6geden sevgi
etkisiyle olugsan varliklar da cansizlar (cemadat), bitkiler (ne-
batat), diriler (hayvanat) ad altinda iig bolimde toplanr. Is-
lam digiincesinde buna ii¢ dogurucu 6z anlaminda meva-
lid-i selase denir. Biitiin gokkatlart yedidir, bunlarin syri ay-
r1 ylicelik agamalari, yonetici tinleri vardir. Yedi kat gokten
sonra onlart kusatan arg ile kiirsii gelir, boylece gokler do-
kuz kat olur. Insan goklerle yerin birlesmesinden olusan, bu
olusma da tannsal giiciin bigimlenmesiyle gergeklesen, bir
varliktir. Yaratihig bir birlestirme diizene koymadir, bunu ya-
pan da tanridir. Tanri kendi 6zi geregi varolan dort 0geyi
birlestirip evreni, evreni dolduran varlik tirlerini olustur-
mustur.

Biitiin inancini, varhk kavrami altinda toplanan ne
varsa, tanrinin "yoktan yarattift" konusunda yogunlastiran,
tanridan baska ne varsa giiniin birinde gene yokolacag: kani-
s1tizerinde toplayan Islam dininin tasavvutla, Yenieflatuncu-
lukla anlagma olana@ yoktur. Gerek tasavvuf, gerekse onun
kaynaklandig1 diigiince akimlari Kur'an’a da, hadis’e de ay-
kindir. Seriatin biitiin giiciiyle felsefeye (yukarda agiklanan
diglincelere) karst ¢ikist da bundan dolayidir. X1l yy.,
XIV.yy. Anadolusunda, Rumelisinde egemen olan boyle iki
aykirt dogrultuda yiriiyen blr egitim-6gretim ortamidir. Se-
riatin "iman" dedigi yerde tasavvuf "sevgi" diye diretir, seria-
tin "yoktan yaratma" diye anladigini tasavvuf "varolandan go-
rinis alanina ¢tkma” bigiminde yorumlar.

Bu aykirilik, bu iki baglihk daha da eskilere gider, 63-
retim kurumlarini etkiler, ige ticinct bir digiince akimi ola-
rak felsefe karisir. Bu durumun olugsmasinda bashca neden,
islam dininin yayicithigini tizerlerine alan Tirklerin ardin-
dan, baslangicta onlarla birlikte, Anadoluya degisik inang
aknnlarinim gelmesidir. O gaglarin Anadolusunda birlik sag-
layic1 belli bir diigiince akimi yoktu, biitiin akimlar, dinler bi-
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le, disardan aktarmayd. flkcagda dogan Anadolu diisiince-
si, dinlerin etkisiyle, bir yana itilmis, yasaklanmis, unutturul-
mus, bunun sonucu olarak da bir egitim-6gretim karmagikh-
g1, saglam ilkelere dayanan yerli bir diigiince diizeninin yok-
lugundan dogan bilgi yozlagmasi ortaya ¢itkmistir. Bu olay-
da etken olan da medreseden keynaklanan devlet inanct ile
tasavvuftan kaynaklanan halk inanci arasindaki uyusmazlik-
tir. X1l yy. ile XIV. yy. Anadolusunda goriilen tekke-med-
rese catigmasr’nin gercek nedeni bu inang diizensizligi bigi-
minde gelisen daginikiktir. Inang daginikhigs, diigiince yoz-
lugu, basta iretim olmak iizere, 6gretim kurumlarini, yone-
tim diizenini olumsuz yonde etkiledi, boylece birlik bozul-
du. Bu bozulugu yalniz digiince alaninda, inang diizeyinde
aramak dogru degildir. Olayin daha derinlere inen nedenle-
ri vardir. Bu nedenlerin baginda da iiretim dengesizligi gelir
demistik. Uretim dengesizliginin st diizeye yansimasi
inang sarsintist bigiminde goritnmus, gercegi ortmiistiir. Egi- .
tim-6gretim kurumlarimin, yoénetimini elinde bulunduran
yetkili kuruluglarin tutumlar: halkin kentsoylu-koyli gibi iki
degisik nitelikli kesime ayrilmasina yolagmustir. Egitim-0gre-
tim kurumlarinin toplumun gereksinimierine gore diizenlen-
memesi, yalniz soyut kavramlardan olusan bir varhk ortami-
ni erek edinmesi tabanla tevan arasindaki digiince ayrilig-
nin baglica nedenidir.

Egitim, toplumun yapisina uygun gelmezse boslukta
kalir, isteneni veremez. XI1I1. yy., XIV. yy. Anadolu’da egi-
tim diizeni boyleydi. Bu yiizden Dogu islam tleklerinden ge-
len biitiin inang akimlarina, diigiince ¢igirlarina kapilarini ag-
mustir. Yasanan evrenle, yasamla en kii¢iik bir baglantisi ol-
mayan, yalniz éteevren’e umut baglayan bu egitim-6gretim
diizeni kendi yerini bile digiince yetenegine degil de devlet
giciine, seriata bagvurarak koruma geregindeydi. Egitime,
Ogretime karst gikig, dolaylh olarak, devlete karsi gelme diye
anlatiiyordu. Oysa devlet egitimin tek yanh uygulayicisi ol-
maktan kurtulamamig, bagta Sultan olmak iizere, bir¢ok bii-
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yuk gorevliler birbiriyle bagdasmaz inang kurumlarina, tari-
katlara girmislerdl. Sozgelisi siinni bir tarikata baglanan Sul-
tanin, ona karsi olan alevi bir tarikata gelisme olanag: tani-
masi pek de gorilmemistlr XV. yy. baslarindan sonra. Dev-
let-egitimi, ogretimi kendi inanclari dogrultusunda yirut-
mek isteyince kargi inangtaki kuruluglarda sarsici kimida-
malar baglamigtir. Daha 0nce de soylenen bu sézler burada
gereksiz glbi gorilebilir. Ancak Osmmanh kurumlarini ayri
ayri inceleyince, bu yargilari, agiklamalari yinelemek de ka-
¢imilmaz oluyor. Bir olayin nedeni gibl gorinen, biraz esele-
yince, biitiiIn olaylarin nedeni olarak kargimiza ¢ikiyor.

Selguklu-Osmanli toplumlarinda gérdiigiimiiz bu egi-
tim-0gretim diizeninin, igerik bakimindan, yeni bir bulug ol-
dugu soylenemez. Bitiin toplum kurumlarinda oldugu gibi, .
egitim-0gretim kuruluglarinda da dinin egemenligi altina gir-
me anlayist Anadolu’ya mistimanlarla gelmemigtir. Bizans
kurumlarinda baglangigtan beri siirdiiriilen gelenek boyley-
di. Toplum kurumlarinin dorugunda kilise bulunur, éteki ku-
ruluslar basamak basamak asagiya, tabana dogru iner, ulke
diizeyine yayilirdi. islam toplumundaki medreselerin benze-
ri saytlan ruhban okullar da hiristiyan toplumunun basglica
ogretim kurumlariydi. Bu kurumlarda hiristiyan dininin tek
savunucusu olarak ortaya ¢tkan kilisenin uygun gordigu bil-
giler 6gretilirdi. Dinin onaylamadig: bir bilgi turiiniin, bir sa-
nat driiniiniin 0gretim kurumunda.da yeri yoktur. Ruhban
okullarinda kilisenin onayindan gecen bilimler, medeseler-
de de seriatin 6nerdigi bilimler dgretilirdi. Ikisi de dine da-
yaliydi. Din kurumlarinin tabandan doruga dogru ¢ikan ba-
samaklar: islam dininde de, hiristiyan dininde de diizenlen-
me bakimindan 6zdesti. Ayrilik yalniz inanglarin agiklanis,
yorumlams, uygulanig bi¢imindeydi. Egemen gii¢ degismi-
yordu. Bu konuda XI. yy. da Anadolu’da olusan islam ku-
rumlariyla Bizans kurumlar: arasinda goriilen bénzerlik yiiz-
den degil, koktendir. Bu benzerligin kaynagim bulabilmek
igin medrese denen kurumun ortaya gikigina bir g6z atalim.
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Bilindigi gibi medrese, bir islam ¢gretim kurumu ola-
rak, ilkin Taberan’da Hatimi adina agilmistir. Onu El-isma-
ili’nin (61.1006) Bagdat’ta agtig1 okul izledi. Bu okullarda fi-
kih, kelam, hadis, tefsir, Kur’an ile ona begh islam bilimleri
okuturdu. Daha sonra, ard arda birka¢ medrese aciimigsa
da en 6nemlisi XI. yy. da kurulan Beyhakiye Medresesi’dir.
Onun ardindan Selguklu veziri Nizamii’l-Miilk’in Nisapur
ilinde kurdugu, ¢aginm en biiyiik bilim kurumlarindan biri
sayilan, Nizamiye Medresesi’dir. Bu devlet adamr bir de
Bagdat Nizamiye Medresesi'ni kurmugtur (10606). Anado-
lu’da kurulan medreseler daha sonraki donemlerdedir. Bun-
lar da Danismentler’in Niksar (1157), Tokat (XI1.yy. ortala-
), Kayseri (1193, 1210), medreseleridir. Artukogullari’'nin
Urfa (XII. yy. baslar), Diyarbakir (1191), Kiziltepe (1211),
Mardin, Gaziantep (X! yy. baslari) kurduklari medrese-
ler. Selguklularin Konya (1202), Sincan (1210), Isparta
(1224), Kirgehir, Antalya, Aksehir, Kayseri, Erzurum, Ma-
latya, Alaca, Sivas, Ermenek, illerinde kurduklari medrese-
ler genellikle XIIL yy. ortalarinda, ondan biraz sonraki do-
nemlerdedir. Bundan sonra Ar.llddolu Beyliklerinin XIV. yy.
boyunca kurduklari Ermenek, Urgiip, Beysehir, Manisa, Ka-
raman, Nigde medreseleri gelir. Osmanhlarin kurduklarr itk
medrese de iznik Medresesi’dir (1331). Ondan sonra ege-

menlikleri altina aldiklar1 yerlerde bir¢ok medrese kurmug-
lardir.()

Bu 6gretim kurumlarinda, ancak islam dininin, 6zellik-
le geriatin uygun gordigi bilimler okutulabilirdi. Bu kurumla-
rin 6gretim diizeni ile kilisenin yonetiminde bulunan 6gretim
diizeni arasinda 6nemli bir ayrilik yoktur Tarih bakimindan
ilk islam medresesinin Bizans 6gretim kurumlarindan en az
500 yil sonra kuruldugunu goriiyoruz. Bu kurumlarin olugma-
sinda bir etki sdzkonusu olursa kimin kimi etkiledigini sdyle-
menin geredi yoktur artik. Ogretim kurumu, bir uygarhk iri-
nii olarak, Dogu’ya Bati’dan gitmistir besbelli.

(1)  Medreselerle ilgili genig bilgi icin Meydan Larousse’daki Medrese
adh yazimiza bakila.
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Anadolu’da, Tiirklerce, kurulan 6gretim kurumlarinin
yalniz Dogu’dan etkilendigi séylenemez. Ortada gergek bir
etki varsa onda yeni yerlesilen bu topraklar tizerinde yasa-
yan komgularin biyik katkist oldugunu digiinmemek ola-
nak disadir. Bu 6gretim kurumlarinin kuruldugu bolgelerin
XI. yy. ortalarindan sonra, yavas yavas, Tirklerin egemen-
likleri altina girdiklerini, burada daha 6nceleri de birtakim
Bizans 6gretim kurumlarmin, en azindan manastirlarin, kili-
selerin, varligini biliyoruz. Daha 6nceki donemlerde, biiyiik
kurumlarin olmadigi yorelerde misliman Tirklerin 6nemli
bir yaraticilik gostermediklerini de yazili kaynaklardan ¢gre-
niyoruz. Sozgelisi biiyiik kiliselerin, biyik manastiriarin ku-
rulmadig b(’)lgelerde biyik camiler de gorilmiyor. Bunu
anlamak igin Anadolu’nun eski illerini soyle bir dolagmak
yeter saniriz. Uzerinde, ilgiyle durulursa, XIIL. yy. ile, XV.
yy. baglari arasinda kalan yiizelli yilik siire icinde toplum
kurumlarinda gorilen tedirginligin tarikatlarin, medresele-
rin yogunlastig bolgelerden kaynaklandi@i anlagihir.

Ogretimin-egitim kurumlarinin biitiin toplum kesimle-
rine agik olmadigi, ancak biyik illere gelebilen belli kimse-
lerin yararlarina ¢aligtigi, buyik halk toplulugunun bundan
yoksun kaldigi ortadadir. Sel¢uklu toplumunun da, Osmanh’
toplumunun da genel yapisi boyledir. Oysa bu dgretim ku-
rumlarinin giderlerini kargilayan kaynak, onlardan yararla-
namayan, halk kesimidir. Halk giderden sorumlu da, onun-
la saglanan yararlara ortak degil. Iste toplumun belli kesim-
leri arasinda ortaya ¢ikan bu biyik boglugu tarikatlar dol-
durmaya ¢alismigtir. Bunun sonucu olarak da iki ayr1 dogrul-
tuda giden bir 6gretim-egitim dizeni ortaya ¢ikmistir. Du-
rum Bizans yonetiminde de boyleydi. Yonetici azinlik biitiin
giderleri genis halk topluluklarindan saghyor; ogretim-egi-
tim 1s1gindan yalniz buyik illerde toplananlar: yararlandiri-
yordu: Halk ¢cogunlugu hiristiyan tarikatlarinin eline birakil-
mstL.

Ofgretim-egitim alaninda Bizans’la Selguklu, Osmanh
toplumlari, yonetimleri arasinda, davranig bi¢imi bakimin-
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dan, bir ayrilik yoktu. Anadolu’nun ortagaginda bu durumu
degistirecek bir atilim, bir anlayig aramak yersizdir, ¢agin
dugiince yapist boyledir. Halk kesimi, kendisinden yalniz ya-
rar saglanan, kendisine yararls bir nesne verilmeyen bir top-
luluktu. Dinleri yasatan, yayan halk denen biiyiik kalabalik-
t1, oysa onlardan yararlanan kiguk bir azinlikti. Bizans ege-
menliginden kurtulup Osmanh yonetimi altina giren yerler-
de halk gene eskisi gibi, yalniz bir yarar kaynag olarak, kali-
yordu. Ogretim-egitim bakimindan geleneklerde halka agik
bir degigme olmuyordu. Halkin iki egiticisi vardi; misliman
topluluklarda seyhler, hiristiyan topluluklarda papazlar. Bu
iki egitici tironin de halk i¢ine giren 6zel yardimcilar var-
di. Devletin tek gorevi sultanin, imparatorun egemenligi al-
tinda bulunan topraklari, halk gocuklarindan olusan ordu
ile yabanci saldinlara kargt korumaktan dteye gegmezdi. {s-
ter hiristiyan topluluklarinda, ister miisliman toplumldrm-
da olsun, devletin bir egitici olarak gitmedigi yerlere ¢zel ki-
silerce kurulmus tarikatlar gidiyordu. Bu durumda genis
halk topluluklarindan beklenecek eylemlerin etkin yonetici-
leri ancak papazlar, seyhler bir de onlarin gérevlendirdikle-
ri yardimeilar olabilirdi. Onlar da, tarihte gorildigi gibi
kendilerine dugeni yeterince yerine getiriyorlardi. Bunun so-
nucu yonetici kurumlarta halk arasinda, égretim-egitim baki-
mindan, biiyik kopukluk ortaya ¢ikti. Devletin tuttugu yolla
halkin gittigi yol birbirinden aynidi.

Uretim-tiiketim dengesizliginin yaygin oldugu Osman-
Ii toplumunda 6gretim-egitim de giderek bir somiri arac
oldu, kendinden bekleneni vermedi, amacinin disina giktr.
Yasays kogullari bakimindan gok ayri nitelikler tagiyan ille
koy topluluklan ogretim-egitim yoninden de birbirinden
cok degisik ortamlara itildiler. Biri retici, biri tiiketici olan
bu iki toplulugun davrams bigimleri, birbirlerine kars: tu-
‘tumlar1 da degisikti. Bu da medrese ogretiminin birlestirici
olmaktan ¢ok ayiricy, iki toplulugu birbirine kars1 yabancilas-
tirict olmasinin dogal bir sonucuydu. II gelenegi ile koy ger-
¢egi arasinda beliren ugurum gittikge bityudii, bu bilyiimede
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medrese 6gretimi de etkili oldu. Oysa Ggretim-egitim ku-
rumlarindan beklenen bu degildir. Medrese anlayisi tiretici
koylulerle tiiketici il insanlarinda inang gat1§mdlar1mn dog-
masina yolagti.

Osmanl toplumunda goriilen bu ikiye boliinme olayi, -
yalmz yagama biciminde degil, konusulan dilde de kendini
gosterdi. lllerde, medreselerde konugulan, yeziya gecirilen
dilArapga- Fdrsgd Tirkce karisimi yapma bir dildi. Koyler-
de konusulan ise, daha sonralar, "kaba tiirkge" diye nitele-
nen Tiirkceydi. Kéyli ile medreselinin birbirlerini anlamala-
rt bile giigtii. Bu dil ayriligi ister istemez yagama bi¢imine
yansidi, aradaki ugurumun bilyiimesine yardimcr oldu, iki
toplumun daha da yabancilagmasini sagladi. Bu olayin né
denli kétt sonuglar dog,urdug,unu Osmanh Devletinden ay-
r1, bagimsiz bir Beylik’in baginda bulunan, Karamanogulla-
ri'min Bey'i, Mehmed Bey L()rdu kendi yonetimi altinda bu-
lunan iilkede Tirk¢eden bd§kd dil konusulmasini yasaklad.
Buna kargin Osmanl y6neticilerinde dil ayriliginin dogura-
cag olumsuz sonuglari énceden kavrayablle(.ek bir biling
dogmad.

Osmanl toplumunda egemen olan dil ayrih@ iki tirli
yazin urliniinin dogmasina yolagti. Biri Arapga- Farsca-
Tirkge kanisimi dille ortaya konan Divan Yazim, 6teki ko-
nusulan halk Tirkgesiyle yaratilan Halk Yazini. Birincisi-
nin genel ol¢iisii Arap-Acem dillerinin yanisina uygun ge-
len aruz, ikincisinin ise Tirk¢enin uyumuna denk disen he-
ce, halkin benimsedigi kimi ozanlarda ise Tirk¢eye uydurul-
mus aruz’dur. Boylece bir yénetim altinda bulunan, biri iire-
tici, Oteki tiiketici olan iki toplumun iki ayri yagama ortam
dogdu, evrenler ayrildi. Iste Osmanh toplumunda gittikge
bilyiiyen, yayilan kangikliklarin, ayaklanmalarin beslendigi
keynaklardan biri de boyle dogdu, boyle gelisti. Bunun yarat-
tif1 sonug ise toplumu kokiinden koparacak nitelikte giigli
bir ¢atlama olmustur. Bu olay, Anadolu’da, ne Selguklular-
la, ne de Osmanhlarla baglamistir. Onlardan 6nce Bizans yo6-
netiminde goriilen, iki ayr1 toplumun geligkili yagam birta-
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kim gatigmalara gebeydi. Nitekim Bizans yonetiminde de ga-
tigmalar, ayaklanmalar, uretici-tiiketici gerginligi ¢aglar bo-
yunca siiriip giden 6nemli bir olaydi. O da uretim-tiiketim,
ogretim-egitim dengesizliginden kaynaklaniyordu.
XIV. yy. Anadolusunda, XIII. yy. dan kalan Arap--

Fars dillerine 6ykiinme, onlari istin sayma gelenegi siiriip
gidiyordu. Mevlana’nin oglu Sultan Veled Anadolu'da do-
gup bilyiimesine kargihk "Turkge"yi iyi bilmedigini, bu dille
giizel siir sdyleyemeyecegini, farsca soyleyince ¢ok basaril
olacagini agik¢a ortaya koymustu

Tiirkce eger bileyidiim bir s6zi bin ideyidiim

Datca eger dilerisez giiyem esrar-1 a’la
Bu dizeleri sdyleyen kisinin yagadigi Konya ilindeki Ginli tek-
kenin biitin giderlerini kargilayan halk toplulugu ise Farsga
degil Tirkge konusuyordu, ozanin konugtugu dilden anlami-
yordu. Tiirkgenin durumunu, ¢egin dil anlayigint dile geti-
ren Asik Pasa da Sultan Veled'in ¢agdasiydi, o da XIIL. yy.
sonIanyld XIV. yy. baglarinda yagamigti Anadolu’ da.

Tiirk diline kimsene bakmaz idi.

Tiirklere hergiz goniil akmaz idi

Tiirk dahi bilmez idi ol dilleri

ince yoh ol uli menzilleri
Asik Pasa’nin dile getirdigi bu duygu, aruz élgiisityle olmasi-
na karsihk dil bilincinin dogusunu gosteren ilk belirtilerden
biridir Anadolu’da. Osmanh toplumunda ikiye boilinmenin
hangi agamalara vardiguny, birbirinin dilinden bile anlama-
yan iki Turk toplumunun yanyana yagayabilmesi, birlesmesi
icin yeterli olanak kalmadigini yukarki dizelerden gikarmak
“gii¢ degildir. Bu da 6gretim-egitim denen kurumun ne denli
etkili oldugunu, gergek gorevinin dogrultusunu gosterir agik-
¢a. Bilyiik illerin diginda yagayan halk kendi bagina birakil-
mig, aydinlatimamug, aydinlatilmasi, uyandiriimasi digiiniil-
memisti. iste seyhlerin, derviglerin ardina takilmasi, istenen
yone cekilmesi de bundandi.



-1V -
inang Birligi

Anadoluda dogup gelisen bir diisiince akimini dogdu-
gu donemde baslatip agiklama, anlayip anlatma olanag yok-
tur. Onun kaynaklarini Anadolu tarihinin derinliklerinde,
gecmis uygarhklarinda arama geregi vardir. Seyh Bedreddin
adina oriilen; dokunan diigiince 6rgisiiniin ilmiklerini de
Anadolu topraginin gecmisinde, eski uygarlik trtnlerinin
dogup gelistigi ortamda aramak, konuya ¢oziim getirme ba-
kimindan, yatarli oldugu oranda gereklidir de.

Anadolu, inanglarin karigip kaynastigi, birbiri icinde
eriyerek yeni triinlerin dogdugu bir ortamdir. Bu ortamda
dogdugu gibi kalan, degismeyen bir disiince trini, bir
inang varlig bulma olanag: yoktur. Anadolunun 6zelligi, yer-
yuziindeki yeri, Dogu ile Bati arasinda bir gegit, bir konak
yeri olusu buna elverisli degildir.

Elimizde bulunan uygarlik artinlerine, kanitlara, kazi-
lardan ¢ikan buluntulara gore Hititler’den, Hititéncesi ulus-
lardan ginimuze degin, Anadoluda, pek ¢ok devlet kurul-
mus, pek ¢ok dil konugulmus, ¢oktanricihiktan tektanricihiga
degin sayilan1 epeyce kabarik dinler, inan¢ kurumlar dog-
mustur. ilk¢agda genellikle Doga dini denen inang kurumla-
rinmn olugtugu, yayildig: biliniyor. Bunlarin giinimize gelen
kahintdarini ¢agimiz Anadolusunun halk inanglarinda, gele-
neklerinde, goreneklerinde buluyoruz. Caglarin akisi i¢inde
olusan, karigan, kaynagan inang varhklari distince trtinleri-
nin, diigiince akimlarinin bigimlenmesinde, 6zellik kazanma-
sinda da etkili olsa gerek. Diigiince iiriiniinii toplumun 6teki
yaratmalarindan biisbiitiin ayr1 bir varlik olarak anlama,
aciklama olanagi yoktur. Bu nedenle toplum iriinlerini orta-
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ya giktiklar1 donemin buluslariyla degil, dogduklar: topragin
gecmisiyle olusan bir biitiin diye anlamak gerekir.

1 - Hititoncesi'nden Hiristiyanhigin dogusuna degin
gelen uzun sire iginde, Anadoluda yagamig uluslar: ayri ayn
ele almanin burada pok de geregi yoktur. Ancak konuya
actkhik getirmek icin Hititoncesi ile Pers egemenligi’nin kap-
ladigy siireyi ayr1 bir kesim olarak incelemek yararlidir. Bu
uzun dénemde Anadolu topraginda dogup ¢ el|§en inang var-
liklarina irandan gelenlerin karigtigini, yeni bir bilesimin
dogdugunu, yayildigini goriiriiz. iran ¢oktanricitidr ile Ana-
dolu ¢oktanricihigimin karigip kaynagmasy Hiristiyvanhgin do-
gusundan, yayihsindan sonra da etkisini sirdiirmias, yeni
inang varhklarimin' dogmasim saglamistir. Zerdiisgt dininin
inang urinleri, ozellikle ateg 6gesi bu karigip kaynagmanin
olusmasinda baglica etkendir. Bunun izlerini atesle, ocakla
|lg|l| inang varliklarinda, atesin, ocagin kutsal sayiimasinda
buluruz. {ran inanclarinin yaninda Hind inanclarinin da
Anadoluya sizdh@y, yerli inanglarla kaynagtigi bir gergektir.

2 - Iran, inanglarinin kargisinda gene ¢oktanrict bir ni-
telik tagtyan, eski Mezopotamya uluslarinin gelistirdikleri
inanglarin, Misir inanglarinin Anadoluda yayildigini; yeni
bir inang¢ ortaminin olugmasinda etki gosterdigini, ézellikle
kimi evcil hayvanlarin kutsal sayildigini, bu inanc etkilerinin
giinimiiz Anadolu insaninin belleginde yasadigini somut 6r-
nekleriyle taniyoruz.

3 - Anadolu inanglariyla Dogu inanclarinin Karigimin-
dan olusan, bu arada Bati Akdeniz uluslarinin yaratmalarin-
dan etkilenen Yunan-Roma dinlerinin de Anadoluda olusan
yeni inan¢ kurumlarinda katkisi vardir. Ozellikle Huristiyan-
ligin bigimlenisinde bu iki ilk¢ag ulusunun etkisi biyaktir.
_ Onlarin buluslarindan, uygarhk driinlerinden etkilenen Hi-
ristiyanlik, daha sonra, islam dinini, ondan dogan inang ku-
rumlarini etkilemigtir. Burada Hiristiyanh@in etkisini incele-
meden Once Bati ¢coktanricihginin inang 68elerini aragtirma
geregi vardur.

Bat1 coktanciligim gelistiren, yayan uluslar arasinda
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Roma ile Yunan toplumlari bagta gelir. Bunlarin diginda Ku-
zey uluslarinin, daha sonra Orta Avrupa insanlarimn inang

varhklar: da 6nemli bir yer tutar. Ancak bunlar Yunan - Ro-

ma uygarhklarinin gelistirdigi soylenen Anadolu - Akdeniz
kaynakli inang iiriinleri yaninda ikinci, tigiincii agamada ye-

rahir. Bati coktanricliginin tektanniciiga doniisme dénemin-
de gene Mezopotamya - Misir kaynaklh bir.din olan Ibrani
dininin etkisi, 6nemi azimsanamaz. Ancak karsilikli oldugu
goriilen, caglar boyunca siiriip giden bu etkilerin biitiin ince-
liklerini, yayilma alanlarini, gelisme ¢izgilerini bulup ortaya
gikarmak ayri bir calisma konusudur.

Bat1 goktanricihginin gelismesinde, Anadoluda yayil-
masinda baglica aracilig1 sanat tiriinlerinin, digiince varlhikla-
rinin yaptigini gosteren somut kanitlar verdir elemizde. Bu-
glin kazilar sonucu ortaya ¢ikarilan yontu, ganak - ¢omlek,
kaya kabartmalar: ile benzeri triinlerin incelenmesi bunu
bitiin agikligiyla ortaya koyar. Anadoluda kurulan, daha
sonralari Rama imparatorlugunun ikiye bélinmesiyie yeni
bir diizene giren, ilkgag devletleri inang birikimlerinin bagh-
ca varhik ortammdir. Bu ortamin hangi yilda baglayip hangi
yilda bittigini sdylemek, bu konuda kesin sinirlar ¢izmek ola-
nakdisidir. Agik secik olan durum ¢oktanrici dénemden tek-
tanrict doneme gegiste sirekliligin bulunugudur. Tanrilarin
sayisinda bir azalma goruliir. Gérevler daha belirginlesir, so-
muttan soyuta dogru déniisme baslar. Din kurallariyla bag-
dagmayan ¢oktanrict donem inanglari yavas yavag halkin ya-
sama ortamina gekilir, birer gelenek, gorenek niteligine bii-
riiniir. Giinlimiiz Anadolu insaninin giinege, ay’a, atege duy-
dugu sayginin kokeninde onlarin birer tahri olarak kutsandi-
g1 coktanrici donemlerin bulunmasi gibi. Bu tiir inang varlik-

lar1 goktanrici dinlerle tektanrici dinlerin ne denli igige girdi--

gini, birbirine dénustugini gosterir.

4 - 1k tektanrici din olan Ibrani dininin dogup gelisti-

g1, yayildig1 bolge insanlarinin Anadolu ile olan ahg-veris ilig-
kileri, ilkgag boyunca savaglari bellidir. Ozellikle Hitit -
Urantu - Masir - Asur gibi ilk¢ag uluslarinin kargilikli iligki-
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leri, gelip gegis yollan inang kaynasmalarim kolaylastiran
bir yapidadir. Ibrani dininin genel yasalarim, kurallarim
olugturan inang varhklarinin izlerini eski Babil toplumunda
buluruz. Hammurabi Yasasi ile Tevrat’in iinli On Buyruk’u
arasindaki benzerlik gelisigiizel bir olay degildir. Ibrani dini
coktanricihkla tektanricihigin kangimindan olugan, insanin
tanrith@ini tanrinin insanhigina dénigtiren ilkgag inanglarini
yeni bir anlayiga gore yoguran né kesinlikle ¢oktanrici ne de
kesinlikle tektanrici bir dindir. Onun bu iki inang kurumu
arasinda bir yeri vardir. Tanri ile konustugu sdylenen Musa
ile gene tann ile siki iligkiler iginde bulunduguna inanilan
Babil kirali Hammurabi arasinda ayrihk degil inang yakinh-
g1 vardir. Musa tnlii On Buyruk’u tanridan almig, Hammu-
rabi de {inli yasasini tanrinin esinlemesiyle dizenlemis. Ni-
tekim {inli On Buyruk da onun yasasinda vardir. Buna kar-
sin Hitit kirallart da tanri ile konugur, ondan buyruklar ahr,
ulusa bildirirlerdi. Tektanrici dinler tanri ile insanlar arasi-
na Peygamber denen yeni gorevliler sokarak kirallarin yetki-
lerini ortadan kaldirdilar. Artik kiralin tanrisalhgt yerini din
yayicisi olarak bilinen peygamberlere birakiverdi.

ilk tektanrici din olarak bilinen ibrani dininde insan--
tanri yakinligi kolayca géze batar. Bu dinin kurucusu, kendi
kigiliginde tanri ile insani yanyana getirmig, gériinmeyen
tanrt ile gériinen insani konusma eylemi i¢inde birlegtirmis-
tir. Nitekim Tur daginda Musa ile tanrimin konugtugu oykii-
sii goktanrici dinlerde bulunan tanr - insan birliginin soyut-
lagmig bir bigimidir. Tanr1 ile konugan Babil kirallari, Misir
Firavunlan, Anadolu kirallari ile Ibrani dininin kurucusu
arasinda biyiik ayrilik yoktur. Tek 6zellik tanrinin gériinen
bir varlikken goriinmez olusudur. Bunun da gelisen insan
diguncesiyle baglantili oldugu agiktir. Uygarlik ilerledikge,
insan varhig daha somut bir nitelik kazandik¢a tann da so-
yutlasmakta, evrenin bilinmeyen bir yerine, itesine gekil-
mektedir.

5 - Ibrani dininin yeni bir yorumundan dogan Hiristi-
yanlik da ¢oktanrici inanglarla tektanrici inanglarin bir kari-
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simt olmaktan oteye gecemez, Isa’nin Kisiliginde ortaya ¢i-
kan tanrisalhk bunun en belirgin kamtidir. Tanr1 - Ruh
Ogul iclistinin yarattug birlik Isa’nin tannsalliging olugtu-
ran inancin somutlagmis bir 6raegidir. Evreni yaratan, yone-
ten, ondan ¢ok uzakta, bilinmeyen bir'evrende bulunan tan-
r1 toplumdan, toplumu olusturan siradan insanlardan uzak-
lagsmigsa da Hiristiyanlifin kurucusunda insanlagmsg bir ni-
teliktedir. Artik ¢oktanrict dinlerde oldugu gibi bir tanrilar
toplumu yoktur, yalniz engin giicti, sonsuz yetkileri, 6nsiiz -
sonsuz varhig olan bir, tek tanr vardir. ilk bakista, insan
adina bir gerileme olayidir bu. insan ézelligini yitirmis, gii-
ct dZdlml.}, yetKilerinin alani daraltilmig bir Varlik olarak g go-
riilir. Tanrinin yoresinde ermisler, kutlu kisiler, tanri yakin-
lan, tanr sevdikleri vardir. Bunlar goktanrncn dhinlerde bulu-
nan tanrilarin insan bicimine girmig 6rnekleri, kalintilar ol-
sa gerek. Tanr bitiin insanlarla degil segkin nitelik tagiyan
kimselerle konugmakta, onlara g,orunmektcdlr. Bu seckin
kimseler arasinda ilk¢agin buyiik kirallart degil ermisler, yal-
vaglar vardir ancak.

Hiristiyanhgin olusturdugu ermis 6érnegi daha sonrala-
ri geyh, miirgid, evliya gibi adlarla anilacak, toplumlarda ay-
ricali@i olan bir topluluk niteligine burtnecektir. Hiristiyan
dininde boyle yuce sayilan kigilerin ¢agdan gaga goualdlklarl-
ni, yerytzi ile Tanri arasinda elgilik gorevi yaptiklarini gorii-
yoruz. Ortacag boylesi ermislerle, yicelerle, ulularla dolu-
dur. Ozellikle Anadolu ermislerin bitkilerden daha kolay ¢o-
galdiklari bir topraktir. Hiristiyanligin ilk yayicilari da Ana-
doludan ise koyulmus, daha sonra Batiya gogmiis ermisler-
dir. Bu inang gorevlileriyle ilk¢agin tapmaklarda din torenle-
rini yoneten kutsal kisileri arasinda, 6z bakimdan, énemli
bir ayrihk yoktur. Coktanrict dinin tapinaginda gorev yapan
kimsenin yerini kilisede papaz almigtir. Bitiin degisiklik bu-
radadir igte. ki gorevli 6rneginde de bir kutsalllgm bulundu-
gu inanc1 yaygindir.

Ortacag Anadolusunda, ozelhkle Blz(ms ad1 verilen
donemde, tann biitiin yazin tirlerinin, yontunun, resimin,
mozayigin, kabartmalarin, miizigin, mimarligin bg. uygarhk



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 117

iriinlerinin degismez konusudur. Kimi bilim dallar bile tan-
r1 konusunda birlesir. Bilimin gegerliligi tanr1 adina is gordi-
gune inamlan klisenin onayina baghdur.

Gerek Ibrani dininde, gerekse Hiristiyanlikta ¢oktan-
rici dinlerin izlerini gormek kolaydir demistik. Caglar boyu
strup giden gocler, degisik tiirden iligkiler, savaglar, ahs - ve-
rigler sonucu insan kaynagmalari inanclarin da yayilmasi, ka-
rigmasini saglamigtir. Hiristiyanhk bu olaylardan uzak kala-
mazdi. Onu etkileyen bu kaynaklar, birkac yiizyil sonra yeni
bir bilesimin dogmasina gerekg¢e oldu. Bilimin gelismesi,
uluslararast iligkilerin siklagmas, iletigimin kolaylagmasi,
iretim - tiiketim olanaklarinin gelismesi yeni digiince akim-
larinin dogmasini sagladi. Boylece digiince - inang baglanti-
s1 icinde yeni bir kurum ortaya ¢ikt1.

6 - islamlik denen bu yeni inang kurumu da ilk¢ag din-
lerinden yararlanan, dogdugu ydrenin yasama Kkosullarina
gore bicimlenen bir toplum trintdir. O da tektanricidur.
Kaynak bakimindan kendinden dnce gelen iki tektanrici di-
nin, ibrani diniyle Hiristiyanhgin ¢izdigi dogrultu tzerinde-
dir. Tann, yalvag konusunda ilk iki tektanrici dine baglidhr.
Onlardan ayrilan yonleri daha ¢ok ayrintilarla, yagama ko-
sullariyla, cagin gerektirdigi disiince yapisiyla ilgilidir. is-
lam dmmm Anadoluda, Doguda yayilmasi bir duwnce tird-
nit olmasina degil kilica 5<ll‘l|m<lblnxl, savagt tanrisal bir go-
rev saymasina ya da dyle yorumlanigina baghdir. inangla sa-
vagt birlestiren, inancin yayilmasinda, yerle;»mesmde savasi
bir ara¢ olarak kesin olctlerle belirleyen, agiklayan, uygula-
yan en derli toplu din islam dinidir dense yeridir. Tektanrici
dinler i¢inde kurucusu ise savasla girigen, disiincelerini ki-
lig giiciine dayanarak yaymaya ¢ahgan; inan¢ yolunda kanin
dokilmesini kutsal bir eylem olarak nitelendiren ilk din is-
lam dinidir. Bu konuda Kur’an da sayisiz sozler, ogiitler,
buyruklar vardir. "Bizim yolumuzda savaganlart mutluluga
erigtiririz", "Sehidler i¢in 6ldii demeyin, onlari tanri yanina
ald1" bg. sézler Kuran’da sik sik gecer. Din yolunda 6lmek,
yaralanmak kutsal bir istir, tanrisal bir gorevdir islam dini
anlayigina gore. Iste, islam dininin tinlii yayicilarinin elleri-
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ne kiliglar1 vererek Iran’a, Anadolu’ya, Misir’a, Bati Akde-
niz iilkelerine, Hindistan’a saldirtan, bunu bir inang geregi
diye 6ven bu anlayigtir(d,

Islam dininin Anadoluda yayilmasi, kimi arastiricila-
rin ileri'siirdiikleri gibi, severek, gonil uyarinda olmamustir.
Muhammed’in oldugu séylenen, Kostantaniyye(Istanbul)
nin alinmasini, onu alanin tanri katinda mutlu, kutlu sayila-
cagini bildiren sozlerden anlagildifina gore islam dini daha
dogus yillarinda Anadoluya géz dikmig, onun 6nemini kavra-
mustirt?). Istanbulun alinmasini 6neren, 6gutleyen bu sozler
izerine, Anadoluya birgok akin diizenlenmis, Arap ordula-
r1, daha sonra Turk ordulari Istanbul kapilarina dayanms-
lar, en sonra Fatih Mehmed bu igi bagarmugtir (1453). Isla-
min dogus yillarinda Konstantaniye, bilinen dinyanin, ulki-
sel kentiydi.

istanbulun alinmak istenmesinde baslica neden onun
dogal giizelligi degil, Ortagagda eristigi uygarhk diizeyidir.
ilk¢agdan beri adinin gevresinde birtakim olaganistii oyki-
ler duzenlenen, bir mutluluk tlkesi olarak nitelenen Istan-
bul Araplarin ilgisini boguna ¢ekmemigtir. Turklerin istan-
bulu almalarinda da bu inancin da ¢ok etkisi vardir. Onlar
da savagl, din yolunda 6lmeyi (sehid olmay1) kutsal bir go-
rev sayiyorlardi.

Anadoluda islam dininin yerlesmesi, ulus y6netimini
ele gegiren toplumun dini olmas Tiirklerle baglamus, gelis-
mistir denebilir. Turklerden 6nce Arap saldirilari olmU§sd
da Bizans ordulari kargisinda yerlesici, strekli bir basars sag-
lama olanag: dogmamigtir. Anadolunun, birkag yoresi bir ya-
na birakilirsa, X1V. yy. sonlarinda ¢cogunun Tirk egemenligi
altina girdigi, Balkanlarin yarisinin Tarklerin yonetiminde
oldugu goriliir.

1 islam uluslari, devietleri ile islamhfmn yayhs konusunda genis bilgi
~ igin Bk. Brockelmann, Geschichite der Islamischen Volker und Staa-
ten, bd. 1.154

2) istanbul’un ahnmasini 6neren peyoamber soziiniin tlirkgesi :
"[stanbul er ge¢ alinacakur, onu alan emir ne giizel emirdir, O asker
ne giizel askerdir.

Bu sozlerin Aprapcast bugiin bile istanbul camilerinin dnlerinde
bilylik levhalara yazilip satiimaktadir.
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7 - Turklerin Anadoluya yerlesmeleri, egemenligin ge- .
nellikle Tirklerin elinde bulunmas: kesinlestikten sonra ye-
ni bir olayla karsilagiriz. Asyadan gelen kimi miisliman, ki-
mi Saman olan Tirkler yeni inanglari da birlikte getirmis-
ler. Bu inanglarin geldigi yerde bagka inang varhiklariyla ka-
rigip kaynastigi biliniyor. Ancak Anadoluda yeniden bir kari-
sip kaynasma, yeni bir bilesim sézkonusudur. Bunun da ger-
ceklesme ortami tarikat denen Kurulliglardir. Anadoluda iki
tirld tarikat vardir. Biri kaynagini islam indnglarmda bulan,
sonradan baska inang urinleriyle beslenen siinni kurulug-
lar, 6teki ilkgag Anadolu inanglarindan kaynaklanan, gittik-
¢e baska disiince akimlarindan esinlenen Alevi kuruluslar.

ister ilkgag Anadolusundan, ister Asya uluslarindan,
ister islam dinini olusturan kaynaklardan gelsin, bu kurulus-
lar1 etkileyen inang triinlerinin karigip kaynasarak bir birli-
ge, butunluge ulastigi agiktir. Bunu bu kuruluglari olugturan
disiince 6gelerinin incelenmesinden anlamak kolaydir. Ana-
doluda, bir tarikat kavram altinda toplanan ilk kuruluslar
icinde Mevlevilik, Bektagilik, Ahilik, Nesimilik, Yasevilik
ile bunlarin kollar1 6nemlidir. Genelllkle XI11., XIV. yy. lar-
da kurulup geligen, yayilan bu inang kurumlari, Anadolunun
belli bolgelerini egemenligi altina almis; Anadolu insaninin
yasama anlayisint yansitan bir 6zellige biirinmiistiir. Bu ku-
ruluslar, Anadolu digindan etkilense bile, kendi ‘biitiinliikle-
. ri iginde Anadoluyu dile getiren, Anadolu topraginin koku-
sunu tagtyan bir niteliktedir. Ozellikle Bektagilik su katima-
mig bir Anadolu kurumudur. Ilk¢agdan kaynaklanan, Ana-
dolu insanin1 gegmise baglayan geleneklerle, goreneklerle bi-
cimlenen Bektagilik yeni bir yasama yorumunun, insan anla-
yisinin gelismesine olanak saglanmustir.

Bu kuruluslarin, Islam kavrami altinda toplanmalai i-
na bakilarak, islam dinine iyice bagh olduklar1 sanimasin.
Ayri ayni incelendiklerinde, islam dinini kendilerine gére yo-
rumladiklary, islam dininin en kesin yasasi sayilan geriat’a
bile baska baska anlamlar verdikleri goriiliir. Islam sozciigi,
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altinda degisik tiirden bitkiler yetisen, genig bir alan1 kapla-
yan, agaca benzer. Onun golgesinde yetisenlerle kendisinin
ilgisi yalmiz bulunulan yer bakimindandir.

8 - Anadolu insan1 yasadig: topraklar Gizerinde sayisiz
toplumlann yarattiklari inang¢ urinlerinin etkisi altindadir.
Anadolunun birbirine uzak olanlari soyle dursun yakin bu-
caklarinda bile sagilacak oranda bir inang¢ degisikligi, bollu-
gu vardir. Kimi komsu kovlerde bile gelenekler, gorenekler,
davranig bigimleri ayri ayridir. Anadoluda, butin insanlar,
tek inang kavrami altinda toplama olanag yoktur. Anadolu,
inan¢ bakimindan, biyik bir kaynak gibidir. Orada bitiin
susayanlar susuzluklarini giderebilirler. Bu su, igenlerin kim-
ligini, inancini, soyunu bilmez, icene istedigini verir: Iste
Anadolu da boyledir. inan¢ denén sudan 6niine gelen, cani
ceken icer de nereden gelip nereye gittigini bilmez. Bir hatk
soziyle, liziimii ye de bagini sorma. Anadolunun bu ¢zelligi
uygarlik yoniinden ¢ok ilgingtir. Yonetimi elinde bulundu-
ran, kirip doken, asip kesen yiiksek yetkililer bile Anadolu-
yu tek inang altinda toplayamamis, bu inang tarlalagu igin-
deki yazma blrligini degistirememistir.

Anadolu degisik inanclarin yasadig, yayildigi bir dilke-
dir. Bu inanglarin ayri ayri gelisim ¢izgileri, beslenme Kay-
naklari, toplumlari vardir. Anadolunun butiinliga bu dagi-
nikhik i¢indeki birliktedir. ilkgagda Anadoluda on ya da on
iki dil konuguluyordu. Inanglarin birer kurum olarak sayisi
da bundan az degildi. Topluluklarin, deyim yerindeyse kii-
ik kiigiik devletlerin, sayisinca din vardi. Bu dinlerin ayr
tapinaklart, ayrt ayri gérevlileri, torenleri, solenleri, gelenek-
leri, gorenekleri sirdirilarda. Van'dan Edirne'ye degin
uzanan topraklar tizerinde ilk¢agda, daha eski donemlerde
nice nice kii¢lik devletler kurulmus, inanglar benimsenmis,
ayr soydan geldigi sdylenen toplumlar yagamugtir. Bunu an-
lamak i¢in, bugiin, Anadolu illerinin, il¢elerinin adlarinin ne-
reden geldigini, ne gibi bir anlam tasidigin1 6grenmek yeter.

Anadolu insani tek inang ortaminda yagayan bir var-
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lik degildi. Onun inancim yaratan, bicimlendiren o6geler
Anadolunun tarihinden ayr1 tutulamaz. Bir din ne denli giig-
[t olursa olsun, ¢agin akig: iginde geligsen, degisen insani do-
yuramaz, kandiramaz. Dinde degismezlik olunca i yoruma
kalir. Iste bu nedenle Anadoluda tektanrict dinler hizla ge-
nislemis, yayilmig, yeni kurumlara dogma olanag S¢l§:]<lml§-
tir. Tarikatlarin kurulmas:, gel|§mes| bu dinlerdeki degis-
mezlik’in yorumundan kaynaklanir. Degismeyen, oldugu gi-
bi kalan, katilagan bir din ¢agin uygarhk durumuna goére ye-
ni yeni yorumlar gerektirir. Bu da deglsik inangclarin karig-
masina, boya degistirerek yeni dine girmesine yolagar. Oyle
de oldu. Degismez ilkelere dayanan din ¢agin gidigine, uy-
garh@in akigina, gelisimine ayak uyduramayinca insanlar ye-
ni yeni digince kurallari arama gereginde kalirlar. Yerles-
mis bir dini s6kip atarak yerine yenisini, daha elverisli ola-
nini koyma olanagi yoktur. Oysa, yerlesik dinin genel ilkele-
rine dokunmadan, yan égelerini yorumlama yoluyla degisti-
rip genisletmek, ¢aga uygulamak, uymak olanag: vardir. Bu
olanagin tek kayna@i da ¢aglanin siizgecinden siziliip gelen
inang varliklaridir. Bu i inang¢ varhl\ldrmln bir golde topldndn
kiiguk sular gibi yarattig buyik birikim isteneni kdr§1layd-
cak niteliktedir. Aranan ne varsa onda bulunur, i§ yoruma
kalir.

Duygulardan siyrilarak incelenirse Anadoluda yayilan
biitin inan¢ kurumlarinin (tarikatlarin) goériniste islam di-
nine dayandidi, onun genel ilkelerine ayr1 ayri agilardan ba-
karak bigimlendigi goriliir. Durum erlstlydnllkta da, ibra-
ni dininde de boyledlr ister Ali’ye, ister 6teki islam buyiikle-
rine baglansin, bitin islam tarikatlarinin islam dinine bagh-
lik konusunda birlestigi, gercek dinin kendi digiindikleri,
inandiklar nitelikte oldugu gériigiini benimsedikleri gori-
lir. Kur’an, Muhammed, Allah konusunda biitiin islam tari-
katlar birlesir, aralarinda kugkuya yolagan bir ayrilik, aykiri-
lik gorillmez. Oysa Kur’an yorumunda is biisbiitin degisir,
dértyiiz dolaylarinda olan tarikatin ayr1 bir yorum yolu tuttu-
gu kolayca anlasihr. Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli gibi dort
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siinni kurum (mezheb) tanrn, peygamber, Kur’an konusun-
da birlesir de bu kitaptan kaynaklanan namaz, orug, zekat,
hac ile 6teki din gorevlerinde apayr gorigler ileri siirerler.
Namaz kilig bicimleri, abdest aliglar: bile birbirinden ayrilir.
Gene islam dininin ana kitabindan kaynaklanan, islam dini-
ne bagh olduklarini ileri siiren Miirci’e, Mutezile, Ibaziye,
Hulufiye, Nusayr#lik bg. inan¢ kurumlan asir, sapkin sayi-
hir kimilerince. Bu ayrihgy, suglamayi doguran tek neden yo-
rumdur, yorum bi¢imidir.

9 - islam dininde de, &teki dinlerde oldugu gibi, yo-
rum ¢ok genis bir yer tutar. Yorumun iki kaynag vardir, bi-
ri hadis, biri Kur’an. Bu iki kaynagin degismemesine karsi-
lik yorumlarin sayisiz olusu iizerinde ilgiyle durulacak bir ko-
nudur. Islam dinini tarih boyurica incelersek, ¢aglarin gegi-
siyle yorumlarin da gogaldiginy, yayildigini gériiriiz. Bir tan-
ri soziiniin iranda yapilan yorumu ile Anadoludaki birbirini
tutmaz. Daha agig, Osmanh Imparatorlugunda en biiyiik
din gorevlisi sayilan iki ¢cagdas seyhilistamin yorumlan birbi-
riyle geligir. Tarikatlarda yetkili kimselerin yorumlar ise
busbiitiin ayri niteliktedir. Bir Mevlevi seyhinin Kur’an: yo-
rumu ile bir Naksbendi seyhinin yorumu birbirini suglaya-
cak boyutlara ulasir. Islam dininin dogus yillarina dogru, ge-
riye gittikge, yorumlarin daha az, daha belirli, daha kesin ol-
dugu gorilir. Yalniz felsefe akimlarinin ayn bir 6zelligi, ay-
r1 bir tutumu vardir. Burada o konu iglenmeyecek.

Peygamber’in yasadigi cagdan, onun yakinlarindan, ar-
kadaglarindan, onlardan sonra gelen ikinci, t¢iincti agama-
lardaki arkadaglardan, ¢ag bakimindan, uzaklastikga yorum-
larin birbiriyle bagdagmaz bir nitelik kazandigy, birbirini sug-
ladig bile sik sik gorilir. llgiyle izlenirse bu yorumlarin top-
lumlarin yapisiyla, tiretim-tiikketim olanaklariyla, gecim dii-
zeniyle baglasimh oldugu, bir yasama goriisiine dayandig
kolayca anlagihir. Yorum bir yerde yasama bigimi, yasama
goriigii olarak kargimiza gikar. Yorumlarin yapildigi konula-
rn, genellikle, toplum olaylarina, uygarhk buluslarina, ¢agin
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yaratmalarina kargt bir agiklama niteligi tagidify goriliir.
Gelisen bilimin yeni buluglarina Kur’anda, islam dininde
kaynak aranir. Hiristiyanlar da bunu Incil’e dayanarak ya-
parlar. Yorum, bilimin kargisinda bir 6ncelik, ayricalik sagla-
mak i¢in dinin bilim kargisinda tstiinliik saglamasi, daha yet-
kili oldugunu gostermesi anlamindadir. Tarikat denen inang
kurumlarinda ise, yorum, bilimden ¢ok bir yagama kural
bulma egilimi olarak ortaya ¢ikar. Bu egilimi besleyen de,
¢okluk, ¢agin getirdigi yeni bilgilerdir. Anadolu, yeryiiziinde
kapladigi bolge, konumu yiziinden ayni bir ozellik tagir. De-
gisik inanglarla, bilgilerle denenmis topluluklarin gegit yeri-
dir. Bu nedenle inan¢ kaynagmalari, bilgi ahg - verigleri da-
ha kolay olur burada. iste yoruma olanak saglayan ogeleri
olugturan da dini, kendi bitiinlagi iginde, bir¢ok kollara ay-
rilmug, degigik inang akimlarinin olusmasina elverigli bir ni-
telik kazanmigtir. Ondan ayrilan bu Kollar da komgu uygar-
liklarin tirinlerinden yararlanarak yeni bir bicime girmistir.
Bu yeni bi¢imler, kendi iclerinde, yenl yeni yorumlara yolag-
mug, ikinci agamada inang kurumlarini dogurmugtur.

Islam dini, bir bitiin olarak, yeni degildir. Kendinden
once dogan dinleriny ¢oktanrict dénemlerden kalma inangla-
rin, eski Arap oymaklarinca benimsenmis geleneklerin, go-
reneklerin etkisi altindadir. Bu etkinin ne denli agik secik ol-
dugunu Kur’an’da gecen yabanci, Arapga ile agiklanamayan
kavramlardan anlamak kolaydir. Bunlarin yanisira, islam di-
nine Karsi ¢tkan komsu uluslarin uygarhk trianleri de etkisi-
ni siirdiirmiigtiir. iranin misliman olmasi, islam dinini ken-
di ¢oktanrict inanglarina, eski geleneklerine gore yorumla-
yip bigimlendirmesi sonucudur.

10 - Anadolu’nun islam dinine agilisindan sonra yeni
bir inang ortusiine burindugu tellidir. Bu ortii sayisiz inang
ipliklerinden 6riilmiig bir bitiindiir. Islamdan énceki inang-
lar, islam dinini etkileyerek gelen inanglar, cagin uygarhik
durumu dolayisiyla yeniden yogurulup bigimlenen inanglar
yeni bir doku olugturdu. Bu doku bir birikim niteligindedir.
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Artik kimse islam dininin degismeden, oldugu gibi, kaldigi-
ni, 6ziinit korudugunu ileri siiremez. Daha 6nce de belirtildi-
gi gibi en yetkili din gorevlilerinin, bir konudaki yorumlar
bile birbirini tutmamakta, ayr1 ayri gérislerin dogmasina yo-
lagmaktadir. Degismeyen din degil, yalniz birikim olayidir.
Osmanli toplumu, daha baglangigta, bu birikimin etkisi altin-
dadir. Anadoluda genis bir alani kaplayan Hiristiyanhk hir-
denbire yerini islam dinine birakmamig, birakamazdi da.
Gaglar boyunca siiriip gelen gérenekler, gelenekler, aliskan-
liklar, inang varliklari icin i¢in Anadolu Islamliginin éziine
girmis, dokusunu degistirmistir. Ozellikle gayri miislim de-
nen degisik soydan gelen topluluklarin etkileyip etkilenmele-
ri de acik bir toplum olayidir. Anadoluda kurulan, 6zellikle
Bati Anadolu ile Rumeli bélgelerinde yayilan islam tarikatla-
rinin sonradan islam dinini benimseyen topluluklarca tutul-
mas! inang.degismelerinde, karigip kaynagmalarinda ¢ok et-
kili olmugtur. Bir¢ok Hiristivanin yeni kurulmus islam tari-
katlarina girmesi, Yenigeri denen kurumun devsirme adi ve-
rilen hiristiyan ¢ocuklarimin  egitilmesi. sonucu olugsmasi
inang birikiminde etkinliini korumus bir olaydir. Osmanl
toplumunun inang kurumlarini incelerken bu gergekleri bir
yana atamayiz, gormezlikten gelemeyiz. Bu inang kaynagma-
lar1 toplumun yapisi, kurulusu geregidir. Anadoluda yagayan
yerlilere oranla azinltkta olan islam - Tirk toplulugu yalniz
kilig giicline dayanarak egemenlik saglayamazdi, saglasa bile
baskiya dayanan bu egemenligin Anadoluda kesin bir birlik
kurma olana@ yoktu. Kilig giicti, baskr kisileri susturur da
inang ilkelerini ortadan kaldiramaz. Coktanrici Romanin
tektanricr Hiristiyanlari kesip yakmasi, Hiristiyanligin yayl-
masini Onleyemedigi gibi stinni Osmanli ordularinin Alevi
denen topluluklar, kiligtan gegirmesi de alevi inanglarini ya-
yan tarikatlarin gelismelerini durduramamugtir. Oysa Hiristi-
yan-Islam inang kaynagmalar1 Anadoluda degisik soylardan
gelen topluluklarin yanyana, icige yasamalarina olanak sagla-
mustir. Bunda da baslica etken yesama kosullaridir.

Inang birikimi yagsama biciminin kaginilmaz sonucu-
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dur. Hangi inang diizeyinde bulunursa bulunsun, Insan yal-
niz kendi yagama ortaminda varh@ini sirdiiremez. Degisik
inanglarla anlagma gereginde kalir ya da onlara karg: giiler
yliz gosterir. Bunu yapamayan, kendi inanglarindan baska
gergek tamimayan bir kimse igin yasam giiclesir. Boyle bir
kimse giiniin birinde yalniz kalir. Iste Anadolu boylesi inang
katliklarindan uzak, biitiin inanglara yiiregi acik bir tlkedir.
Cok degisik yorumlara yolagan din kurumlarinin Anadolu-
da bulunmasina neden de budur.

Anadoluda, ¢aglarin akip gidisiyle atbagi yiriiyen bir
inang birikimi olmustur. Bu birikimin kaynag halk denen
yerli topluluklardir. Sozgelisi dilekleri yerine getirdigine ina-
milan kutsal kayanin dibinde, kutsal bir suyun baginda degi-
sik inangta kimselerin toplandig) goriliir. Halk dilinde ayaz-
ma denen kutsal suyu buna 6rnek gosterebiliriz. Bu tir su-
lar bitin dinlerce kutsaldir, saygidegerdir Anadoluda. Os-
manh imparatorlugunun egemenligi altinda bulunan degisik
dinlere bagh topluluklardan kimselerin din degistirdiklerini.
musliman olduklarini yazih kaynaklardan 6greniyoruz. Bu
din degistiren kisilerin, donmelerin, bitin eski inanglarin-
dan siyrildiklari, gomlek degistirir gibi inang degistirdikleri
sanimasin. Boyle bir olay, boyle deglsme insamin disiince
yapisina da, yasama olanaklarina da aykindir. Degisen, de-
gistirilen yalniz goriintgte ilgili olandir, 6zle baglantili olan
degil. :

Anadolu’da ortaya ¢ikan toplum olaylarinin inanglar-
la baglantili yanlarinin bulundugunu sOyledikten sonra bag-
ka bll‘ kaynaga deginmede yarar vardir. O da Dogu’da geli-
sen, baslangicta islam kurumlaryla baglantisi olmayan, da-
ha sonraki donemlerde biitiin {slam ilkelerinde gikan ayak-
lanmalarda (din bakimindan) az ¢ok etkisi bulunan Mazda-
kilik’tir. (bk. Seyh Bedreddin’i Etkileyen Kaynaklar).

Elimizde bulunan kayhaklardan edinilen bilgiye gore
Mazdekilik iyelik anlayisina karsi ¢ikan, onun gegersizligini
ileri siiren, biitin mallarin ortaklasa kullanilmasi goriigiinii
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benimseyen bir kurumdur. 1. S. VI. yy. da dogan bu kurum
islam dininden en ¢ok kirk elli yil 6ncedir. Peygamber Mu-
hammed bu inang kurumunun varligini biliyordu. Iran’dan
gelen, Iran ordulariyla Batr’ya, Suriye, Irak, Anadolu iilkele-
rine yayillan bagka inang kurumlarini etkileyen Mazdekilik,
biitiin yasaklara, kiyimlara karsin hizla tutunmus, gelismis-
tir. Onun benimsedigi inang diizenine gore insanlar kardes-
tir, yeryiizii tek tek giglerin degil, bitiin insanlarin ortakla-
sa yararlanmalar gereken bir ilkedir. Bu inang agisindan
bakinca Anadolu’da ortaya gikan birtakim kuruluglarin da-
ha eskilere gittigi, eski kaynaklardan etkilendigi anlagilir.
Burada kurum olarak degilse de 6ge olarak bir inang biriki-
mi sozkonusudur. Yillarin birbirini izleyen akigina gore so-
runlara ¢6ziim aranirsa Mazdekilik- Babekilik - Karamitas-
¢ithk - Babailik bg. inan¢ akimlarinin iiretim - titketim konu-
sunda ortak¢ilik’1 dngéren bir digiinceyi benimsedikleri, bu-
nu bir inang olarak gelistirdikleri anlagihir. XI. yy. dan basla-
yan Tirk akinlaninin Dogu’dan, adi gegen ortak¢t kurumun
ortaya qiktigi yerden, geldigini biliyoruz. Buna bir de Gi-
ney’den gelenler katilinca, Anadolu’da ortakg toplum anla-
yisinin ¢ok onceden yesermeye bagladigi, bunu saglayan
inang olanaklarinin bulundugu sonucu ortaya ¢ikar. Musevi-
lik, Hiristiyanhk Anadolu’da ¢ok Onceleri etkisini goster-
mig, yerylzii varliklarindan ortaklaga yararlanma inancim
yayan kuruluglarin tutunmasina olanak saglamigtir. (Bk.
Toplum Calkanmalar). Anadolu insani, ister hiristiyan, is-
ter misliman olsun, edindigi inang iriinleriyle boyle bir ya-
sama goriigiine, yeryiizii varhklarindan ortaklaga yararlan-
ma diisiincesine pek yabanci degildi. Hiristiyanlik da, Misli-
manlik da, onlarin kaynaklandigi Musevilik de bu inanca
yatkin bir anlayis1 6ngoriiyordu. Bu iig tektanrici dinde yer-
yuizii tanrimndar biitiin inananlar ondan egit olarak yararla-
nabilirler inanci tohum olarak da, eskin olarak da vardi. Bu
inang onlara nereden geldi? sorusu ayri bir aragtirma konu-
sudur. Burada énemli olan béyle bir inang birikiminin varl-
gidur. : ‘
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Bu inang birikimi i¢inde kadinlarin ortaklaga olmasi
da yer tutar. Ancak bu tiir ortaklik tarihgilerin yorumladikla-
ri anlamda olmasa gerek. Bunu kadin diginda biitiin varhkla-
rin ortaklaga kullandmasini uygulamak isteyen toplulukla-
rin, orgitlerin olugsmasindan anlamak kolaydir. Elimizde bu-
lunan kaynaklar, ne yazikki, yalniz bu goriige karsi ¢ikanla-
rin, onu adir bir sug sayanlarin yapitlandir. Islam dini, savag-
larda yenilen diismanlarin kadinlarini, kizlarini ganimet ola-
rak almayi, bolugmeyi esit kosullara baglamistir da, barig
icinde yagayan bir toplumun insanlari arasinda boyle bir ku-
ralin gegerli olup olmayisi konusunda ses gikarmamigtir. Oy-
sa gene islam dini bagimsiz kadin kavram altinda "genel ka-
din"a kargt ¢tkmamigtir pek. Onun sik sik séziint ettigi su
"ozgir kadinlar", "bagimsiz kadinlar" ne anlama gelir? Ka-
din, belli bir anlayisa gore, evlilik kurumu diginda kaldigi sii-
rece ortak’tir, orta mah dir. Bu anlayisin kokeni iig tektanri-
¢ dinin benimsedigi Adem-Havva ikilisinin yaratihg olayi-
dir. Kadin, daha yaratihgin ilk giinlerinde, erkekten sonra
gelen bir varlik diye anlagilmigtir. Tanri, yaratug kadina ge-
reken degeri vermemigtir. Bunu tektanrict dinlerde gecen
insan sozciiginiin bile erkek (eril) olusundan anlamak ko-
laydir. Bat1 dillerinde insan anlamina gelen biitiin sozciikler
erildir. Sanskritce adamas sozciigiinden tiireyen, ibrani,
Arap, Fars dillerine adem, Tiirgeye adam olarak gecen séz-
ciik de erildir. Kadin, bir "insan" olarak bu kavramin diginda-
dir, onu ayri bir sdzciikle anlatma geregi vardir.

Bu agiklama, bize, kadin konusunda dinlerin ne gibi
bir tutum i¢inde oldugunu, bunun nereden kaynaklandigini,
kadinla ilgili disiincelerin hangi dogrultuda gelistigini gos-
termektedir. Kadina yonelik inanglar bu sézciikten kaynak-
lanmigtiir, demek, gercege aykiri digsmez. Boyle bir disiince
dogrultusunda yiirilylince tarikatlarin, mezheplerin neden
kadin konusunda ¢ok 6fkeli olduklar1 sonucuna variir. Han-
gi agidan bakiirsa bakilsin kadin bir mal diye anlasihyor.
Bu anlayis ortaminda onun ortak olmasi ds dogaldir. Peki
6fkenin kaynag nedir? Bunun kargihigim1 bulmak da giig de-
gildir : Egini kiskanma, kimi Islam topluluklarinda bir er-
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dem sayiir, bunu digisini kiskanma bigiminde anlayanlar
da az degildir. Bugiin bile Anadolu’nun pek ¢ok yéresinde
kadin yiziinden adam 6ldiirmek olagandr, bir ailenin gerefi-
ni koruma niteligindedir. Ister evli ister bekar olsun birinin
avradmna sévmek Olimle sonuclanacak bir olay sayilir. Bu
tur davranuglar birer birikimdir, inang birikimidir.

inang birikiminin yalniz dinlerden kaynaklandigi soy-
lenemez, onda yasama diizeninin, geglm olanaklarinin da
bilyiik bir etkisi vardir. inang ile gecim olanaklari birbirine
aykin degildir. inanglarin katilagtigi donemlerde gecim ola-
naklarimin da daraldi@y, sarsildigi géritir. Buna kargin ge-
¢im olanaklarmin yeterli oldugu yérelerde inan¢ yumusama-
lar1 da belirgin bir nitelik kazanir. Ge¢imini saglayan kay-
naklarin ¢ogaldigini goren kimselerde bagkaldirinin inangla-
rina karst yumusak davranmalar artar. Ancak kazancin, geli-
rin sarsintiya ugramast korkusu inanci kaulagtirir, acimasiz
bir duruma getirir. Nitekim varhikh yorelerde kadinla ilgili
diisiinceler, davmm;)Idr daha degisiktir. Gegim boyutlar da-
raldikga kadinla ilgili gorislerde de katilagma, nanus kavra-
mina dort elle sarilma olayi son gizgilerine varir.

inang birikiminde yiize vuran etkenler dinle ilgilidir,
ancak kaynakta durum boyle degildir. Din varligini koru-
mak isteyen gecim olanaklarinin boyali 6rtasiudir Anado-
lu'da. Dini ayakta tutan biitiin kuruluglar, gigler Anadolu in-
sanlarinin emekleriyle saglanan gelirlere dayanir. Durum bi-
rer din kurumu olarak ortaya ¢ikan tarikatlar icin de boyle-
dir. Kadin gibi kimi kurumlar: irkiiten sorunlarin kokenin-
de de gelir olanaklarinin korunmasi, kazancin azalmamasi
dilegi sakhdir. Bundan dolayr mezhepler, tarikatlar, tapinak-
lar, tekkeler, alig-verig orgiitleri (esnaf kuruluglari), ogre-
tim-egitim kurumlari bir inancin g¢evresinde toplanan top-
lum varliklaridir. Biitiin bu toplum varliklari birer inang biri-
kimidir. Kaynagini iretim 6gelerinde bulan, igi bagka, digt
bagka tiirden biiyiik bir birikim.().

)] Anadolu manglan konusunda genis bilgi igin Bk. ismet Zeki Eyu-
boglu, Anadolu inanglan, 1974, ist.
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inan¢ Bunahm

Osmanh toplumunu tarihi boyunca incelediimizde
bunun bir¢ok bunalim gegirdigini, bu bunalimlarin birinin
inang kokenli, 6tekinin toplumsal oldugunu gériiriiz. Bura-
da toplumsal diye nitelenen bunalimin tretim-titketim iligki- -
lerindeki dengesizlikten dogdugunu sdylemenin geregi yok-
tur. Selguklu toplumunda, Osmanli, devletinde iretim - ti-
ketim dengesizliginin arkasindan bilyiik bir sarsintinin geldi-
gini, isin ayaklanmalara degin vardigini, sonunda gok sarsici
bir inan¢ bunalimina donistiigliinii gosteren sayisiz belge
vardit‘Inang bunalimlarimin nelerden kaynaklandig bilini-
yor. Elde bulunan belgelere gore, Osmanl toplumunda, bi-
tiin ayaklanmalar yoksul Kesimlerden gelip varlikl yénetici-
lere kargidir. Umdugunu bulamayen medreseliler, onlarin
ardindan giden okumamuisg kalabaliklar, seyhlerin izinden yii-
riyen tarikatgilar goriinigte inanglara baghdir. Oysa gergek
neden inangla degil ge¢imle, yasama kosullariyla baglantili-
dir. Ayaklanmalara yolagan, 6yle samlan inanglar, din duy-
gular gergek nedenlerin Uzerine ¢ekilmis birer értidir an-
cak.

Selguklularda oldugu gibi Osmanl toplumunda da iire-
tim yetersizligine, gecim- darligina dayanan bunalim bir
1nang sarsimasi olarak ylize glkar Bunun degisik goriniisle-
ri vardir.

1 - Uretici topluluklar tiiketici kesimin biitin gereksi-
nimlerini karsilayabilecek driinleri saglama olanagindan
yoksundur. Uretilen tiiketilene yetmiyor. Uretici kéylii oldu-
gundan biitiin yiik onun sirtina yiikleniyor.

2 - Vergiler kazangla, gelirle orantih degildir. Uretici-
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| den, kéyliiden, geliri oraninda degil de yoneticinin diledigi,
uygun gordiigi nicelikte vergi alinmaktadur.

3 - Kdyden biiyiik illere okumaya gelenlerin sayisi ¢o-
galdikga is bulma, okuma sonucu gegimi saglama olanaklari
azalmakta, boylece issiz okumuglar hizla gogalmaktadir.

4 - llerde umduklar: isi bulamayan bu okumus g geng-
ler, medreseliler takimi gezici derviglerle birlegerek dini bir
gegim kaynag diye kullanma yoluna saparlard.

5 - Tarikat adi verilen kuruluglar islam dininin 6zel yo-
rumlarindan dogan birer inan¢ kurumu olmakla kalmayip
biisbiitiin yeni bir yasama anlayigi, yeni bir umut kaynag ol-
dugu gorinigiindeydiler. islam dini belli bir anlamda yeterli
degildi, butiin gereksinmelere kargiik vermnyordu istam di-
ninden kaynaklandigini ileri siiren, Kur’an’in getirdigi inang
itkelerini benimser g goriinen bu kuruluslar gercekte ¢oktanri-
ct donemlerden kalma inang varliklarinin islam diniyle karig-
tirilip kaynastiriimasindan oluguyordu. Ozellikle Anadoluda
bir¢ok yoresel inancglar boya degistirip yeni tarikatlarin bl-
¢imlenmesine yardimei oluyordu.

6 - Anadoluda islam dinine girmelerine kargilik eski
inanglarini birer gelenek biciminde siirdiiren insanlarin sayi-
lari, miislimanlara, Tiirklere oranla ¢oktur. Din degistirme-
ler yalniz siinni yonetimin baskisi ile degil biraz da yasama .
kosullarinin geregiydi. Hiristiyanlar, bagka bir bolimde de
anlatildigi gibi, cizye, harac adi altinda agir vergiler 6demek-
le yiikiimlilydii. Bundan kurtulmak igin, gériiniigte bile olsa,
din degistirmede, islamhg benimsemede yarar vard:.

7 - Goriiniiste bagkalarina yiik olmamayi, kendi elinin
emegiyle gecinmeyi yasama kurali olarak benimseyen kimi
tasavvuf kuruluslar: kiigiik elsanatlariyla (zanaatlarla) ugra-
sirlardi. Bunun sonucu olarak fiituvvet ad1 altinda toplanan
ugras birlikleri (meslek kuruluslari) dogdu. Ancak kisa bir
siire icinde bu kuruluglar halkm sirtindan ge¢inmenin yolla-
rin1 bulmakta gecikmedi. Ozellikle XHL. , XIV. yy.’larda bu
kurumlarin hizla bozulmaya bagladig gorulur Bozulmadan
kalanlar, daha sonralar esnaf loncalar1 ad1 altinda anilanlar-
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dir. Bunlarin da uzun siire 6zlerini koruduklar: séylenemez.
Ilimizde bulunan yazih belgelere gore fiatuvvet kuruluglar
bir inang bunahimi igine diigmiis, gergek yoldan ayrilmigtir.
Nitekim :

"Soyle gordiim ki futuvvet ehli mitehayyir olub batila
mesgul oldular ve batila magrur olup delalet yoluna kendile-
rini sebil kildilar hidayeti koyub bid’ate ugradilar ve sehvet-
lerin galib olub bunlara hikiim oldu delélet birle ¢ok mal
dizdiler, marifet yerine kavga ve c¢ekigler koydular ve gok-
ten inen sofraya haram taam koydular ve miskinlik yerine
benlik koydular ve kemligi ve yavuz ise varmay: futuvvet ye-
rine koydular ve taat yerine fesad koydular..."()

Yukariya aktarilan bolimde fiituvvet denen toplulu-
gun yoldan azdig1, dinden saptig, dogrulugu biraktigy, isi do-
giise cekige doktugi, ¢ahismadig, varlikli olmak igin birta-
kim kotii eylemlere giristigi aktore (ahlak) bakimindan bo-
zulduu, inang bunalimi i¢ine digtigu agir bir dille agiklan-
maktadir. Oysa, bir kurulus olarak, fiituvvetin yararh, diizen-
li, iyilik-sever, inanc¢l oldugu savunulmaktadur.

Cagin durumu, bir inang iizerine kurulan toplum ku-
rumlarins sarsmakta, ereginden saptirmaktadir. Bu sapmala-
rt yalmiz inanglara' baglamak dogru degildir. Uretim - tiike-
tim dengesizlifinin géze batacak boyutlara ulagtigi donem-
lerde inanglarin da sarsildig, din kurallarina pek uyulmadi-
g1, gecim bunahminin ardindan inang bunalimimin geldigl
agiktir. Bu durumun XII1. , XIV. yy. larda ¢ok agtk bir nite-
lik kazandiginy, 6zellikle XIV. yy. dan sonra hizla geliserek
biitiin toplum kesimlerine yayidigini yazih kaynaklardan 6g-
reniyoruz. Uretim - tiikketim ilkelerine dayanan, belli bir ug-
ragi bemmseyen is edinen kuruluglarda ortaya ¢ikan bu bo-
zulmalarin, inang sarsintilarinin bir biling daginikhigim da
birlikte siiriikledigi kesindir. I3 bozulmaya vardi m1 nerede,

(1)  Prof. Dr. Sabri F. Ulgener, Iktisat Fakiiltesi Mecmuasy, c. 11, say.
1-4,s. 391
~ Yukariya ahnan bu bolimiin Yahya bin Halil, Fituvvetname, Mil-
let Kiit. yazma no. 901'den aktanldif dip notta gosterilmistir.
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hangi kogullar altinda duracagy, diizelecegi kestirilemez, cal-
kantilarin tiirii de gogalir.

8 - XIII., XIV. yy. Anadolusunda biitiin davranig ku-
rallarinin inanclardan kaynaklandigi bellidir. Yonetim diize-
ni dine bagh oldugundan, 6teki yan kuruluglarin da ona uy-
masi gerekir. Oysa, birbirine uymak soyle dursun bir kay-
naktan beslenen iki kurulus arasinda bile uyum kalmamigti.
Bu uyugmazlig), baglangicta mezheb ayriliklar nedeniyle or-
taya ¢ikmug birer olay diye gormek, gostermek dogru degil-
dir. Daha once de séylendigi gibi mezheb ayrihklar’indan
dogan ¢ekismelerin bile ge¢imin sarsddigi donemlerde orta-
ya ¢ikmasi ilgingtir. Inang bunahimlary birer mezhep kavga-
sr'na donugirken olayin 6ziinde iiretim - tiketim dengesizli-
ginin agir bastigi gézden kagmiyor. Olayi bir mezhep kavga-
s1 olarak yorumlamak, kaynaga inmemektir. Sarsinti dylesi-
ne kokli, oylesine sureklidir ki ¢aglar boyunca uyulan, uygu-
lanan inang kurallarini, gelenekleri bile yikmaktadir. Ozel-
likle tirlu tirla esnaf kuruluglarinda ortaya ¢ikan bozulma-
lar, bu donemde, biitiin toplum katlarint etkilemistir. Kimi
aragtiricilar bu durumu soyut bir mezheb anlayisindan kay-
naklanir gosterirler, toplum kesimlerinde ortaya ¢ikan ge- .
¢im darligin1 kokli bir neden olarak géormek istemezler. Oy-
sa hangi tiirden topluluklarin boyle sarsintilar yarattiklarin,
ne istediklerini, ne elde ettiklerini aragtirinca inan¢ bunali-
minin mezheb’ten ayn bir nedene dayandigs kolayca anlagi-
hr.

9 - Tasavvuf denen, inangla disiincenin karigimindan,
kargilikli yorumundan dogan akimin, XIV. yy. Anadolusun-
da bir ugrag kurumu (meslek kurulusu) olugturdugunu, Fii-
tuvvet diye anilan akimin buna baglandigini biliyoruz. Bii- -
tiin tarikatlar tasavvuftan dogan inang kurumlaridir demis-
tik. X1Il. yy. Anadolusunda ortaya ¢ikan, daha sonra gelisen
Fiituvvet ya da Ahilik belli ugraglarin yogunlastig kurulugla-
r1 olusturdu. Genellikte elzanaatlarina dayanan bu ugras ku-
ruluglarinin baglarinda bulunan yetkililer pirler, seyhler bi-
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rer tasavvuf adamidir. Yonetici giigleri, yetkileri tasavvuf-
tan kaynaklanmaktadir. Oysa toplum sarsintilarim bu kuru-
luglarin-baglattigs kanitlariyla ortadadr.

"... tasavvuf ahlakinin 6zene bezene ortaya koydugu
yiikksek dini ve insani idealler - fituvvet de onlardan biridir -
cok defa apagik bir ahlak nihilizmine kadar kayan ibéhi ce-
reyanlarin zoriyle taninmayacak bir kiymet algaligina, o ka-
dar olmasa bile biisbiitiin bagka bir mana kalibina dokiil-
mekten kurtulamamuglardir. Daha 13. cii asir sularinda Mev-
lana Celaleddin nAmerdler arasindan ehl-i futuvvet olanlari
ayirdedebilmek igin bir hayli kiyaset we basiret sahibi olmak
lazim gelecegini iddiaya kadar varmisti. Bu yolda yapilage-
len tériz ve tenkitlerin en meshuru ve o giin bugiin kendisin-
den en bahsettireni Gilgehri'ye ait olanidir. O da fiituvvetin
erkdn ve adéibini anlatirken, zamaninda ahilarin ve geyhle-
rin bunlardan gafil olduklarini sdylemigti."(D.

Yukariya aktanlan bolimde daha XIll. yy. dolaylarin-
da bile fiituvvet yolunda gidenlerin kesin bir kural, bir kogul
tanimadiklari, canlart gektigi gibi davrandiklar, tasavvufun
taninmayacak bir nitelikte bozuldugu, ahiligin yozlastidi,
toplum sarsintilarinin tedirgin edici, yikict boyutlara ulagti-
g1, bunda da seyhlerin, ahilerin etkili olduklart ileri siril-
mekte, Mevlani ile Gulsehri gibi iki XIIl. yy. tasavvuf erinin
yazilar1 kamt olarak gosterilmektedir. Anadoluda Mevlevili-
gin yayilmasinda biiyik emegi gectigi soylenen Giilgehri,
izinden yuriiduga Mevlana gibi, o gagin etkili bir ozant sayi-
lir. Siiri pek basarili olmasa bile mevlevilik inancinin yayihp
gelismesinde onemli katkuiari vardir. O bile caginin tasavvuf
anlayisindan, dusgiince yozlagmalarindan, inan¢ bunalimin-
dan yakinmaktadir. Olaya tarih agisindan bakilinca bambag-
ka, sasirtici bir durumla kars: karsiya gelinir. O da sudur:
Ahilik ya da fituvvet Anadoluda Selguklular yénetimi altin-
da dogup geligmistir, denir. Bu da XII. yy. ile XIIL. yy. siire-

(1) Agy. s. 39.
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sincedir. XIV. yy. da durum degismemistir. Buna karsin bu
kuruluglarin bozuklugundan, yozlagsmasindan yapilan yakin-
malarla kurumun dogusu arasinda uzun bir zaman kesimi
yoktur. Tasavvufun bir islam kurumu olarak Anadolu’da ke-
sin yerlesimi de bu donemlerdedir. Kaynaklarinin gok eski-
lere gittigi bagka bir konu, tasavvufun en buyuk geligim gos-
- terdigi caglar bu ¢aglardir. Boyle bir yozlagmanin, yakinma-
lar1 gerektirecek bozulmanin nedenleri ne olabilir? sorusu-
nun Kargihgini gene toplumun gegiminde, uretim dizeyinde
arama geregi vardir. Bagka bir bélimde gorildugi iizere bu
doénemlerde Anadolu biyiik bir bunalim i¢indedir. Mogol
saldirilari, ayaklanmalar, iretim - tiketim dizensizligi, sa-
vaslar inang kargasaliklarina yolagmisgtir demek.

10 - Osmanli toplumu dine dayali bir yonetim dizeni-
ne bagh oldugundan inan¢ kurumlarinda gérilen bir ¢alkan-
tinin biitiin dlke ylizeyine yayilacagi, boyasini degistirip ger-
¢ek eregin digina tagmig gibi goriinecegi, bu niteligiyle de
arastirictyr yaniltacagi bellidir. Anadoluda, hangi dénemde
blyiik bir yonetim sarsintisi, bir ¢oziilme olmussa, onun ar-
dindan biyiik bir tasavwuf kurumu dogmustur. Yonetimin
glgli, dizenli donemlerindeyse boyle inang kurumlarinin
olugtugunu gosterir kanit yoktur. Mogol saldinilari, Sel¢uklu-
larin dagihisi, toplumda yonetim bozuklugu gibi biyik olay-
larin ardindan Mevlevilik, Yesevilik, kisa bir siire sonra Bek-
tagilik, Naksbendilik gibi tarikatlarin dogdugunu, belli yore-
lerde hizla yayudigini gormustilk. Anadoluda, islam dinin-
den kaynaklanan, onun boyasina biriinen butin kurulugla-
rin XII. yy. da, Selguklularin en sarsintil: déneminde orta-
ya qikigi gelisigiizel bir olay degildir. Inari¢ kurumunun dogu-
sundan en ¢ok kirk elli yil sonra da ondan yakinmalar, yoz-
lastigini, bir ahlak ¢okiintiisiine yol agtigimi ileri siirmeler
baglar, ¢agdan ¢aga boyle gider. Oysa, baglangicta, béyle bir
kurumun bir erdem kaynag oldugu 6ne siirilmiisti. Boylesi-
ne hizla bozulma, kokugma neden? Fiituvvet denen kuru-
mun bir inanca dayandig, degisik ugras alanlarim kapladigy,
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' diizenledigi konusundaki 6vgiiler, kisa bir siire sonra yergi-
ye doniigmiis, ard: gelmemistir.(D-

Fiituvvet kurumunun hangi ilkelere dayandigini, ne gi-
bi bir erege yoneldigini anlamak icin Sillemi’nin (936 -
1021) bu konudaki iinlii yapitint okumak yeter.(2)

Bir inan¢ kurumu olarak, biitiin erdemleri icerdigi soy-
lenen, futuvvet sonra kagindmas: gereken bir nesneye do-
niigmiiy Anadoluda. Birdenbire olmayan bu déniismenin
kaynaginda yalniz inanglarin yozlasmaya yoneldigi gercegi-
nin varh@ sdylenemez, daha bagka kokli nedenler aranmali-
dir.

Anadoluda dogan, geligen tarikatlarin-birer inang yo-
rumu na dayandigini 6nceden biliyoruz. Bu yorumlar da ya-
samin belli bir sorununa deginen disiince trinleridir. Tari-
katlarin ¢ogunda azla yetinme, agiriiga kagmama, diinya
varliklarina 6nem vermeme, mutlulugu gévde-dis1 bir evren-
de arama, biitiin tutkulardan siyrilma, erdemli yagama, say-
gihi olma bg. belli tutumlan gosteren davraniglar genel gecer-
ligi olan birer gelenek niteligindedir. Bu tutumun 6ziinde
bir inang sarsintisinin, bir bunalimin bulundugunu séyleme
geregi yoktur. Islam dini, yayildigs yerlerde, toplumun bii-
tin sorunlarina kargihik verme durumunda degildir. Yasa-
min, yérenin yarattig birtakim sorunlar karsihksiz kalmak-
tadir. Bunun sonucu ya yeni bir yorum ya da bambagka bir

(0 Burada agklanmasi gereken onemli bir konu daha vardir. Uzerin-
de durulan ¢agla ilgili olmadifindan buraya eklenmesi yararh olur:
Din, inang sarsintilari, tasavvuf kurumlarinda (tarikatlarda) bozul-
ma, yozlagsma, sarsint1, ahlak dusiikliigi, seyhlerin, derviglerin yaki-
siksiz davramglari Osmanli tarihi boyunca siiriip gitmigtir. Agikpa-
sazade, Lamii Celebi, Kogu Bey, Evliya Celebi, Siinbiilzade Vehbi
bg. birgok yazar esnaf ahlakinin, inanglann, tarikatlarin, toplum ku-
rumlarinin yozlastigini, kokustudunu, saygimn, sevginin, dogrulu-
Sun, diizenin ortadan kalktifini, toplumun ¢okiintii i¢inde oldufu-
nu uzun uzun anlatir, yerer, alaya alr.

2) Ebu Abdurrahman Muhammed ibnu’l-Huseyn es-Siilemi, Tasavvuf-
ta Fiitiivvet, gev. Dog. Dr. Siileyman Ates, 1977.
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inanca baglanmadir. Anadoluda inang bunalimlarinin orta-
ya ¢ikig nedenlerinden biri de baskidir. Hangi gagda islam
dini bittiin kurumlara uygulanmak istenmisse yeni bir tari-
kat ortaya citkmistir. Kargilagilan yeni bir olay, yeni bir du-
rum islam dininin yeniden yorumunu gerektiriyordu Ozel-
likle yeni diisiince akimlariyla yiizyiize gelme, yeni bir uygar-
ik ydratmaswla karsilagsma islam dinine bagh yonetim ku-
rumlarini yeni yorumlar yapmaya itiyordu.

11 - Tasavvuf akimi Anadoluda en degisken inang ku-
rumu olmus, islam dininin kargilik veremedigi sorunlara ¢o-
ziim getirme ¢abasiyla ortaya ¢itkmustir. Gergekte, Anadolu-
da, tasavvuf bir bunalim déneminin iirtiniidir. islam dininin
verileriyle yetinmeyen insan gonli daha genis boyutlu bir
inang arama yoluna koyulmus Anadoluda. Seriat denen de-
gismez, katy, bitiin yeniliklere kapali inang dizeninin kargi-
sinda daha yumusak, daha ¢aga yarasir bir kurum olan ta-
savvuf bu niteligi yiziinden hizla yayildi. Yonetimin baskis:
altinda bunalan, gecim sikintisi nedeniyle umutsuzluga di-
sen, sarsilan insanlar yeni yeni dayanaklar, tutacaklar ara-
ma geregini duymuglar. Islam dininin yasaklari, insan egilim-
lerinin 6niine gecilmezligi, tutkular, sevingler, yasamin gag-
dan ¢aga cogalan gereksinimleri yeterince karsilanamayinca
ister istemez bagka yollar acihir disiinen baglara. Anadolu-
nun Tiirk egemenligi altina girmesiyle atbag: giden, elegegi-
rilen biitiin yérelerde hizla yayidan tasavvuf inanglari yeni
bir yagama gereginden doguyordu besbelli. Ozellikle tarikat
ady verilen kuruluslar incelendiginde bu daha kolay anlagi-
lir. Tarikat gercekte bir yasama bi¢imini igeren kurulustur.
ligiyle izlenirse, Anadolunun ¢ok variikhi, gecimi yolunda,
yasamindan mutluluk duyan yérelerinde bu tiir inang ku-
rumlarinin pek yaygin olmadigi goriiliir. Biyiik illerde tari-
katlar vardir, ancak gene de bu illerin varhkl y(")relerinde
degil, yoksul ¢evrelerinde tutunmuslardir. Gene ilgiyle ince-
lenirse yoksullugu, algakgonilliliigi, azla yetinmeyi yagama
ilkesi edinen biiyiik tarikat kurucularinin, seyhlerin, pirlerin
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daha ¢ok yoksul gevrelerce benimsendigi anlagihr. Varlikh
kimse seyhe, pire inancindan dolay: degil de isine geldigin-
den, ¢ikarina uygun digtiiginden bagh gibi goriiniir. Bu du-
rum ¢ok ilgingtir.Tasavvuf inancinin kimlerin gdnliinde yer-
lestigini, kimlere bir umut kapis: agtigini gosterir agikga. Xl-
IL. yy. ile XIV. yy. dolaylarinda tasavvuf inanglarinin ¢ok ge-
nig yorumlara ugrayarak, daha ¢ok, Orta Anadolu ile Bati
Anadolu yorelerinde yayilldigini, Rumeli yakasina gectigini
baska bir yerde anlatmigtik. imdi bu yayilma yalniz Akinci
denen topluluk iginde degildir. Anadoludan Rumeli’'ye go-
¢enlerin sayllari oralarin yerlilerine oranla ¢ok azdir. Oysa
tarikat inancina baglananlarin birdenbire ¢ogaldigini, Tiirk-
lerin konar-goger halkinin sayisiyla pek de bagdagsmadigini
yazih kaynaklarin incelenmesinden 6greniyoruz. Bu yeni ahi-
nan tilkelerde tarikat inanglarini yayanlarin Tirk konar-go-
gerleri halkindan olduklarini soyleyebiliriz. Ancak bu inang-
lar1 benimseyenlerin bir biitiin olarak konar-goger Tirkler-
den olugtugunu ileri siremeyiz. Bunlarin ¢cogu donme de-
nen din degistirmis yerliler olsa gerek.

12 - inang bunaliminin dogusunda, yayilmasinda bash-

ca nedenin yasama giglugi, iretim-tiketim dengesizligi ol-
dugunu séylemistik. Buna daha degisik nitelik tagiyan bagka
bir nedeni de ekleyebiliriz. O da bu donme denen insanlarin,
benimsedikieri inanglardir. Islam diniyle pek bagdagmayan
bu inanglarla islamin getirdikleri arasinda dogan uyusmaz-
lik giderek gizli bir inang ¢catigmasr’na yolagmistir. Bu ¢atig-
manin alani da insan gonliidir. Iste deviete kargi ayaklanma-
ya degin varan, inanglari bir yonetim bicimine dénigtiirir gi-
bi goériinen olaylarin kaynaginda bu vardir. Konar - gégerle-
“rin getirdikleriyle yerlilerin yanyana yasama gerekleri var-
dir, yonetici kurul bunu baskiyla yiiriitmektedir. Ona karg
yapacak is yoktur pek, ilkeye egemen olmustur. Bu egemen
kurulusun inanglar1 da yerlilere kargit diigmektedir. Iki inan-
c1 bagdasgtirmak icin yapilacak tek ig ortak konuyu bulmak,
uzlagmaya elverigli ¢izgiye ulagmaktir. Bu is de birdenbire,
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bilincle olmayabilir. Yilarin gegisiyle birtakim duygular olu-
sur, inanglar arasinda sivri uglarin dizletilmesiyle yakinlag-
malar, igige girmeler, kaynagmalar baslar. Iste boyle bir or--
tamda ortaya gikan geyh, pir getirdigi yorumla, goriisle ara-
nan ortak ¢izgiyi bulur. Nitekim 6yle de olmugtur. Bu ortak
cizgiyi bulmada baghca etki tarikat kurucusunun bilgi agama-
sidir. Kurucu ¢ok okumus, gaginin gegerli bilgilerini edin-
mis, kendisinden beklenenleri 6grenip uygulayacak duruma
gelmigse, bilimsel sayillan verilerle donanmigsa etkisi daha
_derin, daha gegerli olur. Ozellikle Dogu insaninin "bilgin”
saydigi asamada bulunan bir tarikat kurucusunun sozleri
tanri buyrugu izlenimi uyandirir. Halk, seyhi bilgisinden, et-
kisinden dolayi birdenbire "ulu" sayar. Bu niteligi kazanan
bir kimsenin agzindan gikan sozciik en kiigiik bir direnigle
kargilagmadan uygulanir. Inang seyhin, pirin kigiliginde so-
mut bir tanr1 buyrugu bicimine girer.

{3 - Islam dini dogdugu toplumun yapisina, inang dii-
zenine, yagama kosullarina gore bi¢imlenmis bir kurumdur.
V1. yy. Arabistaninda, sayisiz din, sayisiz tanr vardi. Ka’be
denen yerde toplanan, yontular: bulunan bu tanrilar i¢inde
gl gok 6nemliydi. Bu tanri yontularina karg: yilin belli ayla-
rinda toplantilar. solenler dizenlenir, adaklar sunulur, yalva-
rilir, yakarihr, siirler okunurdu. Genellikle gigebe olan
Arap insanlari arasinda siirekli bir barig da yoktu. Uretim
kavrami nerdeyse bilinmiyordu. Collerde atlarin, develerin
ustiinde dolasan kihigh kargili Bedevi topluluklarinin bitiin
igi birbirleriyle savagmak, birbirlerinin nesi varsa ilgarlamak-
t1. Savasta yenen, yenilenin kadinin, kizini da alirdi. Kadin-
lar savag alanina gelir, savasan erkeklerini yigitlik gostersin-
ler, bagar1 kazansinlar diye giiglendirici, 6viicii sézler soyler-
lerdi. Bu nedenle yenilen bir kimsenin kadinini almak da ko-
layds, bu bir savag yasasi, toplum gelenegi niteligindeydi. Is-
lam dini bu gelenege dokunmadi. Savasta yenenin, yenile-
nin biitiin nesneleri arasinda kadinlarim, kizlarim alma yet-
kisi vardi. Muhammed bunu kesin bir kural olarak ytriirlik-
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te birakti. Dort kadina degin nikah, ondan sonra cariye ad
altinda nikahsiz kadin saklama yetkisi misliimanlara veril-
'migti. Kur’an ile hadislerde bununla ilgili degisik yargilar
vardr.

Toplumu Kur’an yargilarina goére diizenleyen, yone- .
ten islam dini bu gok kadin alma yetkisini biitiin misliiman
erkeklere tammugtir. Bu yetkiyi kullanmada birtakim kosul-
lar, gerekimler vardir. Ancak bunlarin yerine getirilmesi de-
netim altina alinmamugtir. Erkek biitin davraniglarinda ba-
gimsiz kalmistir. Kadinlarin boyle bir yetkisi yoktur. iste Os-
manhlarda uygulanan ok kadinla yasamanin kaynag), daya-
nag da budur. Bu gelenegi seyhler, Sultanlar, sehzadeler,
pa§dlar agalar gibi varlikhlardan bagka cani ¢eken yoksul er-
kekler bile uygulamaktan geri kalmamstir. Anadolunun
misliman Tirk egemenligi altina girmesiyle yeni bir top-
lum diizeninin baglachi, erkek - kadin iligkilerinin de bu dii-
zene uydurulmak istendigi goriliir. Oysa baska bir inang or-
taminda yagamaya alismig, gelenekleri, gorenekleri ona go-
re bicimlenmis olan Anadolu kadinlarina bu tiir yagama ya-
banciydi. Yerlesik diizende yasayan kadinla gocebe yasama
ahsmus kadinin bir olamayacag agiktir. istam kadini kapali-
dir, esinden bagkasina gérinmez, ev-dist yasami yoktur. Bu-
na karsin Anadolu kadini agiktir, daha bagimsiz bir yagsama
gelenegi vardir, kag-go¢ uygulamasi pek yoktur. Onun inang-
larina gore kapah yasama diizeni gereksizdir. Genellikle tar-
lada, bagda, hayvanciik islerinde ¢alisan, iretici olan Ana-
dolu kadini igin kapah yasam sézkonusu degildir. Oysa is-
lam dininin getirdigi anlayig bununla geligir. Ozellikle Tiirk-
lerin egemenligi altina giren Bati Anadolu, Rumeli toprakla-
r1 tanim bakimindan énemlidir. Cok verimli olan bu toprak-
larda tarim islerini erkek, kadin igbirligi siirdiiriir. Bu bol
tiriinli, verimli topraklar tizerinde islam dininin yasaklar:
iiretim durumunun bozulmasina yolagar. Iste bu gelisik du-
rum yeni bir inan¢ bunalmimin kaynagdir. Yeni inanca go-
re evde kapali, 6rtilii, eski inang ile yasama gerekimlerine
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gore tarlada galigmakla yiikiimli, iretimden sorumlu, erkek-
le elele verme gereginde.

Yukarida anlatdanlar agisindan bakiinca Bati Anado-
lu, Rumeli kadin1 iki ¢tkmaz arasindadir. Islam dinine girer-
se kapanacak, ev - dis1 yasamdan uzaklagacak ya da eski ya-
samini gizlilik i¢inde, yasaklardan kaginarak surdirecek. Es-
ki inanglarina bagh kalirsa kendisi ya da erkegi cizye, harac
denen agir vergileri 6deyecek. Biri iretimin azalmasina, Gte-
ki vergi yilkkiiniin artmasina yolagan iki ¢elisik durum. Bu-
nun ardindan gelen gizli bunalim. Sonunda tarim, iretim
inanci yendi, ele gegirilen verimli topraklar uizerindeki ka-
dinlar misliman olsalar da, olmasalar da topragin yaratti1 -
gelenege bagh kalmanin geregini yerine getirmenin yararim
anlachlar. Misliiman olan kadinlar bile topragin buyruguna
uyarak iiretici yagamlarini siirdirdiiler. islam dini kadin ko-
nusunda koydugu yasaklarin ¢ogunu Bati Anadolu ile Rume-
li bolgelerinin kadin-erkek isbirligi icinde ¢cahgmay: gerekti-
ren verimli topraklarinda uygulayamadi. Bunun ardindan
da yavag yavag, eski inanclarla yenileri arasinda, eskilerin ¢t-
karina, bir karigim baglad, ¢aglar boyunca siiriip gitti. '

Bu yagama gerekimi misliman erkeklerle evlenen hi- -
ristiyan kadinlarda islam dininin bitin kogullarim uygula-
ma geregini ortadan kaldirmakla kalmadi, misliman olan
ailelerin de eski yasama diizenlerini siirdiirmelerine, yeni gi-
rilen dine uymamalarina yolagti. Boylece miisliman olmug
pek cok hrristiyan kadin, gizli de olsa, kendi inanglarini siir-
diirdi, onlara gore yasad, tarlasinda, baginda erkegiyle ¢a-
ligti. Misliiman olan aileler de boyle yaptilar. Buradaki il-
gin¢ durum sudur: Topraga bagh uygarlik gelenekleri, goce-
be yasayisindan dogan islam dininin ilkelerini yavag yavas
degistirdi, 6ziimledi, kendi yapisina uydurdu. Ancak bu uy-
gulamanin insan yireginde yarattig: kuskunun 6nemi de kii-
¢imsenemez. Yagamak igin de olsa iki inan¢ arasinda kal-
ma, onlardan birini segme geregini duyma insan yiireginde
kokli bir sarsintiya yolacar. Inanglar kolay birakilamadigy gi-
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bi degistirilemez de. Ite XIIL yy. ile XIV. yy. lar Anadolu-
sunda goriilen toplum ¢alkantilarinin, inang sarsintilarinin,
bunalimlarinin nedenlerinden biri de budur.

14 - Seyhlerin, pirlerin ortaya gikigi, birgok kimsenin
onlarin gevrelerinde toplamigi geligigiizel bir toplum olay: de-
gildir. Seyh, pir gibi inang yayicilar1 toplumun hangi egilim-
de oldugunu gosteren diri belirtilerdir. Genellikle okuyup
aydinlanamamug, geri kalmig yorelerde seyh, pir gibi Kigile-
rin etkili olduklari, insanlart kolaylikla gevrelerinde topla-
diklani gorulir. Bunun baghca nedeni toplumun belli bir di-
stince ilkesine baglanamayisi, inanglarinda kesinlige varama-
yisidir. Seyh, pir hangi egilimde olursa olsun, distinceleri
ne denli derinlige varirsa varsin, bir sarsinti déneminin insa-
nidir, bir avunma kaynagidir. Olaganiistii bagarilar goster-
dikleri, ok mu ¢ok anlamli, derin konugmalari oldugu ileri
strillen bu tir kigilerin yagamlar incelenince, yazilari lze-
~ rinde derinlemesine digtinitiince birtakim bilingalti kalinti-
larinin aydinliga ¢iktig gorilir. Seyhin sozlerinde birtakim
gizliliklerin, insanisti anlam derinliklerinin bulundugu soy-
lenir. Biitiin bunlar seyhlerin, pirlerin sozlerindeki tutarsiz-
liklardan, kopmalardan dolayidir. Ozellikle Makalat denen
konugmalarda surekli bir baglant, digiince biitiinlaga goril-
mez. Sik sik anlam kaymalari, disiince degismeleri ¢ikar or-
taya. Sems-i Tebrizi’'nin Makalat (Konusmalar)i boyledir.
Bu durum Muhyiddin-i Arabi’de, Seyh Attar’da da gorilir,
onlardan 6nce yasamig olan giinimiuze yalniz (kendilerinin
oldugu ileri siirillen) belli tiimceler kalan Ziinnun-1 Masri,
Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi gibilerde bu tiir digtin-
ce dengesizligi vardir. Sozlerinde bir butinlik, derli toplu-
luk yoktur. Durum Mevlana, Haci Bayram Veli gibi tarikat
ulularinin konugmalarinda da boydir. Kisa bir konugmada
sik sik anlam kopukluklari, sapmalar, dengesizlikler, tutar-
sizhiklar gériiliir. Bu iizerinde durulmasi gereken ilging bir
durumdur. Doguda, ortagagda, gok yaygin bir aligkanlik var-
di. Bu da esrar igimi, esrar tutkusu idi. Tarikatlarda esrar,
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afyon igmek bilyiik abigkanlikti. Boyunlarinda esrar kabagi
denen, i¢inde esrar bulunan, bir kap tagiyan pek ¢ok dervis,
seyh vardi. Oyleki bunlarin kitaplara gegmis tasvir ad1 veri-
len resimleri bile vardir. Bunlar, yansittiklar1 kisinin, kargisi-
na gecilerek yapumistir denemez, ¢ogu birer dilg Griinidir.
Ancak seyhin, pirin davramgini, tutumunu gosterme baki-
mindan énemlidir. Seyhler, pirlerin davraniglarinda, konus-
malarinda goriilen, birer olaganisti yetenek biciminde gos-
terilen bagkahklar, us ilkelerine aykirihiklar esrari igildikten
sonraki belirtiler olsa gerek. Buna bir de Mevlana gibi bir
ozanin siirlerinde gecen esrarla ilgili izlenimleri katalim. Ge-
ne, kimi biyik Dogu ozanlarinin siirlerinde esrarin insan
tizerindeki etkilerini butin ayrintilariyla anlatan bolimleri
okumada yarar vardir, konuyu anlama bakimindan. Hasan
Sabbah’in g¢evresinde toplananlari kendisine baglamak igin
- esrar kullandigs, adamlarina i¢irdigi, yazilt belgelerle goste-
rilmistir. Gene eskiden, ortacagda, esrarin ézelliklerini, igi-
mini, etkilerini anlatan yapitlar ortaya konmusgtur. Bu yapat-
larin, daha sonralari, yorumundan baska bagka sonuclar ¢i-
karilmig; biling bulanikligindan ileri gelen bir olay derin an-
lamli, insaniistii bir bagari sayilmistir. Dogu islam ilkelerin-
de ermis denen kimselerin durumlari boyledir geneliikle.
Dogu disiincesinde bir seyh sozi icin "bin bir anlami var",
"onun soziinde bir hikmet var" deyimlerinin sik sik soylen-
mesi bundandir. Gergekte seyhin soziinde derin bir anlam
degil yogun bir biling bulanikliginin izleri vardir. Bilincin
siizgecinden gegirilemeyen bu izlenimler insaniistii bir baga-
ri belirtisi olarak anlasihr.

Yukarida ayr1 ayr1 konular i¢inde incelenen inang bu-
nalim bir toplum olay1 olarak biitiin ortagag doldurur. Ug
tektanric1 dinin dogusundan sonra ¢ok kesin ¢izgilerle orta-
ya ¢ikan inang bunahimlar1 dogadan kopmanin, doga diginda
siginacak bir gii¢ aramanin kaginlmaz sonucudur. Islam or-
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tagagimin baglica 6zelligi inang bunahimlarinin birer tarikat
dizenine déniigmesi, yeni bir kurumun dogmasina yolagma-
sidir. Islam iilkelerinde bulunan tarikatlarin dort yiiz dolay-
larinda oldugu biliniyor. Bunun daha ¢ok oldugunu ileri sii-
renler de vardir. Burada 6nemli olan kesin bir say1 degil bu
kuruluglarin coklugudur. Oysa islam dininin ilkeleri, kuralla-
r1 bellidir. Buna kars1 yorumlarin degisikligi yiiziinden tari-
katlar gittikce cogalmaktadir. Bu da islam dininin toplum ge-
reksinmelerine kesin bir kargilik bulacak nitelikte olmayisin-
dandir. Ortacag insami bir inang varligidir, onun diinyasi
inangtan kurulmustur. Bu inangtan kurulu dinyanin 6zini
olusturan da umug’tur. Uzerinde yaganan evren gelip gecici-
dir, 6limlidir. Oliimsiiz, kalici olan bagka bir evren vardir.
Buradan inanan, arnmig kimseler mutluluga kavusacaklar,
tanrisal bir yasamin tadint ¢ikaracaklardir.

Anadolu ortacaginin insani da bu umug ardinda ko-
san, mutlulugu arayan bir varliktir. Onun tarikat kurmasi,
seyhlerin, pirlerin ardindan kogmasi gelecekte kendine giive-
nilir bir yer saglamak, 6teki evrende mutluluga kavusmak
icindir. Oysa ¢oktanrict donemlerden kalan inang varhiklary-
la islam dininin, hiristiyanligin getirdikleri arasinda bocala-
yan, yeni inang triinleriyle karsilagtik¢a bir se¢cim yapma egi-
limi duyan, bunu yaparken de bilingaltindan gelen bir inang
bunalimu ile sarsilan Anadolu insani i¢in ortacag en kugkulu
dénemdir. Anadolu insant bu dénemde ¢oktanricilik, hiristi-
yanlik, Islamhk gibi {iglii bir inang karigiminin egemen oldu-
gu yasama ortamindadir. Onda yiireginin derinlerine igle-
yen bir bunalimin ortaya ¢ikisi kaginilmazdir. $eyhin, pirth
ardina diismesi boguna degildir. Ustelik egitim de ya yok-
tur, ya yeterli degildir ya da birtakim soyut varliklara yéne-
liktir, yagsamla baglantis1 kalmamistir. Yalniz kesin olan su-
dur ki Anadolu insam XIII. yy. , XIV. yy. larda bir inang bu-
nalimi igindedir. Bu bunalim daha yy. lar boyu siirecek, Ana-
dolu insaninin 6ziinil kemirecek, bilincini bulandiracaktir.



VI -
Toplum Calkanmalar

Anadolu’da, yazih kaynaklardan edinilen bilgilere go-
re, toplum kesimleri arasinda siirip giden gekismeler, vurus-
malar, bunlarin sonucu olarak yonetime karg: ayaklanmalar
yeni degildir. Selguklularin, Osmanhlarin Anadolu egemen-
likleri donemerinde goriilen inang kokenli ayaklanmalarin
benzerlerini daha 6nceki ¢aglarda da goriiriiz. Ilkgaga gitme-
nin geredi yok bu konuda. Hiristiyanlikla islam dininin Ana-
dolu topraklari iizerinde tutunmaya bagladigi donemlerin ar-
dindan siirekli ayaklanmalar da gelir. Cagin gidisi, inang ku-
rumlarinin Kesin bigimlerini ahg: karsit durumlarin ortaya
¢itkmasina yolagmistir. Hiristiyan dininin, Anadolu’da, éncii-
liglinii yapan Bizans toplumunun yaist halka doniik bir nite-
lik tagimiyordu. Yoénetici kesim biitiin giiciini, kendisi gibi
tilketici olan, kliseden aliyordu. Halki kiliseye baglayan da
inanglard: yalniz. Kilise ile yonetici kurumlar elele vererek
halki egemenlik altina almanin kolayin1 bulmustu. Halk de-
nen biyiik cogunluk, kendisine asdanan, inanglarin etkisxyle
"bilmeden baglanan" bir kalabaltk olmaktan Oteye gecemi-
yordu. Inanglarina biitiin giiciiyle sarilan, onlart bir yasama
olanag olarak benimseyen halk tuttugunu birakmayan, bag-
landifandan ¢6ziilmeyen bir anlayis icindeydi. Halki simsiki
baglayan bu inanglar yonetici kurum igin degigmez degildi
pek. Egemen kesimin isine gelmeyen bir inang kurumu, bir
yolu bulunarak, din kaynaklarina dayah bir yorumla degige-
bilir, degistirilebilirdi. Oysa halk igin boyle bir degisme ko-
lay kolay benimsenebilecek nitelikte degildi. Halk Igin inang
degismez bir gelenek, bir yasama diizeni olugturmugtu. Bun-
da hiristiyan tarikatlarinin etkisi bilyiiktii. Yonetimi ele gegi-
renler bagh olduklar: tarikatlarin inanglarina goére birtakim




SEYH BEDRETTIN VARIDAT 145

yasaklar koyabilirdi. Buna karsilik halk kesiminde boyle bir
degisiklik olmayinca direnis baglar. Nitekim 6yle de olmus-
tur. Yoneticilerle yonetilenler arasinda tarikat ayrihigi olun-
ca gatigma da gergeklesir. Bunun en somut 6rnegini Bi-
zans’ta gormekteyiz. Genellikle VIIL yy. da baslayan olayla-
rin-kokeninde bdyle inanglara dayal, yikici olaylar yaratan
atiimlar ¢ok sikti. Bizans kilisesinde Isa, Meryem-ile kimi
ermiglerin izerine yapilmig ikona denen tasvirler’i tapinak-
larin duvarlarina asilir, tapinma torenlerinde halk bunlara
da biyuk sayg gosterirdi. Bu saygi gittikce buyudu kimi im-
paratorlar tedirgin etmeye basladi. Bunun iizerine, bu fko-
na denen resimlerin kiliselerden kaldirimasi yoluna gidildi.
iste Bizans’a olanlar da bundan oldu. Asin dinciler halki
ayaklandirarak biyik olaylar ¢ikardilar.

Bizans’ta inan¢ ayriliklarindan, mezhep catigmalarin-
dan dogan biyiik sarsintilarin toplum diizenini yikacak bo-
yutlara ulagtigim yabanci key naklardan égreniyoruz. Ozellik-
le VI. yy. basglarinda ortaya ¢ikan, sonraki donemlerde de
basgosteren bu toplum galkaniglar: Bizans'in giciini azalt-
migtir.(,

Bizans’y, tarihi-boyunca, ugrastiracak olan Arius mez-
hebi bu déonemde ortaya gikt1, yayildi. Uzun siire Anadolu
hiristiyanlar1 ara ¢ekismelere, ayriliklara yolacan bu mez-
hep biitiin yasaklara, agic baskilara karsin sinmedi, gerile-
medi. imparatorlari ugrastiran kimi dénemlerde onlara kor-
kulu ginler yasatan bu tarikat kavgalari, mezhep c¢ekismele-
ri Anadolu’da genis bir yiizeyi kaplayan bolinmelere olanak
sagladi® -

(1). Levgenko, Bizans, ¢ev. Erdogan Berktay, Milliyet Yayinlan. 1979,
s. 84...

(2)  Bizans'in Justinianus ile Theodora donemlerindeki ¢alkantih duru-
mu konusunda, o ¢afin olaylarini yaganug olan, tarihgi Prokopius -
¢ok ilging bilgiler verir. Bizans'in ne denli korkulu giinler gecirdigi-
ni, bunalimlara siiriiklendigini, kilisenin halki hangi yollarla, istii
kapal olarak, soyduBunu, halkla saray arasindaki gerginligi ayrinti-
11 olarak anlatir. Bunun igin Bk. Prokopius, Gizli Tarih, ¢ev. Orhan
Duru, 1973, Milliyet Yayinlan.
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Imparator Mikhael Rhangabe (811- 813) yénetimi eli-
ne alir almaz yeni bir sarsint1 ile kargilagti. fkona, tarikat,
manastir sorunlari ortaya gikts, yer yer ¢ekismeler baggoster-
di. Sonunda imparator Bizans’ta butiin manastirlar1 kapatti,
ikonalar’ yasaklady, yerlerinden indirtti. Bu tiir olaylarin ar-
d1 kesilmedi, Bizans iilkesi tarikatlarin savas alani oldu. im-
paratorlar, impsratorigeler hangi mezhebe bagliysa ona ge-
lisme olanag saglayip kars: olduklar inang kurumlarini or-
tadan kaldirma yolunu tuttular. Béylece imparatorlarin
inanglarina gore yasaklar koyuldu. Bu davranig Bizens iilke-
sinde, 6zellikle Anadolu’da, dinden kaynaklanan gekigsmele-
rin, ayaklanmalarin alani oluverdi. Toplum kesimleri arasin-
da tarikat ayriliklarindan dogan gerginlikler yonetim diizeni-
ni de olumsuz nitelikte etkiledi, sarsti. Bu sarsintimin en yiki-
c1 etkisi 6gretim alaninda goériilldi. Bizansta Gretim - tiike-
tim tutarsizh@ ortaya ¢ikti. Iste, Asya’dan yeni gelmeye bas-
layan Tirk topluluklarinin Dogu’dan Bati’ya, Rumeli dolay-
larina kolayca yayilip yerlegsmelerini saglayan olanaklardan
biri.de sarsintilar yiiziinden Bizans’in giigsiiz diigmesi, kendi-
ni savunamaz duruma gelmesiydi. Anadolu toprag tizerin-
de yasayan insanlar arasinda birlik, bitiinlitk yoktu. En kii-
giik bir inang ayrihginin arkasindan yonetimi sarsacak nite-
likte olaylar ¢ikiyordu. Ozellikle XI. yy. dan sonra baglayan
XIIl. yy. sonlarina degin -aralikh olarak diizenlenen Hagh
Akinlan (Hagh Seferleri) Bizans’s, Anadolu’yu ¢ok sarsti,
tretimi busbiitin durdurdu. Anadolu tzerinden savagarak
Giineye, Kudiis’'e gecen Haghlar ne bulmuglarsa ilgarlamas,
onlerine gegeni soymus, yakip yikmiglard.

Anadolu insanlar1 mutsuzdu, daginikti, dizensiz, gii-
vensiz bir yagama ortaminda geleceginden iirkek, kugku du-
yan kimselerdi. Bu giivensizlik, bu yagsama korkusu en ¢ok
tarikatgilarin iglerine yariyor, onlara yeni somiirii kapilar
aciyordu. Papazlar, kesigler, ermisler en uzak koylere dek gi-
diyor, tarikat inanglarin1 yaymaya cahisiyor, boylece bilme-
den halki bir takim kesimlere ayirarak genel birligi bozuyor-
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lardi. Artik egitim, Ggretim, tiretim, tiiketim bir bagibogluk
iginde ¢alkanip duruyordu. Yalniz ¢ikarcilarin yararlandikia-
r1 bu durumdan halk ¢ogunlugu yikim gériiyordu.

Bizans egemenligi altinda yasayan bolgelerdeki gekis-
meler bu sayilan birkag olayla bitmemistir. En uzak koylere
degin uzanan kiliseler, manastirlar en bilyiik din gérevlisi-
nin oturdugu bagkent adina gerekeni y(\plyorldrdl Biitiin hi-
ristiyan halki kilisenin egemenligi altinda iretici, tiiketici ol-

mak izere ikiye ayrinugti. Kutsal sayilan Bizans (Istanbul)
biitin varhgiyla tiketiciydi. Yonetime karst ayaklananlar,
din yolunda savagi goze alanlar arasinda varlikh kesimden
birini bulmak pek kolay degildi. Genig Bizans dlkesinde ya-
sayan halk ¢ogunlugu yalniz vergi vermek, savas igin er gon-
dermekle yukiumliydi. Yukimluligi karsisinda devletten
bekledigi de yoktu. Halk gocuklarmdan olugan ordular {sa’-
nin adi arkasina saklanan Meryem in Ortiisiine biiriinen im-
parator igin, imparatorige igin savastyor, kanini akitiyordu.
Bizans, kendi bitiunlugi icinde bile, bir¢cok inan¢ kurumu-
na, tarikata ayrilmig bir dine baghydi. Mislimanhkta oldu-
gu gibi Hiristiyanhkta da sayisiz mezhep, tarikat vardir. Im-
paratorlar, imparatorigeler, biiylik gorevliler bu mezhepler-
den, bu tarikatlardan birine bagliydi. Din tarihi bakimindan
ele alimrsa Hiristiyanhik’in 6nce iki biyiik inan¢ kurumuna
(mezhebe) ayrildigr goriliir. Bunlar da kurulug yillarina go--
re Katolik (1. yy.), Ortodoks (VIII. yy.), ¢cok sonra igiinci
bilyiikk mezhep olan Protestan (XV1. yy.) adlanyla anilir. Or-
todoksluk bilindigi gibi, kiliselerin ayrilmasindan sonra, Bi-
zans ulkesinin benimsedigi inan¢ kurumudur. Miisliimanh-
gin Beginci Mezhep olarak niteledigi, islam diniyle bagdas-
maz saydig Siilik gibi Hiristiyanhkta da birgok olaylara, kili-
selerin ayrilmasina bile yolagtig ileri siirilen bagka bir bi-
yik mezhep de Monofiz Mezhebi’dir. Bu, ilk iki biiyiik mez-
hebin disinda birakilmig, Bizans’ta, V1. yy. da Junstinianus
bu mezhebi kesinlikle yasaklamig, karisi Theodora ise bu
mezhebi savunmustu. Isa’nin gévdesinin yokoldugunu, ruhu-



148 ISMET ZEKi EYUBOGLU

nun Sliimsiizliigini ileri siiren bu mezhebe gore Isa tanr-
dir, onda tannsal 6z vardir.

Bu adi gegen mezheplerden, biiyikli kiigiikly, yiize ya-
kin inan¢ kurumu (tarikat, kiigik mezhep) dogmustur. In-
cil’den kaynaklanan bu inan¢ kurumlarinin ayr1 ayn gorisle-
ri, tanri, Isa, Meryem konularinda ayri disiinceleri cennet,
cehennem, sugbg. sorunlar iizerinde birbiriyle bagdagmaz yo-
rumlari vardir. Bunlardan, érnek olsun diye, birkaginin adini
sdyleyelim: Maruni, Keldani, Siiryani, Kipti, Ermeni (mez-
hepleri), Anglikan, Calven, ian Hus, Jerum, Viglif, Piriten
(bunlarortagag ortalarinda dogmugtur). Daha eskidénemler-
de kurulanlar ise: Apolonyus Dutan, Tasiyon, Montans, Ari-
us, Peoj, Semuni, Menander, Karpokrat, Manes, Bardzan,
Dozite, Gnostik, [on, Bogomil (mezhep ya da tarikatlar). Bi-
tiin bu kuruluglar Isa-Tann-Ruh iiglisii cevresinde yogunla-
san degisik yorumlardan dogmustur. Avrupa insanlarini ¢ag-
lar boyunca ugrastiran, bitmez tikenmez din savaslarina yola-
¢an bu kuruluglar i¢in birlesme, anlagma s6zkonusu degildir.
Bizans’yillarca ugrastiran, i¢ gekismelere, ayaklanmalara ne-
den olan Monofiz kurulusu gibi 6teki kurumlar da yayildikla-
r1 ilkelerde biyiik olaylar yaratmglardi.

Bizans igin, tarihi boyunca, striip giden ayaklanmala-
rin yarattigi korkulu durumlar Anadolu’da yasayan, ancak
Bizans egemenligi altinda bulunan 6teki topluluklar i¢in de
s6zkonusudur. Anadolu insani ¢aglar boyunca inang ¢atisma-
larindan kendini kurtaramamigtir. Toplum yapist bakimin- -
dan ele alinirsa, Anadolu’nun, hiristiyan oldugu dénemler-
de miislimanhg benimsedigi, onun egemenligi altina girdi-
gi caglar arasinda 6nemli bir ayrilik goriilmez. Toplum diize-
nini bozan, yonetimi sarsan tabandan gelen olaylar olmug-
tur. Bu olaylarin iretici topluluklarla tiketici topluluklar
arasinda gectigini bir daha sdylemenin geregi yoktur artik.
Gerekli olan, yalniz, dinden kaynaklanan sarsintilarin, ayak-
lanmalarin birbirini izledigi, durmadigdur.
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Hiristiyanhgin, Misliimanhgin kaynaklandigr- Ibrani
dininde de degisik inan¢ kurumlar (tarikatlar) vardir. Ote-
ki dinlerde gériilen biitiin inang Grinlerini Ibrani dininde de
bulmaktayiz. Tektanrici dinlerin benimsedigi Yaratihg Ola-
1, ozellikle Adem-Havva 6ykiisii Tevrat’tadir. Bunun gibi
din yasaklari, aile iligkileri, kalit (miras) konulari bg. insan-
la ilgili tirla tirli sorunlar ibrani dininde ele alinmig, on-
dan oteki iki tektanrici dine gecmistir. Dil bakimindan
Arapga ile eskoklit olan ibrani dilinde bulunan bir¢ok din
kavrami Arapgaya gectigi gibi Kur'an’a girmistir. Burada iki
dinin, iki dilin uzun uzadiya kargilagtinlmasy gerekmez, an-
cak aradaki yakinlig gostermek icin birkag 6rnek verelim.
ibrani dilinde de. dininde de gegen yom, malk, taharoth,
mot, ruah sozciikleri arapgaya yevm (giin), melik (sultan,
emir), taharet (arinma, yikanma), mevt (6lim), ruh ya da
rih (yel, soluk) olarak gecmistir. Bunlar gibi Tevratta adlar
gecen peygamberler, melekler (Mikhaei, Cebrael bg.)
Kur'an'a girmistir. Ay adlari, yer adlar1 bg. iki dinde de eg-
kokenlidir.

Burada, konumuz geregi, bizim ilgimizi ¢eken tarikat
dedigimiz kurumlarin Ibrani dininde de genis bir yer tutusu-
dur. Bu tarikatlar arasinda yasam icin gerekli varliklarin,
topraklarin ortaklaga kullanmilmasini isteyenler oldugu gibi
evlenmeyi yasaklayan, kendini tanr’ya adamay: gerekli go-
renler de vardir. 1. S. 150 de kurulan Aseyi Tarikati ile gene
I. S. 860 da kurulan Resabit tarikati insanlarin toprak, bag,
bah¢e, milk edinmelerini yasaklar, yalniz tanr’’ya tapmay:
gecerli sayar. Teraput tarikat: ile yukarda adi gegen Aseyi
tarikati evlenmeyi bile yasaklamistir. Suduki tarikati (kuru-
lus. 1. S. 248) en kiigiik bir kargilik beklemeksizin kendini
tanri’ya vermeyi, tapmayi gerekli goriir. Kazang kargilig), ge-
lecekte bir ¢ikar ummayi amaglayan eylemleri yasaklar, sug
sayar. Bu kurulusa baglanan ruhun 6liimsiizliigiine, melekle-
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rin varligina inanmazlar. Bunlar gibi Samiri tarikati, Haha-
mi tarikati, Furusim tarikati, Sazdim tarikat: gibi kurulus-
lar vardir. Ayr1 ayr1 inanglar benimseyen bu kuruluglarda
ortak yon tanrr’ya baghlik, kendini ona adamak, bir karsihik
beklemeden tapinma, Tevrat’in buyruklarina uyma, kotiiliik-
lerden arinma, iyi olma bg. iglerdir. Bu kuruluglar iginde iye-
lik (miilkiyet) kuralini gecersiz sayanlar (Aseyi, Regabit), ev-
lenmeyi yasaklayanlar (Aseyi), diinyadan el etek ¢ekerek de-
rin digiinceye dalmay), icekapanisi ilke edinenler (Taraput)
gorulur. Durum oteki kuruluglarda, ¢agin gidisine gore, bi-
raz degisiktir.

Anadolu’nun giiney komsusu olan ilkelerde; ¢okluk
Suriye, Filistin, iskenderiye dolaylarinda yerlesip yayilan,
Giiney Dogu Anadolu’ya sigrayan bu ibrani kuruluglarinin
gelistirdikleri inanglara kargt Anadolu insanlarinin, 6zellikle,
bu yonden gelen, islam kurumlarina baglananlarin, bisbu-
tiin uzak kaldiklari sdylenemez. ibrani diisiincesinin islam
aydinlarimi ne denli etklledigi biliniyor. Arapgaya yabanci
dillerden (Fars¢a, Hindge) ¢eviri yapanlarin, kimi yazarla-
rin Yahudi kokenli ailelerden geldiklerini biliyoruz. imdi,
bu adi gecen, Yahudi tarikatlariyla Anadolu’da yayilan kimi
kuruluglar arasindaki ortak yanlari 6zetleyelim :

A- Gergege ancak derin bir icekapanigla, kendini tan-
r1 yoluna verigle ulagilabilir. igekapanis da ancak diinya igle-
rinden, yasam tutkularindan kagmmakld elcekmekle olabi-
lir.

B - Ruh éliimsiiz degildir; melekler birer digvarligi-
dir, dinlerin ileri siirdikleri nitelikte degildir. Yarg: giinii
bir sanidir. Ruhun yeniden gévdeye gelmesi sonucu dirilig
olmayinca, varh@ da disiinilemez.

C - Insanin butiin kétuliklerden, eksikliklerden arin-
mas1 igin yalniz iyiye yonelmesi gerekir. Bundan dolayi, insa- -
n1 tutkulara tutsak eden kadin, evlenme gereksizdir.

C - Bagkalarimin buyrugu altinda galigma, gikar diigiin-
me, bagkalar sémiirine tann yasasina, Tevrat’a, Insan
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6ziine aykiridir. Bundan dolayi kisinin kendi emegiyle gegin-
mesi, tanr’yr diignmesi gerekir.

D - Tarla, bag, bahge gibi tarim alanlarinda tek kisi-
nin egemenligi dine aykirnidir. Bu yiizden, bu alanlarda, alis-
ma, alinan urinlerden yararlanma da ortaklasa olmahdir.
Bu alanlarda bagkalarini ¢aligtirarak kazang saglama yolu
sapkinhktir.

E - Gergek devlet tanr istencine dayanan, Kutsal ki-
taplarin buyruklarina goére diizenlenen kurulustur, o da an-
cak dinlera uymakla, insanin 6ztinii aritmasiyla gerceklesir. -

F - Hirsizlik, zina, adam oldirme, yelan soyleme,
ana-babaya kars: gelme, tanri buyruklarina, peygamberlere
uymama agir sugtur, yasaktir.

G - Insan icin gereken belli erdemler vardir: lyilik,
yardim, dogruluk, gjzellik sevgi saygt, dine baglihk bg.
Bunlarin gerekimlerini yerme getirmeyen bir kimse sapkin-
dir.

Yukarda anlatilan, agiklanan konular birer yagama bi-
¢imi, davranig ilkesidir. Tevrat incelendiginde bunlari, bun-
larin bir ¢ok benzerini bulmak kolaydir. Bir karsilastirma ya-
pilirsa Tevrat - Incil - Kur’an gibi iig tektanrici dinin kutsal
kitaplar1 arasinda, adi gegen konularda, anlagmaya varildi-
g1, sonra getenin oncekinden kaynaklandigi goriliir. Bu kar-
stlagtirma ug tektanrici dinden dogen degisik tarikatlar ara-
sinda yapilirsa alinacak sonug tipkidir.(h.

Dinler tarihinde tarikat adi verilen kuruluglarin yarat-
tiklari toplum sarsintilarini, galkanmalar, i¢ savaglari uzun
boylu anlatmaya kalkmanin, burada, geregi yoktur. Ug tek-
tanrict dinin ortaya ¢ikigiyla, onlardan kaynaklanan, tarikat-
larin dogdugunu biliyoruz. Bu kuruluslar arasinda en ¢ok

(1)  Ibrani dininin genel ilkeleri konusunda genis bilgi igin, Dinler Tari-
hi Ansiklopedisi'ne (Gelisim Yaynlar, c. 2, s. 360 dan sonra.) Yaz-
digimiz Musevilik baglikli bélime bakila.
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iizerinde durulan yonetici kurumlarm 6fkesini ¢eken, bityiik
kiyimlara yolagan sorunlarin basinda toprak - kadin gelir.
Anadolu’da, oteki islam lilkelerinde kurulan, ayaklanmala-
ra yolagan, sultanlari, pasalar1 en acimasiz kiyimlara iten ge-
ne bu iki sorundur. Daha 6nce anlatilan islam tarikatlariyla
Ibrani - Hiristiyan tarikatlar1 arasinda da toprak - kadin so-
runu lizerinde durulmus, 6zellikle Anadolu’da bagkaldiran
Alevi kuruluslar kadin, toprak konularinda ortakgihik diigiin-
cesini yayiyor diye suclanmigiard:. (Bk. Seyh Bedreddin’i Et-
kileyen Kaynaklar.). Bu suclamanin gergek bir uygulama-
dan kaynaklanip kaynaklanmadigini aragtirmak bile, sugla-
may1 yapanlari tamdiktan sonra, gereksizdir. Isledigimiz ko-
nu dolayisiyla giristigimiz incelemeler bu tir suglamalarin
yasam gergeklerinden degil de inang katihklarindan kaynak-
landigin1 ortaya koymustur. Tektanrici dinlerin d¢linde de
kadn, erkege oranla, ikinci agamada olan, erkegin eglenme-

si, tadini glkarmaSI icin yaratilan bir varlikur. Bunun en
acik ornegi Tevrat’ta gecen Adem - Havva ikilisinin yaratilis
bigimidir. Once Adem yaratilmg yalnizliktan cani sikilmis,
tanr1 ona bir arkadas olarak, gene onun kaburga kemigin-
den Havva’yr yaratmis. Bu yaratilis bicimi kadinin, erkegin
gévdesinden bir boliim, onun varligina bagli, ondan tiiremis
bir nesne durumunda oldugunun 6ykiisiidiir. Iste kadinn,
erkegin egemenligi altina girerek, ikinci agsamada bir varlik
diye anlagilmasinin nedeni budur. Evlilik, bundan dolayi, bii-
tiin yetkileri erkege vermis, kadinin onayim almay: ikinci
asamaya itmigtir. Kadin, bir insan olarak, ancak erkegin ya-
minda vardir. Tektanrici dinlerin 6ngdrdiigi evlilik kadinin
erkege tapulanmasi anlamina gelir.

Seriat denen din yasalarinin kadin konusunda .ileri
siirdiikleri yorumlar gercegi, erkeklerin kadinlar karsisinda-
ki tutumlarini, degistirmeye yetmemistir. Iste kimi tarikat-
larda goriilen kadin - erkek esitligi, kadini erkegin egemenli-
gi altindan kurtarma, erkegin kadim1 gonlii uyarinca tapula-
ma yetkisi’ni kaldirma diigiincesinin 6fke yaratmasi, sapkin-
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lik olarak suglanmas: bundandir. Kedimin bagimsizig, er-
kek gibi toplum iginde yeri olmast onun ortaklaga kullanl-
masi diye yorumlanmis, yeniden bir mal durumuna sokulu-
su diye anlatilmig, anlatilmak istenmigtir. Seyh Bedreddin gi-
bi evli, oglu, kizi, esi olan bir kimsenin kadinlar da ortakla-
sa kullanilmali demesi, yalniz digiincelerine degil, davranis-
larina, yasama bi¢imine de aykiridir. Bu onu suglamak i¢in
bir yakigtirmadir. Ancak, bagkalarina dugiinme yetkisi tani-
mayan bir din anlayis: igin geliski s6zkonusu degildir.

Tarikatlarin ortaya ¢iktiklar: iilkelerde toplum ¢alkan-
malarinin da hizlandig, yonetimi sarstifn ¢ok gorilmistar.
Bu gerginlik, yonetim bigimi ile tarikat diizeni arasindaki
uyugmazhktan, yasama anlayisindan dogar. Yonetim blgxml
topluma gerekeni veremezse, tarikatlar da birtakim Oneri-
ler ileri stirer, daha inandirict yasama kosullari ortaya atar-
sa gatigmaya varan ¢alkanmalar baglar, nitekim oyle de ol-
mustur tarihte, Anadolu’da. Durum biitiin komsu iilkelerde
de boyleydi. Anadolu’nun komsularindan etkilenmemesi
sozkonusu olmasa gerek. Anadolu’de varlik gosteren; eyle-
me gegen bitiin tarikatlarin Dogudan geldikleri ileri stiriiliir
de yarattiklari olaylarin tarihin derinliklerinden, daha eski
benzer kuruluglardan, kaynaklandig), kaynaklanabilecegi dii-
stinilmez. Olaylarin iyice aydinlatilamayis), birtakim sorun-
larin ¢oztimsiiz kahgt bu tutumun sonucudur iste.

Anadolu’da ilk¢agdan baglayan bir inan¢ kaynasmasi
oldugunu, bunun yeni dogan inanglarla yogrulup ¢aglara go-
re bicimler aldigini biliyoruz artik. Coktanrici déonemden
tektanrict doneme gecerken bu ilkgag inang varliklarinin ne
‘denli etkili oldugu da aciktir. Burada soézii edilen tarikatlar
tektanrici -dinlerin yayilim .alanminda. olusmug kuruluslards.
Bunlar da ibrani tarikatlar, Hiristiyan tarikatlary, Islim tari-
katlan1 diye iice ayrihyor. Uzerinde durulmasi gereken il-
ging konu biitiin bu tarikatlarin I. S. dénemlerde ortaya ¢i-
kiglari, birkagimin islam dininden 6nce olugudur. Bu birkag
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kurulusun disinda kalan tarikatlar toplulugu islam dininden
sonra gelisip yaylmistir. Bu konunun kokeninde ilging bir
soru yatmaktadir. Neden iig tektanric1 dine bagls tarikatlar,
birbiriyle anlagmis gibi, V. yy. ile XIV. yy. arasinda dogmus,
gelismis, sagirtict bir saytya ulagmigtir? Ikinci soru da sudur:
Neden tarikatlarla toplum ¢alkanmalari birbirini izliyor?
Bu sorularin kargth@ini bulabilmek icin, tarikatlarin
ortaya gikic donemlerinde, toplumlarin hangi yénetim aga-
masinda bulunduklarini 6grenmek gerek. Tarikatlarin galig-
malarindan kaynaklandigi sGylenegelen bitiin olaylarin top-
raksiz, yoksul, genellikle kdylilerden olugan ydrelerde orta-
ya qiktig1 gorilir. En sarsici ayaklanmalari yarattig: ileri si-
rillen tarikatlarda da ortak konunun topraklarin belli eller-
de toplanmasy, biitiin insanlarin onlardan esit 6l¢ilere gore
yararlanmasi oldugu anlagiliyor. Ustelik bu kuruluglar Dogu ‘
iilkelerinde ortaya giksa bile en ¢ok Ortadogu’da Anadolu
bolgesinde gelisiyor, biyik olaylar yaratiyor. Gegmis ¢agla-
ra baktigimizda ilk gérecegimiz olay, adi gegen ilkelerde,
belli azinliklarin egemen olduklari, yonetimi ellerinde tut-
tuklary; somiirticti bir dizeni benimsedikleridir. Kendileri
de tarikat¢1 olmalarina karsin, yoksullardan olugan kimsele-
ri gevresinde toplayarak eyleme gecen, biitiin topraklardan
esit Olgiilere gore yararlanmay: 6neren bir padisah, bir impa-
rator, bir biyiik gérevli bilmiyoruz. Mazdekilik, Karamitaci-
ik, Babekilik, Aseyi, Regabit, Babailik bg. kuruluglarin top-
ragin ortaklaga kullanilmasinda birlegsmeleri, kiminde evlen-
menin yasaklanmasi, kadin sorunu konularinda es goriisii sa-
vunmas! gelisigiizel bir olay saytlamaz. Kurulug dénemleri-
ne bakinca, bunlarin birbirinden uzak bolgelerde ortayu gik-
masina kargilik, birbirini etkiledikleri, 6nceden doganin son-
radan geleni besledigi anlagilir. Bu etki ¢aglar boyunca sii-
ren bir birikimi olugturur. (Bk. Inang Birikimi). Oysa aragti-
ricilar bu giicli birikimi bir yana iterek olaylar dogus ortam-
lariyla baglatma ahgkanh@indan kurtulamamus bir tiirli.
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Bir tarikat oldugu sdylenen Simavilik’in Anadolu’da
ortaya gikmasi yalmz Anadolu kaynakli oldugunu gerektir-
mez. Geriye dogru giderek, benzerlikleri karsilagtirarak, so-
runu ¢ozdiiklerini (6zellikle toprak, evlenme konularinda)
goririiz. Oyleyse Simavilik’in yarattigh toplum calkanisi bir
gelenegin o donemde ortaya gikigidir.

Tarihte Gin salmig ayaklanmalar arasinda dinden kay-
naklananlarin sayisi az degildir. Ancak devlet yonetimini
ele gecirmek amacint giiden ise yok ya da pek azdir. Oysa
peygamber oldugunu, yeryliziine yeni bir diizen vermekle
gorevlendirildigini (tanr1 buyruguyla) ileri sirenler ¢oktur.
Bir de su var : Toplumu sarsan, ¢alkanmalara yolagan olayla-
rt gikaran topluluklarin gogu yoksul halktan olugur. Buna,
Anadolu’da, bir iki 6rnek verelim:

XIL yy. dan baglayan, tarikatlarla ilgili, ayaklanmala-
rin gogunun yoksul koylilerce baglatiidigini séylemistik. Ba-
bailer olayi, 6teki Alevi karigikliklar boyledir. Koyu siinni
olan Naksbendilik (olay ¢ikariglar: gok sonraki dénemlerde-
dir) tarikatina baglananlarin ¢ogu da gene yoksul koyliler-
dir.(D, Oysa biyiik illerde oturan, tarikata bagh kimselerin
yardimlariyla mutlu bir yasayig siiren, varlikli Naksbendi
seyhlerinden ayaklanan, dini, imant korumaya, kurtarmaya
kalkan pek olmamigtir. Ne gelirse koyliilerin, yoksullarin ba-
sina gelir, tarikat diizeni boyledir.

Bu konuda bagka bir 6rnek de Mevlevilik’tir. Kurulu-
sundan buyana varhkh yérelerin tarikati olarak kalan, gene
yandasglarinin yardimlartyla iyi bir yagam siiren Mevleviler
arasindan, "yikilan diizeni, elden giden dini, ayaklar altina
alinan geriati" kurtarmaya kalkan, ayaklanan, ayaklananlara
yol gosteren, yardim eden gitkmamustir.

Bu olaylar, bir toplumun hangi dogrultuda yiiradigi-
nii, nelerden urkiip neleri sevdigini, ne bigim bir yasama di-
zeni benimsedigini gorip gortermek bakimindan birer so-
mut Ornektir.

(1)  Cumhuriyet doneminde gerek DoBu, gerek Batt Anadolu’da gikan
dinle ilgili olaylar1 yaratan bu yoksul nakgbendiler'dir.
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Bir toplumda, din yiiziinden, bagkalarin: kurtarma bi-
ciminde goriilen atilimlar varsa, orada kurtaricilar bagkalari-
nin varhginda kendilerini kurtarmdyl diisiinenlerdir. Boyle
ortamlarda kurtaricihik kurtulmak igin bigilmis géz ahci bir
giysidir. Ne sasilacak istirki tanri adina toplumu kurtarmaya
kalkanlari tanrinin kurtardigi gérilmemis. Olan 6yle kurtan-
alarin gevresinde toplananlara olmus, tanri o yoksullarin
canlarini besledikleri ordularin elleriyle alarak, gene varlikh-

Mary, su kendisine karsi sug isledikleri spylenenleri, kurtar-
mugtir. Tanr1 seyhlerin, dervislerin sandiklar: gibi yoksulla-

rin gonillerinde degil, varliklilarin konaklarinda agirlanma--

yi sever. Ancak, onun bu egilimini yeterince bilgi edinmedi-
ginden, biiyiik halk cogunlugu bilemez. Bu yiizden de, tarih-
te goriilmis, ayaklanmalarin ¢ogu inangla ilgili nedenlere
baglanir, toplum ¢alkanmalar inan¢ g¢ekismelerinin dogal
bir sonucu olarak yorumlanir. Béylece olaylarin kékenine
inilmez, yiize vuran yansimalarla yetinilir.

Yiizeye yansiyan durumu ne olursa olsun, bir toplum
olay1 gériinduigii gibi degildir. Kokle dahin ucu arasinda, nite-
lik bakimindan da, nicelik yoniinden de degisiklikler vardir.
Toplum ¢alkanmalarina yolagan sarsict olaylarin kokeninde,
kendilerini kolayca gizlemesini bilen, etkili gii¢ler vardir.
Onlar olaylarin gerisinde kalan, olaylara yon veren, 151k tu-
tan kaynaklardir. Sozgelisi, tarikatgilarin karmgtiklary, yaydik-
lar1 bir ayaklanmada itici gli¢ gizlidir, vurucu giigler ise yii-
zeyde yansiyan insanlardir. Bir tarikatin itici glict, onu ku-
ran, yoneten kimsededir. O ise bitiin olaylarin gerisinde
kalmayi bagarir, basarmayi ¢ok iyi bitir. Ayaklanmay siirdii-
ren kimseler, daha dogrusu dervigler, onun uzaklara varan
uzantilar olmaktan Gteye gecemezler. Burada ok ilging bir
sorunla karg1 kargiyayiz: ltici giigten, ikinci asamada bulu-
nan gorevlilere (tarikat dilinde halifeler) degin uzayan gizli
bir ¢ikar gizgisi vardir. Seyh adina ortaya ¢iktigim séyleyen,
onun peygamberligini bile ileri siiren, halifeler de belli bir
kazancin ardinda kosarlar, onlarin da bu isten gikarlari, ya-
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rarlar1 vardir. Oysa yize vuran neden seyhin ululugu, yiiceli-
gi, gereginde peygamberligi adina girisilmis eylemdir. Bi-
tun tarikatlarda, onlarin yonetim yeri olan, tekke denen,
yerlerde ¢ikarlar kokenden (seyhten) dal uglarina (dervigle-
re, halifelere) dogru belli oranlarda dizilir. O kuruluga bagh
kimseler o dizideki yerlerine gore, saglanan kazanctan, ya-
rarlanma olana@ bulur. Uleste en biyik bolim gériniiste
tekke,'nin, gercekte onun en. biyiikk yoneticisi durumunda
lan geyh’indir. Seyh tekkenin de, butin tarikatin da salt On-
deridir. Onun buyrugu disina ¢ikilamaz, so6zleri tartigilamaz,
agzindan ¢ikan bir sozeiik kesin yasa gecerligi tagir. Olaylar-
da en uzak uclarda bulunan dervigler bu gergegi bilemezler.
Bilmeye caligmak, gercegi 6grenme 6zlemi duymak seyhten
kuskulanmak anlamina gelir ki, boyle bir kimse kesin olarak
topluluktan gnkdrlllr iste boyle bir tekke egitiminden geg-
mis kimse icin yapilmayacak is, girisilmiyecek atilhim yoktur.
Bilgisiz, kendini tanri adina seyhe adamig dervig i¢in degir-
mene suyun nerden geldigini bilmenin geregi kalmamigtir.
Dogu islam ilkelerinde "biyiiKlerin buyruklarina uymak" an-
lamina gelen osmanlica ulal-emre itaat deyimi vardir. Bu
deyim tekke anlayiginda bir yasama ilkesidir. "Daha iyisini
buyukler bilir" deyiminin bagka tiirden bir yorumudur. Bu-
nun "dogrusunu tann bilir" anlaminda Allahu alim bi-s-se-
vab gibi Arapca bir karsiligi vardir, ok yaygindir. imdi boy-
le bir inancla, boyle bir giivenle yetigen, seyhine baglanan
kimse i¢in gegilecek eylemin bagini, sonunu, nedenini disiin-
me saygisizlik olmaktan oteye gecemez. Yukarda adlari ge-
¢en tarikatlarin karigtiklani olaylarda, ayaklanmalarda da
baslica etken bu disiinmeden inanma, anlamadan baglan-
madir. Dervig séyleneni yapan insandir, aragtiran degil. Bun-
dan dolay: butiin yaptiklarini inang i¢in, tanri yolunda, seyh
ugruna yaptigini sanir, olayin kokenindeki gergek nedenin
bir iiretim-titketim sorunu oldugunu digiinemez.

Anadolu’da, XIIIL yy. dan XV. yy. baslarina degin ge-
¢en siire iginde patlak veren toplum ¢alkantilarinin kéyliler-
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le, yoksullarla siirdiiraldiigiinii sdylemigtik. Oysa bu bilgisiz
kimselerin kimlerin ekmegine ya§ siirdiiklerini bilecek du-
rumlar: yoktu. Bundan dolay: biitiin bu tiir olaylar birer din
eylemi diye yazili kaynaklara gegti. Toplumun neden sik stk
calkandigini, o galkantiy: yaratanlar soyle dursun; yaziya ge-
giren tarihgiler, yazarlar, digiinirler bile bilmiyorlardi. On-

lar, icinde yasadiklar: toplumun gergek yapisini, kimlerin
emegiyle ayakta durdugunu bile anlayacak yetenekten yok-
sun kigilerdi. Ayaklanmalarin neden, boyuna, tarikatgilar ya-
nindan geldigini, dine, inanglara dayali s6zciiklerle baglatil-
digini aragtiran olmamistir. Bu da ilging bir olaydir. Neden-
se Selguklularda da, Osmanlidarda da; onlardan énce Arap-
larda, Bizans'ta biitiin ayaklananlar, toplumda galkanma ya-

ratanlar bu "dinsizler", "sapkinlar" olmustur. Peki su biyiik
illerde yagayan "dinlilerin”, "imanhlarin" tarih boyunca tedir-
gin olduklar1 bir olay, bir yonetim diizensizligi, diizen bozuk-
lugu olmamiy mi? Neden biitiin ¢aglar onlarin génliince
akip gitmis? Bu sorularin kargihgini bulmak yukarda anlati-
lanlar1 kavramaya, degerlendirmeye baghdir. Mutlu azinlik,
hangi gagda ¢ikari sarsilsa, din adina ortaya gikacak, toplum
calkantisi yaratabilecek bir seyh, bir "tanri adami" bulabilir
kolayca. Ancak bu seyhin de o mutlu azinlik adina gevresin-
dekilere buyruk salabilmesi icin, onunla (mutlu azinlikla) eg
inan¢ diizeyinde olmasi gerekir. Selguklularda, Osmanhlar-
da mutlu azinhk siinni inanglara baghyd, bu yizden Alevi
denen karsit gorislileri ezmede kendilerinden olan ordula-
r1 kolayca kullanabilmiglerdi. Alevi topluluklarin kazanmasi
tiretim kaynaklarinin elden gitmesi, gelirin azalmas, tike-
tim tutkularimin bogulmasi demekti. Iste topraktan, toprak
rinlerinden ortaklaga yararlanma disiincesiyle ortaya atil-
diklar séylenen "dinsizlerin", koyld, tarimer olan gergek ire-
ticilerin ortadan kaldiriimasi bundan dolay: gerekliydi.

Bu aciklama, bize, bir toplum ¢alkanmasinin, sarsinti-
sinin ne denli yanhs anlatildigini, gergeginden saptirildigini
gosteriyor. Daha dogrusu; "ben c¢alisayim sen ye" diyene,
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"¢ok yasa, din kardesiyiz", "Birlikte cahsip birlikte yiyelim"
diye de "dinsiz, imansiz seni" gibi karsiik vermek, suglama-
larda bulunmak Selcuklularda da, Osmaniilarda da bir yasa-
ma kurali olagelmistir. Bu kuralin yeni olmadig, Selguklu-
lardan, Osmanhlardan ¢ok dnce uygulama alanina kondugu
yuwkarda adlar gecen "topraklari, kadinlari ortaklasa kullan-
ma egilimi ezilenle tarikatlara kars gésterilen tepkiden an-
lagilmaktadir. Bunun da kimlerin, hangi inan¢ kurumuna
bagli kigilerin birer suglamast oldugunu gérmiusgtik.

Sel¢uklu toplumu, kendi butiinligi icinde, tutarh de-
gildi. Egemenligi altinda bulunan topraklar Gizerinde degisik
dinlere, ayri inanglara bagli topluluklar vardi. Bu topluluk-
lar da, din bakimindan, karsit gorigli tarikatlara, mezheple-
re bolinmugti. Distan bakinca hiristiyan, musevi goriinen
bu topluluklar yalniz yonetim yoniinden Selcuklulara bagh,
miisliman giglerin denetimi altindaydi. igten bakinca da
birbirine dig bileyen, gereginde mislimanlarla bile birlegebi-
len, bu topluluklar inang bolinmisligine ugramg, daginik
birer kalabalikti. Selcuklu yonetimi arada birlik kurabilecek
nitelikte olmadigindan bu hiristiyan, yahudi topluluklar ken-
di bolinmisglikleri icinde yasayip gidiyordu. Ote yandan
misliman topluluklarda da bir uyum, bir birlik yoktu. On-
lar da kendi iglerinde sayisiz: tarikata, mezhebe ayrilmigti.
~ Imdi bu bélinmiigligiin tretimi hangi yonde etkileyecegi,

ne gibi bir ¢alkanma yaratacag agiktir. Buna bir de sik sik
Dogu’dan gelen gogebe topluluklar, Mogol saldirilar1 ekle- .
nirse durum daha da kétiye gider. Nitekim dyle de oldu. Sii-
rekli Tirk goglerini, sirekli Mogol saldirilan izledi. Bu olay-
lar Selguklulari biisbiitiin sarsti.

Osmanh toplumu da kendi iginde tutarls, birlige ulag-
mug bir bitiin degildi. Selguklularin 6zdesiydi. Ustelik onla-
rin kalintilarim da kendi varhgina katms, yikidan Selguklu
imparatorlugunun topraklarin yavas yavag egemenligi alti-
na almigti. Dil}z inang, yonetim, gelenek, gérenek bakimin-
dan saglam degil saghksiz, oturmug degil ¢alkantili bir top-
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lumdu. Onceki dénemlerde kurulmus tarikatlara, boyuna,
yenileri ekleniyor, Asya’dan kopan gocebe topluluklarin ar-
. diarkasi gelmiyordu. Bu konar-géger topluluklarin kendile-
rine gore inanglari, gelenekleri vardi. Bu kiigiik, gocebe, top-
luluklar yerlestikleri bolgelerde tretici olmaktan ¢ok igarla
geginmeyi yegleyen tiiketicilerdi. Anadolu’da siirekli yerles-
me (Tirkler arasinda) ¢ok ge¢ dénemlerde baglamisti. Bu
kaygan insan topluluklari, aralarinda bulunan, derviglerin,
Alpler’in, Erenler’in etkileriyle yerlesik yagsama diizeninden
¢ok akinci olup yeni topraklar almay, ilgarla gecinmeyi yeg-
liyorlard:. Bunlar yiiziinden, Selguklularda oldugu gibi, Os-
manhlarda da yerlesik diizene gecerek durulma, konar go-
gerlikten il yasamina gegme olayi gok gecikmistir.

Osmanl toplumunda, Bizans’tan gectigi sanilan bir
ozellik daha vardir. O da iretici yasama gegmenin, tarimla,
yeryiizii igleriyle ugrasmanin gereksizligi, elden geldigince
azta yetinmeye aligmanin yiiceligidir. Bizans manastirlarin-
da yasayan tarikatgilarin kendilerini tanrr’ya, isa’ya adadik-
larini, yeryiizii isleriyle pek ilgilenmediklerini, baskalarinin
yardimlariyla gegindiklerini biliyoruz. Onlara gore yeryiizi
gelip gegicidir, kalict degildir, aci ¢ekme, iziilme yeridir.
Bundan dolay1 ona bdg,l'lnmanln boyuna ¢alismanin geregi
yoktur.

Bu yasama anlayisi yeni deglldlr once Ibrani dininde,
sonra Isa dininde, daha sonra da Muhammed dininde orta-
ya gikmustir. Gergekte islam dini calismay, elinin emegi,
alninin teriyle geginmeyi erdem sayar, "Calismak ibadettir”
der. Ancak, tarikatlarin etkisi yiziinden islam dininde de
agin bir igekapanig, calismama, yeryiizii iglerinden kaginma,
boyuna zikr ile ugrasma yayginlagmisti. Bunda Bizans’in, Bi-
zans manastirlarinda yagayan kesislerin, rahiplerin biiyik et-
kisi vardi. Peygamber Muhammed’in bile baglangigta kimi
rahiplerle konustugu soylentisi yaygindir. Bu séylenti ger-
¢ek olmasa bile bir inancin dogugu bakimindan énemlidir.
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Bizans manastirlar’nin, Dogu islam ilkelerinde, ne
denli gok oldugunu, yayginhgin: bilmeyen yoktur. Bu kurum-
larin toplumdan soyutlanmis olmas: da toplum-digi kalmasi
anlamina gelmez. Yeryiizii yasami karsisinda benimsenecek
tutumu bakimindan misliman tarikatlar tizerindeki etkileri
biyuktir. Musliman geyhlerin hiristiyan rahiplerle, kesisler-
le goriustikleri. yakinhk kurduklari da biliniyor. Sozgelisi
Haci Bektag Veli'nin bir kesisle iliski kurdugunu, ona dervisg
gonderdigini, kesigin dilegini yerine getirdigini anlatan bir
oyku vardirt). Trabzon’un Macka ilgesindeki Ginli Sumela
manastirina mislimanlar da giderlerdi, o yorelerde cami
de yoktu.

Biyuk seyhlerin, pirlerin yagamlarinda bu tiir olaylar,
onlara yicelik, olgunluk yviklemek i¢in anlatilsa, gercek ol-
masa bile. bagkalarinin onlari ne nitelikte gordiklerini anla-
maya yarar. Mevlana'nin da Deyr-i Eflatun (Eflatun Manas-
tir1) basrahibi ile konusup soylestigi, din konulari tizerinde
konustugu, onunla yakinlik kurdugu. ikisinin de birbirlerine
kargi saygih davrandiklar biliniyor.).

Bu tiir olaylarin arkasinda gonliini tanri sevgisiyle dol-
durmus, kendini tanri'ya adamig kimseler i¢in din, inang ay-
riliklarinin bir 6nem tagimadi@i anlami vardir. Nitekim Mev-
lan®’nin 6luminde dizenlenen 6li kaldirma, gomme toreni-
ne Yahudi, Hiristiyan, Misliman bg. degisik inanclara bagh
kimselerin katildiklari, bu olaydan biyik bir iziinti duyduk-
lari, Meviana'ya gonilden baglandiklart sik sik anlatilir®.

Seyh Bedreddin’in halifesi oldugu ileri siiriilen Bork-
liice Mustafa’'nin da Sakiz adasi y()relermde hiristiyanlarla,
kesislerle iligki kurdugu, onlara Seyh’in goriglerini agikladi-
g1, sik sik bulusup konU§tu§,u yazili kaynaklarda goriliyor.

(1) Vildvetname, yay. Abdiilbaki Gélpinarh, 958, s. 56.

(2)  Ahmet Efdki, Ariflerin Menkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazia, 1973 c.
3/208, 539.

3) Abdiilbaki Golpmnarh, Mevlina Celaleddin, 1952.
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Olay: biraz daha eskilere gotiirdiigiimiizde hiristiyan din go-
revlileriyle, manastirlara kapananlarla mislimanlar arasin-
da, birtakim konular1 gériismenin, Peygamber déneminde
basladigini anlariz. Oysa, bunlar icinde yalniz Seyh Bedred-
din’le ilgili olan olaylar suglanir, bagkalarinin hiristiyanlarla
iliski kurmalart sakincaly sayilmaz. Seyh Bedreddin’le ilgili
olan kotuliige, dinsizlige, daha onceki seyhlerle baglantih
olan bu misliiman-hiristiyan dostlugu iyilige, erdeme yoru-
lur, ovilir. Kiginin kendinden olans, begendigini tutmasinin
ornegidir bu. Gergekte, bu kargit tutumlar, toplumun inang
bakimindan iyice orgiitlenmeyisinin dogal sonucudur. Top-
lumda ¢alkanma vardir, diisiinceler kesin bicimlerini alama-
mug, inanglar saglam birer kuruma dénisememistir. Kimin
dogru yolda oldugu, hangi peygamberin gercegi soyledigi ko-
nusunda kesin bir inang birligine varilamamistir. Islam dini-
ni ileri stirdiigll "bitiin peygamberler gercektir, ancak onla-
ra tanrinin bildirdikleri sonradan dinsizlerce degistirilmis-
tir" savi pek gegerli degildir. Bunu, Kur’an’in ¢ok degisik an-
lamlara gelen yorumlarindan ¢greniyoruz. Nitekim Maliki,
Sii, Hanefi, Hanbeli, Safii gibi bes islam mezhebi, onlarin
disinda kalan elliye yakin kiigitk mezhep, dort yiizi agkin ta-
rikat Kur’an’in, hadis’in yorumlarindan dogmustur. Tanri-
nin indirdigi gibi durdugu, degismedigi, kesinligi sOylenen
Kur’an ortadayken, onun yorumlarindan, béyle bir siiri
inang kurumu dogarsa, anlagma, birlik hangi konuda sagla-
nabilir? Bu karsit inan¢ kurumlarint doguran nedir? Bu so-
rularin karsih@ soyledir: Toplum ¢alkanmalari genis boyut-
lara ulaginca, biitiin kurumlara oldugu gibi, din kuruluglari-
na da yansir. Kur’an yorumlarinin degisikligi, ¢oklugu, tari-
katlarin, mezheplerin sayisizlig1 toplum calkanmalarinin bi-
rer yansimast olmaktan 6teye gecemez. Dengeyi saglamus,
tiretim-tiikketim arasinda uyumu gergeklestirmis, igini yolu-
na koymus toplumlarda dinle ilgili yorumlarin pek gorilme-
yisi, goriilse bile cok mu ¢ok seyrek olugu, bir tarih gergegi-
ni sergilemektedir.
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Toplumlarin tarihinde, biyiik bunalimlarla tarikat,
mezhep ayriliklarinin belirgin diizeye vardi, birbirini izledi-
gi goralur. Hangi toplumda sarsici bir ¢calkanma varsa orada
inanclarla baglantili olaylarin ¢ogaldigint gosteren yazil bel-
geler coktur, Bunun en somut érnegi Isa’nin ortaya giktig
donemi gostéren kaynaklardir. Isa da, kendinden énceki
peygemberler gibi. bir bunalim caginin insanidir. Incil’de an-
latilan olaylar, Romalilarin din bakimindan bélinmislagi,
insan iligkilerinin bitiin aktore kurallari disina ¢ikist, top-
lum sarsintilar birer acik érnektir. Incil’i inceledigimizde in-
sanlari dogru yola, erdemli olmaya ¢agiran bildirilerin, ¢giit-
lerin arkasinda ¢agin toplumunu gormemek elde degildir.
Daha eski ¢sglara gidersek Tevrat'in anlattigr olaylarin gecti-
gi Musir, Babil gibi tlkelerde durumun benzerini buluruz.
Oralarda da inang¢ bunalimlari, toplum ¢alkanmalari birbiri-
ni izler. Soziin kisast insanlar nerede yeni bir dinin dogmasi-
m ozlemiglerse orada toplum bunalimlarinin dayaniimaz
asamaya ulastig gorilir. XHI yy., XV.yy. arasinda Anado-
lu da boyle sarsintth olaylart yagamis, bundan dolayi birgok
tarikatin dogmasina olanak saglamistir.

Butiin dinler, insanlara mutluluk getirmek, yeryizin-
de kotalukleri kaldirmak, iyiligi egemen kilmak, erdemli ya-
samay1 saglamak savi ile dogmus, ancak soylediklerinin bir
tekini bile yapan olmamustir. Yeryiizinde kan dokmeyen, in-
sanlar1 birbirlerine distirmeyen, toplumlart allak bullak et-
meyen, eylemleri 6ziine karsit distinmeyen blr din yoktur.
Ozellikle, ii¢ tektanrici dinin ortaya ¢ikisiyla, biiyiik ordula-
rin Once birbirlerini, sonra diigman saydiklari uluslart ¢oluk
cocuguyla yokettiklerini gosteren sayisiz olay vardir. flkgag-
da yalniz egemenlik i¢in yapilan savaglarin yerini ortagagda
din yolunda, tanri ugruna yapilanlar almistir. Toplum ¢al-
kanmalarimn baghca nedeni de bu din savaslart olmustu.
Opysa din ancak kandirici bir nedendir, onu ileri siirerek sa-
vasanlarin bagka ¢ikarlar saglamak istedikleri, savasta yap-
tiklarindan anlasilmaktadir. Bizans’i, Anadolu’yu, Kudiis'i-
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soyan, tapinaklardaki degerli kutsal nesneleri bile ¢calan Hag-
hlar bunun en somut érnegidir. islam dininde pek gegerli
olan, savasgilarimin agizlarini sulandiran ganimet, yenilen
digsmamn mehm, kadinini, kizin ilgarlamak, dstelik bunlar
tanrt adina yapmak arinmig bir din sevgisiyle olmasi gerek.
Anadolu, ortagag boyunca, boyle din yolunda savasan soy-
guncularin yarattiklari galkanmalardan, sarsintilardan kurtu-
lamamustir. Ortagagda gorilen toplum calkanmalarinin ké-
keninde din kihgna buriinmis ¢ikarcihifn yattigini gormek
i¢in bilici olmak gerekli degildir. Din, belli ortiler iginde, ¢1-
karin araci olmaktan Gteye ge¢ememistir. Onun vedi bagh
yavrularni olan tarikatlar da bagka tirli davranmamsghr.
Toplum, kendi yapisi geregi, degisik inanglarin ardindan ko-
san kurumlarin dogmasina, gelismesine elverislidir. Ozellik-
le Anadolu insanlanrindan olusan inang kurumlarinin tek
dogrultuda gitme olanagt yoktu Anadolu’nun gecirdigi top-
lum ¢alkanmalart onun dizerinde yagayanlarin yarattiklari bi-
rer olay olmaktan Oteye gecemez. Bu olay da tretimden bag-
layip egitim-6gretimde son bulan bir yonetim dizeninin do-
gal sonucudur. Seyh Bedreddin olayr da bu ¢alkantilar sure-
cinin iginde beliren figkirmalardan biridir. O olmasa, baska
bir benzeri olacakti, toplum buna elverisliydi, bu kaginilmaz
bir tarih gergegidir.




iKiNCi BOLUM

Seyh Bedreddin’in 6nce bir aydin, sonra bir bilim, da-
ha sonra da bir tasavvuf insan olarak ortaya ¢ikisi degisik
agamalardan gegmesi sonucudur. Bu agamalar onun ilk 6gre-
nim déneminden baslayip 6lumini gerektirdigi ileri siiri-
len eylemleriyle sonu¢lanir. Dogumla olim arasinda gegen
bu siire i¢inde Seyh Bedreddin, 6nce kendi 6zel evreninde,
sonra gevresinde bir takim gelismeler gosterir. Bu gelisme-
ler bir yandan onun diigiincelerinde, 6te yandan da gevresi-
ni olugturan biyik toplulukta disa vuran olaylarla baglantili-
dir. Seyh Bedreddin bu olaylar i¢inde, k=ndinden gevresine
tasan, ¢evresinden kendine akan digiince iiriinlerinin, inang
olaylarinin olugturdugu ortamda vardir. Onun anlagilmasi
bu ortamin bilinmesine, kavramasina baghdir. Birinci bo-
limde, Seyh Bedreddin’in ortaya ¢ikisindan 6nceki olaylart,
onlarin olusturdugu bitiini, Selguklu - Osmanli toplumunu,
onlan etkileyen eski kaynaklari gostermeye ¢alistik. Bu ikin-
ci bolim, birinci bolumiin dogal bir sonucudur. Onu anlama-
dan, g6zoniinde bulundurmadan bunu kavrama olanag: yok-
tur.

Bu boliim Seyh Bedreddin’in yagamu ile baglar yarar-
landig1 kaynaklarla sona erer. Baghklarin ayr1 ayr: adlar tagi-
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masina karsihik olaylarin olusturdugu konu bir biitiindiir. Bu
biitiin de Seyh Bedreddin diye iin salmis kisinin varhigdur.
Tarih bize bu konuda degisik bilgiler vermekte, celisik yargi-
lar géstermektedir. Gergegi bulmak icin bu degSisiklikler
i¢inde saklanan "birlik"i yakalama geregi vardir. Biz de bu-
nu gostermeye, bilinen, glinimiize kalan degisik kaynaklara
dayanarak Seyh Bedreddin’in ¢evresiyle kisiligi arasindaki
igten bagi bulmaya ¢aligtik. Bu konuda da baghca kaynagi-
miz Seyh Bedreddin’in elinden ¢iktift bllinen yapitlari oldu,
ozellikle digiincelerinin yogunlagtigi, kisiliginin kesin ¢izgile-
riyle ortaya giknigi, bu yiizden de yasamint yitirmesine yolag-
tgisoylenen Varidat'tan yararlandik. Soziin kisast Seyh Bed-
reddin’i anlamak i¢in kendini konugturma yolunu denedik.




- VIl -
SEYH BEDREDDIN MAHMUD
- Yasam-

Yazili kaynaklarin birbirini tutmayan agiklamalarina
bakilirsa Seyh Bedreddin’in yagami epeyce kanigiktir, biitiin
agikligryla bilinmiyor. Onun Edirne Ilinin Simavna bucagin-
da kaadi olan Israil’in oglu oldugu, 1359 da, orada dogdu-
du, seriatla bagdagmayan dusiincelerinden, davraniglarin-
dan dolayi 1420 de (kimi kaynaklarda 1414 -1417 - 1418)
Serez'de 6liim yargisina garptirilarak asildigi konusunda bir-
lesilir. 61 yillik bir yagam siresi i¢inde Seyh Bedreddin’in ya-
pip ettiklerinden pek azi bilinir. Bu bilinenler arasinda soy-
lentilere dayananlar, tarih gercekleriyle bagdagmayaniar da
vardir. Bedreddin’i yagsama ortaminin biitiin otaylar, gizgile-
ri iginde ele alip inceleyen bir aragtirma, bir yapit yoktur.
. Onunla ilgili yazilarin ¢ogu inanglarindan dolayi ona karg ¢i-
kanlarca yazilmig, diizenlenmistir. Aradan bunca yil gegme-
sine karsthk ne bizde, ne de Bdtldd onunla ilgili, tutarl, bi-
limsel bir cahgma vardir. Biitiin galismalar, yazilanlar kargit
gorislt Osmanh yazarlarinin Bedreddin’le ilgili yantutucu
soylentilerine dayanir. Bu yazilarin siinni inanglara gore dii-
zenlendigi ilk okuyusta anlagilir. ise, inang yoniinden, sugla-
malarla, yermelerle baglarlar. Bu nedenle, bugiin, giivenilir
belge niteligi tagimalan olanaksizdir. Bu yantutucu, biitiin
olaylara inang aglsmdan bakan kaynak]arm birlestikleri tek.
konu Seyh Bedreddin’in gordugu Ogrenim, kisa bir siire bu-
lundugu gérevdir.

Bedreddin, bir kaadr’nin oglu olduguna goére, o ¢agin
efitim, dgretim gelenegi geregince siinni inanglara uygun bil-
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giler edinmis, din 6grenimi gormistir. Yazih kaynaklar, ilk
Ogrenimini dogdugu yerde, babasinin yaninda gordigiini
bildirirler. Bu durumda seriat kurallarina gore yetistigi,
gencliginin boyle bir inan¢ ortaminda gectigi anlagthr. Bu
inang ortamina gore fikih, hadis, kelaim, belagat, sarf-na-
hiv, tefsir bg. Kur’an’a Arap diline, dilglincesine dayali bir
6grenim gormistiir. Babasi kaadi olduguna gére ilk bilgileri
de ondan almig, sonra medresede okumustur. Bunlar gagin
temel bilimleri sayilirdi. Bitiin 6¢grenim gorenlerin bunlar
okuyup 6grenmesi gerekliydi. Bu nedenle, onun gengligin-
de, ¢evresine kargit diigen bir yolda ylirimesini saglayacak
bilgiler edinmesi, 6grenim goérmesi olanaksizdir. Dogdugu
yerdeki ¢grenimnden sonra Konya’ya gittigi, orada bir siire
kalip okudugu, daha sonra Kahire'ye giderek Seyh Hiiseyin
Ahlati’den bilgiler edindigi séylenir, yazilir.

Seyh Bedreddin’in yetismesinde, 6zellikte cagin bilim-
lerini 6grenmesinde, etkin olanlardan biri de Misir’da ogre-
nim gordugit donemde kendisine dgretmenlik eden, kendisi
de tinli bir "Seyh" olan Muhammed bin Mahmud Ekmeliid-
din’dir. Ondan okudugu yillarda arkadaslar arasinda sonra-
dan dnli tip bilgini olan Hac1 Paga, ozan Ahmedi, Semsed-
din Fenari gibi Osmanli uygarliginin, o ¢agda, 6nemli aydin-
lari vardi. Cevresindeki medrese arkadaglarindan da anlagil-
dig: gibi, Seyh Bedreddin ¢aginin oldukga ileri durumda bu-
lunan bir 6grenim diizeyinde yetismistir.(1.

O ¢agda Kahire, islam bilimlerinin baslica yuvalarin-
dan biri durumundaydi. Yalniz medrese bilimleri degil, ta-
savvufla ilgili konularin da konusulup tartigildigs yerdi. Bu-
nun nedeni de, Anadolu, iran, Kuzey Afrika, Suriye, Irak
bg. islam iilkelerinden birgok tesavvuf erinin orada toplan-
mast olsa gerek. Sonradan kendini tasavvufa verenler arasin-
da, 6nce Misir’da, medrese dgrenimi gérmis bilginler gok-

(1)  Dr. A. Adnan Adwar, Osmanh Tiirklerinde Ilim, 1970, s. 18. Ayri-
ca, Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri,
1967 s. 138...
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tur. Seyh Bedreddin’in oraya gitmesi tasavvuf konularini in-
celemek igin degildi, besbelli. Ancak medrese 6grenimi siire-
since, geriat bilgilerinin yaninda, tasavvuf konularinda da ¢a-
liyma olanag bulmustu. islam felsefesiyle de orada tanigmig
olabilir. Varida¢in baglarinda Keldmailar' elestirdigi bo-
limde, "Ebu Ali ile onun gibi disiinenler de tanr varhg
kendi 6ziinii gerektirir (zat1 ile vacibdir), onun varligi evre-
nin varh@indan ayridir, ancak evrende tepkisi bulunur, dedi-
ler. Oysa bu iki yarg: arasinda atesle su gibi bir aykirilik var-
dir" (V. 25), demesine bakilirsa Ibn Sina ile oteki Aristote-
les’ci bilgeleri okumus incelemigtir. Nitekim Varidat'ta fel-
sefeden tasavvufa, tasavvuftan felsefeye gegisler, karsilastir-
malar, adlarini anmadan kimi bilgeleri elestirmeler, az da ol-
sa, vardir.

Seyh Bedreddin’in Misir’da 6grenim gérdiikten sonra
sevhinin Onerisi Uzerine Tebriz’e gitmesi de tasavvuta olan
egilimi yuziindendi samiriz. $Seyhi onda boyle bir egilim, boy-
le istek sezmese, Onerisinin yerine getirilecedine giivenci ol-
masa bu ise girismezdi diyebiliriz. Biitiin bu varsayimlar ara-
sinda, Seyh Bedreddin’in Misi’dan epey bilgiyle yiikli ola-
rak dondigini séylemek gercege aykiri diigmez. Onun, son-
radan tuttugu sanilan inang yolunun ¢ok erken basladig, ge-
riat bilimleriyle tasavvuf ilkelerini, bir siire, yanyana yiritti-
gu yapitlarindan anlagiimaktadir. R

Bedreddin’in, Misir’da, Seyh Hiiseyin Ahlati'nin ya-
ninda bulundugu sire i¢cinde kendini iyice tasavvufa vermis,
kirk giinlik siirelerle bir iki kez icekapaniga gegmistir (erba-
in ¢ikarmig). Bu i¢ekapanig siiresinin, onun, lizerinde biiyiik
etki yarattigi agiktir. inang bakimindan seyhine olan yakinl-
gini pekistiren ikinci olay da Sultan Berkuk’un seyhi Hiise-
yin Ahlati'ye verdigi Mariye adli cariyenin kizkardegini de
Bedreddine vermesidir. Bu evlilikten Bedreddin’in ilk oglu
Ismail dogmustur. Bu evlilige, bu yakinhiga kargilik Bedred-
din diinya iglerinden el etek ¢cekmeyi birakmamis, icekapa-
nig yontemini sirdiirmiistiir. Bir aralik hastalanan Seyh Hii-
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seyin Ahlati’nin yerine gecen Bedreddin boylece seyh asa-
masina yiikselmistir. Bundan sonra adi Seyh Bedreddin ola-
rak anlacaktir.

IIk bakista 6nemsiz gibi goriinen bu evlilik olayi, gele-
cekte Seyh Bedreddin’in insanlara karg: benimseyecegi tutu-
mu din ayriliklarina deger vermeyisini kaynaklandiracaktir.

Seyh Bedreddin’in Misir’da bulundugu siire iginde,
Seyh Hiiseyin Ahlati'nin gevresinde toplanan bilginlerle, ta-
savvufeularla tanigmug, iligkiler kurmus, yakinhklar saglamig-
tir. Bu iligkilerin Seyh Bedreddin iizerinde etkili olusgu, yeni
yeni bilgiler edinmesine, degisik gorusleri bir diigiince orta-
minda birlegirmeéine yardimer olmustur. Seyh Bedreddin,
bu donemde bir inan¢ insamdir, eylemle toplum sorunlariy-
la en kii¢iik bir ilgisi yoktur. Kendi igine kapanmanin, gerce-
ge bu yolld varmanin geregine inanmustir. Bunu, ilk 6gre-
nim gordigi donemlerde edindigi bnlgllere dayanarak yazdi-
g1 kitaplari, isledigi konulari daha sonra bir yana birakma-
sindan 6greniyoruz. inancinin temelini olusturan bu ilk ta-
savvuf bilgileri, once edindigi medrese bilimleriyle ilgili
olanlar busbiitiin S(iki]p atamayacak, ancak Seyh Bedred-
din ile bilgin Bedreddin’in hangi ¢izgide blrblrmden ayrildi-
g1 gosterecektir.

Seyh Bedreddin’in, Misir’da, Seyh Ahlati'nin etkisiyle
sectigi yol, icekapanigla, diinyadan el etek gekisle arinmaya
yonelme yontemi, bilimsel ¢aligmalarini 6nlemedi, onun iki
ayr1 dogrultuda yilirimesini sagladi. Bu donemde seriat yolu-
nu bisbitiin- birakti@ séylenemez. Ancak bilginin bir sezis,
kendi icine kapanis iiriinii oldugunu benimsemesini 6nledigi
de ileri sirilemez. O, bu yillarda, birtakim i¢ sarsintilari, bu-
nalimlar da gecirmigtir. Gict azalmig, az da olsa saghgi bo-
zulmugtur. Biitiin bunlar, kendini asin1 6lgide icekapanig’a
vermesi, yemeden igmeden elden geldigince kaginmasi, gok
azla yetinmeyi benimsemesi yiiziindendi. Seyh Hiiseyin Ah-
lati’nin goziinden kagmayan bu agik segik degismeler Bed-
reddin’e yeni bir olayin kapilarini agma olanag sagladi.
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Seyh Bedreddin bir siire kalip 6grenim gordugi Kahi-
re’den sonra Seyhin uyansi, onerisi izerine Tebriz’e gitmis,
orada tasavvuf alamindaki bilgilerint gelistirecek, genislete-
cek ortami bulmugtur. Bu arada onun Timur’un ¢evresine
sokuldugu, onun yéresinde toplanan bilginlerle tanigip ko-
nugtugu, tartistir da soylenir, yazilir. Ancak bunlarin kesin-
ligi tartisma konusudur. Bir sire sonra Bedreddin’in ¢agin
iinli tasavvuf erlerinden sayilan Abdurrahman-i Bistami ile
arkadaslarindan bilgiler edindigi, yararlandigi da bildirili-
yor.

Bedreddin’in gittigi yerlerde kag yil kaldig, neler oku-
dugu, hangi kaynaklardan yararlandi@i acikliga kavugmamus-
tir. Biitiin soylenenler birer san1 olmaktan Gteye gecemez.
Ancak, onun, Edirne, Konya, Misir, Tebriz gibi birbirinden
oldukga uzak yerlerde kalmasi, 0grenim gormesi, bilgisini
arttirmak i¢in ¢aligmasi dyle birkag yil iginde olacak ig degil-
dir. Bu donem onun gengliginin 6nemli bir kesimi doldursa
gerek.

Adi gecen uzak llkelerde gerekli 6grenimi gordiikten
sonra Anadoluya dénen Bedreddin yavag yavas adini duyur-
maya baglamis, bir siire sonra Edirne’ye gitmis. Orada Mu-
sa Celebi’'nin kazasker’i olarak goreve baslamis. Yildirim
Bayezid’in Ankara Savagi (1402) sonucu 6liimit izerine kar-
desler arasinda baglayan taht kavgasi ile Edirne’de yoneti-
- mi ele geciren Musa Celebi’nin bu egemenligi uzun siirme-
di, kardesi Celebi Mehmed onu yenerek yonetime elkoydu,
Osmanl iilkesinin tek sultan: oldu. Seyh Bedreddin’i de iz-
nik’e siirdi.

Seyh Bedreddin’in Edirne’de kaad: olduguna bakthr-
sa yasinin genclik kesimini ¢oktan asmasi gerekir. Bu gore-
ve gelmek, Oyle geng yaslarda pek olasi degildir. Ancak
Edirne’deki gorevinde kag yil kaldigini, hangi yil iginde bu
goreve atandifim1 da kesinlikle bilemiyoruz. Ancak Musa
Celebi’nin 1410-1413 yillar1 arasinda Edime’de yonetimi el-
de bulundurduguna bakilirsa Seyh Bedreddin’in bu siire igin-
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de kaadihik g(")revindé bulundugu, yasinin da elliyi biraz geg-
tigi anlaglir.

Celebi Mehmed kardesini yenip ortadan kaldirdiktan
sonra Seyh Bedreddin’i de lzmke siirmiigti. Iste onun en iin-
Ii donemi de boyle bagladi. Daha dnce yaydigi inanglar do-
layisiyla gevresinde genis bir etki yaratan, ilgi uyandiran, bir-
¢ok yandas toplayan Seyh Bedreddin, bu siirgiin déneminde
Birkliice Mustafa, Torlak Kemal adli adamlarinin ¢caligma-
lanyla giiglendi, deviete kargt ayaklandi. ik ¢arpigmalarda
birtakim bagariar kazanmigsa da sonunda yenildi, yakalana-
rak Serez’e gotirildi. Orda yargilandi, Mevland Haydar
Acemi adl bir yetkilinin verdigi fetva ile asilarak yasamina
son verildi. (1420).

Seyh Bedreddin’in 6limini onun etkisiyle dogan
ayaklanmaya baglayinca boyle bir olayda hangi kosullarin
egemen oldugunu da aragtirmak, aydinh@a ¢ikarmak gere-
kir. Yazili kaynaklar bu konuda yantutmadan bilgi vereme-
mekte, olayr kendi anlayiglarina gore yansitmaktadir. Bu
olaylar iginde Seyh Bedreddin bir eylem insani olarak gori-
lir. Ancak bu eylemler de bozucu, yikici, ortah@ karigtiric
niteliktedir.

Simavna Kadiswgluy, iznik’e geldikten sonra Aydine-
li'nde durumun daha elverigli oldugunu 6grendi, oraya gitti.
Borkliice Mustafa orada epey b‘|§dnl| isler gdrmiisti, on-
dan yararland. ikiyizlilik ederek halki kandirdi, peygam-
berligini ileri siirddi. Bir sire sonra Eflak’a gecti, orada da
()rtzlllgl karistirdi, Deliorman’a kagti. Cevresinde biiyuk bir
katabalik toplandi. Edirne’de kaadi oldugu yillarda kendisi-
ne baglanan kimseler de yanina geldi. Sonunda yaptiklari-
nin koti, ise yaramaz oldugu anlagilinca yakalanip Sultan’in
katina gotarilda. -

Seyh Bedreddin’in kazaskerligi déneminde B()rl\luce
Mustafa adli yandags vards. Iznik, Aydin, Karaburun yérele-
rine gegerek seyhinin dilgiinceleri yaymaya koyuldu, halki

(1) Asikpasazade Tarihi, bl. 78, 79.
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kendine bagladi, gevresinde bilyiik bir kalabalik toplach.
Bedreddin’de onun ardindan 6nce iznik’e, Manisa’da Biirk-
liice Mustafa’nin durumu sarsihinca Eflak’e, Deliormana
vardi, gevresine biiyiik bir kalabalik toplanmug, inanglarin
yaymaya koyulmustu. Bir siire sonra yakalanip biitin yan-
daglariyla birlikte asild.™)

Seyh Bedreddin’in yagami, yaptiklari ile ilgili Osmanh
kaynaklari, onlara dayanan Avrupa kaynaklar olayi birbirin-
den yaptiklari aktarmalarla anlatir gegerler. Yakin yillarda
yazilanlar da eskilerinin birer yorumu olmaktan oteye geg-
mez. Boylece Seyh Bedreddin, diisiincelerinden dolay kar-
gislanmig bir kimse olarak kald. Ancak bilgisinin gok genis,
gok derin oldugunu, ¢aginin biyik bir bllglm ozellikle fikih
alaninda ¢ok giglii bir kimse oldugunu, ancak seriat yolun-
dan ayrilarak sapkinhiga yoneldwlm sOyleyen kavnakLu de
vardrr (Ibn Arabgah).

Seyh Bedreddin’in ¢ok okudugu, tasavvut konularim
¢ok iyi bildigi daha sonra inceleyeceg@imiz Varidat adli K-
ik yapitindan anlagilacaktir. Onun bir eylem adamu olarak
karistigi olaylarla distinceleri arasinda baglanti kurma ola-
nad yoktur. Bu konuda biitiin kaynaklar yerici bir anlatim
bi¢imi kullanmak igin agiz birligi etmis gibidir. Nitekim bi-
zans tarihgisi Dukas’tan aktatilan, Seyh Bedreddin’le ilgili
bolimde bile Osmantls tarihgilerinin sdyleyis bigimini andi-
rir bir nitelik vardir. Bu tarihg¢i de "ortaligi karigtinier. kandi-
ric1 diizmece, peygamberlik savinda bulunucu, kadinlar di-
sinda, butiin mallarin, nesnelerin ortaklaga kullanilmasini
oneren, ogutleyen bir kimse, Sakiz adada Borkliice Musta-
fa’min adim anarak "Karaburun denen daglik yorede agagi-

(1) - Tevarih-i Al-i Osman’dan aktaran A. Golpinarh, Sirmavnakadisiog-
lu Seyh Bedreddin, 1966, s. XV.
ibn Arabsah, Nesri Tarihi, Siikrullah bin §ihabeddin (Behcetu t-te-
varih) Idris-i Bitlisi (Hest Behist), Liitfi Pasa (Tevarih-i Al Os-
man), Babinger ile 6teki kaynaklarda anlatilanlar birbirinin 6zdesi-
dir. Konuya yeni bir 11k tutacak nitelikte olam yoktur.



174 _ ISMET ZEKI EYUBOGLU

hk bir Tirk koyliisii ortaya gxktl" gibi katileyici bir dil kulla-
niyor. (1,

Basta Ord. Prof. Serefeddin Yaltkaya olmak uzere,
Seyh Bedreddin’le ilgili cabsmalarin en derli toplusu, en gi-
_veniliri olan, bitiin kaynaklardan yararlanilarak diizenlenen
bu yapit bile daha ¢ok séylentilere yer vermis, onun bir di-
stince insani olarak neler getirdigi konusunda yeterli, gecer-
li bilgi vermemigtir. Kaynaklarin karsilagtirmali elestirisi ya-
pihrken gene soylentilere dayanilmusg, kigiligini olugturan
Ogeler tzerinde durulmamistir. Seyh Bedreddin,le ilgili Me-
nakibname’lerin de yararly, tutarli bir elestirisini iceren bu
galigmada. Osmanh tarih gelenefine uyularak gergekisti
()ldyldl‘d agirlik verilmiy, Seyh’in gercek kisiligi aydinliga ¢i-
kdrllmam@. Biitiin bunlara kargin icerdigi kaynaklar baki-
mindan aragtirictlar icin 6nemi bayuktir.

Seyh Bedreddin konusunda, Osmanh yazarlarinin, yar-
gilart birbirini pekistirir. Bu nedenle o kaynaklara dayanita-
rak gercegi Ggrenme olanadi pek yoktur. Onu gene kendi
yazdiklarindan tanimaya cahismak en tutarli yol olsa gerek.
Gordugii ogrenim, iliskt kurdugu soylenen kimseler, giini-
miize kalan yazilari onun pek de eylemlerle giin ge¢irmig bir
kimse oldugunu gostermez. Eyleme gectigi yillar, olaylardan
anlagildigina gore, son donemint dolduran siireyi olusturur.
Bu da on yili pek asmaz. Altmug bir yitlik bir yasamin son yil-
larini ayaklanmalarla, eylemlerle gecirmenin bambagka anla-
mu olmalidir. Onun Celebi Mehmed’e karg: ¢ikisi, Musa Ce-
lebi’nin Slimiinden sonra eyleme gecisi yalniz inanclarinin
etkisi ile degildir bizce. Kimi yazarlarin ileri sirdikleri gibi
Timur adina ¢ahsan bir kimse olsa 1413’ten gok daha Once
ortaya ¢tkardi, Musa Celebi’ye yaslanma geregi yokken, Yil-
dirim Bayezid doneminde, en elverisli ortamda kendini gos-
terirdi. Onunla kazaskeri oldugu Musa Celebi arasinda ar-
kadaghgt agan, insan yiireginin derinlerine inen bir digiince,

(1)  Abdulbaki Golpinarh - Ismet Sungurbey, Simavna Kadioglu Seyh
Bedreddin, 1966. s. XI - XIII.
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bir inang birligi olsa gerek. Timur 1405 te, Otrar’da 6Idigi-
ne gore, Seyh Bedreddin’in onun adina 1410 dan sonra eyle-
me gegmesinin, ayaklanmasinin bir anlami yoktur. Anadolu-
da distincelerini yaymaya bagladig yillarda sarsici bir girigi-
mi gorillmemis, 1znik’e siirilmesi. oradan Batiya kagisi ise
Celebi Mehmed’in yOnetimi ele gecirip Musa Celebiyi orta-
dan kaldirdiktan sonradir. Daha 6nceki yillarda digiineeleri-
ni yaymasi da bir ayaklanmanin 6énkosullar: diye yorumlana-
maz. Ondan 6nceki yllarda da Anadoluda degisik inang ku-
rumlari ortaya ¢ikmig, Orta Anadolu’dan Batiya dogru yayil-
maya, Rumeli yorelerinde gelismeye baglamigti. Bektagilik
bunun en somut rnegidir. Bize gore, Celebi Mehmed, yone-
timi ele gecirdikten sonra kendi inanglarina kargt olanlari.
ozelikle Musa Celebi ile yakinlik kuranlaci, sindirmek iste-
mis, bu dislinceyle eyleme gecerek once Anadoluda bir
inang insani olarak tutunmasini istemedii Seyh Bedred-
din’i ortadan kaldirmay: tasarlamug, bu nedenle onu iznike
strmugtir. Seyl’in siiriilmesi tizerine yandaglari dertenip to-
parlanmaya, padisahin bu davranigina karst direnmeye bag-
lamigtir. Olayin agir bir tepkiyle karsilanmasi blyiimesine,
gelisip yayilmasina yolagmis, daha sonra bir ayaklanma nite-
ligi kazanmugtir. Yildirnm Bayezid gibi oglu Celebi Meh-
med’in de stnni bir kurulug olan Zeyniye tarikatina baghlig
boyle bir olayin dogmasina neden olabilir. Nitekim Selcukiu-
larda da, Osmanhlarda da alevi kuruluglar kargisinda pek
iyimser davranilmadigim biliyoruz.()

Seyh Bedreddin, yorumlar: giiniimuze kalan yapitla-
rindan anlagildigina gore, ¢aginin ilging bir bilginidir. Calig-
malarint daha gok islam bilimleri konusunda yogunlasgtirmig-
tir. Bu konuda en 6nemli yapiti fikth soruntarini igeren Ca-
mii’I-Fusuleyndir. Bu yapit1 ile biiyiik bir in kazanmus, fi-
kih alaninda bilgisinin derintigini gostermistir. Lataifi’l isa-
rat, Teshil adh yapitlar1 da genellikle fikih konularini igerir.

(1) XV. yy. dan baglayan bu Alevilere karg1 siirekli kiypmlarin en kor-
kung drneklerini 2. Bayezid, Yavuz Selim, Kanuni, IV. Murad do-
nemlerinde gordiik.
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Bunlar ilk yapitlart olmalidir. Tasavvuf konulariyla daha
sonra ilgilendigine gore bu alandaki yapitlar: son yillarinda
ya21lmx§t1r Ozellikle Muhyiddin-i Arabi ile ilgilendigini
Serh-i Fususi’l-Hikem adli yapitindan anliyoruz. Muhyid-
din-i Arabi’nin tasavvut alaninda en ilging yapiti sayilan Fu-
susii’l-Hikem’e yazdig1 bu yorum tasavvuf anlayisim belirle-
yen 6nemli bir yazidir. Meserretii’l-Kulub, Varldat tasavvuf
cizgisi Uizerinde hangi agamalara vardigini gosteren birer ka-
mt niteligindedir. Nurw’l-Kulub ise tefsir alaninda yazdig
ilk yapiadir. Bunlardan bagka Ukudiil’-Cevahir, Caragiv’l--
Futuh adh yapitlari vardir. Bunlar dilbilgisi, daha dogrusu
Sarf-Nahir konularini igler. Bu yapitlarin biri diginda hepsi
elimizdedir.

Seyh Bedreddin'in adi gegen yorumlanan yapitlarin-
dan anlagildigina gore. ¢aginin bilim gelenegine uyarak, din
bilimleri alaninda g<lllsm|§ fikih, tetsnr, dnlbllg|5| konularin)
lslem1§t1r ibn Arabsah’in onunla ilgili olarak "bilimsel yete-
negini deniz gibi sonsuz buldum. Ozellikle... fikihta. ... Bi-
limler zllzlmndu bitiin arkadaslarindan tstin olarak yurdu-
na dondiikten sonra sufi oldu." demesi islam bilimleri alanin-
daki yetkisinin kaniti diye gosterilir. Onun tikih alaninda de-
rinlegsmesi babasinin kaadi olmasi yuziinden, gencliginde bu
konularla ilgilenmesindendir. Nitekim kendi de Musa Cele-
bi'ye bir siire kaadihk etmigtir.

Islam bilimleri alaninda gaginin énemli yapitlarini in-
celedigi anlagilan Seyh Bedreddin, tasavvuf konularinda da,
kendinden Once gelen iinla kimselerin yazilarini okumus, ge-
rekli bilgileri edindikten sona kendi digiincelerini ortaya at-
mustir. Bunu da bagka bir bolimde inceleyecegiz.

Burada iizerinde durulmasi gereken, yukarda adr ge-
¢en, yapitlarinin ortaya konug sirasy, yazarin hangi disiince
agamalarindan gecerek kendini yeniledigi, inanglarini degis-
tirdigidir. Onun diigiince evreninde beliren bu degisme belli
bir anhy1§ diizenine gore olmugsa eskiye donmemesi, eski-
den isledigi konular iizerinde yeniden durmamasi gerekir.
Opysa kaynaklar, bu konuda, agik bir belge olacak nitelikte
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degildir. Onun tasavvufla ugragmaya bagladin dénemde bi-
le, tasavvufla bagdagmayan konular: igledigi ileri striiliyor.
Misir’da yazmaya bagladi@i ya da taslagini gizdigi yapitlary-
la Anadoluya dondiikten sonrakiler arasinda, inang bakimin-
dan, bir bogluk vardir.

Seyh Bedreddin, kendisine bilim alaninda biyiik n
saglayan vapitlarint Misir'da bulundugu yillarda yazmaya
baglamistir. Ancak orada bitirip bitirmedigi pek de kesin de-
gildir. Kahire'de kaldign siirece tamgtif, yakinhk kurdugu
bilginler arasinda dort islam mezhebinin 6¢nemli kisileri de
olsa gerek. Onun dort mezhebin Ozellikleri, ¢zellikle fikihla
ilgili bolumlerini derinlemesine inceledidi, bu konuda gene
Misir’da bulundugu yillarda oradaki kaynaklardan yararlan-
dign, dort mezheple ilgili, fikih konularini igeren, kaynaklar
gozden gecirdigi bellidir. Edirne’de, son yillarinda, yazmaya
basladig, Iznik’te bitirdigi sdylenen Kitabii’l-Teshil ise da-
ha once yazdig Letaifirl-isarat adh fikih konularini igleyen
yapitinin yeni bir yorumudur. Yapitlan iginde fikih alamn-
daki yetkisini, bilgisinin derinligini gosteren Camiiv’l-Fusu-
leyn 6n 6nemlisi, en ilgingei sayilir. Kaynaklarin bildirdigine
gore Seyh Bedreddin, islam bilimleri konusundaki yapitlari-
mi yazarken tasavvufla ilgili sorunlara pek deginmemistir.
Kahire’de yazmaya bagladigr soylenen, oradaki kaynaklar-
dan yararlanan yazarin, Anadolu’ya dondiikten sonra da bu
isi sirdirmesinden anlasifdigina gore, kendini tasavvuta ko-
layca vermemistir. Oysa, gene bu kaynaklar, onun tasavvuf-
la Misir'da ilgilenmeye bagladigini, o yola orada girdigini bil-
dirmektedir. Burasi biraz sagirticidir. Kendini tasavvufa ver-
digi, yeni inanci ile bitiin seriat ilkelerine karg: ¢iktig bir
donemde, gorislerine karsit konularda ¢ahgmalara koyulma-
s, kendine bir "bilgin" olarak bilyiik in kazandiran yapitlari-
n1 ortaya koymas: biraz geliskilidir.

Seyh Bedreddin’in yapitlari, konu bakimindan, ikl ay-
ridogrultuda islendigi gibi, icerikleri yoniinden de ikiye ayri-
Lir. Bunlardan biri ortagagda bagka yapitlarin agiklanmasini
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amag edinen, serh adiyla anilan, disiince trinleridir. Bun-
larda ele alinan yapitin konusu, inceleyicinin anlayigina go-
re, agiklanir. Bu ¢ahgma tiirii, bir yapit kargisinda ne gibi bir
tutumla ise baslandigini gosterme bakimindan, énemlidir.
Agiklamay: yapan kendi disiincelerini, inceledigi yapittan
ne anladigini ortaya koyar. Seyh Bedreddin’in Fususu’l-Hi-
kem’e yazdigh agiklama bu niteliktedir. Kendi yapiti olan
Le-taifi’l-Isarat’a yazdign Kitabi't-Teshil de bu nitelikte-
dir. Bedreddin bu agiklamali yapitin1 Le-taifii’l-Isarat’in’ da-
ha kolay anlagilmasini saglama digtincesivle yazmigtir. Bag-
ka bir soyleyisle kendi kendini agiklamaya koyulmustur. |s-
lam ilkelerinde tefsir adiyla anilan y‘xpntlar genellikle, bir
konu iizerindeki kisisel gorusleri icerir, yaratici bir nitelik ta-
stmaz. Bu tir ¢aligmalar da eski bir gelenektir. Seyh Bedred-
din bu konuda, belli bir bilim gelenegini sirdiirmekten bas-
ka bir i yapmamugtir. Onun kigiligi, yorumlarinda degil,
ozel gorislerini ortaya koyan yapitlarindadur.

Seyh Bedreddin’in bir eylem adami olarak ortaya ¢ik-
masinda yukarda anlatilanlardan bagka nedenlerin bulunma-
s1 da, gagin toplum yapisina, yasama anlayigina gore disiini-
lirse, dogaldir. Sakiz adasi dolaylarinda hiristiyanlarla iligki
kuran yandaglari, gercekten Seyh Bedreddin’in digtinceleri-
ni bir biitiin olarak kavramis, anlamis kimseler miydi, yoksa
gozii kapal birer eylemci miydi? Bu sorularin kesin kargiligi-
n1 verecek durumda degiliz. Kaynaklar bu konuda bir agikla-
ma, bir yorum yapmiyor. Ancak, Birkliice Mustafa’'nin cani-
nt disine takarak ortaya atilmasi, Bizans tarih¢isi Dukas’in
bildirdigi gibi hiristiyan kesisleri, rahipleri bile etkilemesi bi-
ze biraz 151k tutuyor. Dukas’in mal iilegimi, toprak kullanimi
konusunda, séyledikleri dogru ise Borkliice Mustafa biraz
bilgisi olan bir kimsedir. Din alanindaki digiinceleri de, o
¢aga gore, onemlidir. Din, inang ayrihf gézetmeksizin bii-
tiin insanlan bir diisiince ¢evresinde toplamak o ¢adi asan
bir sorundur. O, yalniz insan varhgim disiince konusu ya-
pan, tasavvuf anlayisini yandaglarinin yardimlariyla daha ge-
nig bir alana yaymak isteyen inan¢ adamidir demek.
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Imdi Bursa’da bilgin Koca Mahmud Efendi’den, Kon-
ya’da Allame Feyzullah’tan, Kahire’de Miibareksah Manti-
ki’den Ggrenim goren, sonra gene Kahire’de Hiiseyin Ahla-
ti’den tasavvuf bilgileri edinen, daha sonra Anadolu’ya do-
nerek, Karaman, Germiyan, Aydin gibi Aleviler’'in bulun-
duklar yerleri dolagan, disincelerini onlara agilayan Seyh
Bedreddin Rumeli’de yerlesmiy, gevresine toplananlara Ba-
tini inanglarini yaymaya baglamistir. Celebi Mehmed kendi-
sine kargi ayaklanan kardesi Musa Celebi’yi ortadan kaldir-
diktan sonra (1413), onun kazaskeri olan Seyh Bedreddin’i
de Iznik’e sirmilg, orada oturmasi igin buyruk ¢ikarmustir.
Seyh Bedreddin burada bulundugu yillarda Nuru’l-Kulub
adli kitabini yazmigtir(. Bu kitap bilindigi gibi, bir tefsir’-
dir, tasavvufla ilgili degildir.

Yagsaminin son yillarini tasavvufa veren, Anadolu’da
"Alevilere kendi inanglarini, batnilikle ilgili digincelerini”
agilamaya ¢aligan bir kimsenin, yeniden, tasavvufla bagdas-
mayan bir kitabi yazmasi bir geligkiyi icermektedir. Neyler-
sin ki elimizde bulunan kaynaklar boyle soyliiyor. Bir bilgin,
bir yandan Alevileri kigkirtiyor, bir yandan tasavvuf inangla-
rint, bitini diisiincelerini yayiyor, bir yandan da geriata yar-
dimar olabilecek nitelikte kitap yaziyor. Dilin kemigi yoktur
atas6ziniin ne denli gecerli oldugu bu aciklamalardan anla-
stlmaktadir.

Seyh Bedreddin’in yagsam ¢ykisiinde siralanan olay-
lar, onun gevresinde yarattii etkiyi de, kendisine kargi olan-
larin onu hangi gézle gordiiklerini de aydinh@a ¢ikarmakta-
dir. Batiin Osmanhi kaynaklari, onu, Misir’dan Anadolu'ya
. dondiikten sonra bir eylem adami olarak gdstermektedir.
Bu arada bilgisinin derinliginden, islam bilimleri alanindaki
yetkisinden sézedenler de az degildir. Seyh Bedreddin, ba-
gimsizlik ardina diigen Musa Celebi’nin yenilmesinden son-
ra, birdenbire suglanmamig, saygi gérmiis, kendisine aylik
baglanmig, ancak o da ayaklandifindan sonunda canindan

(1) Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncargth, Osmanh Tarihi, 1972, c. 1, s. .
360 - 366.
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olmus. Bunlart Miineccimbag Tarihi’nden 6greniyoruz. Bu
yazara gore : ’

"... Seyh Bedreddin Mahmud bin Kad: Simavna fitne-
si zuhur etti. Sultan Mehmed, kardesi Musa Celebi’yi mag-
lup edip de oldiriince... Kazaskeri Seyh Bedreddin’i.. ilim
ve fazlina hiirmeten.iznik kalesine gonderip bin Osmanli
dirhemi aylik tayin etmis ve burada oturmasini ferman bu-
yurmustu.

Seyh Bedreddin. zihiri ve batni ilimlerde mitebahhir
bir kimse idi. Miiridleri Birkliice Mustafa, Seyh Bedred-
din’in kazaskerliginde kethudas: idi. Seyh Bedreddin onu
Musa Celebi vakasindan sonra halife olarak Aydin iline gon-
dermigti. Borkliice bu havalideki kisa akilhlar fiisun ve tesa-
ne ile kendisine baglamus, etrafina biyik bir cemaat toplaya-
rak. zindikhk ve ilhadint agi@a vurmugtu. Sayisi {i¢ bine yak-
lagan siifeha ve ctiheld giirdthu arkasindan gidiyordu."(,

Yukardaki agiklamadan anlasildi@ina  gore Celebi
Mehmed. savasi kazandiktan sonra Seyh Bedreddin’e saygi
gistermis. onu iznik’e siirmily, kalede yasamasini buyur-
mus. ona bin dirhem gibi 6nemli bir ayhk baglamis. Ancak
Birkliice Mustafa’nin ¢evresinde toplanan, bilgisiz. asagilik,
aylak kimseler gemi aziya almis, onlart dinsizlige iten Bork-
liice Mustafa’ya kanmug, aldanmuglar. Birkliice Mustafa
¢ok uydurmaci, yalanci, kandiricr, ardindan siriikleyici bir
kimseymis. Buna karsilik Seyh Bedreddin biitiin bilim dalla-
rinda derinligi olan, olgun bir Kisiymis. Padisah bile onun
bilgisine saygi duymus. Peki, Seyh Bedreddin’i iznik’e siiril-
mesine yolagan olay Musa Celebi'nin kazaskeri olusu mu-
dur yalmz? Yoksa Musa Celebi ile o da Celebi Mehmed’e
karsi direnmis ya da direnmeyi digiinmis mi(? Bu sorularin
karsihgini bulmak Seyh Bedreddin’in neden iznik’e siiriildii-
guntin aydinlanmasina baghdir. Az yukarda Seyh Bedred-
din’in Misirdan déndiikten sonra Anadolu’da Aleviler ara-

(1 Miineccimbagt Tarihi, Terciiman 1001 Temel Eser, s. 188-189. Cev.
[smail Eriinsal.
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sinda dolagip onlara kendi diigiincelerini agilamaya ¢ahstif-
m gordiik. Simdi neden Celebi Mehmed, onu Aleviler’in bu-
lunduklari bolgelere daha yakin bir yere siirdi, sorusu dikili-
yor kargimiza. Bunun karsiligini bulmak da kolay degil, ipin
iki ucu da digimli. Surasi bir gercektir ki, Seyh Bedreddin, -
Misir’dan dondikten sonra, Edirne’ye gelirken Anadolu’-
nun kimi illerini dolagmus, sozgeligi Konya’da kalmisg, oralar-
da cagin Gnli tasavvuf erleriyle, derviglerle gorismis kendi-
sini, bilimsel giictini, yetenegini ortaya koymus, gevresini et-
kilemistir. Bu etki kisa bir siire icinde Bati Anadolu ile Ru-
meli yorelcrme yayilmis, onun kisiligi (,evre;slndc biyiik bir
ilginin toplanmasini saglamigtir. Onun fran’a gidip anli ta-
sdwutgularld tanismast, Giniintin Timur'un bile kulagina git-
mesi, onun konaginda iran’in iinli bilginleriyle tanisip tartis-
masi, sorulan sorulara yeterli, inandiricr kKarsihiklar bularak
bilimsel giiclinii gostermesi, sonra Anadolu’ya donmesi tinii-
niin ne denli hizla yayddigint gosterir.

Tesavvufa, boylesine kendini veren, o alanda ¢aginin
ilgisini uyandiracak oranda genig bilgisi olan, Konya'dan bi-
raz kalan bilginlerle, seyhlerle konugmalar yapan. toplantila-
ra Katilan Seyh Bedreddin’in yagaminda, yapitlarinda, giinii-
miize degin gelen konugmalarinda Mevland’nin adini anma-
masi, onun yapitlarindan bir sézcik bile aktarmamas: ger-
gekten ilgingtir. Mevlana, yazili kaynaklardan égrendigimi-
'ze gore o ¢adda, ozellikle, Konya'da ¢ok biiyiik {ind, etkisi
olan bir kimsedir. Yunus Emre’ye kars: ilgisinin uyandigini.
cevresinde toplanan derviglerin topluca okuduklari Yunus
Emre’nin :

Ol diirr-i yetimem ki gormedi beni umman

Bir katreyem illd ki ummana benem umman
dizeleriyle baglayan siirini derin bir duyusla, sezisle dinledi-
gini, duygulandigim 6greniyoruz.(). Bu olaylar, isin icindg
bagka igler de bulundugunu sezdirir gibidir, ancak kaynak-

(1) Bezmi i Nusret Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simavi, 1957, s. 55.
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larda bunu aydinlatacak en kiigik bir belirti yoktur. Oysa,
Seyh Bedreddin’in yasaminda giiniimiiz igin pek de énemli
olmayan ayrintili olaylar, onun kisiligine katkida bulunma-
yan, gereksiz agiklamalar bitin kaynaklarda vardir. Muh-
yiddin Arabi’den etkilenen, onu disiinde bile géren bir kim-
senin bu tutumu dagindaricidir. Arada bir géris, inang ay-
rihg vardir. Ancak Seyh Bedreddin, disiincelerine karsi gik-
tiklarini da elegtirmis, adlarini agik¢a anmugtur.

Seyh Bedreddin'in yasaminda hangi etkenlerin ege-
men oldugunu, az ¢ok, gordiikten sonra bagka bir konuya
deginmek de yararhidir. Bu konuda dayanagimiz onun toru-
nu Hafiz Halil'in yazdi3i Menikib-1 Seyh Bedreddin adh ya-
pitur. Bu yapittan yapilan dzetlemelere, agiklamalara gore
Seyh Bedreddin Selguk sultanlari soyundan gelen, Osmanl
ordulariyla Rumeli savaglarina katilan, Dimetoka kalesinin
aliniginda dlen Abdiilaziz'in oglu israil’in ogludur. israil,
Osmanhlarca alinan Dimetoka kalesi beyinin giizel kiz: ile:
evlenmiy, sonradan islam dinine girip Melek adint alan bu
kadindan da Bedreddin dogmustur. Melek bir hiristiyan ki-
ziyds, islam dinine gegtikten sonra eski inanglarini biisbiitiin
unutmusy, geleneklerini birakmig midir? Bu sorunun, simdi-
lik, kesin bir karsiligi yoktur. Ancak Bedreddinin Misir'da
Mariye adlh bir cariyenin (odalik) kizkardesiyle evlenmesi,
Peygamber'e de Habey kiralinin Mariye adli bir Kipti kizini
odalik olarak gondermesi, Peygamberin bu kadini ¢ok sev-
mesi, giizellige tutulmasi birtakim ¢agrisimlara yolagiyor. Bi-
raz asagida Dukas’in soylediklerini, Borkliice Mustafa’y: an-
latirken Karaburunda, Sakiz adasi dolaylarinda, kimi hiristi-
yanlarla Konusmasini, onlarin inanglariyla islam inanglar
arasinda, gergek bakimindan bir ayrihgin bulunmadigini séy-
lemesi birtakim bilingalt1 izlenimlerini aydinhga ¢rkariyor.
Seyh Bedreddin’in kethiidasi oldugu soylenen Birkliice
Mustafa’nin inanglarina bilyiikk bir 6zverisle baglandigy,
Seyh Bedreddin’e aykir1 bir tutum icinde oldugu séylene-
mez. Onun Hiristiyanhkla Miuslimanlik arasinda bir ayrilik
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goérmeyisi, iki dinin de tektanrici olusu, bu nedenle taptikla-
r1 yiice varligin bir oldugu konusundaki inanglar ikisi arasin-
da bir diigiince birliginin sonucu olsa gerek. Yoksa anlasma-
lar1 olanaksizdi.

Seyh Bedreddin’in, bu digiince ortaminda, annesin-
den daha sonra esinden birtakim duygusal etkiler aldig, hi-
ristiyanlarla muslimanlar arasinda bir ayrnilik gormeyisinin
kaynaginda bu etkinin, bulundugu séylenemez mi? Onun ya-
samu boyunca, davramglariyla diisiinceleri arasinda gorilen
uyum, bize bu soruya olumlu bir karsihk verme olanag: sagh-
yor. Bu da bir yorumdur, ancak kaynaklardan esmlenen bir
yorum. lyelik (milkiyet) konusundaki digiincelerini yaga-
minda uygulayip uygulamadifina agagida deunecevlz An-
cak dinlerle, insanlarla ilgili konularda dii§iinceleriyle celi-
§ik duruma diismedigini soyleyebiliriz. Bu olaylardan edindi-
gimiz leemmlere gore Seyh Bedreddin gordiigii 6grenimle
edindigi bilgiler disinda, icekapanigla, seyhlerini dinlemek-
le, ailesi icindeki yasamuyla, sonradan inanglarina yon vere-
cek birtakim duygusal veriler, dusince Uriinleri edinmistir.
Bunlar, bilingalt etkisiyle de olsa, davraniglarina, eylemleri-
ne yansymigtir.

Dukas’in, onun adamlanyla ilgili olarak: "Ben de se-
nin gibi diinyadan el etek gekerek igekapal, tek bagina bir
yasam sriyorum. Senin kulluk ettigin tanriya tapiyorum.”
bd§k<l bir yerde de : "Ben senin malint miilkiini kullanabildi-
gim gibi sen de benimkileri bu yolla kullanabilirsin." demesi
ilgingtir. Bu sozlerde Seyh Bedreddin’in ya da yandaglarinin
hangi disiince asamasinda olduklari, ne gibi bir yagsam ¢izgi-
sini izledikleri, yasami hangi kosullar altinda gecerli saydik-
lar: anlam1 saklichr. Biz, bu s6zlerin gerceklik durumunu ke-
. sinlikle bilemiyoruz. Ancak bunlar uydurma bile olsa, o yil-
larda Seyh Bedreddin ile yandaglarina hangi a¢idan bakidi-
gim gosterme bakimindan 6nemlidir. Daha o donemlerde
kadinlar diginda bitiin varhiklarin ortaklaga kullanidmasi, iye-
lik yetkisinin tek elde toplanmamas: goriisii ok ilgingtir.
Seyh Bedreddin, kendisi ya de yandaglariyla ilgili bu sézleri
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yagsaminda uygulama olanag: bulmus muydu? Bunu kestire-
meynz Ancak, onun "Bir siire arkad'\g»larnmdan birkag¢in
Gziim bagimi korumakla gorevlendirdim. I(;Iermden kimileri
halk ¢ocuklarindan birkaginin iziim yemek i¢in baga girdik-
lerini séyledi. Cocugu géren birisi tokatlamig." (Varidat 89),
demesine bakilirsa Dukas’in soylediklerini yandaglari pek
uygulamiyorlardi. Kendisi boyle disiinse bile, onun bu dii-
siincesi yandaglarinca yeterince anlasilamamigti, saninz.
Seyh bu olayi, bir diisiinceyi anlatmak icin ornek diye almig
olsa da tiziim yemek isteyen bir ¢cocugun tokatlanmasi bir ge-
liski yarativor yasaminda. Yerylzi varliklarindan ortaktasa
yararlanmak islam dinine aykiri degildir pek. Nitekim "Gok-
lerde ve yeryiiziinde ne varsa hepsi Allahindir. Allahin koru-
yuculugu yeter." (Kur'an 1V/131) denmektedir. Gene "insa-
na yalniz emegiyle kazandig haldl edilmigtir." bi¢iminde
aciklanan kazangla ilgili sozler, buyruklar, oneriler vardir is-
lam dininde. Ote yandan, Dukas’in sovlediklerini Birkliice
Mustafa’'nin kisisel gorisleri olarak anlamak, Seyl’le ilgileri
bulunmadigini séylemek de olasidir. Boyle bir durumda ara-
ya ayrihk girerki bu da bizce pek olasi gelmiyor.

Seyh Bedreddin’in ¢evresinde toplananlarin davranig-
larindan, olime goz kirpmaksizin gidislerinden agiri bir
inanca kapildiklari, seyhlerine biitin gontlleriyle inandikla-
r1, 8limi bir dlamsiizliik saydiklart anlagihyor. XIV. yy. in-
saninin Olimsizligh olimde bulmas: pek sasilacak bir du-
rum degildir. Tasavvufun, tarikatlar aracih@iyla, yayilldigy,
yogunlastigi bu donemde yasam sanildi@s gibi pek 6nemli de-
gildi. Bunu, daha 6nce, Hasan Sabbah’in ¢evresinde topla-
nanlar da seve seve uygulamslardi. Bundan dolayr Celebi
Mehmed’e karsi ayaklananlarin saltanat’tan ¢ok bir éliim-
siizlilk kaygis1 icinde bulunduklari, Seyh Bedreddin’in 6li-
me goz kirpmadan gittigi, asimasini kendi bile istedigi soy-
lentileri bir inang gercegini dilegetirmektedir. Bizi bu konu-
da yaniltan kaynaklarin tutarsizhigs, yantutuculugudur. Kay-
naklar olaylart anlatirken, gergeklere degil de, kendi inangla-
rina dayaniyor.

Seyh Bedreddin, kaynaklarin bildirdikleri diginda, bii-
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yik 6nem tagtyan bir kisidir besbelli. Onun yasaminda agir
basan karigtit ayaklanmalar, yakalanmasi, yargilanip asil-

masi degildir. Yazih kaynaklar bu konuda biiyik bir celiski
|gmded|r

1- Seyh Bedreddin, kaynaklarin bildirdiklerine gore,
gevresine toplanan Kimselerle ayaklanmig, devlet diizenini
sarsmaya kalkismug, ortaligt karistirmis, devlet gigleriyle sa-
vagmis, yenilmis, yakalanmig bir kimsedir. Bu durumda igle-
digi su¢ devlete karsi ayaklanmadir. Boyle bir sugun o do-
nemde karsih@ nedir, simdilik bilemeyiz. Ancak ayaklanan-
larin olim yargisina ¢carptirildiklarim, savas alaninda da 6l-
diralduklerini yazili kaynaklardan ¢greniyoruz.

2 - Seyh Bedreddin, bir inan¢ yayicisidir, bir tarikat
eridir. Ona bircok kimsé inanmig, ¢evresinde toplanmustir.
Bu olay kisa bir siire icinde geligmis, yayilmis olamaz. Seyh
Bedreddin, Oyle birkag yilda ortaya ¢ikmus bir Kisi de degil-
dir. Asildiinda 61 yasinda olduguna gore, tarikatini o yillar-
da kurmustur denemez. En azindan on, on bes yillik ge¢misi
olsa éﬁl‘el\ bu tarikatin. Oysa ayaklanma olayr Musa Cele-
bi’nin dldirilmesiyle ortaya ¢ikmug, Seyh'in iznik’e siiriilme-
siyle basgdstermistir. Tarikatq yunda§larmm onun gevresin-
de toplanip ayaklanmalart tarikat inanglarini yayma ilkesine
dayandirilamaz. Onun yandaglaryla birlikte oldiriimesi
Musa Celebi've olan yakinligindan dolayidir, birbakima.

3 - Seyh Bedreddin yargilanarak asilnus. Oysa yarg-
lanmasinda inanglarinin agir bastigini. daha d()('rusu inangla-
rindan dolay suglu delldlslnl cagin kimi din bilginleriyle
tartigtiini, sonunda, asilmast igin kendisinin bile yarg,lldyan-
larin distincesine uydugunu bildiren belgeler, soylentiler
vardir. Bir kimse inan¢larindan dolay: astlirsa iglenen sucun
ayaklanma olayinda my, inanglar konusunda mi yogunlagtigi-
nt hangi kanitlarla ayirdedebiliriz? Bu sorunun karsgih@ yok-
tur.

4 - Seyh Bedreddin, ¢evresinde toplananlar etkisi alti-
na alirken onlara yeni gorevler verecegini, bundan sonra
kendisinin Padisah olacagini soylemis, "Gelin: Simdiden son-
ra padisahlik benimdir. Taht benim elimdedir. Sancak iste-
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yen gelsin. Timar isteyen, siibagilik isteyen gelsin. Elhisih
ne dilegi olan varsa gelsin. Ben simdiden sonra huruc ettim.
Bu iitkede halife benim." demig.(D)

Bu olay iizerine ".. Hemen Simavna Kadisioglunu tut-
tular. Serez’de Sultan Mehmed’e gotiirdiller. Mevlana Hay-
dar derler.. bir bilgi¢ vardi. Ona sordular ki bunun hali nice-
dir? Bu bir bilgi¢ kisidir dediler. Mevlana Haydar: Kani he-
laldir ama mah hzll'dmdl!' dedi. Goturdiler, pazar lglnde bir
diikkdnin oniinde bogazindan astilar.. Sual : Iman ile mi git-
ti veya imansiz mu gitti? Cevep: Ancak Allah bilir. Hayatin-
da ve 6lumiinde itikadi neyin Gzerine idi ve canini da o iti-
kad tzerine mi verdi, bilmeyiz."®.

Su sozlerden Seyh Bedreddin’in nigin asildigini ¢ikar-
mak kolay degildir. Anlatilan olay. ik bolimde, onun halife-
lik savinda bulundugu, padigahhik yapmak istedigi, yonetime
elkoymak egiliminde oldugu, bundan dolay: ayaklandig asil-
masinin da buna dayandif anlamindadir. iKinci bolim de
ise inangl olup olmadi@ s6zkonusudur.

Bagka bir kaynakta ise: "Sultan Mehmed bunu (Bed-
reddin) sikigtirip maglub etti ve kendisini derdest lle (yaka-
layarak) kendi hakkinda kendisinden istifta etti (fetva, onay

“aldr). Bagi (ayaklanict) olmasiyla méli masun (dokunulmaz)
olmak iizere kani mibéah (geregi yapilabilir) oldugu hakkin-
da fetva (onay) verdi. Kendi fetvasiyla (onay ile) kendisi
820 (1417)de urydn (qiplak) olarak asildi.” (Ibn Arabsah).

denilmektedir. .

Asikpagsaoglu’'na gore 6lim onayini veren Mevlana
Haydar’dir, kendisini taniyan, olimiinden yillarca once
onunla konugan Ibn Arabsah’d bakilirsa kendisidir (Bedred-
din’dir).

imdi, Seyh Bedreddin’in gevresine topladig kalabalik-
la yonetimi ele gegirmek, padisah olmak isteginde bulundu-
gundan asildifina inanalim. Onun Glimi Uzerine ayakla-
(1) Asikpasaoglu Tarihi, Atsiz, 1970, s. 98.

(2) Agy.s. 98-99.
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nanlarin ya da onun ardindan giderek ayaklanan kimselerin
neden oldiiriildiikleri iizerinde duralim. Yasal durum, ona

agh kimselerin oldirilmelerini ayaklanmalarina, devlet dii-
zenini yikmaya kalkigmalarina baglanabilir. Oysa bunun kar-
sit1 ile ylizyiize geliyoruz :

"Ve muharebe vuku’buldu (savag oldu). Sultan Meh-
med’in gotirdugi asker galebe eyledi (iistiin geldi). Ve sGfi-
ler katledildiler (kiligtan gegirildiler). Mervidir ki (soylenir
ki) ‘Lailahe illallah’ deyib ‘Muhammeden resilullah’ deme-
mekte isrér ile (direnerek) mertebe-i risdleti (peygamberlik
asamasini) kendi seyhlerine tahsis eden (ayiran) sifilerden
dort bin kisi katlolunmugtur. Bunlardan ‘Muhammeden re-
sdlullah’ diyenler.. hayatta birakidmiglardir.” (Sikrullah bin
Sihibeddin, Behcetii’t-Tevirih). Bu alintiya gore Seyh Bed-
reddin’in ardindan gidenler deviete karsi ayaklandiklarin-
dan dolayr degil de seriata aykir bir inang¢ tasidiklarindan
dolayi ¢ldiriilmislerdir.

Yukarda verilen orneklerde goriilen celigkili anlatim-
lar karsisinda kesin bir sonuca varma, olaylari gergek yonie-
riyle gozler oniine serme olana&! yoktur, bitiin iy yoruma
kalmaktadir. Burada gelenek¢i Osmanli tarihgilerinin be-
nimsedikleri bir agiklama yontemi de sézkonusu olabilir.
Onlara gore devlete kargi sug isleyen bir kimseyi asmak, ki-
h¢tan gegirmek igin yetkili bir din bilgininden fetvi (onay)
almak gerekir. Bu onay da inangla, islamhgin genel ilkeleriy-
le baglantihdir. Seyh Bedreddin ile adamlarimin éldiriilme-
lerinde bu yontem uygulanmustir, gerekeni de budur. Bu tur
bir agiklamaya verilecek karsiik sorulacak soru sudur: Bir
insan igledigi sugtan dolayr mi cezalandirihr yoksa inancin-
dan dolayr m1? Devlete kars1 ayaklanan, padigahi devirmek,
yonetimi ele gecirmek isteyen bir topluluk, yakalandiktan
sonra islam dininin genel ilkelerine uyarlar, "ldildhe illallah
Muhammediin resulullah" derlerse bagislanirlar m1? Boyle
bir olay, 6rnek olarak, gosterilebilir mi? Musa Celebi yaka-
landiginda "liildhe illallah Muhammediin resulullah” dese



188 ISMET ZEKi EYUBOGLU

canini kurtarabilecek miydi? Bu sorularla ugrasmak, karsi-
liklarini aramak bir kisirdongidir. Osmanl tarihinde, bas-
langigtan beri, bu tiir olaylar gériilmusg; sug ile inang birbirin-
den ayiredilememis, edilmek istenmemistir. Seyh Bedred-
din olayinda da boyledir durum. Onu iki tarli suglamak igin
boyleolaylar uydurulmugtur. Ayaklanma, Musa Celebi’yi tut-
ma onun da, adamlarinin da ortadan kaldirilmalar igin ye-
terli sayilyordu. Ortaya konan inang sorunuiiun ancak bir
golge-olarak digiiniilmesi gerekir, tarih agisindan bakihnca.

Buraya degin anlatilanlardan ¢ikan sonuca gore, Seyh
Bedreddin, 6grenim yillarindan baslayip 6limiine degin ge-
¢en siire i¢inde tek diizeyli bir yasam ¢izgisi izlememis, yer
yer inigler cikiglar, girintiler ¢ikintilar gostermistir. Edir-
ne'de gordiigi 6grenimden sonra Konya'va gidigi, orada bir-
takim seziglerle yontini degistirecek dastincelere saplanigi,
bir siire sonra Kahire'ye, oradan Tebriz’e, daha sonra gene
Kahire, en sonra da Anadolu’ya gelisi, Rumeli’ye gegisi bu
yasam gizgisinin bitin inig-cikislarini gésteriyor. Basindan
gecen olaylar, onunla ilgili séylentiler, yorumlar, oykiiler,
onu bir masal varhigi olarak karsimiza ¢ikariyor. Elimize ge-
¢en kaynaklarin yazdiklarini us 6l¢iilerine vurunca, ortaya ¢i-
kan ¢eligkiler, tutarsizliklar Seyh Bedreddin adi cevresinde
olusturulan ayri bir evrendir. Onun yagami, ne denli gii an-
I(l§1hr inanilmaz bir mtehkte olsa hlle bu evren icinde var-
dir. Bu "olusturulan evren" onun kisiliini ortaya koyacak
ogelerle doludur. Ancak, bu ¢geleri bulmak i¢in, bu konuda
gok ol¢uli, cok tutarly olmak, kaynaklar tizerinde kili kirk
yararcasina durmak gerekir. ilk 6grenim doneminden basla-
yan olaylardan anlagildifina gére Bedreddin bir bunalim in-
sanidir. Onun diisiincelerinde, inanclarinda tutarlilik, diizen-
litik yoktur. Igine diistiigii inan¢ bunalimlari, onu ilk diisiin-
celeriyle geligki yaratacak bir ortama itmis, gelecekte tutaca-
g1 yolun kesin gizgilerle belirmesine engel olmugtur. Bun-
dan dolay1 ne yapacagim acik¢a bilmemektedir. Bu sarsinti,
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bu dengesizlik onun istencine bagh degildi. Yasacdigi ¢agin
bir geregiydi. O déonemde Konya, Bagdat, Kahire, Tebriz gi-
bi birbirinden oldukg¢a uzak iller belli inanglarin, disiincele-
rin kayna@ sayilan, bilgi edinmek isteyenlerde, tasavvufa
egilim duyanlarda bir 6zlem uyandiran yerlerdi. Anadolu-
nun ortasinda bulunan Konya, ona iin kazandiran Mevlevi-
lik’in yuvasi, yeni alinmig, misliman olmus bir iilkede yeni
dogmugy bir inan¢ kurumunun yurdu idi. Bedreddin’in degil-
se de, ¢agdaslar arasinda pek ¢ogunun bu ile duydugu oz-
lem, sayg: biliniyor az ¢ok. Bedreddin, Konya'da aradigimi
bulamayinca i¢ine bir Kahire dzlemi diigmiigtiir. Bu da gagi-
nin egilimindendi. O donemde islam bilimlerinin en giiveni-
lir ogretim yerlerinden biri sayihyordu. Orada 6grenim gor-
mek, bilgisini arttirmak birgoklar igin énemli bir ayricalik-
t1.(D

Onun, Kahire’de tanidifn kendisinden elaldi@i, Seyh
Hiiseyin Ahlati bile bir "bunalim insani"ydi. Bedreddin’in
onunla anlasmasi, Kaynagmasi, onun izini sirmesi, onunla
bacanak olmasi bile iki kisi arasindaki inang yakinhgindan
¢ok davranig benzerligine, yasama 6zdesligine dayanir. Bu
yakinhklarin kaynaginda bilingli bir tutum aramak, iKisini
birbirine yaklagtiran bir digiince Griniiniin varligini tasarla-
mak bile gereksizdir. Bir kimsenin kendini tasavvufa verme-
si, kim ne derse desin, hangi kosullara dayanirsa dayansin,
bilingli degildir. Geng bir insanin bu yolu se¢mesi bilingalti

N Misir’a kargt duyulan bu Szlem giiniimiizde bile vardir. Din alanin-
da cahgan, 63renim goren kimsclerin Misirda okumayi, orada bir
siire kalmayr bir tutku niteliginde istemeleri eski bir gelencgin so-
nucudur. Yazdiklart kitaplarmn istiinde adlarina bir "Ezheri” ekle-
meleri Misir'da. "Ezher Medresesi'nde 63renim gordiiklerini bildi-
rip dviinmekten bagka bir anlam tagimaz. Cumhuriyet déneminde,
yeni yonetime kargt ¢tkan Mehmet Akifin de Misir'a gitmesi, Kimi
Yiizellilik’in orada yagamasi bile ilgingtir. Mistr, islam inanglarin
benimseme doneminde Arapga ile yakinlik saglamigtir, bu iilkenin
halki Arap kokenli degildir, eskiden "Kopt" denen insanlardi. Misir
dili, ozellikle Firavunlardan kalan yazih anitlarla saptanmgtir.
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olaylarinin yagama yansimasindan bagka bir nedene baglana-
maz. Dogu islam ulkelerinde kendilerini, geng yaslarda, ta-
savvufa verenlerin yagamlari incelendiginde birer bunalim
doéneminden gegtikleri anlagilir. Kaynaklarin, ¢ocukluk gag-
larinda birer olaganiistii durum ya da "keramet" diye nitele-
dikleri bu olaylar ger¢ekte birer bunalim gérintiisiidiir. Ca-
gin Ogretim - egitim anlayigt geng bir insanin egilimlerini bu-
lup ortaya ¢ikaracak nitelikte olmayinca, kendi yolunu bul-
mak kisinin kendine diiger. Bunda da geleneklerin, sdylenti-
lerin, oOzellikle seyhlerle ilgili Gykiilerin etkisi bilyiktur.
Geng Bedreddin’in ya§<lmmdd da boyle olaylarin katkisi var-
dir besbelli.

Seyh Bedreddin’in genglik yillarinda, orta yagliiginda,
son déoneminde gdriilen olaylar, onun iig ¢elisik yasama orta-
minda bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu celisik olayla-
rin son donemiyle ilgili olanlarini kendisine kargit disiinceli
yazarlarin yzlpltlarmdzm ogrendigimiz i¢in daha ol¢ila dav-
ranmamiz gerekir. Ancak gencliginin ilk boliminde kendi-
ni islam bilimlerine veren Bedreddin'in Konya'ya gittikten
sonra birden degistigini Misir'a gitmek 6zlemini duydugunu
gorilyoruzz. Igte onun yasaminda yon degistirmesine yola-
¢an en onemli olay budur. Kaynaklar bunun tizerinde pek
durmazlar, soyle anlatip gegerler.

Bedreddin’in gencgliginde, Edirne’de, Abdurrahman-
Bistami’'den de 6grenim gordigini, onun Sayhatw’l-Bim fi
Havadisi’l - Rim adli yapitini yazarin kendisinden okudugu-
nu, Bedreddin’in iizerinde bu tasavvut bilgininin etkili oldu-
gunu soyleyenlerin gézoniinde bulundurmadiklari 6nemli
bir konu vardir.(D. O da Bedreddin’in ilk yapitlarinda neden
etkisinde kaldig: tasavvufla ilgili izler bulunmadigidir.

(1 Sayin Abdiilbdki Gélpinarli, bu konuyla iigili yapitinda Bedred-
din’in, A. Bistdmi'nden Edirne’dc 83renim gérdiigiinii, adi gegen
yapiim okuduBunu ileri siirliyor. (Simavna Kadisioglu Seyh Bedred-
din, s. 7). Ancak bu &Zrenimin neden Bedreddin’i etkilemeyip ilk
yazilarin tasavvuf konularinda olmadifini, seriat bilimlerini icerdi-
£i, tasavvufa ¢ok sonra doniildiigiinii gézden uzak tutuyor...
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Bedreddin’in yagaminda, ister baglangigta ister orta
yashlik dénemlerinde olsun, kaynaklarin géziinden kagan tu-
tarsizhiklar, dengesizlikler, bunlardan dogan sasirtici gelig-
meler vardir. Bu gelismelerin kaynagini, onunla ilgili kay-
naklarda degil, kendi yapitlarinda aramak gerekir. Ozellikle
Viridat bu gelismelerin bir bunalimdan dogdugunu, Bedred-
din’in siirekli bir biling akisi iginde bulunmadigini, birtakim
tinsel sarsintilar gecirdigini ortaya, koymaktadir. Bu sarsinti-
lar da gencliginde, birbakima ilk 6grenim yillarinda basgla-
mis olabilir.



- VIII -
SEYH BEDREDDININ KiSiLiGi

Biitin digtincelerini insan konusunda yogunlagtiran,
insanla tanri arasindaki baglantiyt bulmak igin insandan yo-
la ¢ikan, varlik evreninin 6ziine de, doruguna da tanriy: yer-
lestiren Seyh Bedreddin gergege icekapanig’la ulasacagina
inanir. "Yalmz tanr1 vardir®, diisinen, anlayan, bilen bir kim-
se i¢in "Varlik tektir, o da tanridhr, bittin varhk tirleri birer
tannisal goriindstiir, insan tanrinin bir 6rnegidir" diyen Seyh
Bedreddin’in kendini anlatan, agiklayan bir yazisi yoktur.
Ancak yazilari incelendiginde onun ne gibi bir varhik asama-
sinda oldugu, kisiligi kolayca anlagthr.

Seyh Bedreddin, insanin tanrisal gergeklere ancak tan-
ri ile yakinlik kurduktan sonra ulagabilecegini, bu yakinhig
da olgun, bilgin kisilerin saglayabilecegini séyler. Bunun di-
sinda kalanlarin bilgisiz, anlayissiz, gerceklere yabanci ol-
duklarintileri siirer. (V. 31). Ona gore tanr ile yakinhk kur-
mak da i¢inin arinmasi, gonlinde tanri’dan bagka bir varhk
bulunmamasi, tanr 1181 ile aydinlanmasi, bitin eylemele-
rinde tanrisal olmasi gerekir. Tanri olgun kisilere, bilgilile-
re, arinmiglara, ermiglere géruniir, esinler gonderir, gizlilik-
lerden bilgiler ulagtinir. Bunlari séyledikten sonra, tanrinin
kendisine esinler gonderdigini, onu dyle konusturanlarin
tanr1 oldugunu ileri siirer, biitiin yaptiklarinin tannidan geldi-
gini agiklar. Islam bilimleri konusunda yazdig, 6zellikle tef-
sir, fikih sorunlarini iceren yapitlarinda boyle bir digiince
ortaya atmaz, i¢i digt arinmg bir mitmin (inanmig) olarak
belirir. Buna karsin tasavvufla ilgili yazilarinda, 6zellikle Va-
ridat’ta birden diisiincelerinin, inancinin degistigi gorulir.
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iIk yapitlarinda, tanri karsisinda bir kul olan insan, tasavvuf-
la ilgili yapitlarinda tanrisal varlik olarak goériiniig alanina ¢1-
kar, bi¢imlenir. Daha sonra kendini tanri karsisinda bulur,
tann ile konusur.

Seyh Bedreddin, dogrudan -dogruya tanridan esinler,
bilgiler aldigini, boylesine tanri ile yakinlik kurdugunu séyle-
mekten kendini alamaz. Nitekim Kur’an’in kimi yerlerinin
yorumu konusunda dusiincelerini aciklarken "Bana tanri-
dan gelen esinlemelerden biri de budur." (V. 52) diyerek
tanniya yakinligini ortaya koyar. Bu digtinceler "her sey tan-
ridandir" inanciyla ilgili gorilebilir, ancak Seyh Bedreddin
bu inancin da Otesine geger Varidat'in kimi yerlerinde, "
bir giin oturup yaslanmis.. yumusak bir uykuya dalmigtim.
Butiin varh@in tanri oldugu bana gosterildi.” (V. 84). Sozle-
rinden de kendisinin yiice bir agamaya vardigy, birtakim bil-
gileri tannidan edindigi anlanm ¢itkmaktadir.

Seyh Bedreddin’in yasadigi donemde, ortacagda, en
yaygin sorun ruh ile tanri konusunda yogunlagmsti. Hangi
felsefe qiiry, hangi tasavvuf kolu olursa olsun ise ruh soru-
nuyla baglar, tanri kavramiyla bitirirdi. Seyh Bedreddin’in
bu konular diginda kalmasina olanak yoktur. Bunlar ¢agin
sorunlart oldugundan, daha 6nce de sdylendigi gibi, ister is-
temez onlarla ilgilenecek, onlara kendince ¢6ziim arayacak-
t1. Bagka tiirli de olamazdi. Onun yagach@ ortam, bulundu-
gu ¢ag yeni bir sorun getirme, yenilik yaratma giiciinden de,
olamklarmddn da yoksundu. Once islam bilimleriyle, sonra
tasavvufla ugrasan Seyh Bedreddin’in bu iki yoldan birini
secmesi gerekliydi. Onceki yolu birakip sonrakini benimse-
yince birtakim kaynaklardan yararlanmasi, okuduklarinin,
kimi aragtiricdara gore dinlediklerinin, etkisi altinda kalma-
s1 da kagindmazdi. Buraya degin Seyh Bedreddin’in yapitla-
rinda yeralan kavramlara dayanarak hangi kaynaklardan ya-
rarlandifini ¢ok kisa ozetlerle gostermeye gahstik. Bir dii-
stince insaninin burada gosterilen birkag kaynakla yetinme-
si, yalniz onlardan yararlanmas: disiintilemez. Seyh Bedred-
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din, kendi cagina degin gelen, bilinen bilgelerin, digiiniirle-
rin gogunu okumus, Incelemis olsa gerek. Bu kaynaklar ara-
sinda basta Kur’an ile hadis olmak iizere Maliki, Hanefi,
Hanbeli, Safii mezhepleriyle ilgili yapitlar1 okudugunu, ken-
di yazilarinda gegen, bunlarla ilgili elestirilerden, agiklama-
lardan anhyoruz. Onun disince degistirmesine yolacan
olaylardan biri de evrenin varhd, gelecegi konusunda islam
bilimlerinin ileri strdigi nedenlerm yetersizligi, doyurucu
olmdymdlr Ozellikle insanla ilgili yorumlar, disiinme, bil-
gi, ruh, yaratilig, 6liim bg. konularin agiklanisinda islam dini
pek inandiricr bir tutumda degildir. Varhgin yoktan yaratili-
$1, sonra gene yokolacagi, cennet, Lehennem yazgi, yarg: gi-
nd, insanin (Havva ile Adem’ in) suglulugu disiinen igin pek
inanilir, giivenilir tirden degildir. insan kendi elinde olma-
yan bir olaydan, bir eylemden dolay: neden suglu sayilsin?
Tanrinin yaptigi, dizenledigi soylenen isler icinde tanrinin
yiiceligiyle, bilgeligiyle bagdagmayanlarin sagmaligini hangi
nedenlere dayanarak aciklayabiliriz? Daha bunlar gibi, nice
icinden ¢ikilmaz, sorunlar Seyh Bedreddin'in génliine kugku
diistirmis, onu daha inandirici, kendince daha giivenilir, ka-
nitlar aramaya ltm|§t|r Du;»unsel ge||§kller lglnde sarsilan
imam Gazzali’nin, Muhyiddin-i Arabi’nin tasavvufa egilim
duymasi, inanca, ruha, Varhik birligi’ne sarilmasi I!sldm dini
konusunda, ozellikle seriat bilgileri yizinden, dastikleri
kugku dolaymyladlr Bunlardan tanrinin varhgini benimse-
meyen, ona inanmayan kimse yoktur. Biitiin ayriliklar tanri
varhiginin agiklamginda, yaratihs olayinin yorumundadir.
| Seyh Bedreddin, karsilagtigi sorunlarin ¢6ziimiinii ararken
icekapanis yolunu gelisigiizel secmemistir. Onun inandigy,
doyurucu buldugu bu yol, bu tanri igiinin ige dogusuyla ger-
gege ulasma yontemi, kendi 6ziine egilen, disinmeye kendi
0zunden baglayan bitiin arastincilar icin (o ¢agda) gecerli-
dir, giivenilirdir. Seyh Bedreddin’i tasavvufa yonelten, bii-
tiin sorunlara onun diisiince ortaminda karsilik aratan igin-
deki kugku olsa gerek. Yoksa kaadi olacak nitelikte islam
bilgisi edinmis, sinni inanglarin geregini yerine getirmis,

|
|
l
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medresede okutulan bilimleri 6grenmis, onlarla ilgili yapit-
lar ortaya koymus, Ibn Arabgah’in dedigi gibi bu alanda de-
rinlegmig bir kimsenin birdenbire yon degistirmesi, séyledik-
lerinin, yazdiklarinin bisbiitiin kargitin soyleyip'yazmasi ko-
lay degildir. Burada ¢ok etkili, ¢ok gii¢li bir sarsintinin izle-
ri vardir. Bu sarsintiyr doguran da kugkw’dur besbelli.

Hangi basari asamasinda olursa olsun, kimi insanlara
caginin 1518 yetmez, onlar daha giicli bir aydinhk, daha yo-
gun bir digiince kaynag ararlar. Ozellikle bilimlerin, belli
inanglarin baskist altina alinmak istendigi donemlerde orta-
min yarattig bir gerekimdir bu. Kim ne derse desin, hangi
agidan bakilirsa bakilsin, Seyh Bedreddin. ¢agindan kugku
duymus, caginin bilimlerine kesinlikle inanmamug, givene-
memistir. Caginin deney bilimleri de, islam ilkelerinde. pck
gelismis degildi. Dugtinee ortami yasaklarla doluydu. Bir di-
stndr, bir bilgin digiiniip yazmadan 6nce seriat denen kati
kurallar bitinint gozoninde bulundurma- geregindeydi.
Dastince tarihi incelendiginde, en biiyik kuskucularin en
¢ok baski géren dénemlerde, ortamlarda yetigtigi, canindan
bile oldugu goriiliir. Bu, yerytiziiniin Dogusunda da, Batisin-
da da boyleydi. Cagin bilgisi buyik bir solene benzer, insan
doyarsa golenden sevincle, gliler ylzle, doymazsa, yari ag
kalkarsa asik ytzle doner, baska solenler arar. Seyh Bedred-
din’in kisiliginde de ¢aginin bilim goleninden doymadan, bir-
bakima bisbitin ag¢, kalkan bir insanin tedirginligi sezilmek-
tedir. Bunda sug varsa onun degil, soleni diizenleyenindir.

Islam dini kendine bile yetmemis, doyurucu olmamig-
tir. Olsa daha dogusundan ikiyiiz yil gegmeden dort mezhe-
be, daha sonra yirmiyi agkin mezhebe ayrilir miydi? Pey-
gamberin 6liminden (632) yiz yil sonra islam dininde bi-
rer ayr1 inang kurumu olugturacak nitelikte bolinmeler ol-
mustur. Bunlardan kurucularinin Ebu Hanife (61. 767), Ma-
liki (6L. 790), Safii (6. 820), Hanbeli (6. 855) adlariyla ani-
lan mezhepler dogmustur. Bu yeni inang kurumlarinin orta-
ya cikisi, ¢ok az da olsa, belli goriis ayrniliklarina dayanr.
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Seyh Bedreddin’in ¢agina gelinceye degin mezheplerle tari-
katlarin sayisinin dort yiizii gok agtigin1 goririiz. iste, cagin
din bllgllenm lyice Ogrendigi ileri sirillen Seyh Bedred-
din’in iginde kugkuyu yaratan da bu inang yetmezligl olsa ge-
rek. Onun kisiliginde kuskulanan, kendisine verilen inang
varhklariyla yetinmeyen bir kimsenin, bir okumusun sikinti-
st sakhdur.

Seyh Bedreddin’de olaganisti degismeler de gorilir,
o da buna inanur, Isa’nin yaptiklarina benzer igler yapar, tan-
r1 ile boyle yakin bir iliski iginde oldugunu anlatir: "Bir kele-
bek mumun ¢evresinde donmeye bagladi, muma ¢arpti.. ye-
re disti bir daha kimildamadi.. éldagiine inandim.. dirile-
cek kansiyla dfurdiim, dirildi eskisi gibi ugmayri bagladi.”
(V. 94). isa peygamberin éliileri dirilttigini, onulmaz hasta-
lart sagilttigin bildiren yaygin bir soylentl vardir, Kur'an'da
da gecer. Tdnl‘l ona oyle bir yetenek vermistir, denir. Seyh
Bedreddin’in anlattig;, kendisiyle ilgili, olay da boyledir. Bu-
rada Seyh’in tanri ile ne denli senli benli oldugu kanist agik-
tir.

L

' .. hastalandim.. hastaligim artinca yasama umudum
kesildi. Yiice tanriya déndiim.. bu hastalikla 6lecek miyim
dedim. Dige dalmadan tanri bana bu hastaliktan beni kurta-
racagini soyledi.” (V. 99). Tanri ile konugsma burada biraz
daha somuttur. Ortada diig yoktur, konugma dogrudan dog-
ruyadir.

"Adlarin, niteliklerin, islerin yeteneklere bagh oldugu-
nu, yetenekler olmayinca bunlarin da olamayacagini, yazgi
sirrinin buna dayandigini bilesin. Tanriya hamdolsun bana
yiice katindan bu igleri bildirdi, anlatti.” (V. 53). Bu olay,
tanrinin Adem’i yarattiktan sonra ona bitin varliklarin adla-
rin: bildirdigini anlatan, Kur’an’da da gegen, bir ykilye da-
yanir. Seyh Bedreddin 6nce bu tiir olaylarin biiyiik bir yete-
nek istedigini, bu yetenegin de olgun insanda bulundugunu
(bk. Insan, 6rnek insan) soyler, sonra kendini tanri ile konu-
san, gerekli yetenekleri tagiyan kimse olarak niteler. Bu tiir
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ornekleri daha da gogaltabilir, Varidat’tan alintilarla goste-
rebiliriz, ancak geregi kalmadi saniriz.

Seyh Bedreddin’in bu tiir agiklamalari neden yaptigi-
n1, hangi kogullar altinda boyle disindiigiini kesinlikle bile-
meyiz, birtakim yorumlar yapabiliriz. Ancak, agiklamalarin-
dan, onun tanriya yakin kimselerden olduguna inandigini,
kendini dyle gosterdigini sdyleyebiliriz. Tanrt ile konugmak,
ondan buyruklar esinler almak, tanri ile yakinhk kurmak gi-
bi iglerin peygamberlere vergi oldugunu, onlarin tanrisal ni-
teliklerle donatildiklarini butiin tektanrici dinlerle ilgili kut-
sal kitaplardan 6greniyoruz. Seyh Bedreddin’in cevresinde -
toplananlarin, 6zellikle Borkliice Mustafa’nin, onu peygam-
ber, tanrinin sevgilisi saydlklarlm bildiren birgok yazili kay-
nak vardir. (Bk. Liitfi, Tevarih-i Al-i Osman, 1341 s. 72 -
74, Golpmarl’nin agy. aktarilarak.) "Hatta hasa kendiye
peygamber budur dediirdi" (Agy.) sozlerinden Bedreddin’in
kendisine peygamber dedirttigini ya da ¢evresinde oyle bir
izlenim biraktigim 6greniyoruz. Bu sozler, siinni yazarlarin
uydurmalar olsa bile, Bedreddin’i hangi nitelikler i¢inde
gormeleri bakimindan ilgingtir. Seyh Bedreddin, "ben pey-
gamberim" demese bile Varidat'ta gecen sozlerinden, tanri
ile kurdugunu soyledigi yakinhktan boyle bir sonug ¢ikar-
mak kolaydir. Seyh Bedreddin tasavvufla ilgilenmeye bagla-
diktan sonra birdenbire yeni bir kisilige buriindd, islam bi-
limlerini bir yana iterek icekapanis yontemiyle bitiin tann-
sal gerceklere ulagabilecegini, kendinde boyle bir yetenegin
bulundugunu, bunu da kendisine tanrinin verdigini, kimi
gin st kapah olarak, kimi giin agik¢a, ortaya koydu.
Onun peygamberligine inanilmasinda baglica etken de bu
davranig bi¢imidir.

Tarikat seyhlerinin tanri ile yakinlik kurduklari konu-
sunda gaglar boyunca siriip giden soylentiler, bunlarla ilgili
sayisiz Oykiiler, yapitlar vardir. Ozellikle islam tarikatlarin-
da bu ¢ok kolay inanilan, benimsenen, yayilan bir olaydur.
Seyh Bedreddin’in burada ayn bir (")zelligi', y’eni bir bulusu
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yoktur. Onun kisiliginde beliren baslica ozellik Varidat gibi
kiicik bir yapitta tanrisal iligkilere ¢ok yer vermesidir. Bu
yapitin birgok yerinde, dolayli ya da ustii kapali olarak, tan-
riyla kurdugu iligkilerden, yakinhktan sozedilir. Seyh Bed-
reddin boyle bir gerekimi neden duymustur? Bu sorunun
karsihgr onun kisiliginde, inan¢ ortaminda gizlidir. Neden
tefsir, fikih konutlarint iceren yapitlarinda seriat ilkelerine
siki stkiya uyar da tasavvuf sorunlarina deginenlerde birden-
bire tanrisal bir nitelik kazanir? Bunda, edindigi bilgilerin
etkisi oldugu gibi, kendine agirt inanct da bulunabilir. Seyh
Bedreddin’in kisiligini ortaya koyacak en givenilir kaynak
gene onun Varidat' olsa gerek.

Seyh Bedreddin’le ilgili olaylari anlatan. aktaran kay-
naklar giivenilir nitelikte degildir, Cogunda, daha konuya gi-
rerken, yermeler. asa@ilamalar, suclamalar, kotilemeler
boy gosterir. Bu Kaynaklarin, Seyh Bedreddin'i yantutma-
dan ele aldiklari, dosiincelerini, kigiligini iyice anladiklar
soylenemez, buna yagadiklari ¢ag engeldir. Seyh Bedred-
din’i 1416’da goriip, kendisiyle konustuﬁunu bir slire sonra
da asildigint sdyleyen ibn _Arabgéh (()l "1430) olayi gergede
yakin mtellkte anlatiyor. Agikpagazade (1393-1481) ise yal-
nmiz olaylari, savaslari anlatip Seyh Bedreddin’i yermekten
de kendini zllamlyor. Bizans tarih¢isi Dukas (1400 - 1470)
olaylari duydugu gibi, Seyh’i de yererek, yandaglarimin hiris-
tiyanlarla iligkilerini ekleyerek anlatir. Seyh Bedreddin’le il-
gili olaylar1 gormese bile, ¢agini yasadigindan, yansiz anlat-
masi gereken Siikrullah bin Sihabeddin (1388 - 1464 ten
sonra) yerici bir dil kullanir. Negri (6l. 1. Selim gay) ise ne
Seyh Bedreddin’i, ne de ¢agini tammustir, arada yiz yilhik
bir sire vardir. Idris-i Bitlisi (6]. 1520) bile ancak olaylari
yazili kaynaklardan 6grenmis olabilir. Daha sonraki kaynak-
lar da Oncekilerden aktarmalarla olay1 anlamaya, anlatmaya
~ cahgmiglardir. Bu durumda,. adi gegen kaynaklarda Ibn
Arabgéh diginda, gergege yakin, yansiz bilgi veren vardir de-
nemez. Verilen bilgiler, 6zel yargilar ortada. Daha once,
Seyh Bedreddin’in yasamint anlatirken de degindigimiz gi-
bi, kaynaklarin ¢ogu, o¢zellikle yerici bir dil kullananlar,
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olaylara inang agisindan baimaktadir. Bunlar siinni yazar-
lardir, Dukas’in bagh bulundugu din geregi Seyh’i yermesi-
ne, sagiimaz. Ancak Ibn Arabgah diginda kalan yazarlarin
olaylari bile bile ¢arpittiklari kullandiklari dilden anlagilmak-
tacdhr agikga. Bunlara dayanarak Seyh Bedreddin’in kisillgini
aydinlatma olanagi yoktur. Onlara gore Seyh Bedreddin din-
sizdir, peygamberligini ileri surmustiir, padisahligini ortaya
atmigtir, biitiin mallarin ortaklaga kullamimasiny istemistir,
seriat ilkelerinin gecersizligini, Kur'an’la, hadisle bildirilen-
lerin yanhshgini, dogru olmadigini soylemis, soyletmistir.
Cevresine toplananlar kandirmig, dogruluktan azdirmugtir.
Bunlari yapan, yapmay: uygun géren bir kimsenin kisiligi
icin olumlu bir s6z sdylenemez. Peki, gercekten Seyh Bed-
reddin boyle bir kimse midir? Yapitlarini okuyunca boyle
olumsuz bir yargiya varma olanag yoktur.

Seyh Bedreddin tarihgilerin yazdiklart gibi ulu orta
peygamber oldugunu sdylemiyor, ancak tanriya yakinhgni
sezdiren, kimi yerde agifa yaklagan sozleri vardir. Bu tir
sozleri de basta Mevlana, Muhyiddin-i Arabi olmak lizere
XHI. yy. ile XIV. yy. da yasamis bir¢ok seyhin, tarikatginin
soyledigini yazili kaynaklardan, ézellikle kendi yapitlarinin
incelenmesinden anliyoruz. Seyh Bedreddin, yukariya akta-
rilan ahintilarla, peygamberlere bildirilenleri andinir sézler
soylemistir. Daha da ileri giderek insanla tanrinin 6zdes ol-
dugunu, bir oldugunu savunmustur. Varidat incelendiginde,
onun peygamberlere yarasir bir dil kullandi@n yerler gori-
lir, ancak yazarlarin ileri surdikleri gibi "ben peygam-
ber'im" diye ortaya ¢iktifini gosterecek bir sozii yoktur.
"Ben tanniyim” anlamina gelen agik sozleri vardir. Onun
"ben tanriyim" demesi de bir insan olmasi ytiziindendir. Oy-
sa, sinni yazarlarin soyleyislerine gore, Seyh Bedreddin
agik¢a peygamber oldugu gorisini savunmus, bu nedenle
¢evresinde biiyiik bir kalabalik toplanmigtir. Yazarlar, onun
yapitindan ¢ikardiklar anlamy, ¢evresinde toplananlara agik
bir bildiri niteliginde gostermek istemisler. Bir yandan "hal-
ki sapikhiga siiriklilyor" denmis, bir yandan da peygamberli-
gini ortaya attify ileri surilmiy, ¢evresinde toplananlarin
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okumamuis, bilgisiz kimseler olduklar1 soylenmis. Oysa,
Seyh’in konugmalarindan (elimizde bulunan yazilardan), bil-
gisizlerin onun peygamber oldugunu ¢ikaracak anlayis aga-
masinda olmadiklan: anlagiliyor. O konugmalarda peygam-
berlik savinin bulundugunu ancak aragtinicilar ¢ikarabitirler.

Seyh Bedreddin’in sézlerinde, peygamberlik ileri sir-
digi anlami gikarilabilecek bolumler vardir dedik, ancak ki-
mi sozlerinin kimi sézlerini yadsidigy, ¢eliskili durumlarin or-
taya giktig) gozoniinde tutulursa onun peygamberlikten ¢ok
ermiglik’e egilim duydugu, boyle bir yaratihista oldugu daha
kolay anlagilir.- Nitekim "tanr1 bugiin bile ermiglere gérunar”

!
d
i

anlamina gelen sozleri hangi digiince ardindan gittigini gos- -

teriyor. Osmanli tarihgilerinin Seyh Bedreddin’le ilgili yargi-
lar1 Varidat' okuyarak degil, birbirinden yapilan aktarmala-
ra dayanilarak verildiginden giivenilir degildir, demigtik. Bu
kanimizi pekigtiren bir olay da gudur : Seyh Bedreddin’in
gevresinde toplanip ayaklanan insanlary topluca tanima, on-
lara digiincelerini agilama, agtklama olana@: yoktur. Ancak,
yandaglar i¢inden onun peygamberligine inananlar ¢ikabi-
lir, ctkmigtic da. Bir daha séyleyelim ki Seyh Bedreddin’in
yazilarinda "ben peygamberim, beni size tanri gonderdi" bi-
¢iminde bir bolim, bir s6z yoktur. Buna kargilik bir peygam-
ber gibi konustugu yerler vardir. Okuyucuyu, arastiriciyr bi-
le sagirtacak nitelikte olan bu ¢eligkili durum, Seyh Bedred-
din’in ¢evresinde toplananlarla kendi kisiligi arasindaki
uyumsuzluktan dogmustur. Kisi inandigini peygamber de ya-
par, tanri da.

Seyh Bedreddin, Peygamber Muhammed’ten biyik
bir saygi, bilyiik bir inan¢ yogunlugu ile sézeder. Varidat'ta
kuru kalabaliklarin anlayigsizhiklarini, bilgisizliklerini, bos
inanclarint anlatmak i¢in sunlari séyler :

"Esenlik iistiine olsun Peygamber ¢aginda birtakim ki-
siler umduklari, sandiklar1 Deccal’in ¢ikmasim, kiyametin
kopmasini, Dabbetii’I-arz’in ortaya gikisini ve buna benzer
baska olaylarin kendi dénemlerinde gergeklesecegini bekler-
lerdi. Bu konuda kitap yazanlar bile oldu. Ad1 gecen olayla-
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rin dgyizinci yilda olacaginy, kimileri de Mehdi’nin, Hate-
mir[-vildye’nin yediytz yil ile sekiz yiz yil aresinda yeryi-
ziinde gériinecegini sdylediler. Oysa, esenlik Ustiine olsun,
Peygamberin ¢agindan buyana sekizyiiz yil geldi gegti de bil-
gisiz toplulugun kuruntu ettigi olaylarin bir teki bile olmad.
Daha binlerce yil geger de onlarin kuruntu ettikleri olaylar
olmaz, sandiklari gibi 6li g govdeler (cesetler) de yeniden di-
rilmez." (V. 72). .

Konugmalarindan, sozlerinden peygamberce davrandi-
&, Oyle bir dugiince ortaminda bulundugu sonucu ¢ikarilan
Seyh Bedreddin’in bu son sézlerini dinledikten sonra pey-
gamberligini yaydigi, ben peygamberim diyerek ortaya atildi-
g1 ileri sirilemez. Kendisiyle ilgili yazilardan, sdylentilerden
¢ok ilging oldugu oranda da degisik nitelikler tagiyan bir kisili-
gibulundugu anlagilan Seyh Bedreddin icekapants yoluyla ¢e-
ligik sanrilara dalmigtir. Bu sanrilar onun gergek yanini gizle-
mis, baska tiirlii taninmasina yol<|(,m|§t|r denebilir. Bir Avru-
palt yazarin Isa i¢in séyledigi "6liim Isa’nin igini kolayhst"
sozlerini biz de Seyh Bedreddin i¢in soyleyebiliriz.

Seyh Bedreddin’in digiincelerinde birtakim celiskile-

rin bulunmasi dogaldr. Bu dogallik biri yetistigi diisiince or-

.tamindan, 6teki distince degistirmesinden dolaydir. Yetigti-
gi disince ortami islam inanglarimin bir bolimini iceren

Siinnilik’in egemenligi altindaydi. Gérdigi 6gretim de bu

dogrultudaydi. Bundan dolay: seriat ilkelerine bagh davra-

mglarinin, yorumlarinin bulunmasi olagandir. Onun kimi

olaylarin agiklamiginda Kur’an’a, hadise bagvurmasi, onlar-

dan ornekler vermesi tasavvuf yoluna girmeden onceki do-

neminin etkisiyledir. Nitekim kimi yerde kendini, kimi yer-

de arastiriciy: geligkiye dusiirecek nitelikte sozlerinin, agikla-

malarinin bulunmasi da bundandir. Ancak ona kisilik kazan-

diran tasavvuf sorunlarina egilisidir. Varidat’ta yeralan di-

sinceleri bir yandan Sinniligin, bir yandan da tasavvuf

“inanglarinin izlerini tasjidifim gosterir agik¢a. Seyh Bedred-
din, kendisini 6lime gotiirdiigi sdylenen inanclarin: agiklar-

ken bile, onlarla pek bagdagmayan, Kur’an ile hadis’e bagvu-

rur. insanla tanrinin, tanriyla evrenin bir oldugunu, biitiin
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varlik tiirlerinin birer goriiniis olmaktan 6teye gecemedigi-

ni, bu goriiniig’iin arkasinda gergek olan tanrinin bulundugu-
nu soylerken Kur’an’dan, hadis’ten kanitlar getirmesi biraz
sagiricidir. Tasavvuf, kendi biitiinligii icinde, ne Kur’an’la,
ne de hadis’le bagdasir. Onlan bagdastirmak genis bir yo-
rum olmaktan éteye gecmez.

Seyh Bedreddin kendini tasavvufa verdikten sonra uy-
gulamaya basladig icekapanis yontemiyle tek gercek olan
tanriya ulagacagina, onunla birlik-bitiinlik icinde varliging
strdiirecegine inanmigtl. Tasavvut akiminm benimsemeden
onceki ¢alismalarinda boyle yontem yoktur. Camiiv’l-Fusu-
leyn gelenekgei islam bilimleriri yontemine gore dizenlen-
mig bir yapittir. Bu yapitin diizeni, ele aldig sorunlar, sorun-
lar1 igleyis bicimi medrese gelenegini sirdiarar. Uzmanlarin
savlarina gore tefsir konularini iceren yapitlarinda bir yeni-
lik yoktur, kendinden once tutulan yolu izlemis, bu alanda
ortaya konan belgelerden yararlanmug, belli bir bilim ¢izgisi-
ni strdiirmigtir. Ukudw’l-Cevahir, Ceragu’l-Futuh gibi ya-
pitlart da medrese 6grenimince benimsenen bir anlayigla ya-
zilmigtir, onlarda da Seyh Bedreddin’in kisiligini yansitan
bir 6zellik, cagina gore bir yenilik gorilmez. Bu yapitlarin
yazildign yillarda yazarda herhangi bir digiince degisikligi,
seriat ilkelerinden ayrilma egilimi bulunmaz. Burada bulu-
nan ¢eligkiyi daha sonra gorecegiz. Muhyiddin-i Arabi’nin
Pususu’l Hikem adli tasavvutla ilgili yapitina yazdigi yorum-

da, Serh-i Fususw’l -Hikem’de, bakig agisinin degistigi anla-
sthir. Burada medrese gelenegini birakur, sozciiklerin bilinen
degil de yorumu gerektirdigi sanilan anlamlar1 tizerinde du-
rur, daha dogrusu onlara kendi inancina, kendi gorisgiine go-
re anlamlar verir. Oteki iki yapitinda da izledigi yol boyle-
dir. Medrese gelenegine gore yazdigi yapitlarinda bir bilgin
kisiligiyle ortaya gikan Bedreddin, tasavvufla ilgili olanlarda
bir geyh mtehg,me biriinerek kargimiza dikilir. Artik bilgin
Bedreddin’in yerini Seyh Bedreddin almistir. Kisiliginde go-
riilen bu degisme ¢ok agiktir.

Seyh Bedreddin’in kisiligi konusunda s6ylenenlerin ¢o-
gu Borkliice Mustafa’nin davranislarindan kaynaklanmag,
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koyliler arasinda yaymaya galigtigi inangla baglantui kilin-
migtir demistik. Yazarlar, terihgiler Borkliice Mustafa’nin
eylemlerini Seyh Bedreddin’in, digiinceleri olarak belirtmis-
ler. Bunlar arasinda Bizans tarihgisi Dukas’tan aktarilan bo-
lim gok igingtir. Dukas’in anlattifi Borkliice Mustafa pey-
gamberlik savinda bulunan, bitin mallarin ortaklasa kulla-
nilmasint 6neren, ¢evresinde toplanan uzun entarili, agik
bash derviglerle dolagan, Sakiz adasinda, dolaylarinda hiris-
tiyan rahiplerle, kesislerle iliski kuran, onlari etkileyen,
Mislimanhk - Hiristiyanhk arasinda ayrilik degil inang birli-
ginin bulundugunu ileri siiren bir kimsedir. Oysa Osmanl
tarihgileri, butiin bu nitelikleri Seyh Bedreddin’e yiiklemis-
lerdir. Ozellikle Asikpasazade olay bityiik bir 6tkeyle yansit-
maktan kendini alamamstir. Boylece Seyh Bedreddin'in ki-
siligi ile Borlitkce Mustafa’'ninki birbirine karigmis. ortaya
bambaska birisi ¢itkmistir.

Tarihgilerin yanibasinda bir de Dogu islam tlkelerin-
de gelenek olan Menakibname adli yapitlar vardir. Bunlar
ne tarih gerceklerine, ne yagama olaylarina, ne de us ilkele-
rine uyar niteliktedir. isledikleri konularin gergeklerle en
kuiguik bir ilgisi yoktur. Sevdikleri kimseleri, 6zellikle seyhle-
ri, dervigleri, tarikat ulularin over, yiiceltir, kuglar gibi ugu-
rur, yeller gibi estirir, goklere agdirir, ¢ok kisa bir sire i¢in-
de butin evreni dolagtirir, irmaklari yokuga akitir, daglart
yerinden oynatir, lileri diriltir, insana kendi 6lusini yika-
tir, cenazesini tagitir, tanriyla konugturur, atese atar yak-
maz, sularin dibine indirir bogmaz. Soziin kisasi biitiin usdi-
stolaylarin yaraticisi yapar. Gene bu yazarlar bu usdigi olay-
larin tek tamig olurlar, olaylar gordiklerini, yasadiklarin
anlatirlar. Bu tiir yapitlar bir kiginin anlagilmasinda degil de
halk arasinda ne nitelikte, ne bigimde gorildigiini, ne sanil-
digini anlamak igin dnemlidir. Iste bu tir yapitlardan blrin-
de, bir Menakibname’de Seyh Bedreddin’in gevresinde top-
lananlar anlatilirken: Baglan kabak, yalinayak, gévdeleri gip-
lak, ustlerinde birer yakasiz entari (tennire), bellerinde yiin-
den 6rilmig kugak, omuzlarinda birer nacak, boyunlarinda
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birer jomak, yanlarinda ikiser kiigiik kap (ciir’adan), bunlar-
dan birinde kav -cakmak, otekinde gubar (toz, esrar) bulu-
nur.)-

Yukardaki sozlerden, Seyh Bedreddin’in g¢evresinde
toplananlarin XIlI. yy. ile daha sonraki XIV. yy., XVI. yy.
Anadolusunda bile kugik topluluklar olugturarak dolasan
esrar icen Abdallar’a benzetildigi anlagihyor. X1IL. yy., XIV.
yy. dolaylarinda Anadoluda Rum Abdallari denen, esrar
icen, bas agik, yahnayak dolasan kimseler vardi. Abdiilbaki
Goélpinartynin diizmece oldugunu sdyledigi bu Menakibna-
me’de gecen agiklamalar Rum Abdallart’nin yagayigimi, dav-
raniglarini anlatan 6rneklerinin 6zdesidir. Ancak menakib-
name olmasi, genellikle, uydurma olmasina yeter. Butin me-
nakibndmeler az ¢ok uydurmadir. Seyh Bedreddin’in toru-
nu Hafiz Halil biitin olaylart gérmils, yasams bir kimse ol-
masina kargilik Menakib-1 Seyh Bedreddin ibn-i Kaadi isra-
il adh yapitinda gergekgi degildir, olaylara birtakim olaga-
nistil igler katar, Seyh Bedreddin’i Misirda, Nil kiyisinda in-
sanistll basartlarla, davraniglarla senli benli olmusg bir kim-
se diye gosterir. Bu tiir anlatilar mendkib adi verilen yapitla-
rin 6zii geregidir. Olaylan, kisileri olduklari gibi degil, olma-
sini istedikleri gibi anlatirlar.

Anadoluda esrar kullanmanin ¢ok yaygin oldugunu,
ozellikle tarikatlarin ortaya ¢ikmaya bagladigy Xl yy. ile
XIV. yy. larda, genig bir alan: kapladigini, kimi derviglerin
boyunlarinda esrar kabagi denen, i¢i esrar dolu 6zel kaplar-
la ortalikta dolagtiklarini yazili kaynaklardan 6greniyoruz.
Esrar igiminin yaygin oldugu, ézellikle tarikatlarda pek tu-
tundugu bir dénemde kimi seyhlerin bunu kullanmadiklari
sOylense bile gliniimiize kalan yapitlardaki tutarsiz, denge-
siz, usdigt konugmalarindan esrar igtiklerini anlamak gii¢ de-
gildir. Sems Tebrizi’nin esrarar digkinligi sézlerinden bel-
lidir. Bu konuyu bagka bir bolimde inceleyecegiz. Burada
gene Seyh Bedreddin’in kisiligine dénelim.

(1)  A. Golpnarh - Ismet Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh Bedred-
din, s. 95 ’
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Tarihgiler, yazarlar, menakibnameciler Seyh Bedred-.
din’i degisik yonlerden anlatirlar. Bu anlatmalar ¢okluk bir-
birine karsittir. Kimi anlatmalar da birbirinden aktariimsg-
tir. Genellikle tarihgilerin yaptiklar boyledir. Olaylar kendi
bitinlikleri icinde gorilmemis, aragtirmalar yapilmamuis,
Seyh Bedreddin’e inan¢ agisindan bakilmug, yargilar olayla-
ra gore degil de yazarin inancina dayanilarak verilmistir.
Ancak, anlatilanlarin degisik olmasina kargin birlegilen bir
konu vardir, o da Seyh Bedreddin’in bilgin bir kisi oldugu-
dur. Boylece Seyh Bedreddin’in kisiligiyle ilgili iic ayri nite-
lik ortaya ¢ikmaktadir.

| - Bilgin Bedreddin. Tarihgiler, tarikatci yazarlar, ¢a-
gin aydinlari, okumuslari bu konuda birlesmektedir. Medre-
se 0grenimi goren, ¢agin bilimlerini 6grenen, 6zellikle fikih
alaninda bagarih olan Bedreddin bilgin bir kigidir.

2 - "Seyh" Bedreddin. Bu konuda da birlegme vardur.
Ancak tarikatgilarin anladiklan geyh’le, tarihgilerin anladik-
lar arasinda yorum ayrilig vardir. Tarikatcilar seyh denin-
ce tarikat kurucusu, yice, ulu bir kigi anlarlar. Tarihgiler ise
bir kurulusun basgi, bir olayin elebagi diye yorumlar. Onlara
gore Seyh Bedreddin dinsizdir, sapkindir, sug islemistir, pa-
disaha kars1 ayarlanmis, peygamber oldugunu soylemis ya
da soyletmis bir kimsedir. Seyh Bedreddin konusunda ilk ay-
rilik, degisik yorum bu seyh kavrami ile basladi.

3 - Ermig Bedreddin. Bu konuda tarikatgilar, mena-
kibnime yazarlarinin birtakimi, ¢evresinde toplananlar bir-
lesir. Tarihgiler, onlardan kaynaklanan baske yazar - cizer-
ler ise onun ermiglik’ini bir sapkinlik, ¢ilginlik olarak gorir,
seyh kavramu ile birlegtirirler. Burada Seyh Bedreddin’in yii-
celmesini gosteren degisik agsamalar sézkonusudur. Tarikat-
¢ilarin Bilgin Bedreddin’den Ermis Bedreddin’e varislari giz-
li bilgiler bakimindan bir ilerleme, yiicelme anlami tagir. Ta-
rihgilerle kimi yazarlarin ise diigiinceleri bunun karsitidir.
Onlara gore Bedreddin’in ermiglik’i bir diisiis niteligi tagir,
olimiine yolagan olaylar da bunun sonucudur.
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Seyh Bedreddin’in kisiligi cevresinde yogunlasan yo-
rum niteligindeki aciklamalar gercekgi bir agidan bakigin
iriini degildir gokluk. Onun gevresinde toplananlarin, ona
icten baglananlarin, onun kisiliginde gordikleri, gormek is-
tedikleri olaganistii durumlar ayri ayn degerlendirilmeli,
onun ¢evresinde biraktigi bir izlenim, bir etki olarak alinma-
liydi. Oysa boyle yapiimadi, bitiin isler Seyh Bedreddin’e
yikletildi, onun agzindan ¢ikan bir buyruk, bir 6git olarak
nitelendi, benimsetildi. Ozellikle Borkliice Mustafa’nin, bir
Yahudi oldugu bile ileri siirilen Torlak Kemal'in eylemleri,
inanclari Bedreddin’inmis gibi gosterildi. Torlak Kemal ger-
¢ekten Yahudi idiyse bu Seyh Bedreddin igin bir basaridir.
Inanglarinin etkisini, giicliligini gosterir. Ona karst bir ka-
nit olarak kullanilamaz. Demek digiinceleri baska dinden
olanlari bile etkileyip kendine ¢ekmigtir. Kisiliginin boyle et-
kileri de vardir.(D. Bunu Seyh Bedreddin’in yararina yorum-
lamak, tarih agisindan, daha uygundur saniriz. Oysa boyle
yapilmamis, Seyh Bedreddin’i kotilemek icin kullanilmas.

Seyh Bedreddin’in kisiligini tarihgilerin, yazarlarin ge-
lisigizel yakistirmalarindan-degil de kendi digtincelerinden,
davramiglerindan ¢ikarmaya kalkmak, ¢aliymak bizim icin
en tutarh yoldur. Bu yolda biraz daha yuriyerek onun, ken-
disiyle ilgili olaylari anlatirken ne gibi durumlarla kargilagti-
giny, neler diglindigini, neler digledigini inceleyelim.

Viaridat'in birkag yerinde ahiret’in, cennetin, cehenne-
min bu yeryiiziinde oldugunu, bu kavramlarin birer soyut
varlik niteligi tasidigini, yorumlarla bi¢imlendigini, melekle-
rin, seytamn birer gii¢ oldugunu, insan davraniglariyla, gov-
desiyle ilgili bulundugunu, cinlerin birer dig trint sayiima-
st gerektigini, insanin tanri ile 6zdes oldugunu bg. soyleyen,
boylesine olumlu, somut diigiinen bir kimsenin birtakim san-
rilara kapumasi okuyucuyu sasirtacak niteliktedir. Yukarda
dal deginilen bu konulari simdi bagka bir gozle gormeye ¢ali-
salm:

(1)  Torlak Kemal'in Yahudi olduBunu séyleyen Litfi Paga’dir, "Magni-
sa kurbinde (yakininda) Torlak Kemal.." diye yazar.
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A - Seyh Bedreddin peygamber Isa’nin 6lii diriltisi gi-
bi 6lii kelebegi diriltip ugurur. Bu olay: da tanri ile insanda-
ki 6zde§ligin, bir gorinisi, belirtisi diye yorumlama egilimi
gosterir.

B - Sisli bir giiniin 6gle sonrasinda lkmd: ezaninin oku-
" nacad igine dogar, biraz ge¢ince ezan okunur. Boylece gele-
cedi, az ¢ok, kestirdigini, bildigini istii kapalt olarak anlatir,

C - Derin disinceye daldigi bir sirada, tamdiklarin-
dan olduklarini sandigimiz, Misir, Berkukuye medresesi mi-
derrislerinden, Seyfuddin’i, Seyhliniye miuderrisi kiliginda
gorir, biraz daha llulyle bakinca bunun Seyfiddin oldugunu
anlar. ikisi arasinda bir benzerlik bulundugunu. lgevrenlerl-
nin birbirine yakin oldugunu séyleyip yoruma geger.

C - Elleriyle yildizlar1 tuttugunu, onlarin da birer gok-
varh@ olmaktan oteye gegmediklerini ileri siirer. Bu digin-
ce islam inanciyla gelisir, o ¢agda yildizlar bir 1in (nar) sani-
lird.

D - Sayiklarken ruhunun piril pirtl bir nesne gibi ken-
disine gorundiagini, onun bir 11k gibi oldugunu séyler.

E - Gene bir giin uykuya dalmigken bitiin varliginin,
tanri oldugunun, kendisine soylendigini duydugunu bildirir.

F - Hastalaninca tanriya yakardhini, tanrinin kendisi-
ni bu durumdan kurtaracagini, élmeyecegini soyledigini
agiklar. '

G - Ocak baginda uykuya deldigy bir sirada ruhunun
yanan odunlardan ¢ikan sesleri andirir bir sesle ¢irpindigini,
bu seslerin kulagina geldigini; uyaninca ocakta yanan odun-
larin sesinin kendisine Oyle geldigini, boylece ayri ayr1 gori-
nen biitiin varliklarin gergekte bir olmas: gerektigini, tanri-
dan bagka bir varligin bulunmadiina inanmanin bir 6rnegi
diye anlagilan bu olay da k=ndi goriislerini dogrulacdh@ini an-
latir.

G - Fususw’l-Hikem’i okudugu giinlerden birinde uy-
kuya yattiktan sonra, o yapitin yazari, Muhyiddin-i Arabfi’yi
diigte gordiigunii, onunla konustugunu bildirir.
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Daha bu tiirden, inanilmas: gii¢ olaylan yasadigim,
digler gordiigiini anlatan Seyh Bedreddin bunlar1 yorumla-
yarak birtakim sonuglar ¢tkarmaya kalkar, onlara inanir go-
riniir. Bagkalarim1 da inandirmak, digiincelerini pekistir-
mek igin yaptig1 yorumlari genigletir, gelistirir. Bunlari soy-
leyen, yorumlayan Seyh Bedreddin’i yukarda anlatilan bil-
gin, seyh, ermis sozciikleriyle nitelenen Bedreddin’i hangi
kisiligiyle bagdagtirabiliriz? ister istemez birtakim kuskular
uyaniyor igimizde. Birtakim soylentilere, Ziinniin-i Masri,
Bayezid-i Bistami bg. kendilerinin tanr ile senli benli, igli
digh olduklarini séyleyen, sdyleten ya da bize degin oyle ge-
len, kimseler i¢in anlatdanlara inanasimiz geliyor.

Bir yerde ¢ok olumlu, bir yerde ¢ok olumsuz davra-
nan, yorumlara girisen Seyh Bedreddin’in, ¢evresinden kork-
tugu icin, gercek diistincelerini soylemekten, aciklamaktan
kagindigy, ¢ekindigi, boylece yorumu gerektiren olaylart 6r-
nek getirerek gergegi tsti kapali bir soyleyisle agiklama yo-
luna saptug da disinilebilir. Ancak, kimi yerde ¢ok agik
olan, ¢aginin bilim kavramlarint yaygin anlamlariyla kulla-
nan, tanri ile insan 6zdesgligini, &hiretin bir dig Grini oldu-
gunu ileri siiren, seriata kesinlikle kargt ¢ikan, gorusglerini
varlik birligi konusunda yogunlagtiran bir kimsenin boyle
birkag olay tizerinde gekingen, iirkek davranmasi da pek ina-
nilir gibi degil. Bu ¢elismelerin, tutarsizhklarin arkasinda
bagka etkenler, nedenler olsa gerek. Bu da onun anlattig
olaylarda saklidir. Bu tiir tutarsizliklari, geligkileri Ziinniin-i
Misri'nin, Kuseyri'nin Risale’sine aktardan sozlerinde, (D,
Bayezid-i Bistami'den kaldig: ileri striilen birtakim yorum-
larda, Sems-i Tebrizi’'nin Makalat (Konugmalar)'inda, Mev-
1ana’nin Mesnevi’sinde, Fihi Ma Fih’inde, Mubhyiddin-i Ara-
bi’nin Fususw’l-Hikem’inde de gormekteyiz. Ozellikle Muh-
yiddin-i Arabi, adi gecen yapitinin baginda :

(1)  Kugeyri, Riséle, ¢ev. Tahsin Yazici, 1966. Bu yapitta, yazar Kugeyri .
(81. 1072), kendinden dnce yasamus iinlii tasavvuf erlerinin sozlerin-
den, kaynaklara dayanarak, aktarmalar yapar, sdylentiler verir. Is-
lam dlkelerinde, ozellikle tasavvuf gifirlarinda bilyiik bir Snem tagi-
yan bu yapit sik sik bagvrulan bir kavnak niteligindedir.
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".. ben ancak bana itham olunan seyi syledim ve bu
yazihi kitapta ancak bana indirilmis olan hakikatleri dile ge-
tirdim. Halbuki ben nebi degilim, Resul hi¢ degilim. Lékin
(Nebi'nin) mirasgisi ve ahiretin koruyucusuyum."()-

Yukardaki sézlerden, Fususw’l-Hikem’in, yazarina, in-
dirilmis oldugu anlami ¢ikar. Oysa bu s6zciik Arapga inmek
anlamina sOylenen nzl kokinden gelir. Kur’an’in Peygam-
ber'e gonderdigini bildiren enzeina bi¢ciminde pek ¢ok kez
yinelenir (Kur'an’da). El-Kadr s@resinde de inna enzelna..
(indirdik) olarak gecer.

Muhyiddin-i Arabi’nin bu soézlerinden hangi icekapa-
nis asamasinda bulundugu, kendini hangi varlik ortaminda,
kime yakin gordigii agikca anlagilmaktadir. Onun bana indi-
rilmig demesi, arkasindan nebi, resul deyilim demesiyle an-
lam degisikligine ugramaz. Yazar, dogrudan dogruya tanri
ile konustugunu, llnslu kurdugunu soyliyor. Seyh Bedreddm
de b()yle bir inan¢ ortamindadir. Oteki seyhler, tarikat ulula-
r1 igin bagka tirlu disiniilemez.

imdi, adi gegen Kkisilerle benzerlerinin, yazilarinda,
sozlerinde sik sik gorilen geligkiler, tutarsiziklar geligigiizel
bir olayin sonucu degildir. Ortada degisik olasiliklar sozko-
nusudur:

| - Seyh asir1 bir icekapams, agint bir kendinden gegis-
le biling bulanikligina, denge sarsintisina ugramugtir. Sézleri-
ni denetleme durumundan ¢itkmistir artik. Kendisine biitiin
varligiyla baglanan kimseler de ona uymus, etkisine kapil-
mig olduklarindan, seyhin s()yledlklenm kendi anlayiy yete-
neklerini agan birer yiice soz, engin deyis diye benimsemis-
lerdir. Bu yaygin bir olaydir. Ozellikle tekkelerde toplu zikr
sirasinda sik sik goriilen bir durumdur. Kapildig, agiri ken-
dinden gegisle dosemeye vurdugu dizlerinin yaralandiging,
kanadigini, alninin soyuldugunu bile anlamayan, bir siire

(1) Muhiddin-i Arabi, Fususi’l-Hikem. ¢ev. M. Nuri Gengosman,
1952, s. 4.
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bayihip diigen dervislerin sayisi az degildir. Gene bu durum-
da soylediginin ne anlama geldigini bilemeyen nice seyhler
vardir. Iste byle bir tagkinlik iginde séylenip yaziya gegiri-
len soézler, sonralari, arastiricilarca uzun uzun yorumlara ug-
ratilir, agtklamalar yazilir. Bu tiir yapitlarin ¢ok derin anlam-
lar tasich@ ileri stiriiliir.

2 - XI.yy. dan sonra Batmilik’in, ozellikle Hasan Sab-
bah derviglerinin etkisiyle Anadoluda yayginlagsan uyusturu-
cu nesne kultanimi kimi seyhlere, derviglere de bulagmig.ola-
bilir. Biraz 6nce de s6zii edilen esrar i¢imi Abdallar denen
toplululuklarla Anadoluya yayilmigti. Bektasilerde bunun
pek ¢ok ornegi vardir. Kaygusuz adint verdikleri esrar’y kul-
lanan Bektagiler ¢oktu. Varidat'ta goriilen, pek dengeli,
uymlu, saglam bilin¢li bir bagtan ¢itkmadigy anlagilan ¢eli-
sik, tutarsiz agtklamalarin nedenleri arasinda bunlar da bulu-
nabilir. Biz, bu ¢eligkilerin ac¢iklanmasinda ig¢iinci bir yol
bulunaca@int sanmiyoruz. Bu iki yol ¢cagin bir aligkanhg, kl-
mi tarikatgilarin bir tutkusu olsa gerek.

Biitiin soylentilerin, bir yana birakilip Varidat'ta topla-
nan digiinceler Seyh Bedreddin’le ilgili olaylar, Osmanh ay-
dinlarinca inang acisindan degil de, gercekei bir goriigle ince-
lense, aragtirilsaydi bambagka bir sonugla karsilasacaktik.
Ancak o ¢agin bilim anlayisi, gercege bakigt dyleydi, sonug
da boyle oldu. §eyh Bedreddin yalnmiz ayaklanma olayuyla,
onu yaratan nedenler aragtirtlmadan, bu olaylarla ilgisi bir
bitiinliik icinde aydinliga ¢ikardmadan, sug niteligi tagiyan
davraniglarla nitelendirildi. Cevresinde toplananlarin yaptik-
lariyla ilgili bir kisiliginin bulundugu kanist agir basti. Bize
gore Seyh Bedreddin yalniz Musa Celebi ile olan yakinhigin-
dan dolay: suglandi, onun su¢lanmasi, Musa Celebi’yi tutan-
larin Seyh Bedreddin gevresinde toplanmasi Celebi Meh-
med’i irkiittii. Seyh Bedreddin’in gevresinde toplananlar
ayaklanmasalar, Celebi Mehmed gelecegini giivenaltina al-
mak igin Musa Celebi’nin yandaslarini sag birakacak miyd1?
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Bu sorunun karsihgini Seyh Bedreddin’in kisiliginde bir
ayaklanici (asi) olarak niteleyen tarihgiler bulsun. (*).

(1) Bu bdéliimii bitirirken, din agisindan, inang yoniinden olaylara bak-

manmin ne denli yaniluel, sagirtici oldugunu gostermek igin bir or-
nek vermenin yarar vardir. Seyh Bedreddin'in asilmasindan 530 yil
sonra ortaya cikan bir yazar, Ibrahim Hakkr Konyah, Stalin’in $eyv-
hi Bedreddin Simavi (Tarih Hazinesi, 15 Kasim 1950, say. 1) baghk-
It bir yaz yazdh. Bu yazida Seyh Bedreddin'i Stalin’in kan dokerck
uygulamaya cahsti) soylenen komiinistlik’in dnciilerinden saydr.
Yazara gire Scyh Bedreddin bitdin mallann kullamlmasinda ortak-
h@ isteyen, aile birlifine, soya sopa kargi gkan, dini yadsiyan, bi-
tiin tapinaklan ortadan kaldirmayr Gneren, kendisinden bagka giig,
gergek lanimayan, bozgunluk yaratan, crtah@ kangtiran bg. bir
kimsedir. Oysa $cyh Bedreddinin Kigiligini gosteren yapitlarinda
biyle bir cilim. boyle bir yorumu gercktirceek tek bir sozelik yok-
wr. CaZimizda yagayan bir yazann boyle yazmasi, diitinmesi Os-
manh tarihgiliginin dayandig bilim gelencine somut bir drnekiir.
Agikpagazide’den bu yana, Osmanh tarihgilerinin ¢ogu birbirlerin-
den yapuklan aktarmalarda Scyh Bedreddin'i biyle gdrmiis, boyle
gormek istemig, boyle gostermigtir.- Osmanhlarda tarih bilincinin,
tarih biliminin olmadigin, gergeklere degil de inanglara, duygu var-
Iiklarina saplamldifim gosterme bakimindan adi gegen gaddag -
Tiirk tarihgisi somut bir drnektir.
Sirast gelmigken, Osmanh anlayiginin niteligini gostererek liziicl
bir olaydan sozedelim. Bursali Mehimed Tahir F-fendi’nin dnli yaps-
u Osmanh Miiellifleri’nde Seyh Bedreddin’le ilgili boliim yan tutma-
dan yazilng, airbaslica sayilabilecck bir nitelik tagir. Birkag yil on-
ce, adlarini burada anmak istemcdigimiz, istanbul Mifilagi’nde
gorevli, iki kigi, bu yapiu bugiinki dille, gene iig cild olarak yayim-
ladilar. Scyh Bedreddin’le ilgili bolime kendi digiincelerini Meh-
med Tahir Efendiyi, onu clestirmek amaciyla yakigiksiz, yerici, tu-
tarsiz bir dillc yapita eklediler. Adi gegen yapitin cski yazilarla ba-
silnigin okumayanlar, bu yeni basiys okuyunca Seyh Bedreddin'i
Mchmed Tahir Efendi’nin yerdigini bilc sanacaklar. Istc gozi kapa-
I, 6fkeli, 6fkesinden gergekleri bile dedistirmekten kendini alama-
yan, bu tutkuyla bagkalarim gii¢ duruma diisiirmekten, kotii goster-
mekten ¢ekinmeyen Osmanh insant béyledir. Bagkasinin yapitina,
kendi disiincelerini, o yapiti yazaninmug, samisint uyandiracak bi-
¢imde cklemek islam insamimn tarihi boyunca dcgismez tutumu-
dur. Islam iilkclerinde saglam bir bilim anlayiginin dofamamasi da
bundandr.
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- IX -
SEYH BEDREDDIN’IN DUSUNCE YAPISI

Seyh Bedreddin, islam ortagafinda yagamig, islam
inanglarina gore 6grenim gormis, o inanglarin ortaminda
yazilmig yazilari, yapitlari okumakla yetismis bir kimsedir.
Onun digiince yapisini kuran 6gelerin de bu ortamda bigim- .
lenmesi dogaldir. islam ortagaginda, hangi tiirden olursa ol-
sun, bitiin sorunlara din agisindan bakma geregdi ya da gele-
negi vardir. [slam toplumu iginde yaganug bir kimsenin yeni
sorunlar, yeni ¢oziimler getirme olanagi pek yoktur. Boyle
bir toplumda insanin digiinme yetenegi ¢aglar boyunca akta-
rilagelen sorunlarla simirlanmigtir. S6zgelisi insan govdesi
izerinde, deneylere girismek, diri varhiklary bir denek ola-
rak kullanmak yasakti. Bir insan 6liisini tib 63renimi yapi-
lan yére gottirtip bolimlere ayrarak, tek tek ayelerini ince-
leyerek 0gretim yapma olanagi yoktur. Bir kusun suda yaga-
yip yagayamayacagini, havasiz yerde bir canhnin barmip ba-
rinamayaca@ini 6grenmek icin sirekli deneylere, denemele-
re girismek suctur, dince. Daha agigr yildirimn, gimgegin,
yagmurun, depremin, karin bg. olaylarin hangi kosullar al-
tinda, hangi nedenlerle ortaya ¢iktifint arastirmak bile seri-
ata aykinn digerdi. Bu olaylarin ne oldugunu ancak
Kur’an’da aramak gerekirdi. Tanri orda bitiin olup bitenle-
rin yaraticist olarak gosterilmistir.

Seyh Bedreddin, ¢aginin anlayis diizeyine gore dene-
ye degil yorumlara, soyut kavramlara dayal bilimleri 6gren-
di, onlarla ilgili cahymalara-koyuldu. Caginin 6n dizide yera-
lan bilimleri de tasavvuf ile islam bilimleri (Kur’an ile ha-
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dis’e dayali bilimler) idi. Onun yapitlarini inceledigimizde
bitin ¢aligmalarinin bu konularda yogunlagtigini goriiriiz.
Ancak onun éliiminden sonra adin1 duyuran, ona 6nem ka-
zandiran on ilging yapiti Varidat (igedoguslar) adiyla bili-
nendir. Bu ¢alismada yalniz onun tzerinde durulacak, on-
dan 6rnekler verilerek, ahintilar yapilarak agiklamalara diri-
silecektir. Varidat, yazarinin ¢agini asan, seriata aykin ge-
len, biraz da yeni sayilan diigtinceleri igerir. Bu yapitta yara-
tihs, insan, tanri, evren, kalkim giind, yarg: giinii, cennet, ce-
hennem, 6lim, tin, lumsiizliik, melekler, diig bg. daha ¢ok
soyut denebilecek konular islenmig, kargihklary aranmig, on-
larla ilgili dugiinceler, yorumlar ortaya konmustur. Bu sorun-
lara bulunan kargiliklar, genellikle, tasavvut agisindandir.
Yazar, bu sorunlar Gzerinde dururken gelenege uymamus, is-
lam dininin uygun gormedigi bir bakis agisini benimsemis-
tir. {ste onun, ¢agina gore, yeni sayilan yani da bu bakis agi-
sidir, Kisiligini olugturan da budur. Bu bakig agisint bigimlen-
diren. 6geler inanglardir. Bu yiizden Bedreddin bir inang in-
sanidir.

Seyh Bedreddin’in disiince yapisini, hangi goris ilke-
lerine baglandigini, ne gibi yontem izledigini anlamak igin
Varidat' incelemek gerekir. Uniini saglayan bu yapitta bel-
li bir diizen, belli bir siraya gore gorislerini agiklacig saml-
masin. Yapitin 6ziinden anlagildigina gore, Seyh, birtakim
sorulara karsihiklar ararken belli bir diizene uymamus, konu-
Jary siralamamig. Bu yiuzden de konular birbirine karigmig-
ur. Bir bolumde birkag konuya degindigi gibi, blrkdg bolim-
de de bir konu iizerinde durmustur. Oteki yapitlari ise daha
derli toplu, daha diizenlidir. Varidat’in boyle daginik olma-
s1, Seyl’in dusiincelerinde az da olsa birtakim ¢eligkilerin
bulunmasina yolagmistir. Ancak bu geliskiler yapitin biitiin-
lugiinii bozacak, Seyh’in goruslerini sarsacak, insan1 kugku-
ya diigiirecek nitelikte degildir.
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INSAN:

Insan ozii, tagidigt yetenekler bakimindan tanrinin
benzeridir. Diri yaratiklar i¢inde tanriya benzeyen, onun bir-
takim 6zeltiklerini tagiyan yalniz insandir... "Adem, yiice tan-
rinin ornegi (sureti) bigiminde yaratilmigtir. Onun goris bi-
¢imi tanriyi yansntu Bu, tanriya benzeyis 6zelligi yalniz in-
sanda vardir." (Varidat/8). Bu sozlerde dilegelen diisiince
gok agiktir, yorumu gerektirmez bile. Tanrinin ilk insan
olan Adem’i, msanlarm atasini kendi 6rnegi, kendi bigimi tiz-
re yarattigi inanci kaynagini Kur’anda bulur. Tasavvuf bunu
daha da gelistirmig, insanla tanri arasindaki baglantiyr, ben-
zerligi tin varh@indan gikarip govde varh@ina bile uygulamig-
tr. Seyh Bedreddin’in, burada, "tanri insani kendi 6rnegine
gore yaratt1” demesi tasavvufun bu anlayiginy dilegetirir. "O-
nun goriinig bigimi tanriyr yansitir" sozlerinin anlami da yo-
rumu gerektirmeyecek nitelikte agiktir.

Adem, ilk insandir, bicim, yetenek bakimindan soy-
daglarinin 6zdesidir. Onun tanriya benzeyisi ile insanlarn,
daha dogrusu torunlarinin, benzeyisleri arasinda bir ayrilik,
aykirihik yoktur. Insanin tanri ile olan yakinhg "varlik" ala-
ninda bulunU§u yuzundendlr ayrica. insan, tanrinin "goriinii-
sti"dir. Bu "goriinig" yalmiz tanr’nin varolusundan dolay)-
dir. Seyh Bedreddin’in insanla tanriy: "Bir" sayan gorisi, da-
ha sonra goriilecegi uzre, tann varlig ydnindendir. Gergek-
te ilk olan, tek olan tanndir. Béylece, tann varhgindan kal-
karak insana 5el|n|r insant "ilk varlik" sayarak tanriya varil-
maz. [nsan, bir "gérinig", bir "tanr1 benzeri" olduguna gore
varhik agamalarinin dorugunda tanri bulunuyor demektlr in-
sanin "varolmasi” da tanriya olan benzerligi yuziindendir.

Insan yetenekleri bakimindan da tanrisaldir, bitiin
oteki varliklardan ustandir, olgundur. Bu onun éziinden,
tanriyla olan yakmhyndan dolayidir. Seyh Bedreddin’in ile-
ri sirdigiine gore, "Insandaki anlayis ve eylemler baska var-
liklarda, soyut ve daha iistiin varliklarda bulunmaz. Insan
asamasindaki varlikte goriilen ululuklar, yiicelikler éteki var-
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hiklarda yoktur. Ciinki insan, tanrinin en yiice goriinligiiniin
ortaya ¢iktidi bir varhk asamasindadir.” (V. 91).

) insan tanndir, "Hak"tir. Bu onun eylemleri, etkin, edil-

gin olusu bakimindandir. Bundan dolayr Hak, etki bakimin-
dan tanridir, tapilacak varliktir, yaraticidir. Etki altinda kal-
masi yoninden de kuldur, yaratilmistir, egemenlik altinda-
dir, isteneni yapma geregindedir... Btitiin isler Hak’tandur,
goruntuler onun araglaridir, kul gorinimiinde yalniz tann
vardir. Ancak kul kendisinde Hak’tan ayn bir yetenek, bir
g, bir varhik bulundugunu sanirsa buna bilmezlik denir.”
(V. 13). .

insanin tanr1 gériintsiinde oldugu bitin kugkulardan
uzak, kesin bir soyleyisle ortaya ¢ikar burada. Bundan da in-
sanin tanr kargisinda bir goriiniig varh@ olarak anla§|ldlg|
agiklik kazanir. insanla tanni birliginin kaynagini tin boli-
minde gorecegiz. Burada sunu soylemek yermde olur: in-
san - tanri birligi, 6zdesligi yalniz bir giriiniig olay: degildir.
Goruanis sozciginden burada gercegin ortaya ¢ikist, gercek-
lerin gercegi olan tanrinin bagka bir bicimde yansimasi anla-
stimahidir. Gorunig bir varolug niteligi tasimaktadir. Tanri-
nin yaratict giicli, tasavvufta, yoktan varetme biciminde nite-
lenmez, tanri ¢ziinden disa vurug olarak anlagilir. Burada in-
sanin bir géruniig varhg olarak yorumldnmdsl da tanridan
cikig, piskirma (sudur) karsiligidir. insan tanr’nin goriiniisii
olduguna gore tann varllyyld baglantilidir, tanr varoldugu
stirece vardir, daha dogrusu sonsuzdur, 6lumsiizdir.

insan1 "insan" yapan bir "6z" vardir, bu 6z varlik aga-
malarindan biridir, kendi kendisiyle nitelenir, bagka varlik-
larin’ 6zleriyle karsilagtinlamaz. Nitekim ".. hayvanda ‘hay-
van’ olan 6z neyse, insanda ‘insan’ olan 6z odur, ayrilik yal-
niz yetenek bakimindandir." (V. 32). Bu durumda "varolug"
konusunda o6zler arasinda bir agamalagmma yoktur demek
isteniyor. Bir varh@ vareden 6ziin varettigi varllg,a orani bi-
tin oteki varhk tiirlerinde de gegerlidir. Insan1 "insan" ya-
pan &z, hayvani "hayvan” kilan 0zden daha 6z degildir, insa-
nin deg,erl yetenegmdedlr Oyleyse insam Steki varliklardan
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ayrran gelerin basinda tasidig "yetenek" gelir, insan bir "ye-
tenek varlig"dir.

TANRI :

Seyh Bedreddin’in tanri kavramindan ¢ikardigi anlam
cok degisiktir, agiklamalar, yorumlari gerektirir. Bu yiizden
de Varidat bir¢ok kimsece yorumlanmig, aciklanmugtir. Bii-
tin bu degisik agiklamalara, yorumldru kargin kesin olan
tanrinin tek varlik oldugu, bitiin evreni doldurdug,u biitiin
evrenin tanrida, tanrinin bitiin evrende oldugudur. Ona gé-
re "evrende tanridan baska varlik yoktur" (V. 20). Bu yarg-
yt verirken de islam dininin genel ilkelerinden birine, "tanri-
dan baska tapacak yoktur" sozlerine dayamir. Tanrinin "tan-
rilik" niteligi salt varlik olusundan dolayidir. Gergekte "tanri
biitiin islerin kendi 6ziinden dogmasi, olgunluk (kemal) nite-
likleriyle nitelenmis olmasi yiiziinden salt varliktir, ona tan-
ri denmesi de bundandir... Tanri mazharlarda() kendi 6zi-
ni yansitan niteliklerle goriiniig alanina gikar. Buna kargilik
her nesne gergekten tanridir.. her varhk tanr lddn gelmektc-
dir." (V. 28).

Tanr ' salt varliktur”, kesindir, geneldir. Onun "varhk"
olarak nitelenmesi 6zii geregidir. Onun 6z varligy, "salt var-
k"1 gerektirir. Bagka bir deyisle, "salt varlik, salt olustan
da, bagimli olugtan da, ikisinin birlikte bulunugundan dolay:
da salt varliktr, yiice tanridir.” (V. 38).

Tanri salt varlik olmasi bakimindan biitiin eylemlerin,
davramiglarin, gérinislerin, olaylarin 6zidiir, kaynagidir.
Tanri 6zt konusunda derin derin diginildiginde anlagihr
ki "salt varhik olan tanrinin her agamada iki yonii vardir.
Bunlardan biri etkilemektir, tanr1 bu durumda etkileyendir.
Oteki etki altinda kalstir, tanr1 bu durumda da etkilenen-
dir. Ilk durumda varlik tanri, ikinci durumda evrendir.." (V.
37).

(1) Goriiniis alanina ¢iktif1 nesnelerde.
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Biitiin eylemlerin 6zii olan tanri, belli bir durumda kal-
maz, onun varligi boyle durumu gerektirmez. "salt varhk
icin iki degerlendirme... vardir. Biri bicimlenip ortaya ¢ik-
mamak, teki bigimlenip ortaya ¢ikmak. Bigimlenip ortaya
¢itkmamast 6zi geregi ortaya cikistan beri olmasindandir,
bundan dolay: da o tek’tir, ytcelikle nitelenmigtir. Bigimle-
nip ortaya gikistyla goriinily alanina geldiginden ‘Bir’ diye
anthp ‘gérinig’le nitelenir.” (V. 40).

Salt varlik 6zel bir anlam igerir, bitiin niteliklerin, ta-
nimlamalarin Gstindedir, 6tesindedir. Onun boyle olmasi
tanri olusundan dolayidir. Nitekim, "Butiin bu sézi edilen
nesnelerden daha salt-olan, kendinden ustiin bir agama bu-
lunmayan varhk salt varhiktir. O varlik her agamanin Ustiin-
dedir, butiin nesneler ondan varolmustur, her sey odur, o
herseydir." (V.39).

Seyh Bedreddin’in yukariya alinan sozlerinden aglkgd
anlamldlglna gore, tanr, islam dininin bildirdigi gibi evrenin
Otesinde, bllmmeyen gorinmeyen, yalniz duwncede g,onul-
de yasayan bir varlik degildir. O bir butin olarak evreni dol-
durmus, kusatmis, onunla blrlik i¢ine girmistir. Evreni tanri-
dan, tanriyr evrenden ayri distinme olanag yoktur. "Tanr,
bir olur gokkati bigiminde gorinis alamina ¢ikar, bir olur
melek. Bir olur ¢geler niteligine birinir, bir olur maden-
ler, bitkiler, hayvan ve insan klllynda gorinir, asagihklarin
en asagisina iner, yiicelerin en yiicesine gikar. Ogeler kihig-
na birinen, sonra kiliktan kihiga girerek maden goroniigiin-
de olan, ondan bitkiye, sonra hayvana, daha sonra insana
doniisen, o bicimlerde goriinen yalniz o’dur (tanridir). Bii-
tiin goranislerin 1sst o’dur. Gértnisler ortadan kalksa bile
gene salt varhk olan tanri kalr." (V. 92).

Tanri igin belli bir siirede goriintg alanina ¢ikip bir da-
ha goriinmez olmak diye bir durum yoktur. O, biitiin ¢aglar
boyunca goriiniir. Sézgelisi "tanr, herhangi bir varlik bigimi-
ne girerek ermiglere bugiin de goriinir." (V. 93).

Tanrinin béyie siirekli bir eylem iginde olmas, evren-
de biitiin varlik tirlerini kaplamasi, doldurmasi, daha dogru-
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su kendmdeq bagka bir varlik olmamas: yiiziindendir. Var- ]
lik birligi inancina dayanan bu goriis Seyh Bedreddin’de da- 1
ha somut bir nitelik kazanyor. Insanda konugan, soyleyen, -
diigiinen tanri, evrende engin bir goriiniig niteligine buri-
nen, goriinen varhk oluyor. Bu da bir "butiin" olmay: sagh-
yor. ’ ' :

EVREN: ‘

Tanrinin goriiniig alanyna ¢ikisi evreni olusturur. Ev-
ren kendi bagina bir varlik degildir. Onun varolusu goriiniis
emasidir. Evren tannsal bir varhik oldugundan, geli gegici
degildir. Gelip gegicilik s1g bir goriniigtir. Varlik olmasi ne-
deniyle "evren soyu, tiird, 6zt bakimindan kesin olarak on-
stizdiir (kadimdir, ezelidir), 6niine 6n yoktur, onun sonra-
dan ortaya gikigi 6zii geregidir, zaman yéniinden degildir."
(V. 15).

Evren, hangi anlamda alimirsa alinsin, yalniz tanr ile
vardir. Tanri diginda, tanridan ayri bir evrenin varhig sozko-
nusu olamaz. Evrende bulunan, goriinen ne varsa tanndir,
"her nesne gergekten tanndir. Oyleyse onlardan biri ‘ben
tanriyim” derse dogrudur. Ciinkii her varlik tanridan gel-
mektedir... Her nesnede varlik 6zii vardir, hi¢bir kosula bag-
Tanm@ksizin her varliga tann denmistir... Gergekte hcr§ey
birdir." (V. 28). T

Tanri ile evren arasinda bulunan baglanti, varlik baki-
mindan, insan ile tanri arasindakinin ¢zdesidir burada. Bu
Ozdeslik de insan - tanri - evren Ggliisiiniin olugturdugu bir-
lik’ten geliyor. Ancak, 6zde birlik’i saglaya da gene tek var-
lik olan tanri oluyor. Varolusun 6ziinde, énsiiz. - sonsuz ola-
rak tanri duruyor. Tanri biitiin niteliklerden, nesnelerle agik-
lanan ozelliklerden arinmustir, ancak evreni olusturan, dol-
duran biitiin nesnelerde gene tanr1 vardir. Evren tarinin go-
riniig alamdir, ancak tann biitiin gértinislerden arinmustir,
buna kargiik ". g('iriinil§ten beri olan gercek varlik da bu go-
riiniig icindedir.” (V. 31).

Evrenin varhgl dogrudan dogruya degil "dolayh"dlr
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Evren "kendi bagina" bir varhk degildir, tann var-oldugu
igin vardir. Bu da evren varhgimn dolayli olugunu gosterir.
Evren birgok varhgin barindig bir bitiinliik igindedir. Onda
varhk tiirlerinin ayri ayri yerleri bulunur. Ancak bu "¢okluk".
gercekte "birlik"tir. Tirlilik, ayrilik bir goriiniig olmaktan
Oteye gegemez. Hangi varhk asamasinda olursa olsun "gorii-
niig alanina ¢ikanla gorilen ¢ikig yeri birdir, ayrilik, aykiriik
ancak gorunistedir. Tanr her nesnede, bulundugu yerin du-
rumuna gore, goriinir.” (V. 31).

Evren tanndan gelir, ondan kaynaklanir, "tanr1 6ziin-
de bu evrenin bitin ornekleri vardir. Bu 6mekler sonsuz
olarak onunla baglantili sayihr. Tanr1 bu érneklerle goriiniig
alamina-gikar." (V. 35). Tanrimin bu 6rneklerle gorinis ala-
nina ¢ikmasi, gériinmesi "evren" denen biitiinii olusturur.

Seyh Bedreddin'in anladigi evren, yukarda da séylen-
digi gibi, bagimsiz bir varhk olmayip kaynagini tanrt 6ziinde
bulan bir varhktir. Bu yizden evren i¢in "salt varlik" deyimi
kullanilamaz, nitekim insan i¢in de bu kavram gecerli degil-
dir. ' :

SALT VARLIK :

Eski soyleyisle mutlak varhk kavrami Seyh Bedred-
din’in digiincesinin temel taglarindan biridir. Varhk kavra-
mi altinda toplanan ne varsa varligini bu salt varlik’a bor¢lu-
dur. Salt Varlik yalniz kendisiyle, kendi 6zt ile varolan, bas-
ka bir nesnenin varhgini gerektirmeyen varhiktir, tanry’dir.
Ancak tanri da salt varhk niteligi tagidigindan dolay: vardir.
Salt varlik ".. varh@ kendi 6ziyle gerekli olan varhiktir.. Bir
salt verlik ¢zel bir olanakla ‘olabilir duruma gelirse kendi
oziinden Once bagka bir varh@ gerektirir ki bu da olamaz..
Salt yokluk olamaz. Bu yiizden salt varlik kendi kendisini ge-
rektiren varhktir, bitiin nesnelerin varhigi onunla baglantili-
dir. O varlik da tannidir, gene biitiin nesneler onun goriiniis
alamdir.” (V. 36). Bu salt varlik kavraminin tanr1 varhgin: di-
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le getirmesi tanridan bagka varlik olmadid1 inancindan dola-
yidir. Ancak salt varhk tanri disinda "kendi basina varolan,
kendi kendini gerektiren” bir varlik degildir, tanri olmasi yo-
ziinden salt varliktir. Yoksa salt varlik derken bagka bir nes-
nenin olusumu anlatilir ki bu da Seyh Bedreddin’in goriisii-
ne aykiri diger. Soziin kisast salt varhk tanridir, tanr salt
varhk’tir. Tasavvufta bitiin varhk anlayislarimin dayanag,
cikis yeri, yliriiyiig cizgisi bu "salt varhk"tir. Biitiin varlik tiir-
lerinin olusunu saglayan da budur.

OLUS:

Varlik niteligi kazanmak, varolmak, belli bir anlam ta-
simak ancak olug ile baglantihdir. Olug varolmak demektir.
Seyh Bedreddin bu olus kavramindan ne yaratilmayi, ne de
yoktan varolmayi anlar. One gore olus bir ortaya ¢ikis, bir
gorinistir. Bu goriiniigiin kayna@i da tanridir. Olus tanrisal
varligin goriinig alanina gikigi, kendini gostermesidir. Tanr-
dan baska bir varlik olmadigina gore olug da onun 6zt disin-
da bagimsiz bir olay deglldir. "Olug olanag: bulunan nesne-
nin varligi, gercek ve varlik yoniinden, tanridir, griinig ba-
kimindan ise sonradan olmadir, yaratmigtir." (V. 31). Bu
durumda olus ile yaratihg esanlamhdir. Boylece olus - varo-
lug - giriiniis tclistiniin bir kaynaktan, tannidan, geldigi, bir
bitiinlik iginde bulundugu anlagilmaktadr.

Bizim olug, varlik yoniinden olanak dedigimiz de ger-
gekte bir "dii Griintdir, sonradan olus, 6nsiz olug gériiniig-
lerde birbirinin ardinca ortaya gikar." (V. 31). Bu gorinis-
ler (stiretler) tanr 6ziiniin diga vurugundan baska bir anlam
tagimaz. Tanri gergek varliktir,."oysa goriiniigten beri olan
gergek varlik da bu goriiniig igindedir." (V. 31). Tanri biitiin
niteliklerden arinmug blr 6zdir, salt varliktir. Goriiniig ise
bir niteliktir. Ancak tann 6zii sézkonusu olunca nitelik orta-
dan kalkar, olusg’u gerceklestiren goriiniis belirir. Bunlar da
salt varligin, tanrinin olug’a sagladigi olanak nedeniyle nite- -
lik bigimine girmesidir.
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TiN:

Tinler ayrt bir evren olusturan; tannsal nitelikler tasi-
yan varhiklardir. Onlarin duyu evreniyle baglantisi yalniz
govdelerle olan iligkileri yiiziindendir, 6zleri ayridir. Yerkap-
layici nesneler (cisimler) ortadan kalksa tinlerle oteki soyut
varliklar gene kahr, yokolmazlar. Tinlerin varlik diizeni yer-
kaplayici nesnelerinkine benzemez. Bizim bildigimiz "bitiin
varlik asamalari nesneler evrenindedir, bu nesneler yok ol-
sa ruhlar ve soyut varhiklardan bagka bitin nesneler orta-
dan kalkar." (V.13).

Ancak tinin govdesiz olacagi da sanilmasin. Boyle san-
mak varlik birligine aykiri duger. Govdeleri sekerkamigina,
tini de ondaki gekere benzetmek dogru degildir. Tinlerin
govdesiz olabilecekleri sanisina kapilmak insani gergekten
uzekla§t|nr insanin govdesi "ruh"tur, Hak’tir. Orneklerin
(saretlerin) birikimi sonucu yogunlagt:, oysa bu ¢rnekler or-
tadan kalksa bile gene tinler ¢zelliklerini kazanir, esi, benze-
ri olmayan Hak (Tann) kalir. (V. 13).

Seyh Bedreddin’in tin konusunda ileri strdikleri pek
acik secik degildir. Bir yerde tini tanrisal bir varlik olarak
gorir, insan L.ovdesme tanrinin "ufirmesi” sonucu girdigini
soyleyen Kuran'a yaklasir, ba§ka bir yerde apayri bir qoris
ortaya atar. Kur'an'da gegen "ifirmek" sézciginden olgun-
luk agamasina varmay: anlar. "Yilce tanrinin onu (Adem 1)
diizene koyunca ve ona ruhundan ifiiriince demesi 6zel ola-
rak bu agamaya varinca anlamindadir. Daha agikgas, neden-
lerin maddede toplanmasi sonucu ruh igin birtakim igler ba-
sarma olanag dogar... Ufiirmek sozciigi giinliik dildeki an-
lama gelmez... insanla 6teki diriler arasinda varhg olustu-
ran bilesim bakimindan ayrihk vardir, bu ayrilik 6zde degil-
dir. Bu 0z varlik asamalarinin her birinde 6zel bir nitelikte
‘gorantis alanina ¢ikar. Bu da hayvan asamasinda ruh, insan
varliginda konusan 6z (nefs-i natika) niteligindedir.." (V.
32).
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Tin bir eylem varhigidir, dirilerde eyleme gegmeyi, de-
vinmeyi saglayen giigtir. Onun ortaya gikis1 gévdeden sonra-
dir. "Tin, tiye ve araglarla gévdenin eylemlerini, devinimleri-
ni ortaya ¢ikaran varhia denir. Tin giévdeden sonra ortaya
gikmugtir... Tin gévdenin olugmasindan 6ncedir... Tin, govde-
nin ortaya ¢ikisindan iki agama oncedir.. Misil evreni araci-
h@yla givde goriintiisiine donisen nesneye de tin denir."
(V. 82). Burada bir ¢elisme var gibidir, ancak Seyh Bedred-
din’in dilince agiklanirsa ¢elisme artadan kalkar. Seyh Bed-
reddin olusla goriiniisi, ortaya ¢ikigla varolusu birbirinden
ayri olarak yorumlar. "Tinin ortaya ¢ikigi gévdeden sonra-
_ dir" demesi evrende, goriiniis alaninda olan bir olaydir. yok- .
sa varolma bakimindan tin dncedir. Nitekim tanri Once
Adem’in gévdesini diizene koymus sonra ona kendi 6ziin-
den ifiirmilg. igte burada anlatilmak istenen de budur. Var-
ik bakimindan tin, ortaya ¢ikig, tanrisal gorinig bakimin-
dan govde dncedir.

DUS:

Diis konusunda Seyh Bedreddin’in disiinceleri, ¢agi-
na gore, ilgingtir. Onun anlayigina gore dig duyularla ilgili
olaylarin uykuda yeniden ortaya ¢ikigi, yize vurusudur. Bag-
kalarinin sandiklari gibi diigi tanrisal bir bildiri ya da bagka
ilkelerden, gizli gii¢lerle gelen bir agiklama saymaz. "Iinsan
uyanikken bildigi, digindigi, gordigu nesneleri digte de
gortr, isittigi sozleri igitir... Gordugi nesneler bagka varlik-
lar olup diig tinin soyut varliklar evrenine ulagmasi sonucu
olugsayds, insanin hig gdrmedigi, gonliinden gegirmedigi nes-
neleri, gérmesi, duymasi gerekir, kendi tiriinden olmayan
varliklar1 da gorebilirdi.. kiginin gordigi diig ancak disiin-
diikleridir.. Digiinme yetenegi ne denli arinmis, ne denli
saglikl kalmigsa diigte gordiigii nesneler de o oranda dogru
cikar." (V. 22). Oyleyse diisle giinliik yasamdan ahnan izle-
nimler, duyu verileri arasinda bir baglant1 vardir. Digiin de
kaynag yasaan olaylardir, duyulara verilenlerdir.
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OLUM - DIRILIS :

~ Islam dininin koydugu inang kogullarina gore olim-
den sonra dirilme vardir. Buna kiyamet, hagr gibi adlar veri-
lir. Batiin insanlar 6ldikten sonra tanr buyrugu iizere gév-
delerden ayrilan tinler yeniden govdelere girecek, govdeler
dirilecek, insanlar bu diriligten sonra toplanip yargilanacak-
lar. Kalkim giinii (kiyamet) kaginilmazdir, gergektir. Bitiin
mislimanlarin buna inanmalan gerekir. Seyh Bedreddin
ise, bu konuda, bambagka diigiiniir, kiyamet, hagr gibi sozle-
re degisik anlamlar verir, yorumlar getirir. Daha agik bir dil-
le sdylemek gerekirse kalkim giiniine, 6lip dirilmeye inan-
maz.

"Bu govde ile ayrintilari dagihp yokolduktan sonra, ye-
niden eski bicime donemez, yeniden birlegip bitiinlesemez,
varolamaz. Oliyi diriltmenin anlami da bu degildir." (V. 2).

Burada, Seyh’in disiinceleri ¢ok agiktir, yorumu ge-
rektirmez. Bu ise geriat ilkelerine kesinlikle aykiridir. Seyh
islam dininin ileri stirdiigi bu yeniden dirilig olayin1 aciklar-
ken, cagina gore, ilging bir goriig ortaya atar. Onun anlayis
agisindan bakilirsa, "Oli gévdelerin dirilmeside halkin anla-
digs gib" degildir. Ancak, bir stre gelir insan soyundan kim-
se kalmiiz, sonra gene topraktan anasiz - atasiz insan dogar,
evlenme yoluyla soy tiirer, bu olabilir igte." (V. 20).

CENNET - CEHENNEM :

Kur’an’in bir¢ok yerinde, hadis’te varliklar, nitelikle-
ri kesinlikle bildirilen, agiklanan cennet, cehennem kavram-
lar kargisinda Seyh Bedreddin olumsuz bir tutumu benim-
ser, islam dininin bu gériigiine agikga karsi ¢ikar. Ona gore
"Ahiret islerinin, bilgisizlerin anladiklar: gibi olmadigin1” bil-
mek gerek, "o isler goriinmeyen.. evrenle ilgilidir, siradan
kimselerin anladiklar1 gibi duyu evreniyle ilgili degil." (V.
1). Bu sozlerden 6te evrenin duyulur bir varlik olmadigs, go-
rinmeyen, bu nedenle gergek olmayan bir evrenle ilgili oldu-
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gu anlam ¢tkmaktadir. Nitekim, "Hdriler, kogkler, yemisler
ve bunlarin benzerleri yalniz dig tlkesinde vardir, duyu ev-
reninde yoktur." (V. 3)

"Cennetin, cehennemin, onlarla ilgili nesnelerin an-
lamlart bagkadir, bunlari bilgisizlerin anlama olanag: yok-
tur. Melekler ise melekat evrenindendir, ancak bu duyu ev-
reninde, gozle gorillen evrende gergeklesirler. Melekit evre-
ni duyu evreninin i¢yiizii durumundadir. lyilige yolaganlara
melekler, kotiiliige gotirenlere de seytanlar, iblisler denmis-
tir. Bu nedenlerden dolayt her biri kisinin anlayis yetenegi-
ne uygun bigimde dislenen bir Kisilige buirinerek gortndg
alanina gikar. Insan onu (melegi, seytam) bagka insanlar gi-
bi bir kisi sanir, goriinen bir gévdesi var diye diginir. Ger-
(,ek ise boyle degildir, bu goriiniig igevrendedir, ona digledi-
gi nitelikte goriinmugtir. Insan, ilkin, bir nesneye iyice bak-
sa, sonra gozlerini yumsa onu gene goériyormus gibi olur.”
(V.21).

Bu alintida Seyh Bedreddin’in ahiret varliklariyla, isle-
riyle ilgili konulara bakisi, getirdigi ¢6ziim agiktir. Onun Me-
lekiit evreni dedigi gergek bir varhk degildir, yalniz diigiince-
de yagadigr séylenen, diglenen bir evrendir. Tinler, melek-
ler o evrende bulunur eski xnangldrd gore. Oysa Seyh Bed-
reddin o evreni de duyulur evrenin digte bir yansimasi oldu-
gunu sdyliiyor agikga. Digiincesini agiklarken de ilging bir
Srnek veriyor: Insan ilkin baktif1 nesneyi gozlerini yomduk-
tan sonra da gergekmiy gibi gorir.

insan eylemleri, davraniglart sézkonusu olunca "iyilige
yolaganlar melek, kotiiluge goturenler de §eytdn bi¢iminde
niteleniyor. Demek insan duwncesinde "iyilik"in karsiligi
"melek"; "kotiilik"iin ki ise "seytan"dir. lyilik - kotilik kav-
ramlartnin bu bigimde yorumlanisi Seyh Bedreddin’in bir so-
runu ¢oziimlemeye galisirken yasamla ilgili eylemlere, olay-
lara bagvurdugunu gosteriyor, digiincede yasayani, digiinii-
leni gergek olanla, dogada bulunania agiklama yoluna gidi-
yor. Ilk bakista pek ilgi gekmeyen bu ag¢iklama yontemi ger-
¢ekte onemlidir. Seyh Bedreddin’in birtakim din kavramlari-
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nt actklarken ustii kapali olarak yontemini uyguladigi, agik-
liktan kaginimasi, din baskisindan sakinimasi gereken yer-
lerde ne yapilacagini diisiinip tagindigi anlagiliyor. Onun bu
soyut din kavramlarini agiklamada tuttugu yol, ézellikle ya-
sadigr ortamun, bilgi diizeyini agiyor.

Gene islam diniyle gelen, bitin inananlarca benimse-
nen, varsayilan cin konusunda da Seyh Bedreddin’in gorisii
yontemine uygundur.. "Hariler, koskler... yalniz dig tilkesin-
de vardir.. cin de boyledir.. duyularla ilgisi yoktur. Oysa go-
ren kimse, onu evrende varmis sanir, ger¢ek ovle degildir, o
dii giictiyle vardir ancak.” (V. 3).

Bu alintilardan ¢ikardigimiz sonuca gbre Seyh Bedred-
din’in dusince evreninde melek, hiri, cin, peri, seytan ile
benzerlerinin yeri islamin anladigr tiirde yoktur, biitiin bun-
lar birer diig varh@idir, kuruntu tdriiniidar.

YARATILIS :

Yaratihs bir gortints alanina ¢ikig niteligindedir, sanil-
digs g,lbl yoktdn varolus demldlr Salt varlik olan tanri, ézii
geredi gorinis alanina glktl daha dogrusu gorinmek istedi,
bu istek sonucu yaratihs denen olay ﬂergeklestl Tanri-hangi
nesnede giriintirse o nesne varolur. Nitekim, "tanr ()zunde
ortaya ¢ikig, goranis egilimi vardir, bu da tanrinin tikel nes-
nelerde gorinily alanina gikigi ile gergeklesir.. Yice tanri-
nin ‘Ben gizli bir gdmiydiim bnlmmeyl sevdim, beni bilsinler
diye insanlari yaratum’ sozleri bunu gosterir.” (V. 12). Tan-
rinin ilk insan olan Adem’i yaratigini, insanla tanri, arasinda-
ki baglantiyr ilgili bolimlerde gordiik. Onlarda verilen bilgi-
ye dayanarak soylemek gerekirse, yaratilig tanr1 6ziniin go-
rinme egiliminden dogan bir olaydir. Tanr goriiniisi ger-
geklesince yaratilig olayr da butinlige kavusur. Tanr var-
dir, kesindir, onun diginda, ondan bagka bir varhk yoktur,
distinilemez. Evren tanrinin goriiniis’inden olugsmustur. Is-
te bu olugma yaratiigin kendidir.

Seyh Bedreddin, biitun yapitlarinda, yaratma, yarati-
lis, yaratan gibi sézciikleri sik sik kullanir. Ancak bunlart is-
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lam dininin ileri stirdigt yoktan varedis kargihginda disiin-
mez. Ona_gore yoktan varedis tann o6ziine aykiridir. Var
olan yalniz tanridir, biitiin nesnelerde, varhik tirlerinde go-
riinen odur. Bu durumda tanri varh@ yokluk’u gecersiz ki-
lar, tanrt 6zinde yokluk bulunamaz, yalniz varlik vardir.
Bundan dolay: yaratma, yaratilig gibi olus bildiren eylemler
de tanrt 6ziinden figkirma, goriniir olma diye anlasdmali-
dir. Nitekim ".. Tanr1 bir inci yaratti, daha sonra ondan evre-
ni varetti. Bu inci tanr1 6ziinde ortaya ¢ikan ilk varhktir."
(V. 23) sozlerinden de yaratmanin, varetmenin tanri 6zin-
den ortaya ¢ikig oldugu anlagilmaktadir. Yaratilig bir iy, bir
eylem olduguna goére tanri 6ziinden dogar, ayrica ortaya ¢ik-
maz. "Tanri, butin iglerin kendi 6ziinden dogmasi, olgunluk
nitelikleriyle nitelenmis olmasi yiiziinden salt varliktir, ona
tanri denmesi de bundandir." (V. 28).

Yaratmanin bir yoktan varedis olmadiginin baska bir
kamtt da "tanridan bagka bir varlik olmadigi"dir. Yaratihg
yoktan varedis olursa tanri varhiginin kargisina ikinci bir var-
lik konmug demektir ki bu da varlik birligine aykiri diser.
Seyh Bedreddin’in anladig1 yaratiig Varlik Birlik’i konusun-
da ileri surdugi dusiincelerle daha belirgin bir nitelik kaza-
nir, daha derli toplu olur.

VARLIK BiRLIiGi :

islam diisiincesinde Vahdet-i viicad diye bilinen Var-
lik Birligi tek varhk ilkesine dayanir. Var olan tek’tir, bir’-
dir, o da tanry’dir. Bunun "bitiin varhiklar tannidandir” bigi-
minde soylendigi gibi "tanri bitiin varhklardadic" diye yo-
rumldndlgl da olur. Daha agikgas: "tek olan vardir" ya da
"var olan tek’tir". Soyleyislerin degisikligine kargin anlamda
aynihik yoktur. Ister biitiin varliklar tanrida olsun, ister tanri
bitiin varliklarda olsun varligin "tek" olmasim1 engellemez.
Eski soyleyisle Vahdet-i viicld ile Vahdet-i mevciid arasin-
da 6z bakimindan bir degisiklik yoktur, iki yol da tanriya ¢1-
kar, anlatilmak istenen tanrinin birligi, tek olusudur, gerisi
birer yorum.
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Seyh Bedreddin bu konuda Varlik birligi (vahdet-i vii-
chid) goriiniigiini savunur. Ona gore yalniz tanri vardir, bi-
tiin varhik tirleri ondandir, onun birer goriiniigiidiir. Onun
digiince ortaminda "Var olan birdir" ile "Bir olan vardir"
esanlamlidir birbakima. Onemli olan yorumlarin ayrilig: de-
gll varlik denince tanrinin anlagilmasidir. Gergekte "Biitiin
varhklar, 6z bakimindan birlik icindedir, her nesne her nes-
nede vardir." (V. 4), ayrihik yalniz gorinistedir. Biitiin agag
tohumdadir, tohumdan varolur, tohumdan agag, agactan to-
hum olugsmaktadir, bunun gibi bitiin evrenler bir ézde ger-
geklesir, ote yandan bu 6z de bir bitinlik iginde gene ev-
renlerle gerceklesir. Biitiin evrenler bir tozanda (atomda)
vardir. Varhik kavrami altinda toplanan "bitiin" her insanda
bulunur. Ben gizli bir gomiydiim, bilinmeyi sevdim, beni bil-
sinler diye insanlari yarattim, diyen tanri sézlerinln gergek
anlami da budur. Burada bilen de. anlayan da tannidir.
(V. 4).

Tannnin biitin eylemlerde islerde, nesnelerde bulun-
masi varlik birllgi gortstiinin temelidir. O gorige gore, var
olan tannidir, bagka bir nesne degildir. "Birbirinin karsiti bi-
le olsa, butiin varliklar, tim varlia (tanriya) baghidir, aykiri-
ik yalmz agamalar dolayisiyladir.. kul kendisinde Hak'tan
ayr bir yetenek, bir gig. bir varlik bulundugunu sanirsa bu-
na bilmezlik denir. Bir i is yaparken, isi yapan kendisinin de.
l\ulldndlg aracin da varligy igi yapanin varligs nedeniyledir..
Yaptidt isi tanriyla olan bagbldntl:sl yuziinden kendisi yapmis
degildir." (V. 13).

insan yeterince bilgi edinemedigi, derin derln dugiine-
medidi, gecgedi kavrdmddlg,l icin goriinlige aldanir, v‘lrhk
tirlerini ayri ayri goriir, 6zdeki birligi, bitinligi anlaya-
maz. Oysa Ozde aynllk tarlilik yoktur, biitinlik, birlik var-
dir. Bunlar da tanridan dolayidir.

Tek varlik tanridir, "tanridan bagka tapacak yoktur sO-
zii, evrende tanridan bagka varlik yoktur anlamimna gelir."
(V. 26). Bundan dolayr varhk kavrami altinda toplanan ne
varsa tanridadir, tanridandir. Goriiniiste gokluk varsa da bu
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mazhar’dan dolayidir. "Mazhar" ise tanrinin goériinig alani-
na ¢iktig varlik tiirleridir, varhk kaynagidir. "Tanrn ise bi-
tin mazharlarin ¢ziidiir. Tann mazharlardan kendi 6zant
yansitan niteliklerle goriintig alanina ¢ikar.. her nesne ger-
cekten tannidir. Oyleyse onlardan biri ‘Ben tdnrlylm derse
dogrudur.” (V. 28). Bir nesnenin "Ben tanrtyim” demesi 6z
“geregidir, nitekim "her varhik tanr’dan gelmektedir." (V.
28). Varhk kaynaklarinin, tanrinin goriinig alanina ¢iktid
nesnelerin ¢oklugu, turltligi tanrimmn birligini etkilemez.
onun tek olmadigl konusunda bir saniya kapilmay gerektir-
“mez. Giiniin birinde dile gelen bir "agacin, ‘ben tanriyim’ de-
mesi, bu s6zii soyleyen bir insanin dogru soyledigini anlat-
mak i¢in yerinde bir érnek olabilir. Bu evren tanrinin géri-
niigii olduguna goére, tanrihginy ileri siren herkesin s6zi dog-
rudur." (V. 57).

Varhk birligi insanla tanri 6zdesliginin gériinis akanin-
da da yansimasini saglar. Boylece dugiincede varolan somut
evrende de gerceklesir. Insan, agikga "varlik birligi nedeniy-
le ben O’yum O da ben. Gorintisi gorintim olmus, benim
gdriintim de onun goriintiisiine birinmis. Benim kivrani-
$tm onun kivranigi.... ne gormigsem ondan sonra da tanriy
gormigim.." (V. 81). Bu ahintida varlik birliginin nesne, in-
san, evren, tann gibi degisik varlik asamalarinda yansidigimi
gortyoruz. Tanry, insanda daha elle tutulur bigimde yansir,
biitiinlesir, gorinis alanina ¢ikar, somutlagir. Gergekte "tan-
r1 her insamin kulagidir, gézadir, dilidir, elidir, gizli agik bi-
tin gligleridir.” (V. 97). Bu durumda insanin "Ben tanriyim”
savinda bulunmasi i¢in ortada bir engel yoktur.

Seyh Bedreddin’in varlik birligi konusunda soyledikle-
ri biisbiitiin yeni degildir, bir inang gelenegidir. Tanri - ev-
ren - insan Ugliistinden olugan birlik, bu t¢genin dorugunda
tanrinin bulunusgu, biitiin varlik tirlerinin bir goriiniis ola-

rak tanridan g|k1§1 tasavvuf akiminin yaygin sorunlandir.
Seyh Bedreddin bu alanda eskilerin Vahdet-i viictid (Varhk
birligi) ile Vahdet-i mevctd (Varolanin birligi) dedikleri iki
konuyu birlestirmektedir. Bu sorunlardan birinci varligin
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birligi, bagka bir degigle ancak bir olan vard, ikincisi varo-
lanin birligi, daha agig1 var olan birdir. Daha 6nce de séylen-
digi gibi burada bir kavram oyunu vardir, 6zde bir sorun
olusturacak nitelikte ayrilik yoktur, ikisi de tanriya ¢ikmak-
tadir. ikisinde de varlik denince yalniz tanri anlagilmakta-
dir. Seyh Bedreddin’de bu iki kavram birlesir, kayna:;xr. Var
olanin tanri olugu ile tanrinin bitin varliklar kaplayis: esan-
lamli sayihir. Bitiin varhklar tanridadir, tanrebitiin varhiklar-
dadir gibi soyleyis baskaligi 6z ayrihigini gerektirmez. Tanri
evrendedir -demekle evren tanridadir demek soruna baska
bagka yonlerden bakmaktir ancak. Nitekim $eyh Bedreddin
“her nesne tanridadir, tanri her nesnededir dlverek soruna
actklik kazandirmgtir.

US:

Sevh Bedreddin’in diiince diizeninde us’un ayri bir
yeri, ayri bir yorumu vardlr insanin yeteneklermden biri
olan us anlamayi, kavramayi saglar. Ancak us "goris, dusi-
niy, sezig ve agik se¢ik kavrayis konularinda bir zlnlzlmu,nru-
" olmzlktan Oteye gecemez." (V. t00). Burda usun bir ™
ra¢" oldugunu, oyle anlasildigini gériyoruz. Usun I\avrdma
anlama eylemlerini onleyen cnwelleven diiskurma ile kurun-
tudur. Bunlar "diiginme giiciine... l\aullp usu vaniltabilir. Bu-*
nun sonuncu us da nesneleri oldugu gibi kavrayamaz... di-
stince bakimindan usa baglanmak, ona giivenmek gegicidir,
gonliin gercekleri gérmesini Onler, insant saptinir. Her us
“i¢in iki yon vardir: Biri diglinceye, gorise dayanan anlayis,
Oteki ise goniliin aritilmasina bagl anlayis." (V. 100).

Usun tagidi@r nitelikler anlayis konusunda yogunlagi-
yor. Us bir anlama, kavrama araci olurken distinceye, gonii-
lin aritilmasina dayanma gereginde kahyor. Seyh’in burada
dile getirdigi anlayis usun bir eylemi olmaktan ¢ok kendisi,
6zt oluyor. Us, kendiliginden gergekleri kavrayamaz, ona
yardimcr bir 191K, bir dayanak gerékir, bu, da sezgi'dir. "U-
sun sezgi yoluyle kavrayisi daha dogru, daha giivenli, daha
kesindir, yamlmay 6nler." (V. 100).
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Sezginin tasavvuffa biyik bir 6nem tasidig, gerceye
ulagsmanin baglica yollarindan biri oldugu inanci yaygindir.
Ustan daha givenilir bir egilimdir. Nitekim Seyh Bedreddin
de bu tasavvuf inancina baglanarak usa sezginin yaninda yer
veriyor. Us, ancak sezginin yaninda, onun w18t altinda iy go-
rebilir, glivenilir olabilir. Yanilmayi, ¢elismeyi onleyen sezgi-
dir ona gore. )

Us tanrisal nitelikleri kavrayamaz, onlar usun sinirlari-
m agar, gicinin disina ¢ikar. (V. 96), bundan dolay: tanr
konusunda ona bagvurmanin geregi yoktur. Seyh Bedreddin
usla ilgili disiincelerini aciklarken onu sezgi ile baglantilt ki-
liyor, iste onda yeni sayilabilecek yan da budur. Ne usu, ne
de sezisi tek bagina aliyor. Insanda 6lgen, bigen, diizenleyen
ustur, ancak butiin gercekleri kavramada yeterli degildir.

Us’un varolus nedenine gelince sunlart soyleyebiliriz :
"Us, nefs, ruh, gonil bitiin bunlar goriints alanina ¢ikis asa-
malari nedeniyle varliktic. (V. 92). Us bir "gorinis" oldugu-
na, "goriinis" de tanndan geldigine gore tanrisaldir, insanda
tanrinin yanstyan, gorinen bir niteligidir, bash basina bir
varlik, bir yetenek degildir.

SEZGi :

Tasavvuf ¢cigininda en yaygin, gercekleri kavramada
en givenilir olay sezgi’dir. Gerek Seyh Bedreddin’in, gerek-
se ondan 6nce gelmis tasavvuf erlerinin kegf adini verdikleri
sezig, sezgi bilginin dogrudan dogruya ice dogusu, gonilde
uyanmast anlamina gelir. Usa, duyu verilerine, 6teki kavra-
yis yeteneklerine kusku ile bakan tasavvuf erleri sezgi konu-
sunda birlesirler. Seyh Bedreddin de gergegin, biitiin kugku-
lardan uzak bilginin ancak kesf (sezgi, sezis) yoluyla kazani-
lacagina inanir. Usu sezginin yardimet bir 6gesi olarak go-
rur. Usun sezgi aracih@yla edindigi bilginin daha kesin, da-
ha gtivenilir oldugunu ileri siirer. (V. 100).

Sezgi belli bir olgunluk agsamasinda ortaya cikar, bi-
tiin kigilerde bulunmaz. Sezginin gelismesi icekapans, derin
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digtinceye dahg, biitiin tutkulardan siyrihg yoluyladir. Bun-
dan dolay1 sezis yalmz ermiglerde bulunur siradan kimseler-
de, bilgisizlerde degil. "... Peygamber’in yorumlarin: erenler
bilir, bagkalari bilmez, onlar bu konuda yetkili degildir.
Erenler bunu sezigle bilirler. (V. 18). Erenler, 6zel yetenek-
ler kazanmg, bilgi alaninda derinlesmis, tanr e yakinhk
kurmus kimseler sayildigindan onlarin bilme yolu sezistir.
Nitekim Seyh Bedreddin bir konuyu a¢iklarken ".. Akli ye-
tersiz kimse ister anlasin ister anlamasin, sezis yoluyla bize
verilen bilgi budur" (V. 14) diyerek kendisinin de sezig yolu
ile bilgi edindigini ileri siirer. Nitekim sik sik igekapanis yo-
lunu sectigini, evinde ocagin baginda derin disiincelere dal-
digini, bu arada dugler bile gordugiini, bir¢ok gercegi boyle-
ce kavradigini kendi de séyler, bu konuda agiklamalara giri-
sir (V. 406, 47, 81, 84, 94, 909, 104). Tasavvutla ilgili yapitla-
rinda sezginin agir bastigini, bitiin yaratici glicliniin sezgiye
dayandigini gbrmek kolaydir.

Bilgi edinmede sezginin saglacigi olanak derinlesme-
ye yoneliktir. Igekapamsla baglayan sezgi icice agilan kapi-
lar gibi insan1 konudan konuya gotirir, kendinden uzaklag-
tirir, usla kavrama olanag) bulunmayan birtakim olaylarla
karglagtirir. Duyulara verilmeyen, us oOlciilerine vurulama-
yan bu edinmelere inanma, givenme kolay degildir alisma-
yanlar i¢in. Buna aligmak da ¢ok uzun boylu denemeyi, ige-
kapanmayi gerektirir. Seyh Bedreddiin’in "Bilgisizler, sira-
dan kimseler Peygamber sozlerini anlayamazlar" derken
uzun sire icekapanis deneyinden gegmeyen, yalniz duyu ve-
rileriyle yetinen, usa glivenen kimseleri anlatmak istiyor bes-
belli.

YANILMA :

Seyh Bedreddin, daha Viridat'in girisinde yanilma’-
nin bilgisizlikten geldigini ileri surer. "Ahiret iglerinin, bilgi-
sizlerin sandiklar1 gibi olmadigini bil.... Peygamberlerin, 6zt
arinmig kimselerin sozleri dogrudur, yanhighk onlarin soyle-
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diklerini anJamadadir.” (V. 1). Iste bu sozlerde yanhighgn, .
yamlmanin bilgisizlikten kaynaklandigh agiga ¢ikmaktadir.
Yanilmanin nedenlerinden biri de tutkulara kapilmak, ken-
dini gelip gegici nesnelere vermektir. Génlii tutkulardan
arinmamig bir kimsenin yanilmasi olagandir. Génlii kétiilik-
lerden arinmig bir kimse uykuya dalip dis gorse bile yanil-
maz, gordiigii diig dogru gikar (V. 21). Yanilma kétiiliikle
baglantihdir, bundan dolayr arinmusg, pind piril, 6zii dogru
kimselerde yaniima, yanhs olmaz pek.

Seyh Bedreddin, yaniima olayini bir bilgi sorunu, us
igi diye degil de goniil konusu olarak goriiyor. Daha dogru-
su yantimay: bir aktére (ahlak) sorunu diye anhyor. Yanil-
manin kotitiik’le baglantilt olusu iyilik’ten uzaklagsmasi, is-
tenmeyen anlamina geliyor ki bu da bir aktére konusudur. -
Daha sonra gorillecegi uzre, Seyh Bedreddin’in kétiiliikten
anladigr Seytan’la ilgili bir olaydir. Bunda da islam dininin
etkisi agiktr. Islam dinine gére insanlari yaniltan Seytan’-
dir. O, insanlara kotuliik etmek, sug isletmek igin elinden ge-
leni yapar.

TOZ:

Eskilerin cevher dedikleri toz insan varh@inin 6ziini
olusturan tannrisal 6gedir. Onun lgm deg,@me bozulma, da-
gilma s6zkonusu degildir. Insani "insan" yapan, ona tanrisal
nitelik kazandiran bu 6gedir (t6z'diir). Toz govdeden ayril-
maz, govdede goriiniis alanina gikar. "Bu téz gériiniis alani-
na ¢tkinca bozulmaz... olduug gibi kalir... t6ziin gériinig ala-
ninda gergeklesmesi icin de kendisine bir gorintu (siret) ge-
rekir." (V. 32).

Toziin goriiniig alanina ¢ikmast icin gereken 6rnek, go-
riinti (stiret) gévdedir demek. Toziin oldugu gibi kaligi, sii-
rekliligi tanrisal olusundan dolayidir. Gergekte téz de tanr-
min bir goriiniisi, govde denen varlik alaninda ortaya gikigi-
dir. Téz hayvani "hayvan”, insan1 "insan" yapan bir ilke niteli-
gindedir, bozulmadan oldugu gibi kalir, buna karsihik goriin-
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tii bozulur. Onun bozulugu. da téz yiziindendir (V. 32). Bu
bozulmada toziin etkilenmesi sdzkonusu degildir. Bozulma
da bir degismedir..

AKTORE (Ahlak) :

Seyh Bedreddin’in aktére anlayisi iyilik - kétitlitk kav-
ramlar1 {izerine kurulmugtur. Birbirine kargit olan bu kav-
ramlardan birincisini melek, ikincisini geytan yansitir. insan
varliginda ikisinin de yeri vardir. lyilik, giizellik, sevimlilik
gibi erdemlerin dilegetiricisi melek, yanilma, yalan, bozucu-
luk, kotiilik gibi istenmeyen durumlarin nedeni de seytan
olarak nitelenir. insanin iyi - koti diye ikiye ayridan davra-
mislari bu iki kargit gicten kaynaklanir, bundan dolay:: "Seni
yuce tanriya yonelten giiclerin meleklerdir, govdeye bagh
sehvet kosullarina gotiren giiclerin de §eymnlard|r" (V. ‘))
denmigtir.

insanda bu iyi-kétii giiglerin hangisi agir basarsa ey-
lem ona yonelir. Bir insan olarak "sen meleklerle, seytanlar-
la dolusun, egemenlik dstiin olanindir" (V. 9) derken, Seyh
Bedreddin bu iki gicli anlatmak istemistir. Nitekifn "seytan
kan damarlarinda dolagir" hadis’i de kotilige egilim duyan
gl¢lerin insanin 6ziinde bulundugunu dile getirmektedir.
Seyh Bedreddin bu konuda "insanin kan damarlarinda dola-
san seytanlar... hayvansil nefsi sehvete suriikleyen, o nefiste
bulunan giglerdir.” (V. 51) diyerek koétulugin insanin 6ziin-
de yuvalandigina inandigini agiklar.

insan iyilikle kotiligiin, melekle seytanin ¢atisma ala-
mdir, bunlardan hangisi tstiin gelirse insan onun istew.gini
yapar. Bundan dolayi iyiligin de, kotiligin de kaynag insa-
min 6zidir. Ancak bu iki karsit gii¢ arasinda bir segim yap-
mak insamin elinde midir? insan iyiligi, kotilugi isteyerek
mi yapar? Seyh Bedreddin’in bu konudaki gorisi agiktir,
tanridan bir kotilik gelmeyecegi kanisindadir. Ona gore ko-
tuliik insanin seytana uymasinda, nefsinin tutkularina kapil-
masindadir. Tann 6ziinden bir kétiliik gelmez, tann 6zii ge-
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regi yalniz iyiyi, giizeli, dogruyu ister. Oysa, "Kelimcilar, yii-
ce tanrinin diledigini yaptigim soylerler. Bu sozlerden tanr
kéfirin kiifrind, zalimin zulmiini diledi anlami da ¢iKkar. ...
bu.. bilgisizlikten, anlayigsizliktan oturudir. Tanrinin istegi,
dilegi evrenin egilimine goredir. Diledigini yapar, buyurdu-
gunu gegerli kilar’ sozleri bu konuda ne isterse onu gergek-
lestirir, inangsizlik, Mislimanlik, zulim, dogruluk gibi kar-
sitlart tasta, agagta diledigini ortaya ¢ikarir anlamina gel-
mez.. Tanri bir varh@in egilimi neyse onu ister, onun egilim
gostermedigini istemez.. istek egilimin 6zine baghidir... Tan-
rinin dilegi ile nesnenin egilimi arasinda bir uyum vardir.”
(V. 25). Tanrt bir iyilik. glizellik, dogruluk kaynag oldugun-
dan ondan 6ziine kargit bir eylemin ¢ikmasini beklemek yan-
ligtir, bilgisizliktir.

Seyh Bedreddin, dkt()re konusunda insam ikiye béler-
ken kotiiligi insana, iyiligi tanriya ayirmigtir. Bu ayirmada
etkin olan tutum, agir basan insanin tasavvufta tanrinin "gii-
zellik, iyilik kaynag" olarak nitelenmesidir, baska bir soyle-
yigle "giizellik tanrinin gorintgidir”. Boyle bir inanca bagla-
nan kimseden kotilukleri de tanri eylemleri arasinda sayma .
beklenemez.

Evren tirli varhklarla doludur. Bunlar arasinda iyi-
ler, kotiiler, giizeller, ¢irkinler vardir. Bir tek varh@in bile gi-
zel yany, ¢irkin yant bulunur, onda iki nitelik yanyana gelir.
Buna kar§|n "tanri, insana yaptirmak istedigi isin giizel yani-
ni g,()sterlr insan da o isi yapar. Gene tanr ydpnrmak iste-
medigi isin, insana, giizel olmayan yamm gosterir, insan da
o igi yapmaz." (V. 106). Oyleyse tanri, insani eylemleri karsi-
sinda bag,nmsnz birakmis, ona istedigini segme yeteneg,l yet-
kisi vermigtir.

Burada, kargimiza yeni bir aktore sorunu glklyor Sug.
Insan hangi kosullar altinda suglu olur? Bunun karsiligini yu-
kariya alinan aktarmada bulmaktaylz Tanrimn gosterdigini
yapmamak sug sayxlmaktadlr tanr iyiyi gosterir yapimama-
s1 kotiyii gosterir yapilmamasim ister, buyurur. Insan bunla-
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ra uymaz, yapilmasini isteneni yapmaz, yapimamast istene-
ni yaparsa suga yonelir. Oyleyse sug, aktore bakimindan tan-
r1 istegine uymamak. kendi 6ziine (nefsine) uymak, tutkula-
rin etkisi altinda kalmaktir. Daha kisasi sug tanri soziinden
sapmadir.

Sug¢ 6gesini olusturan kavramlar arasinda cennet, ce-
hennem, iyilik, kotiliuk, melek, seytan, guzel, ¢irkin baglanti-
st Onemlidir. Bunlar cennet - iyilik, cehennem - kotilik, me-
lek- guizel, seytan - cirkin ikililerini olusturmaktadir. Bunla-
ra dogru - egri, yalan - gercek bg. kavramlan da ekleyebili-
riz. Nitekim Seyh Bedreddin'in biitin yapitlarinda bu kav-
ramlari stk stk kullandigy gorilir.

insanin bir aktore varhg olarak gergegi kavramasini
Onleyen tutkularidir, kendini dunya islerine vermesidir. (V.
2). Bu tutkular, diinva islerine daima onu iyilikten, glizellik-
ten, dogruluktan, bitin bunlarin 6zi olan tanrnidan uzaklag-
tirmaktadir. Aktoreye yarasan da tanriya yaklagmadir.

OLUMSUZLUK :

Seyh Bedreddin, 6limsiizlik konusunda iki ayri goris
ileri siirer. ikisi de tanri varh@ina baglanan bu OorU§lerm Gl-
kig yeri 6lim sorunudur. Olum kmnm tutkularina, dinya
egilimlerine tutsak olmasi, gergek varhktdn uzaklagmasidir.
Oysa "Dinyadan, onun verdigi tatlardan elceken, agin tat
. tutkularini yokeden, 6nsiiz - sonsuz olan gergek verhga ula-
sir. Boyle bir yasayus icin 6lim yoktur.” (V. 61). Olimsiiz ol-

mak, kahcr olmak yalniz tanriya varmakla, onunla birles-
mekle, bitiinlesmekle saglanir. Insani 6ldiiren, agindiran tut-
kulanidir, gegici varliklara kargt duydugu egilimdi. Tasavvuf-
ta diinya varhiklarina duyulan egilimlerden, tutkulardan siy-
rilip yalniz tanny: disiinmeye, ona yonelmeye 6limden 6n-
ce 6lmek denir. Seyh Bedreddin de 6limsiiz olmanin ikinci
yolu olarak bunu gorir, "6lmeden 6nce 6l de Olimsiiz ola-
rak diril" (V. 61) der. Tutkularindan kurtul, bu senin igin
bir 6liimdiir, sonsuzluga ulagirsin bu da diriligin, 6liimsiiz
olugundur.
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Oliimsiizlik konusunda cagdas bir diigiincesi vardir
Seyh Bedreddin’in, o da adinin unutulmamasi, boyuna anil-
masidir kiginin. Adi unutﬁlmayan amlan kisi 6lmez diyor.
Ancak bunu da tanriya baglar: "Olimden énce dlen kimse
‘tanrisal huylar kazanir, adi sonsuzca anilir. Sonsuzca adi ani-
lan bir kimse sonsuz olarak dirilir... Gegici varliklardan elge-
ken, varliginin tanrisal varlik kaynakldrlnddn biri oldugunu
bilen kimse... gergek varliga ulagir.. onun igin yalniz gergek
ve tek varhik kalr.. Bu varlik i¢in yokolma olandy buluna-
maz." (V. 61).

- ERMISLIK :

Tasavvufta, icekapanigla kendini tanriya verme insa-
na birtakim yetenekler kazandirir, inanci yaygindir. Insan
biitiin gecici varliklardan elgeker, igine kepanir, boyuna tan-
riy1 digiiniir, onun acilarini anarsa olgunlagma yoluna girer.
Bu yol ¢ok uzundur, getindir. Ancak gonliini batin kotalik-
lerden, tutkulardan, egriliklerden, gegici isteklerden arindi-
ran kimsede birtakim belirtiler goriliir, onun gonliine tanr
isigi dogar, piril piril olur. Bu durumda erme baglar. Seyh
Bedreddin bu konuda tanri sevgisine dayanir, bu nedenle
de "Ermiglik tanriyi sevmek, onun sevgisiyle gonlinii doldur-
mak, diinya tutkusundan siyrilmaktir.” (V. 65) der. Daha 6n-
ce, tanrinin ermiglere olan yakinhgini, gonderdigi esinleri
gormiistiik. Burada yalniz sunu soyleyip gecelim: Ermiglik
gergegi kavramanin, bilmenin de yoludur. Bu agamaya va-
ran bir kimse icin tek gercek "Birlik"tir.

SECME, iSTEM :

Seyh Bedreddin’de "ihtiyar" olarak gegen se¢me, is-
teng, bir eylemi kendi dilegince yapip yapmama olayi, bam-
bagka bir anlam tagir. Ona gore ihtiyar kavrami bilmek kar-
sithgidir.. "Ihtiyar, bir kaynaktan ortaya ¢ikan bir isi ortaya
koyani bilmektir, o isi yapip yapmayacagini sanmak degil-
dir. Ciinkii isler tann istegiyle ortaya gikar.” (V. 14). Bu du-
rumda insana diigen yalniz bilmektir, olaylar kargisinda olug
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nedenini bilmek. Bunun da tann oldugunda kusku yoktur
besbelli. insan diledigini yapacagini, 1stemedlg,m1 yapmaya-
cagim sanir, bu yanlistr. Isler ancak istegin gergeklesmesi
sonucu olabilir. Bitiin igler de i¢ ve dig nedenler yiiziinden
agamalarin, 6rneklerin 6zt geregidir, kendiliginden degil-
dir. Bundan dolay ihtiyar (se¢me, isteng) bir isin olup olma-
yacagimi kavramaktir (V. 14). Gerg¢ekten de segme, isteng
yalniz insanda vardir, 6teki diriferin davraniglarinda boyle
bir yetenek yoktur. Kargamin ¢oplitkte esinmesi, geceleyin
horozun Gtmesi birer se¢gme; isteng isi degildir (V. 14).

SEVGi:

Tasavvufun biitiin kKollarinda oldugu gibi Seyh Bedred-
din’in dusiince dizeninde de sevginin bilyiik bir yeri, dnemi
vardir. Gercege ulasmanin, tanriya varmanin. bilmenin, duy-
manin, inanmanin yolu sevgiden geger. Sevgi insamin varhik
kosullarindan biri oldugu gibi, tanrinin evreni yaratmasin-
da, daha dogrusu gorinis alanmina ¢ikip evrenin olusumunu
saglamasinda da biricik nedendir. Sevginin yeri insanin 6z,
gonludur. "Sevgi.. tann 6zl ﬂereyncedlr Yiice tanrinin’ben
gizli gomiydiim bilinmeyi sevdim, beni bilsinler diye insanla-
ri yarattim, sozleri bunu gosterir.” (V. 12). Kur’an’a gore
tanri gizlilikler Glkesindeydi, goriinmek. bilinmek istedi,
kendi 6ziinden gelen sevgi geregince evreni yaratti. Tasav-
vuf bu yaratig olayini yoktan varetme anlaminda almaz, tan-
rinin goriinity alanina g|k|§| diye yorumlar. Tann 6zinde
kendi varh"md kars sevg,lye dayah bir egilim vardir. Bu egi-
lim biitiin evrenin de, insanin da olus nedenidir. Insanin
ulagmak, elde etmek istedigi "Biitiin olgun,lukldr yiice tanri-
dandir. Bunlar: elde etmenin yolu da sevuiye dayanan yakin-
hiktir. Sevgi ise tanriyr anmakla sag,ldmr (V. 105).

Sevgi konusunda Peygamber "K1§1 sevdigini ne gok

_anar.” soylemistir, tanrt adin1 ok anmak ona kargi sevginin
dogmasint saglar. (V. 105).

Tasavvuf inancina gére sevgi insanin arinmasina, bi-
tiin kotiliiklerden, eksikliklerden, giizellik-dis1 kalan davra-
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nislardan kurtulmasina, yiicelmesine, derinlesmesine yola-
car. Seyh Bedreddin de bu inanci oldugu gibi benimsemis-
tir. Tanriya karst duyulan sevgi, tanrinin birer goriiniigi
olan biitiin varlik tirlerine, 6zellikle tanrinin en yakin 6érne-
gi niteliginde bulunan insana yaklagmay: gerektirir. Gergek-
te tanriy1 seven insani da, evreni de sever. Bunlari sevmek
ise tanriyr sevmektir. Bu da varolanin yalniz tanr olugun-
dan dolayidir. Seven kimse bitiin sevdiklerinde tanriyr go-
rir, sever. Sevgi bir olgunluk, arinmiglik isidir. Gonli kéti-
liklerden, tutkulardan. gegici varliklara duyulan egimlerden
korur. Bu nedenle arinmamug bir kimsenin sevgiden alacag
bir tat da yoktur. Sevgi bilgenin, ermisin, olgun kisinin gon-
liinde belirir, biitiin varligini kaplar; 6zint doldurur. Ancak
tanriy1 bilen sever.

TAPINMA (ibadet) :

islam dininde tanri ile kul arasinda kurulan iliskilerin
basinda tapinma (ibadet) gelir. Tanriya baglanmak, kulluk
etmek anlamina gelen ibadet, birbakima, islam dininin te-
melidir. Tasavvuf anlayisina gore tapinma belli belirli sire-
lerde degil bitin yasam boyunca yapilir, amaci da tanr ile
birlesmek, ikilikten kurtulup birlige ulagmak, "Hak’la Hak
olmakur.” Kendini tanriya adams bir kimsenin bitiin davra-
niglary, igleri "ibadetten sayihr". Sevh Bedreddin’in biitiin ya-
pitlarinda ibadet apayri bir anlam tagir. Ozelhkleh\kl/h ala-
ninda tapinma ile ilgili gorigleri seriat ilkelerine uygundur.
Buna karsilik tasavvuf konularini |§fgﬁr1/y.1p|tldnndd diigiin-
celerini degistirdigi, tapinma konusunda bambaska bir go-
rig ileri siurdigi kolayca anlagilir. fbadet kavrami altinda
namaz, orug.., zekat, hac bg. islemlerin insanin dogru yola
girmesi, iginin arinmasi, bitin kétilikléerden siyrilmasi, tan-
riya kavusmasy, ikilikten kurtulmasi bg. anlamlara geldigini
savunur, Daha Varidat'in baginda gecici verliklara bagla-
nan, yiiziinii tanriya dondiirmeyen bir kimse igin "bin yil na-
maz kilsan savapla ilgili bir kazancin olmaz" demekten ken-
dini alamaz.
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insanlar ibadet konusunda agik segik bir yol tutma-
mig, gosterise, gecici, aldatici nesnelere kapilmuslardur,
onun anlayigjna gore. Bu da davraniglarindan bellidir onla-
rin. Nitekim "birtakim insanlar, birtakim insanlara taparlar,
kimi altin ve gimis paralara, kimi yenilecek, igilecek nesne-
lere, yuceliklere, 6viing veren varhiklara tapar da tanriya tap-
tigin sanir.” (V. 7). Boyle yapmakla yalniz kendilerini kandi-
riclar, bilenleri degil. .

Burada tapinmanin bir aktére sorunu olarak ele ahin-
digr goralir agik¢a. Seyh Bedreddin’e gore tanriya tapma-
min arinmug, kotiliiklerden, ¢ikarlardan siyrilmig bir goniille
yapilmasi gerekir. Bitin erek tanridir. Bundan dolay: "iba-
detlerin diregi onlardaki belli bir amacin varhgidir, o da..
tanrichr.” (V. 12) Boyle olmayinca tapinmanin bir degeri kal-
maz, bosuna ugragmak olur. insanin énce icevrenini tutku-
lardan, gegici isteklerden arindirmasi, sonra tanrya vinel-
mesi gerekir. badeti seven, 5erek1mler|m yerme uetlrmeye
calisan bir kimsenin "... ibadetlerin insanin igevrenini duzen-
lemek. arindirmak, ahlakl dineltmek igin kondugunu bilme-
si gerekir" (V. 63).

ibadet bir sevgi isidir, tanriya baghlik sorunudur, 6zi-
nii bilme olayidir, daha dogrusu olgun kimsenin gérevidir.
Oysa "siradan kimselerin ibadeti bir ahgkanliktir, bir inang
yoluna giren yolcularin 1badetler| de umus ve korkuya daya-
mr." (V. 77).

Seyh Bedreddin’in bu konuda kendme Ozgl dusince-
leri vardir. O, ibadetleri, kisilerin inanglarina gore ayirir.
Yukarda sozi edilen iki tiirld tapinmanin diginda birkag ti-
rit daha vardir: Tanri yoluna girenlerden "yolun ortasina ge-
lenler... yuce duraklara varmak, olgunluklar kazanmak igin
ibadete koyulurlar. Yolun sonuna varanlar da geriatin sinir-
larim koruma digiincesiyle kuliuk ederler. Buna kargin ige-
kapanigin, dinya tutkularindan kurtulmak icin ¢aligmanin..
tanriya yonelmenin, tanrisal bilginin.. sonu yoktur." (V. 77).
Demek tapinma kiginin olgunla§mas1 tanriya varmas igin-
dir, diga doniik bir gorevin verine getirilmesi, bir kazancin,



240 ISMET ZEKi EYUBOGLU

¢tkarin saglanmast igin degildir. Oysa miislimanlarin gogu
cennete girmek, mutluluga ulagmak igin ibadete koyulurlar.

Seyh Bedreddin’in bu goriisii ne geriatla bagdasir, ne
siinni inang kurumlarinin_tutumlaryla. Istam dini ibadeti
bir gorev diye anlar, Seyh Bedreddin ise bir arinma, tanriya
verma, birlige ulagma diye.

GOKLER :

ilk¢agdan bu yana goklerin yedi kat oldugu digiincesi
yaygindir. Bu diigiince islam dinine de, ondan dogan inang
kurumlarina da, bilim ¢igirlarina da oldugu gibi girmis, de-
gismeden, yeni bir bulugla geligtirilmeden yy. larca strtp git-
mistir. Tasavvuf ¢igirt da bu yedi kat gok gorintgini oldu-
gu gibi benimsemistir. Seyh Bedreddin’in yazilarinda de gok-
lerin yedi kat oldugu, yedi yildiz adiyla amldigisvedi kat go-
gu kusatan Ary ile Kursi’niin bulundugu, béoylece bu katla-
rin, dokuza yiikseldigi goralir. Yedi kat gokten sonra gelen
kusaticr iki biyik kat da ilkcag bllg,lsmde vardir, onlarl da-
ha sonraki bélimde anlatmaya ¢alisacagiz.

Seyh Bedreddin gokkatlarina hadis’te gecen bir agikla-
ma nedeniyle deginir. Bu agiklama da cennetle, cehennemle
ilgilidir. islam dmme gdre cennetin sekiz, cehennemin yedi
kapist vardir, ayrica cennetler sekiz, cehennemler yedldlr
Seyh Bedreddin bundan kalkarak su agiklamay: yapar: "Arg
cennetin stidir, burglarin bulundugu gok de cennetin yeri-
dir. Burglarin bulundugu gégin icbikey yoni cehennemin
astidiir, altindaki g(‘)klerin her biri de bir kapidir. Bundan
dolay1 cennetin sekiz kapisi vardir. Clinki Atlas denen go-
giin altinda sekiz gok bulunur. Bunlar da burclarin bulundu-
gu gok, Zuhal gogu, Misteri gogi, Mirrih gogi, Glnes go-
gu, Zihre gogi, Utarit gogii, Ay gogudiir... Burglarin bulun-
dugu gogiin igbiikey yonii cehennemin usti olunca altinda
yedi gok kalir. Her gok bir kapt olursa cennetin sekiz, ce-
hennemin yedi kapisi olur.” (V. 62).

Bu alintida agiklanan gokkatlarinin cennetle, cehen-
nemle ilgili goriilmesi hadis’in yorumundan bagka bir anlam

~
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tasimaz. Bagka bir bolimde Seyh Bedreddin’in cennetle, ce-
hennemle ilgili distincelerini gdrmiis, bunlarin birer diig
tirini oldugunu gene kendisinden 6rnekler vererek, dglkld-
maya ¢aligmistik. Burada ilgi ¢ceken yan Seyh Bedreddin’in
cennetlere, cehennemlere birer karsilik bulmak i¢in ¢aginin
gokbiliminden yararlanmasi, konuyu somutlastirmasidir.

is:

insan ¢ahgan, iy goren bir varhktur. Onun yagamas
gordigi 1§Ie baglantilidhr. Bu is de tirld tirlidir. Ogren-
mek, veyip 1gmel\, gezmek, ol\umdk, ekip bigmek bg. insan
elinden ¢ikan ne varsa is kavrami altinda toplanabilir. Seyh
Bedreddin, insanin gordaga bitin iglerin, yalmiz goriiniigte
insan elinden ¢iktig, gercekte tanrinin birer goriantisi oldu-
gu inancindadhir. Ona gore insan i yapar gorinir, gercekte
ist yapan tanridir. Insan, "... yaptig igi tanriyla olan baglanti-
st yiziinden kendisi yapms gibidir... Iy goriiniigte insanin,
gercekten tanrnimindir.” (V. 13). ‘ '

Seyh Bedreddin'in boyle diiginmesi, anlayigina, inan-
cina uygundur. Onun inang evreninde biitiin varlik tirleri-
nin, davraniglarin, eylemlerin birer goriniy oldugu, gercek-
te yalmz tanrinin varh@indan sozedilebilecegi kanmisi kesin-
dir. Isin insan elinden ¢ikigt, insanin Griini olarak benimse-
nirse, tanri ile insan arasindaki "birlik" ortadan kalkar, "iki-
lik" belirir. Oysa yalniz tanri vardir, basta insan olmak tize-
re, bitiin varliklar, eylemler birer gorintiidir. Bundan dola-
yi insan varh@inda igi yapan da, insan goranisi iginde duyu-
lara verilen tangdir.

ISTEK, DILEK :

Insan ister, diler, bunlar da birer goriinistiir, insanda
yansiyan tanri eylemlerldir. Gergekte isteyen de, dileyen de
tanridir. Bunun érneklerini buraya degin gelen agiklamalar-
daki alintilarda gordiik. Tek varlik olan tanri biri eylem, biri
de insanm igevreninde ortaya ¢ikan istek, dilek, sevgi, egi-
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lim bg. olaylar bigiminde olmak iizere iki tiirlii gériintr. Bu
goriinme yalniz duyulara verilme, duyularla algilanma tiiriin-
den degildir. Insanin gériinmeyen igvarhginda beliren egi-
limler de birer goriiniis olarak nitelenir.

Konuyu biraz daha genisletelim. Evrende bulunan bi-
tiin varlik tirlerinin eylemleri tanridan gelir. Insanda gorii-
len iyi eylemler de birer tanrisal goruntstir. Bu durumda
giilme, sevinme, bagkalarina yardim, digiinme, gogalma, bi-
yime, yer degistirme bg. eylem niteligi tagiyan ne varsa tan-
ridandir. Seyh Bedreddin’in béyle diigiinmesi biraz da, ge-
reklidir. Bu gereklilik "Birlik"ten dolayidir demistik. "Birlik"
ise butiin ayrintilar1 ortadan kaldirir. Ayrintilar da birer go-
riiniiy olmaktan Oteye gecemez.

SUC - CEZA :

islam dini insanin, yeryiiziinde yapip ettiklerinden do-
layr giiniin birinde yargilanacagini, kalkim giinii sorguya ce-
kilecegini, geregini gorecegini ileri siirer. Bunlara inanmayi
da dinin temel ilkeleri arasinda sayar. Seyh Bedreddin. de
6limden sonra dirilme, kalkim giinii, cennet, cehennem, ce-
za olmadigina gore insanin sudu sayilmast da olanaksizdir.
insan yapip ettiklerinin karsnllgm yasadig1 siirece gorir, ¢e-
kecegini ¢eker. Yaptiklarindan dolayr mutlu insan édillen-
mig, mutsuz, acilara, ziintillere bogulmus insan ise cezalan-
mig demektir. Bu nedenle, bagka bir evrende, yeniden yargi-
lanmann, sorguya ¢ekilmenin, ceza ya da 0dil gérmenin ge-
regi yoktur. Bitiin eylemlerin tanridan gelmesi, insanla tan-
ri arasinda "birlik" yoniinden 6zdeglik bulunmasi biitiin bu
gelecekle ilgili iglemleri ortadan kaldirir.

INSANIN OLUSUMU :

Daha énce insamin kaynagini, tanriyla olan iligkisini
aragtirnigtik (Bk. Insan). Burada da insanin OIU§masmdd
kullanidan 6geleri gorelim. $eyh Bedreddin’e gore insan yer-
le goklerin birlesmesinden ortaya ¢ikmigtir. Bu konudaki go-
risiinii Kur’an’in "Yalanlayanlar gérmiiyorlar mi, goklerle
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yeryiizii bitigikti, birdi, ikisini yarip aywrdik.” anlamina gelen
sozlerine dayandirir, onu yorumlar. "Bu dyetten amag insan-
dir, gokler melekt evrenini gosterir, yeryiizii de duyu evre-
nini (Miilk). insan ikisinden olugmustur. Délyataginda bir
damla siviyken iki evrende birdi. Onu ruh ifiirerek ikisini
yarip ayirdik. Insanda duyu evreniyle ilgili belirtiler de, me-
lekdt evreniyle ilgili belirtiler de gorildi.” (V. 64).

Seyh Bedreddin’in bu yorumu ile, Adem’in yaratihst,
tanri ile olan 6z baglantis1 arasinda kurulacak birlik tin-top-
rak iligkisine dayanir. Bilindigi gibi tin tannsaldir, gokleri
yansitir, toprak ise yeryiiziinii dile getirir. Tanri yeryiziini
olusturan toprakla goksel olan ruhu birlestirip insan batiin-
liige kavusturmugtur. Tinle topragin ayri ayri birer varlik ni-
teligi tasimasi yalniz gorinugtedir. Gergekte ikisi de tanri-
nin birer goranigi oldugundan arada birlik vardsr.

insanin goklerle yerden olusmasini anlamak, arada
bir ¢eligkinin bulunmadig sonucuna varabilmek icin Seyh
Bedreddin’in Varidit'ta savundugu disiinceyi, benimsedigi
agiklama yontemini gozden uzak tutmamak gerekir. Onun
boyuna yakindigi bllLlSlZ]lk bayle ¢eligkili bir sonuca goture~
cek yoldur.

YERYUZU YASAMI :

Kur’an’dan "yeryinii yasami bir oyundur, oyalanma-
dir" dyetinden kalkan Seyh Bedreddin kendi disiincesini
aciklarken gene tanrt kavramina dayanir. Yeryiizli yagsamini,
"insani Hak’tan uzaklagtiran, halkla oyalayan varlik” diye an-
lar. (V. 29). Yeryiizii yasamu insani ¢limsizlikten uzaklagt-
rir, 6limli olana gotiriir. Onemli olan tutkularin etkisin-
den kurtulup i¢ekapanig yoluyla tek varhk olan tanny: di-
sinmek, ondan bagka varlik olmadigini, bitiin nesnellerin
tanrida, tanrinin biitiin nesnelerde oldugunu anlamaktir,
kavramaktir. Yeryiizii yagamini sevmek, ona dort elle saril-
mak ancak bilgisizlerin isidir. Gonil bilgisi kazanmig kimse-
ler (rifler) yeryiizii yasamina 6nem vermezler onlar tanri
igyla dolu olduklarindan, yeryiiziinde tanridan bagka bir
varhik gérmezler.
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ORNEK iNSAN :

Bu ¢alismanin insanla ilgili bolimiinde, Seyh Bedred- .

din’in insan konusunda ne digtindiigiing, insant hangi kosul-

lar altinda bir varhk saydiini gérdik. Burada da 6rnek in- |
san kavramiiizerinde duralim. $eyh Bedreddin boyle bir kav- |

ram kullanmamistir, ancak gercek insandan ne anladigim
soylerken verdigi tanimlar bizi béyle bir baglik bulmaya itti.
Onun dilinde olgun insan (insan-t kimil), bilgin kisi (4rif) gi-
bi kavramlar ¢ok geger. Bu kavramlarin aydinhiinda insana
bakinca 6zel bir 6rnek ortaya ¢ikar. Olgun insan tanrisal bir

varliktir, tanr1 ona sik sik esinler gonderir, ona bilgiler ve-

rir, 0zlind aydinlatir, uyarir. Boylece baskalarinin bilemeye-
ceklerini, anlayamayacaklarin bilir, anlar. Bu insanin gore-
vi de.gevresindekileri uyarmak, aydinlatmaktir. Bunlari ya-
pabilecek insanin "tanriyla yakinhik kurmasi, iginin arinmasi
gerekir." (V. 1.)

"Bilgin kisi, yaptim, diizenledim derse dogruyu soy-
er.” (V. 13). Buradaki "bilgin kisi" tanriyla yakinlik kuran,
ondan esinler alan, gonil bilgisiyle (irtan) dolu, tanri is181y-
la aydinlanmg kimsedir. Yoksa "Hak’tan yuzgeviren Kisi sey-
tandir.” (V. 21). Olgun insan "Hak’la Hak olandir" Seyh
Bedreddin’in goziinde. inanmus. olgun Kiginin butiin eylem-

' leri gonil bilgisine dayanr, bilgiyle "ergel\le§|r "Eylemsiz.(a-
;rmCISlZ) bilgi inangsiz eyleme ya da_ruhsuz govdeye benzer,"
(V. 24). Bilgi ile eylemm ddvran|§m bir uyum i¢inde olmasi

gerekir.
Seyh Bedreddin'e gore "medrese bilginleri” yeterl, ye-

tiskin kimseler degildir, onlar bilgisizlerle estirler. Onlarin -

tanr1 konusunda disiindikleri de gercek degildir, tutarl de-
gildir (V. 31).
PEYGAMBER :

Seyh Bedreddin’e gore peygamberier arinmig, ytcel-
mis, olgunluk asamalarinin doruguna gikmas, tanrr ile yakin-
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I ,
lik kurmus, bilgi bakimindan egsiz bir derinlige ulagmig kim-
selerdir, drnek insanlardir. Onlarin kisilikleri tanrisal nite-
liklerle donatilmustir. S6zgelisi peygember "isa, ruhuyla diri,
govdesiyle oludar. O, tanrt ruhu (ruhullah) oldugundan ruh
yan Gstunddr. Ruhun 6limsiiz olmast nedeniyle onun igin
olmemistir, dediler." (V.19). Bu sozlerden ruhun da 6lim-
siz oldugu sonucu cikiyor agikea, -yalmz "ruhullah” olan
[sa’nin degil. : .

Peygamberler, tanriya en yakin Kimseler olduklarin-
dan, yetenek bakimindan da insanlardan dstiin bir yanlar
vardir. Onlarin bitiin sozleri dogrudur, gercektir, bu "pey-

gamberlere yalen yakismaz da ondandir” Seyh Bedreddin’e

gore. Onun peygamberlere kargt duydugu saygiyi, giivenci
yapltlarmda ele aldigt kimi sorunlarin coziimiinde hadis’e
bagvurmasindan, hadis’i kesin kamit olarak géstermesinden
anlamak kolaydir.

SOFi :

Seyh Bedreddin’in disiince evreninde kendini tasavvu-
fa vermiy Kiginin (sofi'nin) ayri bir yeri, bir énemi vardir.
Ona gore "Sofi vakt ogludur, giiniini sizlanmakla, ge¢misi
disinmekle gecirmeyecegi gibi gelecege de dnem vermez,
¢iinkil boyuna uzayip gideri sonsuz bir umustur bu... o, giin-
lerini tanrimin birligini anmakla, 6ziind aritmakla gegirir...
0. boyuna tannyladir... yalmz tanriya bakar, onu gorir."
(V.87). -

Sofi kiginin kendini tanriya vermesi, tanridan bagka
bir varlik bilmemesi yiiziinden zaman-istii bir insan oldu-
gundandir. O zamanla baglantil degildir, bitin yagam bag-
larindan da siyrilmigtir.

insanin biitiin zaman kosullarinin dstiine ¢tkmasi in-
san-isti bir nitelik kazanmasi demektir. Tasavvufta ulu sayi-
lan kigiler i¢in "zaman" kavrami gegerli degildir. Seyh Bed- .
reddin de sofiyi bu niteliklerle donanmis tanrisal bir varhk
olarak goriip géstermektedir.
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BILGI ASAMALARI :

Bilgi saglamada yakin (yakin) denen belli asamalar
vardir. Bunlar da ilmi’l-yakiyn, ayni’’l-yakiyn, hakku’l-yakiy-
ri adlariyla anilir. Bu agamalar, bilgi edinme yollaridir. Ken-
dilerine gore ozellikleri, kesinlikleri vardir. Ancak i¢ii de
kaynak bakimindan birbirinden ayrilir.

ilmil-yakiyn denen bilgi, bir konuyu bagkalarindan
dinleyerek, duyarak, ogenerek saglanir. Bu og,renme yoluy-
la saglanan bilgidir. -

Ayni’l-yakiyn ise gozle gorerek, olay: yasayarak edini-
len bilgidir. Bunda da kaynak gozdiir.

Hakku'l-yakiyn bilginin son asamasidir, burada kisi
- olay), bilginin kaynagint kendi éziinde tasir, bilgiyi kendi
dziinde beliren gikla kavrar.

Seyh Bedreddin, bilginin bu agamalar konusunda soy
le der

.. eliagik ve yigit kisinin niteligi kulaktan kulaga akta-

rilir. insan onu gérmeden, duyduklarina inanir. iste buna il-
mi’l-yakiyn denir. Bu olay: birisi gorerek kavrarsa ayni’l-
yakiyn olur. Hakku’l-yakiyn ise kisinin bu durumlar kendi
Oziinde yagayarak bilmesti, onlarla nitelenmesidir.” (V. 44).

Tasavvutta cok yaygin olan bu bilgi edinme yollar, bil-
gi asamalar Seyh Bedreddin’in bulusu degildir, yalmz konu-
yu agiklamak i¢in verdigi emekler, kendinindir.




-X -
TOPLUM DUZENI

s

Seyh Bedreddin’den giiniimiize kalan yazilarda, onun
ne bigim bir toplum diizeni istedigini, énerdigini gosteren
agik secik bir disiince uriini yoktur. Biitiin diisiincelerinin
yogunlastig: Viridat incelendiginde, Seyh Bedreddin adina
ileri straldigi nitelikte, bir toplum diizeninden de sozedile-
mez. Oteki yapitlarinda islam anlayisimn digina ¢ikan,
Kur’anla gelen, ¢cagina yenilik getiren bir toplum kurami bu-
lunmaz. Oysa, sOylentiler, yazih kaynaklar Seyh Bedred-
din’den sozederken ¢ok kesin yargilar verir, onun agik segik
bir toplum anlayisi ileri siirdiigiinii séyler, buna ortaklik di- -
ye Tiirkgeye aktarilan bir ad koyarlar. Eski kaynaklarda isti-
rakiye diye gecen, Gyle yorumlanan kavramin Tiirkge kargili-
@ ortaklik’tir. Batiin mallarda; milklerde yurttaslarin ortak-
laga yararlanma yetkisi anlamina gelen bu kavramla ilgili bir
sOzciik, bir aciklama Seyh Bedreddin’de yoktur, derken da-
yandifimiz tek kaynak onun elinden ¢ikan yapitlardir. Ta-

savvutla baglantili yorumlar geneldir. Ote yandan, Seyh Bed-
reddin’in mal konusunda ortakligi benimsedigini ona bagla-
nanlarin, ozellikle Borkliice Mustafa’nin, oldugu séylenen,
konugmalardan ¢ikaran kaynaklarda, bu konuda, bir birlik
gorilir. Dukas’tan Ebussuud Efendi’ye degin birgok kimse
Seyh Bedreddin’in dugiincelerini benimseyenlerin kadinlar
konusunda ortakgiik’ 6nerdiklerini agik acik yazar, soyler.
Bu kaniya nereden, hangi olaylar gézlemlenerek, incelene-
rek varimigtir bilemeyiz. Seyh Bedreddin adina kuruldugu
sOylenen Simavilik (Simaviye) adli tarikata baglananlar, ken-
di aralarinda, kadinlarin ortaklaga olmalarini belirten diigiin-
ceyi uygulamiglar m1? Biitiin kadinlar ortaksa, bu da yasa-
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ma uygulanmigsa bunu gérenler var m1? Boyle bir topluluk
Osmanl devleti egemenligi altinda yasamig midir? Bu soru-
larin kargithging bulmak, dogruluklar: konusunda olumlu so-
nuca varmak olanaksizdir. Mazdekilik’te bile bir dusiince
olarak kaldigi samlan boyle bir ortakhigin Osmanli toplu-
munda uygulama alanina konulmasi saglam bir diisiinme ye-
teneginin digina ¢ikar. Seyh Bedreddin, kendinden énce or-
taya ¢ikip boyle sinirsiz bir ortak¢ih@ savunan kaynaklar-
dan yararlanabilir, onlarin etkisi altinda kalabilir. Buna kim-
senin bir diyecedi olamaz. Ancak kendi elinden ¢iktigini bil-
digimiz yazilarinda béyle bir dugiince bulamiyoruz. Onu et-
kileyen kaynaklarda da, bu tiir disiinceler. onlarla ilgili yazi-
lardan ¢ikarilmaktadir. Seyh Bedreddin genis bilgisi, derin
goriisleri, gevresinde sagladifi etki nedeniyle saygr gérmiis,
yetkisi onaylanmus bir bilgindir. Onu en acimasiz bigimde
elestiren kaynaklar bile bilginligi konusunda olumlu diigin-
mekten kendilerini alamamugtir.

Borkiiice Mustafa'nin 6gretim - egitim konusunda ne-

ler edindigini, hangi asamalardan gectlgini bilmiyoruz. Bu-.

tiin bildiklerimiz, onun, Seyh Bedreddin’in Edirne’de kazas-
kerligi sirasinda, kethiida’st (kahyasi) oldugudur. Oysa, kay-
naklar, biitiin mallarin, kadinlarin ortaklasaligi konusundaki
distinceleri Borkliice Mustafa’ya soyletirler, Seyh Bedred-
din’i suclarlar. Seyh Bedreddin bu diisiinceleri kendi bulma-
mus$, benimsemigse de kendinden 6nce gelen kuruluglardan
almigtir. (Bk. Seyh Bedreddin’i Etkileyen Kaynaklar). Qrta-
da, kala kala, bir varsayim kahyor ki o da Seyh Bedreddin
kendisine ¢ok bagh olanlara, ¢zellikle Borklice Mustafa’ya
bu dasiinceleri agiladigidir. Olaylara bu agidan bakarsak,
Borklice Mustafa’ya soyletilenleri de, kaynaklara dayana-
rak, Seyh Bedreddin’e yiiklersek onun toplum konusunda
belli bir gorusi oldugunu kolayca sdyleyebiliriz. Ancak, biz
gene de, burada $eyh Bedreddin’in kendinin degil de adina
kurulan orgiitiin, Simavilik’in Osmanli kaynaklarina dayana-
- rak toplum anlayisimi agiklamaya calisacagiz. Bu nedenle
soyleyeceklerimiz, Seyh Bedreddin’den ¢ok, ona baglanan
kurulusun bize aktardan gériisii olacaktir.

%
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Seyh Bedreddin’in izini siirenlerle ilgili agiklamalara
gore Simavilik yagam igin gerekli bitiin mallarin ortaklaga
kullanilmasiny,_iyelik (milkiyet) geleneynm kaldirddmasini
isteyen bir Eﬂrulugur Kimi yazarlar ise bu ortakhk’in igine
kadini da ‘sokarlar. Onemli olan, tarih agisindan bakinca,
iyelik’in kaldinimasidir. $eyh Bedreddin adina, Karaburun
yoresinde, koyliller arasinda inanglarini yaymaya baglayan
Borl\luce Mustafa icin Bizans tarihgisl Dukas gunlari soylu-
yor: "... kadinlar diginda, yiyecekler, giyecekler, evcil hayvan-
far, x§lemr toprdkldr gibi varhklarin timunin kamunun or-
tak mal olmasini éneriyordu."

Bu alinti bolimde gigen aciklamaya gore Borklice
Mustafa sinirh bir ortakgilik diizeni istiyor: Ancak kamunun
gecimini saglayacak, yagamin sirdiirecek driinlerin hangi
¢aligma diizeniyle edinilecegini sdylemiyor. Biz, bir varsa-
yimla, bu iiriinleri saglayacak dizenin de ortaklasa caliyma-
ya dayandigini ileri siirebiliriz. Ancak, bu ortaklaga yararlan-
ma diizeninde birtakim kogullar var midir onu pek kestire-
meyiz. Tek tek kigiler, bu ortak triinlerden gereksinimleri
oraninda mi, yoksa ortaya koyduklariemek karsiiginda mu
yararlanacaklar? Bu sorunun gimdilik kesin bir kargihg: yok-
tur. Bu karsilik olmayinca da Simavilik’in duwncesl bnr di-
lek olmaktan éteye gecemez. Istenen diizenin adini koyabil-
mek i¢in bagka kosullar da gerekir. Ancak bu kosullar diize-
nin ne oldugunu, hangi yontemle igleyecegini gosterir.

Siikrullah bin sihabeddin’in. "Behgeti’t-Tevarih" adh
yapitinda Seyh Bedreddin olayina deginen bolimde gegen
su aciklama biraz daha ilgingtir: "... Ngirevan'in babasi do-
neminde Horasan’da ortaya ¢ikan, bunlar gibi, birist vard..”
Bu agiklamada ilging olan konu, olayin 529 - 532 yillar1 ara-
sinda, {ran’da ayaklanan Mazdak (Mazdek) adh kisiye bag-
lanmasidir. Mazdak’in diisiincesine gore, toplumda, mal,
miilk, kadin ne varsa ortak’tir. Osmanli yazari, olayi iran’da

“gecenle baglantili kilarken, inang bakimindan, arada énemli
bir benzerlik bulsa gerek. Bizans tarihgisi Dukas kadinlan
ise katmams, ortakliga yalmz 6teki varliklara uygulanir nite-



250 ISMET ZEKI EYUBOGLU

likte gostermisti. Osmanh yazan ise kadinlar: da mal ortakh-
gina katiyor. Hangisi dogru?

Idris-i BitlisP’nin bir tarih niteligi tasiyan Hest Behist
adh yapitinda $eyh Bedreddin olayini ayrian bélimde: "
genis mezhepliligi, yakisiksiz butiin isleri uygun gérirler..
sehvet tutkularina.. kapilirlar.. seytanca kandirmacalarla in-
sanlari aldatrlar... batinf inanglarina gére kendilerine uyan-
lart kandirarak ickiye, ¢algya yasak koymadi." diyor. Bunda
da, wstii kapalt olarak, kadmlarla utang verici bir durumda
digulip kalkildigr anlatilmak isteniyor.

Yukarda verilen alinti ornekleri istedigimiz sayiya
ulastinir, ogaltabiliriz. Bizans tarihgisiyle Osmanl tarihgile-
rinin olaya bakis bi¢imlerini sergileyebiliriz. Olaya din ag-
sindan, din duygularina kapiarak, bakmalarina karsihk Bi-
zans tarihgisi daha 6lgila davraniyor. Osmanli tarihgileri ise
biitiin ilgilerini kadin konusunda yogunlagtirmig. imdi bir de
inti din bilgint Ebussuud Efendi’den bir 6rnek verelim: "Se-
mavetli (Simavnah) takimindan bir takim, igki ictiklerinde,
biribirin kadinlarini, eglerinin onaylariyla, kullansalar, adi
gegen erkeklere ne yapmak gerekir? - Oldirmek gerekir."

Ister tarihgi, ister din bilgini, ister yazar olsun, Seyh
Bedreddin konusunda biitiin Osmanh aydinlari agiz birligi
etmig gibidir. Bu durumda, onlardan yararlanarak, bir soru-,
nu ¢ézme olanigr yoktur. Ancak yalanlarin, yermelerin arka-
sinda birtakim gergeklerin gizlendigi, gizlenmek istendigi de
bellidir. Seyh Bedreddin adina ileri suriilen, ¢aginda ¢ok
agir birer sug sayilan, disiinceler bir gergegi dilegetiriyor.
Bu gergek de, Seyh Bedreddin’in ¢aginin toplum anlayigini
¢ok asmug bir kimse oldugudur. Bu agillan ¢ag da, Osmanli
toplum diizeninin gegerlik tasidigy, ortagagdir. Simavilik ye-
ni bir toplum diizeni getirmekten ¢ok, daha 6nce Ol‘tdyd atl-
mig digiincelerin yeniden ele ahnmasini iceren bir kurulug-
tur. Onun 6nerdigi yasama duzeni ne bilge Eflatun’un dev-
let anlayisina, ne de ortagagin tannsal devlet goriigiine ben-
zer..Onlar gibi bilgelige dayanan, bilim kurumlarindan 1g1k-
lanan bir yonetim diizeni olmaktan uzaktir. Varlik agamala-
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rinin dorugunda tanri vardir. Tanri’nin bitiin varhk tirlerin-
de gorunis olarak belirmesi varolug’un da bu gérﬁnﬁ§'ten
kaynaklanmasi toplum diizeninin tanr -insan baglantist igin-
de bigimlenmesini gerekli kiliyor. Insan tanrisal bir varlik-
tir, biitiin varhk tirleri 6zde degil goriiniigte ayndir. Bu ne-
denle toplum da tanrsal bir 6zden dogan kurulustur. Tanri
butiin insanlarda goriindigine, dilegeldigine gore insan elin-
den ¢ikacak ne varsa bir yaniyla gene tanri’ya baglaniyor de-
mektir. Bundan ¢ikan sonuca gore, toplum denen biiyiik ku-
rum, tanrisaldir. Genis yorumlara dalmanin, kavramlarin si-
nir gizgilerini agmaya kalkmanin geregi yok artik. Toplumu
olusturan bireyleri tanrisal 6zle baglantili kilmak yeni bir go-
ris degildir. Bunun biraz degisik bicimde olani ilk¢agda da
vardi. Simavilik’in bitin yeniligi Osmanl toplumu igindeki
tutumundadir. Daha dogrusu Osmanli toplum anlayisina go-
re yenidir, toplum tarihine gore degil.

Bir toplum gdrusiini ortaya atarken, biitiin mallar, ka-
chnlar, evcil hayvanlar ortaktr, demek yeterli degildir. Bu
ortakhg yonetecek, dizenleyecek, ayakta tutacak kosullar,
ilkeler nelerdir, ne bigimdir, agiklamak, derli toplu olarak
sOylemek gerekir. Uretim hangi kosullar altinda diizenlene-
cek, Ogretim-egitim neye gore yiritillecek, ¢ocuklarin baki-
my, yarg orgitleri, bireyler arasindaki toplumsal iligkiler, ti-
ketim islemleri belli bir anlayisa gore orgitlenmek ister. Bu
orgiitlemenin de belli yasalari olacak. Simavilik bunlarin bir
tekine bile deginmiyor, birtakim kavramlar ortaya alip on-
larla ilgili sorulari karsiliksiz birakiyor:

Kesin bir toplum anlayisi getirmemesine karsin, Sima-
vilik’in ortaya attigs goriisiin ilging yanlar1 da vardir. Once
toplum dizeninde somiiritye kdr§1d1r tuketici ile Uretici ara-
sindaki ugurumu Kaldirmak istiyor. Yagamayi ¢aliganlarin
‘emeklerine dayalt bir siire dlye anhyor Toplumu olusturan-

larin gogu ¢aligsin azi1 yesin istemiyor. Seyh Bedreddin’in izi-
ni siirenlere bakilirsa, onlarin yagama bigiminden, illerde ya-
- sayan varhklilara degil de kdylerde yasayan yoksullara, ger-
ek uretxcdere dayanmak istedigi anlagiir, Osmanl toplu-
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mu 1g:1n bu da 6nemli bir diisiincedir, onu agmigtir. Osmanli
toplumu yoksul iireticiye dayanarak ayakta duran, buna kar-
sin onun yararini disiinmeyen, yalniz tiiketici olarak yagami-
ni siirdiiren, bunu da din anlayigina baglayan bir kurulustur.
Onun agamalar diizeninde tretici yalniz bir gorev varhigidir,
yetkisi, direnme olanagi yoktur, yalniz buyurulani yapmak-
la, isteneni eksiksiz vermekle yikimlidir. Simavilik’in oldu-
gu ileri siiriilen, daha once ozetlenen disincelere gore, Os-
manli toplumunun yapisi, dizeni degigmelidir. "Bitiin mal-
lar ortakur"dan anlagifan da budur bizce. Gergek olan bu
yerylizidir, dinlerin ileri stirdiikleri birer dig Grintdir.

Seyh Bedreddin’in Varidit'ta ileri stirdugt gorislerin,
daha ¢ok. bir varlik sorunu, yeryiiziiniin gercekligini iceren
bir konu ilizerinde yogunlagtigini anliyoruz. Bu agidan bakin-
ca, onun anladigi toplumun icinde yasanan evrene, yeryiizi-
ne, somut olana yonelik bir varlik oldugu sonucu ¢ikar. Bu-
nu da dinlerin oteevrende (ahirette) bulundugunu soyledigi
su "Hiriler, kogkler, yemisler ve bunlarin benzerleri yalmz
dis tlkesinde vardir; duyu evreninde yoktur" (V.3) agikla-
masindan anliyoruz. Din, insanlari yeryuzinden sogutup
Oteevrene, diis evrenine ¢cekmek icin orada birbirinden gii-
zel kizlarin (hdrilerin), baldan tath irmaklarin, mutluluk do-
lu kosklerin, tadina doyulmaz yemislerin bulundugunu ileri
stirer, yeryliziinde olan biitiin varliklarin gegici, 6teevrende-
kilerin kalici oldugunu soyler. Seyh Bedreddin ise bu soyle-
nenlerin birer dig urini oldugunu, gercek evrende o tir
varhiklann bulunmadi@ing ileri stirer. Sozin kisasi ahiret yok-
tur der. Ona gére ne varsa yeryuzindedir, duyu evreninde-
dir.

Toplum diizensizdir, insanlar yanilmalar, aldanmalar,
asirt tutkular igindedir, kazang¢ tutkusu onlari gergekten
uzaklastirmistir. Bundan dolayr "birtakim insanlar, birtakim
insanlara tapartar, kimi altin ve gimusg paralara, kimi yenile-
cek - icilecek nesnelere... 6viing veren varliklara tapar da
tanriya taptigimi sanir.” (V. 7). Burada Seyh Bedreddin, bir
toplum iginde yasayan insanlarin ne denli kazang diiskiini,
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¢ikara tutkun, altin, giimis ardinca kosar olduklarini, tanr-
y1 boyle gordiklerini soylerken, ustii kapali olarak, bir top-
lum diizenini, bir yasama bigimini dilegetirmektedir. Insan
tzerinde yasadifli evrende vardir, bu evren Onsiz - sonsuz-
dur, 6lumsuzdir, gergektir (V. 15).

insan, i¢inde bulundugu inang ortami dolayisiyla ger-
gedi goremiyor, kalict olant gegici olandan ayirdedemiyor,
duyulara degil de dislere dayalt izlenimiere inamyor. Dinle-
rin 6éngordikleri butin varliklar birer dis iriinidir. Seyh
Bedreddin’in anladi@i evren bir diig evreni degildir, duyular-
la algilanan, bilinen evrendir. Bu evrenin bir bolimi de igin-
de yagsadigimiz toplumdur, iliski kurdugumuz insanlardan
olugsan butindir. Imdi evreni dislerden kurtarip duyularfa
algilanan varhik ortamina yerlestirince toplumun nitelikleri
de kendiliginden belirir. Bir toplum. dgretim - egitim baki-
mindan geregince aydinlanmis, uyanmanugsa inanglarin tu-
tarsiztigindan kurtulamaz, gergegi goremez. Kisiler dislere
kapilir, duyu verilerinden yeterince yararlanamazlar: Boyle-
ce yasanan evrenin degil de diiglenen evrenin, icinde varolu-
nan toplumun degil de gelecekte varolacagr kuruntulanan
toplumun gercekligine inanirlar. Bu yiizden "cennetin, ce-
hennemin, onlarla ilgili nesnelerin anlamlart bagkadir, bun-
lart bilgisizlerin anlama olanag yoktur” (V. 21). Insan duyu-
larla ne algilamigsa, ne gormis duymusgsa dis varhklar: da
ona gore bicimlenir, belirlenir. Gergegi sdylemek gerekirse
akisinin gordigi dis ancak dasundikleridir” (V. 22), "insan
uyanikken bildigi, disiindtigi, gordugi nesneleri digte de
gorur, isittidi sozleri isitir, tasavvur ettigine uygun gelenleri
gorebilir." (V. 22). Bitiin edindiklerimiz, bildiklerimiz, var-
sayimlarimiz, icinde yasadigimiz ortamin, toplumun yapisi
geredi oldugundan "insan akli, uyanikken; digiindiklerini
uykuda da dugiinebilir. Diigiinme yetenegi ne denli arinmus,
ne denli saglikli kalmigsa diiste gordiigi nesneler de o oran-
da dogru ¢ikar." (V. 22).

Seyh Bedreddin’in toplum anlayigini yukariya aktari-
lan diigiincelerinden, yorum yoluyla, ¢ikarmaktan bagka bir
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yol yoktur. Viéridat'ta buna benzer diigiinceleri bulmak ko-
laydir. Bu diisiinceler, onun; duyu verilerine ne denli 6nem
verdigini, diis gibi ¢ok karmagik bir olayr somut verilerle
aciklama yontemini benimsedigini gostermektedir. Boyle
digtinen bir kimsenin toplumdan ne anladig), hangi nitelik-
lerle donanmig bir toplum diizeni 6zledigi de bellidir artik.
Bu toplum yaniltici, gergek olan bu evrenden uzaklastirici,
diig varliklariyla yetinici egilimlerden, 6gretim anlayigindan
siyrilmig, dinlerin baskisindan arinmig bir toplum olabilir.
Bu toplumun tanrisi, peygamberi vardir, ancak toplumun di-
sinda degildir. Toplumla birlik, butiinlik i¢indedir. Bir ya-
niyla tasavvufa, Yeni eflitunculuk’a dayanan, tanrisiz ol-
maktan irken ya da 6yle goriinen, bir yaniyla butiin gercek-
leri duayu verilerine baglayan, digleri bile onlarla agiklayan
tannisal olanla gercekgilik arasinda gidip gelen bir toplum.
Yazili kaynaklarin bildirdikleriné inantlirsa Seyh Bedreddin
¢agdas anlayis ortanmunda bir aydindir, Varidat'e bakilirsa
tanrisalliktan iyice kurtulamamig, buna karsin ¢agini agmg
bir digiindrdar. Agik soylemek gerekirse Seyh Bedreddin;
Osmanh kaynaklarinin abartmah nitelikte gosterdikleri bir
kimse degildir, 6zellikle agiri toplumcu denebilecek bir yan
yoktur. Yalniz somut olmay), yaganan evreni, yasanilmak is-
tenenden, gorileni disiniilenden Ustin tutan, digten ¢ok
duyuya 6nem veren bir bilgin oldugu da kesindir.

imdi, Seyh Bedreddin’in toplum anlayiginin kavranma-
sinda, konuya 151k tutabilecek bagka bir olaya gecelim. Kay-
naklar, bize, onun bilgin, derin, yetenekli, etkili bir kimse ol-
dugunu, bu nitelikleri yiiziinden de Musa Celebi’nin ilgisini
gekerek Edirne’de kazaskerlik gibi oldukgd yiksek bir g gore-
ve atandigin bildirirler. Onun bu ‘gérevi Musa Celebi’nin
olimiine dek (1413) siirmiigtir. Varidat'ta gegen "sekiz yiiz
on yili cemaziyiilahiresinin” (V. 103) sozlerinden onun 1407

'ydlarindaki digtincelerini, bu digiincelerin seriatla bagdas-
mayan bir nitelik tasidigini (")greniyoruz Demek Seyh Bed-
‘reddin, Edirne’de kazaskerlik gorevine baglamadan Once,
bu gorevi siirdiirdiigii siirece, Osmanl tarihgilerinin yazdik-
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lar1 gibi dugtinilyordu. Onun istedigi, savundugu ortak¢ilik
anlayigina dayanan bir toplumdu. Kazasker $eyh Bedred-
din’in kethudasi (kdhyasi1) Borklice Mustafa da bu toplum
turiniin savunucularindandi. Ustelik kazasker de, kihya da
dinsiz kimselerdi. Peki Musa Celebi béyle diisiinen kimsele-
ri ¢evresinde neden barindirmigt1? Yoksa Musa Celebi de
boyle mi disiiniyordu? Kardesi Celebi Mehmed’e kargi
ayaklanarak bagimsizlik savinda bulunmasi, bir siire Edirne
yoresinde egemenlik saglamas: Seyh Bedreddin ile Borkli-
ce. Mustafa’nin digtindiiklerini uygulama denemesi sayilabi-
lir mi? Onda boyle bir egilim mi vardi? Yoksa Musa Celebi
gevresinde toplananlari, 6zellikle Seyh Bedreddin’i iyi tani-

mamig miyd1? Seyh Bedreddin gercek disiincelerini gizle-

mis miydi? Gizlemigse Varidat'ta gecen, 1407 den dnce or-
taya atildig1 anlagilan disiinceler ne yolla onbinlerce kigiye
yayildi, kisa bir siire iginde?

Bu sorulari daha da ¢ogaltabiliriz. Osmanh mantig ol-
cilerine gore bu sorularmn kargihgini bulma olanag yoktur.
Seyh Bedreddin’in tasavvufla ilgili; islam diniyle pek bagdas-
mayan toplumcu digiinceleri Edirne’de gérev alisindan ¢ok
. 6nce belirmis, cevresinde toplananlarca benimsenip yayilma-
ya baglamistir. Oyle anlagihyorki bu konuda pek de yavan ol-
mayan Borklice Mustafa da seyhin goriglerine kendininki-
leri eklemis, ortak¢iha dayanan bir toplum anlayigini gelig-
tirip yaymaya baglamistir. Seyh ile kahyasinin goriglerinden
olusan bu ortakg: toplum diizeni, daha ¢ok, ge¢im sikintisi
ceken dretici topluluklarin ilgisini ¢ekmis, onfarin yagama
diizenine yon verebilecek nitelikte sayilmigtir. Nitekim ayak-
lananlarin koyliilerden, topraksiz kimselerden olugmas: da
bunu gostermektedir. Yoksa koyliilerln yalniz din inanglariy-
la, cennet umuduyla boyle bir, ige sarilmalar: pek olast go-
riilmiiyor. Koyliiler, genellikle, varlikli kimselerin, beylerin
tarlalarinda, yaylalarinda bogaz tokluguna ¢aligan kimseler-
di. Onlar i¢in biitiin iglenir topraklarin, onlardan saglanan
tiriinlerin ortaklaga olmasi gercekten en ilging toplum diize-
nidir. Borkliice Mustafa’nin, Torlak Kemal'in birer koylii
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oluglari, Bat1 Anadolu’nun, Rumeli’nin biitiin iiretim alanla-
rinn, tarlalarin, baglarin belli kimselerin egemenligi altinda
bulunugu, koylilerin birer isci olarak yagamlarim sirdiirme
gereginde kahslari, o gagda, biitiin bu toplum varhklarindan
ortaklaga yararlanmay ilging gosterecek nedenlerdir. O do-
nemde, ozellikle, Bati Anadolu’da hiristiyan halk ¢ogunluk-
taydy, iglenir topraklarda ¢alisanlar, devlete cizye denen ver-
giyi 6deyenler, hazine’nin en buyiik gelirini saglayanlar on-
lardi. Simavilik’in onlar arasinda da yayidmasi. din ayriligi-
nin pek gozetilmemesi ya da birgok hiristiyanin din degisti-
rip misliman olmasi (gergekte dyle goriinmesi) gibi olaylar
retim alanlarinda ¢aliganlarin tutumlarini gosterir. Devlet
bu yurttaglarin sagladh@ gelirlerle (verglerle) varhkl duru-
ma gelmis, hazine dolmus, halk yararina agik bir tiiketim
yok, toplum dizeni yonetici Kuruluga agik, halk kesimine ka-
pali. Bundan dolayi devlet varlikly, yalmz cami. mescid, ¢es-
me, medrese agmaktadir (0. Oysa halkin @retici giciint art-
tirmak igin yeni tretim alanlari bulmak, tretimden sagla-
nan gelirlerle halka yararl olmak, béyle bir toplum diizeni-
ni olusturmak gerekiyordu. Devletin dagiinmek istemedigi
bu toplum diizenini, soylentilere, Osmanli tarihgilerine baki-
litsa, Bérkliice Mustafa gergeklestirmek istiyordu. Bu diizen
de toplumcu, iiretim alanlarin,n toplum yararina isletilmesi-
ni ongoren, halk kesimine agik bir nitelik tagiyordu.
Osmanh hazinesi, bu dénemde, varlikl, yeterli olabi-
lir. Yukarda gorildagi gibi cami, ¢esme, mescid yapimina
onem verebilir. Bagka kaynaklarla geligkili oldugu goriilen
bu bilgiler, gercek olsa bile, halkin, tretici kalabalifin diizen-
li, tedirgin edici etkilerden uzak bir yagama diizeninde oldu-
gunu gostermez. Halkin, tretici kesimin yagama kosullart
yerinde, yeterli olsa $eyh Bedreddin’in, Borklice Mustafa’-
nin gevresinde toplanmasina gerek kalmazds. (Bk. Uretim -

(N Mustafa Nuri Paga, Netayicii’l-Vukuat, Neset Cagatay yayimi,
1979. ¢c. 1- 2, 5. 19 - 20. Seyh Bedreddin'le ilgili bilgiler iginse s. 31-
32. Yazar, burada, Seyh Bedreddin’in biiyiik, derin bir bilgin oldu-
gunu soyler, ¢afinda, ¢evresinde, uyandirdify etkiyi ozet olarak an-
latir.
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Tiiketim). Demek istenen toplum diizeni ortakq bir nitelik-
teydi. Buna yalmz koyliler yatkindi. Ayaklanma olayina ka-
risanlar arasinda varlikl, illerde oturan buyiik gelirli kimse-
lerin bulunmayigi, bunu gosterir bir belgenin olmayisi, Sima-
vilik’in koylulerden, yoksullardan yana bir kurulus olarak an-
lasildigini ortaya koymaktadir. Borkliice Mustafa’nin gevre-
sinde toplanan kalabalik onun, Seyh Bedreddin’in kisiligin-
de peygamberce bir 6zellik gormiigse, bu inangla onun izin-
den ylirimiigse bunda tek etki, o ¢agda, bu tir isleri ancak
peygamberlerin yapabilecekleri inancinin yayginhgidir. Orta-
¢ag, bitin buyik islerin, toplum degismelerinin tanri buyru-
guyla peygamberlerce, ermislerce gergeklestirilecegi inancin-
dadir. Nitekim islam dininden dogmus kimi tarikatlarda,
Kur’an’dan kaynaklanan bir Mehdi olayr vardir. Giniin. bi-
rinde bilinmeyen iilkeden (gayb dleminden) yeryiiziine, evre-
ne gelecek, butiin kotalukleri ortadan kaldiracak, insanlar
arasinda kardesligi kuracak, barigi saglayacak, ortaliga mut-
luluk sagacaktir. Bu inang, kimi insanlarda evrenin diizelme-
sini, mutlu bir toplumun kurulmasini bekleme duygusunu ya-
ratmigtir. Kimi tarikat uvlularinin kisiliginde Mehdi niteligi-
nin bulundugu konusundaki inancin kaynag budur. Borklii-
ce Mustafa ile Seyh Bedreddin i¢in soylenen "seyhimiz hu-
ric etti biz dahi ederiz" sézlerinin anlami budur. Ancak
Seyh Bedreddin’in gergek kigiliginde boyle dislere, gercekle
bagdagmayan sanilara yatkin bir nitelik bulmak giigtiir. On-
da, daha ¢ok, ¢aginin inang ortamina aykiri da digse, belli
bir anlamda tanrisal bir toplum anlayigi vardir. Ancak, bu
anlayrs varhk birligi tlkisiinden dogan bir inanca dayanur,
toplumu tabandan doruga dogru degil de, doruktan tabana
dogru diizenlemeye egilim gosterir. Bu egilimin tek dayana-
g1 da Kur’an’in birgok yerinde gegen "yerde ve goklerde ne
varsa tanrinindir, tek egemen odur" bildirisidir...

Imdi; buraya degin verilen érneklerin, yapilan agikla-
malarin 5181 altinda, $eyh Bedreddin ile izinden yiriiyenle-
rin, su Simavilik denen kurulusun anladig toplum diizenini,
belirgin ¢izgileriyle 6zetleyelim :



258 iSMET ZEKi EYUBOGLU |

1 - Seyh Bedreddin’in toplum diizenini kesin ¢izgileriy-
le niteleyen, tanimlayan bilgece bir gorils yoktur. Onun, bu
alandaki distnceleri Varidat’ta toplanan konugmalarindan
yorumlama yoluyla ¢ikarilabilir. O durumda da Kur’an’a da-’
yali, ancak icinde yasadigimiz evrenin kosullarina uygun bir
toplum diizeni ortaya ¢ikar. Yaratilmig biitiin varhklar konu-
sunda tek egemen tanri’dir, yeryiiziinde bulunan bitiin nes-
nelerin (tarla, bag. bahge, maden, sular, insanlarin yararla-
nabilecegi bitiin varllkldr) gergek issi (sahibi) tannidir. Bi-
tin insanlar; bu varliklardan yararlanabilirler.

2 - Osmanh kaynaklarinin, Bizans tarih¢isi Dukasin
bildirdiklerine gore Borkliice Mustafa, bir yandan kendi adi-
, bir yandan da Seyh Bedreddin adina konusmakta batiin
mallarin (biz iretim alaniari diyelim) ortaklasa kullanilmasi-
n1. iyelik yetkisinin kaldirilmasini istemektedir. '
3 - Yalniz Osmanh kaynaklarina gore Seyh Bedreddin
adina kurulmug olan Simavilik (tarikati) batin mallarin, in-
sana vararh nesnelerin yaninda kadinlarin da ortaklasa ya-
rarlanilmast gortsiind sevunmaktadir. Bundan dolayr ¢zel
ivelik (0zel milkiyet), aile gereksizdir, dogal bir kurum de-
gildir. Bu konuda biraz yoruma kagarsak sunlari da soyleye-
biliriz : fyelik, aile, yonetici kuruluglarin giice, baskiya daya-
narak olusturduklary birer l\urumdur, kendi aralarinda bii-
tin aktore kurallarina aykir davranirlar sug¢ sayilmaz, ege-
menlikleri altinda bulunanlar; onlar gibi davranmak isterse
din bakimindan agir sug sayilir.

4 - Insanlarin yeryiizii varliklarindan (nimetlerden)
esit olunaklar i¢inde yararlanmalart dine, dinin Ongordagi
yasama kurallarina, tanri yasasina aykiri degildir. Aykirihik,
bu din yasalarini, kutsal kitaplarin bildirdiklerini yanlis yo-
rumlamada, kavramlarin 6ziine degil de yiiziine bakarak an-
lam ¢ikarmadadir,

S - Tann biitlin insanlarda gériiniir, bundan dolayi in-
sanin insana kullugu Varlik Birligi ilkelerine aykiridir. Bilgi-
siz, ¢ikarcl kimseler din yargilarini, tanri buyruklarini aykiri
anlamlarda benimseyip uygulamaya kalkigmiglardir.
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6 - Ahiret, cennet, cehennem, Slimden sonra dirilme
yargi ginii bg. yoktur, ne varsa bu evrendedir. Mutlu yaga-
yan cennette, sikinti, Uziintii ceken cehennemde sayilir. Bun-
dan dolayi, 6nemti olan, ahireti degil yeryiizii yasamini, top-
lumu dizenlemek, kotilikleri yaratan nedenleri biisbiitiin
ortadan kaldirmaktir. Bu da gergek olan bu evreni, onunla
bir olan tannisal 6zii bilmekle, kavramakla saglanabilir.

7 - Bitun dinler 6zdestir, ayrihk gorinistedir, bir hi-
ristiyanin taptigi tanri ile maslimaninki arasinda, varlik, yi-
celik bakimindan ayrihik, aykirihk yoktur (Dukas’in bildirdi-
gine gore). Bu nedenle butiin insanlarin birlik olmalari, ba-
riy iginde yasamalar, yerytizti varliklarindan esit dlgiilere go-
re yararlanmalary gerekir. Tanr yalmz mislimanlarin ya da
hiristiyanlarin degil, bitiin insanlarin tannisidir.

8 - Evren Onsliz - sonsuzdur, bundan dolayr gergek
lan da madde’dir. Madde ile tanri, 6z bakimindan. bir'dir,
ayrilik bir gortinige aldanma olayidir. (Seyh Bedreddin’in,
bu gorusinden kalkarak, yeryiizi yagami gergek olduguna
gore, mutiulugu aramanin yeri evrendir, bundan dolay: ev-
rente ilgili bir toplum dizeni kurma geregi vardir, bigciminde
bir yorum yapabiliriz. Bu yorum da, onun, ortaya attig, go-
ruslerl actklama ¢abasindan Gteye gecemez.)

9 - insan bir evren varh@idir. dinlerin ileri sirdikleri
nitelikte bir gelecegi yoktur. Gergel\ toplum, yeryliziinde ya-
sayan insanlardan olusan toplumdur, tanrisal tlkede kurula-
ca@ soylenen toplum degil. insan ancak bu yeryiizi toplu-
munda mutlu olabilecegine gore, bagka bir toplumun tyesi
olmaya calismamali, yeryiizii toplumunu diizenlementin yol-

“larin aramali.

10 - Birer olgun insan olan ..peygamberler de bu yer-
ylizii toplumunu, yeryiizii yasamini diizene koymaya ¢alis-
miglardir. Onlarin digiinceleri, sozleri bilgisiz yorumcular
yuzinden yanlis anlagilmis, geregince uygulanamandistir.

11 - Yeryuzii yagamini diizenlemek, tanri gercegini an-
lamak dogruyu bilmek, insam tanimak bilgin kisilerin, bilge-
lerin isidir. Bilgisiz, gorgiisiiz kimseler bu konular: anlaya-
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mazlar. Insanlari gagirtan, gergekten uzaklastiran, mutsuzlu-
ga gbtiiren bu bilgisiz kimselerdir. Gergek bilgi de lgekapd-
msla sezigle edinilir. Oyleyse bilgin, tutkusuz, 0grenmeyi se-
ven, ms(mla tanri arasindaki 6zdesgligi kendi gonliinde bu-
lan, biitiin mal, milk kaygilarindan siyrilan, olgun kisidir.
Yeeyiizit varliklarina baglanmak, boyuna varligini ¢ogalt-
mak i¢in didinmek, ¢tkar ardinca kogmak, kazang tutkusuy-
la yanmak bilgisiz, anlayigsiz kimsenin igidir.

Seyh Bedreddin’in sézligiinde "bilgin" sézctuginin
karsth@r Arapga bilmek dnldmmd gelen arefe kokiinden tii-
remis olan arif kavramudir. Arif kavramunin igerigi genistir.
Gonil bilgisi, igekapanigla, sezgiyle kazanilmiy bilgi anlami-
na gelen irfan ile dolmug kimseye arif denir. Viridat'ta bil-
gi kavramuyla atbasi gider bu sozciik.

12 - Kigi kendi emegiyle gecinmelidir. Tanr erlerine
yakigan, olgun kimselere uygun gelen budur. Kisginin eylem-
lerinden sorumlu olmasi, su¢ Ggesinin lmskdldrmda degil
de, eylemde bulunanda aranmast en d(wru tize kuralldlr
Oyleyse, kisi yasadi@ toplumdaki davranlsldrdan dolay: yar-
gilanabilir. Bu yargilanma iglemi de (.ennetle. cehennemle il-
gili degildir, onlar birer dig aranadar.

Seyh Bedreddin’in, onun izinde viiriiyenlerin gorigle-
rini, ne tir bir toplum dizeni istediklerini, yazili kaynakla-
ra, sOylentilere, Varidat’ta bulunan aciklamalara, yorumlara
dayanarak oniki bélimde gostermeye ¢aligirken bagvurulan
yontem belgeleri konusurmak oldu. Bunun da, bu konuyla il-
gili biitiin sorulara kesin bir kargihk oldugunu, olacagini san-
miyoruz. Elimizde bulunan tarih kaynaklari incelediginde,
konusanlarin $eyh Bedreddin ya da onun izini sirenler de-
gil, onlara kargt bir inanci benimsemis kimseler olduklart
unutulmamal.




- XI -
SEYH BEDREDDIN’IN ETKISi

Oliim ¢ok ilging yorumlara, etkilere yolacan kaginil-
maz bir olaydir. Dogal degil de disiincelerden dolay: gelir,
yasa geregi, insan eliyle uygulanirsa yaratugi etki bambagka
oluverir. Biigiince tarthinde élimden yararlanan nice tnlii
kigi vardir. Olumlerl disiincelerinden daha etkili, daha kali-
c olmU§tur Kimi dénemde 6limiin 6lene kazandirdigini dii-
stinceleri, yapitlari kazandiramaz. Buna 6limiin bigimiyle il-
gili bir olay demek daha dogru olur.

Seyh Bedreddin’in ¢lumi de, giniimiize’ degin gelen
yazili kaynaklara gore, inencindan, digiincesinden dolayi-
dir. Onun ¢evresinde toplananlar kendisine bitiin varhikla-
riyla baglanmig, devlete karsi ayaklanmay: bile goze almig,
olume korkusuzca giden, gittikleri soylenen kimselerdir.
Siinni yazarlarin ellerinden ¢ikan kaynaklar bize Seyh Bed-
reddin’i dinsiz, inangsiz, suclu, devlete karsi ayaklamci, hal-
ki kigkirtici, bozguncu bg. bir kimse olarak tamtirlar. Yapit-
larini inceledigimizde, Seyh Bedreddin’i ilging bir bilgin, ga-
gina gore ileri gorislii, 6zl bir diginir diye anlariz. {slam
bilimlerini ¢ok iyi bilen; Kur’an, hadis konularinda gergek-
ten yetkili oldugu goriillen Seyh Bedreddin kendisinden son-
ra iki tirld etkinin dogmasina olanak saglamugtir. Bunlar-
dan biri, islam bilimleri alaninda "bilgin" Bedreddin, 6teki
tasavvuf konulan tizerindeki disiincelerinden dolayr "seyh"
Bedreddin. "Seyh" Bedreddin’in etkisi "bilgin" Bedreddin’in-
kinden ¢oktur. Onun ad bile bu ikinci etkisi yliziinden giini-
miize kalmigtir. Osmanh kaynaklari onun "bilgin" yanint soy-
le bir iki sozciikle gegistirir, "seyh" yanini da sayisiz yerme-
lerle karigtinp kaynastirarak tirkiitiicii bir nitelikte serer
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gozler oniine. Onlara gore "seyh” devlete karsi gelmis, padi-
sahlik istemis, peygamberligini ileri sirmis, biitin mallarin
ortaklagsa kullamlmasini 6nermis, seriata aykiri davranms,
kagilasi bir kimsedir. En tnld yapiti Viridit ise, okunulmasi
s0yle dursun, ele bile alinmamasi gereken yakilasi bir nesne-
dir. Gergek oyle midir? Oyleyse neden bagka seyhlerin ya-
pitlarinda gorilen seriata aykirihklara goz yumulmugtur?
Bedreddin’den en az yizelli yil 6nce dlen Mevlind’nin Mes-
nevi’'sinde islenen konular, ileri siriillen disiinceler seriatla
bagdagir mi? Kesinlikle soyleyebiliriz ki h‘wdasamaz Oyley-
se ona Karst yasaklarin korunmamasi nedendlr’

Belli bir inan¢ kurumuna (mezhebe) baglanan, Seyh
Bedreddin’e kar§1 olan kimseler bu sorularin l\drg,lllulnl bula-
mamig. bulmak istememistir. Ancak tarih bilinci bu sorunla-
r ‘lydml‘ntamk mtehktednr Onun 15181 nereye diserse orada
karanhk sorun kalmaz. Yeter ki iy tarth hllmune kalsin, bu
biling tlkede dogma olanags bulsun.

Tarih bilincinin 1isiginda sergilenirse, biitin yasaklarin
glicsiiz disiincelerden, gelecege giivenle bakamayan, kusku-
lu inanglardan dogdugu, onlarca uygulandigi anlasilir. Bii-
tin yasaklar "ug.buzlcrm birer swnmuldlr gucli, s‘whkh bir
varlik i¢in siginak gerekmez. 7

Seyh Bedreddin’in sagh@inda ¢evresinde toplananla-
rin biyik bir kalabahk olusturdukldrl biliniyor. Borklice
Mustafa ile Torlak Kemal adh kimselerin ¢alismalarnyla
olugtugu sanilan bu topluluga sonralar bir tarikat niteligi ka-
zandirtlarak Simaviye adi verilmistir. Seyh Bedreddin ile ya-
kinlarinin, yandaglarinin éldariimelerinden sonra bu toplu-
lugun dagildigi; cogunun kihictan gecirildigi sdylenirse de bu
dogru degildir. Kiligtan kurtulanlar arasinda Seyh Bedred-
din’in inanglarini yayanlar, stirdiirenler, o inang ¢evresinde
toplananlar olmugtur. Bu konuda elimize gegen belgelerin
en ¢ok ilgi uyandiranlarindan biri de, Osmanh seyhulislimia-
ninin verdikleri "fetva"lardir. Bunlara bakilirsa, Seyh Bedred-
din’in adim siirdirenlerin 16. yy. ortalarinda bile 6nemli bir
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topluluk olusturduklaridir. Seyhulislam Ebussuud Efendi
(6l. 1573) adina diizenlenen "Fetva Mecmuasi"nda soyle Or-
nekler vardir :

"Mes’ele : Seyh Bedreddin Simavi ki ‘Varidit’ sahibi-
dir, ‘tekfir etmeyip Idnet etmeyen kifirdir’ diyen zeyde ne
lazim olur?

Elcevap : ‘Anmin miridlerinden olan kéfirlerdir de-
mek lazimdir. Sdir kefere gibi adin anmayip la'net etmeyip
kendi hilinde olan misliman kifir olmaz."

Bu ornekte Seyh Bedreddin’in adin yererek, sucla-
yan. anmayan bir kimseye ne yapilir? sorusuna karsilik, su¢
yiklenmez, ancak Seyh Bedreddin’e, ona uyanlara Kéfir
(dinsiz, inangsiz) demek gerekir, ancak bunu soylemedigi
icin de bir misliman kifir olmaz, deniyor. Bu sozlerin soy-
lendigi donem 16. yy. ortalarindan sonradir (Ebussuud
Efendi 1545°ten sonra Seyhulislam olmustur.) o ¢agda bile
Seyh Bedreddin’in adindan, onu sevenlerden urkiliyordu
demek.

"Mes’ele: Semivetlu tdifesinden bir tdife, surb-i hamr
ettiklerinde biribirinin avretlerini icizetleri ile tasarruf eyle-
seler, mezbirlara ne lazim olur?

Elcevap : Katil laizimdar.”

Bu érnektede anlatilan olay soyledir: $eyh Bedred-
din’e bagh topluluklardan biri toplanip igki i¢ip birbirinin
kadinlariyla gonal istegi ile yatsalar, sevigseler gereken ne
olur? Bu soruya verilen karglhk ise olimdir, boynu vurul-
malidir.

"Mes’ele : Zeyd i ndibin ehl-i sinnetten ve cema’atten
olan Seyh Bedreddin derviglerini, kim ki evine kondurup ko-
nuk edinirse ta’zir edip cerime hitkm edin dese ser’an di-
rist olur mu?

Elcevap : Bed-namlik ile meshur olan semévenli taife-
sinden ise, anlara mesridur. Amma, konagl olunup cerime
ahinmak mesrd degildir."@>

(1) Bu fetva ornekleri i¢in Bk. M. Entugrul Diizdad. Seyhulislam Ebus-
suiid Efendi Fetvalan, 1972. s. 193.
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Bu érnekte de Seyh Bedreddin derviglerini evine ko-
nuk eden, yatiran bir kimseye ¢ikisilmasi, ceza verilmesi ge-
rekir anlaminda yarg: veren bir gorevlinin yaptiginin dogru
olup olmadigi sorusuna gene olumlu kargihk veriliyor, Seyh
Bedreddin derviglerinin kot Gn saldiklari, onlara karigma-
nin pek uygun, olmadig anlami dilegetiriliyor.

Bu tiir 6rnekleri bagka fetva dergilerinde de bulma
olanag vardir. Bundan ¢ikan sonuca gore Seyh Bedred-
din’in yolunda gidenler 16. yy. ortalarindan sonra inanglari-
n1, toplantifarini strdiiriiyorlardi. Yukarda ikinci 6rnekte
anlatilan olay, siinnilerin kendileri gibi daginmeyenlere kar-
st ne denli yakigiksiz, gercekdis suc,lamaldr yuklediklerinin
dglk bir kaniidir. Bu tiir suglamalar, 13. vy. dan bu yana bi-
tin alevi kuruluslar icin yapilmug, yayilmistir. Bu fetvalarda
tizerinde durulmasi gereken en ilging konu, suglama isinde
Agikpagazade’den baglayan agizin degismedigidir. D<|h<| on-
ce "kadindan bagka biitin mallar ortaktir" anlamini i¢eren
bir toplum gorisiinii benimsedikleri sdylenen Seyh Bedred-
din yanlilarinin, simdi, kadinlari da ortaklasa saklama yolun-
da olduklary ileri stirtlilyor. Siinni inang gelenegi ister bilim,
ister inang, ister din alaninda olsun tutumunu, kendinden ol-
mayana bakigini degistirmiyor bir tirli. Bu da Seyh Bedred-
din’in etkisini stirdiirmesi, yarattig irkintinin sirmesi de-
mektir. Onun ¢evresinde olugan topluluk dagilmams, ara-
dan yuzelli yil gegmesine karsilik, kii¢iik birimler niteliginde
de olsa, varligin sirdirmustir.

Seyh Bedreddin’ln olusturdugu inancin stirdirilme-
sinde Rumeli Bektasilerinin de etkisi, katkisi olmugtur. Ru-
meli Bektasileri arasinda Simaviye adli bir kolun bulundugu-
nu biliyoruz. Bu da, Seyh Bedreddin’in baska kuruluglar et-
kiledigini, onlarca az ¢ok benimsendigini gosterir. Kimi Me-
nakib-nime’lerde de Seyh Bedreddin’in tarikat kitigu Pey-

gamber Muhammed’e degin uzatilir. Bunlarin birer bilimsel
kdmt olarak anlagilmast olanaksizdir, yalniz Seyh’in etkisini,
hangi niteliklere biirindirulerek yagatildigini, gevresinde
olusan sevgi ortamini gésterme bakimindan 6nemlidir. Ana-
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doluda, 1. yuzyildan sonra, 6zellikle tarikat kurucularinin
yasamlaryla ilgili "Menakibndme" ad1 altinda yapit diizenle-
me bir gelenek niteligine birinmustiir. Soylentilere, sevgi-
ye, inanca dayanan bu tir yapitlardan, yepita konu olan kim-
senin gercek kKisiligini ¢ikarma olanag) azdir. Buna kargin,
birtakim bilgiler edinmek igin gene de yararli sayihir. Bu tir
kitap yazarlari, konu edindigi kisiyi oldugu gibi degil de ol-
mak istedigi, gormek istedigi gibi yaziya gecirir, niteler. Ger-
¢ekten Anadolu insant da sevdigini boyle sever, bu nitelikle-
ri yiiziinden sever, sayar. Ancak bu sevgi, bu sayg sevilen ki-
sinin bilimsel yetenegini degil de, inan¢ diizeyini gosterir.
- Bu nedenle, biz, burada Seyh Bedreddin’le ilgili Menakib--
nime’ler iizerinde durmayaca@iz. isledigimiz konu geregi,
onun gercek kisiligiyle bagdasma olanagi bulunan olzlylzlrl
sOylemeye calisacagiz.

Seyh Bedreddin’in siinni topluluklar uzermdc oli-
miinden yizelli yil -sonra bile ne gibi bir etki biraktigini
Ebussuud Efendi’nin fetvalarindan 6greniyoruz: Menaknb ki-
taplarinda olaganisti niteliklere birtindirilen Seyh Bed-
reddin, siinni bilginler arasinda korkulup kagilan, trkutiicii
bir kimse oluverir, bilimsel kisiligi bile anilmaz aruk. Os-
manli toplumunun bir inang¢ gelenegi olan bu tutumunu bi-
tiin kurumlarinda gérirtiz. Bu yalmz Seyh Bedreddin igin
uygulanan bir dizen degildir. Daha bagkalarinin, ozanlarin,
pasalarin bile bagina gelmistir. Seyh Bedreddin’in ¢aglar bo-
yunca siriip giden etkisi kargisinda duyulan bu dincil tedir-
ginlik onun yalniz kisiligiyle baslantil degildir. Daha dogru-
su ‘Seyh Bedreddin’den, etkisinden kaginmanin nedeni,
onun "Seyh Bedreddin" olugundan degil, nice tarikat kurucu-
lari, seyhler gibi toplumun y6netici kurumuna, inan¢ baki-
mindan, karsit oldugundandir. Seyh Bedreddin’in etkisinin
urkitiict yam icerdigi toplum diizeniydi. Nitekim, yukarda
ornegi gorilen, fetvalarda bile onun ardindan gidenlerin ya-
sama bicimleri, davranislar1 suclaniyor. Yaptiklarina birer
inang gozlugiyle bakihyor. Suglamanin tiri 6nemlidir bu
konuda: Kadinlar ortak, topluca icki igmek. 16. yy. toplu-
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munda, boyle bir yasama disiincesi, pek de olasi degil, an-
cak en agrr nitelikte suglayabilmek igin tek gikar yol budur.
Gelebi Mehmed’e yenildikten sonra kendisi asilan, yakala-
nan biitiin yandaglari kiligtan geglrilen bir kimsenin, yiizelli
yil sonra izini sirdikleri sdylenenlere bagka tiirlii de davra-
nilamazds suglamak igin. Osmanli diizeni, yargi érgiti igle-
nen sugtan ¢ok, islenmesinden korktugu, ¢ekindigi bir sugla
insan1 yikmaya, vurmaya gahsir.

Seyh Bedreddin, hangi agidan bakihrsa bakilsin, Os-
manli toplumunda, 6zellikle yonetici kurum iizerinde derin
etkiler birakmug bir kimsedir. Bu etkinin yalniz inanglarla
degil. yasama kurumlanyla da baglantih oldugu agiktr.
Seyh Bedreddin’e baglanan kimselerin ¢okluk Rumeli bélge-
sinde olmasi, Anadolu iglerinde pek bulunmamasi, o yére in-
sanlarinin 14, yy. sonlari ile 15. yy. bagindan beri inanglarini
stirdirdiklerini, belli bir topluluk olarak yagadiklarini goste-
rir. Yakin yillara degin Bedreddinli ya da Bedreddini adiyla
antlan bu insanlarin en kalabahk olduklar bélge, simdi, Ru-.
melinin Kirklareli, Tekirdag dolaylaridhr. Bunlarin, daha
sonralari. Bektasi tarikati’'na girdiklerini 6greniyoruz. Buna
karsthk Bedreddin Tarikat’’nda kalip eski geleneklerini siir-
diirenler vardir. 93 (1877) Tirk - Rus Savagi’na degin Bulga-
ristan’in Turkiye sinirina yakin bolgesinde oturan bu toplu-
luklar sonradan Tirkiye'ye gocmily, Rumeli bolgesinin Te-
kirdag ile Kirklareli dolaylarina yerlesmiglerdirth. Eski
inanglarini, geleneklerini sturdirdaguni ¢grendigimiz bu
topluluklarin Anadolunun Kéy Bektasileri’nde goriilen bir
yasama bicimi vardir. Eski yerlerinden uogtukten sonra Bek-
tasi olduklar s()ylenen bu insanlarin, énceleri Bedreddini
adiyla anilan bir inang toplulugu olusturduklari, Seyh Bed-
reddin’in diistincelerini benimsedikleri yuzyillar boyunca ya-
sattiklart anlagihyor. Bu durum Seyh Bedreddin’in ¢evresin-

(1) Vihid Latti Sale’nin Trakya'da Tiirk Kabileleri, Amuca Kabilesi,
bagh@: aitinda, Tirk Amac, 1943, s. 311-315'te yayimladig ilging
aragtirmadan Bedreddini toplulufunun Bektagi olugunu, bagindan
gecenleri dgreniyoruz.
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de olugan toplulugun bir tarikat niteligi kazandigini; kendi
icinde tutarlt oldugunu, birtakim 6zel davraniglar bulundu-
gunu gosterir: Olayin oldukga ilging bir yan1 da $eyh Bed-
reddin’e baglananlarin ¢okluk kéylii olmalaridir. Onunla ilgi-
li soylentilerin, yukarda fetvalarda gordigimiiz suglamala-
rin agichgina kargin koyltlerin ona baglanmalari, soylentile-
ri, fetvalari yalanlayan yagsama bigimleri bir toplum gergegi-
ni ortaya koyuyor. O da tarihgilerde oldugu gibi seyhulislam-
larda bile gergeklere degil de soylentilere, kaynag aragtiril-
mayan olaylara inanma egiliminin agir bastigidir. Seyh Bed-
reddin’in, ¢evresinde toplanan, izini stren, koylilere bilim-
sel yonden yararh olacag distiniilemez. Bunlarin ¢ogu oku-
ma - yazma bile bilmezlerdi. Onun- en biyik etkisi, ortaya
atud inanglarla olusan, dizenlenen yagama bigimidir. Kirk-
lareli, Tekirdag yorelerinde yasayan, Bulgaristandan goge-
rek gelen Bedreddinliler’in yasama bigimleri siinnilerinkine
pek uymaz. Sunnilerde bir din kurah olan kag-gog, kadin-er-
kek ayrniligi Bedreddinliler’de yoktur. Vahid Litfi Saler'nin
yazisindan ¢grendigimize gore yilin belli giinlerinde kadin-
li-erkekli toplantilar diizenlenir, icki igilir, toren yapilir, ka-
dinlar ayri bir. yerde, erkeklerin bulundugu toplulukta otu-
rurlar. Birbirlerine karsi cok saygil, 56[6[16“6 uygun bigim-
de davramirlar. Bu tir yasamay: Bektagilerde de goririz.

Aym -i Cem denen igkili, ¢algih torene kadinlar da katihr, i¢-
ki iger, oyuna girer, icki dagitir, ancak yasak denebilecek,
su¢ sayilabilecek en kigik bir davranmigta bulunulmaz. Ru-
meli yorelerinde, ozellikle bugiin Tirkiye simirlart disinda
kalmig komsu koylerde, Anadolu koylerinde oldugu gibi,
giinlik yagami kedin - erkek birlikte galisarak stirdiiriir. Kag
- go¢ yoktur, diagiinde, dernekte kadinlar, erkekler birlikte
bulunur, tarlada, harmanda, ¢ayirda, bagda bg. is yerlerin-
de, tarnim alanlarinde kadinlarda erkekler birlikte ¢aligir, bir-
birlerine yardimci olurlar. Kag - go¢ olayin genellikle iller-
de, biyiik ilgelerde, il yagamini siirdiiren topluluklarda gori-
riz. Ebussuld Efendi’nin fetvalarinda gorilen "kadinlarin
ortaklasa olmast” suglamasina yolagan olay da, siinni inang-
larin sindiremiyecegi bu toplu yesama bigimidir. Siinni inan-
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ca gore kadin evde kapalhdir, yiizii 6rtlidir, erkege goriine-
mez, erkeklerin bulunduklary, toplantilara giremez. Bu yasa-
ma bi¢iminin, Anadolu gibi tarimla, hayvancihkla geginen in-
sanlarin yasadiklar: bir toprak tizerinde gegerli oldmayacay
bellidir. Iste Seyh Bedreddin’e baglananlarin da siinni inanc-
larla bag,dayr.dyan boyle bir toplum olusturmalar: sug]ama-
ntn, yermenin baglica kaynagi olsa gerek.

Seyh Bedreddin’e beglananlarin Anadoluda seyrek
olup Rumeli bélgelerinde toplanmalari o yére insanlarin-
dan olugmalar gelisiglizel blr olay degildir, burada baslica
etken yasama bigimi, retim - tiketim kosullaridir. Onun or-
taya attigr diistinceler, yasama bicimi, ozellikle tzerinde ye-
sadifimiz evrene gergek deyisi, cenneti, cehennemi belli bir
yorum siizgecinden gegirerek yaganan olaylarla baglentili sa-
s, mutlulugu bu evrende arayis, sikicr, ezici bir yagama bi-
¢imine k(|r§1 gikist koylilere daha gekici, daha ilging gori-
niir. 11k bakista pek énemli saynlmayan bir agiklama bigimi,
gercekte koy yasamina ahsanlar igin, ¢ekicidir. Ozellikle ka-
din-erkek yanyanahgi, kag - gi¢ olmayigl, seriatin koy ger-
gekleriyle bagdasmayan yasaklarina yer verilmeyisi, tarima
yonelik ¢aligma ortami koylinin yagadigi diizeni olugturan
kosullardir. Nitekim Bedreddinliler'in Bektasi tarikatina gir-
melerinde de etkin olan, iki inan¢ kurumu arasindaki, yasa-
ma benzerligidir. Tarikatlar icinde Seyh Bedreddin’in dii-
stincelerine en yakin olani Bektasilik’tir. Onun Bektasilik'i
etkilemesi de bundandir. Bektasilik isine gelen, gonliini ge-
ken ne varsa benimsemeye, 6ziimlemeye, sindirmeye elveris-
li, egilimli tek kurulugtur denebilir.

2.

_Seyh Bedreddin’in etkisi, daha ¢ok, Varidat yuziinden-
dir. Olimiinden sonra bu yapita kargt biyiik bir ilgi uyan-
mug, yorumlar, agiklamalar yazidmaya baslanmigtir. Bunlan
bir bir saymanin, 6zetlemenin geregi yoktur. Ancak icerikle-
ri bakimindan ikiye ayridiklarini sGyleyelim. Birinci boliime
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girenler yantutmadan, ¢aginin bilgi verilerine dayanarak Va-
ridit’1 kendt anlayiglarina gére aciklamaya, yorumlamaya ga-
lisanlardir. Bunlarin amac, ortagagda gok yaygin bir gelene-
ge uyarak, inceledikleri yapita kendi digiincelerinin nitelik-
lerini tagtyan bir yorum getirmek, bir anlam kazandirmak,
inceledikleri yapit dolayisiyla kendi goriislerini ortaya koy-
maktir. Islam iilkelerinde serh denen bu agiklama yontemi
cok yaygindir, 6nemli de sayilir. Ikinci béliime girenler ise,
inan¢ bakimindan Seyh Bedreddin’e kargi olup, ohun diistin-
celerini ¢iriitmek, gegersiz kilmak isteyenlerdir. Bunlarin
yazdiklari da, genellikle, reddiye adiyla amlir. Bu da ortagag-
dan kalma ‘bir ¢atigma turidir. Karst ¢ikilan bir gorige
inan¢ acgisindan bakmak, onu gene inanglara gore yargila-
mak, sonunda igerdigi disiincelerin ger¢ek olmadiginy, din
agisindan su¢ oldugunu ileri sirmek reddiye yazarhginin
baghica konusudur. Sozgeligi Viridit icin reddiye yazan Ni-
reddinzide Muhyiddin’e karsihk Sey Abdullah [dhi, Mu-
hammed Naru’l-Arabi gibi yorum (serh) yazanlar, Muham-
med ibn Ahmed, Misa Kizim, Mustata Rahmi Balaban,
Abdulbiaki Gérpinarh, Cemil Yener gibi Tirkgeye ¢eviren-
ler de vardir. Bittiin bunlar Seyh Bedreddin’e karg1 duyulan
ilginin kanitlaridir. Bunlarin diginda, Seyh Bedreddin’le ilgi-
li yazilarin sayisi, Seyh Bedreddin'le ilgili incelemeler, aray-
tirmalar, yorumlar da epeyce kabariktir.

Elimizde bulunan yazili kaynaklara gére Seyh Bedred-
din’in Gzerinde durulan, elestirilen, yorumlanan, agiklanan
tek yapiti Varidatur. Oteki yapitlari iizerinde pek durulma-
mig, durulsa bile Viridat olgiisinde ilgiyle izlenmemistir.
Bunun nedenlerini anlamak igin uzun boylu aragtirmalara,
yorumlara girismenin geregi yoktur, olay ortadadir, aciktir.
Seyh Bedreddin éteki yapitlarindan degil, Varidat'ta topla-
nan disiincelerinden dolayr yargilanmig, asimigtir. Onun
cevresinde biriken topluluk bu yapitta s6zkonusu ednlen dii-
siincelerinden dolayidir. Oteki tarikatlarda oldugu gibi Seyh

.. Bedreddin adina kuruldugu séylenen tarikatta toplananla-

rin Viridat'r okuyup benimsedikleri, ondan sonra yazarinin
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yolunda yiiriidiikleri sdylenemez. Onlarin bu yola girmeleri
kulaktan, yasamdan, geleneklerden edindikleri bilgiler, o ta-
rikata baglananlardan aldiklari izlenimler yiiziindendir.

Seyh Bedreddin’in ¢limiinden sonra biraktigis etki, iz-
lenim yagsadig1 yillardakine oranla daha ¢oktur, daha yaygin-
dir. Bunun kanitt da Varidat ile ilgili yazilardir. Bunlarin di-
stnda, onun yolunda gidenlerin, diigiincelerini benimseyenle-
rin gliniimiize kalan izlenimleri de ilgingtir. Sozgelisi 15. yy.
sonlarinda, Mevlini Semseddin’in yazdigr tipla ilgili vapitin
sonuna eklenen atasozleri arasinda :

Ben de haliimce Bedreddinem

gibi bir atasozil vardir®. Bu bize Seyh Bedreddin'in
olimiinden elli altmus yil sonra atasozleri arasina girecek ni-
telikte halk¢a benimsendidini gosterir. Bu kiigik drnekten
Seyh Bedreddin’in etkisinin, 6limiinden sonra, ne denli hiz-
la yayildigini, bu yayilhisin yorumlar, elestiriler nedeniyle ¢ag-
lar boyunca strdiginii anlamak kolaydir. Asag yukari, ya-
rim yiiz yil ara ile, begyiiz yil Seyh Bedreddin’le ilgili ya bir
Kitap yazilmis (yorum, elestirl, ¢iiritme distincesivle) va da
onun yasamt konusunda tezkere denen yapitlarda bilgi verll-
mistir. Ne yandan bakilirsa bakilsin Seyh Bedreddin unutul-
mamistir. Ister Oviied, ister yerici nitelikte olsun, onun adi-
na sOylenen ne varsa, ditslincelerinin etkisi nedeniyledir.

Disiince tariht agisindan bakilinca, Seyh Bedred-
din’in ortaya attify goriiglerin yasadigy, yetistigi ortamla bag-
dagma olanag yoktur. Ortagag biitiin kurumlariyla tanriya
yonelmis, gergekleri, bilinmeyen bir evrende arama yoluna
koyulmus bir donemdir. Onun imrendigi cennet, suglulari
korkuttugu cehennem bu yeryiiziinde olamazdi. insan
uman, umuslar ardindan kosan bir varhiktir. Umdugu, yasa-
dig yeryiiziinde olursa onun evreni bagina yikihir, neden, ne
amagla ¢alisacagini bile bilemez. Kendi varhigini, yeryizin-

(1) Veled Gelebi [zbudak, Atalar Sozii. Ist. 1936. Ayrica: Ertugrul Ke-
mal Eyubodlu, Siirde ve Halk Dilinde Atasozleri ve Deyimler,
1973, c. 1.
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de dogumla 6lim gibi iki somut ¢izginin sinirladiing goren
ortagad insanint yikar, mutsuz kilar. Bundan dolayi Seyh
Bedreddin’in savundugu disiinceler, gercek saydigi evren
cagimin insanlarini tedirgin etmistir, 6zellikle okumuglari,
yoneticileri. Yargilanip 6ldirilmesinden sonra bitiin 6fke-
ler, hinglar Viridat izerinde toplanmis, onun hangi dille ya-
zildigini bilmeyenler, anlamayanlar bile ondan irkmeye,
kd(,mdyd baglamiglardir. Bir soylentiye gére Seyhulislam
Arif Hikmet (19. yy.) Varidat't buldugu yerde satin alip ya-
karmig. Daha bunun gibi nice olaylardan Varidat'in stnni
gevrelerde ne denli Urkiitiicti bir yapit oldugunu, onun yaza-
rinin da, ona uyanlarin da birer Kizilbag olduklarini soyle-
yen, yazan kaynaklarin varligim anliyoruz.

15. yy. baglarindan ginimize degin, Osmanli Devle-
tinde, bugiinkii toplumumuzda Seyh Bedreddin konusunda
iki ayr1 digtncenin strip gittigi, bunlarin da Varidat'tan
kaynaklandigi anlagilmaktadir: Birtakim aragtinailar bu ya-
pitt caginin inanglarina uymayan, ondan dolayr yazan sugla-
nan, Tirk toplumunda énemli bir yeri olan bir disiince irii-
nii sayarlar. Kimileri de bunu, giinimizde bile, korkulur bir
nesne diye anlarlar. Birbirine kar;ﬂ olan bu iki anlayis da
Viridat'in etkisinden dogmustur. Bu yapittan korkanlarin,
onu yerenlerin hangi disiince asamasinda bulunduklarin,
ondan ne anladiklarin, yizyillar boyunca siirlip gelen bu tiir
yermelerin ne ise yaradigini onlara sormanin ne geregi var
ne de yeri. Varidat'i tutanlar arasinda yeralanlar ise digiin-
ce yasaginin gereksizligine inananlardir gokluk. Ancak bun-
da da Seyh Bedreddin’in etkisi sézkonusudur.

Viridatin icerdigi dugtinceler, belli dlgiiler iginde, ¢a-
gimiz insanmnin da dugiinceleri olabilir. Varlik evreninin,
iginde yagadigimizdan bagka olmadigi, ne varsa bu evrende
oldugu, butin umuslarin, korkularin birer bos kavramdan,
kuruntudan kaynaklandig, 6limden sonra dirilmenin, yargi-
lanmanin, daha bunlar gibi sorunlarin eskimi;‘ birer disiince
kalintisi niteligi tagidigi inanci gagimiz insaninin da benimse-
digi bir gergektir. Insanla tanr birligi sorunu da insanin ya-
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rarina bir konu olarak digiiniilmektedir. Yaratica giiciin, ye-*
tenegin insanda bulundugu, tek gecerli 6lgtiniin us oldugu,
ona uyulmasi gerektigi de tartisma gotiirmez bir sorundur
¢agimizda. Ruh, govdenin disinda da, iginde de olsa bagim-
s1z bir varlik degildir artik. Véaridit'ta biraz boslukta durur
gibi goriinen bu ruh sorunu giinimiiz insaninin digiincesin-
de de sallantilidir, inanan var inanmayan var. Ancak tizerin-
de uzun boylu durulmay: gerektiren bir sorun olmaktan ¢ik-
mistir. Bitiin mallarin ortaklasa kullanilmasi sorununu bir
iretim - tiiketim kuram olarak, Viridit'ta bulamayiz. Seyh
Bedreddin'in ¢giitlerini dinleyenler, bu konuyu ondan duy-
mus, sonra agizdan agiza yaymiglarsa bu da ¢adimizin yeni
bir bulusu degil, ilk drinlerini Eflatun’da (1.0. 4 - 5 yy.) bu-
luruz. 19. yy.’da ise Karl Marks"in elinde biitiin iretim alan-
farinin, kaynaklarinin toplumun ortak yararina kullanilmas;,
kisise!l tekelin kaldirdmasi yéniinde yeniden diizenlendigini
gorirtiz. Bu ortaklaga kullanma disiincesi Seyh Bedred-
din’inse gagina gore, 6zellikle Osmanh toplumu igin, ¢ok ile-
ri bir agamadadir demek. Basgka blr yonden de islam dininin
oziine uygundur. islam dinine gore, kadinlar disinda, biitiin
mallar toplumundur, beytu’l- mal sayilir. insan yalniz kendi
emeginin kargih@ini alabilir. Bedreddin'in oldugu soylenen
bu ortaklaga mal islam dinine aykin olmadigi gibi ¢agdag yo-
netim anlayigina da uygun gelmektedir.

-3 -

Seyh Bedreddin’in etkisini gosteren belgelerden biri
de onunla ilgili menakibnime denen yapitlardir. Bunlarin bi-
limsel bir ozelligi yoktur, ancak $eyh Bedreddin’in kisiligi
gevresinde ne gibi ilginin uyandigini gosterme bakiminden
onemlidir. Onun yasamiyla baglantili olan, daha dogrusu,
belli bir inanca gore yasamim anlatmayr amag edinen bu tir
yapitlar olaylari oldugu gibi degil de olmasini istedikleri gibi
ortaya koyar. Elimizde bulunan, Osmanl: tarihgilerinin elle-
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rinden giktin bilinen, yazili kaynaklarda anlatilanlar da bi-
rer menakib niteligindedir. Onlar da $eyh Bedreddin’i ken-
di digiinceleri gibi gosterme egilimindedir.

Seyh Bedreddin’le ilgili en eski menakibname, torunu
Hafiz Halil’in yazdig sdylenenidir. Seyh Bedreddin’in dogu-
mundan 6limiine degin bagindan gegen biitiin degilse de bir-
¢ok olayr duygusal bir nitelikte anlatan bu yapit, adindan da
anlagilacag: Gizere, bir masal 6zelligi tagir. Buna kargin belge-
terle bize degin gelen olaylarin ¢ogunu da igerir. Bu yapitta
gegen :

Nigeler Seyh’e menakib yazdilar
Yazdilur amma hevada gezdiler
Seyhiin ashabuu gordiler veli
Bihaber bunlar siilikden iy veli

dizeleri daha o donemlerde (1.5. yy. da): Seyh Bedreddin’le
ilgili bircok menakib’in yazildigini, ancak bunlari yazanlarin
Seyh i gormediklerini, onun yakinlarindan duyduklarim yazi-
ya gecirdiklerini soyluyor Burada ydzarldrm isledikleri ko-
nu, Seyh Bedreddin’i, yakindan tanimlari degil, onunla ilgi-
lenmeleri, onun etkisi altinda kalmalar1 6nemlidir. Menakib-
name baska tiirden yapitlara benzemez, somut belgelere, ke-
sin kanitlara dayanmasi gerekli degildir. A

Seyh Bedreddin’le ilgili, bu tir yapitlarin, sayisin,
kimlerce yazildigini bilemiyoruz. Giniimiize kalanlar da iki
¢t gecmiyortY. Ancak Seyh’in adina diizenlenen bu yapitla-
rin chginda, onunla ilgili kiigiik boyutlu yazilarin sayist az de-
gildir. 15. yy.’dan giiniimiize degin siiriip gelen bu yazi gele-
negi Seyh Bedreddin’in Osmanli toplumunda ne denli etkili
oldugunu gostermekle kalmaz, giiciiniin niteligini, dusiince-
lerin uyandirdiy ilgiyi de agi3a vurur.

(1)  Hafiz Hali'in Menakibname’si, Siileymaniye K. Hact Mahmud ki.
4679 da yazih bir yapitin diginda, {iciincii hir menakibnamenin Ra-
if Yelkenci’de hulunduBunu, ancak bunun uydurma, "diizmece" ol-
dufunu sayin Abdiilbiki Golpinarh sdyliiyor. Bk. Stmavna Kadisi-
oglu Seyh Bedreddin, 1966, s. 90, dan...
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Seyh Bedreddin’in etkisinin yalmz diizyazi alaninda
. kalmayip siire, ozanlara da yansidigini gésteren kanitlar var-
dir ayrica. Bunlar arasinda en eskisi sayilabilecek olan1 Ha-
kiri takma adiyla séylenenidir.

Hezaran giikr-ii minnet ol Huda'va
Salavatlar virellim Mustafa’ya

[risdiirdi bizi kutb(-i) evlivava

Biziim nuirsidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Ebubekr-ii Omer, Osman-u Hayder

O denvadan gikiban ighu cevher

Veliler igcre budur bize rehber

Biziim nuirgidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Budur Al-i Muhammed silsilesi

Buna inkar idenler old: asi

Kabildiir Hak katinda her dudsi
Biziim nuirsidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Velidiir bigiiman Allah nari'diir
Muhanuned Mustafa'nin enveridiir
Velayet leskeri ser-deftericiir

Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Huda'min sevdiigidiir enbiyalar

Olarun cevheridiir evliyalar

Budur Hak 'dan bize viren atalar
Biziim muirgidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Olub Mansur bu yolda virdi bagin
Huda iskina hi¢ ¢atmadt kagin

Miinafiklar atarlar ta’na tagin
Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din'diir

Ali gibi sehid ol fenada

Melekler ah ider ciimle semdda

Bugiin bunda yann yevmii'l-cezada
Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir
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Yapigduk biz bugiin anun eline

Idiib tévbe dahi girdiik salina

Ant delil idindiik Hak yolina

Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din 'diir
Bize gosterdi hem kavl-i seriat

Dalu irsad ider fi'l-i tarikat

Ve ma'rifetle bildiirdi hakikat

Biziim miirsidimiiz Sevh Bedr-i din 'diir
Burun yolina terk itdiik cihant

Fida kilduk ana biz bag-u cant

Budur nice veliler kéunrani

Biziim nuiirgidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
Buna uyan kigi ralunet bulisar
Muhammed Mustafa sefkat kilisar
Buna inkér iden lagnet alisar

Blziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din diir -
Bunun silsilesine iregor sen

Yolina varluging viregor sen

Bu yolda sudk-u tgkla turagor sen
Biziim midirgidimiiz Seyh Bedr-i din'diir
[ki cihan terk it sal éniinden

Bagun vir igkila dénme yolundan
Bunun itmine uy geg sen biliinden
Bizium miirsidimiiz Seyh Bedr-i din'dir
Hakirt miskiniin soziin kabal it

Huda yolinda varligun sebil it

Getiir Sultanuma kendiini kul it
Biziim miirgidimiiz Seyht Bedr-i din'diir

Hakiri sozctiginiin bir takma ad (mahlas) oldugu bes-

“belli, ancak hangi yillarda yasadigs konusunda kesin bilgimiz
yok. .

Siirin dili, dizelerin dizeni, sdylenis bicimi, 6zellikle

sozciiklerin kullanilis1 15. yy. Tirkgesinin biitiin niteliklerini

gosteriyor. Dilin yer yer Yunus Emre’ye yaklagtif, dlgiintin

aruz olmasina karsihk (mefailin mefailiin fedliin) halk soy-
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leyisini andirdigr ¢ok agiktir. Hangi yonden bakilirsa bakil-
sin bu dil 16. yy. Ii bu yana gegmez pek®. Nitekim bu siirin
diliyle, Hafiz Halil'in yapitinin dilini kargilagtirinca biitiin
soyleyis dzelliklerinin birbirini tuttugu anlagilir. Bu dil 6zelli-
gi bizg Seyh Bedreddin’in etkisinin, biitiin yasalara, suglama-
lara Kargin stirdiigiing, yayildigini, gagdan gaga gectigini gos-
teriyor.

Osmanli tarihgileri, kimi seyhulislamlari; Seyh Bed-
reddin’i dinsizlikle sudarl\en stinni tarikatlarin en katilarin-
dan biri olan Ndl\Sll)en(lllll\ e, daha once Halvetilik’e bagla-
nan Seyh Nivazi-i Misri (0. 1683) bile Varidat'in ne denli
etkisinde I\aldwlm dolayisiyla Seyh Bedreddin'i begenip
sevdigini bir §||rle kovar ortaya.

Can kugunun her zaman ezkandwr Varidar -
Akl-ii lza)alm heman efkaridir Varidat
Isidicek adunt duydu canun dadin

Bl/(llm ki ariflerin esrandur Varidat

Sudk ile gonliine sever gormege carum eger
Anun igiin kim Hak'tn envéuchr Varidat

Ol diirr-i yek-danenin kadri bilinmez anmn
Bit dit-i virdnenin mi'mandur Varidat

Gergi kiitith ¢ok yazar ilm-i lediinden haber
Ciimlesi bir bagcedir giilzandir Varidat
Muhyiddin Bedr-i din eyledi ilya-yi din
Derya NIYAZI Fiisiin enhandur Varidét.

Bu siirin bize 6grettigi bir gergek daha vardir; o da
Seyh Bedreddin’in yalniz kendinden olanlart degil, bagka
inan¢ kurumlarina bagh kimseleri de etkileyecek bir izlenim
biraktugidir. Demek tarikatgilarla tarihgiler Varidat konu-
sunda bambagka digiinceler tagiyorlar.

(1) Hafiz Halil'in Mendakib-1 $eyh Bedreddin Ibn Kaadi Isril adh yapi-
tint dil yoniinden inceleyen sayin Abdiiibdki Golpinarh da: "Mana-
kib’in dili, tamamiyle 15 - 16. yiizyn tiirkgesidir. Gerek imld ézcllik-
leri, gerek gramer kaideleri, bunu pek giizel bir tarzda gosteriyor.
Bu zellikler 14, ylizyildanberi siiriip g gelmede.” diyerek, bu konuda-
ki diiglineeleri ornekler gostererck o7etlem1§t1r (Bk. Agy. s. 103 -
103).
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SEYH BEDREDDIN’I ETKILEYEN KAYNAKLAR
- ] —

Seyh Bedreddin, medrese ¢grenimi gordiikten bir si-
re sonra Misir’a gitmis, daha once anlatildigt gibi tasavvuf
erleriyle tamigmig, yakinhk kurmus, Anadoluya donmustir.
Tebriz’e gittigini Timur'un sarayinda diizenlenen toplantila-
ra katildiini kesinlikle bilmiyoruz. Kaynaklarda bununla {l-
gili bilgiler birer sdylenti niteligindedir. Onlar1 gercek say-
sak bile gene tasavvuf erleriyle iliski kurdugu Tebriz’de de
tasavvuf konulariyla ilgilendigi sonucu ¢ikar. Bu konuda sdy-
lenenler gercek olsun olmasin durum degismez. Elimizde
Seyh Bedreddin’in oldugu kesinlikle bilinen, tasavvut konu-
larini igleyen, yapitlari vardir. Onun, tasavvuf alaninda, kim-
lerin etkisinde kaldigini anlamak icin en kesin kanit yapitla-
rinda adlarin andigy, yazilarint okudugu kimselerdir. Tasav-
vuf alani diginda kalan kaynaklar tzerinde uzun boylu dur-
mamizin geregi yoktur. Bizce onun ¢nemi tasavvuf konula-
rinda yogunlagan dugiincelerinden dolayidir. Bu ¢alismamiz-
da tamistii, konustugu, etkisinde kaldi@ seyhler tzerinde
durulmayacak, sozgelisi Seyh Huseyin AhlatP’nin adini an-
makla yetinecegiz. Bu, yalniz adi anilan seyhlerin etkisi s6z-
le, kargilikli konusup soylesme yoluyladir. Bizim ilgimizi ge-
¢en Seyh Bedreddin’in andigt yapitlarin konulanyla kendi
distincelerinin yakinh@, kimi yerde de tipkihgidir.

Seyh Bedreddin’in tasavvufla ilgili goruslerinin kay-
naklandigi kisiler arasinda ikisi ¢ok Onemlidir. Bunlar da
imam Gazzali (OI 1111), Muhyiddin-i Arabi (OI. 1240), gi-
» bi tavassufa yeni bir igerik kazandirmig sayilan kimselerdir.
Simdi bunlann tasavvufla ilgili gorislerini ()zetlemeye galiga-
lim.
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1 - imam Gazzali :

" Us insani gergege gotiirmez, yeterli degildir, onun dar
sintrlarn icinde kalan gergek de gercek degildir. Us insani ya-
nilur, bitiin yanitmalarin kaynagi, dayanagr ustur. Bu ne-
denle usa dayanan felsefe yamltnudu’ Insan gergege gotii-
ren, vamlmalarddn Kurtaran yalniz iman’dir. fnsani gergege
gotiiren iman da ancak igekapang yoluyla giiclenir. Bundan
dolayl en kesin yol icekapanig’tir. Kisiyi ()lé,unldstlrlr biitiin
kugkulardan, yamtmalardan uzaklagtirir. f¢ekapanig yoluyla
gercedi kdvrdydn sezgi yeni bir glic kazanir. Sezgi ustan da-
ha kesin, daha yeterh daha agik segiktir. insanin tanrisal
gercegi (hakikatr) kavramasi igin vahy ile istigrak gerekli-
dir. Vahy bir i¢e dogustur, istigrak ise arinmig goniille kaza-
nilan cogskunluktur. Insan gonliinii ne denli tutkulardan, ge-
cici isteklerden, dileklerden uzak tutarsa o oranda arinir, pi-
ril piril olur. Arinmg goniile tanrisal bir 151k dogar. Bu isik
biitin gercekleri aydinlatir. Gonul gergegi sezgi (kest) ile
kavrar. Gonil bilginin dogdugu yerdir. Bilme denen olay
tanrinin insan gonliine indirdigi bir ik’ tir,, aydinlanmadr.
Evren, zeman yaratilmustir, sonradandir. Yalniz tanri 6nsiz
- sonsuzdur. Kalkim giin, yeniden dirilme, yarg: vardir.

imam Gazzali’nin disiinceleri arasinda Seyh Bedred-
din’i etkileyecek nitelikte olanlari sezgi (kesf) ile gonal'dir.
Gazzali bu iki konuyu distince dizenimim odagl durumuna
getirmigtir. Seyh Bedreddin’de de sezgi ile gonil gercege
varmanin iki yoludur. Gontl igekapanig ile arinir; aydinla-
Rir, tanrisal yansimalarin odagr olur. Yaratma, evren konu-
Sunda Gazzali ile bagdasma ol(m(m -yoktur Seyh Bedred-
din’in. Us konusunda ikisinin de goruyen birdir, ikisi de
usa giivenmez. Gazzali imana, Bedreddin sezgiye yonelir.
Buna kargin Seyh Bedreddin’in Gazzali'nin yapitla’rint iyi-
den 1y1ye okudugu, kimi yerde Thya-yi Ultm ile Kimyai’s-
Saade’yi elestirdigi gorilir (V. 66). Ancak bu elestiri bir
yol gosterme konusundadir. Biitiin bu ayr1 yonlere karsin
Seyh Bedreddin tasavvufa yonelirken Gazzali’den esinlen-
mig, onun kimi kavramlarint oldugu gibi almgtir.
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2 - Muhyiddin-i Arabi :

Tek gergek varlik tanndir, yaratihg yok, tanri ¢ziin-
den ortaya ¢ikis (zuhur, sudur) vardir. Evren tanrinin gori-
nig'iidiir. Tanrinin goriinig alanina gitkmasi evreni, onu dol-
duran varliklar1 olugturur. insanla tanri ozdestir, tin $lim-
stizdir, tanrisaldir. Bilginin kaynagy, gercegi kavramanin yo-
lu sezgi’dir. Sezgi bir i¢e dogug’tur; tanri gorinistidar. Ger-
¢ege varmanin yolu icekapanmyg’tir. Bitdin varliklar tanri go-
rinis oldugundan yokolus diisiinillemez. Insan goriinig ev-
reniyle gériinmeyen evreni ozunde yansitan bir varliktir. Va-
rolug gorinmeyenden gortinene, gizlilikten acikliga, karan-
iktan aydinh@a glklstlr Biitiin olusldr tanrisal birer figkir-
ma’dir. Insanda disiinen 6z, eylemde bulunan giig, dmllvl
saglayan toz ruhtur, o da tanusaldir. Oliim tinin ﬂovdeden
ayrilmasichr, yokolmast degil. Insan varliinda ortaya gikan
biittin cogskunluklar, sevmgler sevgiler birer tanrisal goriin-
tidir. lnsan derin bir sevgiye (aska) kaptlirsa kendi Gziin-
de de, evrende de tanriyt goriir, sezer, bitiin eylemlerin, go-
riiniiglerin tanrisal oldugunu anlar. Tanr1 insanda dlle"ehr
bundan dolayt insan varllglnd konusgan tann denebilir. Bu
da konusganin insan degil tanri olusundan dolayidir.

Muhyiddin-i Arab?’nin bu disinceleri genellikle tan-
ri-insan - evren uglisi Gzerinde yogunlagir. Bunlarin yalniz
goriniste ayri, gercekte ise "bir" oldugunu soyler. Ona gore
var olan "Bir"dir. Bundan dolay: onun Varlik birligi goriini-
st savunanlar arasinda en ¢ok ileri giden olduuu soylemr ,
Ozellikle Fususu’l-Hikem adl ydpltmdd |§Ied|g konular,
peygamberlerin ylice agamalari, adlarimin tasidigi anlamlar,
tanrisal yonleri, tek tek gériinen varhklann gergekte bir ol--
dugu kanisi kendisinden sonra gelenleri derinden derine et
kilemis, bu yapita pek ¢ok yorum yazilmstir.

Imam Gazzali’den degx ik konularda yararlanan, ta-
savvufla ilgili bilgiler edinen Seyh Bedreddin’in Muhyid-
d“LLe‘E‘b‘ ile, blrkag ayrint1 diginda, es diigiince ortamimda
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oldugunu goriiriiz. Ancak kimi yerlerde Seyh Bedreddin da-
ha somut, daha kesindir. Bu kesinligin de baska kaynaklan
olsa gerek. Bu kaynaklan gercege yakin bir kesinlikle bir bir
sayamayiz. Ancak disiincelerdeki benzesmelerden kalkarak
hangileri oldugunu az ¢ok varsayabiliriz.

Seyh Bedreddin’in en ¢ok kullandig kavramlardan bi-
riigik’tir (n@r). Ona gore tanri insanin gonliine bir 1k gibi
dogar, i¢ini aydinlatir. Gene tanri evrende gériiniis alanina
gikarken aydinlik’la baglantili bir nitelige buriinir. Burada
1s1k (niir) kavraminin yeni olmadigini, ice dogug’un da énce
yagamis bir islam bilgesinden, tsrakilik (Aydinlanma) denen
telsefe  ¢i@inmin kurucusu  Sahabeddin  Sithreverdi
(1153-1191) den geldigini sdyleyelim. Bu bilgeye gire tanr
Nirlarin ntrudur (Narr'l-Envér). Bitin varliklar iklandi-
ran, bir 151k olarak goriinii alanina ¢ikan, insanin g,OnIune
dogan O’dur. Varolmak tanridan bir ndr olarak dogmakutir,
fiskirmaktir. Bilgi usla, duyularla degil duyus’la, sezig'le ka-
zunlllr Boyle bir bilginin dogdugu yer insanin génludiir, i¢i-
dir. Bundan dolay: kesin bilgi yolu lgekapdm§ tir, kendi 6zi-
ne bakistir. Duyular, us insani yaniltir. Yanimalarin kayna-
g1 anmnmamug olan duyulardir. Gergek biitin kugkulardan

annmg goniildedir.

Israkilik akiminin 6nde gelen bilgelerinden biri de is-
panya misliimanlarindan ibn Tufeyl’dir (1106-1185). Var-
hk asamalarinin doruguna tanriyi yerlestiren, bitan varhk
tiirlerinin agsama asama ondan giktigini, yaratihgin tanridan
¢ikis oldugunu soyleyen ibn Tuteyl’e gore tanri salt varlik’-
tir. Onun Vzll'll"l 6zt geregidir. Tanri varolmadan edemez,
varlik demek tann 6zinde bulunmak demektir. Salt varhk
olan tanr salt bilgi’dir, salt giizellik’tir, salt olgunluk’tur,
salt giic’tiir. Bu nitelikleri tagtyan tanri usla, duyularla kavra-
namaz, anlasilamaz. Onu tek kavrayis yolu vardir o da derin
dusiince’dir, icekapamig’tir. Derin dusiince yalniz igekapanisg-
la saglanir, kazanilur. Icekapanig’la saglanan bilgi kesindir,
gergektir. Insan derin diisiinceye dalacak yeténeklerle do-
nanmistir, bu yetenekler tanrisaldir. Insanda tanrisal bir téz
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vardir. Anlama, bilme, kavrama bu t6z’de sakl yetenek ne-
deniyledir. Igekapanis yoluyla, derin digiinceye delmakla
saglanan bilgi insant tanriya ulastirir, onunla birlestirir. Ev-
reni kavramakla tanriya ulagma, tanriyt anlama yolu agthr.
Evreni kavramada derin digiince ile vahy arasinda bir ayri-
lik yoktur, ikisi de birdir. Bilginin edinilmesinde baglica et-
ken derin disiinceye olanak saglayan isik’tir. Bu 1s1k tanri-
sal bir nitelik tagir. Evren yaratilmistir, ancak bu yaratilis da
bir tanrisal nitelik tasir. Batiin varhk tirlerini kusatan evre-
ni anlamakla tanriyr anlamak arasinda bir ayrim yoktur. in-
san i¢in en guvenilir kaynak gonliine dogan bu tannsal 1gik’-
tir.

ibn Tufeyl'in gorigleri arasinda Seyh Bedreddin’e en
yakin olani g1k, derin dugiince, igekapanig, biitiin varhk tiir-
lerini, evreni bilmekle tanriyr bilmenin es gizgi tizerinde ol-
masidir. Yaratihg olayt diginda bilge ibn Tufeyl ile Seyh Bed-
reddin arasinda bir ayrihik yoktur. ’

Seyh Bedreddin’in yagadi@i cagda varligin 6ziini mad-
de olarak benimseyen, bitiin varlik tirlerinin tanri ile birles-
tigini, bir batiin otugturdugunu savunan yaygin bir diigliinee
akimi daha vardi. Islam diniyle bagdasma olanag: bulunma-
yan bu akima Maddiyyun ya da Dehriyyun adi verilir. Bu
akimin kurucusu Rivendi, Ebu’l Huseyn bin Yahya'dir (6l
910). Bu konuda ¢ahgan butin islam digiintrlerini etkile{
yen Réivendi'ye gore tek gercek madde’dir. Ruh da bu mad-
denin igindedir, maddeden bagimsiz bir ruh yoktur. Tanri
ile evren bir biitiin olarak vardir. Islam dininin ortaya attig
tirden cennet, cehennem yoktur. Olimden sonra dirilme
olanaksizdir. Yazg, yarg: giinii birer kuruntudur. Ne varsa
bu evrendedir. '

Bu digiincelerin Seyh Bedreddin’de de, degisik tiir-
den de olsa, varhgmni biliyoruz. Evren-tann birligi, cennetin,
cehennemin, kalkim giiniiniin (kiyametin), yazginin, yargi-
nin olmayigt Seyh Bedreddin’in dugiinceleridir. $eyh Bed-
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_reddin’le Ravendi’nin anlasamadiklari tek konu bllg,l soru-
nudur. Révendi igin bilgi usla, duyularla saglanir, Seyh Bed-
reddin i¢in sezig yoluyla.

Seyh Bedreddin ile Révendi'yi birlestiren, ayiran so-
runlar once gelenin sonrakini etkilemesine engel degildir.
Bir diigiince iriini, 6zel bir yorum siizgecinden gegirilerek
de benimsenebilir. Digiince tarihinde bunun bir¢ok somut
ornegi vardir. Ravendi mbl digiinen, ona kaynaklik ettigi sa-
nilan ¢agdaglar drdsmdd Bessar bin Bird (ol. 873), Sahh
bin ‘Abdulkuddus (9. yy.) onemlidir. Islam dinine karst ¢1-
kan bu bilgelerin, karyit disiincelerin bogmasinda, elmp
yayiimasinda biyik etkiler; olmustur. Tasawut alaninda da
etkileri vardir. Ozellikle Varlik Blrllgl sorununun iglenme-
sinde agik etkileri gorilir. Evren - tanr birligi yaratihis ola-
yinn yoktan varedis olmadigi. 6limden diriligin yoklugu ile
benzeri gorisler konusunda adi gecen bilgelerin etkileri
agiktir.

ihvanw’s-Safa adiyla amlan akimin tin konusundaki
distinceleri ile Seyh Bedreddin'inkiler arasinda agik benzer-
lik, daha dogrusu ozdeslik vardir. thvanu’s-Safa 10. yy. da
Basra’da ortaya ¢ikan b|r felsefe qiginidir. Insani bir "ahlak
varlikt olarak anlayan bu akima gére dnemli olan egitim,
ogretimdir. Tin bu yolla kavrdmr. Ruh ise tanrinin engin
varh@indan bir fiskirmadir (sudur). Biitiin evreni kusatir.
Tin genellikle iki turlidir. Biri tek tek insanlarda bulunan
kigisel tin, Oteki bitiin evreni kugatan evrensel tin. Tek tek
kisilerin tinleri bu evrensel tinden birer bolimdir. Ancak
tinle govdenin' yapisi bagka bagkadir. Olim denen olay bu
tek tek tinlerin govdeden ayrilmasi sonucudur. Gozdeden
ayrian tin kaynagina, engin, tannisal varhga déner. Bundan
dolayi ruh 6liimsiizdiir. Bilgi duyularla kazanihir, bilingte ke-
sin bigimini alir.

Seyh Bedreddin i¢in ruhun tasichdi 6nemle bu felsefe
g@irimin in anlayis1 arasinda, tinin kaynag bakimindan, bir



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 283

birligin bulundu@u kolayca anlagiliyor. Seyh Bedreddin’de
tin olimsiizdiir, tanrisaldir. Yalniz bilgi konusunda ayrilik
goriilir. Seyh Bedreddin’in savundugu igekapanisg yontemi
Thvanu’s-Safa i icin pek gegerli degildir, bilgi konusunda.

istam dilkelerinde Tabiiyyun (Dogacilik) adyla @in sa-
lan felsefe akiminin kurucusu Ebu Bekr Zekeriya Rézi (6l.
925.) yaratihgin 6ziinG nur denen tanrisal 6zde bulur. Ona
gore ilk var olan bu igik’tir: Battin varhk tirlerinin, madde-
nin kayna@i odur. Nefs biri insansil, 6teki hayvansil olmak
iizere ikiye ayrilir. Bunlar dirilik niteligi kazandiran giicler-
dir. insansil nefs yicedir, olgundur, hayvansil nefs ise degil-
dir.

Seyh Bedreddin’in digiincesinde de nefs kavraminin
bovle ikiye ayrildiginy, insanda ikisinin de bulundugunu,
ozellikle hayvansil netse uymanin kotiliklere yoldctmm
gormistiik.

Razi usgu bir bilgedir, duyu verilerine, madde evreni-
ne onem verir, bilginin duyularla saglandigini, madde evre-
ninden kaynaklandiini ileri siirer. Bu konularda Seyh Bed-
reddin’i etkilemesi, aydinlatmasi sézkonusu olmasa gerek.
Ancak tin, nefs konularinda éncekinin sonrakini etkiledigi-
ni gosteren belirtiler agikur. Rézi, kendinden sonra gelen ta-
savvuf erlerinin ¢ogunu etkilemis, ozellikle evrenin madde,
maddeyi kuran ézlerin 6nsiiz - sonsuz ya da kadim (baslang-
¢i bulunmayan) olmasi tasavvufta degisik yorumlara yolag-
mig, Varhk birligi inancinin gelismesinde etkisini gostermis-
tir.

Batinilik :
Seyh Bedreddin’in tasavvufla ilgili inanglarinda Batini-
lik’in etkisini gormemek elde degildir. Islam dininin ortaya

¢ikigindan sonra, o ilkelerde yasayan topluluklarin degisik
inanglara baglihklan yuziinden, bir kargasalik, bir toplum
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sarsintist dogmustur. Bu sarsintinin kaynag yeni dinin ileri
sirdigi gorugler, yasama kogullaridir. Islam dini dogdugu
bolgede bile bitiin gereksinmeleri kargilayacak nitelikte de-
gildi. ilk giiniindeki yumugaklik gigsuzlugiinden, kargi gikan-
ldrm giigliligiinden geliyordu. islam dinini hemmseyenler
gogalinca, Peygamberi tutanlar artinca, bitiin sorunlarin Ki-
higla ¢ozimlenecegini- sezdirir bir egilim belirdi. Muham-
med, ilk yumusakligini bir yana birakarak, savagla egemen-
lik saglamanin daha kolay, daha kesin oldugunu anladi.
Onun bu tutumu kargisinda, eski ¢coktanrict inanglart birak-
manin pek de kolay olmadigini sezenler. geleneklerini sir-
diirenler direnige gectiler. Bu direnigler, uzun bir siire sonra
da olsa, ()rgutlenme olanag: buldu, bll‘ inang, bir yorum ¢igi-
r1 bigiminde ortaya glktn lste bu ¢igirlardan biri de sonra-
dan Batinilik sdint alan i inang kurumudur.

Batinilik ¢oktanricr inang verilerinden beslenen bir ku-
rumdur. islam dininden ¢ok daha eski uygarhik rinlerini
igeren bir diisiince diizeninin izleyicisidir. Onun 6ziinii olug-
turan bilgi varliklan degi§ik nitelikler tasir.

1 - Batinilik’in kdvndy Sabiilik denen, Ibrani dininin
Kabalizm ddlyld anilan inan¢ qigirindan beslenen diisiince
kurumudur. Bu kurumun 6ziinde bigimlenen inanca gore
kabbala ya da kabala (gelenek, gorenek) varhigin tek olan il-
kesidir. Evrende gorilen, var olan ne varsa tanr denen tek
varliktan gelir, bitiin varlik tiirleri 6zde, gergekte birdic. De-
gisiklik, turliliik yalmz goriiniigtedir. Bu tek olan da tindir,
erkek - disi onun gériintgleridir. Bu iki ayri varhik. digi ile
erkek bir biitiinliige ulagmak igin derin bir sevgi atilimi igin-
de birbirini arar. Bitinlak, birlik i¢in ¢irpinan, 6zlem duyan
bu arayis, bilinmeyen bir donemde gelecegi umulan Me-
sih’in kigiliginde dugimlenir. Mesih gelince biitiin ayriliklar,
bagkaliklar ortadan kalkar, Birlik saglanir. Bu Birlik’in sag-
lanmasini 6grenmek igin birtakim gizli bilgileri edinmek ge-
rekir. Bu gizli bilgiler de sayilarla, harflerle anlagilabilir. Sa-
yuar, harfler birtakim gizli anlamlar tagir. Evrenin birligi,
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biitiinliigi bu sayilarin, harflerin anlagiimasinda, bilinmesin-
dedir. Bu bilgileri edindikten sonra Birlik’e ulagilir.

Kabalizm’in ilk¢ag Anadolu - Rumeli bolgelerinde or-
taya ¢ikan, daha sonra bir felsefe ¢igin niteligine boriinen,
Orpheus-Pythagoras inanglarindan beslendigi bellidir. Sayi-
lara, harflere dayanan inang¢ dizeninin kurucusu onlardir.
Onlardan kaynaklanan, sonra islam dini ¢evresinde yem bir
inang kurumu olarak ortaya glkdn da Batinilik'tir: Bu inang
kurumunu besleyen Sabiilik ise samldig: gibi yeni degildir.

2 - Sabiilik’in 6ztund olugturan tin kavramidir. Sabii-
lik’e gore tin bir degildir, evrende sayilart bilinmeyen tinler
vardir. Bu tinler bitin eksikliklerden arinnus, 6zli valiklar-
dir. Birer toz (cevher) niteligindedir. Sabiilik’in 6ziini olus-
turan ilkeler Tanri, Ak, Nefs Mekan, Bosluk olmak lizere
bestir. Bunlar varligin 6ziinii kuran degismez tézlerdir. Sabi-
ilik biitiin olug sorunlarini bu beg kavrama dayandirir.

Tin insani tann katinda suglardan arindinir, yiceltir.
Bundan dolay: insanin, tinin oziiyle bagdagmayan davranig-
lardan, eylemlerden kaginmasi, sakinmasi gereklidir. Varhk
kavrami altinda toplanan nesneleri kuran, bigimlendiren tin-
lerdir. Onlar1 degistirmek, baskalastirmak da gene tinlerin
elindedir. Gokyuziinde gorilen Ay, Mirrih, Zihre, Gilines,
Utarid, Musteri, Zuhal gibi yedi gokvarhgini yoneten, devin-
diren de tinlerdir. Bu gokvarliklari tinlerin taptnaklaridir.
Biitiin tapinaklarin da birer gok kiiresi bulunur. Yedi gok-
varhgini yoneten tinlerin tapinaklari oldugundan yedi gok-
varhgina, birerden, yedi tin diser. insanlarda bulunan tinler
de bu tapinaklarin tinleridir. Bundan dolay: her insanin bir
yildizi vardir. Ruhlarin devindirdikleri gokvarliklary yeryiizi-
nil de etkiler. Yeryliziinde ortaya ¢ikan firtina, kasirga, dep-
rem bg. olaylari yoneten adi gegen tinlerdir. Bu ruhlarin yo-
netimi diginda bir olay digiiniilemez.
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Bitinilik yukarda ozetlenen iki inang akiminn etkisi
altinda gelisirken, ilkgag Anadolu - Yunan felsefesinden de |
yararlanmug, 6zellikle Yenietlatunculuk denen, kaynagini fel-
sefe ile dinin bagdastirilmasinda bulan, Yunan bilgesi Pla-
ton’un gériglerinin yeni bir yorumundan dogan, disiince
akimindan da beslenmis birtakim kavramlar almstir. Ayri-
ca Orpheus. Zerdist, Pythagoras, Mazdeki, Mani, Buddha
inanclarindan da etkilenmiy, karmagikliklardan olusan bir
biitiindir. Sabiilik’in adi gegen bes kavramini degistirerek
alan Bitinilik onlara Sabik (kalem), Ced (ilk madde, heya-
1a), Feth (kesin bogluk). Tali (Levh), Hayal (kesin siire, za-
man) adlarini vermistir. Bunlar varligin olugmasinda etkin
olan ilkeler diye yorumlanir. '

Evren. Onsizdir (kadim'dir), yaratilmamstir. Evren
yukardan asag dogru dokuz asamalt evrenlerle olugan bir
bitiindir. Sabik’tan baglayip basamak basamak dokuzuncu-
ya tner. Onuncu asamada ise akil bulunur. Akil, evrende, si-
rekli degismenin nedenidir._Evren yaratilmadigindan yarati-
aist da yoktur. Onun yok olmayisi, olmayacag bundandir.
Bu evrenin Otesinde, diginda bagka bir evren, dhiret yoktur,
ne varsa bu gordiigimiiz evrendedir. Cennet bu evrende siir-
diriilen mutlu, sevin¢li yasamdir ancak. Cehennem ise bu
evrendeki yasamin dzantild, sikintili, ¢ekilmez olusudur.
Dinlerin anlattiklan tirden bir cennet, bir cehennem yok-
tur. Tinler iyi, kott olmak tzere iki tarlodir. Kota ruhlar
olimle govdeden ayrilir, bagka govdelere gegerek acil,
zintdld, sikingl yagam siirdirir. lyi tinler ise govdeden
ayrilinca evrenin yiicelerinde bagimsizha, mutluluga kavu-
sur. Bu evren de Nir denen bir mutluluk tlkesidir, iyi tinler
yurdudur. Oliim ruhun gévdeden ayrilmasidir. Govde ¢ozii-
lir, dagihr, 6geleri birbirinden ayrilir. Tin, govdede bulundu-
gu siire iginde lyi eylemlerinden dolayr Nar’a varir, kotii ey-
lemlerinden dolay: da gévdeden-govdeye gecerek acih yasa-
mun siirdirir. Iste mitkafat - Miicdzat (iyiligin odili, koti-
lugiin cezasi) denen budur.
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Bir biitiin olan varlik, yukarda ad gecen ilkeden olu-
sur. Sibik denen ilk varhk kendi 6zt geregi varolandir.
Onun Varolmasi i¢in kendi 6ziinden bagka bir neden gerek-
mez. O yalniz kendi kendinin nedemdlr Yaratic gligtir, 6z-
diir, tozdur. Daha agikgasi timel akil (akl-i kiil) durumunda-
dir. Ondan sonra ikinci basamakta bulunan tiimel 6z (nefs-i
kill) gelir. Buna da tali denir. Ugiincii asamada bulunan
ced maddenin biitiin niteliklerini tagir, biitiin bigimlenmele-
re girecek bir yapidadir. Dordiincii asamada bitiin yaratilis
olayinin 6ziinii kuran, oluy bigiminde ortaya ¢ikan teth var-
dir. Feth, olug olayinin iginde gergeklestigi bosluk anlamim
da igerir. Beginci 6z hdydl adi verilen kesin sured;r zaman-
dir.

Tanri, kendi 6zi geregi yaratici gigtiir, ancak evrenin
disinda, evrene egemen bir varlik degildir. Olus, siirekli bir
varolma oldugundan, bagka bir nedeni gerektirmez. kendi
kendine yeter. Olus kendi 6zii geregidir, bagka tiirli, olma
olanag yoktur. Tanrt yaraticr dogal giigtiir ancak, bunun di-
stnda bir niteligi yoktur, tektanricr dinlerin ileri siirdiikleri
gibi degildir.

imam, biitiin olup bitenleri bilir, o gegmig - gelecek -
simdi glbl ii¢ boyutlu bir siire i¢indedir. Ne varsa bilir, bilme
yeteneginin bagi - sonu, siirt yoktur. imam, insana 6zgii bi-
tin suglardan, eksikliklerden siyrilmig, arinmistir, o yice bir
varliktir, Ku’r’anin goriiniig anlamini ice (bitina) gevirecek
bir gicin tastyicisidir. Gergekligi ancak imamin égiitleriyle,
agiklamalariyla kavrayabiliriz. us bu konuda yeterli degildir.
imama baglanan bir kimsenin ne Kur'ana, ne de hachse uy-
masi 5erek|r bunlardan bagimsizdir artik. imam ¢agin isigi-
dir, anlayis yetenegi, kavray1§ giiciidiir. imam boyuna g ﬂlder
gelir, olur dirilir. Bu 6lip - dirilme sozctugiin dig anlaminda
degildir. Mutluluk insanin imama baglanmasindadir. Biitiin
yandmalardan, suglardan, eksikliklerden kurtulmanin yolu
imama uymak, onun buyruklarini yerine getirmektir.

Insanlar: kurtaran, kurtulusa ulastiran yetkiliye Meh-



288 ISMET ZEKi EYUBOGLU

di denir. Mehdi bilinmeyen bir donemde gelecek, biitiin ko-
tilikleri, iyilikle bagdagmayan davraniglari, eylemleri orta-
dan kaldiracak, insanlari kurtaracak mutluluga, bariga, esen-
lige kavusturacaktir. Mehdi zamanla baglantih olmadigin-
dan ne giin, nereden gelecedi bilinemez, kestirilemez. Bii-
tin imamlar Mehdi’nin ortaya ¢ikigindan sonra geri déne-
cekler. onlarin geri donigiyle insanlar da kurtulacaklar.

Batinilik'te seyllarm harflerin 6zel anlamlari, degerle-
ri vardir. Kabbalizm'in etkisinde kalan Batinilik 22 hart ile
on sayiya dayah bir diizene baglanir. Bu dizene gore varlik
tiirlerini, onlarin bulundugu evreni, insani anlayip agiklama-
ye ¢ahsir. Kur'anin biri-i¢ (bitin), 6teki dis (zahir) olmak
tzere iki anlanmm vardir. D1 anlam agiklama (tefsir), i¢ an-
tam yorum (te'vil) ile anlagilip anlatilabilir. Gergek olan go-
rinen dig degil, gorinmeyen i¢’tir bu konuda. Yorum ise bil-
giyle kavranmayan konulara, tapinmalara, seriatin yasaklari-
na dayali i¢ bolime ayrilir.

Us insan varh@imin temel kosuludur, iyi, kéti onunla
ayirdedilebilir. Bundan dolay: givenilir bir ilke, saglam bir
ol¢u niteligindedir.

Biitiin insanlar kardestir, varhk bakimindan 6zdestir.
Doga diizeninde haram diye bir durum yoktur, bu sonradan
uydurulmu;)tur, gerekli degildir. Bundan dolay: yeryiiziinde
sinirlarin bulunmasi, birinden 6tekine ge¢cme yasaginin kon-

masl, topraklarin boligtlmesi dogaya aykiridir.

Evlenme konusunda da konan sinirlar dogaya aykiri-
dir, isteyen istedigi ile evlenebilir. Kardegler arasindaki ev-
lenme yasasinin konmasinda tek etken dinlerdir, bu da do-
gaya aykindir. Tin olumsiizdir, govdeden ayrilinca ik
(ndr) olan kaynagina déner, sonsuzluga ulagir.

: Bitinilik’in kurucularindan sayilan Ebu’l Hattab Mu-
hammed bin Abi Zeyneb (9. yy.) halife Ali’'nin tanrisal bir
nitelik tasidiging, dolayisiyla kimi olgun kisilerin de tanriya
yakin bir varlik diizeyinde oldugunu ileri siirmiigtir. Ona gé-

_re tann Ali’nin kisiliginde goértinmistiir. Bundan dolayr
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imam’la tanri arasinda bir 6zdeglik vardir. Ebu Sakir Mey-
mun (9. yy.) ise islam dininin ortaya attif1 tapinmanin (iba-
detin) gereksizligini, insamin olgunlagmasi, kotiliiklerden,
eksikliklerden arinmasi bakimindan etkili olamayacagini ile-
ri sirmstiir. Tanrinin sevgisini kazanmig kimseler, genellik-
le imamlar i¢in, islamin gerekli gordaigi bitin ibadet tiirleri
gegersizdir.

Batinilik, bir inang kurumu olarak, islim tlkelerine tu-
tunmus olmasina.kargin dine; dinin biitun likelerine, inang
kurumlarina aykirt blr tutum i¢indedir. Ozellikle 11. yy. da
ortaya ¢ikan, daha sonra Hashasiler adint alan, Hasan Sab-
bah eliyle kurulan tarikat, Batinilik’e yeni bir icerik kazan-
dirmig, onu bir eylem, 6rgit bigimine sokmustur. Yonetimi
ele gecirmek igin ayaklanmalar diizenleyen, kargi ¢ikanlar
oldiren, ortalia korku salan bu orgiit uyusturucu nesneler
kullanmay, esrar, atyon igmeyi, haghastan ya da hagisten
uyusturucu nesneler yapmayi uygun gormis, orgit iginde ya-
sal duruma getirmigtir. iran, Irak. Suriye, Anadolu bolgele-
rinde hizla yayilan bu 6rgit sultanlara bile korkulu giinler
yasatmistir.

Bitinilik’te esrar, hashag kullanma gelenegini yayan,
bagka tirikatlara da sokan Hasan Sabbah ile yandaglandir.
Oyleki esrar 13. yy. da Anadoluda hizla yayilmg, bir¢ok siin-
ni kurulugga bile benimsenmigtir. Anadoluda bag agik, yali-
nayak dolagan Abdallar boyunlarinda esrar kabag tastyarak
bir¢oklarini esrara, haghaga alistirmiglardir. Bektasilik’e de
asrar icimini sokan bunlardir.

3-

Yenieflatunculuk. Isa’dan sonra igiincii yy. da yaga-
yan Plotinos adli bilgenin kurdug,u bu felsefe akimi da yara-
tilis1 tanridan figkirma, tanriyi ise bir 151k kaynag olarak be-
nimser. Evren onu dolduran varlik tiirleri tanrinin goriiniisi
sonucudur. Tanr biitiin varliklarin kaynagidir, 1s1k’tir (nor).
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Varolmak demek tanridan figkirmak (sudiir) demektir. Tan-
n biitiin nesneleri, evreni, insan1 kaplamig, kusatmigtir. Bun-
dan dolay: tanridan bagka varhik yoktur. Varhik kavram: al-
tinda toplanan nesneler ruh ile madde olarak ikiye ayrilir.
Ancak ger¢ek olan, ruhtur. Ruh boliinmez, 6limsiiz, engin
bir "biitiin"diir, ytce birliktir, tannsaldir, yalniz kendi kendi-
siyle 6zdestir. Tin govdeden Once, vardi, kendi kendine ye-
terliydi. Biitiin varhk tiirlerine, maddeye bicim veren, nite-
lik kazandiran bu tindir. Bireysel tinler, evreni kusatan yiice
tinden tiiremistir. Bitlin varlik turlerinin olusmasinda etken
olan tek neden 6nsiiz - sonsuz olan "Bir"dir, "lIk"tir.

Tin evreninin iistiinde yalniz digiiniilebilen. gorinme-
yen yiice bir evren daha vardir. Bu evrende bitiin varhk tiir-
lerinin en olgun, en yetkin érnekleri bulunur. i¢inde yasadi-
gimiz evrende bulunan varliklar, bu yiice 6rneklerine benze-
dikleri oranda, olgun, yetkin olurlar. Bitiin yagatici, yaratici
0z, yetenek bu yice "bir"dedir.

Gizellik, iyilik o yiice varh@in, evrendeki varliklar iize-
rindeki yansimasi, 1gimast’dir. O yiice bir bitiin iyiliklerin,
giizelliklerin tek kaynagidir. Bu da tanr’dir. Tanri bitin iyi
niteliklerin, varliklarin, isiklarin 6ziidir. Ne varsa ondan fig-
kirir. Bundan dolayi varolmak tanrldan fiskirma diye anlagil-
malidir.

Insan ruhu éliimsiizdiir, buna karsin oldugu yerde sii-
rekli kalmaz, bagka govdelere goger. Ancak bu gocis gelisi-
giizel degildir, bulundugu govdedeki (ilk govdedeki) tutumu-
na, davramig bicimine, yapip ettiklerine baghdir. lyilik, gizel-
lik; kotilik bakimindan hangi agsamaya varma yetkisi kazan-
migsa oraya goger.

Yaratilig, islam dininin, 6teki tektanrici dinlerin ileri
strdiikleri gibi bir yoktan varetme blglmmde degildir, tanri-
dan fiskirma’dir. Insanin degeri, 6nemi tasidigi tannisal ruh-
dan dolayidir.

Yenieflitunculuk, basta tasavvuf olmak iizere biitiin
Dogu islam dusiincesini derinden derine etkilemistir. Tasav-
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vuf onun degisik bir yorumundan dogmugtur demek de ger-
cege aykiri digmez. Ozellikle Batinilik lizerindeki etkisi
acik oldugu oranda kesindir de.

-4-

Seyh Bedreddin’in digtincelerinde izleri goriilen bag-
ka bir kaynak da ilk¢ag Anadolu - Yunan felsefesidir. Bunu,
dogrudan dogruya ilk¢ag kaynaklarini inceleyerek edindi di-
yemeyiz, bu konuda elimizde givenilir bir Kanit yoktur. An-
cak Yenieflatunculuk'u, tasavvuf'u, Batinilik'i. oteki islam
digiince gigirlarini etkileyen ilkgag Anadolu - Yunan digliin-
cesi dolayli olarak Seyh Bedreddin’e de uzanmugtir. Onun
du§unce diizeninde genig bir yer tuttugu goriilen Sezgi, Sev-
gi kavramlar ilk¢agmn buluglaridir. Sevgiyi bir varlik sorunu
olarak ele alan bilge Empcdokles tir (1. 0.5. vy.). Onun di-
stince diizeninde sevgi birlestirici, kaynastirici. barigtiricr bir
etkendir. Varhgin olug nedenlermden biridir, Insan seven
varlik’tir. Sevgi insan varliginin 6ztiinde oldugu gibi oteki
varlik tiirlerinde de tek yaklagtine, birlestirici lll\edlr Seyh
Bedreddin de sevgiyi buna yakin bir anlamda yorumlar, tan-
riya yaklagmanun, onunla biitiinlesmenin sevgiyle olabilecegi-
ni savunur. .

Anadolu - Yunan felsefesini incelemeden, dgrenme-
den islam dusiincesini, 6zellikle tasavvufu anlama olanad
yoktur. Bitiin islam bilgelerinin beslendikleri, etkilendikleri
kaynak Anadolu - Yunan felsefesidir. islam disiincesinin
hangi akimi olursa olsun ilk¢agdan kaynaklanir. Dogact,
maddeci, usgu, sezgici butun islam bilgelerinin dayanag ilk-
cag felsefesidir. Aristoteles - Platon ikilisi diginda bir islam
felsefesi diiginme olanag yoktur bugin i¢in: Islam bilgeleri
ilkgag bilgelerinin basarili, bagarisiz birer ¢6grencisi, ardili ol-
maktan Oteye gecememigtir. Bu felsefe yalniz yorum’a daya-
nir, bir yorum triinii olarak kalmigtir. $eyh Bedreddin de
bu ortamda yetigsmis, diigiince iiriinlerini ortaya koymustur.
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-5.

Hind digiincesi, dzellikle Buddha 6gretisi islam di-
stincesinde énemli kaynaklardan biridir. Nirvana'nin varh-
ginda 6lumsiizlige ulagsmak icin gereken arinma tasavvufun
biitiin kollarinda, degisik anlamlarda da olsa, yaygindir. in-
sanin olgunlagmasi, yetkinlesmesi Icin gereken bitiin gegici
tutkulardan, egilimlerden, isteklerden, eksikliklerden siyril-
ma bir arinma’dir agik¢a. Bu kavramin kaynag da Hind di-
stincesidir. Goriinen evrenden, duyularla algilanan varlik ev-
reninden, siyrihp gérinmeyen evrende olumsuzluue kavus-
mak islam digtincesinin bulusu degildir. Goriinen varlnk ev-
reni gelip gecicidir, kalicr olan, gergek olan goriinmeyen ev-
rendir goriigii Hind, digiincesinden kaynaklanir birbakima.
Varlik yokluktadir inancini gelistiren Hind disiincesidir. Ta-
savvufun anladigr 6élmeden Once dlerek olimstuz dirilmek
inanct Hind distncesinin degisik bir yorumu olmaktan ote-
ye gecemez.

Seyh Bedreddin’in yapitlarinda, bu etkiler oncekiler-
de oldugu gibi, dogrudan dogruya degil dolaylidir. Hind di-
§Uncesi islam ulkelerine geviri cz|l|§malarlylu daha 8. yy. da
girmis, Kisa bir siire icinde genis bir alana yayilmistir. Ozel-
likle fran’dan gelen tasavvuf inanglari bu akimin yayllmasm-
da dnciiliik etmistir. ibn Mukatfa'min (61. 757) yaptig ceviri-
ler donemlidir. Nitekim oldiirilmesi de bu g¢evirileri yiziin-
dendi.

-6-

iran etkisi, biri geviri, biri siir, biri eski coktanrici
inanglarin islam diniyle karismas: yiziinden ¢ yanhdir. Or-
tagagin en nlii tasavvuf erleri iran’da yetismis, sonra Ara-
bistan’t, Anadolu’yu etkilemistir. Ortagagda siirin yurdu
olan Iran’da tasavvufun en bagarili savunucular, yayicilari
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ozanlardir. Bunlar goktanrici iran inanglaryla tektanrici is-
lam inanglarim kangtirip yogurarak yeni bir bilegimin olus-
masini saglamuglardir. Nitekim Seyh Bedreddin’in Tebriz’e
gidisi, kesinse, bu inang etkisi yiiziindendir. Sii mezhebi’nin
kurucusu olan {ran insaninin diisiince iriinleri tasavvuf ala-
ninda gelismis, komgu iilkelere yayilmistir. Iran, tasavvufun
eski Hind inanglariyla beslenmesine yardimer olan, aracilik
eden baglica kaynaktir. islam dininin iran’da yayilmaya bas-
ladig) donemlerde, ozellikle Kuteybe'nin fran’ egemenlly
altina almaya cahstig yillarda (708 - 715) tasavvut ilk Grin-
lerini verdi. islam inanglarinin gene inangla karst gtkma ola-
nagt dogdu. Tasavvuf 7. yy., 8. yy’larda Kife, Basra, Bag-
dat yorelerinde dogmugsa da gelisme olanagim 8. yy. dan
sonra fran’da bulmustur. Bundan dolay frar tasavvufun yur-
du sayilir. Iran tasavvufu daha genisg boyutlara ulssmus, daha
¢ok sorun icerme yetenegini kazanmigtir. Bunda da baghca
etken, coktanrici inanglara bagh iran ozanlaridir.

Batinilik’in Kollar: :

Batinilik, ¢ok degisik kaynaklardan beslenerek ortaya
¢iktiktan sonra, kisa bir siire icinde bir¢ok kola ayrildi. Bu
kollar ortaya giktiklar1 yorelerin geleneklerine gore degisik
niteliklere biiriindi. Ozde bir ayrilik olmamasina kargilik
davraniglarda, eylemlerde bagkaliklar vardi. Haghagin, Neza-
riye, Talimiye bg. adlar alan Batinilik’in Suriye dolaylarinda
ortaya ¢ikip ¢evreye korku salan bir kolu de Meldhide adini
atmigti. Ebu Tahir Saig adli bir seyhin cevrésinde toplanan
bityiik bir kalabahk olusturan Melahide 12. yy. baslarinda
bityiik bir gelisme gosterdi. Bir sire sonra iran’a, Tirkler
arasina sokuldu, tutundu. Bu kurulug da Batinilik’in bitiin
goriislerini benimsemis, genellikle yoksul, topraksiz toplu-
luklar arasinda yayilma olanag bulmugtur. Gittikleri yerler-
de ayaklanan, yonetimi sarsan, varlikhh egemenligine karst
direnen, ortakcthga egilim gosteren bir topluluk olan Mela-
hide kendi iginde de kiigiik kollara ayrildi, biylece inanglart
daha hizh, daha genis bir alana yayilma olanag: buldu.
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Ayyarlar:

Bagdat dolaylarinda ortaya ¢ikan bir batini kolu da bu
Ayyarlar’dir. Bati Turkistan’da, Turkler arasinda da hizla
yaytlmis bir inang kurumu olugturan Ayyarlar’in derli toplu,
diizenli bir kuruluglari da vardir. Yalniz utamlacak yerlerine
bir onlik baglayan, gévdelerinin butinini ¢iplak birakan
bu kisiler sokaklarda. kigitk topluluklar olusturarak, dolagir-
lardi. Bunlar da topraksiz, yoksul kimselerin olugturdugu
bir topluluktu. Baslarinda hurma kabugundan érilmus birer
baslik, ellerinde palalar sokaklarda gezer, varhkhlardan pa-
ra toplarlardi. Bir aralik, 9. yy. baglarinda, Semerkand’ta
ayaklandilar, ortah@in altini iistiine getirdiler.

Kalenderiye:

Batinilik’in etkisi altinda kurulmus bir tarikat niteli-
gindedir. Aylak dolasan, yoksul, topraksiz kimselerden olu-
san Kalenderiler sakal, kas, kirpik, biyik gibi yizde bulunan
bitiin killar kazirlar, kigiik topluluklar olusturarak illerde
dolagirlardi. Btiin vegmlerlnl varlikl kimselerden topladik-
lar pdralarla saglayan Kalenderiler i¢in evlilik yasami sozko-
nusu degildi.

“Haydariye:

Batinilik’ten kaynaklanan, Kalenderiye’yi andiran bu
kolun kurucusty Seyh Kutbiiddin Haydar’di. Bu kurulusu
olusturanlar da yoksul kimselerdi. Batinilik’in bitiin kuralla-
rint bir yagama eregi olarak benimsemislerdi. Tiirkistan’da
oldukc¢a 6nemli bir git¢ olugturmuglardi. Daha sonralary, 6te-
ki kuruluglar gibi, bunlar da Anadolu’ya gelip yerlestiler ya
da yeni bir kol kurdular.

Bu kuruluglarin bagka benzerleri de vardir. Butiin bun-
larin Anadolu’ya Dogu’dan geldikleri anlagihyor. Nitekim
Anadolu’da ortaya ¢ikislart da Tirk egemenliginin ardinca-
dir. Daha 6nceki donemlerde kurulmalarina karsihik 11.yy.
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dan sonra Anadolu’da hizh bir gelisme gostermeleri, kisa de-
nebilecek bir siire i¢inde, Tirklerin gittikleri butiin bolgeler-
de kendilerini gostermeleri, igsiz - giigsiiz, topraksiz, yoksul
kimselerden olugsmalari, islam dininin 6ngordiigi yagama’
kurallarina uymamalan gergekten tzerinde durulmayr ge-
rektiren bir konudur.

Seyh Bedreddin olayinin ortaya ¢ikisindan once, Ana-
dolu’da, 6zellikle Iran’da, oteki komsu iilkelerde 6. yy.’dan
baglayarak degisik adlar altinda gelisen inang kurumlarinin,
genellikle, islam diniyle baglantili oldugu gorilir. Islam di-
niyle pek ilgili gorilmeyen Mazdekilik’in de, dolayh olarak,
daha sonra ortaya ¢ikan islam kuruluglarim etkiledigi kiigiik
bir karsilagtirma sonucu anlagilir. ister islam dininden once.
ister sonra dogsun, bu kuruluﬂar arasinda belli konularda
kesinlikle birlesildigi, gorilayor.

A - Bu kuruluglar: olugturan kimseler, genellikle top-
raksiz, yoksul, okuyup aydinlanmamg insanlardir. Belli bir
topraga baglanmadan, yalmz baskalari yararina galisarak,
gecimini saglayan kimseler kolayul bir inang yoresinde top-
lanmaktadir. Aralarinda buyiik uzakhklarin bulunmasina
karsilik erekler, inanglar pek degisik degildir.

B - Yararlandan toprak, geregler, yasam igin gerekli
lan mallar konusunda ortaklaga kullanma egilimi kesindir.
Kimse galigip bagkalartnin daha varlikli olmasini istememek-
tedir.

C - Biitiin bu kuruluglar stinni inan¢ kurumlarina kar-
sidir, onun 6nerdigi yasama bi¢imini, inang diizenini, top-
lum yontemini tutmamaktadir.

C - Kadinlarin ortak olmalart gibi, biitin tektanrici
dinlere aykir1 bir yagama bigiminin benimsendigi ileri stril-
mekte, ancak bu goriigii ortaya atan kaynaklarin genellikle
koyu siinni yazarlarin ellerinden ¢iktiklar bitiin agikhgyla
goriilmektedir. Bu konuda de tek dayanak inang olmustur.

D - Gene bu topluluklar olusturan kimselerin koyler-
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den geldikleri, bu kuruluslarin koyliilerin yogun olduklar:
bolgelerde daha hizla geligip yayihsi gézden kagmiyor. Bun-
lar arasinda varlikly, bayik gorevler almig kimseleri bulma -
olanag yoktur. ’

E - Batiin ayaklanmalar, direnmeler varliklilara, onla- -
rin“ellerinde bulunan yénetime, onlarin uyguladiklar: yasa-
ma bigimlerine kargidir. Bundan da, bu tir sarsicr olaylarin
kaynaginda bir tiretim - tiikketim iligkisinin bulundugu agik¢a
ortaya ¢ikiyor. Dinden kaynaklanan inan¢ yasamin bitiin
alanlarini egemenligi altina almak istiyor, ancak basarili ola-
muyor. sarsintilarin hizini arttiriyor. Ote yandan inang - kar-
§1 - inanci yaratiyor. Boylece de inang ¢atismalari bigimine
dontisen bir Uretim - tiketim olayi doguyor.

F - Bu topluluklarin baglandiklari inanglar arasinda
¢oktanrici dinlerin izlerini tagiyanlar oldugu gibi, yalniz yaga-
may1 amaglayan, belli bir inan¢ dizenine dayanmaz gibi go-
rinen davramslar da vardir. Ancak, biitin olayldrm da ba-
gimsiz bir devlet kurma egilimi olmadigi agiktir. Peki bu top-
lulul\ldr neden ayaklaniyortar? Bu sorunun karsihgini bul-
mak pek gii¢ degildir. istenen tek nesne kolay bir yagama,
sOmurtilmeme, yeryiizii varhklarindan esitge yararlanma.

Yukarda anlatilan olaylarin kaynaklari, erekleri birbi-
riyle kargilastirihnea, ayri ayn yorelerde ortaya ¢ikislarina
kargihk kisa bir siire icinde biitiin komsu ilkelere yayildikla-
r1, benimsendikleri anlagilir. Biitiin bu olaylarin birer ucu da
Anadolu’ya uzaniverir. Bu olaylanin i¢inde yeralanlarin ba-
sinda Turkler gelir. Bir ikisi bir yana birakilirsa, ¢ogunun ge-
ligtiricisi, yayicisi da Tarklerdir. Bu gelisigiizel bir olay degil-
dir, 6ziinde sakh bir tarih gercegi vardir. Bize gore o da
Turklerin eski ¢oktanrici dinlerini, Samanhik’t bir tirld bira-
kamamalari, yeni benimsedikleri islam dinini onunla bagdas-
tirmaya cahsmalaridir. Nitekim biitiin misliman Tirklerde
Samanlhik’la ilgili inanclarin, geleneklerin unutulmadiginy, bi-
¢im degistirerek yasatildigini gosteren belirtiler vardir.

Anadolu’da Saman inanglarini yagatan, yayan Tirkle-
rin Horasan illerinden geldiklerini, Andolu’nun genellikle
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hiristiyanlardan alinmig bolgelerinde konar - gécer olarak
yagadiklarini biliyoruz. Nitekim 13. yy. dan baglayarak 14.
yy. baglarinda gériilen ayaklanmalar gikaranlar da bu Hora-
san illerinden gelmis tarikat onciileridir. Bu 6nciiler bir yan-
dan Samanhk’in, bir yandan Mazdekilik'in, ondan kayndkla-
nan 6teki kuruluglarin inanglarini karip karigtirmug, yeni bir
inan¢ kurumu olusturmuglardi. Bu yeni kurumlar ne biisbi-
tiin Saman, ne de mislimand:. Degisik 6gelerden kuruldu-
gu igin tek kaynaga dayanmazdi. Ancak tretim, tiketim ilig-
kilerinden etkilendikleri, gecim konusunda yoéunldsan bir
diisiinceye baglandiklari da apagikti(h.

Mazdekilik :

Iran’da, 529 ile 532 yillari arasinda ortaya ¢ikan, bu-
yitk kargasaliklar yaratan bir tarikat ya da ona benzer kuru-
lus. Kurucusu Mazdak, Mazdek gibi adlarla anilan, daha
¢ok Zerdigt dininden yararlanan bir kimsedir. Kurucusu-
nun adindan dolayr Mazdekilik diye bilinen bu inang kuru-
munun ilkelerine gore insan varlifinda, evrende egemen
olan iki gii¢ vardir. Bunlardan biri iyi, 6teki kéti’dir. lyl ba-
gimsizdir, duyarh, olgun bir kimsenin §ziini olusturur. Koti
ise bagimhidir, bilgisiz, geregince yetisip aydinlanmamig kim-
sede bulunur. insan bu gii¢lerden hangisinin etkisi altinda
kalirsa davraniglart o dogrultuda goriiniir. Yeryiizii Kimse-
nin egemenligi altinda degildir. insanlarin giiclerine dayana-
rak topraklar: ellerine gegirmeleri, 6zel iyeligin (6zel miilki-
yetin) olugmastni saglamugtir. Dogada bdyle bir durum yok-:
‘tur. Butiin varliklar insanlarin ortaklaga yararlarina agilmis-
tir, bundan esit olarak ¢ikar saglama yolu bulunmahdir. Bi-

(1)  Samanhik’la iigili genig bilgi igin. Bk. Abdiilkadir inan, Tarihte ve
Bugiin Samanizm. 1972.
Bu yapit incelendiginde, Anadolu’ya Asya’dan gogiip gelen Tirk -
topluluklarimin hangi inanglan tagpidiklan, ne nitclikte bir yagama
diizeni iginde gegimlerini siirdiirdiikleri bg. kolayca anlasilacaktu.
Samanhk, miisliman Tirkler arasinda, ozellikle Konar - Gécel
topluluklarda etkilerini siirdiirmektedir, glinimiizde hite
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tiin yeryiizii tiriinleri esit olarak, kisilerin duyduklar: gereksi-
nim oraninda béligilmelidir. Altin, para, mal biitiin toplum-
ca ortaklasa kullanilmahidir. Kadinlar: evlilik baglariyla tek
erkegin egemenligi altinda birakmak dogaya aykiridir. Ka-
dinlar da oteki doga varliklar, toplum triinleri gibi ortak ol-
maldir.

icerdigi digtincelerin ilgingligi yoniinden, Mazdekilik,
kisa bir sire iginde Iran, Suriye, Arabistan yorelerinde yayil-
ma, tutunma olanag buldu. Ozellikle iran’da ayaklanmala-
ra varan olaylara yolagu. iran kirali Anugirevan ayaklanma-
y1 bastirdi, Mazdek’i yakalatip éldirtti. Ancak onun diigiin-
celeri etkinligini yitirmedi. komgu iilkelerde gelisti, benim-
sendi, benzer ayaklanmalara neden oldu. Bir siire sonra Hi-
caz, Mekke dolaylarinda etkisini gosterdi. Bir soylenuyc g0~
re Unli Arap ozani imrii’l-Kays (ol 565) ile babasi bu inan-
¢ benimsediler, ayaklandilar. Anugirevan bu ayaklanmay:
da bastirdi, imrii’[-Kays Bizans'a kdg[l babast yakalanip 6l-
dirildi.

Bu soylentilerin g:rgeklil\ durumunu kesinlikle bilemi-
yoruz, ancak Mazdekilik’in uzun siire islam ilkelerinde ya-
yildigini biliyoruz. Ozellikle Aierbaycan ‘yorelerinde, Tiirk-
ler arasinda tutunan bu inan¢ kurumu ¢agina gore degisik
bir yagama anlayis, varlik goriigi getirdi. Bu kuruma gore
evreni yoneten dort, yedi, on iki gii¢ vardlr Bu giiclerin olug-
turdugu evrene yiice evren (ulvi dlem) denir. ikinci evren
ise agag evren (Sufli dlem) adini ahrdi. Bu evrende de adi
gegen, giicler vardi. Ozellikle biiyiik birer yonetici olan Mu-
bed, Herbed dortli giigler arasinda yeralirlardi. Salar, Pigi-
kar, Karvan ise yedi giictendi. On iki gii¢ arasinda da Dii-
hende, Hinende, Piirende, Sitarende, Zanende, Kiigende
vardi. Bu dort yedi, oniki gii bir Insanda toplanirsa, o kim-
se, ylice evrene (ulw alem’e) yiikselir, tanrisal bir nitelik ka-
zanir. Bu agamaya yiikselen kimseler olgun, yetkin kigiler-
dir. Evreni diizene koyan, insanlara iyilik eden, mutluluk ge-
tiren, diigmanlardan koruyan, yiicelten onlardr.

Mazdekilik, giiglii bir inang kurumu olarak 10. yy. de-
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gin sirdii, ondan sonra bagka inan¢ kurumlanyla kangip
kaynagti, varligin1 bagka giysiler iginde korudu. Onun Hiir-
remlik, Zmnadnka Muhammere, Siirhilik gibi kotlar1 vardi.
Biitiin bu kollarda Zerdiist inanclarindan etkilenmisti. Unlii
iran yazari Sehristani (6l. 1153) ginimuze kalan EI Milel
vel-Nihal adli yapitinda Mazdekilik’in. gorU§ler|m tutumu-
nu, 6zelliklerini anlatir.

Mazdekilik’in birdenbire ortaya glktwl s()ylenemez

Onun 6z incelendiginde Mani inanglarindan olabildigince -~

yararlandig g()rulur Bundan da Dogu islam ulkelennde or--

taya ¢ikan inang kurumlarinin birbirlerini ne denli sirekli
olarak etkiledikleri kolayca anlagihir. Mazdekilik’e baglanan-

larin, genellikle, yoksul, topraksiz koyliiler, varlikli kimsele- -
rin tarlaldrmda islerinde bogaz tokluguna gahisarak yagami-

m siirdiiren kimseler olmasi olayin tabaninda hangi etkenle-
rin bulundugunu gosterir.

Babekilik, bu da Mazdekilik’in bir kolu olarak ortaya
¢ikti, buna Zinadika deyenler de vardir. Babek adiyla anilan
kimsenin kurdugu bu tarikat ya da mezhep 9. yy. baglarinda
iran’in Erdebil ilinde ortaya ¢ikmug, kisa bir siire iginde ¢ev-
resinde biyiik bir kalabaligin toplanmasini saglamisti. Babe-
kilik’le Mazdekilik arasinda bir inang ayrihigi, davraniy bag-

kdll"l yoktur Babek, _bitin mallarin, miilklerin, kadmlarm :

ortak olmalari goriigiinii savundu. Ona gore yeryiiziinde sa-
vaglarin, toplum sarsintilarinin, diizen bozukluklarinin dog-
masina yolagan bunlardi. Bunlar ortaklaga kullanilirsa bir-
cok kotilluk de ortadan kalkar. Babek’in ¢evresinde topla-
nanlarin da yersiz, topraksiz, baskalarimin tarlasinda, iginde
¢ahgan yoksul kimseler olmalari ilgingtir. Kisa siire iginde
fran, Azerbaycan, Irak gibi birbirine komgu tlkelerde yayt-
lan, ayaklanan yuzblnlerce insanin 6lumiine yolacan genis
caph olaylar ¢ikaran bu inang kurumu degisik kollara ayrila-
rak varhgm sirdirdi. Genellikle Tirkler arasinda biiytik
bir ilgi topladi. ‘

Miibeyyeza (Ak olanlar) adi altinda, 8. yy. sonlarina
“dogru, gene Iran’da Mazdekilik’ten kaynaklanan buyuk bir

~
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kurumun ortaya giktig gorilmiistiir. Mazdek’in biitiin di-
stincelerini benimseyen, ayaklanarak uygulama alanina koy-
maya galigan bu kurulusun ilkin varlikli kimselere, biyik
topraklar: ellerinde bulunduranlara kargi ayaklandigy gora-
lir. Baglarinda EI-Mukanna adli 6nciiniin bulundugu bu top-
luluk da ayaklaninca boyiik olaylar yaratti, Abbasi halifesi
Mehdi’ye korkulu giinler yasatti. Bu kuruluga gore 6nemli
olan hlrey degil, toplum’du. Bundan dolay: toplumun mutlu-
lugu i¢in birey kendini adamaktan ka¢inmamaliydi. Biitiin
kotiluklerin, diizen bozuklugunun kaynag varlikh kimsele-
rin bagkalarim galistirarak sémirmeleri, bu yolla daha da

varlikli olmalariydi. I

Yapilan ¢arpigmalar sonunda EI-Mukanna éldirilda.
Ancak, onun izinden yiirityenlere gore o, 6lmemis, goge ag-
mus, yilice varlik agamasina ulagmagtir.

Karamitacihik, kurucusu Hemedéini Karamiti'nin
adindan kaynaklanan bu kurum da Mazdekilik’in, daha son-
ra dogan, kollarindan biridir. 9. yy. sonlarina dogru, Irak’ta,
Kiife yorelerinde ortaya ¢ikti. Bu kuruluga baglananlar da,
genellikle, yoksullar, topraksiz koyller, 5eg1mler1n1 cok giig
k0§ullar altinda saglayabilen kimselerdi. Bunlara gore de
mal, miilk ortaklaga olmaliydi. Kimse kimseyi gall§t|rar<lk
emegini sOmirmemeliydi. Varlikh kimselerin “kazanglar
kendl emeklerinin degil, somirict giglerinin drindydi.
Bundan dolay: onlara kargi ayaklanmak gerekiyordu. islam
dininin getirdigi gorevler (ibzldet kurallari) insanlari mutlu
kilmaya yetmiyordu. Kiblenin Kudis olmasi, giines batar-
ken iki, glines dogarken da iki rikdt namaz kilmak yeter.
Muhammed’i, Ali’yi seven bir kimsenin namazi kilinmig, ze-
kéti verilmig demektir.

Karamitaciik’ta din anlayist Kur’anin yorumundan
kaynaklanir. Bu yorum da sozciiklerin gizli anlamlarini agtk-
lamaya, goriiniigle yetinmemeye dayamirdi. Insan, §enatm
koydugu kurallara uymakla miisliman olamayacag gibi, iyi,
mutlu da olamazd, i¢i arinamazdi. Bu kurumun kimi yorum-
cularina gore yilda bir namaz kilmak da yeterliydi. Sarap i¢-
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mek, oynamak, ¢algi calmak yasaklanmamalyd:. Erkek - ka-
din esitligi gerekliydi. Bitiin mallarin ortaklasa kullanilma-
si, kadinlarin kendi istenglerine gore davranmalan, erkegin
egemenligi altina girmemeleri goriigii gegerliydi.

Karamita topluluguna baglanan Kimselerin yalniz
Irak, Arabistan dolaylarinda degil, Iran’da, Tirkler arasin-
da da buyik kalabaliklar olusturduklarini, genellikle varlikh
gevrelere karst ayaklandiklarini biliyoruz. Bu ayaklanmalar
sonunda varlikldarin mallarinin idgarlandi@ini, yakihp yikildi-
gint da yazili kaynaklardan 6greniyoruz(h,

- 8 -
Babailik :

13. yy. baslarinda, Horasan’dan Anadolu’ya gelen,
Amasya ili dolayl‘lrlndd yerlesen Baba ilyas, kisa bir siire.
icinde gevresinde toplananlarin, kendisiyle birlikte Hora-
san’dan gelenlerin ¢alismalariyla giiclii bir tarikat kurdu. Sii-
caeddin Ebuw’l-Baka adini tagiyan Baba ilyas ozellikle Sel-
guklularin sarsintili bir donemlerinde ortaya ¢ikt. Sultan
Alaeddin Keykubad déneminde bilgisinin derinligi, konus-
masinin gizelligi, etkisi nedeniyle Baba llyas’a kargi huyul\
bir ilgi duydu, onu Kayseri kaadiligindan alarak Amasya’nin
Mes’udiye Tekkesi Seyhligine atadi. Baba ilyas islam inang-
lartyla Saman inanglarini bagdastirmus, Ali’ye biyiik bir sev-
giyle baglamigti. Amasya’da goreve baglar baglamaz ¢evresi-
ni genisletme, diistincelerini yayma olanaklar: da gogaldu.
Boylece, tarihte Babailik diye amlan kurumu olugturdu.
Cevresinde toplananlar arasinda en ilginci Baba Ishak adl,
gene Horasan’dan gelip Anadolu’da yerlesen bir Tirk’ti.

n Seriat'in uygulamigina, dziine kargt gikan, ayaklanan bu topluluklari
kotillemek igin siinni yazarlarnin giivenilir kanitlara dayanmayan
mum siindiirdii tiirinden soyledikleri gergeklere aykiridir. Bu tiir
yazarlar olaylar: oldugu gibi degil de olmasim istedikleri gibi anlat-
may1 bir ahgkanlik edinmiglerdir.
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Selguklular’in giigsiiz bir déneminde ayaklanan, yonetimi
sarsan, binlerce kiginin kiligtan gecirilmesine yolagan, tarih-
te Babai Ayaklanmasi diye amlan olay boyle bagladi.

Baba ilyas’in, Baba Ishak’in ¢evresinde toplananlar
genellikle Alevilerdi. Bunlar yoksul, topraksiz, bagkalarinin
tarlasinda, iginde caligarak geglmlm saglayan kimselerdi. Bii-
tiin gelirleri varlikli kimselerden, is kargiligy, edindikleriydi.
Varhkh kimseler arasinda bu kuruluga katilan, yardimc
olan birini bilmiyoruz. Babailer g g,enelhl\le koylerde, Alevile-
rin gogunlukta olduklari yerlerde toplannmus, biyiik bir kala-
balik olusturmuglardi. Ayaklanmalarin, yeni bir deviet kur-
ma amacini giitmedigi, yalniz inanglarini yaymayi erek edin-
medigi, daha ¢ok gecim sikintilarindan dogdugu bir gergek-
tir. Bunlarin inanglari da, yasama gerceklerinden kaynakla-
nan, iginde bulundugumuz evrene yonelik dugiince Grinlert-
dir.

Babailik’te tin 6limsiizdur, olgun kigiden olgun kisiye
geger. Nitekim Muhammed'in tini Al ye, onunki de Baba 1-
yas’a, Baba Ishak’a ge¢mis, varhigini siirdiiriiyor inancinday-
diar. Onlara gore gercek olan ancak bu evrendir, ne varsa
burdadir, gerisi dU§tUl‘ Insan yagadig siirece vardir, olim-
den sonra yeniden eski bngnme doniigsme, yargilanma, ilk var-
ligini Grdirme yoktur. Baba ishak pev\s,dmberdlr onun ar-
dindan gitmeyen sugludur, dldirilmesi gerekir.

Babailer kara ciibbe, kirmizi baglik, ayaklarina da san-
dal bi¢imli bir ayakkabi giyer, kéylerde dolagir, inanglarini
yaymaya caligirlardi. Onlara gore yerytzi varhiklarindan
esit Slgiiler iinde yararlanma geregi vardi, somiird, ba§kald-
rinin emegine dayanarak gecinme sugtu.

Genellikte éztiirkge konugan, padisahlarin agin tiiketi-
mine, Arap, Fars dillerinin Anadolu’da Tirk¢eden istiin tu-
tulmasina, Saray ¢evresinin yagayigina, topraklarin belli kim-
seler elinde toplanmasina bg. karsi ¢ikan Babailer, Anado-

lu’nun yoksul hiristiyan topluluklarinin da ilgisini ¢ekmis, ki-

mi hiristiyanlar din degistirerek aralarina katimiglardi. Bek-
tagilik’in gelisip yaylimasinda bilyiik etkisi gorillen Babailik

P 10
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toplumun, yagayis bigimi baklmmddn dengesnzhg,mden kay-
naklanmigti. ,

Amasya - Kirgehir dolaylarinda yogunlagan, sonralar
daha genis bir alana yayilan Babailik 1240‘yillarinda bastiril-
mak istendi, birgok Babai dervisi kiligtan gegirildi. Buna kar-
stn olay durmadh, Selguklulardan Osmanlilara gegti.

Tarih, bu ayaklanmalari inang agisindan goriip deger-
lendirme egilimindedir. Bu, islam tarihgilerinin gok yaygin
bir anlayigidir. Oysa olay tabandan baglayip doruga dogru
yitkselen, yoksulu tutup varhkhnin agirt tilketimini smirlan-
dirma ya da durdurma eregini g,uden bir niteliktedir. Alevi
inanglarina baglanan Anadolu insanlarindan, dénmelerden
olugan bu topluluk ahiret’ten ¢ok yeryiizine énem verdigin- |
den bagka bir anlayigla gorilmeliydi. Sinni yazarlar olaya
bayle bakmadilar. Anadolu’da ayaklanan Aleviler'in yasam
dizeyi incelendiginde topraksizhik. somiiri, yoksulluk, koy-
lerde ¢ok dar kosullar altinda yagamak, bilgisizlik, devlet ko-
ruyuculugundan uzak bg. durumlarla kargilagilir. Babailik’-
ten kaynaklanan, onun birgok inang iriiniinii benimseyen
Bektagilik, bu yaztmizin konusu olan Simavilik birer toplum
kurumu olarak gorilmelidir. Onu olugturan inang O0geleri-
nin kokleri de topragin derinliklerindedir.

Anadolu toprag tzerinde ortaya ¢ikan tarih olaylari-
ni incelerken komsu lilkelerde daha once goriilenleri de goz-
den uzak tutmamak gerekir. Anadolu, evrende bulundugu
yer dolayssiyla, bir gecit niteligindedir. Tarihi boyunca Do-
gu’dan Batr’ya akan gogler Anadolu iizerinden yol bulmusg-
tur. Bu nedenle 6. yy. ortalarinda, sonlarinda iran’da ortaya
gtkan, Mani diniyle, Samanlik’la daha 6nce dogan Zerdiist
diniyle baglantilar), benzegik kurumlar gorilen bir inang
akiminin Anadolu insanlarini etkilemedigi soylenemez. Ana-
dolu insanlarinin, biyiik bir toplulugunun 11. yy. da, onu iz-
leyen donemlerde, Iran iizerinden Asya’dan geldigini ileri
siirenler bu inang sorunlart sézkonusu olunca susuverirler.
Konugma gereginde kalinca da igi yalmiz inang agisindan go-
riirler. Yukarda adi gegen, ¢ogu Anadolu diginda ortaya ¢
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kan, dogus yerleri bakimindan birbirinden ¢ok uzak olan
inang kurumlarim olusturan 6geler arasinda ne denli bityiik
bir benzerligin bulundugu agiktir. Ozellikle tin, toplum diize-
ni, yerylizii varliklarindan yararlanma, inang soruntari, yaga-
yis bigimi, kadin - erkek iligkileri konusunda bir disiincede
birlegildigi kesinlikle ortaya ¢ikmustir. Seyh Bedreddin’in
gevresinde toplananlarin tutumlari; din kargisindaki davra-
niglary, ne gibi bir yasayigi 6zledikleri, kendilerinden aktari-
lan konugmalardan anlagilmaktadir. Seyh Bedreddin'in pey-
gamber oldugunu ileri sirdikleri soylenen Simavi kurumu-
na bagh kimselerle bir Mazdek’e, bir Babek’e, bir Karami-
ta’ya inananlar arasinda 6nemli bir goriig ayrih@ yoktur. Bii-
tin bu tarikat kuruculan, kendi yandaslarinca, birer pey-
gamber diye benimsenmistir. Bu tutum, bu inan¢ Dogu insa-
ninin evreninde yeni degildir.

Seyh Bedreddin'in izini stirenlerin inanglart belli bir
tarihle baglamiyor, aragtiricilarin sandiklarindan ¢ok daha
eskilere, derinlere gidiyor. Bunda dinlerin oldugu gibi, on-
larla karigip kaynagan, digiince akimlarinin da buyik etkile-
ri vardir. Peygamberlerin ortaya ¢ikmalarini saglayan giicler
neyse seyhler’in doguslarina yardimar olanlar da odur: Orta-
da yalmz ¢agin getirdigi kurumlagsma ayriliklar vardir. Bu
ayrihklar da toplumun 6zinden gelmektedir. Seyh Bedred-
din. Anadolu’da degil de bagka bir iilkede, Tirkistan’da or-
taya ¢iksa biraz daha degisik bir nitelikte yorumlanacakt,
ortam Oyle gerektirecekti besbelli. Bu gerekim ortamla dii-
stince Grini arasindaki baglantidan dogmustur. Bir disiin-
ce Uriini olarak nitelenen inanci ancak kendi ortami i¢inde
anlama olana@ vardir.

9.

Kur’an ile hadis de $eyh Bedreddin’in disiincelerinin
gelismesinde iki 6nemli kaynaktir. Onun tasavvufla ilgili ya-
pitlar incelendiginde sik sik Kur’an’dan, hadis’ten alintilar
yaparak, kendi anlayist dogrultusunda, yorumlamasi bunu
gosterir. Onun Kur’an’a, hadis’e verdigi anlam, getirdigi yo-
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rum, bu konudaki gelenege, gérenege pek uymaz. (Bk. Vari-
dat: 4, 8, 12, 13, 25, 26, 28, 31, 40, 49, 51, 64, 67, 68, 69, 71,
75, 79, 81, 82, 83, 86, 95, 104, 105, 108.) Seyh Bedreddin
bu Kur’an, hadis alintilarini yorumlarken kendi disiincesini
agtklamakla kalmiyor, yeni bir yorum denemesine de girisi-
yor agik¢a. Onun tanriya, Peygambere olan baghlig) Kur’an
ile Hadis gibi iki kaynak konusundaki digiiicelerini bagim-
siz bir soyleyisle agiklamasina engel olmuyor. Onun Kur'an
ile hadis’ten yararlanmasi da tasavvuf yonindendir, oteki is-
lam bilimleri anlayigiyla baglantil degildir. O, Kur’an’i, ha-
dis’i digiincelerinin gergekllynl kesmllgml gosterecek birer
kanit diye yorumlar. Seyh Bedreddin’in kisiliini ortaya ko-
yan, onu 6teki islam dugiintrlerinden ayiran yani bu iKi kay-
nag yorumlamada benimsedigi yontemdir.

Buraya degin verilen ornekler, yapilan agiklamalar
Seyh Bedreddin’in yazilarindan, yapitlarindan ¢tkan sonuca
dayahdir. Onun tanigtig: seyhler’le konusmalari, sdylesmele-
ri. tarigmalari sonucu edindigi bilgiler, kazandig izlenimler
de birer kaynak niteligindedir. Tasavvuf konularinda seyhle-
, bilginleri dinlemek, onlarin digiincelerinden yararlan-
m‘xk Dog,u islam iilkelerinde eski bir gelenektir. Ozellikle
igekapanig denen yontem okuyarak, inceleyerek degil dinle-
yerek benimsenir, uygulanir. Bugiin, bize, yalniz adlart ka-
lan, disiincelerinin toplandigt yazili belgeler bulunmayan
bir¢ok tasavvuf erinin kulaktan kulaga aktarilagelen gorigle-
ri de birer aydinlanma kaynagidir. Tasavvuf yoluna girenle-
rin bu aktarma bilgilerden, soylentilerden yararlandiklar: ge-
leneklere dayanan bir gercektir. Seyh Bedreddin’in Hiiseyin
Ahlati’den ne 6grendigini. neler konugugunu bilemiyoruz,
ancak onunla tamstiktan sonra kendini ‘tasavvufa vermesi
onun etkisinde kaldigina bir kanittir.

Seyh Bedreddin’in, bunlardan bagka, yakmllk kurdu-
gu kimselerden gizli b_lhmlerle ilgili bilgiler edindigi de soy-
lentiler arasindadir. Ozellikle Abdurrahman-i Bistami’den
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6grenim goriirken, Seyahatuw’l-Bam fi Havadisi’l Rom adl
yapitint okurken ilerde biiyiik bir basariyla ortaya cikacag-
ni, bilyiik, 6nemli olaylar yaratecagini sezmis ya da hocasi
kendisine sezdirmistir. Biz, yaziya bile gecirilen bu sézlerin,
bu inanglarin birer séylenti olmaktan bagka anlam tagimad-
g1 kanisindayiz. Seyhi, Bedreddin’e bilgi verirken, onun gele-
cekte, "sihib-zuhir, sdhib-huric" olacagini soyledigini, boy-
lece Bedreddin’i uyardigini sanmiyoruz(). Ancak Seyh Bed-
reddin’in birtakim bilgileri kulaktan edindigi, onlarin etki-
sinde kaldigi soylenebilir. Bu bilgiler de kendisinden ¢ok ta-
savvufla |ltr|l| olsa gerek.

Dogu islam ulkelerinde insanlar mnnld§t1rmak kus-
lar gibi ucurmak, goklerde, yerin yedi kat altinda, bir posta
oturarak denizler Uzerinde dolagtirmak, yuzlerce yil yasut-
rmak. éldirip diriltmek, tanriyla konusturmak, olmayacak ig-
leri oldurmak, derisi yizilen bir kimseyi derisi omuzunda
Ké’be'ye gondermek, bir damla sudan bir deniz olusturmak,
kiligla insanin bagini kesip yeniden yerine koymak bg. saglik-

I bir bagin almayacagt isleri yapmak, yaptirmak ¢ok yaygin
bir gelenektir. Seyh Bedreddin de bu tir soylentileri duy
mus, dinlemis olabilir. Ancak Varwdat'taki dusinceleri, is-
lam dininin temel ilkeleri ile bagdagmayan inanglari, goris-
leri, cagin baskisi yiziinden, birtakim diisiinceleri agikca soy-
lemekten kagimigi (Ozellikle tin konusunda, kalkim giind,
olip dirilme bg.) onun boyle bos, usdigi sdylentilere pek de
inanmayaca@ izlenimini uyandirmaktadir. Ne varki biitiin
bu soylentiler de, bagka somut belgeler elimize ge¢medigin-
den, birer kaynak niteligindedir. Bundan dolay: Seyh Bed-
reddin onlardan etkilenmigtir denebilir.

~ Seyh Bedreddin, tasavvuf konulariyla ilgilenmeye bag-
layinca, ¢aginda yaygin oldugu bilinen, birtakim gizli bilim-

(1)  Abdubéki Golpinarh, agy. ta "Bizce Abdurrahmén-1 Bistami, "Saya-
hat-ul biim fi havadis-ir Rim kitabint Bedreddin’e okuturken, ‘sa-
hib-zuhir, sdhib-hurlic olacad inancin: ona agitlamigtir.” diyor. S.
10. inaniimasi biraz giig olan bu agtklama da bir soyleml nitelidi ta-
stdifindan ilgingtir.



SEYH BEDRETTIN VARIDAT : 307

lerden, gelecegi nceden bilmeyi 6grettigi sdylenen, alinyazi-
larinm1 okuyan, sayilardan, harflerden olaylarla ilgili sonuglar
cikaran bilgilerden, pek uzak kalmasa gerek. Ancak onlara
inandi@1 da sdylenemez, yapitlarinda boyle bir inanct pekisti-
recek bir iz yoktur. Ancak, o ¢aglarda en guvenilir bilginle-
rin bile bu iglerle ugrastiklar, en azindan onlara karg: ilgi
duyduklari gézdniinde tutulursa, $eyh Bedreddin de bu ko-
nularin yabanusndlr denemez. Buna karsin onun bunlara
inanmadigi, inanir goriince bile bunun bir gergek olmddlg
kesindir.

- Tasavvuf konusunda edinilen bilgilerin, pek ¢ogunun,
soylentilere dayandidi, dinlemekle edinildigi bir gergektir.
Bunlar yaziya gecirilmedigi igin saptanma olanag da yok-
tur. Bu yizden hangi bilgilerin kulaktan kulaga aktarilarak,
hangilerinin yapitlar okunarak o6grenildigi kesinlikle biline-
mez. Sozgeligi Zinnln-i Misri, Biyezid-i Bistimi, Hallac-i
Mansir bg. tasavvuf erlerinin diigiinceleri olarak gliniimiize
degin gelen bilgi varliklari birer séylenti olmaktan Gteye ge-
¢emez. Buna karsgin, gene de, tasavvuf yoluna girenleri etki-’
ler. Bu Dogu islam uygarhdinin degismez bir gelenegidir.
Bunun en somut 6rnedi Kugeyri’'nin "Riséle"sinde anlattikla-
ridir. Islam dininin Kur’an’dan sonra ikinci kaynag olan Ha-
dis de boyledir. Peygamberin sézlerinden olusan Hadis, pey-
gamberin Slimiinden ikiyiiz yil sonra gelenlerce toplanmsg,
diizenlenmistir. Buna karsilik, onun kesinligi konusunda, se-
riat bilginleri kuskuya bile diigmezler (uydurma denen hadis-
ler bir yana.) Oysa uydurma olmayanlarin kesinligi de kulak-
tan kulaga aktaranlara, onlara olan sozlii giivene, dayanmak-
tadir. [lk iki halife doneminde kugkuya yol agar disiincesiy-
le hadis toplama yasaklanmug, toplananlar yakilmugtir.

Seyh Bedreddin’in, tasavvuf alaninda, kendinden 6n-
ce gelen unli yazarlarin, ozanlarin yapitlarini okudugunu
kestiremeyiz. Birbakima kimleri okudugunu da (adlarini an-
diklari diginda) bilemeyiz. Ancak Varidat’ta islenen konula-
rin kendinden ¢ok Once -ele alindiginy; degisik yorumlara,
acgiklamalara ugratildigim kesinlikle biliyoruz. Onun igledigi
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tasavvuf sorunlari kendinin degil ¢aglarin gelistirdigi sorun-
lardir. Seyh Bedreddin’in yaptigi bu geleneklesen sorunlari,
kendi anlayisina gore, islemek olmustur. Onun tasavvuf ge-
lenegine uyarak Sendi (6l. 1131), Attar (6l. 1193) gibi orta-
gzlgm tnli tasavvufeularini, daha bagkalarini, bu arada Mev-
land’yr (6l. 1274) okudugunu séyleyebiliriz. Ancak gorigle-
rinde bunlardan ayrlldngl kesindir. Onun tizerinde en ¢ok et-
kili olan, gene, maddeci bilgelerdir saniriz. Batinilik’ten
esinlenigi maddeci islam bilgelerini okuyup onlarin digtince-
lerinden yararlanmasini engellemez.

Seyh Bedreddin, disiinceleri bakimindan, ¢ok yonli -
kaynaklardan yararlanmig bir kimse izlenimi uyandinyor.
Onun Viriditta gorilen kimi geliyik disinceleri bu varsayi-
mti vuglendlrlyor Ozellikte tin konusunddkl kugkulu, kesin
soziint séylemekten kagar gibi olan tutumu okuyucuda boy-
le bir izlenim uyandtriyor. llg,lll bolimde de agiklandi@t ‘gibi -
islam digincesinin temel kavramlarina getirdigi yorumlar,
tasavvut kavramlaring isleyis bicimi, onu caginin baskist ya
da daha once gordigi din 6grenimi geredi, birtakim sorun-
lar karsisinda igkilli davrandigini, desem mi demesem mi gi-
bi sarsintili bir davranig i¢inde oldugunu gosteriyor. Bu da |
yararlandig kaynaklarin degisikliginden, sorunlara bakis ay-
rih@indan olabilir. '




UcUONCU BOLUM
- VARIDAT
-1-

- GIRiS -

Seyh Bedreddin’in yapitlari arasinda en inlisi kugku-
suz Varidatrtir. Olimiinden sonra en ¢ok ilgi ¢eken, en ¢ok
okunan, yorumlanan, etestirilen, agiklanan, tart|§|l<m bagka-
larini etkileyen bu yapitin derli toplu bir bitiin olmadigin,
Seyh Bedreddin’in degisik toplantilardaki konusmalarinin,
kendisine sorulan sorulara verdigi kargihiklarin derlenmesin-
den olugtugunu soyleyenler vardirt). Hangi agidan bakilirsa
bakilsin, hangi yolla derlenirse derlensin Viridat'ta gegen
konular digiince tarihi bakimindan eski, o donem Osmanh
toplumu i¢in yenidir. Bu yapitin ozelligi igerdigi konular
aciklamadaki somutlugu, toplumda biraktigi etki yiziinden-
dir. Seyh Bedreddin digiincelerini agiklarken, ¢agin bilim
gelengi digina cikarak, yorumlarim Kur’an’a dayandinyor,
inang¢larinin ondan kaynaklandiini, onun yanhs anlagiddigi-
nt ileri siiriiyor. Osmanl toplumu igin yeni olan bu sasirtica
yorum ahisumig tiirden degildir. Kur’an’a dayanan yorum

(1)  Qevirisinden yararlandifimiz sayin Abdiilbaki Golpinarh, bu kani-
dadir. Agy. s. 31.
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gelenegi cennetin, cehennemin varhini, niteligini, ozelligi-
ni, yerini belirlemeye, agiklamaya yoneliktir. Seyh Bedred-
din ise Viriditta bu din kavramlarinin yorumlandig), sanidi-
g1 gibi olmadigini ortaya atti. Oysa Kur’an’in dili, seriata go-
re, kesindir, agiktir. Véridat ise, bu kesin, bu agtk oldugu
soylenen dili alt iist ederek, dogrudan dogruya islam dininin
temel ilkelerine karst gikmugtir.

Osmanli toplumu, inang bakimindan, boyle bir diisiin-
ceye yabancidir. Onun dayandig: din ilkelerine; daha 6nce
Réavendi karst ¢tkmigsa da. sucglanmaktan kurtulamamugti.
Seyh Bedreddin’in yaptig: da bagka tirla degildi. Bu bakim-
dan Viridit toplumu diizenleyen ilkelerle gatigir nitelikte-
dir. Burada dil bakimindan da ilging bir durum vardir: Seyh
Bedreddin ¢evresinde toplananlarla Arapga mi konugmus ki
Viridat da Arapgayla’ yazilmistir? Bu sorunun karsihgini
bulmak giigtiir. Arapca konugmugsa ¢evresinde toplananla-
rin da o dili kolaylikla anlayabilecek, islenen konulari bir ko-
nugma biitiinligi iginde kavrayabilecek bilgi asamasinda ol-
malari gerekir. Bu durumda olan kimselerin de Véaridat'ta
ele alinan konulara yabanct olmamalari olasith@ vardir. Yok-
sa konugmalar: anlama olanagi kalmazdi. Seyh yapitini son-
radan Arapgaya cevirmlgse yer yer goriilen tutarsizhiklarin
kaynag nedir? Bu sorunun da agik segik bir kargihigr yoktur.

Varidat, baglangigta Turkce konugmalardan olusmug-
sa, bu konugmalar Seyh Bedreddin’den ¢ok uzakta bulunan-
lara hangi yolla ulastirilmistir? Bu isi Borkliice Mustafa ile
simdilik adini bilmedigimiz kimseler yapmglarsa "biitiin
mallarin, kadinlarin ortak" oimasi digiincesi kimindir? Vari-
datta ne boyle bir konu, ne de boyle bir soru vardir. Bu du-
rumda, ¢agina gore ¢ok asirt saylan bu disiinceyle Seyh
Bedreddin’in bir ilgisi olmasa gerek. Bu dugiinceler Borkli-
ce Mustafa’ninsa, ki kaynaklarin kimi 6yle soyliyor, toplum
anlayis1 bakimindan ¢ok ilging bir kisi demektir. Belli bir an-
lamda $eyh Bedreddin’i de agmustir. Yok Seyh Bedred-
din’inse bunu hangi kanmtlara dayanarak ileri siirebiliriz?
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Bu sorunun da karsih@ yoktur. Diyelim ki biitiin dégiincele-
rin kaynag Seyh Bedreddin’dir, 6yleyse Viridét ya sonra-
dan, iyiden iyiye, degistirilmis ya da Seyh Bedreddin bu sar-
sic1 diigiincelerini yapitindan gikarmugtir. Bitin bunlar birer
olasilik, varsayim olmaktan 6teye gegemez.

Bugiin birka¢ Arap¢a érnegi, bir¢ok yorumu, agikla-
masi elimizde bolunan Viridat (kimi yorumlar1 Arapgasiyla
igigedir), bir tasavvuf iiriini olmaktan oteye ge¢emez. Buna
kargin elde butunan yazmalar, ¢eviriler de birbirini tutmu-
yor. A. Golpinarh gevirisinde bulunan kimi béliimler Musa
Kazim gevirisinde olmadi@ gibi, yorumlarda da ayriliklar,
ufak tefek boliim degisiklikleri vardir. A. Goélpinarh geviri-
sinde bulunan Farsga bolim biraz sagirticidir. $eyh Bedred-
din, az da olsa, boyle bir boliimii neden Farsca y yazsin ya da
* yazdirsin? Bu soru da karsiliksiz kalmaktadir,

Viridat, hangj agidan bakilirsa bakilsin, yizyillar bo-
yunca etkisini siirdirmis, ozellikle ozanlar tizerinde derin
izler birnkmistir. (Bk. Seyh Bedreddin’in Etkisi). Oysa
onun etkisinde kalan kimselerin, tarihgilerin bildirdikleri gi-
bi, kadinlari da orta mah saydiklari konusunda elimizde en
kiigiik bir ipucu yoktur. Ozellikle leaZI i Misri (6l. 1693) gi-
bi Naksbendi, Halveti tarikatlarina giren, seyhlik asamasina
yiikselen bir kimsenin $eyh Bedreddin’e derin saygi duyma-
s1, Varidat'y;

Isidicek adint duydu camm dadint

Bildim ki ariflerin esrandir Véaridat
Sidk ile gonliim sever gormege canumn eger
Amn igiin kim Hak 'in envérdir Varidat
Ol diirr-i yek-danenin kadri bilinmez arun
Bu dil-i viranenin mi'mandr Véridat

dizeleriyle Gvmesi, ondan ne denli etkilendigini, esinlendigi-
ni gosterir agik¢a. Bu durumda Viridét igin olumsuz bir ya-
pittir demenin ne geregi kalir ne olanag:.
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Viridat’ta islenen konularin kimi de, bir medrese bili-
mi olan, fikih ile ilgilidir. Bunlar da kaza namazi, savm-i vi-
sl adi verilen sorunlardir. Bu konu tirlalagi, Varidat'n
tek yanh olmadigini, degisik sorunlar kargisinda gerekeni
yaptigin1 gosterir. Nitekim Seyh Bedreddin’in yapitint (Viri-
dat’r) yeren, izinden yiirilyenleri dinsizlikle suglayan Ebussu-
ud Efendi’ye kargin babasi Muhyiddin Muhammed Efendi
de Viridat'n yorumlamig, Seyh Bedreddin’i tanri yolunun,
Peygamber seriatinin arinmug bir kigisi diye nitelemistir.

Biitiin bunlar, Véridit konusunda, ne denli birbirini
tutmaz, geligik gorislerin ortaya giktigini 6grenme bakimin-
dan 6nemlidir. Bizim anladifimiza gore Véridat'ta ileri siri-
len digiincelere kargi ¢ikanlarin ¢ogu tarihgilerin olumsuz
yorumlarina inzmmls ise bir 6nyargi ile baglamig, yapita b()y-
le bir kaniyla baknuglardir. Tarihgiler Varidat'tan ¢ok yaza-
riniyerme Ixonu:sunda birlesmigler, aralarinda bu yapiti oku-
mayanlar vardir saniriz. Bu sammiz, tarihgilerin Véaridat'ta
gecen distincelere deginmeyislerinden, yalniz Seyh Bedred-
din’le ilgili gorilen ayaklanma olayini yermelerinden kay-
naklanmaktadir. Bu yazarlar Viridat'ta islenen konularin
cogunun daha dnce yazilmig tasavvuf yapitlarinda ele elindi-
&im, uzun uzun yorumlandigini ya bilmiyorlar ya da bilmi-
yor ‘gibi davrantyorlardi. Bu olumsuz tutumlar Viridit'n et-
kisini azaltmadi, birbakima ¢ogaltti denebilir. Yalniz bu ya-
pit incelenince Osmanh toplumunda bilim anlayisinin hangi
diizeyde oldugunu 6grenmek kolaylagir. Osmanh bilim anla-
yis1 bir yoruma bile dayanamiyordu. Viridit'ta gecen konu-
larin ¢ogu deneye, gozleme, olumlu, tutarl kanitlara, doga
olaylarina dayanan veriler degil, birer yorum triinidir. Ha-
dis’ten, Kur’an’dan, su¢lanmamisg tasavvuf bilginlerinden ak-
tariimig diigiincelerdir, onlara yapilan 6zel agiklamalardir.

Viridat, degisik konulari icermesine, karsin, Varhk
Birligi, Salt Varhk konularinda birlesir, yapitin butinlagi
bu iki konu iizerinde olusur. Oteki konularin, bunlari, agik-
lamak igin birer yan-konu, ayrinti-konu oldugu anlasilir.
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Seyh Bedreddin birtakim diigler goriir, disler kurar, sanrila-
ra kapilir, olaylar anlatir, déner dolagir Varhik Biligi (Vah-
det-i viicQd) ile Salt Varlik (Viictid-i Mutlak) tizerine durur.
Bunda direnmesinin, biitin ¢aligmalarini bu konu iizerinde
yogunlagtirmasinin dilegetirdigi bir gercek vardir, o da Seyh
Bedreddin’in uzun siire bu konuyu digiinmesidir. Véridat (i-
¢e doguslar) adindan da anlagilacag gibi diizenh bir distun-
cenin degil bir igekapanisin, sezigin uriinudir. Onda us ilke-
lerine dayah inceleyici, aragtirici, karsilagtiricr, elestirici bir
ozellik yoktur. Butin agirhk igedoguslara, duyuslara veril-
mistir. Seyh Bedreddin’in butiin simsekleri tizerine cekmesi-
ne yoiagan bir yapit dlmasina karsihk, Varidat'ta toplum ko-
nularina, yonetim sorunlarina, uretim-tiiketim iligkilerine,
ogretime, egitime yer verilmez. Oysa tasavvuf alantma giren
biitiin sorunlera deginilir. Bu daginiklik Viriddt'in 6nemini
azaltmaz. Dogu dusiincesinde, bir konuyu bastan sona de-
gin, belli kurallara gore diizenle igleme, sorunlara ¢6ziim ge-
tirme anlayis1 yoktur. Biitlin tasavvuf erleri yapitlarinda da-
giniklik icinde biitiinlik kurma egilimindedir. igine ne dog-
mussa onu oldugu gibi yaziya gecirmek, dille agiklamak, bel-
li dinene gore dizilestirmemek Dogu’da yaygin bir diigiinme
gelenegidir. Tasavvuf insani dizen degil duyus insanidir, o
us ilkeleriyle degil isine doganlarla diisiiniir. Bu nedenle Vi-
ridit’ta bir felsefe yapitinin diizenini, bir bilim ¢aligmasinin
derli toplulugunu aramak gereksizdir.

Bu calismamizda en énemli dayanagimiz Varidat ol-
mustur. Ancak bu yapitin elimizde bulunan yorumlari, yaz-
malari da pek derli toplu degildir. En yeni gevirinin bile dili
agirdir. Ozellikle tasavvuf kavramlari bugiiniin insanina, bu
konularda 6zel bir ¢aligmast olmayanlara biisbiitiin yabanci-
dir. Bu yabancih@ gidermek i¢in, burada gevirisini sundugu-
muz, Varidat’: yeni Tirkgemize gore aktarmaya ¢aligtik, es-
ki kavramlari oldugu gibi almaktan kagimp, daha ¢ok, an-
lamlarin1 vermeye ¢aba gosterdik. 8u nedenle Viridat giinii-
miizde yazilmig bir yapit niteligine birtniir gibi oldu, eski
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okuyucunun bu galismay begenecegini sanmiyoruz, ondan
bir yakinlik da beklemiyoruz. Daha 6nceki béliimlerde Viri-
dat’tan yapilan alintilarla $Seyh Bedreddin’in diigiince evreni-
ni, kisiligini, etkisini, 6nemini belirtmeye ¢alisirken burada
sunduumuz geviriyi 6rnek olarak aldik. Cevirlyi diizenler-
ken daha onceki ¢aligmalar, 6zellikle Abdiilbaki Golpinarh
gevirisinden elden geldigince yararlandik, daha dogrusu kay-
nak olarak onu aldik, séziin kisasi "miri mah galdik.”

Viridat'in sundugumuz gevirinde bolimleri birer sayi
ile gostermeyi yegledik, boylece hangi diisiincenin hangi bé-
limde ele ahndiginin daha kolay anlagilacagini belirtmeye
calistik. Cevirilerde, g¢evirilere kaynak olan Arapga yazma-
larda, yorumlarda bolimlerin sayilarla gosterilmesi yoluna
gidilmemis, yalniz Musa Kizim Efendi ¢evirisinde gorildi-
gu gibi bolimlere birtakim bagliklar konmustur. Varidat yo-
rumlarinin ¢ogundaysa yapitin yorumlanmak iatenen bolim-
ciikleri alinmg, onlara yorumlar eklenmis, boylece iki érnek
birbirine karistirilnug, kimi yerde hangi sozlerin Seyh Bed-
reddin’in, hangileri yorumcunun oldugunu anlamak da giic-
lesmistir.




-2 -
- CEVIRI -

: Esirgeyen, yarhigayan tanri achyla, tannim senden yar-
dim dileriz, iyilikle bitir isi.

I - Ahiret iglerinin, bilgisizlerin sandiklar1 gibi olmadi-
gin bil. O isler gorinmeyen (gayb) ve melekit evreniyle ilgi-
lidir, stradan kimselerin sandiklari gibi duyu evreniyletV de-
gil. Peygamberlerin, 6zt artnmis Kimselerin sozleri dogru-
dur, yanhghk onlarin soylediklerini anlamadadir. Iyi bil, kus-
kulanma, bildirilerle bize ulagan, yazih belgelerle anlatilip
yayilan cennet, hariler, koskler, agaglar, yemigler, irmaklar,
azap ve ates, bunlara benzeyen bagka varhklar sozciiklerin
yiizden anlamlariyla agiklanamaz, onlarin daha derin anlam-
lari vardir. Onlart ancak tanriya yakinhk kuran, igi digt arin-
mig kimseler bilirler, anlarlar. Tapinmay: (ibadeti) gerekli
gostermenin amaci goniilleri gegici varliklardan siyirp en
yiice varhiga, baslangict olmayan varliga yoneltmektir. Gegi-
ci varliklara baglanan bir géniille bin yil pamaz kisan savap-
la ilgili bir kazancin olmaz.

0 Duyu evreni’ne eski dilde sehadet dlemi denir. Duyularla algila-
nan, gozle goriilen, iginde yasanan evren anlaminda sdylenir. Seyh
Bedreddin’in hu sozlerinden duyu evreniyle, duyuiistii evreni birbi-
rinden aywdifi, bu konuda islam dinine uygun bir yol tuttuBu anla-
silir. Daha sonra bu iki evrenden birincisinin degil ikincisinin ger-
gek olduunu sdyleyecektir.
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2 - Bu govde ile ayrintilar: dagilip yok olduktan sonra,
yeniden eski bigime dénemez, yeniden birlesip biitiinlese-
mez, varolamaz. Olilyii diriltmenin amaci da bu degildir.
Sen nerdesin a sagkin. Kendini diinyaya vermen, onunla ug-
ragman yiziinden gercegi kavrama yetenegin azalmisgtir.
Gergegin olgunluklart senin disindigiinden bagkadir, o ol-
gunluklara yonelemeyisin onlardan uzak kaligindandir. Bu
anlatdani bilsen, anlasan. ondan yararlanirdin, génlin o ya-
na yonelirdi. Yemislerle, bagka ilgi gekici nesnelerle kandiri-
lan bir ¢ocuga benziyorsun. Ona iginin ¢ektigi nesneleri gos-
tererek bilgi edinmesini saglarlar. Yoksa bilgi edinmekten
kaginir: Sen, su yolunu sagirmis gonliinle tanriys, peygamber-
leri tamdigim, kitaplar okuyarak ne demek istediklerini an-
ladhgint m1 samyorsun? Dersle ugrastikqa gercedi kavramak-
tan uzaklasiyorsun. bunu bil.

- Tanr1 buyrugu, onun 0zt geregidir!), sézle, hartler-
le, Arapga ya da bagka bir dille agiklanacak tirden degildir.
Kalem biitiin nesnelerin gergegidir, nesneler ortaya gikig sii-
resinde, kendi varh@ina ne tirden goriinecekse onu yazmak-
tadir. Hariler, kogkler, yemisler ve bunlarin benzerleri yal-
niz diiy Gilkesinde vardir, duyu evreninde yoktur, anla artik.
Cin de boyledir, adindan da anlagihr boyle oldugu, ‘duyular-
la ilgisi yoktur. Oysa géren kimse; onu evrende varmis sa-
nir, gergek oyle degildir, o dis giiciiyle vardir ancak.

4 - Yice tanri, "Goriinmeyeni (el-gayb’t) ancak tanri
bilir" dedi. Bu "el-gayb" soziindeki "elif, lim" birer tanimla-
ma belirtisidir, gerqekte bilen yalniz o "Bir" olan, ne varsa
yokedendir. Biitiintin biitinde olmasi kuskudan, duraksama-
ardan uzaktir. Biitin varliklar, 6z bakimindan birlik i¢inde-
dir, her nesne her nesnede vardir. Gérmilyor musun to-

¢)) Eski deyimle zati iktiza kargihgi. Ozii geregi'nden anlagilan sudur :
Bir varlik, varlifin1 yalniz kendine, kendi 6ziine borglu olur, varol-
mak igin bagkt bir nedeni gerektirmez. Sozgeligi tann yalniz kendi
ozilyle vardir. Bu 6zilyle varolma onun igin bir gerekimdir, bagka
tiirlii olma, diigiiniilme olanag1 yoktur. (Sozliik’e bakiniz.)



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 317

humda biitiin agacin var oldugunu, biitiin agacin o tohum-
dan olugtugunu, bunun gibi agacin ayrintilarindan her birin-
de tohumun bulundugunu? Tohumdan agag, agagtan tohum
olusmaktadir, Biitiin evrenler 6zde gergeklesir, bu 6z de bir
biitiin olarak, evrenlerle gerceklesir. Bitin evrenler bir_to-
zanda (zerre de, atomda) vardir. Bu bilinir, butiinéin her in-
sanda bulundugu anlagilir, bu gizlilik ne denli aydinlanir, in-
sanin ne gibi bir 6rti altinda bulundugu ortaya gikarsa, o za-
man "Ben gizli bir gémilydiim (hazmeydlm) bilinmeyi sev-
dim, beni bilsinler diye insanlari yarattim" soziiniin gizemi
de o oranda aydinlanir. Ancak bilen de, anlayan da gene
“kendisidir (tanridir), bagkasi degil. Tanrt biittin nitelikler-
den siyrilmigtir, oysa gene biitiin nesnelerle nitelenmigtir.

5 - Goniilde sakli bir yag par¢asindan olugan fitil oyle-
sine yandi eridi ki gontl sk oldu. Gontl binlerce ildag
kavradi, kapladi, onun 51k olmasi bundandir iste.

6 - Ey ger¢ek yolcusu umutsuzlanma, sen de bu korku-
lu yerlerden agar bu 15181 elde edersin.

7 - Birtakim insanlar, birtakim insanlara taparlar, ki-
mi altin ve giimig paralara, kimi yenilecek - igilecek nesnele-
re, yuceliklere, 6viing veren varhklara tapar da tanriya tapti-
gin sanir.

8 - Yiice tanri soyle der : "Biz, gercekten, emaneti gok-
lere, yeryuziine, daglara verdik, yuklenmekten kagindilar,
ondan korktular. Onu insana yukledik, o ise pek zilimdi, bil-
gisizdi." Gergegi kavrayan, bu emanetin yiice tanirtyr bil-
mek, anlamak oldugunu sdylemistir. Ben, bu soziin tanr 6r-
negi (streti) dnlammda soylendlgl kanisindayim, ¢ilinkd
Adem yiice tanrinin érnegi bigiminde yaratilmigtir. Onun
goriiniig bicimi tanriyr yansitir. Bu tanriya benzeyis ozelligi
yalniz insanda bulunur, bagka varliklarda bulunmaz. Bun-
dan dolay: "goklere.." diye baslayan tiimcenin "goklerdeki-
ler.." biciminde yorumlanmasi gerekmez. Ayetin anlami
"giklere, yeryiiziine, daglara” niteligindedir. Onlar yiiklen-
mekten kaginddar, onu insana yiikledi, insan bu rahman or-
negini benimsemeden dnce govdesi yoniinden pek zalimdi,
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pek bilgisizdi, ancak o niteligi kazandiktan sonra dogrulukla
davranan oldu, bilgi edindi.

9°- Seni tanriya (Hak’ka) géturen, tanriya gitmen igin
ozendiren her nesne melektir, rahmandir, tanridan bagkasi-
na gétiiren, Ozendiren her nesne ise iblistir, seytandir. Seni
yuce tanriya yonelten giiclerin meleklerdir, govdeye bagh
sehvet kosgullarina gotiiren giiglerin de seytandir. A sagkin,
sen meleklerle, seytanlaria dolusun, egemenlik iistiin olanin-
dir. Cin bu ikisi arasinda kalan giiglerdir.

10 - Yeryiizii bélgelerinden bir yere diisen her yag-
mur damlasinin bile belli bir nedeni vardir, o damlay: yere
diigiiren melektir. O damlanin varhigini saglayan nesnelerin
her biri bir melektir. Her damla i¢in bir melek vardir der-
sen, damiamin varhigini saglayan neden dolayisiyla dogruyu
soylersin. Her damla igin melekler vardir dersen gene o
damlanin varligini saglayan nesneler yuziinden dogru soyle-
mis olursun. Bu iki sozcik arasinda bir ayrilik yoktur. Her
gii¢ bir ornekle (stretle) yansitilir ve ona melek denir.

1l - Azap, rahmet, tat ve benzerlerinin Hak (tann) ol-
dugunu, bu yizden yerilmemeleri gerektigini bil. Ancak tan-
r1 0zii geregi biittin bunlardan beridir. Bunlar tanri éziiniin
bu agamalara inisinden dolayidir ve ona oranla vardir. Gér-
mez misin insanin ve yllanm agzindaki tikirik kendilerine
dokunmaz da baskalari igin a1 olur, oysa canhlilik ikisinde
de ortaktir, yarardan da zarardan da beridir. Iste tanri hem
bunlardan beridir hem de ortaya ¢ikig bakimindan onlarda-
dir, gunku tanri bittiinlerin bitinidiir.

12 - Tann oziinde ortaya ¢ikig, goriinis egilimi vardir,
bu da tanrinin tikel nesnelerde goriiniig alanina gikigi ile ger-
ceklesir. Sevgi de egitimden ve tanri 6zii geredincedir. Yiice
tanrinin "Ben gizli bir gdmiiydiim bilinmeyi sevdim, beni bil-
sinler diye insanlari yarattim" sozleri bunu gosterir. Bagka
bir deyisle, bu gergeklesme de yoktu; ortaya gikig (taayyiin)
da. Buna kargilik ben gene insanlari (halki) yarattim, halkla
gergeklesip ortaya ¢ikarak onlar goriinig alanina getirdim
demektir. Bu anlamla kimi seyhlerin bilgi ve sevgi konusun-
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da diigledikleri anlam arasinda biiyitk bir uzakhk vardir.
Uyan da kendine gel. Bir toplumun hatib, imam ve benzéri
onderlerinin amaglan gergek degil, tanriya ulagma olmayin-
ca bu tiir topluluklardan ¢ekilmen j }gln bu sana yeter. Amag
onlari dogru yola getirmekse ona s6z yok. ibadetlerin diregi
onlardaki belli bir amacin varligidir, o da tannidir. Bu direk
ortadan Kalkinca ibadetleri de yokolur, yalniz kotii topluluk
lari kalir. En dogrusu da bdyle bir toplumdan uzak kalmak-
tir.

13 - Var olanin tanri oldugunu, bagka bir nesne olma-
digini bil, amag da yalniz odur. Y& makstd, ya mevlud de-
melerinin anlami da budur. Birbirinin kargiti bile olsa, bi-
tiin varliklar, tim varhiga (tanriya) baghdir, aykirilik yalniz
agamalar dolayisiyladir, tanr (Hak) bunlardadir, ancak on-
lardan beridir, Batil da varlik bakimindan Hak’tir. Onun ba-
tl olugu gorecedir. Biitiin varlik agamalari nesnéler evrenin-
dedir, bu nesneler yok olsa tinler ve soyut varliklardan bas-
ka biitiin nesneler ortadan kalkar. Mirsadivl-ibad yazari bir
ornek vererek govdeleri sekerkamiglarina, tinleri de onlar-
daki sekere benzetmis, tinlerin gévdesiz olabilecekleri sami-
sina kapilmig, govdeleri birer gomlek gibi gérmiigtiir. Oysa
g,er(,ek boyle deg,lldlr insanin gévdesi tindi, Hak'ti, 6rnekle-
rin birikimiyle yogunlagti, ornekler ortadan kalksa gene
ozelligini kazanir ve esi olmayan Hak kalir. Hak, etki bakiy
mundan tanridir, tapilacak varliktir, yaraticidir. Etki altinda
kalmasi yoniinden de kuldur, yaratdmigtir, egemenlik altin-
dadir, isteneni yapma geregindedir. Bundan dolayi biitin ig-
ler Hak’tandir, goriintiiler onun araglaridir, kul goriinimiin-
de yalniz Hak vardir. Ancak kul kendisinde Hak’tan ayr: bir
yetenek, bir gii¢, bir varlik bulundugunu sanirsa buna bil-
mezlik denir. Bir iy yaparken, isi yapan kendisinin de, kul-
landigi aracin da ayri ayri birer varhk oldugunu sanirsa alda-
nir. Kullandi@s aracin varhg isi yapanin varlig nedeniyledir.
O aracin kendi bagina varolduguna inanirsa bu kotit bilmez-
liktir. Gergegi bilir de kendisinin salt varlik olan Hak’tan
geldigini, butiin yetkinin tanrida oldugunu, o igin tanr1 varli-
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gindan dolay: kendisinde getgeklestigini anlarsa bu iyi bir
durumdur. Yaptif isi tanriyla olan baglantisi yiiziinden ken-
disi yapmg gibidir. Bu asamada ig goriiniigte insanin, ger-
gekte tanninindir. Bilgin kisi, yaptim, diizenledim derse ger-
cegi soyler. Bilgisiz kisi bunlar soylerse gercege aykin dii-
ser.

14 - Ihtiyar, bir mazhardan® ortaya gikan bir isi orta-
ya koyant bilmektir, o isi yapip yapmayacagini sanmak degil-
dir. Ciinki isler tanri istegiyle ortaya ¢ikar, o istek de i¢ ve
dig nedenler yiiziinden asamalarin, érneklerin 6zii geregi-
dir. Bunlar birlesip toplaninca istek de gergekleyr [stegin
gergeklesmesi sonucu igler de olur. Oysa insan dilersem yap-
mam sanir, bu boyle deyldlr isleri yapmak da boyledir. Is-
tersem yaparim sanirki bu da yanhstir. Oyleyse ihtiyar bir
isin olup olmayacagini kavramaktir. Hayvanda birbiriyle ¢e-
ligen isler gorilir, onda ihtiyarin varhgini samimak bir ku-
runtudur ancak. Isin dogrusu ihtiyar benden duydug,undur
Karganin (,oplukte esinmesi, geceleyin horozun Gtmesi ve
buna benzer isler bilgisizlerde, bu hayvanlarda, ihtiyir bu-
lundugu samisini uyandinr, bu dogru dcgildir Akl yetersiz
kimse ister anlasin ister anlamasin, sezig (kest) yoluyla bize
verilen bilgi budur.

15 - Evren soyu, tiri, 6zi bakimindan kesin olarak
Onstizdiir 6niine 6n yoktur, onun sonradan ortaya ¢ikisi 6zii
geregidir, zaman yoniinden degildir. Hak’tan gelisik nesne-
ler ortaya ¢ikar, kimini benimser, kimini benimsemez. Bun-
larin Hak’tan ortaya ¢ikigi 6ziin ve agamalarin yapisi geregi-

(1) Mazhar kavraminin burada 6zel bir anlam: vardir: Tann tek varlik-
tir, niine On - sonuna son yoktur. Biitdin varlik tiirleri onun birer
goriindisii niteligindedir. Insan - Evren - tanrs "bir"dir, ayrilik yalniz
bu goriiniigtedir. Tanr’nin goriintigii ne eski deyimle zdhir olma (a-
@Ba ¢ikma) denir. Iste zihir olunan yer anlaminda mazhar sdzcii-
gu kullanilir. Burada gegen mazhar sozciiii de tanr’nin goriiniig
alanina gikuifr nesne demektir, zdhir olunan yer (goriiniilen yer,
nesne) tanr’'min varhk tiirlerinde yansimasi sonucu olugan varliktir.
Varolug, tanrr'nin yansimasl, bir nesnede (mazhar’da) goriinmesi-
dir.
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dir ve zorunludur. Bunlardan belli bir diizene girenler anla-
yisa yakin olanlar, olgunlarin kazaniimas: tiirinden olanlar
tanr1 benimseyigine uygun gelir, bunlara kargit olanlar jse
uygun gelmeyebilir. Bir kimse akli bagindayken yapmak iste-
medigi isleri 6fkelenince istemeye istemeye yapar, bdylece
dilemedigi igleri yapms olur, yukardaki durum da boyledir
iste. Tanr dilegi 6z geregidir, varlik asamalarina goére orta-
ya ¢ikar. Yoksa bilgisiz klmselerin sandiklari gibi kétii ve ig-
reng isler tann dilegiyle ortaya ¢ikmaz. Tanr zdlimlerin ile-
ri sirdiklerinden ¢ok daha yiicedir.

16 - Gergedi arayan kisi hastayr andinr, onun diledigi
olgunluklar da saglik, esenlik gibidir. Bilgisizlik, gercekten
zaklik bir tirli hastahktir. Hasta hekime gider, giivenir, he-
kim ona gereken ilaglari verir, saghgini diizeltmeye ¢aligir.
Hasta hekimin verdigi llaglar1 acilarina katlanarak kullanir.
Iste gercegi arayan da boyledir, bir yol gostericiye uymak ge-
regindedir. Hasta saghgin kazanir ya da kazanmaz. Ancak
saghigin, esenligin kogulu hekimin 6nerilerine uymakur. He-
kime, senin soziini tutmam igin beni saghga kavusturman
gerekir, demek akla uygun degildir. Gergek yolundaki engel-
leri agmak isteyen yolcuya diigen de soz dinlemektir. Aradi-
gim1 bulamadigim sirece seyhlerin sozlerini dinlemem, de-
mesi yersizdir. Boyle soylerse gercege varmak istemiyor de-
mektir.

Yararly: kazansin diye ¢aligir kisi
Bilmelidir dilegine uygun gelmez her zaman
Caligir ulagirsa eregine bagarmt; demek isi
Bir engel ¢ikar bozarsa isi sugsuzdur insan.

17 — Hak’ka ulagmanin baglica yolu diinyaya baglan-
mak, onunla ¢ok oyalanmamaktir. Hak’ka ulagmak istedigi-
ni sOyleyen gok kimse vardir. Onlardan birine diinyadan yiiz-
cevirmesi gerektigi sdylenince, eregine ulagincaya egin diin-
yaya bagh kalacagim ileri siirer, direnir. Bu davranig akilla
bagdagmaz pek.

18 - Peygamberler ¢ocuklarin velileri gibidir. Cocukla-
r1 yetigtirmek isteyen veliler onlan olmayacak islerle korku- -
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turlar, olmayacak nesnelere umut baglatirlar. Velilerin soy-
ledikleri toptan yalan olabilir; ancak peygamberlere yalan
yakismadigindan onlarin korkutmalarla, uydurmalarla ilgili
sozleri bagka anlam tagir. Dinleyici o sozlere kendi anlayis
agmasina gore bagka tiirli anlamlar verebilir, dogruyu bilen-
ler (arifler) ise ger¢ek amacin ne oldugunu bilirler. Sozgeli-
$i, birine su isi bagsarirsan sana 1siktan iki kus verilecek, den-
diginde anlatilmak istenen bilgiden, kavrayistan iki kustur.
Opysa dinleyici bu sozlere herkesin verdigi antami verir. Ger-
¢ek amag bagladir. Dig de bunun gibidir. Dugte goriilen bi-
gimler gorildiigiinden bagkadir, goraldiga gibi yorumlan-
maz. Dis ¢ok goriildigiinden, herkes dig gordiiginden, du-
rum az ¢ok bilinir, diistinilur, ne anlagildigi yorumla agikla-
nir. Antak peygamberlerin yorumlarini erenler bilir, bagka-
lart bilmez, onlar bu konuda yetkili degildir. Erenler bunu
sezigle bilirler. Halkin bu konuda kapildigi sailarin neler ol-
dugunu anlarsin artik. Tanriya giden yollar turla tarliadir,
onun tadint tatmayan bilmez.

19 - Esenlik olsun istiine, Isa, tiniyle diri, govdesiyle
oladir. Ancak o tann tini (ruhullah) oldugundan tin yan is-
tiindir. Tinin 6liimsiiz olmasi nedeniyle onun igin 6lmemis-
tir dediler. Egemenlik astiin olanindir, yoksa 6gelerden ku-
rulu govdesiyle dlmemis anlam: ¢itkmaz bundan. Bu olacak
ig degildir, anla artik. Sekizytzsekiz yilinda bir cuma giint
yesiller giyinmig iki kigi gordiim. Birinin elinde, esenlik tstii-
ne olsun, isa vardi ve éliydi. O iki kisi [sa’nin govde baki-
mindan Slmiisg oldug,unu bana aciklar g,lbnydn beni uyandiri-
yorlard, tanri daha iyi bilir.

20 - Olii govdelerin yeniden dirilmesi de halkin anladi-
g1 gibi degildir. Ancak, bir siire gelir insan soyundan kimse
kalmaz, sonra gene topraktan anasiz - atasiz insan dogar, ev-
lenme yoluyla soy tiirer, bu olabilir iste.

21 - Cennetin, cehennemin, onlarla ilgili nesnelerin
anlamlarn bagkadir, bunlan bilgisizlerin anlama olanag yok-
tur. Melekler ise melekiit evrenindendir, ancak bu duyu ev-
reninde, gozle goriilen evrende gergeklesirler. Melekit evre-
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ni duyu evreninin igyiizit durumundadir. lyilige yolaganlara
melekler (melaike), kétilige gotiirenlere de seytanlar, iblis-
ler denmi§tir Bu nedenlerden dolay: her biri Kisinin anlayig
yetenegine uygun bicimde diglenen bir kisilige biiriinerek
goriinis alanina gikar. Insan onu (melegi, seytant) bagka in-
sanlar gibi bir kigi samir, goriinen bir goévdesi var diye diigu-
nir. Gergek ise boyle degildir, bu gorinis i¢ evrendedlr
ona dU§|€dl"l nitelikte 5()runmustur Insan, ilkin, bir nesne-
ye lyice baksa, sonra gézlerini yumsa onugene goriiyormus
gibi olur. Hak’tan yiizgeviren kisi de seytandir. Uyuyan bir
kimsenin gonlt kétaliklerden arinmigsa gordigi dis oldu-
gu gibi gerceklesir, yaniima olmaz artik.

22 - Bilgeler tinin soyut varhklarla birlestigini, soyut
varliklar evrenine ulagtigini, tinde olaylarin goértntilerinin
yansidigini, dig denen olayin da bu oldugunu ileri siirerler.
Boyle olabilecegi gibi, goriinen nesnenin duyu evreninde
govdesi olmayip diisiincelerin uykuda yansiyan goriintiileri
de olabilir. Bllg,mzlerm sandiklar gibt digte gorilenler
apayri varliklar degildir. Ciinki insan uydmkken dusundugu
konuyu uykuda da digiinebilir. Gergegin, bilgelerin degil de
benim soyledigim gibi oldugunu” sanirim. Insan uydmkken
bildigi, dugiindigi g()rdugu nesneleri diigte de goriir, igittigi
sozleri igitir, tasarladigina uygun gelen nesneleri gorebilir.
Gordigi nesneler bagka varliklar olup dis tinin soyut varlik-
lar evrenine ulagmasi sonucu olusaydi, insanin hi¢ gormedi-
gi, gonlinden gecirmedigi nesneleri gormesi, duymasi gere-
kir, kendi tirriinden olmayan varliklart da gorebilirdi. Oysa
gergek boyle degil, Kiginin gordigi dis : ancak digiindikleri-
dir. insan usu, uydmkken du§unduklerm| uykudd da digtn-
mektedir. Disiinme yetenegi ne denli arinmig, ne denli sag-
hklh kalmigsa. du;te gordiigi nesneler de o oranda dogru ¢i-
kar. Soziin kisasi diig, uyuyan insanin, aklina gelen nesnele-
rin belli goriintiilere doniigmesi, bigimlere gxrmesldxr.

23 - "Gergekten tann ilkin bir inci yaratti, daha sonra
ondan evreni varetti." Bu inci tann ozunde ortaya ¢ikan ilk
varhktir, tanri daha iyi bilir.
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24 - Anmalar, yakariglar goniilin istenen 6ze yonelme-
si i¢indir. Bunlar arada bir baglanti kurmak i¢indir. Tepkiyi
doguran ancak yonelistir. Bu yonelise baglanan birgok nes-
ne vardir. Geregi bilmeyenlerden gizli olarak ortaya gikan-

ar bu nesnelerdir. Eylemsiz bilgi inangsiz eyleme ya da ruh-
suz govdeye benzer.

25 - Kelimcilar yiice tanrimin diledigini yaptigini soy-
lerler. Bu sozlerden tanr kafirin kifrind, zilimin zulminii
diledi anlami da gikar. Diledigini yapar_demek kiifriin de,
zulmiin de onun dilegiyle ()IU}tu"unu soylemel\tnr Ebu-Ali
ile onun gibi distinenler de tanri varhid kendi 6ziini gerekti-
- rir (i ile vacibdir), onun varhi@ evrenin varhigindan ayri-
dir, ancak evrende tepkisi bulunur, dediler. Oysa bu iki yar-
g arasinda ategle su gibi bir aykinihk vardir. Iki inan¢ da
koksizdir, bllgmzllkten, anlayigsizhiktan otiridir. Tanrinin
istegi, dilegi evrenin egilimine (isti'dad’ina) goredir. "Diledi-
gini yapar, buyurdugunu gecerli kilar" sozleri bir konuda ne
isterse onu gerceklestirir, inangsizlik, mislimanhk, zuliim,
dogruluk gibi karsitlari tagta, agacta, diledigini ortaya ¢ika-
rir anlamina gelmez. Bundan anlastlan §udur. Tanri bir varh-
gin egilimi neyse onu ister, onun egilim gostermedigini iste-
mez. Cinki istek egilimin 6ziine baghdir, evren bir biitiin
olarak 6ziiniin egilimi geredi ortaya ¢ikmugtir. istek oziin egi-
limine uygun digme Lereyndedlr Tanrinin dilegi ile nesne-
nin egilimi arasinda bir uyum vardir. Insan Kimi zaman
uztintliye kapihr, bu iziintiiniin neden dolay: oldugunu bil-
mez, bilse Gzilmezdi. Oysa bunun bir nedeni vardir, onu
gonliinde duyar, bundan dolay: tztlir. Bunu isteyerek, dile-
-yerek yapmaz. Tanri daha iyi bilir.

206 - Tannidan bagka tapacak yoktur sozi, evrende tan-
ridan bagka varhik yoktur anlamina gelir. "Kopek olan eve
melek girmez." hadisinde gegen kopek sézciigii ev 1ssinin ko-
peklik niteligidir, onda meleklikle ilgili bir tat yoktur anla-
mundadir. Tanri daha iyi bilir.

27 - Cahiliye ¢aginda goriilen putlara tapan insanlar,
¢agimizda da kuruntuya kapilarak yarattiklar: putlara tapi-
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yorlar. Umarim ki tanri gergegi ortaya ¢ikarir da insanlar
gercek olana taparlar.

28 - Tann, biitiin iglerin kendi 6ziinden dogmasi, ol-
gunluk nitelikleriyle nitelenmis bulunmasi yiiziinden salt var-
liktir, ona tanri denmesi de bundandir. Isler, nitelikler, orta-
ya ¢tkan nesneler ve olgunluklar mdzhdrlar nedeniyle gori-
nig alanina ¢ikar. Mazharlarin timi oyunluk agamalarini
olusturur, bitinlige kavugturur. Her mazharda mazharla-
rin ayrihigy, aykinh@ yvuzinden degisik tiirde nesneler gori-
niis alanina ¢ikar. Cokluk mazharlardadir. Biitin eksiklikler-
den beri ve yice olan tanri ise "bir"dir, bitiin mazharlarda
goriintr. Her mazhar goriinim bakimindan otekinden ayn
ve ona aykirtdir. Tanri ise butin mazharlarin 6zidir. Tann,

mazharlarda kendi 6ziinii yansitan niteliklerle goriinis alani-
na ¢ikar. Buna karsihk her nesne gercekten tanrldlr Ovley-
se onlardan biri "Ben tanriyim" der_.se dogrudur, ¢linkii her
varhk tanridan gelmektedir. Mazharlarin ¢oklugu belli bir
sayi ile gosterilmesi tanr varhi@ini etkilemez. Bu konu ize-
rinde dnha once de duruldu. Tanr bitiin varhk tirlerinde
gorunir, o Bir'dir. Varliklarin her biri "Ben tanriyim” derse
de dogrudur. Her nesnede varlik 6zt vardir. higbir kogula
bd"ldnmdkuzm her varh@a tanri denmistir. Bir varliktan is-
ter biitin nesneler, ister blrtaklm nesneler gorinis alanina
¢iksin, isterse hicbir sey ortaya ¢ikmasin, ister bir nitelikle
nitelensin, ister nitelenmesin gercek degismez. Ancak gori-
nis alanina gikig bakimindan, mazharlardan bir nesne dog-
madig i¢in, her biri tanridan aynidir. tann degildir demek
de dogrudur. Gergekte hersey birdir. Sozgeligi yaratici de-
mek dog,ru oldugu gibi rnziklandirict demek de dogrudur.
Kul ile tanri 'mlsmddkl baglntiyr da buna gore oranla. “Oz ba-
kimindan ¢okluk ve aykinhik yoktur. Cokluk yalmz anlama
ve degerlendirme bakimindandir. Soéziin kisasi ¢okluk bir
dU§leme bir kuruntudur. "Tanri vardi, o varken bagka bir
nesne yoktu. O nasilsa gene de oyledir." hadisi ile "Hersey
yokolur ancak onun gergegi kalir." dyeti bunu gosterir.

29 - Yiice tanrinin "S6z budur ancak, yeryiizii yagsami
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bir oyundur, oyalanmadir.” buyurduguna gére yeryiizii yaga-
mwmna oyalanma denmistir. Bu insan1 Hak’tan uzaklastiran,
halkla oyalayan varhk anlamindadir. Yeryiiziiniin, bir insan
Hak’tan bagka nesnelerle ugrastirmayan, 6teki ise Hak’tan
ayrt nesnelerle ugrastiran olmak tizere iki yonii vardir. Bir
nesnede insant hem Hak’ka hem de ondan baskasina ¢eken
iki yon bulunursa onda yapilmasinda sakinca bulunmayan;
uygun olanla sakincali ve kaginilmast gereken bir 6zellik var-
dir. iste sema da bu tirdendir. Ozleri dogru olan yoksulla-
rin glizel bir ses duyunca gonulleri tanriya yonelir, iclerinde
yerylizii kaygisi kalmaz, tann sevgisiyle dolar. Bu nedenle
onlar i¢in yararlidir, uygundur. insant tanriya ulagtiran bir
ise yasak demek mislimana yakigir mi1?

30 - Oduna benzeyen tarikatqilar ii¢ bolage ayrilir. Bir
boligl biraz etesle tutugur, yanip tilkeninceye degin son-
mez. iyice vaninca da ates kesilir. "Yokluk tamam olunca
tanrt kalir." sézleri bunlar icindir. Bir bolugu ise ¢ok yastir;
ivice kuruyup yashgr gitmeyince ne yaparsan yap tutusmaz.
Ortada kalan boliige girenlerin kimi yerleri biraz ugrasinca,
tutusur, yanip titkeninceye degin sonmez, kimi bolimleri
ise gok gii¢ tutugur, butiin azalincaya ya da gidinceye dek ug-
ragmayi gerektirir. lgte dinleyenleri bu 6rnege gore anla da
olaganiisti bir bagart saglamaya ¢ahg.

31 - Tanrinin 6zt bitiin nesnelerden beridir, buna kar-
silik gene ne varsa ondadir, o da bitiin nesnelérdedir. Ken-
di kendini gerekli kilicidir. Onun her tutumda béyle olusu
ozt geregidir. Olanak gorinig bakimindan gercek degil bir
diig tirtinfidiir, sonradan olus, nsiiz olus goériintslerde birbi-
rinin ardinca ortaya ¢tkar. Oysa goriintsten beri olan ger-
¢ek varlik da bu goriiniy i¢indedir. Olug olanag bulunan
nesnenin varli@ gercek ve varlik yoniinden tanridhr, gori-
niis bakimindan ise sonradan olmadir, yaratimstir. "iki de-
nizi birbirine salan, aralarina bir gecit koyan, birbirine karig-
trmayan” eksik niteliklerden arinmigtir. Ne olabilen tanri
olur, ne de tanri igin olabilen denebilir. Ancak, goriintige go-
re, bunlarin ikisi de birdir, gercek yoninden tanridir, onun
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diginda bagka bir nesnenin varhg sézkonusu degildir. Ayri-
lik goriiniistedir. Bagka bir soyleyisle salt varlik tannidir, ta-
pilacak yalniz odur, ig yapma, etkileme bakimindan yaratici
odur. Etki altinda kalig yoninden de kuldur, yaratilmigtir.
Biitiin nesnelere yayilmigtir, butiin nesneler onunla bezen-
mistir. Buna Karsin tanri buitiin niteliklerden, eksiklikten, yi-
celikten, karartidan, bulantidan beridir. Varhik kaynaklarin-
dan gérunig alanina ¢ikar, varhk kaynaklarina oranla ayri-
lik, aykirilik belirir, ancak tanriya oranla biitiin nesneler esit-
tir. Tanridan bagka bir varlik yoktur. Binlerce goriintiden
belirse bile o birdir. Tanri butiin varhklarda gorinig alani-
na ¢ikar; biitiin varliklar da onda goriniir. Gergekten, gorti-
nils alamina ¢ikanla goriilen ¢ikig yeri birdir, ayrihk, aykirnihk
ancak gérinigtedir. Tanri her nesnede, bulundugu yerin du-
rumuna gore, gérunir. Tanrinin dilemesi, istemesi de kendi
ozit geregidir. Bilgisizlerin, medrese bilginlerinin disiindik-
leri gibi degildir.

32 - Yiice tanrinin "onu dizene koyunca ve ona tinin-
den ifiiriince” demesi 6zel olarak bu agamaya varinca anla-
mindadir. Daha agikgasy, nedenlerin maddede toplanmasi
sonucu tin i¢in birtakim igler bagarma olanag dogar, boyle-
ce "ufturmek" sozeugi ile bir baglanti kurulup bu olanak agik-
lanmir. "Ufarmek” s6zcugi gunlik dildeki anlama gelmez. Bu-
rada yagam bir birlestirme duyarh@idir, nitekim konusmak,
gillmek de oyledir. Sonug olarak insanla o6teki diriler arasin-
da varh@ olugturan bilegim bakimindan ayrihk vardir, bu ay-
rilik da dzde degildir. Bu 6z, varlik agsamalarinin her birinde
6zel bir nitelikte goriinis alanina ¢ikar. Bu da hayvan aga-
masinda ruh, insan varhiginda konusan 6z (nefs-i natika) ni-
teligindedir. Bunlar birbirinden ayni degildir, hayvanda "hay-
van" olan 6z neyse insanda da "insan" olan 6z odur; ayrilik
yalniz yetenek bakimindandir. Govdeden ayrilmayan toz is-
te bu yolla gériiniis alanina ¢ikan tézdir. Bu téz goriniis ala-
nina ¢ikinca bozulmaz, ancak goriiniiy alamina ¢ikan, gori-
nen (sbret), onun yizinden bozulur. Téz oldugu gibi kalr.
Toziin olugup gorunilg alaninda gergeklesmesi icin de kendi-
sine bir goriinti (stret) gerekir.



2

328 ISMET ZEKi EYUBOGLU

33 - Bize diigen bir ipucu gostermek, dostlara diigen
de gahgmaktir. Sonsuz olan goniil evreni, boyuna, ¢agina go-
re bir yiiz gosterir, ivediye gerek yok. Her yemigin bir ¢ag
vardir, ancak iyice ¢aligmak, bog oturmamak gerek.

34 - Gokkatlannin gigleriyle 6gelerin giigleri, bunla-
rin benzerleri meleklerdir, bunu da bilesin. Peygamberlerin
bu konudaki sozleri benim soyledigim anlamdadir, bilgisizle-
rin sandiklar gibi degildir.

35 - Tanr, oziiniin kaynagyla, bilinemez demenin su
anlama geldigini bilesin: Tanr ¢6ziinde bu evrenin biitiin or-
nekleri vardir. Bu 6rnekler sonsuz olarak onunla baglantily
sayithr. Tanr1 bu orneklerle gorants alanina gikar. Gene bu
ornekler zamanin sonsuzca siiriip gitmesi sonucu tanriyla
baglantili kilinir, onunla varoldu"una inanilir. iste tanrinin
bllmmezllgl bundandir. Tanr Oziinin kaynagmd varan bir
kimse i¢in biitin gorinig alanina ¢ikiglar (zuhirlar) biter,
gergege ulagilir, anla artik.

36 - Salt varlik, varh@ kendi 6zuyle gerekli olan varlik-
tir. Giinkii birbirinin l\dl‘§l[l olan varlikla yokluk gene birbiri-
ni gerektirir. Yokluk kargisinda varligin olmama’ olanag bu-
Iunmuz Nitekim varhigin karsiti olan yoklugun da olmama
olanag yoktur. Varhgin yokolma olanaginin bulunmayigi
bundandir. ikisi de birbirinin niteligivle _;,lzlenemez Salt var-
lik 6zel bir olanakla olabilir duruma gelmez, boyle olursa
varh@ini bagka bir varliga bor¢lu olur. Bu durumda varh@
kendi 6ziine oranla yokluk sayilabilir. Boylece salt varlik
oziine oranla yokluk niteligi kazanir. Bu da olanaksizdir. Bu
konu tizerinde daha once de duruldu. Salt varlik 6zel bir ola-
nakla olabilir duruma gelirse kendi 6ziinden 6nce bagka bir
varlig1 gerektirir ki bu da olamaz. Salt yokluk olamaz. Bu
yizden salt varlik kendi kendisini gerektiren varliktir, biitiin
nesnelerin varhg onunla baglantihidir. O varlik da tanridir,
gene biitlin nesneler onun gorints alamdir. Her goriinig
alaninda goriinen de gosteren de odur.

37 - Salt varhk olan tanrinin her agamada iki yonii var-
dir. Bunlardan biri etkilemektir, tanri bu durumda etkileyen-
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dir. Oteki etki altinda kaligtir, tanr1 bu durumda da etkile-
nendir. Ilk durumda varlik tanri, ikinci durumda evrendir,
yaratilmigtir, sonradan olmustur, anla artik.

38 - Salt varlik, salt olugtan da, bagiml olustan da, iki-
sinin birlikte bulunugundan dolay da salt varhktir, ylce tan-
ridir. O ne timeldir, ne tikeldir. Cinki timel (killi) olug
salt bulunma, tikel olug ise bagimli olma ydniindendir. Tan-
r1 biitiin varliklart kugatmasi, butin varhiklarin ondan gelme-
si ylziinden tiimel, bir kaynaktan goriiniig alanina gikmasi
bakimindan da tikel diye nitelenebilir. Oysa onun varh@
6z geregi tiimel ve tikel olugtan oncedir. Onlar olmaksizin
goriints alanina ¢ikig1 yuziinden de sonradir.

39 - Biitiin bu sozi edilen nesnelerden dahg salt olan,
kendinden iistiin bir agama bulunmayan varlik salt varhktur.
O varhk her agamanin Ostiindedir, butiin nesneler ondan
varolmustur, hersey odur, o herseydir. Bu agamada varlik
i¢in oncelik, sonrahk, goriinmek, gorinmemek gibi agama-
lar yoktur. Oteki agamalar da bunlarla oranla. Ciinki, her
nesneden arinmug sayihr, 6te yandan bitiin nesneler onunla
varlik kazanir, ¢yleyse bu agamada 6ncesiz - sonrasiz ayiri-
mi olamaz, ikisi de birdir.

40 - Salt varlik igin iki degerlendirme daha vardir: Bi-
ri bigimlenip ortaya ¢ikmamak, 6teki bicimlenip ortaya ¢ik-
mak. Bigimlenip ortaya ¢tkmamast 6zii geregi ortaya gikig-
tan beri olmasindandir, bundan dolay: da o "tek"tir; yiicelik-
le nitelenmistir. Bi¢imlenip ortaya ¢ikistyla goriinitg alanina
geldiginden "bir" diye anilip "gériiniig"le nitelenir. Bu iki ni-
telik "iki el" sozciigiyle belirtilmigtir. Birbirinin karsiti olan
goriinmeyengdriinen, tutup alan - birakip genigleten gibi ni-
teliklere de "iki el" denir. Esenlik iistine olsun, Peygamber,
"tanri, Adem’i iki eliyle yaratti." hadisiyle bu konuyu goster-
mistir. Evrenin gorintiisi ile tanrinin géruntiisi de boyle-
dir. Esenlik istiine olsun, Peygamber "Tann, Adem’i kendi
ornegi iizerine yaratti." demistir, Kur’an’da da boyle’dir. Bu-
nun anlamu sudur: Tanr1 Adem’i kendi olgunluk 6rnegine
gore yaratti. Buradaki ornek (stiret) gozle goriilen degil, an-
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lam bakimindandir. Ciinkit Hak’kin "rab" olugu asamasinda,
tanrilik agamasinda goériinen bir 6rnek yoktur, tann bundan

- beridir. Tanrinin gérinen 6rnegi evrenin gergekleriyle ilgili-
dir. Anlam bakimindan olan érnegi de icevrenle ilgilidir. is-
te bu ikisi insan1 yarattigi ikt el asamasindadir. Su, "iki elim-
le yarattigima secde etmeni dnleyen nedir?" dyetinde gegen
de budur. Bunun igin "onun duyusu olurum, goriisi olurum"
dedi de "gozi olurum, kulag olurum" demedi. Yiice ‘tanri
"Biz emaneti ortaya koyduk.” dyetiyle biitiin yaratiklar igin-
de adi gegen iki 6rnegi varh@inda toplayan, tanrisal bir gori-
niige birdinen insani, insanin tanrisal bir 6rnege gore yaratil-
digini, bu nedenle yeryiiziinde halifelik agsamastna ulagtigini
belirtmistir.

41 - Diiste gériinen nesneler de bilgi ve birlik asamala-
rim belirtmek icindir. Kendini tanrisal islere adayan kimse-
yi oyalamak, en yice erege ulagmasini saglamak igin kendi
tutkulariyla savasmak gerekir. Bu da bir igin tadina varma
ve duruma goére davranip birliginin gerceklesmesini sagla-
maya dayanir. Dugte gordigi olaylar ve benzerleri birligi he-
lirtmektedir, ancak gosterilen nesneye de aykiridir, Bunldr-
la kendine gelir, gercek birlige varmak i¢in bunlari gérir.
Gergekte, birlikle bu gorilenler arasinda ¢ok uzun bir yol
vardir. Bunu da ancak birlige ulaganlar bilirler. S6zgeligi yol-
cu duygularinin etkisiyle kendinden gecer, oysa uykuda de-
gildir, uyanik olmasina kargin govdesinin genigledigini, biyii-
yip biitiin evreni kapladiini gériir. Diinyada bulunan dagla-
r1, irmaklari, agaglari, bahgeleri, yeryiizindeki baska nesne-
leri kendi varh@inda gériir. Kendini evren bittiniintin tipkis:
sanir. Bitiin gordiklerinin kendisi oldugu sanisina kapilir,
kendinden bagka varlik gormez. Neye baksa kendi ozilyle
tipkilagir. Bir kinintiyla giinesi kendi 6ziinde esit gorir, ara-
daki ayirimi se¢emez. Zamam da bir biitiin olarak kavrar.
Once de, sonra da, éncesizlik de, sonrasizhk da bir olur. Bu
durumda Adem’in ¢agi, Muhammed’in ¢ag diyene sasar ka-
lir. Ciinkii 6nce olugla sonra olugun bir oldugunu, zamanin
degismedigini, bitmeyen bir siirenin varhgini goriip anlamig-
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tir artik. Sonra bu goriiniislerden, bu gokluk evreninden de
uzaklagir; bagka bir tinsel duruma doner, bir siire evrenin
varligina inamr, bir siire gelir yokluguna. Bu durumda bi-
tiin nesnelerin, onlari goérenin bile sasip kaldigini anlar. Son-
ra biitiin nesnelerin toptan yokoldugunu gériir, bunu anlat-
maya bile giicii yetmez. Sonra gene gokluk evrenine déner,
varolanlardan bir takiminin 6tekinin iginde bulundugunu, bi-
rinin 6tekinin varhk nedeni oldugunu goriir. Kisa bir siire
bu ¢okluk evreninde kalir, sonra bu goriinmez olug duru-
mundan duyu evrenine geger. Bu durumlar, bu anlanlan
oldyldr kimi arkadaglarimin baglarindan gegmistir. Nesnele-
rin toptan yokolug»u birlik belirtisidir. Coklukla ilgili sozler,
anlatilan olaylar, gonliin bir siire varliga, bir siire yokluga
akigi, gbriinily olayina, onunla baglantih durumlara ben’im
demesi de birlik yiziindendir. Bitiin bunlar Hak’tan halka
gelen uyarmalardir. Ancak bunlar coskuyla, begeniye bagh
bir birlik degildir. Birlik bunlarin iistiindedir. Gergek yolcu-
su birligi yalniz begenisiyle bulabilir. Ne varsa bu birlige bag-
lidir, daha dogrusu ne varsa birliktir. Ancak bu agamayi
agiklama olanadi yoktur. Onu tatmayan bilmez.

42 - Bu anlatilanlara gére birlik ti¢ bolumdir. Bilgiye
dayanan birlik. Bu, agizdan 63renme, kitaplari okuyup kav-
ramadir: Uyandinct birlik bir tann bagisidir. Diiglerle, olay-
larla, esinle ortaya ¢ikar. Bu birincisinden ustiindir. Cogku
ve begeni ile ilgili birlik ise en istiinl olup en gok istenen-
dir.

43 - Tasavvuf tamamlaninca ikiytzlilik baglar, Ger-
¢ek sofi gozlerle gérilmeyen, kulaklarla mtnlmeyen insan
gonliine dismeyen nesneleri goriir, duyar, kavrar. insanlara
durumlarina, anlayislarina uygun sozler séyleyip kendi gon-
lindekini gizler. Ciinkii anladigini insanlara agiklamaya kal-
karsa §dmnddn olur, neylesin de ikiyiizli olmasin. Sari-yi
Sakati’nin sozlerinde bu konuya deginilir: Tasavvuf ii¢ anla-
mi olan bir adtir. Sofi, anlayisinin aydinhigi, eyleminin isig1-
n1 séndiirmeyen kimsedir. Gonliinde bulunup kitabin kabig-
n1 bozacak, yikacak sozleri sdylemez: Onun gonliine dogan-

.
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lar tanninin yasakladigi nesnelerin Ortusiinii yirtmaz. Oysa
gercege ulagan kiginin halka séylegdiklerine inanmas: da ola-
gandir. Bu durumda ona ikiyizlii denmez. iki kargit ve ayki-
r1inanci birarada bulundurmasina sagiimamast gerekir, ¢iin-
kii ikisi de yerine gore gergektir.

44 - Tanny1 ve dogruyu bnlen kimseler ilme’l-yakiyn
ile ayne’l-yakiyn konusunda degisik sozler soylediler. Ise ya-
ramadigindan, onlari. buraya aktarmanin geregi yoktur. Bu
yoksulun gonliine doganlan séyleyeyim. Bu sozlérim yalniz
birlikle ilgili degildir, bagka konulari da icerir. Sozgelisi- eli-
agik ve yigit Kisinin niteligi kulaktan kulaga aktarilir, insan
onu gormeden, duyduklarina inanir. Iste buna ilme’l-yakiyn
denir (bilgi ile anlama). Bu olay birisi giorerek kavrarsa bu
da ayne’l-yakiyn (goérerek anlama) olur. Hakke'l-yakiyn ise
Kiginin bu durumlari kendi 6ziinde yagayarak bilmesi, onlar-
la nitelenmesidir. Birlikte (tevhid’te) durum boyledir. Kisi
tanrinin varh@ini. ondan bagka bir etkenin bulunmadigini
kuskusuz olarak, kanitla bilirse bu da ilme’l-yakiyn olur. Gé-
rerek, sezgiyle bilirse bu da ayne’l-yakiyn olur. Bu sozlerde
gegen gormek sozcugu anlayis olgunlugunu bildirmek igin-
dir, gozle gérmek anlamina uelmez gunku tanri benzerden,
ornekten beridir. insan, tanridan bagka bir varlik olmadig-
n1, bitiin varhi@in tanri oldugunu bilirse buna da hakke’ l-ya-
kiyn denir. Cﬁnku o, tunnylu gerceklesmiy, kendisinde var-
ik kalmamistir. Artik bitin varlik, birlik yice tanrinindir.

45 - Tanri adani anig, anan ve anilanin bir oldugu séy-
lenir, bu tanridan bagka varlik yoktur anlamina gelir. Ciinkii
varlik bakimindan bu ugii de birdir. Bu ilme’l-yakiyndir.
Hakke’l-yakiyn ise gergek yolcusunun bununla ger¢eklesme-
sidir. Bu agamada benim bulup anladigim sudur : Dildeki
amg gergek amigin yansimasidir. Gergek anig gonliin anig bi-
¢imine dontugmesidir. Goniile "anig" denmesi de bundandir.
Goniile "Hak" denmigtir, hepsi birdir. Sozgelisi yel esince
denizde dalgalar olusur, gercekte dalga sudan ayn degildir.
Bunun gibi gonil de amsla amg bi¢imine doniigtir, anig bii-
tin gonlii kaplar, dildeki amig gonliin, gergek anisin bir yansi-
mas1 durumuna gelir. Buna kar§1n goniil bigimden beridir.
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Bundan su da anlagilir : Iki an1 birden goniile gelemez. Ciin-
ki goniildeki nesne bagka bir diigiinceye yer vermez. Gonil
bastanbaga digiinceyle kaplanir, baska bir nesnenin varhig-
ni duymaz. Nitekim yellerin esmesiyle deniz dalgalaninca, o
dalgalar varken, bagka dalgalar araya giremez. Bunu iyi an-
la, ¢iinki benden bagka kimsenin iizerinde durmadigi ¢ok in-
ce bir konudur.

46 - Oyle zaman olurki kendimi bagtanbaga latift) bir
varlik olarak goririim, ancak boyle gérinmenin nedeni de
govdeyle ilgili gorintii olur. Oyleyse govdeye bagh olan bu
goriintiler bu latif nesnenin goriintiileridir. Bu sevilesi nes-
ne bu gorintiilerle ortaya gnkmdktadlr Latif olan bugu da,
bu niteligi yiziinden, yogunlagmayinca goriinmez. Yogunla-
sinca bulut niteligi kazanir, goriintr. Oysa latif olan bulutla
bugu birbirine dykm varliklar degildir. Bulut bugunun tipki-
sndlr yalniz yogunlagsmistir, ona lm§ka bir varlik katilmamis-
tir. Iste insanlardaki. [atif varlik da boyledir, yoZunlaginca
gorinen nesneler bi¢imine girer. Bu benzetme bir gozlemi-
mizi anlatmak, digiincemizi bildirmek i¢in 6rnek olsun diye
ileri striilmistiir. Yoksa bugu ile insan arasinda benzerlik
yoktur.

47 - Kimi zaman okumaya daldigimda génliime birisi-
nin goriintisii diiger, pirtk pinil olur, beni isimden eder, gon-
limden gitsin isterim gitmez bir tirld. Sonra, sabahtan, o
kimse beni gdrmege gelir, goziimli goriiriim onu. Esenlik is-
tiine olsun, Peygamber, "Peygamberlikten yalniz mugtulayan
sozler kaldi." buyurmus ve digleri peygamberlik ayrintilarin-
dan saymustir. Dileyen bir kimsenin diglere 6nem vermesi,
onlar1 yeterince yorumlamasi gerekir. Diiglerde bir¢ok yarar
vardir. Bilinmeyen konular, tanriyoluna giren yolcunun sagl-
g1, esenlifi ya da yikima ugramasi, kendisiyle konuganlarin,
gorigenlerin durumlar: diglerle anlagihr. Arinmig dis, tanr
1siklarindan, bir isiktir, géren onunla aydinlanir:

1) Burada gegen "latif" sézciifiiniin sivi, kat1 olmayan bir nesncyi, goz
nitelifinde olan ugucu, goriinmez bir varhf dilegetirdigi anluyh-
_yor.
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48 - Bu 151k bir gece beni kapladi, kendimden gégtim
sevindim, tastim, biiyik bir tat duydum, su dizeleri okuma-
ya basladim :

Siyril bos egilimlerden ey nefs oliiver iiziintiiden
Sizlanma, yiice tanridan bagkasina el agma.

49 - Cevremde, anlayigh bilimseverler vardi, duru-
mum onlar1 da etkiledi, korktular. Bunlardan biri Misir’da-
ki Berkukiye Medresesi miiderrisi Meviana Seyliiddin'di.
Kendime gelince, once onu gordim. Seyhuniye miderrisi
Mevlane-zade'nin kiligina girmisti. Bir daha baktim, Seyfiid-
din’i gordim. Sunu bilesinki, gorintgslerin degismesi, bir
kimsenin bagka bir kimse kiliginda goriinmesi kendi elinde
degildir. O iki kigi arasinda belli bir iligki vardir, gériniis o
yuzdendir. Bu da birligi gosteren bir olaydir.

50 - Yiice tanri, "Adem’e biitiin adlari belletti." demis-
tir. Bu adlar, yiice tanrinin olgun ve istiin bir varligi blldi-
ren adlaridir, bu da olgun Insandir, melekler degil. Bundan
dolay: bitiin adlari olgun insana belletti. Insan bu adlarin
gosterdigi niteliklerle, davranig bicimleriyle nitelendi, bigim-
lendi. Meleklerde bu tiir nitelenme, bigimlenme yoktur. Bu
bir yiiceliktir, tas, topag gibi nesneleri gésteren hartleri bil-
mek, tammak degil. Ciinkii bunu bilmek kolaydir, insenlar
arasinda da, melekler arasinda da ¢viinulesi bir is degildir.

51 - Gokleri, yeryuziini, 6geleri yansitan melekler, on-
larda bulunan ve tanrinin dilegi tizre, onlarda, goriinis alani-
na ¢ikan giclerdir. Onlar, bir gz yumup agis siiresince’ bile
tanriya baglanmaktan, onun adini anmaktan geri kalmazlar.
"Tanriya hamdederek, onun biitiin eksik niteliklerden beri
oldugunu sdylemeyen bir nesne yoktur." ayeti de bu anlam-
dadir. Insanin kan damarlarinda dolagsan seytanlar ise hay-
vansal nefsi sehvete siriikkleyen, o nefiste bulundn glclerdir.
Bu giiclere uyularak seriata ve tanriya kargi aikilir. Esenlik
ustiine olsun, Peygamberin "seytan kan damarlarinda dola-
sir." sOzii de bu anlamdadir. Ey bilgisizler, siz, tanrinin, insa-
nin igvarhigiyla (batin’la) ilgili bilgiler konusundaki sozlerini
de, peygamberlerin ve erenlerin soylediklerini de anlamiyor-
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sunuz. Onlar bxhrler cahgirlar, 6nerilerde bulunurlar. Bilgi-
sizliginiz, anlayisimzin azligy, goniillerinizin bulamkhgi, ahi-
ret bilgisi konusundaki sagkinliginiz, bu diinyaya digkiinli-
giiniiz yiiziinden isin i¢yiiziinii bilemiyorsunuz, o kuruntula-
diginiz, sandiginiz gibi degildir. Bu konuda sagkinliga kapil-
migsimz, sapiklik i¢indesiniz, gercekten ayrilmigsiniz. Oysa
sizin dogru bulusunuzda da sapikhik vardir. Seriati diizenle-
yen sizi esirgedigi i¢in bu konuyu sinirlandirmugtir. Cinkii
dogru bulmaniz bllysnzllgmlzdendur Nitekim yazg (kader)
konusundaki bilgisizliginiz size dogru yolu gostermigtir. Oy-
sa igin i¢ytiziinii goremediniz. Peygamberler bu sorunlari bi-
lirler, guinesi gordiikleri, bildikleri gibi bilirler. Yalniz uslari-
mzin yetersliligi nedeniyle bu konuyu size ve asagihk kimse-
lere agmazlar. Sen de icini aritsan soylediklerini anlarsin.

52 - Dileyen, isteyen Kiginin yaptigr tyilikleri, yiice isle-
ri kiiciik, 6nemsiz sugldrml utang verici davraniglarini, kot
iglerini buytuk goérmesi gerekir. Boyle olmaymux onda,
umud da istek de yoktur. Kulun, Kur’an’in buyruklarina uya-
rak dunya islerini, gecim ve benzeri konulari ilgilendiren is-
leri, ahiret sorunlarini dizenlemesi gerekir. Bu konudaki
ayetleri karsilastinp diinya igleriyle ahiret iglerini ilgilendi-
ren bilgilere gore davranmasi uygundur, onun igin, gereken
de budur. Kur’an otuz bolimdiir. Bu otuz béliimiin bir bolii-
mii dinya islerine otekiler ahiret iglerine ayrilmistir. Kur’a-
nmin bu orana gore inmesi, bilginlere, diinya ve ahiret, isleriy-
le hangi olculer icinde ugrasmalari gerektigini bildirmek
icindir. Bana tanridan gelen esinlemelerden biri de budur.

53 - Adlarin, niteliklerin, isierin yeteneklers bagh ol-
dugunu, yetenekler olmayinca bunlarin da olmayacagini,
yazgi sirrinin buna dayandigini bilesin. Tanriya hamdolsun
bana yiice katindan bu igleri bildirdi, anlatti. Benim soyle-
diklerim kitaplar: okumakla ya da gelisigiizel bilgileri benim-
semekle ilgili degildir.

54 - Gergekler katinda cennet melek@t evrenidir:
Adem, cennetten ¢ikmustir denmesi de o yogunlagarak bu
evrene indi, bu yolla nitelendi anlamindadir.
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55 - Fikih bilginlerinin diinya dizenleriyle ilgili
alim-satim, kiraya verme bilgilerini kitaptan, siinnetten 6g-
renmeleri gibi, ahiret igleriyle ugrasan bilginler de ahiret
yollarini, ahiret bilgilerini kitaptan, siinnetten edlnm1§ler-
dir. Oyleyse bir klmsemn fikth sorunlarint anlatmasi igin fi-
kihgt olmasi gerekir. Bununla ilgili bilgileri de fikih kitaplari-
ni okuydrdl\ edinir. Bunun gibi ahiret islerini 6grenmek, an-
lamak isteyenin de kltdp|dl‘|d ugrasmasi gerekir. Onlar bu
bilgiyi kitap ve siinnetten edindiler. Onlarin kitaplar1 benim
icin gerekli degil, ben de kitap ve siinnetten bilgi edinirim,
onlar da insan ben de insanim demek gerekmez. Bu diisiin-
ceyle insanin dmri bosuna gecer g,ider bir kazang da sagla-
yamaz: Ancak yokluga karigmig, ermis Kigilerden olan arin-
mis kimseler bu kuralin digindadir. iste ahiretin yolu b()yle
bulunur.

56 - Duygulardan siyrilarak tanrisal goriniglere (te-
celli) bakmazsak tanri gortintsiint gérme olanag kalmaz.
Yiice tanri sevgisiyle kendinden gecen Kisiye tanri, goriiniiy
bigiminde gériinebilir. Ancak bu ¢ok seyrek gecen bir olay-
dir. Bu konuda gonliin arinmasi, Hak’kin® anlagilmas gere-
kir. Goniil arininca, tanri, génil 1ssina onun anlayis asamasi-
na gore goriinir, 6zel olarak ve duyguyla bilinir. Boylece go-
nil acthr, kugku ortadan kalkar.’

57 - Agacin, "ben tanriyim" demesi, bu sozi sOyleyen
bir insanin dogru séyledigini anlatmak i¢in yerinde bir or-
nek olabilir. Bu evren tanrinin gorinisi olduguna gore, tan-
rihgint ileri siiren herkesin sézi dogrudur. Ciinki bu séz ev- |
renin gergek 1ssi olan tanrinindir, sdyleyen bireyin degildir.
Nitekim Zeyd'in dili konugmaya baslayip ben Zeyd’im dese
bu s6z Zeyd’in 6ziniin oldugundan dolayr dogrudur, oysa
bir et pargasi olan, devinen dile oranla dogru degildir. Ciin-
ki1 bu sozii soyleyen gergekte dil degil Zeyd’tir. Agag da boy-
ledir, insan da. Dil ben tanriyim derse, bunu soyleyen ger-
gekte dil degil insan oldugundan, dogrudur. Bu nedenle her
kirintinin ben tanriyim demesi dogrudur. Ancak bir bagkasi-
na o tanndir, sen tanrisin demesi dogru degildir. Nitekim di-
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lin ben Zeyd’im demesi dogrudur da bagkasinin ben
Zeyd’im ya da sen Zeyd'sin demesi dogru degildir. Esenlik
iistiine olsun Peygamberin "tanri vardi onunla birlikte bagka
nesne yoktur." demesi birlik agamasindan daha istiin bir
agamayi gostermektedir. Bitiin nesneler bu agsamadan bi-
¢imlenip goriniis alanina ¢ikar.

58 - Varolus ile yokolus evrenlerinin ikisinin de 6n-
siiz, sonsuz oldugunu, diinya ile ahiretin varsayildigint bile-
sin. Goriinene gelip gegici diinya, igevrene kalicl, yok olma-
yan ahiret denmistir. Varolug, yokolug bakimindan ikisi de
Onsiiz, sonsuzdur. Ancak stiin tutulan nitelige 6nem verildi-
ginden diinyaya gelip gecici, ahirete ise kalici denmigtir:

59 - Olgun kigilerin edindikleri tistiin ve erigkin tatlar
hurilere, késklere, cennetlere benzetilmistir. Bu tatlar agik-
ca anlatilsa bile bilgisiz, dar anlayigh klmselcrm onlari kavra-
ma olanag: yoktur. igte onlara bu adlarin verilmesi de bun-
dandir. Bu dar anlayglilara igin icytizii agiklansa bile aldiris
etmez, dinyaya, diinya tatlarina kaptlirlar. Oysa cennet, hu-
ri, kosk danince 6zlemleri ¢ogalir, kulluk etmeye baslarlar,
caligirlar, tanriyr anlarlar. Tanr yoluna girenlere boyle yapil-
mamig, baglangicta bu tir sozler séylenmemis olsaydi "bil-
medikleri yerden yavag yavas yokluga giderlerdi." Tanr ger-
cedi soyler, dogru yolu gosteren, dogru yola gétiiren odur.

60 - Esenlik istiine olsun, Peygamber, "insanlarin elle-
rinde bulunan nesnelerden kagin da insanlar seni sevsin, tan-
r1 katinda bulunana egilim gosterme, ondan kagin da tann
seni sevsin" buyurmus. Bu s6z dogru yolu gostermektedir.
Odiillerle ilgili olan tanr sozverigleri de gergektir, cezalarla
ilgili sozler de dogrudur. Bunlar Hak’tan Hak’la ve Hak’la
Hak igin gergektir. '

61 - Olmeden 6nce 6l de oliimsiiz olarak diril. Diinya-
dan, onun verdigi tatlardan elgeken, asiri tat tutkularini yo-
eden, Onsiiz - sonsuz olan gergek varliga ulagir. Boyle bir ya-
sayts icin 6lim yoktur. Oysa insanlar diinya yasayisim dile-
yip boyle bir yasama egilim gostermezler. Bu soziin bagka
bir anlam1 daha vardir: Oliimden 6nce olen kimse tanrisal
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huylar kazanir, ad1 sonsuzca anilir. Sonsuzca adi andan bir
kimse sonsuz olarak diridir. Ugiincii anlami soyledir : Ayrin-
tily, gegici varhiktan elceken, varhginin tanrisal varlik kaynak-
larindan biri oldugunu bilen kimse ikilikten kurtulup gercek
varliga ulagir. Bu durumda onun icin yalmz gercek ve tek
varlik kalir. Bu varlik i¢in yokolma olanag bulunamaz.

62 - Hadiste cennetin sekiz, cehennemin yedi kapisi
var denmigtir. Bana bu konularda gelen esinlenme soyledir:
Ars, cennetin dstiadir, burglarin bulundugu gok de cennetin
yeridir. Burclarin bulundugu gogiin icbiikey cehennemin is-
tudir, altindaki goklerin her birt de bir kapidir. Bundan do-
lay1 cennetin sekiz kapisi vardir. Cinkd atlas denen gogiin
alinda sekiz gék bulunur. Bunlar da burclarin bulundugu
gok, Zihal gogi, Misteri gogl, Merih gogl, Gunes gog,
Ziihre gogi, Utarit gogi, Ay gogidir. Goklerin sonuncusu
Ay gogudir. Burglarin bulundugu gbgin icbiikey yona ce-
hennemin isti olunca altinda yedi gok kalir. Her gok bir ka-
p1 olursa cennetin sekiz, cehennemin yedi kapisi olur, anla
artik. Bunu yazdiktan sonra Kur'andan goyle kolayca bir
dyet okumak icin Mushaf’i actim: "Ayetlerimizi yalanlayan-
lara ve onlara kars ululuk taslayanlara, onlara inanmayanla-
ra goklerin kepllan acilmaz." dyeti karsima ¢kt

63 - Kaza namazlarinin belli bir diizene gore kilinma-
si, bagta Safii mezhebi olmak lzere, kimilerince farz sayil-
maz. Kimileri bunu vécib bilmiglerdir. Durum selimda da
boyledir. Kimileri, namaz kilan kisinin bagini iki yana cevi-
rip selam vermesini gerekli gormislerdir. Hanefi mezhebi-
nin gorisi budur. Maliki mezhebi ile kimileri de 6ne dogru
selam verilmesi geregini savunmuglardir. Tesehhiid duasin-
da da insanlann gelisigiizel konuguslar gibi yapmasini, soz-
gelisi bir kadinin eg olarak kendisine nasib olmasini dileme-
yi uygun gérenler vardir, Safit mezhebi bu kanidadir. Kimi-
leriyse bunun yersiz oldugunu ileri sirmuglerdir. Hanefi
mezhebinin goriisii boyledir. Diga doniik eylemlerin ¢ogun-
da bu tiir bildiriler yayims, yargilar verilmistir. Bunlary,
bunlarin benzerlerini diisiinen kimsenin, bu tiir ibadetlerin
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insanin icevrenini diizenlemek, arindirmak, ahlaki dizelt-
mek igin kondugunu bilmesi gerekir. Ne bigimde olursa ol-
sun diga doniik ¢aligma bu konuda bir nedendir ancak. Bu is-
lere hosgorti ile bakildhigini duyman bundan dolayidir. Oysa
dig goriiniigle ugrasan bllﬂmler ozii birakmig, kabuklara yo-
nelm1§lerd|r Bunlarin ¢ogunun gonli yarilip bakilsa igleri-
nin diinya sezgisiyle, basa ge¢mek, yiikselmek tutkusuyla do-
lu oldugu goriliir. Tanri onlarin yuzlerini kara etsin.

64 - Yiice tanri, Taha suresinde "Sana daglari sorarlar-
sa deki : Rabbim onlari un-ufak eder, kum gibi savurur da
yeryiiziilnde ne bir inig goriirsiin ne bir timsek." demigtir.
Bu sozlerden su anlamlar ¢ikabilir : Son zamanda tanry ¢zi
goriiniis alanina ¢iKip evreni birlik kaplayacak, inisi, ¢ikist
olmayan tek varhk egemenligi yuriyecek: daglar andiran ni-
teliklerin egemenligi sona erecek, zaman 1ss1 bagtanbaga bir-
lik olacak, halki da bu birlige cagiracak, tanri inigsiz-gikigsiz
sirrint insanlara agacak, gonilleri yumusatacak. Tanrn nite-
liklerine kavusanlari Allah ve Rahman adlariyla anilan varh-
gin yargilarini benimsemeye cagiracak, tanr ozuyle ilgili yar-
gilar ortaya ¢ikacak, niteliklerle ilgili olanlar gizli kalacak, iz-
leri bile goriinmez olacak. Nitekim, yice tanri Enbiya sure-
sinde, "Yalanlayanlar gormuyorlar mi, goklerle yeryiizii biti-
sikti, birdi, ikisini yarip ayirdik." der. Bu dyetin yorumunda
goklerle yeryizanin bitigik oldugunu ileri stirmisglerdir.
Ben de derim ki : Bu dyetten amag insandir, gokler Melekit
evrenini gosterir, yeryiizit de duyu evrenini. Insan ikisinden
olu;mug,tur Dolyataginda bir damla siviyken iki evrende bir-
di. Ona iufirerek ikisini yarip ayirdik. insanda duyu evreniy-
le ilgili belirtiler de Melekat evreniyle ilgili belirtiler de go-
rildi. Bunlardan ¢ikan anlam bence budur.

65 - Ermiglik (vildyet) tanriyr sevmek, onun sevgisiyle
gonliinii doldurmak, diinya tutkusundan siyrilmaktir.

a

66 - lhyairl-Ulim ve Kimyai’s-Saade gercegi arama
‘(tahkik) bilgisi ile 6zenme (taklid) bilgisi arasinda bir gegit
(berzah)tir. Bu, evreni dogrulukla yonetmek igin giizel, iyi
yoldur. Ciinkii gergegi dileyen, isteyen kimselerde baslangic-
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ta, tiim ger¢egi benimsemeye uygun yetenek ve elverisli bir
bilim yoktur. Gergekler onlara birden goriinse ondan kagi-
nirlar, onu benimsemekten gekinir sapikhga diserler, dogru
sOyleyene de inangsiz derlerdi. Buna karsin onlari bu kitap-

larla ugragtirmak yerindedir. Bu kitaplarda onlarin yetenek-.

lerine uygun sozler de vardir, aykiri sozler de. Bilmedikleri
bir yoldan yavas yavag gergege varirlar, avlanirlar, iste bu ki-
taplar av araclarini andirir.

67 - Cinin melekten, seytanlardan, iblisten daha genel
blr sOzciik oldugunu bll Bumn Jbunlar tmler evrenmdendlr
lerdlr. Bunlardan |hs‘|n| tannya y<1kla§t1rnmya gal@anldrd_
melekler, tanridan uzaklagtirmak, diinyaya baglamak iste-
yenlere seytanlar denmigtir. Cinin meleklerden daha genel
olduuunu soylemlstll\ bunun kaniti da "Kétirler, tanniyla cin-
ler drdsmdu soydaslik vardir sandilar." ayetidir. Inangsizlar
(kifirler), melekler tanrinin kizlaridir, dediler, cinler ve gey-
tan tanrinin kizlardir, demediler. Bundan meleklerin cin
kavramimin kapsami iginde oldugu anlagiimaktadir.

68 - Yiice tanry, "yagmur yagdirip yerylizinde o yag-
murdan yemisler glkdrmz oOliyil de dll‘l tiriz_Oylece. Bun-
dan 6git dllrslnlz artik" demistir. Demek iki ¢rkaris arasin-
(Ia bll‘ ayrim yoktur Bu (rmnu dirilen (’()vdenm

69 - Yuw tanri, yaratxll§1mz da, yeniden Llirili§iniz de
bir tek insanin yaratilmasi, dirilmesi gibidir." demistir. Bu
dyet evrenin yiicesi, agagisi, gériineni, goriinmeyeni konu-
sunda bir tek kisiye benzedigini belirtiyor. Demek nesnele-
rin sayili olmasi govdeyi olusturan tyelerin sayih olmasi gibi-
dir. Uyelerin ¢ok olusu, sayili olusu kisinin de sayili ve ¢ok
olmasini gerektirmez. Bunun gibi, nesnelerin ¢ok ve sayili
olusu da evrenin birligini bozmaz. Ciinkii evren tanrinin go-
rinigudur.

70 - Bu isin kesin olarak diinya tutkularindan siyril-
makla icekapanisa dayandigini; bagka ozel bir yolun olmads-



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 341

gin1 bilesin. Ancak diinya tutkularindan siynimalar, ¢agn,
zamanin degismesiyle degisir. $eriatlerin de birbirinden ay-
rilig1 bundandir. Peygamberlerin davramg bigimleri de bunu
gosterir. Buna kargin biitiin peygamberler dogru yoldadir,
yollarin ayrih@: yiziinden birbirine kargit sayilhp kinanamaz-
lar.

71 - "Tanndan bagka tapacak yoktur deyen cennete gi-
rer.” denmistir. Bunun yaygin anlami hurilerle, kogklerle ve
benzerleriyle donatilmis cennettir. ikinci anlami ise soyle-
dir: Savasta tutsak olan inangsizlarin mallari garlanir, ken-
dileri de oldirilir. Bu sézleri soyleyen 6limden, ilgardan
kurtulup giivenlige kavugur. Burada, kurtulug, cennet sézei-
guyle anlatilmig, bag-bahge olarak mtelenmlstlr Ugiincii an-
lami ise bu s6zctige baglanan, bunu canina, mahna, ¢oluk ¢o-
cuguna kalkan edinen kimse bitiin korkular atlatmug; sikin-
tilardan kurtulmus, cennete girmis demektir. Dordiincii an-
lami da soyledir : Tanriyr taniyan, iki diinyada da, evrenler-
de de ondan baska bir varlik bulunmadigini anlayan kimse
sorumluluklardan kurtulup gercek cennete girer. Beginci an-
lam1 da gOyle: Bu sozciikle, bu sozeugiin anldmlyla kendini
gerceklestiren, kendi varh@indan siyrilan kimse karanhklar-
dan ve cehennemden kurtulur cennete girip Olimsuzlige
ul‘|§1r ister diinya, ister ahiretle ilgili olsun, her yiice duru-

1, agamaya, durdggﬂsnnﬁtﬁingj_gmlqbllesm Ates, yilan-
Idr akrep ve zakkum da biitiin koti, agagihk duruma, dura-
ga denir. Kitaplarda™ anlatilan,” dinlenip duyulan huriler,
kogkler ve oteki nesneler bizim sdyledigimiz gibidir. Onla-
rin dedigimiz gibi birer gérintd olmasinin kamti da sudur:
Diste kendisini siislenmis, bezenmis, giizel bir bahgede ya
da yiice bir koskte gorse bu dileginin gerceklesecegine, bir
yicelik kazanacagina yorulur. Dugte goriilen gérintiler, ahi-
retle ilgili olanlar tiriindendir, ¢inkt uyku kigik olimddr.
Uyananin gordiikleri de ahirette goriilenin benzeridir. Artik
uyaniver de cennet, cehennem, huriler, ates, koskler nedir
anla. Buna karsilik inceleyip irdelemeden, bu isi iyice kavra-
diktan, bunun béyle olduguna inandiktan sonra galigmayi,
didinmeyi, igekapamst birakma sakin. Ciinkii igekapanis ve
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nefisle savagsma olgunluklari, yiice durumlari, yiikksek durak-
lari saglamaya yarar. Diinya, huriler, kogkler, cennetler boy-
leyse ¢alisip didinmenin geregi yoktur deyen koéti kisidir, sa-
piktir, insanlart kendisi gibi saptirir, onun éldirilmesi uy-
gundur. Altinct anlami da sudur: Her yiice duruma cennet,
her asagihk duruma Lehennem dem|§t|r Birlik durumu yi-
cedi tanrlva ortak kosmak ise kétiidir. Tanridan bagka tapa-

cak yoktur deyen kimse asagihk durumdan kurtulup yice
duruma gecer. Yedinci anlam ise: Tanndan bagka tapacak
yoktur deyen kimse putlara tapmay: birakir, putlar diga do-
niik olan duyulara verilen goriinuslerdir, onlerdan yiizgevire-
rek gergek olana, duyularla algilanmayana, yviice tanriya yiik-
selir. Bu yikselis de goriinenden gériinmeyene yiikselme-
dir. Boylece kisi, duyularla alglanandan duyular agana, giz-
li olana ulayir, cennet dedikleri de budur. "Kur’anin bir digi
bir de ici var, i¢yliziinden de yediye degin igten ige anlami
var." lste yedi anlam burada bitti. Esenlik Gstiine olsun, Pey-
gmbere de sozettiklerin butin anlamlar: verilmistir. Bun-
dan dolayr onun séziinde de, yiice tanrinin oha bildirdigi
Kur'andaki gibi, bu anlamlar vardir. Bu yizden anlays yete-
negi giigsiiz, asagihk kimseler Kur’an ve hadis konusunda ol-
mayacak nesneler disiinmis, duslere kapilmglardir. Ancak
tanri ile aravis 6zdesligi icinde olanlardan bagkalari bunu bi-
lemez. Burada da tannsal bir 6zellik vardir, vahyin bu tir-
den olmasi gerekir. Vahyde tutarsizhk gorenin bu gorisi
kendi tutarsizh@indandir. Tanri vahyinde bir tutarsizlik yok-
tur. Her peygambere gelen vahy anlam bakimindan butiin
olasiliklari kapsar ve gergektir. O sozle her olasilik anlatil-
mak istenmistir,

72 - Esenlik ustine olsun Peygamber ¢aginda bir ta-
kim kigiler umduklari, sandiklart Deccal’in ¢ikmasini, kiya-
metin kopmasini, Dabbetu’l-arz’in ortaya ¢ikisini ve buna
benzer baska olaylarin kendi dénemlerinde gergeklesecegi-
ni beklerlerdi. Bu konuda kitap yazanlar bile oldu. Ad: ge-
¢en olaylarin tgyiliziinct yilda olacaginy, kimileri de Mehdi’-
nin, Hatemii’l-vilaye’nin yediyiiz ile sekizyiiz arasinda yeryii-
ziinde goriinecegini soylediler. Oysa, esenlik iistiine olsun,
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Peygamberin ¢agindan bu yana sekizyiiz yil geldi gecti de
bilgisiz toplulugun kuruntu ettigi olaylarin bir teki bile olma-
di. Daha binlerce yil gecer de onlarin kuruntu ettikleri olay-
lar olmaz, sandiklari g ibi 61t govdeler yeniden dirilmez.

Bir kalksin ortalifin tozu dumani
Goriirsiin at m1 esek mi bindigin.

Bilgisizlik denen ategten sana siginirim.

73 - Yice tanri, "tann onlan ardlarindan kquam1§,
kaplamigtir.” demistir. Benzetmek olmasin, tann, Zeyd’in
nefsinin gene Zeyd'in biitiin iyelerini bagtanbasa kapladig
gibi, varhgi kaplamigtir. Zeyd'in tiyelerinden her birinin gor-
dugii ig, devinme gene Zeyd'indir. Uyeler Zeyd'in goriniis
alanina ¢ikig kaynaklaridir. Zeyd her tyesinde o tyenin ye-
tenegine ‘gore goriiniis alanina gikar. Sozgelisi elde tutup
kavramak, ayakta yol yiirimek, dilde soz séylemek, kulakta
‘duymak bu tiir eylemlerdir. Bu yiizden Zeyd soz sdyleyen-
dir, tutup kavrayandir. Bir de Zeyd, bu isleri her iyesinde
bolim boliim degil de bir biitiin olarak gerceklestirir. Ciin-
kit Zeyd bolinmeyen bir bitiindir. Gérmez misin Zeyd biri-
ni dovse, doviillen kimse beni Zeyd dovdii der, Zeyd’in bir
bolimé dévdi demez. Clinkii Zeyd boliimlere ayriimaz. An-
cak bolunebilen, ayrintilara ayrilabilen bir govdede goriiniis
alanina ¢ikmistir. Govdesine Zeyd denmesi bundandir. Duy-
gu yoniinden arada bir uyum yoktur. Gergek Zeyd bizim
soyledigimiz Zeyd’tir. Onun iiyelerinin herbiri konugsa, dov-
se, igitse, sezse, yuruse butiin bu 1§lemler 5eneZeyd indir,
onun varhgindandir.

74 - Uyeleri bir biitiin olarak ben Zeyd’lm dese, bu du-
rum Zeyd’in ¢ogalmasini gerektirmez. Yice tanri da bunun
gibidir. Benzetmek olmasin, gévde nasit Zeyd’in gériiniisi
ise evren de tanrinin goriniisidir, bundan dolay: her ig ona
yiklenir. Tanridan ba§ka sOyleyen, davranan, i géren yok-
tur.

75 1 Yiice tanr, "Illerdeki halk timden inansa, gekin-

se onlara yerden ve gokten bolluklar verirdik." demistir. Bu
sozler, varlik 1ss1 olanlar bizim yolumuzda didinseler, Milk
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ve Melekiit evrenine 6zgii yollarimizi onlara agardik, evren-
lerin gergeklerini agiklayan tanrisal esinleri, bagiglar onlar
igin kolaylagtirirdik, demektir. Gok melekat'u, yeryizi ise
miilk evrenini gosterir.

76 - Her peygambere ya da her ermige, yasadig ¢ag-
da kotilik edilir, digmanlik gosterilir, kars1 ¢ikilir, o pey-
gamber ve ermig yadsinir, onlara pek az kimse inanir: Buna
karsin 6limiinden sonra anilir, 6lumsuzlesir, insanlarin ¢o-
gu ona inamir, onlarin sevgilisi olur. Bu nedendir? Once kis-
kanglarin, ona kotillik edenlerin, ortali@ kanigtiranlarin,
ona karsgt ¢tkip halki aldatanlarin bulundugunu, inanilmayi,
sevilmeyi bunlarin 6nlediklerini. soyleyecegim. Onun éli-
milyle ona duyulan kiskanghk, da 6lir, yalmz onunla ilgili
olaganiistii sdylentiler kalir. insanlarin ¢ogu sevmeye, ona
inanmaya baslar. {kincisi, o peygember, o ermis, onlarin ara-
sindayken onu gorirler, onunla gorisgirler, .l.(sll digh olurlar.
Bu da sevgiyi, inanc azaltan bir olaydir. Uglinciisti, onun
© 0zundeki gercek yavag yavag ortaya ¢ikar. Dordincisi, in- -
sanlar peygamberlikten, ermiglikten bambagka anlamlar ¢t-
karirlar. Goriinen olaylardan baska sonuglar beklerler. Bu,
once anlattiklarimizdan daha etkili bir nedendir. Sozgelisi,
yiyip igiyor, yollarda dolasiyor, o da bizim gibi bir insandr.
Ote yandan, istenen olaganiisti basarilan gostermiyor der-
ler, Kur'an da bdoyle séyliiyor. Onlara gore peygamber ye-
mez icmez, gezip dolagmaz, genellikle insanlara benzemez,
boyuna olaganiisti basarilar gosterir. Kendi samiglarina uy-
madigindan peygamberi tamimazlar, yadsirlar. Gelmis geg-
mig biitiin peygamberlerin de bu nitelikleri tasidiklarini bil-
mezler. Bu peygamberi yadsidiklari gibi gegmis peygamber-
lerin gaginda yasasalardi onlari da yadsirlardi. Nitekim geg-
mig peygamberleri de kendi ¢aglarinda yasayan halk yadsi-
di, kinadr. Bunu da koksiiz sanara kapilarak yapti. Her ol-
gunluk 1ssinin siiresi gegince, kendilerinde eksiklik olanlar
caglarindaki olgun kisileri yadsirlar, oysa daha 6nce gelmis
olgun kisileri gorselerdi onlar: da yadsirlardi. Simdikiler de
onlar gibidir. Zaman gectikge halkin dis evreninde peygam-
berle, ermigle ilgili olaganiistii igler canlanir, gergeklesme
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olanagi bulunmayan diigiinceler dogar, gelisir. Bu tir dis
kurmalar simdi de, gelecekte de gergeklesemez. Onlar ise
peygamberlerin boylesi olgunluklar tagiyan kimseler oldukla-
rina inanirlar. Simdiki ermisleri yadsiyip gegmistekilere
inanmalar1 bundandir.

77 - Siradan kimselerin ibadeti bir aligkanliktir, bir
inang yoluna ilk giren yolcularin ibadetleri de umug ve kor-
kuya dayanir. Yolun ortasina gelenler ise yuce duraklara
varmak, olgunluklar kazanmak i¢in ibadete koyulurlar. Yo-
lun sonuna varanlar da seriatin sinirlarim koruma dusiince-
siyle kulluk ederler. Buna karsin igekapamgin, diinya tutku-
larindan kurtulmak i¢in ¢ahgmanin ve tanriya yonelmenin,
tanrisal bilginin, tanrt bilgeliklerini, giglerini gormenin so-
nu yoktur. Bundan dolayr icekapanigin, diinya tutkularindan
siyrilmak i¢in ¢ahgmanin da sonu gelmez. Burada sdylenen-
ler birtakim ibadetlerle, gereksiz islerle ilgilidir, diinya tut-
“kularindan kurtulmak i¢in yapilan ¢ahgmalarla ilgili degil-
dir.

78 - Tanridan bagka bitin nesnelerden elcekmek, di-
siinmek, bu konuda uyanik olmak gerekir. insanlar, ger¢ek-
ten tanriy1 bilseler de sayilr kimselerden, belli bireylerden
bagkasi ona kulluk etmezdi. Ancak tanri, onlarin gonillerini
miihiirledi, bos isteklerine, dileklerine, digkurmalarindan
dogan nesnelere tapmaya bagladilar, gergek ise boyle degil-
dir. Bunun da bir nedeni vardir, 6yle olmasi gerek.

79 - Savm-i visal (iftar etmeden birkag giin orug tut-
mak) mekruh (igrenilen, kaginilmas: gereken, birakilan) sa-
yilmaz, yasaklanmas: insanlari tedirgin etmemek, esirge-
mek i¢indir. Ciinkii bu yasak haram edilmis bir yasak degil,
bizim yararimizadir, bize kargt da degildir. Bitin yasaklar
ve buyruklar yararimz igindir. Bu yasak kesin olmadig gibi
haram da sayilmamig. Ancak halki korumak ve esirgemek-
tir. Nitekim Fikih usuli’nde de agiklandigs izre birakilmasi
da dogrudur, yapilmasi da. Mubah (uygun) islemler arasin-
da mekruh olmadlgl belirtilmigtir. "Iinizden adalet 1ss1 olan-
lar1 tamk gosterin." buyrugu da kesin olmayip korumak ve
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esirgemek anlamindadir. Tanik géstermeyen kimse sug igle-
medigi gibi kotii de sayilmaz. Savm-i visil de boyledir, ¢eki-
nenler i¢in bu oru¢ mekrth degildir. Miislim’in Enez ibn
Malik’ten aktardigi hadis bunu goésterir. Esenlik iistiine ol-
sun, Peygamber, ramazan ayinin sonlarinda orucunuzu ¢v-
di.. Birtakim misliimanlar da iftar etmeyerek oruglarini tut-
tular. Bu, kendisine bildirildiginde ayimiz uzasaydi da iftar
etmeyip orug tutanlar oruglarini uzatmay biraksalardi, biz
de orucumuzu siirdiirseydik, ne olurdu diye buyurdu. Bu tiir
orug haram ya da mekruh olsaydi onu yasaklar, onlarin yap-
tiklarini da iyi karsilamazdi.. Onun yasaklamayisi, yadsimayi-
s1 bu orucun yerinde oldugunu gosterir. Kendisinde yeterin-
ce gii¢ bulan, bu orucu savap sayan tutabilir. Nitekim, tanri
ondan razi olsun, Ebu Bekr Siddik’in alti giin, Ziibeyroglu
Abdullah’in yedi giin, gegmislerden arinmig kimselerin g,
kimilerinin bes, bir bakima yirmi gin, kimilerinin ise kirk
giin iftar etmeden orug tuttuklart sdylenmistir. Kirk giin boz-
'maksizin orug tutan kimselerde melekit evreninden bir giig
gortiniy alanina ¢ikar, kendi 6ziinde birtakim tanrisal sirlar
sezer, demiglerdir.
80 - Birisi diigte, esenlik istiine olsun, Peygamberi
- gorse, gordigi gorenin tinidir. O tin, esenlik istiine olsun,
Peygamber gorintisiine birinmustir. Bu durum, diog go-
ren kiginin o siradan Peygamberle bir baglanti iginde bulun-
dugundan dolayidir. Diiy gorenin gordigi insan ve bagka
varliklarla ilgili olaylar da boyledir, gérdiginin durumunu
ya da kendi durumunu o nitelikte sezer. Burada arif olanla
olmayan arasinda birtakim ayrimlar vardir. Arif gérdagiint
tanridan sonra goriir, gordigiini once kendisinden, sonra
da tanndan bilir. Arif olmayansa tanridan 6nce gérir, gor-
diigiinii 6nce tanridan sonra kendinden bilir. Kiyametin ger-
¢edi konusunda da insanla 6teki diriler arasinda bir ayrim
vardir.

81 - Bir gece oturup yaslanmigtim. Birdenbire tinimin
govdemde ¢irpindigini gordiim. Gene bu sirada yanan bir
dundan ¢ikan yahmin sesine benzer bir ses duydum. Sonra
kargimda ala benzer bir renk gordiim. Kendime geldim, ya-
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mmdaki ocakta odun yandigin1 gérdiim. Yahmlamyor, ya-
hmlar kivranir gibi oluyor, kendimde duydugum ses gibi bir
ses ¢ikiyor. Bendeki durumun bunun bir yansimas: oldugu-
nu anladim. Varlik birligi nedeniyle ben o’yum o da ben.
Goriintiist goriuntim olmusg, benim gorintim de onun go-
riintiisiine burinmis. Benim kivranigim onun kivranini, gor-
digiim renk de yalimin rengi. Ebu Bekr Siddik,. ne gormiis-
se ondan sonra da tanriyr gormigim, demis. Bir giin evde
oturuyordum, giines yoktu, nerdeyse ikindi ezan1 okunacak
diye dogdu igime. Birkag kez gecti igcimden bu duygu, ikindi-
nin geldigini anladim. Ben bunlar digiinirken miiezzin
ezan okumaya bagladi. Ezan sesini duydum, gérinmeyeni bi-
len yalniz o’dur. Kimi vakitler i¢cimde giiglii bir yiiriiyiig duy-
dugum olur, yiiriyormusum gibi gelir bana, bunu hem do-
kunma hem de igitme duyumla sezerim. Yice tanri, "tann-
nin insanlara agtigy, yaydi@ rahmeti azaltacak yoktur, tanr-
nin azalttigini, vermedigini de verecek bulunamaz." demis-
tir. Bunda bulunan anlamlardan biri de su olabilir: Tanr,
bir peygamber ya da ermisg aracihgiyla insanlart dogru yola
gotiirmeyi diledi mi, bunu 6nleyecek kimse olamaz, bu dile-
gi kesinlikle gergeklesir. "Tann inangsizlar istemese de 15131
nt tamamlar.”

/

82 - Tin, iiye ve araglarla govdenin eylemlerin, devi-
nimlerini ortaya ¢ikaran varhga denir. Tin gévdeden sonra
ortaya ¢iknugtir. Nitekim birtakim bllg,eler ve eski bilginler
de boyle soylemiglerdir. Gene misil evreni aracth@iyla gov-
de goriintiisiine doniigen nesneye de ruh derler. Burada tin
govdenin olugmasindan 6ncedir. Bu durumda tin gévdenin
olusmasindan iki agama oncedir. Ciinki misél evreni govde-
den bir agama Oncedir, govde goriiniistir. Tinler evreni de
misal evreninden bir asama oncedir. Oyleyse tin gévdenin
ortaya ¢tkisindan iki agama Oncedir. Esenlik ustiine olsun,
Peygamberin, "tinler govdelerden iki bin yil 6nce yaratildy."
hadisinin bunu gostermesi olasidir, iki asama once yaratildi
demektir. Ancak, bu sézlerden tinlerin, zaman bakimindan,
sonradan olustugu anlami ¢ikardmamahidir. Esenlik Gstiine
olsun, Peygamber, her asamay bin yil, ikisini iki bin yil ola-
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rak diisiinmiis, kendi gonliine nasil dogmugsa dyle bildirmig-
tir. Bunun yorumu bizim dedigimizdir, bunu iyice belle. Pey-
gamber’e bildirilen birgok bilgi bu bigimde aydinhiga gikar.
Bilgisizler bunlar1 yorumlamada yamilmslar, séylendigi gibi
anlamiglardir. Igin yakisigi budur, onlari yalniz tanri yakinla-
r1 bilirler. Esenlik tistine olsun, Peygamber’e agiklananlarin
¢ogu boyle duyuyla anlagilabilir bigcimde ortaya konmustur,
bunlarin yorumlanmas: gerekir. Bu iy, tanri yakinlari katin-
da da boyledir. Ancak neden Peygamber yorumlamad: da ol-
dugu gibi birakti denirse onun da karsih@ sudur: O zaman
bllﬂelnk ondaydi, yorumlama yetkisi yoktu Simdi béyle bir,
duruma gerek kaimadi.

Su sagkinlara ne soylenebilir. Ne ¢ahsip gergekleri an-
lama yolunda bir ¢abalari vardi, ne de olgunlarin séyledikle-
rini kavrayacak yetenekleri. Su birkag bilgisiz yiziinden bas-
lari sikintiya giren olgun kigilere acimak gerek. Bunlar sa-
pikliktan kurtarmak igin ellerinden bir iy gelmez. Sapiklik-

tan kurtarilsalar bile bagka bir sapiklik ovasina giderler. Ey
kor ve mutsuz kimseler neden 6giit verenlere Inanmazsiniz,
ne oldu size?(D,

83 - Esenlik ustiine olsun, Peyé‘lmbcr "Kur’anin dig
ve 1(5 anlami vardir. I¢ anlami ise icten lge vedi anlami ice-
rir.” dedi: Burada dig anlamiyla ¢elisen i¢ anlamuni aciklar-
sak amacimiz dig anlamml yadsimak olmaz. Cinki biz dig
anlamini da, igten, ice yedi anlamini da soyliyoruz. Biz se-
kiz anlamini toplamigiz. Kur’an ve hadis dig anlam bakimin-
dan da ger¢ektir, i¢ anlam bakimindan da. Ancak bundan
gergekle degil de yalniz diiglincede yasayanla baglantili bir
anlam ¢ikarilirsa o ayri.

84 - Diinya, uyurken ya da uykuyla uyanikhik arasinda
bana birtakim sozler soyledi. Soylediklerinden biri de beni
seven ylice tanridan uzaklasir, sozilydi. Gene uyku ve uya-
nikhik arasinda tinim bana goriindi, varhgim: kapladi. Gi-

(1) Farsga olan bu boliim Musa Kazim Efendi gevirisinde yok. Géipi-
narh gevirisinde var. Soyleyig ozellii bakimindan bu bélim Vari-
dat’a sonradan eklenmis izlenimini uyandiriyor.
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nes panltisim andiran bir parlakhigi vardi. Igiginin ne sonu
vardi ne sinir1. Sevingten, cogkunluktan aglayasim geldi. Bi-
risi bana, ahiretle diinya.arasi genglikle yashlik arasina ben-
zer der gibiydi. Gonliime bir so6z dogmus olabilir. Birisi bir
durumda geng, baska bir durumda yash olur, degisir. Bir za-

man olur bu evrene diinya bir zaman gelir ahiret derler. Ge-
ne bir giin oturup yaslanmug, sdyle yumusak bir uykuya dal-
mistim. Biitiin varh@in tanri oldugu bana gosterirdi. Ne var-
sa oydu, dilim de onun diliydi. O, dille blr "Ya Allah" deyip
kendnmden gegtim.

85 - insan nefs-i natika ile givdeden olugmugtur. Bun-
larin ikisinin de ayr1 ayr1 azigi vardir. Bunlar yararlandir-
mak, bunlara kargi yumusak davranmak g gerekir. Insan, bun-
larla nasil govdesine uygun gelenleri kazanmaya, govdesini
gelistirmeye c¢aligirsa tini i¢in de Gyle yapmali. Daha dogru-
su olgun Kisi tinine daha ¢ok 6nem verir. Bunun Kargitini ya-
pan yoksunluga diiser.

86 - Esenlik stiine olsun, Peygamber, "caginizin giin-
lerinde tanrinin soluklari vardir, onlari kazanmaya galisin.”
demistir. Size degin esip gelen bu esintilerde olgun Kisilerle
ilgili bir anlam vardir. Esenlik tstiine olsun, "kigi sevdigi top-
lumdandir.” demig Peygamber. Ciinkii kisi yaklastig1 nesney-
le belirlenir. Seven sevilene yonelmistir, yaklasmistir. Gor-
mez misin glindiiz yaklaginca tan agarigi giindiizden, giindiz
geceye yaklaginca safak geceden sayilir. Giindiizle geceyi bii-
tiinlediginden ikisi de kardestir. Safak donemine gece denir-
se geceden, giindiiz denirse giindizden sayilir. Giinagimi da
oyledir. Bundan dolay, esenlik istiine olsun. Peygamber,
"Sabahi edipte en biyuk sikintisi diinya islerini yoluna koy-
mak olan kiginin tanridan bir bolluk saglachgr yoktur, tanri
onun gonliine dort nesne koyar : Sonsuz olarak Kurtulama-
yacag bir Giziintd, sonsuz olarak sevemeyecegi bir ugrasma,

“sonsuz olarak kurtuldmdyacagl bir yoksulluk, gene sonsuz
olarak bitmeyen bir umus." demigtir.

87 - Sofi, vakt ogludur o gliniinti sizlanmakla, gegm1§1
disinmekle gecirmeyecegi gibi gelecege de 6nem vermez
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gunkii boyuna uzayip giden sonsuz bir umugtur bu da. O,
ginlerini tanrinin birligini anmakla, 6ziinii aritmakla gegi-
rir, bu siire iginde gordigi ne varsa tanriyl, onunla ilgili
olanlan diigiiniir. O tek yoruma, tek disiinceye bdglanmaz
bir tek gelenege uymaz. O, boyuna tannyladir, génliinden
geldigi gibi yiirir, yalniz tanriya bakar, onu goriir. Giin olur
tanriyla, glin olur halkla oyalanir. Bu iki durumda da gercek-
le baglagimlidir. Bu iki durum birbirine uysun uymasin éne-
mi yok. biitiin isler amaca baghdir. Bu durumda sofi de vak-
tin ogludur.

88 - Kufiir agamasina varmayan bir gercek yolcusu
niinteki gegidi agamaz, onun mislimanh@ da, inanci da bii-
tinlige kavusamaz. Bu kifir, iki muslimanlik arasinda bir
agsamadir. Bu asamada duran dinden ¢ikar, bu durumdan
tanriya siginiriz. Tanriya hamd olsunki bu gecitte bir siire
kaldiktan sonra, bize agma kolayhg: sagladh.

89 - Bir siire, arkadaglarimdan birkagini, izim bagimi
korumakla gorevlendirdim. lglermden kimileri halk ¢ocukla-
rindan birkaginin iiziim yemek igin baga girdiklerini soyledi.
Cocugdu goren birisi tokatlamig. Bana bunldrl anlatan sunla-
ri ekledi : Beni tokatlamus gibi oldum, tokati yeyince de ye-
re yikildim. Oysa ¢ocuk dU§med| Cocukla aramizda epeyce
uzakhk vardi. Buna kargin aynada ben gérinmisiim, tokat
bana atilmig, bu tokat ¢ocuktan ¢ok beni etkiledi. Yere di-
sen ben, tokadi yiyen ¢ocuk. Sasilacak bir olay bu.

90 - Arada bir bizi gormeye gelen, dogru, diizenli kim-
seleri seven, alig-verisle ugrasan bir geng vardi. Bana sunlari
anlatti : Bir gece yatarken birisi gelip kendini uyandirmus.
Uyanip kalkinca o adamin yiziine bakip sl 51l oldugunu
gormiis.- Bagka 1siklara benzemeyen 1si@iyla evi isitmig. Bu
151k ¢ok parlakmug, bitiin igiklar yaninda soniik kalirmis. Bir
sire durdu, konusmadi, sonra goze gériinmez ()l/.lu Ev ka-
ranliga boguldu. kinci gece gene geldi, benil uyand,lrdl
Ugiincii gece gene gelip beni uyandirdi. Son® gelisinde yanin-
da; kendisi gibi, yiizii piril piril birisi vardi. Uglincii gecenin
ertesi gunu bu olayi birkag kisiye anlattim. Bir daha gelme-
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di, onu gérmez oldum artik. Iki ya da iig giin sonra hastalan-
dim, hastah@im ¢ok uzayinca 6lecegim sandim.

91 - Insandaki anlayis ve eylemler bagka varliklarda,
soyut ve daha iistiin varliklarda bulunmaz. insan agamasin-
daki varhikta gorilen ululuklar, yicelikler éteki varliklarda
yoktur. Ciinkil insan, tanrinin en ylice goriinligiiniin ortaya
¢iktigr bir varhk asamasindadir. "Sen olmasaydin gokleri ya-
ratmazdim." denmesi, meleklere insana secde etmelerinin
buyurulmasi bundandir. Akl-t kiill ile Nefs-i kil Gistiinde bu-
lunan varlik agamalarinda insandaki anlayiy yetenegi yok-
tur. Onlar bu anlayig yetenegini insan agamasina gelince ka-
zanirlar: Varhk, 6zi bakimindan biitin niteliklerden beri
olan, varlik evrenindeki olaganistii oluglar: kavrayan, is go-
ren, eylemde bulunan tanriya 6zgidir. Sen de gériiniig ala-
niné ¢ikiglar aracih@iyla gergegi anlayiver iste.

92 - Us, nefs, gonal, tin bitiin bunlar goriinis alanina
¢ikis asamnlart nedeniyle varhktr. Bu asamalar yiiziinden,
tanri, bir olur gokkati (felek) biciminde goriiniig alanina ¢1-
kar, bir olur melek. Bir olur 6geler niteligine biiriiniir, bir
olur madenler, bitkiler, hayvan ve insan kihginda gorinir,
asagiliklarin en agagisina iner, yiicelerin en yiicesine gikar.
Ogeler kihgina biiriinen, sonra kiliktan kiliga girerek maden
goriiniigiinde olan, ondan bitkiye sonra hayvand daha sonra
insana doniisen, o bi¢imlerde goriinen yalniz odur (tanri-
dir). Biitiin gérinaglerin 1ssi odur. Goriiniigler ortadan kalk-

sa bile gene salt varlik olan tanri kahr. Sozgelisi i insanin yedi- -
gi kegi insan olur. Biitiin diizenleyis, onlem, tiimiin nefsi,
6zt odur. Diizenden dizene varh@iyla gecen odur. Gerisini
de sen kargilagtirarak anlamaya ¢ahg artik. Tanri, yuzini yi-
celtsin, Ali’"den aktarilmigtir: "Kalem benim, levh benim, arg
benim, kiirsii benim." gibi sézler séylemesi bundandir.

93 - Tanri, herhangi bir varlik bi¢imine girerek ermis-
lere bugiin de goriinir. Cinki tanrinin bir kulunun bigimi-
ne girmeye giict yeter. Kugeyri Risalesi’nde bu konuda, ke-
rametler bélimiinde, iki s6z aktarmigtir.
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94 - Bir gece oturuyordum, bir kelebek mumun gev-
resinde donmeye baglad). Birkag kez muma ¢arpti, yanar gi-
bi oldu, yere dusti, bir daha kimildamads. Bir siire diigiin-
diim, onda dirilikle ilgili bir belirti géremedim, oldigine
inandim. Sonra Ebu Yezid’in bir karincay ufurip dirilttigi-
ni animsadim. Kelebegi aldim, ufiriince dirilecek kanisiyla
ifiirdiim, dirildi, eskisi gibi u¢maya bagladi, yahma degme-
misti dersin. Bunu yadsima tanrinin hergeye giici yeter.

95 - "Goriinmeyeni ancak tanri bilir." Gérinigi kavra-
ma yeteneklerinin en olgununu tagiyan érif kisi de goriinme-
yenle ilgili kimi olaylars bilebilir. Cunkii o, yiice tanrinin go-
rinig alanma ¢iktig bir varhiktir, bu da bu soziin dogrulugu-
nu gosterir. Esenlik Ustlerine olsun, Peygamberlerin uyanik-
ken de bu evrenin digina ¢iktiklarini, duyuiistii evrenindeki
varliklar diste goriir gibi gordiklerini bilesin. Gordiikleri-
- nin kimi yorumu gerektirir. Sozgeligi dinyanin, esenlik astii-
ne olsun, Peygamber’e giizel bir kadin kiliginda goriintsi gi-
bi. Peygamber, gérdiigi kadini dinya diye yorumladi. Bun-
dan dolayi, ona gosterilen cennet, huri, ateg glbi nesneleri
de bagka bir anlamda yorumlamali. Kendisine inen ve kendi-
sine seslenen dyetlerin de boyle yorumlanmasi gerekir. Bu
nedenle, esenlik tstiine olsun, "Kur’anin bir digi bir de igyii-
zii vardir, igyiizii- de igten ige yedi anlama gelir." demigtir.

96 - Oziin girmek, isitmek, yeterli olmak gibi nitelikle-
ri vardir. Bunlar varlik kaynaklarinda gériintg alanina qikar.
Bu goriinig kaynaklart bir yana blraknlsa bile gene Ozde bu
nitelikler vardir. Onun (tanrinin) bu nitelikleri gOrlinen var-
lik kaynaklarindaki niteliklere ne benzer ne de benzetilebi-
lir. Us, kuruntu, digkurma bu nitelikleri kavrayamaz. Bu ni-
telikler, ruh, cisim, bitki, hayvan, gok ya da yer gibi hangi
varlikla ilgili olursa olsun butiin nesnelerde vardir, degis-
mez. Biitiin nesneleri kaplayan, bu nesnelerde diri olan, bu-
tiin varliklarda varolan tanriy: bitiin eksikliklerden beri sa-
yarim. Biitiin varhklar onun eksik niteliklerden beri oldugu-
nu soyler.

97 - Tann her insamn kulagidir, gozadar, dilidir, eli-
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dir, gizli agik biitin gigleridir. Artik ibadetleri siirdiirenle- -
rin ona yaklagacaklarim, onu bileceklerini soylemeleri 6gre-
nip tammak bekimindandir. Clinkii arif olmayan sagirmig-
ur, kendisini boyle sanmaz. Bilgisine dayanmayan bilgin
kimsenin bilgisiz saythsi gibi.

98 - Suglarin etkisinin inanglarin ayriligiyla baglantils
oldugunu bilesin. Ciinkii kul inancindan dolayr sorumludur.
Nitekim bir hadiste de "Ben, kulumun katinda, kulumun be-
ni sandir gibiyim.” denmigtir. Bundan dolay: liziintd, 6fke,
agafihik durumlar, tat, bir varhktan yararlanmak. yiice aga-
malar ayri ayn sezilir. Bir kimseyi izen, onu cehennemlik-
ler arasina sokan olay, basgkasini sevindirir, yararlanmalara
katilmasint saglar. insana gore degigen diiy de boyledir. Soz-
gelisi, birisi kendini diste ¢iplak, yoldan azmig gorse, bu du-
rum, digt goren mislimansa, din yoniinden bir sug islemis.
kotaluk etmis, hiristiyanlia yarasir bir davranigta bulunmus
diye yorumlanir. Oysa bu diist hiristiyan gorse karsit anlam-
da yorumlanir.

99 - Sekizyiizon yili Safer ay1 geceterinden birinde has-
talandim, hastah@im giinden giine artinca yasama umudum
kesildi. Yice tanriya déndiim, biitiin 6teki varhklar gonlim-
den ¢tkardim. Ey tanrim, bu hastalikla dlecek miyim? de-
dim. Diige dalmadan tanri bana, bu hastaliktan beni kurtara-
caginr soyledi. Kendime geldim, mugtulanmigim sandim,
gonlim yatisti. Saghk veren odur.

100 - Usun goris, dusiinis, sezig ve agik segik kavra-
yis konularinda bir anlama araci oldugunu bilesin. Sofilerin
usa ayak bag, orti demeleri diglinme ve goriis nedeniy-
ledlr. Cunki distinme giciine diigkurma ve kuruntu da kati-
lip usu yaniltabilir. Bunun sonucu us da nesneleri oldugu gi-
bi kavrayamaz. Usa, diistinceye dayanan Kelamcilarin konu-
lardan birini digiiniip bulduktan sonra uzun siire ona bag-
lanmalari, daha sonra onu degistirmeleri, en sonunda da
bambagka bir bi¢cime sokmalari bundandir. Diigiince bak:--
mindan usa baglanmak, ona giivenmek gegicidir, goniliin
gercekleri gormesini 6nler, insani saptirir. Her us igin iki
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yon vardir: Biri digiinceye, goriise dayanan anlayis, oteki
ise gonilin aritilmasina bagh anlayis. Usun sezgi yoluyla
kavrayigi daha dogru, daha giivenli, daha kesindir, yaniima-
y16nler. Gorise, disiinceye baglanan usa digkurmalar kari-
sir, 0 yolda yamilma cok olur. Sezgi yolu ise gonli aritmayy,
tanriya yonelmeyi, Peygambere uymayi, onlarin yolunda git-
meyi gerekli kilar. Diigiince yolunda géntl arinmast olmadi-
gindan, azginhk, yanilma vardir. Gergegi arayan kiginin Pey-
gamberlerin yoluna girmesi. igekapanmasi, diinya tutkularin-
dan siyrilmasi, bulanik digiincelere kapilip usa baglanmama-
s1 gerekir. Sonunda bulaniklik, karanhk ortadan kalkar, ger-
gek bittin acikhgiyla goérindr.

101 - Gokten bir iki yildiza elimi degdirdigimi gor-
diim, gégin bir bolami olan bu nesneler ondan ayri degildi.
O sirada sunu distindim : Tavuskusunun kanadinda bulu-
nan renkler de onun ayrintilarichr, ondan ayri birer varhk
degil. Oysa bir ayrintidaki renk 6tekinde, bir yerindeki par-
laklik bagka bir yerinde yoktur. Bunun gibi yildizlar da go-
giin bolimlerindendir, renkleri, parlakhklari, akhklar, ara-
hklart ayridir. Bu durum usa aykiri degildir. Elmanin kimi
yeri al olur da bu allik baska bir yerinde bulunmaz oyle igte.

102 - Her nesnenin 6niine diinya, sonuna da ahiret de-
nebilir. Sozgelisi kotiluk etmenin, sarap icmenin baglangi-
cinda tat vardir, oysa 6zii bakimindan kotiluge yoneliktir.
Insan bunlari yaptiktan sonra tiziliir, ydpmasaydxm diye ya-
kimir. Bu eylemlerin ikisi de bu dinyadir, oysa baglangici
tat, sonu pigmanlik oldu. Tada oranla kotaluktir, ahirettir.

103 - Sekizyiizon yili cemaziyilahirasinin ilk on gece-
sinden biri olan bir persembe gecesi sabaha karst Seyh Muh-
yiddin’i gordiim. $oyle diyordu: Seytani bagka bir tilkeye siir-
mek istedim, sonunda istedigimi de yaptim. Bu evrende sey-
tanla ilgili gok az nesne kaldi, ¢ekip gitti buradan. Bu diigii
kimi arkadasglarima anlattim,. unutmamalarini, sorunca ba-
na bildirmelerini soyledim. Tanr1 daha iyi bilir, yorumu su-
dur : Seytan uzakhigin, Seyh ise yakinhgin nedenidir. Birligi,
yazdig kitaplarda, ézellikle "Fustis"da agiklamigtir. Ben de
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o giinlerde "Fus(s" okuyordum, goérdiigiim diis beni bu konu-
da uyarmak igindi.

104 - Gene uykuya daldigim giinlerden birinde, bahge-
de birisinin "HQ" deyip durdugunu gérdiim. Uyaninca birisi-
nin tanri adimi andigint duydum. Esenlik istiine olsun, Pey-
gamber’in su hadisinin dogrulugu icime dogdu: "Cennet bah-
cesinde gezmek isteyen kimse tanriyr ¢cok ansin.” Dogruyu.
sdylemis tanrinin elgisi. ‘

105 - Tanriy1 ¢ok anmak. bitin olgunluklarin anahta-
rt niteligindedir. Butiin olgunluklar yiice tanridandir. Bunla-

1 elde etmenin yolu da sevgiye dayanan yakinliktir. Sevgi
ise tanriyr anmakla saglanir. Esenlik istiine olsun Peygam-
ber, "Kisi sevdigini ne ¢ok anar." demigtir. Tanri adini ¢ok
anmak ona sevgi duymayr saglar. Clinki gonil bagka konu-
larla ilgilenirse yiice tanri anlasilamaz. Gergek yolcusuyla
tanri arasinda bir baglagimin kurulabilmesi icin, baslangicta
tanriyr dusinmek, ona baglanmak gerekir. Bu baglagimn,
bu uyumun saglanmasi tannyr anmaya dayanir. Yice tann-
nin, "tanriyr ¢ok amin, onu babalarinizi andiginiz gibi daha
da ¢ok amin.” demesi bundandir. Bu buyruklar yol géster-
mek, yolcuyu uyarmak ve kullari esirgemek icindir. Boylece
anig, ananin gonlinde yerlesir, igine siner: Tanriyr seven
kimse anar, ondan bir tat almaya baglar, sonunda da tanri
kendisine rahmet kapilarini agar. Esenlik istiine olsun, Pey-
gamber, "Cennetin kapisinda tanridan bagka tapacak yok-
tur. Muhammed, tanrinin elgisidir." diyerek tanriyr anmaksi-
zin 0 kapinin anlagihp agilmayacagini bildirdi.

106 - Evrende giizel ve ¢irkin bir yani bulunmayan bir
nesne yoktur. Tanri, insana yaptinmak istedigi igin giizel ya-
nini gosterir. Insan da o igi yapar. Gene tanr yaptirmak iste-
medigi isin, insana, giizel olmayan yanini gosterir, insan da
o.isi yapmaz. Durum olgunluk yollarinda da, yollarin neden-
leri konusunda da boyledir. Tanri, olgunluk asamasina ¢ikar-
mak istedigi kimseye, oraya varan giizel yollari, nedenleri
gosterir, kisi bunlan yapar, karsitlarini, kotalukleri, girkin-
likleri gosterir. Kisi bunlar1 yepmaktan sakinir, boylece dile-
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digi yiice erege ulagir. Sozgelimi tanr1 adim boyuna anmak
da olgunluk asamalarinin nedenlerindendir. Tanr, olgunluk-
lara ulagmasini diledigine tanr adim anmamn giizel yollari-
n1 gosterir, o yani sevdirir, tanri adini anmamanin kétalagi-
nii de gosterir. Boylece kisi tanr adini andikga, tanri kayira-
siyla yiiceliklere ulagir. Diinya tutkularindan siyrilmak gibi
bagka olaylar da boyledir. Her olayda iki yoniin bulunmasi
sagtlacak bir durum degildir. Ciinkii tanrinin herseye giici
yeter. Bunda da 6nemli bir neden ver demektir. Evrende bu-
lunan her kinntida kargitlar toplu olarak vardir. Ciinkii tan-
rf cemdl ve celal nitelikleriyle goriiniiy alanina gikar. Her
varlikta goriinen de odur, varolan da. Onda biitiin nitelikle-
rin izi vardir. Suglarla agagilik igler de boyledir.

107 - Evrenin yiicesiyle, asagilik olan varhiklarnyla sag-
ikl bir insana benzedigini bilesin. Evren yaratihiginda da.
davranmiglarinda da kendi 6zelligini tagiyan bir nitelikte olup
gene insana benzer. Evrenin en yicelerinin en asafilara et-
kisi oldugu gibi i¢inde bulunan varlik tirlerinden birtakimi
birtakimiyla baglanthdir. insandaki guglerden Kiminin ki-
miyle baglantili olusu gibi. Bu evrenin diizenini saglayan,
goklerin kendi varlik ortamlarinda 6zel durumlarda, birbir-
lerine uzaklik ve yakinlik bakimindan belli bir bi¢imde bu-
lunmalaridir. Gok yiicedir, algalir, oldugundan bagka bir du-
ruma girerse evrenin duzem bozulur, demisler, onun nedeni
budur igte.

108 - Bu da, tanri ondan razi olsun, Seyh’in sézlerin-
den anlagilmaktadir. Esenlik ustiine olsun, Peygamberden
giivenilir kamtlarla bana su hadis bildirilmigtir: "lk| zincirle
bagl olmayan bir kul yoktur. Bunlarin biri yedinci kat goge
baghdir, 6teki yedinci kat yere. Kul algak gonulla olursa go-
ge yukselir, kendi kendine biytiklenirse en asag yere indiri-
lir."




- Varidat Cevirileri -

Seyh Bedreddin’in olimiinden bu yana begyiiz altmus
yullik bir siire ge¢mistir. Osmanh kaynaklari onunla ilgili yar-
gilarinda agiz birligine varmug gibi davrandigindan, onlara
dayanarak, yeterli bilgi saglama olana@ yoktur pek. Verilen
yargilar genellikle yerivi, kulaktan kulaga aktanlan soylenti-
lerden 6teye gegmiyor. Seyh Bedreddin’in diglince evrenini
degil de yasamin ilgilendiren bu kaynaklarin bildirdikleri
giinimiize degin surip gelmis, ortaya bir yenilik konmamig-
tir. Oysa Viridatla epeyce ugragildigini yazih kaynaklardan
Ggreniyoruz. Birgok kaynakta bu yapitin adi yazarininkiyle
yanyana yazilip, suglamaya kanit diye gosterilmigtir. Buun
yaninda, gene kaynaklardan Variddt’in birkag gevirisinin bu-
lundugunu anliyoruz. Biz bu ¢evirileri tek tek gormedik, kar-
stlagtirarak inceleme geregini duymadik, yalniz dil bakimin-
dan olging saydiklarimizdn yararlandik. Bunlar arasinda, ilk
ikisinin dili giinimiz okuyucusu i¢in anlagilir gibi degildir.
O dénemin dilini bilenler igin yararl olabilir. Bu geviriler
arasinda en ¢ok adi gegen sunlatdir:

1 - Muhammed ibn Ahmed (Ist. Univ. Kiit. Arapga
Yazmalar 2395). Sayin Abdiilbaki Gélpinarl bu geviri igin:
"Véridit'in en giizel ve asla en uygun tercemesidir ve met-
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nin ilk tercemesi budur."(*) diyorsa da bundan altmis yet-
mis yil dnce yapildig: dilinden anlagilan bu geviri bugiin igin
oyle kolay anlagilacak tiirden degildir. Bitiin kavramlar
Arapgadir, dil oldukga agirdir, "terkibler” ¢oktur.

2 - Musa Kazim Efendi gevirisi, dil bakimindan biraz
daha yumusaktir. 1919 (1335) te yapilan bu ¢eviride Kimi
yerler ya bilerek atlanmug ya da Efendi’nin elinde bulunan
Arapga Viridat oyleymis, Sayin A.Golpinarli ¢evirisinde bu-
lunan birka¢ bolimetk bunda yoktur. Efendi ¢evirinin daha
Kolay anlagilmasi igin, yer yer, yorumlama geregini duymus,
kendi diistincelerini ceviriye katmistir.

3 - Mustafa Rahmi Balaban cevirisi (1947) bugiinki
Tiirkgeye uygun diisiiyor, ancak aglk secik deylchr, Sevh
Bedreddin'in distinceleri pek kolay anlagilmiyor, yer yer
baska bir kaynaga bagvurma geredi duyuluyor. Yer yer de
Osmanlicaya kaciyor.

4 - Bezmi Nusret Kaygusuz'un yaptign ¢eviri (1937)
de pek basarili sayilmaz. Kavramlar birbirine karismig, 6z
diisiinceyi segme olanag kalmamuy gibi geliyor okuyucuya\
Biz bu yapittan pek vararlanamadik. ;

- Abdiilbaki Gélpinarh gevirisi (1960) en guvenilir
olamdir. Musa Kidzim Efendi ¢evirisinde bulunmayan bi-
liimleri, belirterek, kendi ¢evirisine eklemis, gereken yerler-
de aciklamalar yapmus, anlagilmasy gii¢ yerleri kolay anlagi-
lir bir bigime sokmugtur. En ¢ok yararlandifimiz bu geviri-
nin de, ozellikle kavram bakimindan, dili giiniimiiz kusag
igin biraz agirdir dersek giicenen olmaz saniriz. Yazar geviri-
ye, Seyh Bedreddin’in yasamiyla ilgili kaynaklari kargilasti-
rarak, yer yer derinlemesine elestirerek, aydinlatici boliim-
ler eklemis, yapitin taninmast bakimindan degme arastirici-
nin yapamayacagl isi yapmistir.

6 - Cemil Yener cgevirisi (1970) Turk¢e bakimindan
giinimiiz diline en yakin olanidir denebilir. Ancak onda da
kolay anlagiimayan, okuyucuyu duraksatan béliimler vardir.

(1) Abdiilbaki Golpinarl, Simavna Kadisiodlu Seyh Bedreddin, s. 44.
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- Varidat Yorumlan (Serhleri) -

Seyh Bedreddin’'in disincelerini yogunlagtirdigi, ta-
savvuf anlayigini dile getirdigi Varidat'in kimi Arapca. Kimi
Tiirkce (Osmanlica) birka¢ yorumu vardir. Sunu énceden
belirtelim ki bu yorumlart anlamak, yapitin arapgasin oku-
yup sindirmekten daha gictir. Yorumcular yer yer Seyh
Bedreddin adina kendi digiincelerini ileri sirmusler, onu
kendi agizlarindan konusturmuglardir. Ali Orfi, Muham-
med Nuru’l-Arabi, ilahi, Nureddinzide, Seyh Muhammed
Yavsi gibi yazarlarin yorumlarini bugiiniin kugag degil, deg-
me Osmanl aydini bile anlamakta ¢ok gii¢lik ¢ekerdi kani-
sindayiz. Viridit'tan kigik bir bolam aliniyor, onunla ilgili
aciklamalar yapilirken ozel goriigler ileri siriilityor, kiigiik
bir yapit bityiiyor bityiiyor. Kimi eksik olan bu yorumlarin
icinden gnkmak icin Varidit ile kargilagtirma geregi duyulu-
yor. Gazzali'nin il yapitu ihya-yi Ulumivd-din’de uygula-
dig1 agiklama yontemini andinr bir bicimde yapilan yorum-
larda bir bitiinlik bulma olanag: bile yoktur denebilir. En
son elimize gecen Sadeddin Bilginer'in Véaridat Serhi’ni
(1979) karigtirdhk, dogrusu pek olumlu bir izlenim edineme-
dik. Daha 6nce yapimug bir yorumun yeniden basilist oldu-
gundan yeniligi yok. Yukarda adlar gegenlerin yollarinda
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yiirilylip yorumlama yontemlerini benimsedigi anlagilan ya-
zar, Viridat’tan yer yer bolumler almis, kendi gorislerine
dayanarak yorumlamis.

Viridat, gergekten, kolay anlagihir bir yapit degildir.
Ozellikle onun yazildig d()nemm, toplumun dusun(.elernm
iceren kavrmnlar ¢cagimizin insani i¢in yabanc bnr dilin séz-
ciikleri gibidir. Toplumun yagamina karismayan, onun digin-
da kalan bitiin diglince triinleri az ¢ok yadirganir.- Varidat
da boyledir artik. Onun degeri, Anadolu digiincesinde, belli
bir dénemin irini olmasindadir. Ozellikle soyut varliklari
yansitan gérigler daha hizla eskir, toplumdan uzaklagir, yal-
niz aragtiricilarin ilgilerini ¢eker. Caglar gectikce, okuyucu-
lar, inceledikleri yapitlara kendi anlayis olanaklarina gore
anlam verme egilimi duyarlar. Viridat yorumlarinin, ¢eviri-
lerinin birbirini tutmayisi. kimi siire birbirine biisbiitiin kar-
sit olugu da bundandir. Bu karsith@, yabancilagmay: artti-
ran nedenlerden biri de incelemelerde, arastirmalarda uygu-
lanan yontemdir. Bugiin, bircok aragtiricimiz bile, diin oldu-
gu gibi cagdas bilim yontemlerine degil de Osmanli diigiince-
sine bagl kalmaktadir. Oysa, yukarda goriilen, kimi ¢agimiz-
da yazilan yorumlarin, agiklamalarin gii¢ anlagihr olmasinin
nedenlerinden biri de budur. Cok bilmek, uzun boylu disiin-
mek konularin anlagilmasina, sorunlarin ¢6ziimiine yetmez.
Saglam ilkelere dayanan bir yontem gereklidir. Uygarhgin
insana kazandirdigr basari olanaklarindan biri, bir bakima
en onemlisi, caligmalarda uygulanan yéntem bilincidir(),

(1) Bu galigmamz bastlirken, $ey/t Bedreddin’le ilgili birkag yazi ile ya-
pit elimize gecti. Ancak bunlar da cskiden sdylenenlerin yinelenme-
si olmaktan 6teye gegmiyor. Yeni sanilan bu galigmalarin da eski-
lerden kaynaklandif acikga anlasiliyor. Iglerinde $eyi Bedreddin’in
yeni bir goritg getirmedifini, tasavvuf kavramlarini kullanmakla ye-
tindigini soyleyen tutarsiz kimseler de var.



-V -
- Seyh Bedreddin’le ligili Yazilar -

Osmanh kaynaklarinin birbirinden aktararak strdir-
diikleri Seyh Bedreddin’le ilgili, yazi gelenegi disinda, ozel-
likle son elli altmig yil i¢inde bu konuyu igleyen gahgmalar
olmugtur. Daha énce adi gegen Kitap niteligindeki aragtir-
malari bir yana birakirsak, bu kiiciik yazilarin, Seyh Bedred-
din sorununa énemli bir katkisi olmugtur denemez. Genel-
likle duyulan, bilinen olaylar yeniden ele alinmis, yeniden
yorumlanmugtir. Bunda da agirlik $eyh Bedreddin’e yiikle-
nen ayaklanma olayina verilmigtir. Onun yapitlar iizerinde
derinlemesine aragtiricy, inceleyici, kargilagtirict bir galigma-
nin yapidigini bilmiyoruz. Bu kisa yazilarin kimi Seyh Bed-
reddin’i bir digiince adami degil bir olay adami diye gor-
mils, kimi onun digsiinceleriyle islam inanglarimin bagdas-
mazhgmn ileri siirmilg, kimi de Osmanh tarihgilerinin izin-
den yiirilyerek, onu, kotiilemekle yetinmistir.

Bu yazilarin disinda kalan iki yapit daha vardir. Biri
Seyh Bedreddin’i bir inang insani olarak goren Nazim Hik-
met’in yazdigi duygulu, etkili bir siir olan Simavna Kadisiog-
lu Seyh Bedreddin Destani (1936), 6teki gene siir tiiriinde,
gene Seyh Bedreddin’i bir inang insani olarak géren Hilmi
Yavuz’un Bedreddin Uzerine Siirler (1975) adh yapatlardur.
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Birincinin kaynagi, dayanag Serefeddin Yeltkaya’'nin, daha
once adi gegen, Seyh Bedreddin’le ilgili yapitidir. ikincisinin
ise yaziligindan 6nce, giiniimiizde, bu konuya degin kitaplar-
dan, ozellikle Abdulbaki Golpinarl’nin Seyh Bedreddin’i
anlatan yapitindan yararlandigs bellidir. Bu iki siir kitabi
Seyh Bedreddin’e duyulan bir sevginin iriiniidir. Elestirici,
onunla ilgili sorunlari ¢6ziimleyici bir yanlari yoktur,

Seyh Bedreddin’le ilgili arastirmalar siirdiiren Sera-
teddin Yaltkaya, ilk kitabindan sonra, bu konuyu yeniden
ele almig Stmavna Kadisioglu Seyh Bedreddin’e Dair bir Ki-
tap (Tirkiyat Mec. 111. 1935), Seyh Bedreddin’in Viridat'
(Insan, c. 1, say1 3, 1938), Bedreddin (islam Ansikl.) bashk-
lar altinda Gg yazi daha yayimlamustir.

Raif Yelkenci de bu konuda birka¢ yazi yazdi (Tarih
Dunyasi, ¢. 2, say. 18, 1950, say. 19, 1951, say. 20, 24,
195T1). Bu yazilarda konuya yenilik getiren bir ¢zellik olma-
didr gibi Osmanh tarihgilerinin bilimdigi tutumunu bile agan
bir nitelik vardir.

i. Hakki Konyal ise Seyh Bedreddin’le ilgili yazilarin-

da (Tarih Hazinesi say. 1, 1950 bg.) alisilmadik bir dil kul-
lanmig, onun i¢in "Stalin’in Seyhi Bedreddm Simavi" diye-
rek Bizans tarihgisi Dukas ile Seyhulislam Ebussuud Efen-
di’nin yakigikli (1) tutumunu benimsemistir.

Bunlarin diginda, bagta Meydan-Larousse olmak iize-
re, yeni ¢ikan ansiklopedi tiriinden yapitlarda Seyh Bedred-
din’in yagamuyla ilgili yazilar bulunmaktadir. Bu yazilarin az-
hg, yetersizligi agikur. Ancak ortada birgok giicligiin bulun-
dugu da gergektir. Seyh Bedreddin’in disiince evrenini arag-
tirmak, orada dolagmak kolay degildir giinimiiz arastiricisi;
okuyucusu igin. [lkin biiyiik bir dil sorunu var ortada. dent-
lar1 Arapgadir. Turkgeye ¢evrilenlerin dili de Arapgasindan
pek kolay olmayan Osmanlicadir. Ikincisi kullanilan kavram-
lar, ayr1 bir calismay: gerektiren, tasavvufla ilgilidir. Tasav-
vuf kavramlarinin anlamlari agik-segik degildir, uzun boylu
agiklamalari, yorumlar: gerektirir. Ugiiciisii Seyh Bedred-
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din’le ilgili Osmanl kaynaklan yansiz degildir, biitiin olayla-
ra din agisindan bakmaktadir. Daha 6nce birkag yerde degi-
nilen bu konunun burada yeniden ele alinmas: pek gerekli
degilse animsanmasina yardimer olur. Bu animsanma da Os-
manl tarih yazicith@inin gaglarinin degismesine karsin degis-
medigidir.

Biitiin bu yazilanlar §eyh Bedreddin’i, bir bitin ola-
rak, tanitacak nitelikte degildir. Genellikle Viaridat adl yapi-
t1 iizerinde durulmusg, ona bilgin denmesini saglayan. oteki
yapitlarindan sézedilmemistir. Oysa $eyh Bedreddin’in ta-
savvuf yolunu segmesi. Varidat's yazmasi bilginliginden kay-
naklanmigtir. Felsefe, islam digtincesi agisindan yapilan in-
celemelerde bile Seyh Bedreddin’in bu yanina pek deginen
olmamistir. Basta H. Babinger, H. J. Kissling olmak {izere,
bu konuda ¢ahisanlar, daha ¢ok onunla ilgili Menakibnime'-
ler tizerinde durmuslar. Bunu dogal kargtlamak gerekir. Ba-
tiinsani igin ilging olan Dogu’nun boyle masallagmis yanlari-
dir ¢okluk!

F. Babinger, Die Vita (Manikibnime) des Schejch
Bedred-din Muhmid, gen. ibn Qadi Samauna von Chalil b.
Ismail b. Schejch Bedr-ed-din Mahmiid, 1943.

H. J. Kissling, Das Manakibnime Scheich Bedr-ed-.
din’s, des Sohnes des Richters von Samavna, (Zeitschritt
der Deutschen Morgenlandischen Gesellschatt. Ban. 100,
Neu. Folg. Ban. 25, 1950).







DORDUNCU BOLUM



SOZLUK

Seyh Bedreddin’in yapitinda gegen Ampga tasavvuf
kavramlarinin Kargiliklarini veren bir sozlitkten olugan bu
bolimde Viridattan kaynaklunmustir. Kavramlara genel an--
lamlarindan ¢ok bu yapitta ge¢en anlamlan verilmis, Seyh
Bedreddin’in bu kavramlari hangi anlamda kullandigi g6z6-
ninde tutulmugtur. Bu kavramlarin ¢ogu, burada sunulan,
geviride yoktur, eski gevirilerle Varidatim Arapgasinda var-
dir. Bu kavramlara tasavvuf erleri kendi diistincelerine,
inanglarina goére birer anlam verirler. Bu yiizden tasavvuf
kavramlarinin gogunda genel bir anlam birliine varilamaz.
Bunu tasavvufla ilgili yapitlarin yorumlarindan anlamak da
kolaydir. Burada agiklanan kavramlarin bir¢ogu Yeniefla-
tuncu felsefe akiminin drinleridir. Sozgelisi sudir, zahir,
mazhar, niir, tecelli bg. kavramlar Plotinos’un Yenieflatun-
culuk’un temel goriglerini igeren yapiti Ennead’inda gegen
Yunanca sozciiklerin Arapga karsthklaridir. Tasavvuf kav-
ramlar1 da, genellikle, Yenieflitunculuk’un Arapgaya aktari-
lan goriglerini kargilamak i¢in yapilmag geviri sozciikler’dir.
Bu konuda islam disiincesi yeni bir atthm yapmamus, yeni
bir bulug ortaya koymamigtir. Burada a¢iklanan kavramla-
rin kokleriyle baglantil bir anlam tasidiklar séylenemez, bii-
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tiin anlamlar birer yorum tranidur. Akd (devenin ayaklar-
na vurulan kostek) sozcugiinde oldugu gibi.

Bu bolimii diizenlerken de ilk kargilagitan giiglik,
Seyh Bedreddin’in, ¢ok degisik anlamlar tasiyan bir kavra-
min hangi anlamini digiindagi olmugtur. Bundan dolay: ki-
mi kavramlarin degigik anlamlari birlikte verilmistir.

- A -

Aba-yi Ulviye: .
Tasavvuf anlayigina gore insan goklerle yerylziniin
birlesmesinden olusmugtur. Dokuz kat gok, bundan
dolayi, insanin atasi sayilir. Bunlara da yiice babalar,
yitksekteki atalar anlaminda aba-yi ulviye denir. Bu
yiice babalar da yedi kat gokle (feleklerle) Ars-Kirsi
denen kusaticilandir. (Bk. Felek).
islam digiince Grinlerinin bitin tirlerinde islenen bu
konu, en ¢ok, siirde ele alinmigtir. Tasavvuf konulari-
ni igleyen biitin siir turleri (Halk yazininda, Divan ya-
zininda, Iran siirinde bg.) ¢ok genis bir yer tutar.
Goklerle yerin birlesmesi insann iki ayr1 6zden kurul-
dugunu gosterir. (Bk. Ummehit-i siifliye). Bu ozlerin
biri yitcedir, uludur, 6teki ise agagihikur, asagidadir.
Ancak bu yicelikle agagiltk sozciiklerinin aktoreden
¢ok "yer" bakimindan diigiiniilmesi uygundur.

Adem :
{slam dinine, Tevrat’ta gecen Yaratihg olay: ile ilgili
olarak, Musevilik’ten gelmistir. Tevrat’a gore Tanr1 in-
san1 (Adem’i) kendi Ornegine gore yaratmigtir, ona
tanrisal bir bicim, bir nitelik kazandirmigtir. Tanri bi-
tin evreni, onu dolduran 6teki dirileri yarattiktan son-
ra, ilk insan olarak da Adem’i yaratmustir. Bundan do-
lay1 insan, bigim, nitelik bakimindan tanrr’ya en yakin
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olan yaratiktir "Ve Allah insani kendi sretinde yarat-
ti, onu Allahin sQretinde yaratti, onlar erkek ve disi
olarak yaratti. Ve Allah onlari mubarek kildv." (Tev.
Tekvin, 1/27-28).

Tevrat’in igledigi bu konu, biraz daha degistirilerek,
Kur'an’a aktarilmigtir. Adem’den sonra, onun kabur-
ga kemiginden, yaratian ikinci insan da esi Havva'-
dir. ‘

Bitinilik bu olayi, kendi inancina gore soyle yorum-
lar: Adem, tanri 6ziinden, 6ziniin bir ﬂereg,l olarak
(zati iktizasiy etkin gig (akl-1 kill), Havva ise bu etkin
giiciin kendi oziinde olugturdugu edilgen giig (nefs-i
kill) niteligindedir. $eyh Bedreddin’de de agag yuka-
r boyle bir inang vardir. Ancak. tanri - insan - evren
konusunda Varlik Birligi gorusiinii benimsediginden
bu yaratihiy olayini bir yoktan varedis biciminde anla-
maz, tanri’dan gikig olarak niteler. (Bk. Seyh Bedred-
din’in Disiince Yapisi).

Ahiret:

Akl

Oteevren, dtediinya. Gergek olmayan, yalniz digte bu-
lunan bir evren. Kalkim giini’'nden sonra baglayacag
soylenen sonsuz evren. $eyh Bedreddin’e gore boyle
bir evren yoktur, bir dig triini, bir kuruntu varhgidir.
Yalniz i¢inde yasanilan evren vardir. Seriat bu konu-
da, sozciiklerin goriintg anlamlarina aldanarak, yanhs
yorumlar- yaparak boyle bir varlik evreni uydurmus-
tur. Kur’an'da dhiret’in gergek oldugunu bildiren bir-
¢ok ayet vardir. Seyh Bedreddin bu dyetlerin yanhs yo-
rumlandig) kamsindadir. (Bk. Seyh Bedreddin’in Dii-
sunce Yapis).

Insanda anlamay, kavramays, dusiinmeyi yoneten bag-
lica yetenek. Akil, kesin gergegi kavramada sezgi ile
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birlegme, onunla bir uyum iginde bulunma gereginde-
dir. Sezgi’den kaynaklanmayan bir us (akul) kesin ger-
gege varamaz, yamltr, giivenden yoksun kalir, Seyh.
Bedreddin’in ustan anladigi ile oteki tasavvuf erleri-
nin anladiklari arasinda bir ayrilik yoktur. Ancak,
Seyh Bedreddin us kavramindan gene bir tanrisal go-
riiniig gikarma, usu da, kendi digtince diizeninde, bir
tanrisal varlik olarak gormektedir. Bitiin varhk tiirle-
ri birer tanrisal yansima olduguna gore us da bu or-
tamda disinilmektedir.

Akl-1 kiill :

Tiim us, biitiin evrenin, varlik tirlerinin olugunu sagla-
yan, tanrisal 0z. yaratici glic. Eski bilgelere gore tanr
yuce bir yaratict giic ‘tir. Bu giicten, Once, evleme vegl-
¢i, devindirici, i gordiiriicii nitelikler tagiyan akl-i kall -
(tim us) ortaya gitkmugtir. Buna eski deyimle fa’al akl
(eyleme gecici, etkileyici, etkin us) denir. Igte bu tim
us’tan dogan, ortaya gnkdn ikinci varhik da nefs-i kill
denen, etkileyici giicten "yoksun, edilgin (munfail)
olan varhk tiaradur. Akl kall etkileyici oldugundan
nefs-i kiill’i ortaya gikarmug. ikisinin etkin, edilgin ni-
telikleri yuzinden de gokkatlari, onlari yoneten uslar
ortaya ¢ikmugtir. Gokkatlanimin deviniminden anasir
denen dort ilke (toprak, yel, od, su), bu dort ilkeden
de mevalid denen t¢ dogurucu 6z (canhlar, cansizlar,
bitkiler, eski deyimle hayvanat, cemadat, nebatat)
olugmustur. Tasavvuf anlayigina gore tanr, ylce evre-
ninden, 6zine duydugu sevgi geregi goruniig alanina
glkm1§ Bu ilk gorindsg, bir varlik agamasi niteliinde
inig (tenezzil) bigimindedir. Bu olay sonucu agk, ilm,
arg, levh, kiirsi, akl gibi hakikat-1 muhammediye adi
verilen varlik bitini ortaya gtkmustir. Bu biitinden
de Melekiit adi verilen evren olugmustur (zuh(r etmis-
tir). Gokler (bagka bir deyimle akallar, uslar) bu evre-



370

ISMET ZEKi EYUBOGLU

Alem

nin goriinig alanina ¢ikigini saglayan varlik tirleridir,
onun birer gériinig’diir. Boylece en yice agamadan,
basamak basamak iniglerle duyu evreni (iginde yasadi-
gimiz evren), dort ilke (toprak, su, yel, od), ii¢ doguru-
cu 0z (cansizlar, bitkiler, canhlar), daha sonra da in-
san varolmugtur,

Seyh Bedreddin, varlik tirlerinin olusunu, yukarda an-
latilan digiince dizeni iginde, ancak biraz degisik ola-
rak actklar. Ona gore olus, dyle birbirinden agamal ¢i-
kis bigiminde degil, dogrudan dogruya tanrisal éziin
goriintis alanina ¢itkmast, kendi 6ziiniin yansimasi nite-
ligindedir. Bitin varhk tarleri tanrisaldir. Simdi bu va-
rolus olayini ilk asamadan sonuncuya dogru hdsdmdl\
hdsdmdk inerek gorelim:

Yaratic giic (Kudret-i fitira)

Tiam us (akl-1 kill), etkinus, etkileyici giic.

Tum nefs (nefs-i kill), etkilenen giic.

Gokkatlart (efldk, felekler). Ukul (uslar),

Dort ilke tanasir: Toprak, su, yel, od).

Ug 6z (mevilid: Cansizlar, bitkiler, canhlar).

insan (Varliklarin en olgunu).

iste bu varoluy diizenini Seyh Bedreddin, tanrisal
Ozln varlik tirlerinin yeteneklerine (istidatlarina) go-
re degisik asamalarda (mertebelerde, bu bolime baki-
niz), bir goriinis dive dnlar. Tanrisal 6zin gorinig
alant’na ¢iktigr varlik tirlerine de mazhar adini verir.

Dorukta tann (Allah) olmak tizere varhik kavrami al-
tinda toplana nesneler biitini, evren, tanrimn gori-
nils alanina ¢ikist ile varolmustur, tanridan ayr, ba-
gimsiz bir varlik degildir. Daha dogrusu evren (ilem)
tanrinin bir goriiniisii olmaktan 6teye gegemez. Bu ko-
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nuda Seyh Bedreddin ile ondan Once gelen tasavvuf
erleri arasinda bir ayrilik yoktur, konu Yenieflatuncu-
luk’tan kaynaklanmaktadir.

Allah:

Biitiin varhk turlerinin kaynagidir. Varolmak, Al-
lah’in goriinds alanina glkmas'l bilinmezken bilinir ol-
masidir. Varhk Birligi’'nin 6zi. olus olayinin tek ilkesi-
dir. Onsiizdiir, sonsuzdur Oniine én, sonuna son yok-
tur. Allah - evren - insan bir butinlik igindedir. Ayri-
lik, karsithk, celiski, ayrinti yalniz goriintig'tiir. Allah,
biitiin niteliklerden siyrilmigtir, bitiin eksikliklerden
arinmustir (miinezzeh'tir). Salt Varhk'tir.

Amel :

Yapilan'is, islem. Seriat ilkelerine uygun davran. In-
sanin devinmesi. eyleme gecmesiyle olusan bagimh
olay.

Anasir-1 Erbaa : Bk. Dort ilke.

Arif:

Arg

Bilgili, bilgin. Ancak bu bilgi duyularla, gézlemle, oku-
makla saglanan bilgi degil, sezgiyle, goniil giiciyle edi-
nilen, ergek RU§kudan uzak, kesin bilgidir. Bunun
edinis yolu da i¢ekapams, kendi 6ziine eg,lhstlr Ger-
(,eklen gonille kavrayan kimse. Bu tir bilgiye irfan de-
nir, arit ise irfan’t olan kimse anlamina gelir.

Yeryiizii (arz), gokkatlart (Felekler), Burglar, Atlas gi-
bi evreni kugatan katlarin sonuncusu, biitiin bu katlar
kugatan en buyik kat. Tanrinin ilk goriinig alanina gi-
kip varolmasini sagladht en yiice varhk alani. Bagim-
siz degil, tanri 6ziiniin gérinig sonucu bigimlenmigtir.
Tannsal gériiniig Ars’tan baglayip asama agama yeryi-
ziine iner.
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Asl

Asgk

Ayb

Biitiin varlik tiirlerinin 0zi, tanrisal gercek. Varhik
kavramu altinda toplanan biitiin nesnelerin kaynag,
varhk ilkesi>olug kurali. Salt varhik (viicdd-i mutlak),
kesin 6z. Varolug olayinin basglangici.

Tanrinin kendi 6ziine duydugu 6zlem, egilim yiziin-
den varolug’u saglayan ilke. insanla tanr’y1, 6teki var-
lik tirlerini birlestiren, Varhik Birlik’ini (vahdet-i vii-
chd) saglayan lll\e Olusun kaynag, olgunlagsmayi ger-
eklestiren 6zli egilim. insani tanrr’ya yiicelten engin
gic. Bu giict ozunde duyan, a()nlund(: sezen l\lmseye
de dgik denir. Gergege ulastiran, bilmeyi. sevmeyi do-
guran akis.

Yapitmamasi gereken iy, sug, utanifacak durum, bilgi-
sizlikten dogan gereksiz, yersiz davranig. Insanin sa-
kinmasi, kagmmasl gereken eylemden douan durum.
lyilikle, giizellikle, erdemle, arinmus bir goniille bag-
dagmayan olay, kotii tutum.

. Ayn’el’yakin :

Olaylari, nesneleri, varliklan gozle gorerek gergegi
kavrama. Tasavvufta goniil bilgisinin (irfan’in) t¢ kay-
nadt vardir. Bunlardan ilki gozle edinilen bilgidir, bu-
nun Kayna@ gormeye dayandiindan géz (ayn)diir.
Kendini tanri yoluna veren kimse bitiin varhik tiirle-
rinde tanrr’'nin goriinig alanina ¢iktigini, varolmanin
bir tanrisal goriiniig oldugunu gozleriyle gorerek kav-
rar. Bunun sonucu tanrr’ya goriig yoluyla ulagir. Buna
ulagmayi, tanr1 gergeginin kavranmasini saglayan bilgi
yoluna ayn’el yakin denir.
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Azab:

fnsanin isledigi suglardan, yanhs iglerinden, gereksiz
eylemlerinden dolay gektigi, cekecegi aci, biyik
iziinti, gorecegi ceza. Seyh Bedreddin’e gore bu da
yanlig islerinin, cezay: gerektiren davrangilarinin kargi-
ligint bir kuruntu varh@ olan dhiret’'te degil, bir ger-
cek varlik olan yeryiiziinde gorir. Onun gektigi acilar,
dziintiler azab'tan baskasi degildir.

Berzah :

Sozlik anlami karadan denize dogru uzayan ¢ikinty,
dil'dir. Ayrica, giig, yorucu, zor gibi anlamlarda da soy-
lenir. islam dinine gore ruhlarin cennetle cehennem
arasinda bir sure bekledikleri yerdir.

Tasavvufta berzah denince diinya ile dhiret arasinda
bulunan evren anlagilir. Seyh Bedreddin bu kavrami
imam Gazzil’nin ihya-y1 Ulum ile Kimyai’ssadde ad-
laryla bilinen yapitlari konusunda Kullanir, Tasavvufa
Kur’an’dan ge¢mis bir kavram olmasina kargilik kesin
bir anlami yoktur, ¢ok degisik nitelikte yorumlanmig-
tir. Kimine gore govde ile ruh arasindaki 6z ayrihg,
kimine gore duyu evreniyle diig evreni arasidir, kimi-
ne gore tanri ile insan arasindaki uzakhktr bg. sayisiz
anlami i¢eren yorumlari vardir. Seyh Bedreddin bunu
(bizim anladigimiza gore) gecit anlaminda kullanmig-
tir (V. 66). Gazzali’nin iki yapitini nitelerken "tahkik
bilgisiyle taklid bilgisi arasinda bir berzahtir" deyisin-
den bu anlam ¢iksa gerek. Kur’an’da, "Aralarinda, bir-
birlerini asmamak igin bir berzah vardir." (LV/20)
sozlerinden berzahin uzaklik, bosluk, engel bg. anlam-
larda kullanildir goriiliir.
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Burclar : _
islam diiguncesine Yunan - Latin uygarhgindan, eski
Mezopotamya, Misir gékbiliminden gegen burglar'in
sayis1 12°dir. Onlar da séyledir:

Tiirkge ..  Arapga Latince
Kog Hamel Aries
Boga Sevr Taurus
ikizler Cevza Gemini
Yengeg Seretan Cancer
Arslan Esed Leo
Basak Sunbiile Virgo
Terazi Mizan Libra
Akrep Akreb Scorpius
Yay Kavs Arcitenens
Oglak Cedi Caper
Kova Devi Amphora
Balik Hud Pisces

Islam diigiincesinde burclar belli gokkatlaridir, bun-
lardan olugan biitiine sekizinci gokkati ya da Atlas
Goki (Felek-i atlas) denir. Seyh Bedreddin bunla-
ricennet ile cehennemin yerlerini belirlemeye ¢ali-
sirken birer varhk ortanm diye yorumlar.

Celal:
Tanrt adlarindan biri olup biyiiklik, ululuk, yiicelik
anlamina gelir. Tanrinin ezici, yokedici, engin bir of-
keye kapilict niteliklerini dilegetirir. Ancak bu nitelik-
ler olumlu anlamdadir, tanninn yiceligi, ululugu ile
baglantiidir. Tanr: bitin iglerde gerekeni yaptigin-
dan dolay: kahr ile gazab’ da yiicelik iizeredir.
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Cemal: .

Tann adlarindan biridir, tanrinin gizelligini, bagislay:-
ci, esirgeyici, koruyucu, yardim edici niteliklerini dile-
getirir. Gerek celal, gerekse cemal nitelikleri evrende
birer tannisal gorinusg (tecell) bicimindedir.

Cevher:

Ancak kendi oziiyle varolan, varligi icin bagka bir var-
hi gerektirmeyen. Sozgelisi salt varhk bir cevher’dir,
onun goriinig alanina ¢iktigi nesneler (mazharlar) ise,
kendi baslarina degil de, bagka bir varh@in aracihgyla
varolduklarindan cevher degildir. Cevher Tiirkgede
toz karsih@idir. Seyh Bedreddm bu cevher (t6z) sozci-
glini de tanrisal varlikla esanlamda kullanir. Ona go-
re yalniz tanry toz'dir (cevher'dir), biitiin varliklar
onun gorunisi oldugundan tdéz odur. Yoksa toz ayry,
tanri ayri olsa Varhk Birligi ortadan kalkar. Oysa Var-
lik Birligi inancina gére varolan tek’tir, "her nesne tan-
ridadir, tanri her nesnededir.”

Gergek anlamiyla gérinmeyen, buna Karsin insam, de-
gisik nedenlerle etkileyen varhk, gizli giic. Seyh Bed-
reddin’de ise yalniz tinsel evrende (ruhlar.dleminde)
bulunduguna inanilan, duyu evreninde olmayan bir

~ diig varhigy, yaygin bir kavramdir: "Cinin melekten, sey-

tandan, iblisten daha genel bir sozciik oldugunu bil.
Biitiin bunlar ruhlar evrenindendir, cisimler evrenin-
den degildir. Gene bunlar tumel ve tikel guglerdir.
Bunlardan insani tanriya yaklagtirmaya calisanlar me-
lekler, tanridan uzaklagtirmak, diinyaya baglamak iste-
yenlere seytanlar denmigtir." (V. 67).

Bu agiklamadan Seyh Bedreddin’in cin kavramindan
gercek bir varh@ (dinlerin ileri siirdiigi nitelikte) de-
gil de bir giicii anladigr goriiliiyor.
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Cism:
Seyh Bedreddin’in diisiincesine gore diiste degil de du-
yu evreninde bulunan, somut varliklar birer cism’dir.
Nitekim cinleri anlatirken "... bunlar.. ruhlar evrenin-
dendir.. cisimler evreninden degildir." (V. 67) derken
duyulur evrenle disevrenini “kesinlikle birbirinden
ayirmaktadir. '

Cuz:

Kall'tn, tikel varhiklarda (bireylerde) gériiniis alanina
¢ikigt. Bir biitiiniin bolimlerinden biri anlamina gelen
cuz tek tek varhklarda bitiint yansitan bolamdar.

-D -
Dort ilke:

- Eskilerin anasir-1 erbaba dedikleri toprak, yel, od, su
gibi dort varlik. Bunlarin belli oranlarda birlegsmesiyle
"varlik" kavrami altinda toplanan bitan nesneler olu-
sur. Dort ilkenin ortaya cikigi soyledir : Anadolulu bil-
ge Thales (1.O. 6. yy.) varligin 6ziiniin su oldugunu ile-
ri siirdii. Ona gore butiin varhk tirleri su’dan olusmus-
tur. Su’yun yumusamasi, katilfagmasi, degisik nitelikle-
re biriinmesi sonucu varlik tiirleri ortaya gikmgtir.
Dirilet, bitkiler susuz yasayamaz, kan, yagmur, buz,
dolu bg. varlik tiirlerinin su olmasi, su ile varliklarin
dirilik kazanmas: bunu gosterir.

Anadolulu bilge Anaksimenes (1.0. 6. yy.) su degil
yel’in varlik tiirlerinin ilkesi oldugunug biitiin varhkla-
rin yel’den tiiredigini ortaya atti. Ona gore yel’in degi-
sik niteliklere buriinmesiyle varlik tirleri olugmustur.
Herakleitos (1.O. 6. yy.) varligin ilkesi olarak od’u (a-
tesi) benimsedi. Ona gore de biitiin varhklarin 6zii,
kurucu ilkesi od’tur.

Empedokles (1.O. 5. yy.) vartik tirlerinin tek degil
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dort ilkeden olustugunu, bunlarin da su, yel, od, top-
rak olduklarin ileri siirdii. Degisik nitelik tagiyan bu
dort 6genin birlesmesini saglayan giig sevgi, ayrilmala-
rin saglayan da tiksinti (nefret) dir dedi. Boylece yel,
toprak, su, od dort 6genin yaninda iki birlestirip ayiri-
1 6z'iin varh@ ortaya atildi. Bu konu gaglar boyunca
islendi. Ortagagda, ozellikle islam digiincesinde, ta-
savvufta anasir-1 erbaa (dort ilke) adi verilen olugturu-
cu ogelerin kaynag ilk¢ag Anadolu distincesidir. Bii-
tiin tasavvufqularin benimsedikleri, bu dort itkeden
olusan, varlik anlayigi ortacaga egemen olmustu.

-F -

Fa'al:

Fa'il:

Eylemde bulunan, siirekli olarak devinen. Tasawutta,
ortagag felsefesinde varolusun nedeni sayitan yaratici
giic (kurdret-i fatira) ile ondan dogan tim us (akl-
kiill) eyleme gegici nitelik tagiyan fa’al birer varlikur.
Bunun bagka bir anlami da etkin, etkileyici’dir. Buna
kargithk tim nefs (nefs-i kiill) edilgendir (minfail).
Tanri’dan bagka varlik kavrami altinda toplanan bii-
tiin nesnelerin kayna@ bu fa’al ile miinfail diye nitele-
nen akl-nefs ikilisinden olusmugtur.

Fa’al olan, eylemde bulunan, bir igi yapan, bir eylemi
geclestiren varlik. Tannisal giig eylemde bulunup var-
lik tiirlerinin olugsmasini sagladigindan fa’il’dir. Akl-1
kill eyleme gecerek nefs-i kill'ii olusturdugundan
fa’il’dir. Nefs-i kil ise tim usun (akl-1 kiilPiin) etkisi
altinda kalarak eyleme gectiginden yapan degil yapi-
lan (mef’ul) durumundadir.
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Fa’il-i Muhtar:

Kendi istenciyle is goren, bagimsiz, 6zgiir varlik. Tan-
r1 bitlin eylemlerini kendi 6z, istenci geregi yaptigin-
dan dolayi tek fa’il-i muhtat varhiktr.

Fa’il-i Mutlak :

Tanri. Salt varlik. Biitiin eylemlerini kendi 6zii geregi
gergeklestiren, gene kendi 6zt geregi bagka tiirli dav-
ranmasina olanak bulunmayan varlik. Salt eylemci,
salt yapie, edici varlik. Islam felsefesinde, tasavvufta
tanri Karsiligy kullanilan bu iki kavram (Fa’il-i Muh-
tar, Fa’il-i Mutlak) ilkcag digtincesinin iirinidiir.

Felek :

Gokkatlarinin genel adi. Ortacag gokbilimine gore bii-
tiin gokleri olusturan yedi L()kv(lrll(’l vardir. Bunlarin
bulunduklari gékkatlarina telek denir. Bunlar yeryizi
yoresinde donen, dizilis diizenine gore birbiri Gstiinde
bulunan, Ay’dan baslayip zithal'de “biten varhklardir.

I = Ay, eski deyimle : Felek-i Kamer
2 — Utarid eski deyimle : Felek-i Utarid
3 - Zihre eski deyimle : Felek-i Ziihre
4 ~ Gilnes eski deyimle : Felek-i Sems

5 = Mirrih eski deyimle . Felek-i Mirrih
6 - Misteri eski deyimle : Felek-1 Masgteri
7 - Zihal eski deyimle . Felek-i Ziihal

Bunlar, adlarindan da anlagildh@s gibi, gékvarhklarimn
bulunduklart gokkatlari olup yedldlr “Bundan dolay
Yedi Kat Gék deyimi kullanilir. Bu Katlardan (Felek-
lerden) sonra, bunlari kusatan iki gékkati daha var-
dir. Onlar da Burglar’in bulundugu kat Kiirsi ile bii-
tin oteki katlari kusatan, engin gokkati olan, Atlas
(Felek-i Atlas), 6teki adiyla Arg’tir.

Seyh Bedreddin’de bunlarin varligina inandigini goste-
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ren acik bir diisiince vardir. Ozellikle Cennet - Cehen-
nem ikilisini agiklarken bunlari anar. Gokkatlariyla il-
gili dilgiincelerin Islam ilkelerine ilkgagdan geldigini,
ortagagin bu konuda yeni bir goris, getirmedigini bili-
yoruz!h,

Fesad :

Gayb

Yokolus, varhk kimliginden siyrilip ortadan Kalkus.
Daha ¢ok Kargiti olun kevn (olug) sozcugii ile birlikte
kevn-ii fesdd (varolus - yokolug) bigiminde soylenir.

Seyh Bedreddin’e gore fesad busbitiin ortadan kalkas,
yokolup anlamina gelmez. Olug (kevn) bir tannisal go-
riiniis olduguna gore yokolus (fesdd) da oyledir. Tanr-
sal bir varlik i¢in yokolug disuniilemeyecegine gore fe-
sid da seriatin sandi@r gibi degildir. Varhktan yokluk,
yokluktan varhik dogacagini diigiinmek bir geliskidir.
Bundan dolayi fesad kavrami ancak degisme diye yo-
rumlanabilir.

Goriinmeyen, yalniz diginilebilen, insanin bilme gii-
ciinii agan gizli varhk alani. Tanrsal varlik evreni. Bu-
na gayb dlemi, lem-i gayb de denir. Gayb’t yalniz er-
mislerin, olgun kiginin (kimil insanin) bilebilecegine
inanilir. Peygamberler de bu gizli evrenden (gayb éle-
mi’nden) bilgiler veren, onu bilen kimselerdir.

1)

Bu konuda genis bilgi icin Bk. Ismet Zeki Eyubolu, Alevilik Siin-
nilik "Islam Diigiincesi”, DER Yayinlar, 1989, s. 291-300.
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Gurbet :

Tasavvufta gergek yurt tannsal ilkedir, tann
oziinde birlige kavugmaktir. Tin (ruh) govdede, tanri-
dan uzak bulundugu siirece kendini yurdundan, oca-
yndan ayri diigmiis (gurbette) sanir. Bu nedenle geldi-
gi tannisal Glkenin 6zlemini ¢eker durur.

Seyh Bedreddin ise boyle bir durumu birlik de-
gil Cokluk sayar. Ona gore biitiin varliklar tanr’nin
goranigi oldugundan birlik vardir, ¢okluk ile ayrihik
sozkonusu degildir.

- H -

Sonradan olan, 6nsiiz - sonsuz olmayan, yaratilan,
Varligin, tanri éziine oranla, sonradan olan, sonradan
ortaya ¢ikan tiirii. Sozgelisi seriata gore tanri Gnsiiz -
sonsuzdur (ezeli-ebed’dir). kendi 6zii gbre vardir, ka-
dim’dir. Onun diginda kalan biitiin varlik turlerl sonra-
dan olmustur (hadis’tir).

Hadis :

Hak

Peygamber Muhammed’in konusmalarindan derlenen
timceler. Peygamber, kimi sorunlarla karsilagtifinda
bunlara ya kendi istencine ya da Kur’an buyruklarina
gore bir ¢oziim bulurdu. Onun bu tiir sozlerine hadis
denir.

Tanri, tannsal varhk. Dogruluk. Dogru olan, yapiima-
si din bakimindan uygun goriilen, aktoreye, inanca ay-
kirt diigmeyen. Seyh Bedreddin’in disiincesine gore
bitiin varlik tiirlerinde goriniy alanina ¢ikan yiice
varhik. Evrenin gergegi.
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Hakiki :

Gergek, dogrulugu kusku gotirmeyen, kesin olan, gii-
venilir olan. '

Hakikat ¢
Gergeklik, dogruluk. Oziinde kusku uyandirict bir ni-
telik bulunmayan. Butiin insanlar Igin gegerli olan.
Tanrisal evrenin varhg.

HakKel-yakin :
Gergegi, bagka araglara bagvurmaksizin, kendi ¢ziin-
de yasayarak, duyarak kavrama agamasi. Bilginin en
kesin, en givenilir kaynag.

ibn-i Vakt :

Zamann, vaktin oglu anlamina gelen bu deyim tasav-
vufta belli bir siire, belli bir yer ile bagh kalmayan, bi-
tin zamani, mekini kusatan, asan kimse kargihginda
soylenir. Boyle bir kimse igin "sinur” s6zkonusu degil-
dir. O gecmisi de, bugiinii de, gelecegi de bilir. Kendi-
ni tanr’ya adadifit igin butan varhk baglarindan siyril-
mug, 6ziinde tanri ginin yansiigini gormis, yicel-
mistir. Seyh Bedreddin’in "Sofi vakt ogludur, o gini-
ni sizlanmakla, gegmisi diisinmekle gecirmeyecegi gi-
bi gelecege de 6nem vermez.." (V. 87) demesi bundan-
dur.

Vakt oglu (ibn-i Vakt) olmak, tasavvufta olgunlugun
en yilksek asamasina varmak demektir. Boyle bir kim-
se icin zamanla, mekanla ilgili botiin kaygilar ortadan
kalkmastir artik.
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ihtiyar :

Sozlik anlami segme, segilme, katlanma, dayanma bg.
degisik karsihklar icerir. Seyh Bedreddin’in dilinde
ise bir olayin tanrr’dan geldigini, insanin ancak bir go-
riniis oldugunu bilmek, kavramak karsth@indadir.
Bundan bagka, kendiliginden yapabilme, eyleme geg-
me, kendi istencini kullanma, istence gore davranma
bg. anlamlarda da soylenir.

ilm’el-yakin :

Okuyup ogrenerek, baskalarindan dinleyerek bilgi
edinme yoluyla gercegi kavrama. Tasavvufta ayn’el-
yakin ilm’el-yakin, hakk’el-yakin denen ¢ bilgi asama-
sindan ikincisi olan ilm’el-yakin calismakla, kendini bi-
lime, okumaya, bilgili olanlari, seyhleri dinlemeye ver-
mekle saglanir. Otekiler gibi bu da kesin bilgi mlell-
gindedir. (Bk Ayn’ el-ydkm Hakk’el-yakin).

Imkan :
Sozlik anlami olmak’ur. Seyh Bedreddin’de varolma
olanag, varolus giicli, varolabilme bg. anlamlarda ge-
ger.

istidat:

Sozlik anlami yetenek’tir: Seyh Bedreddin’de. egilim,
bir varligin éziintin gerekli kilchgi durum anlaminda-
dir. Biitiin varhk tirleri kendi istidat'ina (yetenegine)
gore olusur, olug alanina ¢ikar. Tanri biitiin varlik tiir-
lerinde, o varliklarin, istidatina gore gorintr. S6zgeli-
$i, tann 6ziinde gorlinme yetenegi vardir, bu yetenek
varlik tiirlerinin 6ziine gore duyulara verilir. Bir var-
lik kendi yeteneginin (istidatinin) digina ¢ikamaz, ol-
masi gerekenden bagka tiirlii olamaz.
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-K -

Kadim :

Onceden var olan, sonradan olmayan. Seyh Bedred-
din’e gore evren de, onu dolduran varhik tiirleri de,
madde de tanri 6ziinde ilke olarak vardi, sonradan ya-
ratilmis degildi. Bu nedenle "varlik" kavrami altinda
ne varsa énsiizdiir, baslangici, sonu, belli bir ortaya ¢i-
“kig donemi yoktur, kadim’dir. Bunun karsiti ise sonra-
dan olan anlamina gelen hadis'tir.

Kainat :

Arapga olus anlamina gelen kevn kokiinden tirremis-
tir, evren karyhg,n soylenir. Butin varhk tiirlerini kap-
layan, kugatan. Tasavvufta tanri’'min goriinily alanina
gikigt (tecelli) sonucu olusmustur. Yenietlatunculuk’a
gore tanri varh@indan fiskirma (sudiir) sonucu bigim-
lenmistir. Seyh Bedreddin ise tasavvuf yolunu benim-
seyerek bu evrenin (kdindt’in) tanrisal bir goriinis ol-
dugunu tanr ile "birlik" i¢inde bulundugunu ileri si-
rer. (Bk. Varhk Birligi).

Kalb :

Goniil. Kiginin i¢ evreni. Tasavvufta ¢ok genis bir yeri
olan kalb'in Seyh Bedreddin’de de 6zel bir anlami var-
dir. A) Kalb biitiin ger¢eklerin ortaya ciktigi, sezgiyle
kavranildigi yerdir. B) Tanri insan kalb’inde bir 151k
(nar) olarak belirir, insanin igine dogar. Bundan dola-.
yi tanri’'nin evidir. Insanin en onemh bir bolimidir.

C) Kalb, gergeklerin kazaniimasiyla saglanan, irfan de-
nen bilginin (goniil bilgisinin) kaynagidir. Bu bilgi in-
sani yaniimalardan, geligkilerden korur. Bu bilgi duyu-
larla, diggozlemle degil, icekapanigle, icgdzlemle kaza-
mlir.

Kalb in baska bir 6zelligi de biitiin gercekleri goren
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- bir goz olarak anlagiimasidir. Buna kalb gozii (gonil

gozii) denir. Agag yukan bitiin tasavvuf q@irlarinda
bu goniil gozii gecerlidir. -
Seyh Bedreddin, bu kalb sozciginden bilgi kaynag,
gergegi kKavrama giicl, sezgi yeri anlamlarini gikarir.
Ona gore duyular bulaniktir, ancak gonil (kalb) bi-
tian kugkulardan uzak, agik, secik bir kesinlik tagir.

Kalem:

Ask, levh, 1lm Ars, Kiirsi, akl bg. varliklarin, kendi go-
riiniiglerine gore, ()Iusturduklarl Butin. Tasavvufta
Haklkat -1 Muhammedlye adyla amlan bu varlik evre-
ni biitiin niteliklerin (sifat) kaynagidhir. Nitelik (sitit)
bu kaynaktan goriiniis alanina ¢ikisla (zuhdir ile) olu-
sur. Iste Kalem adiyla nitelenen varlik olayr da budur.
$eyh Bedreddm, bu kalem sozciigi ile butin olug asa-
malarinin tanrinin 6z geregi bir goranis olarak belir-
mesini anlatmak ister. Onun "kalem ne verilirse onu
yazar" demesi de gergek, salt varlik olan tanr 6zii han-
gi niteliklerle. gorinig alanina ¢ikarsa varhk tiirleri o
bicimde duyulara verilir anlamindadir. Kalem kavra-
mi altinda toplanan, yukarda adi gegen, varlik tiirleri
kendiliklerinden degil, tanri’dan dolayr vardir.

Kamil ;

Olgun, bilgi bakimindan en istin agamaya varmus,
tanrt niteliklerini kavramig kimse. Bu agamaya varan
kigi, kendi gonliinde, tanriisiginin yansidigini, evrenin
bir tanrisal gortiniis oldugunu kavrar. Tasavvufta gok-
luk insan-t kamil, kimil insan deyimleri kullanilirki ol-
gun kisi anlamindadir.

Kemal :

Olgunluk, kendini tasavvufa, tanriya veren bir kimse-
nin belli bir bilgi agsamasina yiikselerek sagladigh geli-
sim. Tasavvuf yolunda igekapanis, sezgi bg. yollarda
kazandan kemal varlik birligini kavrama, tanri - evren
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- insan uglusunun birligini anlama;’ "biitiin ohylara de-
rin bir anlayisla bakmadir. Kimi t'rsavvﬂf érteri kemal
asamaswin tanrisal yeteneklerle donanmak oldugu

" inancindadir. Kemal ile kdmil mtellg_,l kdzdnan blr knm-

se tanriya yaklagir (Kamil).

Kesret : C ' 3k

"~ Kesf':

Kevn :

Kiill:

Cokluk, Birlik’in karsiti. Iginde bulundwumtlz evren,

barindirdigi varlik tiirleri bakimindan, gé)runu§te ¢ok-
luk (kesret) tur, gercekte ise yalniz tanri var oldugun-
dan, Birlik (vahdet) vardir. Cokluk (kesret) goriiniiste-
dir. Seyh Bedreddin’de bu kesret gergek degildir, ger-
¢ek olan Salt Varhk dedigimiz Hak (tanrl)tlr gokluk
(kesret) onun degisik niteliklerde, vartik tiirlerinin ye-,
teneklerine (istidatlarina) gore goriiniigtdir.

Sezis, sezgi. Bilginin gOniille kavramigi. Tasavvufta,
Seyh Bedreddin’de kesin, bitiin kugkulardan uzak bil-
ginin kaynag: kesf (kesif) tir. Duyu verilerinden, us il-
kelerinde ¢ok daha ustiin, giivenilir, ydmlmdz sayllan
kesf olgun kisinin (kimil insanin) gergekleri kavrama
yoludur. Gerg¢ek ancak kesf ile olgun k|§m|n gonlune

dogar, tanrr’ya bu yolla varthr. e

Olus, ortaya ¢ikis, bigimlenis. Bir nesnenin’ Bdél{'d bir
nesneye donigmesi, suyun bulut, bulutun yagmur, do-
lu, buz bg. bigimlerine glrme31 Varhk kavrami altinda
toplanan butiin nesneler i¢in gecerli olan keVn sozcii-
gii Seyh Bedreddin’in dilinde tanrisal goriiniis ¢ “mldml-
na gelir. Ona gore varolus bir bigim degistirme, donU§-
me, yokluktan ortaya ¢ikig degil, tanr1 oziinden figki-
ran goriinugtiir. Kevn’in kargiti fesad (yokolus) tur..

"Biitiin" olan, "tim" diye nitelenen varlik kay'r'fa'gi. Bii-
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tiin tek tek olanlarin (bireylerin), Arapga soyleyisle
fert’lerin iistiinde bulunan, birligi, biitiinlagi saglayan
6z. Tasavvufta tanri, kendi 6zii geregi bir "Kull"diir, bi-
reyler (fertler), daha dogrusu ciiz’ler onun degisik ni-
telikler altinda gorunusidiir. Sozgelisi tanri akl-1 kall
(tim akil, tim us) niteligindedir. Ondan ¢ikan insan
bireyleri ise birer tikel usla (akl-1 ciz’ ile) donatidmis-
tir. Bu tikel us, tiim ustan bir bolimdir, bir 6gedir.
Tanri, onun 6zinden bir goriinug olarak olusan evren,
daha dogrusu, tanrr’dan bir yaratihs olarak ¢iktigi soy-
lenen varlik bitiinid, yaratilmig olan ise nefs-i kull’diir
(bu bolume bakiniz) Seyh Bedreddin, bu kill kavra-
mindan, varlik biitiiniindi, tanri’mn gériiniisi’nden olu-
san varhik evrenini anlar (Bk. Akl-t kill).

Mabhser: : v

Kalkim giindi, bitiin 6lilerin yeniden dirilerek, yargi-
lanmak tizere toplanacaklar: giin ile yer. Bitian diriler
6lup evren bosaldiktan sonra tanr’nin daha 6nceden
bildirdigi giin gelip gatacak, Israfil gelip borusunu 6t-
turiince butin oliler dirilecek, yeryiiziinde bulunduk-
lar1 siirece yapip ettiklerinden dolayt yargilanip suglu-
lar cehenneme, sugsuzlar, iyi kimseler cennete gide-
cekler.

Seyh Bedreddin Kur’an’da bulunan, ¢yle yorumlanan-
bu inanca karstdir, inanmaz. Ona gore kalkim giind,

yargt giini, yeniden dirilip yargilanma (mahger) yok-

tur, bir dilg iiriind, bir kuruntudur. Ne varsa bu yasani-

lan evrendir. Tek gercek bu yeryiizii yasamindadir.

Makam :

Varlik agamast, her varlik tiiriiniin, kendi yetenegine
(istidadina) gére bulundugu agsama. (Bk. Mertebe).
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Seyh Bedreddin’e- gore tann bitiin varhk tirlerinde
gorinig alamna gikarak olug’u saglar. Varlik tiirlerin-
de belli yetenekler (istidatlar) vardir. Bu yetenekler
varlik tirlerinin olus nedenleridir. Tanry, varhk tiriin-
de, o tirtin yetenegine uygun bir nitelikte gorinir bag-
ka tirli olamaz. Iste varlik tiirintn, kendi yetenegi
geregince, bulundugu yere, varlik diizenindeki agama-
sina makam denir. Tasavvufun biitiin kollarinda, biraz
degisik anlamda kullamlan makam kavrami insanin ol-
ﬂunluk bakimindan ulagtigi basamagy, tanr ile arasin-
dakl yakinlig gostermek icin, de fs()ylemr Insan olgun-
laga olgunlasa yikselir, belli asamalardan (makam lar-
dan) gegerek tanrr’ya ulastr.
Marifet :

Goniil bilgisi. Sezgi giici ile ger¢egi kavrama yolu. In-
sanin xgekdpdms yoluyla kazandlgl, gercegi kavrama,
anlama yetenegi. Tasavvufta gercege (hakikat'a) ulas-
ma yollarindan t¢iinctisti (seriat, tarikat, marifet, haki-
kat). Bilgi alaninda bu basamaga ulasan kimse tek ger-
¢ek olan tanr’’ya, onun 6ziunl kevramaya yaklagir.
Seyh Bedreddin’e gore sezgi ile kazanilan bir bilgi aga-
masidir, bilgi taradar.

Mazhar, Mazdhir :
Bir varlik tiiriiniin goriinis alanina ¢iktii ortam. Tan-
ri'nin gorinis alanina ¢iktig stret (varlik érnegi). Go-
~riints yeri. Seyh Bedreddin’e gore biitiin varlik tirle-
rinde tanri’nin goriinis alanina ciktign nesnelerdir
(mazharfar’dir. Bunun c¢ogulu olan Mazihir sozciigi
de cok kullanihr).-

Mekan :

Arapcada kevn OlU§, bir bicimden bd§ka bir bicime,
bir varhk kimliginden baska bir varlik kimligine donu§
bg. anlamlara gehr Iste bu olayin (olug’ un) gectigi,
‘gerceklestigi varlik alanina mekén denir. Sozlik anla-
mi olusg yeridir.
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Seyh Bedreddin bu mekén kavramindan bagka bir an-
lam gikarir. Ona gore biitiin varhklarda tanrisal bir ni-
telik bulundugundan, biitin varlik tircleri birer tanr
gorinigi oldugundan mekén da kendi bagina, bagim-
siz bir varlik degildir, o da tanri’nin bir goriinis tiiri’-

dir. Tanr varhgi d1§mda, bagimsiz; baska bir varhk

diginmek Varhk Birligi inancina aykiri geleceginden
mekdn’in da bu anl<ly1§ diizeni icinde L()I‘ulmCSl gere-
kir. N . -

Seriat inancina, goére mekin da ayri bir varhiktir, yara-
tilmugtir, ancak tanrt varhgr ile baglantul degildir. Bi-
tiin varliklar mekan ile baglanulidir, tanri ise biitin
bagimh durumlardan oldugu gibi mekin’dan da siyril-
migtir (miinezzeh’tir). Onun i¢in ancak lAmekin (me-

“kanla ilgist olmayan) kavrami soylenebilir. Seyh Bed-

reddin i¢in seriatin bu gortsi gecerli degildir, tanr ile

biitiin varllk turleri olduvu (‘lbl mekdn da Ozdestir, blr
birlik, butiinlik lgmdedlr

Melek :

Seyh Bedreddin’e g()re olaylari, eylemleri’ ﬂergekle§t1-
ren tannisal giig, yetki. Insanda kavrama, devinme, iyi-
lik etme, erdem kazanma bg. edinigleri spglayan yete-
nek, iyilik kaynag.

Melekut :

Diisiince evreni, tinsel (ruhi, manevi) varliklarin bu-
lundugu duyuiistii evren. Bu, evren goriinmez, duyu-
larla algilanamaz, yalniz varhg dU§unqur Seyh Bed-
reddin hu evrenin gergekllgme pek inanir gériinmez.
Onun bir digtince varlig, dU§ ortami oldwrunu sezdir-
meye caligir.

Mertebe ;

Varolus agamasi, bir varlik tiriiniin kendi 6zu geregi
bulundugu asama. En olgun varlik olan insandan en
alt basamakta bulunan cansiz nesnelere (cemadat’a,
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tas, maden bg.) dogru adim adim inme asamalarinin
her biri. varlik tirlerinin basamaklarindan biri.

Mevalid-i Selase Bk. Ug d()gurulmu§ oz.

\/]evcud

Arapga varolmak anlamina gelen vecede kokunden ti-

* remistir, var olan demektir. Seyh Bedreddin’in dusin-
ce evreninde yalniz tanri vardir (meveud'tur). Bundan
dolayi, bu kavram, tanrinin varligini gisterir. Tasav-
vufta ld-meveudu-illallah deyimi tdnl'lddn bdska var-
Lik yoktur" anlaminda soylenir.

Evrende gortilen biitiin varlik tirleri, ydlmz tanrinin
birer gorinisi, yansimast olduklarindan dolayr mev-
cQid sayihir. Bu nedenle onlar icin mevced sgzeagi do-
layli olarak kullandabilir.

Mevciid kavramiyla yanyana soylenen iki kavram da-
ha vardir ki ikisi de tanrinin "Bir" oldugunu, "Tek" ol-
dugunu, evrende ondan bagka bir varhk l)ulunmddwx-
nt anlatmak icindir.

Li-Mabtdu-illallah, tanridan baska tapacak yoktur,
yalniz o vardir, anlamindadir. Bu deyimde seriatin an-
ladigs bir igerik yoktur. Seriat, butin varliklarin "s-
tinde" bir tanrimin bulundugunu, bundan dolayr ona
tapilmast gerektigini ileri siirer. Tasavvuf ise bu kani-
da degildir, bitin varhklari tann ile "icice" goriir. Bu
nedenle de tapilmasi gereken ne varsa tanridir, de-
mek ister. "Her sey tanry, tanri her sey" olduguna gore
tapma olay bir 6ziin ¢evresinde doniiy diye anlagihr.
Mevceld sozeaginin yaninda yeralan tgiineti kavram
da maksdd’tur. Bu da la-makstdu-iliallah bi¢iminde,
tanridan bagka erek yoktur, anlaminda séylenir;’ Hhn
biitiin varhklarda, bitiin varliklar tanrida oldugundan,
insan neyi erek edinse, neyi disiinse tanri ile kargt
karsiya gelir, tek erek, tek dU§unce konusu tek yon,
tek istek tanridir.
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Mezheb:

Araga "gitmek" anlamina gelen zehebe kékiinden tiire-
mis, "gidilen yol", "inan¢ kurumu" bg. karsihg kullani-
lir olmugtur. Bir din kavrami olarak seriatin koydugu
ilkelere uygun inan¢ kurumu anlamini tagidh@ gibi
ona aykiri davranmayan kuruluslara da ad olmustur.
Genel anlamda "inang kurumu", 6zel anlamda "disiin-
ce q1igint", "disiince akim" bg. karsih@ soylenir. Felse-
fede "¢igir" anlamina gelir.

Istam digiincesinde siinni mezhebler, siinnilige aykiri
(cokluk sapkin sayilan) biaul mezhebler gibi iki mez-
heb tirt vardir. Siilik, genellikle, besinci mezheb ola-
rak nitelenir, sapkin sayilir. Hanefi, Maliki, Hanbeli,
Safii mezhebleri stinnidir. Bunlara aykiri davranan,
Kur’an ile Hadis'i siinnilikten bagka turld,.ona kargit
bir anlamda yorumlayanlar ise sapkin (batid) sayilmis-
tir. :

Misal:
Daha ¢ok misél dlemi diye gecer. Dig evreni, yalniz
digiincede varolduguna inanilan evren. Varlk tirleri-
nin goriinmeyen ¢rneklerinin, 6zlerinin bulundugu ile-
ri siiriilen evren. Duyu evreninin kargit1.

Muhabbet:
Tanr1 yoluna giren kiginin icine dogan 6zli sevgi. Bir
varhga kargi goniilde uyanan egilim, baglanma. Tasav-
vufta insanla tanri yakinhgini sagldydn icten gelen 6z-
li sevgi.

Mutlak:

Salt, kesin, varhgindan kusku duyulmayan. Daha gok
mutlak varlik olarak kullanilir ki kesin, kuskusuz, ol-
dugundan bagka tirli olamayan anlamina gelir. Tann
icin-mutlak varhik (salt varlik) bigiminde sGylenir. Var-
lig1 tartiyma konusu olamayan nesne.
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Miicerredat:

Yalmz disiince evreninde, tanrisal varhk ortamirda.
bulundugu ileri siiriilen duyuiistii nesneler, soyut var-
liklar. Seyh Bedreddin’e gére bu varlik turleri birer
kavram olmaktan Oteye gecemez.

Miilk:

A) iginde bulundugumuz, duyularimizla alglladigimiz
evren. Buna Miilk ilemi de denir. B) Insanin kendi
emegiyle kazandig), iyelik yetkisi ajtinda bulundurdu-
gu varliklar, mal-milk deyiminde oldugu gibi. Seyh
Bedreddin bu evrenin gergek oldugunu, otekilerin ise
birer diigiince triint olduklarin: ileri siirer.

Miimkiin:

Varhk baklmmdan olma, ortaya ¢tkma, varolug olana-
g1 bulunan. Gerektiginde varolabilen.

- N -
Nefs: :
Insanin 6z, Kisiligini olugturan 6ge. Nefs sozciigiiniin
gerek tasavvufta, gerekse bagka diisiince gigirlarinda
degisik anlamlari vardir. Stfiler bu sézciige kendi go-
riglerine gore anlam verir. Genellikle insan, insanin
6zint kuran Oge, gegici varliklara baglanmay: sagla-
yan egilim giict, tin; can, tinsel varlik, benlik, kisilik
bg. degisik yorumlara agik anlamlarda soylenir.
Tasavvuf, insanin nefse bagli bitiin davraniglardan,
egilimlerden siyrimasini gerekli goriir. Yalmz tanri-
var oldugundan, onun diginda bagimsiz bagka bir var-
lik bulunmadigindan, insanin nefs’ini ayr1 bir varlik gi-
bi gérmesi birlik’e aykirdir, tanri kargisinda ‘ikinci bir
varlik oldugu izlenimini uyandirir. Bundan dolay: sifi-
ler bu nefs sozciigiinden de tanrr’y:r anlarlar.
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Seyh Bedreddin’e gore nefs de tanrisal bir goriiniig ol-

maktan  Oteye ecemez. Biitiin varlik tirlerinde oldu-
gu glbz nefsdé de tapr1 varligr yansir. Nitekim, "us,
nefs gonul 'fuh’ butun bunlar goriiniis alapina ¢ikis
"adamalari nedemyle wrdxr " (V 92)

Nefs-i kiill :

Tasawufun benimsedigi yaratihs agamalarinin tctinct-
s olup akli kull denen varhktan ortaya gxl\m1§t1r Et-
* kéd alan akli kail (tum us) l\dr§|smda edxlnen durum-

- dadlr (Bk Akl 1l\uil)

‘e

’Nefs-l ndtika s e e

Konusan,’ soyieVen varlnk’ Seyh Bedreddm lgm "Insan
Nefs-i natika ile govdeden olusmu§tur" (V. 85). Bu
durumdd nets -1 ndtika’ nin "l\onU§<m 0z" oldugu, insa-

- nin govdesl d|§md<1 Kkalah' varligim kurdugu anla§1ll-
yor. Natika's6zc¢igi "dusunur) taginarak konugma yete-
negl", "digiinme gict' hv anlamlara gelir. Boyle olun-
ca insanin bitiinligunt kuran 6gelerin en énemlisi bu
yetenektir demek dogrudur. Tasavvuf anlayigina gore
insanin klmllg,lm oteki varhklar arasindaki yerini be-
llrleyen bu nefs-i nitika’ dur. lnsan onunla "insan"dir.’

Rahim: - . ' R
Tanri adlarindan biridir, eslrgeyen koruyan, aciyan
anlamlarinda soylenir: Seyh Bedreddin bu sOzctigi
tanrr’y1 niteleme, onun'giizelliklerinden birini acikla-
ma-digtincesiyle kullamir. Tanri rahim niteligiyle eyle-
me geger, bu eylem iyilik anldmma gelen, lyilik amaci-
m guden bir eylemdlr

Rahman, S 'u.) sy
Tanrr'adlarindan:. Tann’nm ‘mangh inangsiz biitiin di-
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rilere iyilik, yardim edigini dilegetiren bir sézctktir.
Tanr1 bu rahméin niteligi dolayisiyla diriler arasinda
ayrilik gbzetmez.

Rahmet :

Riza:

Acima, koruma, esirgeme anlamlarina gelen bu soz-
ciik, genellikle, tanri bagisy, tanri kayrasi bg. kargiligin-
da kullamlir. Diriler, bitkiler bg. varliklar icin yararh
ne varsa tanrinin bir rahmet’i olarak nitelenir.

Sozliik anlamr onaylama, bir ise peki deme,-karsi ¢ik-
mama. Tasavvutta biraz daha genis anlamda kullani-
lir. Kargthkh hoyg gérme, karst ctkmama, goniille bag-
lanma, benimseme. Bu sézcik daha ¢ok tanri-adiyla
yanyana getirilerek rizéenlillah (tanri istegine uygun
olarak, tanr1 onaymna gore) biciminde soéylenir.

Riyazet:

Yeryiizii iglerinden el etek ¢ekerek kendini tanri’ya
verme. Icekapanis olayini uygulamak icin, toplumdan
uzak kalarak derin digiinceye dalma. Genellikle tari-

~katlarda yaygin bir olaydir. Kendini tanr’ya veren

kimse, biitin kelabahklardan, insanfardan uzak kal-
mak i¢in bir yere (hiicreye) ¢ekilir, giinlerce, aylarca,
kimi kuruluglarda yillarca derin diigiinceye dalar, yal-
niz tanri’yl distinir. Boylece bitiin yerytizt tutkularin-
dan, gecici varhiklard duyulan egilimlerden arinur.

Riyazet, islim toplumuna, genellikle, daha énceki ki
tektanrici dinden (Musevilik, Hiristiyanhik) gecmistir.
[slam dini cahsmayi da "ibadetten" sayar, bu yiizden
icekapanisa pek deger vermez. $eyh Bedreddin bunu
derin digiinmek, olgunlagmak, bllél alaninda kesin so-
nuca varip kugskudan kurtulmak icin gerekli goriir.
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Sema:

Sifat :

Tanri adlarini anarak donmek. Mevlevilikte galgr-esli-
ginde sema’nin nereden kaynaklandig kesinlikle bilin-
miyor, Bilinen tek konu Mevlana’nin adlarini anarak
dondiigii, donerken siirler okudugudur. Ondan sonra
gelip, Mevlevilik’e bir tarikat niteligi kazandiran Sul-
tan Veled bu calgili, donigla toreni de belli kurallara
baglamistir. Kimi yorumculara gore semé goklerin, gii-
nesin, ayin déniisiinii yansitan bir eylemdir. Ancak bu
da pek inandirict degildir. Mevlana'nin déniglerinde
bagka bilimsel nedenler, bilincle ilgili saglik olaylari
arama geregi vardir: O da bu ¢alismanin konusu digin-
da kalir.

Nitelik. Kendi basina degil de ozde, tozde. dolayh ola-
rak bulunan, toziin, 6ziin taminmasina yarayan ozellik.
Sozlitkte durum (hal), bicim, nitelik, ézellik, goriiniis,
sbret bg. kargiliklari olan sifat sozciigiiniin islam dii-
stincesinde, tasavvufta 6z, tozu belirleyen, ancak on-
larla varolabilen ozellik anlaminda soylenir. Toz (cev-
her), 6z (zét) disinda sifatin varh@ digiinillemez. Oz,
toz tektir, var olan’dir, buna kargihk sifat ¢oktur, varli-
g1 dolaylidir. Sifat bir gériiniigtar, gercek varlik degil-
dir. Bu nedenle varolusunu téz, 6ze borgludur. Sézge-
lisi tanri tektir, birdir, ancak sifatlar’t ¢oktur.

Seyh Bedreddin’de sifat tozin, tanr’nin bir gériiniisi-
dir, kendi basina var degildir. Bundan dolay: da ger-
¢ek varh@ tanimaya, kavramaya yetmez. Gergek var-
lik bitiin sifatlarin tstiindedir. Birbakima sifat da bir
gérinis, siret durumundadir.
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Sudir:

Varlik tirlerinin, kendi yeteneklerine (1st1dathr1na)
gore tanri 6ziinden figkirmasi. Yenieflitunculuk’tan
alman bu kavram Latince emanatio karsihigidir. Varo-
lus, 1g1k (n@r) olan tann 6ziinden figkirma (suddr) so-
nucu gergeklesir. Bundan dolayr yaratihs bir yoktan
varolus degil, salt varlik olan tanr’dan disa vurus, fis-
kirmadir.

Suaret :

Tanri varliynm tanri 6zlniin. dem§1k niteliklerle, var-
lik tiirlerinde goriinis alanina ¢ikigl, goriinisii. Bitin
varliklar tanri 6ziinin yansimasi sonucu olusur, bu
olug ise zat'in (tanrt 6ziinin) degisik bicimlerdeki go-
runusudur Bundan dolay: stret tanri 6ziinlin goriiniig
()ldl‘dk ornegi niteligindedir, Oziin goriinigi’dir. Bas-
ka bir sdyleyisle, 6zin duyulara verilis bicimi’dir. Si-
ret bir varhik érnegidir. Varhi@in (tanr’nin) goriinme-
yen Ozii zit, goriinen Ornedi ise sdret olarak nitelenir.
Seyh Bedreddin i¢in stiret bir goériintstir, gergek varh-
gin, salt varlik’in yansimasi’dir.

- S —
Sehadet.

Gozle goriilen, duyularla algilanan evrenin nitelenme-
sinde kullandan bir kavrdmdnr. Cokluk sehadet alemi
biciminde gecer. Tasavvufta goriilen, goriilmeyen ol-
mak Gzere iki tirlt evren vardir. Bundan dolayt gori-
len evrene sehadet dlemi, goriinmeyen evrene ise
gayb alemi denir. Seyh Bedreddin, daha ¢ok, bu gorii-
len evrenin gergekligine inanir.

Serik :
Ortak demektir. Tanr tek, "Bir" oldugundan ortagi
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yoktur anlaminda la-serik diye nitelenir. Tanrinin bag-
ka bir varlik tiiriinde goérinmesi seriatta iyi kargilan-
‘maz, su¢:-sayilir. Bundan dolayt tanrinin-benzeri, esi
vardir anlaminda girk kosmak deyimi kullanihr. Tasav-
vuta karsi ¢tkan seriat, tasavvufun tann anlayisini sirk
{ortak kogmak) diye yorumlar, yasaklar. Seyh Bedred-
din’in dilinde serik kavrami tanrinin biitiin varlik tiir-
lerinde bulunmawsi; gériinmeyisi gibi elumsuz bir an-
lam igerir. Ona gore tann butin varlik tiirleriyle, ev-
renle birlik butinlik i¢cindedir. Ne varsa tanridir. Bun-
dan dolayi. tanri disinda yaratilmig, ondan ayri bir var-

hik dU§unulemez V'lrolmu}\ tanri olmal\ tanri olmak
varolmak’tir. :

La- §er|k| illallah deyimi de tanrinin ortag yoktur, yal-
mz tanri vardir, onun disinda bir varlll\ yoktur anla-
minda soylenir. TdeWUf bu deyimi de "bitiin varlik
Ctanridadhr, tann butin varhklardadir" anlaminda kul-
Janur. ' '

Seytan:

Seyh Bedreddin’in dilinde geytan insani kotiilige iten
bir gii¢- (kuvvet) diye anlatihr. Yanilma, baskalarina
kotalik etme seytan’in etkisiyledir. Dogruluk, yilik,
guzellik, erdem ise melek denen gizlj giicin isidir. in-
sanda biri kotilige, biri iyilige gotiren iki l\dl'\l[ gli¢
vardir. Bunlara da Seytan Melek denir. Seyh Bedred-
din’bu iki giicii islam dininin yorumladigi anlamda al-
maz, onlar1 birer "giic" olarak niteler.

Taayyiin:
Gorintig alanina gikarak varolma, gorinir bigime gi-
rerek varlik nitelii kazanma. Tanri’nin gérinmez du-
rumdan goriiniir duruma gecerek biitiin varlik tiirleri-
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nin olu§masm1 saslamasl Seyh Bedreddm e gore tday-
yiin tanr1 6zliniin bir yansimasi sonucu varhik kavrami
altinda toplanan biitiin nesnelerin olusumu anlamina
gelxr Tasavvuf anlayisina gore tann, 6zii geregi, go-
rinmeyen, biitiin niteliklerin stinde bulunan bir var-
liktir, onun kendiliginden goriiniir olmasi, diga vura-
rak duyulur evrene yansimasi bir yandan da evrenin

+ wvarh@ini bir yanda da onu-dolduran biitiin nesneleri
olusturur. Boylece varolma yoktan'yaratima degil de
tanri 6ziinde, gorunmezken gorinir olmadir. Bu ylz-
‘den g gortnen de, goren de gene tannidir.

Taayyiinit :
[¢inde yasadigimiz duyu evreni ile biitiin varhk tiirle-
ri. Taayyiin eden varliklar bitind, bitiin varhk tirle-
ri. Taayyln (goriiniis) ile varolanlar.

Tahakkuk

"Varhk" niteliklerini kazanarak verccklesme duyulur
evrene ¢tkma. Belli bir anlamda varolmd bicimlenme.
Hak’kin yermt bulmasi. Tanry mn.gorunir duruma gel-
mesi sonucu "varlik” kavrami altinda toplanan biitiin
nesnelerin olugmast. : B o

Tahklk Bilgisi :

- Arapga hakk sézcuginden tiireyen tahkik, dogruyu,
gercedi arama, aragtirma bg. anlamlara gelir. Bir igin,
bir olayin dogru olup olmadigin: ortaya ¢ikarma, yanli-
st dogrudan ayirma kargiligi da séylenir. Seyh Bedred-
din, bu vapitinda imam Gazzal7'nin iki yapitini ele ala-
rak bir karsilastirma yapiyor (V. 66). Bu disiinceyle
tahkik sozcuging kullamyor Onun soyleyiginden anla-
sildigina gore tahkik sozctigi insan gonline dogan ke-
sin bilgiyt aramadir. Bu bllgl de sezgi (kesf) ile kazani-
lir. Sezgi bir icekapanis yontemini gerektirir. Bu yon-
temle saglanan kesin, biitin kuskulardan uzak bilgi-
nin genel gegerligi vardir. Iste tahkik bilgisi dedigi de
bu olsa gerek. Insani tanriya gétiiren bu tiir bilgidir.
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Taklid Bilgisi :

Sezgi yoluyla degil de bagkalarindan duyularak edini-
len, gergekligi konusunda gerekli arastirma yapilma-
dan benimsenen bilgi. Elestiri siizgecinden gegmeyen
duyu bilgisi. Bagskalarina ézenilerek, oykinilerek sag-
lanan genel gecerligi olmayan bilgi, bulanik bilgi.

Seyh Bedreddin icin 6nemli bilgi tahkik ile saglanan-
dir, onun diginda kalan ise 6zenti bilgi diyebilecegimiz
taklid’dir. (V. 66). Tasavvuf erlerince burtir bilgi, an-
cak, derinlesmek, gercegi kavramak icin agama olabi-
lir. Onunla yetinen kimse gonul bilgisi (irfan) edine-
mez. :

Tecelli :
Gorinis. Tanr’nin evrende goriiniisi, insan gonline
bir 151k (ntr) olarak yansimasi. Tasavvuf inancina go-
re evrende ortaya ¢ikan butin olaylar. varliklar tanri-
nin goriinisi (tecellisi) dar.

Tevhid :

Arapga birlik anlamina gelen vahdet sézciginden ti-
remistir. Bir sayma, bir kilma bg. anlamlara gelir. Ta-
savvufta tanrr’dan baska varhik tanimama, bitiin var-
lik tirlerinin tanri 6ziinden bir gorinis, bir 1sik ola-
rak figkirdigina inanma bg. anlamlarda soylenir. Seyh
Bedreddin’e gore "Tevhid ytice bir durumdur, tanriya
ortak kogmak ise kotadir", ancak bu yiice durum seri-
atin anladig) gibi degildir. Seriat tanri ile 6teki varhik-
lart birbirinden ayirir, yalmiz varlik olarak tanr birdir,
esi, benzeri yoktur demek ister. Tasavvuf, Seyh Bed-
reddin ise tanri ile butiin varhklan bir sayar. Onlarin
anladiklary tevhid (birleme) tanri - insan - evren igli-
siiniin Birlik’idir. Nitekim Viéridat'ta gecen tevhid soz-
ciigiinden anladigt da bu G¢liniin sagladigi birlik'tir.



" SEVH BEDRETTIN VARIDAT 399
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Uc Dogurulmug Oz:

Eskilerin mevélid-i selase dedikleri bu varhklar ma-
den, bitki, hayvan (insan da bu tiriin i¢indedir) diye
iige ayrihir. Bunlara cemadat (cansizlar), nebatat (bit-
kiler), hayvanat (canhlar) gibi adlar da verilir. Bu ug
tiirli varh@in olugmasi en yiice yaratict giigten en son-
ra varolan nesneye dogru, yukardan asag dizilen aga-
malara géredir. En yiice d§dmdda yaratict giic (kud-
ret-i fdtll‘d) een alt asamada ise varliklarin' en olgunu
sayilan insan bulunur, Ug Dogurulmug Oz, (Mevahd i
selise) ise insandan bir asama Oncedir. Bk. Akl-1 kall.

Islam diisiincesinde, biliminde ¢ok yaygin olan bu var-
bk tiraniin kaynag ilkgagdir. Ozellikle Yunan bilgesi
Aristoteles’e dayanir.

Ummehit- siifliye :

A§(|51d‘1k| analar anlamina gelen bu sozciklerle anla-
tilmak istenen yel, su, od, toprak gibi dort ilkedir. In-.
san bu dort ilke ile goklerin (Bk. Aba-yi ulviye) birles-
mesinden olugsmustur. Gokler yiice babalar, dort ilke
ise agagidaki analar anlaminda soylenir.

-V -

Vacib :
Kendi 6ziinden dolayr gerekli olma, bagka turli ola-
mama durumu. Yapilmas, yerine getirilmesi gerekli
olan. Islam felsefesinde zorunlu anlaminda soylenir.
Bu anlamda tann igin, onun varligini nitelemek igin
vicibi’l-Viictd denirki varhg gerekli olan, olmama
olanag bulunmayan anlamndadir.
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Vahdet :

Birlik, biitinliik. Coklugun (kesret’in) kargiti. Tasav-
vuf inanglarina gore tanri ile evren, insan, biitiin var-
lik tiirleri bir birlik i¢indedir. Bundan dolayi varolmak
tanri 6zinde bulunmak demektir, Butiin varliklar tan-
ri’dadir, var olan yalniz tanrv’dir, 6teki varlik tirferi bi-
rer goriinis niteligindedir. Bu gorige Varhk Birligi

- (Vahdet-i Viicid) demr Seyh Bedreddin’de varhk tiir-
leriyle tann arasinda birlik, biitinlik vardir. Yalniz
tanri vardir, biitiin Oteki varhiklar onun birer gorinii-
sudr.

Vahid :
Bir, tek. Tasavvufta yalmz tanri igin, onun Bir, Tek ol-

dugunu anlatmak i¢in.soylenir.. Seyh Bedreddin’de bii-
tin varliklarin birligini gosterir.

Vilayet :

Ermiglik, velilik. Gonlini butun tutkulardan, gegici:
nesnelere karsi duyulan isteklerden, egilimlerden arin-
dirmug, tanr’min varh@ disinda bir varligin bulunmadi-
gina, varlik kavram altinda toplanan ne varsa tanri
ile 6zdes olduguna inannusg, yiice Kisi. Bu tanim tari-
katlarin 6zel anlayislarina gére degisebilir. Seyh Bed-
reddin ise bunu yukarda agiklanan anlamda séyler.

Visal :

Sozlik anlami kavugsma demektir. Tasavvufta insanin
tanr’’ya ulagmasi, onun varhginda birlige kavusma an-
laminda soylenir. Insan, evrende bulundugu sirece
tanrdan, tannsal ilkeden, gergek yurdundan ayril-
mig, yad illere diigmiiy sayilir.: Ruh, gévdede bulundu-
gu siirece kaynag olan tanrr’ya, tanrisal 6ze egilim du-
yar. Bu egilim tutku niteligine biiriiniince ask’a doni-
sur. Ask, tanriya, gercek sevgiliye kargi duyulan derin
ozlemdir. Iste bu sonucu ortaya ¢ikis, tanr igin vii-
cid-i mutlak (salt varlik) deyimi kullanilirki, olmasi’
gerekli, kaginilmaz anlamindadir.
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Ozlemin giderilmesi, sevilen varhikla bulugulmasi, ayri-
hgin ortadan kalkmasi olayina da visél denir.

Viicud :

Varlik, varolus, belli kosuliar altinda bi¢imlenis. Ta-
savvuf anlayigina gore tanr’’nin goriiniig dlamndd yan-
simasi.

-Y -

Yakin :

Kesin, biitiin kugkulardan uzak bilgi anlaminda soyle-
nir. U¢ agamasi vardir Gozle; gozlemle saglananina
ayn’el-yakin, okuyup 6grenmekle, yetkilileri dinlemek-
le edinilenine ilm’el-yakin, kendi 6ziine doniile, ice-
kapanigla, ger¢égi kendi gonliinde kavramakla kazani-
lanina hakk’elyakin denir. (Bu béliimlere bakiniz.)
Tasavvufta da felsefede de kesin bilgi ancak yakin ni-
teligi kazanmis bilgidir. Edinis yolu ne olursa olsun ya-
kin asamasina varmayan bilgi giivenilir, genel gegerli-
i olan bir bilgi degildir.
Seyh Bedreddin de, oteki tasavvuf erlerinde oldugu gi-
bi yakin ile saglanan bilgiye biyiik bir deger verir. An-
cak, onun da, duyu verilerinden ¢ok icekapanigla sag-
lanan bilgiye egilim gosterdigi, givendigi biliniyor. Ya-
kin sézcigi kesin bilgi anlaminda da kullanilir. Kimi

- sozliklerde yakin denince bilgi, kesin bilgi anlagiimak-
tadir. (Bk: Ferit Develioglu, Osmanlica - Tiirkge An-
stklopedik Sozliik).

Yakin’in boyle li¢ agamasi olmasina karsilik, deneyle,
duyu verileriyle pek baglantih sayilmaz. Onun kaynag:
sezgi (kesf) denen bilgi edinme yoludur. Okuyarak,
bilgisine gavenilir, yetkili kimseleri dinleyerek edini-
len bilgilerde de temel olan bu sezgi’dir. Okunandan,
dinlenenden sezgi yoluyla gikarilan kesin, kugkudan
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uzak sonug 6nemlidir. Yoksa ilm’el-yakin, hakk’el-ya-
kin tiiriinden bilgilerde deney 6gesine 6nem verilmez.
Bundan dolayi ilm, ayn bilginin, yakin’in kesin degil,
dolayh kaynaklaridir (ilm’den de duyu verilerine daya-
I bir alg1 yolu anlasilmalidir. Onda da bilme duyulara
baglanir.)

-7~

Zahir :

Gorinen, duyulara verilen varhk. Goriinig alani olan
evren ile onu dolduran bitin varhk tirleri. (Bk. Zu-
har).

Zaman :

Zikr:

Siire, iki olug arasinda gegen siire. Seriat zaman’in
sonradan yaratilmis oldugu kamisindadir. Tasavvuf bu
konuda degigik gorigler ileri siurer. Seyh Bedred-
din’de ise zaman tek bagina bir varlik degil, tanri 6zily-
le baglantihdir, yaratilmamustir. Yalniz tanri var oldu-
gundan, onun diginda, bagimsiz bagka bir varlik digii-
niilemez. Bundan dolay1 zaman da bir tanrnsal gori-
niig mtehgndedlr Once - sonra baglantisi ile za-
man’in bagimsiz bir varlik oldugu sonucuna varia-
maz. Tanrinin 6niine 6n, sonuna son olmadigindan (e-
zeli — ebedi oldugundan) onun varlhigindan ayri bir za-
man’in varolma olanag yoktur.

Tanrynin 6zi, kendisi. Yalmz kendi kendisiyle varo-
lan, varlig igin bagka bir nesnenin varh@inm gerektir-
meyen. Téz. Biitiin gegici niteliklerden arinmig 6z var-
hk.

Arapga anmak, sdylemek anlamina getir. Tasavvufta



SEYH BEDRETTIN VARIDAT 403

tanr1 adlarim anarak- onu ululamak kargiigs soylenir.
Iki tiirliidiir, biri toplu olarak, oteki tek olarak yapilir.
Yapiligi da ya sesli (cehri) ya da gizli (haft) olmak iize-
re iki tirliidir. Sesli olani yiksek sesle tanr1 adlarini
anmaya, gizli olani ise icekapanmiga dayanir.

Zikr, insani yeryiizii tutkularindan, gelip gegici varlik-
lara baglanmaktan kurtarip tanri ile kargi karsiya ge-
tirmek, 6ziini aritmak, yicelmek igindir. Agagi yukar
bitiin tarikatlarda, degisik bigimlerde, uygulanir. Is-
lam diisiincesine ilk¢ag ¢oktanrici dinlerinden, eski ta-
pinaklarda yapilan torenlerden gegmigtir. Nitekim bag-
ta namaz (savm) olmak lizere batiin tapinma (ibadet)
tiirleri de islam dinine ¢oktanrici dinlerden dolayh ola-
rak gegmistir. Tasavvufta zikr bir arinma, olgunlagma
yontemi olarak uygulanir. Seyh Bedreddin’de de bu
anlamdadir, bir arinma, olgunlagma, bilgi alaninda
(goniil bilgisi) derinlesme, gercegi kavrama araci ola-
rak yorumlanur.

Zuhir:
Gorunus alinina gikig, goriinmezken goriiniir olma ola-
y1. Tasavvur anlayigina gore, varolus tanri 6ziinden zu-
h@ir’dur, gérinmeyenin gériiniir olmasidir. Bundan do-
layr zuhiir bir olug ilkesidir.

Zulmet:
Sozlik anlami karanlik demektir. Tasavvufta goriin-
meyen, bilinmeyen, algilanmayan evren anlaminda
sOylenir. Varlik tiirleri duyulur evrende ortaya ¢ikma-
dan 6nce, bir 6z olarak bilinmeyen, karanliklar evre-

ninde vardi. Zulumit (zulmetler, karanhklar) bigimin-
de ¢ogul olarak kullanihg1 da yaygindir.
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ismet Zeki Eyuboglu: 1925'te Trabzon (Macka) da dogdu. Vefa
Erkek Lisesi'ni, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fel-
sefe-Klasik Filoloji bélumunt bitirdi. Yazin alanina siiirle atildi.
Sonra bitun c¢alismalarini Anadolu uygarlik drunleri Gzerinde
yogunlastirdi. Anadolu’nun (sski gecmisiyle buguni arasinda,
uygarlik harimindan, kopmayan bir bagin bulundugunu, Ana-
dolu insaninin ¢aglarin akisi icinde degisik gocler nedeniyle ka-
risip kaynasan bir Dirikim oldugunu, Tirk insaninin bu Urin-
lerle kimlik-kisilik kazandigini, bu topraklarin gercek yerlisi ol-
dugunu somut kanitlara dayanarak dil, felsefe, tarih, halkbilgi-
si, yazin, yontu, mimarlk, tiyatio dallarindan drnekler getirerek
gosterdi. Ovidius. Vergilius, Lucretius gibi Latin ozanlarindan,
islam 6ncesi Arap siirinden, Nietzsche'den, Pascalden geviri-
leri disinda: Destanlar icinde Fatih (1953), Divan Siirinde Sapik
Sevgi (1968), Turk Siirinde Tanriya Kafa Tutanlar (1968), Baki
(1972), Nietzsche (1973), Tanr Yaratan Toprak: Anadolu
(1973), Anadolu inanclari (1974), Anadolu Buydlleri | (Cinsel
Buyller, Macunlar, Yildizname - 1975-76), Karadeniz Ask Tur-
kuleri (1576), Anadolu Halk ilaglar (1977), Alevilik-Sunnilik
(1979), insan»; Boyutlari (1979), Anadolu Buyuleri I (1979),
Ssyh Bedreddin vs Varidar (1980) gibi kitaplari, «Anadolu
Turkgesi» adi altinda Tirk Dui'nin kékeni (etimolojisi) konusun-
da uzun bir ¢alismasi vardir.



