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Ohsbz

Kendisini “annesinin rahmindeyken Tann tarafindan segilip gérev-
lendirilen kisi” olarak tammlayan ve teblig ettigi mesajin/égretinin “Me-
sih Incili” oldugunu vurgulayan Pavlus, Hiristiyanhgin en énemli sahsi-
yetlerinden birisi, hatta en énemlisidir. Dolayisiyla onunla ilgili yapilan
ya da yapilacak olan ¢ahsmalar, Hiristiyan inang ve ritaellerinin dah?/iyi
anlasiip kavranilmasim saglayacaktir. Zira Pavlus &gretileri, bu calis-
mada da tartisilacag gibi, Hiristiyan geleneginin temelini olusturmakta,
Hiristiyanhk Pavlus'un inan¢ ve disinceleri cergevesinde gelisip sekil-
lenmektedir.

Hiristiyanhk acisindan Pavlus'un bu hayati énemi nédeniyle, Bati
danyasinda, gerek Kilise gerekse akademik ¢evrelerde Pavlus’la ilgili ne-
redeyse sayllamayacak kadar ¢ok c¢alisma yapilmistir/yapilmaktadir.
Yuzyillardir Hiristiyanhkla ve ¢esitli Hiristiyan mezhepleriyle i¢ ice olan
Turkiye'de ise genelde Hiristiyanhk 6zelde ise Hiristiyanhkla ilgili gesitli
figirlere iliskin calismalar oldukca azdir. Ozellikle isa ve Pavlus konula-
nnda calismalar yok denecek kadar azdir. Burada ancak, Isa konusun-
da yapilan birkag ceviri (6rnegin, Renan, E., [sa’'nin Hayatt, tr. Z. [hsan,
istanbul: MEB Yayinlan 1992; Ataurrahim, M., Bir [slam Peygamberi Hz.
fsa, tr. K. Demirci, istanbul: Insan 1997; Altindal, A., U¢ fsa. tr. S. Oz-
budun, Istanbul: Anahtar Kitaplar 1993 gibi) ve tez calismas (6rnegin,
Akdemir, S., Huistiyan Kaynaklara ve Kur'an-t Kerim'e Gére Hz. Isa. Ba-
silmams Doktora Tezi, Ankara 1992) ile Pavlus konusunda yapilan bir
ceviriden (Wallace, R., W. Williams, Tarsuslu Paulus'un Uc Diinyast, tr.
Z.Z. llkgelen, Istanbul: Homer Kitabevi 1999) bahsedilebilir. Dolayisiyla,
Hiristiyanhk denildiginde genelde akla gelen ilk iki isim olan isa ve Pav-
lus konulaninda Tarkiye'de bir bosluk ve eksiklik oldugu agiktir. Bu ¢a-
lisma, en azindan kapsamu cercevesinde Pavlus konusundaki bu boslu-
gu ve eksikligi doldurma amacindadir. Bu arada, son zamanlarda ¢zel-
likle Dinler Tarihi alaminda ¢ahsan arastinicilarin hizla Hiristiyanhk, Hi-
ristiyan mezhepleri ve diyalog alanina yénelmelerinin ve dinler tarihgile-
ri arasinda bu alandaki ¢cahgmalarin tegvik edilmesinin gelecek vaadet-
mekte oldugunu da belirtmek gerekir.

Pavlus: Hiristiyanhigin Miman baghkh bu ¢alisma, temelde Pavlus'u
ve onun Isa Mesih anlayisim: konu edinmektedir. Giris'i izleyen ikinci ve
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Gglinct béliimlerde Pavlus'un yasam incelenmekte, aynca inang ve di-
stincelerine kaynak teskil eden kiltirel geri plan ele alinmaktadir. Bu
cercevede Ozellikle onun Yahudilikten, sir dinlerinden ve gnostik cevre-
lerden etkilenmesi tizerinde durulmaktadir. Cahismanmn dérdinca béla-
miinde ise cesitli arastincilarca “tarihsel Isa” ve “tarihin Isa's1” gibi ifa-
delerle amlan sa ele alinmakta, eldeki mevcut kaynaklar cercevesinde
onun yasami, kimligi ve mesajinin neligi irdelenmektedir. Bu bolumde
Miladi ilk yiizyihn baslarinda yasayan isa'min yasam incelenerek, onun
Pavlus teolojisinin ve Hiristiyan imammn temel karakteri olan Tann Og-
lu Mesih Isa'dan farkhh@ ortaya konmaya ¢ahsilmaktadir. Besinci bé-
limde ise Pavlus'un dusiinceleri ve Hiristiyanhigin merkezini olugturan
isa Mesih ogretisi ele ahnmaktadir. Bu bélimde, dncelikle Pavlus'un
isa’simin tarihsel isa olup olmadig tartisilmakta, daha sonra da Pav-
lus'un Isa’s1 olan Hiristiyan imammn Mesih'i tizerinde durulmaktadur.

Pavlus’la ilgili bu ¢ahsmada elden geldigince ilk elden kaynaklar kul-
lanmilmaya c¢alisilmistir. Bu dogrultuda ele ahnan konularla ilgili Kanonik
ve Apokrif Hiristiyan metinlerinin yam sira Hiristiyanhk dis: ilk elden
kaynaklar da teme] ahnmsgtir. Aynica konuya iligkin ikinci elden kay-
naklarla giincel arastirmalar da yogun sekilde kullamlmigtir. Bundan
baska, 6zellikle Hiristiyan kilise babalan ve Josephus gibi erken donem
yazarlarimin eserleriyle cesitli Apokrif metinler basta olmak Gzere, bazi
eski ve yeni literatariin kullamminda internet kaynaklanna sik¢a bas-
vurulmusg, bunlar Kaynakca'da da gosterilmistir.

Cahsmada Yeni Ahit'ten yapilan ahntilarda genellikle Yeni Yasam
Yaymlanmn Tirkge gevirisi (incil Miijde, 5.- Basim, Istanbul, tarihsiz)
esas alinmstir. Ancak zaman zaman bazi ahntilarda Yeni Ahit metinle-
rinin cesitli ingilizce nishalanndan tarafimizca yapilan geviriler kulla-
mlmstir.

Bu arastirmamn, Turkiye bilim ¢evrelerinde Pavlus’la ilgili yapilacak
¢ahsmalara bir baglangic olmasini, Pavlus ¢ergevesinde yapilacak bilim-
sel tartismalara hiz vermesini ve Pavlus tizerine bir¢ok entelektiiel tema-
nin gundeme gelmesine vesile olmasim timit ediyorum.

Sinasi Gindiiz
Samsun 2001



ikinci Baskiya Onsdz

Elinizdeki eserin ilk baskisimin Pavlus ve Hiristiyanhgin tesekkiil do-
nemine iliskin tartismalar agisindan beklenen etkiyi yapmis olmasim
gdérmek oldukca sevindirici. Eserle ilgili ulusal medyada ve sureli yayin-
larda gesitli yazar ve arastincilarca yapilan degerlendirmeler bunuu gos-
tergesi...

Yasadigimiz déonemde gerek kuresellesmenin etkisiyle farkh kultir-
lerle ve dolayisiyla Batinin baskin gelenegi olan Hiristiyanhkla temasin
artmasi gerekse bu baglamda dinsel ve siyasal Hiristiyan yayilmacihgim
gergeklestirmeye ¢cahsan misyonerlik faaliyetlerinin yogunlasmasi, Tiir-
kiye bilim ¢evrelerini. Hiristiyanlikla ilgili ansiklopedik ¢alismalar yerine
bu dinin kaynaklarni, tarihini. ogretilerini ve kurumsal yapillanmasim
analitik bir incelemeye tabi tutan 6zgin arastirmalara sevketmektedir.
Hiristiyan geleneginin ger¢ek miman olan Pavlus’la ilgili bu analitik ¢a-
hsmanin, boylesi aragtirmalara 6rmek olmasi ve benzeri ¢ahsmalara ka-
p1 aralamasi, ¢alismanin amacim gergeklestirdigini ifade etmektedir.

Sinasi Gunduz
Mayis 2004 istanbul






BIRINCi BOLUM
GIRIS

Tarih boyu insanhk bir¢ok Ginlii sima yetistirmistir. Kahraman-
lar, liderler, dnderler, dahiler, sanatkarlar, hikmet 6greticileri, ahlak
ve adalet savunuculan ve benzeri Ginli simalar, insanhk tarihinin
cesitli kesitlerinde dnemli roller {istlenmisler ve gerek yasadikian
donemlere gerekse kendilerinden sonraki insanhgin gelecegine yo-
nelik kararlar almms, mesajlar vermislerdir. Kuskusuz bu simalar
arasinda, hayati anlama/algillama noktasinda insanlara bir inang
veya dlisiince sistematigi sunan, bu inang ve dlistince cercgevesinde
davrams kahplanni igeren bir yasam tarzi 6neren ve yine bu ¢erge-
vede insanlann dogal ve sosyal cevreleriyle iligkilerini diizenlemele-
rini 6ngdren din kuruculan ve temsilcilerinin 6nemli bir yeri vardir.
Bu dogrultuda faaliyette bulunan gerek peygamberler, tebligciler ve
davetgiler gerekse reformatérler, hikmet o6greticileri, kral-rahipler,
buyuci-hekimler ve ideologlar insan disiince ve davranis kaliplan-
n1 belirleme ve yonlendirme c¢abasinda olmuslar, dolayisiyla da in-
san hayatinda kaha izler birakmislardir.

Her ne kadar yasadiklann donemlerde dnemli bir takim faaliyet-
lerde bulunsalar da bu din kuruculan ve temsilcilerinden bir kism
zamanin ilerlemesiyle insanh@n hafizasindan silinmeye, tarihte
edindikleri 6nemli yeri kaybetmeye baslamislardir. Diger yonden ig-
lerinden bir kismi ise savunduklan diistinceleri, yaptiklan faaliyet-
leri ve tarihte oynadiklan roller nedeniyle hicbir zaman giindemden
dismemis, 6nemlerini yitirmemislerdir. Bu kisilerden onemli bir
kism, temsil ettikleri dusiinceler ve yasam tarzi1 nedeniyle tarihin
akisina yén vermis; yasamlarl, ginimuze kadar suregelen cesitli
dinsel geleneklerin ortaya ¢ikisi agisindan birer baslangi¢ birer mi-
lat olmustur. Bu dnemli simalardan bazilanmn temsil ettikleri an-
layis, kendilerinden binlerce w1l sonra bile yeryliziintin 6nemli bir
kesiminde taraftar bulabilmekte, hatta baghlan agisindan diinyanmin
en buyulk dinsel hareketlerini olusturabilmektedir.

Tarihe mal olmus bu 6nemli simalar, yalmzca giinimtize kadar
varhigini stirdaren cemaatleri ya da taraftarlariyla degil, spekulatif
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gorusleri, hala tartisilan diistince ve yasam tarzlanyla da giincellik-
lerini sardiirmektedirler. Iste Pavlus, bu énemli simalardan birisi-
dir. Kendisini, “daha annesinin rahmindeyken Tann tarafindan se-
cilip goérevlendirilen kisi” (Gal. 1:15-16) olarak tanmimlayan Pav-
lus’un, her ne kadar kimligi, yasam, faaliyetleri ve gérusleri tartis-
ma konusu olmus olsa da onun gerek diisiince ve inang tarihi ge-
rekse Hiristiyanhk acisindan 6nemi tartigma gotiirmez bir gercektir.

Pavlus, bir ydonden yaklasik iki bin yldir ileri siirdtigti goras ve
distinceleriyle tartisilagelen bir kisi, diger yonden tarihte tstlendi-
gi 6nemli roliin hemen herkesge kabul edildigi bir dusintr, misyo-
ner, teolog ve din kurucusudur. Pavlus, tarih boyu hem taraftarla-
rinin ve dostlarinin hem de taraftan olmayanlann ve diismanlarinin
ilgi odag olmustur. Kimisine gére o haliisinasyonlar géren bir epi-
leptik ya da surekli vizyonlar géren bir histeriktir. Kimilerine gore
ise 0 yaratic1 bir distinir, teolojik bir devrimcidir. Pavlus'un 6greti-
lerini benimseyip kabullenen siradan inananlara goére ise o, Tann
Oglu Isa Mesih’in mesajim insanlara iletmek tizere Tann tarafindan
secilen bir el¢i bir resuldiir. Pavlus’u tanimlamaya yonelik bu deger-
lendirme farkhhklarindan baska Pavlus'un égretisinin ne oldugu,
neleri igerdigi, bu dgretilerin kaynaginin ne oldugu ve ne kadarnin
Pavlus sonrasi dénemde surduirildiiga konularinda da degisik goé-
rus ve degerlendirmeler mevcuttur.

Peki, gerek Pavlus'un sahsina gerekse ogretilerine iliskin bu ta-
mmlama ve degerlendirmelerden hangisi ya da hangileri dogrudur?
Pavlus kimdir; mesajim iletmek tizere secildigini iddia ettigi Isa ile
iliskisi nedir ya da Pavlus'un dgretileriyle isamin mesaji arasinda
gercekten bir iliski var midir? Biitiin bu sorular Pavlus'u ve mesaji-
m gercek anlamda tanima ve degerlendirmede cevaplandinlmasi ge-
reken hususlann baginda yer almaktadir.

1. Din Kurucusu Pavlus

Pavlus'un kisiligi ve yasamm kadar, Hiristiyanhgin olusumunda-
ki yeri ile Hiristiyan inan¢ ve 6gretilerinin belirlenmesinde oynadig
rol, 6teden beri Pavlus arastincilarnin ilgisini ¢ceken konulann ba-
sinda yer almistir. Bircok arastinc, Pavlus'un azimle ¢ahisan bir
misyoner olmasimin yam sira bir diigtiiniir ve énemili bir teolog oldu-
gu konusunda hemfikirdir. Ornegin, Raisanen, Pavlus'un “gergek-
ten yaratici ve orijinal bir diasiinir” oldugunu, ancak bununla bir-
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likte onun éncelikle bir misyoner olarak faaliyette bulundugunu be-
lirtir.! Pavlus'un ilk Hiristiyan teolog oldugunu diisiinen King ise,
onun misyon hareketiyle teolojik bakis a¢isinin “diinya tarihinde bir
devrim” demek oldugunu vurgular.2

Pavlus, mektuplannda kendisini, ¢garmiha gerilerek élen ve son-
ra tekrar dirilen Rab sa Mesih'in mesajim vazetmek {izere secilerek
gorevlendirilen kisi seklinde tanimlar (Gal. 1:1-2, 2:7; 1 Kor. 11:23;
1 Sel. 4:2). leride genisce tizerinde duracagimiz gibi, bagta Anado-
lu olmak {izere Yunanistan. Trakya, Ege adalamn ve diger bélgelgrde
yogun misyon faaliyetinde bulunan Pavius'un dgretilerinin merke-
zinde Mesih, mesaj {incil), kurtulus, vaftiz ve benzeri kavramlar yer
alir. Pavlus, gerek teolojisini gerekse insan, tarih ve kurtulus anla-
yisim bu temel kavramlara iliskin degerlendirmeleri tizerine bina
eder. Biitiin bu kavramlara Pavlus dgretisinde yliklenen anlam, Hi-
ristiyan teolojisinin temelini olusturmaktadir. Kiing'iin de hakh ola-
rak vurguladif: gibi “Pavlus olmaksizin ne Katolik Kilise'den, ne Yu-
nan ya da Latin patristik teolojisinden ve ne de Hiristiyan-Helenis-
tik kiiltiirden bahsedilebilir.”3

Peki Pavlus bir din kurucusu mudur, yoksa halihazirda mevcut
olan bir dinsel gelenegin temsilcisi midir? Aym sekildg Pavlus'un 6g-
retileri ilk kez kendisi tarafindan gelistirilip sunulan 6gretiler midir
yoksa zaten o dénemde var olan 6gretilerin Pavlus tarafindan tak-
dim edilmesi midir? Bu sorular baglaminda Pavlus'un Hiristiyanhk-
la ve Hiristiyan gelenegiyle yakindan iligkili gériilen isa, Havariler ve
benzeri kisilerle iliskisi bircok arastiric1 tarafindan tartisilmaktadir.

Pavlus'un mektuplarinda Christ (Hirist, Mesih) teriminin siklikla
gecmesine ve bu terime dayal teolojinin Pavlus 6gretilerinin temeli-
ni olusturmasina ragmen, bu mektuplarda Hiristiyan terimi kulla-
nilmaz. Diger yénden Hiristiyan terimi, Pavlus dénemi 6ncesi Isa ve
Havariler déoneminde de kullamlmamaktaydi. Erken dénemlere ait
cesitli kaynaklarda Isa ve talebelerinin Nasuran ya da Nazoran is-
miyle isimlendirildikleri bilinmektedir. Incillerden Matta'da, isa'nmn
“bir Nazoran olarak adlandinlacak” oldugu {(Mat. 2:23) belirtilirken,

1 Raisanen. H.. Paul and the Law. Tibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck) 1983, s5.267.

2 Kung, H., Christianity: Its Essence and History, tr. J. Bowden, London: SCM Press
1995, s.114.

3 Kung, Christianity: Its Essence and History. s.114.
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Yuhanna'da ise isa'dan “Yahudilerin krah isa Nazoran™ (Yuh. 19:19)
seklinde bahsedilir. Yine Apokrif metinlerden John'un Apokrif Kita-
binda (Apocryphon of.Johannis) isa'min Yahudilerce Nazoran olarak
adlandmnldg ifade edilir.# Son olarak Gnostik Nag Hammadi metin-
lerinden Misirllar Incili ve Zostrianos ta da isa igin kullanilan “Yasse-
us Mazareus (Nazareus) Yessedekeus” ibaresinde isa'ya verilen isim-
lerden birisi Mazareus, ya da Nazareus terimidir.5 Dolayisiyla, kilise
babasi Epiphanius'un da ifade ettigi gibi,6 isa ve taraftarlan icin
isa’'mn yasaminda Yahudilerce kullanilan isim Nazoran (Nazoraiou)
terimidir. Hatta Resullerin Isleri'nde yer alan bir ifadede, Pavlus'un
kendisi de ilk zamanlar Yahudilerce “Nazoranlar (Nazoraion) mezhe-
binin bir elebas1” olmakla suclanmistir (Res. Is. 24:5).

Burada kullamilan Nazoran teriminin ne anlama geldigi ya da ne-
yi ifade ettigi tartisilmaktadir. Genellikle Hiristiyan yazarlar bu teri-
mi Isa'nin yetistigi kasaba ismi olan Nasira (Nazarath) ile iligkili ola-
rak aciklamaktadirlar. Diger taraftan gesitli arastincilar bu terimin
ibranca nazir (adayan, ayiran), nasar (koruyan, muhafaza eden) ya
da neser (dal, brang) terimleriyle iligkili olabilecegini duistinmekte-
dirler. Ote yandan, Gnostik incillerden Filip Incilinde ise bu terimin
“gizli seyi bildiren” ve “gercek, hakikat™ anlamina geldigi ifade edil-
mektedir.? Diger taraftan biz, Epiphanius'un verdigi bilgilerden isa
oncesi dénemden beri Filistin-Urdiin'de mevcut olan bir heterodoks
Yahudi mezhebinin, Nasuralarin varlifim bilmekteyiz. Epiphanius
bu mezhebin 6zelliklerini sayarken, onlann kendilerini ger¢ek Musa
seriatim koruyup gozetenler olarak gordiiklerini, Kuduis'teki Yahu-
dileri ise Musa'nin 6gretilerini bozanlar olarak degerlendirdiklerini
belirtmektedir.? Kanaatimizce Isa ve talebelerine Yahudilerce verilen
Yunanca Nazoran ismiyle Isa 6ncesi ddnemden itibaren mevcut olan

4  Krs. Giversen. S., Apocryphon of Johannis, Copenhagen 1963, s.47.

5 Bkn. Bohlig, A., F. Wisse {tr.), "The Gospel of the Egyptians”, J.M. Robinson (ed.},
The Nag Hanmunadi Library in English, Leiden: E.J. Brill 1988, 5.217; Sieber, J.H. (tr.),
*Znstrianos”, J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in English, Leiden: E.J.
Brill 1988. s.416. Bundan baska Yunanca Yeni Ahit metninde Isa'mn Nazarenos,
Nazoraion ve Nazoraios isimleriyle isimlendirildigi bilinmektedir. Bkn. Bruce. F.F.,
The Acts of the Apostles: The Greek Text with Introduction and Commentary. Michr-
gan: WM.B. Eerdmans 1984, ss.90-91.

6 Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis. Book I {Sects 1-46). tr. F. Wilir-
ams, Leiden 1987, xxix. 1,2.

7 Isenberg, W.W., "The Gospel of Philip”. J.M. Robinson (ed.}, The Nag Hammadt Lib-
rary in English. Leiden: E.J. Brill 1988, ss.144, 147.

8 Bkn. Epiphanius, The Panarion, xviii. 1-3.
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ve varliklaninm Epiphanius déneminde de (MS 4. yy) siirduiren hete-
rodoks Nasuralann ismi arasinda bir iliski vardir. Zira Kudtis mer-
kezli Yahudiler, tipki heterodoks Nasuralar gibi kendilerini tannsal
hukuku (Musa hukukunu) bozmakla ve istismar etmekle suclayan
isa'y1 ve taraftarlanm da Nasuralardan olmakla (veya bunlara taraf
olmakla) suclarms olabilirler. incillerde gecen Yunanca Nazoran te-
rimi Aramice Nasoran ya da Nasoray teriminin karsihg olmahdir.
Zira Talmud da dahil cesitli ibranice metinlerde isa “Nusri” terimiy-
le, Isa taraftarlan ise “Nusrim” terimiyle adlandinlmaktadir.,Yine
Stryanice metinlerde Hiristiyanlardan “Nasranaye” ismiyle bahse-
dilmektedir.?

Diger taraftan isasve talebeleri icin Yahudilerce kullamlan Nazo-
ran/Nasura ismi, Isa taraftarlaninca benimsenmemis, onlar kendi-
lerini “Isa'min talebeleri/Havarileri” olarak adlandirmuslardir. Bu-
nunla birlikte Epiphanius, her ne kadar bu ismi kullanmasalar da
isa taraftarlarinin bu isimle adlandinimaya bir tepki gostermedikle-
rini de vurgulamaktadir. 10

Kudiis ve civarmda Yahudilerin, isa ve cemaatim Nazoran/Na-
sura diye adlandirmalan fazla uzun stirmemistir. Baytk ihtimalle
Yahudiler, kargilaninda isa'min liderliginde gelisen bu yeni hareketin
heterodoks Nasuralardan bagimsiz yapisini anlamakta gecikmemis
ve bu hareketin taraftarlanm Isa'ya atfen Yesuanlar olarak adlan-
dirmiglardir. Epiphanius, Yesuanlar teriminin muhtemel kdkenine
iliskin c¢esitli alternatifler tizerinde durur; ancak bunlar arasinda en
mantikh actklama, bu terimin Isa'min isminden (Yesu'dan) hareket-
le verilmis olmasidir.!! Bu durumda Yesuanlar terimi “isa taraftar-
lan” ya da “Iseviler” anlamina gelmektedir. Epiphanius ayrica, Ya-
hudi yazar Philo'nun (MO 25-MS 40) “Yeseanlar (Jassaeans)” bashk-
h bir kitap yazdiim ve bu kitabinda Maraen batakhg civannda ya-
sayan bu grubun cesitli 6zellikleri hakkinda bilgi verdigini sdyler.
Epiphanius, Philo'nun bahsettigi bu grubun Hiristiyanlardan bas-
kas1 olmadiim vurgular.12

9 Konuyla ilgili genis bir degerlendirme igin bkn. Glinduz, $., “islam’da Oteki nin Bili-
mi: Kur'ann nasara terimine etimolojik ve tarihsel bir yaklagim™. Tezkire. 9-10. Giiz
1994-Kis 1995, ss.127-146.

10 Epiphanius, The Panarion, xxix. 6.7.

11 Epiphanius, The Panarion, xxix.

12 Epiphanius, The Panarion, xux.
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Goraldtga gibi Hiristiyanhk terimi isa ve dgrencileri icin kulla-
nilan bir isim degildir. Muhtemelen bu nedenle Incillerde de bu te-
rime rastlanmamaktadir.

Diger taraftan Inciller disindaki Yeni Ahit metinlerinde Hiristiyan
terimi yalnizca (¢ kez, iki kez Resullerin [sleri’'nde ve bir kez de Pet-
rus'un Birinci Mektubu'nda gecer. Resullerin Isleri 11:26'da “Hava-
rilerin ilk kez Antakya’da Hiristiyan (Kristianous) olarak adlandinl-
diklan” belirtilir. Aym: kitap 26:28'de ise Hiristiyan terimi Pavlus’la
tartigsan kral II. Herod Agrippa'min (y. 6. MS 100) diliyle ifade edilir.
Kral, Pavlus’a alayc bir dille “kisa zamanda beni Hiristiyan (Kristi-
anoi) olmaya ikna edersin” der. Son olarak Petrus'un Birinci Mektu-
bu'nda (4:16) “kisi bir Hiristiyan (Kristianos) olarak elem cekerse
utanmasin” denilir.

Yeni Ahit metinlerinde Hiristiyan teriminin gectigi yerler goz
éniinde bulunduruldugunda, bu terimin isa sonras1 dénemde ilk
kez Antakya’da muhaliflerce (Yahudiler ve/veya Gentilelerce) Hiris-
tiyanlara isim olarak kullamlmaya baslandif) anlagilmaktadir. Teri-
min kullamlmaya baslandig en erken tarih olarak bazi yazarlar MS
43 yihm ileri strerler. Resullerin Igleri 11:26'dan hareketle ilk kez
bu tarihte Antakya'da Hiristiyan cemaatin digmanlan tarafindan
onlara Hiristiyan isminin verildigini belirtirler.!3 Kilise babas1 Epip-
hanius ise, Isa cemaati i¢in kisa bir stire Yesuanlar ismi kullamldik-
tan hemen sonra bu ismin yerini Hiristiyan teriminin aldigim belir-
tir.!4 Her haliikarda Hiristiyan teriminin Isa’dan ¢ok sonra Antak-
ya'da misyon faaliyetinde bulunan ve Mesih (Hirist, Christ) doktri-
nini 6n plana ¢ikaran kisileri tammlamak amaciyla “Mesihgi” anla-
mina kullanilmaya baslandigi kesindir.

Isa Mesih'e iman, Hiristiyanhkta merkezi bir éneme sahiptir.
Kurtaric1 Mesih olduguna imammn yam sira, onun Tanr1 Oglu ve Rab
(Kyrios) olarak tamimlanmasi Hiristiyanlifin Isa Mesih doktrininin
ayrilmaz bir parcasidir. Yine Ogul Isa'min ¢armihta 6ldikten sonra
tekrar dirilip ylikselmesi inancina dayah Hac teolojisi, Mesih'i mer-
kez edinen Kristosentrik tarih anlayisi, tannsal hukukun (seriatin)
Mesih'le birlikte islevini tamamlamis oldugu kanaati ve geriatin yal-

13 Bkn. Davis. J.D. , H.S. Gehman, The Westminster Dictionary of the Bible, London:
Collins 1944, s.101.
14 Epiphanius, The Panarion, xxix.
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nizca bir tek hususa “sevgiye” indirgenmesi de Hiristiyanhgin karak-
teristik 6zellikleri arasindadir.

Her ne kadar genelde Hiristiyanlar, dinlerini isa’ya dayandirsa-
lar da aralarinda birgok Hiristiyan bilim adamnin da yer aldig ge-
sitli arastiricilar, yukanda temel karakteristik ozelliklerini verdigi-
miz Hiristiyanhigin, isa'min halka teblig ettigi din ya da Isa’'mn 63re-
tileri dogrultusunda olusturulan bir din olmadigim vurgularlar. Or-
negin, Wilhelm Bousset ve Wilhelm Heitmuiller gibi arastincilar, ta-
rihsel Isa'mn dininin Hiristiyanhk olmadigimi ve dolayisiyla isa’mn
“ilk Hiristiyan” olarak adlandinlamayacagin ifade ederler. Bunlara
gore Hiristiyanhk, Mesih'e imanin ya da-Mesih aracihiiyla Tanrnya
imanin oldugu yerde mevcuttur; Tann ile insan arasinda herhangi
bir aracimin varhgim kabullenmeyen isa'da ise boyle bir seye rast-
lanmamaktadir.!®> Arnold Meyer ise “Tann Oglu olarak Mesih'e
iman” doktrinini 6n plana cikaran Hiristiyanigin kurucusunun Isa
olamayacagim ifade etmektedir.!6

Peki, Hiristiyanhigin kurucusu Isa degilse kimdir? Bu konuda yi-
ne bir¢ok arastinci, Yahudi toplumu igerisinde yasayan ve erdemin,
ahlakin Gstinlagini vurgulayarak tannsal hukuka riayet konu-
sunda kisilerden kaynaklanan baz asinhklarla suiistimalleri elesti-
ren tarihsel [sa'min basit ve sade dgretisinin, kendisinden sonra terk
edildigi ve yerine kendisi adina kendisince temsil edilmeyen yaban-
c1 dgretilerin tesis edildigi kanaatindedir. Bu dogrultuda Alfred Ro-
senberg, isa Mesih'in yiice kisiliginin élimiinden hemen sonra bo-
zuldugu ve Ortadogu, Yahudilik ve cesitli Afrika geleneklerinin ya-
$am tarzina ait bir¢ok yabanci unsurla 6zdeslestirildigi dastncesin-
dedir.!? Bu bakig acisindan hareketle bazi arastincilar, érnegin
Adolf von Harnack, yaptiklann calismalarda, sonraki katkilardan
anndinlarak yalmzca isa’nin mesaji temeline dayal bir dinin smnir-
larim belirlemeye cahstilar.!®

Diger taraftan bu arastincilann gogu tarihsel isa'mn mesajm
degistirerek bozan kiginin Pavlus oldugunda hemfikirdirler. Pavlus,
isa’nin inancina ihanet etmekle suclanmistir.’® Buna gére Pavlus,

15 Bultmann. R, “Jesus and Paul", S.M. Ogden (derleyen ve ingilizceye geviren) Existen-
ce and Faith: Shorter Writings of Rudolph Bultmann, London: Collins (1973), s.219.

16 Bultmann, “Jesus and Paul”, ss.217-218.

17 Bultmann. “Jesus and Paul”, s.217.

18 Bultmann, “Jesus and Paul”, s.218,

19 Bowden, J., Jesus: The Unanswered Questions, London: SCM Press 1988, s.47.
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“isanin basit dgretilerini tahrip eden”20 ve “Hiristiyanlk olarak tan-
digimiz dini olusturan®?! kigidir. Mesih mistisizmine dayah bir “sir
dini” seklinde Hiristiyanlhik, Pavius'un ellerinde sekillenmistir.22 O,
“Hiristiyanli1 Yahudilikten kurtarmms”;23 “paganist sir dinlerinin bir
adaptasyonu olarak” Hiristiyanlig olusturmustur.24

Hiristiyanh@in kurucusunun tarihsel Isa degil de Pavlus oldugu-
nu belirten bu yaklasim, Hiristiyan teologlarca gesitli yonlerden ten-
kit edilmektedir. Fitzmyer, Kiing ve hatta Bultmann gibi yazarlar Hi-
ristiyanhkta merkezi figiiriin Pavlus degil Isa olduguna ve Pavlus'un
dgretilerinin kaynagmin Isa'ya dayandigina dikkat cekerek Hiristi-
yanlhigin kurucusunun Isa oldugunu belirtmekte; Pavlus'un ise ancak
bir Hiristiyan misyoner ve teolog olarak degerlendirilebilecegini sa-
vunmaktadirlar. Ornegin, Pavlus'un Hiristiyanhgin kurucusu oldugu
gériistinii tenkit eden Kiing, Pavlus mektuplan da dahil Yeni Ahit'in
tamamina gore, carrmha gerilen ve tekrar dinlen isa Mesil'in kurucu
figlir oldugunu ve onun mesajimin Hiristiyanhgin temelini olusturdu-
gunu ifade eder. Kiing'e gore Pavlus, Hiristiyanligin kurucusu degil,
ilk Hiristiyan teolog ve Hiristiyanhg) insanligin evrensel dini haline
getiren Kkisidir.25 Fitzmyer'e gore de Pavlus, Hiristiyanhk hareketinin
kurucusu degil, bu hareketin bir misyoneri, bir teologudur.26

Pavlus bir din kurucusu mudur yoksa halihazirda mevcut olan
bir dinsel gelenegin izleyicisi midir? Isa déneminde bilinip kullanil-
mayan ve Isa'dan ¢ok sonra Antakya ydresinde Mesihgileri tammla-
mak i¢in kullanilan Hiristiyan terimi, Pavlus'un Mesihg¢i dtistincele-
ri dogrultusunda sekillenmis bir gelenek midir? Hiristiyanhkta mer-
kezi figiir kimdir; tarihsel isa m1, yoksa Pavlus'un Mesih'i mi? Aym
sekilde, Pavlus'un Mesih'i tarihsel Isa midir? Mesihci doktrini ve
Kristosentrizmiyle, Hag teolojisiyle, kendine 6zgii hukuk anlayisiyla,
Sezaropapalist egemenlik anlayisina goétiiren otorite doktriniyle ve

20 Reumann, J., Variety and Unity in New Testament Thought, Oxford University Press
1991, s.75.

21 Armstrong. K., A History of God. From Abraham to the Present: the 4000-year Quest
Jor God, London: Mandarin Paperbacks 1993, s.103.

22 Scott, C.A.A., Christianity According to St. Paul, Cambridge University Press 1927,
5.122.

23 Harnack, A. von, What is Christianity?, New York: G.P. Putnam’s Sons 1901, s.190.

24 Howard, W.F., “The Fourth Gospel and the Mandaean Gnosticism”, LOR. 1927, 5.72.

25 Kiing, Christianity: Its Essence and History, s.114.

26 Fitzmyer, J.A., “Pauline Theology™. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (ed.), The
New Jerome Biblical Commentary, Student Edition, Cassell 1998, s.1386.
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evrensel gunah diigtincesiyle 6n plana ¢ikan Hiristiyanhgin kurucu-
<u kimdir; tarihsel Isa m1 yoksa Pavlus mu? Pavlus ve onun Isa ile
ihgkilerim temel alan bu ¢ahsma, ilerleyen boliimlerde bu sorulann
cevaplanm bulmaya cahsacakitir.

2. Pavlus Aragtirmalannm Zorlugu

Sctoegs, Pavlus’la ilgili cahsmasinmn girisinde, Marcion'dan Karl
Barth’a, Augustineden M. Luther’e, A. Schweitzer'e ve R. Bult-
manna kadar kimsenin, Pavlus'u tam olarak yeterince anlayamadf-
gim ya da onun bu kisilerce ancak kismen anlasilabildigini belir-
tir 27 Tarih: surec igerisinde Pavlus’la ve onun ogretileriyle ilgili bir-
¢ok farkh degerlendinme s6z konusu olmustur. Bu cergevede onun
taviz vermez bir monoteist, bir Helenist, bir Gnostik. b r mistik. sir
dinlerinden etkilenmis bir kisi, bir Rabbi, bir d&hi, bir teolog, bir
histenk ya da suirekli vizyonlar géren bir epileptik, askina karsihik
bulamayan ve bu nedenle Yahudilikten intikam almaya calisan bir
asik veya vahgi hayvanlarla bile iletisim kurabilen Tannnin bir sec-
lam oldugu yénundeki, cesitli ve zaman zaman birbirine zit deger-
lendirmeler Pavlus'a iliskin farkh bakis acilanm sergilemektedir.

Pavlus arastirmalanmn zorlugu, temelde Pavlus'un yasam ve
goruslenne iligkin kaynaklann simirhiig) ve mevcut kaynaklarda bu-
lunan Pavlusun cesitli goriis ve dustncelerindeki kapaliliktan veya
larkh yoruir. ve degerlendirmelere agik yapidan kaynaklanmaktadir.
Suphesiz, Pavlus’a ve dgretilerine inanan Hiristiyanlar acgisindan
Pavlus'un yasaminda veya 6gretilerinde bir kapalihk ya da bir garip-
likten hzhsedilemez. Tarihsel olarak Pavlus'un yasadigi donemi ta-
kip eden 1ilk devirlerden gintimiize kadar gesitli Pavlus izleyicileri.
her ne kadar kendi aralannda Pavlus'u aegeriendirme noktasinda
bircok farkhhklar mevcut olsa da her biri kendi degerlendirmesi ve
anlayisinin dogrulugunu ve bu anlayisa ulasma noktasinda Pav-
lus a 1iskin kaynaklann yeterli ve ¢ok net oldugunu savunmustur.

Pavlus'la ilgili gesitli degerlendirme farkhiliklanna ¢ok erken do-
nemlerden itibaren rastlamlmaktadir. Pavlus'un yakm takipqsi ve
ogrencist olan Incil yazar Luka, onu “Mesilv'in incilini (miijdesini. iy
habenimi) Gentilelere (Yahudi olmayan uluslara) gotiren ve Kudts

27 Schoeps. H.J.. Paul: The Theology of the Apastle in the Light of Jewish Religlous His-
tory. tr. H. Knight. Philadelphla: The Wesuninster Press 1961, 5.13.



20 Payv us: Hiristiyanhgin Miman

Kilisesi tarafindan da tanman bir misyoner™ olarak goriir. Luka, Re-
sullerin Islenndeki cesitli ifadelerinde (Res. Is. 16:10vd), Pavlus'a
misyon seyahatlerinde bizzat eslik ettigini de vurgular. Bu arada Lu-
ka, kendi déneminde Pavlus'u anlama konusundaki farkhhklara da
dikkat cekerek kendisi gibi disiinmeyen “Pavlus’un diger talebeleri-
ne” ahfta bulunmakta ve benimsemedigi bazi gérisleri tenkit etmek-
tedir. Nitekim, Pavius'un mektuplan Uzerindeki incelerfielerinden
hareketle Lidemann, ilk dénemlerde Pavlus yanhlarimin iki ana grup
olusturduguna dikkat cekmekte ve bunlarin hareketlerini “sol-kanat
Paulinizm” ve “sag-kanat Paulinizm” adiyla adlandirmaktadir.?8

Pavlus'u anlama konusundaki fakh yaklasimlar ilerleyen do-
nemlerde de devam eder. Ornegin, ikinci ylizyll baslarinda Marcion,
6gretilerinin kaynag olarak Pavluscu diistiinceyi yansittifina inan-
dig1 Luka Incili ile Pavlus'un 10 mektubunu temel almis ve bir cesit
dialist tanr distincesini de iceren Gnostik gértslerini Pavlus’a da-
yandirmustir. Antitheses bashkh temel eserinde Marcion, Eski Ahit
tannsimin hukuk koyucu, yargilayia “adil”, fakat aym zamanda gi-
nah ve 6lame yol agan despot yaraticr tann oldugunu, Yeni Ahit tan-
risinin ise sevgiyi éne ¢ikaran, hukuku kaldiran “iyi” tann oldugu-
nu savunmustur. Bu gérusleriyle Marcion, Pavlus 6gretisinin mer-
kezinin Luka Incili ve Pavlus'un mektuplarinda éne cikanlan, kur-
tarict Mesih 6gretisiyle tanrisal hukuku vurgulayan Eski Ahit dokt-
rini arasindaki micadele oldugunu belirtmistir.2® Diger taraftan
Franz Overbeck ve Adolf von Hernack gibi arastiricilar, bu gortsle-
rini Pavlus'a dayandiran Sinoplu Gentile Marcion'un “Pavlus'u an-
ladigimi ama yanhs anladigim” savunmuslardir.30

Marcion'un yasadigi ylizyilin sonlarina ait oldugu disuntlen
Acts of Paul and Thecla'da ise Pavlus, asketizmi vurgulayan érnek
bir kisi olarak sunulur. Bu eserin yazarina gére Pavlus, bedenin saf-

28 Bkn. Ludemann, G.. Heretics: The Other Side of Early Christianity, tr. J. Bowden,
London: SCM Press 1996, ss.146vd.

29 Bkn. Tertullian. Adversus Marcionem, I, ii. xix: IV. vi. http://www.ccel.org/lat-
hers2/ANF-03/anf03-26.htm#P3772_1256569 (the Christian Classics Ethereal Lib-
rary at Calvin College. Last updated on May 27, 1999): Irenaeus, Against Herestes,
xxvii. 2 http'//www.ccel.org/fathers2/ANF-01/anf01-57. htm#P6151_138 0339 {the
Christian Classics Ethereal Library at Calvin College. Last updated on May 27,
1999} Hippolytus, The Refutation of All Heresies. VII, xviii, xix. http://www.newad-
vent.org/fathers/050107.htm (copyright © 2000 by Kevin Knight). Aynca bkn. Re-
umann, Variety and Unity in New Testament Thought. s.74.

30 Bkn. Luademann, Heretics: The Other Side of Early Christianity. s.148.
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1igim ve temizligini devam ettirenlerin tanrimin tapinaklar olacakla-
rim belirtmektedir.3!

Diger taraftan, yine 2. yy'da yasayan Gnostik Cerinthus ise, -Di-
onysius bar Salibi'nin ifadesine goére- Pavlus'u ve dgrencilerini ya-
lanc), sahte Havariler ve sahtekarlar olmakla itham eder.32

Pavlus ve 6gretileriyle ilgili degisik bakis agilan ilerleyen dénem-
lerde de stirmustir. “Kilise Babalan” adiyla da bilinen erken donem
Hiristiyan yazarlar, Pavlus'un yasamina iliskin olarak Resullerin is-
leri ve Mektuplar gibi Yeni Ahit metinlerinde bulunmayan gesitli bil-
gilere eserlerinde yer vermislerdir. Ornegin, Pavlus'un éliimi konu-
sunda Yeni Ahit suskun kalirken, baz Hiristiyan yazarlar eserlerin-
de Pavlus ve Petrus’'un Roma'da aci ¢ektirilerek dlduriilaslerini an-
latirlar.

Kilise babalarinin hemen hepsi, Pavlus'un 6gretilerinde “Mesih”
diastincesi ve “Mesih’e iman ile kurtulus” inancimin merkezi bir 6ne-
me sahip oldugunda hemfikirdirler. Bununla birlikte onlardan bir
kistm Pavlus'un dgretilerinde baz1 kavram ve terimlerin daha 6zel
anlamda agirhikh yer tuttugu gérisiindedirler. Ornegin, “Kilise Dok-
toru” unvamyla da bilinen meshur Kkilise babasi Augustine (6. 430),
Pavlus'un mesajinda, hukuk-giinah-6lim kiskacindaki insamn
kurtulusu cergevesinde “ilahi rahmet” ve “merhamet” kavramlarnimn
ayn bir yere sahip oldugu goruisiindedir.33 Nitekim Reformasyon do-
nemi Hiristiyan ilahiyatgilan da Pavlus'un dustincelerinde “iman
aracihifiyla ilahi rahmetle bagislanma” ilkesinin temel oldugunu ifa-
de etmislerdir.34

Yakin zamanlarda da Pavlus ve 6gretilerine iliskin ¢esitli degisik
gorus ve dusiincelerin savunulmakta oldugu bilinmektedir. Orne-
gin, yukanda da belirttigimiz gibi, baz1 aragtincilar Pavlus'u tarihsel
Isa’mn mesajim su ya da bu sebeple bozan, degistiren kisi olarak go-

31 The Acts of Paul and Thecla, http:/www.newadvent.org/fathers/0816.htm, {1999
Kevin Knight).

32 Bkn. North, J.L., “Paul s protest that he does not lie in the light of his Cilician ori-
gin", JTS, 47 :(2). 19986, s.461.

33 Bkn. Augustine, The City of God. G.G. Walsh ve digerleri {tr.}, V.J. Bourke (ed.). New
York: Image Books 1958, §s.274vd.

34 Reumann, Variety and Unity in New Testament Thought, 5.74. Ornegin, M. Luther ve ta-
kipgilerinin konuya iliskin yaklasimlan igin bkz. Luther, M., The Bondage of the Will, tr.
J. I. Packer, O. R. Johnson, New Jersey: Fleming h. Ravell Comp. 1975. ss. 288-289
Tappert. T.G. {ed.. tk.). The Book of Concord, Philadelphia: Fortress Press 1959, s. 30.
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riirken, digerleri onu Isa'min mesajim suardiiren ve sistematize ede-
rek yayginlastiran bir misyoner, bir teolog olarak gormektedirler. Yi-
ne C.A.A. Scott gibi baz yazarlar onu “taviz vermez bir monoteist”
olarak degerlendirirken,3® bazilar1 ise onu “Helenizmin bir takipgisi”,
“bir Gnostik” ya da “sir dinleri gelenegi ¢ercevesindeki bir kisi” ola-
rak nitelemektedirler. Onun égretisinin merkezini olusturan doktri-
nin ne oldugu konusunda da cesitli gortsler ileri stirtilmektedir. Or-
negin Schweitzer, Pavlus égretilerinin merkezinde “Mesih mistisiz-
minin” yer aldigim savunurken, bazilan ise Helenistik “Kyrios kiiltii-
ne” dayah diistincelerin 6nemli bir yer tuttuguna inanmaktadirlar.

8. Pavlus'la Ilgili {lk Elden Kaynaklar

Pavlus'un yasam ve 6gretilerine iliskin bilgiler, konuyla ilgili Hi-
ristiyan literatirtinden kaynaklamr. Esasen, Hiristiyan literatara
disinda Pavlus’la ilgili ilk elden bilgilere baska kaynaklarda rastla-
nilmaz.38 Pavlus'la ilgili bilgilerimizin temel kaynag Yeni Ahit'tir. Ye-
ni Ahit igerisinde bulunan ve Pavius’a atfedilen mektuplar yaninda
Resullerin Igleri kitabi da muhtevasinda Pavlus'un yasam ve ogre-
tileri konusunda 6nemli bilgilere sahiptir. Resullerin Isleri 7:58, 8:1-
3, 9:1-30, 11:25-30, 12:25 ve 13:1-28:31 Pavlus'u konu edinir.
Ozellikle 13:1'den metnin sonuna kadar kisim, bir misyoner olarak
Pavlus’'un Antakya'daki donemiyle baslar ve onun sonraki yasammy-
la misyon faaliyetleri sirasiyla anlatilir.

Pavlus'a iliskin énemli bir kaynak olan Resullerin Isleri nin yaza-
r1, aym zamanda tictincti Incil olan Luka Incili'nin de yazan olan Lu-
ka'dir.3” Bu durum, Resullerin islerimnin baglangicinda (1:1-2) yer
alan ifadeden actkca anlasilmaktadir. Ayneca tgtinct incil (Luka In-
cili) ile Resullerin Igleri Gizerinde yapilan dil ve (islup incelemesi de

35 Scott. Christianity According to St. Paul, s.6.

36 Bununla birlikte Rudolf Bultmann, Hiristiyan literatiirdl yan sira bazi Yahudi yaz-
malannda da Pavlus'a atifta bulunulmusg olabilecegi ihtimali Gzerinde durur. Bkn.
Bultmann, R., “Paul”, S.M. Ogden (derleyen v~ Ingilizceye ¢eviren) Existence and Fa-
ith: Shorter Writings of Rudolph Bultm:nn, London: Collins 1973, s.130.

37 Luka'min Resullerin isleri'nin yazan oldugu genellikle kabul edilmesine ra3men, ge-
sitli yazarlar bu konuda birtakim siiphelerin meveut oldugunu da ifade etmektedir-
ler. Bkn. Bowden, Jesus: The Unanswered Questions, s.41. Aym gekilde, Luka'nin
Luka incili adiyla bilinen metnin yazan olup olmadig da tartisilmaktadir. Bu konu-
daki tartismalann erken dénemlere kadar uzandid) bilinmektedir. Ornegin 2. yy'da
yasayan Marcion, Pavlus tarafindan aktarilan Mesih Incili'nin tek nishasi olarak ka-
bul ettigi bu Incilin, Luka'nin adiyla adlandinlmasina karst aikmustir. Bkn. Tertulli-
an, Adversus Marcionem, IV. 1, ii.
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bu iki metnin ayni yapiya sahip oldugu kanaatini uyandirmstir.38
Luka, Pavlus'un hem arkadasi ve talebesi hem de hekimidir.3° Nite-
kim Pavlus, Koleselilere Mektup'ta (Kol. 4:14) ondan “sevgili heki-
mim Luka” diye bahseder. MS ikinci ylizyilda, muhtemelen 170'de
derlenen Anti-Marcionite Prologue’da Luka s6yle tamumlanir:

Luka, Suriyeli, Antakyaliyd); meslek olarak bir hekimdi. Havarilerin tale-
besiydi ve sonra sahadetine degin Pavlus'a eslik etti. Bikip usanmaksizin
Rabbe hizmet etti; ne kansi ne de cocuklan vardi ve seksen dért yasin-
da, tamamiyla Kutsal Ruh’la dolu olarak Boetia'da vefat etti. Halihazirda
mevcut 6nceki inciller varken ... bu Incilin tamamini derled. ...Ve sonra
ayrn Luka Resullerin isleri ni yazdi.40

Pavlus’'un arkadasi ve talebesi olarak Luka, Pavlus tarafindan
Troas’da (Canakkale yannmadasinda) dine sokulmus?! ve belirli bir
dénemden sonra Pavlus'a seyahatlerinde eslik etmistir.: Bu durumu
Resullerin Isleri nde Pavlus'un seyahatleri anlatibirken, belirli bir dé-
nemden itibaren Luka’nin kendisini de Pavlus'un beraberinde olan
kisilerle birlikte anmasindan anlamaktayiz. Resullerin Isleri
16:10'dan itibaren Luka, kendisini de Pavlus’a eslik edenler arasina
katar.

Luka tarafindan yazitan Resullerin Isleri'nin tarihiyle iliskili ola-
rak arastincilar genellikle birinci ytizyll sonlanna dikkat cekerler.
M. Krenkel gibi baz1 arastincilar, Resullerin Isleri'ndeki cesitli tarih-
sel bilgilerin Josephus'un Antiquities isimli eserindeki bilgilerle aym
olmasindan ve linguistik agidan her iki eserde mevcut olan paralel-
liklerden hareketle, Luka'nin Josephus’un bu eserini gormiis oldu-
gunu ileri strerler. Buradan hareketle Resullerin islerinin MS 93
yilindan 6nceye ait olamayacafim savunurlar; zira MS 93 Antiquiti-
es’'in yazildig) tarihe tekabil etmektedir. Ancak bu goriis diger aras-
tincilarla elestirilir ve Resullerin Isleri nde yer alan cesitli ifadeler-
den hareketle eserin Pavlus'un yagammn son yillannda, muhteme-
len MS 62 civaninda yazildid: iddia edilir.4? Resullerin Islerinin Lu-

38 Bkn. Bruce. The Acts of the Apostles, s.2. Erken dénemlere ait cesitli metinlerde Lu-
ka'nin ismi Lucanus olarak da yer alir. Bruce, Luka (Lucas) isminin Lucanus ve Lu-
cius isimlerinin bir kisaltmasi oldugunu ifade eder. Bkn. Ayni eser, s.6.

39 Schofield, Pavlus'un Troas'daki misyon faaliyetleri esnasinda Pavlusa inanarak ce-
maate katildigim iddia etmektedir. Bkn. Schofield. J.N., The Historical Background of
the Bible, London: Thomas Nelson and Sons Ltd. 1938, 5.295.

40 Bruce, The Acts of the Apostles. ss.6-7'den naklen.

41 Schofield.The Historical Background of the Bible. $.295.

42 Bkn. Bruce, The Acts of the Apostles, ss.10-11, 14, 24vd.
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ka tarafindan Pavlusla birlikte oldugu Roma’'da yazildigy gorusu,
hem Eusebius ve Jerome gibi erken dénem yazarlarca hem de gi-
numiz arastincillannin ¢ogu tarafindan kabul edilir.43

Yeni Ahit igerisinde yer alan Pavlus’a iliskin kaynaklardan bir di-
geri ve Resullerin Isleri'nden daha da énemli olam Pavlus’a atfedilen
mektuplardir. Barrett, Resullerin Isleri olmaksizin sirf bu mektup-
lardan hareketle Pavlus'un yasamim ve faaliyetlerini ortaya ¢ikar-
manin mimkuan oldugunu savunur, 44

Yeni Ahit igerisinde bulunan toplam 21 mektuptan 13 Hiristi-
yanlarca geleneksel olarak Pavlus’a atfedilir. Bu 13 mektuba Ibrani-
lere Mektubu da ilave etmek gerekir; zira bu metin de geleneksel
olarak yuzyillar boyu Pavlus'a atfedilmistir. Ancak Yeni Ahit arasti-
ncilan, her ne kadar hangileri oldugu konusunda gériis aynhgina
sahip olsalar da bu mektuplardan sadece bir kisrmmn Pavlus'a ait
oldugu konusunda hemfikirdirler. Ornegin, heniiz ikinci yizyllda
Marcion, bu mektuplardan yalmzca onunun Pavlus’a ait oldugunu
kabul etmis, Rahipsel Mektuplar adiyla da bilinen Timoteyus'a Bi-
rinci ve ikinci Mektuplar ile Titus'a Mektubun, Pavlus’a ait olmadi-
gim soylemistir.#> Aym sekilde Marcion'un hocas1 Cerdo da Pavlus
mektuplarinin tamamim kabul etmemistir.46 Guntimiiz arastincila-
r1 ise, bu mektuplardan yalnizca yedisinin Pavlus'a ait otantik me-
tinler oldugunu, digerlerinin ise sonraki dénemlerde onun adina 6g-
rencilerince derlendigini ifade ederler. Bu yedi mektup sunlardan
olusur: Romalilara Mektup, Korintlilere Birinci Mektup, Korintlilere
ikinci Mektup, Galatyalilara, Filipililere, Selaniklililere Birinci Mek-
tup ve Filimun'a Mektup.4? Diger taraftan F.C. Baur, A. Schwegler
ve E. Zeller gibi Tubingen Okulu temsilcileri, Hegelci diyalektik ta-
rih yorumuna dayah tez-sentez-antitez anlayisi ¢ercevesinde yaptik-

43 Bkn. Eusebius, Church History, II, xxii, http:/www.newadvent.org/fat-
her/250102.htm {12.12.1999); Bruce, The Acts of the Apostles, s.11.

44 Bkn. Barrett, C.K., From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, London:
Adam & Charles Black 1962, s.2.

45 Bollough, $.0.B., Saint Paul and Apostolic Writings, London 1950, s.194. Diger taraf-
tan Marcion, bu 10 mektubu kabul etmekle birlikte yine de bunlan tenkit siizgecin-
den gecirmistir. Raisanen, H., Marcion. Muhammad and the Mahatma, London: SCM
Press 1997, ss.72-73.

46 Tertullian, Against All Heresies, vi, http://www.ccel.org/fathers2/ANF-03/anf03-
46.htm#P11123_3158868 {the Christian Classics Ethereal Library at Calvin College.
Last updated on March 23, 2000).

47 Bkn. Lidemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, s.61; Reumann, Va-
riety and Unity in New Testament Thought, s.72.
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lart incelemelerden hareketle, bu mektuplardan ancak dérdintiin;
Galatyalilara ve Romalilara Mektup ile Korintlilere birinci ve ikinci
mektuplarn otantikligini kabul ederler.48 A, Schweitzer ise Selanik-
lilere, Titus'a ve Timoteyus’a mektuplar hari¢ digerlerinin Pavlus'a
ait oldugunu kabul eder. Bununla birlikte Schweitzer, Efeslilere ve
Koleselilere mektuplarin Pavlus’a ait olma konusunda otantikligini
ortaya koymamn digerlerine nispeten zorluguna dikkat ceker.49

Diger taraftan geleneksel olarak Pavlus'a atfedilen Ibranilere
Mektubun Pavlus'un diger mektuplarindan dil ve Gslup yoniiriden
farkhihg1 ve bunun Pavlus’a ait olmadig erken donemlerden itibaren
ifade edilmektedir. Kilise babalarindan Tertullian bu mektubun
Barnabas’a ait oldugunu sdylerken, diger bazi1 kimseler bunun Ro-
mah Clement tarafindan derlendigini ileri sirmuglerdir.5° Diger ta-
raftan bazi arastinicilar ise, Ibranilere Mektubun Pavlus 6ncesi dé-
nemde Efes'te faaliyet gosteren ve sonra Korint'e yerlesen Apollos ta-
rafindan yazildiginm iddia etmektedirler.5!

Pavlus, bu mektuplan bizzat kendisi mi yazmstir? Romallara
Mektup 16:22’de mektubu yaziya gegiren kisinin Tertiyus adinda bi-
risi oldugu ifade edilir. Buradan hareketle, Pavlus'un mektuplanm
dikte eden baz kisilerin var oldugunu ve bu kisilerin Pavlus'a bir
bakima katiplik ya da sekreterlik yaptigim disiinmek mimkiindiir.
Bununla birlikte baz1 mektuplarin sonunda “ben Pavlus, bu selami
kendi elimle yaziyorum” (1 Kor. 16:21; Kol. 4:18; 2 Sel. 3:17) tarz1
ifadelere de rastlamihir. Baz1 mektuplarin sonunda yer alan bu ifade-
lerde, en azindan mektuplann sonundaki selam kisminin Pavlus’ca
yazildii vurgulanmaktadir.

Yeni Ahit'te yer alan ve Pavlus'a atfedilen mektuplar, geleneksel
inanca gore Pavlus'un misyon faaliyetleri ve tutsakhg esnasinda ka-
leme ahnmistir. Yeni Ahit metinleri arasinda tarihsel olarak en er-
ken doneme ait metinler oldugu diasuiniilen Pavlus'un mektuplan
kronolojik olarak carmih hadisesiyle Incillerin derlendigi dénem
arasina tekabul etmektedir.3? Bu mektuplar arasinda hangisinin ilk

48 Bruce, The Acts of the Apostles, s.34.

49 Bkn. Seaver. G., Albert Schweitzer: The Man and His Mind, London: Adam & Char-
les Black 1969, s.232.

50 Bkn. Jerome, Lives of Illustrious Men, v, http:/www.ccel.org/fathers2/NPNF2-
03/Npnf2-03-27. htm#P7098_1824928, {27.05.1999).

51 Bkn. Davis ve Gehman, The Westminster Dictionary of the Bible, s.35.

52 Bowden, Jesus: The Unanswered Questions, s.47.
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yazildig1 konusunda gesitli tartismalar yapilmaktadir. A.C. Deane ve
M. Grant gibi baz1 arastincilar mektuplardan en erken déneme ait
olanmmnn Selaniklilere mektuplar oldugunu ve bunlarin muhtemelen
MS 50 civannda yazildigim ileri stirerler. Deane, bunlann Hiristi-
yanhk tarihinin en erken dokiimanlan oldugunu séyler.53 Ote yan-
dan, F.F. Bruce gibi baz1 arastincilar ise, tarihsel yénden en erken
déneme ait olan mektubun Galatyahlara Mektup oldugu tzerinde
durmakta ve bu mektubun Pavlus'un birinci misyon seyahatinin
sonlannda yaklasik olarak MS 48/49'da yazilms oldugunu diisiin-
mektedirler.?* Diger mektuplardan Korintlilere Birinci Mektup 54'te,
Filipililere Mektup 54 ya da 55'te, Korintlilere Ikinci Mektup 56'da,
Romalilara Mektup ise 57'de yazilmistir. Diger mektuplar ise Mayis
57’den 6lim tarihine kadar (y. MS 67) stiren Pavlus'un tutukluluk
doneminde yazilmigtir.5%

Her ne kadar mektuplar, en azindan hemen herkes tarafindan
Pavlus’a ait oldugu kabul edilenler, tarih itibanyla Pavlus'un yasa-
dig1 déneme ait olsalar da elimizdeki haliyle bu mektuplann kim ta-
rafindan ve hangi tarihte toplandig) konusunda kesin bir sey sdyle-
mek zordur. Genellikle Pavlus'a ait mektuplann, Pavlus'un bir 8-
rencisi ya da taraftan tarafindan birinci ytazyil sonlannda, muhte-
melen 90 civannda toplandig) kabul edilir.5¢ Bununla birlikte bu
mektuplann elimizdeki niishalan tarihsel agidan en erken MS ikin-
ci yizylla kadar uzamir. Ornegin, Romallara ve Galatyahlara Mek-
tup ile Korintlilere Birinci ve Ikinci mektuplar, MS ikinci ytizyil son-
larna dogru tarihlenmektedir.57

Pavlus’a atfedilen bu 13 mektubu kendi icinde gesitli sekillerde
tasnif etmek mumkindar. Ornegin mektuplar bir ydnden, Pavlus'un

53 Deane, A.C., St. Paul and His Letters, London: Hodder and Stoughton 1942, ss.71.
89; Grant, M., Saint Paul, London: Wiedenfeld and Nicholson 1976, s.4.

54 Bruce, The Acts of the Apostles, s.55. M. Grant ise Galatyalilara Mektubun, Korint-
lilere ikinci Mektuptan hemen sonra yazilmis olmasinin daha muhtemel oldugunu
savunmaktadir. Grant. Saint Paul, s.4.

55 Pavlus'un mektuplarin: yazdif) tarih konusunda farkh disuanceler de mevcuttur. Or-
negin Fitzmyer'e gore Galatyalilara Mektup yaklasik olarak 54'te, Romalilara Mektup
ise 58 yilinda yazilmugtir. Bkn. Fitzmyer, “Paul”, R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E.
Murphy (ed.), The New Jerome Biblical Commentary. Student Edition, Cassell 1998.
s.1336.

56 Sanders, E.P., Paul, Oxford University Press 1991, s.17. O. Chadwick ise. bunun
yaklasik olarak 100 tarihinde oldugunu ileri sarer. Chadwick, O., A History of Chris-
tianity, London: Weidenfeld & Nicolson 1995, s.286.

57 Bkn. Seaver, Albert Schweitzer: The Man and His Mind, s.232.
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mektuplan yazarken htr olup olmamas: agisindan siniflanir. Buna
gore Koloselilere, Efeslilere, Filipililere ve Filemun'a Mektup gibi
mektuplar “tutsakhk mektuplan” diye adlandinhr. Zira bunlann ya-
21ld1f) esnada Pavlus, Roma'da tutsaktir ve bu mektuplan hapisha-
neden yazmakta, 6grencileri aracihgiyla cemaatine ulastirmaktadir.
Bir baska yonden mektuplar igeriklerine goére de simiflanabilir. Buna
gore, Galatyalhlara Mektup gibi metinler polemik tiirii mektuplardir;
zira Pavlus, bu mektuplarda misyon faaliyetlerini yurattiigii bolge-
lerde hukuk ve benzeri konularda kendi 6gretileri disinda 6gretiler
savunan Kkisi ve ekollere kars: yogun bir miacadele vermektedif. Bu
cercevede Galatyahlara Mektup'ta Pavlus, muhaliflerine kars: saldi-
ndadir: Romalilara Mektup'ta ise savunma durumundadir. Son bir
ornek olarak, Titus'a, Filimun'a mektup ile Timoteyus'a mektuplar
“Rahipsel Mektuplar” olarak da adlandinlir. Bu mektuplar, cesitli
yerlerde gérevlendirdigi dgrencilerine cemaati yénetme ve yonlendir-
meye iliskin Pavlus’un emir ve tavsiyelerini konu edinmektedir.

Yeni Ahit'teki Pavlus'un mektuplan icerisinde Galatyahlara ve
Romalilara mektuplar ile Korintlilere yazilan iki mektup dzellikle dik-
kat g¢ekici bir 6neme sahiptir. Bazilarinca Pavius'un ilk mektubu ola-
rak kabul edilen Galatyahlara Mektup, Pavlus'un faaliyetlerinin zir-
vesinde oldugu bir donemde yazilan diyalektik bir ¢cekisme dokiima-
nmidir. Bu mektupta, Pavlus'la birlikte Pavlus muhaliflerinin, 6zelikle
Yakub yanhlannin cesitli konulardaki 6gretilerini bulmak, Pavlus'un
sahsina yonelik yapilan suglamalan izlemek ve Pavlus'un rakiplerine
kars1 siddetli saldinlanna sahit olmak mumkindiir. Romahlara
Mektup ise Mansonun ifadesiyle “Pavlus yazilarinin en dogmatik
olamdir”.58 Bu mektupta butiin temel gértislerinin yam sira, Roma
vatandag1 Pavlus'un sosyal diizen, egemenlik ve otoriteyle iliskiler
konusundaki yaklasimlanm da acik secik gormek miimkiindir. Do-
layisiyla baz1 yazarlar, bu metnin bati tarihinin en 6nemli dokiiman-
larindan birisi oldugunun altim ¢izmektedirler.5® Son olarak, Korint-
lilere yazdigy mektuplarda Pavlus, kendisine yonelik stiphe ve itham-
lara cevap vermekte, bir bakima kendisini anlatmaktadir.

Bu mektuplann disinda Pavlus'un baska mektuplannmn da oldu-
gu, ancak bunlann giintimiize kadar ulasamadiklan da ileri striilar.

B8 Manson, T.W., On Paul and John, London; SCM Press 1963, s.11.
59 Bkn. Sanders, Paul, s.2.
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Ornegin Fitzmyer'e gore Pavlus, Korintlilere en az bes mektup yaz-
mustir; fakat bunlardan sadece ikisi gtiniimiize kadar gelebilmistir.6°
Yine. kilise babasi Jerome, baz1 kisilerin Pavlus'un Laodiceanlara hi-
taben bir mektup yazdigindan bahsettiklerine, ancak bunun tartis-
mah olduguna dikkat ¢eker.6! Ote yandan Marcion, Efeslilere Mek-
tubu “Laodicianlara Mektup” seklinde adlandirmaktadir.62

Ele aldigimiz bu Yeni Ahit kitaplarindan baska, Pavlus'la ilgili ilk
elden kaynaklar arasinda Pavlus’a iliskin cesitli Apokrif yazmalar
da saymak gerekir. MS ikinci yuzyl ile dordiinci ytizyil arasindaki
bir déneme ait olan bu yazmalardan Pavlus’un Isleri (Acts of Paul)é3
ikinci ytlizyihn ikinci yansinda muhtemelen MS 160'ta Pavlus'un bir
takipgisi tarafindan derlenmis bir eserdir. Tertullian, bu eserin ken-
disinden kisa bir miiddet 6nce Asyali (Anadolulu) bir kisi tarafindan
derlendigini ifade etmektedir. Pavlus'un faaliyetlerini romans: bir
dille anlatan ve elimizdeki Yunanca niishasindan baska kismen La-
tince ve Kiptice niishasi da bulunan Pavlus'un Isleri, muhtevasinda
birka¢ 6nemli metne yer verir. Bu metinlerden birisi “Pavlus ve
Thecla'nin Isleri” (Acts of Paul and Thecla) diye bilinen metindir. Bu
metinde Pavlus ve bakire azize Thecla arasindaki iliskiler anlatilir:
Pavlus'un asketik yasantiya verdigi 6énem vurgulanir. Pavlus’un [s-
lerindeki ikinci 6nemli metin Pavlus'un yasaminmin son dénemini,
Roma'da imparator Nero ve adamlanna kars: verdigi miicadeleyi ve
nihayet 6lduriltistinti konu edinen “Pavlus'un Sehadeti”dir (Martyr-
dom of Paul). Son olarak Pavlus'un Islennde Pavlus tarafindan Ko-
rintlilere yazildigina inanilan {igtinci mektubu da (Third Epistle of
Paul to the Corinthians) gérmek miimkindtr. Bu eser, ikinci ylizyil
sonlarindaki Hiristiyan cemaatin Pavlus'a bakis agisini yansitmasi
acisindan énemlidir.

Bir diger 6nemli Apokrif yazma Kutsal Havariler Petrus ve Pav-
lus’un Isleri (Acts of the Holy Apostles Peter and Paul) bashgim tag:-
maktadir.®4 Bu eser, Petrus ve Pavlus'un Roma'daki faaliyetlerini ve

60 Fitzmyer, "Paul’, s.1336. Korintlilere mektuplardan Apokrif bir metin de (Korintlile-
re Uclincii Mektup) Pavlus'un fgleri baghkh Apokrif yazma icerisinde giintmiize ka-
dar ulagsmustir,

61 Jerome, Lives of [ustrious Men, v.

62 Tertullian, Against All Heresies, vi.

63 Acts of Paul, (The Apocryphal New Testament, tr. M.R. James, Oxford: Clarendon
Press 1924) http://www.gnosis.org/library/actpaul.htm (17.12.1999).

64 Acts of the Holy Apostles Peter and Paul, http://www.ccel.org/fathers2/ANF-
08 /anf08-87 htm#P7429-2259968, (27.10.1999).


http://www.gnosis.org/library/actpaul.htm
http://www.ccel.org/fathers2/ANF-08/anf08-87.htm%23P7429-2259968
http://www.ccel.org/fathers2/ANF-08/anf08-87.htm%23P7429-2259968

Giris 29

ozellikle Simon Magus ile olan miicadelelerini romans: bir dille an-
latir. Eserin sonunda Petrus ve Pavlus'un Roma’da oldarilmeleri de
ele ahnir.

Pavlus’la ilgili erken dénemlere ait bir diger yazma Pavlus’un Viz-
yonu ya da Pavlus'un Vahyi (Revelation of Paul ya da The Vision of
Paul) bashgim tagimaktadir. Bu eserin Yunanca, Latince ve Strya-
nice ¢esitli nishalan ganimize kadar gelmistir. Bu nushalar ara-
smnda zaman zaman baz kiucik farkhhklar dikkat ¢cekmektedir.65
MS dérdincu ytizyil sonlarinda, muhtemelen 388'de derlenen ba A-
pokaliptik metin. Korintlilere Ikinci Mektup 12:1-5'teki ifadelere da-
yali olarak Pavlus'un tclinct semaya ¢ikariligini ve orada gordiigii
ya da kendisine gosterilen seyleri konu edinir. Eserde konu edinen
Pavlus'un tecrtibeleri bir cesit mira¢ tasavvuru olarak degerlendiri-
lebilir. Bu goksel seyahatinde Pavlus, semavi alemleri, cenneti, ha-
yat agacim, melekleri, basmelek Cebrail'i, ceza ve miikafat sahnele-
rini, Nuh, Ibrahim, ishak, Yakub, Yusuf, Musa, Isaya, Ezakiel, Ye-
remya, {lyas ve Henok gibi Kisileri, hatta “Tann Oglu” olarak anilan
Isa Mesih'i ve Meryem'i goriir. Metinde, battin bu hadiselerin bizzat
Pavlus'un agzindan anlatilmasi dikkat ceker.

Pavlus’la ilgili ilk elden Apokrif kaynaklar arasinda son olarak,
Nag Hammadi Literatiirii arasmnda yer alan ve yukanda bahsettigimiz
yazmada oldugu gibi, yine Pavlus'un goksel aleme yolculugunu konu
edinen Pavlus'un Apokalipsi (The Apocalypse of Paul) sayilabilir.66
Nag Hammadi Literatiirti, 5. Cilt 17-24. sayfalarda yer alan bu me-
tin, aymn ciltte bulunan dort Apokaliptik metinden ilkidir. MS 400 ci-
varinda topraga gomiilen ve toplam 52 kitaptan olusan 13 ciltlik Nag
Hammadi metinlerinden birisi olan Pavlus'un Apokalipsinin MS ikin-
ci ytizyll civaninda derlendigi distintiliir. Bu metinde Pavlus'un, Ku-
dis yakinlanndaki Jericho daginda bir melek tarafindan alinarak se-
maya yukseltilmesi ve sirasiyla onuncu semavi aleme kadar ¢ikanla-
rak buralarda kendisine cesitli seyler gosterilmesi konu edilir.67

65 Bkn. The Vision of Paul, http://www.ccel.org/fathers2/ANF-10/anf10-13.htm
(27.10.1999); Revelation of Paul. http://www.ccel.org/fathers2/ANF-08/ anfO8-
107 htm#P8492_2739033 (27.10.1999).

66 “The Apocalypse of Paul”. D.M. Parrott (ed.), W.G. MacRae, W.R. Murdock (tr.), The
Nag Hammadi Library In English, J.M. Robinson (ed.), Leiden: E.J. Brill 1988,
$5.256-259.

67 Bu metnin Turkge cevirisi icin bkn. Gindiz, S., E. Sankcioglu, Y. Unal, Dinlerde
Yiikselis Motifleri ve Islamda Mira¢. Ankara: Vadi 1996, ss.119-122.


http://www.ccel.org/fathers2/ANF-lO/anflO-l3.htm
http://www.cceI.org/fathers2/ANF-08/




IKINCI BOLUM
PAVLUS'UN YASAMI

Luka, Pavlus'u “Kilikya'dan Tarsuslu bir Yahudi” {Res. is. 21:39,
22:3) olarak tarmumlar. Pavius ise Filipililere Mektup'ta kendisini,
“dogumunun sekizinci giinii stinnet olan, Israil soyundan, Benya-
min kabilesinden, 6zbedz bir ibrani” (Filip. 3:5) olarak niteler. Her
ne kadar Resullerin Isleri'nde Pavlus'un Tarsus dogumlu oldugu ko-
nusundaki ifade genel olarak kabul gorse de onun Tarsus dogumlu
oldugu Yeni Ahit'te bagka bir yerde gecmez.! Diger taraftan onun
aslen nereli oldugu konusunda degisik gorisler de ileri siriilir. Ki-
lise babasi Jerome tarafindan nakledilen erken dénemlere ait bir ge-
lenek, onu Yudea bdlgesindeki Giscala {Giscalis, Hieronymus) ile
iligkili gortir. Buna gére Pavlus aslen Giscalahdir; burasimin Roma-
hlar tarafindan alinmasindan sonra ailesiyle Kilikya'daki Tarsus'a
goc etmistir.2 Ancak gesitli arastiricnar, bu rivayette yer alan ifade-
leri dogrulamanin pek mimkun goéziikmedigini ya da bu rivayette
Pavlus’tan ziyade Pavlus'un ailesinin Gischalal oldugunun vurgu-
lanmak istendigini tartigmaktadir.3

Pavlus'un nereli oldugu kadar ne zaman dogdugu konusu da
tartismaldir. ilk elden kaynaklarda onun dogum tarihiyle ilgili acik
bir ifadeye rastlamak mimkin degildir. Cesitli Yeni Ahit arastirici-
lar1, Resullerin Isleri'ndeki “gen¢ Saul'un Stefan'in taslamsim izle-
mesi” {Res. Is. 7:58) ifadesiyle onun bir Rabbi oldugu ihtimalini ¢ag-
nistiran ifadelerden (Res. Is. 8:1, 9:1-2 gibi) hareketle onun muhte-

1 Resullerin isleri'ndeki bu ifadeye ragmen, Pavlus'un Kilikya kokenli olup olmadigs
konusunda ¢esitli tarismalar yapilmaktadir. Bkn. North, “Paul's protest that he do-
es not lie in the light of his Cilician origin”, $5.439-463.

2 Jerome, Lives of Illustrious Men, v.

3  Ornegin bkn. Machen. J.G., The Origin of Paul’s Religion, New York: The Macmillan
Company 1923, s.44; Bultmann, “Paul’, s.131. Baz yazarlar ise, Pavius’un ailesinin
ancak iki ya da 0¢ nesildir Tarsus'ta yasamis olabilecegini: muhtemelen Pavius'un
buyuk dedelerinden birisinin, Pompey'in Suriye'ye vangin takip eden bir ayaklan-
mada tutsak alindifim ve kéle olarak Tarsus'a gotarildogana iddia ederler. Bkn.
Barcley, J.M.G., Jews in the Mediterranean Diaspora, Edinburgh: T & T Clark 1996,
$5.382vd.
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mel dogum tarihini hesaplamaya c¢ahsirlar. Bu ¢ercevede onun
muhtemelen MS ilk 10 yilda dogmus oldugu tizerinde durulur.4

Mektuplaninda Pavlus, soyunu israilogullarimn Benyamin kabi-
lesine baglar (Rom. 11:1; Filip. 3:5) ve kendisinin de ibrahim soyun-
dan gelen bir Israilli oldudunu vurgular (2 Kor. 11:22). Buradan,
onun Tarsus'ta yasayan ve Yahudi Diyasporasina ait olan bir aile-
nin ferdi oldugu anlagilir. Nitekim, Resullerin Islerinde onun kendi
diliyle “Ferisi oglu Ferisi” (Res. Is. 23:6) olarak nitelenmesi ve ismi-
nin Saul olarak zikredilmesi de onun ajlesinin Yahudi kimligini
acikca ortaya koymaktadir. Ayrica onun aslen bir Yunanh oldugu ve
sonradan Kudiis'te Yahudilige girdigi yolunda bir takim rivayetler de
mevcuttur. Nitekim, Epiphanius’un verdigi bilgilere gére, erken doé-
nemlerde Ebionitler, Pavlus'un Yahudilige ihtida etmis bir Gentile
oldugunu ve sonradan Yahudilikten yaz cevirdigini ileri sirmusler-
dir.5 Bu gériislerin temel hareket noktasimin, Pavlus'un Tarsuslu ol-
dugu rivayeti oldugu acgiktir.6

Pavlus'un ailesiyle ilgili bilgilerimiz olduk¢a sinirhdir. Lukamin
ifadelerinden (Res. Is. 23:6), Pavlus’'un babasinin Ferisi mezhebine
bagh oldugu anlasilmaktadir. Ayrica onun babasinin bir ¢adir usta-
s1 oldugu ve muhtemelen Pavlius’'un da baba meslegi olan ¢adircihk
isini sardardaga ileri stnilir.? Annesiyle ilgili ise herhangi bir bil-
gi bulunmamaktadir. Diger taraftan, Resullerin igleri 23:16'da Pav-
lus’un bir kiz kardesi ve bundan dogan bir yegeni oldugundan da
bahsedilmektedir.

Luka, Resullerin Isleri'nde (7:8, 8:1, 3; 9:1, 4 gibi) Pavlus'tan Sa-
ul ismiyle bahseder. Pavlus'un Yahudi kékeniyle yakindan iligkili
olan bu Ibranice isim, biaytk ihtimalle Israilogullan tarihindeki
meshur kral Saul'un isminden hareketle kendisine verilmistir. Diger
taraftan onunla ilgili olarak kullamlan Pavlus ismine ise Yeni
Ahit’te, Resullerin isleri 13:9'dan itibaren rastlamlir. Burada, Kib-
ris'ta misyon faaliyetlerini yiriiten Pavlus'un, 6gretilerine ilgi duyan

4  Bkn. Fitzmyer, "Paul”, ss.1332vd. Diger taraftan J. Pollock, Pavlus'un hayatiyla ilgi-
li olarak romans bir dille kaleme aldi1 eserinde, onun MS 1'de dogdugunu iddia
ederken, M Grant, onun [sa ile hemen hemen aym zamanda dogmus olabilecegi tize-
rinde durur. Bkn. Pollock, J.. The Apostle: A Life of St Paul, Oxford: Lion Publ. Plc.
1969, s.4; Grant, Saint Paul, s.12.

Epiphanius, The Panarion, xxx, 16, 8-9.

Bkn. Lademann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, $.62.

Pollock, The Apostle: A Life of St Paul. s.5.
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vali Sergius Pavlus'un huzurunda Baryesu isimli bir Yahudi btiyi-
cliiyle olan miicadelesi anlatihrken, kendisinden “Saul, yani Pavlus”
seklinde bahsedilir. Buradan itibaren Resullerin Islerinin sonuna
kadar Luka onun i¢in Pavlus ismini kullanir.8 Pavlus ismi, Pav-
lus'un mektuplarinda da onun igin kullanilan tek isimdir. Saul is-
minin yalnizea Luka tarafindan Resullerin isleri'nde kullanilmasi,
Pavlus'un bizzat kendisi tarafindan ise mektuplarinda hi¢ kullaml-
mamasi dikkat cekicidir. Acaba bu durum, Pavlus'un yakin takipgi-
si olan Luka'mn, bir¢ok konuda Yahudi gelenegine kars: adeta sa-
vag acmis olan Pavlus’a, Yahudi tarihinde énemli bir yer tutan ve ifk
Israil kral olan Saul'un (Saul) adim vermek suretiyle, ona Yahudi-
ler arasinda gugcli bir konum saglamak ¢abasindan kaynaklanms
olabilir mi? Zira ileride de gérecegimiz gibi, Luka, Resullerin isle-
rinde Pavlus'u Hiristiyanhk 6ncesi dénemde, Kudis'teki Yahudiler
arasinda dogrulugu tartisihr abartih bir konuma ytkseltme gayreti
icinde géziikkmektedir. Stefan'in taslanisina onay vermesi, Sanhed-
rin'de oy sahibi olmasi, hatta Hiristiyanhk dncesi donemde Kudiis'te
bulunmus olmas: gibi Luka tarafindan anlatilan biitin bu hususla-
nn gergekligi, tizerinde duracagimiz gibi oldukca tartismahdir. Yeni
Ahit'in diger kitaplarinda goriilmeyen sekilde, Luka tarafindan onun
Ibranca Saul ismiyle amlmasi ve sonradan Pavlus isminin én plana
c¢ikanlmas: da bu gercevede diistintilebilir.

Bununla birlikte, mektuplarindaki ifadelerden hareketle Pav-
lus'un bir Diyaspora Yahudisi oldugunu g6z éniinde bulundurdu-
gumuzda, onun {branca bir isme sahip olmasi ve dolaysiyla Saul is-
mini tasimasi normal karsilanabilir. Bu durumda Saul ismiyle Pav-
lus ismi arasinda var olan bir iliskiden bahsedilebilir mi? Bir¢ok
arastirici, onun birden ¢ok ismi oldugunu; ona dinsel bir isim ola-
rak Saul isminin konulmasinin yam sira bir de Romah ismin veril-
digini ve bunun da Pavlus oldugunu kabul ederler. Hatta bazlar,
onun Romal isminin, Roma'daki gelenege uygun olarak Galius Ju-
lius Caesar orneginde oldugu gibi ti¢ terimden olustugunu, ancak
bunlardan Pavlus'un disindaki diger ikisinin zamanla tamamen
unutuldugu ileri stirerler.? Baz: arastiricilar ise ona verilen Pavlus

8 Res. [s. 22:7 ve 26:14 bir istisnadir. Bu iki yerde Saul ismi geger: ancak bu ifadeler-
de konusgan kigi Pavlus'un bizzat kendisidir ve $Sam vizyonu sirasinda gokte kendi-
sine gorinen [sa Mesih'in kendisine hitaben “Saul. Saul. bana neden zulmediyor-
sun!” diye seslendigini anlatmaktadir.

9  Krs. Pollock, The Aposlle: A Life of St Paul, s.5.
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(Paul) isminin Ibranca Saul'un Yunanca telaffuzundan ibaret oldu-
gunu dastnurler.!0 Diger taraftan, erken dénemlerden itibaren ba-
21 kisiler ise onun Pavlus ismini sonradan aldigim iddia ederler. Or-
negin Jerome, Resullerin igleri 13:9'da adi gegen Kibnis valisi Sergi-
us Pavlus'un, onun 6gretilerini kabul eden ilk kisi oldugunu ve bu
nedenle Saul'un valinin isminden hareketle Pavlus adim aldigin ile-
ri stirer.!! Butiin bu ihtimaller arasmnda Pavius'un dogumundan iti-
baren bir Yahudi bir de Romalh olmak tzere iki isim, yani Saul ve
Pavlus isimlerini tasiyor olmasi daha muhtemel gézitikmektedir.

Pavlus'un fiziksel goriniami ile ilgili olarak Apokrif Pavlus ve
Thecla'min Islentnin yazan soyle bir tammlamada bulunur: “Ciisse
olarak ufak tefek ancak yapili, bas1 acik, ¢arpik bacakl, kaslan bir-
birine bitisik, uzunca burunlu ve tamamen zarif. bir adam”. Aym ya-
zar, onun bazen bir adam bazen de bir melek gérantstne sahip ol-
dugunu da belirtir.12 Bizansh tarih¢i John Malalas ise, Pavlus'un
koyu gri sakalll, mavi gozlii ve giiliimser ytzhi bir adam oldugunu
duisintir. 13

1. Hirlstiyanhk Oncesi Pavlus

Geleneksel olarak Pavius'un ilk egitimini Tarsus'ta yaptig: kabul
edilir. Ayrica burada onun, baba meslegi olan cadircihg: da égrendi-
gi belirtilir. Resullerin Isleri 18:3'teki ifadeden, Pavlus'un baba mes-
legi olan cadiraih yetiskinliginde de sturdiardagi anlasilmaktadir.

Pavlus'un egitimini stirdirmesi i¢in ailesi tarafindan Kudis'e
gonderildigi yaygin sekilde kabul edilir. Omegin Pollock, onun MS
14'te Kudus'e yiksek egitim i¢in génderildigini ve orada 5 yada 6 yl
boyunca Hillel'in torunu Gamaliel'in dizinin dibinde egitim gérdagu-
nii séyler.!4 Bu kanaatin en buylk dayanig, Lukanin Resullerin
isleri’'nde yer alan konuya iligkin ifadeleridir. Luka'ya gére geng Pav-
lus, Kudiis’e gelerek burada Hillel okulunun basinda bulunan ve
Ferisi c¢evrelerde agirhkh yeri olan tinld hoca Gamaliel'in 6grencisi

10 Bkn, Fitzmyer, “Paul”, s.1329; Liidemann, Heretics: The Other Side of Early Christi-
anity, s.64.

11 Jerome, Lives of [ustrious Men, v. Aym gorisa dérdined ydzyil Istanbul patrig: St
Chrysostom da savunur. Bkn. Chrysostom, John, Homilies on the Acts of the Apost-
les. Homily XXVIII. http://www.ccel.org/fathers2/NPNF1-11/ npnfl-11-
35.htm#P1136_1082642 (27.05.1999).

12 Bkn. The Acts of Paul and Thecla.

13 Grant, Saint Paul, s.3.

14 Pollock, The Apostle: A Life of St Paul, s.6.
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olmus, onun gozetiminde Kutsal Yasa egitimi almistir (Res. Is. 22:3).
Gamaliel (Biiyilkk Gamaliel ya da I. Gamaliel), Luka tarafindan “tim
halkin saygisim kazanms bir Kutsal yasa 6gretmeni, bir Ferisi” ola-
rak tarumlanir (Res. {g. 5:34). Aynca Luka, Pavlus'un bu egitim sa-
yesinde Ferisi cemnaat igerisinde 6énemli bir yere gelmis olduguna da
vurgu yapar. Omegin, onun Kudis'teki Yiksek Kurul ya da San-
hedrin toplantilanm izleyen ve verilen kararlarda etkili olan bir kisi
olduguna/olabilecegine dikkat ceker (Res. Is. 8:1, 26:10).

Pavlus'un Kudiis’te Gamaliel'in 6grencisi oldugu rivayetiyle ili§-
kili olarak baz1 kaynaklarda ilging iddialar da ileri strtilmektedir.
Omegin, bu cergevede onun, Kudiis'te hocasi Gamaliel'in kizina
asik olarak onunla evlenmek istedigi, fakat kizin kendisinden ytiz
cevirmesi tizerine saldirganlasarak ofkeyle Yahudi ilke ve degerleri-
ne disman oldugu ve bu dogrultuda Musa hukuku karsit faaliyet-
lere basladip iddia edilir.15

Hiristiyanhik 6ncesi dénemde, Pavlus'un Kudus'teki yasamina
iliskin Luka'mn anlatisinin dogrulugu konusunda bir¢ok cekince
mevcuttur. Nitekim, 20. ytuzyihn ilk yansinda W. Bousset, A. Loisy,
W. Heitmiller ve R. Bultmann gibi bircok arastinci, dine girisi 6n-
cesi Pavlus'un Kudus'te hi¢ bulunmadigim dile getirmekte, sonrala-
rn Schoeps gibi bilim adamlan ise konuya iliskin Resullerin Isle-
ri ndeki ifadelere stipheyle bakmaktadirlar.!® Bu konudaki rivayetin
dogrulugunun éntindeki en énemli sorun, Pavius'un Galatyahlara
Mektup’ta yer alan bizzat kendi sozleridir. Burada (1:21-23) Pavlus,
dine girisinden yaklasik 3 y1l sonra gittigi Suriye ve Kilikya bolgele-
rinde, oralarda bulunan Yudae bolgesinden hi¢ kimsenin kendisini
sahsen tammadigim ifade eder. Sayet Pavlus, Luka'nin iddia ettigi
gibi, egitiminin énemli bir kismum Kudiis'te almis, orada Ferisi ce-
maati icerisinde onemli mevkilere yiikselmis ve Kudiis'te isa ve ce-
maatnne zulmetme noktasinda hayli ileri gitmis bir kisi olsaydi, Ku-
diisa de igine alan Yudea bélgesinden olan kisilerin onu tamyip bi-
liyor olmalan gerekirdi. Ayrica mektuplannda Pavlus, dine giris tec-
rubesini yagsadigy Sam vizyonu o6ncesi Kudiis'te bulundugundan,
burada Gamaliel'in 6grencisi oldugundan ya da Stephen’in tasglana-

15 Bkn. Lidemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, s.62.
16 Bkn. Bultmann, “Paul’, ss.131-132; Schoeps, Paui: The Theology of the Apostle in the
Light of Jewish Religious History, s.37; Machen, The Origin of Paul’s Religion, $.47.
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rak katledilisini onaylayip izlediginden hi¢ bahsetmez. Resullerin is-
leri'nde Luka tarafindan énemle tizerinde durulan btittin bu husus-
larda Pavlus'un sessiz kalmasi oldukga dikkat cekicidir. Bundan
baska, ileride tizerinde duracagimiz gibi, ilerleyen dénemde Pav-
lus'un faaliyetlerinde Kudiistin hemen hemen higbir yer tutmama-
s1, buna karsilik onun faaliyet merkezinin Suriye, Kilikya. Anadolu,
Ege ve benzeri bolgelerden olusmasi da Pavlus'un yasaminda Ku-
dusn fazlaca bir neme sahip olmadigini géstermektedir. Yine ile-
ride Gizerinde duracagimiz gibi, Pavlus'un tarihsel Isa'y1 hi¢ gérme-
mis ve dogrudan tammmarmms olmasi da énemli bir husustur. Zira, sa-
yet o, Isa'min da hayatta oldugu bir dénemde tinlii Ferisi hoca Ga-
maliel'in 6grencisi olarak Kudiis'te yasams ve iddia edildigi gibi Ku-
diis'te Isa taraftarlarina karsi zulitmde ileri gitmis birisi olsaydi, ta-
rihsel Isa’y1 tamiyor olacakti. Oysa, ileride deginecegimiz gibi, biittin
deliller onun tarihsel isa'y1 sahsen tammadigi, onunla ilgili oldukca
smirh bilgilerinin ise ikinci elden oldugu yonundedir.

Bu arada. Pavlus'un Hiristiyanlhk 6ncesi dénemdeki Kudiis ya-
samina iliskin Resullerin [slerindeki rivayetlerin cok giglii oldugu
dustincesinde olan bazi Hiristiyan yazarlann.!? yukarida bahsettigi-
miz Galatyahlara Mektup'ta gegen ifadenin Resullerin Isleri'ndeki ri-
vayetlerin yanhshgim goéstermedigi, zira bu ifadede gecen Yudea te-
riminin Kudus'li degil. Kudis disindaki bélgeyi kapsadigi yoniinde-
ki kanaatlerinin dogruyu yansitmadigini vurgulamakta yarar var.
Zira Yudea, Isa'min yasadifi zamanda Kudis de dahil Filistin'in gii-
neydogusundaki batin bdélgeyi ifade etmektedir.!® Yine bu yazarlar-
ca, Pavlus'un Kudus'te bir kiz kardesinin bulunduguna dair Yeni
Ahit’teki ifade de onun egitimini ve genclik yillanm Kudus'te gegir-
diginin bir diger delili olarak gosterilmektedir. Oysa bu ifadenin ra-
visi de Luka'dan baskasi degildir; Resullerin Isleri disinda bagka bir
yerde buna rastlanmamaktadir. Bu yazarlanin dayanak olarak ileri
sarduikleri bir baska husus Pavlus'un dine girisi 6ncesi Isa cemaati-
ne yénelik yaptigi eza ve iskencelerin hem Resullerin Islerinde hem
de mektuplarda yer almasidir. Bu yazarlara gore Pavlus tarafindan
Isa cemaatine yapilan iskence ve takibat Kudiis ve civarinda vuku

17 Omegin bkn. Machen. The Origin of Paul’s Religion. $s.49-51.

18 Bkn. Livingstone. E.A.. The Concise Dictionary of the Christian Church, Kent: Omega
Books 1988, s.281: Davis ve Gehman, The Westminster Dictionary of the Bible.
$s.333-334.
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bulmustur. Ancak biz Pavlus'un mektuplarinda bunun Kudus'te
gecmis oldugu gériisuina destekleyen herhangi bir ifadeye rastlaya-
miyoruz. Mektuplarda (Gal. 1:13, 23; Filip. 3:6) Pavlus, zaman za-
man dine girisi dncesi koyu bir Ferisi olarak [sa taraftarlarina dis-
manlhk duydugunu ve cesitli eza ve iskenceler yaptigini vurgula-
maktadir. Fakat mektuplarda bunu Kudiis'te yaptigina iliskin bir
ifade bulunmamaktadir. Dolayis 1yla Pavlus, Bultmann'in da vurgu-
ladigr gibi, bu diismanhg Kudiis disinda yasadig: bolgelerde, dérne-
gin Sam ve Antakya gibi yorelerde yapmus olabilir. !9

’

Pavlus'un Kudis'deki egitimine ve Yahudi toplumu icerisindeki
etkinligine yonelik bu rivayetlerin, Pavlus'un doktoru ve yakin ta-
kipcisi olan Anadolulu Luka’nin, Pavlus muhaliflerine -6zellikle Ya-
hudilere ve Kuduis'teki Isa'min ilk cemaatini olusturan Havarilerin
bir béltimiine- karsi Pavlus'un tstinliigini ve Yahudi kultarande-
ki yetkinligini gostermek amaciyla tretilmis olmasi gigli bir ihti-
maldir. Muhtemelen Luka, Yahudi geleneginde énemli yer tutan
Kutsal Yasa (tannsal hukuk) ve benzeri hususlara siddetli elestiri-
ler getiren Pavlus'un, bir zamanlar Yahudi gelenegine siki sikiya
baghhgim ve fanatik Ferisi toplulugundaki yerini vurgulama kaygi-
siyla, onun Kudiis yasamina iliskin anlatilaninda Ibranice Saul is-
mini 6n plana ¢ikarmaktadir. Pavlus'un énem ve degerini vurgula-
mak kaygisindan kaynaklanan benzeri durumlan, ileride ele alaca-
gimiz gibi, Petrus’la Pavlus'un karsilastinlmasma iliskin Luka'nin
anlatilan gibi rivayetlerde de géormek mimkutndur.

Luka'nin, Pavlus'un Kudis yasantisiyla ilgili rivayetlerine gore
Pavlus, Sanhedrin’in ya da ytksek mahkemenin deger verdigi ve ga-
vendigi bir kisidir. Unlii hoca Gamaliel'in gézetiminde egitimini stir-
dirirken, kendisinin de liyesi oldugu Yahudi gelenegine, 6zellikle
de Ferisilige karsi faaliyette bulunan [sa ve taraftarlarina kars: yii-
ruttigi katt muhalefet ve siddetle o, gerek hocasinin gerekse buitiin
Ferisi gevrelerin gliven, sayg ve takdirini kazanmistir. Nitekim o, bu
guven neticesinde Sanhedrin’in onayiyla basrahipten aldigi mektup-
la Kudiis disinda da Isa yanhlannn takibatim siurdiirmekle gérev-
lendirilmistir.

Resullerin Islerinde Luka. Pavlus'un Kudiis'te Hiristiyanlara
kars1 alinan kararlara destek oldugunun ve yapilan infazlan takip

19 Bultmann, “Paul”, s.132.
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ettiginin altim cizer. Ornegin bu cercevede onun, Stefanin yargilan-
masini izledigini ve onun i¢in verilen taslanarak oldirtilmesi kara-
rna onay verdigini vurgular (Res. Is. 7:58-59, 8:1).20 [sa'nin atesli
bir taraftann olan ve birgok mucizeler yaptig: rivayet edilen Stefan
(Res. Is. 6:8), Yahudilerce kentten disan atiip déviiliirken ve tas
yagmuruna tutulurken, gen¢ Pavlus olan biteni izlemekte ve 6liim
esnasinda “Rab Isa, cammu al” diye inleyen Stefan'in feryadim isit-
mektedir. Bultmann, Resullerin Islerinde Pavlus'un Stefan'n ldii-
rulisunu izlemis olduguna dair rivayeti bir efsane olarak niteler ve
Resullerin Islerindeki ilgili bdlam tizerinde yapilan literal tenkit
arastirmasiyla da bu durumun ortaya kondugunu belirtir.2!

Pavlus'un Hiristiyanhk éncesi dénemde Isa cemaatinin zulmedi-
cisi olduguna yonelik Resullerin Isleri'ndeki ifadelerin oldukg¢a abar-
tih oldugu da dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Mektuplarinda Pav-
lus'un, kendisini Isa toplulugunun zulmedicisi olarak niteleyen ifa-
deleri (Gal. 1:13, 23; Filip. 3:6) Luka, Pavlus'un ev ev dolasarak ka-
din erkek demeden Isa'ya iman edenleri topladigi, hapse attif (Res.
is. 8:3) ve onlara kars: “tehdit ve 8liim soludugu” (Res. is. 9:1-2)
seklinde adeta yorumlayarak aktarr.

Bazi arastincilar, Pavlus'un Sam vizyonu éncesi ddnemde, muh-
temelen gecimini saglamak amaciyla 20 yaslaninda Kudus'ten bir
muiddet ayrilarak memleketi olan Tarsus’a donduigint, ancak 30
yaslaninda yeniden Kudiis’e geldigini ileri slirerler.2? Yine bazi aras-
tincilar onun evlenmis, hatta bir cocuk sahibi olmus oldugunu an-
cak sonradan dul kaldigimi iddia ederler. Ornegin Pollock, Pavlus'un
evli ve en az bir ¢cocuk sahibi oldugunu, ancak sonradan kansini ve
cocugunu kaybettigini savunur.23 Bu konuda ileri siiriilen en énem-
li dayanak ise, Yahudi geleneginde Rabbinik hocalarnn ve Sanhedrin
uyelerinin evli, hatta ¢ocuklu olmalarnin sart olmasidir. Bu arasti-
ncilar, Pavlus'un Kudiis déneminde Rabbinik egitim gérmis ve
muhtemelen Sanhedrin’de oy sahibi bir Yahudi oldugu ényargisin-

20 Resullerin isleri 26:10°'de gecen ifade de bu konu ile ilgili olabilir. Luka'nin anlatisi-
na gore burada Pavlus, “bagkahinden aldifim yetkiyle kutsallardan bir¢ogunu hap-
se attirdim; 6lim cezasina ¢arptirildiklar zaman oyumu onlarin aleyhine kullandim”
demektedir. Pavlus'un 6lim cezasi lehine oy kullanmasina iliskin ifade Stefan’la il-
gili olabilir.

21 Bultmann. “Paul”, s.132.

22 Bkn. Pollock, The Apostle: A Life of St Paul, s.7.

23 Pollock, The Apostle: A Life of St Paul, s.7.
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dan hareketle bunu ileri sirmektedirler.2¢ Diger taraftan Pavlus'un
mektuplanndaki bazi ifadeler, yalmzca bir spekiilasyondan ibaret
olan bu yarginin Kkesinlikle yanhs oldugunu ortaya koymaktadir. Or-
negin Pavlus, Korintlilere Birinci Mektup'ta (7:8-9) evlenmemis
olanlara ve dul kalanlara kendisi gibi kalmalarnnm, ama kendilerini
denetleyemiyorlarsa evlenebileceklerini dnermektedir. Buradan,
Pavlus'un evlenmemis oldugu anlasilmaktadir. Ayrica o, mektupla-
nnda bekar kalmay: évmekte ve herkese bunu tesvik etmektedir.
Dolayisiyla, Pavlus'un mektuplanndaki ifadelere aykin olmasina
ragmen baz1 Hiristiyan yazarlarca ileri stirtilen Pavlus'un evlenmis
ve cocuk sahibi olmus oldugu yoniindeki spekiilatif goraslerin, her
konuda drnek sahsiyet olarak 6n plana cikanlan Pavlus'un, aile ya-
santis1 ve ¢cocuk konusunda da drnek bir yasama sahip oldugunu
ortaya koyma cabasindan kaynaklandig aciktir.

Pavlus'un, $Sam vizyonu hadisesiyle baslayan dine girisi dncesi
dénemine iliskin tzerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus da
onun bu dénemde Isa ile olan iliskileridir. Her ne kadar bazi mek-
tuplarda ve Resullerin Islerinde onun, bu dénemde bir isa diisma-
ni1 oldugu vurgulansa da burada asil tizerinde durulmasi gereken
sorun, onun [sa'mn bizzat kendisini gériip dinlemis olup olmadigi-
dir. Bu dénemde Pavlus tarihsel Isa'y1 hi¢ gormiis midiir? Bu soru-
nun cevabini, Pavlus ve tarihsel Isa iliskini ele alan ileriki bir bo-
limde genisge tartisacagz.

2. Sam Vizyonu ve Pavlus'un Peygamberlik iddiasi

Luka'min anlatisina gore, Stefan'in taslanarak éldurtlisa sonra-
s1 dénemde de Pavlus, Kudiis'te isa taraftarlarina kars: éfke ve sid-
detini artirarak surdiirdi. Hatta bu nefretinde o kadar asin duyar-
hhk gostermektedir ki Kudiis disindaki merkezlerde Isa taraftan ol-
dugu haberini aldig kisileri de kovusturmaya, takibat altina alma-
ya calisir. Sanhedrin nezdinde o, Sam ve civarindaki isa taraftarla-
nmn tutuklayip Kudis'e getirmekle goérevlendirilecek kadar giiveni-
len bir sahsiyetti. Nitekim Pavlus, bas kahinden aldig gérevlendir-
me yazisiyla Sam’daki Isa yanhsi ayrilik¢ilan tutuklayip Kudiis'e ge-
tirmek amaciyla Kudiis'ten Sam'a bir yolculuga cikar (Res. Is. 9:1-
2, 22:5, 26:12).

24 Bkn. Fitzmyer, “Paul”, s.1333.
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Yine Luka’nin anlatisna gére Pavlus, bu yolculugunda $am’'a
yaklastif) bir sirada. bir 6gle vakti birdenbire gokten gelen ve adeta
gozleri kér eden bir 15181n gevresini aydinlatthigini gorur. Isik o kadar
gigltdur ki Pavlus'un gozleri gérmez olur. Bunun etkisiyle yere y1-
kilan Pavlus'a bir ses “Saul, Saul, bana neden zulmediyorsun?” der.
Bunun zerine Pavlus'un, “ey efendim, sen kimsin?” sorusuna, ay-
n1 ses “ben, senin bana zulmettigin Isa'yim” der (Res. Is. 9:3-5. 22:6-
9, 26:13-15). Luka, bu olay1 Resullerin Islerinde ti¢ yerde anlatir.
Bunlann ilk ikisinde vizyon esnasinda Isa, Pavlus'a yalnizca “haydi
kalk ve kente gir, ne yapman gerektigi sana bildirilecek” der (Res. Is.
9:5, 22:10), tigtinct rivayette ise Isa, Pavlus’a oldukca uzun bir ko-
nusma yapar:

Haydi ayaga kalk. Seni hizmetimde gérevlendirmek icin sana gériindim.

Hem gordiiklerine, hem de kendimile ilgili sana goéstereceklerime tanmkhk

edeceksin. Seni, kendi halkinin ve diger uluslann elinden kurtaracagim.

Seni, uluslann goézlerini agmak ve onlan karanliktan 1s18a, Seytan’in hii-

kiimranligindan Tanriya déndirmek icin génderiyorum. Oyle ki bana

iman ederek gtinahlannn affina kavussunlar ve kutsal kihnanlann ara-

smda yer alsinlar (Res. i@. 26:16-18).

Luka tarafindan anlatilan ve Pavlus'un yasaminda bir déntm
noktasi olan Sam vizyonu hadisesine, mektuplarda Luka'mn anlati-
sida oldugu gibi yer verilmez. Yalnizca Pavlus bir yerde bu hadise-
ye kisaca deginir. Galatyahlara Mektup 1:16-17'de Pavlus, Tannnn,
Oglu'nu (isa Mesih'i) kendisine géstermeye razi oldugunu ve bu olay
uzerine kendisinin hemen Kudiis’e gitmedigini, bir muddet Arabis-
tan'da vakit gecirdikten sonra Sam’a gittigini séyler. Bunun disinda
Pavlus, mektuplarda zaman zaman Isa Mesih'i gérmus olduguna
vurgu yapar. Ornegin o, Korintlilere Birinci Mektup 9:1'de muhalif-
lerine karsi Rab Isa Mesihi gordiigini, Galatyahlara Mektup
1:12'de ise dgretilerini kendisine Isa Mesih'in acikladifim savunur.
Ancak Pavlius'un mektuplarimin hi¢birisinde, 6zel bir gorevle Ku-
dis’ten Sam'a giderken Sam yakinlarinda Pavlus'un bir vizyon ya-
samasi ve bir 1s1k icerisinde Isa'nin kendisine hitap etmesi seklinde
cereyan eden bir olaydan bahsedilmez. Dolayisiyla, Resullerin Igle-
ri'ndeki sekliyle Sam vizyonunun tek kaynag) Luka'dir.

Pavlus'un Sam vizyonuna iliskin anlatilarin ayrnintilarinda géra-
len celiskili ifadeler de oldukca dikkat cekicidir. Ornegin Pavlus'un
Galatyahilara Mektup 1:16'daki ifadesinde, bu hadisede Tann tara-
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findan Ogul'un (Isa Mesih'in) kendisine gosterildigi vurgulamrken,
Resullerin Islerindeki anlatilarda hadise esnasinda aniden ortaya
cikan 151k nedeniyle Pavlus'un hicbir sey gérmez bir hale geldigi,
hatta olay1 izleyen 3 giun bu gecici korltigtin devam ettigi belirtilir.
Bu kérliik nedeniyle Pavlus. kendisine hitap eden Isa Mesih'i yalniz-
ca duymus ve onunla konusmustur (Res. Is. 9:7-9, 26:14). Yine Re-
sullerin Isleri 9. béliimde (Bab’da) anlatilan rivayete gore, Pavlus'un
beraberinde olan kisilerin, bu olay esnasinda dilleri tutulur, olduk-
lant yerde kalakalrlar; onlar da Pavlus'a hitap eden bu sesi duyar-
lar, ancak hi¢ kimseyi goremezler. Oysa 22. béliimdeki rivayete go-
re ise onlar da Pavlus gibi 15181 gérurler, fakat konusulam anlamaz-
lar. Yine 9. ve 22. bélumlere gére Pavlus, 15181n etkisiyle hi¢bir sey
gormez olur ve bu durumda beraberinde bulunanlar onun elinden
tutarak onu Sam’'a gotiirurler. Kendisinin 151k nedeniyle kor olmasi-
na karsin. 22. bélimde kendisiyle birlikte 15181 goérdukleri belirtilen
arkadaslarinin bundan etkilenmemesi oldukca ilgingtir. Yine Resul-
lerin Isleri 26. Bolimde Pavlus'un, bu olayda Isa'min kendisine Ib-
ranice konustugunu vurgulamasina ragmen, Isa’mn dilinden Ibran-
ca degil de Yunanca bir deyis aktarmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir.25
Son olarak Luka, Resullerin Islerinde vizyon esnasinda Pavlusun
yaninda bulunan kisilere sik¢ca vurgu yaparken, olayin anlatildig
Galatyalilara Mektup’ta Pavlus'un, olay esnasinda yaninda bulu-
nanlarin varligindan hi¢ bahsetmemesi de gézden kagmamaktadir.

Pavlus'un bu vizyonuna iliskin Luka'nin anlatisinda bulunan ce-
sitli celiskili hususlara ilaveten, bu vizyonda Isa’min gériliip goril-
memesi hususu da ayrn bir sorun olusturmaktadir. Her ne kadar
Resullerin Isleri'nde Isa'min gériilmesi konusunda baz tutarsizliklar
olsa da mektuplardaki ifadelerden Pavlus'un Isa’y1 gérdiiga anlasil-
maktadir. Ancak ilging olan husus, bu vizyonda Isa’y1 géren ve onun
sesini duyan Pavlus'un ona “sen kimsin" diye sormasidir. Bu ifade-
den Pavlus'un Isa'y1 tammadi@ anlasiimaktadir; nitekim Pavlus an-
cak sesin kendisine “ben, senin zulmettigin Isa’yim” demesinden
sonra onun Isa oldugunu anlamaktadir. Peki, bu vizyonda Pav-
lus'un gordugi kisi gercekten de Isa mydi?

Bu noktada, éncelikle Pavlus'un gérdiigi bu vizyonun Apokalip-
tik bir gériim ya da mistik bir tecrtibe mi yoksa bazilan tarafindan

25 Konuyla ilgili olarak bkn. Fitzmyer, “Paul”, s.1333.
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ileri suraldagu gibi Pavlus'un kisiliginden ve fizyolojik yapisindan
kaynaklanan psikolojik bir durum mu olduguna bir agiklik getir-
mek yararh olacaktir. Guigli bir Yahudi geri plana sahip olan Pav-
lus’un yasadig) dénem, Yahudi Apokalipsisinin oldukga revacta ol-
dugu bir zamana tekabul etmektedir. Metafizik alem ve varliklarla
temas kurarak gizli bazi bilgileri ifsa etmek ve gelecege, 6zellikle de
Mesih ve Tannmn kralligi dénemlerine yodnelik aciklamalarda bu-
lunmak, Apokaliptik gelenegin temel dzellikleri arasindadir. Yahudi
Apokaliptik metinleri yaklagik tarih olarak MO 200 ile MS 100 yil-
larina aittir. Daniel’in Kitabt, Enoch’un Sirlan Kitabt, [brahim’in Vah-
yi, Baruch'un Vahyi ve Adem’in Vahyi gibi metinler, tarih itibariyla
bu déneme ait olan Yahudi Apokaliptik literatiirii arasindadir. Pav-
lus'un mektuplannda yer alan ifadelerde, onun kendisini “ytice
Tann tarafindan dogumundan itibaren secilip gérevlendirilen Isa
Mesih elgisi” olarak tammladig) ve sik sik segilmisligine atifta bu-
lundugu bilinmektedir. Yine Pavlus, kendisine Mesih hakikatinin
ya da Mesih hakikatiyle ilgili gizli bilginin, sirrn ifsa olundugunu,
kendisinin sahip oldugu biitiin bilginin isa Mesih tarafindan kendi-
sine dgretildigini de ileri stirer. $Sam vizyonu olarak adlandinlan ha-
dise, Pavlus'un metafizik alemle ve kendisince “Tanr1 Oglu, Rab isa
Mesih” olarak adlandirilan isa ile iletisiminin baslangiaidir. Biitiin
bu durumlar, tipki yasadigi dénemde yaygin olan diger Apokalipti-
kerler gibi Pavlus'un da Yahudi ¢evrelerde sikca gortlen Apokalip-
tik gelenegi strdiren bir kisi olarak karsimiza ¢giktigim goéstermek-
tedir. Nitekim Pavlus'ta guicla bir sekilde varhgim stirduren Apoka-
liptik gortintii nedeniyle olsa gerek, Pavlus sonrasi1 donemlerde Pav-
lus yanlilaninca Pavlus'un Apokalipsi baslikh eserler kaleme alin-
mustir. Yeni Ahit metinlerinde, Pavlus'un disinda diger bircok sah-
sin da metafizik alemle irtibat kurmus olduklarina atifta bulunan
ifadeler dikkat ceker. Dolayisiyla metafizik alem ve varliklarla ileti-
sim kurmaya ydnelik vizyonlar, yalnizca Pavlus'a has degildir. Or-
negin Luka, Resullerin Isleri'nde isa'min Havarilerinin ve Petrus’un
vizyonlanndan da zaman zaman bahseder (Res. is;.. 1:3, 10:9-16).
Aynca Luka, Sam'da yasayan Hananya (Ananias) adindaki birisinin
vizyonundan da bahseder. Sam vizyonuyla ilgili olarak, Isa Mesih'in
Hananya'yr bir vahiyle uyardigim ve ona vizyon nedeniyle gegici bir
korlak yasayan Pavlus'u arayip bulmasim emrettigini anlatir (Res.
Is. 9:10-16).
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Diger taraftan mektuplarda yer alan cesitli ifadeler, Pavius'un
fizyolojik ydnden hasta oldugu izlenimini vermektedir. Korintlilere
fkinci Mektup 12:5-9'da Pavlus'un bedensel ve ruhsal olarak hasta
olduguna isaret eden bazi ifadeler bulunmaktadir. Burada Pavlus,
kendi gigsuzliglinden bahsettikten sonra sunlan séyler: “Aldigim
vahiyle gururlanmayayim diye bana, bedende bir diken, beni yum-
ruklamak i¢in bir Seytan melegi verildi; kibirlenmeyeyim diye. Bun-
dan kurtulmak icin Rabbe ¢ kez yalvardim” (2 Kor. 12:7-8). Pavlus,
bedensel hastaligindan Galatyallara mektubunda da bahseder. Bu
mektubunda o, Galatyahlara hitaben sdyle der: “Bildiginiz gibi me-
saj1 size ilk kez bedensel bir hastaligim nedeniyle bildirdim. Beden-
sel durumum sizin icin ¢etin bir deneme oldugu halde beni ne hor-
ladiniz ne de bundan dolay1 bana tukirduintz. ...” (Gal. 4:13-14). Yi-
ne Pavlus, Korintlilere Birinci mektubunda taraftarlarina “Ben size
zayifhk ve korku iginde geldim, nasil da titriyordum!™ (1 Kor. 2:3)
der. Pavlus'un mektuplannda gecen bu ifadelerde bahsolunan ve
zayithk, korkma, titreme gibi semptomlarla birlikte bedene rahatsiz-
lik veren bu hastalik ne olabilir? Hiristiyan yazarlarnn genellikle kar-
s1 ¢tkmalarina ragmen cesitli arastincilar, bu semptomlann bir epi-
lepsi vakasim akla getirdigi dugtincesindedirler. M. Krenkel gibi
arastiniclar, ozellikle Galatyalilara Mektup 4:14'te gecen “... bundan
dolay1 bana tikarmediniz” ifadesinin bu konuda oldukc¢a énemli ol-
dugunu, zira Pavlus'un yasadigi ddnemde epilepsi vakalarinda has-
tahgin bulagsmamas:1 amaciyla epileptige karsi tukirme adetinin
mevcut oldugunu ifade ederler.?6 Aynca Pavlus'un, yasadig1 bu ruh-
sal tecrubeler esnasinda zaman zaman kendinden gecmis oldugu da
anlatilmaktadir. Ornegin, Luka'nin anlatisina gére Sam vizyonu ha-
disesinden sonra Kudiis'e gelen Pavlus, burada yasadif bir vizyon
esnasinda kendisinden gecmis, bu ekstazi halindeyken kendi ifade-
siyle “Rabbi” gormistar (Res. {s. 22:17-18). Bu durumda, sikca g6-
rulen vizyonlara ilaveten titreme, korkma, kendinden gecme ve ben-
zeri bedensel rahatsizliklar, Pavlus'un bir epileptik olabilecegi ihti-
malini giclendirmektedir.

Bu cercevede, Pavlus'un Sam vizyonu epilepsiden kaynaklanan
patolojik rahatsizhk Grtni bir haliisinasyon olarak degerlendirilebi-
lir mi? Bu vizyonla ilgili anlatilarda da onun vizyon esnasinda yere
yikaldigy, gegici korlik yasadig), bir sey yemez icmez hale geldigi be-

26 Bkn. Machen. The Origin of Paul’s Religion, s.59.



44 Pavlus: Hristiyanhguin Mimart

lirtilir. Dolayisiyla vizyonla birlikte -yukardaki alintilarda bahsettigi-
miz- bedensel zafiyetler ve kendinden ge¢me, bu vizyon sirasinda da
ortaya gikmustir. Pavlus'un hastaligi ve vizyonlarnyla ilgili mevcut
kaynaklann. daha fazla yorum yapmayr mamkiin kilmamas: nede-
niyle, konuya iliskin kesin bir tahlilde bulunmak zor gériinmektedir.
Bununla birlikte, Pavlus'un bizzat kendisi tarafindan da semptomla-
riyla birlikte mektuplarda bahsedilen hastalifin epilepsi olabilecegi
guclia bir ihtimaldir. Dolayisiyla, Pavlus'un yasadig vizyonlarnin bu
hastalikla iliskili olabilecegi ihtimalinin g6z ard1 edilmemesi gerekir.

Pavlus'un yasadig vizyonlar yalmzca Sam vizyonu ile simrh de-
gildir. Helms in de ifade ettigi gibi, “ekztatik bir vizyoncu” olan Pav-
lus, Isa sonrasi yaklasik 30 yillik bir dénemde Mesih ve Rab olarak
nitelendirdigi tannsal varhk isa ile ilgili cesitli vizyonlar gormiis-
tiir.2? Ornegin, onun Sam vizyonu sonrast geldigi Kudiis'te gordiiga
vizyondan yukanda bahsetmistik. Bu vizyon ile Pavlus, isa Mesih
tarafindan Kudiis'ten ayrnilmaya ve “uzakta olan uluslara” mesaji
yaymaya yonlendirilmistir. Yine Pavlus, ikinci misyon seyahati sira-
sinda Troas kentinde yasadig: bir vizyon uyannca Makedonya'ya git-
meye karar vermistir (Res. Is. 16:9-10). Galatyallara Mektup 2:2'de
ise o, Titus ve Barnaba ile birlikte Kudiis'e yaptig1 yolculugun bir
vizyon sonucu oldugunu ima etmekte, yine tannsal bir vahye da-
yandigin ifade etmektedir.

Pavlus'un Sam vizyonu hadisesinin zamani konusunda MS 33
ile 36 arasinda degisik tarihler verilir. Bunun nedeni bu hadisenin
cereyan ettigi zamanda Sam’da egemen olan Aretas'in yoredeki ikti-
dar stiresini hesaplamadaki farkli yaklasimlardir. Zira Pavlus, Ko-
rintlilere ikinci mektubunda (11:32), Sam vizyonu sonras: faaliyette
bulundugu fi¢ yilin sonunda, kral Aretas'in Sam’daki valisinin ken-
disini yakalatmak icin kentte siki bir denetim baslattigini, fakat
kendisinin kiife icerisinde sehir surlarindan asag: sarkitilarak kur-
tanildigini ifade etmektedir. Bu ifadeden, Pavlus'un $Sam’daki faali-
yetlerinin Nebat krali Aretas'in (IV. Aretas} dénemine tekabil ettigdi
anlasilmaktadir. Bu dogrultuda, Fitzmyer, Pavlus'un Sam vizyonu-
nun tarihini MS 36 olarak verirken, Bruce bunun tarihinin yaklasik
33 oldugunu ileri stirmektedir.28

27 Helms, R., Gospel Fictions, New York: Prometheus Books 1988, s.13.
28 Bkn. Fitzmyver. “Paul”. ss.1330, 1333; Bruce, The Acts of the Apostles, $.55.
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Sam vizyonu hadisesi Pavlus'un yasaminda bir ddntim noktasi-
dir. Zira o, bu hadise ile birlikte, kendi ifadesiyle carmiha gerilerek
dlen isa'nin éliimden dirilerek kendisine gériindiigunii. dolayisiyla
onun Mesih oldugunu distinmustiir. Mesih doktrini, kefaret di-
stincesi, yaklasan zaman, ha¢ ve Pavlus teolojisinin temel taslarm
olusturan diger unsurlarnn tesekkiliinde, Sam vizyonu bir milat
teskil eder.

Pavlus'un Sam vizyonu tecriibesi, Yeremya ve Isaya gibi Eski
Ahit peygamberlerinin peygamberlige ¢agnisiyla iliskili Eski Ahit ifa-
delerini akla getirir. Guglu bir Eski Ahit gelenegine sahip olan Pav-
lus, kendi Sam vizyonu tecriibesiyle Eski Ahit peygamberlerinin
peygamberlik tecruibeleri arasinda adeta bir irtibat kurar. Galatyali-
lara Mektup 1:15te Pavlus, kendisinin “daha annesinin karninday-
ken Tann tarafindan segilip cagnldigimi” séyler. Bu ifade, Eski Ahit
peygamberlerinden Yeremya'nin “daha anne rahminde sekillenme-
den 6nce Tann tarafindan bilinip kabul edilmesi ve anne rahminden
dogmadan once kutsanarak uluslara peygamber yapilmasini™ (Yer.
1:4-5) hatirlatmaktadir. Aym sekilde, Eski Ahit'te (isa. 49:1) isa-
ya'nin da ana karnindayken tann tarafindan cagrildig) ve isminin
zikredildigi vurgulanir.

Pavlus, mektuplarinda siklikla kendisinin Tann tarafindan isa
Mesih'in elgisi ya da peygamberi olarak secilip gorevlendirildigini ve
ogretilerinin tamamini isa Mesih'ten aldigim ileri stirer. Sam vizyo-
nu, Pavlus'un bu elcilik gorevinin baslangicidir. Kendi ifadesiyle, o
ana kadar “kutsal yasaya bagl bir Ferisi” olan Pavlus, bu vizyonla
birlikte “Isa Mesih'in peygamberi” olma niteligini kazanir.

Pavlus'un $Sam vizyonu sonrasi ne yaptigi konusunda Resullerin
islerinde Luka’mn verdigi romans bilgilere Pavlus'un mektuplarin-
da rastlanilmaz. Aynca mektuplarla Luka'min rivayetleri arasindaki
bazi farkhliklar, bu noktada da dikkat ¢eker. Luka'ya goére, vizyon
esnasinda gozleri gormez hale gelen Pavlus, vizyonda Isa Mesih'in
kendisine vahyi dogrultusunda yamndakilerin yardimiyla Sam’a gi-
der (Res. Is. 9:6-8, 22:11). Orada ¢ giin boyunca ne gozleri gorar
ne de bir sey yiyip icebilir. Mektuplarda ise Pavlus'un vizyon sonra-
sl insanlara damsmadigl, Kudis'e de dénmedigi; ancak dnce Ara-
bistan'a, sonra da $Sam'a gittigi vurgulamir (Gal. 1:17). Pavlus'un
Sam éncesi Arabistan'a gittigi rivayeti Resullerin Isleri'nde gecmez.
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Burada s6z konusu olan Arabistan terimi, ¢esitli yazarlarin da be-
lirttigi gibi buiytk ihtimalle “Nebat kralligina” isaret etmektedir.2® Zi-
ra MO 1. yy'dan MS 106'da son Nebat krali II. Rabbel'in Romahlara
yenilmesine kadar, Petra merkez olmak tizere giineyde Medain Sa-
lih (Hicr) ve Teyme'den kuzeyde Busra'ya kadar olan boélgede ege-
men olan Nebatiler, basta 1. yy Yahudi tarih¢i Josephus olmak tize-
re, Strabo ve Diodurus gibi erken donem tarih¢i ve cografyacilarca
Araplar olarak adlandirilmaktadir.3? Pavlus Arabistan’a neden gitti
ya da orada ne kadar kahp neler yapti, bunlar mektuplarda aciklan-
mayan hususlardir. Dolayisiyla bu konuda bir yorumda bulunmak
hayli zor gézikmektedir. Ancak bildigimiz sey, onun burada fazla
kalmadan Sam'a dénduaguadur.

Lukanin rivayetine gore, Pavlus'a iliskin vizyon sonrasi Isa Me-
sih, Sam'da yasayan Hananya adh bir kisiye de vahyeder ve ona,
Sam'a gelen ve Yahuda'nin evinde kalan Pavlus'u arayip bulinasini,
onun gérmeyen gozlerini agcmasini ve onun Kutsal Ruh’la dolmasim
saglamasim (vaftizle dine girisini saglamasim) ister (Res. Is. 9:10-
15). Hananya, Luka'ya gére Pavlus'un $Sam’a gelisinin esas gayesin-
den haberdardir ve bu konudaki ¢ekincesini vizyon esnasinda Isa
Mesih'e ifade eder; ancak isa, “Pavlus’un secilmis bir arac1” oldugu-
nu séyleyerek Hananya'ya onun yanina gitmesini emreder (Res. Is.
9:13-16). Bunun tizerine, Hananya Pavlus'un yanina giderek elleri-
ni onun tuzerine koyar ve Pavlus yeniden gérmeye baslar. Aynca
Pavlus vaftiz de olur. Resullerin Isleri 22:16'ya gore Pavlus'u vaftiz
olmaya, Hananya tesvik eder. Yine Resullerin islerinde Hanan-
ya'n.n, Isa Mesih'in yénlendirmesiyle Pavlus'a misyonunu hatirla-
tan, bu konuda Pavlus'u uyaran kisi olduguna dikkat cekilir. Res.
Is. 22:8-16'ya gére Sam vizyonu esnasinda kendisiyle konusan Isa
Mesih’e “ne yapmam gerekiyor” diye soran Pavlus'a Isa, Sam'a git-
mesini ve ne yapmasi gerektiginin orada kendisine séylenecegini bil-
dirir. Nitekim Sam’a gittikten sonra Hananya kendisine gelerek
“Tann tarafindan secilmis oldugunu ve goértip isittiklerini tiim in-
sanlara duyurarak isa Mesih'e tamkhk yapmakla géreviendirildigi-
ni’ soyler; vaftiz olup giinahlardan temizlenmesini ister. Burada

29 Bkn. Bruce, The Acts of the Apostles, 5.205.

30 Bkn. Teixidor, J., The Pagan God. Popular Religion in the Greco-Roman Near East,
New Jersey 1977, ss.78-82; Josephus, The Jewish War, tr. G.A. Williamson, Pengu-
in Books 1959, ss.34-35, 38, 120.
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Pavlus'un misyonunda Hananya'nin roli oldukca énemlidir. Zira bu
ifadelerden, onun Pavlus’'un egiticisi hatta biiyak ihtimalle vaftiz
edicisi ve tipki Pavlus gibi isa Mesih'le iletisim kuran bir kisi oldu-
gu anlasilmaktadir. Peki kimdir bu Hananya? Yeni Ahit'te Hananya
ismine Resullerin isleri 5:1 ve devaminda da rastlamilir. Ancak bu-
rada “yuregini Seytan’a veren” ve “Tanrnya yalan séyleyen” bir kisi
olarak tanimlanan bu sahsin Sam’daki Hananya ile bir iliskisi yok-
tur. Diger taraftan Pavlus’'a gelerek gozlerini iyilestiren ve ona goére-
vini hatirlatan Sam'daki Hananya'yr Luka “isa Mesih'in bir é6grenci-
si” (Res. Is. 9:10) ve “dindar, Kutsal Yasaya bagh biri” (Res. Is.
22:12) olarak tammlar. Hananya'min isa Mesih’le ilgili vizyonuna
iliskin ifadelerden, ontn énceden beri isa Mesih’le vizyonlar aracih-
giyla iliski kuran ve Isa katinda degerli bir yere sahip olan bir kisi
oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda Hananya'min isa Masih ile ir-
tibati ve bu gercevede gegirdigi vizyon tecriibelerinin Pavlus'unkiler-
den ¢ok daha eskilere dayandigim rahathkla soyleyebiliriz.

Hananya ile gérismesi sonrasi Pavlus, Sam’'da ti¢ y1l kahr (Gal.
1:17-18). Bu siure zarfinda o, vizyon sirasinda gérdaga ve konustu-
gu Isa Mesih hakkinda Yahudilerle tartisir. Ancak Pavlus'un faali-
yetlerinden rahatsiz olan yoneticiler, onun tutuklanmasi i¢in hare-
kete gecerler ve kentte siki bir arama faaliyeti baslatirlar. Korintlile-
re ikinci mektubunda Pavlus, bu esnada Sam’da kral Aretas’'in vali-
sinin hiikiim strdigini ve valinin kendisini yakalatmaya ¢ahstifi-
nm1 vurgular. Buna karsihk Pavlus taraftarlan, sehrin ¢ikis kapilan
valinin adamlannca denetim altina alindigindan, onu bir kife iceri-
sinde sehir surlanndan sarkitmak suretiyle Pavlus'un kagmasim
saglarlar (2 Kor. 11:32-33). Pavlus'un $am'daki faaliyetleriyle iliski-
li olarak Luka, oradaki Yahudilerin kendilerini saskina ¢eviren Pav-
lus’tan rahatsiz olduklarim, onu dldirmek i¢in planlar kurduklan-
n1 ve bu planlanm gerceklestirmek amaciyla gece giindiz sehrin ka-
prlanni gézetlemeye bagladiklanm séyler. Aynca o, Pavlus'a Yahudi-
lerce kurulan tuzagin 6grenilmesi izerine onun 6grencilerince ken-
tin surlanindan sarkitilan bir kife icerisinde kacinldigim anlatir
(Res. Is. 9:23-25). Géruldiiga gibi burada, mektuplarla Resullerin
isleri arasindaki farkhhklara bir yenisi daha eklenmektedir. Zira,
Sam'da Pavlus'a karsi bir takibat baslatan ve bu konuda planlar ya-
parak sehrin giris cikislanm goézetim altina alanlar mektuplara gore
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sehrin kral Aretas'in emrindeki valisi ve adamlaridir; Resullerin Is-
leri'ne gore ise sehirdeki Yahudilerdir.

Luka, Pavlus'un $am'daki faaliyetleri arasinda ozellikle onun
havralarda “Isa’'min Tanr Oglu olmasinm” duyurmasi ve “Isa’nin Me-
sih olduguna” dair kamitlar gostermesini zikreder (Res. Is. 9:20-22).
Sam vizyonunda kendisine gériinen Isa'min “Tanr Oglu” ve “Mesih”
oldugu distuncesi, Pavlus Kristolojisinin temelini olusturur. Zira
ona gore, carmiha gerilerek 6len ve gémiilen, daha sonra da 8lim-
den dirilerek $Sam yolunda, gokte kendisine goriinen bir kisi, Tann
Oglu ve Mesih'ten baskasi olamaz. Pavlus'un bu temel diistincesi ve
bunun irdelenmesi tizerinde ilerde genisce duracagiz. Ancak Pavlus,
gercekten de Lukann ifade ettigi gibi, kendisine gorinen Isa'mn
‘Tanr Oglu” ve “Mesih” olduguna dair havralarda yaptig1 konusma-
larindan ve bu konuda baz kisileri etkilemis oldugundan dolayr m
Sam'da yakalanip dldiralmek istenmistir? Bir baska agidan, Pav-
lus, isa'ya iliskin bu gorislerini vizyonun hemen sonrasinda Sam'da
ifade etmis midir? Onun Sam’da takibata ugramasi, baska bir ne-
denle olamaz mi1? Luka tarafindan Pavlus'un $Sam’'da duyurdugunu
iddia ettigi ifadelerin mektuplarda yer almamas: ve mektuplarda
Pavlus’u kovusturanlarin Yahudiler degil de sehrin valisi ve adam-
lar1 oldugunun belirtilmesi, Pavlus'un yakalanma emrinin verilme-
sinin baska bir nedenden kaynaklanmis olabilecegi ihtimalini de do-
gurmaktadir.

Pavlus'un mektuplanyla Luka'nin Resullerin Islerindeki anlatisi
arasindaki celiskiler ve farkhliklar, Sam’'dan kacan ya da kacirilan
Pavlus'un Kudiis'e gelmesi ve buradaki faaliyetleri konusunda da
devam etmektedir. Pavlus, Kudus'e Sam vizyonundan g y1l sonra
gelir. Sam vizyonu tecrubesinin yaklasik olarak 33-36 yillarinda
gerceklestigini diisiintrsek, bu durumda onun Kudiis'e gelisi de 36-
39 yillanna denk diismus olmahdir. Galatyalilara Mektup'ta (1:18-
19) Pavlus, Kudiis'e Kifas yani Petrus ile tamsmak tzere gittigini ve
orada onun yaninda yalnizca 15 giin kaldigini séyler. Yine o, bu zi-
yaret esnasinda {sa'nin Havarilerinden sadece Yakub'u gérdigunii,
baska hi¢ kimseyi gérmedigini vurgular. Aym1 mektup 1:21'de ise 15
ganlik bu kisa ziyaretten sonra Kudis'ten ayrlarak Suriye ve Kilik-
ya bolgelerine gittigini belirtir. Ote yandan Resullerin Isleri ise, Pav-
lus'un Kudis'te kimlerle nasil gériistigi ve neler yaptigr konusun-
da farkh bilgiler verir. Buna gére Kuduis'e gelen Pavlus, 6grenciler
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arasina katilmaya calisir. Buradaki 6grenciler teriminin “Isa’min 6g-
rencilerini” kastettigi bir sonraki ifadeden anlasilmaktadir. Onlar ilk
zamanlar Pavlus'a pek yanasmazlar, zira ondan korkmaktadirlar.
Nihayet Barnaba, onu alip elgilere gétiirir ve bundan sonra Pavlus
sarekli onlarla birlikte olarak Yahudilere karsi korkusuzca isa me-
sajinl savunmaya baslar (Res. Is. 9:26-27). Gérildiga gibi, Pav-
lus'un bu ziyaretinin mahiyeti konusunda Resullerin isleri'nde Ga-
latyalilara Mektup'tan farkl ifadeler yer almaktadir. Galatyalilara
Mektup'ta Pavlus'un Kifas (Petrus) ile Yakub'u gérdigu, elgilerden
baska hic kimseyi gérmedigi vurgulanirken ve Barnaba'dan da hic
bahsedilmezken, Resullerin Islerinde onun Barnaba tarafindan el-
cilerle tamistinldig1 ve onlarla birlikte faaliyette bulundugu anlatilir.

Pavlus'un mektubuna goére Petrus’la tamismak amaciyla yapilan
bu ziyaret yalmzca 15 gan strer ve sonunda Pavlus, Kilikya ve Su-
riye'ye gider. Luka ise ziyaretin ne kadar sirdiigi konusunda bir
bilgi vermez, ancak bu ziyaret sirasinda da Pavlus’un elgilerle birlik-
te Yahudilere kars: tartisma ve miicadelesini sardirdigini vurgu-
lar. Ayrica ona gore Pavlus, elcilere Sam yolunda isa'y1 nasil gordii-
gan1, onunla nasil konustugunu ve Sam’'daki faaliyetlerini de anla-
tir. Bundan baska Pavlus, Yunanca konusan Yahudilerle tartisma-
lar yapar. Pavlus'un bu faaliyetleri o kadar etkili olur ki sonunda -
Luka'ya gore- tipki Sam’daki Yahudiler gibi, Kudis'tekiler de onu 6l-
darmeyi planlar ve bunun tizerine cemaat (el¢iler) onu Sezariye yo-
luyla Tarsus'a géndererek kurtarirlar (Res. Is. 9:28-30).

Pavlus'un $Sam vizyonu sonrasi Kudiis'e yaptigh bu ilk ziyaretle
ilgili olarak Luka'nmin rivayetlerinde, Pavlus'un yasaminda ve erken
dénem misyonlarinda énemli bir yere sahip olan bir kisilik karsimi-
za ¢ikar: Yusuf Barnaba. $Sam vizyonu sonrasi Pavlus'un gecirdigi
tarihsel sirecte, Pavlus'un distnceleri ve yasamindaki énem aci-
sindan Hananya'dan sonra karsimiza cikan ikinci énemli Kkisilik
Barnaba'dir. Hatirlanacag) tizere Hananya, vizyon sonrasi Pavlus'a
gelerek onun gegici bir stre i¢in koér olan gozlerini iyilestiren, ona
gorevini bildiren ya da hatirlatan ve onun vaftiz olmasim saglayan
kisi olarak tammlanir. Luka'ya gére Barnaba, Kudis'te Pavlus'u el-
cilere tamstiran, bir baska ifadeyle Isa'nin talebeleriyle Pavlus ara-
sinda aracilik yapan kisidir. Luka, Resullerin isleri 4:36-37'de Bar-
naba'y1 “Kibris dogumlu bir Levili" diye takdim eder ve onun asil
adinin Yusufi (Joseph) oldugunu belirtir. Yine Luka, onun Isa'min el-
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cileri tarafindan “cesaret verici” anlamina gelen Barnaba adiyla ad-
landinldigim ve Isa'min elgileri yaninda giivenilen bir kisilik olarak
yer aldigini soyler. Muhtemelen Barnaba, Havarilerden birisi olma-
makla birlikte Isa sonrasi ddnemde Kudis'e gelerek Havarilerin 6g-
retilerine kulak vermis ve cemaate katilmis bir kisi olmahdir. O, ce-
maatin ihtiyacini karsilamak amaciyla gerektiginde tarlasim satip
parasimi bagislayarak onlann giivenini kazanmstir. Konuyla ilgili
kesin bir kamt olmamakla birlikte, Stefan’in taslanarak élduriilme-
si sonrasi Isa cemaatine kars: yaritiilen siddet ve takibat sirasinda,
diger bircok kisiyle birlikte Barnaba da Kudiis'ten ka¢cmis ve biiytik
ihtimalle Antakya yoresine gitmistir.3!

Burada 6nemli bir sorun olarak karsimizda duran husus; Pav-
lus’un vizyon sonrasi Kudiis ziyareti sirasinda, Luka'nin rivayet et-
tigi gibi Barnaba'min gercekten de Kudis'te bulunup bulunmadigi-
dir. Luka'min rivayetine stphe ile bakmamizin nedenleri arasinda
bircok sey siralanabilir. Bunlardan en énemlisi, kendi mektubunda
ayn olaydan bahseden Pavlus'un, yalmzca 15 giin stiren bu ziyare-
tiyle iligkili olarak yukarida degindigimiz gibi Barnaba'dan hi¢ bah-
setmemesi ve bu kisa ziyaretinin amacimn Petrus’la tamsmak oldu-
gunu belirtmesidir. Bu kisa ziyaretinde 15 giin Petrus'un evinde ka-
lan Pavlus, diger elcilerden yalnizea Yakub'u gérmustir. Luka'nin
rivayetine kars: dikkatli olmamizi gerektiren bir diger énemli husus
ise, Pavlus'un Kudis ve oradaki Isa cemaatiyle olan iliskisi konu-
sunda Luka'mn anlatilarinda goérilen zaman zaman abartih ifade-
lerdir. Pavlus'un yasamim anlatirken Luka, stirekli olarak onun 6te-
den beri Kudus'le iliskili olduguna, yasadig tecriibelerin ve ileri sur-
diiga dgretilerin Isa cemaatince de dinlenerek ona hak verildigine,
her ne kadar tarihsel sa ile iliski agisindan diger Havarilerden asa-
g bir konumda olsa da Isa Mesih tarafindan segilme, 6zel bir mis-
yonla gorevlendirilme, bu misyonu savunup yayma, gerektiginde
mucize ve diger olaganustilikler gdosterme acisindan onlardan asa-
g1 olmadigina, hatta daha astin olduguna siirekli vurgu yapmakta-
dir. Yukarnida da degindigimiz gibi, her ne kadar Pavlus'un mektup-
larinda bu konuda aleyhte cesitli ifadeler yer aliyor olsa da Resulle-

31 Bkn. King. Christianity: Its Essence and History. s.112. Nitekim Resullerin Isleri'nde
Luka, Stephan'in 6ldirilmesi sonras1 cemaatin dagildigini, Isa’'min Havarileri hari-
cinde herkesin Yahudiye ve Samiriye'nin gesitli bolgelerine kagtigim vurgular. Bkn.
Res. is. 8:1.
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rin Isleri'nde bulunan ve Pavlus'un Sam vizyonu éncesi Kudiis ya-
santisiyla burada onun her konuda 6éne ¢ikmus bir Yahudi olarak fa-
aliyetlerine deginen anlatilarda, Luka'min bu tutumunu gérmek
mumkunduar. Yine Luka’min, Pavlus'un gosterdigi mucizevi hal ve
davranglara iliskin anlatilarinin geri planinda, ileride gérecegimiz
gibi ayni1 ya da benzer olaganustiliiklere sahip olan Petrus'un faali-
yetleriyle onu karsilastirma ve Pavlus'un biatiin bu konularda Pet-
rus ve diger Havarilerden hi¢ de asagi olmadigim gosterme cabalan
bulunmaktadir. Aym sekilde Luka, Pavlus'un Sam vizyonu sonrasi
geldigi Kudiis'te Isa’'nin Havarileriyle bir araya geldigini ve onlara
Sam yolunda [sa’y1 nasil gériip onunla neler konustugunu anlatti-
gim belirtir ve sonra Havarilerle birlikte Kudiis'te nasil teblig faali-
yetinde bulundugunu ve Yahudilere karsi nasil bir siki miicadeleye
giristigini anlatir. Luka'nin bu anlatisinin geri planinda,.onun Sam
vizyonu tecriibesini ve bu vizyonla kendisine géranen [sa Mesih'in
kendisini 6zel el¢i olarak se¢mis oldugu iddiasim1 Havarilerin de din-
leyip kabul ettikleri vurgusu yatmaktadir. Esasen Luka, bastan be-
ri Kudiis cemaatinin, Pavlus'un sa Mesih ile ilgili fikirlerinden ha-
berdar oldugu ve onun fikirleriyle [sa tarafindan segilmis ézel bir ki-
si oldugunu kabul ettiklerini gosterme c¢abasindadir. Bu ¢ergevede
Pavlus'un Havariler ve isa'min Kudiis cemaatinin diger fertleriyle
arasim yapan, Pavlus’la onlan bir araya getirip bulusturan kisi ise
Barnaba'dir. Ancak Luka, bu konuda neden bir baskasim degil de
Barnaba'y1 6n plana ¢ikanr? Barnaba'nin isa’min Havarilerinin di-
sinda Pavlus’la 6zel bir iliskisi mi vardir?

Luka'nmin anlatilanna gére Barnaba, Pavlus'a 6nceki hayatindan
dolay1 6nyargih olarak bakan ve onunla bulusup bir araya gelmek-
ten korkup ka¢inan ya da Pavlus'a kars: giiven sorunu yasayan Ha-
variler ve diger cemaat uyelerinin aksine, Pavlus'a yakin duran bir
kisidir. Bu yakinlig1 nedeniyle o, giivenip inandigi Pavlus'u elinden
tutarak Havariler ve diger cemaatle tamstirrg, onlarin Pavlus'a
inanip giivenmelerini tesis etmistir. Peki gercekten de Pavlus, bu se-
yahatinde Luka'min iddia ettigi gibi Isa Mesih tarafindan seg¢ildigini
Havarilere anlatmis ve onlar da onu tasvip etmisler midir? Mektup-
lara dayal olarak Luka'nin bu iddiasim1 dogrulamak pek mumkin
gérinmemektedir. fleride bu konu {izerine ayrica duracagiz; ancak
Pavlus'un isa Mesih'e iliskin &gretilerini bu ziyaretinde ifsa edip et-
memesi sorunu bir tarafa, Luka'nmin bu konudaki rivayetini dogru
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kabul etsek bile, diger isa cemaati ve Havariler Pavlus'a stiphe ile
bakarlarken. Barnaba'nin ona hemen inanma durumunda olmasi
bir diger 6nemli sorun olusturmaktadir.

Pavlus'un. &zellikle isa Mesih, tannsal hukuk ve benzeri konu-
larda diistincelerini giiclii bir sekilde savundugu ilerleyen dénemde,
yalmzca Yahudileri ve diger baz1 gruplan karsisina almadigi, Ku-
diis'teki Isa’nin Havarilerinin de aralannda bulundugu cemaatin de
cok giicli bir muhalefetiyle kars: karsiya oldugu bilinmektedir. Ni-
tekim Pavlus, zaman zaman “sahte kardesler”, “iki ylzltiler” ve ben-
zeri suclamalar yonelttigi Kudiis cemaatiyle siddetli tartismalara
girmistir. ileride deginecegimiz gibi, Pavlus'un polemiklerine hedef
olanlar arasinda Petrus gibi sahsiyetlerin de yer almasi ayn bir
onem tasimaktadir. Pavlus'un Kudis'ten uzakhg ve Kudis cema-
atine karsi mesafeli durusu onun tiim misyon faaliyetlerine de yan-
simaktadir. Bu durumda, Pavlus'un yakin bir 6grencisi/taraftan ve
Ozel doktoru olan Luka'nin, her ne kadar Pavlus'la aralarinda za-
man zaman bir ¢cekisme ve muicadele olsa da Havarilerin ve Kudis
cemaatinin Pavlus'u bastan beri kabul ettigini gdstermeye calistigl
ortadadir. Luka, tarihsel isa’'min ardili olan Kudiis cemaati ve Hava-
rilerle Pavlus arasindaki ilk irtibati kuran Kkisi olarak Barnaba'y:
devreye sokar. Zira Barnabamn iki yénden énemli bir kisiligi vardir.
Oncelikle o, Petrus ve diger Havarilerin yaninda énceden beri giiven
kazanmis bir sahsiyet olarak bilinir. Ikinci olarak ise Barnaba’nin
Pavlus'un ilk dénem misyon faaliyetlerinde énemli bir islevi vardir.
Bu cercevede Barnaba, yine Luka'nmin rivayetlerine gore, Pavlus'un
daha sonraki yasaminda Kilikya, Anadolu ve benzeri bdlgelere yone-
lik ikinci misyon dénemine kadar olan ¢aligmalarinda Pavlus'la bir-
likte olan bir kisiliktir. Dolayisiyla Barnaba, hem Kudus cemaati
hem de Pavluscular arasinda énemli bir yere sahiptir.

Yukarnda, Pavlus'un dine girisi 6ncesi Kudiis'teki yasantisina yo-
nelik Luka’'mn rivayetini ve bu konudaki cesitli gérisleri tartismms-
tik. Yine Pavlus’'un bu dénemine iligkin olarak, onun Kudts'e gele-
rek orada egitim gormiis ve kat1 bir Ferisi olarak Isa ve taraftarlari-
na dismanhk sergilemis oldugu yonundeki Luka'min anlatisinmn
mektuplarca desteklenmedigini: aksine mektuplarda, Pavlus'un bu
doneminde Kudiis'tekilerce hi¢ tammnmadigimin belirtildigini ve bu-
nun. onun Kudis'te bulunmadifim gosterdigini ifade etmistik. Hat-
ta yine Galatyallara mektubunda Pavlus'un $am hadisesi sonrasi
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Kudiis'e Petrus ile tamsmak tizere gittigini belirtmesi de (Gal. 1:18)
onun 6nceden Kudis'te bulunmadig gorisuni desteklemektedir:
zira daha 6énce burada bulunmus olsaydi Petrus gibi isa'nin Hava-
rileri arasinda dnemli bir yere sahip olan bir kisiyi tamyor ya da
onunla tanusiyor olmasi gerekirdi. Sayet Pavlus, daha 6nce Kudis'te
bulunmadiysa, bu durumda Barnaba ile tamsikhif ve iliskisi nere-
den olabilir? Yukanda bahsettigimiz Resullerin Isleri'ndeki Barnaba
ile iliskili ifadelerden, onun Kibrish oldugunu biliyoruz. Az sonra da
tizerinde duracagimiz gibi, aym kitaptan hareketle onun sonralari
Antakya, Kilikya ve Anadolu ile yakin iliskili olarak yasadigini, bu-
ralarda yogun bir faaliyette bulundugunu da biliyoruz. Dolayisiyla,
Barnaba'nin Isa sonrasi dénemde Antakya civannda yerlesik olan
Gentile asilh bir kisi oldugu kesindir. Stefanin 6ldtirilmesi sonrasi
Havariler disindaki herkesin Samiriye ve Yahudiye'ye ka¢tig bilindi-
gine gore, Barnaba'nin da Antakya civanna kagip buraya yerlesmis
olmasi kuvvetli bir ihtimaldir. Bu durumda, Pavlus'un onunla An-
takya ybresinden tamsiyor olmasi da ihtimal dahilindedir.

Barnaba'min Pavlus'un yasamindaki énemli rolii sonralan da de-
vam etmis ve Pavlus mektuplarinda ondan hep olumlu sekilde bah-
setmistir. 1 Korintliler 9:6 ile Galatyalillar 2:1 ve 2:9'da Pavlus, Bar-
naba'yla birlikteliginden bahseder. Galatyallar 2:13'te oldugu gibi
Pavlus, her ne kadar zaman zaman Barnaba ile aralarinda bazi ay-
nliklar olduguna deginse de onun hakkindaki kanaati genellikle
miispettir. ilerleyen yillarda Pavlus, Barnaba ile olan birlikteligini
goranurde Yuhanna Markus (John Markj nedeniyle ondan ayrildig
ikinci misyon hareketine kadar sirdirr.

Resullerin Isleri nde gecen bir ifade, Pavlus ile Barnaba arasin-
daki bu birliktelikte bu ikilinin birbirine karsi iligkilerinin ne boyut-
ta oldugu hakkinda bilgi verir. Resullerin Isleri 14:11-13'e gore mis-
yon amaclyla Listra'ya gelen Barnaba ile Pavlus'un faaliyetleri ve
gosterdikleri olaganusttiliikler nedeniyle Listrali halk onlan kendi
yerel inanglanna ait tannlar panteonundaki Zeus-Hermes ikilisine
benzetirler. Onlar Barnaba'y1 Zeus, Pavlus'u ise Hermes'le dzdesles-
tirirler; onlar icin kurban olarak sunulmak tizere Zeus rahiplerince
bogalar, celenkler getirilir. Burada halkin, Pavlusu eski Yunan
inancina gore tannlarla insanlar arasindaki araci/katip tann Her-
mes'le dzdeslestirirken, Barnaba'y: Yunan tannlar panteonunun yu-
ce tannsi Zeus olarak adlandirmasi, Barnaba-Pavlus ikilisinin bir-
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biriyle iliskisine isaret etmesi acisindan ilgingtir. Yunan panteonun-
da Zeus'un Hermes’e kars1 tstiinligii ve tanrlar hiyerarsisindeki
onceligi aciktir. Dolayisiyla Luka tarafindan aktarilan bu ifade, Bar-
naba ile Pavlus'un birlikte olduklan dénemde, acik¢ca Barnabamn
Pavlus'a gore oncelik ve tstiinliigiind ima etmektedir. Ayrica Zeus-
Barnaba, Hermes-Pavlus benzetmesi, Barnaba'min Pavlus ve fikirle-
ri Gizerinde 6nemli etkide bulunmus bir kKisi oldugu ihtimalini de
desteklemektedir. Biittiin bu hususlar, yukarnida sordugumuz, “Bar-
naba’'mn Isa'min Havarilerinin disinda Pavlus'la 6zel bir iliskisi mi
vardir” sorusuna 1sik tutar mahiyettedir.

3. Antakya'daki Yagam ve Misyon Faaliyetleri

Resullerin isleri ve Galatyalilara Mektuba gére Pavlus, Sam viz-
yonu sonras! Kudiis'e yaptig: bu ilk ziyaretten sonra, buradan ayn-
larak Suriye ve Kilikya bolgelerine gider. Yukanda belirttigimiz gibi
Luka, Yahudilerin 6ldtirmek icin ona burada tuzak kurmalarnm Ku-
dis’ten aynhsin sebebi olarak zikreder.

Pavlus’'un bundan sonraki 11 yili Kilikya ve Antakya yorelerinde
gecer. Bu sure Pavlus'un sonraki faaliyetleri agisindan oldukc¢a
onemlidir; zira bu dénem bir taraftan Pavlus’'un “Gentileler” olarak
adlandinlan Yahudi olmayan uluslar arasinda yaymaya basladig
mesajin (mujdenin) kompoze edildigi bir dénemdir. diger taraftan ise
yine bu dénem, Pavlus’'un Helenistik isa taraftarlanyla, 6zellikle de
Barnaba ile bir araya geldigi ve ortak bir hareket gelistirdigi bir d6-
nemdir.

Pavlus mektubunda, Kudis'ten bu bolgeye (Suriye ve Kilikya'ya)
geldiginde, burada bulunan cemaat icerisinde “Yahudiye'nin Me-
sih’e bagh topluluklarinm” kendisini sahsen tamimadigini, ancak
kendisinden haberdar olduklanm vurgular {(Gal. 1:21vd). Daha 6n-
ce de tartistigumz gibi, bu ifade Pavlus’un, Isa déneminde Kudis'te
bulunmadigim gosteren énemli bir delil niteligindedir. Diger taraf-
tan Pavlus, bu bolgede bulunan diger cemaat mensuplannin, yani
Yahudiye'den olmayanlann da kendisini tammmadigi hakkinda ise
herhangi bir sey sdylemez. Dolayisiyla bu ifadeden, Yahudiye men-
seli olmayan cemaat tyelerinin kendisini taniyor olduklan sonucu-
nu ¢ikarmak kolaydir. Bu durumda Pavlus'un éteden beri bu bélge-
de, yani Suriye ve Kilikya yorelerinde bulundugu ve burada yasayan
isa taraftarlanyla iliski icerisinde oldugu distintilebilir. Mektuplar-
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da ve Luka'nin rivayetlerinde zaman zaman belirtilen, $Sam vizyonu
éncesi [sa cemaatine Pavlus'un diismanlik beslemesi ve zulmetme-
si hadisesi de bu yoérede cereyan etmis olmahdir. Bu nedenle, isa
baghsi oldugunu séyleyen gerek bu yorenin yerlileri gerekse yore di-
sindan olanlar, onun 6nceki faaliyetlerinden haberdardirlar. Yore-
nin yerlilerinden olusan cemaat, onu aym zamanda kisisel olarak da
bilip tamrken digerleri sadece onu duymuslardir.

Kendilerini isa ile irtibath géren cemaatin, basta Antakya olmak
lizere bu yoreye ait cesitli merkezlerdeki faaliyetleri isa sonrasi d&-
nemden beri bilinmektedir. Luka'nin ifadelerine gore (Res. Is. 11:19-
24), Stefanin olddridlmesi sonras1 cemaatin bir boliima Kibnis. Fe-
nike ve Antakya yorelerine dagilirlar ve buralarda Yahudilere (Di-
yaspora Yahudilerine) yonelik teblig faaliyetlerini strdurtrler. Ce-
maat icerisinde yérenin yerlisi olan Kibns ve Kireneli baz kisiler ise
Antakya’'da, Yahudi olmayan ve Yunanca konusan yerli halkla ilis-
kilerini gelistirirler ve onlar arasindan bir cemaat olustururlar. An-
takya’daki bu faaliyetler kisa zamanda olumlu sonuclar vermeye
baslayinca, bélgeye Barnaba gibi yorenin yerlisi olan bir kisi gonde-
rilmek suretiyle yéredeki faaliyetler desteklenir.

Luka'nin anlatisina gore (Res. Is. 11:25-26), Antakya yéresinde
faaliyetlerini stirdiren Bamaba, Tarsus’a giderek Pavlus'u bulur ve
onu kendi faaliyet merkezi olan Antakya'ya getirir. Bundan sonraki
donemde bu ikili, Yunanca konusan halka y6nelik ¢ahsmalan bir-
likte yaratirler. Yine Luka'min anlatisina gére, Barnaba ve Pav-
lus’un, Antakya ve civarindaki bu faaliyetleri esnasinda, cemaat icin
ilk kez “Mesihciler” ad1 kullamlmaya bastanir.

Bultmann ve benzeri bircok Yeni Ahit arastiricisi, Pavlus éncesi
dénemde Antakya ve civaninda faaliyette bulunan kisiler tarafindan,
Kudiis'teki Isa cemaatinin genel yapisindan nispeten farkh olan ve
isa mesajimin Helenisiik yorumuna yer veren bir anlayisin gelistiril-
digi Gizerinde dururlar. Omegin Kiing, bu Helenistik misyonun, 6ze-
likle Kibris asilli Barnaba gibi kisilerce stirdiiriildigiint ve bunlarin
faaliyetlerinin Pavlus'a uygun bir ortam hazirladigini belirtir.32 Bult-
mann ise Pavlus'un Hiristiyanhg bu yorede Helenistik sekliyle tani-
maya basladigini vurgular.33

32 Bkn. Kiing, Christianity: Its Essence and History, s.112.
33 Bultmanr. “Paul”. ss.135-136.
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Bultmann, Gentile kokenli bu Helenistik Hiristiyan grubun var-
higyla ilgili Yeni Ahit'te mevcut.iki grup kaynaktan bahseder. Bun-
lar Resullerin Isleri'ndeki bazi ifadelerle (Res. Is. 6-8, 11:19-30) Pav-
lus'un mektuplarindaki bazi ahntilardir.34 Ozellikle Pavlus'un Ko-
rintlilere birinci mektubunda, bu konuda bazi ipuglar bulunmakta-
dir. Bu mektubunda (1 Kor. 11:23-26, 15:1) Pavlus, 6grendigi sey-
lerden bahsetmekte ve bazi alintilar aktarmaktadir. Ornegin bir
alintida, Isa'nin ele verildigi gece Havarileriyle yedigi yemekten bah-
setmekte ve burada béliinen ekmegin isa'nin bedeni, icilen seyin ise
isa’'min kam oldugu yorumunu yapmaktadir. Her ne kadar Pavlus,
bunlan Rab'den (isa Mesih’'ten) 6grendigini ifade etse de bu alintila-
rin kaynagi bayiik ihtimalle Helenistik Isa taraftarlardir.

isa’nin mesajini, Roma nin egemenlik sahasinda bulunan Antak-
ya ve civar bolgelerde, buramn Yunanca konusan ve Yahudi olma-
yan halki arasinda yaymaya cahisan kisilerin misyon faaliyetleri so-
nucu, Kudiis merkezli isa cemaatinin anlayisi disinda bir misyonun
olustugu kesindir. Zira, gerek Pavlus'un mektuplarninda gerekse Lu-
ka'nin anlatilarinda, isa sonrasi désnemde Havarilerden Yakub'un li-
derligindeki Kudiis merkezli isa cemaati mensuplariyla, Antakya ve
civarinda drgutlenen ve sonralan Pavlus'u da bunyesine katan ce-
maat arasindaki ¢ekisme ve miicadelelere zaman zaman atifta bu-
lunulur. Antakya ve civarinda yogunlasan ve Helenistik misyonla i¢
ice olan cemaat mensuplarinin basta Musa hukukunun gegerliligi
olmak tizere Havarilik ve isanin konumu gibi konularda Kudiis'te-
ki cemaatten farkh diistincelere sahip olduklan bilinmektedir. Ken-
dileri de gerek Diyaspora Yahudisi olarak gerekse Yunan asilh ola-
rak yorenin yerlisi olan ve yoredeki Yahudi olmayan Gentileleri ken-
dilerine hedef olarak secen bu kisilerin hareketi, Antakya ve civarin-
da ébeklesen Helenistik isa toplulugunu ortaya cikarmistir. Bu top-
lulugun, kendilerini Kudiis cemaatinden ayiran iki énemli karakte-
ristik ozellikleri; tannsal hukuku ya da Musa hukukunu, 6zellikle
de sunneti kabul etmemeleri ve Mesih kavrami ¢ercevesinde gelistir-
dikleri Isa anlayisiydi. Nitekim onlarin Mesih merkezli diisiinceleri
nedeniyle gelistirdikleri dinsel harekete Antakya yoresinde Mesihgi-
lik (Hiristiyanhk) adi verildi. Muhtemelen Pavlus, Bultmannin da
ifade ettigi gibi,3% bu harekete katilmadan énceki yasaminda, huku-

34 Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, s.64.
35 Bultmann, “Paul”, s.133.



Pavlus'un Yasamt 57

ka siki sikiya bagh bir Yahudi, kati bir Ferisi olarak, Antakya yore-
sindeki bu Helenistik cemaati tamimis ve onun tannsal hukuka kar-
$1 olan tavrim gordiigliinde ona diisman olmustur.

Resullerin Isleri'ne gére Barnaba, Pavlus'u Tarsus'tan alarak An-
takya'ya getirdikten sonra, bu ikili burada bir y1l kadar birlikte fa-
aliyette bulunurlar. Daha sonra Kudis’ten gelen bazi1 kimselerin,
bas gosteren buytik bir kithktan bahsetmeleri Gizerine, Antakya'da-
ki cemaat, buyiuk sikinti icerisinde olduklan distiniilen Yahudi-
ye'deki Isa taraftarlan icin yardim toplar. Antakya ve civarinda fop-
lanan bu bagislar, Barnaba ve Pavlus eliyle Yahudiye'ye gonderilir
(Res. Is. 11:27-29). Galatyalilara Mektup'ta (2:1) da Pavlus, Kudiis
ziyaretinden bahseder. $Sam vizyonu sonrasi1 Petrus’la tanismak
amaciyla gittigi ilk ziyaretinde Kudus'ten ayrilip Suriye ve Kilikya
yorelerine gittigini belirttikten sonra, buradan Titus'u da yanlarina
alarak Barnaba ile birlikte yine Kudus’e gittigini soyler. Tannsal esi-
ne dayah olarak yaptiginmi ifade ettigi bu seyahatinin “14 yil aradan
sonra” yapildigim vurgular. Bu ondérdinct yil muhtemelen Pav-
lus’'un $Sam vizyonundan sonraki ondérdiincti yildir; zira aym mek-
tubun bas taraflannda Pavlus, $am vizyonu hadisesinden bahset-
mekte ve bundan 1i¢ yil sonra yaptig: bazi hadiseleri de zikretmek-
tedir. Pavlus'un Sam vizyonunun yaklasik olarak 33-36 civarinda
oldugunu var sayarsak, bu durumda Barnaba ve Titus ile yaptikla-
n bu yolculuk yaklasik olarak 47-50 tarihine denk dusmekiedir.

Resullerin Isleri'nde, toplanan bagislan ulastirmak amaciyla ya-
pildig1 sdylenen Kudts ziyaretiyle Galatyalilara Mektup’ta bahsedi-
len ve dine girisin 14. yilinda gerceklestigi belirtilen bu ziyaret ayni
olay midir? Galatyalhlara Mektup’ta Pavlus, tannsal esin dogrultu-
sunda yaptigim séyledigi bu ziyaretiyle iligkili olarak Yahudiye'deki
kitlik ya da yardim ulastirma gibi durumlardan kesinlikle s6z etmez.
O, bu ziyaretinde kendi ifadesiyle diger uluslar arasinda yaydig 6g-
retiyi, 6zel olarak Kudiis'teki ileri gelenlere sundugunu vurgular
(Gal. 2:2). Dolayisiyla bu ziyaretin amaci, Pavlus ve beraberindeki-
lerin savunduklan ogretileri Kudiis cemaatiyle gorusup tartismak-
tir. Aynica bu ziyaretinde yaninda Barnaba'nin disinda Titus'un da
bulundugunu sdyler. Dolayisiyla bu ziyaretin, Luka'min bahsettigi
yardim ulastirma ziyaretiyle bir iliskisi yoktur. Esasen kitlik nede-
niyle Yahudiye'dekiler i¢in yardim toplama ve bunlan Kudiis’e ulas-
tirma yoniindeki rivayet mektuplarda hi¢ yer almamaktadir. Diger
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taraftan Resullerin Isleri 15. béliimiin baslarinda Luka, tannsal hu-
kukun ve 6zellikle de siinnet olmanin gegerliligi konusundaki mese-
leleri ve tartismadaki kendi konumlanm gortistip degerlendirmede
bulunmak tizere Barnaba ve diger baz kisilerle birlikte Pavlus'un
Kudiis'e bir ziyarette bulundugunu ve Kudiis cemaatiyle bu konu-
da bir toplanti yaptiginm belirtir. Luka’nin bahsettigi bu ziyaretle Ga-
latyahlara Mektup'ta, 14. yilda yapildig: zikredilen ziyaret muhteme-
len aym hadisedir.

Luka, Pavlus ve Barnaba'nin bagislan teslim etmek amaciyla
yaptiklan Kudiis ziyaretini, Yahudiye bdlgesine egemen olan He-
rod’un 6liimiine kadar surduklerini, Herod'un éliimiinden sonra go-
revlerini tamamlayan Barnaba ve Pavlus'un, Markus diye de tani-
nan Yuhanna'yr da yanlanna alarak Kudiis'ten dondiklerini ifade
eder (Res. Is. 12:21-25). Kral 1. Herod Agrippa, Yahudiye'deki ege-
menligini 41-44 yllannda strdirdiigiine gére3¢6 bunlann Antak-
ya'ya donisleri yaklasik olarak 44 civarinda olmahdir.

A. Birinci Misyon Seyahati

Yeniden Antakya'ya donen Barnaba ve Pavlus, buradaki cemaat
tarafindan Kibnis ve Anadolu'da misyon faaliyetinde bulunmak tize-
re gorevlendirilir. Luka, anlatisinda bunun Kutsal Ruh tarafindan
cemaate ilham edildigini belirtir (Res. [s. 13:2). Boylelikle yola ¢ikan
Bammaba ile Pavlus, Selefkiye yoluyla Kibris’a, oradan da Anadolu'ya
uzanan bir seyahat gerceklestirirler. Bu seyahatlerinde Kibris'dan
baska Perge, Pisidya'daki Antakya, Konya, Listra ve Derbe'yi ziyaret
ederler (Res. Is. 13:4-14:25). Yeni Ahit arastincilannca “Pavlus’un
Birinci Misyon Faaliyeti” olarak adlandinlan bu seyahat yalmzca
Resullerin Isleri'nde Luka tarafindan anlatilir; Pavlus'un mektupla-
rninda bundan s6z edilmez. Bu nedenle bazi arastinicilar, bu seyahat-
le ilgili bilgilerin gercek olmadigim, Luka tarafindan uyduruldugunu
ve dolayisiyla tamamuyla fabrikasyondan ibaret oldugunu ileri sii-
rerler.37

Barnaba ile Pavlus'un bu seyahatiyle iliskili anlatilaninda Luka,
genellikle Pavlus’u 6n plana ¢ikanr; onun gosterdigi mucizevi tavir
ve davramislardan, cektigi istirap ve c¢ilelerden ya da gesitli kisilerle

36 Bkn. Bruce, The Acts of the Apostles, ss.57. 249vd.
37 Bkn. Fitzmyer, “Paul”, 5.1330.
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(6zellikle de Yahudilerle) giristigi miuicadelelerden sik¢a bahseder.
Luka’'nin ifadelerinde Barnaba, sanki adeta Pavlus’'un yamndaki bir
yardimc1 gorunumiuindedir. Oysa Luka, yine bu seyahat esnasinda
Listra’da halkin Barnaba'y1 Zeus ile Pavlus'u ise Hermes ile 6zdes-
lestirdiginden de bahseder. Yukarnda da tizerinde durdugumuz gibi,
her ne kadar Luka, Pavlus'u 6n plana ¢ikariyor olsa da halkin yap-
t181 bu benzetme, Barnaba-Pavlus ikisinden Barmaba'min Pavlus'a
gore ustunlik ve dnceligine isaret etmektedir.

Bu seyahat esnasinda Barnaba ve Pavlus'un misyonunda, ik{ te-
mel égreti 6n plana ¢ikar. Bunlardan ilki “kurtanci isa Mesih” dii-
stincesidir. Pavlus, yaptigi konusmalannda {sa Mesih'in kurtanci
olarak yerytiziine génderildigi, burada ¢carmiha gerilerek éldirilda-
g, mezara konuldugu, fakat sonra Tannnin onu 6liimden dirilttigi
mesajini isler (Res. Is. 13:23-37). Pavlus ve Barnaba’'min misyonun-
daki ikinci 6nemli 6greti ise “kurtulusun tannsal hukuk aracihgiyla
degil Mesih araciligiyla oldugu” kanaatidir (Res. Is. 13:38-39).

Pavlus'un yasamiyla ilgili anlatilarda sik sik dile getirilen muci-
zevi durumlara, bu seyahatinde de sik¢a rastlanir. Kibns'ta Barye-
su (ya da Elimas) adh bir bilyiiciiniin géziiniin kor edilmesi (Res. s.
13:6-11). Konya'da bir dizi mucizeler géstermesi (Res. Is. 14:3), List-
ra’da kétiriimi iyilestirmesi (Res. Is. 14:8-10) gibi harikulade olay-
lar, Luka tarafindan anlatibr. Yine Luka, bu seyahatte Pavlus'un
cektigi cile ve 1stiraplardan da bahsederek, onun Perge’'den nasil ko-
vuldugunu (Res. Is. 13:50) ve Listra’da nasil taslanarak 6ldii samhp
kentin disina atildigim (Res. Is. 14:19) anlatir. Luka, daha sonraki
olaylarda da s6z konusu edilecegi tizere, Pavlus'a zulmeden kisilerin
onu kiskanan, dgretilerinden ve basanlarindan rahatsiz olan Yahu-
diler oldugunun altim g¢izer.

B. Kudiis Yolculugu ve
Havariler Konsili (Gergek mi Diizmece mi?)

Luka'ya gore Pavlus ve Barnaba, bu ilk seyahat sonrasi yeniden
Antakya'ya donerler ve orada bir miiddet kahrlar. Bu esnada Yahu-
diye'den gelen bir grup Isa taraftan, kurtulus icin tannsal hukuka
bagh olmak gerektigi konusunda Antakya'daki Hiristiyanlarla tartis-
malar yaparlar (Res. Is. 5:1-2). Onlar 6zellikle siinnet olmamn sart
oldugu tizerinde dururlar. Tannsal hukukun gerekliligini savunan ve
bu konuda Antakya'daki Pavlus yanlilanyla tartismalar yapan bu
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grup. buyuk ihtimalle Havarilerden Yakub liderligindeki Kudis mer-
kezli Isa cemaatinin uyeleridir. Zira, az sonra deginecegimiz gibi.
sonraki dénemlerde de Kuduiis'teki Yakub cemaati ile Pavlus ve yan-
hlar arasinda aym konuda ciddi tartisma ve sorunlar yasanmustir.
Pavlus ve Barnaba, bu kisilerle uzun tartismalar yaparlar. Tartisma-
larin belirli bir uzlasma saglamamasi tizerine, konuyu Havarilerle go-
rusup tahlil etmek tizere Pavlus ve Barnaba Kudus'e giderler. Bu zi-
yarete Pavlus, Galatyalllara mektubunda da deginir. Galatyalilara
2:1-2'de Pavlus dine girisinden ($am vizyonu hadisesinden) 14 yl
sonra Barnaba ve Titus'la birlikte Kudtis'e gittifinden bahseder. An-
cak mektuptaki ifadelerinde Pavlus, bu ziyaretin amacinin Gentileler
arasinda yaydid) ogretilerin Kuduis'teki Havarilere ve Isa cemaatinin
diger ileri gelenlerine sunulmas: oldugunu vurgular. Bu konuda o
sdyle der: “Bos yere kosmayaymm ya da kosmus olmayayim diye, di-
ger uluslar arasinda yaydigim mujdeyi 6zel olarak ileri gelenlere sun-
dum” (Gal. 2:2). Dolayisiyla Pavlus, Luka tarafindan rivayet edilen bu
ziyaret oncesi tannsal hukukun gerekli olup olmamas! konusunda
Yakub cemaati ile Pavlus ve Barnaba arasinda Antakya'da yapilan
tartismalardan bahsetmez ve Kudus'e yapilan ziyareti yalnizca siin-
netin gerekli olup olmadigimn gorisilmesi konusuyla simirlamaz.

Ziyareti tanrisal hukuk meselesinin gortistilup karara baglan-
masi amaciyla simirlayan Luka, konuyla ilgili anlatisinda Kudis'te,
Havariler ve diger ileri gelenlerin Pavluslla Barnaba’yr oldukca iyi
karsiladiklarim ve konuyu gortismek tizere bir toplant: tertip ettik-
lerini anlatir. Ona gore bu toplantida, Petrus, Barnaba ve Pavlus ge-
sitli konusmalar yaparlar. Petrus konusmasinda, “ne bizim ne de
atalarimizin tasiyabilecegi bir boyundurugu dgrencilerin boynuna
gecirerek simdi neden Tanriyr simyorsunuz?” sozleriyle, kurtulus
icin tannsal hukuka bagh olmanin gerekmedigi yontindeki argiima-
n1 destekler. Nihayet Yakub da son konusmay: yaparak diger ulus-
lardan (Gentilelerden) dine girenlere gucliik cikartilmamasi gerekti-
gini belirtir ve bunlarin putlar adina kesilen ya da bogularak dldu-
rilen hayvanlardan ve kandan uzak durmalan ile fuhustan sakin-
malarnnin yeterli oldugunu sdyleyerek konuyu karara baglar (Res.
Is. 15:6-21). Yalmzca 5 kisinin, Yakub, Petrus, Yuhanna, Pavlus ve
Barnaba'min katilimiyla gerceklesen bu toplanti38 ardindan Havari-

38 Bkn. Staufler. E.. New Testament Theology, tr. J. Marsh. London: SCM Press 1955, s.37.
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ler ve Kudilis cemaatinin diger ileri gelenleri, Yahuda ve Silas isimli
Kudis cemaatine mensup iki kisiyle Antakya'daki cemaate aldikla-
r1 karan bildiren bir mektup da yollarlar. Bu mektupta, Antakya'da
hukukun gerekliligi konusunda tartismalar yapan kisileri “akil ka-
nstincilar” olarak niteleyen Kudiis cemaati ileri gelenleri, bu kisile-
rin kendileriyle bir iligkisinin olmadiginin da altim ¢izerler (Res. Is.
15:22-29).

Luka, Pavlus’'la Barnaba'nin bu toplanti amaciyla Kudis'te ol-
duklan esnada, Ferisi mezhebinden olan bazi Isa yanhlannin sién-
net olmak ve Musa hukukuna baglanmamn gerekliligi konusunda
gdris bildirdiklerini de anlatir (Res. Is. 15:5). Ancak daha sonra ya-
pilan toplantida mesele yukanda degindigimiz gibi ¢6ztime kavustu-
rulur.

“Kudiis Konsili” ya da “Havariler Konsili" adiyla meshur olan bu
toplantinin, yalmzca Luka tarafindan rivayet ediliyor olmas: dikkat
cekicidir. Cesitli arastincilar, Resullerin Isleri 15:1-34te yer alan
metnin, Pavlus'un Galatyahlara mektubundaki ifadelerinden (Gal.
2:1-10) hareketle kompoze edildigini, dolayisiyla Luka'nin bu rivaye-
tinin mustakil bir deger tasimadigini ifade ederler.3® Galatyahlara
mektubunda Pavlus, Barnaba ve Titus'la birlikte Kudus'e yaptiklan
ziyaretten bahsetmekle birlikte, tannsal hukuk konusunu goriis-
tiikleri herhangi bir toplantidan sdz etmez. Aynca yukanda degindi-
gimiz gibi Pavlus, bu ziyaretin, savundugu dgretilerin Kudiis cema-
atiyle gorustip tartisilmasi amaciyla yapildigim vurgular. Dolayisiy-
la yalnizca Luka'nin anlatisinda yer alan Kudtis Konsilinin gercek-
lesip gerceklesmedigi konusu tartismahdir.

Resullerin Isleri'nde, strekli olarak Pavlus'u Kudiis'le erken do-
nemlerden itibaren irtibath géostermeye ¢alisan ve rivayetlerinde za-
man zaman Pavlus’'un mektuplarnndaki anlatilarla ¢elisen Luka’nin,
Pavilus ve Barnaba’min tanrisal hukuk konusundaki yaklasiminin
dogrulugunun, Kudiis'te Havarilerin de katildigi bu ilk konsilce tes-
cil edildigine dair bu rivayetine de mesafeli yaklasmak yerinde
olur.40 Zira Kifas adiyla da bilinen Petrus ve Yakub’un stz konusu

39 Bkn. Bernheim, P.-A., James. Brother of Jesus, tr. J. Bowden, London: SCM Press
1997, s.165.

40 Nitekim. Kudis'teki toplantiya iliskin Resullerin isleri'ndeki rivayetlere ihtiyatla yak-
lasilmas) gerektigini, diger ¢esitli arastinicilar da vurgulamaktadirlar. Bkn. Bernhe-
im. James. Brother of Jesus. ss.165vd.
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Kudiis ziyareti sonrasi gelisen olaylarda, stiinnet konusuna yakla-
simlanyla ilgili Galatyalilara Mektup'daki ifadeler (2:11-13), Lu-
ka'mn Kudiis Konsili ile ilgili rivayetine mesafeli yaklasilmasi gerek-
tigi ydonundeki yaklasimimzi destekler mahiyettedir. Galatyallara
mektubunda Pavlus, 6gretilerini tartismak tizere gerceklestirdigi
Kudiis ziyareti sonras1 Antakya'da stinnet konusunda Yakub yanh-
lan ile Petrus'un tavrindan bahseder. Buna gére Antakya'ya gelen
Petrus, stinnet yanhlanmn {Yakub taraftarlanmn) etkisiyle siinnet-
sizlerden aynlarak ikiytzliillik {déneklik) yapar. Stinnet yanlisi olan
Yakub taraftarlarina uyan Petrus’u Pavlus azarlar ve kurtulusun
tannsal hukuk yoluyla degil Mesih'e iman yoluyla oldugunu séyle-
yerek onunla tartisir (Gal. 2:13-21). Burada Yakub taraftarlar, tan-
risal hukukun geregi olan siinnet olmay: savunanlar olarak nitele-
nir ve Petrus'un (hatta bir ara Barnaba'nin) da onlara uydugu belir-
tilir. Sayet Luka'nin iddia ettigi gibi, daha 6nce Kudiis'te Pavlus,
Barnaba, Yakub ve Petrus’'un katildigi bir konsilde konu gérusul-
mus ve yazih bir vesika ile de karara baglanms olsaydi, Galatyahla-
ra Mektupta anlatildig) Gizere Yakub taraftarlan, hala Yahudi olma-
yanlarin da stinnet olmalan gerektigini savunurlar rmydi ve aym se-
kilde Petrus da onlara uyar miydi?

Hukuk konusunda herhangi bir konsilden bahsetmeyen Pavlus,
mektubunda Gentileler arasinda yaydig1 6gretileri Kudiis'te Havari-
lere ve diger ileri gelenlere sundugunu belirttikten sonra séyle der:
“ileri gelenler ... sdylediklerime bir sey katmadilar” (Gal. 2:6). Ku-
dus’teki cemaatle konustugu ve onlarin bu konuda kendisine katil-
dig1 nokta konusunda ise Pavlus sunu ifade eder: “Tam tersine,
Mujde’yi stinnetlilere bildirme isi nasil Petrus’a verildiyse, stinnet-
sizlere bildirme isinin de bana verildigini gordiler” (Gal. 2:7). Dola-
yisiyla bu mektuba gore Pavlus, bu ziyaretinde Kudiis cemaatiyle iki
nokta tizerinde gortisir. Birinci nokta, Antakya yéresinde savundu-
gu fikirlerdir. Muhtemelen bunlar arasinda en énemlisi $Sam vizyo-
nu sonrasi savundugu Rab Isa Mesih diistincesidir. ikinci nokta ise,
Pavlus'un “Gentileler Havarisi” oldugu yolundaki iddiasidir. leride
de tzerinde duracagimiz gibi, Pavlus kendisinin “heniiz ana rah-
mindeyken Tann tarafindan ézel olarak secildigini” ve Sam vizyo-
nuyla birlikte Gentileler arasinda kurtarici Rab [sa Mesih égretisini
yaymak tizere Isa tarafindan goreve baslatildigim savunmaktadir.
Dolayisiyla Pavlus, hentliz hayattayken Petrus'u Yahudilere elci ola-
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rak gorevlendiren isa'min, kendisini de goge yiikselisi sonras1 Yahu-
di olmayanlara elgi olarak atadigin diistinmektedir.

Pavlus, Kudis'te bulundugu esnada kendisine karsi g¢ikarak
mucadele eden cesitli kimselerden bahseder ve bunlan “sahte kar-
desler” diye niteler (Gal. 2:4-5). Kendisinin bunlara bir an bile olsa
teslim olmadigimi, onlarla miicadele ettigini de bildirir. Pavlus'un
“sahte kardesler” adim verdigi bu cemaat, sik sik Pavlus'un pole-
miklerine konu olan Yakub cemaatinden baskasi degildir. Bununla
birlikte Pavlus, Kudis'te kendisini dinleyen Havarilerden Yakwub,
Petrus ve Yuhanna'min kendisine inandiklarinmi ve bunun bir goster-
gesi olarak da kendisi ile Barnaba'y: takdis ettiklerini (sag ellerini
onlara uzattiklarim) ileri sarer (Gal. 2:9). Her ne kadar Pavlus, mek-
tubunda bunlann kendisini onayladiklanm ifade etse de 6zellikle
Pavlus'un “stinnet yanhlan” olarak da niteledigi cemaatin lideri du-
rumunda olan Yakub'un bunu kabul ettigi stphelidir. Zira Pav-
lus'un, mektuplannda Yakub'un basinda oldugu Kudiis cemaatine
yonelik polemikleri ve bunlarla giristigi miicadeleler dikkate alindi-
ginda, Yakub ve etrafindaki Kudiis cemaatinin Pavlus'u ve fikirleri-
ni onayladigini séylemek miumkiin degildir. Esasen Yakub, kardesi
isa’min Tann tarafindan secilen ve yaklasan Tannnm Krallig (hesap
giinii) donemi konusunda Israilogullanim uyararak, onlan tovbeye
cagiran eskatolojik bir el¢idir. Bu nedenle, onun gerek bu konuda-
ki diisiinceleri gerekse hukuk ve israil'in rolii konusundaki yakla-
simlan Pavlus'unkilerle uyusmadigindan, Yakub, Pavlus'a ve onun
ogretilerine temelden kars: gikmaktadir.#!

Kendi ifadelerine gére Pavlus, boylelikle dine giris hadisesinden
14 y1l sonra Kudiis'te Isa Mesih, elcilik iddias1 ve benzeri konularda
Antakya ve yoéresindeki Helenistik cemaat arasinda yaydig fikirleri-
ni agiklar ve bunlara kars: ¢ikanlarla tartismalar yapar. Her ne ka-
dar Luka, bu 14 yil icerisinde Pavlus'un Kudiis'e gelerek Isa ile ilgi-
li vizyonlarim ve fikirlerini acikladigimi ve bunlarin Havariler ve di-
ger Kudiis cemaati tarafindan kabul gérdigunt ifade eden rivayet-
ler aktarsa da Pavlus'un kendi mektuplarninda bu hususlann yer al-
mamasli, zaman zaman Pavlus'un ifadeleriyle Luka'min anlatilannin

41 Bernheim, James, Brother of Jesus, 5.259. Bu arada erken dénem Hiristiyan yazar
Origen, “Isa'min kardesi” unvamyla bilinen Yakub'un, Isa'nin kan yoluyla degil, bir-
likte yetisme yoniinden kardesi oldugunu savunur. Origen, Against Celcus, xlvii,
http://newadvent.org/fathers/0416.htm (copyright 2000 by Kevin Knight).
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celisik olmas1 ve Luka'nmin siirekli olarak hocasi Pavlus'u hakh ¢i-
karma/mesrulastirma dogrultusunda onun yasam: konusundaki
abartilan dikkate alindiginda, Luka'min rivayetlerinden stiphe et-
mek icin yeterli sebebin mevcut oldugu anlasilmaktadir.

C. ikinci Misyon Seyahati

Bu Kudis seyahatinin ardindan Pavlus, Antakya’dan aynlarak
Anadolu, Balkanlar ve Yunanistan'daki cesitli merkezlere misyon fa-
aliyetinde bulunmak tizere yola ¢ikar. Pavlus’'un bu seyahatinin ilk
onemli misyon gezisi mi yoksa ikincisi mi oldugu tartismalidir. Yu-
kanda da belirttigimiz gibi, baz1 Yeni Ahit arastincilaninca Luka’nin
uydurmasindan ibaret gercek olmayan bir olay olarak nitelenen,
Barnaba ve Pavlus'un Anadolu'ya yaptiklan seyahat, “Birinci Mis-
yon Seyahati” diye adlandirdiginda, Pavlus'un Anadolu’dan Yuna-
nistan’a uzanan ve oradan Kudis yoluyla tekrar Antakya'ya dondii-
gl bu misyon seyahati de “Ikinci Misyon Seyahati” olarak kabul edi-
lebilir. flerleyen dénemde bu ikinci seyahati bir {i¢iinciisii daha iz-
leyecektir.

Resullerin Isleri'ne gére (15:36vd), birlikte yaptiklan Kudus se-
yahati sonrasi Pavlus ve Barnaba, Antakya disindaki bdlgelere bir-
likte bir misyon seyahati daha yapmay1 planlarlar. Ancak bu defa
onlar arasinda ciddi bir anlasmazhk bas gosterir; zira Barnaba.
Markus'u (Yuhanna Markus) da yanlanna almak istemektedir. Pav-
lus ise daha 6nceki misyon seyahatinde kendilerini ytizistii birakip
goreve devam etmemis olan Markus'u (Res. is. 13:13) yanlarinda go-
tirmeyi uygun gérmemektedir. Bu anlasmazhk tizerine Barnaba ile
Pavlus birbirlerinden aynlirlar; Barnaba yamina Markus'u alarak
Kibnis'a dogru yola ¢ikarken, Pavlus ise yanina aldig Silas ile birlik-
te Kilikya'ya ve oradan ziyaret edecegi diger yorelere gider (Res. Is.
15:38-40).

Pavlus’la Barnaba arasindaki bu anlasmazlhik ve aynlik ¢ok dik-
kat gekicidir. Pavlus'un, yasaminda ¢ok énemli bir yer tutan Barna-
ba gibi bir kisiden, sirf Barnaba'min yanlarina almak istedigi Mar-
kus nedeniyle terk etmesi ve ikilinin yollannin aynlmasimn Luka
tarafindan buna baglanmas ilgingtir. Peki kimdir bu Markus? Pav-
lus’'un mektuplarindan Koloseliler 4:10’a gére Markus, Barnaba'mn
yegenidir. Pavlus'un son dénemlerine ait bir mektup olan Koloseli-
lere mektuptaki bu ifadeden Markus'un sonraki dénemlerde Pav-
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lus'un yamnda oldugu anlasilmaktadir. Yine Pavlus'un Timoteyus’a
yazdif ikinci mektubunda da Markus’tan bahsedilir. Burada Pav-
lus, Timoteyus'a Markus'u da alarak getirmesini, onun yapacag)
hizmetlerde kendisine yardime olacagim séyler (2 Tim. 4:11). Bitiin
bunlar dikkate aindiginda Luka’'nin, Pavlus’'un Barnaba'dan ayril-
masinin nedenini yalmizca Markus’'a baglamasi ve Markus'un énce-
ki davranmigim hos gérmedigi icin, onun, Barnaba ile yolunu ayirdi-
gim sdylemesi, dogrusu pek mantikli gériinmemektedir.

Pavlus’'un Barnaba ile birlikteliginin bu misyonun (ikinci misypn
hareketinin) baslangicinda sona erdigi ve adeta bu ikilinin yollannin
aynldigr kesindir; zira Pavlus'un bundan sonraki faaliyetlerinde
Barnaba yer almamaktadir. Sonraki dénemi konu alan mektupla-
nnda Pavlus, yalmzca bir yerde Barnaba’yr anar. Korintlilere yazdi-
g1 ilk mektubunda Pavlus, kendisini gercekte el¢i (isa elcisi) olma-
makla, ¢calismadan insanlarin sirtindan geg¢imini stirdiirerek insan-
lan sémiuren birisi olmakla suclayan cesitli ithamlara karsi, kendi-
ni savunurken “Gegimi icin ¢ahismasi gereken yalmiz Barnaba ve
ben miyim? Kim kendi parasiyla askerlik yapar? Kim bag diker de
meyvesini yemez? Kim stirtiyti gadtip de stirtintin stittinden i¢mez?”
(1 Kor. 9:6-7) der. Pavlus bu mektubu utg¢iinci misyon seyahati si1-
rasinda muhtemelen 54 civaninda yazmistir.42 Pavlus bunlan yazdi-
g1 sirada Barnaba yanminda olmadig: halde o, neden kendisiyle bir-
likte Barnaba'yr da anmaktadir? Muhtemelen bunun nedeni Pavlus
gibi Barnaba’min da benzer suclamalarla itham edilmesidir. Bu ne-
denle Pavlus, kendisini savunurken, aym suclamalarla ytiz yuze ka-
lan Barnaba'y1 da anmaktadir. Belki de o, bu ifadesiyle, bu tiir sug-
lamalara muhatap olma noktasinda kendisinin yalmz olmadigina
vurgu yapmaktadir.

Diger taraftan Barnaba ile Pavlus'un yollanim ayiran gercek se-
bebi, Pavlus’la Barnaba'nin birlikte Kuduis'e yaptiklan seyahat son-
ras1 Antakya'da gelisen bazi olaylardan bahseden Galatyahlara
Mektup'taki ifadelerde (2:11-13) bulmak muamkiindir. Bu mektu-
bunda Pavlus, Yakub'un yanmindan (Kudiis'ten) baz kisilerin Antak-
ya'ya gelerek Musa hukukunun gerekliligi konusunda tartismalar
yaptiklarim1 ve Petrus’la diger bazi cemaat mensuplanmn bundan
etkilenerek stiinnetsizlerden (Gentilelerden) uzak durmaya basladik-

42 Bkn. Fitzmyer. "Paul”, s.1336.
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larim1 anlatir. Pavlus bunlan ikiytizlulikle suglar. Pavlus'un ifadesi-
ne gore Barnaba da onlann bu ikiytzlhiluglne istirak eder. Bu ifa-
delerden, Barnaba'nin Antakya'da tanrnisal hukukun gecerliligi ko-
nusunda Petrus’la birlikte Yakub'un liderligindeki Kudis cemaati-
nin gérusinia kabul ettigi anlasiimakta ve bu nedenle Pavlus tara-
findan “ikiytzlalikle” suclanmaktadir. Kanaatimizce bu durum,
Pavlus'un Barnaba ile yolunu ayirmasimn temel nedenidir.

Pavlus'un Barnaba'dan aynilmasinin bir diger muhtemel nedeni
olarak su da distnulebilir. Ikinci misyonun baslangicina kadar
Pavlus, Barnaba'nmin yaninda adeta ikincil bir statiiye sahiptir. Zira,
-Luka'min anlatilarinda acik¢a goriildiigii gibi- Barnaba onu alarak
Havarilere ve Kudiis cemaatine tamtmis, daha sonralan Pavlus'un
Kilikya'da oldugu bir dénemde onu Tarsus’ta arayip bularak tutup
Antakya'ya getirmistir. Pavlus, Barnaba ile Kibris ve Anadolu’ya
misyon seyahatine cikmis, yine onunla birlikte Kudiis'e giderek Ha-
varilerle gériismustur. Anadolu'daki misyon seyahati sirasinda halk
Pavlus'u Yunan tannlar panteonundaki ilahi varlik Hermes'le 6z-
deslestirirken, Barnaba'y1 Yunan panteonunun basi yuce tann Ze-
us ile 6zdeslestirmistir. Kisaca Pavlus, Sam vizyonu sonrasi dénem-
de yaklasik 11 yil Barnaba ile birlikte olmus, Stefan'in éldurilme-
sinden itibaren Antakya yoéresinde faaliyette bulunan ve yéredeki
Helenistik cemaat arasinda énemli bir yer edinmis olan Barnaba'nin
surekli yaninda olarak, kendisine de bir yer edinmistir. Yaklasik 11
yilhik bu birlikteligin sonunda ise Pavlus, artik Barnaba'dan bagim-
siz olarak faaliyetlerini siirdiirmeyi diistinmis, bunun icin de Bar-
naba'nin Markus'u da yammna almak istemesini ya da Barnabanin
da Petrus’la birlikte tannsal hukuk konusunda Yakub yanhlarmin
yamnda ver almasini, onunla yolunu ayirmanin bahanesi olarak
kullanmis olabilir.

Barnaba'dan aynlan Pavlus, yanina Silas1 alarak yola koyulur.
Listra’da kendilerine Timoteyus da katilir (Res. Is. 16:1vd). Aynca
bu seyahatte Anadolu'daki son durak olan Troas'da Incil (ve ayr za-
manda Resullerin islen“nin) yazan Luka da Pavlus'a katilir (Res. Is.
16:10vd). Pavlus, sirasiyla énce Kilikya, Derbe, Listra, Frigya, Kuzey
Galatya, Mysia ve Troas gibi Anadolu'nun ¢esitli yerlesim merkezle-
rini dolastiktan sonra Niapolis, Filipi (Philippi), Apollonia, Selanik ve
Korint gibi Makedonya ve Yunanistan'daki sehirlere ugrar. Daha
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sonra buradan deniz yoluyla Efes’e gecer; bir muddet burada kal-
diktan sonra yine deniz yoluyla Filistin'deki Sezariye'ye ve oradan
da Kudiis'e gider. Kudiis'te kisa bir miiddet kaldiktan sonra Pavlus,
buradan Antakya'ya gecer ve boylelikle ikinci misyon seyahatini ta-
mamlamis olur. Pavlus'un Anadolu’dan Yunanistan'a, oradan tek-
rar Anadolu yoluyla Filistin’e kadar uzanan bu uzun yolculugu yak-
lasik iki y1l (50-52) surer.

Pavlus'un bu seyahatinde de dikkat cekici olan hususlarn ba-
sinda onun vizyonlarla mucizevi tavir ve davramslar sergilemeyi
siirdiirmesi gelir. Ornegin bu seyahati esnasinda o, Troas'da gérda-
g1 bir esin ile Makedonya'ya gitmeye ydnlendirilir (Res. Is. 16:9-10).
Yine Korint'te iken bir vizyon esnasinda kendisine gériinen Rab (isa
Mesih), buradaki faaliyetlerine devam etmesini ve bu konuda kork-
mamasimn ister (Res. Is. 18:9-10).

Pavlus'un bu seyahatinde dikkati ¢eken olaganistii davramsla-
n arasinda ise, Filipi'de falcihik yapan bir kizin igindeki kéti ruhu
kovmas: ve tutuklandig) hapishanede yaptigs dua sonucu mucizevi
sekilde zincirlerinin ¢dziilmesi sayilabilir (Res. Is. 16:16-18, 25-26).
Bu seyahat esnasinda Pavlus ve kendisine eslik eden Silas’in Fili-
pi'de dévuliip zindana atilmalan da dikkat cekicidir. Yukarida bah-
settigimiz hadisede Pavlus'un falcai kizin igindeki kétti ruhu cgikar-
masi uzerine, onun falcihgindan para kazanan sahipleri Pavlus'a
disman olurlar onu yakalayarak tutuklanmasin saglarlar. Once
degnek cezasina carptinlan Pavlus’la Silas, daha sonra da ayakla-
nndan zincire vurularak zindana atilir (Res. Is. 16:19-24). Her za-
man oldugu gibi, faaliyetleri sirasinda Pavlus'a muhalefet eden ve
ona kars1 kampanya acarak halk: kigkirtanlann basini, yine Yahu-
diler cekmektedir. Ornegin Selanikli Yahudiler, gerek Selanik’te ge-
rekse Veriya'da halki Pavlus’a karsi kigkirtir ve onun buralardan ay-
nlmasina neden olurlar (Res. is. 17:5-6, 13); Korint’te de onun yar-
gilanmasin saglarlar (Res. Is. 18:12vd).

Pavlus, bu seyahatinde ziyaret ettigi yerlesim merkezlerinde “aci
cekip 6len ve sonra tekrar dirilen Mesih™ doktrinini halka anlatir ve
bu merkezlerde bu égretiye inananlardan cemaatler olusturur. Pav-
lus, dzellikle Selanik ve Korint'te bagarh olur. Ormegin Selanik’te ic-
lerinde ileri gelen bircok kadimin da bulundugu Yunanllardan bua-
yiik bir topluluk Pavlus'un 6gretisine iman eder (Res. Is. 17:4). Yine
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Korint'te bir¢ok kisi Pavlus cemaatine katildi; Pavlus burada bir bu-
cuk yil kalarak misyon faaliyetini siird{iriir (Res. Is. 18:8-11). Ayn-
ca Luka, bu seyahati esnasinda Pavlus'un Atina'da da bir¢cok énem-
li faaliyette bulundugunu, Stoaci ve Epikiircii bircok filozofla tartis-
malar yaptigini, hatta Areopagos adi verilen Atinahlar meclisinde, A-
tina ileri gelenlerine hitap edip onlarla tartistigini da anlatir (Res. Is.
17:16-34). Pavlus’un filozoflarla tartismasi ve Atinalilar meclisinde
ileri gelenlerle cedellesmesi gibi anlatilar, muhtemelen Luka'nn,
Pavlus'u évmek amaciyla yaptigi abartilardan ibarettir.

Son olarak, bu seyahatle ilgili dikkat ¢ekici olan bir diger nokta,
seyahatle ilgili anlatilanin, Pavlus'un yoreye seyahati éncesinde bu-
rada baz1 Yahudi kokenli Helenistik [sa taraftarlannm (Bultmann'in
ifadesiyle “Helenistik Yahudi-Hiristiyanlarin™#3) bulundugunu gos-
termesidir. Ornegin, Pavlus'un Korint'te evinde kaldigi Pontus do-
gumlu Akvila ile kansi Priskila, Pavlus'tan 6nce Korint'e gelerek yer-
lesen ve burada misyon faaliyetlerinde bulunan Yahudi menseli He-
lenistik isa cemaatine ait bir cifttir (Res. Is. 18:1-3). Luka, Pavlus gi-
bi ¢adirciik meslegiyle gecimini siirdiiren Akvila'min, imparator Cla-
udius'un takibati1 nedeniyle italya'’dan gelerek buraya yerlestigini
soyler ve onun “bir Yahudi” oldugunu belirtir. Pavlus'un ziyaret et-
tigi hemen her sehirde ona karsi kati bir muhalefet gésteren Yahu-
dilerin aksine, Akvila ve kansinin ona kucak a¢malarn, onlann da
Pavlus gibi Helenistik isa cemaatinin tiyeleri olduklanna isaret et-
mektedir. Ayrica ilgili rivayette Luka, Korint'e giden Pavlus'un, ilk is
olarak Akvila ile esini buldugunu vurgular; bu da onun, énceden
onlardan haberdar oldugunu gostermektedir. Resullerin Isleri ndeki
anlatilarda, Akvila ve Priskila'nin da tipki Pavlus gibi gezgin misyo-
nerler olduklan anlasimaktadir. Luka’mn rivayetlerine goére Akvila
ve Priskila cifti, Korint’'te Pavlus'a katilir ve buradan onunla birlikte
Suriye'ye gitmek tizere yola ¢ikarlar: Ancak Efes’e geldiklerinde Pav-
lus onlan burada birakir (Res. is. 18:18-19). Akvila ile Priskila ¢ifti
Efes’te yine kendileri gibi Yahudi asilli olan bir Helenistik isa taraf-
tarini, Apollos'u egitirler (Res. Is. 18:24-26). Apollos da tipki Pavlus
gibi, ézellikle havralarda Isa Mesih 6gretisini anlatan bir misyoner-
dir. Luka, onu “Rabb’in yolunda egitilmis bir kisi” olarak tammla-
makta ve bu ifadenin hemen akabinde cna “Tann yolunu daha dog-

43 Bultmann. "Paul”, ss.135-136.
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ru bicimde anlatan” kisilerin Akvila ile esi oldugunu vurgulamakta-
dir (Res. is. 18:25-26).44

Pavlus dncesi ddnemde Roma, Korint, Efes ve benzeri cesitli yer-
lesim merkezlerinde faaliyet gosteren Helenistik Isa cemaatinin bu
calismalarn, Pavlus'un bu bélgelerde misyon hareketini basanyla
stirdirmesinin 6nemli nedenlerinden birisi olarak diistintilebilir. Zi-
ra Pavlus’a paralel inang ve 6gretilere sahip olan bu éncii misyoner-
lerin, faaliyetleriyle Pavlus’un hareketine uygun zemin hazirladikla-
1 kesindir.

ikinci misyon seyahatinden dénerken Kudiis'e kisa bir ziyarette
bulunan Pavlus buradan ayrilarak Antakya'ya gider. Pavlus'un Ku-
diis'e yaptigh bu ziyaretle ilgili Luka fazla bir bilgi vermez; bunun yal-
nizca oradaki cemaati ziyaret amacini tasidigim belirtmekle yetinir.

D. Uclined Misyon Seyahati

Bu seyahat sonrasi Antakya’da kisa bir miiddet kalan Pavlus ye-
niden yola koyulur ve Anadolu’dan Makedonya ve Yunanistan’a,
oradan da tekrar Anadolu yoluyla Kiidis'e kadar uzanan tg¢inci
misyon seyahatine gikar. Pavlus'un bu seyahatine iliskin Luka tara-
findan verilen bilgiler dikkate alindiginda, seyahatin amaclarindan
birisinin énceki misyon seyahatlerinde cesitli merkezlerde kurulan
Pavluscu cemaatlerin ziyaret edilmesi ve onlara Isa Mesih, kurtulus
ve benzeri dgretilerin tekrar hatirlatilmasi oldugu anlasilir. Bu seya-
hatin amaclarindan bir digeri ve belki de daha énemli olan ise, bas-
ta Efes ve Korint olmak tizere Pavluscu cemaatin merkezleri konu-
mundaki ¢esitli bolgelerde, Pavlus 6gretilerine karsi muhalefet eden
cesitli gruplann Pavlus ve dgretileri aleyhine yurittiikleri faaliyetle-
re karsi, cemaati ayakta tutma ve aleyhtcki bu faaliyetler nedeniyle
olabilecek Pavlus cemaatindeki muhtemel kopma ve béliinmelere
kars: dnlem alma dustincesidir.

44 Akvila (Aquila) ile esi Priskila'dan (Prisca ya da Priscilla) Pavlus'un mektuplannda da
bahsedilir. Pavlus mektuplarinda bu ikiliden évgiiyle bahseder ve sik sik onlara se-
lam yollar, onlarla birlikteligini ima eder. Korintlilere birinci mektubun sonlarindaki
{1 Kor. 16:19) selam kisminda Pavlus, Korintlilere Akvila ve Priskila'min (Priska'min)
da selam ettigini soyler. Buradan, bu ikilinin o esnada Pavlus'un yanminda, Anado-
lu'da bulunduklan anlasilmaktadir. Yine Pavlus, daha sonra muhtemelen Ahaya
(Achaia) bolgesinde, belki de bu bdlgenin bir yerlesim merkezi olan Korint'te yazdif
Romalilara mektubunda da Akvila ile esinden bahseder {(Rom. 16:3}. Ancak bu kez
Pavlus. mektubunda Akvila ve esine selam eder. Bu ifade ise onlarnn, mektubun ya-
zildig1 esnada Roma'da bulunduklanni ima etmektedir. Son olarak Pavlus, Timote-
yus'a yazdig) ikinci mektubunda da (2 Tim. 4:19) Akvila ile esine selam yollar.
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Resullerin isleri 18:23-21:16 arasinda anlatilan bu tigiincii mis-
yon seyahati yaklasik 4 yil (53-57) stirer. Pavlus, 6ncelikle Galatya
ve Frikya bolgelerini dolasarak, bu yérelerde énceden tesis ettigi ce-
maatleri ziyaret eder. Sonra buradan Efes’e gecer (Res. Is. 19:1).
Efes, Pavlus'un bu seyahatinde agirhkh yer tutan bir merkez olur:
zira bu seyahat stiresinin yaklasik yansim tutan iki yihn Efes’teki
faaliyetlerine ayinr. Oysa bir dnceki yolculugunda (ikinci misyon se-
yahatinde) ise Yunanistan'in Ahaya bdélgesindeki Korint sehri 6nem-
li bir yer tutmus ve Pavlus burada bir buguk yil kadar kalmistir.

Pavlus, onceki seyahatlerinde Efes’e yalmzca bir kez ugramsti.
‘ikinci seyahatinden déniistinde Kudiis’e ugramak icin énce deniz
yoluyla Akvila ve esi Priskila ile birlikte Efes’e gelmis, burada kisa
bir miiddet kaldiktan sonra Akvila ile esini burada birakip, yine de-
niz yoluyla Kudiis'e dogru yola ¢ikmistir. Luka, Pavlus'un bu kisa
Efes ziyareti esnasinda onun havraya giderek Yahudilerle tartistigi-
n1 ve daha sonra buraya yeniden dénmeyi planlayarak Efes’ten ay-
nldigim séyler (Res. Is. 18:19-21). Dolayisiyla Efes'e ilk kez ugradi-
g1 bu ziyaretinde, burada kapsaml bir misyon faaliyetinde bulun-
mas! s6z konusu degildir.

Uctinct seyahatinde Pavlus, Efes’e geldiginde burada halihazir-
da mevcut bir cemaat bulur. Luka’min ifadelerine gore Efes’teki bu
cemaat Vaftizci Yahya'nin dgretileri dogrultusunda sekillenmis olan
bir cemaattir (Res. Is. 19:1-3). Onlarla iliski kurarak tamsan Pavlus,
onlarin kendi temsil etti§i “Rab Isa Mesih" 6gretisi dogrultusunda
tesekkul eden bir cemaat olmadigin anlar. Zira bu kisiler Pavlus’a
“Kutsal Ruh” diye birinin varligim hi¢ duymadiklarim ve “Yahya'min
Ogretisine dayal olarak vaftiz olduklarim™ séylerler. Bunun tizerine
Pavlus, onlarla konustuktan sonra, onlan Rab Isa adina vaftiz ede-
rek kendi cemaatine katar (Res. Is. 19:4-7). Luka, bunlann yaklasik
olarak 12 kisi oldugunu belirtir.

Pavlus'un Efes'te karsilastify bu grup, agikca anlasilacag: gibi
Pavlus'a katilmadan 6énce Kutsal Ruh, Rab Isa ve benzeri konular-
da Pavlus'tan farkl diisiinen ve Pavlus'un Rab Isa doktrinini 6n pla-
na ¢ikaran inamsina karsi Vaftizci Yahya'nin égreti ve uygulamala-
nm 6ne ¢ikaran bir cemaattir. Bunlann “Vaftizci Yahya 6gretisine
dayanarak vaftiz olduklanni” ifade etmeleri, onlarin Yahya cemaati-
ne bagh olduklarna inanmalarnmn bir kamtidir. Efes’teki bu cema-
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at, biiytik ihtimalle yukarida bahsettigimiz iskenderiye asilli Apol-
los’'un faaliyetleri neticesinde olusmustur. Zira Luka'nin rivayetle-
rinde, Efes'te misyon faaliyetlerinde bulunan ve “atesli” bir hatip
olan Apollos'un da “Vaftizci Yahya” ile iliskili bir 6gretiye bagh oldu-
gu anlagilmaktadir. Resullerin Isleri 18:24-26'da verilen bilgilerde
Apollos'un “sadece Yahya'min vaftizini bildigi, ancak isa ile ilgili ger-
cekleri de dogru olarak anlattig1” ifade edilmekte, Efes’e Korint'ten
gelen Pavlus yanhsi Akvila ve esinin “onu yanlanna alip, Tann yo-
lunu ona daha dogru bigimde acikladiklant” yani onu egittikleri vur-
gulanmaktadir. Dolayisiyla Apollos’'un, Pavluscularla karsilasrfia
éncesi Vaftizci Yahya'nin dgretileriyle Helenistik Isa cemaatinin Isa
Mesih anlayisim telif eden bir inang tasidifi ve Efes’te bunu vaaz et-
tigi aciktir. Pavlus'un tg¢tlincti misyon seyahatinde Efes’e gelmesin-
den 6nce burada tesekkiil eden cemaat, Apollos'un bu distinceleri
etrafinda toplanms olan bir grup olmahdir. )

Luka, rivayetlerinde hem Apollos'un hem de Apollos’'un misyon
faaliyetleri neticesince olusan cemaatin Pavluscu ¢izgiye dahil oldu-
gunu sdylese de ilerleyen dénemde Pavlus cemaati igerisinde Apol-
los ismi zaman zaman aynlik hareketlerine malzeme olarak kulla-
rulmistir. Ornegin Pavlus’'un Korintlilere yazdigi mektupta, Ko-
rint'teki cemaat icerisinde “Pavlus yanlilan”, “Apollos yanllan” ve
“Kifas (Petrus) yanhlan” gibi olusumlann varligindan bahsedilmek-
tedir (1 Kor. 1:11-12, 3:4-5). Luka’'min rivayetlerinden hareketle biz,
Apollos’un Efes'ten Ahaya bolgesine Korint’e gittigini biliyoruz (Res.
is. 18:27, 19:1). Bu durumda, Korint'teki cemaat icerisinde Apol-
los'un 6gretileri etrafinda toplanan ve digerlerince Pavlus'un ¢izgisi-
nin disinda gorilen, dolayisiyla da “Apollos yanhlan” diye adlandi-

nlan bir grup olusmus olmahdir.

Bu seyahatinde Efes'te kaldigi iki y1l boyunca misyon faaliyetle-
rini araliksiz stirdiiren Pavlus, burada bircok taraftar edinir. Ancak
onun faaliyetleri Efes'teki bazi kimseleri rahatsiz eder. Ozellikle Ar-
temis tapinagimin maketini yapip satarak gecinen kuyumcular, Pav-
lus’un faaliyetlerinin kazanglanm sekteye ugrattify diistincesinde-
dirler. Bunlann kiskirtmasi sonucu galeyana gelen halk, baz1 Pav-
lus yanhlanna saldirip eziyet eder; aynca sorunu goriismek tizere
Efes’teki tiyatroda toplamirlar. Sonunda belediye katibi, yaptig1 bir
konusmayla halki yatistirir (Res. Is. 19:23-41). Bu olay tizerine Pav-
lus, Efes’ten ayrilarak Makedonya'ya dogru yola ¢ikar; oradan da
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Yunanistan'a gecer. Yunanistan'da (Ahaya’'da) ii¢ ay kalan Pavlus,
buradan deniz yoluyla Suriye’ye ge¢mek niyetindedir. Ancak Yahu-
dilerin kendisine kars: bir tuzak kurduklan duyumu {izerine doniis
yolculugunu Makedonya fizerinden yapmaya Karar verir (Res. Is.
20:3). Béylelikle kendisine eslik edenlerle birlikte Makedonya {ize-
rinden Troas’a gider ve orada yedi giin kalr. Resullerin Isleri'ndeki
rivayetlerden, Luka'nin da burada Pavlus'la birlikte oldugu anlasil-
maktadir (Res. Is. 20:5-6).

Pavlus, bir haftahk dinlenme sonrasi Troas'dan aynlarak kara
yoluyla Asos'a gider ve burada Troas'dan deniz yoluyla gelen Luka
ve diger ogrencileriyle birleserek gemiyle Midilli ve Sisam Gzerinden
Milet'e geger (Res. Is. 20:13-16). Milet'te bir miiddet kalan Pavlus,
istegi uizerine Efes’ten gelen cemaat ileri gelenleriyle konusarak on-
lara cesitli uyanlarda bulunur (Res. Is. 20:17-38). Daha sonra bu-
radan yine deniz yoluyla Istankéy, Rodos ve Patara'ya gecer. Bura-
dan da Suriye'ye giden bir gemiyle yola koyularak Sur'da karaya c1-
kar. Sur'da bir hafta kadar kaldiktan sonra deniz yoluyla énce Bat-
lamya'ya sonra da Sezariye’ye ulasir ve buradan da kara yoluyla Ku-
dus’e gider (Res. Is. 21:1-16).

Pavlus'un Efes'ten gelen cemaat ileri gelenlerine Milet'te yaptigi
konusma (Res. Is. 20:18-35) oldukca dikkat ¢ekicidir. Oncelikle bu
konusma bir veda konusmasi niteligindedir. Zira Pavlus konusma-
sinda dgrencilerine “sizlerden hicbirinin ytizamu bir daha gérmeye-
cegini biliyorum” (Res. Is. 20:25) sozleriyle adeta bu konusmasimn
onlara son hitab: oldugunu vurgular. Nitekim konugmanin sonun-
da dgrencileri hep birlikte aglayip onun boynuna sarilmaya baglar-
lar. Yine o, konusmasinda her ne kadar Kudiis'te bagina neler gele-
cegini bilmedigini sdylese de “Kutsal Ruh'un basina gelecek sikinti-
lar ve zincirler (tutuklanmalar) konusunda kendisini uyardigim”
(Res. {s. 20:23) ifade etmekte, dolayisiyla bir bakima gidecegi Ku-
dus’te basina geleceklerden haberdar edildigini vurgulamaktadir.
Nitekim, Kudus’e yolculugunun ilerleyen duraklarinda égrencileri
de defalarca kendisini uyanr, Kudiis'e gitmemesi igin yalvarirlar
(Res. Is. 21:4, 10-12).

Pavlus'un Efes ileri gelenlerine yaptig1 konusmada dikkat ¢ekici
olan énemli bir diger husus da Pavlus'un Efesli 6grencilerini “ken-
disinden sonra stiriiyQ1 esirgemeyen yirtici kurtlann aralanna gire-
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cegi” ve “aralanindan sapik sézler sdyleyen kisiler ¢ikacagi” konu-
sunda uyarmasidir (Res. Is. 20:29-30). Yine Pavlus, bu konusma-
sinda yaptig1 fedakarliklara ve kisisel 6zelliklerine sik sik vurgu ya-
par; cektigi sikintilardan ve canim énemsemediginden bahseder,
kimsenin glimuisune, altinina ya da giysisine goz dikmedigini belir-
tir (Res. Is. 20: 19, 24, 33-34).

Pavlus'un bu konusmasinda cemaati aynhkg¢ilara ve sapkin du-
stinceli olanlara kars: uyarmasi ve kendi kisisel 6zelliklerinden bah-
setmesi, Pavlus'un misyon faaliyetlerini yarattigi merkezlerde ken-
di dgretilerine kars: ¢ikan mubhaliflere ve kendisine yapilan baz it-
ham ve suglamalara dikkatleri yéneltmektedir. Nitekim Pavlus, Ga-
latyallara ve Korintlilere mektuplannda kendisine yonelik suglama-
lan cevaplamaya, kendi Ogretilerine kars1 dgretiler yayan Kkisileri
elestirmeye ve bunlann neden oldugu tefrika ve aynlklan giderme-
ye ¢ahgir. Galatyalhlara Mektup'ta, “Ey akilsiz Galatyallar! Sizi kim
buytledi?” (Gal. 3:1) diye hitap ettigi cemaatini, onlar arasinda fa-
aliyette bulunan baz kimseler konusunda uyararak sdyle der: “Bas-
kalan sizi kazanmaya gayret ediyorlar, ama iyi niyetli degiller. Ken-
dileri i¢in gayret edesiniz diye sizi bizden ayirmak istiyorlar™ (Gal.
4:17). Bu mektupta Pavlus, kendisinin tann tarafindan segilen bir
elci oldugunu kanitlama cahsmakta ve dzellikle tannsal hukukun
kurtulus icin gereklilifini savunanlara karsi polemik yapmaktadir.
Daha sonra yazdig1 Korintlilere mektuplarda ise Pavlus, Korint'te
kendisi ile ilgili cikanlan gesitli soylentilere, gesitli yalan, stiphe ve
skandallara cevap vermeye cahsir. Omegin o, Korintlilere birinci
mektubunda, kendisini, aslinda elgi olmadid ve Isa'y1 gormedigi ko-
nusunda sorgulayanlara kars: soyle savunur;

... el¢i degil miyim? Rabbimiz isa’y1 gérmedim mi? ... Baskalar icin el¢i

olmasam bile sizler igin el¢iyim ya! Sizler Rabbin yolunda elgiligimin ka-

nmtisiniz. Beni sorguya ¢ekenlere kars: kendimi béyle savunuyorum (1

Kor. 9:1-3).

Yine Pavlus, kendisini ¢alismadan bedavadan gecinmekle sucla-
yanlara karsl, su savunmayi yapar:

Yiyip icmeye hakkimz yok mu bizim? ... Ge¢imi i¢in ¢ahsmasi gereken

yalnmiz Barnaba ve ben miyim? Kim kendi parasiyla askerlik yapar? Kim

bag diker de meyvesini yemez? Kim suriyi gudip de sutinden icmez?

(1 Kor. 9:4-7).
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Aranizda ruhsal tohumlar ektiysek, sizden maddesel bir harman bicme-
miz ¢ok mu? Baskalarinin sizden yardim almaya haklar: varsa, bizim da-
ha ¢ok hakkimiz yok mu? Ama biz bu hakkimizi kullanmadik {1 Kor.
9:11-12).

Korintlilere yazdigi mektuplarda Pavlus, oradaki cemaat arasin-
da ortaya c¢ikan cesitli ayrilik ve cekismelerden duydugu rahatsizli-
g1 da dile getirmekte;*® kendisiyle ilgili spekiilasyon yapan gesitli
“kiistahlardan” bahsetmektedir (1 Kor. 4:19).

Pavlus, Gglinct misyon seyahati boyunca da mucizevi tavir ve
davranislarim suirdartr. Gittigi merkezlerde hastaliklar iyilestirme
ve kot ruhlan kovma konusunda o kadar meshur olur ki onun vi-
cuduna degdirilmis mendiller ve bezler dahi hastalan iyilestirmeye
ve kot ruhlan kovmaya yeterli olur (Res. Is. 19:11-12). Hastalikla-
1 iyilestirme ve ko6t ruhlan kovma yaninda o, Troas’da oldugu gibi
bazen éliileri de diriltir (Res. Is. 20:9-12).

4. Tutuklanmasi ve Yagamunmn Sonu

Pavlus, tglincit misyon yolculugunun sonunda Mayis 57°'de Ku-
dis’e ulasir.4® Romalilara mektubunda o, Kudtis’e yaptigi bu ziya-
retin nedenini, Makedonya ve Ahaya’'daki cemaatin Kudis'teki yok-
sullar icin topladigi yardim malzemesini iletmek olarak aciklar
(Rom. 15:25-27). Yine bu mektubunda Pavlus, Roma'ya ve Ispan-
ya'ya bir ziyaret planladifindan ve Kudus'e gidip toplanan yardim-
lan yerine ulastirdiktan sonra, buradan Roma’ya hareket edecegini
de yazmaktadir (Rom. 15:28).

Luka’nmin anlatisina goére Pavlus, Kudiis'te ilk is olarak berabe-
rindekilerle birlikte Yakub'u ve diger ileri gelenleri gormeye gider ve
onlara, yapmis oldugu faaliyetler hakkinda bilgi verir (Res. Is.
21:17-19). Pavlus'u dinleyen Yakub, ona hukuk konusundaki yak-
lagimlarindan Kudiis cemaatinin duydugu rahatsizligi anlatir ve
Kudis cemaatinin bu konudaki rahatsizhginin giderilebilmesi icin
ona bir ¢ikis yolu énerir (Res. Is. 21:20-22). Yakub'un énerdigi bu
seyden bahsetmeden énce Luka'nin anlatisinda dikkati ¢ceken Ya-
kub’la ilgili bir yaklasima deginmek gerekir. Luka, burada Pavlus'un
Musa hukukuyla ilgili yaklasimini Yakub’tan ziyade -kendi ifadesiy-

45 Ornegin bkn. 1 Kor. 1:10-12, 3:4-6, 11:17-19.
46 Bkn. Bruce, The Acts of the Apostles, s.56. Fitzmyer, bunun tarihini 58'in Pante-
kost'u olarak belirler. Fitzmyer, “Paul”, s.1336.
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le- Kudtis'de “Yahudiler arasindaki binlerce imanlinin” elestirip kar-
s1 gciktiklanni vurguluyor gortnur. Oysa yukanda da degindigimiz
gibi, Pavlus, Antakya'ya gelerek hukukun gerekliligini ve 6zellikle de
stinneti savunan ve Kifas (Petrus) ile Barnaba'y1 bile ayartarak on-
lann “ikiytizI(i” olarak nitelenmelerine neden olan kisileri “Yakub
yanindan gelenler” (Gal. 2:12) olarak nitelemektedir. Buradan hare-
ketle Musa hukukunun gerekliligini vurgulayan cemaatin Yakub et-
rafinda toplanan grup oldugu aciktir.

Luka'min rivayetine gore Yakub, Kudus'teki cemaatin tepkisini
onlemek icin Pavlus’a Musa hukukuna bagh oldugunu gosterebile-
cegi bir 6neri sunar; ondan, o sirada Kudis’'te bulunan adak ada-
mis 4 kisiyi yanina almasini, onlann kurban masraflanm 6demesi-
ni ve onlarla birlikte Musa hukukuna uygun olarak yapilan arinma
torenlerine istirak etmesini ister. Yakub, “béylelikle herkes seninle
ilgili duyduklarmn asilsiz oldugunu, senin de Kutsal Yasa ya uygun
olarak yasadigin anlasmn” diyerek, Pavlus’a, tannsal hukuk karsiti
oldugu yéntndeki ithamlardan cikis yolunu gosterir (Res. Is. 21:22-
24). Bu tavsiyeye uyan Pavlus, o dért kisiyi yanina alarak tapinaga
gider ve yedi giinliik annma térenine katihr. ileride Gizerinde dura-
cagimiz gibi, misyon faaliyetleri esnasinda kati bir tannsal hukuk
karsit1 olan ve tannsal hukuku, kisileri giinah ve 6lime stirtikleyen
kaynak olarak degerlendiren Pavlus'un, burada Kudiis cemaatinin
tepkisinden kurtulabilmek amaciyla “Kutsal Yasaya uygun yasayan
bir kisi” goriintiist vermeye ¢alhisarak adeta takiyye yapmasi da ol-
dukgea ilgingctir.

Ancak olaylar pek de olumlu gelismez; tapmnakta yedi ganlik
annma suresi bitmek tizereyken onu tapmakta géren Anadolulu ba-
z1 Yahudiler, halki Pavlus'a kars: kiskirtmakta gecikmezler. “Kutsal
Yasaya kars: 6gretiler yayan adam budur” diyerek halki toplayan bu
kisiler, Pavlus'u apar topar tapinaktan disar1 atip. onu dévmeye
baslarlar. Sonunda, kizgin halk onu éldiirmek tizereyken kansikhig
haber alan ve olay yerine gelen Romah askerler, Pavlus'u onlann
elinden alarak kurtarir ve kaleye goturtrler (Res. Is. 21:27-36). Ko-
mutan, Pavlus'u kalede bir miiddet koruma altina alir; ancak onun
oldirilmesini talep eden kizgin halkin feveramna kulak vererek,
onun kame¢ilanmak suretiyle sorgulanmasim da emreder. Askerler
bunun i¢in kendisini baglamaya basladiklannda Pavlus, kendisinin
Roma vatandas: oldugunu, hakkinda kesinlesmis bir hiikiim olma-
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dik¢a hicbir Roma vatandasmin kirbaglanamayacagim séyler ve kir-
baclanmaktan kurtulur (Res. Is. 22:23-29).

Ertesi giin komutan, yargilanmasi i¢in Pavlus'u Sanhedrin’e ¢1-
karir. Burada yapilan suglamalara kars: kendisini savunan Pavlus,
kendisine kars: olusan giicli muhalefeti zayiflatmak amaciyla San-
hedrin'de bulunan Ferisilerle Saddukileri birbirine dustiren bir tak-
tik izler; kendisinin “6zbedz Ferisi” oldugunu ve “6ltlerin dirilecegi-
ni” savundugu igin yargilandigim sdyler. Bunun tizerine salondaki
Ferisiler onu savunmaya ve sug¢suz oldugunu sdylemeye baslarlar
ve Saddukilerle birbirlerine duserler (Res. Is. 23:6-9). Salondaki Ya-
hudileri ikiye boltip birbirine diistirerek amacina ulasan Pavlus'u,
askerler yeniden kaleye gottirtrler.

Her ne kadar Sanhedrin’de birbirine diisseler de Yahudiler, Pav-
lus’a karsi giiclii bir kin duymaktadirlar. Nitekim onu 6ldtrmek
uizere bir plan kurarlar. Onun tekrar Sanhedrin’e ¢agrilmasim talep
etmeyi ve Pavlus Sanhedrin’e getirilirken ona suikast diizenlemeyi
tertiplerler. Fakat durumdan haberdar olan Pavlus'un yegeni, duru-
mu gozaltinda tutulan Pavlus'a haber verir; Pavlus da bunu komu-
tana iletir. Komutan, sonunda Pavlus'u Sezariye'ye vali Antonius
Feliks'e gondermeye karar verir (Res. {s. 23:12-29).

Vali Feliks, Pavlus'u suglayan Yahudileri de ¢agirarak bir mah-
keme kurar ve onu yargilamaya baslar. Su¢lamalar karsisinda Pav-
lus, kiskirtic1 olmadigini, sugsuz oldugunu séyleyerek kendisini sa-
vunur ve “Kutsal Yasada ve peygamberlerin kitaplarinda yazili her
seye inandigim” ozellikle vurgular (Res. Is. 24:14). Yine burada da
Kutsal Yasa karsithigiyla meshur olan Pavlus'un, Kutsal Yasaya
inancim vurgulamasi dikkat ¢ekicidir. Durusmay siresiz erteleyen
Feliks, Pavius'u valilik gérevinin sonuna kadar hapiste tutar. Luka,
iki yillik bu hapishane ddéneminde valinin Pavlus'tan hep riisvet
bekledigini, bu nedenle onu sik sik yamna cagirttigimi ifade eder
(Res. Is. 24:26). Pavlus'un, Sezariye'deki bu tutukluk dénemi 58-60
yillarma denk diser.

Feliks'in yerine vali olarak atanan Porcius Festus, Luka tarafin-
dan Yahudilere sempati duyan bir kisi olarak nitelenir (Res. Is.
25:9). Sezariye’den dnce Kudiis'e gelen Festus'a Yahudiler, Pavlius'u
Kudus'e getirterek burada yargilamasim isterler; zira ona karsi yine
bir suikast planlamaktadirlar. Festuslla birlikte Sezariye'ye giden
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Yahudilerin kendisine karsi gesitli suclamalarda bulunmalan ve
Festus'un da Kudis'te yargilanmay: 6nermesi tizerine Pavlus, yasa-
mmn 6nemli ¢ikislanndan birini daha yapar ve bir Roma vatanda-
st olarak davasimnin imparatora temyiz edilmesini ister. “Davamin
Sezar’a (imparatora) iletilmesini istiyorum” diyerek Roma'da yarg-
lanmak istedigini bildirir (Res. Is. 25:11). Bir Roma vatandasmmn do-
gal hakki olan bu istek karsisinda Festus, damismanlanyla kisa bir
gorisme yapar ve sonra “davam Sezar'a ilettin, Sezar'a gideceksin”
diyerek, bunu kabul ettigini ifade eder (Res. is. 25:12).47

Sezariye'den Roma'ya dogru yola ¢ikarlacag giine degin hapis-
hanede tutulan Pavlus, vali Festus'u tebrik ziyaretine gelen kral Ag-
rippa 6ntinde de kendini savunma firsatim bulur. Nihayet, diger ba-
z1 tutuklularla birlikte Romah askerlerin gézetiminde deniz yoluyla
Roma'ya dogru yola cikilir. Sayda, Kibnis ve Mira yoluyla Malta’ya
gelinir; burada ¢ikan bir firtina nedeniyle gemi karaya oturur (Res.
Is. 27:1-44). Pavlus bu yolculuk esnasinda da olagantisti haller
gbstermeyi ve gelecege yonelik dogru bilgiler vermeyi strdiiriir. Or-
negin o, geminin mahvolacagim, fakat hicbir can kaybimmn olmaya-
cagim onceden bildirir (Res. Is. 27:22-24). Yine o, Malta'da karaya
ciktiklarinda, ates yakarken birdenbire elini 1siran bir engerek yila-
mmn zehrinden etkilenmez ve durumu hayretle izleyen halk onun
“bir ilah” oldugunu iddia eder (Res. Is. 28:3-6). Malta'da ¢ ay ka-
dar kalarak kis1 burada gegiren Pavlus, burada bir¢ok hastayr mu-
cizevi sekilde iyilestirir (Res. Is. 28:8-10).

Kendisini gozeten askerlerle birlikte yeniden yola ¢ikan Pavlus,
Malta'dan Sicilya yoluyla denizden Puteyoli'ye ulasir ve buradan ka-
raya cikar. Luka'nin ifadesine gére burada kendilerini “kardesler”
yani Pavlus yanhsi cemaat tyeleri karsilar (Res. Is. 28:14). Buradan
kara yoluyla nihayet Roma'ya ulasiir. Puteyoli'de oldugu gibi Ro-
ma’da da Pavlus ve beraberindekileri karsilayan ¢ok sayida Pavlus
yanhs1 vardir; bunlar, Pavlus'u karsilamak tlizere adeta yollara dé-
kuilmiiglerdir (Res. is. 28:15).

Hiristiyan kilise babalanndan Jerome, Pavlus'un isa’dan 25 yl
sonra, imparator Nero'nun ikinci yihlnda Roma'ya tutsak olarak go-

47 Baz yazarlar, Pavlus'un Roma vatandasi olmasi ve bu hadisede Romallara istegini ko-
layca kabul ettirmesi gibi hususlann. onun bir Herodian, yani Herod ailesinin bir tiye-
s1ya da destekgisi olabilecegi ihtimalini akla getirdigi Gizerinde dururlar. Eisenman, R.,
The Dead Sea Scrolls and the First Christians, Dorset: Element 1996, $s.226-246.
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tarildagina séyler.8 Nero'nun imparatorluk dénemi MS 54-68 y1l-
lanm kapsadigina gore, bu 56 yilna denk dusmektedir. Nitekim Lu-
demann da Roma'ya yolculugun 56 yiiinda oldugunu sdylemekte-
dir.4° Diger taraftan Resullerin isleri'ne yazdig: tefsirde Bruce, bu ta-
rihi 59 olarak verirken, Pavlus’la ilgili calismasinda Fitzmyer, yolcu-
lugun tarihinin 60 oldugunu belirtir.5° Onceden de vurguladifimiz
gibi, bu farkh tarih vermeler Pavlus'un dine giris tarihinin belirlen-
mesindeki farkh tarihlemelerden kaynaklanmaktadir. Pavlus'un Ro-
ma'ya ulastig: tarih olarak ise Bruce, 60 yihnin Subat ayim ileri sa-
rer; Fitzmyer ise bunun 61 baharina tekabul ettigi dastncesindedir.

Luka'min anlatilanindan, Pavlus, Roma'ya ulastiginda burada
halihazirda mevcut bir cemaatin bulundugu anlasiimaktadir. Her
ne kadar sonraki dénemlerde Roma'da gelisen kualttiin merkezi dogal
olarak Pavlus ve Petrus temeline dayah olsa da®! Roma’daki bu ce-
maatin tam olarak ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu husu-
su, cevaplamas zor bir problemdir. Pavlus'un, yasadig1 dénemin (A-
postolik cagmn) ne ilk ne de tek misyoneri oldugunu ve Pavlus 6nce-
si bircok Helenistik Yahudi-Hiristiyan misyonerin bulundugunu
vurgulayan Bultmann, Roma'daki bu cemaatin kékeninin bilinme-
digini ve Pavlus'un bu cemaatin kurucusu olmadigmi ifade eder.52

Pavlus, daha tg¢ilincti misyon seyahatindeyken -kendi ifadesiyle-
“Roma’da bulunan ve kutsal olmaya ¢agrilan™ bu cemaate bir mek-
tup yazmugtir. Uciineli misyon seyahatinin sonunda, Makedonya ve
Ahaya'dan toplanan yardimlan ulastirmak tizere Kudus'e giderken
(Rom. 15:25-26) tahminen 57 yilinda yazdig1 bu mektubunda o, 6te-
den beri Roma'ya gelme istegi tasidifim ancak bunun bir turla
miimkiin olmadiim sdylemekte, ileride Ispanya'ya yapmay planla-
dip gezi gerceklestiginde bunu Roma tizerinden yapmay: arzuladig-
n belirtmektedir (Rom. 1:9-13, 15: 22-29). Romalillara mektubunda
Pavlus, “Mesih begenisini kazanmig”, “Mesih yolunda emektasim”

48 Jerome, Lives of Hlustrious Men, v.

49 Ludemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, 8.77.

50 Bkn. Bruce, The Acts of the Apostles, s.56; Fitzmyer, “Paul”, s.1336.

51 Pavlus ve Petrus Roma'da Hiristiyanhigin temel figtirleri olmuslardir. Bu ikilinin ta-
pinma mahallerinde sergilenen imajlari, zamanla tapinmamn odagi haline gelmis,
bu nedenle 306 Elvira konsilinde buna karsi 6nlem alma geregi hissedilmistir. Mac-
Mullen, R., Christianity and Paganism in the Fourth to Eighth Centuries, New Haven:
Yale University Press 1977, ss.113, 130.

52 Bultmann, “Paul”, s.38.
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ve “Mesih’e iman etmis” gibi ifadelerle niteledigi bir¢ok kisinin ismi-
ni saymakta ve bunlara selam etmektedir (Rom. 16:1-15). Dolayisiy-
la Akvila, Priska, Epenetus, Andronikus, Meryem, Urbanus, Stakis
ve Apelis'gibi bu kisiler, Pavlus'un Roma’daki faaliyetleri 6ncesi ora-
da bulunan Pavlus yanhlan olarak karsimza ¢ikmaktadir. Nitekim
muhtemelen bu kisiler, Luka'nin rivayetine gére Roma’ya ulastifin-
da Pavlus'u karsilamak tizere yollara dokilmuslerdir.

Pavlus, Romallara yazdigi mektubunda kendi &gretisine kars:
cikan cesitli aynlhikgilara da dikkat ¢eker; cemaati “6gretiye kars: ge-
lerek aynhklara ve sapalara neden olanlara™ karsi uyanr (Rom.
16:17). Pavlus’'un bahsettigi ve cemaati uyardigh bu aynhkcilar,
onun Korintlilere ve Galatyahlara yazi$ diger mektuplannda da sik
sik mucadele ettigi ve Korint, Galatya ve benzeri yerlerde mevcut ol-
duklarim bildigimiz grubu, Pavlus'un sahsiyeti ve Havariligi, tann-
sal hukuk ve benzeri konularda Pavlus'a kars: ¢ikan Yakub yanhsi
Kudiis cemaati baghlarim akla getirmektedir. Nitekim Luka’min an-
latisina gore, Roma’ya ulasan Pavlus kendisini karsilayan cemaatin
disinda Roma’da bulunan Yahudilerle de iliski kurar. Bunlarla yap-
151 gérismeler sonucunda bunlardan bir kism Pavlus'un 6gretile-
rine inanmamay1, ona karsi ¢citkmay strdariirler (Res. [s. 28:17-24).
Burada kullamlan Yahudi terimi, siradan Yahudileri kastedebilece-
gi gibi, Musa hukukuna bagh olanlar anlamina Israilogullan kéken-
li Yakub cemaati mensuplarim da kastedebilir. Nitekim bu cemaat,
erken dénem Pavluscu yazarlar tarafindan Yahudi-Hiristiyanlar
adiyla da adlandinlmiglardir.

Yeni Ahit metinlerinde gegen cesitli ifadelerden, Vaftizei Yah-
ya'nm &gretileri etrafinda toplanan ya da Pavlus'un §gretilerine ben-
zer Ogretiler vazeden Apollos, Akvila ve esi Priskila gibi ¢esitli misyo-
nerlerin Pavlus'un seyahatleri éncesi Korint, Efes ve benzeri yerler-
de faaliyette bulunduklan bilinmektedir. Resullerin Isleri'nde gecen
bir ifadede (18:2-3) Roma imparatoru Claudius'un déneminde ya-
yinlanan bir genelgeyle, Roma'da bulunan Yahudilerin tlkeyi terk
etmelerinin emredildigi anlatiimakta ve bu nedenle Akvila ile esi
Priskilanin Roma'yr terk ederek Korint'e gelip yerlestikleri belirtil-
mektedir. Luka tarafindan “Yahudi” olarak nitelenen Akvila ile Pris-
kila, Yeni Ahit metinlerinde Pavlus ¢izgisinde olan ya da en azindan
bu ¢izgiye yakin kisiler olarak yer alir. Nitekim, ilk kez gittigi Ko-
rint'te Pavlus bu ikiliyi arayip bulmus ve onlarla birlikte kalmstir.
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Dolaystyla Akvila ve Priskila gibi bir¢ok kisinin Roma’da yaptiklan
misyon faaliyetleri neticesinde Roma’daki cemaatin olustugu séyle-
nebilir. Ancak Roma'da tesekkil eden cemaat arasinda, Pavluscu
cizgiye ya da daha yerinde bir ifadeyle Helenistik Isa Mesih anlayi-
sina dayah olusuma yakin olanlar kadar, bu anlayisin disinda kim-
selerin de bulundugu kesindir. Nitekim bu nedenle olsa gerek, Ro-
ma’daki faaliyetleri esnasinda bazilar1 Pavlus'un etrafinda toplanir-
ken, diger bazilan Isa’ya iliskin onun égretilerine kars: cikmmslardr.

Pavlus'un Roma'ya gelisi ve buradaki faaliyetleri konusunda bil-
gi veren Apokrif Kutsal Havariler Petrus ve Pavlus'un [slerine gore de
Pavlus, Roma'ya ayak bastift esnada burada halihazirda “Yahudi
Hiristiyanlar™ ve “Gentile Hiristiyanlar” vardir ve bu iki grup arasin-
da cekisme s6z konusudur. Bu metinlere gére, kendilerini “Tannmn
seckinleri” ve “Tann tarafindan nimetlendirilenler” olmakla ve Tan-
rimin kendi soylanindan olan bircok peygambere hitap etmesiyle
6vinen Yahudi Hiristiyanlar, Gentileleri kliciimsemektedirler. Gen-
tile Hiristiyanlar ise onlara “biz biittiin bu igaret ve imtiyazlara sahip
olmamakla birlikte sizin inan¢sizhkla yaz ¢evirdiginiz Tanrimin Kur-
taricisina inaniyoruz” diyerek kendilerini onlara kars: savunurlar.3

Pavlus'un Roma seyahatine iliskin Resullerin isleri'ndeki Lu-
ka'min rivayeti, Pavlus'un kendi kiraladig: bir evde iki y1l kaldig: ve
bu zaman zarfinda “higbir engelle kargilasmadan” Tannmn egemen-
ligine ve Rab Isa Mesih’e dair 6gretiyi halka anlatmay stirdirdigi
yoniindeki bilgiyle biter (Res. I$.28:30-31). Burada Pavlus'un Ro-
ma’da bulundugu iki yillik bu stirede hicbir engelle karsilasmadan
ogretisini vazetmeyi strdirdigine iliskin Luka'min vurgusu dikkat
cekicidir. Zira az sonra Gzerinde duracagimiz gibi, Pavlus'un Ro-
ma’daki yasantisma dair bilgi veren cesitli kaynaklar, imparator Ne-
ro déneminde Pavlus'a yapilan eza ve iskencelere biiytik yer vermek-
tedirler.

Pavlus'un hayatina dair Resullerin Islerindeki rivayetin bdyle
bitmesi, Pavlius, Roma’da hentiz hayattayken, Luka’mn bu eseri yaz-
dig1 yontindeki kanaatin olugmasina neden olmustur. Resullerin Is-
leri'nde -bir bakima- yanm kalan Pavlus'un hayat hikayesi. Pavlus’a
iliskin cesitli Apokrif yazmalarla baz1 Hiristiyan Kkilise babalarimn
eserlerinde sirdirdlir.

53 Bkn, Acts of the Holy Apostles Peter and Paul,
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Eusebius, Clement, Jerome ve Sulpicius Severus gibi erken do-
nemlere ait Hiristiyan yazarlarla Kutsal Havariler Petrus ve Pav-
lus'un Isleri gibi Apokrif metinler, isa'min Havarilerinden Petrus'un
Roma'ya gittigini, burada misyon faaliyetinde bulundugunu ve Nero
déneminde o6ldurildigini kabul ederler. Her ne kadar Yeni Ahit
metinlerinde bunu destekleyen bir rivayet ya da bilgi olmasa da bu
geleneksel inams Hiristiyanlarca genelde kabul edilir. Matta Inci-
li'nde, Isa'ya “Sen yasayan Tanrinm Oglu Mesih'sin” demesi {izerine
[sa tarafindan oviilen ve isamn “... sen Petrus'sun (kaya) ve bep
toplulugumu bu kayamnm tzerine kuracagim. ... Goklerin egemenli-
ginin anahtarlarim sana verecegim.” (Mat. 16:18-19) sozlyle taltif
edilen Petrus’un geleneksel olarak Roma ile iligkilendirilmesi ilging-
tir. Pavluscu cizgide Roma’'da gelisen Latin Hiristiyanhg), kendisini
bir taraftan “Gentileler Havarisi” Pavlus’a diger taraftan da “Havari-
lerin Prensi” unvamm tasiyan Petrus’a dayandirmak suretiyle, er-
ken dénemlerden itibaren Hiristiyanhgin diger merkezlerine karsi
hiyerarsik agidan tistiinlik tesis etmeye ¢ahisms géranmektedir.

Kutsal Havariler Petrus ve Pavlus'un Islerine gore Petrus, hentiz
Pavlus Roma'ya gelmeden dnce burada misyon faaliyetlerini strdir-
mektedir. Bu Apokrif metne gére yalmzca Petrus degil, bir baska
onemli sahsiyet olan Simon (Simon Magus) da Roma’dadir. Kilise
babalan tarafindan butin tefrikalarin ve heretik akimlarnn bas ola-
rak kabul edilen Simon, Roma’'da Petrus’a kars1 muhalefet eden, si-
hir ve biiyli glicline dayal olarak baz olaganustialikler gosteren ve
kendisinin “Mesih” oldugunu iddia eden bir kisi olarak nitelenir.
Metne gore Petrus, Roma’da yogun bir misyon faaliyeti strdurur.
Oyle ki onun cabalan sonucu imparator Nero'nun kans: Libia da
dahil, Roma ileri gelenlerinin bir béliimia iman ederler.

Bu Apokrif metin, Pavlus'un Roma'ya gelisi ile ilgili enteresan
bir hikaye anlatir. Metne gére Roma'ya gelmeyi planlayan Pavlus'la
ilgili haber Roma'ya ulastiginda, buradaki Yahudiler imparator Ne-
ro'ya yalvanp yakararak onun gelmemesini isterler; “zaten burada
Petrus bize yetiyor” derler. Bunun tizerine Nero, onlann istegini ka-
bul eder ve Pavlus'un gelmemesi icin gorevlilere emir verir. Yahudi-
ler durumu miittefikleri Simon'a da bildirirler. Diger taraftan Ro-
ma'daki Hiristiyanlar ise Pavlus’un gelmesini istemektedirler ve Ya-
hudilerin bu girigimlerini Pavlus’a haber vererek onun mutlaka gel-
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mesi icin ricada bulunurlar. Roma'daki cemaatin bu istegi karsisin-
da Pavlus, imparatorun aldif) tiim 6nlemlere kars: yola ¢ikar. Pen-
tiola kentine ulastiginda imparatorun askerleri Pavlus'u yakalayip
oldarmek nzere sehri kusatirlar. Pavlus'un yolculuk yaptigy geminin
kaptam Dioscorus, sehir disina ¢ikarken onu Pavlus sanarak 6ldii-
rir ve kafasim keserler. Pavlus'u éldurdukleri haberini Nero'ya ha-
ber veren askerler delil olarak da kesik bas1 ona génderirler. Ancak
sonugcta Pavlus, Petrus'un talebeleri himayesinde yolculugunu sur-
duruar ve Roma'ya ulagir.

Kilise babasi Eusebius (260-340), meshur eseri Kilise Tarth{nde
Pavlus'un Roma’'daki faaliyetleri konusunda bilgi verir. Pavlus'un
Roma'ya “hapishane arkadagim” dedigi Aristarchus ile birlikte gel-
digini séyleyen Eusebius, onun Roma’da iki y1l tutuklu kaldigim, fa-
kat bu tutuklulugu esnasmda da misyon faaliyetlerini sirdardagi-
ni belirtir. Ayrica o, Pavlus'un Timoteyus'a ikinci mektubu bu tu-
tuklulugu sirasinda yazdigim ifade eder.54

Pavlus'un, bu iki yilhik hapishane hayatimn hemen sonras: 6l-
mius oldugu disunilebilir mi? Eusebius, Pavlus'un iki yilhk bu tu-
tukluluk stresi sonrasi bir maddet dzgur kaldigindan, ancak daha
sonra tekrar tutuklandifindan bahseder.5% Apokrif metin Petrus ve
Pavlus'un Isleri ile Pavlus'a iliskin bir diger Apokrif metin Pavlus'un
Sehadeti (The Martyrdom) ise, Pavlus'un Roma’daki iki yillik tutuk-
luluk doneminden hi¢ bahsetmez. Bunlardan Petrus ve Pavlus’un Is-
leri, Yahudilerin ve imparator Nero'nun istegine ragmen Roma’ya ge-
len Pavlus'un burada Petrusla birlikte yogun bir misyon faaliyeti
yarattiginu ve Yahudilerle miicadele ettigini vurgular. Ayrica Pet-
rus'la Pavlus'un biiyticti Simon ile bizzat Nero'nun huzurunda yap-
tiklann muicadeleyi mitolojik bir Uislupla anlatir. Buna gére kendisi-
nin “Tanrmin Oglu” oldugunu iddia eden Simon, yaptig: tartisma-
larda Petrus'la Pavlus'a kars: bir tistiinliik kuramayinca, gosterdigi
biiyi ve sihirle imparatoru etki altina almaya ¢ahsir. Sonunda bir
biiyll esnasinda, metne gére biytiye neden olan Seytan meleklerini
Petrus'un kovmasi lizerine Simon cansiz yere serilir. Kendisini etki-
lemis olan Simon'un bu durumunu géren imparator Nero, Petrus ile
Pavlus'un tutuklanmalarnim emreder.

54 Eusebius, Church History, 11, xxii.
55 Eusebius, Church History, 11, xxii, xxv.
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Uclincil yizyila ait Apokrif:bir metin olan Pavlus'un Islerinde yer
alan Pavlus'un Sehadetine gore ise Roma’da faaliyetlerini stirdiiren
ve halka, yaklasan Tannmn krallg1 déneminden bahseden Pavlus,
kendisini dinlerken dusip 6len Nero'nun hizmetcilerinden Patroc-
lus'u yeniden diriltir. Pavlus'un gretilerine iman eden Patroclus,
onun Tanrmn kralhg: &gretisi hakkinda Nero'ya bilgi verir ve gele-
cek olan Tannnin kralhg karsisinda butan kralliklann yok olacag-
m vurgular. Duyduklan karsisinda kendi imparatorlugunun gelece-
gini disunerek bundan korkan Nero ise Patroclus’la birlikte Pav-
lus'u da tutuklatir ve Hiristiyanlara karsi bir takibat baslatir.56

Geleneksel Hiristiyan diistincesi Pavlus'un imparator Nero déne-
minde (54-68) idama mahkum edilerek éldurildiga kanaatindedir.
Bu kanaat, Pavlus'la ilgili Apokrif metinlerle cesitli erken dénem ki-
lise babalarnin konuya iliskin rivayetlerine dayanmaktadir. Bu
kaynaklann hemen hepsi Pavlus’'un 6limu ile Petrus'un 6limiina
birlikte ele ahrlar ve genellikle Pavlus’la Petrus'un aym giinde 6ldua-
rilduklerini ileri stirerler. Ornegin, Latin Hiristiyanhgimin (inlii tem-
silcisi Tertullian, Zindiklara Karst Regete isimli eserinde imparator
Nero déneminde Hiristiyanlara yapilan zuliimlere ve Petrus’la Pav-
lus'un Roma’daki élamlerine deginir. Tertullian, Pavlus'un éldaral-
mesini Yahya'min (Vaftizci Yahya) éldirilmesiyle kiyaslar.5” Romal
Clement ise Korintlilere yazdig birinci mektubunda hem Petrus'un
hem de Pavlus’'un bircok eza ve iskencelere maruz birakildiktan
sonra katledildiklerini yazar. Ayrica o, Pavlus'un katledilmeden 6n-
ce yedi kez tutuklandigini, kagmaya zorlandigim ve taslandigiru da
vurgular.5® Bundan baska Clement, 6liminin hemen oéncesinde
Pavlus'un batimin en ug noktasina (Ispanya'ya) kadar giderek ora-
larda misyon faaliyetinde bulundugunu da iddia eder.

“Kilise tarihinin babasi” lakapl Hiristiyan yazar Eusebius, Pav-
lus’la Petrus'un aym zamanda katledildiklerini ifade ettikten sonra
bu goérastnu Korintli Dionysus'un3® Romalilara yazdigi mektubuna

56 Acts of Paul, X The Martyrdom, i-ii.

57 Tertullian, The Prescription Against Heretics, xxiv, xxxvi, (tr. P. Holmes)
http://www.newadvent.org/fathers/0311.htm {(copyright © 2000 by Kevin Knight).

58 Clement of Rome. First Letter, v. http://www.newadvent.org/fathers/1010.htm
(copyright © 2000 by Kevin Knight). Clement’in bu yedi kez tutuklanma ile Pavlus'un
tim yasami boyunca maruz kaldig) tutuklanmalan m yoksa yalnizca Roma'daki tu-
tuklanmalan mu kastettigi acik degildir.

59 MS ikinci yhazyillda yasayan Korint piskoposu Dionysius'un bir¢ok mektubu Eusebi-
us tarafindan rivayet edilerek giinitmiize kadar ulagmstir.
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dayandinr. Eusebius, imparator Nero'nun emriyle Pavlus'un kafasi-
nin kesildigini, Petrus’'un ise carrmha gerilmek suretiyle élduralda-
guanu ileri strer.60 Bir bagka 6nemli Hiristiyan yazar Sulpicius Se-
verus (y. 360-420) ise Petrus ve Pavlus'un Roma’da buytlica Si-
mon’la miicadelelerini anlattiktan sonra, imparator Nero dénemin-
deki meshur Roma yanginma deginir. O, bu yangin sonrasi Ne-
ronun bitin Hiristiyanlan suglamaya basladigim ve onlara kars:
sistematik bir eza ve iskence baslattigini, bu ¢ercevede bazi Hiristi-
yanlann carmiha gerildiklerini ya da atese atildiklarim bazilarinmn
ise vahsi hayvanlarn derisine sanlarak kopeklere parcalatildiklan-
n1 anlatir. Severus, Pertus’la Pavlus'un da bu katliam sirasinda 6l-
durtildiklerini, Petrus'un ¢armiha gerildigini Pavlus'un ise bir kili¢-
la baginin vuruldugunu vurgular.8! Son olarak kilise babas1 Jerome
da Pavlus ile Petrus'un Nero déneminde aym giinde dldiraldikleri-
ni ifade eder. Jerome, bas: vurulduktan sonra Pavlus'un cesedinin
Ostasian (Ostian) yolunda géomuldagina soyler.62

Pavlus'la ilgili Apokrif metinler, Pavius'un 6limi konusunu da-
ha dramatik (hatta trajik) bir Gslupla ele alirlar. Apokrif Pavlus'un
Isleri icerisinde yer alan Pavlus’un Sehadeti, bas: kesilerek 6ltim ce-
zasina carptirilan Pavlus'un, Nero'ya “eger basim kesersen yeniden
dirilecegin ve diinyay! yargilamak tizere gelecek olan Rab Isa Me-
sih’te diri oldugumu sana gosterecegim” dedigini anlatir. Nitekim
metne gore, yuzini doguya dénen Pavlus'un bas kesildiginde be-
deninden celladin tizerine st fiskinr. idamdan bir miiddet sonra
imparator, sarayda sarayerkan: ve baz filozoflarla birlikteyken Pav-
lus oraya gelerek onlara gértinir ve kendisinin 6l olmadigini ifade
eder. Pavlus, bu sekilde baz1 askerlere de gortinerek onlarn dine
girmelerine vesile olur.83 Kutsal Havariler Petrus ve Pavlus'un Isleri
ise imparator Nero'nun, yanhs dinsel goraslerle kansikhk ¢ikaran
Petrus’la Pavlus'un demirlere baglanarak deniz savasinda éldurual-
melerini emrettigini, ancak sonra yamndakilerin tavsiyesi tizerine
Petrus'un carmiha gerilmesini Pavlus'un ise basmm vurulmasim
kabul ettigini anlatir. Metne gére Pavlus'un cezas1 Ostesian yolun-

60 Eusebius, Church History, 1l, xxv.

61 Sulpicius Severus, Sacred History, I, xxviii-xxix, http://www.newadvent.org/ fat-
hers/3505.htm {Copyright © 2000 by Kevin Knight).

62 Jerome, Lives of [llustrious Men, v.

63 Acts of Paul, X The Martyrdom, iii-vii.
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da infaz edilir. Metne gore, Petrus’la Pavlus'un dliima 29 Haziran a
tekabul etmektedir. Bu Apokrif metin. Petrus’la Pavlus'un katledil-
meleri sonras) imparatora karsi halkin isyan ettigini, imparatorun
¢ole kacarak kot bir sekilde can verdigini ve cesedinin vahsi hay-
vanlarca parcalandigim da anlatir.

Genellikle Hiristiyan yazarlar Pavlus'un élam tarihinin 67'ye
denk diistiigii kanaatindedirler.64 Bu kanaat, daha ziyade impara-
tor Nero'nun saltanat suiresiyle iliskilidir. Yukanda ifade ettigimiz
gibi geleneksel kaynaklar, Pavius'un 6liimii sonrasinda cikan isyan
ve kansiklik nedeniyle Nero'nun saltanatimin son buldugunu vurgu-
lamaktadirlar. Neronun saltanat1 68'e kadar siirdiigiine gore, bu
durumda Pavlus'un dldartilmesi ise bunun hemen 6ncesinde 67'de
olmus olmahdir. Nero'nun saltanattan uzaklastinimasim, hatta 6hi-
miuini, onun déneminde Petrus, Pavlus ve diger Hiristiyanlara yapi-
lan zuliim ve katliamlara baglayan bu goris, belirttigimiz gibi yal-
nizca bazi Hiristiyan Apokrif metinleriyle ¢esitli kilise babalarimn ri-
vayetlerine dayal geleneksel Hiristiyan inancindan ibarettir. Bu du-
rumda Pavlus'un dliim tarihini kesin sekilde tespit edebilmek mum-
kin géztikmemektedir.

64 Pollock, The Apostie: A Life of St Paul, s.237; Fitzmyer, "Paul”, s.1337.






UCUNCU BOLUM
PAVLUS'UN YETISTIGI CEVRE VE KULTUREL GERI PLANI

Mektuplannda kendisini “6zbedz bir Ferisi”, “Tarsus dogumlu bir
Roma vatandas1” ve “gizli bilginin 6greticisi” gibi ifadelerle tammla-
yan Pavlus'un yetistigi ve faaliyetlerini siirdiirdiiga ¢evre, oldukca
zengin kultirel yapisiyla dikkatleri cekmektedir. Pavlus'un ¢ocukluk
ve yetiskinlik dénemlerinde 6nemli rol oynayan Anadolu, Suriye ve
Urdiin-Filistin havzasimn tarih boyu kiiltiirel yénden sahip oldugu
zenginlik bilinen bir gercektir. Diger taraftan ilerleyen dénemlerinde
Pavlus’'un yasammna giren ve seyahatlerine konu olan Makedonya,
Yunanistan, Ege adalan ve nihayet Roma mn, Pavlus'un yasadig dé-
nemlerde dinsel, diistinsel ve kilttirel yénden sahip oldugu verimli-
lik, ¢esitlilik ve ¢ok ydnliilik de bilinmektedir. Dolayisiyla Pavlus'un,
disa kapal sig bir ortamda degil, olduk¢a zengin bir kaltarel atmos-
ferde yasamm strdirdigiinid ve ¢ocukluk déneminden itibaren bu
kiltirel zenginligi teneffiis ettigini séylemek yanhs olmaz.

Misyonerlik déneminde Pavlus'un muhatabi olan ¢evreler, onun
yiiz yiize oldugu kulttirel ortam hakkinda da bize bilgi vermektedir.
Pavlus’'un muhatabi olan bu ¢evreler arasinda Yahudilerin dnemli
bir yeri vardir. Gerek Kudiis merkezli Ferisi ve Sadduki ekollerine
bagh ortodoks Yahudiler, gerekse Anadoluve Yunanistan'daki ¢esit-
li kolonilerde yasayan Diyaspora cemaat igerisindeki Helenistik Ya-
hudiler, misyon faaliyetleri boyunca Pavlus'un en énemli muhatap-
lar1/mubhalifleri olmustur. Pavlus’a ait mektuplarda Yahudilere kar-
s1 surdaralen polemiklere ve onlarla Pavlus'un miicadelesini yansi-
tan ifadelere sik¢ca rastlamak mimkuindur. Pavlus'un muhataplan
arasinda dikkati ceken bir diger énemli grup ise Gentilelerdir.
“Uluslar” ya da “kafirler” anlamina gelen Gentileler terimi Eski
Ahit'te ve Yahudi geleneginde Yahudi olmayan tiim uluslar i¢in kul-
lamlan bir isimdir (isa. 49:6). Suriye, Anadolu, Yunanistan gibi bél-
gelerde yasayan ve Yahudi olmayan halk, Yahudilerce Gentileler
olarak adlandinlmistir.! Kendisini “Gentileler Havarisi” olarak nite-

1 Genelde "Yahudi olmayanlar” anlaminda kullamilan bu terim. Pavlus'un mektupla-
rinda bazen 6zel olarak “Yunanhlar”, bazen de “Yahudi-Hiristiyan olmayanlar” anla-
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leyen Pavlus, her ne kadar baz ifadelerinde hem Yahudiler hem de
Yahudi olmayanlara Isa’nin mesajim teblig etmekle gérevli oldugu-
nu ifade etse de onun yasaminda her zaman Yahudi olmayan-
lar/Gentileler agirhkh bir yer teskil etmistir. Korintlilere, Galatyal-
lara, Filipilere, Efeslilere hitaben Pavlus tarafindan yazilan mektup-
lar, Anadolu, Makedonya ve Yunanistan'daki Yahudi olmayan halk
arasindan olusturulan Pavlus cemaatine hitap etmektedir. Romah-
lara Mektup'ta Pavlus, “hem Yunanlilara hem de barbarlara borglu”
oldugunu vurgular (Rom. 1:14). Buradaki “barbarlar” terimi Anado-
lu'da yasayan ve Yunanh olarak kabul edilmeyen halklan kastet-
mektedir.2 Dolayisiyla yalmizca kendisini Yunanh ya da Makedon
kabul edenler degil, Yunanlhlarca barbarlar olarak nitelenen Anado-
lu halklan da Pavlus'un yogun temas icerisinde oldugu kimseler
arasindadir. Son donemlerinde Anadolulular, Yunanhlar ve Make-
donlarla birlikte Romallar da Pavlus'un muhataplan arasinda yer
ahr; nitekim Pavlus Romahlara Mektup bashkh yazisinda Romalilar
arasinda tesekkil etmis olan cemaate hitap etmektedir.

Pavlus’'un yasaminda, Yunan ya da barbar asilh (Gentile kéken-
li) cesitli Helenistik Isa taraftarlarinin da énemli bir yeri vardir. Kib-
nish Barnaba, Iskenderiyeli Apollos ve Pontuslu Akvila ve esi gibi ki-
siler basta olmak tizere, -Bultmann gibi arastinclarin Helenistik Hi-
ristiyanlar adim verdigi- bu Helenistik isa taraftarlariyla Pavlus ara-
sinda gerek misyon faaliyetleri 6ncesinde gerekse misyon esnasinda
yogun bir iliski s6z konusudur. Nitekim, Pavlus éncesi dénemde bu
kisilerin faaliyetleri neticesinde Antakya, Efes, Korint, Roma ve ben-
zeri merkezlerde Helenistik isa cemaatleri kurulmus ve adeta bura-
lara yénelik Pavlus'un misyon faaliyetlerine uygun zemin hazirlan-
mustir. Ger¢i bunlarla ya da bunlarin baz1 diistincelerinden kaynak-
lanan cesitli akimlarla miicadele etmek ve bunlara kars: polemikler
gelistirmek zorunda kalmis olsa da Pavlus’'un Gentileler arasindaki
faaliyetlerinde basanl olmasinda, bu éncii misyonerlerin de énemli
roliniin oldugu bir gercektir.

Tarsus ve Antakya, Pavlus'un yasammnda 6nemli bir yere sahip
olan iki merkezdir. Pavlus'un hayatina bir buttn olarak baktigimiz-

[ 4

mina da kullanmaktadir. Bkn. Sebbie, J.A., “Gentiles”, J. Hastings (ed.}, A Dictionary
of the Bible, Edinburgh: T. & T. Clark 1899, ¢.2, 5.149.

2  Wallace, R., W. Willlams, Tarsuslu Paulus'un Ug Dinyast. tr. Z.Z. ilkgelen, istanbul:
Homer 1999, ss.4, 35.
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da, onun yasaminda Tarsus ve Antakya’nin en az Kudiis, Sam, E-
fes, Korint ya da Roma kadar énemli oldugunu gérariz. Pavlus'u
yetistiren ve onun misyon faaliyetlerine tis teskil eden cografya soz
konusu oldugunda ise bu iki yerlesim merkezi, diger tiim sehirler-
den daha dnemli bir yere sahiptir. Pavlus'un dogum yeri olan Tar-
sus, ayn zamanda onun ¢ocukluk ve ilk egitimini kapsayan ergen-
lik dénemlerinin gectigi sehirdir. Pavlus, ileriki yasaminda sik sik
atifta bulundugu ve sahip olmakla 6wiindiigiic Roma vatandashg
hakkini bu gehirde kazanmistir. Aymi zamanda burasi, Sam vizyonu
hadisesi sonrasi onun yeniden déndugi baba ocagidir. Nitekim, her
ne kadar Pavlus’la ilgili bazi1 anlatilan stipheyle karsilansa da Resul-
lerin Isleri'nin yazan Luka, Antakya yéresinde misyon faaliyeti yii-
riten Kibrnish Barnaba'min Tarsus'a gelerek Pavius'u buldugunu ve
onu yanina alarak Antakya'ya getirdigini anlatmaktadir, Tarsus'un
bu énemine karsihik Antakya ise onun distlince dinyasimn olusma-
sinda 6nemli rol oynayan ve muhtemelen bu nedenle Sam vizyonu
sonrasi misyon faaliyetlerinde adeta bir karargah bir 1is islevi géren
merkezdir. Gerek Barnaba ile birlikteliginde gerekse ondan aynldik-
tan sonra Pavlus, buray faaliyetierinde merkez edinmis, ilk cekir-
dek cemaatini burada tesis etmistir.

Erken doénemlerden itibaren Tarsus'un énemli bir yerlesim mer-
kezi oldugu bilinmektedir. Anadolu'nun gineyinde Kilikya'da bulu-
nan Tarsus ve civari, yerel kulttirel yapimn yani sira ¢ok erken doé-
nemlerden itibaren Yunan kiiltirintn etkisi altina girerek Heleni-
zasyona tabi olmustur. Biiytik iskender'in yoreyi fethi sonras: bura-
daki Helenlesme had safhaya ulasmis, bunun sonucu olarak yoére-
nin kendine has Anadolu-Suriye gelenegine ait dinsel-diistinsel de-
gerleriyle Yunan gelenegine ait degerlerin sentezinden zengin bir
kuilttirel yap: ortaya gikmmstir. Stiphesiz buna, buraya gé¢cmen ola-
rak gelip yerlesmis olan -Pavlus'un ailesinin de dahil oldugu- Diyas-
pora Yahudilerinin yaptiklan katkiy: da ilave etmek gerekir. Bu kiil-
tiirel zenginligi nedeniyle olsa gerek Tarsus, Bursali Dio ve Strabo
gibi erken dénem yazarlarnnca ydrenin siyasal ve distinsel merkezi
olarak nitelenir. Strabo, Cografya’sinda Tarsus halkinin felsefe ve
tim egitsel konulara duydugu coskuyu dile getirerek, Tarsus’ta ye-
tisen filozoflarin ¢okluguna deginir.3

3 Bkn. Wallace ve Williams, Tarsuslu Paulus'un U¢ Dinyast, ss.196-197.
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Antik ¢agin en biiytik sehirlerinden birisi olan Antakya (Antioch)
da erken dénemlerden itibaren Suriye bélgesinin énemli bir kuiltiirel
merkezi olmustur. Seleusid hanedam tarafindan yaklasik olarak MO
300 civarinda kurulan Antakya, Roma imparatorlugunun Roma ve
Istanbul'dan sonraki ti¢lincti énemli kenti olmustur. Antakya'nin ilk
yerlesimcilerinin askerlerle Yunanh ve Makedonyah gé¢menler oldu-
gu anlasilmaktadir. Yahudi tarih¢i Josephus, eserinde Antakya ve ci-
varina Yahudi go¢menlerin de erken dénemlerden itibaren yerlestigi-
ni ve Seleucus Nicator'un Yahudilere vatandashk hakki tanidigim ya-
zar.4 Dolayisiyla Antakya, Pavlus dénemi ve éncesinde Yahudi ve Yu-
nan kilttrlerinin etkisi altinda olan bir merkez gériintimindedir.

Yunan ve Yahudi kultiirlerine ilave olarak Suriye yoéresinin ken-
di kultiirel yapisimi da dikkate almak gerekir. Zira, glintimtizde Ana-
dolu'nun bir parcasi olarak gortilse de antik donemde Antakya’dan
Musul'a kadar olan yore, Suriye bélgesinin kilttirel etkisi altinday-
di. Hatta her ne kadar Anadolu'nun Kilikya bdélgesinde olsa da Tar-
sus’'un da Pavlus déneminde Suriye eyaleti icerisinde yer aldig bi-
linmektedir.> Bu nedenle Pavlus'un yetistigi cevre ve kiiltiirel geri
plani s6z konusu oldugunda, onun gerek ¢ocuklugu déneminde ge-
rekse sonraki yillannda, Suriye kultiirel yapisi kapsama alaminda
olan bir bélgede yasadig da dikkate alinmahdir.

Suriye bolgesi Iskender’den itibaren Helenlesme stirecine girmis,
MO birinci ylizyildan itibaren ise Roma’nin siyasal ve kiiltiirel ege-
menligini kabullenmis bir yéredir. Her ne kadar gti¢ltit Helen-Roma
kulturtinin etkisi altina girmis olsa da bu bélge her zaman bir ¢ok
dinsel gelenegi ve kultiiri bir arada yasatmistir. Bu nedenle, Drij-
vers'in hakli olarak vurguladig: gibi “Suriye bolgesi asla kiilttirel bir
birliktelik icinde olmamustir”.6 Bu dénemde bolge, hem Helenizm'’i
hem de Oryantal kilttirii yansitan gérunttistiyle dikkat ¢cekmekte-
dir. Antakya gibi merkezlerde Yunan-Roma kulttiri giiclt bir sekil-
de hissedilirken, Suriye'nin i¢ bélgelerinde Babil ve kismen Arap
(Nebat) dinsel geleneklerinden etkilenmis yerel Suriye kiiltleri ken-

4 Josephus, Antiquities of the Jews, XII. iit, http://www.ccel.org/j/josephus
/works/ant-18.htm {the Christian Classics Ethereal Library at Calvin College. Last
updated on January 7, 2001). )

5 Wallace ve Williams, Tarsuslu Paulus’un U¢ Dinyast, s.195.

6 Drijvers, HJ.W., “The Persistence of Pagan Cults and Practices in Christian Syria”,
N. Garsoian. T. Mathews and R. Thompson {eds.), East of Byzantium: Syria and Ar-
menia in the Formative Period, Washington: Dumbarton Oaks 1982. s.35.
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disini gostermekte; sahil bolgelerinde ise Fenike dininin etkisi goril-
mektedir. Yerel dil olan Siiryaniceye ilaveten Yunanca, Helenizm'in
guclu etkisi altindaki yére sakinlerinin ikinci ana dili olmustur.?

Son olarak, Pavlus'un yasadig1 bolgelerde siyasal egemenlik kur-
mus olan giclii Roma imparatorlugunu da Pavlus'un yetistigi siya-
sal ¢evre olarak mutlaka anmak gerekir. Bu cevre, bir Diyaspora Ya-
hudisi oldugu halde kendisine Roma vatandashgi hakkin tamms ve
tim yasami boyunca kendisine Roma vatandaslaninin yararlandigh
butin haklardan 6zgiirce faydalanma olanagim saglamstir. lerde,
Pavlus’un otorite ve egemenlik anlayisim ele alirken, onun tizerinde
etkili olan Roma sosyal/siyasal yapisinin énemine de deginecegiz.

Pavlus'un ait oldugu ve yetistigi ¢cevrede, onun tzerinde 6zellik-
le etkili olan ve gesitli inang ve distincelerinin geri planinda bulu-
nan ozellikle {i¢ 6nemli gelenek ayn bir énem arz etmektedir. Bun-
lar; (i) Eski Ahit ve Yahudilik, (ii) Helenizm ve sir dinleri ile (iii) Gnos-
tisizmdir.

1. Eski Ahit ve Yahudilik

Yahudi bir ailede dogup yetismis ve egitimini bu cevrede almis
olan Pavlus'un inang, distince ve davrams kaliplannin gerisinde ya-
tan en 6nemli unsur, Eski Ahit ve Yahudiliktir. Zaman zaman kat1 bir
Ferisi oldugunu ve bir dénem asin bir Isa muhalifi olarak yasamim
sturdirdigiinii vurgulayan Pavlus, mektuplanndan ve Resullerin Is-
lerinden anlasildigina gore, ileri stirdiigii buttin aykin distnceleri-
ne ragmen kendisini Yahudi gelenegi icerisinde goren bir kisidir.

Pavlus, misyon gezileri esnasinda faaliyetlerini sik¢a tapinaklar-
da (Yahudi mabetlerinde) ytirtitlir; zaman zaman buralarda Yahudi
din bilginleriyle tartismalar yapar. Yahudilerce Pavlus’a yapilan suc-
lamalar; onun dini bozan, kansiklik ve fitne ¢ikaran, Musa seriati
aleyhine cirkin sozler séyleyen birisi oldugu yoénindedir. Bu sucla-
malarda ona yoneltilen itham. kelimenin tam anlamiyla bir heretik,
bir zindik oldugudur. Ancak Pavlus'un bu suclamalara kars: yaptifi
savunmalarinda bunlan reddettigini gériirtiz. O, asla kendisini dini
bozan, kansiklik ve fitne ¢ikaran ya da yeni bir din kuran birisi ola-
rak kabul etmemektedir. Aksine o, kendi ifadesiyle “carmihta can ve-

7  Bkn. Drijvers, H.J.W., "Helenistic and Oriental Origins”, S. Hackal {ed.). The Byzan-
tine Saint, London 1981, s5.25-26; aym yazar, “The Persistence of Pagan Cults and
Practices in Christian Syria”, s5.35-36.
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ren Rab isa Mesih” donemine kadar Yahudi geleneginin, kurtulus
icin Tannmn bir plan: olarak yurirlikte oldugunu kabul etmekte,
ancak Isa’'nin ¢carmhta can vermesiyle birlikte yeni bir kurtulus mo-
delinin yururliage girdigine inanmaktadir. Pavlus bu inang ve diisiin-
celerini ifade ederken, yine sikhkla Yahudi gelenegine ait materyali
kullanmakta ve gesitli Eski Ahit metinleri aracihgiyla argtimanim
desteklemeye caligmaktadir. Bu ¢ercevede Pavlus'un, kendisini Ya-
hudiligin disinda degil icinde gordaga, adeta bir reformist edasiyla
Yahudi gelenegindeki Tann, insan, Mesih, iman ve benzeri kavram-
lan yeniden yorumlama yoluna gittigi, Kudus merkezli Yahudiligin
milli/mahalli kurtulus 6gretisine karsin, Yahudi/israilogullan ké-
kenli olmayan herkesi de kapsayan “evrensel kurtulus” égretisini sa-
vundugu goérilmektedir. Dolayisiyla Schoeps'an yerinde ifadesiyle,
onun temsil ettigi dinsel gelenegin “radikalize edilmis Ferisilik ya da
yeni bir temele dayah Ferisilik™ oldugunu sdylemek yanhs olmaz.8

Daha once de Gzerinde durdugumuz gibi, Pavlus'un Kudus'te bir
muddet Hillel okulunun meshur hocasi1 Gamaliel'in 6grencisi olarak
Rabbinik bir egitim gordiga seklindeki Luka’'mn rivayetleri ve San-
hedrin'de oy hakkina sahip oldugu yénundeki imalarn, her ne kadar
tartismah olsa da Pavlus'un Yahudi gelenegi icerisindeki yorumlari
onun bir “Rabbinist” oldugu izlenimini vermektedir. Tipk: bir Yahu-
di Rabbi {din bilgini) gibi o, géris ve diistincelerini ifade ederken ken-
di bakig agisini rasgele ortaya koymamakta, Eski Ahit'ten yaptig ce-
sitli alintilara dayah yorum ve ¢ikarnimlanyla bunlan desteklemekte-
dir. Ozellikle, Mesih ve Tannnin Kralhg konulannda Eski Ahit'teki

eskatolojik materyali yogun sekilde kullanmas: dikkat cekicidir.

Tanrnsal hukuka (Musa seriatina) kars1 diistnceleriyle ve huku-
kun gunahi ve 6limu dogurdugu yénindeki Ogretisiyle (1 Kor.
15:56; Rom. 4:15) 6n plana ¢ikan Pavlus'un kisisel yasamm incelen-
diginde, onun gesitli nedenlerle zaman zaman tannsal hukuka bag-
I bir Yahudi gibi yagadig: gértilmektedir. Pavlus, bir taraftan kurtu-
lus acisindan Mesih'in gelisiyle tanrisal hukukun iglevini tamamla-
cigim (Gal. 3:19-25) ve ¢carmiha gerilerek dldiiriilen Isa Mesih'in bi-
ze, hukukun kisiyi glinaha sevk ederek 6liume mahkum ettigini gos-
terdigini savunurken, diger taraftan bizzat kendisi zaman zaman
Musa hukukuna iligskin cesitli hususlara riayet etmekten de geri

8 Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History,
ss.37-38.
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durmamaktadir. O, bu durumu “Yahudileri kazanmak i¢in Yahudi-
lere Yahudi gibi davrandim” (1 Kor. 9:20} diye agiklamaktadir. Bu
cercevede 6rnegin o, Yahudi cemaatiyle muhatap oldugu durumlar-
da Sabat'a (Cumartesi yasagina) uymakta, stiinnet olmanin gerek-
sizligi konusundaki polemikleriyle meshur olmasina ragmen kendi-
sinin sunnetli olduguyla 6viinmekte, hatta bizzat kendisi baskalan-
n1 sunnet etme isini yapmakta, Naziri adak térenlerine katilmakta,
tapinakta takdimelerde bulunmaktadir. Diger taraftan, Pavlus'un
Gentileler arasindayken dinsel kurallara bagh bir Yahudi gibi yasa-
madif, Réisdnen'in deyimiyle “Torah'a bir Adiaforist olarak muanfe-
le ettigi" de ortadadir.® Nitekim Pavlus'un kisisel yasantisinda goz-
lemlenen hukuka riayet konusundaki bu geliskili durum, onun su
ifadeleriyle de vurgulanmaktadir:

... Kendim kutsal yasanin denetimi altinda olmadigim halde, yasa altin-
da olanlann kazanmak i¢in onlara yasa altindaymisim gibi davrandim.
Tannnmn yasasma sahip olmayan degil de Mesih'in yasast altinda olan bi-
ri olarak, yasaya sahip olmayanlan kazanmak icin yasaya sahip degilmi-
sim gibi davrandmn (1 Kor. 9:20-21).

Pavlus'un, bir taraftan hukukun gerekliligini elestirip ona kars:
cikarken diger taraftan bizzat kendisinin zaman zaman da olsa ya-
saminda hukuka baghhk sergilemesi (hatta bazen bunu vurgulama-
s1), farkh muhataplarin tepkisini cekmemek ve herkese hos gérun-
mek amagh bir statiikoculukla agiklanabilir mi? Yoksa bunu, birey-
sel yasaminda hukuka riayet konusunda Kisiyi serbest birakmakla
birlikte evrensel kurtulus agisindan tannsal hukuka baglanmanin
bir roliniin olmadigina inang baglamindaki bir 6gretiyle mi acikla-
mak gerekir? {leride Pavlus'un kutsal yasa ile ilgili géruslerini irde-
lerken bu sorunun cevabini arayacagz.

Bircok yazar, Pavlus'un disuncelerinin Eski Ahit okulunda se-
killendigini ifade etmektedir.!? Gergekten de Pavlus, bir¢cok konuda-

9 Raisdnen, Paul and the Law, s.199. Adiaforizm, Protestan ilahiyatinda belirli kural
ve davraniglarin énemsiz oldugu kanaatiyle bunlara karss toleransli davranmay sa-
vunan bir akimdir.

10 Ornegin bkn. Bouttier, M.. Christianity According to Paul, tr. F. Clark, London: SCM
Press 1966, s.113. Bununla birlikte E.P. Sanders, Pavlus'un Filistin Yahudi gelene-
giyle iliskileri baglaminda yaptig1 genis calismasinda Pavlus'ta Yahudi gelenegiyle bir-
takim paralleliklerin bulundugunu, ancak bununla birlikte onun cesitli temel konu-
larda Yahudi geleneginden farliiklarinin géze carptigimi vurgular. Ornegin Sanders,
dogrulugun anlamu, tévbenin rolt, ginahin tabiati, kurtulan grubun yapis1 ve daha
da dnemlisi lanetlenmis olmadan kurtulmusg olmaya gegisin gerekliligi gibi konularda
Pavlus'un dastncelerinin Filistin Yahudiliginden acikca ayri oldugunun altim gizer.
Sanders, E.P., Pawl and Palestinian Judaism, London: SCM Press 1977, s.548.
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ki inang ve distincelerini ifade ederken, argiimanlarim siklikla Es-
ki Ahit sdylemine dayandirma gayreti icerisindedir. Bunun i¢in o,
ozellikle Yahudilerle yaptig1 tartismalarda cgesitli Eski Ahit metinle-
rini dastincelerinin kamt olarak kullamr. Ancak Eski Ahit'ten yap-
ti§1 alintilan bazen Eski Ahit'teki metin igerisindeki baglarmndan
uzaklastirarak, bunlara genellikle yeni anlamlar ytikler ya da bun-
lart yorumlarken alegorizmi kullanir. Pavlus'un konusmalarnnda ce-
sitli Eski Ahit metinlerinin alegorik/sembolik yorumlarina sikca
rastlamhr.!! Galatyahlara mektubunda (4:22-31), Eski Ahit'teki Hz.
ibrahim’le kanlan ve ogullan kissasim tannsal hukuk konusunda-
ki argiimanlarim destekleme dogrultusunda yorumlamasi, bu ko-
nuda cok carpial bir érnektir. Pavlus, Tekvin'de gecen Hz. ibra-
him'in esi Hacer ve ondan dogan oglu Ismail ile diger esi Sare ve
bundan dogan oglu Ishak'a iliskin kissay1!2 ele alirken, burada bir
benzetmenin mevcut oldugunu ve bu kissamn iki antlagsmayr sim-
geledigini vurgular. Ona gére bu kisadaki Hacer, Sina dagim ve sim-
diki (diinyasal) Kudiis'ti simgelemektedir. Kéle Hacer'den olagan
yoldan, yani normal hukuki gelenek cercevesindeki bir iliskiden do-
gan Ismail ise kdleligi/hukuka bagimhlig temsil etmektedir. Diger
taraftan “6zgar kadin” olarak isimlendirilen Sare’nin “géksel Ku-
diisi” simgelemekte oldugu belirtilmekte, onun oglu ishak ise
“Ruh’a gore dogan vaad cocugu” olarak tammmlanmaktadir. Gerek
Sare gerekse oglu Ishak, “6zgtrliik” kavramiyla dogrudan irtibatlan-
dinlmaktadir. Pavlus, “olagan yoldan dogan (ismail), Ruh’a gére do-
gana (ishak'a) nasil zulmettiyse, simdi de 6yle oluyor” diyerek, Tek-
vin'deki cocuk ismail ile ishak arasindaki kavgay1 kendisi (ve cema-
atiyle) Yahudiler (ve Yahudi Hiristiyanlar) arasindaki miicadelenin
bir prototipi olarak yorumlama yoluna gider. Yine o, bu kissa ¢erge-
vesinde “biz, kéle kadinin degil 6zgiir kadimin ¢ocuklanyiz” derken,
tannsal hukukun insani giinah ve 6ltim kdleligine mahkum ettigi ve
kendisi ve cemaatinin bu koélelikten annarak 6zgiir olduklan di-
stincesine atifta bulunur.

Pavlus’'un siklikla cesitli Eski Ahit metinlerine yeni anlamlar
yikleme ya da metinleri orijinal baglammindan ayirma yoluna gittigi

11 Witherington, Pavlus'un temelde bir alegorist olmadigini ve hermenétik bir akim ola-
rak tipolojiyi alegorive tercih ettigini savunur. Witherington, B., The Paul Quest: The
Renewed Search for the Jew of Tarsus, lllinois: InterVarsity Press 1998, s.302.

12 Bkn. Tek. 16:15, 17:16, 21:1-13.
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de dikkati ceker. Ornegin o, Tesniye 25:4’te gecen “harman doéven
okuziin agzim baglamayacaksin” ifadesini metindeki baglamindan
aywrarak, aralannda faaliyette bulundugu cemaatten maddi bir ta-
kim faydalar elde etmenin normal oldugu yéniindeki argiimanina
delil olarak kullanir (1 Kor. 9:9-11). Yine Pavlus, Tekvin 12:7’de ge-
cen Yahve'nin Ibrahim’e “bu tlkeyi senin nesline verecegim” séz{in-
deki “senin nesline” ifadesinin Ibrahim’in soyundan gelen biitiin
nesli degil, yalniz bir tek kisiyi, “Mesih'i” kastettigini savunur (Gal.
3:16). Son bir drnek olarak Pavlus, Romalilara mektubunda (4:/3-
22), cesitli Eski Ahit kitaplaninda (Tev. 15:6; Mez. 32:1-2) yer alan
Hz. ibrahim ve Hz. Davudla ilgili ifadeleri alip, bunlan metin iceri-
sindeki baglamlarindan farkh sekilde yorumlayarak, kendisinin
“amelle degil imanla aklanmanin esas oldugu” doktrinine delil ola-
rak kullanir.

Pavlus'un diistince diinyasinda yer alan Yahudi gelenegiyle ilis-
kili materyal, Schoeps'iin yerinde vurgusuyla!3 biiytik oranda “son
seylere”, eskatolojik beklentilere iliskin hususlardir. Pavlus'un dii-
stinceleri arasinda énemli bir yer tutan gelecek Mesih ve Mesih top-
lumu gibi kavramlar, Yahudi (6zellikle Apokaliptik Yahudi) gelene-
ginde ve Eski Ahit'te mevcut olan 6nemli hususlardir.14 Eski Ahit'in
cesitli kitaplarinda gelecek Mesih ve onun dénemi hakkinda bilgi ve-
rilir. isaya 11'de Mesih dénemi aynntih olarak tasvir edilir. Mesih’in
Davud soyundan olacag belirtilir.!5 Eski Ahit ve Yahudi dasance-
sinde Davud, ideal bir Mesih modelidir; dolayisiyla kral Davud, Me-
sih dénemiyle iligkili bir prototip olarak goéruliir.!6 Pavlus, isa'y1 “Is-
rail'in bekledigi kurtarnci” olarak tammlar ve onun Tann tarafindan
gonderildigini ifade eder (Res. Is. 13:23). Yine o, kurtanc Mesih ola-
rak tanimladifs Isa'min soyunun, Eski Ahit gelenegine uygun olarak
Davud’a dayandigim vurgular (Rom. 1:3; Res. Is. 13:23). Pavlus'un
diistinceleri incelendiginde onun, Eski Ahit'te “insan Oglu”, “seckin”
ve “kutsal” gibi isimlerle de isimlendirilen Mesih'le birlikte olusacak
olan dogaustii Mesih toplumunun, “en ylice azizler cemaati” olan

13 Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, s.43.

14 Ornegin bkn. Isa. 4:2-5, 59:20-21: Ezak. 37:12-14: Yer. 31:33-34; Mal. 3:17-4:3.

15 *“Senin tahtin lizerine neslinin semeresinden oturtacagim™ {Mez. 132:11). “Orada Da-

vud'un boynuzunu yetistirecegim. Mesihime bir 151k hazirladim” (Mez. 132:17). "... ve

Mesihine, Davud'a ve onun nesline ebediyen inayet eder” {2 Sam. 22:51).

16 Bkn. Greenstone, J.H., The Messiah Idea in Jewish History, Philadelphia: Jewish
Publ. Soc. 1906, ss.25vd. Aynca krs. Hos. 3:5: Yer. 30:9, 33:25-26; Ezak. 37:24-25.
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isa cemaati ya da kilise ile gerceklestigini disiindagi anlagihr.!?
Pavlus, Mesihr’le ilgili diistincelerini ifade ederken zaman zaman ge-
sitli Eski Ahit metinlerini argimanlarma delil olarak da kullanir.
Ornegin Resullerin Isleri 13:32-37'ye gére o, isa Mesih'in 6liimden
diriltilmesinin, Isaya 55:3'te belirtildigi sekilde Davud'a vaadedilen
kutsal ve giivenilir nimetler oldugunu ve yine Mezmurlar 16:10'da
bulunan “kutsahm c¢irimeye birakmayacaksin” ifadesinde buna
isaret edildigini ifade eder.

H.J. Schoeps ve W.D. Davies gibi cesitli arastincilar, M.Q. ikinci
yuzyildan itibaren varhg bilinen ve eskatolojik beklentinin 6zel bir
seklini ifade eden Yahudi Apokaliptik geleneginin/yazilarimin da
Pavlus teolojisi tizerinde etkili oldugu tizerinde durmuslardir. Orne-
gin, bu arastincilara gore, Pavlus'un mektuplarninda Adem’in bir Me-
sih tipi olarak algilanmasi (Rom. 5:12-21; 1 Kor. 15:45-49) ile onun
aeonlar teorisi Apokaliptik gelenegin bir katkisidir.!8 Son olarak, ba-
21 aragtincilar da Pavlus'un diistinceleriyle Kumran literattrii ola-
rak da bilinen ve heterodoksal Yahudi gelenegi icerisinde yer alan O-
ltt Deniz Yazmalan arasindaki irtibat Gizerinde durmuslar; Pavlus'un
baz fikirlerinin geri plamnda bu literatiirde temsil edilen yaklasim-
lann etkisi oldugunu savunmuslardir.!?

2. Helenizm ve Sir Dinleri

Pavlus, Helenistik gelenegin ve cesitli sir dinlerinin etkin oldugu
bir cevrede yetisti. Yukanda da vurguladiginmz gibi, gerek onun do-
gum yeri olan Tarsus, gerekse yetiskinligi ddnemi yagaminda olduk-
¢a 6nemli bir yere sahip olan basta Antakya olmak t{izere Anado-
lu'daki ¢esitli merkezler, Biiyiik iskender déneminden itibaren He-
lenizasyona maruz kalmgs ve Helen kuilturtiyle yerel kilttrleri mec-
zetmis bélgelerdir. Ozellikle Tarsus ve Antakya, Helen kiltiirai ger-
cevesindeki cesitli diistince ekollerinin temsil edildigi yerlesim mer-
kezleri olarak one gikmmslardir. Strabo’nun, Tarsus'u ydrenin felse-

17 Bkn. Dodd, C.H., The Apostolic Preaching and its Developments, London: Hodder &
Stoughton Ltd. 1960, ss.61-62.

18 Bkn. Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious His-
tory, ss.41-43.

19 Bkn. Reumann, Variety and Unity in the New Testament Thought, s.72. Olii Deniz
Yazmalan, sadece Pavlus'un bazi diigtincelerinin geri plam gergevesinde degil, ilk
donem Hiristiyanhginin tesekkli agisindan da incelenmektedir. {1k donem Huristi-
yanhgimn bircok noktada, Esseniler ile bircok Helenistik Yahudi gruplann inang ve
ogretilerinden etkilendigi savunulmaktadir. Ornegin bkn. Gelner, M.J., “Early Chris-
tianity and the Dead Sea Scrolls®, BSOAS. 57-1, 1994, ss.82-86.
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fe merkezi olarak tamimlamasi ve burada yetigsen filozoflann ¢oklu-
gundan sbz etmesi, Tarsus'un Yahudi ve Yunan distince ekolleri de
dahil, cesitli gelenekleri kendi potasinda bir araya getirmesi gercegi-
ne isaret etmektedir. Antakya i¢in de benzer durumdan bahsetmek
mumkuandiir. Burada da Helenizm ile Suriye ve diger Oryantal di-
stince geleneklerinin meczedilmis oldugu bir gercektir. Nitekim bu-
rada ilerleyen dénemde “Antakya ilahiyat okulu” olarak meshur
olan disunce geleneginin ortaya ¢cikmasi tesadaf degildir.

Pavlus'un dogup yetistigi cevredeki cesitli sir dinleri de dikkat
¢ekmektedir. Bunlar arasinda Tarsus'un Sandan kiltiine dayah sir
dini, az sonra ele alacagimyz gibi Pavlus teolojisindeki baz: hususlar-
la karsilagtirma agisindan oldukea ilgingtir. Yunanhlarin Herkil'u ile
Romahlarin Herakles'ine tekabiil eden verimlilik/bitki tannsi San-
dan, Tarsuslularca Tarsus sehrinin kurucusu olarak kabul edilirdi.
Tarsus halki onun adina yillik olarak bir anma festivali dtizenler ve
bu festivalde bitki tannsimn yilhk 6liip dirilmesini temsil eden bir t6-
ren yapardi.20 Tarsuslu Pavius'un, Sandan kaltiinden ve bu gergeve-
de duzenlenen rittiellerden haberdar olmasi biiyiik ihtimaldir.2! Tar-
sus'un yerel sir dini olan Sandan kiltinden baska, Mithra kiilta de
Pavlus déneminde Anadolu'da yaygin olan bir dinsel gelenekti. Ozel-
likle Romali askerler arasinda yaygin olan bu kiilt, Roma'ya kadar
yayilma firsatim bulmustu. Kiltiin en temel karakteristigi, ytice Tan-
rnnin ilk yaratig) olarak disintilen Ahura Mazda'yx temsil eden bir
boganin kurban edilmesi toreniydi. Ayrnica Mithra kultd baghlannda
dlizenlenen ekmek-sarap ayini de oldukca dikkat gekiciydi.?? Pav-
lus'un yetistigi cevrede dikkat geken bir diger sir dini Attis kultiyda.
Attis, Misir ve Ortadogu'da Osiris, Tammuz, Dumuzi ya da Adonis
adlan altinda tapimilan ve bitkisel hayati temsil eden tannsal gictin
Anadolu’daki karsihgiydi.22 Anadolu'daki ana tannca olan Kiibe-
le’nin (Cybele) esi olarak diistintlen Attis’in her yil 6ldiigiine ve sev-
gilisi Kuibele tarafindan tekrar diriltildigine inamlirdi. Attis’e iliskin
bu mitos, tabiatin yillik 6liip-dirilmesini temsil ederdi.24

20 Tarsuslulann Sandan kiiltt ile ilgili bkn. Frazer, J.G.. Adonis, London: Watts & Co
1932, s5.101-103.

21 Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History. s.17.

22 Bkn. Spencer, S.. Mysticism in World Religion. London: George Allen & Unwin Ltd
1966, ss.154-155.

23 Bkn. Frazer, Adonis. s.4.

24 Spencer, Mysticism in World Religion, ss.155-156.
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Pavlus konusunda arastirma yapan Dinler Tarihi ekoli, Pav-
lus'un geri planina iligkin olarak Helenizmi 6n plana ¢ikanr. Buna
gore, Kadus'te kaldigr kisa bir miiddet hari¢, tamamiyla Helenistik
putperest bir ortamda yasayan Pavlus biyiik dl¢iide bunun etkisin-
de kalmis olmalhdir. Bu dogrultuda R. Reitzenstein'a gére, Pavlus'un
cevresini sir dinleri, Hermetik literatiir ve Mandeizmin de yakin et-
ki icerisinde oldugu Oryantal senkretizm ve Helenizm olusturmak-
tadir ve senkretist Pavlus, butiin bu dinler ve kiltirlerle yakindan
iligkili olmustur.2> Schoeps ise Pavlus'taki Helenistik etkilerin direkt
bir etki olmaktan ziyade, bir¢ok Diyaspora Yahudisinde oldugu gibi
dolayh bir etki oldugu dustncesindedir. Ona gére Diyaspora Yahu-
dileri zamanla Helenize olmus bir Yahudi diisincesi gelistirmisler-
dir. Dolayisiyla Schoeps, Pavlus'un i¢inde yetistigi ortamn Helenis-
tik Yahudi ¢evre oldugu kanaatindedir.26 Ona gére Pavlus, her ne
kadar Helenizinden etkilenmis bir Diyaspora Yahudisi olsa da onda-
ki Helenistik unsur Philo gibi Yahudilerde oldugu kadar gucla degil-
dir. Zira Philo ile karsilastinldiginda Pavlus olduk¢a muhafazakar
goranmektedir.27

Basta Bultmann olmak Uzere cesitli arastinicilar ise Pavlus’taki
Helenistik unsurlann tahlili agisindan Pavlus'un dine girisi 6ncesi
mevcut olan Helenistik Hiristiyanlara dikkat cekerler. Pavlus dui-
stincesinin, erken dénem Isa cemaatinin dgretisine (krygma) degil,
Helenistik cemaatin 6gretisine dayandigim ileri siiren Bultmann'a
gore, Pavlus'un faaliyetleri dncesi dénemde, hem Yahudi hem de
Gentile kokenli Helenistik Hiristiyan gruplar mevcuttu.2® Dine giri-
siyle Helenistik cemaate katilan Pavlus, Helenistik cemaatin sahip
oldugu inang ve 6gretilerin savunucusu oldu. Dolayisiyla Pavlus 6g-
retilerinde yer alan Helenistik unsurlarm, Helenizmden dogrudan
etkilesim yoluyla degil, -en azindan belirli bir bdlimuntin- Helenis-
tik Hiristiyanlar aracihigiyla adapte edildiginden bahsedilebilir.

Pavlus’un ideolojisinin Yahudi-Yunan kékenli oldugunu vurgu-
layan A. Schweitzer de Pavlus’'un Helenizinden dogrudan etkilenmis
oldugu dusuncesini reddeder. Ona gore, her ne kadar Pavlus, Hele-

25 Schoeps. Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, s.15.

26 Bkn. Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious His-
tory. ss.23vd, 35.

27 Schoeps, Paut: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, s.35.

28 Bultmann, R., Theology of the New Testament, tr. K. Grobel, London: SCM Press
1952, c¢.1, s.63, 187vd; ayni yazar, “Paul”, s.138.
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nizme bir sey bor¢lu olmasa ve her ne kadar Hiristiyanhg Helenize
etmese de onun &gretisi mamafih Helenize edilebilir bir sekle ¢evril-
mistir.29

E. Stauffer gibi Yeni Ahit arastincilan da Pavlus'un égretilerinde
Helenistik unsurlarm varhg ve onun bir Helenistik oldugu gorasle-
rini reddederler. Bu arastincilar, ¢esitli bilim adamlannca Heleniz-
min etkisi olarak degerlendirilen unsurlarn, Helenizme degil ilk d&-
nem Filistin gelenegine dayandifim ispatiamaya ¢ahsiriar.30

Oteden beri Pavlus'un Helenistik geri plam {izerinde duran bilifn
adamlan, onun doktrininde énemli yer tutan 6zellikle Kyrios (Rab),
Tann oglu ve sir (gizem) gibi kavramlara dikkat ¢ekerler.3! W. Bous-
set'e gore, Hiristiyanhigin Mesih’le ilgili sir kaltti merkezli bir kurtu-
lus dini geklinde gelismesinin odak noktasini, Helenistik gevreden
adapte edilen Kyrios kilti olusturmaktadir. Ona gore Helenistik
cevrelerin sakramental Kyrios kiiltii Hiristiyanhkta Isa ile iliskilen-
dirilmistir.32 Kyrios (Rab) terimi, Suriye, Anadolu ve Misir gibi bol-
gelerde tannsal ya da yan tannsal varliklar i¢in yaygin sekilde kul-
lamlan ve ¢esitli Ortadogu dillerinde Mara, Adonai ve benzeri terim-
lerle tannsal varhgi/varhklan Rab olarak gosteren ifadenin Yunan-
ca karsihgidir. Bu terimin kullamhsina Oryantal Helenizmin dinsel
terminolojisinde rastlamlir. Kyrios terimi, Pavlus tarafindan isa icin
sikhkla kullanihir. Ancak, Bultmannin da ifade ettigi gibi, bu terimi
Mesih’'in bir unvam olarak kullanan ilk kisi Pavlus degildir. Zira
Pavlus éncesi donem Helenistik isa cemaati tarafindan da bu teri-
min kullamldig bilinmektedir. Bultmann, bu terimin Pavlus 6ncesi
kullamldigina delil olarak Pavius'un mektuplanndaki cesitli ifadele-
re (Filip. 2:6-11; Rom. 10:9; 2 Kor. 4:5 gibi) dikkat ¢eker ve bu teri-
min ilk kez Helenistik cemaat tarafindan Mesih icin kullanildigim
vurgular.33 Helenistik Isa cemaati, Filistin'deki ilk dénem Isa cema-
atinin kullandif1 ve Sinoptik incillerde de yer alan “insan Oglu” ve

29 Seaver, Albert Schweitzer: The Man and His Mind, s.250. Schweitzer'a gore, Pav-
lus’un &gretileri Anadolu'daki ilk dénem kilise babalnnca gelistirilerek Helenize edil-
mistir, llk donem Hiristiyan inancinin bu Helenize edilmis gekli en gorkemli ve en
anlagilir ifadesini ise Yuhanna Incili'nde bulmugtur. Aym eser, $.251.

30 Bkn. Stauffer, New Testament Theology, ss.36vd; Scott, Christianity According to St.
Paul, ss.20-25.

31 Fitzmyer, “Pauline Theology”, s.1385.

32 Bkn. Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious His-
tory, ss.18-19.

33 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, ¢.1, ss.124-125, 128,



100 Pavlus: Hiristiyanhigin Miman

“peygamber” kavramlannm yerine Helenistik gelenekte kullamm
yaygn olan “Tann Oglu”, “Mesih” ve “Kyrios/Rab"” kavramlarim kul-
lanmay: yeglemistir. leride tarihsel Isa'nmn kimligi konusuna degi-
nirken bu unvanlarn kullammim irdeleyecegiz.

Bazi Hiristiyan yazarlar, Pavlus'un stk¢a kullandig: Kyrios teri-
minin, Helenistik gelenege degil de Eski Ahit gelenegine dayandigs-
ni ileri stirerler. Bunlara goére bu terim, Eski Ahit'te, Mezmurlar
110'da oldugu gibi, krali/yoneticiyi tamimlamak i¢in kullanilir. Yine
bu terim, Cik. 34:34; Isa. 45:24 ve Yer. 9:23'te oldugu gibi gesitli Es-
ki Ahit metinlerinde tann Yahve icin de kullamlmaktadir.3¢ Ancak
Bultmann gibi bilim adamlan, Isa i¢in kullamlan Kyrios unvanimn
Yahve icin Septuagint'te kullanilan ifadeden cikanlmis olmasimin
ihtimal dis1 oldugunu vurgularlar.33

Pavlus doktrininde yer alan ve Helenistik etkilesim ¢ercevesinde
tartigilan bir diger 6nemli terim, yine Isa i¢in kullamlan “Tann Og-
lu” terimidir. Bultmann, Isa’'ya verilen Tann Oglu unvanmin da tip-
ki Kyrios/Rab lakabi gibi, Pavlus dncesi Helenistik Hiristiyan cema-
ati tarafindan kullamldigim ve Pavlus'un, mektuplannda bu gelene-
gi stirdirdiiganii savunur.3% Helenistik diistince geleneginde olduk-
¢a yaygin bir motif olan Tann Oglu unvamnin Helenistik dénemde
birgok kisi icin kullamldig bilinmektedir. imparatorlar, kahraman-
lar ve benzeri bir¢ok kisi tanrnin oglu olarak gortilmiis ya da bizzat
kendileri bunu iddia etmislerdir. Yine bunlardan bazilanna kiiltsel
olarak tapildigi da bilinmektedir. Ornegin Yunanca theou hyios
(Tannn oglu) ibaresi, imparator Augustus icin kullanilan oldukga
yaygmn bir ifadedir. Bergama'da bulunan bir mermer bust {izerinde
“Imparator Sezar, Tann oglu, tann Augustus” ifadesi yazihidir.37 Yu-
nanhlar Augustus'u genellikle ytice Tann Zeus ile 6zdeslestirmisler-
dir.38 Bundan baska Pavlus'un misyon faaliyetlerini yiiriittigi Ana-
dolu, Makedonya, Yunanistan ve benzeri bolgelerde imparatorluk
kiltiiniin oldukga yaygin oldugu, imparatorlarin dogum tarihleri ya
da iktidara gelis yildontimlerinin kurbanlar ve benzeri térenlerle

34 Stauffer, New Testament Theology, $s.36-37; Bultmann, Theology of the New Testa-
ment, ¢.1, s.124.

35 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, ¢.1, s.124.

36 Bkn. Bultinann, Theology of the New Testament, c¢.1, s.128.

37 Helms, Gospel Fictions, s.25.

38 Horsley. RA. (ed.}, Paul and Empire. Religion and Power in Roman Imperial Society.
Trinily Press International 1997, ss.22-23.
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kutlandi®) ve Tann olduguna inamlan imparatorlann bustlerine ta-
pinaklarda tazimde br .unuldugu, imparator kiiltli ¢cercevesinde bir-
cok festivallerin diizenlendigi bilinmektedir.39

Aynica kilisemu Pavlus tarafindan “Mesih'in bedeni” olarak nite-
lenmesi de Pavlus zamanindaki Roma-Yunan devlet yapisi gelene-
giyle iligkili olarak gortilmektedir. Roma-Yunan gelenegindeki devle-
tin “politik beden” olarak gériilmesi 1518inda gelisen kilise anlayis
dogrultusunda, Pavlus tarafindan inananlar cemaati ya da Kkilise
“Mesih’in bedeni” olarak gorilmuiistiir.40

Bundan baska Pavlus'un “Tannya iliskin dogal bilgi” (Rom.
1:18vd) ve “ilahi kudret” (Rom. 11:36: 1 Kor. 8:6) gibi cesitli konu-
larda, Stoa felsefesinden etkilenmis oldugu tzerinde de durulmak-
tadir.4! Son olarak, Pavlus'un Helenistik kurtulug (redemption) di-
stncesi ve imparator kilti gibi konularda da Helenizmden etkilen-
mis oldugu ileri stirtilmektedir.

Cesitli aragtincilar, Pavlus'un 6gretileri arasindaki bazi1 hususla-
nn Pavlus'un yetistigi cevrede etkin olan gesitli sir dinleriyle iligkisi
uzerinde de durmuslardir. Hatta A. Loisy ve K. Lake, Pavluscu mis-
tisizmin etkisi altindaki Hiristiyanligin bir sir dini halinde tebariiz
ettigi gorustindedirler.42 Bircok bilim adam, Pavlus Kristolojisinde
onemli bir yer tutan “Isa Mesih'in insanligin kurtulusu icin 1stirap
cekerek Olmesi ve tekrar dirilmesi” motifinin, cesitli Anadolu ve Su-
riye sir dinleri basta olmak ftizere, bir¢cok Oryantal dinsel gelenekte
mevcut olan tannnin (6zellikle de verimlilik ve tanmsal hayatla ilis-
kili bitki tannsmin) yilhk 6lup dirilmesi mitosuyla yakindan iligkili
olduguna dikkat cekmektedir.43 Ornegin Pavlus'un dogup buyiidii-
ga kent olan Tarsus'un Sandan kiltiinde, tann Sandan'mn yilhk
olup dirilmesi mitosuna bagh rittellerin diizenlendigi bilinmektedir.
Yine Anadolu'nun Attis kultiinde, tanmsal karakterli tann Attis'in
yilhk 8liimu ve esi Kiibele'nin ¢cabalanyla tekrar dirilmesi inanisi ve
bu mitos ¢ercevesinde yapilan birtakim ayinler de dikkat ¢ekicidir.

39 Bkn. Horsley, Paul and Empire. Religion and Power in Roman Imperial Soctety, ss.20-
22; Price, S.R.F., “Rituals and Power”, R.A. Horsley (ed.), Paul and Empire. Religion
and Power in Roman imperial Society. Trinity Press International 1997, ss.57-60.

40 Bkn. Fitzmyer, “Pauline Theology", s.1387.

41 Bkn. Bultmann, "Paul”, s.147.

42 Schoeps. Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, s.22.

43 Bkn. Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious His-
tory. s.17: Bultmann, Theology of the New Testament. c.1, s.130.
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Tarsus’un Sandan kultiinden bahseden Frazer, Tarsusta Yu-
nanlilarin Zeus'una tekabiil eden “ilahi baba” Baal inancindan da
bahseder. Baal'e karsilik Sandan ise Tarsuslularca “ilahi ogul” ola-
rak nitelenir.** Tarsus'da Baal ve Sandan'in ilahi baba ve ogul ola-
rak nitelenmesiyle, Pavlus doktrininde ytlice Tann ile isa Mesih’in
baba ve ogul olarak nitelenmesi arasindaki benzerlik de ilgingtir.
Pavlus'un, Tarsus'un Sandan sir kiilttinde mevcut olan bu durum-
dan etkilenmis olmasi ya da en azindan diger cesitli unsurlarla bir-
likte bunun da Isamin “Tann oglu” olarak nitelenmesinde etkili ol-
dugu ihtimal dahilindedir.

Pavlus'un vaftiz ve Evharist ya da Rabbin Yemegi gibi sakrament-
lere ytikledigi anlam da ¢esitli sir kiiltleriyle iliskili gortiliir. Reitzens-
tein, Bousset, Schweitzer ve Deissmann gibi bilim adamlan, Pav-
lus'un sakramentler dgretisinde Yunan sir kiiltlerinden etkilendigi
dustncesindedirler.4® Pavlus'un vaftiz ve Evharist ayinlerini Mesih'le
birlesip biitinlesme torenleri olarak yorumladig) bilinmektedir. Ona
gore Evharist'te yenilen ekmek ve icilen icki, carmihta can vererek
dlen ve tekrar dirilen isa Mesih'in eti ve kanina déniismekte, dolayi-
styla bunlan i¢ip yiyip kisiler sa ile biitiinlesmektedirler. Aym sekil-
de vaftiz toreni de vaftiz olan kisi ile Mesih'i gizemli sekilde birlestir-
mektedir. Pavlus Oncesi dénemlerden itibaren Anadolu'da yaygm
olan Mithra ve Attis kiiltlerinde, dogatsti gtic kazanmak, tannsal
varlikla birlesip bitiinlesmek yada tann cemaatine katilmak gibi ne-
denlerle tannsal varlig temsil eden varligin (genellikle ¢esitli hayvan-
larin) ritsel olarak kurban edilmesi ve etinin yenilmesi térenleri var-
dir. Ornegin; kurtaricl tann Mithramm, yiice varhk Ahura Mazda'mn
ilk yaratigim sembolize eden bogay1 kurban etmesi mitosuna dayah
olarak, Mithra kiiltii tapmaklarinda boga kurbam térenleri diizenle-
nirdi. Yine Mithra ktilti baghlan, kurtanci tann Mithra'min, Helios ve
diger tannsal varliklarla birlikte katildig) son yemegi kutlayan ekmek
sarap ayini diizenlerlerdi. Bu ayindeki sarabin kurban edilen ilahi
boganin kanimn temsil ettigi dtistintliirda. Ayine katilanlar, béylelik-

44 Frazer, Adonis, ss.114-115. Ayrica Frazer, Tarsus'taki tanrica Atheh'den de bahseder.
Aslana binmis peceli bir kadin seklinde tasvir edilen Atheh, Baal ve Sandan ile birlik-
te Tarsus panteonundaki ilahi tGclemeyi (teslisi) olusturmaktadir. Bkn. Frazer, Ado-
nis, ss.132-135, 140. Pavlus'un dogup yetistigi sehirde mevecut olan bu teslis diisiin-
cesi, Hiristiyanlk 6ncesi donemde cesitli Ortadogu dinsel geleneklerinin tanrlar pan-
teonunda var olan tannsal G¢lemelerin bir bagka 6rmegi olmasi agisindan énemlidir.

45 Seaver, Albert Schweitzer: The Man and His Mind, $5.232-233.
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le kendilerine dlumstizlik niteligini kazandiran ilahi cevhere katil-
diklarim. ayrica bu ayin vasitasiyla kot ruhlara karsi gag ve kuvvet
kazandiklarim distintrlerdi.46 Dolayisiyla bir ¢esit kurban téreni ni-
teligindeki bu ayin, 6ltime karsi 6ltimstizlige ulasmanin bir diger ifa-
deyle kurtulusa erismenin vasitasi olarak goruliirdi. Hiristiyanhikta
¢ogunlukla Isa Mesih'in eti ve kaninin yenilip icildigi bir “kurban té-
reni” olarak gorulen Evharistin, Pavlus diistincesinde Mesih'le birles-
me ve hayat ve dlimsuzlik baglammdaki kurtulusa erisme sakra-
menti olarak yorumlanmasiyla sir kiiltlerindeki benzer yaklaslmlalr
arasindaki paralellik dikkat cekicidir. Bu arada Bultmann, Hiristi-
yanliktaki vaftiz ve Evharist sakramentlerinin tannsal varhk Isa Me-
sih ile birlesme seklinde degerlendirilmesinin, Pavlus’la baglamadig-
na dikkat ¢ekmekte ve Pavlus dncesi ddnemde Helenistik Hiristiyan-
larin vaftiz ve Rabbin Yemegi gibi rittielleri sir dinleri anlamindaki bi-
rer sakrament olarak anladiklanim ifade etmektedir.4?

3. Gnostisizm

Pavlus'un geri planini resmeden bu tabloya ti¢liincii 6énemli bir
unsur olarak da gerek Yahudi Apokaliptik diistincesinde gerekse
Suriye-Filistin kiltlerinde yaygin sekilde gortilen Gnostik unsurlan
ilave etmek gerekir.4® Nitekim R. Bultmann'dan H.J. Schoeps’e,
J.M. Robinson ve H. Koester'den K. Rudolph ve K. Armstrong’a ka-
dar bircok arastinel, Pavlus'un diisiince sistemindeki ¢esitli kavram
ve motiflerin geri planindaki Gnostik unsurlara dikkat ¢ekmislerdir.
Basta Bultmann olmak lzere, bu arastincilann bir kismina gore
Pavlus'un fikirlerinde gozlemlenen Gnostik yaklasimlar, cesitli
Gnostik motif ve diistince kaliplannm Hiristiyanhik 6éncesi konumu-
na da isaret eder niteliktedir.4°

Pavlus'un yasadig cografyada cesitli Gnostik temaytillerin mev-
cut oldugu ve Pavlus'un Gnostik diistince ve motiflerle iligkili oldu-
gu fikrini destekleyen bir¢ok husustan soz edilebilir. Pavlus éncesi
dénemlerden beri Gnostik inang ve diistincelerin var oldugu ve bun-
lann Pavlus'un yasamim stirdiigti bolgelerde de cesitli gruplarca be-

46 Bkn. Spencer, Mysticism in World Religion. s.155.

47 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, ss.148vd.

48 Pavlus'un geri planindaki Gnostik gelenegi ele alan bu kisim, bityak oranda $. Gin-
diz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Dini Arastumalar, 2: (6), 2000, ss.57-
75'den adapte edilmistir.

49 Gnostisizmin Hiristiyanhk éncesi bir fenomen olup olmadig konusundaki tartigsma-
lar igin bkn. Gundiz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, $s.51-57.



104 Pavlus: Hrristiyanhign Mimart

nimsendigini gésteren delillerden birisi, biiyticii Simon Magus ger-
cegidir. Pavlus'un ¢agdas: ve -erken dénem kilise babalariyla baz
Apokrifl metinlere gére- muhalifi olan Simon'un, Justin Martyr, Ire-
naeus, Tertullian ve Hippolytus gibi cesitli kilise babalannin eserle-
rinde ayrintilannm goérdigimiz, ilk disiinceye (Ennoia) tekabiil
eden disi figar Helena, sudur, kozmogoni. maddi alem, ilahi kurta-
ric1 ve benzer konulardaki dustinceleri, Pavlus doneminde Gnosti-
sizmin varh@im ortaya koymaktadir.30

Gnostisizmin Pavlus'tan 6nce mevcut oldugunun ve yasam es-
nasinda Pavlus'un bu diistincelerle muhatap oldugunun bir diger
delili ise, Pavlus’'un mektuplarinda zaman zaman baz1 Gnostik dii-
stinceleri savunan gruplara kars: yaptigi polemiklerdir. Bultmann,
Pavlus'un Korint'te Pheumatiklere (Ruhcgulara) kars: yaptig polemi-
gi buna ornek olarak verir. Ona gére Pavlus, Korintlilere yazdig bi-
rinci mektubunda (1 Kor. 15). Korint'te “6liilerin kiyanm yoktur” di-
yerek Gnostiklesen bir gruba karsi muiicadele etmektedir.5! Gnostik
distnceye gore beden hapishanesi i¢cinde bulunan ruh, bu hapis-
haneden kurtulduktan sonra kendi asli mekam olan ilahi aleme
dogru bir seyahate cikar. Dolayisiyla onun yeniden beden hapisha-
nesine dénmesi s6z konusu degildir. Bu durumda, bedenden aynl-
diktan sonra ruhun bir daha bedene dénmeyecegini ve dolayisiyla
6l bedenlerin tekrar dirilmesinin miimkiin olmayacagim séyleyen
bu grup, Gnostik diisiincelerin etkisi altinda kalan bir cemaat clma-
hdir. Yine Pavlus, takipgisi Timoteyus'a yazdigi mektubunda, onu
“bilgi” denilen diisiincelerin celiskilerinden sakinmaya ¢agirmakta
ve “bilgiye (Gnosis) sahip olma iddiasinda olan” baz kisilerin varh-
gindan ve bunlarin sapkinlklanndan bahsetmektedir.5? Pavlus,
boylesi kimselerin laf oyunu yapmayi hastalik derecesinde sevdikle-
rini de vurgular.5? Pavlus'un s6ziint ettigi “bilgiye sahip oldugunu

50 Simon Magus’'la ilgili olarak bkn. Justin Martyr, The First Apology, xxvi,
http://www.ccel.org/fathers2/ANF-01/anf01-46.htm#P3593_620967 (the Christian
Classics Ethereal Library at Calvin College. Last updated on November 11, 1999):
Irenaeus, Against Heresies, 1, xxiii, 1-4; Tertullian, Against All Heresies, I; Hippoly-
tus, The Refutation of All Heresies, IV, li, VI, ii, iv-xv. Aynca bkn. Filoramo, G., A His-
tory of Gnosticism, tr. A. Alcock, Oxford: Basil Blackwell 1990, ss.142-152.

51 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament. c.1, s.169; aym yazar, “Paul”, 5.149.

52 1 Tim. 6:20-21. Bununla birlikte Pavlus, -ileride iizerinde duracagimiz gibi- baz di-
ger ifadelerinde kendisinin de “gizli bilgi"ye sahip oldugunu vurgulamaktadir.

53 1 Tim. 6:4.Pavlus'un Timoteyus'a mektuplarda bazi Gnostiklere kars: argiimanlan
konusunda ayrica bkn. Yamauchi, E.M., Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the
Proposed Evidences, London 1973, $5.49-50.
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iddia eden” bu grubun Helenistik Isa cemaati icerisinde yer alan
Gnostik bir grup olmasi biiyuk ihtimaldir. Zira Gnostisizmin en te-
mel karakteristiklerinden birisi, akima adim veren Gnosis (bilgi)
doktrinidir. Gnostikler, diger insanlardan farkh olarak kendilerinin
Gnosise ya da gizli bilgiye sahip olduklarimi ve bu bilgiye sahip ol-
madan, Kisinin kurtulusunun mimkun olamayacagm vurgularlar.

Pavlus'un mektuplarindaki ifadelerden, basta Korint olmak tize-
re cesitli merkezlerde Pavlusa muhalefet eden bu gruplarin, Hele-
nistik sa cemaati igerisinde yer aldiklan, dolayisiyla buniarn Gngs-
tik diistincelerinin de temelde Hiristiyanhk bunyesinde kaldig: anla-
silmaktadir.5* Bir baska ifadeyle, Pavlus'un polemiklerine konu olan
Gnostisizm, Hiristiyanhk dis1 yabana bir din ya da inang degil, Hi-
ristiyanlik icinde neset etmis bir akim gérintmindedir. Ancak
Bultmann gibi baz1 arastiricilarin da vurguladigy gibi, -bu Gnostik
dustinceler kaynagim Hiristiyanhk éncesi birtakim Gnostik gelenek-
lerden almis olmaldir. Nitekim Bultmann, bu Gnostik diistincelerin
muhtemelen senkretist Yahudi ¢evrelerden adapte edildigini ve Hi-
ristiyanhgin geri planindaki énemli geleneklerden biri olan Yahudi-
ligin bir uzantis1 olarak kabullenildigini ifade etmektedir. Ona gore
Pavlus'un argiimanlarina konu olan Gnostik bakis acgilan, Yahudi
Gnostik dustncesinin Hiristiyan dusuncesi ¢ercevesinde yorumlan-
masiyla ortaya ¢ikmistir.5

Her ne kadar Pavlus mektuplarinda, 61t bedenlerin yeniden di-
rilmesinin miimkiin olmadigim séyleyerek isa konusunda tartisma-
lar yapan ya da gercek bilgiye kendilerinin sahip olduklanm ileri sui-
ren ¢esitli Gnostik gruplara kars: polemiklere yer verse de Pavlus'un
bizzat kendisinin bir¢ok inang¢ ve diistincesinde cesitli Gnostik mo-
tifleri ve bakis agilarim yansittig) gorulmektedir.56 Az sonra érnekle-

54 Bununla birlikte Pavlus karsiti bu Gnostik gruplann Yahudi-Hiristiyan veya Yahudi
kaltiara etkisindeki Gentileler olabilecegi yontinde gorasler de ileri sirtlmektedir. Bkn.
Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, ss.41-43.

55 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, s5.170-172.

56 Dusiincelerinde cesitli Gnostik unsurlara yer vermekle birlikte belirli, konularda za-
maninin diger Gnostikleriyle polemige giren tek kisi Pavlus degildir. Ornegin Yeni Ef-
latunculuk akiminin kurucusu sayilan Plotinus da diistncelerinde gesitli Gnostik
unsurlar tasimakla birlikte, Enneadlar adimi tasiyan meshur eserinde “Gnostiklere
Karsi™ bashkl bir bolume yer vermig, burada belirli Gnostiklerin maddi aleme kars:
tavirlann ele almistir. Bkn. Plotinus, The Enneads, tr. S. MacKenna, London 1961;
Zandee, J., The Terminology of Plotinus and of Some Gnostic Writings, Mainly the Fo-
urth Treatise of the Jung Codex. istanbul 1961, ss.1-2.
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rini verecegimiz gibi, bircok Gnostik unsurun Pavlus teolojisinde Hi-
ristiyanlastinlarak adapte edildigi dikkati cekmektedir.57

Pavlus'un mektuplarinda Gnostik gelenegin cesitli bakis acilarin
bulmak mumkundur. Guostisizmin temel karakteristiklerinden Re-
deemer (Kurtarici) motifi, diializm, gizli bilgi (Gnosis) distincesi ile
Gnostik mitolojik semboller, Gnostik antropoloji, kozmoloji ve kurtu-
lus 63retisi, Pavlus diistincesinin sekillenmesinde etkili olan husus-
lar arasindadir. Ayrica cesitli konulardaki Gnostik yasam tarz ile
Pavlus'un bazi yaklasimlar arasindaki irtibat da dikkat cekicidir.

E. Kdsemann, Pavlus'un mektuplarn arasinda ozellikle Efeslilere
ve Koloselilere mektuplarda Gnostik yaklasimin fazlaca géruldigi
dustuncesindedir ve H.J. Schoeps de onu destekler gozukr.58 An-
cak, az sonra cesitli érneklerini verecegimiz gibi, Pavlus'un tim
mektuplannda Gnostik motiflere yogun sekilde rastlanmaktadir.

Bircok arastinicinin da vurguladig: gibi, Pavlus'un diisiincelerin-
deki Gnostik unsurlar arasinda en dikkat c¢ekici olanlardan birisi
Gnostik Redeemer (Kurtarici) motifidir. Maddi aleme kars: olumsuz
bir yaklasimi esas alan ve insamin gercek vatanmimin bu alem olma-
digini, zira onun bu aleme diismis/atilmig bir varhk oldugunu ka-
bul eden Gnostisizimde insan, maddi alemdeki bir tutsak olarak dii-
stindltr. Maddi alemde tutsak edilmis olan bu varligin kurtarihs:
icin gerekli olan ilahi bilgi (Gnosis), kurtulus istegi ve bu istege ce-
vap yam sira, kendisini kurtulus yoluna iletecek ilahi bir kurtarici-
nin, bir Redeemer’'in varligi da gerekli gortilur.

Redeemer motifi biitiin Gnostik geleneklerde bulunmasina rag-
men, K. Rudolph'un da vurguladi: gibi®® bu motife iligkin btitiin
Gnostik sistemlerce benimsenen bir tek model yoktur. Zira her
Gnostik gelenek, kendi yapisina uygun bir Redeemer mitosuna sa-
hiptir. Gnostik kurtulus 6gretisinin ayrilmaz bir 6gesi olan Rede-

57 Pavlus’'un mektuplannda oldugu gibi diger bazi doktimanlarda da Hiristiyanhk dis:
(ve bazen Hiristiyanhk &ncesi) cesitli Gnostik unsurlarin Hiristiyanhk stizgecinden
gecirilip yorumlandiktan sonra giiniimiize aktanldig bilinmektedir. Ornegin; isa Me-
sth'in Hikmeti ve John un Gizli Kitabt gibi cesitli Nag Hammadi metinlerinin aslinda
Hiristiyanhk dis1 Gnostik unsurlar tasidigl, ancak bunlarnin muhtevasinin zamanla
Hiristiyan bakis acisiyla yorumlanarak elimizdeki sekline ulastirildig ifade edilmek-
tedir. Bkn. Foerster, W., Gnosis A Selection of Gnostic Texts. II. Coptic and Mandaean
Sources, tr. R. McL. Wilson, Oxford: Clarendon Press 1974, ss.7-8.

58 Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, s.22

59 Rudolph, K., Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, tr. ed. R.Mc.L.
Wilson, Edinburgh: T. & T. Clark 1983, s.131.
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emer motifinin, ya Sabii kutsal metinlerindeki Hibil Ziwa, Hermetik
metinlerdeki Hermes Trismegistus ve Poimandres, ¢esitli Nag Ham-
madi Gnostik metinlerindeki Baruch, ylice melek Eleleth veya
Adem’i ziyarete gelen g kisi gibi mitolojik figtirlerle ya da Adem, bas
rahip Melchizedek, Zostrianos (Zerdiist), Simon Magus ve [sa gibi
tarihsel figurlerle iliskili oldugu gérilir. Bazi arastincilarca, bunlar-
dan mitolojik figtirlere dayah Redeemer motifinin tarih itibartyla da-
ha 6nce oldugu, zira Redeemer figliriniin tarihsellestirilmesinin da-
ha sonraya rastladig: ifade edilmektedir.6°

Gnostik geleneklerde Redeemer, varhik 6ncesi (pre-existent) bir
varhktir. Yerytizi ve beden hapishanesinde tutsak olan ruhlan,
kurtulus yoluna ileterek ya da onlara kurtulus bilgisini (Gnosis'i)
vererek kurtarmak amaciyla ilahi alemden yerytiziine iner. Yeryizii-
nun sifli giglerince taninmamak amaciyla ya Sabiilerin Hibil Zi-
wa’sinda oldugu gibi gériinmez elbiseler giyer ya da Simon Ma-
gus'un Gnostisizminde oldugu gibi yerytizii elbisesine, yani insan
suretine biuirtinerek yeryuziinde faaliyetlerini siirdiirtir. Redeemer
ile kurtarilacak olan ruhlar arasinda koken itibariyla bir iliski var-
dir; zira ytice tannsal alem (Pleroma) her ikisinin de gercek vatani-
dir. Yeryliziinde gérevini tamamlayan Redeemer, daha sonra yeni-
den ilahi aleme ytikselir. Gnostik geleneklerde bazen Redeemerin
tutsak ruhlan kurtulusa ulastirmak amaciyla yerylzine inmeden
once, bizzat kendisinin sufli alemde kurtulus tecriibesini yasadig
disanuliir. Omegin Hibil Ziwa, ruhlann karanhk aleminin bir par-
casl olan sufli yerytiziinde tutsak edilmesi 6ncesi, bu aleme inerek
yerylziindeki tutsaklik ve sifli gliclerle muicadele tecriibesini yasa-
mis ve daha sonra buradan kurtularak ilahi aleme ytikselmistir.6!
Dolayisiyla Hibil Ziwa 6rnegindeki Redeemer, Reitzenstein'in ifade-
siyle bir “Kurtanlmis Kurtaric1” ya da "Redeemed Redeemer”dir.62

“Rab [sa Mesih” diistincesiyle Pavlus'un, Gnostik Redeemer mo-
tifini tarihsellestirdigi goralir. Pavlus'a gore Isa Mesih, varlik dncesi
mevcut olan tannsal bir varlik, Tann Oglu'dur. O, “gértinmez Tan-
n'nin gérantisidar; bitin yaratihisin ilk dogamdir. ... Her sey onda
yaratilmistir ve her sey onun aracilifiyla ve onun icin yaratilmistir.

60 Bkn. Rudolph. Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, s.132; Dores-
se, J., “Gnosticism”, J.C. Bleeker. G. Widengren (ed.). Historia Religionum. Handbo-
ok for the History of Religions, I: Religions of the Past, Leiden: Brill 1969, ss.560-564.

61 Bkn. Gindiz, $., Sabiiler Son Gnostikler, (ikinci basim) Ankara: Vadi 1999, ss.134-138.

62 Rudolph. Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, s.121.
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Her seyden 6nce var olan odur” (Kol. 1:15-17).63 insanhgn kurtulu-
su i¢in tannsal yliceliginden soyunmus ve insan suretine btirunerek
yeryuzine inmistir (Filip. 2:6-7; Efes. 4:8-9).6¢ O, ytuice Tann tarafin-
dan goénderilen bir Kurtancrdir (Res. Is. 13:23; Gal. 4:4). Insan sure-
tinde yeryiiziinde faaliyetlerini stirdtiren Isa Mesih, hukuk-giinah-
6lum ¢emberinde tutsak olan insanlara kurtulus yolunu géstermek
ve onlann kurtulusunu saglamak amaciyla cile cekmis, hatta ¢carmih
lizerinde 6liime bile boyun egmistir (Filip. 2:8; Rom. 5:8-9).65 Ilahi
Kurtanc Isa Mesih'in yeryiizii elbisesine ya da insan suretine bi-
ranmesi zorunludur; zira kurtaricihk gorevini ifa edebilmesi icin stf-
li giiclerin onu tamimamalan gerekmektedir. Aksi takdirde kéta gug-
ler onun ilahi niteligini anlar, bir taraftan insanhgin kurtulusu diger
taraftan da kendilerinin yenilgisi icin gerekli olan isa Mesih'in cile ¢e-
kerek ¢armihta 6lim tecriibesini yasamasim engellerlerdi (1 Kor.
2:8). Nitekim, Kurtarici Isa Mesih'in gercek kimligini siifli gticler kav-
rayamamis, yalmzca Ruh vasitasiyla ilahi bilgiye sahip olanlar bunu
anlayip kavrayabilmislerdir (1 Kor. 2:9-10).

Pavlus'a gore, carmihta 6liimii sonrasi Rab Isa Mesih, yeniden
dirilip hayat bularak ilahi aleme ytkselmistir (Efes. 4:10). Bu ilk
misyonunda insanlara hukuk, gunah ve 6limiin kéleligi altinda ol-
duklarim géstermis ve kurtulus yolunu 8gretmis olan isa Mesih,
kurtanci olarak yeniden yerytzune gelecek (Filip. 3:20, 4:5), yeryu-
ziinde tutsak olan ruhlan kurtulusa iletecektir. Isa Mesih'in yeryi-
zuine ilk inisinde, hukuk-ginah-6lim kiskacindaki bir insan gibi
yasayip cile ¢cekmek suretiyle insanlara kurtulus yolunu gosterdik-
ten sonra yeryuztinden kurtulup ilahi aleme ytlikselmesi ve ileride
yeniden kurtanc olarak geleceginin beklenilmesi, onun, -Sabiilik gi-
bi diger bazi Gnostik geleneklerde de gortilen- “Redeemed Rede-
emer” ya da “Kurtanlmis Kurtana” olarak dastnuldiigana goéster-
mektedir.

Yukanda, Gnostisizmde, kurtana ile kurtanlan arasinda kdken
itibanyla da bir iliskinin bulundugundan, zira hem Kurtancinn
hem de kurtanlanin gercek vataninin yeryuza degil ilahi alem oldu-

63 Pavlus'un bu ifadesiyle Yuhanna Incili'nin giris kismu (Prologue) arasindaki paralel-
lik dikkat gekicidir. Krs Yuh. 1:1-4.

64 F.C. Baur ve E. Lohmeyer gibi arastiricilar, Fillpililer 2:5-11'deki Mesih ilahisinin
Gnostik bir prototip tzerine kurgulanmg oldugunu tartisirlar. Bkn. Yamauchi, Pre-
Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, ss.43-44.

65 Aynca bkn. 2 Kor. 8:9.
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gundan bahsetmistik. Pavlus'un isa Mesih 6gretisinde de buna pa-
ralel bir yaklagim gérmek mumkuindir. Romallar 8:9’da Pavlus,
Ogul Isa Mesih'i “kardesleri arasinda ilk dogan”, Koloseliler 1:15'te
ise “biitun yaratihgin ilk dogam” seklinde niteleyerek Redeemer ko-
numundaki [sa Mesih ile kurtanlan konumundaki insanlar arasin-
da bir yakinlik olduguna vurgu yapar. Yine Filipililer 3:20'de “vata-
nimiz, oradan Kurtanci isa Mesih'in gelmesini bekledigimiz gékler-
dedir” diyerek kurtarilacak olanlarnn ve Kurtancr'nin vataninin aym
oldugunu ifade eder.66 Filipililer 3:21'de ise kurtulus ile birlikte
Kurtanc: [sa Mesih'in, kurtulusa ulasanlann asagihk insani bedén-
lerini/suretlerini degistirip onlar1 da kendi ilahi/gercek suretine
benzer hale getirecegini vurgular. Bununla Pavlus, tipki isa Mesih'in
yerytzune indiginde kot giclere taninmamak amaciyla ilahi sure-
tini saklayip insani bir kisveye burtiinmiis oldugu gibi, yerytzinde
tutsak olan insanlann/ruhlann da su an sahip olduklarn insani su-
retlerinin gecici oldugunu ve kurtulusla birlikte asil suretleri olan
ilahi goruntimlerine kavusacaklanni ifade etmektedir.

Pavlus'a gore Kurtanci Isa Mesih varlik éncesi ilahi alemde var
olan {pre-existant) bir “ilk dogandir. O, hem Tannnin yaratmasinin
hem de yaratihisin bir prototipidir. Bir yénden o, yaratilan insanin
ilahi nitelikli ilk érnegidir.67 Pavlus dastincesindeki isa Mesih, bu
yonuyle Sabiilikteki Adam Kasia (Adam Kadmaia) ve Maniheizmde-
ki Anas Kadmi (Urmensch) gibi, Gnostik geleneklerdeki ilahi nitelik-

66 Bu gergevede Pavlus'un, “Rabbin Yemegi” diye adlandinlan Evharist ayininde yeni-
len ekmek ile icilen seyin Rab isa Mesih'in eti ve kamim temsil ettigi ve bu ayin vasi-
tasiyla inanan kimsenin Isa Mesih ile birlesmesinin gergeklestigine dair gortisti de
oldukea ilgingtir. Bkn. 1 Kor. 10:16, 11:23-25, 29. Bununla Pavlus, kurtanlanm
Kurtarnc ile birlesmesi ve bu sayede ebedilige ulasmasi motifini islemektedir. Ayrnica
Pavlus'un Efeslilere mektubunda {5:23vd) Mesih ile Mesih'e inananlar cemaatini (ki-
liseyi), kan ile kocaya benzetmesi de dikkat gekicidir. H. Schlier, Kurtanci isa Mesih
ile cemaatinin birlesmesi (ya da evliligi) motifini Gnostik dastncenin Pavlus'taki
yansimasi olarak degerlendirmektedir. Bkn. Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A
Survey of the Proposed Evidences, 5.47.

67 Bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, s.85. Pavlus,
mektuplarinda zaman zaman Adem-isa kargilagtirmasi yapar. Ona gére ilk insan
olan Adem, insamn ghinahla élime mahkum topraktan (bedensel) olan yéntna tem-
sil etmektedir. Adem’in 6zellikleri miras olarak tiim insanhga sirayet etmistir. Pav-
lus, isa Mesih'i ise “Son Adem" ve “ikinci Adem” diye adlandinr; onun topraktan (bu
dunyaya bagh, bedensel] degil, gbkten/ilahi alemden cldugunu belirtir ve ruhsal ni-
teligine dikkat geker. Bkn. 1 Kor. 15:45vd. Bultmann, Adem’in "bedensel”, Mesih'in
ise “ruhsal” olarak nitelenmesinin, Gnostik terminoloji dilinin kullamlmasi oldugu-
nu vurgular. Bultmann, R., Primitive Christianity in its Contemporary Setting, tr. R.H.
Fuller, London: Thames and Hudson 1983, s.191.
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li asli insana ya da tarihsel ilk insam temsil eden Adem 6ncesi pro-
totip insana tekabil etmektedir.68

Fitzmyer gibi Hiristiyan ilahiyatcilar, Kurtanc isa Mesih diistin-
cesinde Pavlus'un Gnostik Redeemer motifinden etkilenmis oldugu
gorusinu reddederler ve Hiristiyanhk 6ncesi bir Redeemer figtra-
nun - iddialara ragmen- varhgma dair gercek bir delilin bulunmads-
gin ileri surerler.6? Diger taraftan bircok bilim adami Gnostik Rede-
emer mitosunun Hiristiyanhk éncesine ait oldugu konusunda hem-
fikirdirler.”® Bu motifin Hiristiyanhk 6ncesi donemde varligim orta-
ya koyan cesitli deliller Gizerinde durulur. Bunlardan birincisi bizzat
Pavlus'un mektuplarinda yer alan cesitli ifadelerdir. Ornegin Bult-
mann, Pavlus'un mektuplarinda Isa Mesih’e iliskin Gnostik Rede-
emer figuriini isledigi ifadelerinden Filipililer 2:6-11'de gecen kis-
min, Pavlus 6ncesi déneme ait geleneksel bir Mesih ilahisi oldugu-
nu ve Pavius'un bunu kullandigim vurgulamaktadir.?! Nitekim Pav-
lus, mektuplarinda kendisinden 6nceki dénemlerden beri sdylene-
gelen baz deyislerle cesitli ilahileri, s6ylemini destekleme babinda
siklikla kullanmaktadir. Isa Mesih'in kurtanchgiyla ilgili Bult-
mann'n dikkat ¢ektigi bu pasajin Pavlus 6ncesi dénemlere ait bir
metin olarak kullaniliyor olmasi, Gnostik kurtarici motifinin Pavlus
oncesi donemlerde mevcut olduguna isaret etmektedir. Yine E. Ka-
semann ve E. Schweitzer gibi arastincilar, Pavlus'un mektuplarn-
dan Koloseliler 1:15-20'de kurtanic Isa Mesih'in kimligi ve kurtan-
cihk gorevine iliskin pasajin, Pavlus 6ncesi dénemde derlendigi ve
Pavlus'un bunu alarak mektubunda kullandig: diistincesindedirler.
Schweitzer, bunun Helenistik (ya da Helenistik-Yahudi) kékeni tize-

68 Bkn. Drower, E.S., The Secret Adam. A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford 1960,
$s.21-22, Hiristiyanlik dncesi donemde “ilk prototip insan {primal man)” figiirinin
var olup olmadig1 konusunda gesitli tartismalar yapilmaktadir, Genellikle bazi Hiris-
tiyan yazarlar, Pavlus disiincesinde kurtaric: isa Mesih'in, yaratihgin ve varligin ila-
hi alemdeki prototipi olarak kabul edilmesinin, Pavlus izerindeki bir Gnostik etki ol-
dugu kanaatini elestirirken, Pavlus 6ncesi ddénemde “ilk prototip insan” fikrinin var-
hgin1 gosteren gecerli bir kanitin olmadigim ileri siirerler, Oysa gerek Mitraizm gibi
sir dinlerinde gerekse Yahudi diastanir Philo ve Samaryal Simon Magus gibi kisile-
rin diisiince sistemlerinde benzeri motiflere rastlamak mimkindir. Ornegin. Philo
dusiincesindeki “asli insan” i¢in bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in
Pauline Theology, s.88; Doresse, “Gnosticism”, s.544.

69 Bkn. Fitzmyer, “Pauline Theology”. s.1387.

70 Bkn. Robinson, J.M., H. Koester, Trajectories Through Early Christianity, Philadelp-
hia: Fortress Press 1971, s.263.

71 Bkn. Bultmann, Primitive Christianity in its Contemporary Setting, ss.196-197; Bult-
mann, Theology of the New Testament, c.1, ss.131, 175.
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rinde dururken, Kdsemann'a gore bu metnin ash Hiristiyanlik 6nce-
si Gnostik bir materyaldir ve sonraki dénemlerde Hiristiyanlastinla-
rak bir vaftiz ilahisi sekline sokulmustur.72

Pavlus’'un mektuplannda Pavlus dncesi dénemlere ait Gnostik
materyallerden yapilan bu adaptasyonlardan baska, erken dénem
yazarlann verdigi bilgilerden hareketle, Samaryal Simon Magus'un
kendisini, insan suretine girerek bedenlesmis tann olarak takdim
ettigi ve maddi alemde tutsak olan ilahi varhg (Helena'yi) kurtar-
mak amaciyla faaliyette bulundugunu iddia ettigi de bilinmektedir.
Pavlus'un ¢agdas! olan Simon'un bu dustinceleri Hiristiyanhk ve
Pavlus dis1 kaynaklardan, kimi arastincilara gore ise muhtemelen
Yahudi Apokaliptik cevrelerden esinlenerek edinmis oldugu kesin-
dir. Gnostik Redeemer motifinin, Simon Magus'un Gnostik disin-
celerinde de 6nemli bir yer tutuyor olmasi, bu motifin Pavlus énce-
si dénemlerden ¥eri varligina delil teskil etmektedir. Yine, Adem'in
Apokalipsi ve Shem'in A¢tklamast gibi Yahudi Apokaliptik gelenegi-
ne ait Hiristiyanlk dis1 Gnostik kaynaklarda Derdekeas ve “tg¢ ilahi
varlik” gibi Redeemer figtirlerine yer verilmesi de bu motifin Hiristi-
yanlik dis1 kaynaklarda mevcut oldugunu gostermektedir.?3

Gnostisizmin karakteristik ozellikleri arasinda 6énemli yer tutan
bir diger husus olan dualist yaklagsimlar da Pavlus teolojisinde yay-
gin sekilde goértilmektedir. Gnostisizmin kozmolojik ve antropolojik
bakis acisimin temelinde diialist diinya gorisa yatmaktadir. Isikla
karanlik, iyilikle koétaltik, hakikatle yalan, ruhla beden ve benzeri
her konuda var oldugu duistnilen karsithk, Gnostik disincenin
her sathasina egemen olan bir husustur. Gnostik dtalizm, kétialik
ve karanhk kralliginin tahakkimi altinda oldugunu var saydif
maddi alem ve onun egemenlerine karsi tutumuyla Zerdistlagin
ahlaki daalizminden ayrilir.74

72 Bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, $$.83-85. Bar-
rett'in kendisi de Koloseliler'deki bu metnin gerisinde Hiristiyanhk dis1 Gnostik ma-
teryalin bulundugunu kabul etmektedir.

73 Bkn. Roberge, M., F. Wisse {(tr.), “The Paraphrase of Shem”, J.M. Robinson (ed.), The
Nag Hammadi Library in English, Leiden: Brill 1988, s5.341-361; MacRae, G.W.,
D.M. Parrott {tr.), “The Apocalypse of Adam”, J.M. Robinson {ed.). The Nag Hamma-
di Library in English, Leiden: Brill 1988, ss.279-286. Baz1 arastincilar bu metinlerin
Hiristivanhk dncesi doneme ait Gnostik dokiimanlar oldugunu tartismaktadirlar.
Bkn. Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, s.109.

74 Bkn. Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion. $5.57-60.
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Pavlus teolojisinde yogun sekilde kullamlan dialist terminoloji-
ye bircok érnek verilebilir. Ornegin Pavlus'un ifadelerinde, ruhla be-
den arasinda var oldugu diistintilen kati bir diializm sergilenir. Bu-
na gore beden; giinahi, 6ltiimu, koétaliga, istirab, sapkinhg: ve ben-
zeri olumsuz nitelikleri barnindiran bir konuma sahiptir. Ruh ise
kurtulus, hayat ve iyilik gibi olumlu niteliklere haizdir.

...Ruh’un yénetiminde yasaym. O zaman bedenin arzularimi asla yerine
getirmezsiniz. Clink{ beden ruha, ruh da bedene aykin olam arzular. {s-
tediginiz seyleri yapmayasiniz diye bunlar birbirine karsittir. Ruhun y6-
netimindeyseniz yasa altinda degilsiniz. Bedenin isleri agiktir. Bunlar
cinsel ahlaksizlik, pislik, safahat, putperestlik, biytcalak, dismanlk,
cekisme, kiskanclik, dtke, bencil tutkular, aynliklar, bolinmeler, ¢eke-
memezlik, sarhosluk, gilginca eglenceler ve benzeri seylerdir. ... Ruhun
meyvesi ise sevgi, seving, esenlik, sabir, sefkat, iyilik, baghhk, yumusak
huyluluk ve ézdenetimdir (Gal. 5:16-22).75

Pavlus’a gore birbirine zit niteliklere sahip olan ruhla beden bir-
birinin aksi yonde arzu duyarlar. Zira beden, glinahin kralhgim y-
rattigd mekandir. Giinah, Adem’'in bedeninde yer tuttuguna ve
tim insanhk Adem’le bir bedene sahip olduguna gore, giinah nesil-
den nesle bedendeki yerini sabit tutmaktadir.”6 Beden aym zaman-
da 6lumiin de hakimiyeti altindadir. Pavlus bir ifadesinde “Ne zaval-
lh bir kisiyim ben! Bu 6lim bedeninden beni kim kurtaracak” der
(Rom. 7:24).

Pavlus'a gore insan bedeni, kot niteliklere haiz olan maddi diin-
ya ile aynm negatif 6zellikler tasimaktadir; dolayisiyla varlik itibary-
la kottltige aittir. Ruhun aksine tamamyla olumsuz niteliklere sa-
hip olan beden. Tanriya digmanhg ve Rab'den uzak olmay: ifade et-
mektedir.

... bedenin diisincesi 6lim, ruhun distncesi ise hayat ve kurtulustur;
zira bedenin distncesi Tanr'ya diismanliktir... (Rom. 8:6-7).

Sunu biliyoruz ki bu bedende yasadik¢a Rab’den uzaktayiz. Gozle gori-
lene degil, imana dayanarak yasanz. Cesaretimiz vardir diyorum ve be-
denden uzakta, Rab'bin yaninda olmay yegleriz (2 Kor. 5:6-8).

Diger taraftan Pavlus, “Tannnin ruhuna sahip olmakla”, yani
imanla, "Mesih'i 6ltimden dirilten Tanrmn 6limli bedenlere de ya-

75 Aynca bkn. Rom. 7:7-25, 8:1-11; Efes. 2:3; Gal. 6:7-8.
76 Manson, T.W., On Paul and John, London: SCM Press 1963, s.44.
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sam verecegini” belirtmektedir (Rom. 8:11}). Tanrimin ruhuna sahip
olmanin geregi ise, kisinin “bedene goére yasamay1” terk ederek “ru-
ha gore yasamasi”, Mesih'in kisinin icinde olmasidir. Burada kast
olunan “g6limla bedenlerin yasam kazanmasi”, kisinin bedenin de-
gil ruhun denetiminde olmasidir.”?

Yap: ve nitelik itibariyla ruh ile bedenin birbirine karsithg di-
stincesi, Gnostisizmin beden-ruh dualizmine paralellik géstermek-
tedir. Zira Gnostisizmde de ruhla beden birbirine zit yap: ve nitelik-
lere sahip olarak diusuntlir. Sifli alemin bir parcasi olarak gortilen
bedenin bitin olumsuz niteliklerine kargihik ruh, 1sik aleminin bir
parc¢asi olarak kendisinde tiim olumlu nitelikleri toplamistir. Ancak
bu olumlu nitelikler, ruhun tutsak olarak yasadig: yerytizii ve beden
hapishanesinde bazen tam olarak islevini yerine getirmeyebilir. Bu
durumda 6ncelikle tutsak ruhun uyarilmasi, beden hapishanesin-
den kurtulma isteginin canlandirilmasi gerekir.

Ote yandan Bultmann, Pavlus diisiincesindeki beden anlayisi-
nin Gnostisizmden farkl oldugunu, bunun dualistik bir bakis aci-
siyla degerlendirilemeyecegini, zira Pavlus'un bedenin dirilisinden
bahsettigini ileri stirer. Ona gore, Pavlus diistincesinde beden bir
“sekil” degil, tiimuyle insandir, insamn gegciciligi ve tarihselligidir.
Gnostisizmde oldugu gibi viicuttaki “ilahi yabanc1” ya da “6liimsiiz
gercek ben” olan ruhun hapsolundugu bir uzuv degildir.78

Bultmann, Pavlus’a gore bedenin, “gercek ben” olan ruhu i¢inde
tutsak eden bir uzuv olmadigim séylerken hakhdir. Zira Pavlus, be-
deni ruhun hapishanesi olarak degil, tapinagi olarak tammlar: “Be-
deninizin, Tanrn’'dan aldigimz ve icinizde olan Ruh'un tapinag oldu-
gunu bilmiyor musunuz?"7® Dolayisiyla bu acidan diger Gnostik ge-
leneklerle Pavlus diistincesi arasinda bir farkhilhk séz konusudur.
Ancak diger taraftan Pavlus'un bedenin diriltilecegine iliskin inan-
ciyla Gnostik geleneklerin yaklagimi arasinda kayda deger bir fark-
hlik yoktur. Zira Pavlus, 1 Korintliler 15'te 6liim sonrasi dirilisten
bahsederken, o6len kisinin dogal (dinyevi) bedeninin c¢lirtimeye

77 “Bedenin denetiminde olanlar Tann y1 hosnut edemezler. Ne var ki Tann'min ruhu ici-
nizde yasiyorsa. siz bedenin degil, ruhun denetimindesiniz. Ama bir kiside Mesih'in
ruhu yoksa, o kisi Mesih'in degildir. Eger Mesih icinizde ise, bedeniniz giinahtan do-
lay1 6l olmakla birlikte, aklanmis oldugunuz i¢in ruhunuz diridir”. Rom. 8:8-10.

78 Bultmann. "Paul’, ss.153-154, 157.

79 1 Kor. 6:19.
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mahkum oldugunu, fakat ¢tirimez olarak diriltilecegim séyler. An-
cak o, bu dirilisin diinyevi bedenin yeniden dirilisi seklinde degil,
ruhsal bir beden olarak dirilis seklinde olacagini vurgular.
Oltilerin dirilisi de bdyledir. Beden ¢iiriimeye mahkum olarak gémiliir,
¢uriimez olarak diriltilir. Zayif olarak gomuliir, giiglii olarak diriltilir. Do-

gal bir beden olarak gomuliir, ruhsal bir beden olarak diriltilir. Dogal be-
den oldugu gibi ruhsal beden de vardir (1 Kor. 15:42-44).

Ayrica Pavlus, her seyin kendi yapisina uygun bir gelecege sahip
olacagina dikkat cekerek, “... sunu demek istiyorum: Et ve kan Tan-
nmin egemenligini miras alamaz. Clrtiyen de ¢iirimezligi miras
alamaz” (1 Kor. 15:50) der. Bununla Pavlus, giinah ve 6lam niteligi-
ne sahip olarak dinyevi bir yap: tasiyan ve et ile kandan olusan be-
denin, ait oldugu diinya gibi 6ltimle yok olarak ciirimeye mahkum
oldugunu, dolayisiyla 6lim sonras: dirilis ve dliimstzliik niteligini
tasimasinin miimkin olmadigim vurgulamaktadir. Bu durumda
Pavlus diistincesinde 6lim sonrasi dirilen bedenin, diinyevi beden-
den farkh ruhsal bir beden olacag acgiktir.

Gnostik geleneklerden Sabiilikte de buna benzer bir anlayis s6z
konusudur. Sabii distncesine gore de stifli madde alemine ait olan
beden oliimle birlikte ciiriimeye ve yok olmaya mahkumdur. insa-
nin gercek varhigim olusturan ruh ise, éliimle birlikte ilahi aleme
yukselerek orada kendisini bekleyen ruhsal elbisesine ya da bedeni-
ne biirtiniir ve tannsal alemde ebediyete kadar varligini stirduirtir.8°

Isik ile karanlk kavramlarina yapilan vurgu, Pavlus'taki dGalist
terminolojiye iliskin bir diger érnek olarak verilebilir. Isik-karanhk
diialitesi Yeni Ahit metinlerinden 6zelikle Yuhanna incili'nde yaygin
olarak gortlmekle birlikte, Pavlus'un mektuplannda da zaman za-
man buna rastlamlir. Gnostik distincede oldugu gibi 151k; iyilik,
dogruluk, giizellik, imanhhk ve benzeri pozitif niteliklerle 6zdeslesti-
rilirken, karanhk: kétallk, fesat, yanhs ve benzeri batiin negatif ni-
teliklerle 6zdeslestirilir.8! Pavlus, karanlhigin diinyadaki egemenli-

80 Bkn. Drower, E.S., The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Le-
gends and Folklore, Oxford 1937, ss.54-56.

81 *“... 151810 meyvesi her tar iyilik, dogruluk ve gergekte géralar. ... Karanhgin meyve-
siz islerine katimaymn.” Efes. 5:9-11. Ayrica bkn. 2 Kor. 6:14. Gnostik diastncede
1s1k-karanlik doalizmi hemen her konuda on plana gikanlan bir karakteristiktir. Or-
negin, tapinilan iyi tann “Isik Tanns:” olarak adlandiriirken, kott tann “Karanlik
Tannst” diye adlandinlir. Yine tannsal alem “Isik Alemni” ve “Karanhk Alemi” seklin-
de iki kutuplu olarak disanalar.
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ginden bahseder: imanla Ogul'un egemenligine girerek kurtulusa
ermenin “karanhgin hikimranhgindan kurtulma” ve “kutsallann
151k mirasina ortak olma” oldugunu belirtir (Kol. 1:12-14; Efes.
5:12). Pavlus, kendisini ve cemaatini “1$1g1in ogullan” diye adlandinr
ve karanhga ait olmadiklarnim vurgular (1 Sel. 5:5; Efes. 5:8). Yine o,
cemaatini “karanhgin islerini Gizerlerinden siyirip atmaya ve 15181n
silahlarim1 kusanmaya” ¢caginr (Rom. 13:12).

Pavlus'un mektuplannda yasa-vaat, Kudiis-goksel Kudus, Ha-
cer-Sara, Ismail-Ishak ve hakikat-yalan gibi terimler arasinda kuru-
lan karsithk da dialist terminolojinin Pavlus distincesindeki or-
neklen arasinda zikredilebilir.

Mektuplarinda tannsal yasaya (Musa hukukuna) kars: polemik-
leriyle dikkati ¢eken ve ilahi yasamin giinahi, ginahin da élimu do-
gurdugunu, dolayisiyla yasaya baglanmakla kurtulusun mimkin
olamayacagim savunan Pavlus, yasaya iliskin argimanlarnnda ya-
sa-vaat duializmine yer verir. Galatyahlara mektupta Pavlus, yasa-
nin kurtulus agisindan énemini vurgulayarak yasa altinda yasamak
isteyenlere karsi, Eski Ahit’'ten baz1 motifleri kullanmak suretiyle
yasa-vaat karsithgina dikkat ceker; yasanin siradanhg, kéleligi ve
zulmu ifade ettigini/gerekli kildigim, vaadin ya da vaade gore yasa-
manin ise 6zgurligli ve kurtulusu temsil ettigini vurgular (Gal.
3:19, 4:21-31). Bu cgercevede Pavlus, kendisini ve cemaatini “vaadin
cocuklan” diye niteler.

Pavlus, yasa-vaat diializmini islerken Sara-Hacer, ishak-Ismail
ve Kudiis-semavi Kudiis motiflerini kullanir. Pavlus’a gore “kéle ka-
din” olan Hacer'le “6zgiir kadin” olan Sara iki anlagsmayi temsil et-
mektedir (Gal. 4:22, 24). Bu anlasmalar, Tanrinin israilogullarlyla
yaptig1 kutsal yasaya dayal anlasma ile isa Mesih’e iman ile kurtu-
lusu 6ngoren vaattir. Pavlus’a gore “Sina Dagi’'ndan olan” kole Ha-
cer, yasay: simgelemektedir. insanlan giinah ve éliime tutsak eden,
dolayisiyla giinah ve 6liim doguran yasa gibi Hacer de kdle olacak
cocuk dogurmaktadir. Oysa 6zgiir kadin Sara, insanlara 6zgurlik
(gtinah ve d6liimden 6zgiirlik) saglayan vaat gibi 6zgiir cocuk dogur-
maktadir. Bu dogrultuda Pavlus, Hacer'den dogan ¢ocugu (ismail'i)
“olagan yoldan dogan” olarak niteleyip kolelikle 6zdeslestirirken, Sa-
ra’dan dogan Ishaki “Ruh’a gére dogan” seklinde tammlayip 6ézgir-
likle 6zdeslestirmektedir. Yine Pavlus, yasay: degil de vaadi izleyen



116 Pavlus: Hwistiyanligin Miman

kendisini ve cemaatini “koéle kadinin degil, 6zgtir kadinin ¢ocuklan”
olarak adlandirmaktadir (Gal. 4:31). Bundan baska Pavlus, Eski
Ahit’teki ismail-Ishak cekigmesine atifta bulunarak “olagan yoldan
dogan, Ruh'a gore dogana o zaman nasil zulmettiyse, simdi de dyle
oluyor” (Gal. 4:29) demekte, boylelikle yasaya gore yasayanlarn her
zaman (Ibrahim déneminde de kendi yasadig dénemde de) olumsuz
bir nitelik tasidiklarina isaret etmektedir.

Pavlus'un Galatyalilara mektubunda Hacer’i Kudlis'tin, Sara'ya
ise semavi Kudiis'iin karsihig) olarak gostermesi de ilgingtir.82 Bura-
da Pavlus, yasaya bagh yasamanin elzemligini vurgulayan Yahudili-
gin (ve Yahudi Hiristiyanhk olarak da adlandinlan Havarilerden Ya-
kub liderligindeki Isanin ilk cemaatinin) merkezi konumunda olan
Kudiis'a, yasaya bagh kolelik, siradanlik ve zuliimle bir arada zikret-
tigi Hacer'le 6zdeslestirmektedir. Aynica o, dinyevi Kudiis'e karsihk
semavi bir Kudisin varligindan séz etmekte, bunu Sara ve 6zgiir-
ltkle bir tutmaktadir. Pavlus'un, muhalifleri arasinda énemli yer tu-
tan Yahudilerin ve Yahudi Hiristiyanlarin merkezi konumundaki Ku-
dis'e kars:1 polemik yapmasi normal karsilanabilir. Ancak burada
diinyevi Kudiis-semavi Kudiis diialitesinde dikkati ¢eken nokta, yer-
yliziine ait bir merkezin ilahi alemde de bir karsihigimin bulundugu,
ancak ilahi alemdeki bu karsihgin yerytiziindekinin aksine bir nite-
lik tasidigs diistineesidir. Nitekim diger baz1 Gnostik geleneklerde de
buna paralel diisiincelere rastlamak mumkindiir. Sabiilikteki Dmu-
ta doktrini buna ¢rnek olarak verilebilir. Buna gore yerytziinde gii-
nah, 6liim ve kétiiliikk mekanina atilan ruhlarin ilahi alemde bir esi,
bir sureti vardir. Ye1ytizi ve beden hapishanesinde tutsak olan ruh-
larin aksine ilahi alemdeki bu esler giinah ve 8limden 6zgirdur.
Ruhlar sufli yerytizii ve beden tutsakligindan kurtulup ilahi aleme
ylkseldiklerinde bu ilahi esleriyle birlesip btittinlesirler.83

Pavlus'un kozmoloji ve antropolojiye iliskin distincelerinde de
Gnostik yaklasimlarin varligy dikkati cekmektedir. Mektuplarinda
Pavlus, bu alem ve gelecek alemden bahseder (Efes. 1:21). Ona go6-
re bu alem ya da dinya Tannyla diusmanhk i¢indedir; Tanrimn
egemenligine karsin kendi saltanatimin pesindedir. Dolayisiyla bu

82 “Hacer. Arabistan'daki Sina Dagi'm simgeler. $imdiki Kudis'in karsihigidir. Oysa se-
mavi Kudis 6zgiirdir, bizim anamiz odur”. Gal. 4:25-26.

83 Bkn. Drov.  The Mandaeans of Iraq and Iran, s5.54-56: Buckley, J.J., “The Manda-
ean Sitil as an Example of the Image Above and Below, Numen, 26, 1979, s.189.
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alem Tanrnnin gazabimn muhatabidir ve Tann tarafindan yargila-
nacaktir.84

Pavlus, bu diinyanin tannsimn Seytan oldugunu vurgular (2
Kor. 4:4). Ayrica o, “yoneticiler”, “gilicler”, “egemenler”, “melekler” ve
benzeri isimler verdigi seytani giiclerin bu diinyaya hiitktimran ol-
duklanm ifade eder.85> Ona gore diinya, kotiliik ve giinah ile buna
bagh olan éliimiin mekamdir. Esasen dinyadaki var olus Seytan ve
dostlanndan olusan kéti giiclerin esaretinden bagka bir sey degil-
dir. Yeryiiziinde cari olan kutsal yasa da ginahin ortaya ¢ikmasi ve
bu esaretin stirdiiriilmesi amacma yoéneliktir. Pavlus’a gore kutsal
yasa, ruhsal gliclerce, meleklerce verilmistir.86

Burada Pavlus'un maddi aleme yoénelik tammlamalan, diger
Gnostik geleneklerin konuya iliskin yaklasimlanyla bir btttinltk
arz etmektedir. Gnostisizmde maddi aleme kars: tavir ve bu aleme
yonelik negatif nitelemeler oldukca énemlidir. Tim Gnostik sistem-
lerde bu diinyamin -Pavlus tarafindan dile getirildigi gibi- kotalak
gaglerince, Seytani varliklarca veya ilahi alemden atilmis ya da dis-
mus ruhsal varliklarca yénetildigi dastndlir; maddi alemin -ilahi
alemin aksine- giinah, kétilik ve 6liim mekan: olduguna, her tiir-
11 ser giici ihtiva ettigine inanilir. Dolayisiyla Pavlus'un maddi alem
ve glclerine iliskin bu yaklasimlarina Gnostik bir temamn hakim ol-
dugu agiktir.87

Pavlus’un insana yonelik olarak kullandigi “beden”, “can ya da
nefs” ve “ruh” kavramlan da Gnostisizmin antropolojisiyle karsilas-
tirmaya degerdir. insami tammlarken genellikle ruh ile beden ara-
sindaki bir dializme yer veren Gnostik geleneklerin bazilannda bu
iki zit unsurun (bedenle ruhun) yam sira ai¢ctnc bir unsura daha

84 Bkn. Bultmann, “Paul”, s.151.

85 Bkn. 1 Kor. 2:6, 8; Efes. 2:2; Kol. 1:16.

86 Gal 3:19. Krs. Rom. 7:12, 14. Aynca bkn. Bultmann, Theology of the New Testa-
ment, ¢.1, 5.174; Bultmann, Primitive Christianity in its Contemporary Setting. s.190.
Pavlus'un, kutsal yasanmin meleklerce verilmis oldugu ddstncesi, Yahudi Gnostisiz-
miyle iligkili olabilir. Baz1 Yahudi Rabbinik kaynaklar, Minim diye adlandinlan cesit-
li Yahudi heretiklerin, melekleri ortodoks Yahudi dasiincesinden ayn degerlendir-
diklerini rivayet ederler. Rabbinik kaynaklann konuyla ilgili polemiklerinden bu
gruplann, melekleri diinyanmin ve insanin yaratilmasinda araci unsurlar olarak ka-
bul ettikleri anlagilmaktadir. Bkn. Quispel, G., “The Jung Codex and its Significan-
ce”, Gnostic Studies 1. Istanbul 1974, ss.17-18.

87 Armstrong da Pavlus tarafindan kullamlan diinyevi egemeniere yonelik kavramlarla
Gnostik terminoloji arasindaki iliskiye dikkat geker. Bkn. Armstrong, A History of
God. From Abraham to the Present: the 4000-year Quest for God, s.113.
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yer verilir. Bu candir. Ornegin Sabii Gnostisizminde insam olustu-
ran unsurlar olarak Pagria, Ruha ve Nisimta'’dan bahsedilir. Bede-
ne tekabtl eden Pagria varlik itibanyla kotiidur ve kétiilak alemine
aittir; 6ltiimle birlikte ait oldugu kendi mekanina, yeryliziine déner.
Nisimta ise yeryuizii ve beden hapishanesinde tutsak olan ruhu, ya-
ni insann gercek ben'ini ifade etmektedir. Kurtulusla birlikte Nisim-
ta, bedeni terk ederek kendi asil vatan olan ilahi aleme ylkselir. Di-
ger taraftan Ruha ise bedenin maddi aleme y6nelik arzu, istek ve
benzeri duygulanm ifade eder. Genellikle 6liim hadisesinde bu da
bedenle birlikte 6lir ve yeryiiziine déner. Ancak baz durumlarda,
inanan insanlarin bedene gére yasamaya direnerek kurtulusu hak
ettikleri durumlarda Ruha da Nisimta ile birlikte ilahi aleme ytkse-
lerek kurtulur.88

Pavlus antropolojisinde, insanin beden, can ve ruh ile iligkili bir
varhk olarak ele ahinmasi, Sabiilik gibi Gnostik geleneklerde gortilen
U¢ unsurlu insan anlayisiyla tam olarak uyusmamaktadir. Ancak
bununla birlikte baz1 dikkat ¢ekici paralelliklerin bulundugu da bir
gercektir.

Omegin. yukanda vurguladifimz gibi Pavlus'a gére beden, ta-
mamiyla olumsuz niteliklere sahip olup insanin Tanndan ve kurtu-
lustan uzak ydniini ifade etmektedir. Pavius'un beden anlayis1 bu
yonulyle Gnostisizmin anlayisina paraleldir. Pavlus'a gore beden, bir
yonuyle insanin hayvani yéninii, giinahkarhgim ve élimlalagini
temsil etmektedir. Dolayisiyla, Pavlus'a gore bedene gére yasamak
gunah ve 8lim demektir (Rom. 7:5, 8:13). Diger yoniiyle beden, -
Bultmannin ifadesiyle- insanin diinyaya yonelik geciciligini ve ta-
rihselligini ifade etmektedir. Bu cercevede Pavlus. Ibrahim'in beden
yontyle Yahudilerin babasi olduguna dikkat cekmekte (Rom. 4:1-
17) ve Rab Isa Mesih'in de “bedene gére Davud neslinden oldugunu”
(Rom. 1:3, 9:5) soylemektedir.

Pavlus diistincesinde can (ya da nefs) ile ruh kavramlan arasmn-
daki farklilik da Gnostisizm ile karsilastirma acgisindan dikkat ceki-
cidir. Bazi ifadelerde Eski Ahit’teki gibi “her can” terimi “her insan”
anlamina kullanilsa da Pavlus'a gore can (soul), gecici ve tarihsel in-
samn yeryiziine bagh hayatidir; yerylGzindeki tarihsel insam tem-
sil eden beden gibi o da élimladir. Doelayisiyla can, insanin gercek

88 Bkn. Giinduz, Sabiiler Son Gnostikler, ss.127-128.
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varhig1 anlamina gelmez.89 Diger taraftan ruh (spirit) insam kurtulu-
sa kavusturan ilahi ozellige sahip bir unsurdur. Yukanda vurgula-
digimiz gibi bu, yeryiiziine ait bedenin aksine tamamyla pozitif ni-
telikleri haizdir. Pavlus'a gore insan “bedene gore degil” ancak “ru-
ha gore” yasadif) takdirde kurtulusa ulasabilir. Zira, yént Tann'ya
déniik olan ruh sayesinde insan giinah ve dliitme karsin élimsuzla-
ge ulasabilir. Yine yukanda ifade ettigimiz gibi, 6limle birlikte be-
den ve can yok olurken, ruh yok olmaz; zira o 6liimsizdur. Ruh ile
kurtulusa erisen insamin bedenin 8liima sonras: buirtinecegi bedep,
diinyasal degil ruhsal bir bedendir.

Pavlus, can ile ruh mukayesesi konusundaki polemiginde Adem-
Isa 6rnegini de kullamr. Korintlilere birinci mektubunda, Eski
Ahit'teki bir ifadeden hareketle ilk insan Adem’i “yasayan bir can”,
Son Adem diye de adlandirdif isa’y1 ise “hayat veren bir ruh” sek-
linde niteler. Ona goére Adem, topraktan olmayi, dinyeviligi ve do-
galligy, Isa ise ruhsallig) ve ilahi alemden )lmay temsil etmektedir.
insanin tasidig1 can, topraktan olan Adem’'den miras aldig1 yapisidir
(1 Kor. 15:45-50).

Pavlus'un, insanmin diististine iligkin ifadelerinin de geri planin-
da Gnostik bir yaklasim gérmek mumkindiir. Pavlus’a gére giinah
ve Oliitme neden olan sey Adem'in sugu, s6z dinlemezligidir (Rom.
5:12, 19). Bir tek insanin, Adem’in sugu nedeniyle insan ye1yuziine
mahkum olmus; yaratihs yozlasmaya kéle tdilmistir (Rom. 5:18,
8:20-21). Bdylelikle giinah ve dliime mahkum edilen insan uykuya
dalmus, sersemlemis bir haldedir. Gtiinah ve 6lim ¢emberini kirabil-
mesi icin, onun bu uykusundan uyandirilmas gerekir. Pavlus Efes-
lilere hitap eden mektubunda bunu, su ilahiyle dile getirir:

Uyan ey uyuyan

Olimden diril

Mesih sana 151k sacacak (Efes. 5:14).

Yine o, Romahlara ve Selaniklilere mektuplarinda artik “uyku-
dan uyanma zamaninin geldigini” vurgular (Rom. 13:11; 1 Sel. 5:6).
Uykudan uyanma ise insamin kendisini ¢evreleyen geceyi ve “karan-
1181 tizerinden siyinp atmasi ve 1518in silahlanm kusanmasi” ile iman
vasitasiyla “Rab Isa Mesih'i giyinmesiyle” gerceklesebilir (Rom.
13:12, 14).

89 Bkn. Bultmenn, “Paul”, s.154. Krs. Rom. 2:9, 13:1.
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Pavlus teolojisinde goriilen, insamn duagiast, ganah ve 6lime
tutsakhk icerisinde sarhoslugu ve uyandinlmasi gerektigi motifleri,
tamamyla Gnostik bakis agisim1 yansitmaktadir. Zira Gnostisizmde
de insan ytice Tann'dan uzaklagma neticesi olan diisis ile kotiluk
dinyasinda giinah ve 6liime tutsak olmus bir mahkumdur; dusa-
sun sarhoglugunu uzerinde tasimaktadir. Ancak kurtulus igin insa-
mn uyandinlmasi, kendisinin ve ¢evresinin gercek mahiyetini di-
sinmeye, kavramaya sevk edilmesi gereklidir.%0

Mektuplannda Pavlus'un “bilgi", “gizli, sirh bilgi"ye yaptig1 vurgu
da Pavlus dustincesindeki Gnostik terminolojiye bir diger 6rnek ola-
rak verilebilir. Pavlus kendisini ilahi bilginin/hikmetin sirlanna sa-
hip olarak degerlendirir. Korintlilere mektubunda, sahip oldugu bil-
ginin, bu ¢agin (yeryiiziiniin) ve igindekilerin bilgisi olmadigini, bu-
nun Tanrnm gizli sirh bilgisi oldugunu vurgular (1 Kor. 2:6-7). Yi-
ne Pavlus, bu gizli bilginin maddi aleme egemen olan ydneticiler /6n-
derlerce bilinmediginden, bunlann Ruh aracihgyla yalmzca kendi-
lerine (Pavlus ve cemaatine) bildirildiginden bahseder (1 Kor. 2:7-
10, 8:1). Pavlus'un sbziinii ettigi bu bilginin kurtanc isa Mesih bil-
gisi oldugu agiktir.?! Gnostik geleneklerde de gizli bilgi doktrini ol-
duk¢a 6nemlidir. Gnostisizme adim veren Gnosis (bilgi, hikmet),
yalnmzca Gnostiklerce bilinebilen, maddi alem ve bu alemin yoneti-
cilerince anlasilmayan bir bilgidir. Gnosis, ilahi aleme yé6nelik haki-
katin, kurtulusun bilgisidir.

Son olarak, Pavlus'un bazi ifadelerinde cemaatine evlenmeme-
nin, kendisi gibi kalmanin daha dogru oldugunu séyleyerek bekare-
tin onemini vurgulamasiyla, bazi1 Gnostik geleneklerin asketik ya-
sant: ¢ergevesinde evlenmemeyi esas almasi arasindaki benzerlik de
dikkati cekmektedir.92 Biittin bu hususlar, en az Eski Ahit/Yahudi-
lik ve Helenizm-sir dinleri kadar Ortadogunun Gnostik gelenekleri-
nin de Pavlus'un diistincelerinin olusup sekillenmesinde etkili oldu-
gunu ortaya koymaktadir.

90 Bkn. Jonas, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill: Beacon Press 1958, ss.62-75:
Bultmann. Theology of the New Testament, c.1, s.174.

91 Krs. Filip. 3:8-11.

92 Bkn. 1 Kor. 7:1, 7-8. Asketizmin Gnostisizmdeki yeri i¢in bkn. Jonas, The Gnostic
Religion, ss.46vd: Filoramo, A History of Gnosticism, ss.185vd.



DORDUNCU BOLUM
TARIHSEL iSA

Pavlus'un tarihsel Isa ile iligkisi dteden beri tartisilmaktadir.
Kendisini “Isa Mesih'in Havarisi” olarak tanimlayan ve Mesih anla-
yi1s1, Hag teolojisi ve kurtulus diisincesine yonelik fikirlerini isa
tizerine bina eden Pavlus'un dgretilerinde 6n plana cikanlan [sa, ta-
rihsel isa midir? Biitiin bildiklerini Rab isa Mesih’'ten aldigini ifade
eden Pavlus, Isa'y1 hi¢ gérmiis madar; gdrmediyse, isa ile nasil ve
ne zaman iliski kurmustur? Bu dogrultuda eldeki mevcut kaynak-
lardan hareketle tarihsel Isa'nin ve Pavlus'un ogretileri, ézellikle
tann, iman, kurtulus, hukuk ve benzeri konulardaki yaklasimlar
birbirine paralel midir? Degilse, bu farkhlhklar nasil agiklanabilir?
Isa ve Pavlus iliskisi agisindan bu ve benzeri sorulan ¢ogaltabiliriz.
Aym sekilde mektuplarinda Pavlus tarafindan teblig edilen Mesih
merkezli (Kristosentrik) din anlayisinin merkezinde tarihsel Isa’nin
m1 yoksa Pavlus égretilerinin mi bulundugu ve bu gergevede Hiris-
tiyanhkta érnek alinacak sahsin tarihsel isa m1 yoksa Pavlus mu ol-
dugu da tartisilmaktadir. Bu sorulann tartisilmasi tarihsel Isa’nin
kimligi konusuyla yakindan iligkilidir.

Pavlus tarihsel [sa iliskisi kadar, tarihsel isa’min ne kadar Hiris-
tiyanlhkla ilgili oldugu da tartisilmaya degerdir. Pavius'un 6gretileri
dogrultusunda tesekkil eden Hiristiyanhgin Isa ile bir iliskisi var
midir? Tarihsel Isa ve dgretilerinin Hiristiyan dogmalanyla bir iligki-
si var midir? Ya da tarihsel isa, Hiristiyan imamnin Kurtana Mesih
isa'st midir? Butiin bu sorulan cevaplayabilmek icin éncelikle tarih-
sel [sa'nin kim oldugy konusuna kisaca deginmek yararh olacaktir.

Geleneksel Hiristiyan diistincesi Isa'min uluhiyeti ve Mesihligi
Gzerine bina edilmistir. Ornegin; MS ti¢iinci ytizyildan itibaren yay-
gin olan ve Eski Roma Akidesi (Old Roman Creed) diye adlandinlan
iman esaslarnmn bir uzantisi olarak sekizinci ytizyildan itibaren bi-
linen Havariler Akidesi'nde (Apostles’ Creed) isa séyle tanimlanir;

Baba nin yegane Oglu, Rabbimiz; Kutsal Ruh tarafindan (onun kudretiy-
le) viicud bulan, Bakire Meryem'den dogan, Pontius Pilatus zamaninda ac
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ceken, ¢carmtha gerilen, dlen ve gémilen... O, cehenneme indi, 6liiminiin
liglinct gununde ise tekrar dirildi, gége yiikseldi; orada Baba Tannmn sag
tarafinda oturuyor, éliileri ve dirileri yargilamak tizere oradan gelecek.!

MS dérdiincii yiizyilda (325) [znik Konsilinde alinan kararlardan
kaynaklanan Iznik Akidesi'nde de isa'ya iliskin aym anlayis bir takim
ilavelerle devam ettirilir. Yukaridaki nitelemelere ilaveten Isa'mn
“Tannnin Tanns, 151810 15181 oldugu, yaratilmamighgi, Baba ile aym
cevhere sahip oldugu, her seyin kendisi vasitasiyla yaratildigr” gibi
ozellikleri de vurgulanir. Her ne kadar Athanasius’'a atfedilse de MS
besinci ve altinc1 yazyillardan kaynaklanan Athanasius Akidesi'nde,
diger biitiin nitelikleriyle birlikte Ogul Isa Mesih'in tannlik, ebedilik,
kudret ve benzeri her konuda Baba Tann ile aym olduguna dikkat
cekilir; aynica isa'daki Tannsal ve insani tabiata da deginilir.2

Bu geleneksel iman formiilasyonlarinda tanmimlanan Isa’nin, Kris-
tosentrizme dayal Hiristiyan imaninin merkezini olusturan Ogul Me-
sih Isa oldugu ve bu inancin tarihsel agidan belirgin sekilde en erken
ifadesini Yuhanna Incilinde buldugu aciktir. Gerek icerigi gerekse ait
oldugu tarihi dénem itibanyla Kanonik incillerin diger ti¢iinden ay-
nlan ve bu nedenle -digerlerinden farkhhgmin vurgulanmas: bagla-
minda- genellikle “Dérdiincii incil” diye adlandinlan Yuhanna Inci-
linde Isa, varlik 6ncesi mevcut olan (pre-existent) bir tannsal varhk
olarak tammlanir. “Baslangigta Logos (Kelam) vard: ve Logos Tanny-
la birlikteydi ve Logos Tannyd1” (Yuh. 1:1) ifadesiyle baslayan bu In-
cile gore Logos, ete buriinerek aramizda yasad: (Yuh. 1:14) ve onun
adi Isa Mesih'ti (Yuh. 1:17). “Kendisi Tann olan ve Tannnin bagnn-
da bulunan Ogul (isa Mesih)”, béylelikle “Tanny1 ifsa etti” (Yuh.
1:18). Yuhanna'ya gore, heniiz Ibrahim yokken pre-existent bir var-
lik olarak kendisi var olan (Yuh. 8:58) Isa, kendisini Ogul ya da be-
denlesmis ilahi Ogul, Tanny ise Baba's1 olarak takdim eder:

Ben Tannnin Ogluyum. ... Oyle ki Baba nin bende benim de Baba'da ol-
dugumu bilesiniz ve anlayasimz.3

1  Bkn. Tappert, The Book of Concord, s. 18. Havariler Akidesi, her ne kadar tarihse:
olarak [sa'mn Havarilerine ait bir metin olmasa da Hrristiyanlarca bunun kékeninin
Havarilere kadar uzandigina inamlir. Bkn. ayni eser, s. 17; Ratzinger, J. Cardinal
(ed.}, Catechism of the Catholic Church, New York: Image Doubleday 1995, s. 60.

2 iznik ve Athanasius akideleri igin bkn. Tappert. The Book of Concord, ss.18-21. Rat-
zinger, Catechism of the Catholic Church, ss. 60, 72.

3 Yuh. 10:36-38. Yuhanna Incilinde isa, “Ogul” ve “Tann Oglu" ifadelerini en az 23 kez
kullamir.
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Yuhanna, Ogul ifadesini 6zel bir anlamda kullanmaya dikkat
gésterir. Tum insanlar Tannnin ¢ocuklandir, ama ogullan degil;
Ogul olan (Tannmn biricik/tek Oglu) yalmzca Isa Mesih'tir.4 Ca-
sey'in de hakh olarak vurguladig1 gibi,> Yuhanna'ya gére Isa, Baba
Tann ile iligkisi ydntinden diger insanlardan yalnizca islevsellik aci-
sindan degil ontolojik agidan da bir farkhilik géstermektedir. Bu dog-
rultuda isa, Baba ile kendisinin bir oldugunu {Yuh. 10:30) vurgula-
maktadir; Yahudiler, “insan oldugu halde kendisinin Tann oldugu-
nu ileri stirmesi” (Yuh. 10:33) ve “Tannnin kendi Baba’'s1 oldugunu
sdyleyerek kendisini Tannyla esit hale getirmesi” (Yuh. 5:18) nede-
niyle onu yargilamaktadirlar. Yine Yuhanna, isa Mesih'in Baba Tan-
n ile birligini Incilindeki Isa ile Filip arasinda gecen su konusmada
soOyle dile getirir: “Filip, ‘Rab, bize Baba y1 goster; bu bizim icin ye-
terli olacaktir' dedi. isa ona s6yle dedi:

Filip, bunca zamandir sizinle birlikteyim, daha beni tanimadin m? Beni
gérmis olan Baba'yr gérmiistir. Sen nasil, Baba'y1 bize goster, diyorsun?
Benim Baba'da Babanin da bende olduguna inanmyor musun? Size
soyledigim sézleri kendiligimmden sdylemiyorum, ama bende duran Baba
kendi islerini yapiyor. Bana iman edin; ben Baba'dayim, Baba da bende-
dir (Yuh. 14:8-11).

Bircok Yeni Ahit arastincisy, Isa ile ilgili Yuhanna incili'ndeki bu
materyalin Sinoptik Inciller olarak da adlandinlan diger ii¢c Kanonik
incilden farkh olduguna dikkat ¢cekmekte ve Yuhanna Incilinde gorii-
len isa'ya iliskin bu degerlendirmelerin Isa dénemine ait tarihsel ger-
ceklerden ziyade Incil yazan Yuhanna'nin da dahil oldugu Helenistik
bir cemaatin goraslerini yansittif1 fikrindedir.6 Bu arastincilar, Hi-
ristiyan imaninda temsil edilen ve varhk 6ncesi mevcut olduguna, in-
sanhgin kurtulusu i¢in bedenlestigine, ac1 ¢ekerek dldiigline, tekrar
dirilerek ilahi aleme yiikseldigine inamlan ilahi Ogul isa Mesih'in,
MS birinci yiizyilda Filistin'de yasayan isa'dan farkh oldugu kanaati-
ni dile getirirler. Aynca onlar, tarihsel Isa'mn (ya da tarihin isa’sinin)
Hiristiyan inanci ve teolojisi agisindan fazla bir énem arz etmedigi
dastncesinde birlesirler. Ornegin A. Schweitzer, tarihsel Isa’mn gii-

4 “Tann dinyayr o kadar seviyordu ki biricik/tek {only-begotien} Oglunu, ona iman
edenlerin hicbiri mahvolmasin hepsi sonsuz yasama kavugsun diye verdi. Tann, Og-
lunu diinyay: yargilamak icin degil. diinya onun vasttasiyla kurtulsun diye gonder-
di.” Yuh. 3:16-17. Aynica bkn. Yuh. 1:14, 18: krs. Yuh. 1:12.

5 Casey, P.M., From Jewish Prophet to Gentile God: The Origins and Development of
New Testament Christology. Cambridge: James Clarke & Co. 1991, s5.23.

6 Ornegin bkn. Casey, From Jewish Prophet to Gentile God, ss.24vd.
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numiiz insam i¢in bir yabanci oldugunu vurgularken. Martin Kahler,
Hiristiyan imam ve teolojisi icin tarihsel Isa'min degil, Kitab-1 Mukad-
des’e dayah Mesih'in énemli oldugunu tartisir.” Schweitzer ve Kah-
ler'in yaklasimina katilan M.J. Borg da Isa'ya iliskin tarihsel bilginin
teolojik agidan temel bir mesele olmadigim, dolayisiyla bunun Hiris-
tiyan olma agisindan fazla bir 6nem arz etmedigini belirtir.® Ayrica
Borg, “tarihin isa’st” ve “imanin Mesih'i” ifadeleri yerine “Easter 6n-
cesi Isa” ve “Easter sonrasi [sa” kavramlanim kullanmayi tercih eder.
Easter dncesi [sa ile tarihsel Isa'y1, Easter sonrasi isa ile ise tarihsel
[sa'min éliimt sonrasi ylizyillardaki Hiristiyan tecriibesi ve gelenegin-
ce olusturulan Isa'y1 kasteder.? Tarihsel Isa ile kilisede vaaz edilen
Mesih'in farkhhigina dikkat ¢ceken Bultmann da Hiristiyanlkta ima-
na konu olan sahsiyetin tarihsel isa'nin kendisi degil Kerygma'mn
(erken dénem Hiristiyan tebliginin) Mesih'i oldugunu vurgular.!© P.
Gisel, tarihsel Isa'nin teolojik bir ilgi tasimadigim séylerken, Crossan
tarihsel agidan ele alman Isa ile teolojik agidan ele alinan Mesih ara-
sinda bulunan agiktan ya da gizli bir diyalektigin/c¢ekismenin daima
Hiristiyanhifin merkezinde bulundugunu vurgular.!! Diger taraftan
S. Schneider, tarihsel Isa ile imamn konusu olan Isa'y1 birbirinden
ayirir; konuya iliskin yaklasiminda imanin konusu olan Isa'y1 gercek
Isa (actual Jesus) olarak tanmimlar. Ona gére gercek isa, isa’mn ontik
gercekligine, yani bir zamanlar bu diinyada yasamis ancak su anda
yalnmzca hatiralarda var olan ve kendisine iman yoluyla ulasilabilen
ilahi aleme yiikselmis kurtanci Isa kisiligine isaret etmektedir. Diger
taraftan o, tarihsel isa’'mn ise Isa'min yeryiizii yasamina dayah edebi
bir kurgu oldugunu savunur.!2

7 Bkn. Borg, M.J., Jesus in Contemporary Scholarship, Valley Forge: Trinity Press
1994, s5.186-187.

8 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s.192; aym yazar, Jesus, A New Vision,
New York: HarperCollins 1987, s.13.

9 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s.195.

10 Bkn.O'Collinns. G., Interpreting Jesus, London: Groftrey Chapman Theology Library
1983, s.37.

11 Gisel, P., “The Limits of Christology or the Temptation to Abloluteness”, W. Jean-
rond, C. Theobald {ed.}, Who do you say that 1 am?, (Concilium, 1997/1) London:
SCM Press 1997, s.79; Crossan, J.D., The Historical Jesus: The Life of a Mediterra-
nean Jewish Peasant. New York: HarperCollins 1991, s.423.

12 Bkn. Freyne, S., “The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflections”,
W. Jeanrond, C. Theobald (ed.}, Who do you say that I am?, (Concilium, 1997/1} Lon-
don: SCM Press 1997, s.49. Freyne de bu yaklagim: daha gercekei ve uygun gérmek-
tedir. Ug Isa baghkh cahgsmanin yazan Tirkiyeli aragtiner Aytung Antildal da gahs-
masinda tarihse] Isa ile Hiristiyan imamnin Mesih'ini birbirinden ayirmaktadir. An-
cak Altindal, kendi calismasi acisindan tarihsel Isa'min énemli olmadigi gerekcesiyle
eserinde onu konu dis1 etmekte, Mesih inancini 6n plana gikarmaktadir, Bkn. Altin-
dal, A.. Uc Isa, tr. S. Ozbudun, istanbul: Anahtar Kitaplar 1993, s.36.
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1. Tarihsel isa Aragtrmalan

Her ne kadar baz arastincilar,!3 “tarihsel Isa arastirmas1” diye
bilinen teolojik ve tarihsel hareketi, 1778'de Hermann Samuel Re-
imarus'un “Isa ve Havarilerinin Niyetine iliskin” baslikl1 bir tebliginin
basimiyla baslatsalar da cesitli Yeni Ahit arastincilarinca, eldeki
mevcut kaynaklardan hareketle tarihsel Isa’nin yasamin ortaya koy-
ma dogrultusunda yapilan ¢alismalar 19. yiizyil ortalanndan itiba-
ren yayginlasmaya basladi. Bu ¢calismalarda temel alinan kaynakla-
nn basinda Sinoptik Inciller geliyordu. Bu ti¢ Incil, gerek isa'ya ilis-
kin siyer kitabi seklindeki yapilan ve muhtevalarimin birbirine yakin-
hig1, gerekse tarihsel acidan dérdiinci Incil olan Yuhanna'dan daha
erken bir déneme ait olmalan nedeniyle, tarihsel Isa sahsiyetinin or-
taya cikaniimasi ¢calismalaninda tercih edildiler. Sinoptik Incillerin di-
sinda cesitli Apokrif metinler (basta Tomas Incili olmak- tizere cesitli
Kanonik olmayan Incillerle diger Apokrif yazilar) ile Hiristiyanhk disi
baz1 yazmalara da (mesela Olii Deniz Yazmalanna) siklikla miraca-
at edildi. Bu literature ilaveten MS birinci yiizyil Filistin'ine yénelik
arkeolojik materyal ile yérenin o dénemdeki dinsel ve sosyo-kultirel
yapis1 da bu ¢ercevede inceleme altina ahind.

19.yy'dan itibaren Isa arastirmalarinda, Aydinlanma dénemi dii-
stnce geleneginin etkileri yogun sekilde hissedilmeye baslandi. Bu
cercevede tarihsel Isa calismalanna genelde egemen olan yaklasim
“tarihsel stiphecilikti”. Bu baglamda eldeki mevcut kaynaklann,
ozellikle de en énemli dokiiman olan Incil metinlerinin tarihsel aci-
dan giivenilirligi ve muhtevasinin tarihsel gercekligi sorgulandi. Or-
negin D.F. Strauss, 1835'te yayinladigi Isa'min Yasamu (Life of Jesus)
bashikh oldukca hacimli eserinde, Sinoptik Incillerde hayli yer tutan
isa'nin mucizelerine yonelik hikayelerin tarihsel degerinin olmadi-
n1, bunlann tarih olarak degil mitos olarak algilanmasi gerektigini
savundu.!4 Ayrica Strauss'un Isa'ya yaklasimi genelde tarihsel ol-
maktan ziyade teolojikti; o, Hegel'in “diinya ruhu” felsefesinden et-
kilenerek, sonlunun asla sonsuzu kusatamayacag) goriistinden ha-
reketle Isa’'min bu ruhu tasiyan bir birey oldugunu savundu.!® Les-

13 Bkn. Borg, Jesus, A New Vision, s.18 n.12.

14 Bkn. Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s.186.

15 Strauss'un bu gorusleri nedeniyle Tibingen'deki hocalik gorevinden kovuldugu soy-
lenir. Bkn. Freyne, “The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflections”,
$5.39-40.
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sing gibi "19. yy. deistleri ise Isa'min tannsallhigim reddederek cahs-
malarinda onun insanhk yéninii én plana ¢ikarmaya cahstilar. Ote
yandan 19. yy'daki Alman Liberal Protestanlifina ait akademik gev-
reler, Isa dgretisinin etik karakteri tizerinde yogunlasmay: yegledi-
ler. Onlara gore Isa tarafindan vazedilen Tannmn Kralhii dgretisi
metafizik olmaktan ziyade etik karakterli bir olguydu.!6

Isa arastirmalarina egemen olan tarihsel stiphecilik 20. yy'da da
devam etti. Bu ylizyilin stiphesiz en énemli ilahiyatcilarindan birisi
olan Bultmann, benzer sekilde Yeni Ahit metinlerinin tarihsel dege-
rini sorgulad1 ve bu metinlerin muhtevasinun tarihi bilgileri degil mi-
toslan ihtiva ettigini, dolayisiyla bastan sona bunlarin birer mitos
olarak degerlendirilmesi gerektigini ileri stirdii.1” Aynica Bultmann,
tarihsel isa’min sahsim ve héyatml acik secik ortaya koyabilecek bir
delilin bulunmadigim da vurguladi. Ona gore, boylesi bir delile sa-
hip olsak bile, Isa'nin bu tarihsel kisiligine dayah olarak ortaya ko-
nan bir teoloji asla Hiristiyan teolojisi olmaz; zira Hiristiyan teoloji-
si, Filistin'deki Isa hareketiyle degil Helenistik kilisenin zuhuruyla
baslamaktadir.!8

Baz1 arastincilar, Isanin tarihsel varhgna iliskin stipheciligi.
onun bir zamanlar su ya da bu sekilde yasamis oldugu duistincesi-
ne kesin sekilde karsi citkmaya ve Isa'nm tarihsel varligim tamamy-
la reddetmeye kadar gotiirdiiler. Ornegin bu dogrultuda tinli filozof
Bernard Russell, “tarihsel olarak Mesih'in yasadig: oldukc¢a stiphe-
lidir” gériisiinii savundu.!® Bazi arastinalar ise Isa Mesih'in, Eski
Yunan, Misir, Stimer, Fenike ya da Hint yan-tannsal varliklanyla
aym ¢izgide olan bir mitolojik karakter oldugunu ileri surdiiler.
Bunlara gbre, Isa'min yasadigi déneme ait olan hicbir kaynagin Isa’-
dan bahsetmemesi, onun yalnizca mitolojik bir sahsiyet oldugunun
acik bir kamtdir. Bu arastinicilar konuya iliskin Incil metinlerinde

16 Bkn. Freyne, “The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflections”, s.39.

17 Yeni Ahit'in bastan sona mitolojik malzemeyle dolu oldugunu séyleyen Bultmann,
Yeni Ahit icerisindeki tannsal mesajin ise mitos olmadigini. ancak bunun Yeni Ahit
metinlerindeki mitolojik malzemenin yorumlanip tenkide tabi tutulmas suretiyle el-
de edilebilecegini diigtinmektedir. Bkn. Morgan, R., “Rudolph Bultmann”, D.F. Ford
(ed.), The Modern Theologians: An Introduction to Christian Theology in the Twentieth
Centuwry, London: Blackwell 1997, s.78.

18 Bkn. Johnson, R.A., R. Bultmann: Interpreting Faith for the Modem Era, London: Col-
lins 1987, s.12.

19 Osborne, H., Whom do Men say that | am?, Faber and Faber 1932, s.268 (Clark, F.,
The Rise of Christianity. London: The Open University Press 1974. s.12'den naklen).
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bulunan bilgilerin, cesitli mitoslardan etkilenen ilk dénem Hiristi-
yan yazarlarmnca uretildigini; Josephus, Pliny, Tacitus ve Suetonius
gibi Yahudi veya Romal1 yazarlarnn eserlerinde yer alan oldukca ki-
sa ve tartismall bilgilerin ise baz1 erken dénem Hiristiyan yazarlar-
ca bu eserlere sonradan sokusturuldugunu soylediler.2¢ Kisaca
bunlara gére Isa, ilk Hiristiyan kusaklan tarafindan yarim yamalak
tarihsellestirilmis bir mitostan baska bir sey degildi.?!

isa'mun tarihsel varliginm tamamiyla reddetmeyi esas alan bu yak-
lasimin bilimsel kriterlerden 6te ideolojik bakis agisini temel aldad
ortadadir. Zira 19. yy ile 20. yy'in baslarinda egemen olan pozitivist
gelenegin, dine ve dinsel kavram ve degerlere adeta savas actifl,
bunlan tamamiyla bilim disma itmeye ¢ahstig1 ve teolojiyi mitolojiye
indirgemeye tesebbiis ettigi bilinmektedir. Bu nedenle, tarihte yasa-
yan Isa ve Hiristiyan imaninin Mesih'i ayrimi yapmaksizin tamamiy-
la Isa'y1 tarih dis1 mitolojik bir figiire indirgemek, bilimsel bir yakla-
simla degil pozitivizmi temel alan ideolojik bakis agisiyla izah edile-
bilir.

Biitiin bunlann yam sira bazi arastinalar, Isa’ya iliskin elde
mevcut olan Hiristiyanhk i¢i ve Hiristiyanhk dis1 kaynaklardan,
ozellikle de Sinoptik incillerden hareketle, tarihsel isamn kimligini
ve mesajini ortaya koymaya ve bunun Hiristiyan imam ve teolojisi
acisindan 6nemini tespite calhistilar. Genelde 20. ytizyillda yogunla-
san tarihsel Isa ve mesajinin tespitine yénelik olan ve kimi ¢evreler-
ce “Tarihsel Isa Arastirmas1” {the Quest for Historical Jesus) olarak
adlandinlan bu c¢alhsmalan olusturan safhalar, baz1 yazarlarca
(6zellikle ABD merkezli Jesus Seminar biinyesinde ¢alismalar ytlri-
ten bilim adamlarinca) ¢ kategoride toplandi: Eski arastirma (the
old quest), yeni arastirma (the new quest) ya da ikinci arastirma ve
licuincti arastirma (the third quest).22

Yaklasik 19507lere kadar stiregelen “eski arastirrna” dénemine
damgasin vuran yaygin kanaat, tarihsel arastirmalara dayali olarak
ortaya konan [sa profili ve Isa'min mesajinin, Hiristiyan imamn ve te-

20 Bkn. Acharya, S., The Origins of Christianity and the Quest for the Historical Jesus,
http://www truthbeknown.com/origins.htm (21.03.2000).

21 Eliade, M., Mitlerin Ozellikleri, cev. S. Rifat, Istanbul: Simavi Yayinlan 1993, s.154.

22 Bkn. Nelson, RW., The Jesus Seminar’s Search for the Authentic Sayings of Jesus:
An Examination of Phase One of the Seminar's Quest for the Historical Jesus {Gos-
pels), Housten (Rice University, PhD Thesis} 1999, ss.3. 130vd.
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olojisi i¢in hicbir (ya da en azindan fazla bir) 6nem arz etmedigidir.
M. Kahler, A. Schweitzer ve R. Bultmann gibi Hiristiyan ilahiyatcila-
rn basim cektigi bu dénem arastincilan, tarihsel Isa arastirmasinin
teolojik konu disilig1 tizerinde durdular. Buna gére Hiristiyan imam
ve teolojisinin s6z konusu ettigi Isa, tarihsel isa degil kutsal kitabin
Mesih'i ya da Kristolojik Mesih'tir. Aynmi sekilde ginimtiz Hiristiyan-
lig1 agisindan da 6nemli olan “ruhsal Mesih"tir.23

Diger taraftan bu déneme damgasim vuran bir diger kanaat, €l-
deki mevcut kaynaklardan hareketle tespit edilen tarihsel Isa ve me-
sajimn, MS 1. yy Apokaliptik diistince cevresinde faaliyet gdsteren
bir “eskatolojik peygamber” figlirinii ortaya ¢ikardigidir. Bu gerge-
vede ozellikle J. Weiss, Schweitzer ve Bultmann, tarihsel isa’min me-
sajinda eskatolojik vurgunun 6n plana ¢iktigi konusunda fikir birli-
gi sagladilar. Buna gore, eskatolojik bir peygamber olarak Isa'nin
mesajinin merkezini “Tanrimn Krallig” doktrini olusturmaktaydi.24
Ornegin Weiss, Isanin temel mesajinin Tanrinin seytan karsisinda
beklenen zaferinin ya da Tanrnmn Kralligi'min yakin oldugu ve er-
kek-kadin herkesin tévbe etmesi ve yaklasan zaferi beklemesi gerek-
tigi ogretisi oldugunu savundu.25 [sa’'mn Hiristiyan degil bir Yahudi
oldugunu vurgulayan2® Bultmann'a gore ise isa, hemen gelmesini
bekledigi Tanrnmn kralhgi/egemenligi konusunda halki uyaran ve
onlar tévbe yoluyla Tannnin kralligina katilmaya ve kurtulusa da-
vet eden eskatolojik bir uyariciydr; bu konuda o, kendisine zemin
hazirlayan Yahya'nin (Vaftizci Yahya'nin) biraktigi yerden mesaji de-
vam ettirmekteydi.2?

Tarihsel Isa'min Apokaliptik bir peygamber oldugu hipotezine da-
yali olan ve “eski aragtirma” diye de adlandirilan bu gors, ilerleyen

23 Bkn. Borg. Jesus in Contemporary Scholarship, ss.186-187. 1950'lere kadar stiren
“Eski Arastirma” (the Old Quest) dénemini Borg, “Eski Arastirma”™ ve "Aragtirma Ol-
mayan” (No Quest) seklinde iki doneme ayinr. Borg, “eski aragtirma” déneminin 19.
yy Isa aragtirmalarimin geneline hakim oldugunu, ancak bunun 20. yy baglanndan
itibaren yerini “No Quest” donemine biraktifini savunur. Borg'a gore ézellikle Bult-
mann'in ¢cahgmalanmn 6n plana c¢iktifi No Quest déneminin ézelligi, Isa'nin temel
mesajinin eskatolojik oldugu distncesini vurgulamakt. Bkn. Borg. Jesus in Con-
temporary Scholarship, s.4.

24 Borg, Jesus. A New Vision, s.11: ayni yazar, Jesus in Contemporary Scholarship, ss.3,
18-19; Chilton, B.. Pure Kingdom. Jesus’ Vision of God, Michigan: W.B. Eerdmans
Publishing Company 1996, s.54.

25 Riches, J., “Jesus the Jew: His Interaction with the Judaism of His Day”, W. Jean-
rond, C. Theobald (ed.}, Who do you say that I am?, (Concilium, 1997/1) London:
SCM Press 1997, s.52.

26 Bultmann, Primitive Christianity in its Contemporary Settings. s.71.

27 Bkn. Bultmann. Primitive Christianity in its Contemporary Settings, ss.75-79, 86 vd.
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dénemde yerini baska hipotezlere birakti. Ancak bazi cagdas yazar-
lar tekrar tekrar bu goriisii savunan bir yaklasim icinde oldular. Or-
negin yakin zamanlarda D.C. Allison bir eserinde,28 Weiss ve
Schweitzer'in gériisiiniin savunusunu yapti. isa’'mn égretisinin, ya-
sadigs dénemin Binyilcr (Millenarian) diisiincesi gercevesinde anla-
silmasi gerektigi tizerinde duran Allison; Crossan, Borg ve Patterson
gibi -birazdan tzerinde duracagimz- Jesus Seminar ekoliine men-
sup arastiricilanin hipotezlerini elestirdi ve Isa’nin, zamanimn diger
Millenarian distnirlerinin ¢ogu gibi samimi bir asketik oldugunu
savundu. Ona gére Isa'min mesajinda, o dénemin standart Yahudi
Mesih¢iliginin motifleri olan Tannmn egemenligi, kétllere kars: za-
fer, gelecekteki miikafat ve yargilama gibi unsurlar merkezilik gos-
termekteydi.2®

E. Kidsemann ve J. Robinson gibi arastincilann ¢ahsmalanyla
1950’lerden itibaren ortaya konan, tarihsel Isa'ya yénelik “yeni
arastirma” akimi ise, iki 6nemli husus tizerinde durdu. Bunlardan
birincisi, Kitab1 Mukaddes'ten kaynaklanan Mesih'in (Kerygmatik
Mesih'in) Hiristiyan iman ve teolojisi acisindan merkezi dneme sa-
hip oldugu hususuydu. Digeri ise, imanin Mesih'inin tarihsel Isa’-
dan kesin sekilde ayn diustintilmesinin kabul edilemezligiydi. Zira,
bu arastinicilara gére, Hiristiyanhgin tarihsel isa (Nasirali Isa) ile
iliskisi kurulmazsa/kurulamazsa, Doketizme ya da tarihsel bir ze-
mine dayanmayan dindarhga disme riski ortaya ¢ikar.30 Ayrica yi-
ne bu arastincilara gére, eldeki Yeni Ahit metinlerinde tarihsel isa
ile Hiristiyan imaninin Mesih'i arasindaki iliskiyi kurabilecek yeter-
li malzeme de bulunmaktadir.

1970’lerden (6zellikle 1980'lerden) itibaren yapilan calismalarda,
tarihsel Isa ve mesajinin anlagilmasi noktasinda, ézellikle isa'mn
yasadig1 dénem Filistin bolgesinin dinsel ve sosyal konteksine dik-
kat cekme yayginlasmaya basladi. Bu cercevede Yahudi toplumu-
nun bir {iyesi olarak tarihsel isamin sahsiyeti tammlanmaya ve va-
zettigi doktrin dénemin sosyo-kultirel yapis: icerisinde yorumlan-
maya calisildi. Tarihsel isa arastirmalanna yonelik “{ictinct arastir-
ma” (the Third Quest) olarak adlandinlan ve B. Meyer, G. Vermes,

28 Allison. D.C., Jesuts of Nazareth: Millenarian Prophet, Minneapolis: Fortress 1998.

29 Bkn. Patterson, S.J., “Jesus of Nazareth: Millenarian Prophet™, JBL. 119 (:2), 2000
$5.357-360.

30 Borg,. Jesus in Contemporary Scholarship, s.189.
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A. Harvey, G. Theissen, M. Borg, J.D. Crossan, E.P. Sanders, T.
Wright ve daha bircoklannin ¢alismalaryla katkida bulundugu bu
donem, Borg gibi bilim adamlarinca “Isa arastirmalarinda bir Réne-
sans” olarak gortilmektedir.3!

isa'nin Yahudilikle iliskisi halihazirda 19. yy sonlarinda H.St.
Chamberlain tarafindan sorgulanmisti. Chamberlain, isa’'mn Galile-
eli olmasindan hareketle onun Yahudi olmadigini, bir Aryan oldugu-
nu ve Yahudilerce reddedilip sonugta 8ldirildigiana tartismisti.32
Ancak 20. yy baslanndan itibaren basta Bultmann olmak tizere bir-
cok yazar, [sa'min Yahudi oldugu gercegi tizerinde 1srarla durdular.
Nitekim ganiimiizde de onun bir Yahudi oldugu konusunda arasti-
rncilar arasinda genel bir konsensiis olusmustur. Nitekim Yahudi
yazar G. Vermes de calismalarninda,3? tarihsel Isa'min zamanin Ya-
hudilik gelenegi icerisinde faaliyette bulunan tipik bir hasid ya da
“kutsal kisi” oldugunu ve dolayisiyla onun baglattig) hareketin Ya-
hudilik biinyesinden ¢ikan bir akim olarak degerlendirilmesi gerek-
tigini tartismaktadir. Vermes e gore, Isa'nin sahsinda temsil ettigi
“kutsal kisi” tipinin prototipi ilyas'tir. Aynca Vermes, Isa ile Galile-
eli “men of deed” {gorevli/is adamlan) arasindaki yakin benzerlikle-
ri de tartisir ve tarihsel Isa'min “karizmatik bir sifaci-6gretmen pey-
gamber” olarak gortilmesi gerektigini ifade eder.34

Tarihsel isa'y1 zamanin Yahudi gelenegi icerisinde degerlendirme
ve bu gelenege ait gesitli unsurlarla irtibath gérme egilimini baska
yazarlar da strdirir. Ornegin B. Thiering, Isa ve Olii Deniz Yazma-
larr’na iliskin eserinde35 tarihsel Isa'y1 dének bir Esseni olarak gos-
terir. H. Folk, Ferisi [sa bashkl eserinde36 isa'min, Hillel ekolii bag-
laminda Ferisilige bagh olan ve Yahudi olmayanlan ya da Gentile-

31 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s.3. Aynca bkn. Childs, H., The Myth of the
Historical Jesus and the Evolution of Consciousness, Berkeley (Graduate Theological
Union, PhD Thesis) 1998, s5.3-4.

32 Charlesworth, J.H., “Exploring Opportuniti¢s for Rethinking Relations among Jews
and Christians”, J.H. Charlesworth (ed.), Jews and Christians: Exploring the Past,
Present and Future, New York 1990, ss.43.

33 Vermes, G., Jesus the Jew, New York: MacMillan 1973 (gozden gegirilmis baski: Phi-
ladelphia: Fortress Press 1981); aym yazar, Jesus and the World of Judaism, Phila-
delphia: Fortress Press 1984.

34 Bkn. Riches, “Jesus the Jew: His Interaction with the Judaism of His Day", s.53;
Freyne, “The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflections”, s.42.

35 Thiering, B.. Jesus and the Riddle of the Dead Sea Scrolls: Uniocking the Secrets of
His Life Story, San Francisco: Harper 1993.

36 Folk, H.. Jesus the Pharisee: A New Look at the Jewishness of Jesus, New York: Pa-
ulist 1985.
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leri dine dondtirmeye ¢ahsan bir kisi oldugunu iddia eder.37 S.G.F.
Brandon ise, Isa'y1 milliyetci/devrimci fikirleriyle taninan ve kendi-
lerini Kanna'im diye adlandiran Zelotlarla iliskilendirmeye c¢ahsir.38
isa'nin Zelotlarla iliskili olabilecegi ihtimalini R. Furneaux da dile
getirmektedir. Ona gore, Isa'nin, Ferisi ve Sadukilerden bahseder-
ken Zelotlar hakkinda sessiz kalmasi, ayrica Isa'mn tavirlan ve me-
toduyla Zelotlann tavirlan ve metodunun paralellik gostermesi gibi
hususlar, Isa'nin bu gruba sempati duydugunu géstermektedir.39
Bundan baska B. Chilton ise, kendi ifadesiyle “yazih tarihin Isa’si-
n1” Yahudi gelenegi icerisinde kisisel tecriibeye oncelik veren bir
Rabbi olarak goriir. Ona goére Isa, Yahudilik igerisinde bir hareket
baslatmis ve bu hareket Isa sonrasi dénemde Hiristiyanhga déniis-
miuistiir.0 Diger taraftan J.H. Charlesworth, tarihsel Isa’nin sinagog
liturjisinden etkilenmis dindar bir Filistinli Yahudi oldugtinu vurgu-
lar. Aynca Charlesworth, isa’'nin Yahudi Apokaliptisizminden etki-
lendigini ve bu nedenle Tannmn yakinda inanch Yahudiler adina
harekete gececegi kanaatini temel mesaj edindigini savunur.#!

isa’'min mesajinda “hikmet” (Sophia) kavramim én plana ¢ikardi-
g1 eserinde®? E.S. Fiorenza da isa’y1 MS 1. yy Yahudi gelenegi iceri-
sindeki bir “hikmet peygamberi” ve sosyal acidan radikal gériis ve
tavirlanyla dikkat ¢eken bir reformist olarak degerlendirir. Fioren-
za'ya gore isa'min hareketi sosyo-politikti; Isa, Yahudi diinyasina
egemen olan tavir ve ideolojiye karsi alternatif bir hareketi temsil et-
mekteydi. Bu nedenle Fiorenza, isa'mn bir “sosyal peygamber” ola-
rak da gorulebilecegini belirtir.43

Tarihsel Isa arastirmalarinda bir diger énemli isim olan E.P. San-
ders da “Isa ve Yahudilik™ baghikh eserinde,** benzer sekilde Isa'y1 ya-

37 Chilton, Pure Kingdom, Jesus' Vision of God, s.54.

38 Charlesworth, “Exploring Opportunities for Rethinking Relations among Jews and
Christians”, s.43.

39 Fumeaux, R., The Roman Siege of Jerusalem, London: Hart-Davis MacGibbon 1972,
ss.20vd, 49.

40 Bkn. Chilton, Pure Kingdom, Jesus' Vision of God, s5.45-50.

41 Charlesworth, “Exploring Opportunities for Rethinking Relations among Jews and
Christians”, s.46.

42 Fiorenza, E.S., In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins, New York: Crossroad 1983.

43 Bkn. Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss.24-25. Aynca G. Thiessen de isa'y1
¢ syal devrimci haréket baslatan bir kisi olarak degerlendirmektedir. Bkn. Freyne,
“The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflections”, s.46.

44 Sanders, E.P., Jesus and Judaism, Philadelphia: Fortress Press 1985.
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sadig1 dénem Yahudi gelenegi icerisinde degerlendirme temayuliint
stirdtirerek [sa'nin Yahudiligini vurgular. Schweitzer gibi. Isa'y1 MS
1. ytizyilda var oldugu diistintilen Apokaliptik distince akimi iceri-
sinde degerlendiren Sanders, Isa'min “bir Yahudi restorasyon pey-
gamberi” oldugunu éne sirer. Sanders. Eski Arastirma déneminin
ozelliklerinden birisi olan, Isa'nin temel mesajinin eskatolojik vurgu
tasidig1 kanaatini isler. Ona gore eskatolojik bir pey§gamber olan Isa,
muhtemelen kariyerinin baslangicinda, biitiin Israil'i yaklasmakta
olan sona hazirlik amaciyla tdvbe etmeye cagiran Vaftizci Yahya'nin
bir izleyicisiydi. Isa da Israil'e yapilan vaadin yakinda gerceklesecek
olduguna inanmakta ve Israil'in eskatolojik yeniden yapilanmasinin
an meselesi oldugunu distinmektedir. Sanders’a gore Isa'nin bircok
faaliyeti, onun bu goriis ve beklenti icerisinde oldugunu destekle-
mektedir. Ornegin isa'nin etrafina 12 Havari toplamas: muhtemelen
israilogullariru temnsil eden 12 kabilenin yeniden insasim simgele-
mektedir. Yine Isamin, tapinagin yikilacag ve yeniden yapilacag
beklentisi, Israil'in yeniden insasiyla ilgili beklentiye tekabiil etmek-
tedir.45 Sanders, Isanin Yahudiligin disinda bir dinsel 6greti vazetti-
gi duisiincesini kabul etmez. Ona gore Isa. yaklasan sona hazirhk i¢in
yapilmasi gereken tovbeyi yalmzca ulusal boyutta distinmedi; O0gre-
tisinde kottileri de Tanrnnin Kralligrna katilmak suretiyle kurtulusa
dahil etti. Her ne kadar isa, Yahudi restorasyon eskatolojisi gelene-
gini surdiirse de dgretilerinde bu gelenegin bir yénii olan biitiin Isra-
il'in tévbe etmesi gereksinimint vurgulamadi. Ayrica onun 6zel mis-
yonu disandakileri de yani kétileri/giinahkarlan da -sayet onlar da-
vetine uyarlarsa- yaklasan kralliga dahil etme vaadiydi. Ancak o, gu-
nahkarlara tévbe gerekmeksizin {(kurban sunmaksizin ve hukuka
baglanmaksizin) kurtulus vaat ettigi icin halki kizdirdi.46

1985'te tarihsel [sa arastirmalan acisindan ABD'de énemli bir
adim atild1. Bu tarihte Robert Funk, eldeki mevcut kaynaklardan ta-
rihsel isa'min otantik sézlerini tespit etmek amaciyla Jesus Seminar
adli kurumu tesis etti. Kuruculugu yam sira ortak baskanhgim
Funk'in yurattiga (diger baskan Crossan'dir) Seminar, tarihsel

45 Sanders, E.P.. “Jesus and the Sinners”, C.A. Evans, S.E. Porter (ed.). The Historical
Jesus, Sheflield Academic Press 1995, s.57.

46 Sanders, “Jesus and the Sinners”, ss.58-59. Sanders’in bu géruslerinin miitalaasi i¢in
bkn. Allison, D.C., “Jesus and the Covenant: A Response to E.P. Sanders™, C.A. Evans,
S.E. Porter (ed.) The Historical Jesus. Sheffield Academic Press 1995, ss5.75-76.
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isa'ya yonelik calismalarim birkac safhada gerceklestirmeye cahsir.
llk saftha olan Isa'nin otantik sdzlerinin belirlenmesi yaklasik alt: yil-
da tamamlamur ve sonunda mevcut kaynaklardan derlenen, isa'ya
ait 518 farkh s6ztin 1544 degisik versiyonunun tespitiyle bu asama
tamamlanir. Boylelikle Isa’ya atfedilen sozlerin tarihsel giivenilirligi
acisindan otantikligi belirlenmis olur. Bu ¢alisma The Five Gospels:
The Search for the Authentic Words of Jesus (ed. R. Funk, R. Hoover,
New York: Macmillan 1993) baslikli eserde yayinlanir. Seminar tuye-
leri, ikinci asama olarak tarihsel Isa’min otantik davranmislarin tes-
pit etmeyi hedeflerler ve bu calisma da yakin gecmiste tamamlana®
rak bulgular bir eserde toplanir.4? Seminar’in Giclincti asama olarak
yuritmekte oldugu cahsma, her ne kadar Seminar tiyeleri Isa’mn
hayatini yazmanin imkansizligim1 kabul etseler de otantik sozleri ve
davramislanna dayal olarak tarihsel Isa'min bir profilini ¢ikarmaya
calismaktir.48 ‘

Her ne kadar kolektif birtakim calismalar ytiritseler ve zaman
zaman bir araya gelerek bilimsel toplantilar diizenleseler de sayilart
200'un uzerinde oldugu sdylenen Seminar tyeleri, tarihsel {sanin
kimligi ve mesaj1 konusunda birbirlerinden bagimsiz kendi 6zel ¢a-
lismalanm da yuritmektedirler. Seminar tyeleri arasinda zaman
zaman yapilan anketlerde, uyeler arasinda tarihsel Isamin temel
mesajinin “eskatolojik” oldugu konusunda bir konsenstis bulunma-
dig; bununla birlikte tiyelerden ¢ogunlugunun 20. yy baslarinda
Weiss ve Schweitzer gibi arastiricilarca savunulan “eskatolojik Isa”
anlayisina kars: ¢iktiklar goralmektedir.49

Seminar uyelerinin tarihsel {sa konusundaki temayillerinin ta-
mamiyla yeni oldugu sodylenemez. J.D. Crossan, M. Borg ve benzeri
Seminar uyelerinin genel yaklasimlan, tarihsel isa’yi ve mesajim
kiiltiirel acidan ait oldugu ve yasadig: dinsel konteks ve sosyal ¢ev-
rede degerlendirmeyi 6n plana ¢ikaran Vermes, Sanders ve benzeri
arastiricilann yaklasimlanyla ortiisiir niteliktedir. Bu gergevede Se-
minar tyeleri tarihsel Isa'y1, birinci ytizyill Yahudi toplumu igerisin-

47 The Acts of Jesus: What did Jesus really do?. San Francisco: Harper 1997.

48 Nelson, The Jesus Seminar’'s Search for the Authentic Sayings of Jesus, ss.1-2. Jesus
Seminar, (i¢lincii asamanin tamamlanmasi halinde dérdiincii asama olarak Incil ge-
lenegi tarihi Gzerinde ¢ahsmayr diastinmektedir. Bkn. Ayni eser. s.2.

49 Borg, "A Temporate Case for a Noneschatological Jesus”, K.H. Richards {ed.), Society
of Biblical Literature: Seminar Papers Series, Nov. 22-25, 1986, Atlanta: Scholars
Press, s5.522, 533-534.
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de karizmatik popiler bir vaiz, gezgin bir bilge ya da -Crossan’in sa-
vundugu gibi- toplumdaki egemen yapimin aksine alternatif bir sos-
yal vizyona sahip “bir Yahudi sinik (cynic) kdylii” olarak tasvir eder-
ler. Ayrica Seminar tiyeleri, Isa'nin yasadifi cevreye egemen olan
gicli Yahudi geleneginin yani sira yorede -ozellikle Galilee'de- ken-
dini hissettiren asin Helenizasyona da vurgu yaparlar.5°

Jesus Seminar uyeleri arasinda 6zellikle iki bilim adam, John
Dominic Crossan ile Marcus Borg, tarihsel {sa konusunda yaptiklan
calismalarla 6n plana gikarlar. “Kuzey Amerika'nin en énde gelen Isa
arastincisi” olarak tammlanan Crossan'in tarihsel Isa ile ilgili kaleme
aldig1 eseri,5! Schweitzer'in 20. ylizyil baslarinda yazmis oldugu The
Quest of the Historical Jesus (ilk basim 1906) bashkh eserden sonra
tarihsel isa konusunda yazilan en énemli ¢calisma olmakla taltif edi-
lir.52 Crossan, Sinoptik inciller yam sira Tomas incili gibi Kanonik ol-
mayan Incillerdeki malzemeyi de kullanarak ele aldig1 tarihsel isa ve
mesaj1 konulanna, kendisinden 6nceki bilim adamlarnndan nispeten
farkh bir bakis agis: getirir. “Akdenizli bir kéylG” olarak tammladig
isa'y1, zamanmn Yunan-Roma Sinisizmi icerisinde ele alir ve isa’y1 Si-
niklerle dzdeslestirme ¢abasi igerisine girer. Ona gore “tarihsel Isa
koyla bir Yahudi Siniktir”.53 MS birinci yiizyil Yunan-Roma dinya-
sinda oldukca etkili bir yere sahip olan Sinikler, esitlik¢ilige dayal
bir toplumsal diistiinceyi savunan ve dinyevi giuc-kuvvetten uzak
durarak fakirligi vurgulayan bir diinya goériisiinii ifade ediyorlardi.
Sinisizm, yalnizca teorik boyutta sehir merkezli kiiltiirel yapidan ay-
nlig ifade etmiyor, aym zamanda giyim-kusam, yeme-i¢me ve hayat
tarz1 ile de egemen kultiire kars: bir alternatifi ifade ediyordu. Cros-
sann ifadesiyle Sinikler, zamanin “hippileriydi”.>* Ancak Crossan’a

50 Bkn. Chancey, M.A., The Myth of a Gentile Galilee: The Population of Galilee and New
Testament Studies {Historical Jesus. First Century A.D., Jews). Duke University (PhD
Thesis) 1999, s.4. V.A. Harvey, geleneksel Hiristiyan inanc1 agisindan Isa ile ilgili ya-
pilan hicbir degerlendirmenin Jesus Seminar ekola Gyelerince dngéralen degerlen-
dirmelerden daha radikal ve daha rahatsiz edici olmadifim vurgular. Harvey, V.A.,
“Jesus and History, the Believer and the Historian”, CC, 117 {:3), 2000, s.91.

51 Crossan, J.D., The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, New
York: HarperCollins 1991.

52 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, s.33.

53 Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, 5.421.

54 Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant. s.421.
Isa'nin yasadigy dénem Yunan-Roma dinyasindaki Sinisizmle ilgili bkn. Ay eser,
ss.74-88. Aynca B.L. Mack da MO 5 - MS 6. yy Roma-Yunan Sinisizmiyle ilgili genis
bilgi verir. Bkn. Mack, B.L., The Lost Gospel: The Book of Q & Christian Origins, Dor-
set: Element Books 1993, ss.114-120.
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gore, Isa, sehir merkezlerinde aktif olan Helenistik Sinik bilgelerden
farkh olarak kirsal alanlarda faaliyette bulundu ve vaazlarinda ken-
disi gibi kéylii olan halka hitap etti. Kéylaler, isanin basta gelen din-
leyicileri oldular. Crossan, Isa’nin Kutsal kitab1 bilmedigini, dolayi-
siyla konusmalarninda ondan alintilar yapmadigim ya da onu 6én pla-
na ¢ikarmadidini da ileri siirer. Bu ¢ercevede Isa'min, Yahya gibi va-
azlarinda eskatolojik beklentiyi isleyen peygamberlerden farkh oldu-
gunu ifade eder. Crossan'a gore [sa'y1 vaftiz eden Yahya, eskatolojik
bir peygamberdi, kutsal kitaptan haberdar olan, tabir yerindeyse
okumus siniftan bir kisiydi.>® Yahya, zamanmnin diger Apokaliptiker-
leri gibi halki yaklagan Tanrinin Kralligi ve son konusunda uyarmak-
taydi. Isa ise Apokaliptik bir eskatoloji diisiincesini tercih etmedi;
Tannmn Kralligi'm yakin gelecekte gerceklesecek Apokaliptik bir olay
olarak algilamadi. Ancak Isa, Tanrnnmin Kralligr'm icinde bulunulan
zamamn bir modu olarak degerlendirdi. Dolayisiyla Crossan’a gore
Isa'nin bahsettigi kralhik Apokaliptik degil, Sapiental bir kralhkti.56

isamin Sinisizmle iliskisi Burton L. Mack ve F.G. Downing gibi
arastincilarca da desteklendi. Ornegin Mack, isa hareketinin Sini-
sizmin bir 6rnegini teskil ettigini ve tarihsel isanin Sinik bir bilge ol-
dugunu vurguladi.57 Diger taraftan “Sinik Isa” teorisi bazi yazarlar-
ca da elestirildi. Ornegin, Isamin Sinik yorumunda bir noktaya ka-
dar hakhhk pay1 oldugunu sdyleyen D. Wenham, Sinisizmin Yahu-
di kdyli toplumunda énemli bir gii¢ oldugu hususunun acgik olma-
digim ifade etti.58

Jesus Seminar ekolinin bir diger 6nemli yazan M. Borg ise ta-
rihsel Isa’min “bir bilge”, bir “hikmet 6greticisi” oldugunu savunur.5?

55 Crossan'in Yahya-isa iliskisine yonelik ileri sardaga diisancelerin mitalaas: ve tenki-
ti icin bkn. Strijdom, J.M., An Evaluation of John Dorrinic Crossan’s Construct of the
Historicat Jesus: The Baptist as Test Case, University of Pretoria (PhD Thesis) 1998.

56 Crossan, Tannmn mutlak adalet ve bans: tesis edecegi gelecek donemi ifade eden
Apokaliptik kralhiga karsihk Sapiental kralligin gelecekten ziyade iginde yasanilan
zamani temel aldigini ve kisinin halihazirda ilahi hikdmranhk altinda nasil yasaya-
bilecegi sorununu konu edindigini vurgular. Buna gore kisi. halihazirdaki yasamin-
da erdem, iyilik, adalet ve 6zguarliikle Sapiental kralliga girebilir. Dolayisiyla bu, da-
ha ziyade ahlaki bir kralliktir. Bkn. Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Me-
diterranean Jewish Peasant, 5.292.

57 Bkn. Mack, The Lost Gospel: The Book of Q & Christian Origins, s5.45-47, 120.

58 Bkn. Wenham, D.. Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, Grand Rapids:
William B. Eerdmans Publ. Com. 1995, s.98. Ayrica bkn. Freyne. “The Quest of the
Historical Jesus. Some Theological Reflections™, s.44.

59 Borg, Jesus, A New Vision, 5.97.
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Ona gore karizmatik sifaci ve kutsal bir kimse olan Isa, kendi zama-
nina yakin dénemlerde yasayan Hanina ben Dosa®® ve Honi®! gibi
“kutsal sahsiyetler” gelenegini stirdiirmekteydi. Isa, yasadig1 top-
lumda alternatif bir hikmet 6gretisine sahip olan bir bilgeydi. O, es-
katolojik degil “sosyal” bir peygamberdi.? Borg, 1srarla isa’nin Tan-
nmn Kralligina yonelik eskatolojik bir beklenti icerisinde olmadigini
belirtir ve son zamanlarda (6rnegin 1986'da) fsa arastincis1 bilim
adamlan arasinda yapilan anketlerde de arastincilann ¢ogunun ar-
tik Isanin eskatolojik beklenti icerisinde olan bir kisi oldugunu di-
sunmediklerinin ortaya giktigim vurgular.3

2. Isa ile ilgili Kaynaklar

Hakkinda tarihsel olarak nitelenebilecek kaynaklar cok az olan
ya da -kimilerine gore- hi¢ olmayan ender meshur sahsiyetlerden bi-
risidir Isa. Kanonik ya da Apokrif Hiristiyan kaynaklan bir tarafa,
tarihsel agiddan dogrulugu hayli tartisilir olan birkag bilgi kinntisi
haricinde isa hakkinda bilgi veren tarihsel hi¢bir kaynak yoktur.
isa'min gagdasi olan yazarlardan hicbirinin eserlerinde ondan bah-
setmemesi gercekten ilginctir. Ornegin Isa'min cagdas: olan Romah
yazarlar Livy ve Seneca ile meshur Yahudi tarihgi ve filozof Philo
(M.O. 20 - MS 50) calismalarninda isa’dan bahsetmez.54 Yine, MS bi-
rinci yuzyilda yasayan bir diger Yahudi tarih¢i Justus da, yazilann-
da Isa'dan sbz etmez. Isa gibi Galileeli bir kisi olan Justus, Isa'nin
carmih olay: esnasinda dogmustur. Justus'un, Musa'dan Herod Ag-
rippa dénemine kadar gecen sirreci konu edinen tarihinde Isa’dan

60 Hanina ben Dosa, MS 1. yy'da Kudis'in yikiigt éncesi dénemde yagayan ve muci-
zevi igler yapan bir kisidir. Bkn. Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediter-
ranean Jewish Peasant, ss.148-149.

61 Josephus'un anlatilarina gore Honi {ya da Onias}, MS 1. yy'da yagayan ve dualan ka-
bul olunan bir kimseydi. Bir giin Yahudi yoneticiler, i¢ savasta isyancilar aleyhine
dua etmesi igin ona bask yaptilar. Bunu reddettiginde ise onu taglayarak oldurdii-
ler. Josephus, Antiquities of the Jews, XIV, 22-24.

62 Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss.26-27.

63 Bkn. Borg. Jesus. A New Vision, s.920 n.25. Bazi aragtiricilar ise sosyolojik tahliller-
den hareketle tarihsel [sa konusuna yaklasmaya gahsirlar. Ormegin R. Horsley.
isa’nin MS birinci yiizyil Filistin'indeki Yahudi gevresini irdeleyerek, bu toplumun
sanayi dncesi koyla toplumu gérinimiinde olduguna dikkat geker. Horsley, Isanin
bu toplumda politik degil sosyal bir devrim organize ettigini belirtir. Bkn, Borg, Je-
sus in Contemporary Scholarship, ss.28-29. Benzer sekilde G. Theissen de sosyal bir
devrimci olarak isa'yi ele alir ve calismalarinda isa hareketinin toplumsal rolina ve
fonksiyonunu analiz eder. Bkn. Freyne, “The Quest of the Historical Jesus. Some
Theological Rellections”, s.46.

64 Renan, Philonun isanm varhigindan haberdar oldugu halde bilmez gorindiginu iddia
eder. Bkn. Renan, E., Isa'nin Hayatt, tr. Z. ihsan, istanbul: MEB Yaymlan 1992, s.237.
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bahsetmemesi oldukca dikkat cekicidir. Her ne kadar Justus'un
eserleri giniimiize kadar ulagsmamus olsa da 9. yy Istanbul patrigi
Photius onlan okudugunu belirtir ve bu metinlerde Justus'un sa’-
dan hi¢c bahsetmiyor olmasim hayretle karsiladigim ifade eder.6®
isa'nin ¢agdas: olan kaynaklann isa'dan bahsetmemesi, yukanda
degindigimiz gibi baz1 arastincilan tarihsel Isa'min varhigindan siip-
he etmeye sevk etmis ve bunlardan bir kismi, Isa'nin tarihsellestiril-
meye calisilan mitolojik bir figlir oldugunu iddia etmistir.

A. Hiristiyanhk Dig1 Kaynaklar

Isa ile ilgili Hiristiyanhk dig1 kaynaklan temelde iki grupta topla-
mak mimkuindiir. Cesitli Yahudi ve Romal yazarlann eserlerinde
rastlanan Isa ile ya da Mesih kavramuyla iligkili pasajlar birinci gru-
bu olusturur. Ikinci grupta ise sonraki dénemlere ait Sabii, Manihe-
ist ve islami kaynaklar teskil eder.

a. Yahudi ve Roma Kaynaklan

Hiristiyanlik dis1 kaynaklar arasinda isa ile ilgili bilgi veren en
onemli sahsiyet meshur Yahudi tarihgi Flavius Josephus’tur. Josep-
hus (37/38-100) yaklasik olarak 73'te yazdig1 Yahudi Savast baghk-
Ii eserinde Isa'dan bahsetmez;%6 ancak 90'l yillarda kaleme aldig
Antiquities adl eserinde iki yerde kisaca Isa'dan sz eder. Bunlar-
dan ilki Isa'min kardesi Yakub'un yargilanmast ile iliskilidir. Josep-
hus, Yudea yoneticisi Albinus'un emriyle toplanan Sanhedrin'in Ya-

“

kub'u yargilamasindan soz ederken soyle bir ifade kullanir: “... ve
onlann huzuruna Mesih olarak adlandinlan Isa'mun Yakub ads veri-
len kardesini getirdiler."? Antiquities'de yer alan ikinci pasaj ise
dogrudan Isa’dan bahseder. Hiristiyan ilahiyatcilann Testimonium
Flavianum olarak adlandirdiklan bu pasajda su ifadeler yer alir:

65 "Milliyet olarak Yahudi olan ve kendisini Yahudi dnyargisina kaptiran Justus, Me-
sih'in gelisine, onun yagamina iliskin olaylara ya da mucizelerine hig atifta bulun-
maz”, Photius. Bibliothec, 33rd Code {Jesus Outside the New Testament, http://ho-
me.fireplug.net/~rshand/restricted/reflections/messiah/sources.html
{20.05.2000)'den naklen).

66 Her ne kadar elimizdeki Yunanca niishada durum buysa da Yahudi Savast baghki
eserin Ortacagdan kalma Slavca nitshasinda isa’dan ve hareketinden bahseden ¢
pasaj bulunmaktadir. isa’nin mesaij. yargilanmasi ve carmiha gerilmesine iligkin bil-
gi veren bu pasajlar buyik ihtimalle Ortagagda Yahudi Savast m Slavcaya geviren ki-
si tarafindan metne sokulmus olmalidir. Slavea niishadaki ilgili pasajlar igin bkn.
Mead, G.R.S., The Gnostic John the Baptizer, London: John M. Watkins 1924,
ss.106-110.

67 Josephus, Antiquities of the Jews, XX, 9.
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Bu zamanda -sayet Kiginin onu bir adam olarak adlandirmas: gerekirse-
bilge bir adam olan Isa vardi. O sasirtici isler yapan bir kisi, ... halkin egi-
ticisiydi. Hem bir¢ok Yahudiyi hem de bir¢ok Yunanly: etkiledi. O Me-
sih’ti. Arammzdaki birinci-smif kisilerce suclandigindan dolay: Pilate tara-
findan c¢armih cezasma carptinldifinda ... O, onlara {6lima sonrasi)
tciincl giinde yeniden dirilerek goziktu. ... Ona atfen adlandinlan Hiris-
tiyanlar kabilesi simdiye kadar (hentiz) yok olmad:.58

Josephus’un eserinde Isa'dan bahseden bu iki pasaj, 6teden be-
ri birgok arastinca tarafindan -haklh olarak- ihtiyatla ele alinmms ve
bazi yazarlar, Isa ile ilgili bu ifadelerin Josephus’a ait olup olmadig
hususunda stipheye dismiuslerdir.5® L. Feldman, P. Winter ve J.
Meier gibi arastincilar, Josephus'un Isa'y1 andigim, ancak bize ka-
dar gelen ilgili pasajlara Hiristiyan yazarlarca bazi ekelemeler/degi-
siklikler yapildigim savunurken, diger bazi arastincilar ise isa ile il-
gili Testimonium'un kesinlikle Josephus’a ait olmadigmu ileri stirer-
ler. Ornegin, K.A. Olson, bu pasajin Josephus'a ait oldugunu goste-
ren yeterli bir delilin bulunmadigini ifade eder.70

Diger taraftan, hentiz Gictincti ylzyilda Hiristiyan yazar Origen,
bir eserinde Josephus'un [sa’ya inanmadig halde, isa’min kardesi
Yakub'la ilgili ifadelerinde Yakub’tan sicak ifadelerle bahsetmesini
hayretle karsiladigim yazar.7! Gercekten de 6zellikle ilk ytzyillarda
gerek Ortadogu’'da gerekse Roma'da Yahudilerle isa taraftarlan ara-
sinda bulunan siddetli bir ¢cekisme ve miicadele géz 6niine alindi-
ginda, Josephus gibi Yahudi bir yazarm eserinde, Isa’nin Mesih ol-
masl, 6liminian t¢linct gunu tekrar dirilmesi ve benzeri Hiristiyan
dogmalanm, kendisi de bunlan benimsiyormus gibi s6z konusu et-
mesi, bu ifadelerin otantik olup olmadifina stipheyle bakmak i¢in
yeterli bir sebeptir. Nitekim, Josephus'un, Isamin Mesihligi ve ben-
zeri konularda s6z konusu ifadeleri, Antiquities'ten Origen tarafin-
dan yapilan alintilarda yer almamaktadir. Ustelik Origen, Celsus'a
kars1 yazcigi reddiyesinde, Josephus'un Isa’min Mesihligine inan-
madigim da vurgulamaktadir.”2 Bu arada elimizdeki en eski yazma

68 Josephus, Antiquities of the Jews, XVIII, 3.

69 Omegin bkn. Forward, M., Jesus: A Short Biography. Oxford: Oneworld Publ. 1998,
s.11; Daniel-Rops, H., Jesus in His Time, tr. R.W. Millar, London: Eyre & Spottiswo-
ode 1956. ss.20vd.

70 Olson, K.A., “Eusebius and the Testimonium flavianum®, CB@, 61 (:2), 1999, ss.305-322.

71 Origen. Commentary on the Gospel of Matthew, xvii, http: / /www.newadvent. org/fat-
hers/1016.htm {copyright © 2000 by Kevin Knight}.

72 Bkn. Origen, Against Celcus, xIvii.


http://www.newadvent
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nishalan MS 11. yy'dan 6nceye gitmeyen Antiquities’de yer alan
Testimonium Flavianumun ilk kez kilise babas1 Eusebius tarafindan
aktanldig da bilinmektedir.”3 Dolayisiyla, Wheless ve Taylor gibi ba-
21 aragtincilann ileri stirdiikleri gibi,”4 Isa’'min Mesihligi ve benzeri
konularla ilgili bu ifadeleri Josephus'un eserine kilise tarihgisi Eu-
sebius’un sokmus olabilecegi giclii bir ihtimaldir.

isa ile ilgili bir diger kaynak Romali yazar Tacitus'tur. Tacitus (y.
56-120). yaklasik olarak 115'te yazdigi Annals'mda imparator Nero
déneminde yasayan Hiristiyanlara 64 yihindaki Roma yangimyla ilis-
kili olarak yapilan zulimden bahseder ve bu arada Hiristiyanlarla
ilgili su ifadeyi kullamr:

Onlar isimlerini, Tiberius'un saltanati ddneminde Roma temsilcisi/gdrev-

lisi (procurator) Pontius Pilate tarafindan cezalandinlan Mesih'ten alir-
lar.7

Baz arastincilar, Tacitus’'un Hiristiyanlara iliskin bu ifadelerine
de ihtiyatla yaklasmaktadirlar. Tacitus'un ifadelerinde Isa yerine
Mesih teriminin kullamlmasi ve vali Pontius Pilate’den “procurator”
olarak bahsedilmesi. bunlann sonraki dénem Hiristiyan yazarlarca
Tacitus’un ifadelerine sokusturuldugu iddialarina neden olmustur.

isa’ya atifta bulunan bir diger Romali kaynak Gaius Suetonius
Tranquillius'tur. Suetonius (70-130), yaklasik olarak 120’de kaleme
aldig1 Oniki Sezar baslikh eserinde, yaklasik 49 yihna yani impara-
tor Claudius'un (MO 10- MS 54) dokuzuncu yihna tekabiil eden Ya-
hudilerin Roma’dan ¢ikanlmas: hadisesine deginir. Suetonius, bu
olayin nedeni olarak “Chrestus’la ilgili meydana gelen rahatsizliklar-
dan” bahseder.”¢ Genellikle Hiristiyan yazarlar bu ifadede gecen
Chrestus teriminin Isa Mesih'i kastettigini diistiniirken, baz1 yazar-
lar bu terimi farkh anlamda ele alirlar. Ornegin M. Smith, Chrestus
teriminin bazi yerel bas belas: kimseleri kastettigini ileri stirerken,??

73 Testimonium, MO 4. yy baslanna derlenen Eusebius’un (¢ eserinde gecer: Evangeli-
cal Demonstration, 111, 5, Church History, 1. 11 ve Theophania. Aynca bkn. Olson,
“Eusebius and the Testimonium flavianum”, ss.305-306.

74 Bkn. Acharya, The Origins of Christianity and the Quest for the Historical Jesus.

75 Daniel-Rops. Jesus in His Time. s.’17'den naklen,

76 Suetonius, Lives of the Caesars, Cladius 5.25.4 (Jesus Outside the New Testa-
ment'ten naklen).

77 Smith, M, Jesus the Magician: Charlatan or Son of God?, New York: Harper & Row
1978, s.66.
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bazilart da Yunanca Chrestus ile Christos arasindaki farka dikkat
cekerler. Buna gdre Christos’'un, Aramice messiah (Mesih) ifadesinin
karsilifi olmasina karsin Chrestus ise “iyi” anlamma gelen genel bir
kole ismidir.”8

Bir diger Romah yazar Pliny de (Kt¢uk Pliny, y. 61-112) ikinci
ytizyll baslarinda kaleme aldigi eserinde Hiristiyanlanin Mesih inan-
cindan s6z eder. Anadolu'da Bithynia ydneticisi olan Pliny, Hiristi-
yanlarin bir Tann olarak Mesih'e atfen okuduklan ilahilerden bah-
seder.

Bundan baska Origen'in ifadesine gore, iictincui ytizyildaki tinla
Hiristiyanlik karsiti/elestirmeni Celsus da Isa’dan bahseder. Ori-
gen'in Celsus’a Karst baghkh eserinde, Celsus'un Isa’nin bedeninin
“herhangi bir zelligi olmayan, ¢irkin ve kiigiik” oldugunu ileri siir-
diga belirtilir.”®

Son olarak Samasotal filozof Mara bar Serapion da yaklasik 73
yilimin hemen sonrasina ait olan bir mektubunda ismen olmasa da
Isa'ya atifta bulunur. Hapishaneden ogluna yazdigi mektubunda
Mara, Sokrat ve Pitagoras'a yapilan haksizliklardan séz ettikten
sonra soyle der: “Yahudiler, bilge krallaruu cezalandirmaktan ne
avantaj sagladilar? Ondan hemen sonra kralliklan yikildi.”8° Hiris-
tiyanlarca “Maranin Isa'ya Sahadeti” olarak adlandirilan bu mek-
tuptaki ifadelere de dikkatle yaklasilmasim gerektiren bazi hususlar
vardir. Oncelikle Mara'nin mektubunda gercekle ilgisi olmayan baz
iddialar yer almaktadir. Ornegin; Mara'nin, Pitagoras'm Samoslular-
ca yakilarak sldiraldiga iddis: tarihsel agidan dogru degildir. Diger
taraftan Maramun bahsettigi “Yahudilerin bilge krah” ifadesinin
mutlaka Isa’y1 kastediyor olmas: gerekmez. Zira Yahudiler, kral A-
mon 6rneginde oldugu gibi tarihte cesitli kral, yénetici ve peygam-
berleri éldirmuslerdir.

R.H. Eisenman ve B. Thiering gibi baz1 yazarlar, Oli Deniz Yaz-
malartndaki (Qumran metinlerindeki) baz: ifadelerin Isa, Yakub ve-
ya Pavlus gibi sahsiyetleri kastettigini ileri stirerler. Eisenman. 1Qp
Hab ii; 2'de gecen “dogruluk ogretmeni” ifadesinin Isa'mn kardesi
Yakub’a, “yalancilar adami” ifadesinin de Pavlus'a isaret ettigini id-

78 Bkn. Acharya, The Origins of Christianity and the Quest for the Historical Jesus.
79 Origen, Against Celcus, VI, Ixxv.
80 Forward, Jesus: A Short Biography. s.12.



Tarihsel isa 141

dia eder.8! Thiering ise, “dogruluk 6gretmeni” ifadesinin Vaftizci
Yahya'yl, “kétil rahip” teriminin ise Isa'y1 kastettigi diistincesinde-
dir. Ancak Fitzmyer'in hakh olarak belirttigi gibi biitiin bu iddialar,
Olit Deniz Yazmalarimin Isa éncesi doneme ait olduklan dikkate
alindiginda oldukga ytizeysel kalmaktadir.52

Goraldign gibi Isa ile ilgili erken dénemlere ait Hiristiyanhk di-
st bu kaynaklann hemen hepsinde bazi sorunlar bulunmaktadir.
Ama bu kaynaklardaki ifadeler dogru olarak kabul edilse bile, bun-
lardan hareketle tarihsel Isa’min yasarmm ortaya ¢ikarmak mum-
kiin goziikmemektedir. Isa ile ilgili bu rivayetlerin hemen tamam
(en genis bilgi veren Josephus da dahil) Isa sonras1 dénemde Pav-
luscu cizgideki Isa taraftarlanyla (Hiristiyanlarla) su ya da bu se-
kilde iliski kurmus olan yazarlarin, Isa'ya veya Mesih’e iliskin bu
cemaatten kaynaklanan duyum ve degerlendirmelerini ifade et-
mektedir.

MS besinci ylzyila ait olmakla birlikte ¢ok daha énceki dénem-
lere ait malzemeyi ihtiva eden Talmud da Isa'dan zaman zaman
bahseder. Talmud metinlerinde Rabaylar, Isa’y1 bazen Yesu ha Nos-
ri seklinde gercek ismiyle, bazen Balaam ile 6zdeslestirerek bazen de
Ben Stada ve Ben Pandera (Panderanin oglu) gibi adlarla anarlar.83
Kendisinden bahsedilen tiim bu pasajlarda isa asagilamir, kéttilenir;
yalancilikla, sahtekarhikla suclanir. Babil Talmudu birkag yerde
onunla ilgili Ben Pandera (Jehoshua Ben Pandera) ismini kullanir.84
Isa'y1, Pandera ya da Panthera'nin oglu olarak adlandirma yéniinde-
ki egilimlere, yalmzca Talmud déneminde degil cok daha erken de-
virlerde de rastlanmaktadir. Ornegin MS ikinci yiizyilin tinli Hiris-

81 * ... onlar dogruluk 8gretmenine {inan)mazlar” (1Qp Hab ii, 2), * ... tlim cemaatleri-
nin ortasinda hukuku reddeden ... yalancilar adam ...” (1Qp Hab v, 10-12). Marti-
nez, F.G., The Dead Sea Scrolls Translated, The Qumran Texts in English, Leiden: E.J.
Brill 1994, ss.198-199.

82 Fitzmyer, J.A., Responses to 101 Questions on the Dead Sea Scrolls, New York: Pa-
ulist Press 1992, ss.109-110.

83 Bkn. Epstein, 1. (ed.}, The Babylonian Talmud. Seder Nezikin, London: The Soncino
Press 1935, I, s5.456-457, 722, 725; Seder Nashim, Ill, s.246. Ayrica bkn. Herford,
R.T., “Jesus Christ in Judaism”, ERE, c¢. 7, s.551.

84 Bkn. Epstein, The Babylonian Talmud, Seder Nezikin, llI, s5.456-457, n.5. G. Mas-
sey, Yahudilerin Talmud'da gecen Jehoshua Ben Pandera ile sa'y1 6zdeslestirmedik-
lerini. Ben Pandira'min {Pandera'nin) MO 120 civarinda dogan ve biiyiciilik iddi-
astyla MO 70'te Lud'da taslamip haca gerilerek 6ldilritlen bir kisi oldugunu disin-
duklerini belirtmektedir. Yahudi rabaylara gore Ben Pandira asla isa olamaz; zira ne
o ne de talebeleri kendisinin tanrisal bir nitelige sahip oldugunu ileri sirmuslerdir.
Bkn. Massey, G., The Historical Jesus and Mythical Christ, London (t.y.), ss.2-3.
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tiyanhk elestirmeni/muhalifi Celsus, Isamin Panthera’nin oglu ol-
dugu iddiasinu dile getirmektedir. Origen, Celsus'a kars: yazdig red-
diyesinde, Celsus'un “Isa'mn annesinin Panthera adindaki Romah
bir askerle birlikteliginden hamile kaldig1 ve bu nedenle marangoz
(Yusuf) tarafindan zinayla suclanip kap: éntine konuldugu” iddiasi-
na cevap vermeye c¢ahsir.8> Celsus'un iddiasina gére Meryem bu ha-
milelikten bir cocuk (isa) diinyaya getirmistir.

isa’nin, Meryem'in gayri mesru cocugu oldugu iddias1 sonraki
donemlerde de stirdurilir. Nitekim sekizinci/dokuzuncu yazyillar-
da Yahudiler arasinda oldukc¢a yaygin olan Toledoth Jeshua (isa Ta-
rihi) bashkh eser, bu iddiay1 ayrintih bir anlatimla tekrarlar. Buna
gore Isa, koku saticis1 ya da Roma askeri olan bir sahistan hamile
kalan Meryem'in cahil ogludur. Dogum sonrasi Isa, {ivey babas1 Jo-
sue ben Parahia tarafindan Misir'a gotirilar ve orada yetisir. Mi-
sirda Isa, sihir ve biiyli konusunda oldukc¢a mahir olan Misirhlar-
dan bu sanat: 6grenir. Tekrar Kudiis'e déndtigtinde, 6grendigi sihir
ve bliytyle halki ayartmaya ¢ahsir ve bu nedenle yakalanarak yar-
gilanir. Taslanma ve asilma cezasina carptirilan Isa, 6lima sonrasi
cehenneme gider ve orada kaynayan camur cezasmna carptirilir.86

isa'nin Panthera'nm oglu olarak adlandirmis olmasim Hiristiyan
yazarlar, erken dénemlerden itibaren “bakire” teriminin Yunanca
karsihiginin parthenos olmasiyla aciklamaya calisirlar. Buna gére
isa, bakireden dogmus olmasi nedeniyle “bakirenin oglu” (Huios
Parthenou) olarak adlandirilmaktadir.87 Ancak bu agiklamanin kar-
sisindaki en 6nemli itiraz, bakire anlamina gelen parthenos terimiy-
le konuyla ilgili kullanmilan panthera (panter) terimi arasindaki fark-
hhktir. Baz1 yazarlarin da ifade ettikleri gibi, muhtemelen isa ile il-
gili kullamlan Ben Parthenos (bakirenin oglu) ismi, isa mubhalifi
kimselerce kasith olarak Ben Panthera (panterin oglu) sekline dé-
nastiralmis ve Romal askerler arasinda yaygin bir isim olan Pant-
heranm Meryem'le iliskisi konusundaki yukanda zikrettigimiz hi-
kaye uydurulmustur.

85 Origen, Against Celsus, I, xxxii, xxxiii, Ixix.

86 Bkn. Daniel-Rops, Jesus in His Time, s.60.

87 Bkn. Daniel-Rops, Jesus in His Time, s.60. Origen, Celsus'un Isa'nin bakireden dog-
masi konusundaki iddialarim ele alirken, isaya 7:14’teki immanuel'in dogumuna yb-
nelik kehanete deginir. Burada onun “kizdan dogacak olmas:” ifadesinin, Kitab: Mu-
kaddes'in Yunanca gevirisi olan Septuagint'te “bir bakireden (parthenous) dogacak
olmasi” seklinde algiandigina dikkat geker. Origen, Against Celsus, I, xxxiv.
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Diger taraftan, Ben Panthera adi altinda ¢esitli Hiristiyanhik disi
kaynaklarda yer alan malumati, Epiphanius gibi erken ddénem Hi-
ristiyan yazarlar, isa'nin tarihsel kisiligiyle ilgili 6nemli bilgi olarak
kabul etmis ve yukanda Meryem'le ilgili degindigimiz anlatiya katil-
maksizin, Panthera ismini Isa’ya iliskin kendi argiimanlannda kul-
lanma yoluna gitmislerdir. Bu ¢ercevede Epiphanius, Panthera’nin
isa'nin baba yéniinden atasi oldugunu iddia etmektedir.8® Son do-
nem Hiristiyan yazarlarindan bircogu da Epiphanius gibi Panthe-
ra'’nm [sa’nin atasi oldugu gériisiinii iddia etmeseler de Talmud'da-
ki Ben Panthera ve Ben Steda gibi isimlerin tarihsel isa'y1 kastettigi
konusunda emindirler.8°

b. Sabii, Mamkeist ve Islami Kaynaklar

Hiristiyanhk dis1 bu ilk dénem kaynaklarindan baska, sonraki
dénemlere ait Sabii, Maniheist ve Islami kaynaklar da Isa'dan bah-
setmektedir. Ginza ve Drasia d Yahya gibi Sabii kutsal metinlerin-
de Isa (Isu), 151k elcisi Yahya'nin bir dgrencisi olarak anihr. Buna
gore Yahya'nin yanina gelerek onun dgretilerini dinleyen ve bizzat
Yahya'nin eliyle vaftiz olan isa, daha sonra Yahya'dan uzaklasms,
dogru yoldan aynlmis ve 6grendigi bilgileri kétt yolda kullanmis-
tir.20 En erken materyali ancak MS ikinci ylizyila kadar ulasan Sa-
bii kutsal metinlerindeki bu ifadelerin, Isa ile ilgili Hiristiyan litera-
tirundeki malzemelere dayah oldugu gézden ka¢gmamaktadir. Zira
isa'min Yahya ile olan iligkisi, hatta bir miiddet onun etrafinda yer
almasina ve onun eliyle vaftiz olmasina iligskin rivayetler Incillerde
de 6nemli yer tutmaktadir.?! Aynica Sabii metinlerinde isa, kotii ge-
zegenlerden Merih ile 6zdeslestirilir ve onun “Yahudilerin peygam-
beri” ve “kotiiluk peygamberi” oldugu belirtilir.®2 Bundan baska Hi-
ristiyanlann Isa'nin Mesihligi ve kurtancih@ inanclanna karsihk
Sabii metinleri, Isa'y1 “sahte Mesih” olmakla ve “yalancilikla” itham

88 Temel dogmalara bagh olan her Hiristiyan gibi Epiphanius da isa'min babasi olma-
digin1 kabul etmektedir. Bu durumda Isa'nm babas! ifadesiyle kast olunan gey, Mer-
yem'den dogan Isa'y evlathk olarak biiyiiten marangoz Yusuf'tur.

89 Bkn. Herford, “Jesus Christ in Judaism”, s.551.

90 Bkn. Ginza (tr. M. Lidzbarski, Ginza der schatz oder das grosse Buch der Mandaer
iibersetzt und ericldrt, Gottingen 1925}, s.51; Drasia d Yahya (tr. M. Lidzbarski, Das
Johannesbuch der Mandder, Giessen 1915), ss.103vd.

91 Krs. Mark. 1:9-10, 14; Mat. 3:13-16.

92 Ginza, s.28.
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ederler: Sabiileri ondan ve dgretilerinden uzak durma konusunda
uyarirlar.?3

Sabii metinlerinde Hiristiyan gelenegine dayali Isa'min tarihsel
yasantisi, ézellikle de onun Yahya ile olan iligkileri 6n plana ¢ikan-
lirken, Maniheist kaynaklarda bir yandan isa’nin tarihsel yasantisi-
na iliskin Yeni Ahit metinlerindeki yaklasimlarin kullanilmasi, diger
yandan ise Maniheist kurtulus doktrininde askin isa’'ya yénelik 6g-
retilere fazlaca yer verilmesi dikkat ¢eker. Elchasai mezhebine bag-
I1 bir ailede yetismis olmasi nedeniyle cevre itibariyla Hiristiyan bir
kokene sahip olan Mani, tarihsel isa'nin bir “1s1k elgisi” oldugunu
savunur. Bu cercevede Maniheist kaynaklar, tipki Buddha ve Zer-
dust gibi Isa'nin da Mani éncesi diinyaya gelerek, burada kétli-
gan/maddenin esiri olarak yasayan ruhlan kurtulus yoluna ilet-
mekle gorevli bir elgi (Paraklit) oldugunu vurgularlar.94 Eski Iran di-
lindeki Maniheist yazmalara gére Mani, Isa'nin Pilate zamaninda
kottilikle miicadele ettigini, Yudas Iscariot'un ihanetine ugradigini
ve Yahudilerin baskisiyla yargilandigim kabul eder. Ancak o, isa'nin
carmiha gerilerek 1stirap cektigi ve 6ldiigli inancina siddetle karsi
¢ikar.9 Zira, 151k ile karanlhk arasinda kesin bir ayrihk oldugu du-
stincesini Ogretilerinde temel alan Mani'ye gore 151k elgisi olan
Isa'nin koétiiliikle birlesmesi, 1stirap ¢ekmesi ya da kotii aleme has
olan dltimle ytiz ylize kalmasi disiintilemez. Bu cer¢evede Mani'nin,
Marcion ve benzeri erken dénem Hiristiyanlan arasinda géralen Do-
ketizmi benimsedigi soylenebilir.%

93 “Arkadaslanm. sahte Mesihe kars: dikkatli olun.” Qolasta {tr. E.S. Drower, The Ca-
nonical Prayerbook of the Mandaeans, Leiden 1959), s.119. “*Onun ismi immanuel'dir
ve kendisini kurtanec isa olarak adlandinr. ... O size goziikir ve gdyle der: ‘Gel, ya-
nimda ol ve sen yanmayacaksin.” Ona inanma; zira o biyticiildk ve hainlik yapar. ...
O soyle der: ‘Ben tanriyim ve Tannmmn ogluyum. Babam tarafindan buraya gonderil-
dim.’ Ve o sana sdyle der: ‘Ben ilk elgiyim, Hibil Ziva'yim. Ben ytlikseklerden geldim.’
Sakin onu tamimayin, kabul etmeyin: zira o Hibil Ziva degildir.” Ginza, s.29.

94 Bkn. Asmussen, J.P., Manichaean Literature, New York 1975. ss.104vd, 110-111.

95 “Ey inananlar! Mesih gercegini kavrayin; onun sirrini tamamyla dgrenin ve anlayin
ki o seklini ve goriintiisiinti degistirmistir.” Asmussen, Manichaean Literature, s.103.

96 isa ile ilgili Doketik yaklasim, her ne kadar zahiren éyle goriinse de isa'nin aslinda
bir beden elbisesine sahip olmadigini ya da onun yalnizca sanal bir bedeninden bah-
sedilebilecegini savunur. Bu dogrultuda Doketikler, isanin Meryem'den dogmas.
carmiha gerilmesi ya da 6lmesi gibi hususlarin da gercek degil sanal oldugu diisin-
cesindedirler. Baz1 Doketikler ise gercekte carmiha gerilme hadisesini Isa'min degil
de ona jhanet eden Yudas Iscariot'un yasadigini; ama olay! izleyenlerin Yudash fsa
sandiklarin ileri stirerler. Bkn. Daniel-Rops, Jesus in His Time, s.261.
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Diger taraftan Maniheistler, agkin bir ilahi varlik olarak isa'mn
Redeemer (kurtanci) oldugunu disuntrler. Maniheizm teolojisinde
Muhtesem isa en popiiler figiirlerden birisidir ve Maniheist metinler
arasinda Muhtesem Isa'ya hitaben yazilan bircok ilahi bulunmakta-
dir. Kurtarici olarak Muhtesem Isa, kéttliikle iyiligin aktif miicade-
lesi esnasinda var olan ilk insan Adem'’i uyarmak tUzere yeryiziine
iner. Muhtesem Isa’nin Adem’i uyarmasi ve ona Gnosis'i 6gretmesiy-
le Adem koétilikten ylGz cevirir ve kurtulusa ulasir. Muhtesem
isa'min Adem'i kurtarmasi, bitiin tutsak ruhlann bu safli alemden(
kurtuluslan icin bir prototiptir. Ayrica Muhtesem Isa, gelecekte de
{ahir zamanin sonlarinda) gelerek koétiltik ve karanliga son darbeyi
vuracak olan el¢idir. Farsc¢a bir ilahiye gore o, “tutsaklann kurtan-
c1s1, yaralhlann iyilestiricisi ve uyuyanlarin uyancasidir”; “gercek ke-
lam” ve “ytce is1ktir”, “Mesih’tir”.%7 Ahir zamamn sonlanna dogru
yeryliziine gelecek olan Muhtesem Isa, yery(iziiniin tam ortasina
oturacak ve iyiler onun sag tarafina kotiler ise soluna toplanacak-
lardir. Sagina toplanan iyiler sufli alemden kurtanlarak 1sik alemi-
ne ytkselirken onun solunda yer alanlar cehenneme atilacaktir.
Bundan sonra Muhtesem Isa, maddi alemi ayakta tutan unsurlan
birbirinden ayiracak ve bunun tizere kainat bozulup yok olarak her
sey asli haline dénecektir.

isa ile ilgili bilgi veren en temel islami kaynak ise Kur'an'dir.
Kur'an'daki bilgiler cergevesinde ¢esitli hadis metinlerinde de tarih-
sel isa ile ilgili birgok bilgi verilmektedir. Bircok tarihsel sahsiyetle
ilgili yaklasiminda oldugu gibi Kur'an, Isa hakkinda da herhangi bir
biyografi vermez; cesitli surelerde zaman zaman isa ve hareketinden
bahseder. Kur'an, Isa'min mucizevi bir dogumla diinyaya gelen bir
insan, bir peygamber oldugunu vurgular. Buna gére Isa, babasiz
olarak Meryem'den diinyaya gelmis ve ¢ocuk yasta insanlarla ko-
nusmak gibi birtakim mucizeler géstermistir. isa’nin gerek babasiz
olarak dogmasi gerekse birtakim mucizeler géostermesi insanlar i¢in
bir imtihan vesilesidir.?8 Kur'an'in, isanin ¢ocukluk yasantisina ait
verdigi bilgilerle cesitli Cocukluk Incillerindeki bilgiler arasindaki
paralellikler dikkat ¢ekicidir. Kur an a gore peygamber Isa, insanla-
n kendisinden 6nceki Israilogullan peygamberleri gibi tevhide davet

97 Bkn. Asmussen, Manichaean Literature, s.108.
98 Ornegin bkn. Meryem 16-36; Maide 72-75, 110-115; Saf 6; Zuhruf 57-61; Miiminun
50.
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etmis, onlan Musa hukukuna riayet etmeye, Tevrat'a sadik kalma-
ya cagirmus; onlara kendisine vahyolunan Incil'i 6gretmistir. Isa'mn
bu faaliyetleri karsisinda muhataplarimin ¢ogunlugu kendisine kar-
s1 cikmus; ancak Havariler onun sadik destekeisi olmuslardir.99

Kur'an, Isa'mn peygamberlik yagsantisimin sonuna iligkin tartig-
malara da acikhik getirir. Yahudilerin, onu éldirdikleri, astiklan id-
diasini reddeder; onun éldurtilip asilmadigim (¢armiha gerilmedigi-
ni), ancak onlara (Yahudilere ve Isa’y1 asmak isteyen diger kimsele-
re) dyle gorindagiini vurgular.!% Kur'an'm bu yaklagimiyla, isa'nin
carmiha gerilmedigini, onun yerine kendisini gammazlayan Yudas
Iscariot'un asildigim ve Isa'yr 6ldiirmeye ¢ahsanlarin onu Isa san-
diklarim1 diistinen Doketiklerin bakis acisi arasinda ¢arpic bir ben-
zerlik bulunmaktadir. Kur'an, carmihtan kurtanlan Isa'min vefat et-
tigini (ya da vefat ettirildigini) de agikca ifade eder.101

B. Hiristiyanhk i¢i Kaynaklar

Isa'ya iliskin Hiristiyanlik i¢i kaynaklan ise kendi arasinda iki
gruba ayirmak mamkundar. Bunlardan ilk grubu Yeni Ahit’i tegkil
eden Kanonik metinler olusturur. ikinci grupta ise Yeni Ahit disin-
da kalan Apokrif metinlerle Hiristiyanhgin milat dénemlerinde mev-
cut olan ve Hiristiyanhgin ana gévdesince heresi ile suclanan Yahu-
di-Hiristiyanlar, Doketikler, Simon, Marcion ve Valentinus gibi kisi-
ler bulunur.

Yeni Ahit metinlerinde Isa hakkinda bilgi veren en erken kaynak
Pavlus'tur. Ancak, ilerde genisce tlizerinde duracagimz gibi Pavlus
mektuplannda tarihsel Isa'y1 degil Hiristiyan imammn Isa’s: olan
Rab Isa Mesih'i 6n plana gikanr. Yaklasik olarak 48-67 yillannda
yazildigy tahmin edilen bu mektuplarda tarihsel Isa’ya iliskin bilgi-
ler yok denecek kadar azdir. Bu mektuplann satir aralarinda tari-
hin Isa’sina yénelik olarak onun kral Davud'un soyundan bir Yahu-
di olarak dogdugu, Israil halki arasinda faaliyette bulundugu, 6g-
rencileriyle yemek yedigi (Supper), aym gece tutuklandigr ve ¢carm-
ha gerilme cezasina carptinldigr belirtilir. Ote yandan Pavlus mek-
tuplarinda, gokte Pavlus'a gortinerek onu segen ve mesajini onun
vasitasiyla ifsa eden Rab Isa Mesih én plana gikar. Diger taraftan,

99 Ali imran 45-53.
100 Nisa 157-159. _
101 Maide 116-118; Ali Imran 54-55.
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bu ¢ahsmanmn Giris kisminda da ifade ettigimiz gibi, her ne kadar
bu mektuplar tarih itibanyla Pavlus dénemine ait olsalar da elimiz-
deki haliyle bunlarnn kim tarafindan ve ne zaman derlendigi konu-
sunda kesin bir sey séylemek zordur. Bununla birlikte bu mektup-
lann Pavlus'un bir égrencisi tarafindan birinci yuzyll sonlannda
derlendigi sanilmaktadir.

Yeni Ahit'in ilk kismum olusturan Incil metinleri ise adeta [sa’nin
hayat hikayesini konu alan birer siyer kitabi gbrﬁnﬁmﬁndedirler.,
Matta ve Luka Incilleri, Isa'min dogumundan 6liimune ve dlim son-
ras1 yeniden dirilip ilahi aleme yiikselmesine kadar Isa’mn hayatim
konu edinir. Markus Incili ise Isamin dogum hikayesini atlayarak
onun Yahya déneminde ortaya ¢ikisindan 6limii, dirilisi ve ytikseli-
sine kadar hayat hikayesini anlatir. Diger taraftan, yukanda resmi
Hiristiyan doktrininin Isa Mesih dogmasi konusuna deginirken, bu
dogmay: en iyi yansitan kaynak olarak Isa anlayis1 hakkinda ézet
bilgi verdigimiz Yuhanna Incili, gerek tarihi gerekse muhtevas: yo-
niinden diger Gg¢ incilden aynlmaktadir. Tamamyla Hiristiyan ima-
ninin {sa’sim &n plana gikaran bu incil de temelde diger ti¢ incilde
bulunan malzemeyi kullanir; ancak digerlerinden farkh olarak bu
malzemeyi tamamyla tannsal bir varlik olarak kabul ettigi Ogul Isa
Mesih anlayisi ¢ercevesinde yorumlayip gelistirir.

Birbirine benzer nitelikleri nedeniyle Sinoptik inciller seklinde de
adlandinlan Matta, Markus ve Luka incilleri arasinda Markus Inci-
linin tarihsel agidan digerlerinden 6nce oldugu konusunda bilim
adamlan arasinda genel bir konsensiis bulunmaktadir. Markus In-
cili'nin yaklasik olarak MS 65-70'de Roma civannda derlendigi tah-
min edilmektedir. Diger iki Sinoptik Incil'den Matta’min 80 civann-
da Suriye'de, Luka'min ise 80-90 yillaninda Antakya'da yazildig: sa-
nmilmaktadir.192 Yuhanna Incilinin ise daha sonraki dénemlerde,
muhtemelen 85-150 yillan arasindaki bir tarihte Efes’'te derlenmis
oldugu ifade edilmektedir.!93 Bu Incillerin derlenisinin bir nedeni,

102 Bkn. Chilton, Pure Kingdom. Jesus’ Vision of God, s.49; O'Collins, Interpreting Je-
sus, s.41. Kilise babasi Origen ise, bu Inciller arasinda ilk yazilan metnin Matta ol-
dugunu ve bu incilin Havari matta tarafindan ibranca olarak derlendigini savunur.
Ona gore, iKinci yazilan incil Markus, G¢uincd yazilan ise Luka'dir. Bkn. Origen,
Commentary on the Gospel of Matthew.

103 Smalley, S., John: Evangelist and ‘Interpreter, Exeter: The Paternoster Press 1978

*  55.83-84.
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Yahudilerden ziyade Gentilelere hitap ederek mesaji onlara iletmek-
tir. Ancak bunlann derlenisindeki asil énemli neden ise Pavlus ile
isa'min gercek Havarileri arasinda ortaya ¢ikan cekisme ve karsithk-
ta Pavlusgu diisiincenin savunulmasi, tarihsel isa'nin Pavluscu 6g-
retiler dogrultusunda okunmasidir.104

Irenaeus gibi gesitli erken dénem Hiristiyan yazarlarn izleyen ge-
leneksel Hiristiyan diisiincesi, bu dért Incil'den Matta ve Yuhanna
incillerinin yazarlarinin Havarilerden Matta ve Yuhanna oldugunu
kabul eder.195 Ancak gerek bu Havarilerle ilgili erken dénem Hiris-
tiyan gelenegi konusundaki arastirmalar gerekse Inciller tizerinde
yapilan metin incelemeleri, ashnda sonraki dénemlerde cesitli Hiris-
tiyan yazarlarca derlenen bu Incillerin adi gecen Havarilere atfedil-
digini ortaya koymaktadir.106

inciller arasinda yapilan metin incelemelerinden hareketle Mar-
kus incilinin diger iki incilln yazilmasina kaynakhk ettigi belirlen-
mistir. Arastincilan bu kanaate ydnelten en énemli etken, diger iki
Sinoptik Incil'e nazaran Markus Incili'nin daha ézli ve yahn anlati-
midir. Gerek Luka gerekse Matta Incili, adeta Markus Incili'ni temel
alan birer niisha gériintimiindedirler. 1830’larda Karl Lachmann ve
Christian Wilke, Matta ile Luka Incilleri iizerinde yaptiklan arastir-
malarda, bu Incillerin Markus Incilini izledikleri durumlarda arala-
rnda carpici bir paralellik oldugunu, ancak Markus Incilinden ay-
nldiklarnn noktalarda ise farkhliklann ortaya c¢iktigimi, dolayisiyla
Markus'un diger Incil metinlerinin temel kaynag: oldugunu vurgu-
ladilar. Bunun tizerine Christian Weisse ise 1838'de Matta ve Lu-
ka'min muhtemel kaynaklan baglammnda “iki dokiiman hipotezini”
ortaya atti. Buna goére bu kaynaklardan birisi Markus'tu; digeri ise
isa’min deyislerini ihtiva eden bir kaynakti. Bu ikinci kaynak Q (Qu-
elle=Kaynak) kisaltmasiyla ifade edildi.1%?

104 Bkn. Furmeaux, The Roman Siege of Jerusalem, s.195.

105 Krs. Irenaceus, Against Heresies, Il, xxii, 5. III, iii, 4.

106 Bkn. Dodd. C.H., The Founder of Christianity, London: Collins 1971, ss.19; Moffatt,
J., An Introduction to the Literature of the New Testament, Edinburgh: T. & T. Clark
1911, ss5.500, 570, 597; Chadwick. A History of Christianity, ss.13-14, 18. Dolay-
swyla bazi yazarlarin, derleyicilerinin Havarilerden olmasi nedeniyle Yuhanna ve
Matta'min diger incillerden tarihsel agidan daha énce olabilecegi ydnundeki argii-
manlarnn tutarh bir tarafi yoktur. Ornegin bkn. Kuzgun, $., Dért incil: Yazdmast
Derlenmesi Muhtevas: Farkliilan ve Celigkileri, (ikinci basky) Ankara 1996, s.198.

107 Mack, The Lost Gospel: The Book of Q and Christian Origins, ss.19-20.
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Matta ile Luka'min Markus’tan farkh olarak icerdikleri birbirine
paralel malzemenin muhtemel kaynagi olarak kabul edilen Q, tama-
miyla hipotetik bir kaynaktir; Tomas Incili gibi miistakil bir metin
halinde elde mevcut degildir. Bununla birlikte Yeni Ahit uzmanlan
Matta ve Luka incilleri tizerinde yaptiklar ¢alismalarla Q'nun muh-
temel bir metnini hazirlama girisimlerinde bulunmuslardir. Ornegin
Burton L. Mack, bu gercevede “Q Kitab1” baslikh yaklasik 20 sayfa-
lik bir metin hazirlamistir.1%8 “Bunlar isa’min égretileridir” ciimlesiy-
le baglayan Q, tamamyla Isa'nin mesajim ve vaazlarini konu edin-
mektedir.

Basta Crossan olmak tizere Jesus Seminar biinyesinde faaliyet
gosteren arastincilardan bir¢cogu, Q hipotezine ilaveten (hatta bazen
alternatif olarak) Tomas Incili gibi metni giintimiize kadar ulasan
bazi kaynaklan, tarihsel Isa'nin 6zgiin ifadelerini iceren Incil gelene-
ginin énemli belgeleri olarak én plana cikarmaktadirlar.” Ornegin
Crossan, Isa'ya iliskin kaynaklar dért déneme ayirmakta; bunlar-
dan Tomas Incili'nin MS 30-60 yillan arasina tekabiil ettigini ileri
strdigii ilk déneme, Misirhlar Incili ve Markus Incili gibi metinlerin
ikinci déneme (MS 60-80 arasi), Luka ve Matta incilleriyle Yuhanna
Incilinin ilk versiyonunun ise MS 80-120ye tekabiil eden tigiincii
déneme ait oldugunu diigiinmektedir. Ona gére Yuhanna Incilinin
sonraki versiyonlaryla Resullerin isleri, Ebionitler incili, Nazoranlar
incili ve Petrus Incili gibi metinler ise son déneme yani 120-150 yil-
lan arasina denk diismektedir.109

Isa'ya iliskin kaynak olma acisindan Incillerin yiiz yiize kaldig
en dnemli problem, bu metinlerin tarihsel agcidan ne kadar guveni-
lir oldugu sorunudur. D. Wenham'in da vurguladigx gibi, 19 tarih-
sel acidan gavenilirlik konusundaki belirsizlik, incil metinlerine
dayal1 olarak yapilacak olan tarihsel isa arastirmalarim da zorlas-
tirmaktadir.

incil metinleriyle ilgili sorgulama oldukga erken dénemlerde bas-
lamigtir. Hentiz MS ikinci ytizyillda Marcion, diger Yeni Ahit metin-
lerine oldugu kadar incillere de elestirel bir yaklasimda bulunmus
ve kendine gore isa'y1 ve mesajim iyi yansitmayan metinleri reddet-

108 Mack, The Lost Gospel: The Book of Q and Christian Origins, ss.81-102.
109 Bkn. Crossan, The Historical Jesus, ss.427-434.
110 Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.13.
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me yoluna gitmistir. Nitekim o, giiniimiiz Yeni Ahit'inin temelini
olusturan 4 Incil arasinda yalmzca Luka Incilini kabul etmis;!!! an-
cak bu metni de oldugu gibi degil, yeniden gozden gegirerek ele al-
mustir. Isa Mesih'in mesajin izlemede Marcion'un kendisine kilavuz
edindigi Pavlus, mektuplarmda (Rom. 2:16) “yaydif bir Incilden”
bahsetmekteydi; bu ise Marcion'a gore bir tek Incil metninin bulun-
duguna isaretti. Inciller konusundaki ¢ahsmalanyla Marcion, Pav-
lus'un Isa Mesih'ten almis oldugu bu orijinal incili ortaya koymaya
calisiyordu.!12 Tertullian'in da ifade ettigi gibill3 bircok kisi, Luka
Incili'nin Pavlus égretileri dogrultusunda derlendigini diisiindGgtn-
den, Marcion acisindan Luka incili, Incil metinleri arasinda Pavlus
tarafindan dgretilen orijinal Mesih Incilinin tek derlemesiydi.!!4 Her
ne kadar Marcion, Luka Incili'ni kabul etse de bu incili giinimiizde
oldugu sekliyle kabul etmemis, bunun tizerinde de bir takim metin
tenkitlerinde bulunarak, kendine gore Isa Mesih'in mesajina uygun
diismeyen ya da yaratici Tannmn ve Eski Ahit'in uzantis: durumun-
da olduguna inandif kisimlan ¢ikarmistir. Ornegin bu gergevede o,
Isa Mesih’in dogum hikayesini konu edinen Luka Incilinin ilk iki
béliimiinii kabul etmemistir.115 Siiphesiz bu ¢alismalariyla Marci-
on, Yeni Ahit arastirmalarina en énemli katkiy1 yapan kisilerden bi-
risidir. Bu nedenle, baz1 ¢agdas arastincilarin “Marcion olmaksizin
ne Yeni Ahit'in ne de Pavlus mektuplannmn olacag” iddiasini!l®
abartih bulmamak gerekir. Marcion'un, Eski Ahit yani sira Yeni Ahit
metinlerine de yonelttigi elestiriler, Hiristiyan kutsal metinlerinin [-
sa Mesih ve ilk cemaatin 6gretilerini ne kadar temsil ettikleri ve ne
kadar givenilir olduklan konusundaki tartismalarin, bu metinlerin
derlendigi dénemin hemen sonrasinda basladigin: gostermesi baki-
mindan da énemlidir.

Diger taraftan Incillerin tarihsel gercekligine iliskin sorgulama-
nm da oldukca erken donemlerde basladigi bilinmektedir. Ornegin
Origen, Celsus'a kars: olan polemiklerinde her ne kadar incillerde

111 Irenaeus, Against Heresies, IlI, xi, 7: Tertullian, Adversus Marcionem, V.1, ii.

112 Cullmann, Q.. The Early Church, A.J.B. Higgins (ed.}, London: SCM Press 1956, s.
48.

113 Tertullian, Adversus Marcionem, IV.1. v.

114 Marcion, Pavlus tarafindan aktarilan Mesih incili'nin tek nishasi olarak kabul et-
tigi bu Incilin, Luka'mn adiyla adlandirilmasina da kars: gikmaktadir. Tertullian,
Adversus Marcionem, IV. 1, ii.

115 Bkn. Tertullian, Adversus Marcionem, IV.1, vii.

116 Lidemann. Heretics The Other Side of Early Christianity, s.167.
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isa’'min yasamina iliskin anlatilann tarihsel kamtlarla desteklenebi-
lecegim savunsa da!l? Incillerde dinsel acidan gercek olmakla bir-
likte tarihsel agidan gercek olmayan bir takim hususlann olabilece-
gi tizerinde de durmaktadir.118

Incillerdeki anlatilarin tarihsel gercekligine iliskin siiphelerde
her zaman su husus énemli bir etken olmustur: Inciller arasindaki
farkhliklar. Aym olaya iliskin inciller arasindaki farkli anlatimlar ve
yer yer celigkiler, yine erken ddnemlerden itibaren gerek Celsus gi-
bi Hiristiyanhk karsit1 paganist yazarlann gerekse bunlara cevap
vermeye ¢ahsan Hiristiyan Apolojistlerin dikkatini ¢ekmistir. Nite-
kim bu durum Inciller ve Isa {izerine calisan ¢agdas arastiricilarn
da géziinden kagmamaktadir. Ornegin Crossan, belirli bir konu tize-
rinde yogunlasarak Incil versiyonlanim karsilastirmah bir sekilde
okumada, metinler arasindaki uyumdan ziyade uyumsuzlugun
okuyucunun dikkatini ¢cekecegini vurgulamaktadir.119

Incil anlatilarina siiphe ile bakma konusundaki bir diger etken
ise Incillerin tarihte yasamis olan gercek Isa’dan éte, ait olduklan
dénem Hiristiyan cemaatinin Isa anlayisim bize aktariyor olmasidr.
Bu durum, hem Inciller arasindaki farkhliklan hem de tarihsel sii-
rec icerisinde zamanla ortaya ¢ikan Incil metinlerindeki aym olaya
iliskin eklentileri, Dordiincii Incil érneginde oldugu gibi tarihin
Isa’sindan ziyade imarnn Mesih'inin 6n plana ¢ikarilmas: ve tarihsel
Isa'min Hiristiyan 6gretisinin Mesih'i cercevesinde yorumlanmasi
gercegini aciklamaktadir.

Incillerdeki anlatilara iliskin kaygilar hususunda vurgulanmasi
gereken son bir nokta ise Incil metinlerinin gerek dil gerekse yansit-
t1i1 kiiltiirel yap: yoniinden Isa'dan ve isa déneminden farkhhgdur.
Bircok arastincinin da belirttigi gibi Isa’nin dilinin Aramice olmasi-
na karsilik incillerin dili Yunancadir. Aym sekilde isa, Kefernaum,
Galilee ve Nazarath gibi yerlesim merkezleriyle siirh olan ve daha
ziyade kirsal alani yansitan bir kiiltiirel yapiy1 temsil ederken, Incil-
ler Antakya, Roma, $am gibi dénemin énemli kiltiirel merkezlerinin
kozmopolitan sehir kiltiirini yansitmaktadirlar.120 Nitekim basta

117 Origen, Against Celsus, II, lvi-lix.

118 Bkn. Origen, Against Celsus, |, xlii.

119 Crossan, The Historical Jesus, s.xxx.

120 Bkn. Chilton, Pure Kingdom, Jesus' Vision of God, s.47.
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Yuhanna incili olmak tizere satir aralarinda Inciller, tarihin isa'sina
Barnaba ve Pavlus gibi sahsiyetlerin dahil oldugu Helenistik cema-
at tarafindan bu kozmopolitan merkezlerde kurgulanan Yunan kuil-
tiirti, sir dinleri ve Gnostik etkilesime acik imamn Isa Mesih'ini giy-
dirmeye calismaktadirlar.

Peki, isa konusundaki birtakim celiskilerle ait olduklan déne-
min dil, kiiltiir, inang¢ ve kanaatlerini yansitiyor olmalan, Incillerin
tarihsel bilgi veren kaynaklar olma ihtimalini tamamyla bir tarafa
birakmay1 ve bu agidan onlan yok saymay: gerektirir mi? Her ne ka-
dar baz1 yazarlar buna olumlu cevap verseler de bizim kanaatimiz
Kanonik Incillere iliskin yukanda bahsettigimiz sorunlann birer va-
kia olmasi gercegine ragmen yine de bu metinlerin gerek Isa'ya ge-
rekse ait olduklan déneme ait bir takim tarihsel gerceklikler icerdi-
gi yoniundedir. Zira bu metinlerde her ne kadar tarihsel hakikatler,
metin yazarlanmn kendi sosyo-kiilturel geri planlan, ait olduklan
cemaatin dogmalan dogrultusunda sulandinlmis ya da kulaktan
kulaga aktanlan olaylara bazi eklentiler yapilmis olsa da metinler
uizerinde yapilacak olan tarihsel tenkit ve metin tenkiti baglaminda-
ki karsilastirmal cahsmalar, incil muhtevasinda mevcut olan muh-
temel tarihsel gerceklikleri bize verebilecektir. Nitekim ABD'de faali-
yet gosteren Jesus Seminar isimli kurulus, bu cercevede incillerde-
ki {Kanonik incillerle Tomas incilindeki) isa'min otantik sézlerini or-
taya cikarmak amaciyla birtakim arastirmalar yiaratmus ve daha
once de bahsettigimiz gibi, sonucta Isa'ya ait olduguna kanaat ge-
tirdigi 518 soz tespit etmistir. Aym sekilde, yukanda da degindigi-
miz gibi, Matta ile Luka incilleri arasindaki paralelliklerden hareket-
le yapilan aragtirma sonucu, bu her iki Incil metninin de muhtemel
kaynag olarak kabul edilen Q Incilinin metni olusturulmaya cahsil-
mistir. Yeni Ahit uzmanlan Incillerdeki gerek Isa'ya iliskin otantik
sdzlerle onun gercek mesajimn tespiti gerekse cesitli anlatilann ta-
rihsel gercekliginin bulunup bulunmadig) yéniindeki ¢cahsmalarnm
surdirmektedirler.

isa ile ilgili Hiristiyanlik i¢i kaynaklar arasinda Tomas Incili, Mi-
sirhlar Incili, Filip incili, Petrus incili ve Cocukluk incilleri {Infantry
Gospels) gibi Apokrif metinlerle, genellikle gértislerini Hiristiyan ki-
lise babalan ve apolojistlerin eserlerinden égrendigimiz, Hiristiyan-
hgin erken dénemlerine ait cesitli heretikler de sayilabilir. Aynca
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metinlerine iliskin baz1 pasajlara ¢esitli kilise babalarinin eserlerin-
den hareketle ulasilabilen ibraniler incili, Ebionitler incili ve Nazo-
ranlar incili gibi Apokrif incil niishalan da bu cercevede zikredile-
bilir.121

Apokrif inciller arasinda 6zellikle Tomas Incili, tarihsel isa aras-
tirmalaninda bir¢ok arastincimin kullandigi bir metindir. Orijinal
Yunanca nishasmin bazi fragmentleriyle Kiptice gevirisi ginimiu-
ze kadar ulagan Tomas Incili'nin!22 ilk niishasinin MS ellili yillar-
da Kudiis cemaati lideri Yakub'un gézetiminde derlendigi, 62'de
Yakub'un sehadeti sonras1 metnin (ve muhtemelen metne saﬁip
olan cemaatin) Urfa'ya goc ettigi ve burada 60’h ve 70’li yillarda ba-
21 ilavelerle metnin gelistirildigi diistiniilmektedir.!23 Yukanda da
ifade ettigimiz gibi Crossan, Tomas incili ni Matta ve Luka Incilleri-
nin Markus Incili yam sira kullandif ikinci kaynag oldugu gérii-
stundedir. Tomas Incili, Isa'ya atfedilen sézleri ihtiva eden bir me-
tindir.

Cocukluk incillerinin de isa'min yasamina iliskin tarihsel portre-
yi olusturma agisindan énemi buyuktir. Resmi Hiristiyan doktri-
ninde Apokrif sayillan bu inciller, isa'min dogumu ve cocukluguna
iliskin olaylan ve mucizeleri konu edinmektedir. Ozellikle bu metin-
lerin Kur'an'da yer alan, isa'nin ¢cocukluk dénemi mucizevi davra-
mslarma iliskin anlatilara paralel icerige sahip olmalan 6nemli-
dir.124

3. Isa’min Yagsam

isa’'min detayh bir biyografisini yazmak ya da onun hayat hika-
yesi tizerine ayrnntih seyler séylemek mumkiin géziikmemektedir.
Hiristiyan kaynaklarindaki spekiilatif anlatilan bir tarafa birakacak
olursak Isa, Imparator Augustus déneminde Roma’ya bagimh ola-

121 Nazoranlar, Ebionitler ve ibraniler incillerinden derlenen fragmentlerin Turkge ceviri-
si igin bkn. Sankgcioglu, E., “Yahudi-Hiristiyan Incilleri”, OMUIFD, 10, 1998, ss.7-14.

122 Bu incilin Kiptice niishasinin Ingilizce cevirisi i¢in bkn. Lambdin, T.O. (tr.), “The
Gospel of Thomas”, J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in English, Le-
iden: E.J. Brill 1988, ss.124-138, Tiirkce cevirisi icin de bkn. Sankg¢ioglu, E., “To-
mas Incili", OMUIFD, 4, 1990, ss.13-25.

123 Crossan, The Historical Jesus, s.427: Mack, The Lost Gospel: The Book of Q & Chris-
tian Origins. s.181.

124 Bu incillere iliskin fragmentlerin Tirkge cevirisi de E. Sankgioglu tarafindan yapil-
mistir. Bkn. Sankgioglu, E.. “Hiristiyanlarda Gocukluk Incilleri”, Tiirkiye 1. Dinler
Tarihi Arastirmalan Sempozyunu, Samsun 1992, ss.5-42.
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rak ybreye egemen olan kral Herod zamanminda tahminen MO 6-4'te
Beytlehem'de dogmus,!25 imparator Tiberius zamamnda MS 28 ci-
vannda Yahya tarafindan vaftiz edilmis, aym yil Yahya'min tutuk-
lanmasi Gizerine vaaz ve halki aydinlatma faaliyetlerine baslamis, ni-
hayet MS 30'da kargasa, anarsi ve isyan cikarmakla suclanarak
carmih cezasina ¢arptinilmis ve 8lmuistiir. 126

Isa’min kisa yasamina iligkin anlatilarda ézellikle tartisma konu-
su olusturan hususlann basinda onun kimligi ve mesajimn ne’ligi
sorunu gelmektedir. Aynca onun nasil dogdugu ve nasil 6ldagua ko-
nulan da erken zamanlardan itibaren tartisilagelmektedir. isamin
kimligi ve mesaji konularina ge¢cmeden &énce, onun yagsamiyla ilgili
anlatilarda dikkati ¢eken bazi énemli noktalara kisaca goéz atmak
yararh olacaktir.

A. Bakireden Dogum

Isa'nm dogumundan égretilerini yaymaya basladigi déneme ka-
dar olan yasam hakkinda fazla bir sey séylemek mamkin gérulme-
mektedir. Onun dogumuyla ilgili anlatilara Kanonik incillerden Mat-
ta ile Luka'da, Apokrif metinlerden ise Cocukluk Incillerinde rast-
lanmaktadir. Aynca Kur'an da isa'min dogum kissasina yer vermek-
tedir. isanm soyu, Meryem'in kocasi1 Yusuf aracihiiyla ibrahim’e
dayandinlir (Mat. 1:1-16; Luk. 1:26-27, 32). Aynica Davud soyun-
dan geldiginin vurgulanmas) baglaminda ona “Davud oglu” lakab:
verilir.127 isa'ya Incillerde bu lakabin verilmesinin muhtemel nede-

125 S. Mason gibi baz1 arastincilar, {sanin Beytlehem'de degil Nasira'da (Nazareth) dog-
dugunu iddia etmektedirler. Ancak eldeki mevcut kaynaklar Isa'nm Beytlehem'de
dogdugunu ortaya koymaktadir. Konuyla ilgili tartisma igin bkn. Murphy-O’Coennor,
J., “Where was Jesus bomn? ...Bethlehem of course”, BR. 16 {:1). 2000, $5.40-45.

126 Isa'mn dogum tarihine iliskin hesaplamalar Luka'nin verdigi bilgilerden hareketle
yapilmaktadir. Luka, isa'nin dogumunun, Imparator Augustus déneminde yoreye
egemen olan kral Herod zamanina denk diastigini ima eder (Luk. 1:5; 2:1). Herod
(Biiyiik Herod) MO 4 yihina kadar hiikiim stirdiiiine gore, bu durumda isa’nin do-
gumu en gec MO 4 yilina denk distiyor olmahdir. Bircok arastina ise bu tarihi MO
6 olarak hesaplarlar. Diger taraftan Luka Incilinde bir baska yerde (Luk. 3:1, 23),
isa'min géreve basladigt zaman 30 yaglarinda oldugu ve Tiberius'un 15. yihinda ise
Yahya'nn faaliyetlerine basladi: ifade edilir. Bu durumda muhtemelen isa'nin
Yahya tarafindan vaftiz edilmesi ve goreve baslamasi hadisesinin MS 28/29 tarihi-
ne denk diismiis olmasi gerekir. Bu hesaplama ise [sa'min dogum tarihi olarak bi-
ze MO 1 ile Miladin baslangig tarihlerini verir. Ancak genellikle arastincilar Luka In-
cili 1'den hareketle onun dogum tarihi olarak MO 6-4 yillarim tercih ederler. Bkn.
Meier, J.P., “Jesus”, RE. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (ed.), The New Jerome
Biblical Commentary, Student Edition, Cassell 1998, ss.1319.

127 Bkn. Mark. 10:47, 48.
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ni, onun Eski Ahit'te Davud soyundan gelecegi vurgulanan Mesih
olduguna inamlmasidir.128

Matta Incili, isamin dogumunu Isaya 7:14'teki “iste, kiz gebe ka-
lip bir ogul doguracak. Onun adimi Immanuel koyacaklar” kehane-
tiyle aciklamaya calsir. Bu cercevede hem Matta hem de Luka,
Isa’nin bakire Meryem'den Kutsal Ruh vasitasiyla hamile kaldigim
ve dolayisiyla Isa’nin insani bir babasimn bulunmadigim belirtir. 129
Her iki metinde de Tann tarafindan Meryem'e mucizevi sekilde ha-
mile kaldigimin bir melek aracihifiyla anlatildigy, basta sasirmis olsa
da Meryem’in sonunda Tannnin bu iradesine raz oldugu anlafilir.
Cocukluk Incillerinden Yakub incilinde de 16 yasindaki bakire Mer-
yem'in nasil mucizevi bir sekilde isa’'ya hamile kaldig1. gerek Mer-
yem'in gerekse onun hamiligini tstlenen Yusufun nasil olaymn so-
kunu yasadiklan ve sonunda Rabbin meleginin durumu onlara na-
sil agikladigi uzun uzadiya anlatilir. 130 Apokrif ibraniler Incili de ba-
kireden dogum hadisesine deginir.!3! Aym sekilde Kur'an'’da da
Isa'nin mucizevi dogumu anlatilarak Isa ve annesi Meryem'in insan-
lar i¢in bir imtihan vesilesi kihndigy vurgulanir (Miminun 50).
Isa’'min bakire Meryem'den Allah'in kudretinin eseri olarak mucizevi
sekilde dogdugu belirtilir; Meryem'in Allah’a inanan iffetli bir hanim
oldugunun alt1 ¢izilir (Meryem 19-21). Her ne kadar Isa’mn bakire-
den dogumu konusunda Kur'an’la Hiristiyan metinleri arasinda bir
benzerlik bulunsa da iki kaynak arasinda ciddi farklihiklar kendini
gostermektedir. Ornegin Sinoptik Inciller, 1srarla Meryem'in Kutsal
Ruh’tan (onun vasitasiyla) hamile kaldigim belirtirken,!32 Kur an,
Meryem'in hamileligini Allahin kudretinin tecellisi baglaminda bir
mucize olarak degerlendirir. Yine incillerden Luka, Meiyem'in Kut-
sal Ruh'tan hamile kalmasiyla Isa’ya “Tann Oglu” denilmesi arasin-

128 Markus Incili 12:35 ve devaminda isa, Mesih'in Davud oglu olarak nitelendirilme-
sini tenkit etmektedir (ayrica bkn. Mat. 22:4145; Luka 20:41-44). Bazilan bu ifa-
deyle Isa'nin kendisi i¢in kullamlan “Davud oglu” lakabim yalanladigini diigtiniir-
ler. Ancak burada isa, Yahudi din bilginierinin Davud soyundan olmamn kisiye tis-
tunlik sagladig yoniuindeki kanaatlerini tenkit etmektedir. Bkn. Cullmann. O., The
Cristology of the New Testament, London: SCM Press 1959, ss.130-131, 289-290.

129 Krs. Mat. 1:18-23; Luk. 1:28-35.

130 Bkn. Sankcioglu, “Hiristiyanlarda Cocukluk incilleri”, ss.14-17.

131 Bkn. Sankgioglu , “Yahudi-Hiristiyan incilleri” , ss.13-14.

132 “Onun rahminde olusan Kutsal Ruh'tandir” Mat. 1:20. “Meryem melege, ‘bu nasil
olur, ben erkege varmadim ki’ dedi. Melek cna soyle cevap verdi: ‘Kutsal Ruh senin
tizerine gelecek, en ytice olann giicd senin Gstiine golge salacak. Bunun igin doga-
cak olana kutsal, Tann Ogiu denecek’ * Luk. 1:34-35.
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da bir baginti kurarken (Luk. 1:35), Kur'an, [sa'nin dogumunun in-
sanlar icin bir imtihan vesilesi oldugunu vurgulamaktadir.

isa’nin bakire Meryem'den dogumu disiincesi erken dénemler-
den itibaren ciddi sekilde tartisiimaya baslandi. MS ikinci ytizyi1ldan
itibaren Yahudi cevreler, Meryem'in Romal bir askerle zina ettigi ve
bundan isa'ya hamile kaldigi goriisiinii tekrarladilar; bu nedenle
isa’y1 Ben Panthera ve Ben Serapion gibi isimlerle isimlendirdiler.
Diger taraftan Cerinthus, Cerdo ve Marcion gibi erken dénemlerde
yasams bazi Hiristiyanlar da bakire dogum dustincesine kars: gik-
tilar. Ormegin, Isa'min bakireden dogmus oldugu kanaatine karsi ¢1-
kan Cerinthus, Isamin, dogal yoldan birlikte olan Yusuf ile Mer-
yem'in oglu oldugunu savundu.133 Gnostik Cerdo ve Marcion ise ba-
kireden dogum inancina, isamin siradan bir insan olmadig), zira
onun bedensel bir cevher tasimadig), fakat yalmzca hayali bir gé-
rintiye sahip oldugu gerekcesiyle kars: ciktilar. Bu durumda onun
esasen ister olagan ister olaganistu bir yoldan dogum hadisesiyle
ilgisinin hi¢ olmadigim savundular.134

isa’'min bakire Meryem'den dogdugu inanci giiniimiiz arastirici-
lan tarafindan da sorgulandi. V. Taylor gibi Hiristiyan yazarlar, ba-
kire doguma iliskin Luka Incilinde yer alan ifadelerin bu Incile son-
radan ilave edilmis oldugunu ileri stirerek, bakireden dogum inan-
cinin Hiristiyanhiga yoredeki cesitli mitoslarin etkisiyle sonradan so-
kuldugunu iddia ettiler.135 Cesitli cevrelerce Kur'aniyyun diye ad-
landirilan ve genellikle Hindistan/Pakistan menseli olan Seyyid Ah-
med Han gibi ¢esitli giniimtiz Misliiman digtinurleri de Meryem'in
isa'ya normal yolla hamile kaldiginu tezini savundular.!36 James A.
Pike ve John Hick gibi yazarlar da Hiristiyanhgin amentustinde ifa-
de edilen bakireden dogum inancinin aslinda bir mitos oldugunu di-
le getirdiler.137

Gercekten de mucizevi dogum hikayelerinin Ortadogu gelenekle-
rinde yaygin oldugu bilinmektedir. Ornegin Ortadogu mitolojisinde

133 lIrenaeus, Against Heresies, |, xxvi, 1.

134 Bkn. Tertullian, Against All Heresies, vi; Theodoret, Letters. cxlv, http://newad-
vent.org/fathers/2707.htm Copyright © 2000 by Kevin Knight).

135 Bkn. Taylor, V., The Person of Christ in New Testament Teaching, London: Macmil-
lan & Co Ltd. 1958, s5.216-221].

136 Hadim Hiiseyin ilahi Bahs, el-Kur'aniyyan ve Subuhétuhum Havle's-Sunnah, Taif:
Mektebetu’s-Siddik 1989. ss.326vd.

137 Bkn. Hick, J., God and the Universe of Faiths. Oxford: Oneworld 1973, s.23.
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Tann Attis’in, bir nar ya da badem yiyerek bundan hamile kalan
tannca Istar’dan dogmus olduguna, Yunan mitolojisinde ise bakire
Diana'min bir altin saganag) seklinde kendisini ziyaret eden ytce
Tann Zeus'tan hamile kalarak Perseus'u dogurduguna inamlr.138
Benzer sekilde Sabiiler de Urdiin nehrinden su icen Enisbainin,
Yahya'ya mucizevi sekilde hamile kaldigim distintrler.139

Peki ¢esitli geleneklerde gorilen mucizevi doguma iliskin bitin
bu anlatilardan hareketle, bakire Meryem'in Isa’'ya mucizevi §ek}1de
hamile kalmasi inancinmn, gesitli geleneklerde mevcut olan benzer
inamslann Hiristiyanlagstinlmis versiyonu oldugunu mu dustinmek
gerekir? Dogrusu, bilimi bes duyuya dayal salt akli verilere bagla-
yan pozitivist bakis acis1 bunun aksini diisinmeyi bilim dis1 sayar.
Hamilelik ve dogum bir spermle yumurtamn birlesmesi sonucunda
gelisen bir hadise olduguna goére, erkek olmaksizin disinin tek basi-
na bir cocuk dogurmasi mantiksal olarak mimkin degildir.140 Bu
cercevede dustniildiigiinde, Isa'mn bakireden dogmus oldugu inan-
c1, gerek daha onceki toplumlarda gerekse Yeni Ahit'in derlendigi
dénemin cesitli geleneklerinde gorilen ve tannsal ya da yan tann-
sal varhiklar, din kuruculan veya dnderleri i¢in éngériilen mucizevi
dogum dusuncesinin Hiristiyan gelenegindeki eklektik bir tirevi
olarak degerlendirilir. Oysa Hiristiyanlk da dahil dinsel gelenekler,
dogum ve 6lim, yerytizii ve insanhgin baslangici ve sonu ile etrafi-
mizda cereyan eden hadiselere salt rasyonel agidan bakmamayi, fi-
ziksel neden ve sonug iliskisi yam sira metafizik neden ve sonucla-
n da hesaba katmay: éngorerek, olaylara pozitivist gelenekten fark-
h bir bakis acis1 getirirler. Béylelikle gerek yaratihs ve 6liim sonrasi
yasamin varligina dair diistinceler. gerekse giinubirlik cereyan eden

138 Bkn. Carlyon, R., A Guide to the Gods, New York: Quill 1982, s.156: Cotterell, A., A
Dictionary of World Mythology, London: Book Club Ass. 1979, ss.13-154.

139 Bkn. Gindiiz, Sabiiter Son Gnostikler, ss.141-142.

140 Pozitivizmin bu geleneksel yaklasimina karsihk, son zamanlarda ulasgilan gesitli
canllarda tek eseyli iiremenin de miimkian oldugu gibi bazi bilimsel verilerden ha-
reketle, gerek Hiristiyan gerekse Misliiman gesitli yazarlar, isa'nin babasiz dogma-
sinin mantiksal olarak imkansiz olmadigini ispatlamaya ¢aligmaktadirlar. Dogrusu
her ne kadar bilimsel veriler 1s13inda gerceklesmesi muhtemel olsa da bu yaklasim
isa’'min mucizevi dogumuna iliskin yogun pozitivist saldirilardan bunalan bazi Kisi-
lerin pozitivizmin bilim anlayisi sinirlan icerisinde giristikleri bir savunma taktigin-
den dteye gitmemektedir. Ayrica bdylesi yaklasimlar, hakikatin bes duyuya dayah
tecriibe ve gozlemlerden ibaret olmadigini, metafizik verilerin de bilgi kapsaminda
kabullenilmesi gerektigini ve bu ¢ercevede her seyi yaratan ve her seye egemen olan
guctin kudret ve iradesiyle dogal olaylara mucize geklinde ger¢eklesen miidahale-
lerde bulunabilecegini vurgulayan dinin bu temel dzelligine de zarar vermektedir.



158 Pavlus: Hiristiyanhgin Miman

olaylarda bir olagantstiliigli ya da sira disilify ifade eden mucizeler
dinsel doktrinlerde énemli yer tutarlar.

Bu acidan isa’mn dogumu, incil metinlerinde 6nceki kiltiirlerde
var olan benzer motiflerin bir tirevi olarak gérilmez; aksine bu
olay, sira dis1 bir varhk olan Isa Mesih'in sira dis1 diinyaya gelisi ola-
rak degerlendirilir. Buna gbre ilahi Ogul olan Isa, Meryem'in Kutsal
Ruh vasitasiyla hamile kalmasi sonucu dogmustur. “Baba’min yega-
ne Oglu, Rabbimiz; Kutsal Ruh tarafindan (onun kudretiyle} viicud
bulan, Bakire Meryem'den dogan” ifadeleriyle Hiristiyan kredosuna
(iman formilasyonuna) da giren bu inams, temelde tanrisal bir var-
lik olduguna inamlan Isa’'mn tanrisal kékenine yapilan bir vurguyu
ifade etmektedir. Zira, her ne kadar bir kadindan dogmus olsa da
isa’nin 6zii/cevheri tannisalliktir; zira bu 6z Kutsal Ruh aracihgiyla
hamile kalan Meryem'den Isa olarak dogmustur. isa'nmin mucizevi
dogusu, kurtanciya iliskin vaadin gerceklesmesinden ibarettir. 14!

Her ne kadar bakire dogum hadisesini kabul etse de bu nokta-
da Islam geleneksel Hiristiyan yaklagimindan ayrr. isamin dogu-
mu ve yetismesi konulanna 6zel bir yer veren Kur'an'da her seyden
énce Isa'mn insanh@ 1srarla vurgulanir; onu tannsallastirmaya yé-
nelik her girisim siddetle reddedilir. Diger taraftan Isa'nin dogumu
hadisesi ise iki baglamda ele ahmr. Oncelikle Isa'mn babasiz olarak
dogmasi Allahin simirsiz kudret ve iradesinin bir tecellisi olarak de-
gerlendirilir. Ik insan Adem’i annesiz ve babasiz olarak yaratan Al-
lah, Isa’'nin babasiz olarak Meryem'den dogmasim saglamaya da ka-
dirdir.!4? fsa’nin bu harikulade dogumu Kur'an'a gére genel olarak
mucize baglaminda bir hadisedir. Kur'an, Incillerin (Mat. 1:20; Luk.
1:34-35), bakire Meryem'in hamile kalmasinda Kutsal Ruh'u fazla-
ca 6n plana ¢ikarma temayult de kabul etmez.143 Zira Kur'an ifade-

141 Daniel-Rops, Jesus in His Time, ss.99-100.

142 “Allah katinda {sa'min durumu Adem'in durumu gibidir: Onu topraktan yaratt,
sonra ona ol dedi, artik olur” Ali imran 59. incillerde ise Tann agisindan Isa'min ba-
kireden dogmasimn miamkiin oldugunu desteklemesi baglaminda Elizabet'in ol-
dukca ilerlemis yasta hamile kalmasi 6rnek olarak verilir. Bkn. Luk. 1:36-37.

143 Olaya iliskin Kur'an'in ifadesi sudur: “Kitapta Meryem'i de an. Bir zaman o, ailesinden
aynlip dogu ydnunde bir yere ¢ekilmisti. Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Biz
de ruhumuzu (Cebrail'j) ona génderdik; ona duizgin bir insan seklinde gorindi. (Mer-
yem), ‘'senden Rahman a sigininm, eger takva sahibiysen.’ (O) ‘ben’ dedi, sadece Rab-
binin elgisiyim; sana bir erkek ¢ocuk armagan etmek igin.’ {Meryem) ‘benim nasil og-
Ium olur, bana bir insan eli degmemisken ve ben azgin-utanmaz bir kadin degilken.’
(O) ‘dyledir’ dedi. ‘Rabbin, O, bana kolaydir. Onu insanlara bir mucize ve bizden bir
rahmet kilmak i¢in (bu gocuk olacaktir)’ dedi. Ve is olup bitti” (Meiyem, 16-21).
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lerine gore Meryem'e gelen el¢i (Cebrail), yalmzca ona mucizevi se-
kilde hamile kalacag: haberini/mijdesini iletir. ikinci olarak Kur'an,
Isa ve annesi Meryem'’e iliskin bu durumun insanlar i¢in bir imtihan
vesilesi oldugunun altim cizer. Islam her ne kadar bir miiminin ya-
saminda akli verilerin 6nemli yerine vurgu yaparak insanlan du-
sinmeye, tefekkir etmeye ve akhim kullanmaya tesvik etse de bu,
iman da dahil her seyi zorunlu olarak bes duyuya dayal verilerden
hareketle salt akilla degerlendirme anlamna gelmez. Kur'an, son
noktada imamn Allah tarafindan inamhp kabul edilmesi istenen hu-
suslara tam bir teslimiyetle inamp kabullenme oldugunun altim ¢i-
zer. Nitekim bu cercevede Allah'a iman da dahil iman esaslarnin
adeta tamamm Ozetleyen gayba imamn muminlerin en ¢arpici 6zel-
liklerinden birisi oldugunu belirtir. Dolayisiyla Kur'an, Allah'in essiz
kudretinin bir tecellisi olarak gerceklesen Isamin babasiz dogmasi
mucizesini de inamlmasi gereken bir olay olarak gortir.

Bethlehem'de Yahudi gelenegine bagh bir ¢evrede dogan Isamin
cocuklugu da bu cevre icinde gecer. isa'nm yetistigi bolge olan Ga-
lilee nifusunun ¢ogunlugunu o dénemde Gentileler degil Yahudiler
olusturmaktadir.!44 Dolayisiyla Isa, tamamiyla Musa'nin égretileri-
ne dayal bir egitimle ¢ocukluk ve ergenlik dénemini gegirir.

B. Yahya ile fligkiler

Ogretilerini yaymaya baglamadan onceki donemde Isa'mn ya-
santisinda dikkat cekici bir diger 6nemli husus, onun Yahya ile ta-
msmasi ve bir miuddet onun etrafinda yer almasidir. Gerek Yeni Ahit
metinlerinin gerekse Josephus gibi Yahudi kaynaklarin verdikleri
bilgilere gore Yahya, icinde yetistigi Yahudi toplumunun resmi din
anlayisim elestirdigi 6gretileri dogrultusunda Yudea kirsalinda ve
Urdin nehri civarinda kendi cemaatini kurmus bir peygamber-
dir.145 Josephus, onun halki erdem ve fazilete, tovbe etmeye ve tov-
benin gostergesi olarak vaftiz olmaya (boy abdesti almaya) ¢agiran
iyl bir kimse oldugunu, ancak onun faaliyetlerinin Herod tarafindan

144 Chancey, The Myth of a Gentile Galilee: The Population of Galilee and New Testament
Studies {Historical Jesus, First Century A.D.. Jews), s.7.

145 *“... ¢inkd butun halk onun bir peygamber olduguna inanmsti” Mat. 14:5. Aynca
bkn. Mark. 11:32; Mat. 11:11-14; 21:26; Luk. 16:16. Crossan, Yahya'mn ¢6lden
kutsal topraklara dénen Yahudileri, isledikleri giinahlanm kaldirabilmeleri amaciy-
la vaftiz eden bir kisl olarak gorur. Bkn. Crossan, The Historical Jesus: The Life of a
Mediterranean Jewish Peasant, ss.231vd. Crossan'in goruslerinin elestirisi i¢in bkn.
Strijdom, An Evaluation of John Dominic Crossan’s Construct of the Historical Jesus:
The Baptist as Test Case.
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tehlikeli goriilerek dnce tutuklandigin sonra da dldiriildigini soy-
ler.146 Sinoptik incillerde de Yahyann faaliyetlerine dikkat cekilir.
Markus incili Yahya'mn deve tiiyiinden giysiler giyip deri bir kusak
kusanan bir kisi olduguna; ¢ekirge ve yaban bal yedigine (Mark.
1:6); c¢olde ortaya cikarak insanlan tévbeye davet ettigine (Mark.
1:4) dikkat ceker.!4” Matta ve Luka Incileri ise Yahya'mn hic¢ sarap
ve icki igmedigini, oru¢ tuttugunu (Mat. 11:18; Luk. 1:15), ayrica
Luka, onun dogumundan itibaren kendisini Kutsal Ruh'la doldur-
dugunu vurgular (Luk. 1:15). Yahya'min yasam tarzi ve giyim kusa-
mina iliskin tanimlamalar, onun Naziri hayat tarz stiren bir kisi ol-
duguna isaret etmektedir. Nitekim Epiphanius da Yahya'y1 Naziriler
arasinda saymaktadir.!48 jbranca “aynilmak, adamak veya kendisi-
ni vakfetmek” anlamna nzr fiil kékiinden Naziri terimi, Eski Ahit ge-
leneginde “kendisini tannya adayan” kimseler i¢in kullamlmaktay-
dr. Naziriler, i¢inde yasadiklan toplumdan yasam bigimi yéniinden
aynlmakta ve kendilerine has bir hayat tarz siirmekteydiler. Yahya
orneginde de goriildiigi gibi, bunlar kati minzevi bir yasam stiren
asketikler degillerdi. Ancak siki sikiya hukuka baglanmalari, her
tiirli sarhos edici ickiden uzak durmalari, kirlenme endisesiyle 61a-
ye dokunmamalan ve tenkit ettikleri toplumdan ayr olduklarnmn
gostergesi olarak saclanm kestirmemeleri en belirgin karakteristik
ozellikleriydi.14? Yahudi geleneginde sadece belirli stireler icin Nazi-
ri yasam tarz strenler oldugu, Samson ve Samuel érneklerindeki
gibi 6miir boyu Naziriligi takip edenler de vardi. 150

Kaynaklar Yahya'nin mesajlan arasinda iki énemli hususun alti-
n1 ¢izerler. Bunlardan birincisi, onun, halk: yaklasan yargilama gu-
niine hazirhk yapmaya ve bu baglamda tévbe ederek dogru yola gir-
meye davetini iceren eskatolojik mesajidir. Bu dogrultuda Yahya, Ya-
hudi halkn fazlaca bel bagladigi ibrahim soyundan olmamn kendi-
leri icin bir ayncalik oldugu kanaatini elestirmekte, halki ahlaki de-
gerlere baglanmaya, fakirlere sadaka vermeye ve zulmetmemeye tes-
vik etmekte ve aksi halde yaklasan azap ile uyarmaktayd:.!5! Yah-

146 Josephus, Antiquities of the Jews. XV1II, v, 2.

147 Krs. Mat. 3:1-4; Luk. 3:2.

148 Epiphanius, The Panarion, xxix, 5,7.

149 Nazirl yasam bigimine iliskin kat1 hukuki kurallar Eski Ahitte yer almaktadir. Bkn.
Say. 6:1-21.

150 Bkn. Hak. 13:4-5, 24; 16:17; 1 Sam. 1.

151 Luk. 3:7-14; Mat. 3:7-10.
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ya'nin mesajlan arasinda éne ¢ikan ikinci 6nemli husus ise onun,
halki “gelecek bir kisi” konusunda uyarnp bilgilendirmesidir.152

Yahya'min yagadig: dénemde, Yahudi gelenegi icerisinde gelmesi
beklenen bazi kisilere yénelik yaygin bir beklenti oldugu bilinmek-
tedir. Gerek c¢esitli Eski Ahit metinleri gerekse sozlti Yahudi gelene-
gi, ilerde gelmesi beklenen, hatta kimilerine gére gelmesi an mese-
lesi olan bu kisilerin nitelikleri ve geldiklerinde yapacaklan faaliyet-
lerle ilgili bilgiler icermektedir. Kitab1 Mukaddes geleneginde gelece-
gi beklenen birka¢ sima arasinda Mesih beklentisi ilk sirada yer alir/
Davud soyundan olan bir Mesih gelecek, yeryaziinde adalet, huzur
ve diizeni kuracak, kétiiliga kaldiracaktir. Gelmesi beklenen bir di-
ger sahsiyet “bir peygamberdir”. Sinoptik Incil metinlerindeki ifade-
lerden anlasildigi kadanyla, halktan bir kisrmmin isa’y1 peygamber
olarak degerlendirmesi bu nedenle olsa gerektir. Gelmesi umulan
bir dier sahsiyet ise ilyas’tir. islami gelenekteki Hizir inancina pa-
ralel tarzda Yahudiler Ilyas'in ashinda élmedigine inanmakta ve her-
hangi bir zamanda aniden ortaya cikabilecegini diistinmekteydiler.
Yine bu nedenle, isa bazilannca ilyas olarak gériilmiis olmahdir.

incil yazarlan, Yahya'nin gelecegini bekledigi/miijdeledigi kisi-
nin Isa oldugundan emindirler.!53 Bu nedenle Yahya'mn isa'y1 vaf-
tiz etmesi sahnesinde Matta, Yahya'ya “benim. senin tarafindan vaf-
tiz edilmem gerekirken sen bana m geliyorsun” dedirtir.!* Yine bu
nedenle incil yazarlan, cesitli ifadelerinde aciktan ya da ima ile Yah-
yaun Isa'y1 mijdeledigini ve ona uygun ortam hazirlamaya ¢alisti-
gim vurgularlar. Sinoptik gelenege gére Yahya, Mesih 6ncesi bir pey-
gamberdir. Incillerde onun, isa’min agzindan “bir peygamberden de
fazla” oldugunun séylenmesi, Sinoptik gelenegin Yahya'yr Mesih do-
nemi 6ncesi gelen “son peygamber” olarak kabul etmesi anlamina
gelir.!55

152 “Benden sonra benden daha gugcliu olan geliyor. Efilip onun ¢anklanmn bagin ¢é6zme-
ye bile layik degilim.” Mark. 1:7. Krs. Luk. 3:16: Mat. 3:11. Ayrica bkn. Mat. 11:2-3.

153 Witherington da isa ile Yahya iliskisini irdeledigi gahsmasinda isa'nin, muhtemelen
kendisinin Yahya'nin gelecegini bekledigi/mujdeledigi kisi oldugunu dasindagini
yazar. Aynica Witherington, incillerdeki ifadelerden hareketle isa'mn kendisini ve ha-
reketini kiyasladifi tek sahsiyetin Yahya olmasina da dikkat ¢eker. Bkn. Witherington,
B.. “Jesus and the Baptist - Two of a Kind?", D.J. Lull {ed.). Society of Biblical Litera-
twe: Seminar Papers Series, Nov. 19-22, 1988, Atlanta: Scholars Press, s5.225-244.

154 Mat. 3:14. Sinoptik inciller arasinda en erkeni olarak kabul edilen Markus incilin-
de bu rivayetin yer almamas: dikkat ¢ekicidir.

155 Cullmann, The Christology of the New Testament, ss.24. 26.
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Isa ile Yahya arasindaki iliskilere atifta bulunan anlatilara bakil-
diinda mesajini yaymaya baglamadan énceki yasantisinda isa'min
Yahya'ya buytik bir sayg: ve baghhk duydugu; bu iki sahsiyet arasin-
da yakin bir birliktelik bulundugu gérilur. Bunun en belirgin delili,
isa'mn Yahya'nin eliyle vaftiz olmasi hadisesidir.1%6 Yahya, kurtulus
davetine olumlu cevap verenleri, Seria nehrinde vaftiz etmektedir.
Boylelikle vaftiz, Yahya'nin mesajini kabullenme ve -bir baska aqi-
dan- onun cemaatine dahil olma eylemidir. Isa'mn da Yahya'mn eliy-
le vaftiz olmasi, Yahya'nin égretilerine inamp ona tabi olmasi demek-
tir. Pavluscu Mesih dgretisine bagh Incil yazarlarinin, isa’nin vaftizi-
ne iliskin anlatilarinda, Isa'min Yahya'ya tabi olmasindan sikint1 duy-
duklar1 ve bu nedenle Yahya'nin agzindan onun isa'ya tabi olmasi
gerektigine dair ifadeler kullandiklan gézden ka¢mamaktadir. Bu
arada Yahya'nin Isa'y1 (Isa'min Gistinltigiini) bilip bilmemesi konu-
sunda Incillerde zaman zaman celigkili ifadeler de kendini goster-
mektedir. Ornegin; vaftiz esnasinda Yahya'nin Isa'min yticeligini bilip
kabul ettigim vurgulayan, hatta bu nedenle vaftiz etmeye yanasmak
istemeyen Yahya'yr isa'mn “simdilik buna razi ol” diyerek uyardigin
belirten Matta Incili, ilerleyen bélimlerde ise Yahya'min ancak tutuk-
lulugu esnasinda Isa'min yaptid isleri duyunca égrencileri aracihy-
la ona, “sen, bekledigimiz kisi misin?” diye sordugunu anlatir.!57

Yahya ile isa arasindaki birlikteligin ve Isa'min Yahya'nin hayat-
ta oldugu dénemde onun etrafinda yer aliyor olmasinin bir diger
gostergesi; Isa'mn aslhinda teblig faaliyetlerine Yahyanin tutuklan-
masi ve 6liimii sonrasi baslamis olmasi gercegidir.}58 Zira Incillere
gore Yahya, Isamin faaliyetlerini tutukevinde bulundugu sirada
duymus ve durumu arastirmasi i¢in 6grencilerini ona géndermistir.
Yine Incillere gore, Yahya'min Herod tarafindan éldiiriilmesi sonra-
s1, Isa'min gosterdigi mucizelerin ve teblig ettigi davetin duyulmas:
tizerine halkin bir kismi, onun yeniden dirilen Yahya oldugunu id-
dia etmis, hatta Herod bile bu diistinceyle telasa kapilmstir.}!59
Yahya ile Isa arasindaki bu ézdeslestirme de bu iki sahsiyet arasin-
daki yakinlik ve birlikteligin bir diger delilidir.

156 Bkn. Mark. 1:9-11; Mat. 3:13-17; Luk. 3:21-22: Naz. 2; Ebion. 3.

157 Krs. Mat. 3:13-15; 11:1-6.

158 Bununla birlikte Yuhanna Incili, Yahya ile aym zamanda Isanin da Yudea'da para-
lel bir calisma yarattdgana iddia etmektedir. Bkn. Yuh. 3:22-4:3.

159 Mark. 6:14
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Kirsal alanda halki uyarmay sturdiiren peygamber Yahya'nin ¢a-
lismalarn yalnizca toplumdaki din simsan baz cemaat liderlerini de-
gil, siyasal yoneticileri de rahatsiz eder. Nitekim kral Herod, Yah-
ya'min elestirilerinden rahatsizhk duyar; ancak buna ragmen onun
etrafinda olusan hareketin canhhg ve buytkluga karsisinda Yah-
ya'ya karsi aciktan tepki gostermekten ¢ekinir. Fakat sonunda, élen
kardesinin esiyle evlendigi icin kendisini alabildigine elestiren Yah-
ya'yr butiin riskleri goze alarak tutuklatir. Yahya'nmin onu elestirme-
sinin nedeni Herod'un yaptig1 bu evliligin Musa hukukuna aykin ol,
masidir. Herod, bir middet tutuklu olarak ahkoydugu Yahya'nin
daha sonra zindanda boynunu vurdurur. Yahya'nin élddrilmesi ge-
rekgesiyle ilgili incil metinleri ilging bir hikaye anlatirlar. Buna gére
Yahya'nin elestirilerinden hayli rahatsiz olan Herodia (Herod'un ev-
lendigi kadin), bu rahatsizig) Yahya'dan nefret etme noktasma go-
turdr ve onun cezalandirilmasi/oldaralmesi icin firsat kollar. He-
rod'un dogum giniinde diizenlenen sélen ona bu firsati verir. Zira
solende dans ederek buiytk begeni toplayan kizina Herod, “dile ben-
den ne dilersen” demis, bu teklifi annesi Herodia ile degerlendiren
kiz da annesinin tesvikiyle bir tepsi tizerinde Yahya'min kesik basi-
ni istemistir. Kizina verdigi séztinde duran Herod, bunun izerine
Yahya'min kafasim kestirir.160

Yahya'min Herod tarafindan éldirtilmesi hadisesine 1. yy’da ya-
sayan Yahudi yazar Josephus da kisaca deginir. Ancak Josephus,
incillerde gecen Herodia'ya iliskin rivayete yer vermez.!6! Josep-
hus'a gore Herod, iyi bir kimse olan ve insanlan dogruluga, sevgiye
ve Tanriya baglanmaya davet eden Yahya'nin kendisini dinleyenler
uzerinde biraktig1 etkiden urkup korkarak, onun etrafina toplanan
kisilerle birlikte bir devrim yapacagi endisesine kapilms ve nihayet
onu tutuklatarak dldurtmustir. Josephus'a gére, Herod'un yaptig
bu yanhs davrams nedeniyle Tann onu savasta ordusunun yenilip
darmadagin olmasi cezasiyla cezalandirmmstir. 162

160 Bkn. Mark. 6:17-29; Mat. 14:3-12; Luk. 3:19-20.

161 Her ne kadar Josephus'un Yunanca nashalanindan ¢eviri olan elimizdeki eserlerin-
de bu hadiseye deginilmese de Yahudi Savast baslhkh eserin Ortagag'dan (muhte-
melen 10. yy'dan) kalan Slavca gevirisinde, Incillerdeki Herodia hikayesine paralel
bilgilere rastlamlmaktadir. Bkn. Mead, The Gnostic John the Baptizer, ss.103-106.

162 Josephus, Arttiquities of the Jews, XVIIi, v, 2.
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incillerdeki ayrintilar bir tarafa, peygamber Yahya'nin toplumsal
yapilya getirdigi elestiriler nedeniyle Herod tarafindan tehlikeli go-
ruldiiga ve Yahya'nin etrafinda gelisen hareketin daha da biiytime-

sinden endiseye kapilarak onu ortadan kaldirma yolunu sectigi or-
tadadir.163

Herod tarafindan yalnmzca Yahya'ya kars: degil, Yahya'nin tutuk-
lanip 6ldurilmesi sirasinda ve sonrasinda Yahya cemaatine karsi
da bir kampanya yurttildigi kesindir. Bu konuda Sabii kutsal
metinlerinde Yahya'ya ve hareketine iliskin yer alan pasajlar da il-
gingtir. Sabiiler, Nasuralar olarak adlandirdiklar: kendi atalarini 1s-
rarla Filistin'de Yahya ile irtibatlandirirlar. Yahya'y1 bir “Isik Pey-
gamberi” olarak tamimlar ve Filistin'de MS 1. yy'da Yahudilerce ken-
di atalarina karsi biiytk bir katliam ve takibatin ytaritiildaginu ifa-
de ederler.164 Sabiilerin bu katliam ve takibat iddialarini bazi dis
kaynaklar da desteklemektedir. Ornegin Romah yazar Plini, MS bi-
rinci ylizyllda Mandani (ya da Mardani) denilen bir halkin Filis-
tin'den kacarak Arsakid kral Ill. Artabanus'un himayesi altinda Ar-
sakidlerin egemenligi altindaki boélgelere gog¢ ettiklerini yazmakta-
dir.165 II. Artabanus MS 12-38 yillan arasinda krallikta bulundu-
guna gore bu go¢ hadisesi de bu zamanda olmus olmahdir. Gittikge
glclenen hareketi ve sayisi hizla artan taraftarlanyla mevcut yone-
timce tehlikeli gorilen ve bir kalkismada bulunacagindan kuskula-
nilan Yahyanin 6ldiriiliis tarihinin yaklasik olarak MS 30'a denk
distiga dikkate alindiginda, Plini tarafindan séz edilen bu gocin,
muhtemelen Herod tarafindan takibata alinan Yahya taraftarlarin-
ca gerceklestirilmis oldugu anlasilir.

Filistin'de Yahya hareketine kars1 uygulanan bu yaptirim sonu-
cunda, hala Filistin'de kalan Yahya'nin bazi talebeleri ve sempati-
zanlan dogal olarak Isamin ¢evresinde toplanmis olmahdir. Nitekim
Incillerde yer alan bilgilerden hentiz Yahya hapishanedeyken bazi
talebelerinin Isa'y1 ziyarete gittiklerinden bahsedilmekte oldugunu
biliyoruz. Ayrica Dérdiincii incil yazan, Isa'min Havarilerinden biri-
si olan Andreya'nin (Andrew) Yahya'nin bir talebesi oldugunu da ifa-
de etmektedir.1%6 Yahya sonrasi dénemde Yahya'nin Filistin'de ka-

163 Bkn. Hoehner, H.W., Herod Antipas, Cambridge: University Press 1972, ss.162-164.

164 Gundiz, Sabiiler Son Gnostikler, ss.52-58.

165 Macuch, R., “Anfange der Mandaer”, F. Altheim and R. Stiehl (eds.), Die Araber in
der Alten Welt, 11, Berlin 1965, ss.130-131.

166 Yuh. 1:40. Ayrica bkn. Mead. The Gnostic John the Baptizer. s.25.
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lan talebeleri ve sempatizanlarimin Isa'nin etrafinda toplanms olma-
s1 gayet dogaldir. Zira -yukanda da vurguladifimiz gibi- Yahya'nin
Filistin'de davet faaliyetini yurittigii dénemde, isa’min da Yah-
ya'nin yanina gelip onun vaazlarim dinledigi ve ona intisap ettigi bi-
linmektedir. Dolayisiyla, Hiristiyan kaynaklarindaki spekiilatif yak-
lasimlar bir tarafa, Yahya'min biraktifi yerden misyonu Isa’nin dev-
raldigi ve sturdardigua dikkati ¢cekmektedir.

C. Carmuhta Oltim Hadisesi

Isa'min kimligi ve mesajina ge¢cmeden énce tizerinde durulmag:
gereken bir diger husus ise onun 6limiine iliskin anlatilardir. Si-
noptik Inciller, oldukca kisa siiren davet déneminin sonunda tale-
beleriyle Galilee'den Kudiis'’e dénen Isanmin tutuklandigini, énce
Sanhedrin’de sonra da Pontius Pilatus dniinde sorgulandigini ve
carmiha gerilerek idam cezasina ¢arptinldigini anlatirlar. Buna go-
re, idam cezasin infazi dogrultusunda Isa, tizerine gerilecegi hag
kendisi tasimak zorunda birakilmis, ancak buna takati kalmayinca
hag¢1 Cyreneli Simon isminde birisi tasims ve nihayet ayn cezaya
carptirlan iki hirsizla birlikte cezasi infaz edilmistir.

isamin yargilanmasi ve cezalandinlmasi olayinda dikkat cekici
hususlardan birisi Isa ile Yahya'nin benzer trajik sonu paylasmala-
ndir. Yukarnida belirttigimiz gibi, yaptigi uyan ve elestirilerle mevcut
dinsel ve siyasal yapiy: tehdit ettigi diistintlen ve bu nedenle anar-
si ve isyan sucglamalanna maruz kalan Yahya, Herod tarafindan tu-
tuklanmis ve boynu vurulmak suretiyle éldiriilmistiir. Isa'nin ce-
zalandinlmasinda da benzer sug¢lamalarin yapilmasi oldukg¢a an-
lamhdir. Zira Isa da resmi Yahudi 6gretilerini temsil eden din adam-
larinca sapkinlikla ve fitnecilikle suglanarak Sanhedrin'de yargilan-
mig; ayrica ydrenin ydneticisi Pilatus tarafindan “Yahudilerin krah”
oldugunu iddia etmekle sug¢lanmistir (Mark. 15:2-15). Pilatus'un
Isa’'y1 bu suclamayla itham etmesi, onun Isa’nin hareketini siyasal
agidan kendi yonetimine kars: bir tehdit unsuru olarak gérdigune
isaret etmektedir. Dolayisiyla, gerek Isa'nin, hayatta oldugu dénem-
lerde Yahya'ya gelerek onun etrafinda yer almasi gerekse Yahya ile
benzer su¢lamalara maruz kalmasi, temsil ettikleri kimlik ve 6greti-
ler acisindan her iki tarihsel sahsiyet arasindaki paralelligi goster-
mektedir.

Isa'min cezalandinlmasi ile ilgili bir diger husus ise ona verilen
cezanin infazina iliskin baz1 siiphelerdir. Incil yazarlan Isa'nin car-
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miha gerilerek 6ldugii konusunda emindirler. Carmmhta can veren
ve aci ¢ektigi esnada “Baba, baba, beni neden terk ettin” diyerek in-
leyip haykiran Isa, éliimiiniin Gi¢iincii giinu tekrar dirilmis, cesitli
ogrencileri arasinda bir miiddet!67 yasamis ve talebelerine son soz-
lerini sOyledikten sonra ilahi aleme yukselmistir. Diger taraftan er-
ken donemlerden itibaren incil yazarlanmn bu yaklasimi disinda
cesitli bakis acilanmn da var oldugu bilinmektedir. Hiristiyan yazar-
larca Doketikler olarak adlandinlan bazi erken dénem sahsiyetleri
Isa’nin cezasimn infazi konusuna farkh yaklasmaktadirlar.

Doketikler1®8 olarak bilinen ve ¢cogunlugu Gnostik disunceleriy-
le de 6n plana ¢ikan Saturninus, Basilides, Cerinthus, Heracleon ve
Ptolemy gibi erken ddénem sahsiyetleri, Isa'mn yapisi, dogumu, li-
mu ve benzeri konularda resmi Hiristiyan diistincesinden farkli bir
goriis benimsediler. Bunlardan bir kismi, Isa'y1 Meryem'den dogan
normal bir insan olarak degerlendirirken, bazilan ise Isa'min her ne
kadar géruntu itibariyla insan olsa da bu durumun yalnizca hayali
oldugunu, zira onun gercek bir bedeninin olmadigimi, dolayisiyla
onun dogumu ve olimu gibi hadiselerin de yalmzca bir géz aldatma-
casindan ya da bir yamlsamadan ibaret oldugunu savundular.169

Doketikler arasinda, Isa'nin cezalandinilmasi konusunda dikkat
cekici gorusleriyle 6n plana cikan bir akim ise aralarinda Basilides
gibi Ginlu sahislann da bulundugu gruptur. Kilise babasi Irena-
eus’un verdigi bilgilere gére Basilides, ¢carmiha gerilerek idam ceza-
sina carptirilan Isamin bu cezadan kurtulduguna inanmaktayd.
Ona gére cezamn infaz: igin gotiiriiliirken mucizevi sekilde isa, ku-
caginda hag¢ tasiyarak kendisini takip eden Cyreneli Simon'un kili-
gina girmis. Simon ise Isa’min kihgina girmistir. Dolayisiyla cezayi
infaz eden askerler, Isa diye aslinda Simon'u ¢armihta idam etmis-
lerdir. Isa ise bu durumu uzaktan seyrederek onlara giilmiistiir.170
Gnostik bir disiinir olan Basilides, Isa'nmin yiice tanridan sudur

167 Bkn. Res. Is. 1:3.

168 Bunlann isimleri Yunanca dokesis {géruniis, benzerlik} teriminden gelmektedir.

169 Bkn. Mackinnon. J.. From Christ to Constantine: The Rise and Growth of Early
Church, London: Longmans 1936, s.357: Fortescue, A., “Docetism”, ERE, 4, 1911,
5s.833-835. Doketiklerin, dzelikle de Gnostik cercevede distnenlerin gortuigleriyle
ilgili bkn. Hippolytus. The Refutation of All Heresies, VIII, i-iv.

170 lIrenaeus, Against Heresies, I, xxiv, 4. Bir diger erken déonem Hiristiyan yazar Hip-
polytus ise Basilides'in, {sa’'nin (ilahi Nous'un) fiziksel bir beden igerisinde géziikti-
gana ve istirap ¢ekenin bu beden oldugunu digindagiana nakletmektedir. Bkn.
Hippolytus, The Refutation of All Heresies, VII, xv.
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eden ilk varlik, Nous olduguna inanmaktaydi; dolayisiyla ona gore
- Nous'un aca1 ve istirap ¢cekmesi diistiniilemezdi. Nitekim isa, tann-
dan zuhur eden ilk varhk olarak istedigi sekle biiriinebilme 6zelligi
tasidigindan kendisini Simon, Simon'u da kendisi kihgina sokarak
cezanin infazindan kendisini kurtarmistir. Cesitli Apokrif metinler-
de ise Isa'min yerine ¢armiha gerilen sahsin Simon degil de Yudas
Iscariot oldugu vurgulanmaktadir.1?! Yine bazi Apokrif metinlerde,
carmiha gerilme cezas infaz edilirken, bir baska yerde isa'nin tale-
belerinden Yuhanna ile Zeytin Dagi'nda sohbet etmekte oldugu gn-
latilir.172 Butiin bu kaynaklar, erken dénemlerde yasayan ve merke-
zi Hiristiyan doktrininin disinda olan baz1 cevrelerde, Isa'min car-
mihta 6lmedigi konusunda bir kanaat bulundugunu gdstermekte-
dir. Diger taraftan resmi Hiristiyan yaklasimini temsil eden Kanonik
Incil yazarlan, yukarnida belirttigimiz gibi, Isa’nin ¢armihta 8ldgtn-
den siiphe etmemektedirler. Bununla birlikte Incil yazarlar, onun
carmih hadisesi sonrasi bir dénem daha yasadigin1 da kabul etmek-
te ve bu durumu carmihta élen isa'nin yeniden dirilmesiyle acikla-
maktadirlar. ileride tizerinde duracagimz gibi, Pavluscu isa anlayi-
simin énemli bir uzantisi olan Hag teolojisinde, 6len ve tekrar dirilen
Rab {sa Mesih motifi merkezi bir yer teskil etmektedir. Dolayisiyla
incil yazarlan bu anlayis dogrultusunda ¢armih hadisesi sonrasi da
bir miiddet yasadigi diistiniilen isa'min bu durumunu éliimden di-
rilisle (resurrection) aciklama yoluna gitmislerdir.

Isa’'mn mucizevi sekilde ¢carmiha gerilmekten kurtuldugunu tar-
tisan Doketik gorisler, carmih olay1 konusunda erken dénemlerden
itibaren genis bir tartismamn ve farkh yaklagimlarin bulundugunu
gostermesi bakimindan énemlidir. Diger taraftan Kur'an'in konuya
yaklasiminin bazi Doketik goruslerle paralellik arzetmesi de dikkati
cekmektedir. Zira Kur'an da Yahudilerin isa'y1 asip 6ldiirdiikleri id-
dialarim reddetmekte ve durumun “onlara dyle gosterildigini” ifade
ederek isa hakkinda cesitli ihtilaflann varhgina dikkat cekmekte-
dir.173 Bundan bagka Kur'an, peygamber Isa'min vefat ettigini de
vurgulamaktadir.174

171 Bkn. Arendzen, J.P., “Docetae”, The Catholic Encyclopedia. ¢.5, Copyright © 1909
by Robert Appleton Company Online Edition Copyright © 1999 by Kevin Knight
[http: //www.newadvent.org/cathen/09645c.htm].

172 Bkn. Fortescue, “Docetism”, s.833.

173 Krs. Nisa 157-158.

174 Bkn. Ali imran 54-55; Maide 116-118.
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4, {sa’nin Kimligi

Gerek Isa dénemine yakin tarihsel dénemlerden gelen mevcut
kaynaklann otantikliginin olduk¢a tartisiir olmas: gerekse -M.
Borg un yerinde ifadesiyle-175 bu kaynaklarda yer alan deyis ve hi-
kayelerin erken dénem kilisesi tarafindan sekillendirilmis malzeme-
ler olmasi, bu kaynaklardan yola cikarak Isa'min kimligi ve mesaji-
nin ne'ligiyle ilgili net bir tablo ¢izmeyi ghglestirir. Bununla birlikte,
kaynaklar uzerinde yapilacak karsilastirmal bir cahsma ile tarihsel
isa hakkinda bir seyler séylemek miamkandiir.

Ister Kanonik ister Apokrif, erken dénem Hiristiyan kaynaklarin
Isa'nin kimligine yénelik kullandiklan tartismaya acik birtakim un-
vanlar vardir. isa'ya yénelik olarak kullanilan “Insanoglu”, “Tann
oglu”, “Rab”, “Mesih", “peygamber”, “Davud oglu” gibi tamimlamala-
ra gerek munferit olarak gerekse bir arada Yeni Ahit metinleriyle di-
ger literatiirde rastlanmaktadir. Metnin ait oldugu déneme ya da ce-
maatin kimligine bagh olarak bu nitelemelerden birisi ya da birkag:
on plana c¢ikmaktadir. Ancak burada énemli olan sorun, bizzat
isa’nin kendisini nasil tammladigi ya da bu nitelemelerden hangisi-
ni veya hangilerini kendisine uygun gérdigudur.

A. Insanoglu ve Peygamber

Sinoptik Incillerde de acikca gorialdiiga gibi, Isa'min kendisi igin
sikca kullandify terimlerden birisi “insanoglu ‘dur. Bu terim Sinop-
tik Incillerde 69 kez gecerken Yuhanna incilinde de 13 kez yer alir.
Sinoptik Incillerde Isa ile ilgili en sik kullamlan bir isim/unvan olan
bu terim neyi ifade etmektedir, ya da Isa neden kendisini boyle ni-
telemektedir? Hiristiyanlarin genel kanaati, Isa'min bu sekilde ken-
di insani tabiatina atifta bulundugu yénindedir.!7¢ Bir bagka ifa-
deyle, isa’da hem insani hem de ilahi iki tabiatin bulundugunu var-
sayan Hiristiyan diistincesine gore “insanoglu” terimi Isa'min insani
yonunun ifadesidir. Diger taraftan baz ginimuz arastiricilar, insa-
noglu tamimlamasimn farkh anlamlar ifade edebilecegi tizerinde de
durmaktadirlar. Bunlardan birisi, insanoglu ifadesinin “kendisine
saltanat, hiikiimranhk verilen” anlamna gelebilecegidir.l77 Eski

175 Borg, Jesus. A New Vision, s.15.

176 Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.110.

177 Bkn. OCollins, Interpreting Jesus, s.62: Wenham. Paul: Follower of Jesus or Foun-
der of Christianity?, ss.109-110.
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Ahit'teki gesitli metinlerden (6rnegin Dan. 7:13-14 ve Tek. 1, 2 gibi)
hareketle ileri siirtilen bu bakis acisina gore Isa, -acik bir ifadeyle-
sahip oldugu hikimranlk ve yargilama giicii nedeniyle kendisini
“insanoglu” seklinde isimlendirmektedir. Bir digeri ise bu terimin gi-
zemli bir ifade oldugu yénundedir.178

Aramicede bar nasa (insan oglu), insan1 tanimlamada yaygin se-
kilde kullamlan bir ifadedir. Aym sekilde Eski Ahit geleneginde de
ogul ya da kiz terimleri, bir seyin nitelik veya cinsini tamimlamada
kullamlir. Ornegin bu ¢ercevede Eski Ahit'te buzag icin “sifir oglu”,
cesaretli kisi icin ise “cesaret cocugu” ifadeleri kullamilir {1 Sam.
14:52; Tek. 18:7). Bundan bagka, az sonra da tizerinde duracagimiz
gibi, dzellikle Tanrimn ogullan ifadesinde “ogullar” terimi yaratiklar
anlaminda da kullamilmaktadir. Bitiin bunlar dikkate alindiginda
isa'min kendisi i¢in sik sik kullandigi insanoglu teriminin, kendisi-
nin insan cinsine ait oldugunu gosteren bir ifade olduéu agiktir. J.
Hick'in yerinde ifadesiyle “gercek bir insan oldugunun farkinda”17°
olan Isa, dolayisiyla kendisini en iyi tammlayan insanoglu terimini
sikhkla kullandi.

insanoglu ifadesinden baska Isa icin kullamilan bir diger
isim/niteleme “peygamber” terimidir. Insanoglu terimi kadar sik
kullamlmamakla birlikte, peygamber ifadesi gerek Sinoptik inciller-
de gerekse bazi Apokrif metinlerde Isa i¢in kullanilmaktadir. Bu
baglamda Sinoptik Incillerde yer alan iki husus oldukca énemli ve
bir 0 kadar da tartismalidir. Bunlardan birisi, Isa’'nin yasam esna-
sinda halkin onu bir peygamber olarak degerlendirip degerlendirme-
digi hususudur. Digeri ise Isa’mn bizzat kendisinin ve égrencilerinin
bu ismi kendisine uygun gérup gérmedigidir.

Sinoptik Inciller arasinda tarihsel acidan en erkeni olan Markus
Incilinde, Yahya'min éldiiriiliisii sonrasi faaliyetlerini stirdiren
[sa'ya iliskin duyum ve soylentiler yayginlagtiginda, Isa'nin kimligi-
ne iliskin halkin ¢ ihtimali 6n plana c¢ikardig: vurgulamr. Bunlar-
dan birisi, onun 6liim sonrasi yeniden dirilen Yahya oldugu, bir di-
geri onun Ilyas oldugu ve ti¢linciisii ise onun Eski Ahit peygamber-
leri gibi bir peygamber oldugudur.!80 [sa’min 6liimden dirilen Yahya

178 Bkn. Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.112.
179 Hick, God and the Universe of Faiths. s.114.
180 Mark. 6:14-15. Krg. Mat. 16:14: Mark. 8:28; Luk. 9:19.
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olarak degerlendirilmesi, bliytik ihtimalle bu her iki sahsiyetin me-
sajlan ve faaliyetleri arasindaki paralellikten kaynaklanms olabilir.
Diger taraftan onun ilyas olarak veya diger peygamberler gibi bir
peygamber olarak degerlendirilmesi ise, yine isa'min mesaj ve faali-
yetleriyle Eski Ahit peygamberlerinin durumu arasindaki yakin ben-
zerlik ve paralellik nedeniyle olabilir. ilyas (Elijah, Elias), gerek Es-
ki Ahit'e gerekse Kur'an'a gore, yasadig1 toplumda yaygin bir kilt
olan Baal kultiine kars: miuicadele eden ve Kenaniler ve Fenikelileri
paganizm ve politeizmden kurtulmaya, monoteizme baglanmaya da-
vet eden bir peygamberdir.181 Ahlaki yapi ve sosyal adaletin 6nemi-
ni 1srarla vurgulayarak bunun gergeklesmesi icin micadele eden,
ayrica tesitli mucizeler gosteren Ilyas'in yasammn sonuna iliskin
olarak Eski Ahit'te, onun “kasirgalar arasinda ilahi aleme ytlikseldi-
gi" ifade edilir (2 Kral. 2:11). Eski Ahit'teki bu ifadeden hareketle ge-
leneksel halk inana llyas'm 6lmedigini ve ahir zamanda yeni-
den/ansizin yeryuziine ddnecegini varsaymaktaydi. MS birinci ytiz-
yilda Isa’'min bazilarinca yeniden yerytiziine gelen Ilyas olarak gorul-
mesinin nedeninin bu inan¢ oldugu kesindir. incil yazarlari, isa'min
ilyas ile 6zdeslestirilmesine karsi cikarlar ve gelecegi beklenen il-
yas'n isa degil Yahya oldugunu ifade ederler.!82 Incil yazarlarindan
Markus, Yahya'mn flyas oldugu kanaatini ima etmekle yetinirken,
Matta bunu acik ifadelerle vurgular. isa'min yasadigi dénemde hal-
kin bir kesiminin isa'y Ilyas'la 6zdeslestirmesi karsisinda Incil ya-
zarlannn ilyas'in Yahya oldugunu vurgulamaya ¢alismalarmnin te-
mel nedeni, Apokaliptik Yahudi diistincesinde ahir zamanda bekle-
nen llyas'n gelis zamaninin, yine gelecegi beklenen bir diger énem-
li sahsiyet olan Mesih'ten énceye denk diismesidir. Isa’'mn beklenen
Mesih oldugu doktrinini kabullenen Incil yazarlari, bu nedenle ta-
rihsel acidan faaliyetleri isa 6éncesine denk diisen Yahya'yr ilyas'la
ozdeslestirme yoluna gitmislerdir.

Halkin Isa’y1 bir peygamber olarak degerlendirdigini gésteren bir
diger ifade, Kudus'e girdiginde halkin onun i¢in kullandig: “Gali-
lee'nin Nasira kentinden Isa peygamber” tammlamasidir (Mat.
21:10-11). Onu tamimayan ve kim oldugunu soranlara kalabaliklar
bu cevab vermislerdir. Kudus'te bir dizi faaliyette bulunan, tapi-

181 Bkn. 1 Kral. 17, 18; En'am 85; Saffat 123-132.
182 Sinoptik Incil yazarlannin Yahya ile Ilyas1 ézdeslestirmelerine iliskin bkn. Mat.
11:11-14, 17:10-12; Mark. 9:11-13; Luk. 1:17.
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nakta dersler veren ve Yahudi din adamlaryla tartisan Isa’nm bu
faaliyetlerinden rahatsiz olanlar onu tutuklatmak istemisler ama
sonra bundan vazgecmislerdir. Matta bu vazgecisin nedenini séyle
aciklar: “... halkin tepkisinden korktular. Ctinkii halk, onu peygam-
ber sayiyordu” (Mat. 21:46). Yine Luka'min anlatismna gore, isamn
mucizevi sekilde 61t bir genci diriltmesine tanik olan halk, “aramiz-
da buyuk bir peygamber ortaya cikt1” diye diisiintiyordu (Luk. 7:16).

Isa'mn yakalanma ve yargilanma olayina iliskin Sinoptik incil an-
latilarinda da Isa’nmn halk tarafindan peygamber olarak degerlendi-
rildigine atiflar yer almaktadir. Markus'a gore Sanhedrin'de yargila-
nan Isa'ya 8liim cezasi verilmesi {izerine baz1 Yahudiler Isa'ya saldi-
rnp onu yumruklamaya ve ona tukirmeye baslarlar; bir yandan da
“haydi peygamberligini goster bakahm” derler (Mark. 14:65). Benzer
ifadeler Luka ve Matta incillerinde de bulunmaktadix (Mat. 26:67-
68; Luk. 22:63-64). Bitin bu ifadeler Isamn halk tarafindan bir
peygamber olarak bilinip algilandigim ortaya koymaktadir. Gerek
soylemi gerekse faaliyetleri ve mucizevi tavirlanyla isa, tipk1 Yahya
gibi halkin goztinde Eski Ahit peygamberlerine muadil bir sahsiyetti.

Nitekim Isa'nin yasadigi dénemde Filistin-Urdin bélgesinde pey-
gamberlik faaliyeti olarak degerlendirilen hareketler yalmzca Yahya
ve Isa’ya has da degildi. Ornegin MS birinci ytizyihn Yahudi tarihci-
si Josephus eserlerinde yaklasik olarak 30-70 yillart arasina denk
disen dénemde Filistin’deki toplam 9 peygamberlik faaliyetine degi-
nir ve bunlarla ilgili bilgiler verir.183 Josephus'un tamimlamalarina
gore, bu dénemde ortaya ¢ikan ve halk tarafindan peygamber olarak
degerlendirilen sahsiyetlerin ortak 6zellikleri daha ziyade mevcut yo-
netime ve sosyal yapiya sosyal-siyasal bir baskaldinn baslatmis olma-
lanydr. Bunlann bir kismu kendileriyle ¢esitli Eski Ahit peygamber-
lerine yonelik Eski Ahit ifadelerini ozdeslestirerek, taraftarlarina
kendilerinin yeniden bedenlesen Musa olduklarim ya da tipki muci-
zevi Kizildeniz'i Gecis kissas! gibi kendilerine uyanlart nehirlerden
gecireceklerini stylemislerdir. Hepsinden de énemlisi bunlarnn he-
men hepsi, mevcut siyasal yapiya kars: baskaldirt hareketi organize
etmisler; ama bu isyanlar acimasizca bastirilmis ve taraftarlannca

183 Bkn. Josephus, Antiquities of the Jews, XVIII, XX. Baz1 yazilarinda Josephus'un biz-
zat kendisinin de peygamberane kehanetlerde bulunmas ilginctir. Bkn. Feldman,
L.H.. “Prophets and Prophecy in Josephus”, D.J. Lull (ed.), Society of Biblical Litera-
ture; Seminar Papers Series, Nov. 19-22, 1988, Atlanta: Scholars Press, s.426.
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peygamber olarak goértilen bazi kisiler de bu esnada dldurtlmaustur.
Josephus'un bahsettigi bu peygamberlik hadiseleri arasinda en il-
ging olanm “Misirh bir peygamber” seklinde tammladig: kisinin hare-
ketidir. Burada kullamilan Misirh terimi bu sahsin cografi kékenini
ifade edebilecegi gibi, -baz1 arastincilarin belirttikleri sekilde-184 ha-
reketinin Musa'nin ya da Yusa'min hareketiyle 6zdeslestirilmesine
dayal1 olarak kullanilan sembolik bir ifade de olabilir. Josephus’a
gore bu peygamber, Kudus civaninda bulunan Zeytin Dagi'mi hare-
ketine merkez edinerek burada bir cemaat olusturmustu. Kendisi-
nin bir peygamber oldugunu ve yeterince giiclendiginde Zeytin Da-
g'ndan Kudiis'e inerek sehre saldiracagim ve ele gegirecegini sdylii-
yordu. Bunu haber alan yonetici Felix, harekete ge¢mis ve bu Misir-
I sahte peygamberin taraftarlarimin énemli bir kismim 6ldirmiis,
bir kismum da esir almistir. Ancak Josephus’a gére bu peygamber,
ilging bir sekilde saldindan kurtulmus ve kayiplara kansmistir. 185

Josephus'un anlatisina gore bu peygamberin hareketi Felix'in
yonetimde oldugu MS 52-60 yillan arasinda gerceklesmistir. Stiphe-
siz bu tarih Isa’dan ¢ok sonraki bir déneme aittir; dolayisiyla bu ha-
reketin Isa'min hareketiyle bir ilgisinin olmasi distiniilemez. Ancak
Josephus'un bahsettigi bu kisinin faaliyetlerinin merkezi olarak
Zeytin Dag1 m1 secmesi ve Kudis karsit1 bir hareket organize etmeye
calismasi gibi hususlar, bunu Isa'nin hareketiyle karsilastirma aci-
sindan ilginctir. Zira iyi bilinmektedir ki Isa da faaliyetinde Zeytin
Dagrna 6nemli bir yer vermis, taraftarlanina ydnelik en énemli va-
azini {(Zeytin Dag1 vaazini) burada yapms ve hareketinde Kudus'te-
ki mevcut statiiko karsiti bir séyleme sahip olmustur. Ayrica tipki
bu “Misirh” lakabim tasiyan®® peygamber konusunda oldugu gibi,
-yukarida tizerinde durdugumuz- Isa'nin cezalandirilmaktan muci-
zevi sekilde kurtulduguna dair inamslarin bulunmas: da yine ol-
dukca ilginctir.!8” Josephus’'un eserlerindeki [sa'ya iliskin pasajlar

184 Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, s.164.

185 Josephus. The Jewish War, s.135; Josephus, Antiguities of the Jews. XX, viii, 6.

186 incil yazarlanndan Matta'mn isa'nin erken donem yasaminin bir bélumuanit Misir'la
irtibatlandirmasi da ilgingtir. Matta'ya gére Isanin dogumu sonrasi babahg Yusuf,
gordigi bir riiya tizerine Meryem'i ve bebek Isa’y1 alms, Herod'un zulmiinden kor-
karak onlar1 Misir'a gotirmis ve Herod'un 6liimiine kadar orada tutmustur. Bkn.
Mat. 2:13-21.

187 Resullerin islerinde Luka, Pavlus'un tutuklanmasinda komutanin. onun bir stre
once ayaklanma baslatan Misirh oldugundan saphelendigini anlatir. Bkn. Res. Is.
21:38.
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ele alirken de belirttigimiz gibi, Eusebius gibi baz1 erken dénem Hi-
ristiyan yazarlarnnm Josephus eserlerine birtakim ilaveler yaptikla-
n yolunda énemli kuskular vardir. Dolayisiyla, Josephus’un bu ve
benzeri rivayetlerini degerlendirirken bu énemli hususun hatirda
tutulmas gerektigini de vurgulamak gerekir.

Peki Isa ve dgrencileri, halkin isa icin kullandig1 peygamber ta-
nimlamasim nasil karsilamaktadir? Giinlimiiz Hiristiyan arastirici-
larin ¢ogunlugu ne Isa'min ne de onun yakin égrencilerinin isa’y1 bir
peygamber olarak gordiiklerini distinirler.188 isa’mn Mesihligi fik-
rini én plana ¢ikaran Sinoptik Incil yazarlan da isa ve grencileri-
nin Isa icin yapilan bu tanéimlamay: uygun bulmadiklarindan emin-
dirler. Bu Incillerde Petrus'un Mesih'i tamimasi bahsinde!8? “insan-
lar benim kim oldugumu séyliiyor?” diye soran isa'ya 6grencileri ce-
vap verirken, bazilarinm onun bir peygamber oldugunu diastindik-
lerini de sézlerine eklerler. Bunun tizerine Isa, “peki siz ne dstini-
yorsunuz?” dediginde, hemen atilan Petrus, “sen Mesihsin” cevabi-
n1 verir. isa da bunu kimseye séylememeleri konusunda onlan uya-
nir. Dolayisiyla bu rivayet, Isa’nin talebelerinin ya da en azindan Pet-
rus'un, halkin isa’min kimligine yénelik ileri siirdiikleri peygamber-
lik niteligine kars: ¢iktiklarina ve onun Mesih oldugunu 6n plana ¢i-
kardiklanna isaret etmektedir. Yine bu rivayet, Petrus’'un cevabina
“bunu kimseye séylemeyin” diyen isa'min da kendisi icin Mesih ni-
teligini uygun gérdaguni ima etmektedir.

Ancak diger taraftan Incil metinlerinde, talebelerinin isa’yr pey-
gamber olarak nitelendirdiklerini gésteren énemli bir ifade dikkati
cekmektedir. Luka 24:19'daki bu ifadeye gorel9 gliimden dirilerek
yanlarina yaklasan isa’yr tanimadan onunla konusan Isa'nin iki 6g-
rencisi, Nasirah Isa hakkinda ona su bilgiyi verirler: “O adam, Tan-
nmn ve biitin halkin éniinde gerek sdzlerinde gerek eylemlerinde
guclii bir peygamberdi. ... Biz onun Israil'i kurtaracak kisi oldugu-
nu ummustuk.” Bundan baska, Luka’'nin Resullerin Isleri ndeki ifa-
delerine gore Petrus, konusmalannda Isa'nin Eski Ahit peygamber-
lerince mujdelendigini duyurmakta ve 6rnegin Musa'nin Tesniye
18:15-19'da yer alan sozlerini isa'min gelecegi ile iligkili bir mijde

188 Bkn. Cullmann, The Christology of the New Testament, s.49.
189 Bkn. Mark. 8:27-30; Mat. 16:13-20: Luk. 9:18-21.
190 Krs. Mark. 16:12-13.
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olarak algilayip su sekilde aktarmaktaydi: “Tannmz olan Rab size
kardesleriniz arasindan benim gibi bir peygamber gikaracak. Onun
size sOyleyecegi her s6zt dinleyin. O peygamberi dinlemeyen herkes
Tannmn halkindan kopanlip yok edilecektir” (Res. is. 3:22-23). Lu-
ka, aym sekilde Stefan'm da konusmalannda bunu dile getirdigini
vurgular (Res. Is. 7:37). Sayet Havarilerden Petrus ve ilk Hiristiyan
sehidi olan Stefan, bu ifadelerle Musa'min Isa’y1 mijdeledigini dii-
siindiilerse, bu durumda isa’nin da Musa gibi bir peygamber ya da
onceden gelecegi mujdelenen eskatolojik bir peygamber olarak ka-
bul edilmis olmas) gerekir.

Sinoptik Incillerin disinda Yahudi-Hiristiyanlar tarafindan kulla-
nilan ve ancak baz fragmentleri giintimiize kadar ulasan Ibraniler
incilinde de Isa ile ilgili olarak “peygamber” unvam kullamhr. Ayrica
yine bu cemaat tarafindan kullanilan ve Pseudo-Clementine metin-
lerde bulunan Petrus’un Vaazi (The Preaching of Peter) bashkl me-
tinde de Isa icin kullarulan temel niteleme “gercek peygamber” ifade-
sidir.19! Yahudi-Hiristiyanlikla yakindan iligkili gériilen ve isa sonra-
s1 Kudiis cemaatinin lideri olarak Pavlus'a kars: énemli bir muhale-
fet hareketinin basi olan Yakub (isanin kardesi) da isa'nin adeta ye-
ni bir Musa gibi Israil'i tévbeye cagiran ve yaklasan sonla ilgili olarak
onlari uyaran eskatolojik bir el¢i olduguna inanmaktayd. 192

Sinoptik Incillerde, Isamin kendisine iligkin olarak halkin kul-
landig) peygamber niteligine yonelik diistincesini yansitan iki énem-
li ifade de yer alir. Bunlardan ilki Markus Incili 6:1-4'te bulunmak-
tadir. Buna gore, kendi memleketine donerek orada bir dizi mucize-
vi eylemde bulunan ve havrada dersler veren Isa’y1 hemsehrileri hos
karsilamaz, onu reddederler. Bunun {izerine isa su 6nemli sézii s6y-
ler: “Bir peygamber, kendi memleketinden, akrabalarimin cevresin-
den ve kendi evinden bagka yerde hor goriilmez.”193 ikinci ifade ise
Luka 13:32-35'te gecer. Kudiis’e dogru yol alan isa'ya baz Ferisiler
gelip, buradan uzaklasmasim zira Herod'un kendisini 6ldiirmek is-
tedigini soylerler. Bunun tizerine isa onlara su cevab verir:

Gidin o tilkiye séyleyin. ... Yine de bugiin yann ve 6blr giin yoluma devam
etmem gerek. Canki bir peygamberin Kudiistn disinda 6lmesi dagana-

191 Cullmann, The Christology of the New Testament, ss.38-39.
192 Bernheim, James, Brother of Jesus, $.259.
193 Aynca bkn. Tom. 31; Mat. 13:57: Luk. 4:24; Yuh. 4:44.
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lemez! Ey Kudiis! Peygamberleri ¢ldiiren, kendisine génderilenleri taslayan
Kudus! Bir tavuk, civcivlerini kanatlan altina nasil toplarsa, ben de kag
kez senin gocuklanni dylece toplamak istedim, ama siz istemediniz.

Bu ifadelerde de acik¢a goruldiigui gibi, genellikle kendisini “in-
sanoglu” olarak niteleyen Isa, kendisiyle ilgili halkin yaptigs tamim-
lamaya katilmakta ve Cullmann gibi Hiristiyan yazarlarnn distinda-
guniin aksine,!94 kendisi i¢in peygamber nitelemesini kullanmak-
taydl. Bu cercevede o, gerek kendi tavir ve davramglarini gerekse
kendisine karsi yapilan davranislan diger peygamberlerle kiyasla-
maktaydi.

B. Mesih

Diger taraftan kendisi i¢in insanoglu ve peygamber terimlerini
kullanan Isa’'min, Pavlus cizgisinde tesekkiil eden Hiristiyan cema-
atin 6n plana gikardigi temel Kristolojik unvanlar olan “Mesih” ve
“Tann Oglu” ifadelerini kullanmamas: dikkat cekicidir. Sinoptik In-
cillerde, Isa’mn “Mesih” unvamyla iligkili bir iki ifade yer almakta-
dir. Bunlardan -yukanda da kisaca degindigimiz- “Petrus’'un Mesih'i
tammas1” rivayetinde Isa’min “size gére ben kimim?” sorusuna Pet-
rus'un “sen Mesihsin” cevabini verdigi anlatilir.'®5 Sinoptik Inciller
arasinda en erkeni olan Markus, Petrusun bu cevab izerine
isa'nin, “bu konuda kimseye bir sey sdylememeleri” konusunda 6g-
rencilerini uyardigini belirtir. Diger iki incil yazan ise bu rivayeti da-
ha da gelistirirler. Luka, Markus'un rivayetinden farkh olarak, Pet-
rus'un “sen Tanrnmn Mesihisin” dedigini aktanr. Markus ve Lu-
kanmin anlatisindan daha genisce konuya deginen Matta ise, Pet-
rus'un [sa'ya “sen, yasayan Tanrinin oglu Mesihsin” dedigini vurgu-
ladiktan sonra, bu cevap {izerine Isamin bu surin (Mesih sirrinin)
Petrus'a agildigin belirtip onu uzun uzadiya 6évdiigunii anlatir. Ote
yandan, Tomas Incilinde ise, talebelerine “beni kime benzetiyorsu-
nuz?” diye soran Isa'ya Havarilerden Petrus, “sen, bilge bir filozof. gi-
bisin” diye cevap verirken, Tomas, “efendim, senin kim gibi oldugu-
nu soylemeye dilim muktedir degil” der (Tom. 13).196 Bir diger erken
donem Incil metni olan Ebionitler Incilinde ise Havarilerin, Isa'min

194 Bkn. Cullmann, The Christology of the New Testament, s.37.

195 Mark. 8:27-30; Mat. 16:13-20; Luk. 9:18-21.

196 Rivayetin devaminda isa, Tomas 1 bir kdgeye ¢ekerek ona gizlice bir seyler séyler. Di-
ger talebelerin yanina dénen Tomas, kendisine sdylenenleri agiklamaz; yalmzca “sa-
yet bunlan aciklarsam korkanm beni taslarsiniz” der.
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Tann tarafindan bir melek gibi yaratildigina inandiklari belirtilmek-
te; dolayisiyla Havarilerin, Isa’y1 bir melek gibi gordiiklerine dikkat
cekilmektedir (Ebion. 6).

Sinoptik Incillerdeki yukanda aktardifimiz rivayetlerin higbiri-
sinde, kendisinin Mesih olduguna dair bizzat [sa'ya ait bir ifade ol-
mamasi dikkat ¢ekicidir. Zira, Petrus’'un onu tanimasina yonelik bu
anlatilarda Isa'min kendi kendisiyle ilgili degil Petrus'un Isa ile ilgili
kanaati tizerinde durulmaktadir. Luka ve Matta'nin kaynag konu-
mundaki Markus'ta, Isa'mn talebelerine bunu kimseye séylememe-
leri seklinde uyansi, Petrus'un kendisiyle ilgili tespitini kesin sekil-
de kabul ettigini gostermez. Zira -gercekten de bunun dogru oldugu-
nu kabul etsek bile- Isa’nin bu cevabi, kendisinin Mesih oldugu tes-
pitini zimnen kabul ettigi seklinde anlasilabilecegi gibi, bu tespiti uy-
gun bulmadig: ve bu nedenle 6grencilerinden bu konuda kimseye bir
sey sOylememelerini istedigi seklinde de anlasilabilir. Kaldi ki Mar-
kus Incilindeki bu muglakliktan dolay: olsa gerek, isa'mn Petrus'un
cevabi karsisinda bu tespiti onayladigini gostermek amaciyla Matta,
kaynak olarak kullandigi Markus'un rivayetini gelistirmekte ve
isa’ya Markus'ta yer almayan gesitli ifadeler séyletmektedir.

Diger taraftan her ne kadar aktardiklan isa'mn bizzat kendisine
ait ifadelerde konuya iliskin bir muglaklik bulunsa da gerek Mar-
kus'un gerekse diger Sinoptik incil yazarlanmn isa'mn Mesih oldu-
gundan emin olduklan anlasiimaktadir.!97 Kanonik Incillerden Yu-
hanna ise zaten digerleriyle karsilastinlmayacak oranda Kristolojik
unvanlardan “Mesihlik” ve “Tanrnnin Ogullugu nu vurgulamaktadir.
Hatta bu baglamda Yuhanna incili yazan, bir ifadesinde hazirladig
bu incil'in “Isa’nin Tannmn Oglu Mesih olduguna insanlarin iman
etmesi” amaciyla yazildigim belirtmektedir, 198 Bu Inciller, Pavlus'un
ogretileri cercevesindeki Isa anlayisina sahip birinci ytizyil cemaati-
nin gorislerini temsil etmektedir. Bu cemaatin Isa anlayisindaki te-
mel merkezi unsurlar ise Isamin Mesihligi ve Ogullugu &égretileridir.
Petrus'un dilinden Matta'mn. “Isa'min yasayan Tannmn Oglu Mesih
oldugunu” vurgulamasi, bu nedenle olsa gerektir.

Mesihlik niteligi ile iliskili ikinci rivayet, tutuklanan isa’min San-
hedrin dnunde yargilanmasi sahnesinde yer alir. Konuya iliskin an-

197 Bkn. Taylor, The Person of Christ in New Testament Teaching, ss.4. 22.
198 Yuh. 20:31.
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latisinda Markus, yargilanmak amaciyla ytksek kurul éntiine getiri-
len isa’min, kendisine yénelik biitin karalama ve yalanc: sahitlikle-
re karsi suskun kaldigini belirtir. Daha sonra susmaya devam eden
Isa'ya baskahin, “Yiice olanin oglu Mesih sen misin?” diye sordu-
gunda Isa, “benim” yaniti verir.!99 Markus'un bu rivayetinde, ken-
disinin Mesih olup olmadigina yénelik sorulan soruya Isa’min verdi-
gi bu cevap da oldukga tartismahdir. Burada “ogul Mesih sen mi-
sin?” sorusuna karsilik isa'min verdigi “benim” cevab, isa’mn bunu
kabul edip tasdik ettigi seklinde anlasilabilecegi gibi, bu soru kars:-
sinda sasinp bunu reddettigi seklinde de anlasilabilir. Zira, M.
Borg'un da belirttigi gibi,2%0 bu soruya “benim” karsilifimi veren
isanin bu cevabi Aramice ve Yunancada iki anlama da kullanilabi-
lir. Dolayisiyla Isanin bu cevabi hem “dyleyim” hem de “6yle mi-
yim?” seklinde anlasilabilir.

Markus'un bu rivayetindeki [samin cevabinin hem Matta hem de
Luka tarafindan gelistirilerek verilmesi ilginctir. Mesih niteligi ile
yukanda tzeride durdugumuz diger olayda oldugu gibi, yargilanma
sahnesine iliskin bu olayda da Matta ve Luka'min rivayetlerinde,
kendisine sorulan soruya isa'min olumlu cevap verdiginin gosteril-
meye calisilmasi ve bu nedenle Isanin séziine cesitli eklentiler ya-
pilmasi gozden kagmamaktadir. Yine bu yargilama sahnesinin so-
nunda Markus'a gore Yahudiler Isa'y1 yumruklayip déverken “haydi
peygamberligini goster” diye ona meydan okurken, Matta bu mey-
dan okuyusu daha farklh olarak yansitir. O, Markus’'un rivayetinin
basina Mesih niteligini de sikistirarak dévenlerin ona “ey Mesih,
peygamberligini goster bakalim” dediklerini anlatir.20!

Diger taraftan gerek Markus'un gerekse Matta ile Luka'nin riva-
yetlerinde bu yargilama sahnesinde kendisinin Mesih olup olmadi-
g1 soran baskahine cevabinda Isa'min kendisiyle ilgili “insanoglu”
nitelemesini kullanmasi da oldukca dikkat cekicidir.292 Sinoptik In-
cillerdeki bu ifadelerden hareketle isa'mn kendisine iliskin Mesih
tammlamasin kullanmadigim ve bunun kendisi i¢in kullamlmasini
ya da -en azindan- bu kullamimin yayginlastinnlmasim da hos karsi-
lamadigini séyleyebiliriz. Ancak buna karsilik kendisini tanimlama

199 Mark. 14:61-62.

200 Borg, Jesus, A New Vision, ss.17-18 n.6.
201 Krs. Mark. 14:65. Mat. 26:69.

202 Bkn. Mark. 14.62; Mat. 26:64; Luka 22:69
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konusunda her zaman kullandig: “insanoglu” ifadesini, Mesih olup
olmadiginin sorgulandig: olayda da ¢ekinmeden kullanmaktadir.

Peki Sinoptik Incillerdeki bu tartismali ifadeler bir tarafa, Isa’nin
égrencileri onu Mesih olarak degerlendirmis ya da isa'nin bizzat ken-
disi gercekte kendisinin Mesih oldugunu diistinmiis olabilir mi? Hi-
ristiyan yazarlarin biiyiik cogunlugu gerek isa'min kendisini Mesih
olarak goérdiugi gerekse dgrencilerinin onu bu sekilde niteledikleri
konusunda hemfikirdirler. Bu konuda Hiristiyan yazarlarin en
6nemli argtimani, erken dénemlerden itibaren Hiristiyan cemaatin
Kristolojik bir unvan olarak Mesih kavramim 6n plana ¢ikardig: ger-
cegidir. Isa arastincilan, erken dénem kilisesinde Isa'min Mesihligi
disiincesinin merkeziliginden hareketle, Mesihlik nitelemesiyle ilis-
kili olmayan Isa'ya Hiristiyan cemaatin bir gecede Mesih payesini
vermesinin diisiniilemeyecegini, zira bunu i¢in herhangi bir nede-
nin bulunmadigim tartisirlar.203 Aynica bazi arastincilar, Sinoptik
Incillerde bulunan kiimiilatif delillerin Isa'min kendisini “Israil'in Me-
sih krall” olarak gordiugi konusunda oldukca giicli oldugu kanisin-
dadirlar. Bunlara gore Isa, bu baglamda Mesih tanimlamasim kabul
etmis, ama bu kavram: -Mesih inancina iliskin Yahudi gelenegine
uygun tarzda- dikkatlice kullanmayi, Mesihlik iddias1 konusunda
sessiz kalmay, daha acik bir ifadeyle bunu gizlemeyi uygun gérmus-
tiir.204 Benzer sekilde C.H. Dodd da Isa'min Mesihlik niteligini tist-
lendigi konusunda emindir. Konuya iliskin olarak Dodd, “Isa, Mesih
oldugunu iddia etti mi?” sorusu yerine “O, ne tir bir Mesih oldugu-
nu diisindi?” sorusuna cevap aranmasi gerektigini diistintr.205

isa'min Mesih olarak degerlendirilip degerlendirilmedigi sorunuy-
la yakindan iligkili olarak tizerinde durulmas: gereken bir husus,
Yahudi literatirande Mesih kavramina ytiklenen cesitli anlamlar-
dir. Yahudi geleneginde Mesih kavramnin iki sekilde kullamildigy
dikkati ¢ceker. Bunlardan birincisine gore Mesih, Yahudi geleneginin
bekledigi “eskatolojik bir sahsiyettir. Isa'min yasadigi dénem Yahu-
di toplumunda oldukcga yaygin olan inanca gére Yahudiler, “gelecek

203 Bkn. Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.108; Casey,
From Jewish Prophet to Gentile God: The Origins and Development of New Testament
Christology, $.42.

204 Taylor, The Person of Christ in New Testament Teaching, s.4; Wenham, Paul: Follo-
wer of Jesus or Founder of Christianity?, ss.108-109.

205 Dodd, The Founder of Christianity, s.103.
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[srail'in kurucusu ve lideri” olacak olan bir Mesih beklemekteydiler
Mesihin gelecegine inanmak Yahudiligin énemli bir karakteristigiy-
di.2% Nitekim Eski Ahit'te meshedilme ya da meshedilmis olma te-
rimlerinin genellikle israilogullan krallan i¢in kullamldig dikkat ce-
kicidir. Bu dogrultuda “Mesih-Kral” kavramu, israilogullar tarihinde
Saul, Davud ve Sileyman’dan Yehoaz'a kadar krallik yapan sahis-
lar i¢in kullanilan bir nitelik olarak goziikir.207 {srailogullan kralla-
rindan bagka, Israilogullarimi Babil stirgiiniinden kurtaran iran
krali Cyrus'un (Kurus ya da Kores) da Eski Ahit'te “Tannmn Mesih y’
olarak amlmasi oldukga ilgingtir.208

Tann, peygamberler ya da énceki krallar tarafindan meshedilen
Israilogullant krallanmn, Tanrnin seckini olarak meshedilmis olan
Israil'in tarihinde/yasaminda onemli yerleri olmustur. Aym sekilde
gelecekteki Israil'in kurucusu ve lideri olacagina inamlan eskatolo-
jik Mesih de Tann halki olan israilin ézel misyonu ve kaderinde
onemli bir yere sahip olan milli bir kahramandir. Tipki ge¢miste ya-
sarmg Mesih-krallar gibi bu eskatolojik Mesihin de tistlenecegi mis-
yon daha ziyade politik ve askeri bir misyon olacaktir. Zira beklenen
Mesih geldiginde, giiclii ve kudretli israil'i tesis edecek, Kudiis'a ye-
niden kuracak, liderliginde Israil'i zaferden zafere tasiyacak ve tipki
Davud ve Stleyman dénemlerinde oldugu gibi onu eski ihtisamina
yeniden kavusturacaktir.20? Gecmiste Israil'in en sasaah ve kudret-
i doneminin Meshedilen krali olan Davud, eskatolojik Kral-Mesih
sahsiyetinin ideal bir tipi olarak diastnalar.210

Eskatolojik baglamdaki bu Mesih-kral disinda Eski Ahit gelene-
ginde Mesih kavram cesitli peygamberler ve bag rahipler icin de
kullanilir. Ornegin; 1 Krallar 19:16'da Elisa'min peygamber olarak
meshedilmesinden bahsedilir. Aynca cesitli metinlerde meshedilen

206 Bu inancin bugtn de hald muhafazakar Yahudi gelenegine hakim oldugunu belirt-
mekte yarar var. Maimonides tarafindan belirlenen 13 maddelik Emunot itkelerinin
onikincl maddesi "Mesihin kesin olarak gelecegine” inanmaktir. Bkn. Alalu S. (ve
aigerleri), Yahudilikte Kavram ve Degerler, istanbul: Gozlem 1996. s.110

207 3kn. ! Sam. 10:16, 15:1; 2 Sam. 5:17, 12:7; 2 Kral. 11:12, 23:30; 1 Tar. 29:22

208 “Onumde uluslara bas egdirmek, krallann belini gevgetmek ve kapilar kapanmasin
diy~ onun e kapi kanatlanm a¢gmak icin elini tuttugu Cyrus’a. Mesihine. Rab soy-
le diyor: 'Ben semin onunde yiirayecegim ...". “ Isa. 45-1-2

209 Bkn. Amos 9:11, 14-15; Dan. 9:25.

210 Bkn. Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, ss.25-27; Mendels. D.. The
Risc and the Fall of Jewish Nationalism, Grand Rapids: William B. Eerdmans 1992
$5.225-228. Krs. Ezak 37:24-25; Yer. 30:9; Hos. 3:5
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rahiplerden/bas rahiplerden soz edilir.2}! Eski Ahit disinda Yahudi
gelenegine ait Olit Deniz Yazmalartnda da (Kumran metinlerinde)
gelecegi beklenen peygamber ve Mesihlerden bahsedilmektedir.
Kumran magaralarimin birincisinde bulunan ve yapilan paleografik
hesaplamalarda MO 100 yillarna ait olabilecegi diistiniilen Manual
of Disciplinede gecen “... Peygamber ile israil ve Harun'un Mesihle-
ri gelinceye kadar” (1QS IX, 11) ifadesi dikkat ¢ekicidir.2!2 Bundan
baska Damascus Documentde de dért yerde Harun ve Israil'in Me-
sihlerinden bahsedilmektedir.213

Mesih (ya da Mesihler) beklentisinin disinda Yahudi geleneginde
gelecege yonelik degisik kategorileri olusturan baska beklentiler de
s6z konusudur. Bunlar arasinda en dikkat cekici olam adeta bir
ikinci Musa olacag: diisuniilen “bir peygamber” beklentisidir. Nite-
kim Tesniye'de (18:15) Israilogullan arasindan ilerde Musa gibi bir
peygamber geleceginden bahsedilmekte ve ona itaat edilmesi isten-
mektedir. Eski Ahit metinleri disinda Oli Deniz Yazmalannda da
peygamber beklentisine vurgu yapilmaktadir. Ornegin, yukanda
Manual of Disciplineden alintiladigimiz ifadede bu beklentiye degi-
nilmektedir. Gelecege yonelik beklentiyi ifade eden bir diger katego-
ri ise ilyas'in (Elijah, ilya) yeniden yerytiziine geleceginin/dénecegi-
nin beklenmesidir. Ornegin, Eski Ahit'in Malaki kitabinda (4:5-6),
yargilama gind (Rabbin biuytk ve korkung guniti) gelmeden &énce in-
sanlan uyarmak tizere peygamber ilyasn génderilecegi vurgulan-
maktadir.

Yukanda ifade ettigimiz gibi, Isa'min kendisi i¢in bazilarinin kul-
landigy Mesih niteligini benimseyip benimsemedigi konusu belirsiz-
dir. Bununla birlikte, sayet baz1 aragtincilarn iddia ettikleri sekilde
onun bu niteligi gizlice kabul ettigini var sayarsak, bu durumda
isa’min bunu i¢inde yasadig Yahudi toplumunda yaygin olan bu iki
kullammmdan hangisi baglaminda kabul etmis oldugu sorusuyla
kars: karsiya kaliriz. Hiristiyan ilahiyatci Dodd, Isa'nin a¢iga vurma-
sa da Mesih niteligini eskatolojik “Mesih-Kral” baglaminda degil,

211 Bkn. Lev. 4:3, 16:32; Say. 3:3.

212 Martinez. The Dead Sea Scrolls Translated. The Qumran Texts in English, s.13. Ay-
rica bkn. ayni eser. ss.36. 104.

213 Bkn. Vanderkam. J., “Messianism in the Scrolls™, E. Ulrich, J. Vanderkam (ed.) The
Community of the Renewed Covenant. The Notre Dame Symposium on the Dead Sea
Scrolls. Notre Dame: University of Notre Dame Press 1994, ss.211vd.
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“Rabbin hizmetcisi” anlayis: ¢cercevesinde kabul ettigini tartisir. Hat-
ta Dodd, kendisini Israilogullarinin bekledikleri Mesih-kral olarak
degerlendiren Petrus’'un bu yaklasimina Isa'nin karsi ciktigim ve
bircok ifadesinde kendisiyle ilgili “hizmetci” ya da “Rabbin hizmetci-
si” niteligini uygun goérdugini ileri siirer. Dodd’a gére Rabbin hiz-
metgisi ifadesi bu cercevedeki Mesih kavram yerine kullanilan bir
nitelik gértiiniimiindedir. Dodd bu gériisiini, Isa'min kendisini ve
hareketini Isaya’dan verdigi 6rneklerle anlatmaya calismasi1 husu-
suyla delillendirmeye ¢aligir.214

Incil metinlerinde Isanin dilinden aktarlan ifadelerde sik sik
Isaya peygambere ve sozlerine atiflarda bulunulmas: ve onun gele-
cege iliskin verdigi bilgilerin Isa zamaninda gerceklesmekte oldugu-
na isaret edilmesi dikkate alindiginda2!®> Dodd’'un Mesihlik niteligi
baglaminda Isa ile Isaya karsilastirmasi oldukca énemtiidir. Ancak
kanaatimizce burada bu karsilastirmada éne cikartilmas: gereken
husus, “hizmetci” ya da “Rabbin hizmetgcisi” baglamindaki Mesihlik
niteliginden 6te, “Rabbin hizmetgisi” dzelligini de icerecek tarzda bir
fonksiyona sahip olan peygamber-Mesih kavram olmaldir. Zira sik-
likla isaya peygambere ve sozlerine atifta bulunan Isa, bunlarla
kendi hareketini temellendirmeye ¢alismakla birlikte, ayn1 zamanda
isaya ile kendisi arasinda var olan bir benzerlige de dikkat ¢cekmek-
tedir. Nitekim Luka’da bulunan bir ifade bunu acgik sekilde ortaya
koymaktadir. Luka'ya goére hareketinin baslangicinda Nasira’ya ge-
len isa, havraya gider. Burada kendisine Isaya peygamberin kitabi
verilir. Isa, bu kitaptan ézellikle su satirlan bularak okur:

Rabbin Ruhu benim tizerimdedir. Ctinkii o, beni muijdeyi yoksullara ilet-
mek i¢in meshetti. Tutsaklara serbest birakilacaklarnni, korlere gozlerinin
acilacagini duyurmak i¢in, ezilenleri ézgurlige kavusturmak icin, Rabbin
lituf yilim ilan etmek icin beni gonderdi (Luk. 4:18-19).216

Daha sonra isa, kendisini dinleyenlere “dinlediginiz bu yazi bu-
guin yerine gelmistir” der.

Dikkat edilecegi gibi burada isa, kendisini peygamber isaya ile
kendi misyonunu da onunkiyle kiyaslamakta hatta 6zdeslestirmek-
tedir. Dolayisiyla bu yaklasiminda Isa'nin, isaya’min peygamber ola-

214 Bkn. Dodd, The Founder of Christianity, ss.103-105.
215 Bkn. Mat. 4:14-16, 8:17. 12:17-21, 13:14-15, 15:7-9; Mark. 7:6-7; Luk. 4:16-19.
216 Krs. Isa. 61:1-2.
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rak meshedilmesi gibi meshedilmis oldugu kanaatinde oldugunu
sdyleyebiliriz. Bu durumda, sayet Isa kendisiyle ilgili Mesih niteligj-
ni uygun gordiayse bu, tipk: isaya. Elisa ve diger Israilogullan pey-
gamberlerinde oldugu gibi peygamberlik ¢ercevesindeki bir Mesihlik
(meshedilmis, kutsanmis olma) olabilir. Diger taraftan Hiristiyan
dogmasina konu olan ve “Tann Oglu” niteligi ¢ergevesinde diisiini-
len eskatolojik Mesih-kral diisiincesini ise Sinoptik Incillerdeki
isa'ya ve dgrencilerine iligkin ifadelerden hareketle delillendirmek
muimkiin degildir. Kristolojik bir unvan olarak kullanilan Isa’ya ilis-
kin bu Mesih tipi, Isa déneminde ortaya ¢ikan bir kavram olmaktan
ziyade Isa sonrasi Helenistik Hiristiyan cemaatin sekillendirdigi bir
anlayistir.

Burada isa ile ilgili Mesih teriminin Kur'an'da siklikla kullaruldi-
gina da kisaca temas etmekte fayda var. Kur'an, isa’dan genellikle
“Meryem oglu Mesih” ya da “Meryem oglu isa Mesih” isimleriyle bah-
seder.2!7 Kur'an'in isa ile ilgili Mesih terimini hangi anlamda kullan-
mus olabilecegi sorununa iki agidan yaklagsmak mimkindir. Bun-
lardan ilki Kur'anin bu ismi, Hicaz bolgesi ve civannda yasayan Hi-
ristiyanlardan (6zellikle Arap Hiristiyanlardan) édiing alarak kullan-
mi$ olabilecegidir. Gerek gesitli sahis ve yer isimlerinde gerekse Ya-
hud, Nasara, Mecus ve Sabii gibi cemaat adlarinda Kur'an'in, nazil
oldugu dénem Araplarmin terminolojisinde mevcut olan terimleri
kullandig, bunlara alternatif. terimler tiretmedigi bilinmektedir. Do-
layisiyla, donemin Arap terminolojinde bulunan ve yaygin olarak
kullanilan Meryem oglu isa Mesih ifadesini de Kur'an, bu sekilde
alip kullanmis, ama Isa ile ilgili Hiristiyanlann éne stirdiikleri cesit-
li iddialan reddetmistir. Kur'an’da bu ismin kullanilmasiyla ilgili
ikinci bir yaklasim, Isa'nin “Mesihlik” niteligine Kur'an'in olumlu
bakmis olabilecegidir. Kur'an, bir taraftan Hiristiyan 6gretisinde
merkezi yer tutan isa'nin tannsalhig ya da ilahi ogullugu gibi hu-
suslan siddetle reddederken, diger taraftan 1srarla isa'nin diger pey-
gamberler gibi bir peygamber oldugunu vurgulamaktadir. Yukanda
tartighgumz gibi, Sinoptik incil geleneginde [sa’min kendisini bazi
Eski Ahit peygamberleriyle benzestirdigi ve Isaya ve Elisa gibi pey-
gamberlik baglaminda Tann tarafindan meshedilmis oldugu yéniin-
de bazi deliller meveuttur. Bu durumda Kur'an da bu baglamda

217 Bkn. Ali Imran 45; Nisa 157, 171-172: Maide 17. 72. 75; Tevbe 30-31.
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Isa’'min bir Mesih-peygamber oldugunu vurgulamak amaciyla onun-
la ilgili Mesih ismini kullanmis olabilir. Ancak diger taraftan
Kur'an'in, Tann tarafindan kutsanmis anlaminda Mesih terimini di-
ger peygamberler i¢in kullanmamis olmasi bu ihtimalin zayifhigin
ortaya koymaktadir. Bu durumda, Kur'an'da Isa ile ilgili Mesih is-
minin kullamlmasmin nedeninin, bunun dénemin Arap toplumu-
nun terminolojisinde bulunmasi oldugu ifade edilebilir.

C. Ogul-Baba Figurleri

Sinoptik incil metinlerinden hareketle, Hiristiyan geleneginde
Isa ile ilgili olarak kullanilan bir diger Kristolojik unvan olan “Tann
Oglu” ifadesinin de ne Isa ne de 6grencilerince kullamidi1 séylene-
bilir. Sinoptik Incillerde yalnizca birkac yerde gecen bu ifadeye Yu-
hanna Incilinde sik¢a rastlamir. Tipki Kristolojik Mesih unvam ko-
nusunda oldugu gibi Yuhanna Incili, Tanr oglu unvanim da erken
dénem Hiristiyan cemaatinin temel bir karakteristigi olarak 6n pla-
na ¢ikanr.

Yuhanna Incili yazan gibi Sinoptik Incil yazarlan da isa’nin Tan-
n oglu oldugu konusunda hemfikirdirler. Dolayisiyla bu incillerde
isa ile iliskili olarak “ogul”, “oglum” ve “Tann Oglu” terimleri 35 kez
gecer.218 Sinoptik Incillerde ogul niteligiyle ilgili en carpic ifadeye
isa’nin vaftiz olmasi sahnesinde rastlanir. incil yazarlanina gére vaf-
tiz olan Isa tam sudan ¢ikarken gokler yanlir, Ruh beyaz bir giiver-
cin seklinde [sa'nin tizerine dogru iner ve gokten “sen benim sevgili
oglumsun” diyen bir ses duyulur.2!? Peki bunun disinda Isa'nin biz-

zat kendisi ogul ya da Tann oglu ifadelerini kullanmis midir?

Her ne kadar Incil yazarlan onu béyle niteleseler de220 Sinoptik
Incil metinlerinde Isanin kendisini “Tann oglu” olarak nitelendirdi-
gine rastlanmaz. Bu Incillerde Isa ile ilgili kissalarda isa'y1 bu sekil-
de adlandiranlardan ya da ona bdyle hitap edenlerden bahsedilir. Ya
seytan, kotii ruhlar ve melek gibi metafizik varhklar ya da isa'nin et-
rafinda yer alan ve aralarinda Petrus'un da yer aldigi baz1 kisiler
onun i¢in Tann oglu ifadesini kullanmaktadirlar.22! [sa ise bu nite-

218 Bu terimlerin Yeni Ahit metinlerinde ka¢ kez gectigi konusunda Taylor, The Person
of Christ in New Testarnent Teaching, s.147'deki tabloya bakilabilir

219 Bkn. Mark. 1:9-11: Mat. 3:16-17; Luk. 3:21-22.

220 Bkn. Mark. 1:1.

221 Mat. 4:3. 6. 8:29. 14:33. 16:16, 27:40. 27:54; Mark. 3:11, 5:7, 15:39: Luk. 1:32. 35
4:3, 9, 41: 8:28.
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ligi kullanmay1 uygun gérmez. Nitekim yukanda da degindigimiz gi-
bi, Sanhedrin'de yargilanirken kendisine “ytice olanin oglu Mesih
sen misin?” diye soran basrahibe cevap verirken Isa, kendisiyle ilgi-
li “insan oglu” kavramim kullanmay: uygun gortir.222

Diger taraftan bu Incil metinlerinde Isamin dilinden aktarilan
ifadelerde zaman zaman kendisiyle ilgili “ogul” ifadesi gecer; tann-
dan bahsedilirken ise “baba” teriminin kullamlmas: dikkat ceker.
Ornegin yaklasan sonla ilgili olarak Isa, “O giin ve o saati ne gokte-
ki melekler, ne de Ogul bilir; Baba dan baska kimse bilmez” demek-
tedir (Mark. 13:32). Aym sekilde Isa, yasaminin sonlanna dogru
tannya “baba, baba” diye haykinp yalvarmaktadir (Mark. 14:36).
Bu konuda Incillerde gecen Isamin meshur “bag kiracilan” benzet-
mesi de dikkat c¢ekicidir (Mark. 12:1-12; Mat, 21:33-46; Luk. 20:9-
19). Bu pasaja gore Isa, yerytizii ve insanlifi bir baga, Tanny1 bag
sahibi olan babaya, kendisini ise bag sahibinin miras¢is: olan oglu-
na benzetir. Ote yandan Isa mubhaliflerini de bag: kiralayan ama
sonra onu tamamiyla sahiplenerek bag sahibinin ogluna kars: ¢ikan
ve onu 6ldurenlere benzetmektedir.

Kristolojik “Tann Oglu” kavramim kullanmayan [sa'nin bu sekil-
de kendisiyle ilgili “ogul”, tannyla ilgili de “baba” terimlerini kullan-
masi ilgingtir. Eski Ahit baglaminda ogul ya da Tanrn oglu terimleri-
nin anlamlanm bilmek, Isanin dilinden aktanlan ifadelerde gecen
“ogul” ve “baba” gibi terimlerin anlam: konusunda bize énemli ipug-
lan verecektir.

Konuya ge¢cmeden 6nce, Eski Ahit'te “Tann adam” ve “Tann hal-
ki” gibi ifadelerin siklikla kullanmildigina dikkat ¢ekmek yararl ola-
caktir. Bircok ifadede Musa ve llyas gibi sahsiyetler “Tann adam”
diye adlandinhr.223 Aynica 2 Samuel 14:13 gibi yerlerde Israilogulla-
n “Tann halki” olarak nitelenir. Eski Ahit'teki bu ifadelerin Tannya
yakinligi ya da Tann tarafindan se¢ilmis olmay1 gésterdigi aciktir.

Diger taraftan Eski Ahit'te Tann ile iliskili olarak baba ve ogul te-
rimlerinin ti¢ degisik baglamda kullamldi$ dikkat ¢eker. Oncelikle
Eski Ahit'te “ogul” terimi, tipki Mesih kavraminda oldugu gibi ¢esit-
li krallar, baz1 seckin kimseler (6zellikle Davud) icin kullanilir. Or-

222 Bkn. Mark. 14:61-62; Mat. 26:63-64.
223 Ornegin bkn. Yesu 14:6; 1 Kral. 17:18; Hak. 13:8; Ezra 3:2.
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negin 2 Samuel 7:14'te Davud i¢in Tann, “... ben ona baba olacagim
ve o bana ogul olacak” der. Benzer bir kullanim Mezmurlar'da geger.
Burada da kral Davud, Tannmn kendisine “sen benim oglumsun”,
“sen benim ilk oglumsun” dedigini vurgular.224 [kinci olarak ogul te-
rimi biitiin fertlerini kapsar sekilde {srail kabilesi icin kullanilir. Es-
ki Ahit'in Cdas, Tesniye ve Hosea gibi kitaplaninda Tann, Israil ve
Israilogullan i¢in “Siz, tanrimz Rabbin ogullansimz”, “Israil, oflum-
dur, ilkimdir ...” ve “oglumu Misir'dan ¢agirdim...” gibi ifadeler kul-
lanir.225 Ogul ya da Tann oglu ifadesinin burada da yine Tann ka-
tinda bir diger seckin olan Israil halki igin kullamldig1 gériilmekte-
dir. Zira tipki1 Davud érnegindeki seckin krallar gibi [srail de Tann
katinda diger kabilelerden/halklardan farkli, ayricahkl bir yere sa-
hiptir. Son olarak ogul terimi Eski Ahit metinlerinde melekler icin
bir unvan olarak da kullanilir. Eyub 1:6 ve 2:1'de Tannnin huzuru-
na gelerek kendilerini takdim eden melekler “Tann ogullan” olarak
amlrr. Yine Eyub kitabinda Tann. alemi nasil yarattigim aciklarken
*alemin temellerini atarken, kdse tasini cakarken ve olculerini ko-
yarken sabah yildizlarinin hep birlikte sarki séylediklerini ve btitiin
Tann ogullanimn sevingle ¢agnstiklanm” vurgular.226 Tekvin'de an-
latilan Nefilim kissasmna iliskin ifadelerde de yine meleklerle ilgili
“Tann ogullan” ifadesi kullamilir. Buna goére Tufan 6ncesi dénemde
“Tann ogullan” insan kizlanm goérduklerinde guizellikleri karsisinda
tutulmus ve onlardan kendilerine esler edinmislerdir.227 Bunlardan
baska Mezmurlar 29:1'de gecen “ey Tanm ogullan, Rabbe verin;
Rabbe izzet ve kudret verin” ifadesindeki Tann ogullan terimi. me-
lekleri ifade edebilecegi kadar, Tannmn yarattigl tim insanlan da
kastedebilir.

Eski Ahit'te ogul ve Tann oglu (ya da ogullan) ifadelerinin bu se-
kilde kullamilmalannin yam sira Tannyla iliskili olarak kullanilan
Baba veya Babamiz ve Babam gibi terimler ise ya Tanrnnn yaratici-
gina isaret etmektedir ya da Tann tarafindan segilen 6zel kimselerin

224 Mezm. 2:7. 89:26-27 (ayrica bkn. 2:12}.

225 Bkn. Cik. 4:22-24; Tes. 14:1-2; Hos. 11:1. Ayrica bkn. isa. 1:2, 30:1; Yer. 3:22.

226 Eyub 38:4-7.

227 Tek. 6:2-4. Melekler va da yan tannsal varliklarla insan kizlannm/kadinlannin ev-
liliginden dogan irki ifade eden Nefilim mitosu ve bunun diger dinsel geleneklerde-
ki karsiliklan icin bkn. Glindaz, S., “Kur'an kissalarnimin kaynag) Eski ahit mi? Ya-
p1. muhteva ve kaynak agisindan Torah kissalan”, Kur'an Kissalarinin Antam ve De-
deri, Ankara: Fecr 1998. ss.68-69.
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ya da halkin Tannyla aralanndaki 6zel durumu (Tanrnya yakinhkla-
n gibi) belirtmektedir. Omegin. Tannyla ilgili kullamlan Baba teri-
mi, ¢esitli yerlerde onun yaraticihgim vurgulamaktadir.228 Aym se-
kilde Israilogullaninin ya da kral Davud'un dilinden Tanny: kastede-
rek Babamiz veya Babam gibi sdzlerin soylendigini gosteren cesitli
Eski Ahit ifadeleri de bulunmaktadir.22? Eski Ahit'in disinda Yahu-
di literattiminde Tanndan Baba unvamyla bahseden diger cesitli
metinler de vardir. Omegin Olii Deniz Yazmalarinda bu kullamma
zaman zaman yer verilmektedir.230

Biitiin bunlar bize Eski Ahit'te kullamlan ogul ya da Tann oglu
terimlerinin genel anlamda “Tannnin yaratigl” 6zel anlamda ise
“Tannnin seckini” anlamina geldigini gostermektedir. Benzer sekil-
de Tannyla ilgili kullamlan Baba ve Babamz gibi ifadeleri ise genel
anlamda “yaratic1” 6zel anlamda ise “bizi se¢en, koruyan™ anlamina
gelmektedir.

Incil yazarlanmin sahsi kanaatlerinin aksine kendisiyle ilgili
“Tann oglu” unvammn kullanmayan tarihsel Isa'min, kendisi icin
Ogul ve Tann i¢in Baba ya da Babam terimlerini kullanmms oldugu
varsayilirsa, bu kullamm yukanda acikladigimiz Eski Ahit bagla-
mindaki bir kullamim olmahdir. Yani Isa, kendisinden “6zel bir go-
revle Tann tarafindan yaratilmis/secilmis kisi” anlamina ogul ifade-
sini kullanmus olabilir. Aym sekilde Tann hakkinda Baba (Abba) te-
rimini kullanirken de bunu Eski Ahit baglaminda “ytlice yaratic1” ya
da “kendisini secip gonderen ytice varhk™ anlamina kullanmistir.
Bunun disinda Sinoptik Incillerde isa'mn, sonraki dénem Hiristiyan
inanc1 baglaminda Teslis dogmasimin unsurlan olarak Baba ve Ogul
unvanlanm kullanmis oldugunu ya da Isa'min dilinden kullamlan
ogul ifadesinin uluhiyet anlam icerdigini gésteren herhangi bir de-
lil bulunmamaktadir.231

5. Isa'mn Mesaj1

Eldeki mevcut kaynaklardan, ézellikle Sinoptik Inciller ile Tomas
ve Q Incilleri gibi Apokrif metinlerden hareketle tarihsel Isa’'mn me-

228 Bkn. Tes. 32:6; Mal. 2:10.

229 Ornegin bkn. Isa. 63:16, 64:8; Mez. 89:27.

230 Bkn. Fitzmyer, Responses to 101 Questions on the Dead Sea Scrolls, s.103.

231 Wenham'in, {sa'min Baba (Abba) terimini kullanms olmasiun, onun kendisi agismdan
ilahi ogulluga iliskin ézel bir bilince sahip oldugunu gésterdigi iddiasi tutarh géziikme-
mektedir. Bkn. Wenham. Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.113.
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sajimn ne oldugunu inceledigimizde, onun o6gretisindeki en temel
hususun yaklasan son konusunda insanhg uyarmasi ve onlan bir
olan Tannnin egemenligine katilmaya ¢agirmas: oldugu anlasilir.
Isanin icinde yasadign Yahudi toplumunda yaklasan sona iliskin
gucli bir eskatolojik beklenti mevcuttu. Eski Ahit'in 6zellikle isaya
gibi kitaplarinda, Tanrnnin yakinda aleme miidahale ederek kotu gi-
dise bir son verecegi, inanci ve ahlaki yeniden tesis edecegi, kotili-
gu kaldiracag ve seckinlerini basa gecirecegi beklentisi islenmek-
teydi. Bu dogrultuda Yahudiler, Mesih beklentilerine paralel olarak
yaklasan bu Tanrnin egemenligi donemine hazirhk yapmak gefek-
tigini diistinmekteydiler. Nitekim Isa'nin yasadig1 dénemi de icerisi-
ne alan MO 2- MS 2. yy'lar arasinda yaygin olan Yahudi Apokalipti-
kerleri eserlerinde yogun sekilde bu konuyu, yani gelecek déneme
iliskin kehanet ve yorumlan islemekteydiler. Aym sekilde bu do-
nemde sikca rastlanan ve aralarinda Yahya'nin da bulundugu bir
dizi peygamber, ogretilerinde lhalki yaklasan bu sona hazirhk yap-
maya c¢agirmaktaydilar.

Zamanindaki bu genel kanaate paralel sekilde Isa da halki yak-
lasan son ve Tannmn kralligl konusunda uyarmaktaydi. Sinoptik
Incillere gére Isa, halki “giinahlannizdan vazgegin ve Tanrya do-
nun; zira goéklerin egemenligi yakindir” diye uyaran Yahya'nin yani-
na gelmis ve onun eliyle vaftiz olmustu (Mat. 3:2). Biittin kaynaklar
Yahya'nmin oOgretilerinin temelini halki yaklasan son konusunda
uyarmak ve onlan Tannya inanip baglanmaya ve tévbe etmeye ca-
girmak oldugunu belirtmektedir. Baslangicta Yahya'ya gelerek onun
Ogretilerini dinleyen ve onun mesajim kabul etme anlamina gelen
onun eliyle vaftiz olma térenine katilan Isa,232 Markus'a gére Yah-
yamin tutuklanmas: sonrasi Galilee'ye giderek mesaji1 su sozlerle
teblig etmeye baslamisti: “Zaman doldu. Tannnin egemenligi yakin-
dir. Giinahlarinizdan vazgegin ve bu mesaja inanin” {(Mark. 1:14-
15). Burada Yahya'nin mesajiyla isa'ninki arasindaki paralellik dik-
kat cekicidir. Zira isa, yalmzca burada alntiladigimz soziiyle degil
bir¢ok ifadesiyle zamanmin doldugundan, Tanrimn ya da goklerin
egemenliginin gerceklesmesinin an meselesi oldugundan s6z etmek-
te, insanlan gtinahlarindan tovbe ederek bu egemenlige hazir olma-

232 Zira Yahya'mun vaftizi, giinahlardan tévbe etme ve Tannsal emirleri kabul etme gos-
tergesiydi. Bkn. Luk. 3:3. Dolayisiyla onun eliyle vaftiz olmak Yahya'nin bu 6greti-
sini kabul etmek anlamina geliyordu.
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ya davet etmekte ve kendilerini oyalayan gtindelik ugrasilan bir ke-
nara birakmaya c¢agirmaktadir. Yahya ile Isa arasindaki yakinhk
yalnizca mesaj birligi agisindan degil mesaji temsil edip yayma aci-
sindan birbirini takip etmeleri gercegiyle de ortaya ¢ikmaktadir. Yu-
kanda da ifade ettigimiz gibi Isa, Yahya'nin biraktifi (ya da daha
dogru bir tespitle tutuklanip éldiintilerek biraktinldig)) yerden me-
saji yayma isini devralmis ve o da yasaminin sonuna degin bu gore-
vi surdarmustur.

Isa'min séziini ettigi Tannnin ya da goklerin egemenligi nedir?
Geleneksel Hiristiyan diistincesi bunun, Eski Ahit geleneginde vur-
gulanan ve Peygamberlerce mujdelenen beklenen Mesih déneminin
isa’'nin sahsinda gerceklesmesi oldugunu diistiinmektedir. Bu cerce-
vede Isa, Tann halkinin Mesih-Kralidir, dolayisiyla Tanrnnin krallig:
Mesih'in kralhgidir. Bu dénem kozmik alemin ve insanhgin Rabbi
olan Isa Mesih'le birlikte baglarmstir. Carmih sonras: dirilerek goge
ylikselen ve Baba'min sag tarafinda oturan Isa, Mesih-Kral olarak
ileride butin gili¢ ve ihtisamiyla tekrar gelecek ve Tannmin kralhig:
doénemini tamamlayacaktir.233

Hiristiyan ilahiyat¢ilardan J. Weiss ve R. Bultmann gibi arastin-
cilar, Isa'nin bahsettigi Tannmn krallig diisiincesinin, Yahudi gele-
negi cercevesindeki eskatolojk bir beklenti oldugu konusunda birle-
sirler. Hatta Bultmann, kendi zamanindaki 6zellikle Avrupal Hiris-
tiyan ilahiyatgilar arasinda bu konuda bir fikir birligi bulundugunu
da vurgular.234 Bultmann'a gore isa, bunun yakinda hemen gercek-
lesecegini umuyordu; Insanoglu bulutlar iginde gelecek. éliler diri-
lecek ve hesap gunii baslayacakti. Bu cercevede Isamin, 6zellikle
seytanlan ve kot ruhlan kovmak suretiyle, yakinda vuku bulacak
olan Tannmin kralhgimn isaretlerini kendisinin gerceklestirmesi s6z
konusuydu.235 Tarihsel isa’y1 halk Yahudiliginin bir ¢ocugu olan ve
Tannmn aktivitesini i¢inde yasadigi sosyal cevre dogrultusunda
kavrayan bir yerel Rabbi olarak goren B. Chilton'a gore ise Isa, Tan-
nnn kralligimi, kendisini dinleyen sahislann tecriibesinde haliha-
zirda mevcut olarak gordu. Isa'ya gére krallik, dokunulabilir ve his-

233 Bkn. Ratzinger, Catechism of the Catholic Church, ss.123, 191-193.

234 Bultmann, R.. Jesus Christ and Mythology, New York: Charles Scribner’'s Sons
1958, ss.12-13. Bultmann. Tanrinin krallig) konseptinin mitolojik oldugunu da tar-
tisir. Bkn. aym eser. ss.14vd.

235 Bultmann, Jesus Christ and Mythology, ss.12-13.



Tarit s> isa 189

sedilebilir bir gli¢tii; insanlar onu o anda hissedebilirlerdi. Bu ne-
denle o, seytanlan kovdu, hastalan iyilestirdi ve bir dizi mucize ger-
ceklestirdi.236 D.C. Allison, icinde yasadigi Yahudi toplumunun Me-
sih-kral beklentisi dogrultusunda isanin kendisini Israil'in bekle-
nen kral olarak gérdigiinu ve kendi sahsina referansla kurtulusu
yeniden tanimladigini savundu.237 Benzer sekilde, Jesus Seminar
ekolliniin {inlii arastincst M. Borg da Isanin Tannnmin kralligim
“kendisi vasitasiyla akan Ruh'un gicu” seklinde gérdiigiinti ve ken-
di zamanim Tanrnin kralliginin aktif oldugu bir devir olarak deger-
lendirip insanlan bu krallia girmeye davet ettigini vurguladl.é?’8
Son olarak, isa’nin mesajindaki Tannnmn kralhiginin Tanny ve onun
yeryuzindeki giiclii varhginm kral ya da egemen bir unsur olarak
dikkate almak oldugunu ya da Tannnin kralhginin ilahi kurtulus
gununun gelisini ve yeni toplumun kurulusunu ifade eden bir kav-
ram oldugunu tartisan gesitli gériisler de ileri stirtildii.239

Eldeki mevcut kaynaklarda Isa'ya atfedilen ifadelere bakildigin-
da Isa'nin yeryiiziine y6nelik egemenlik ¢ercevesinde iki egemen un-
surdan so6z ettigi goruliir. Bunlardan birisi seytanin egemenligi, di-
geri ise Tannnin egemenligidir. Isa, seytaun egemenligine kars: sa-
vasmakta ve insanlan Tannnin egemenligine davet etmektedir. Mat-
ta incilindeki bir rivayete goére, cin carpmis ve seytamn etkisinde
kalmis oldugu diistntlen kér ve dilsiz bir adami Tannnin ruhuyla
iyilestiren, cinleri, seytanlari kovan Isa, bdylelikle onu Tannnn ege-
menligine iletmektedir.240 Burada kisinin Tanrnnin egemenligine gir-
mesi, seytanin etkisinden/egemenliginden kurtulmas: demektir. Yi-
ne bir baska ilging rivayette Isa, yeryiiziini bir tarlaya, insanlan da
burada ekili olan tohumlara benzetmektedir. Tarlaya ekilen iyi to-
humlar ve kotu tohumlar (deliceler) vardir. Bunlardan iyi tohumlar,
Tannmn ya da goklerin egemenliginin halkini, kot tohumlar ise
kot olanin yani seytanin halkini temsil etmektedir (Mat. 13:36-38).
Bu 6rnegiyle Isa, mesajim dinleyip kabul edenleri Tannmin egemen-
ligine katilan iyi insanlar, kars: ¢ikanlan ise seytanin egemenligin-
de kalan kéttler olarak degerlendirmekte ve boylelikle yerytiziiniin

236 Chilton, Pure Kingdom. Jesus’ Vision of God, s5.79, 141-142.

237 Allison, “Jesus and the Covenant: A Response to E.P. Sanders”, s.80.
238 Borg. Jesus, A New Vision. s.198.

239 Bkn. Wenham. Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, s.35.
240 Mat. 12:26-28. Aynca bkn. @S, 28.
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ve insanin, iki karsit glictin yani ytice Tannyla kottalik timsali sey-
tanin egemenlik mucadelesinin cereyan ettigi bir alan oldugunu
vurgulamaktadir. Bu anlayis, egemenligin insana yonelik ya da in-
san1 konu alan yapisina dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Tomas Incilin-
deki bir ifadesinde Isa, ‘Tannmn egemenliginin insanlann icinde ve
disinda oldugunu” vurgulamakta ve kendini tamyip bilen insanin
bunun farkina varacagmi belirtrnektedir (Tom. 3).

Yukandaki ornekler cercevesinde baktigimza Tannnin egemen-
ligi, seytanin egemenliginin etkisinden kurtulup yanlis inang ve du-
stinceleri terk ederek, bir olan Tanriya irnan ve onun ermirlerine ri-
ayet etme yoluyla kisinin varligina/ruhuna tannsal iradenin ege-
men olmasidir. Nitekim Isa cesitli Incil metinlerinde yer alan bircok
sdziinde bunu vurgulamaktadir. Ornegin, Isa’ya gelerek ona “tiim
emirler i¢erisinde en énemlisi hangisidir?” diye soran bir Yahudi din
bilginine isa su karsih@1 vermektedir: “En énemlisi sudur; ey Israil,
Tannmiz olan Rab tek Rabdir. Tannn olan Rabbi bitin kalbinle,
butiin caminla, biittin aklin ve btittin giictinle sev.” Bunu duyan din
bilgini ona, dogruyu séyledigini, zira Tanrmn tek oldugunu ve on-
dan baskasimn bulunmadigini belirttiginde Isa: “Sen Tannnin ege-
menliginden uzak degilsin” der (Mark. 12:28-34).24! Yine Markus’ta-
ki bir ifadesinde o, Tanrimn egemenligini bir cocuk imani safligiyla
kabul etmeyenlerin bu egemenlige giremeyeceklerini bildirmektedir
(Mark 10:15). Tomas Incilinde de buna paralel benzetmeler yapmak-
tadir. Buradaki bir ifadede Isa, emzirilen bebeklerle Tanrinin ege-
menligine girenleri kiyaslamakta ve bebekler gibi ici dis1 bir olmanin
Tannnmn egemenligine girme i¢in sart oldugunu sdylemektedir
(Tom. 22). Insanlann ic ve dig gériinttlerindeki birliktelige Isa Q In-
cilinde de dikkat cekmekte ve ici-dist farkh olan Ferisileri kinayip
azarlamaktadir (QS, 34).

Tannnn egemenligine giriste i¢i dis1 bir olma ve ¢ocuk safhgiyla
bu egemenligi kabul etmenin vurgulanmasindan baska bir diger ifa-
desinde Isa, kendisini Rab diye ¢cagirip pesine takilan herkesin de-
gil, ancak Tannnin isteklerini yerine getirenlerin géklerin egemenli-
gine gireceklerini vurgulamaktadir (Mat. 7:21). Aym sekilde bir bas-
ka deyisinde de zamanin Ferisilerinden ve Yahudi din 6greticilerin-
den daha ¢ok Tannya itaat etmedikce goklerin egemenligine girile-

241 Aymnica bkn. Mat. 22:34-40.
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meyeceginin altim ¢izmektedir (Mat. 5:20). Bu ve benzeri ifadelerin-
den hareketle, Isanin bahsetti§i Tannmn egemenligine girmenin,
Tannya inanmak ve onun emirlerini gézetmek oldugu aciktir. Bir
baska ifadeyle Tannnin egemenligi. kisinin yasamina, inang ve dav-
ramslanina Tannnin/ tannsal iradenin egemen olmasidir. Nitekim
isa, kendileri Tannmn egemenligine girmeyen, ancak girenleri de
bundan alikoymaya cahsan Yahudi hukukc¢ulan (din bilginlerini)
yermektedir (@S, 34).

Tannmn egemenlidini insanlara anlatmaya ¢ahsirken Isa, sik sik
onun, kisinin yasamma hakim oldugunda gittikce geliserek buyu-
yen, kisiyi ve cevresini giderek aydinlatan yapisina dikkat ¢eker; bu-
nu cesitli drneklerle izah etmeye ¢alisir. Ornegin, goklerin egemen-
ligini cift¢inin tarlasina ektigi bir tohuma ya da topraga diisen bir
hardal tanesine benzetir; bu tohum ya da tane kisa zamanda biiyti-
yup geliserek tirtin vermeye ya da kok salip gelisen yapisiyla cevre-
sine yararh olmaya baslar (Mark. 4:26-32; Mat. 13:24-32).242 Bun-
dan baska o, goklerin egemenligini bir hazineye, inci tanesine ya da
her cesit bahig1 toplayan bir balik¢i agima benzetir (Mat. 13:44-48).
Biitiin bu benzetmelerinde Isa, tanrisal irade ve imammn Kisinin ya-
santisina egemen oldugunda, ona nasil istiin degerler kazandiraca-
gin1, onu nasil tutsakhiktan kurtanp ézgurlestirecegini ve zenginles-
tirecegini anlatmaya ¢alismaktadir.

isa, bu anlamdaki tanrisal egemenligin halihazirda mevcut oldu-
gunu belirtmektedir. Tannya, Tannnin gic¢ ve kudretine ve onun
emir ve yasaklanyla kisi yasaminda yegane egemen kabul edilmesi
gerektigine iman etmek, halihazirda mevcut olan bu egemenlige gir-
mek demektir. Kendi anlayislan ¢ercevesinde isa’ya Tanrmn ege-
menliginin ne zaman gelecegini soran Ferisilere Isa, bunun, burada
surada aranmas: gereken gozle goralur bir egemenlik olmadigin,
aksine insanlann arasinda mevcut oldugunu anlatirken ({Luk.
17:20-21), Tannnmn egemenliginin tannsal iradeye teslimiyet ve
iman olduguna dikkat ¢ekmektedir. Tomas incilinde de kendisine
egemenligin ne zaman gelecedini soran talebelerine Isa su carpicl
cevabl vermektedir: O beklemekle gelmeyecektir; ‘iste burada’ ya da
‘iste surada’ denilecek bir husus olmayacaktir. Aksine, Babanin
egemenligi yerylizine yayilmistir ve insanlar onu gérmemektedirler”

242 Krs. QS, 46.
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(Tom. 113). Aym sekilde bir diger deyiginde isa, kendisinin seytan-
lara karsi miicadele etmesinin, Tanrinin egemenliginin halihazirda-
ki mevcudiyetini gosterdigini anlatmaktadir (Luk. 11:20).

Cesitli sozlerinde isa, baz1 insanlarin Tanrmin egemenligini ka-
bul etmelerinin zorluguna da dikkat ¢cekmektedir. Bu konuda onun
ozellikle baz: zenginlerle ilgili yaptigi degerlendirme oldukc¢a dikkat
cekicidir. Sinoptik Incillerde yer alan bir rivayette, sonsuz yasama
kavusmak icin ne yapmasi gerektigini soran varlikl bir kisiye Isa,
malim satarak yoksullar icin harcamasim ve sonra talebeleri arasi-
na katilmasim o0gitler. Zengin adamin bu cevap karsisinda surat
asmasi ve bu 6neriyi reddetmesi Gizerine Isa, “zenginlerin Tanrmn
egemenligine girmesinin ne kadar gti¢ oldugunu”, hatta “devenin ig-
ne deliginden gecmesinin bir zenginin Tanrnmn kralligina girmesin-
den daha kolay oldugunu” vurgular.?43 Diger taraftan Isa'min Tann-
mn egemenligine girenlerin 6zellikle fakirler olmasina dikkat ¢cekme-
si de ilginctir. isa, “ey yoksullar, ne mutlu size, Tanrinin egemenligi
sizindir” demektedir (Luk. 6:20; Mat. 5:3; QS, 8).

Buraya kadar tartistfimiz materyalde Isa'mn Tanrmn ya da
goklerin krallig1 kavramiyla kastettigi seyin, insanin tanrisal irade-
ye boyun egerek dogru inang ve dogru tavirlar sergilemesi ya da bir
baska ifadeyle tanrisal mesaji kabul etmesi oldugu anlasilmaktadir.
Diger taraftan, yine eldeki mevcut kaynaklarda [sa'ya atfedilen de-
yisler dikkate alindiginda, isa'mn, Tanrnmn ya da goklerin krallig: ile
kastettigi ikinci hususun ise énceden beri peygamberler ve Apoka-
liptik metinlerce bahsedilen yaklasan son ya da hesap gtint, bir
baska ifadeyle “tarihsel diinyamin sonu” oldugu géralmektedir.244

Kendisine bu ginin ne zaman gelecegini soranlara isa bunu,
Baba'dan (Tanndan) baska ne kendisinin ne de bir baskasinin bi-
lebilecegini soyler.245 Bununla birlikte Isa, hesap giinii baglaminda-
ki Tannmn kralliginin gelmesinin an meselesi olduguna kanidir;
halka bunun yakinda gelecegini anlatmaktadir. Hatta o, etrafinda

243 Mark. 10:17-25; Mat. 19:16-24; Luk. 18:18-25. Bkn. Casey, From Jewish Prophet to
Gentile God: The Origins and Development of New Testament Christology. s.60.

244 Bkn. Eliade, M., A History of Religious Ideas. tr. W.R. Trask, Chicago: The Univer-
sity of Chicago Press 1982, ¢.2, s.339.

245 *O giin ve o saati, ne gokteki melekler ne de ogul bilir; Baba’dan baska kimse bi}-
mez. Dikkat edin, uyamk durun, dua edin. Ciinkii 0 amn ne zaman gelecegini bile-
mezsiniz. ... Ansizin gelip sizi uykuda bulmasin! Size sdyledikierimi herkese soyli-
yorum: uyamk kalin.” Mark. 13:32-36.
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bulunan kisilere, iglerinden bir kismi heniiz hayattayken bu gianin
gelecegini sdylemektedir (Luk. 9:27). isa insanlan bu giine hazirhk
yapmaya, ginahlardan uzak durmaya ¢aginr. Tannsal emir ve ya-
saklara riayet etmenin bu glinde degerli olma acisindan onemini
vurgulayarak, tannsal yasadan taviz veren ve baskalarina da bunu
ogretenlerin goklerin egemenliginde alcalacagim, tanmnsal yasaya ri-
ayet eden ve bunu baskalarina da dgretenlerin ise goklerin egemen-
liginde ytcelecegini sdylerler (Mat. 5:19). Yine Isa, kisiyi ginaha
sevk eden hususlardan uzaklasma gerektigini su veciz ifadeyle b/e-
lirtir: “Eger goziin seni gitnaha sokarsa onu ¢ikar at. Tanrnnin ege-
menligine tek gozle girmen, iki goz sahibi olarak cehenneme atil-
mandan iyidir” (Mark. 9:47).

Burada Isa'min s6ziinl ettigi egemenlik, gelecekte gerceklesecek
olan eskatolojik bir kralliktir. Isa, bu krallikta diinyanin cesitli bol-
gelerinden (Gentilelerden) inanan kimselerin Ibrahim, Ishak ve Ya-
kub'la birlikte olacaklarini, isa'min mesajim kabul etmeyip kars: ¢1-
kan Israil halkimin ise dislanacagim vurgulamaktadir (Mark. 8:11-
12; Luk. 13:28-30). Ayrica Isa, o giinde (goklerin egemenliginde) su
an basta olan baz kisilerin sonda, su an sonda olan baz Kisilerin
ise basta olacagim belirtmektedir (Luk. 13:30; Mat. 19:30; Mark.
10:31). Isa, tipki Yahya gibi, bu egemenligin gerceklesmesinin yakin
olduguna inanmakta ve Havarilerinden de teblig icin gittikleri yer-
lerde bunun yaklastigim1 halka anlatmalarim istemektedir (Mat.
10:7; Luk. 9:2, 10:9-11). Bu konusmasinda Isa’mun talebelerine, bu
ogretiye kulak asmayan bélgelerden ¢ikarken uyan igin ayaklarnin
tozunu silkmelerini hatirlatmasi ve tipki Sodom ve Gomora gibi o
yorelerin de ayni akibete ugrayacagim sdylemesi ilginctir. Bununla
isa, kendisi ya da Havarilerince anlatilan gerceklere inanmayan ki-
silerin yasadiklarn bolgelerin, gelmesi an meselesi olan Tanrmin
kralligi gintnde karsilasacagi hazin sona dikkat cekmektedir
(Mat.10:7-14; Luk. 10:8-12). Isa'mun, teblig icin gittikleri yerlerde
nasil davranmalari ve neleri vaaz etmeleri konusunda dgrencilerine
yaptifi konusmasinda yaklastigim vurguladigs Tanrinin egemenligi-
nin hesap ya da yarg: ginua oldugu aciktir.

Sinoptik Incillerde yer alan baz ifadelerde “Insanoglu” vasfiyla
[sa’min beklenen eskatolojik krallikta meleklerle birlikte gelerek gor-
kemli bir tahta oturacag ve oniki tahta oturan Havarilerinin Israilo-
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gullarim olusturan oniki boyu yargilayacag: gibi ifadelere rastlan-
maktadir.246 Bunlar, Isa'nin tannsal egemenlige iliskin yukanda in-
celedigimiz anlayisiyla karsilastinldigmda, isa'dan ya da tarihsel
isa'dan ziyade ilk dénem Hiristiyanh@mn diistincesini yansitmakta-
dir. Tipki Kristolojik Mesih ve Tann oglu unvanlanna kisisel olarak
inanip incillerinde bunlan yansithklan gibi, Incil yazarlan Hiristi-
yanlkta merkezi bir dogma olan Mesih Isa'min beklenen Mesih-kral
oldugu dustincesin: de béylesi ifadelerle Incil metinlerinde yansit-
mustirlar. Zira Chilton'in da hakl olarak vurguladig gibi, Hiristiyan-
hgin ilkel bir seklini temsil eden Sinoptik gelenegin zuhuru zama-
ninda, Isa ilahi vahyin merkezi olarak goriilmekte ve egemenlik ta-
mamuyla onunla 6zdeslestirilmekteydi.?47

Eldeki mevcut kaynaklardan hareketle tarihsel Isa’nin mesajim
inceledigimizde, onun o6gretisinde yer alan bir diger dikkat cekici
hususun, sosyo-kiiltiirel ¢cokiise kars: tavir almasi ve hukukun ve
ahlakin énemini vurgulamasi oldugunu géririiz. Zira [sa’nin yasa-
dig1 sosyal ¢evre, M. Borg'un yerinde ifadesiyle “kriz icerisindeki bir
sosyal diinyayd1”.248 Bu kriz déneminde bir yandan toplum tizerin-
de asin bir niifuz kurmus olan Yahudi din bilginleriyle rahipler si-
nifi, toplumsal yapiyr kendi cikar ve menfaatlerine uygun sekilde
yonlendirmeye calismaktaydilar. Ozellikle Ferisi ve Saduki ileri ge-
lenlerinden olusan bu grup, hukuku kendi ¢ikarlan dogrultusunda
yorumlayip uygulamakta, dinsel inanglar, beklentiler ve mekanlan
kendi kisisel amaclarnna uygun sekilde kullanmaktaydilar. Diger ta-
raftan, yine toplumsal yapiya egemen olan gugcli bir siyasal meka-
nizma vardi ve bu mekanizma gerek Yahya ile gerekse Isa ile ilgili
hadiselerde oldugu gibi, kendi otoriter yapisina kars: olusabilecek
her tiirlii muhalefeti siddetle bastirmaktan veya ortadan kaldirmak-
tan asla ¢ekinmiyordu. Bu nedenle gerek Josephus tarafindan hak-
larinda bilgi verilen bazi peygamberlik hareketleri gerekse Yahya ile
isa, mevcut otoriter yapiya karsi gelip onu degistirmeye calismakla
suclanmis ve bunlara kars1 kati1 bir takibat politikas: izlenmistir.
Isa’'mn yasadigi dénemde Roma'ya bagh bir siyasal iktidar olarak

246 Bkn. Mat. 19:28; Luk. 22:30. “Insanoglu kendi gérkemi iginde buitim melekleriyle
birlikte gelince, gorkemli tahtina oturacak. Uluslarin hepsi onun dniinde toplana-
cak ...” Mat. 25:31-32. Aynca bkn. Mat. 16:27-28.

247 Bkn. Chilton, Pure Kingdom. Jesus’ Vision of God, s.143.

248 Borg, Jesus. A New Vision, s.80.
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topluma egemen olan bu guiglerle Yahudi elitlerinden (din adamlan
ve bilginlerinden) olusan grubun, toplumsal yapiy1 denetim altinda
tutma ve olusan/olusabilecek her ttirlit muhalefeti ortak bir zemin-
de sindirme, yok etme ac¢isindan birbiriyle yakin bir iliski icerisinde
olduklan dikkat cekmektedir.

Gerek Sinoptik Incillerde gerekse diger bazi metinlerde Isa'ya at-
fedilen ifadelerde, onun, toplumda gikar ve menfaatleri dogrultusun-
da bir yap1 olusturan bu seckinler/elitler grubuna -6zellikle de Feri-
si-Saduki ileri gelenlerine- karsi micadele ettigi gorulir.249 Ziva
Isamin dgretilerine en siddetli tepkiyi bunlar géstermekte, isa ve ta-
raftarlarina kars: siddet hareketlerini genellikle bunlar érgiitlemek-
tedirler. Incil metinlerinde gecen bircok ifadesinde isa bunlarla mii-
cadele eder; onlan sikhkla ikiyuzliiliikle ve sahtekarlhkla suclar. On-
lann gercgegi géremeyen korler, budalalar ya da “kérlerin kér kilavuz-
lar” olduklanm vurgular (Mat. 15:14, 23:16-19; Luk. 6:39). Zaman
zaman “sizi engerekler soyu” seklinde hitap ettigi Ferisileri ve din bil-
ginlerini “gelenekleri ugruna Tannmn emirlerine kars: gelenler” ola-
rak niteler (Mark. 7:5-8; Mat. 15:3). Etrafindaki insanlan “Ferisilerin
ve Sadukilerin mayasindan kaginmaya” yani onlardan ve onlann 6g-
retilerinden uzak durmaya caginr (Mark. 8:14-21; Mat. 16:5-12).
Cunkt ona gore Ferisiler, “sigirlarin yemliginde yatan képeklere ben-
zerler; ne kendileri yerler nede sigirlara yedirirler” (Tom. 102).

isa'nm Ferisiler ve din bilginlerine kars: elestirilerini derli toplu
sekilde en guizel yansitan pasajlar Matta ve Luka Incillerinde250 bu-
lunur. Burada isa onlan riyakar ve ici disi farkli olmakla suclar. On-
lann insanlara birtakim dogrulan soyledikleri halde kendilerinin
bunlara riayet etmediklerini belirtir. Islerine geldigi zaman kil kirk
yararcasina en ince detaylan giindeme getirdiklerinin, ama islerine
gelmediginde en énemli buytik bir meseleyi gormezden geldiklerinin
(deveyi amuduyla yuttuklaninm) altim ¢izer. Ayrica onlann adalet,
merhamet ve sadakat gibi temel degerlere sirt dénduiklerini vurgular.

isa, yasadig1 dénemde toplumdaki ahlaki bozulmalara ve mevcut
statiikoyu kendi menfaatleri dogrultusunda olusturan din adamla-

249 Yasadif) donemdeki sosyal yapiya karsi tavir ve davranislan nedeniyle isa'yl, R.
Horsley gibi kimi yazarlar, bir gesit “sosyal devrimci” olarak degerlendirirler. Bkn.
Borg, Jesus in Contemporary Scholarship, ss.28-29.

250 Mat. 23:1-34; Luka 11:39-51. Aynica bkn. Mark. 12:38-40.
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nna karsi yalnzca sézlii uyan ve telkinlerle yetinmemis zaman za-
man baz radikal davramslar da sergilemistir. Isa’nin tapinakta sa-
ticilara karsi davranmisini konu alan rivayet, bu konuda oldukc¢a dik-
kat cekici bir drnektir. Kudiis'teki tapinaga giden Isa, burasm ade-
ta bir menfaat, ¢ikar kapisi haline getirenlere kars: miicadele eder;
burasimi aligveris merkezi haline getirenleri tapimaktan kovar, para
bozan sarraflarin masalarnim devirir, giivercin satanlarin sergilerini
bozar. Ayrica Isa, “dua evi olmasi gereken mabedin bir haydut inine
dénistiraldigini™ soéyler (Mark. 11:15-17; Mat. 21:12-13; Luk.
20:45-46).

Yine Isa, deyislerinde giizel ahlaka sik¢a vurgu yapmakta, insan-
lan i¢i dis1 bir olmaya davet etmektedir. Ferisilere karsi polemigin-
de Isa, i¢ temizligi olmadikca distan temiz gériinmenin bir 6nem ta-
simayacagin vurgulamaktadir (Mat. 23:25-28). Yine Isa, insanlan
gosteristen, gurur ve riyakarhktan uzak durmaya. dullann ve zaval-
I kisilerin mallanim haksiz yere yememeye ¢agirmakta; bunun aksi-
ni yapan kisileri kinamaktadir (Mark. 12:38-40). Bundan baska Isa,
tnlit Dag Vaazinda insanlan kardeslige, banisa, dostluga cagirmak-
ta, s6zlinde durmanin énemini vurgulamakta ve biitiin hareketle-
rinde icten ve samimi olmaya davet etmektedir. Aynca isa, insanla-
n 1srarla giinahtan uzak durmaya davet etmektedir. Bu konuda
onun, “eger elin seni giinaha sokarsa onu kes. ... ayagin giinaha so-
karsa onu kes. ... géziin seni glinaha sokarsa onu c¢ikar at” seklin-
deki uyansi (Mark. 9:43-47; Mat. 5:29-30), konu tizerinde ne kadar
hassas olarak durdugunu gostermektedir.

Isa’min mesajinda 1srarla lizerinde durulan bir diger 6nemli ko-
nu da Tannnin emir ve yasaklarina uyulmasi ya da tannsal yasala-
ra riayet edilmesidir. Ileride {izerinde duracagimiz gibi geleneksel
Hiristiyan diistincesi Isa'min (daha dogrusu Hiristiyan imaninin Me-
sih’inin) tannsal hukukun gecerliligini sona erdirdigini ve bunu yal-
mzca sevgi ilkesine indirgedigini diistinmektedir. Uzerinde duraca-
gimiz gibi bu dustncenin, Pavlus'un Mesih ve kurtulus égretileri
dogrultusunda sekillendigi aciktir. Ancak eldeki mevcut metinlerde,
ozellikle Sinoptik Incillerde Isa'ya atfedilen ifadelere baktigimizda,
isa'min tannsal hukuku ilga ettigi ya da ona kars: ¢iktigini gosteren
hicbir ipucunun bulunmadigim goéririiz. Nitekim Allison ve Moo gi-
bi bir¢ok ¢agdas arastinci da cahsmalannda bunun altim ¢izmekte-
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dirler.25! Dolayisiyla isa, hem kendi yasaminda hukuka titizlikle ri-
ayet etmis hem de gevresine hukuka riayet etmenin 6nemini vurgu-
lamigtir. Ornegin o, Musa hukukunda gozetilen adakla ilgili emirle-
ri uygulams ve etrafma da dnermis (Mark. 1:44; Mat. 8:4), Sabat
kuralina riayet etmis ve aile hukukuna bagh kalmistir (Mat. 15:3-6,
19: 16-22; Mark. 7:8-13, 10:17-22). Matta 5:18-19'da tannsal hu-
kukun gegerliligiyle ilgili su édnemli agiklamada bulunmustur:

Size dogrusunu sdyleyeyim, gok ve yer ortadan kalkmadan, her
sey gerceklesmeden, kutsal yasadan (tannsal hukuktan) ufacik biy
harf ya da bir nokta bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu buyruklann
en kiigiiklerinden birini kim ¢igner ve baskalanna éyle yapmalanm
ogretirse, goklerin egemenliginde en kucilik sayillacaktir. Ama bu
buyruklan kim yerine getirir ve baskalanna dgretirse, goklerin ege-
menliginde biyik sayilacaktir. -

Luka 16:17'de de isa, gok ve yerin ortadan kalkmasimn tanrsal
yasanin ufacik bir noktasinin yok olmasindan daha kolay olacagini
belirtir.

Diger taraftan isa, tannsal hukukun istismar edilmesine ya da
bir ¢ikar araci olarak kullamlmasina kar$1 ¢ickmaktadir. Aym sekil-
de o, hukuki emirler gozetilirken bunlann tesri sebeplerine bagh
kalmanin énemli oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin, Sabat gunii
havrada bir hastay iyilestiren Isa’y1 Yahudiler, bu giinde ibadet di-
s1 bir eylemde bulundugu gerekgesiyle elestirdiklerinde o, tannsal
hukuka gore Sabat glinti kéttilik yapmak degil iyilik yapmamn, 6l-
dirmek degil can kurtarmamn dogru oldugu gorasiini dile getirir
(Mark. 3:1-5). Yine Isa, kendisini kinayan Ferisilere, “hanginizin bir
koyunu olur da Sebt giinii cukura diiserse onu tutup ¢ikarmaz?” di-
yerek, onlann cifte standardin elestirir.252

isa, ogretilerinde sevgi prensibi {izerinde 6zenle durmaktadur.
Kendisine “en énemli emrin ne oldugunu” soran bir kisiye isa, Tan-
ry1 sevmenin en 6nemli emir oldugunu, ikinci 6nemli emrin ise ki-
sinin kendisini sevdigi gibi komsusunu da sevmesi ilkesi oldugunu
belirtir. Ona gore tannsal emirlerin tiimii ve peygamberlerin s6zleri

251 Bkn. Allison. "Jesus and the Covenant: A Response to E.P. Sanders”, s.68; Moo,
D.C.. “Jesus and the Authority of the Mosaic Law", C.A. Evans, S.E. Porter (ed.) The
Historical Jesus. Sheffield Academic Press 1995, s.128.

252 Mat. 12:11. Aynica bkn. Luk. 13:10-17, 14:1-5.
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bu iki buyruga dayanmaktadir.253 Moo'nun da ifade ettigi gibi, bu
sozleriyle Isa, sevginin hukuka Gstinliiganii ya da énceligini soz
konusu etmemekte, fakat onun tanmsal buyruklar arasinda en
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Kisinin Tanny: ve insanlan sev-
mesi kurali 6nemli bir emirdir, yoksa hukukun tek emri degil.254

Sevgi prensibine vurgu yapan isa, bununla icinde yasadig: Ya-
hudi toplumunun kati, acimasiz hukuk anlayisim elestirmekte, as-
linda Musa hukukunda tannsal bir buyruk olan Tanny: ve insanla-
11 sevmenin insanin tim yasantisina egemen olmasi gerektiginin al-
tin1 cizmektedir. isa'mn sevgiye vurgu yaptig1 sézleri tannsal huku-
ka ydnelik diger sozleriyle birlikte dastiinaldigiinde, onun, hukuk
kurallanm gézetip riayet etmede sevgiden yoksun, kih kirk yaran
acimasiz ve kati bir anlayisa sahip olmay elestirdigi ve bu kuralla-
ra gerek sahsimizda gerekse toplumsal diizeyde riayet ederken sev-
gi ilkesini her zaman 6n planda tutmamiz gerektigine inandig acik-
tir. Ornegin Isa, Musa hukuku gercevesinde nanenin, anasonun ve
kimyonun bile ondahg§m hesaplayan; ancak sevgi, merhamet ve
adalet ilkesini ihmal edenleri elestirmektedir. Hukukun yalmzca in-
sanlan kinp dékme materyali olarak algilanmasim tenkit etmekte,
tannsal emirler arasinda affetme ve bagislama gibi ilkelerin de var-
ligina dikkat cekmektedir. Bu baglamda Isa, insanlara karst bagis-
layic1 olmay tegvik eder ve “sayet siz baskalannmn suglanm bagigla-
mazsaniz, Tann da sizin suciarimz bagiglamaz”, der (Mat. 6:14-15).
Yine isa, bagkalarim degerlendirirken 6nce insamn kendisine bak-
masim ve kendisi i¢in nasil davramlmasim istiyorsa digerlerine de
ayn sekilde davranmasini ister. Onun &zelikle “sen, neden kardesi-
nin goziundeki ¢opli gortrsan de kendi géziindeki mertegi fark et-
mezsin? Senin goziinde mertek varken nasil olur da kardesine, izin
ver de gozundeki ¢dpti ¢ikarayim dersin” s6zii oldukga garpicidir.255
Boylelikle isa, insanlarin tannsal hukuku yalmzca kendi ¢ikar ve
menfaatleri dogrultusunda kati, ruhsuz ve acimasiz sekilde kullan-
malanmn éntine gecmeye ¢cahsmstir. Yoksa o, hukuku ne kendi ya-
santisinda ne de toplumsal diizlemde diglamistir.

253 Mar. 12:30-31; Mat. 22:37-40; Luk. 10:25-28, Krs. “ve Tannn Rabbi biitiin yire-
ginle, buitin caninla ve buttin kuvvetinle seveceksin™ Tes. 6:5: “ ... ve komgunu ken-
din gibi seveceksin” Lev. 19:18.

254 Moo, "Jesus and the Authority of the Mosaic Law”", s.98.

255 Mat. 7: 3-4. Aynca bkn. Mat. 7:12; Tom. 26.
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Eldeki mevcut kaynaklarda, zaman zaman Isa’ya atfedilen baz
ifadelerde isa'min Musa hukukuna ¢esitli konularda baz yenilikler
getirdigini ¢agnistiran ifadelere de rastlanmaktadir. Ozellikle 6gren-
cilerine hitaben “ben size diyorum ki ...” diye baslayan ifadelerinde,
Eski Ahit'in zina, adam 6ldlirme ve yemin gibi hikiimlerine iligkin
isa'min yorum ve gérislerine yer verilir. Ornegin, Eski Ahit'in “cana
kiymayin” (Cik. 20:13; Tes. 5:17) emrine iligkin olarak Isa, kardesi-
ne kars ofkelenen ve kafreden kimsenin de yargilanmas) gerektigi-
ni soyler (Mat. 5:21-22). Burada Isa, haksiz yere adam éldiren kisi-
nin yargilanacagina yonelik Musa hukukuna karsi gelmemekte, bl
clriima isleyen kadar baskasina haksiz yere 6fkelenip hakaret ede-
nin de yargilanmas: gerektigine dikkat cekmektedir. Aym sekilde
Eski Ahit'in “zina etme” emrine (Cik. 20:14; Tes. 5:18) iliskin olarak
sadece zina eylemini fiilen yapanin degil, “bir kadina bakip onu ar-
zulayan Kisinin de kalbiyle zina ettigine” dikkat ¢ekmektedir (Mat.
5:27-30). Yine Isa bosanma konusuyla ilgili, kansim cinsel ahlaksiz-
ik gerekgesi digmda bosayan (keyfi olarak bosayan) her sahsin onu
zinaya itmis oldugunu belirtmekte ve bdylesi bir durumda karnsmm
bosayip baskasiyla evienenlerin kanlanna kars: zina etmis olacak-
lanm vurgulamaktadir {(Mark. 10:11-112; Mat. 5:31-32; Luk.
16:18). Son bir 6rnek olarak Isa, yalan yere yemin etmeme ve Tann
icin yapilan yeminlere (adaklara) sadik kalma (Say. 30:2) konusun-
da, yapilan davramslarda énemli olanin kisinin s6ztinde durmasi ol-
dugunu, “evet'iniz evet, hayir'iniz hayir olsun” soziyle ifade eder.
Bunun disinda gereksiz yere yemin etmenin dogru olmadigina dik-
kat ceker (Mat. 5:33-37).

Biitan bu 6rmeklerde dikkati ceken sey, isa'mn Musa hukuku-
nun uygulamsina yonelik olarak kendi déneminde yaygin olan baz
kanaatleri elestirdigi ve bu hukukun kat: literal bir anlayig yerine
gecerliliginin hikmetlerinin de dikkate ahnmas: gerektigi tizerinde
durdugudur. Hukuka siki sikiya bagh olarak yasayan ve eldeki mev-
cut kaynaklarda yasaminda hukuka kars: ¢iktigi yoninde herhan-
gi bir delil bulunmayan isa, Musa hukukuna alternatif bir hukuk
sistemi ya da anlayis getirmemis; aksine bir yandan bu hukukun
baghhgin énemini vurgularken diger yandan hukukun uygulanma-
sinda kendi déneminde gorilen baz1 yanhs anlama ve uygulamala-
n da elestirmistir.
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Burada, hukuka Isa'min getirdigi yenilik olarak fazlaca tartigi-
lan yeme-icme hukukuna iliskin Isa'nin yaklasima da deginmek
gerekir. Markus incilinde yer alan bir rivayete gore (Mark. 7: 1-16),
ellerini yikamadan yemege baslayan [sa'nin grencilerini elestiren
Yahudi din adamlari, ona, 6grencilerinin neden gelenege aykin ha-
reket ettigini ve mundar (pis) ellerle yemek yemenin dogru olup ol-
madigini sordular. Bunun Tannnin emrinden ziyade bir gelenek ol-
dugunu vurgulayan Isa ise, “insanin disinda olup igine giren hic-
bir seyin onu kirletemeyecegini; zira insani kirleten asil seyin insa-
nin i¢inden ¢ikan oldugunu” sdyler. isa’'nin bu séziinti tam olarak
anlayamayan 6grencileri ona, bunun ne demek oldugunu sorduk-
larinda o, “distan girenlerin insanin midesine girdigini ve ayakyo-
luyla atildigin1” agiklar. Bu rivayeti aktaran Markus, rivayetin alti-
na sdyle bir not diiser: “Isa, bu sézlerle tiim yiyeceklerin temiz ol-
dugunu bildirmis oldu” (Mark. 7:19). Ancak rivayetten anlasilaca-
g1 gibi Isa burada yenilecek tiim seylerin helalliginden ya da Levi-
liler 11'de bahsedilen yeme-icmedeki helal-haram sinirimin geger-
siz oldugundan bahsetmemekte, yalnizca yemekten once ellerin y1-
kanmasiyla ilgili bir gelenegi tenkit etmektedir.256 Rivayetin so-
nunda Markus tarafindan yapilan yorum ise isa’nin gériistinii de-
gil erken donem Pavlusgu Hiristiyan cemaatinin anlayisim temsil
etmektedir.257

Yeme-icme ile ilgili bir diger deyise Luka Incili 10:7'de rastlamr.
Burada Isa, teblig amaciyla cesitli bolgelere dagilacak olan talebele-
rine yaptig1 konusmasinda “girdiginiz evde kalin, size ne verirlerse
onu yiyip i¢in. Ctiinki is¢i kendi Gicretini hak eder” der. Luka 10:8'de
de “bir kente girdiginizde sizi kabul ederlerse, ontintize konulam yi-
yin" ifadesi gecer. Benzer bir ifade Tomas Incili 14'te de su sekilde
yer alir: “Ve herhangi bir tilkeye giderseniz, herhangi bir diyarda do-
lagir ve kabul edilirseniz, 6ntiniize koyduklarnm yiyiniz.” Burada yer
alan ifadeler de ilk bakista Isa'nin Musa hukukunda bulunan yeme-
icmede helal ve haram sinirlanmin gézetilmesi ve dolayisiyla baz yi-
yeceklerin yenilmesinin yasak olmasi kuralini degistirmis oldugu iz-
lenimini vermektedir. Oysa Tomas Incilindeki rivayetin devaminda
“agzimza girecek seyler sizi kirletmeyecektir; fakat agzinizdan ¢ikan

256 Markus'taki anlatiya paralel bir rivayet Mat. 15: 1-20'de geger.
257 Aynca bkn. Bernheim. James, Brother of Jesus, s.125.
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seyler sizi kirletecektir” ifadesi yer alir. Kirli ellerle yemek yemenin
hitkmi baglaminda, temizlikle ilgili deyislerinde de Isa “agza giren
seylerin mideye indigini ve ayakyoluyla atildigin1”, dolayisiyla temiz
oldugunu, “agizdan ¢ikan her tirla kétia distince ve ahlaksizlik, ci-
nayet gibi seylerin ise ylrekten kaynaklandigini”, dolayisiyla bunla-
nn insanm Kirlettigini vurgular (Mat. 15:17-20; Mark. 7:20-23). Do-
layisiyla Isa'min teblig icin cesitli yorelere gidecek olan talebelerine
konusmasinda gecen “size getirdiklerinden yiyin™ s6zii, yeme i¢me-
deki haram helallik konusuyla degil temizlik konusuyla iligkili ol-
mahdir. !

Son olarak, kisas hiikkmuyle ilgili olarak Matta (5:39-41) ve Lu-
ka (6:29-30) incillerinde gecen ve isa'ya atfedilen ifadeler, kisasa
karst hak aramamayi, “sag yanagina bir tokat atana obtiriina de
cevirmeyi ... bin adim yol yurimeye zorlayanla iki bin -adim yara-
meyi” veya “malimizi alandan onu geri istememeyi” istemektedir.
ifadelerin yer aldigy pasajlara genel olarak bakildifinda bunlarnn
sevgi ilkesiyle iligkili oldugu, yalmzca dostlann degil diismanlann
da sevilmesi gerektiginin vurgulandif goriilmektedir. isa'min diger
deyislerini de dikkate aldiimizda, onun sevgi prensibini tanrisal
hukukun en temel ilkesi olarak isledigini goérinekteyiz. Bununla
birlikte, gl ve zorbalara kesin teslimiyet anlamina gelen ve “sag
tarafa bir tokan atan”, “bizi kendisini izlemeye zorlayan” ya da
“malimiz1 alip el koyan” nitelikli kisi ya da kurumlara kesin teslim
olup onlan sevme, onlardan nefret etmeme Ogretisini isleyen bu
ifadelerin, tarihsel Isa'ya ait olmasi mimkiin degildir. Zira, yine
mevcut kaynaklarda isa’nin -yukanda da konu ettigimiz- yasami-
na ve Ogretilerine baktifimizda, topluma musallat olan ve onlan
gerek ruhsal gerekse maddi anlamda hemen her agidan sémtiren
kisi ve kurumlara kars: bizzat kendisinin muicadele ettigi ve onlan
siddetle elestirdigi kesindir. Tapinaktaki rant cevrelerine karsi ¢i-
kip onlann tezgahlanm ylkmasi, tapmaktan kovmasi, bitlin
amagclarn toplumu sémirip onlar arasinda ekonomik ve sosyal agi-
dan bir Gstinlik olusturmak olan Ferisi ve Saduki din adamlany-
la rabaylar simfina kars: ¢ikmasi ve bu ugurda kovulup déviilme-
yi, hakarete ugrayip toplumdan dislanmay:, hatta 8liumi goze al-
masi bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Kisisel yasaminda bdylesi
radikal tavirlar sergileyen isa’nin, zalimin zulmiine sessiz kalmayx,
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hak aramamay ya da zulme riza goéstermeyi tavsiye etmis olmasi
dusuniilebilir mi?258

M. Borg'iin yerinde ifadesiyle “dogrudan tarihsel doktiimanlar ol-
mayan ve [sa'ya iliskin her deyis ve hikayesinin erken dénem kilise-
si tarafindan sekillendirilmis oldugu”?5® incil metinlerinde yer alan
ve Isa'ya atfedilen bu ifadeler isa'min degil, Pavlus'cu Isa Mesih an-
layisina sahip ilk Hiristiyan cemaate dahil olan Incil yazarlanmn go-
raslerini yansitmaktadir. Zira, aynca tuzerinde duracagimz gibi
Pavlus, mektuplarinda diinyevi otorite ve iktidarlara kesin teslim ol-
manin tannsal iradeye teslimiyetle ézdes oldugunu belirtmekte ve
herkesin otoritesi altinda yasadig) yonetime itaat etmesini istemek-
tedir. Bu anlayis, otoriteye ya da gli¢lii olana her haliikarda boyun
egmeyi ve ona direnmemeyi gerekli gormektedir. Bu durumda, Pav-
lus'un talebesi ve 6zel hekimi olan Luka ile Pavlusgu 6gretiye bagh
olan Matta incili yazan ya da yazarlan, Pavlus'un bu otorite anlayi-
sim Isa'min sevgi ile ilgili deyisleri arasina sikistirms olmahdir. Ay-
rica bu ifadelerin Markus ve Tomas Incilleri gibi erken dénem me-
tinlerinde gecmemesi de bunlarin sonradan Isa'min sézleri arasinda
sokusturulmus oldugu ihtimalini giiclendirmektedir.

258 Burada Tomas ve Markus Incilleri de dahil bircok metinde yer alan imparatora ver-
gi ile ilgili Isa’min sdziine de kisaca deginmek gerekir. incil metinlerine gére Ferisi-
lerden ve Herodianlaran (Herod taraftarlan) bir grup Isa'y1 tuzaga dagtirmek ama-
cyla ona gelip, “imparator’a vergi vermenin tannsal hukuka uygun olup olmadig-
n1” sorarlar. Onlann kendisini sinadiklanni anlayan isa ise verginin siyasal yoneti-
min hakki oldugunu, dolayisiyla verilecegini soyler (Mark. 12:13-17; Tom. 100, Mat.
22:15-22; Luk. 20:20-26). Burada {sa’nin yaklasim acgiktir. Oncelikle o, bu soru-
nun kendisini tuzaga diistirmek ve mevcut siyasal yapiyla kars: karsiya getirmek
amaciyla soruldugunun farkindadir. ikinci olarak da o, siyasal iradeye vergi verme-
nin Musa hukukuna aykin olmadiguu diistinmektedir. Ancak Isa'nin bu yaklasimu-
mn, otoriteye ve gigclilerden yana olan mevcut statikoya kayitsiz boyun egme ya
da her haliikarda itaat etme anlamna gelmedigi de ortadadr.

259 Borg, Jesus, A New Vision, s.15.



BESINCi BOLUM
PAVLUS'UN ISA ANLAYISI

Kendisini isa Mesih’in Havarisi olarak tammlayan Pavlus ile isa
arasindaki iliskiyi tahlil etmek, Pavlus'un 6gretilerini ve bu dgretiler
cevresinde gelisen Hiristiyanhg anlamak icin sarttir. Zira, bu iki
énemli figiir, yani Pavlus ile isa arasindaki iliskinin, Hiristiyan gele-
neginin kurulup gelismesinde énemli yeri vardir. Pavlus'un isa ile
iliskisi iki farki agidan yaklasilabilir. Birinci bakis acisina gére Pav-
lus, ogretilerinin kaynag olarak Isa'y1 gosteren ve Isa’dan aldif
mujdeyi/dgretiyi insanlara aktardigim dile getiren bir aracidan iba-
rettir. Dolayisiyla bu agidan Pavlus, yalmzca isa'min bir elgisi, onun
bir takipgisidir; kurtanc: Isa'mn mesajini yayip temsil etme nokta-
sinda o, yalmzca bir aracidan ibarettir. ikincisi bakis acisina gore
ise Pavlus, kurtanci Isa’mn mesajim tasiyan basit bir araci ya da el-
ci degil, peygamberlerin ve belki de Isa'min bizzat kendisinin beklen-
tilerini yerine getirecek kisidir. Zira onun yerine getirecegi misyon,
Eski Ahit peygamberleri kadar bizzat Isa'min kendisi tarafindan da
miijdelenen, Gentileleri Israil'in tannsina tapinmaya sevk etmektir.!
Nitekim Pavlus, Romalilara mektubunda (15:8-11) Mesih [sa’nin bir
amacimn, Gentilelere Tanry: yiiceltmek oldugunu ifade etmektedir.
Bu aqdan Pavlus, misyonun tamamlanmasin saglayan ve dolayi-
siyla dinde Isa'dan da 6te merkezi bir karakter olarak karsimiza q-
kan bir kisiliktir.

Pavlus'un Mesih merkezli (Kristosentrik) din anlayisi, biitin Hi-
ristiyan dogmalarnnin temelini olusturmaktadir. Bedenlesen tanri-
sal Ogul olarak insanhgin kurtulusu icin yerytiziinde yasayan ve
carmihta dldikten sonra tekrar dirilerek ilahi aleme yiikselen Rab
isa Mesih karakteriyle ilgili 6gretilerinde Pavlus, tarihsel isa'min ya-
samina iliskin anlatilarda yer alan Isa'mn vaftizi, Havarileriyle yedi-
gi yemek, hag, mucizeleri ve benzeri unsurlan zaman zaman kulla-
nir; bunlan kendi 6gretilerini destekleme baglaminda yorumlar. An-
cak, gercekte tarihsel isa'min yasam ve duasiincelerinin Pavlus'un

1 Sanders, Paul, s.2.
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Mesih isa'si ile drtiisiip 6rtiismemesi énemli bir sorun olarak karsi-
mizdadir. Bir 6nceki béltimde, eldeki meveut kaynaklardan hareket-
le tarihsel Isa’min kimligi ve mesajinin ne’ligi konusunu tartismstik.
Bu boliimde de Hiristiyanhgin temelini olusturan Pavlus'un Isa an-
layisim irdeleyerek bu sorunu ¢ézmeye cahsacagiz. Oncelikle Pav-
lus'un tarihsel Isa'y1 goriip gormedigi ya da onunla temas kurup
kurmadigim ve aym sekilde mesajlarimin temel karakteristik 6zellik-
leri acisindan her iki tarihsel sahsiyet arasinda bir paralellikten/dz-
deslikten soz edilip edilemeyecegini ele almak yararh olacaktir.

1. Pavlus ve Tarihsel isa
A. Pavlus Tarihsel {sa'y1 Ne Kadar Tamyor?

Pavlus'un yasadifi dénemde Isa'yla iliski kurup kurmadif ko-
nusu Pavlus'u anlama agisindan oldukc¢a énemlidir. Ger¢i yasamin-
dan bahsederken, Pavlus'un, Sam vizyonu oncesi kati bir Isa ve Isa
taraftan (Isevi) diismam oldugunu bizzat mektuplarinda vurguladi-
gim belirtmistik. Dolayisiyla, sayet o tarihsel Isa ile herhangi bir ir-
tibat kurmussa, bu yakin bir iliski degil, dismanhk cercevesinde
onu uzaktan ya da yakindan gérme veya 6gretilerini dinleme seklin-
de olabilir. Nitekim baz1 Hiristiyan yazarlar, yasam esnasinda Pav-
lus'un Isa'y1 gérmiis oldugunu ya da gorebilecegi ihtimalini tartigir-
lar.2 Bu konuda ileri stirdiikleri en 6nemli delil ise Pavlus'un Korint-
lilere ikinci mektubunda gecen su ifadesidir: “Biz Mesih'i bedene goé-
re tamsak bile, artik onu béyle tamimiyoruz” (2 Kor. 5:16). Ancak bu
ifade, onun tarihsel isa'y1 (ya da “bedene gére Isa'y1"} goriip tanims
oldugunu gosteren kesin bir delil olarak algilanarnaz. Zira, dikkat
edilecegi gibi, bu ctimlede “tamsak bile” ifadesi ihtimal belirten bir
sart ifadesidir. Nitekim problemin farkinda olan baz1 yazarlar, bu
ifadenin “tamimamiza ragmen” seklinde algilanmas) gerektigini sa-
vunmaktadirlar.? Ancak boyle algilansa bile yine de bu ifadenin,
onun Isa'y1 gériip tamrms oldugunu ortaya koydugu séylenemez. Zi-
ra ilgili ifade, Pavlus'un Mesih &4gretisine iliskin cemaatine yaptig
genel bir konusmann bir parcasidir. Bu sézleriyle o, bedenen yasa-
mis olan Isa'mn degil su an yasamakta olan ve kendisine 6gretisini
ilham eden Rab isa Mesih'in énemli olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Ornegin bkn. Scott, Christianity According to St. Paul, ss.11-14.

Bkn. Machen, The Origin of Paul's Religion. s.54. Kitab1 Mukaddes Sirketi ve Yeni Ya-
sam Yayinlan'nca yapilan Tarkee gevirilerde de soz konusu ifade ~... tamdiksa da”
seklinde aktanlmstir.
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Nitekim Bultmann, bu ifadeden hareketle, Pavlus'un Isa'y1 gérmiis
ve ondan etkilenmis oldugunu ileri sirmenin sadece bir fanteziden
Oteye gecemeyecegini belirtmektedir.4

Baz1 Hiristiyan yazarlar da Pavlus'un Isa'y1 gérmiis olduguna de-
lil olarak Sam vizyonu hadisesini kullanmaktadirlar. Weiss gibi aras-
tincilara goére, $Sam vizyonunda Pavlus’'un gokte kendisine gériinen
Isa'y1 tammasi, onu daha énceden de gormiis oldugunu kanitlamak-
tadir.> Oysa Pavlus'un yasamim incelerken degindigimiz gibi, Sam
vizyonu ile ilgili anlatilar, bu hadisede Pavlus'un gokte kendisine go-
riinen ve konusan varligi tammadigini, bu nedenle ona “sen kimsin?”
diye sordugunu aktarmaktadir. Bu rivayet, tam aksine Pavlus’'un
isa'y1 tammadiginu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, bircok arastirici-
mn da belirttigi gibi Pavlus'la ilgili rivayetler, kisisel olarak onun
isa’y1 tamchigim gésteren herhangi bir delil vermemektedir.6

Isa’yr tamrms olmasi bir tarafa, Sam vizyonu éncesi Pavlus'un
isa'min Kudiis'teki talebelerini tamyor olmas: da -daha énce de de-
gindigimiz gibi- olduk¢a suphelidir. Nitekim Pavlus, Galatyahlara
mektubunda (Gal. 1:18-19), Sam vizyonu sonrasi Kudiis'e Kifas’la
(Petrus’la) tanmismak i¢in gittigini ve on bes ginlik bu ziyareti esna-
sinda diger Havarilerden Yakub disinda kimseyi gérmedigini soyle-
mektedir. Onun bu ifadesi, Pavlus'un daha énceden Havari Petrus'u
(ve muhtemelen digerlerini) tamimadigina isaret etmektedir. Aynca,
yine daha énce tartistigirmz gibi, Pavlus'un $Sam vizyonu éncesi Ku-
dus'te hi¢ bulunmadigl, aksine Antakya yéresinde yasadig: ve ancak
bu vizyon sonrasi ilk kez Kudus'e geldigi konusunda guclua deliller
bulunmaktadir. Bunlar arasinda en 6énemlisi Galatyahlara mektu-
bunda gecen (Gal. 1:21-23) bizzat Pavlus'un sozleridir. Burada Pav-
lus, Sam vizyonu sonrasi Havarilerle tamismak amaciyla kisa siire
icin ugradig1 Kudiis'ten aynhp Suriye ve Kilikya bdlgelerine gittigin-
de, burada bulunan Yudeal Isevilerin kendisi sahsen tanimyor ol-
duklanni, ancak kendisiyle ilgili duyumlara sahip olduklan ifade et-
mektedir. Yudea bdlgesi Kudiis'ii de icerdigine gére, bu bélgeden
olan ancak {sa sonras1 dénemde buradan kagarak etrafa daglan Isa

Bultmann, “Paul”, s.133.

Machen, The Origin of Paul’s Religion, s.56.

Bkn. Fitzmyer, “Pauline Theology™., s.1386; Machen. The Origin of Paul's Religion,
$.57. M. Grant da Pavlus'un asla Isa'y1 sahsen tammamis oldugunu vurgulamakta-
dir. Grant, Saint Paul, s.15.
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taraftarlanmn Pavlus'u sahsen tammyor olmalari, Resullerin Isle-
rinde Luka tarafindan anlatilan, Pavlus'un Sam vizyonu oncesi Ku-
duas'te yiiksek mevkii sahibi ve énemli bir Isa/isevi diismam oldugu
rivayetlerini bosa gikarmaktadir. Zira, bu kadar énemli bir kisinin
ve onde gelen bir Isa diigmammn Kudiis ve civarindaki iseviler ta-
rafindan taninmamas1 mumkiin degildir. Béylelikle Pavlus'un isa
déneminde Kuduis’te yasadig) iddiasimin oldukg¢a tartismali olmasi
da onun tarihsel Isa'y1 goriip sahsen tamms ve dinlemis olmasi ih-
timalini ortadan kaldirmaktadir.

Diger taraftan Pavlus, mektuplarinda nadiren de olsa Isa’'mn ya-
samuyla ilgili baz1 olaylara atifta bulunur. Ornegin onun bir kadn-
dan dogdugundan {(Gal. 4:4), iskenceye maruz kaldigindan (1 Kor.
11:23), sldiginden ve géomilduginden (1 Kor. 15:3-4) bahseder.
Aynica Isamin talebeleriyle yedigi yemekten de séz eder {1 Kor.
11:23). Isa'mn yasamina iliskin Pavlus'un atifta bulundugu bu bir-
kac olaya baktigimzda onun, 6zelikle Isa'min son dénemine iliskin
anlatilarla, yani onun eza gbérmesi, carmmha gerilmesi, 6lmesi, go-
muilmesi ve dirilmesi gibi olaylarla ilgilendigini goruriz.? Ayrica Pav-
lus, mektuplarinda zaman zaman Isa’dan baz sozler de aktarir. Or-
negin Korintlilere mektubunda (1 Kor. 7:10-11) bosanma konusuy-
la ilgili olarak o sdyle der: “... Rab buyuruyor: kadin kocasindan ay-
nilmasin. Ayrilirsa ya kocasiz kalsin yada kocasiyla barissin. Erkek
de kansm bosamasin.”® Yine aym mektubunda (1 Kor. 9:14) Pav-
lus, “mesaj1 yayanlarnn gecimlerini mesajdan saglamalarim Rabbin
buyurdugunu” séylemektedir.

Bu sekilde Pavlus'un nadiren de olsa Isa’min yasamindaki baz
olaylara atifta bulunmasi ve ondan birka¢ soz nakletmesi, onun
isa'y1 daha 6nceden goriip tanims oldugunu goéstermez. Muhteme-
len Pavlus, tarihsel Isa'min yasamina ve sézlerine iliskin bilgileri,
Antakya yoresinde olusan Helenistik Isa cemaatinden duyumlar
seklinde elde etmis ve bu bilgilerden bazilarim kendi 6gretilerini
destekleme noktasinda kullanmstir. Nitekim, Isa’min yasamina ilis-
kin onun ézellikle Isa'min eza gérmesi, carmiha gerilmesi ve 8liip di-
rilisine iliskin rivayetleri én plana cikarmasi, kendi isa Mesih anla-
yisina zemin hazirlamak amacina yoneliktir. Diger taraftan gerek -

7 Metin iginde verdigimiz referanslara ilaveten bkn. Gal. 2:20, 3:1; Filip. 2:8: 1 Kor.
2:2, 8; Rom. 10:6.
8 Krs. Mark. 10:11-12; Mat. 5:32, 19:9.
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yukanida ¢rneklerini verdigimiz- dogrudan Isa’ya atfederek nakletti-
gi sozler, gerekse Incil metinlerinde Isa'ya atfedilen sézlerle értiisen
sozleri® de bu baglamda dustintilebilir. Yani Pavlus, isa’dan nakle-
dilen sozler arasinda kendi 6gretilerini destekler mahiyette gordiigi
ifadeleri alip yorumlayarak kullanmaktadir. Gerg¢i Isa'yla ilgili bu
sézleri nakleden Incil metni yazarlarimin da Pavluscu Isa Mesih
doktrini taraftar1 olduklan dikkate alindiginda, hatta Luka inciliyle
Resullerin Isleri yazan Lukamin bizzat Pavlus'un talebesi olmasi
gercegi goz 6niinde bulunduruldugunda, Pavlus’'un dayanak olarak
kullarup én plana cikardigi Isa yasamindan kesitlerle isa'mn bazi
sozlerinin ne kadar tarihsel Isa'y1 yansitiyor oldugu tartismah hale
gelir. Pavlus'un kendi duyumlarindan hareketle isa'ya ait oldugu id-
diasiyla yoruglayip kurguladig) baz olaylar ve sozlerin, Incil yazar-
larinca otantik kabul edilip alinarak incil metinlerine sokulmus ola-
bilecegi, dolayisiyla bu materyalin gercek kaynaginin da Pavlus ola-
bilecegi ihtimali ortaya ¢ikar.!0

Her haliikarda tarihsel isa'nin ne yasam ne de sozleri Pavlus’'un
konusmalarinda ve 6gretilerinde fazlaca yer bulur. Zira o, tarihsel
[sa'dan 6te kendi ogretilerinin kaynag/dayanag olarak algiladig
tannsal Isa'y1 ve tannsal Isa’'ya imam 6n plana ¢ikarmaktadir. Ayrni-
ca birazdan deginecegimiz gibi, onun kurtulus 6gretisinde tarihsel
Isa'nin yasam yalmzca hag hadisesi sonrasi gerceklesen dirilis ve
yeni kurtulus anlayisina zemin hazirlamasi agisindan bir deger ta-
simaktadir. Dolayisiyla yasams olan Isa'nin sézleri ve davramslan
dinin temel doktrinleri acisindan fazla bir énem tasimamaktadir.

Pavlus'un tarihsel Isa'y1 kisisel olarak gériip gormedigi sorunu
kadar, égretilerinde ne kadar tarihsel Isa'nin goriis ve diisiincelerini
yansithg konusu da Pavlus ile tarihsel isa iliskisini irdeleme acisin-
dan énem tasimaktadir. Burada tizerinde durulmas: gereken temel
sorun, Pavlus'un gbriis ve dastincelerinde ne kadar tarihsel [sa'y1 ta-
kip ettigi sorunudur. Pavlus, dogrudan Isa'mn yaydi@ fikirlerin bir
izleyicisi miydi yoksa o erken dénem Helenistik Isa cemaatinin égre-
tileri dogrultusunda faaliyet gosteren bir teolog muydu? Tanr1, hu-
kuk, kurtulus ve benzeri 6gretilerinde ne kadar tarihsel isa'y1 izledi?

9 Ornegin bkn. 1 Sel. 5:2, 13, 15; Rom. 12:14, 17. Krs. Mat. 5:44, 24:43; Luk. 6:27-
28, 12:39

10 Bu arada Incillerin tarihsel agidan Pavlus mektuplanndan sonraya ait oldugu gerce-
gi de goz onilinde bulundurulmahdir.
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Bu sorunun ¢éziimii, D. Wenham'm belirttigi gibi,!! su iki 6nem-
li soruya cevap aramakla yakindan ilgilidir: (i) Pavlus, 6gretisi de da-
hil Isa'nimn misyonunu ne kadar biliyordu? (i) Pavlus, teolojik agidan
Isa'y1 ne kadar dogruladi ya da yanlisladi?

Pavlus'un misyon faaliyetlerinde Isa'min yasamina ve sozlerine
ne kadar yer verdigi ile iliskili yukanda yaptigimiz tartigsma, saurm,
onun Isa’mn misyonu ve dgretilerini ne kadar biliyor oldugu soru-
suna cevap verir niteliktedir. Tarihsel isa'ys sahsen gértip tamma-
mis ya da onun Ogretilerini bizzat kendisinden dinlememis olsa da
siiphesiz Pavlus'un Isa ile ilgili bazi bilgilere Sam vizyonu éncesi
ulasmus oldugu kesindir. Pavlus'un Isa konusundaki bu bilgilerinin
kaynagi, buyiik ihtimalle Antakya civarinda olusan ve Isa’'nin Me-
sihligi dlisiincesini goriiglerinde merkez edinen Helenistik Isa cema-
ati olmahdir. Calismanin baslarinda da degindigimiz gibi Antakya
merkezli bu cemaat, Isa sonrasi dénemde &zellikle Kibrish ve Kire-
neli baz isa taraftarlarinca kurulmus ve mesaji Yahudi olmayanlar
(ya da Roma vatandasi Gentileler) arasinda yaymayi amag edinmis-
tir. Bu cercevede gelistirilen hareket, zamanla Kudiis'teki Yakub li-
derligindeki Isevi hareketten ayrilms, 6zellikle hukukun artik gecer-
li olmadi@1 ve isa’min Mesihligi fikirleriyle dikkat ¢ekmistir. Dine gi-
risi dncesi tannsal hukuka bagh kati bir Ferisi oldugu belirtilen Pav-
lus. muhtemelen bu cemaate karsi muicadele etmis ve onlarla karsi
karsiya gelmistir. Dolayisiyla o, isa’'mn yasam ve baz sézleriyle il-
gili bilgileri de bu cemaatten 6grenmis olmahldir. Ancak Pavlus,
isa’'nin sozlerini mektuplarinda tarihsel Isa'min degil kendi Mesih
anlayis1 dogrultusunda yiice Rabbin sozleri olarak degerlendirmis-
tir. Ona gore bunlar1 Rab isa Mesih kendisine bildirmistir.!2

Diger taraftan Pavlus'un temsil ettigi 6gretilerde tarihsel isa’y1 ne
kadar yansittig1 probleminin ¢éztimi, onun inangsal/diigiinsel agi-
dan tarihsel Isa ile iliskisinin boyutlarim da ortaya koyacaktir.

Baz1 Hiristiyan teologlar Isa ile Pavlus arasinda cesitli yonlerden
paralellikler bulunduguna dikkat ¢ekmisler ve bu paralellikleri bas-
hca dort kategoride toplamislardir. Bunlarin tamamu Isa ile Pav-
lus’un yasam tarzlan arasindaki bazi benzerliklerle ilgilidir. Bu pa-
ralel noktalar sunlardir: (i) Daveti yayma stirecinde evsizlik ve achk

11 Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, ss.8, 14.
12 Krs. 1 Kor. 7:10, 25, 9:14; Rom. 14:14. Bkn. Bultmann, "Paul”, s.144.
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gibi durumlarla kendini gésteren mahrumiyet ve yokluk, (ii) kendi-
ni hizmete adama, (iii) ac1 ve 1stirap dolu bir yasam ve (iv) bekaret.
Yeni Ahit metinlerinden hareketle Pavlus ile tarihsel isanin yasam
hikayelerine baktigimizda ilk ti¢ maddede gercekten de bu iki sah-
siyet arasinda bir benzerlik bulundugu gériilmektedir. Baz arasti-
nicilar, bekaret konusundaki paralellige biraz ihtiyath yaklasmak
gerektigini, zira Pavlus'un dul olmasi ihtimalinin bulundugunu be-
lirtmektedirler.!® Ancak, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Pavlus'un
dul oldugu konusundaki géruisler spekilasyondan 6teye gitmemel?
tedir.

Peki, yasam tarzlarinda gorulen bu benzerlikler tarihsel Isa ile
Pavlus arasindaki bir yakinhg ya da Pavlus'un tarihsel isa'nin izin-
de oldugunu ortaya koyar mi? Yasam tarzlarindaki bu paralellikler-
den baska bazi yazarlar, doktrinel acidan da Pavlus’la Isa arasinda-
ki cesitli paralellikler (hukuka yaklasimdaki paralellikler ve her iki
tarihsel sahsiyete ait sz ve deyislerdeki tislup ve bicim benzerlikle-
ri gibi) bulundugunu ileri strerler.!4 Ancak buna karsilik birgok
arastiricl ise Pavlus ile Isa’min o6gretileri arasinda oldukca kokli
farklilklar bulunduguna dikkat cekerler. Hatta bu arastiricilar,
Pavlus'un ogretileri dogrultusunda sekillenen Hiristiyanhgin,
Isa’'min dini olmadigim vurgularlar.15

B. iki Sahsiyet Arasindaki Doktrinel Farkliliklar

Gercekten de ylzeysel bazi paralellikler bir tarafa, Pavlus ile
isa’'nin teblig ettikleri dgretileri karsilastirdigimizda, Pavlus'un 6gre-
tilerinde ne kadar tariksel isa'y1 takip ettigi sorusuna olumlu cevap
vermek pek miimkiin gozitkmemektedir. Zira Isa ile Pavlus'un teolo-
jileri arasinda temel bir¢ok farkhlik bulunmaktadir. Bu farkhiliklar;
Ogretilerinin merkezi vurgusu, hukuka yaklasimlari, Tann distince-
leri, kurtulus teorileri, tarihsel akisa, gecmise ve gelecege bakis
tarzlan ve benzeri konularda 6zellikle 6n plana ¢itkmaktadir.

a. Teosentrizm ve Kristosentrizm

Pavlus ile tarihsel isa arasindaki temel farkhiliklardan birisi, her
iki sahsiyetin 6gretilerinin merkezini olusturan farkh yaklasimlarda

13 Bkn. Reumann, Variety and Unity in New Testament Thought, s.77.

14 Bkn. Wenham, Paul: Follower of Jesus or Founder of Christianity?, ss.27-28; Bult-
mann, “Jesus and Paul”, ss.229vd.

15 Bkn. Bultmann, “Jesus and Paul”, s8.217-219.
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ortaya gikmaktadir. Bir 6nceki bdliimde mesaji hakkinda bilgi ver-
digimiz tarihsel isa’'nin teolojisi Teosentrik (Tann merkezli) bir yapi-
ya sahiptir. isa'min yaptigi ¢agnmn 6ziinde, insanlan Tanrnya iman
edip, kotuliikten uzak durmak suretiyle Tannnin egemenligine gir-
meye davet etmek bulunmaktadir. Dolayisiyla onun &gretilerinin
merkezi unsuru; kétiiliigun, giinahkarh@in ve zulmuin ifadesi olan
seytanin boyundurugu altinda olmaya kars: ¢ikarak halki Tanrnya
davet etmektir. Tann hem kozmogonik ve kozmolojik diizlemde hem
de insan yasaminda egemen olan ytuice varhktir. Bu egemenligin far-
kinda olmayan ya da gunah ve kotiliige meylederek buna karsi ¢i-
kan insanlan uyarmak [sa'nin gérevidir.

isa’min bu Tann merkezli din anlayisina karsihk Pavlus'un égre-
tilerinin temelini ise Kristosentrizm ya da Mesih merkezlilik dusiin-
cesi teskil eder. Pavlus, “ben artik yasamiyorum, Mesih bende yasi-
yor” (Gal. 2:20) ya da “benim i¢in yasamak Mesih'tir” (Filip. 1:21) gi-
bi sozleriyle Mesih kavraminin 6gretilerinin temelini olusturduguna
dikkat cekmektedir. Birazdan daha genis sekilde ele alacagimiz gi-
bi, Pavlus’a gére Isa, tannsal Ogul'un insanhigin kurtulusu i¢in be-
denlesmis halidir, Mesih'tir. Dinsel 6gretinin en 6énemli islevi, kur-
tarnci Rab Isa Mesih diisiincesini aciklamasidir. Bu cercevede kur-
tulus ve iman Mesih kavram cercevesinde aciklanmaktadir. Pav-
lus'a gére kurtulusun yegane yolu Mesih'e imandir. Isa, iman ve
tannsal hukuk da dahil dinsel 6gretilere teslimiyet ile Tanrn egemen-
ligine girme gereginden s6z ederken, Pavlus, “Mesih'te” olmanin ya
da “Mesih cemaatine” girmenin gereginden s6z etmektedir.

Pavlus diisiincesinde isa Mesih, birey acisindan kisinin kurtan-
cis1 olarak kozmik bir éneme sahiptir. Inananlar toplulugu icin ise
o cemaatin (kilisenin) basi, ruhu ve hayati olarak bir 6nem tasir; ce-
maat Mesih'in viicudu olarak goriliir.16 Pavlus'a gore Mesih, Tann-
nin yuce kudreti, ilahi maksadin bir acilimdir. O, “Tannnin giicii ve
hikmeti“dir (1 Kor. 1:24).

H. Kiing, Pavlus'un Kristosentrizminin Teosentrizmn temeline da-
yandigim ve onun Kristolojisinin Yahudi monoteizmiyle dogrudan
uyumlu oldugunu iddia eder. Zira ona gére Pavlus, “Isa Mesih vasi-
tasiyla Tannya” ilkesini islemistir. Aynca King, Pavlus'un, Yahudi
inancindaki tek Tanrya inanci, iki Tannya inang seklindeki bir Hi-

16 Manson, On Paul and John, s.14.
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ristiyan imaniyla degistirmek istemedigini de ifade eder.17 Birazdan
tizerinde duracagimiz gibi, Pavlus'un Isa Mesih'in ikincil dereceden
tanrisalligimi dusiandigi, dolayisiyla ona Baba Tannya nispeten
ikincil bir konum atfettigi kesindir. Ancak buna ragmen Pavlus,
kurdugu teolojisinde ve 6ngoérdiigt kurtulus ve eskatoloji dgretisin-
de Baba Tanndan ziyade Isa Mesih'i 6n plana ¢ikarmstir. Dolayisiy-
la onun Tann merkezli olmaktan 6te Mesih merkezli bir dinsel gele-
nek olusturdugu agiktir.

b. Tanrnmn Egemenligi

Ayni sekilde “Tanrinin egemenligi” kavram acisindan da Pav-
lus'un yaklasim tarihsel isa’min yaklasimindan oldukca farkhdur.
Yine daha énceden belirttigimiz gibi, Isa’va gére Tannnin egemenli-
gi, 6zel anlamda dunyanin sonunda gerceklesecek olan hesap/yar-
g1 ginidir; genel anlamda ise o, Tannnin iradesinin insan inang,
diisiince ve eylemlerine egemen olmasidir. Bu nedenle Isa, insanla-
n seytanin egemenliginden kurtarmaya ve Tannmn egemenligine
girmeye cafirmaktadir. Isa'ya gére Tannnin egemenligi insanin di-
sinda, surada burada aranmasi gereken bir sey degildir; aynca ge-
nel anlamda bu egemenlik, eskatolojik baglamnda ileride gerceklese-
cek olan siyasal krallik baglamindaki bir egemenlik de degildir. Bu
egemenlik insanla, insanin diistinsel ve eylemsel varligiyla iliskilidir
ve halihazirda baslamis durumdadir. Pavlus'ta ise Tanrimin egemen-
ligi, eskatolojik baglamdaki Mesih’in kralhg) beklentisine (Parousia)
déniusmustar. Ona gore, Tann kendilerini karanligin egemenligin-
den kurtanp Ogul'un egemenligine aktarmistir (Kol. 1:13). Onun
bekledigi egemenlik, Rab Isa Mesih'in egemenligidir (2 Tim. 4:1, 18).
Pavlus'a gore, yeryuziine ilk gelisinde carmihta kendisini feda ede-
rek, diinyaya egemen olan gunah-6lum kisirdongistine iliskin ger-
cekleri insanlara bildiren ve onlara bu kisirdéngiiden kurtulusun
yollarin1 6greten Rab Isa Mesih, ileride tekrar gelecektir. Bu gelisin-
de Mesih, her ydnetimi, her hiikkiimranhk ve guca ortadan kaldirip
egemenligi Baba'ya teslim edecektir. Aynca bu ddnemde, 6lim de
dahil biitiin dismanlan Mesih'in ayaklan altina serilecektir (1 Kor.
15:24-25). Ona gére, Rab Isa Mesih, Tannnmn borazamyla gokten
inecek ve oliler dirilecektir. Sonra inananlar bulutlar igerisinde go-
ge yukseltilerek ebediyen Rab ile birlikte olacaklardir (1 Sel. 4:13-

17 King, Christianity: Its Essence and History, s.113.
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18). Burada, Yahudi distlincesinde mevcut olan kral-Mesih motifi-
nin Pavlus tarafindan Rab isa Mesih sekline dontigtarildiga goril-
mektedir. Yahudi beklentisinde siyasal baglamda egemen olan bir
yerylizii krah seklinde distiniilen Mesih, Pavlus tarafindan soteri-
olojik baglamda faaliyet gosterecek olan tannsal bir krala dénusta-
ralmustar.

Pavlus, Mesih'in ikinci gelisiyle gerceklesecek olan Tannnin kral-
g1 déneminin heniz baslamadigini ama an meselesi oldugu diistn-
mektedir. Ona gore bu krallik her an baslayabilirdi. Bu dogrultuda
Pavlus, kendi yasami esnasinda bunun gerceklesecegini diistintyor
ve konusmalannda bunu dile getiriyordu:

Rabbin sbézline dayanarak size sunu bildiriyoruz: Biz yasamakta olanlar,
Rabbin gelisine dek diri kalacak olanlar, gézlerini yasama kapams olan-
lann dnine asla gegmeyecegiz. Rabbin kendisi bir emir bagirtisiyla, bas
melegin sesiyle ve Tannnin borazaniyla gokten inecek. Once Mesih'e ait
oliler dirilecek. Ondan sonra biz yasamakta olanlar, diri kalms olanlar,
onlarla birlikte Rabbi havada karsilamak Gizere bulutlar icerisinde alimp
goturilecegiz ... (1 Sel. 4:15-17).

Dolayisiyla o, herkese su an olduklan sekilde kalmalan gerekti-
gini 6gttliiyordu (1 Kor. 7:18-24, 26-27, 29-31); zira ona goére Me-
sih’in gelisi an meselesiydi ve birtakim bos seylerle ugrasmaya ge-
rek yoktu.

Markus incilindeki bir ifadeye gére Tanrnmn egemenliginin hali-
hazirdaki cemaatin yasaminda gerceklesecegine dair isa'da bir bek-
lenti vardir. Bu ifadesinde Isa sdyle der: “Size dogruyu sdyleyeyim,
burada bulunanlar arasinda, Tanrinin egemenliginin kudretle ger-
ceklestigini gérmeden 6limu tatmayacak olanlar var” Mark. 9:1.
isa'nm bu sézilyle Pavlus'un, Parousia’mn gelisinin an meselesi ol-
dugu ve halihazirdaki cemaatin bunu gérecegi beklentisi arasinda
ilk bakista bir benzerlik gorilmektedir. Ancak. burada ciddi bir ay-
nlik noktasimn varhgim vurgulamakta yarar var. Zira, Tannnm ya
da goklerin egemenligi konusundaki genel yaklasim dogrultusunda
fsa, Tannnmn otoritesinin insanlarn inang, digiince ve yasamlan
yakinda kusatacagim ve insanlarin hep birlikte seytanin egemenli-
ginden siynlarak kendilerini Tanrinmn otoritesine vereceklerini bek-
lemekteydi. Bir baska ifadeyle Isa'da, muhatabi olan insanlann,
kendi ¢gretilerini kisa zamanda biliytik cogunlukla kabul edecekleri
yontnde bir beklenti vardi. Dolayisiyla bu ifade bu beklentinin dile
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getirilmesidir. Oysa Pavlus'un beklentisi ise gelecekte vuku bulacak
ve kozmolojik diizlemde de etkili olan tanmnsal varlik Mesih'in gok-
lerden melekler esliginde yerytiziine gelmesi disitncesiyle ilgilidir.
Dolayisiyla bu iki beklenti arasinda sekilsel bir benzerlik bulunmak-
la birlikte, ciddi anlamda bir muhteva farklihig s6z konusudur.

Pavlus'un, Mesih'in gelisinin Mesih’e inanan ilk cemaatin hentiz
hayatta oldugu bir zamanda olacagini distinmesi, bu ilk cemaatin
aym zamanda ilk ve son Mesih inanllan olacagina inandigina da
isaret etmektedir.1® Ancak ilerleyen dénemde Mesih'in hemen gel-
mesine yoénelik beklentisinin gerceklesmemesi tizerine, Pavlus'ur{
bu fikrini degistirdigi ve etrafindakilere belki ilk Mesih yanhlarmn
bir kisminin bunu gérmeyebilecegim séyledigi bilinmektedir.

Iste size bir sir agikliyorum. Hepimiz 8lmeyecegiz; son borazan ¢alininca
hepimiz bir anda, bir géz kirpmasinda degistirilecegiz. Evet. horazan ¢a-
hnacak, oliiler ¢urlimez olarak dirilecek ve biz de degistirilecegiz (1 Kor.
15:51-52).

Pavlus'un Parousia diisiincesinde zamanla bir gelisimin/degisi-
min oldugu,!? Selaniklilere mektubunda savundugu hemen gercek-
lesecek olan Parousia fikrini daha sonraki déneme ait olan Korintli-
lere mektubunda yumusattig) ve bu konuda bir gecikmenin olabile-
cegini distindiiga aciktir. O, etrafindaki ilk cemaatten en azindan
bir kismunin Parousia’yr gorecegine inanmaktadir; ancak bunlar
arasinda kendisinin olup clmayacag konusunda ne diisiindiigi ise
tam olarak anlasilmamaktadir. Ona goére, 6lmeden Parousia’y: gore-
cek olanlar, bu hadisede 8ltimli yerytiziine ait varhiklanm biraka-
cak ve ilahi alemin 6ltimstizlik elbiselerine buirtineceklerdir. “...Rab
isa Mesih'i bekliyoruz. O ... bizim diinyevi elbisemizi kendi ytice be-
deni gibi bir hale getirecektir” (Filip. 3:21).

c. Misyonun Merkezi Vurgusu:
Mesaj mu isa'min Sahsi m?

Bundan bagka tarihsel Isa ile Pavlus'un égretileri arasindaki bir
diger dnemli farkhhk. misyondaki merkezi vurgu konusunda ortaya
cikmaktadir. Isa'mn 6gretilerinde énemli olan, Isa'min kendi sahsi-
yeti ya da kimligi degil, teblig ettigi mesajdir. isa'nin temsil ettigi bu
mesaj ise, Tannmmn mutlak egemenligine dikkat ¢cekmek ve insanla-

18 Ludemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, s.79.
19 Bouttier, Christianity According to Paul, 5.22.
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n ginahlardan uzak durup tévbe etmek ve Tannnin emir ve yasak-
lanna uymak suretiyle inanc, diistince ve yasamlanni bu egemenli-
ge acmaktir. Nitekim bu mesaj Isa'mn faaliyete baglamasi 6ncesi dé-
nemde Yahya tarafindan da teblig edilmistir. Bunun disinda tarih-
sel [sa, elimizdeki erken dénemlere ait mevcut kaynaklardan anla-
sildigy kadanyla kendi sahsini ya da kimligini davetinde asla én pla-
na gkarmamaktadir.

Diger taraftan Pavlus'un dgretisinde ise tarihsel Isa'min temsil ve
teblig ettigi mesaj degil, sahsi ya da kimligi énemli bir unsur olarak
on plana ¢ikar. Bu nedenle Pavlus, mektuplannda tarihte yasamis
bir sahsiyet olan Isanin yasamim ya da teblig ettigi 6gretileri/mesa-
ji fazla dikkate almaz; onun icin énemli olan Isamin sahsinda be-
denlesen ilahi Ogul Rab Mesih'tir. Bu nedenle Pavlus, artik kendile-
rinin Isa’y1 diinyevi haliyle tammadiklarimi, énemli olanin dinyevi
isa'min 6lumi sonras: dirilen, ilahi aleme yiikselen ve ileride yeni-
den gelecek olan Mesih Isa oldugunu vurgulamakta, 6gretilerinde
1israrla bunun tizerinde durmaktadir.

d. Tann Dustincesi

Tann diistincesi konusunda da isa ile Pavlus arasinda bir fark-
hlik dikkati ceker. Tarihsel Isa, Musa inanci dogrultusunda dusii-
nen tam bir monoteisttir. Ona gére Musa hukukundaki en énemli
buyruk, Tannnin tek oldugunu ve ondan baska Rab olmadigini be-
lirten (“Tannmiz olan Rab tek Rabdir”) ve Tanny1 bitiin varhgimiz-
la sevmemiz gerektigini vurgulayan emirdir (Mark 12:29-32). Tann
yaratan, éldiiren, dirilten ve yargilayandir (Mark. 10:6); her seye gii-
cu yetendir (Mark. 10:27); yerlerin ve goklerin Rabbidir (Mat. 11:25;
Luk. 10:21). Hesap giiniiniin ne zaman olacagim yalnizca o bilir;
ondan baska hicbir kimse, ne melekler ne de bir baskasi bunu bile-
bilir (Mark. 13:32). Ona gore Tann en ustin olandir. Ornegin bu
cercevede Isa bir deyisinde, Tanrinin mutlak iyi olan oldugunu be-
lirterek Tanndan baska hi¢ kimsenin mutlak iyi olamayacagina dik-
kat cekmektedir (Mark. 10:18). Isa'min bu ifadeyi, kendisine “iyi 6g-
retmen” diye hitap eden bir kisiye kars: séylemesi de ilginctir. Isa
“Bana neden iyi diyorsun? lyi olan tek biri var; o da Tanndir™ diye-
rek, bir yandan kendisi i¢in mutlak Gstiinliik nitelemelerini uygun
gormemis, diger taraftan da mutlak ustiinlik vasfina yalmzca Tan-
rnin haiz oldugunun altim ¢izmistir. Aynca Isa'ya gére Tann her
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alanda egemen/kral olandir ve yalmzca ona itaat edilmesi gerekir.
Bu nedenle onun tarafindan génderilen yasalara riayet etmemek
dogru degildir; bdyle davrananlar asla Tannnmn egemenligine nail
olamayacaklardir.

Diger taraftan Pavlus'ta ise en azindan tarihsel isa’da gordiigii-
miuz kadar tavizsiz, bir tek/ustiin Tann disincesi gérilmemekte-
dir. Gergi, C.A.A. Scott gibi bazi yazarlar, Pavlus’'un “sonuna kadar
taviz vermez bir monoteist olarak kaldigim” ileri stirmektedirler.20
Aynca Pavlus'un kendisi de “birden fazla Tann olmadigini” (1 Kor.
8:4) ifade etmektedir. Ancak bunlann, onun isa gibi bir monoteist
oldugunu gostermesi stiphelidir. Zira Pavlus teolojisinde, isa'min te-
olojisinde goriilmedik sekilde, Baba Tann ve tannsal Ogul olan Rab
isa Mesih ikiligi vardir. Ornegin Pavlus, birden fazla Tann olmadi
vurgusundan sonra sunu dile getirir:

... Bizim igin tek bir Tann Baba vardir. O, her seyin kaynagidir ve biz
onun igin yagariz. Tek bir Rab vardir, o da Isa Mesih'tir. Her sey onun
araciligiyla yaratildi, biz de onun aracihgiyla yasanz (1 Kor. 8:5-6).21

Koloselilere mektubunda ise Pavlus, Rab Isa Mesih'le ilgili su
carpici ifadeleri kullanir: “Gértinmez Tannnin gérintuisi, butin ya-
ratihsin ilk dogam odur. Nitekim gokte ve yeryuziinde, goriinen ve
gorinmeyen seyler, tahtlar, egemenlikler, yonetimler ve hiikiimran-
liklar, her sey onda yaratildi. Her sey onun aracihgiyla ve onun icin
yaratilmistir. Her seyden énce var olan odur ve her sey varligim on-
da stirdiirmektedir” (Kol. 1:15-17).22 Yine Pavlus Romalilara mektu-
bunda (Rom. 9:5), Mesih'in “her seyin tizerinde hiikim siiren Tan-
" oldugunu sdylemektedir.?3 Bundan baska Titus'a mektubunda,

20 Scott, Christianity According to St. Paul, s.6.

21 Baba Tann ve Rab isa Mesih ikilisi Pavlus'un mektuplannda bagka yerlerde de ge-
cer. Ornegin bkn. 2 Sel. 1:1-2.

22 Pavlus'un bu ifadeleriyle Yuhanna incilinin giris kism (Prologue) arasindaki paralel-
lik dikkat gekicidir. Krs. Yuh. 1:1vd.

23 Pavius'un siki bir monoteist olduguna inanan Scott, bu ifadedeki “Tann” teriminin
Mesih'i degil Baba Tanny kastettigini ileri siirer ve Pavlus'un Mesih'ten Tann olarak
bahsetmedigini ancak Tannmn 6zelliginin onda tezahiir ettigine inandigini belirtir.
Scott. Christianity According to St. Paul. $5.273-274. Ancak gerek Romahlara mek-
tupta gecen bu ifadenin baglami dikkate alindiginda gerekse Koloselilere mektupta
Pavlus'un Mesih igin "gorminmez Tannmn goérintusih” gibi nitelemeleri géz éniinde
bulunduruldugunda, onun isa Mesih'i tannsai bir varlik olarak gordiigi kesindir.
Pavlus'un {sa'y1 asla Tann olarak adlandirmadig iddias: K. Armstrong gibi yazarlar-
ca da iddia edilir. Bkn. Armstrong. A History of God. From Abraham to the Present:
the 4000-year Quest for God, $.99.
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“... yiice Tann ve Kurtancimiz olan isa Mesih'in yicelik iginde gel-
mesini bekliyoruz” (Tit. 2:13) demektedir.

Bitin bu ifadelerinden hareketle Pavlus teolojisinde Gistiin bir
yaratici gii¢ olan Baba Tann yani sira yine bir Gistan varlik olan Rab
isa Mesih ikiliginin varhg gériilmektedir. Pavlus, yaratici Baba Tan-
ndan bagka, “Tann” ya da “gbrtinmez Tannmnin gérunttsii” oldugu-
nu ileri stirdiigii Rab isa Mesih'in de?# bir ¢esit tannsal varlik oldu-
guna inanmaktadir. J.G. Machen'in ifadesiyle o, ilahi bir varlik ol-
duguna inandif Isa'y1 insanlann degil Tann'min yamna yerlestir-
mistir.2%

Pavlus'a gore isa Mesih, her seyden 6nce var olandir; her sey
kendisi aracilifiyla yaratilmistir; her seyin tizerinde hiilkiim stiren-
dir. isa Mesih 6z itibanyla Tanndir; ancak o, yiiceliginden siynlarak
insan 6ziinde ve biciminde dogmus/bedenlesmistir (Filip. 2:6-7).
Burada Pavlus'un Isa'nin sahsinda Tann oglu ile Tann sureti/imaj
kavramlanm birlestirmesi de oldukca dikkat cekicidir.26 Zira ona
gore bedenlesen Ogul, gériinmez Tanrnnn géruntiistidir. Dolayisiy-
la Pavlus bu yaklagimiyla, en azindan isamin sahsinda tannsallig
metafizik boyutundan ¢ikarmis ve daha nesnel hale getirerek bu
diinyayla i¢sellestirmistir. Onun bu yaklagimina karsin Isa icin Tan-
n, metafizik bir tist{in varhktir ve kesinlikle o, bu alemin disindadir,
askindir.

Pavlus’a goére yaratici Tann, Rab Isa Mesih'in Babasidir (2 Kor.
1:3); Isa Mesih ise Tannnin 6z ogludur (Rom. 1:2). Tann Oglu, in-
sanhgin kurtulusu i¢in yeryaziinde bedenlesmis ve dlmustir (Gal.
4:4; 1 Sel. 1:10). Pavlus'un {sa Mesih i¢in kullandig Tann Oglu ifa-
desi bir taraftan onun tannsallhigim éne stirerken, diger taraftan isa
Mesih'i Baba Tanndan ayirmakta ve Baba Tannya nazaran ona us-
tin gig olma baglaminda ikincil bir konum atfetmektedir.2?

Pavlus’un su ya da bu sekilde, tannsal varhk olarak yaratici Ba-
ba ve kurtanc isa Mesih ikilisini 6n plana ¢ikarmasi. Pavlusqu te-
oloji dogrultusunda sekillenen Hiristiyanhgin Teslis dgretisinin iki
asli unsuru olan Baba ve Ogul anlayisinin temelini olusturmustur.

24 Burada tarihsel isa'min Rab terimini Tann icin kullanmasinin ve onun tek Rab oldu-
gunu vurgulamasinin da alim ¢izmek gerekir. Bkn. Mark. 12:29-30.

25 Machen, The Origin of Paul's Religion, s.22,

26 Cullmann, The Christology of the New Testament, $.293.

27 Bkn. Bultmann. Theology of the New Testament, c¢.1. s.129.
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Diger taraftan mektuplannda Pavlus'un, Ruh'u Mesih’'le, Mesih'i de
Ruh’la bir tutma temayiiliinde oldugu gorilmektedir.28

e. Tannsal Hukuk

Tarihsel isa ile Pavlus arasindaki bir diger énemli farklihk nok-
tasi da her iki sahsiyetin tannsal hukuk ya da Musa hukuku konu-
sundaki yaklasimlannda ortaya ¢ikar. Bir énceki béliimde degindi-
gimiz gibi Isa, yasaminda asla Musa hukukuna karsi ¢ikmamis,
hatta kars1 ¢cikmak soyle dursun, hukuka riayet etmenin énemini
1srarla vurgulamistir. Isa, hicbir zaman kendi 6gretisini hukukuyn
disinda ya da ona alternatif olarak gérmemistir. Bununla birlikte
isa, hukuk konusundaki baz tutarsizliklan, topluma egemen olan
siniftan kaynaklanan cesitli istismarlan ve sevgi-sayg: ilkesinden
yoksun, 6¢ alma diirtiistinden hareket eden acimasiz adalet anlayi-
sinu elestirmistir. Yine Isa, bizzat kendi yasaminda hukuka bagh bir
fert olarak kalmis; tapinak kurallanna riayet etmis, Cumartesi ya-
sagina uymustur. O, hukukun en kugctik bir geregini dislamanin ki-
siyi Tann yolundan uzaklastiracaginin altimi ¢izmistir.

Pavlus ise 6gretilerinde bir yandan tannsal hukuka kars: olduk-
¢a radikal bir yaklasim sergilerken diger yandan hukukla ilgili go-
ris ve disiincelerinde zaman zaman tutarsizliklara yer verir.29 Or-
negin Pavlus'un, hukukun dogrudan Tann tarafindan degil melek-
ler aracihgiyla verildigini savunmasi (Gal. 3:19), hukuk yoluyla hi¢
kimsenin kurtulamayacagim ve hukuka baglananlann lanet altinda
oldugunu ileri stirmesi (Gal. 3:10-11) ve hukukun giinahi artirarak
insam glinahkarhga yonelttigini dustinmesi oldukc¢a radikal, hukuk
karsit1 bir tutum ortaya koymaktadir. Diger taraftan tannsal huku-
kun kesinlikle giinah olmadigini, onun gercekten de kutsal, dogru
ve iyi oldugunu sdylemesi (Rom. 7:7, 12) ve kendisinin tannsal hu-
kuku gecersiz saymadigini, tam tersine onu dogruladigim 6ne siire-
rek (Rom 3:31), hukukun Tannnin vaadine aykin olmadigim belirt-
mesi (Gal. 3:21) ise, sanki hukuk yanhsi bir tavir ortaya koydugu iz-
lenimini vermektedir.

Pavlus, tannsal hukukla ilgili yaklasimlannda o6zellikle su ug¢
oénemli noktay: vurgular. (i) hukuk tannnn asli vaadinin bir parca-

28 Scott, Pavlus'un isa'min Mesihligi ve Mesih'in Rabligi gibi tasavvurlan bagkalanndan
almig oldugunu, ancak Ruh fle Mesih dzdesliginin ise kendi bulgusu oldugunu sa-
vunur. Bkn. Scott, Christianity According to St. Paul. s.144.

29 Raisanen, Paul and the Law. $5.201. 264.
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s1 degildir, sonradan olmadir; (ii) hukuk gecicidir, Mesih dénemiyle
birlikte onun gecerliligi ortadan kalkmustir; (iii) hukuk sugu/giinahi
ortaya ¢ikarma amacina yonelik bir isleve sahiptir (Gal. 3:16-19).

Pavlus'un distincesine gore, hukuk giinahi dogurmakta, giina-
ha neden olmaktadir. Zira baslangicta islevsiz olan (ya da 6li olan)
ganah, hukukla birlikte canlanmstir (Rom. 7:8-9). Hukuk, giinahin
dayandig gaciadur (1 Kor. 15:56). Tannsal hukuk nedeniyle Adem,
yasak meyveyi yedigi icin giinahkar olmus ve cennetten atilarak 6lu-
me mahkum edilmistir. Adem'in soyundan gelen diger insanlar da
bu seklide giinah ve 6lum ¢emberine mahkum olmuslardir (Rom.
5:12-18; 1 Kor. 15:21). Dolayisiyla insan hukuk-giinah-6lam kisir-
déngisunun tutsagi olarak Mesih dénemine kadar gelmistir. Pavlus
Romalilara mektubunda bunu séyle dile getirir:

... biz dogal benligin denetimindeyken, hukukun kiskirttigh giinah tutku-
lan bedenlerimizin tyelerinde etkindiler. Bunun sonucu olarak 6lime
gotiren meyveler verdik (Rom. 7:5).

Pavlus'a gore, Tannmn insanhgin kurtulusu i¢in asli plam vaat-
tir. Bu vaat, Ibrahim'e ve “onun soyundan olana” yani Mesih'e veril-
mistir. Ibrahim'den ¢ok sonralan Musa ile birlikte gegerlilik kaza-
nan ve giinahin ¢ogalmasma ydnelik olan (Rom. 5:20) hukuk ise
sonradan olma o6zelliginden dolay:, Tannnn kurtulus plam agisin-
dan asil degil, gecicidir. Bu nedenle Tanrnnmn asil vaadi olan Mesih
aracihgiyla kurtulus yirarlige girdiginde, hukukun islevi de kendi-
liginden sona ermis olmaktadir. Nitekim ona gére Mesih “hukukun
sonudur” (Rom. 10:4); insanlar Mesih araciligiyla ya da Mesih'te hu-
kuktan ve onun sonuclanndan kurtulmuslardir (Gal. 2:4).

Pavlus, giinaha ve 6lime yol actig: halde Tannnin neden Mesih
donemine kadar insanlar i¢in hukuku éngérdiigu ve hukukun kut-
siyeti durumunun ne oldugu konulanna da mektuplannda deginir.
Dna gore hukuk, bitin olumsuz sonuglanna ragmen kutsaldir.
Tann onun vasttasiyla insanlara gtiinahin ne oldugunu aciklayp 6g-
retmistir (Rom. 7:7-13).

Ozellikle Galatyalhlara mektubunda Pavlus'un temel argiimanla-
nndan birisi tannsal hukuka yonelttigi elestirilerdir. O, kurtulus
icin Musa hukukuna riayet etmenin olmazsa olmaz bir sart oldugu-
nu savunan Yahudilere ve Yakub liderligindeki Kudus'teki Isa ce-
maatine karst ggkmakta ve hukukun islevini yitirdigini savunmak-
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tadr. Ona gore hukuk kesinlikle insanlan gunahtan ve 6limden
kurtanp 6liimsizlige kavusturamaz. Musa'dan Isa dénemine kadar
Tann, insanlara hukuk yoluyla kurtulus regetesini sunmus; ancak
hukuk vasitasiyla giinah ve élimun itstesinden gelmek mimkun
olmamstir. Glinah: alt etmek bir tarafa, hukuk giinaha neden ol-
mus, insanin ginahkarhgimm ortaya cikarmmstir. Pavlus teolojisine
gore, Mesih dénemine kadar kurtulus i¢in hukuk kartim sahneye
suren Tann. bir bakima bununla insanlara kurtulusun neyle mam-
kan olamayacagim gostermeye cahsmstir. Pavlusa gore Mesih on-
cesi hukuka bagh oclunan bu dénem, insanhgn ¢ocukluk ve koélelik
doénemidir. Zamam geldiginde Tann, insanlan bu ¢ocukluk/kélelik
déneminden kurtarmak ve ézgurliige kavusturmak icin kendi 6z og-
lunu hukuka bagh olarak dogan bir kisi suretinde yerytiziine gon-
dermistir (Gal. 4:1-4). Nitekim, hukuk altinda dogan ve hukuka go-
re yasayan Tann Oglu Isa Mesih de hukuk tarafindan giinahkar ad-
dedilmis ve 8liitme mahkum edilmistir. iIsa Mesih'in carmihta 6lme-
si, bu baglamda insanlara verilen énemli bir mesajdir. Zira bunun-
la insanlara, bir bakima “bakin kurtulus timidiyle baglandiginiz hu-
kuk, giinah ve élimi alt etmesi soyle dursun, ¥rann Oglunu bile
o6lime mahkum etmistir” mesaji verilmektedir. Pavlus, “sayet kurtu-
lus hukuk aracihgiyla elde edilebilseydi, o zaman Mesih bos yere 6l-
mus olurdu” diyerek (Gal. 2:21), bu anlayisi dile getirmektedir.

Dolayisiyla Pavlus'a gore kurtulus agisindan hukuka riayetin
hicbir 6nemi yoktur; kurtulus hukukla degil ilahi ogul Isa Mesih'e
imanladir:

... Kisinin, tannsal hukukun gereklerini yapmakla degil, {sa Mesih’e olan
imanla aklandigim biliyoruz. Bunun igin biz de hukukun gerekierini yap-
makla degil, Mesih'e imanla aklanalim diye Mesih i{sa’ya iman ettik. Can-
ka hi¢ kimse hukukun gereklerini yapmakla aklanmaz (Gal. 2:16).30

Butin bunlara ragmen kisinin hukuka uyarak kurtulusunu ba-
sarma ¢abasl, onu yalmzca giinaha iletir; gercekte Tann artik Me-
sih vasitasiyla kurtulus éngordigtine goére, bu ¢abanin kendisi de
nihayetinde ginahtir.3!

Baz yazarlar, Pavlus ile Isa'min hukuka yaklasiminda bir para-
lellik bulundugunu ileri sirmektedirler. Buna gére, hem Isa hem de

30 Aynica bkn. Gal. 3:11-12.
31 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, 5.264.
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Pavlus, hukuku Israilogullannin secilmisliginin delili sayan ve hu-
kuka bagh olmay: Tann halkina tabi olmanin simgesi sayan anlayi-
sa kars1 cikmislardir. Bu diisiince cercevesinde isa ile Pavlus ara-
sindaki fark ise Pavlusun hukuka ydnelik elestirilerini, 6zellikle
stinnet, yiyecek kurallari ve Sabat gibi konulan 6n plana gikararak
dile getirmesidir.32 Bu yaklasima katilmak pek mimkin géziikme-
mektedir. Tannsal hukuku [srailogullan merkezli bir yoruma tabi
tutmay1 ve hukuku secilmisligin bir gostergesi olarak kabul etmeyi
Isa’'min reddetmis olabilecegi diistintlebilir. Ancak, bununla birlikte
isa, asla hukukun icerigini ve gecerliligini tartisma konusu yapma-
mustir. Pavlus ise yalmzca hukukun secilmisligin simgesi oldugu
distincesine karsi ¢ikmakla kalmamis, giinah ve 6liim dogurdugu,
ginahkarliga uygun zemin hazirladig) gerekgesiyle hukuku elestir-
mis ve kars1 citkmustir. Dolayisiyla belki hukuku degerlendirmenin
baslangi¢ noktasinda Isa ve Pavlus arasinda bir benzerlikten sbz et-
mek mumkiinse de hukukun icerigi ve kurtulus (ya da Tanrmn
egemenligine girig) acgisindan gecerliligi noktasinda bu iki sahsiyet
arasinda kokli farkhiliklar mevcuttur.

Hukuk ve kurtulus iliskisi konusundaki bu diistincelerinde Pav-
lus, adeta Musa hukuku ve Mesih karsithgim 6n plana ¢ikanr. O,
Eski Ahit ve peygamberlerce vaaz edilen tannsal hukuka kars: Me-
sih hukukunu 6ne stirer (Gal. 6:2) ve kendisini “Mesih'in yasasi al-
tinda olan biri” seklinde nitelendirir {1 Kor. 9:21). Pavius’a gére in-
sanlan giinah ve 6lam hukukundan kurtaran Mesih yasasi, biitiin
tannsal hukuku yalnizca sevgi ilkesine indirgemistir. O, bitan kut-
sal yasamn bir tek sozde, "*komsunu kendin gibi sev” s6ziinde 6zet-
lendigini ileri strer (Gal. 5:14).33 Bu yaklasimiyla Pavlus, tannsal
hukuka kars: ahlaki 6n plana ¢ikarmakta ve adeta hukuku ahlaka
indirgemektedir. Hatirlanacag) lzere isa da kendisine, en 6nemli
tannsal buyruk nedir diye soruldugunda, Tanny: sevmenin ilk
oénemli emir, komsuyu (insanlan) sevmenin ise ikinci emir oldugu-
nu sdylemistir (Mark. 12:30-31). Ancak Isa hicbir zaman hukuku
yalnizca sevgiye ve ahlaka indirgememis, hukuk kurallanna harfi-
yen riayetin énemini vurgulamistir. Yukanda da belirttigimiz gibi

32 Bkn. Dunn, J.D.G., Jesus. Paul and the Law, Westminster: John Knox Press 1990,
ss.10-11, 28.

33 “Birbirinizi sevimekten baska hi¢ kimseye bir sey borclu olmaymn. Ctnkt basgkalan-
ni seven. Kutsal Yasa y1 yerine getirmis olur.” Rom. 13:8.



Pavlus'un isa Anlayisi 221

isa, hukuki buyruklann gézetilmesi ve uygulanmasinda sevgi ilke-
sine de riayet etmenin dnemini vurgulamstir.

Diger tarzftan bazi arastincilar hukuka yaklasim konusunda
Pavlus'ta bir gelisim surecinin s6z konusu oldugunu ileri sirerler
Buna gore Pavlus, erken donemlerde kati bir hukuk karsiti iken son
zamanlara dogru bunu biraz yumusatms ve Yahudiligin yanhs hu-
kuk anlayisim tenkite yonelmistir.3¢ Bu gercevede ilk mektuplarn-
dan Galatyallara mektupta o, taviz vermez bir tannsal hukuk mu-
halfidir; ozellikle stinnet olmaya iligskin kurallan siddetle elestirir
Ilerleyen déneme ait sonraki mektuplarindan Romalilara mektupta
1se bu kati tavrim yumusatir, drnegin “kutsal yasayi yerine getirirsen
elbette stinnetliligin yaran vardir; ama yasaya kar$i gelirsen, senin
sunnethligin yararsiz olur” demektedir {Rom. 2:25). Oysa. Raiséa-
nen'in de vurguladigy gibi, 6nceki ve sonraki donem mektuplannda
Pavlus un hukuka yaklagiminda zaman zaman goértilen farkhhklar
onun goéraslerindeki bir gelisim siirecini gostermez; farkh ortamlar-
da Pavlus'un izledigi tutumlan ifade eder.3% Ger¢ekten de Pavlus. Ga-
latyahlara mektubu gibi ilk ddnem mektuplannda hukuk yanhs: mu-
haliflerine (6zellikle Yakub liderligindeki Kudas'teki isa cemaatine)
kars: saldindadir; siddetle kendi hukuku diglayan kurtulus 6gretisi-
m on plana gikarmaya, muhaliflerini susturup onlann etkilerini kir-
maya cahgmaktadir. ileriki déneme ait mektuplannda ise Pavlus sa-
vunmadadir. Zira kendisinin Musa hukuku karsiti oldugu ydniinde
ozellikle Yahudi gevrelerce glicli bir kampanya yiirttiilmektedir.36

Peki, tannsal hukukun islevinin bittigini ve artik kurtulus konu-
sunda ona riayet etmenin gereksizligini hatta riayet etmemek gerek-
t1gim 1leri stiren Pavlus, kendi yasaminda hukuka kars: tavir almms
mdir ya da o, gesitli hukuk kurallanna uymus mudur? Pavlus'un
yasamiyla ilgili anlatilara baktigimizda bu konuda onun Roma va-
tandasi Gentileler arasindaki yagantisinda hukuka yer vermedigini.
basta stinnet olmak Uzere yiyeceklerle ve Sabatla ilgili kurallan
ozellikle elestirdigini goriiyoruz. Ornegin o, stinnet olma ilkesini sid-

34 Bkn. Raisanen, Paul and the Law, ss.7-10.

35 Raisdnen, Paul and the Law, s.9.

36 .1.G. Gager ise. Pa 'lus'un hukuk kargisindakl farkh yaklagimlanm Yahudiler ve Gen-
tilelerden olusan farkh muhataplara hitap etmesiyle agiklar. Ona goére Pavlus, hu
lel: yami <1 konusmalannda Israilogullanna hitap ederken, hukuk kargiti sdylemle-
rinde ise Ge tilele-aen olugan ve hukuktan muaf olan Isa Mesih baghlanna hitap et
mektedir. Gager, J.G., Paul's Contradictions: Can They Be Resolved?,
http:/ /www.bib-arch.org/bas-archive/gager9812.htmi (17.05.2000).
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detle elestirmekte, stinnet olma geregini savunanlarla savasmakta
ve sunnet olmayan bir Gentileyi tapinaga sokmakta bir beis gorme-
mektedir. Bununla birlikte hukuka riayet konusunda Pavlus’'un ya-
saminda farkll temaytllerin hatta karsithklann oldugunu da gor-
mekteyiz. Ornegin Luka'nin anlatisinda gore Pavlus, son Kudiis se-
yahatinde hukuka bagh oldugunu Kudus halkina gosterebilmek
amaciyla tapmak kurallarina riayet etmis, arinma kurallanm uygu-
lamistir (Res. Is. 21:20-27). Pavlus'un yasaminda hukuka riayet
edip etmemesiyle ilgili en énemli ipucu, onun su sézleridir:

... kendim kutsal yasanin denetimi altinda olmadigim halde, yasa altin-
da olanlan kazanmak igin onlara yasa altindaymisim gibi davrandim.
Tannnin yasasina sahip olmayan degil de Mesih'in yasasi altinda olan bi-
ri olarak, yasaya sahip olmayanlarn kazanmak i¢in yasaya sahip degilmi-
sim davrandim (1 Kor. 9:20-21).

Burada Pavlus, yasaminda nasil bir stattikocu tavir izledigini,
tannsal hukuka zaman zaman bagh kaldigimi ancak bunu tanrisal
hukuku 6nemsedigi icin degil insanlara hos gértinmek amaciyla
yalnizca taktik icabi1 yaptigim vurgulamaktadir.

Tanrisal hukuku elestiren ve ona kars: ¢ikan Pavlus'un, ne ga-
riptir ki bazen bizzat kendisi ¢esitli hukuku dtizenlemeler de getir-
mektedir. Ornegin 0, dua esnasinda erkeklerin baslarinin acik, ka-
dinlannkinin ise kapah olmalarn kuralim getirir. Dua esnasinda ba-
sin1 6rtmekten kaginan kadinin saclanm tiras ettirmesi ya da basi-
m kazitmasi gerektigini vurgular (1 Kor. 11:3-10). Yine o, kadinlann
toplantilar esnasinda konusmalarinin uygun olmadigim: sayet anla-
yamadiklan seyler olursa bunu toplanti esnasinda degil evlerinde
kocalarina sormalarnimin daha dogru oldugunu soyler {1 Kor. 14:34-
35). Benzer sekilde evlilik ve bosanma konusunda da bir takim ku-
rallar koyar. “Rab (Isa Mesih) degil ben séyle diyorum” diye basla-
yan ifadesinde Pavlus, eger cemaatten bir kisinin karsi iman etme-
misse, fakat buna ragmen kendisiyle birlikte yasamaya raziysa, ko-
casmin onu bosamamas: gerektigini, iman etmeyenin ayrihp aymnl-
mamakta serbest oldugunu ve kardes ya da kiz kardes icin de bu
durumun gecerli oldugunu séyler (1 Kor. 7:12-16). Ayrica Pavlus'un
asketizme (bekar ya da dul kalmanin énemine) vurgu yapmasi da bu
baglamda diistintlebilir (1 Kor. 7:1, 7-8).

Pavlus'un hukuk konusundaki yaklasimlarim ge¢gmeden once,
son olarak onun tannsal hukuk karsithgimin yukarnda ele aldigimiz
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teolojik ya da doktrinel nedenleri yam sira, i¢inde yasadig toplum-
sal yapidan ve misyonunda muhatap aldig: hedef kitleden kaynak-
lanan 6nemli iki nedeni {izerinde de durmak yararh olacaktir. Pav-
lus'un teblig faaliyetlerinde Roma vatandaslarini {Gentileleri) kendi-
sine hedef kitle olarak sectigi bilinmektedir. Nitekim bu nedenle o,
kendisini “Gentileler Havarisi” diye adlandirmakta, yine bu nedenle
o, “stinnetlilere teblig isi Petrus’a verildigi gibi siinnetsizlere teblig
isi de bana verildi” demektedir. Pavlus'un hitap ettigi Gentilelerin
Musa hukukuna yabanc: olduklan ve kendi gelenekleri gergevesin-
de bir hukuk anlayisina sahip olduklan da bir gercektir. Onlan ka-
zanmaya calisan Pavus'un, bu insanlan tarihsel Isa gibi Musa hu-
kukuna baglanmaya cagirmasi ve hukuka baghhigin kurtulus icin
sart oldugu 6gretisini onlara kabul ettirmesi oldukc¢a zordu. Zira bu
insanlari, Tanryla ahitlesmenin ya da Tannya iman etmenin bir
gostergesi olan stinnet olma, yeme i¢me ile ilgili kurallar, mabet ve
aninma kurallan gibi onlann yasantisinda kékli degisiklikler ger-
ceklestirecek olan hususlan kabul etmeye zorlamak, onlarin énem-
1i bir kismin kaybetmek anlamina gelebilirdi. Nitekim, kendisini ta-
mimlarken “insanlan kazanayim diye herkese her sey oldum” nitele-
mesini yapan Pavlus'un, bu riski géze almasina da gerek yoktu. Zi-
ra o, prensip olarak her haltikarda etrafindaki insanlara kendisini
ve ogretisini kabul ettirmeyi hedef edinmisti. Bu ¢ercevede ona go-
re, bir bakima davaya giden her yol miibahti. Dolayisiyla Pavlus,
hukuku kabul etmeyenlere karsi hukuku kabul etmiyor, hukuku
kabul edenlere kars: da hukuku kabul ediyor olarak gérinmekten
asla kaginmadi; Musa hukukuna yabanci insanlan inancina kaza-
nabilmek icin bu hukukunu dislamaktan ¢ekinmedi.

Pavlus'un hukuk karsithginin bir diger ve belki daha da ¢nemli
nedeni ise, i¢inde yasadif1 sosyo-politik yapidir. Pavlus, o donemde
oldukca gli¢lu ve sosyal siyasal ag¢idan kurumlan oturmus bir im-
paratorluk olan, Roma Imparatorlugu smirlan icerisinde faaliyetle-
rini yartittiyordu. Diger cesitli konularda oldugu gibi, hukuk konu-
sunda da Roma’'nin kendine 6zgii oturmus bir gelenegi mevcuttu.
Pavlus'un bdylesi bir sistemde yasayan insanlara, kurtulus icin
imamn yam sira tanrisal hukuka riayetin de gerekli oldugunu sart
kosmasi, imparatorlugun otoritesi ve egemenligiyle yakindan iliskili
olan yururlukteki Roma hukuk sistemine kars: bir alternatif sun-
masl ve hitap ettii Roma vatandaslarini Roma hukuk sistemine
karsi baska bir hukuk sistemine yénlendirmesi anlamina gelirdi. Zi-
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ra Musa hukuku, kisinin yalnizca yeme i¢me ve ibadete yonelik
gunlik yasantisim disiplin altina almakla kalmiyor, aile ve topluma
yonelik bazi diizenlemeler de yapiyordu. Olusturdugu misyonu yay-
may1 en 6nemli hedef olarak belirleyen Pavlus'un béylesi bir tanmn-
sal hukuka ogretisinde yer vermesi, buiytik ihtimalle mevcut otorite-
nin simseklerini tizerine cekmesini saglayabilir, bu da onun amaci-
nin gerceklesmesi éniinde 6nemli bir engel teskil ederdi. Dolayisiy-
la Pavlus, statiikocu bir yaklasimla elden geldigince mevcut otorite
ile kars1 karsiya gelmemeye biiytik 6zen gosterdi ve bunu ¢esitli de-
yislerinde de sik¢a vurguladu.

f. Otorite Anlay1§1 ve Sosyal-Siyasal Yapiya Kars: Tutum

Pavlus'un icinde yasadigl sosyal-siyasal yapiya iliskin tutumu,
tarihsel isa'min tutumundan énemli farkhliklar géstermektedir. Yu-
kanda tizerinde durdugumuz gibi, elimizdeki verilere gére kisa yasa-
muinda Isa, icinde yasadif toplumsal yapiya ve statiikoya ciddi eles-
tiriler getirmis; din adamlan simfinin hiyerarsik tistiinltigtine ve top-
lumda olusturdugu rant diizenine kars1 ¢ikmustir. Ayrica Isa, top-
lumdaki ahlaki ¢oktintiytii ve sosyal diizensizligi/adaletsizligi elestir-
mis, konusmalarnda sermayeyi ve giicti elinde tutanlara kars: olum-
suz gortigler dile getirmistir. Basta Yahudi din adamlan ve ileri ge-
lenleri olmak tizere toplumdaki egemen giiclerce bu davranisi nede-
niyle takibat altina alinan Isa, nihayet yérenin yoneticisi tarafindan
“Yahudilerin kral1” oldugunu iddia etmekle sug¢lanms ve éltim ceza-
sina carptinlmistir. Nitekim tipki Isa gibi daha énce Yahya'min da si-
yasal otorite tarafindan benzer kaygilarla tutuklamp o6ldaraldagt
hatirlanmalidir. Kisaca eldeki mevcut kaynaklar, isa'nin yasadig Fi-
listin yoresine egemen olan ne Yahudi ileri gelenleriyle ne de diger si-
yasal otoriteyle olumlu iliskiler kurmay1 bir 6n kabul olarak gordii-
ginii ortaya koymaktadir. isa, Tannnin her alanda mutlak egemen-
ligi merkezli dgretileri dogrultusunda toplumsal yapiy1 degerlendir-
mis, dolayisiyla yer yer egemen gliclerle kars1 karsiya gelmistir. O,
asla stattikoculugu tercih etmemis ve mevcut sosyal-siyasal yapiyi
oldugu gibi korumayi amaclayan bir muhafazakar olmamustir.

Yasadig1 cevrede toplumsal iligkileri ve sosyal-siyasal yapiya ilis-
kin gérisleri agisindan Pavlus'un fikir ve davramslanna baktigimiz-
da ise onun bir statiikocu ve mevcut otoriter yap1 yaninda yer alan
bir kisi oldugunu goriiyoruz. Sosyal-siyasal yapiyla iligkilerinde Pav-
lus'ta goriilen Ug¢ karakteristik ozellik dikkat cekicidir: (i) diinyevi
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egemenligin tannsal iradenin tezahiirtiyle gerceklestigini distinme-
si ve ona itaati emretmesi; (i) mevcut sosyal kurum ve degerlerin ya
da bu cercevede statiikonun oldugu gibi korunmasina vurgu yapma-
s1; (iii) son olarak bulundugu her ortama uymay caiz gérmesi.

Mektuplannda Pavlus, diinyevi otoriteye itaat etme gerektigini
belirtir. Ozellikle Romalilara hitaben yazdigi mektubunda gecen su
meshur ifadesi konuya iliskin onun yaklagimim en iyi 6zetleyen bir
ornektir:

Herkes altinda bulundugu yénetime boyun egsin. Clink( Tanr(-
dan olmayan ydnetim yoktur; var olanlar Tann tarafindan kurulmustur.
Bu nedenle yonetime karsi direnen, tannmn dizenledigine kars: gelmis
olur. Kars1 gelenler yargilanirlar. ... yonetim senin iyiligin icin Tannmn
hizmetindedir. Ama koétti olam yaparsan kork. Yonetim, kihici bos yere ta-
simyor; koétalik yapamn tizerine Tanrmn gazabim salacak olan 6¢ alic
olarak Tannnn hizmetindedir. Bunun icin yalniz Tannmn gazab nede-
niyle degil, vicdan nedeniyle de yénetime boyun egmek gerekir. Vergi 6de-
menizin nedeni de budur. iste ydneticiler, Tannnin bu amag icin gayret-
le ¢cahsan hizmetkarlandir. Vergi hakki olana vergiyi, gaimriik hakk ola-
na gumriagua, korku hakki olana korkuyu, sayg) hakk: olana saygiy, her-
kese hakkim verin {(Rom. 13:1-7).

Ayrica Pavlus, Timoteyus’a birinci mektubunda, krallar ve tiim
ust diizey yoneticiler i¢in dilekler sunulmasini, dualar, yalvanslar
ve sukirler edilmesini de ister (1 Tim. 2:1-2). Pavlus’'un bu soézleri
imparator Nero déneminde sGylemesi ve Romal cemaatini impara-
tora kayitsiz sartsiz itaat etmeye cagirmasi ayrica dikkat gekicidir.
Zira Nero, Roma tarihinde siddeti ve gaddarhgiyla taninan bir impa-
ratordur.

Pavlus'un bu gekilde diinyevi otoriteye (otoritenin yapisi ne olur-
sa olsun) tam bir sadakat gostermesi ve kendisine baglananlan da
buna ¢agirmasi, Pavlus arastinicillarimin dikkatini cekmistir. Ozellik-
le onun, taraftarlanndan nasil olup da Nero ydnetimine tam bir sa-
dakat istedigi cesitli Hiristiyan yazarlan disiindlirmustar. Bazi
arastincilar, Romalilar 13:1-7'de gecen ifadenin bir eklenti oldugun-
dan kuskulanmirken,3? bazilan da burada kastedilenin meleksel oto-
riteler oldugunu iddia etmislerdir. Fitzmyer'e gore ise Pavlus, Hiris-

37 Ancak bu kuskunun yersiz oldugunu belirtmek gerekir; zira Fitzmyer'in de ifade et-
tigi gibi bu pasaj Romalilara mektubun énemli bir kismm olarak durmaktadir. Bkn.
Fitzmyer, “Pauline Theology”, s.1416.
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tiyan bireyin Hiristiyan cemaatle aym hedeflere yonelmeyen herhan-
gi bir sivil ve politik toplumda yasamasi gerektiginin farkindadir.
Dolayisiyla o, gercekgi bir yaklasimla icinde yasanilan sosyal-siya-
sal yapiyla uyum i¢inde olmamn geregine inanmaktadir. Diger taraf-
tan Fitzmyer, Pavlus'un diinyevi otoritelerin kot olabileceklerini ya
da kétilik yapabileceklerini asla aklina getirmemis olmasinin
onemli bir problem teskil ettigini de vurgulamaktadir.3® Konuya ilis-
kin yorumunda O. Cullmann, Pavlus'un bu yaklasiminda onun hem
devlet kurumunun olumlu degerine hem de devletin giictiniin sinir-
larina vurgu yapildigim disuntr. Aynca Cullmann, bu yaklagimy-
la Pavlus'un, Mesih'in gériinmez gugler tizerindeki zaferine ve aleme
olan etkin yonetimine inandigim, bu nedenle Romali cemaatinden
devlete itaat istedigini belirtir.3® M.Y. Macdonald ise Pavlus’'un dig
dinyadan ya da icinde yasadif) toplumdan sayg gotmek amaciyla
siyasal otoriteye kesin itaati 6ngdérdiigiing, zira cemaat ile i¢inde ya-
sanilan sosyal ¢evre arasindaki dismanhgin mesajin yayilmasim ol-
dukca zorlastirabilecegini belirtir.40

Pavlus'un sosyal-siyasal yapiyla uyum icinde olma gerektigini
disindigi veya iginde yasadig) toplumsal yapidan saygi gérmek
amaciyla otoriteye itaatin gerekli olduguna inandi§) dogrudur. An-
cak Pavlus'un diinyevi otoritelere itaat konusundaki distincelerini,
egemenlik ya da otorite kavramina getirdigi yaklasim gergevesinde
ele almak, konuyu daha saglikh tahlil etmek i¢in gereklidir. Pavlus,
egemenlik yetisinin iki gi¢ tarafindan temsil edildigi dastincesinde-
dir. Sahip oldugu teolojik bakis agis1 dogrultusunda bu egemen
guglerden birisi Tanndir; tannsal egemenlik kozmolojik diizeyde
alemde etkisini gostermektedir. Tann yaratan, élduren, diuzenleyen
ve hesaba ¢ekendir. Dolayisiyla tannsal egemenlik bu ydntyle ge-
nellikle metafizik diizlemdeki bir otoriteyi ifade etmektedir. Diger ta-
raftan kral ya da imparator ise egemenligin diinyevi boyutunu elin-
de tutmaktadir; sosyal siyasal yapiy1 diizenlemekte ve bunun deva-
m i¢in gerekli kurumlan tesis edip denetlemektedir. Pavlus, ege-
menligin diinyevi boyutunun da ashinda Tann tarafindan tesis edil-
digi kanaatindedir. Dolayisiyla Tann tarafindan kurulmayan higbir

38 Fitzmyer, “Pauline Theology”, ss.1415-1416.

39 Cullmann, The Early Church, s.199.

40 Macdonald, M.Y., The Pauline Churches. A Socio-historical Study of Institutionalizati-
on in the Pauline and Deutero-Pauline Writings, Cambridge: Cambridge University
Press 1988, s.42.
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dunyevi yénetim yoktur. Bir bagka ifadeyle biitiin iktidarlar, Tann-
nin iradesiyle is basina gelmektedirler.

Bu gérusleriyle Pavlus'un, ashnda egemenlik/otorite niteligini
tannsal bir nitelik olarak algiladig) gériilmektedir. Dolayisiyla bu ni-
teligi elinde bulunduran her kurum ya da kisi, elinde bulundurdu-
gu bu tannsal nitelik sayesinde yénetimini yasal bir zemine dayan-
dirmaktadir. Bu durumda egemen gticlere karsi cikmak veya onla-
ra itaat etmemek tannsal bir nitelik olan otoriteye kars: gelmektir.
Bu ise Tannya kars: gelmekle esdegerdir. Otoriteye itaatsizlik duru-
munda egemen gliclerin kullandig kili¢, Tannmn gazabidir, hizmet-
kandir: “Yénetim kilhici bos yere tasimiyor; kéttiliik yapanin tizerine
Tannmnn gazabim salacak olan 6¢ ahc olarak Tannnm hizmetinde-
dir” (Rom. 13:4). Dlinyevi otoriteye ya da egemen giiclere isyan eden
ve bu nedenle cezalandinlan kimseler, tannsal dizene kars: ciktik-
lanndan dolay1 Tannnin gazabina ugramis olanlardir.

Pavlus'un, egemenligi tannsal bir nitelik olarak géren ve egemen-
ligi ikiye ayirarak metafizik boyutuyla Tannya sosyal-siyasal-diinye-
vi boyutuyla da krala/imparatora hasreden bu diistincesi, Hiristiyan
gelenegindeki din-dinya aynsmasimim temelini olusturmaktadir.
Tann, kisi yasamindaki inang¢ ve cemaat (kilise) ici yasantiyr ifade
eden dinsel alana egemen olan ustian gagtir; onun egemenligi koz-
molojik ve metafizik bir boyut tagimaktadir. Kral ise yasamin sosyal-
siyasal-kurumsal yéniini ifade eden dinyevi alana egemen bir us-
tiin gagtiir. Pavlus disuncesine gore Tannnin egemenligi yakin bir
gelecekted! diinyevi alana da yayilacak ve Mesih'in Krallig) binyesin-
de tannsal egemenlik tek bir elde, tannsal Ogul isa Mesih'te topla-
nacaktir. Zira Mesih, ashinda “her yénetim ve hikiumranhigin basi-
dir” (Kol. 2:10). Ancak bu geceklesene kadar, diinyevi egemenligi
elinde bulunduran ydnetimlere itaat da tannsal bir buyruktur.

Yasadigy dénemdeki Roma-Yunan geleneginde yaygin olan impa-
rator kulti ile siyasal otoriteye yonelik Pavlus'un bu distnceleri ara-
sinda bir iliski kurulmasi da miimkindur. Roma-Yunan geleneginde
imparatorlann tannsal Gstiin varhklar olarak tazim edildikleri ve ba-
z1 imparatorlarin gesitli tannlann inkarnasyonu ya da “Tann oglu”
olduguna inanldig) bilinmektedir. Omnegin, Gaius, Hadrian ve Au-

41 Daha dnce hzerinde durdugumuz gibi, bu yakmn gelecegin Pavlus kendi déneminde
gerceklesecegini ummaktadir. Ancak ilerleyen dénemde bu (Parousia} hemen gercek-
lesmeyince bunun biraz gecikebilecegini vurgulamaya baglamstir.
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gustus gibi Roma imparatorlan, tannsal varhklar olarak degerlendi-
rilmis ve bunlann yaptiklan faaliyetler Romalilarca “ytice Tannnn
faaliyetleri” olarak gorilmiistiir.4? Pavlus'un yasadipy donem Roma
toplumunda oldukg¢a yaygin olan imparator kiltaniin en karakteris-
tik ozelliklerinden birisi yeryliztindeki otoriteyi temsil eden impara-
torlarin “Kral-Tann” olarak gériilmeleri ve onlara tazimin genellikle
onlann siyasal iktidarlarnin kutsiyetini ve mesruiyetima kabul etme
cercevesinde olmasidir. Bu dogrultuda imparatora ve mevcut siyasal
yapiya mutlak itaat etmek dinsel bir davrams olarak gortltrda.

Imparator kiltitne o dénemde, Pavlus'un dogup yetistigi sehir
olan Tarsus'ta da rastlamlmaktadir. Divus Augustus (Tann Augus-
tus) aym zamanda Kyrios (Rab) ve Soter (Kurtaricy) olarak tamimla-
niyordu.3 Imparatorlann “Tann” olarak gériilmeleri ve onlara tapi-
nilmasiyla ilgili bilgilere erken dénem Hiristiyan yazarlann eserle-
rinde de rastlamilmaktadir.44 Eski Misir. iran ve Babil gibi yorelerde
topluma egemen olan guliglerin saltanat ve otoritelerine, teolojik bir
geri plan hazirlamak amaciyla kral ve imparatorlarin su ya da bu
sekilde tannsal nitelik tasidiklan veya tannsal guclerden otorite yet-
kisini aldiklan diistincesine paralel sekilde Roma’'da da imparator-
lann toplumsal yapr tuzerinde tesis ettikleri egemenlik kral-Tanr
distincesiyle teolojik acidan desteklenmeye cahisiimistir. Stiphesiz
Pavlus'un Roma imparatorlanna yonelik kral-Tann kualtini ya da
imparatorlann tannsal varliklar olduklan kanaatini kabul ettigi
sdylenemez. Ancak o, dunyevi egemenlik yetkisinin onlara Tann ta-
rafindan verildigini ya da onlann otoriter sisteminin Tann tarafin-
dan tesis edildigini ileri stirmekle, yasadifi dénemde yaygin olan im-
paratoru Tannyla, imparatorun egemenligini ise Tannnin egemenli-
giyle 6zdes sayan anlayisa katkida bulundugu kesindir.45

42 Bkn. Price, “Rituals and Power”, ss.69-70.

43 Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History.
s.18.

44 OQrnegin bkn. Tertullian, The Apology, xxxiii.

45 Pavluscu egemenlik anlayisi Pavluscu cemaat tarafindan strdirialar ve Tertullian gibi
kilise babalan eserlerinde imparatoru Tannnn atadigina ve onun egemenligini Tann-
nin tesis ettigine iliskin gorasleri dile getirirler. Bkn. Tertullian, The Apology. xxxiii. Ay-
m sekilde Apostolik babalarn ilki olan Romali Clement tarafindan yapilan, Paviuscu
kilisenin diinyevi otoritelere iliskin en eski duasi séyledir: “Rab! Onlara saghk, esentik.
uyum, istikrar bagisla ki onlara vermis oldugun egemenligi sitrcmeden kullanabilsin-
ler. ..." Ratzinger, Catechism of the Catholic Church, s.516. Sonunda siyasal otorite ta-
ralindan 6ltime mahkum edilen Polycarp da bir Hiristiyanin, inancina saldinimadikca
ve “imparator tanndir” demeye zorlanmadikca otoritelere tam bir sadakat ve itaat gos-
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Pavlus'un, tannsal nitelik olarak géordigu egemenligi elinde tutan
dunyevi otoriteye itaati 6n plana cikarmasi, MS 4. yy'dan itibaren Hi-
ristiyan gelenegine yerlesen ve 6zellikle Bizans blinyesinde 15. yy'a
kadar Istanbul Kilisesine hakim olan Sezaropapizm (ya da Sezaropa-
palizm) anlayisina zemin olusturmustur. imparator Konstantin tara-
findan formiile edildigi distnitilen ve bu nedenle Konstantinianizm
diye de adlandinlan Sezaropapizm, yalnizca diinyevi alanda degil ki-
lise ici yasantida da imparatoru mutlak egemen gui¢ olarak kabul et-
meyi, dolayisiyla “devlete bagh din” distincesini 6n plana cikarmay:
hedefleyen bir sistemdir. Sezaropapist egemenlik anlayisinda kral,/
hem devletin hem de cemaatin/kilisenin bas olarak diistiniliirdi.46

Pavlus, sahip oldugu Roma imparatorlugu vatandashgini her za-
man Ustin bir deger olarak gérmis, son tutuklanmasinda oldugu
gibi, gerektiginde bu vatandashk nedeniyle yargilanma konusunda
Roma mahkemelerini tercih etmistir. Buna ragmen o, zaman zaman
kirba¢ cezasina ¢arptinlmaktan kurtulamamistir (2 Kor. 11:25).47

termesi gerektigim vurgular. Cullmann, The Early Church, s.200. Dolayisiyla, sonraki
dénem papalannin aksine, ilk donem Hiristiyanlan bir teokrasi tesis etmeye ¢alisma-
mus, “Tanr Sezar'1 ve tiim siyasal yonetimleri tahrip etmedik¢e Sezarin hakkiu Sezar'a
ver” parolasim benimsemislerdir. Cullmann, The Early Church, 5.204.

46 Bkn. Hinson, E.G., “Constantininiarusm”, ER, 4, s.71. Bizansin, kilise ici ve dis1 ege-
menligi imparatorda toplayan Sezaropapist otorite anlayisina karsihk, Roma kilisesin-
de ise MS 5. yiizyildaki Batt Roma'nin yikilisindan itibaren papahk kurumu, hem din-
yevi hem de kilise i¢i tek egemen gic olmaya baslamistir. Nitekim. Roma kilisesinin
butiin egemenligi tek elde, kendisinde toplama temaytilit. ilerleyen dénemde teokrasi
ile sonuglanmistir. Bati kilisesinin bu konumu, gtiphesiz Pavlus'un egemenlik anlayi-
siun disinda gerceklesen bir gelisimdir. Zira Pavlus, Mesih'in Kralligi déneminde tan-
nsal otoritenin tek basina yeryliziine egemen olacagi doneme kadar, diinyevi egemen-
ligin imparator ve krallann elinde bulundugunu ve onlara itaatin sart oldugunu belirt-
mis, tannsal egemenligin ise kozmolojik ve metafizik boyutuna dikkat cekmistir. Oysa
teokrasi déoneminde Roma kilisesi, Pavlus'un bu yaklastminin aksine egemenlik yetki-
sini her alanda kendisinde toplamistir. Ancak, reform donemini izleyen strecte, Bati
diinyasinda hizla bayiyen kilise karsit1 sdylemlerin de etkisiyle, kilise kendisini goz-
den gecirmek durumunda kalmis ve ginOmtizde yeniden asli konumuna dénerek
dinyevi egemenligi laik iktidarlara birakrmstir. Kilisenin bu yaklasim, E. Mortimer'in
yerinde tespitiyle "Hristiyanhigin asli doktrinine geri donmekle” (Mortimer. E., Faith
and Power: The Politics of Islam, London: Faber and Faber 1982. s.33} ya da yeruden
Pavluscu egemenlik anlayisim dn plana ¢ikarmakla aciklanabilir.

47 Baz yazarlar, Pavlus'a verilen kirbag¢ cezasmin, Pavius'un Roma vatandas: oldugu
iddiasim tartisilir hale getirdigini, zira Roma vatandasi olanlara bu cezamn verileme-
yecegini savunurlar. Ayrica onlar, Pavlus'un Roma vatandas: olduguna dair rivayet-
lerin yalmzca Luka tarafindan dile getirildigini, mektuplarinda ise Pavlus'un bu ko-
nuda sessiz kaldigini vurgularlar. Ancak, Pavlus'un Tarsuslu olmasi, Roma toprak-
larinda rahatca faaliyetlerini ylratmesi, kendisine baglananlardan para toplamasi
ve benzeri durumlar J.G. Machen'in de belirttigi gibi, ancak onun Roma vatandas:
olmasi gercegiyle anlam kazanabilir. Bkn. Machen, The Origin of Paul’s Religion.
$5.45-46.
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Roma imparatorluguna bagh topraklarda Pavlus'un rahatca faali-
yetlerini ytritebilmesi ve misyon ¢alismalarinda énemli bir engelle
karsillagmamasi, onun Roma yonetimi ile iyi bir diyalog kurmasiyla
aciklanabilir. Zira Romalilarin yardimi olmaksizin onun faaliyetleri-
ni serbestge yiirtitmesi ve putperest Romalilara yaklasmasi mam-
kiin degildi; inanmayanlar kendisine zarar verebilirlerdi.#® Ancak o,
Roma ve Romallann yardimiyla Anadolu, Yunanistan ve benzeri
bolgelerde faaliyetlerini stirdirmustar. Nitekim Romallara mektu-
bunda Pavlus, “Yunanllara ve Barbarlara (Yunanli olmayan Anado-
lu halklanna) bor¢lu” oldugunu itiraf etmektedir (Rom. 1:14).

Pavlus, asla sosyal sistemi degistirmek ya da ona kars1 ¢itkmak
dusincesinde olmamistir. O, sosyal sistemi oldugu gibi kabullenmis;
hatta onun tannsal bir gli¢ olduguna inandig1 dinyevi otoriteden
kaynaklandig) gerekcesiyle oldugu gibi benimsenmesinin tannsal
iradeye teslimiyetle ortiistiigtni, aksinin ise Tannya isyan anlamina
gelecegini belirtmistir. Ornedin Pavlus, yasadiy toplumda gegerli
olan kélelik, 6zgurlik ve benzeri sosyal simflarnn oldugu gibi kabul-
lenilmesini, mevcut toplumda hangi statiide bulunuyorsa kisinin bu-
nu surdirmesini istemistir (1 Kor. 7:20-22). Kdlelerin 6zgurlik iste-
me ya da pesinde kosma yerine mevcut kéleligi stirdiirmelerini uy-
gun gormus ve bu nedenle kéle Onesimus’u efendisi Filimun'a geri
gondermistir (Fil. 8-20). Aynica Pavlus, kélelerin isa Mesih’e iman yo-
luyla manevi olarak 6zgirliklerini kazanacaklarim israrla belirtmis-
tir (Gal. 3:28). Burada Pavlus'un statiikkoculuk kadar kaderci bir an-
layisa sahip oldugunun da altini ¢izmek yararh olacaktir.

Esasen Pavlus'un diinyevi otoriteyi kutsayan bu yaklasimi, diger
bir yénden “hukuk-ganah ve 6liim kisirdéngtistintin tutsag olan in-
sanlik”™ gérusiuyle de uyum icinde goziikmektedir. Zira ona gore,
tiim insanlar zaten tutsaktirlar. Ancak isa Mesih'e iman yoluyla Hi-
ristiyanlar hukuk-ginah-6lim tutsakhgina karsi ¢itkmakta ve ruh-
lanni 6zglirlestirmektedirler. Dolayisiyla mevcut sosyal sistemdeki
kole ya da 6zgur statiilerinin ashnda hicbir 6nemi yoktur. Bir diger
yonden ise mevcut sosyal yapilanmanin bir uzantisi olan kélelik ve
benzeri kurumlara karsi ¢ikmak, Pavlus'un diinyevi otorite ve bu
otoriteye mutlak itaat prensibine aykindir. Zira ona gore, inang
mevcut otoriteyi her hallikarda hakl: gormekte ve buna itaati emret-

48 Sanders, Paul, s.5.
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mektedir. Bu diistincede olan Pavlus'un, icinde yasadig) toplumsal
yapimin ¢esitli kurumlanni elestirmesi ya da bunlara kars: ¢ikmasi
elbette diistintilemezdi. Dolayisiyla Pavlus'un kélelik ve benzeri ko-
nulardaki distincelerinde bir gariplik ya da bazi yazarlann ileri stir-
duikleri gibi bir ¢tkmazdan bahsetmek dogru degildir.4°

Son olarak isa'min yasamindaki tutarl, ilkeli tavrina karsilik Pav-
lus’un oldukca degisken, muhatabina goére sekil alan kimine goére es-
nek kimine gore de ilkesiz tavirlanna da deginmek yararh olacaktir.
Pavlus, Korintlilere birinci mektubunda farkl insanlara karsi tutu-
munu, insanlan kazanmak icin “herkese karsi her sey oldum” ifade-
siyle dzetler (1 Kor. 9:22). Misyon faaliyetlerini yarattagu degisik yo-
relerde genellikle Roma vatandas: Gentilelerle, zaman zaman da Ya-
hudiler, Yahudilik etkisinde kalmis olan kimseler (Judaisers ya da
God-fearers) ve Yahudi-Hiristiyanlarla karsi karsiya gelen Pavlus,
kendisini bu farkh kesimlere kabul ettirebilmek i¢in sartlar neyi ge-
rektiriyorsa o sekilde davranmayi ve degisik (hatta taban tabana zit)
kaliplara girmeyi caiz gormustiir. Kendi ifadesiyle o, 6rnegin tannsal
hukuk s6z konusu oldugunda, hukuku kabul etmeyenlerle karsilas-
tiginda hukuku kabul etmeyen birisi, hukuku kabul edenlere karsi
ise hukuk yanhs: bir kimse gibi goriinmis; Yahudiye Yahudi Genti-
leye Gentile olmustur. Pavlus, bu yaklasimim “ben kendi menfaatimi
degil, kurtulsunlar diye bircoklanmn menfaatini gézeterek, herkesi
her yénden hosnut etmeye calisiyorum” (1 Kor. 10:33) diye aciklar.

Baz yazarlar bu tavnindan hareketle Pavlus'u “cok esnek olma-
yan bir diinyada oldukc¢a esnek bir kisi” olarak tamimlar ve Pav-
lus'un farkh kesimlere farkh yaklasimi esas alan tavninin, Pavlus'un
degiskenligini degil, onun teolojik ve etik yaklasimimn hitap ettigi
kimselerin farkli durumlanna kolayca adapte edilebilir oldugunu
gosterdigini savunurlar.’® Ancak bu yaklasimin aksine, bu tavirla-
nnda Pavlus’'un, amaca ulasmak i¢in her seyi uygun goren bir tu-
tum yegledigi ve biitiin yollarin denenmesinin mesru olduguna inan-
digr ortadadir. O, Unli italyan disiinir N. Machiavelliden (1469-
1529) hareketle Makyavelizm diye adlandinlan “davaya ya da ama-
ca giden her yol mubahtir” felsefesini, Machiavelli'den yaklasik 1400
yil dnce temsil etmis ve adeta mektuplannda bunu uygulamstir.

49 Ormnegin bkn. Fitzmyer. “Pauline Theology™. s.1416.
50 Witherington, The Paul Quest: The Renewed Search for the Jew of Tarsus, s.302.
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Her yolu denemeyi caiz géren yaklasiminda Pavlus'un temel
amaci, kendi merkezli 6gretilerini yaymak ve taraftar kazanmaktir.
insanlara karsi tutumunda gériintiste herkese karsi her sey olmayi
yegleyen Pavlus, bununla birlikte gercekte ise kendisi merkezli 6g-
retilerinden asla taviz vermemekte kararhidir. Bir baska ifadeyle
onun, farkh muhataplarina kars: sergiledigi esnek tutum yalmzca
taktiksel bir davrams bi¢imidir. Nitekim o bunu bir ifadesinde s6y-
le vurgulamaktadir: “Bana her sey serbest; ancak ben hicbir seyin
kolesi olmam” (1 Kor. 6:12, 10:23).

2. Pavlus'un Isa’s1: Hiristiyan imammn Mesih'i

Mektuplarinda kendisini “isa Mesih'in Havarisi” seklinde tamm-
layan Pavlus, tarihsel isa'y1 hi¢ gérmedigine ve onunla iliskide bu-
lunmadigina goére hangi isa'nin Havarisidir? Aym sekilde o, teblig et-
tigi mesaji tarihsel isa’dan almig olamayacagina gére kimden almis-
tir? Bu ve benzeri sorulara verilebilecek en giizel cevap Rab Isa Me-
sih'tir. Pavlus, ilahi ogul Rab Isa Mesih'in Havarisidir ve 6gretilerini
ondan almstir. Peki Rab Isa Mesih kimdir?

Pavlus'a gore Rab Isa Mesih, Sam yolunda mucizevi sekilde gok-
te bulutlar arasinda kendisine gériinen ve kendisiyle konusan ilahi
varhktir. Daha 6nce Gizerinde durdugumuz “Sam vizyonu” adi veri-
len bu askin tecriibede Pavlus, hem Isa Mesih tarafindan secilerek
gorevlendirilmis hem de bu ve sonraki vizyonlarda Isa tarafindan
kendisine mesajin ne olduguna iliskin ¢esitli esinlerde bulunulmus-
tur. Bu nedenle Pavlus kendisinin “insanlarca ya da insan aracili-
giyla degil, Isa Mesih ve onu 6liimden diriltmis olan Baba Tann ara-
ciligiyla Havari atandigin” ileri strer (Gal. 1:1-2). Aynca o, kendisi-
nin daha ana rahmindeyken secilip gorevlendirildigine ve “Gentile-
ler Havarisi” olduguna isaret eder (Gal. 1:15-16) ve “sitinnetlilere
(Yahudilere) teblig isi Petrus’a verildigi gibi stinnetsizlere (Yahudi ol-
mayanlara) teblig isi bana verildi” der (Gal. 2:7). Pavlus, insanlara
ilettigi mesaji herhangi bir kimseden, bir insandan almadigim ve
bunun insan uydurmas: olmadigini, bunu Rab’den (isa Mesih'ten)
6grendigini vurgular (1 Kor. 11:23; Gal. 1:11-12); aynica bu mesaji
Isa'nin yetkisiyle teblig ettigini belirtir (1 Sel. 4:2).

Gerek kendisinin Havari/elci olarak segilip atanmas: gerekse
teblig ettigi mesajin kaynag konusunda Pavlus'un, $am vizyonun-
da gokte kendisine goriinen Isa Mesih'i referans gostermesi oldukc¢a
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dikkat c¢ekicidir. Aslinda o, bu yolla, yasadigi donemde hayatta olan
Yakub 6nderligindeki Havarilerin ve diger isa baghlannin kendisine
yonelik dile getirdikleri ya da dile getirebilecekleri tarihsel isa mer-
kezli itirazlan pesin pesin reddetmeye cahsmaktadir. Ozellikle
isa'nin Havarilerinden Yakub ve taraftarlanyla Pavlus arasinda cid-
di bir miicadele oldugu bilinmektedir. Kardesi Isa’nin Tann tarafin-
dan segilen ve Tanrimin egemenligi ve yaklasan hesap gunii konu-
sunda uyanlarda bulunarak insanlan tévbeye ¢agiran bir elgi/pey-
gamber olduguna inanan Yakub, Pavlus'a ve onun 6gretilerine sid-
detle kars1 ¢citkmustir.3! Nitekim Pavlus'un Galatyalilara mektubur-
da ve diger cesitli yazilarinda Yakub ve taraftarlanna kars: c¢esitli
polemiklere yer verilmektedir. Yakub liderligindeki Havariler cema-
atinin, Pavlus'a karsi ¢ikarken ileri stirdiikleri en énemli argliman-
lardan birisi, Pavlus'un yasayan Isa'y1 hi¢ gértip dinlememis, onun-
la iliski kurmams oldugu, kendilerinin ise Isa’'min dizinin dibinde
onun egitiminden ge¢mis kimseler olduklandir. Dolayisiyla onlar,
aralannda yasayan ve kendilerine yaptig1 vaaz ve konusmalanyla
dgretilerini agiklayan Isa'mn, kesinlikle Pavlus'un yansittifi égreti-
lerden uzak olduguna inanmakta ve Pavlus'u halka anlattig dgreti-
leri ¢evresindeki insanlardan etkilenerek ya da kendiliginden kurgu-
layarak olusturmakla itham etmektedirler. Nitekim bu nedenle Pav-
lus, Yakub cemaatine yénelik polemiklerinin sikga goruldiiga Galat-
yalilara mektubunda israrla yaydig 6gretinin insan uydurmasi ol-
madigim séylemekte, ayrica bunlan herhangi bir insandan almadi-
gim ya da herhangi bir kimseden 6grenmedigini savunmaktadir
(Gal. 1:11-12).

Pavlus, Korintlilere ikinci mektubunda cemaatini “onlara gelen
ve kendi tamttiindan degisik bir isa'y1 tamtan” kisilere karsi uyar-
makta, bu farkh Isa anlayisim ve farkh égretiyi hos karsilamadigim
sbylemektedir (2 Kor. 11:4). Korintlilere gelerek Pavlus'un égretisin-
den farkl bir dgreti sunan ve degisik bir Isa sunan bu kisiler kim-
lerdir ve bunlann sunduklan isa anlayisi nedir; bunlan net olarak
cevaplayabilmek fazla mimkiin degildir. Ancak, burada halka anla-
tilan farkh Isa anlayisinin Pavlus tarafindan savunulan Tann Oglu
Rab Isa Mesih olmadig1 aciktir. Fazla kesin olmamakla birlikte, Pav-
lus'unkinden farkh olarak anlatilan bu isa 8gretisinin, Yakub lider-

51 Bernheim, James. Brother of Jesus, s.259.
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ligindeki Kudiis merkezli Isa cemaatince savunulan ve [sa'mn tarih-
sel yasayis1 ve Ogretilerine dayali olan bir anlayis olmasi ihtimali
gugludur.

Korintlilere birinci mektubunda Pavlus, isa Mesih'le iliskisi bag-
laminda kendisini “zamansiz dogmus ¢ocuga” benzetir. Her ne ka-
dar Isa’'mn en son kendisine goriinmesi nedeniyle kendisini “elgile-
rin en ki¢igi” seklinde tanimlasa ve hatta “Tanrnnin topluluguna
zulmettigim i¢in el¢i olarak amlmaya bile layik degilim” dese de he-
men ardindan, isa Mesih'in mesajim temsil noktasinda diger elgile-
rin hepsinden ¢ok emek verdigini vurgular (1 Kor. 15:8-10).

Pavlus'un, yasadigi donemde Isa'y1 gormemis, onunla iliski kur-
mamus olmasi, Havarilerden Yakub ve taraftarlanina kars: kendisi
acisindan ciddi bir dezavantajdir. Ancak o, bunu kendi segilmisligi-
ni ve dgretilerini kurguladig: Isa Mesih anlayisiyla gidermeye c¢alis-
maktadir. Dolayisiyla mektuplaninda, sik sik isa Mesih'le iletisim
icerisinde olduguna atifta bulunmakta, konustugu seyleri tarihsel
isa'ya degil, Rab Isa Mesih’e dayandirmakta ve kendisinin onun ta-
rafindan gorevlendirildigini dile getirmektedir. Mektuplannda sik
sik Isa Mesih tarafindan Havari olarak secildigini hatirlatmasi, hat-
ta bazen “el¢i degil miyim; Rabbimiz Isa'y1 gormedim mi?” gibi ¢ikis-
larda bulunmasi,52 onun isa’y1 gérmediginin ve ona inanmanus ol-
dugunun, dolayisiyla ileri siirdigt 6gretilerin {sa’dan kaynaklan-
madiginin tartisilmasi ve kendisinin Havarilik iddiasimin sorgulan-
masi gerceginden kaynaklanmiyor olmalidir. Isa Mesih tarafindan se-
cilip Havari olarak atandigini sik¢a vurgulayagPavlus, bununla da
kalmayarak, Havarilere kars: argiimanlannda, onlan “hukuka gére
secilmisler”, kendisini ise “vaade gore secilmis” olarak tammlamak-
ta ve vaadin hukuka Gstiinltigii nedeniyle kendisinin de diger Hava-
rilerden daha Gstiin oldugunu ima etmektedir.>3

Pavlus'un, Isa Mesih'le ilgili degerlendirmelerinde ¢armih olayi
bir baslangi¢ noktasidir. Carmiha gerilen Isa’mn Mesih oldugu ka-
naatinde olan Pavlus, insanlara ¢armiha gerilmis olan Mesih'i tanit-

52 *...'Elgi degil miyim? Rabbimiz isa'yr gormedim mi? ... Baskalan icin elci olmasam
bile, sizler i¢in elgiyim ya! Sizler Rabbin yolunda el¢iligimin kamitisimz. Beni sorgu-
ya cekenlere kars: kendimi bdyle savunurum.” 1 Kor. 9:1-3. Aynica bkn. 1 Kor. 1:1;
Gal. 1:1; Rom. 1:1. 11:13.

53 Pavlus'un, isa'nin gergek Havarisi oldugu diigiincesi Hiristiyan kilise babalarinca da
vurgulanmigtir. Ornegin bkn. Origen, Against Celcus, xlvii.
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tigim vurgulamakta (1 Kor. 1:23), “Mesih’'in ¢armihina disman”
olanlan kinamaktadir (Filip. 3:18). Pavlus'un mektuplannda sikga
gecen carmih ya da hag (1 Kor. 1:17-18; 2:2, 8; Gal. 6:14: Rom.
6:6),%¢ Pavlus igin yalnizca basit bir terim ya da ¢armih olay1 basit
bir tarihsel hadise degildir. isa Mesih'in 8liip dirilisi icin Pavlus ta-
rafindan kullanilan anahtar bir terimdir.5% Gerek hag gerekse haga
gerilen Mesih, Liiddemann’n ifade ettigi gibi% yasanilan zamana et-
kide bulunmakta, insanligin kurtulus tarihinde bir déntim noktasi-
n1 ifade etmektedir. Ona gore Tann, Mesih’in haginda dinyanin ygr-
gillanmasin ilan etmis ve boylelikle Mesih'te kurtulus yolunu agmis-
tir. Dolayisiyla hag, kurtulusun semboltidiir.

Pavlus, insanhgin kurtulusu tarihini iki asamali olarak ele alir.
Birinci asama Musa ile baslayan ve isa Mesih'in carmihta 6liimtyle
sona eren tannsal hukuk dénemidir. Bu dénemde Tann; insana hu-
kuk yoluyla giinahi ve insanin giinahkar tabiatmi tanitmis, huku-
kun ginah, giinahin da 6lim dogurdugunu anlatmaya ¢alismistir.
Hukuk donemi, Mesih'in gelisine daha da 6nemlisi haga gerilme ha-
disesine zemin hazirlamistir. Mesih’in haga gerilmesiyle tannsal hu-
kuk islevini tamamlamstir; zira ¢carmihta Mesih’in 6liim insanla-
nn kurtulusu igin bir kefaret olmustur. Pavlus’a gore Mesih, insan-
lan koti ¢agdan kurtarmak igin insanlann ginahlanna karsilik
kendisini feda etmis (Gal. 1:4), insanlan tannsal hukukun lanetin-
den kurtarmak icin kendisinin hukuk tarafindan ginahkar addedil-
mesine razi olmustur {(Gal. 3:4). Burada Pavlus, {sa'min da hukuka
bagh birisi olarak yasamak suretiyle lanet altinda olmus oldugunu
vurgulamaktadir. Canka ona gore, tannsal hukukun gereklerini
yapmis olmaya givenenlerin hepsi lanet altindadir ve hi¢ kimse
Tann katinda hukuk yoluyla aklanip kurtulamaz {Gal. 3:10-11). An-
cak Isa Mesih, insanlan lanetten kurtarmak i¢in onlar ugruna ken-
disinin lanetlenmesine katlanmis ve ¢carmihta 6limui goze almistir.
Ona gore Mesih, insanlann kurtulusu igin ¢arrmhta kurban edil-
mistir (1 Kor. 5:7).

Pavlus, Mesih’e iman edenlerin ¢armih aracilifiyla diinya igin
6la olduklarimi, dinyanmn da onlar i¢in 6l oldugunu soéyler (Gal.

54 Pavius'un mektuplannda hag ve haca gerilme gibi ifadeler 18 kez geger.
55 Reumann, Variety and Unity in New Testament Thought, s.82.
56 Ludemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity, s.75.
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6:14-15). Bununla o, ¢carmuh hadisesiyle hukuk-giinah-6lam kisir-
dongisiine mahkum olan dinyanin 6ldiigini ve insanlann c¢ar-
mihta 6len Mesih’e iman yoluyla éltiimsiazlige kavustuklanm anlat-
maktadir.

Bir baska aqidan Mesih Isa'min ¢armihta élimii, Pavlus'a gore
insanhigin Tannyla bangmasimn vesilesidir. Ona gére glinahkar in-
san Tannyla bansik olmayan insandir. Mesih, ¢arrmhta akan kam
ve dluma aracihfiyla insanhg giinah ve 6liim illetinden kurtarms,
dolayisiyla onlarin Tanrmin huzuruna “kutsal, lekesiz ve kusursuz
olarak gikmalarnna” imkan saglamistir (Kol. 2:19-22).

Pavius ogretilerinde hag¢ hadisesine bu kadar agirlik verilmesi ve
kurtulus dgretisinde hagin énemli bir iglev tagimasinin oldukga dik-
kat cekici olmasi nedeniyle bazi1 aragtinicilar, Pavlus teolojisinin Me-
sih merkezlilik yam sira aym zamanda hag¢ merkezli oldugunu ifade
etmislerdir.57

A. Rab/Kyrios

Pavlus'un Isa anlayisinda, sonraki dénem Hiristiyan Kristoloji-
sinde 6ne ¢ikan i¢ énemli unvan dikkati ¢eker. Bunlar, onun mek-
tuplannda isa ile ilgili olarak kullandi Rab (Kyrios), Tanrt Oglu ve
Mesih kavramlandir. Pavius, mektuplarnnda sik sik Isa i¢in Rab
(Rabbim, Rabbimiz} ifadesini kullanir.58 Ona goére tek bir Rab vardir,
o da isa Mesih'tir; her sey onun aracihfiyla yaratimstir (1 Kor. 8:5-
6). Rab (Kyrios) unvamnin 6teden beri ¢esitli dinsel geleneklerde yo-
gun sekilde tannsal varhklar i¢in kullamlmakta oldugu bilinmekte-
dir. Yonetici, sahip anlammna gelen Rab, ozellikle Semitik din anla-
yisinda tanrii@ tammlamada kullanilan bir kavramdir. Tanr yéne-
ticidir ve evrenin sahibidir.5? Ornegin Yahudi geleneginde yiice Tan-
riya, Yahve ve Elohim ile birlikte Adonai (Rabbim) ismi de verilir. Ay-
rnica Anadolu, Misir ve Suriye dinsel geleneklerinde de Serapis, Osi-
ris ve Isis gibi, Tann ve tanngalara Kyrios ya da Kyria unvam veri-
lirdi. Bundan baska, kral-Tann kultti cercevesinde tannsal birer
varlik olarak degerlendirilen Roma imparatorlan da bu unvanla tal-
tif edilirdi.®® Tanrsal varhklar disinda Rab unvamnin Mezmurlar

57 Bkn. Witherington, The Paul Quest: The Renewed Search for the Jew of Tarsus,
s.3083.

58 Bkn. Gal. 1:3, 19: Rom. 14:4; Filip. 3:8, 4:4-5; kol. 2:6: Efes. 6:9.

59 Stauffer, New Testament Theology, s.115.

60 Cullmann, The Christology of the New Testament, ss,197-198.
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110'da oldugu gibi, Eski Ahit'te dunyevi krallar icin kullamldig da
bilinmektedir.

Isa ile ilgili olarak Rab unvamm ilk kullanan kisinin Pavlus ol-
madigina, bu unvann ilk kez Helenistik kilisede Mesih igin kullaml-
digina dikkat ¢eken Bultmann, Helenistik Hiristiyanhkta isa Me-
sih’in yalmzca eskatolojik bir kurtanci degil, aym zamanda kiiltsel
olarak tapinilan Rab olarak degerlendirildigini ifade etti.6! Buna go-
re Pavlus éncesi donemde halihazirda bu unvam Helenistik Isa ce-
maati kullanmaktaydi. Bultmann, mektuplannda Pavlus tarafindan
okunan baz ilahi ve deyisleri gériislerine delil olarak kullarur. Or-
negin Filipililere mektup 2:6-11'de yer alan Mesih ilahisi Pavlus ta-
rafindan nakledilmektedir ve bu ilahinin son kismunda ... oyle ki
isa adi1 anildiginda goktekiler, yerdekiler ve yer altindakilerin hepsi
diz ¢oksiin ve her dil, Baba Tanrimn yticeltilmesi icin isa Mesih'in
Rab oldugunu agikg¢a séylesin” denilmektedir. Bundan bagka Bult-
mann, Romahlara mektupta gecen “Isa'min Rab oldugunu dudakla-
rinizla teyit edesiniz...” (Rom. 10:9) ifadesinin de Pavlus 6ncesi He-
lenistik Isa cemaati tarafindan kullanilan yaygin bir deyis oldugunu
ileri sirmektedir.62

Pavlus'a gore Rab isa Mesih, tarihsel isa'min aksine varhk éncesi
var olan (pre-existant) tannsal bir varhktir (1 Kor. 8:6; Filip. 2:6);
Tann ogludur (Rom. 1:3, 5:10; Gal. 2:20, 4:4; 1 Sel. 1:10). O, her sey-
den o6nce var olandir ve her sey onun aracihfiyla yaratilmisgtir. Ogul
isa Mesih, gorinmez tannnin gérantiisii, gica ve hikmetidir (Kol.
1:15-18; 1 Kor. 1:24); Baba Tann insanhg “karanhgin hikimranh-
gindan kurtarip sevgili Oglunun egemenligine” aktarmistir (Kol.
1:13). Ayrica Pavlus'a gore Rab [sa, Baba Tanriyla insanlar arasinda
araci bir varhktir: “Séyledikleriniz ve yaptifiniz her seyi Rab isa’min
adiyla, Onun aracihfiyla Baba Tannya sukrederek yapin™ (Kol. 3:17).

B. Tann Oglu

Pavlus'un yazilarinda Isa ile ilgili Ogul unvam Rab kavramindan
daha az geger. Ona gore ilahi Ogul isa, insanh@in kurtulusu icin
yeryuzinde bedenlesmis ve Slmustiir. Dolayisiyla ona goére Tanr

61 Bultmann, Theology of the New Testament. c.1. ss.124. 128. Bultmann, Mesih igin
kullamilan Kyrios teriminin Helenizm'den, daha spesifik olarak Oryantal Helenizm'in
dinsel terminolojisinden gikarildigina dikkat ¢ceker. Bkn. Ayni eser. c.l, s.124.

62 Bultmann, Theology of the New Testament, c.1. s.125.
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Oglu demek, bir bakima 1stirap ¢ekmek ve 6lmek demektir.83 Tann,
oglunu insanlan kurtarmak amaciyla yerytiziine gondermistir (Gal.
4:4). Insanh@in kurtulusu icin Ogul, yeryiiziinde yasams, istirap
¢cekmis, giinahkarhkla sucglanarak ¢armiha gerilmis ve dlmustur.
Ancak o, 6litm sonras yeniden dirilerek ilahi aleme yiikselmis ve
Baba Tannnin sagina oturmustur. Isa'min kendi kutsal ruhu saye-
sinde 6limden dirilisi, Tanr Oglu oldugunun kudretle ilan edilme-
sidir (Rom. 4).

Pavlus'a gére Ogul, adeta insanlarla Baba Tann arasindaki bir
aracidir. Korintlilere birinci mektubunda o sdyle der:

Her gey Ogul'a bagh kilininca, o zaman Ogul da her geyi kendisine bagh
kilan Tannya bagh olacaktir. Oyle ki Tann, her seyde her sey olsun (1
Kor. 15:28).

Cesitli arastincilar, Pavlus tarafindan Kristolojik bir unvan ola-
rak kullamilan Tann Oglu kavraminin, Pavlus 6ncesi Helenistik ce-
maat tarafindan kullamlmakta oldugunu ve Helenistik isa anlayis1
cercevesinde dine giren Pavlus'un bu kullamim alarak geligtirdigini
distndrler. Ornegin Bultmann, Tann Oglu teriminin ne Isa (tarih-
sel Isa) ne de Filistin cemaatince kullamldigini belirtir. Ona gore Ya-
hudi kékenli Helenistik isa cemaati bu terimi, beklenen Mesih do-
nemi dogrultusunda kullanmaktaydilar. Yahudi olmayan Helenistik
Hiristiyanhk ise bu kavrarm Helen gelenegi cercevesinde degerlen-
dirmis ve Isa i¢in tanrisal bir nitelik baglaminda kullanmigtir. Boy-
lelikle terim, “Mesih'in tannsalligim” ve “onun tannsal tabiatim” ifa-
de etmeye baslamstir.64

Yeni Ahit'in derlendigi donem ve hemen sonrasinda, Suriye, Fi-
listin ve Anadolu'da Tann Oglu niteligini kullanan cesitli kisilerin
varh§ bilinmektedir. Ornegin kilise babas: Origen, kendilerini Tan-
n, Tann Oglu ya da Tanrisal Ruh olarak adlandiran ve insanlar
kurtarmak istediklerini séyleyen ¢esitli kisilerden bahsetmektedir.6®
Ayrica cesitli Apokrif metinlerde Pavlus'un ¢agdas: olan Simon Ma-
gus’un da Roma’da, kendisinin Tann Oglu oldugunu iddia ettigi an-
latiimaktadir.6

63 Cullmann, The Christology of the New Testament, s.293.

64 Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, ss.128-129.
65 Origen, Against Celsus, vii, 9.

66 Bkn. Acts of the Holy Apostles Peter and Paul.
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Diger taraftan, Tanrn Oglu unvanimin Eski Ortadogu ve Yunan
kiltlerinde yaygin olarak krallar ve imparatorlar i¢in kullanilmakta
oldugu da bilinmektedir. Ornegin Eski Misir'da, Asur’da ve Babil'de
krallar ve yoneticiler kendilerinin Tannlar soyundan geldiklerini du-
stntrlerdi ve dolayisiyla onlar i¢in bu unvan kullanmilirdi. Misir Fi-
ravunlan kendilerini Tann Re’nin ogullan olarak gérirlerdi. Yeni
Ahit zamaninda Roma imparatorlan i¢in de bu unvanin (divi filius)
kullamldigy bilinmektedir. Ancak bundan baska, dogrudan Tannnin
soyundan geldikleri distinilmese bile, Yunan geleneginde su ya da
bu sekilde tannsal gug¢ sahibi oldugu distnilen ya da mucize gos-
terdigine inamilan kisiler de Tann Oglu unvamyla taltif edilirlerdi.6?
Ornegin, MS 98'de “ofen Tyanah Apollonius, ashnda insanlan bir
Tanrya tapinmaya g¢agiran, mucizeler gosteren ve sifa dagitan bir
kisi oldugu ve -tipki Isa gibi- kendisini “insan oglu” diye adlandirdi-
g1 halde, taraftarlan onun Tann Oglu olduguna inanmslardir.%8

C. Mesih Sirn

Pavlus'un Isa’sinda dikkat ¢ekici olan en 6nemli Kristolojik nite-
lik ise Mesih unvamidir. Mektuplarinda Pavlus, Tanrmn sir olan
planinin ya da Isa’ya iliskin “Mesih sirnnin” kendisine acgiklandigim
ve kendisine agiklanan/bagislanan bu sirn insanlara bildirmekle
gorevlendirildigini soyler (Efes. 3:1-4; Kol. 4:1-4). Peki nedir bu Me-
sih sim?

Pavlus teolojisinin merkezi unsurunu olusturan Mesih doktrinin-
de, eskatoloji ve soteriolojinin bu kavram cercevesinde ele alimp de-
gerlendirildigi dikkat ¢eker. Yine bu kavram ¢ercevesinde Pavlus'un
yogun bir sembolik anlatim ve mistik bakis acisina yer verdigi goru-
ltr. Pavlus'un Mesih doktrininde sembolizm ve mistisizm i¢ icedir.

Kendisinde tam tannsalhg bulundurduguna (Kol. 1:19, 2:9) ve
yalnizca inananlar cemaatinin degil blittin kozmosun ve egemenlik-
lerin bas1 olduguna (Kol. 2:10) inandif isa Mesih, Pavlus'a gore diin-
yaya ve insanhga ydnelik tannsal iradenin agihmi, tannnimn kurtulus
planimn ifadesidir. Tarihin akisi ve diinya agisindan Mesih'in 6nemi,
tarihin akisimi degistiren bir baslangic ve yeni diinya dlizenine gecis-
te bir anahtar ya da koprii olmasidir. Pavlus'un tarih anlayisina da

67 Cullmann, The Christology of the New Testament, ss. 271-272.
68 Apollonius, daha sonra Roma'ya isyan sug¢lamasiyla tutuklanmis ve élmistar. Bkn
Helms, Gospel Fictions, s.9.
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Kristosentrizm damgasim vurur; o, Mesih merkezli olarak tarihsel
stireci, Mesih oncesi ve Mesih sonrasi1 donem (ya da Mesih dénemi)
seklinde ikiye ayirir. Mesih'in bedenlesmesi éncesi donem, Mesih'in
gelisi icin bir hazirhk dénemidir. Gerek evrenin ve Adem'in yaratili-
siyla baslayan ve vaat ve tannsal hukuk gergevesinde cereyan eden
olaylar, gerekse bu dénemde ortaya cikan peygamberler ve insanla-
ra teblig ettikleri 6gretiler, Mesih'in gelisine zemin hazirlamstir. Me-
sih dncesi donem tutsaklik ve Tanndan uzak olma dénemidir; bu ilk
déneme egemen olan temel gigler giinahkarlik ve élimdir. Bunlar
ise glicana tannsal hukuktan almaktadirlar. Ginahkarlik ve 8lim
her ne kadar tutsakhk ve Tanndan uzaklasmaya neden olsalar da
bunlara gii¢ veren diizenin tannsal hukuka dayandigim dustinen
Pavlus, bu hukukun Tann tarafindan Musa'ya verildigini kabul eder.
Peki neden her seye giicii yeten ve mutlak irade sahibi olan Tann, ta-
rihin Mesih 6ncesi ilk déneminde insanlara verdigi hukuk yoluyla
ginahkarhg ve éltiimlaliga insanlara musallat etmektedir? Marcion
ve onu izleyen bazi ilk dénem Pavlusculan, tarihin bu ilk déneminde
insanlan buna mahkum eden Tannnm (Marcion'un deyimiyle Eski
Ahit tannsimin) iyi bir Tann olamayacagin, kétii nitelikli bir Tann ol-
dugunu vurgulamis ve bu yaratici, hukuk koyucu Tannyla Isa Me-
sih arasinda bir dualizme yonelmislerdir.89 Ancak mektuplanndan
anlasildigi kadanyla Pavlus, hukuk koyucu olan ve bu nedenle gi-
nah ve 6limtin varlik kazanmasina neden olan Tanrimn “kéti” oldu-
gunu dusunmemektedir. Ona goére Tannmn, tarihin ilk dénemine
iliskin bu plam, kurtanc Isa Mesih'in bedenleserek yerytiziine gel-
mesine uygun ortamn hazirlanmasina yéneliktir.

Mesih sonras1 dénem ise yeni bir tarihsel devri ya da Tannnin
yerylizii ve insana yonelik yeni diinya dizenini ifade etmektedir. Zi-
ra bu donem, tannsal iradenin Adem’den beri musallat olan giinah
ve lim kisirdéngistiinden kurtulus yolunu insanhga actigi bir za-
man dilimidir. Bu dénem, insanhgin kurtulus imidinin gerceklesme-
sine imkan hazirlayan bir dénemdir. Pavlus'a gore tarihin bu ikinci
donemi tam olarak bedenlesen Mesih'in ¢carmha civilenip 1stirap ¢ge-

69 Pavlus'un mevcut mektuplanyla Pavlus¢u anlayis dogrultusunda derlenen diger Ye-
ni Ahit metinlerinin. Marcion'un bu yaklasmun {yaratici Tanrinm kot oldugu da-
sancesini) destekledigi soylenemez. Nitekim, bunun farkinda olan Marcion, Yeni
Ahit metinleri ve mektuplar Gzerinde bir degerlendirme yaprms: Pavlus'un mektup-
larindan bazilanm kabu! etmemis, kabul ettii metinleri de belirli bir tenkit stizge-
cinden gegirmistir.
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kerek ve kam akitilarak 6limiiyle baslar. Tarihin ilk dénemine ege-
men olan hukukun &8liimle noktalanan hayatina karsiik Isa Mesih,
o6limden dirilmekle, insanlara 6liimi yenmenin ve ebedi hayatin
mumkiin oldugunu géstermis; insanhga bunun yolunu agmstir.

Pavlus'a gore isa Mesih'in bedenlesmesinin insanlik agisindan
6nemi iman ve sevgi ilkesi baglaminda kurtulus plamim yuararliage
koymasidir. Mesih, bireysel olarak her insana “iman” olgusunun so-
teriolojik degerini 6gretmis ve ebedi yasama kavusmanin yalmzca
imanla (Mesih'e imanla) mimkin oldugunu ilan etmistir. Aynca
Mesih, insanlar arasinda ise “sevgi” (komsunu sev) ilkesinin énemi-
ni vurgulamistir.

Pavlus’a gére Mesih'le tannsal hukuk arasinda bir karsithk var-
dir. Mesih'in hag tizerinde 6lmesiyle Tann, hukukun hikmini ta-
mamlamistir. Zira artik kurtulus icin gerekli olan yegane sey Mesih
hukukuna ya da Mesih'te mevcut olan “hayat ruhu hukukuna” bag-
lanmaktir. Bunun yolu da Mesih’e iman ve sevgi ilkesini gézetmek-
tir. Mesih hukuku, insana sonsuz hayat bahsetmekte, onu giinah-
olim hukukundan ve “bu ¢agin ydneticilerinden™ kurtararak temiz-
lemektedir (Rom. 8: 1-2}. Bu cagin ydneticileri, gtinahkarlann o6l-
mu i¢in hukuku kullandilar; zira “6liimin dikeni giinahtir; gtinah
ise gicini tannsal hukuktan alir” (1 Kor. 15:56). Ancak Tannmn
6z oglu olan Mesih, “gtinahkar insan suretinde giinaha kurban ola-
rak” gelip giinahi insan benliginde yargilams (Rom. 8:3), giinahin
guctanu kirabilmek amaciyla kendisinin hukuk tarafindan bir gi-
nahkar addedilip carmiha gerilmesine razi olmus ve dlimuyle in-
sanlan tannsal hukukun lanetinden kurtarmstir (Gal. 3:14; 1 Kor.
15:3). Kurban kuzusu olan Mesih, insanlarin ginahtan kurtulusu
icin kurban edilmistir (1 Kor. 5:7). Mesih'in carmiha ¢ivilenip oli-
miulyle Tann, kurallanyla insanlann aleyhine isleyen yazih anlasma-
y1 (hukuku) da ¢armiha ¢ivileyip ortadan kaldirmis, carmmh sayesin-
de bu ¢agin ydnetimlerinin ve hitkimranliklanmn elindeki bu en
gaglua silahi ellerinden alarak onlan yenmistir (Kol. 2: 14-15).

Pavlus, mektuplarinda Mesih doktrinini islerken giicli bir sembo-
lik anlatima yer verir. Pavlusgu sembolizmin merkezini 6ltip-dirilen
Mesih motifi olusturur.”® Mesih, yerytiziinde bedenlesen ve 6lup diri-

70 Macdonald, The Pauline Churches. A Socio-historical Study of Institutionalization in
the Pauline and Deutero-Pauline Writings, ss.75-77, 83.
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len bir kurtancidir. Onun éliip-dirilmesi, Isa Mesih'in ve sahsinda
butin inanan insanhigin yerytiziiniin sonlu ve ginahkar yasamindan
olimini (bu yagam terk etmesini) ve ilahi alemin ebedi yasantisina
dirilmesini (ulasmasini) sembolize etmektedir. Isa Mesih, kendi yer-
ylizii yagsaminda, kurtulusun konusu olan insanlara énce kurtulu-
sun neyle mimkuin olamayacagmi gostermis, daha sonra kendisinde
bulunan tannsal mhla 6liimden dirilerek kurtulusun ya da ebedi ha-
yatin yolunu 6gretmistir. Pavlus’a goére kurtanci: Mesih, ilerde yeni-
den gelecek ve Tanrnmin insanhgin kurtulusu plamm tamamlayacak-
tir. Pavlus'un geri planinda yer alan Gnostik unsurlara deginirken
ifade ettigimiz gibi, Pavlus diisiincesindeki isa Mesih'in 6lip-dirilen
ve ileride yeniden gelecek olan kurtanci olmasi motifi, buyuk oranda
Gnostisizmin Redeemer (Kurtanci) ve Redeemed Redeemer (Kurtanl-
mus Kurtane) tasavvuruyla paralellik gostermektedir. Her ne kadar -
onceden de degindigimiz gibi- baz1 Hiristiyan yazarlar, Hiristiyanhk
oncesi Gnostik bir Redeemer motifinin olmadigim iddia etseler de K.
Rudolph ve benzeri bir¢cok arastincimin vurguladig: gibi, Redeemer ta-
savvuru bir¢ok Anadolu ve Suriye sir dimnde yer alan Hiristiyanhk
oncesi Gnostik bir motiftir. Gnostik geleneklerin mitolojik baglamda
ele aldig1 Redeemer motifi, Pavlus tarafindan isa’nm sahsinda tarih-
sellestirilmeye ¢ahsilarak, mitolojik kurtane figira tarihsel kurtan-
ciya donusturilmustur. Aynca gerek Pavlus gerekse ilk dénem Pav-
luscu yazarlar (6zellikle de Yuhanna Incili yazan/yazarlan) bu cerge-
vede Gnostik terminolojiyi yogun sekilde kullanmglardir.”!

Pavlus'ta Mesih'in bedeni sembolizmi de dikkat cekicidir. O, Me-
sih’e inanan ve baz ritiielleri yerine getiren fertlerin Mesih'e katild:-
g1 ve onun bedeninin birer Uyesi haline geldiklerini diigiinmekte-
dir. “Bedenlerinizin Mesih'in tyeleri oldugunu bilmiyor musunuz?
... Rable birlesen Kkisi, onunla tek bir beden olur” (1 Kor. 6:15-17).
Yine Pavlus, Mesih'e iman eden Kisilerin Tanndan kutsal ruhu al-
diklanni, dolayisiyla onlann bedenlerinin i¢lerinde bulunan kutsal
ruhun tapinagi oldugunu da ileri surer (1 Kor. 6:19). Boylelikle ona
gore inanan insanlar Mesih'le Mesih bedeninde birlesmekte bir bi-
tin olusturmaktadirlar. Imanin ifadesi olan kutsal ruhu icinde ta-
styan her beden nasil bireysel bir tapinak ise, inananlar toplulugu-
nun olusturdugu cemaat de bir buitin olarak “Tannnin tapinagi-

71 Bkn. Robinson ve Koester, Trajectories through Early Christianity, s.263.
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dir”,72 Mesih'in bedenidir (Efes. 1:23; 1 Kor. 12:27) ve Mesih'e aittir
(1 Kor. 3:23); ¢linkii Mesih'le birlesmistir.

a. Mesih'te Olma

Pavlus, bireysel ya da cemaat halinde Mesih'le birlesme veya Me-
sih'e katilma dustincesini mektuplannda yogun sekilde isler. Bu-
nun i¢in onun kullandig1 anahtar terim “Mesih’'te” (en Christoi) teri-
midir; bu terim mektuplannda 165 kez yer alir.73 Mesih'te olma mo-
tifi iki unsuru icerir: (i) Mesih'le mistik birlesme ve (ii) tecrtibi ola-
rak (ritsel yolla) Mesih'le birlesme. Pavlus, iman yoluyla Mesih'le bir-
lesmeye siklikla atifta bulunur. Galatyalilara mektubunda o, “Me-
sil'le birlikte garmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum; Mesih ben-
de yaswyor” (Gal. 2:20) demekte, Filipililere mektubunda da yine,
kendisi i¢in “yasamanin Mesih oldugunu” vurgulamaktadir (Filip.
1:21). Efeslilere mektubunda ise “iman yoluyla Mesih'in ytreklerde
yasamasina” atifta bulunmaktadir (Efes. 3:12, 16-19). Pavlus’a gore
Mesih'le birlesme, Mesih'e iman yoluyla elde edilen Tanndan gelen
dogruluga sahip olmaktir; bu ise Mesih’i taniyarak éliimiinde ve di-
rilisinde ona benzemeye ¢alismakla, onunkine benzer bir dlum ve
onunkine benzer bir dirilisle mimkindur (Filip. 3:9-11; Rom. 6:5).
Mesih'in 6lumi, hukuk, giinah ve 6lim ¢emberindeki diinyadan 061-
mesidir; dirilmesi ise bu ¢agin kisirdongistinden kurtularak ebedi
hayata yonelmesidir. Dolayisiyla 6limi ve dirilmesinde oha katil-
mak; hukuk-ginah-6lim kisirdongustine karsi ¢tkarak iman yoluy-
la Mesih'i tercih etmektir. Mesih'le birlikte 6lmek ve Mesih'le birlik-
te dirilmek, tannsal hukuku birakarak, gokte, Tannnin saginda
oturan Mesih'in degerlerini takip etmedir (Kol. 2:20-21, 3:1-4).

Schweitzer, Mesih'te olma motifinin Pavlusgu mistisizmin funda-
mental distncesi oldugunu vurgulayarak bu mistik yaklagimin
6zuni séyle tammlar:

Ben Mesih'teyim; O'nda, bu duygusal, ginahkar ve fani dtinyadan ytik-
selen ve askina ait olan bir varlk olarak kendimi taniyorum; O'nda kur-
tulusa ulasiyorum; O'nda Tannnin bir ¢ocuguyum.’4

72 “Tannnn tapinag oldugunuzu, Tann ruhunun sizde yasadigini bilmez misiniz? Eger
bir kimse Taninin tapinagin: yikarsa, Tann da onu yikacak. Canka Tanirmn tapina-
£ kutsaldir ve o tapinak sizsiniz.” 1 Kor. 3:16-17.

73 Reumann, Variety and Unity in New Testament Thought. 5.78.

74 Seaver, Albert Schweitzer: The Man and His Mind, ss.236-237 (Schweitzer, A., The
Muysticism of Paul the Apostle, s.3'ten naklen).
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Aynca Schweitzer, Mesih'te olmanin, Mesih'in ruhsal varhginda
statik bir yer alma olarak gortilemeyecegini; fakat onun dlmesi ve
tekrar dirilip ytikselmesiyle ilgili bir tecriibe olarak degerlendirilebi-
lecegini belirtir.”®

Mesih’le birlesmenin bir diger unsuru ise ritsel birlesmedir. Bu-
nun iki énemli vasitas: vaftiz ve evharist sakramentleridir. Pavlus'a
gore vaftiz olanlar, bu yolla Mesih’le birlesmekte ve “Mesih'i giyin-
mektedirler” (Gal. 3:27). Vaftiz olanlarin hepsi “bir beden olarak ay-
m ruhta vaftiz olmakta” ve “aym ruhtan i¢mektedirler” (1 Kor.
12:13). Vaftiz, Mesih’'in 6lme ve dirilmesi eylemine katilimin sembo-
lik bir ifadesidir. Vaftizde Mesih ile 6lmek, hayat boyu onunla ¢ar-
miha gerilmek anlamna gelir (Rom. 6:6; Gal. 5:24). Pavlus'a gore
vaftiz edilenlerin hepsi “Mesih’in 6liimtne vaftiz edilmekte” ve yeni
bir yasam (sonsuz hayat) siirmek icin “vaftiz yoluyla Mesih’le birlik-
te olime gomilmektedirler” (Rom. 6:3-4; Kol. 2:12).

Ayni sekilde Pavlus'a gore Evharist (ekmek-sarap ayini) téreni de
temelde Mesih’e katilma ve onunla birlesmeyi simgelemektedir. Ona
gbre bu sakramentte béliiniip yenilen ekmekle ve icilen ickiyle Me-
sih’in kanina ve bedenine katihm saglanmaktadir (1 Kor. 10:16,
11:23-25, 29). Zira bu yemekte yenilen ekmek Mesih'in bedenini,
icilen ickl ise kanimi temsil etmektedir. Evharist'in Pavlus tarafin-
dan, giinahlara kefaret olarak ¢armihta kurban edildigine (1 Kor.
5:7) inamlan Isa Mesih'in 6liimii ritiieline katilma téreni olarak al-
gilandig1 dikkat ¢ekmektedir.

Vaftiz ve Evharist gibi sakramentlerin yorumunda Pavlus'un ge-
sitli sir dinlerinden etkilenmis oldugu, zira Pavlus 6ncesi ddénemde
buna benzer ritiiellerin Attis, Adonis ve Osiris kiiltleri gibi gelenek-
lerde mevcut oldugu fikri Bultmann ve Schweitzer gibi cesitli arag-
tincilarca vurgulanmustir. Ornegin Bultmann, vaftizin, eski kiiltler-
den esinlenilerek Helenistik Isa cemaatince adapte edildigini ve bu-
nun daha sonra Pavlus tarafindan surdirildigina savunur.”6

75 Seaver. Albert Schweitzer: The Man and His Mind, s.238.

76 Bu konuda Bultmann, Attis ve Adonis kiltlerindeki. Tannmn 6limu ve dirilmesine
sembolik olarak katilmay:i ifade eden rittellere dikkat geker. Ayrica Bultmann, Rom.
6:2 ve devaminda yer alan ifadelerin, Pavlus'un mektuplannda goritlen vaftiz yoru-
munun kendisinden dnceki dénemde Helenistik gelenekte mevcut oldugunu goster-
digini de savunmaktadir. Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, c.l.
s5.140-141].
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Benzer sekilde Schweitzer da Pavlus'un sakramentler égretisinde
Yunan sir kiiltlerinden etkilendigini tartigir.””

Mesih'le birlesme konusunda Pavlus Kristolojisinde yer alan bir
diger motif, Mesih’le eskatolojik birlesmedir. Filipililere mektupta
gecen bir ifadesinde Pavlus, “bu dinyadan ayrilmak ve Mesih’le bir-
likte olmak arzusunda” oldugunu, ancak bu diinyada kalmasmin
talebeleri agisindan daha gerekli oldugunu sdéylemektedir (Filip.
1:23-24). Bu ifade sanki onun Mesih’le birlikte olmayi, éte diinyaya
yonelik bir beklenti seklinde algiladigim géstermektedir. Oysa Pav-
lus -daha 6nce de tzerinde durdugumuz gibi- baska ifadelerinde
Mesih'in ikinci gelisinin (Parousia) an meselesi oldugunu dtisiin-
mekte ve cemaatini buna hazir olma konusunda uyarmaktadir. Me-
sih’in ikinci gelisinde éliler ebedi bedenler igerisinde dirilecekler; o
esnada hayatta olanlar ise beden degistirerek 6liimla varhk halin-
den slumsiizliige gececekler (1 Kor. 15:51-54). “Gokten, ates alevle-
ri icinde giiclii melekleriyle gelecek olan” (2 Sel. 1:6-10) Isa Mesih,
insanlan yargilayacak, bitiin ydnetimleri ortadan kaldirarak Ba-
ba'ya teslim edecektir (1 Kor. 15:24vd). Mesih'e inananlar ise son-
suza dek Rab Mesih'le birlikte olacaklar (1 Sel 4:17).

b. Ruh-Mesth fligkisi

Pavlus'un teolojisinde Ruh-Mesih iliskisi konusunda bir mug-
lakhk goze carpar. O, ruhu her zaman Isa Mesih 1siinda diistintr.
Ancak sikhkla bahsettigi ruhu tam olarak nasil kavradigi hususu,
onun yazilannda net sekilde ortaya ¢ikmaz. Ruh, Mesih’le 6zdes mi-
dir, yoksa Mesih’e imanla birlikte kisiye yerlesen, kisiye yénelik tan-
nsal iradenin (aydinlanma ve kurtulusun) gerceklesmesini ve tann-
sal korumay: saglayan ve Mesih'ten bagimsiz olan bir ilahi cevher
midir? Pavlus’'un mektuplanndan hareketle buna net bir cevap bu-
labilmek fazla mumkiin géralmemektedir. Ancak, Pavius'un konu-
ya iligkin ifadelerinin genelinde Mesih-Ruh 6zdesliginin vurgulan-
masi 6n plana ¢ikmaktadir.’8

Pavlus'un yazilannda sikhkla “Tannmn kutsal ruhu” ya da “Me-
sih’in ruhu” kavramlanna rastlanir {1 Kor. 3:16; Rom. 8:9, 14).

77 Bkn. Seaver, Albert Schiweitzer: The Man and His Mind, s.232.

78 lIsa'min Mesih'ligi, insanhgin giinahlan i¢in 6liima ve Mesih'in Rabligi gibi diastince-
leri Pavlus'un baskalanndan aldigim ddstnen C.A A. Scott, Mesih-Ruh 6zdesliginin
ise Pavlus'un kendi bulgusu oldugunu ileri sarer. Scott, Christianity According to St.
Paul, s.144.
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Ruhla ilgili bazi ifadelerde Mesih ile ruh adeta 6zdestir. Ornegin Pav-
lus, Korintlilere ikinci mektubunda Rab Mesih ile ruh 6zdesligini
sOyle anlatir:

... bu pege yalniz Mesih araciifiyla kalkar. ... ne zaman birisi Rabbe do-
nerse, o pege kaldimhr. Rab ruhtur ve Rabbin ruhu neredeyse orada 6z-
garlik vardir. Ve biz hepimiz pecesiz ytizle Rabbin ytceligini gorerek, yi-
celik Gstine yicelikte ona benzer olmak tizere degistiriliyoruz. Bu da ruh
olan Rab sayesinde oluyor (2 Kor. 3:14-18).

Burada, bir bagka konusmasinda “bir tek Rab vardir o da Isa
Mesih'tir” (1 Kor. 8:5-6) diyen Pavlus'un Rab ve Ruhu 6zdeslestirdi-
gi gortilmektedir. Ancak diger taraftan Pavlus, baz1 yazilarinda da
“Mesih’te bulunan tannsal ruhtan” bahsetmektedir (Rom. 8:11).
icinde bulunan bu ruh sayesinde Mesih, dliimden dirilmistir. Tipki
Mesih’te oldugu gibi, siradan inanan insanlarda da bu ilahi ruh fa-
aliyettedir. Nitekim ruhun aracihigiyla birine bilgece séz séyleme ye-
tenegi, birine aym ruhla iman, bir digerine aym ruhla hastalan iyi-
lestirme gilicii, birine mucizeler yapma giicti, birine peygamberlikte
bulunma, birine ruhlan ayirt etme, birine cesitli dillerde konusma,
bir digerine de bu dilleri ¢evirme yetenegi verilmektedir. Bunlann
hepsini etkin kilan bir ve aym ruhtur. Ruh bunlan herkese diledigi
gibi dagitmaktadir (1 Kor. 12:8-11).

Ay sekilde Pavlus, hi¢ kimsenin “kutsal ruhun araciligi olma-
dan, Isa rabdir diyemeyecegini” vurgular (1 Kor. 12:3). Dolayisiyla
ruh, kisiye iman, mucize giicli, ebedi yasam ve benzeri nitelikleri
kazandiran/bahseden bir ilahi cevher olarak da degerlendirilir. Ay-
nca Pavlus'un yazilarinda ruhun, Tannnin inanan insanlara yéne-
lik bir iletisim vasitasi olarak algilanmakta oldugu géralir. Tann,
insanlara (6zelde ise Pavlus'a) hakikatleri ruh aracihifiyla acikla-
makta ve 6gretmektedir (1 Kor. 2:10, 13).

Diger taraftan Pavlus, hitap ettigi cemaatine, “Tanrimin ruhu igi-
nizde yasiyorsa, siz benligin degil ruhun denetimindesiniz. Ama bir
kiside Mesih'in ruhu yoksa, o kisi Mesih'in degildir. Eger Mesih ici-
nizde ise. bedeniniz giinahtan 6turi 6l olmakla beraber, aklanms
oldugunuz icin ruhunuz diridir” (Rom. 8:9-10) demektedir. Aym se-
kilde Pavlus, Adem-isa Mesih ya da ilk Adem-son Adem kiyaslama-
sinda, topraktan yaratilan ilk insan Adem’in “yasayan bir can”, ruh-
sal varlik ‘olan son Adem'in (isa Mesih'in) ise “hayat veren bir ruh”
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oldugunu vurgular (1 Kor. 15:45).7¢ Bu ifadelerde ise, Tann ruhu ile
Mesih arasinda dogrudan bir iligski kuruluyor olmasi ve Mesih’in ha-
yat veren ruh olduguna isaret edilmesi dikkati ¢ekmektedir.

Pavlus'a gére biittin inananlar vaftizde ruhu alirlar. Ruha sahip
olmak 6ltime karsi bir zaferin, dirilisin ve ebedi hayatin guvencesi-
dir {Gal. 6:8; 1 Kor. 12:13). Pavlus'a gore “ruha gére yasama” (Rom.
8:4), Mesih’te olma ya da Mesih'e gore yasama ile dzdestir; ayn se-
kilde “ruhun yasas1” ifadesi de “Mesih'in yasasi” ifade etmektedir.

Pavlus'un Mesih doktrinine iliskin buraya kadar yaptigimz incer
leme, onun sahip oldugunu ve insanlara bildirmeye ¢alistigim soyle-
digi “Mesih sirmmn” ne oldugu konusunda genel bir bilgi verir nite-
liktedir. Bununla birlikte Pavlus, konusmalannda, Tannnin insanla-
ra ulastirmak tizere ruh araciligiyla kendisine bildirdigi bu sirnn 6zel
anlamina iliskin bazi seyler de séylemektedir. Efeslilere mektubunda
bu sirn Pavlus sdyle aciklar: “diger uluslar da (Gentileler de) mirasa
ortak ve aym bedenin tyeleridirler; mesaj araciifiyla Mesih Isa'da
vaade ortaktirlar” (Efes. 3:6). Peki Gentilelerin de ortak olduklan bu
miras ve isa Mesih’e yapilan vaat nedir? Bunun cevabim ise o, Ko-
rintlilere mektupta verir. Burada Pavlus, zamanin baslangicindan
6nce Tannnin inananlar igin belirledigi bir bilgelikten, “Tanrnin giz-
li, sakh kalmis bilgeliginden” bahseder. Bu bilgeligi daha 6nce yasa-
yan insanlar ve bu ¢agin énderleri anlayamamuslardir. Tann, bu bil-
geligi ruh aracihfiyla Pavlus'a bildirmistir. Bildirilen bu bilgelik, za-
manin baslangicindan énce yapilan vaat ya da bu ilahi sir; “bu din-
yanin ruhunu birakmak ve Tanndan gelen ruhu almaktir” (1 Kor.
2:6-13). Bu ise, Mesih'le birlikte Mesih rnjhu hukukunun tannsal
hukuku yenmesi, giinah ile 6lime kars: zafer kazanmasi ve inanan-
lara ebedi yasamin kapilarim agmasidir. Dolayisiyla Pavlus'un Tan-
ndan aldig: ve insanlara ifsa ettigi Mesih sum 6zetle iki hususu iger-

79 Pavlus'un Adem'le ilgili degerlendirmelerinde, Adem’in bir Mesih tipi olarak iglenme-
si ve ilk Adem-son Adem karsilastirmas) oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. insanhgin atasi
olan ve ganah-8lam kisirdéngasanan baslaticisi olarak gérilen ilk Adem'e karsihk,
isa Mesih son Adem'dir. ilk Adem. kéken itibanyla topraktan yani yeryaziindendir,
dogal olandir ve yagayan bir candir. Son Adem Isa Mesih ise koken itibariyla gékten-
dir, rehsal olandir ve hayat veren bir ruhtur. Bkn. 1 Kor. 15:45-49; Rom. 5:12-21.
Aynica bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, ss.19-20;
Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History,
$.42. Cullmann, isa Mesih'in “ikinci (son) Adem” ve “tanninin sureti” olarak algilan-
masinin ilk kez Pavlus tarafindan gelistirildigine dikkat ceker. Cullmann, The Chris-
tology of the New Testament. s.320.
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mektedir: (i) Mesih'in carmiha gerilmesiyle tannsal hukuk iglevini ta-
mamlamistir ve kurtulusun yegane yolu Mesih ruhu hukukunun ifa-
desi olan Mesih’e iman ve sevgi ilkesine baghhktir; {ii) bu baglamda-
ki vaat ve kurtulus Gentileleri de kapsamina almaktadir.

Dikkat edilecegi fizere, Pavlus'un isa's1 MS birinci ytizyilda yasa-
yan ve siklikla kendisinin insani tabiatina atifta bulunarak kendini
“insanoglu” diye niteleyen tarihsel isa degil, Tanrnnmn insanhg kur-
tarma planinda yer alan ve varhk éncesi var olan tannsal bir varlik-
tir. Yerytizinde bedeniesen, 6len, dirilen ve kurtarma isini tamam-
lamak tizere yeniden gelecek olan bir Kurtanadir. Pavlus'un isa’si,
Hiristiyan teolojisinin Teslis'inde yer alan Tann Oglu Mesih'tir.

Basta Bultmann olmak tizere cesitli yazarlar, Pavlus'un isa Me-
sih dustlincesinin kendisine has o6zgiin bir disilince olmadigim,
Isa'min, “glinah ve dliime neden olan tanrisal hukukun iglevinin ta-
mamlanmasi ve insanlifin kurtulusu i¢in yerylziinde bedenlesen,
ac1 ¢ekerek dlen ve sonra tekrar dirilen Mesih” oldugu kanaatinin
Pavlus 6ncesi Helenistik Isa taraftarlarinca benimsenen bir inang
oldugunu ifade ederler. Pavlus'un mektuplarinda yer alan baz1 Me-
sih ilahileri ve deyisleri buna delil olarak gdsterilir. Ornegin; Filipi-
liler 2:6-11'de gegen Isa Mesih'le ilgili su tammlama, E. Lohmeyer ve
onu izleyen Bultmann tarafindan Pavlus éncesi Helenistik cemaat
arasinda yaygin olan bir Mesih ilahisi olarak degerlendirilir:80

Mesih, Tann 6ztine sahip oldugu halde, Tannya esitligi simsiki sanlacak
bir hak saymad); ama yuceliginden soyunarak kul 6zinu aldi ve insan
benzeyisinde dogdu. Insan bigimine buriinmiis olarak 8liime, ¢armih
uzerinde 6lame bile boyun egip kendini algalttl. Bunun i¢in de Tann onu
pek cok yticeltti ve ona her adin tistiinde olan adi bagisladi. Oyle ki Isa
adh amldiginda goktekiler, yerdekiler ve yer altindakilerin hepsi diz ¢ok-
stn ve her dil, Baba Tannnin yuceltilmesi igin isa Mesih’'in Rab oldugu-
nu acgikca sdylesin.

Bultmann, Romallar 10:9'da gecen “{sa’'min Rab oldugunu du-
daklannizla teyit edesiniz ..." ifadesini de buna bir diger érnek ola-
rak verir.8!

Yine, bazi arastincilar Pavlus 6ncesi Helenistik cemaatin Mesih
anlayisimin temelde eskatolojik bir karakter tasidif tizerinde durur-

80 Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, ss.125, 175.
81 Bkn.. Bultmann, Theology of the New Testament, c.1. s.125.
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lar.82 Pavlus eskatolojik karakterli bu Mesih beklentisini, Isamin
sahsinda ¢carmih hadisesini merkez alarak tarihsellestirmis ve Me-
sih’e iman yoluyla Mesih'in bedenine katihm ve onunla birlesme fik-
ri cercevesindeki mistik bir anlayisa doniistirmuistiir.83

Cesitli aragtincilar Helenistik Isa cemaatinin Mesih anlayisinin
ise, gesitli geleneklerde mevcut olan Mesih mitosuna dayandigim
vurgulamaktadirlar.8 Nitekim, g¢alismanin 6nceki boéliimlerinden
itibaren zaman zaman degindigimiz gibi, gerek Helenistik cemaatin
gerekse Pavlus'un Mesih kiltintin geri plamm Yahudi geleneginde-,
ki “Mesih-Kral” beklentisi, Helenistik kalttiirdeki “Tannlasms kral-
lar/kahramanlar” ve cesitli sir dinleri ile Gnostik cevrelerde mevcut
olan “Kurtana-Tann”, Redeemer (ilahi Kurtarici) veya Redeemed
Redeemer (Kurtanlmis Kurtarnc) kiilti gibi o déneme ait ¢esitli mi-
tolojik geleneklerin olusturdugu kesindir.85

3. Dinde Merkez Kim? Pavlus mu isa mi?

Pavlus'un Isa anlayisim incelerken mutlaka tizerinde durulmasi
gereken son bir nokta da Pavlus tarafindan gelistirilen dinsel gele-
nekte kimin izlenecek, 6rnek ve 6l¢ii ahnacak sahsiyet oldugu ko-
nusudur. Insanlara égretilerini sunarken Pavlus, kimi 6n plana c1-
karmaktadir; kendisini mi yoksa Isa'y1 mi1? Siiphesiz bunun cevabi,
Pavlus’la ilgili ¢calismamn basmdan beri yaptifiimz tartismalara
Pavlus'un sahsiyetini ortaya koyma acisindan katki saglayacak; ay-
rica Pavlus 6gretileri dogrultusunda sekillenen Hiristiyanhkta mer-
kezi sahsiyetin Isa m yoksa Pavlus mu oldugu sorununa bir acikhk
getirecektir.

Pavlus'un yazilaninda, kendisine yonelik tammlamalan dikkat
cekicidir. O, -yukanda da degindigimiz gibi- kendisinin bir segkin,
bir se¢ilmis oldugunu belirtir. Daha ana rahmindeyken Tann tara-
findan secilip gérevlendirilmis (Gal. 1:15-16); Isa Mesih ve Baba
Tann aracihgiyla elgi olarak atanmistir (Gal. 1:1-2). Sam vizyonun-
dan itibaren sik sik Mesih ile irtibat kurmus ve bu sekilde insanla-

82 Bultmann, “Paul”, s.147,

83 Bkn. Dodd, The Apostolic Preaching and its Developments, ss.63-64.

84 Bultmann, "Jesus and Paul”, ss.218-219. Aynica bkn. Robinson - Koester, Trafecto-
ries through Early Christianity, s.263.

85 Bununla birlikte Manson, Pavlus'un Mesih fikrinin, Helenistik distincedeki tann-
lagmis kahraman kiilta ile mukayese edilebilir oldugunu séylemenin yanlhshgin sa-
vunmaktadir. Bkn. Manson. On Paul and John, s.48.
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ra teblig ettigi tiim ogretileri Mesih'ten ya da Ruh'tan almistir. Dola-
yistyla onun misyon hareketi ya da 6gretilerinin vaaz1 kutsal ruhun
gaciyle, cesitli mucizelerle desteklenen tannsal isaretlerin yardi-
miyla gerceklesmektedir (1 Kor. 12:28; Rom. 15:19).

Mektuplannda Pavlus, Mesih'i 6rnek aldigini ve onu kabul etti-
gini soyler (1 Kor. 11:1; Gal. 4:14). Yukanda tartigtigimiz gibi, Me-
sih tarihsel Isa degil gokte Pavlus'a gériinen ve daha sonra onunla
iletisimi strdiiren metafizik tannsal bir varliktir; insanhgin tannsal
kurtancisidir. Bu tannsal kurtarici, Pavlus'un diisiincesine gére her
ne kadar tarihsel [sa'nin sahsinda bir zamanlar bedenlesmis olsa da
onun Mesihligiyle ilgili tezahtirler carmih olay: sonrasi baslar. Dola-
yisiyla Mesih, insan bedeninde yasayan ve élen Isa boyutuyla belki
tarihsel bir varhk olarak algilanabilir. Bu nedenle Pavlus, tarihsel
[sa’'mn yasantisina, muhtemelen Helenistik cemaatten aldigi duyu-
ma dayal bir iki degini hari¢ hemen hi¢ s6z etmez ve onun yasami-
nin ornek alinmasi noktasinda hicbir diisiinceye yer vermez. Tam
tersine o, bir ifadesinde bedenen (tarihsel olarak) yasayan isanin
adeta devrini doldurdugunu ve kendilerinin Isa’y1 artik bu sekilde
tammmadiklanm belirtir. Bununla onun, tarihsel isa'nin yasami ve
tebliginin, kendileri icin baglayici olmadig) argiimanim dile getirdigi
aciktir. Ote yandan, Mesih'i 6rnek aldigini séyleyen Pavlus'un bu 6r-
nekligi neye dayanmaktadir? Zira o, Mesih'in kendisine metafizik
boyutta gdorindigiinii ve mesaj ilettigini iddia etmektedir. Dolay:-
siyla 6rnek aldig) Mesih'le ilgili séyleminin yegane kaynag: da ken-
disi olmaktadir.

Peki Pavlus, yegane kaynag: kendisi olsa bile cemaatini Mesih'e
uymaya ve onu 0rnek almaya mi ¢agirmaktadir? Bu soruya verile-
cek cevap pek olumlu degildir. Ger¢i Pavlus, Efeslilere mektubunda
gecen bir ifadesinde cemaatine “Tannyi 6rnek alin” demektedir. An-
cak ifadenin devaminda bunu kendi Mesih doktrini ile irtibatlandir-
makta ve Mesih'in insanlan sevdigi ve bu yolda kendisini Tannya
kurban olarak sundugu gibi onlarin da (cemaatinin de) sevgi yolun-
da yarumelerini istemektedir (Efes.. 5:1-2). Dolayisiyla burada 6r-
nek alinmasim istedigi sey, kendi Mesih doktrinidir. Aym1 durum 1
Sel. 1:6'daki ifadesi i¢in de gecerlidir.

Diger taraftan Pavlus, mektuplarinda her zaman kendisinin or-
nek alinmasin: 1srarla vurgulamaktadir. Cemaatini “kendisini érnek
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almaya”, “kendisi gibi olmaya” ¢agirmakta (1 Kor. 4:16; Gal. 4:12;
Filip. 3:17, 2 Sel. 3:7), “ben Mesih'i érnek aldigim gibi siz de beni 6r-
nek ahn” (1 Kor. 11:1) demektedir. Bu 6rnek alma yalmizca inang
baglaminda degil yasam tarzinda da gegerlidir. Ornegin o, evlilik ko-
nusunda biitiin insanlann kendisi gibi olmalannin iyi olacagin ifa-
de etmektedir (1 Kor. 7:7). Filipilere mektubunda ise sunlan sdyle-
mektedir:

Benden 6grendiginiz, kabul ettiginiz, isittiginiz, bende gérdiigiiniiz ne var-

sa, onu yapin. O zaman esenlik veren Tann sizinle olacaktir (Filip. 4:9)./

Hatta Pavlus, yalnizca dérnek alinmasini istemekle kalmamakta,
insanlann “Tannnin bir melegini” ya da “Isa Mesih'i” kabul ettikleri
gibi kendisinin de o sekilde kabul edilmesine vurgu yapmaktadir
(Gal. 4:14).

Pavlus'un mektuplannda, kendisine iliskin tanmmlamalarinda
onun gucleri ve nitelikleri ilahi kékenden kaynaklanan seyler olarak
degerlendirilir; dolayisiyla bunlar herkesin ulasabilecegi ozellikler
olarak goriilmez. O, bir elcidir, Havaridir, seckindir; Havariligi va-
hiyle gerceklesmistir (Gal 1:1, 15-16; 1 Kor. 1:1; Rom. 1:1). Onun
yaydigl mesaj, tannsal kokenlidir (1 Kor. 11:23; Gal. 1:11-12) ve o
bu mesaji Mesih'in yetkisiyle insanlara iletmektedir (1 Sel 4:2). Bu
nedenle, bu mesaja karsi ¢ikmak ya da bunu reddetmek Tanriya
kars1 cikmakla esdegerdir. Nitekim o, herhangi bir kimse hatta
“gokten bir melek bile” insanlara bildirdigi bu mesaja ters diisen bir
mesaj bildirse, ona lanet etmektedir (Gal. 1:8-9).

Biitiin bu yaklasimlanyla Pavlus, karizmatik kimligi icin gerek-
li uygun altyapiyr hazirlamaya ¢alismakta ve drnek aldigini iddia et-
tigi Mesih’'ten ziyade kendisini 6éne c¢ikarmaktadir. Diger taraftan
kendisinin Mesih'i ne kadar érnek aldig1 da Bouttier'in séyledigi gi-
bi®6 belirsizdir. Pavlus'un 6gretilerinde 6rnek alinmasi gereken mer-
kezi sahsiyet olarak kendisini 6n plana ¢ikarmasi, esasen basarih
olabilmesi icin kacimilmaz bir durumdu. Zira, yasadig1 dénemde ta-
rihsel Isa'yla birlikte olan ve onun sbz ve davramislarin ilk elden bi-
len taniyan Isa’'nin Havarileri ve diger Isa takipcileri vardi. Bunlarn
tarihsel isa’'nin mesaji dogrultusunda temsil ettikleri égretilerin di-
sinda, Isa'min tannsallastinlmasini esas alan Tann Oglu Rab isa

86 Bouttier, Christianity according to Paul, s.56.
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cercevesinde degerlendirmis ve boylelikle gintiimuiz Hiristiyanhgimin
sekillenmesini saglamistir.

Cogu kimsenin sandigimin aksine tarihsel Isa ya da Miladi takvi-
min baglannda yagayan Isa ise ne Pavlus'un égretilerinde ne de bu
ogretiler etrafinda gelisen Hiristiyanhkta merkezi bir figurdar. Ta-
rihsel Isa, cagdas1 Yahya gibi, insanin kotiligiin tahakkiimiinden
kurtanlmasi, geytanin yerylziindeki saltanatimin/egemenliginin
son bulmasi ve Tannnin, insan inang, diisince ve davramslanna
egemen olmasi mesajim yayan ve yaklasan hesap gini konusunda
halk: uyararak onlan tévbeye ve Tannya imana davet eden bir kim-
sedir. O, eskatolojik bir el¢i/uyarici, Tannnin birligine, Gstinliigi-
ne ve mutlak egemenligine inanan bir muvahhid ve toplumdaki sos-
yal ¢cokuse, elitler ve din adami hegemonyasina karsi ¢ikan bir sos-
yal devrimcidir.

Diger taraftan, Pavlus'un Ogretilerinde yer alan merkezi figar
Mesih Isa'dir. Mesih Isa, varhik éncesi var olan tannsal bir figlirdur;
Tann Oglu'dur; insanhgn ilahi kurtancis: olan Rab'dir. insanhgmn
hukuk-ginah-6lim kisirdéngiisinden kurtarilmasi amaciyla be-
denlesen, sonra 6len ve yeniden dirilen bir tannsal varhktir; gérun-
mez Tannnimn goérantisadur. ileride, insanh@in kurtulusuna yénelik
ilahi plam gerceklestirmek tizere yeniden yeryuziine gelecektir. Pav-
lus tarafindan 6n plana ¢ikanlan bu Mesih figlirtinun gerek varo-
lussal gerekse fonksiyonel acidan tarihsel Isa ile bir iliskisi yoktur.
Dolayisiyla Pavlus'un ogretilerinde tarihsel Isamin yasantisina ve
yasaminda temsil ettigi mesajina fazla yer verilmez. Zira énemli
olan, carmh hadisesi sonras: dénem ve bu déneme damgasini vu-
ran Mesih'tir. Pavlus, bu tannsal varlik tarafindan el¢i olarak secil-
mis ve ilahi sir olan Mesih sim ona vahiy araciligiyla bildirilmistir.
Pavlus'ta oldugu gibi, Pavlus'un disiinsel mirasi olarak guniimiize
kadar gelen Hiristiyanhkta da merkezi figtir Tann Oglu Rab {sa Me-
sih'tir. Hiristiyan geleneginin temel dogmalan bu Mesih inana te-
melinde gelisip sekillenmistir.

Farkhh mezhepleri bir bilitin olarak ele alindiginda, baghlan y-
niinden guinumuzdeki en yaygin dinsel gelenek olan Hiristiyanlhigin
iyi anlasilip tahlil edilmesinde, bu dinin tesekkiil edip gelistigi Mila-
di ilk ytizyillarin ve bu baglamda Pavlus arastirmalarinin énemi bii-
ylktur. Pavlus teolojisi ve etigi Gizerine yapilacak mitistakil ¢aligsma-
lar, Hiristiyan inang¢ ve 6gretilerinin daha iyi kavranmasim saglar-
ken; Pavlus'un icinde yasanilan sosyal-siyasal ¢evreye yénelik di-
stincelerini ve otorite anlayisim konu edinen caligmalar ise guni-
miz Hiristiyan toplumlanmn sosyal-siyasal yapilarimi irdelemeye
yardimc olacaktir.
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