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Sunus

Dr. Miriam Frenkel®

Ben-Zvi Institute,

Jerusalem

lomo Dov Goitein, 4 Nisan 1900 yilinda (Almanya’nin)
Bavyera eyaletinin Burgkunstadt kasabasinda dogdu.
Edward ve Frida’nin {i¢ oglunun en kiigiigiidiir. Ailesi

ilim sahasinda taninmis bir aileydi. Rabbi ve alim olan baba-
s1, $lomo Dov on dort yasinda iken vefat etti. Goitein egiti-
minde ve diisiince diinyasinin sekillenmesinde babasinin
6nemli bir yeri oldugunu belirtir. Cocukluk yillarini hayati-
nin kederli bir dénemi olarak gorse de, her seye ragmen o yil-
larin1 “mutluluk” ve “kiiltiir” dolu bir dénem olarak tarif
eder: “Evimizde rahatsiz edici, kaba ifadeler kullamldigina hig sa-
hit olmadim. Hatiwrladigim kadartyla deil ceza, ceza ile tehdit bile
yoktu.” Babasindan hayat1 boyunca vazgecemeyecegi bir ilim
agki devraldi. Goitein hep bir kdy okulunda 6gretmenlik ve-
_yaidarecilik yapmay: hayal ettigini, kendisini asla bir arastir-
mac1 ve 6gretim liyesi olarak gormedigini sik sik dile getirir-

(*) Doktora araghrmast igin dil 6grenmek ve malzeme toplamak iizere Israil’de
bulundugum sirada (26.10.2003-26.06.2004) yakindan ilgilenen, Islam diinya-
s1 Yahudileri konusunda uzman akademisyenlerle goriigmemi saglayan, ay-
rica elinizdeki terciimeye bir de “Sunus” yazma nezaketinde bulunan Dr. Mi-
riam Frenkel’e; Ibranice’den yaptigim bu terciimeyi tashih eden kiymetli esi
Hayfa Universitesi, Tarih Fakiiltesi 6gretim iiyesi Dr. Yehosua Frenkel’e en
kalbf sitkranlarim1 sunmayi bir borg bilirim. (Nuh Arslantag — Ceviren).
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di. Ailesinin dindar bir yasam tarz:1 vardi. Cocukluk yillarinm
“inang”, “samimiyet” ve “istikrar” donemi olarak hatirlar.
Hayatinin sonraki dénemlerinde Ortagag tarihinde uzman
bir akademisyen olarak bu yillarindaki durumunu, ortagagin
saf inangh insanina (homo religiosus) benzetir. Burgkuns-
tadt'ta ogrenim gordiigii Yahudi okul da onun iizerinde
onemli tesirler birakmustir. Goitein dgretmenlik ve 6gretim
tiyeligi yaptig1 yillarda, bu okulda takip edilen 6gretim meto-
dunun gok faydasini gérdiigiinii belirtir. Ayrica cocukluk yil-
larinda biiytidiigii koydeki dindar Katolik gevre de Goite-
in’in sahsiyetinde bazi izler birakmustir. Almis oldugu Yahu-
di terbiyesine ragmen Burgkunstadt Katolik Kilisesi korosun-
da ilahiler soyleyen Goitein, kilisedeki bu tecriibesinin, Rab-
biyle-insan arasindaki diyalogu daha iyi anlamasina sebep
oldugunu zaman zaman dile getirmistir.

1914-1923 yillar arasinda Frankfurt ve Berlin tiniversitele-
rinde okudu. O donemler monargsik ve imparatorluk idarele-
rinin diigtiste, genglik ve milliyetcilik hareketlerinin revagta
oldugu dénemlerdi. Bu akimlar onun “Yahudi Ulusal Bilin-
ci”ni gliglendirmisti. Goitein, genclik hareketlerinde ve Mar-
tin Buber, Franz Rosenzweig gibi meshur Yahudi din adam-
larinin etrafinda bir araya gelen akademik gevrelerde ve Filis-
tin’e gogli organize eden Siyonist olusumlarda etkin gérevler
aldi. Entelekttiel diinyasin1 zenginlestiren ve ilmi aragtirma-
lara bakigini sekillendiren temel klasikleri hayatinin bu asa-
masinda okumustur. Okudugu eserler arasinda en 6nemlisi,
Jacob Burckhardt’in belli zaman ve mekanda, farkli hayatlar
arasinda gergeklesen kargilikli iligkileri koru edinen Terbriit
ha-Ronesans be-Italya [Italya’da Ronesans Kiiltirii] adl kitabi-
dir. Ayrica Osfald Spengler’in, batinin dikkatini Katolikligin
ve Islam’in gittikge artan giiciine ¢eken kitabi ile Emil Lud-
weeg'in Akdeniz iizerine yazdig kitaplar, onun bu dénemde
okudugu kitaplardan diger bazilaridir. Josef Horovitz’den
Arapca ve Farsga dersler aldi. ha-Tefila be-Kur'dn [Kur’dn’da
Ibadet] adli doktora galismasini onun danigmanhiginda ta-
mamladi. Ogrenimini tamamladiktan sonra Filistin’e (Erets
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Yisrael) gog etmeye (‘aliya) karar verdi. Gogten 6nce hazirhik
igin yogun bir gsekilde Talmud tahsiline girisen Goitein, bu
arada Arapga ve Islamiyet’e dair de pek gok kitap okudu.
1923'te Filistin’e gog etti.

Filistin’e yerlestikten sonra Hayfa’da Realia School adin-
da, ortadgretime yonelik bir okulda dersler vermeye baglad.
Bu yillarda drama tarzinda bazi edebi denemeleri olmus, hat-
ta, adin1 1171 y1linda Fransa’da bir pogromda (Blois) yakilan
kadindan alan Poltzinla adl1 bir drama da yazmusti. Ancak bu
denemesi onun ilk ve son denemesi olsa da, dogustan dram
sanatina olan bu edebi kabiliyeti, A Mediterranean Society ki-
tabinin besinci cildinde, miikemmel bir sekilde kaleme aldig1
portrelerde kendini gosterecektir.

1 Nisan 1928 tarihinde Kudiis Ibrani Universitesi’nde ders
vermek iizere davet edildi. Universitedeki “Asya ve Afrika
Aragtirmalar1 Enstitiisii“niin (ha-Mahon le-Lim{idey Asya ve
Afrika) kurucusudur. Oysa ayn1 Goitein baglangigta Yahudi-
lerin tarimsal faaliyetlerine ve el sanatlarinin gelisimine engel
olacag diisiincesiyle Ibrani Universitesi'nin kurulusuna kar-
s1 gikmastl.

Universiteye intisabindan sonra yaptig: ilk akademik ga-
lisma, Yemen Yahudilerinin Arapga lehgesi tizerinedir. Go-
itein Yemen Yahudilerini “Arap Yahudileri“nin ilk, ana ve
esas modeli (prototip) olarak goriir. Yemenliler’i —kendi ifa-
desiyle- “Araplarin en Arabi, Yahudilerin en Yahudisi” ola-
rak degerlendirir. (Ciftcilik, kuyumculuk vb.) fiziksel giig ge-
rektiren islerde galistiklar: igin Yemenlilere hayrandir. Arap-
calar1 da, yabanci lehgelerin karisip bozulmadan 6nceki Sami
‘lisaninin “ar1/saf” bir 6rnegidir. Goitein’in lisana dair bu ¢a-
lismasi, Yemen’den gelip Kudiis yakinlarindaki Silvan (Silu-
ah) mahallesinde Yagayan Yahudilerle, 1949'da Israil’e gigle-
rinden 6nce Aden’de bir miilteci kampinda beraber kaldig:
Yahudiler arasinda yaptig1 arastirmalara dayanmaktadir. Ye-
men Yahudilerinin tarihi ve lehgeleri tizerine yaptig1 Jews of
Yemen From the Land of Sheba [Yemen Yahudileri Seba Diya-
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ri’dan] (1949) adli bu araghrmasini maalesef tamamlayama-
mustir. Goitein Yemen Yahudileri ile ilgili ayrica Hayyim
Habsus'un XIX. asirda Yemen’e gergeklestirdigi gezisinin
notlar1 olan Ru’ye’l-Yemen [Yemen Gozlemleri] adlr kitab1 da
nesre hazirlamistir (Hayyim ben Yahya Habsus, Masa’ot Hab-
stis, Hizayon Teyman: Ru’ye’l-Yemen, [Habgiis'un Seyahatnamesi,
Yemen'e Bakis ] Onsozle beraber nesir ve terciime S.D. Goite-
in, Mahon ben Tsivi: Yerusalayim 1988; ilk baski 1983). Ye-
men Yahudilerine dair ayrica yazarin degisik siireli yayinlar-
da negredilen baz1 makaleleri de derlenerek bir kitapta yeni-
den nesredilmistir (Teymanim, Historya, Sidrey Hevra, Hayey
ha-Ruah, Mivhar Mahkarim [Yemenliler: Tarihleri, Cemaat Orga-
nizasyonlar1 ve Manevi Hayatlar: tizerine Segme Makaleler] ed.
Menahem Ben-Sassoon, Mahon ben Tsivi: Yerusalayim 1983).

Goitein’in Yemen Yahudilerinin dil, tarih ve kiiltiiriine
olan bu ilgisi aslinda ideolojik bir amag tasiyordu. O, “alana
dahil olma” doktrinini, yani Israil varhginin Ortadogu Miis-
liiman-Arap havzasina dahil oldugunu diisiiniiyordu. Ogret-
menlik yaptig1 sirada hazirladig1 Arapga ders kitabinin 6ns6-
ziinde sunlan yazar: “Arapga 0grenmek, ¢alismak veya bu dil
lizerine aragtrmalar yapmak Siyonizm'’in bir pargast oldugu gibi,
lvranice’ye ve Sami Dogu’ya doniigiin de bir parcasidir. Arapga, 1b-
rdnice’nin orijinal yapisini korumak ve lbrdnice’yi zenginlestirmek
icin gok onemli bir kaynaktir.” Yine dil lizerine hazirladig: bir
diger calismas1 Horadt ha-'Ivrit ba-Arets Yisrael [1srail’de Ibrani-
ce Ogrenimi] (1945) adl1 eserinde Ibranice’nin Arapga telaffu-
za yakin bir telaffuzla konusulmasi gerektigini savunur. Ay-
rica o, Sami telaffuzu (Ibrdnice’yi Arapga aksanla konugma)
yayginlastirmak igin “ha-Mo’atsot le-Terbiit ha-Dibtr” (Hita-
bet Kurumu) adli bir kurum da kurmustu. Horaat ha-Tanah:
Ba'ayotehd ve Diraheyd [Kitab-1 Mukaddes’in Kaideleri: Meseleler
ve Coziim Yollari] (Tel Aviv 1958) adl, dil tizerine yaptig bir
bagka calismada, Tevrat'ta zikri gegen Ibranti ciftcileri, Arap
ciftgilere (Fellahin) benzetir; Arap giftcilerin ve yasam tarzla-
rinin Tevrat’ta zikri gegen ilk atalarin ve yasam tarzlarinin en
iyi 6rnekleri oldugunu belirtir.
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Goitein, Yahudilerle Araplar arasindaki tarihi ve kiilttirel
iligkilere dair bu vb. gérisleri, Jews and Arabs, their Contact
through the Ages [Yahudiler ve Araplar, Caglar Boyu lligkileri]
(1958) adl (elinizdeki Tiirkge’ye de terclime edilen) kitabinda
enine boyuna ele alip tartismustir. Kitap aslinda Goitein’in
A.B.D."de, 1953 yilinda Dropsie College’de misafir 6gretim
tiyesi olarak verdigi derslerin (lecture) notlarindan olugmak-
tadir. (Goitein kitabi Pennsylvania’da halka agik bir parktaki
bir bankta, dinlenme zamanlarinda bir aylik bir siirede yaz-
digini belirtir). Kitaptaki tespitleri, onun genel ideolojisinin
bir pargasi idi. Diger ortak yonler yaninda, “Sami Dogu” pay-
dasinda bulusabilecek, Arap dili ve Medeniyeti ile de birbiri-
ne yaklasip kaynagabilecek iki halki (Yahudiler ve Araplar),
sevgi ve hosgoriiye davet ediyordu. Bu goriisleriyle Goitein,
aralarinda Kudiis Ibrani Universitesi’nden de pek ¢ok &gre-
tim tiyesinin bulundugu, ancak 6zellikle Almanya ve Merkez
Avrupa kokenli akademisyenlerden olusan kiiltiirel bir gru-
ba dahildir. Bu grubun Araplar’a bakisi mutedildi. Bunlarin
bir kismy, Israil Devleti'nin bir Yahudi devleti degil, iki mil-
letli bir devlet olmasi gerektigini hararetle savunmuslardir.
Hatta bu gaye ile “Birit Salom” (Baris Yanlilar1) (1925-1933),
“Kidma” (Terakki) ve “thtid” (Birlik) gibi oOrgtitler kurmus-
lardir. Bu olugumlara Kabala konusundaki aragtirmalariyla
taninan Prof. Gersom Salom, Prof. Hugo Bergman ve Prof.
Ernest Simon gibi 6nemli akademisyenler de istirak etmigler-
dir. Goitein’in bu akademisyenlerden farkli bir y6nii daha
vardi: O, Arap diline vakif, Arap-Islam tarih ve kiiltiiriinde
uzman bir oryantalistti. Goitein, politik yonii daha geri plan-
da kalan, ama lisan ve kiiltiirel benzerlige vurgu yapan bir
- gagriy1 dillendiriyordu; ancak ulusal bir Yahudi devleti ol-
masi gerektigini de savunuyordu. Diger yandan “Sami” pay-
dasinda birlesmenin, Avrupa kiiltiiriiniin ve Hiimanizmin
bir kenara birakilacagi manasina gelmemesini, bu evrensel
degerlerin de korunmas: gerektigini belirtiyordu.

Kudiis Ibrani Universitesi’ndeki ilk yillarinda IX. asir Is-
lam alimlerinden el-Belazuri’nin Ensdbii’Esrif adl1 eserinin
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tahkikli negrini yapmugtir. Bu ¢alisma onun Islam aragtirma-
larina 6nemli katkilarindan biridir. Goitein ayrica Islam hu-
kukuyla da ilgilenmis E. Ben $Semes ile ha-Mispat ha-Miislimi
be-Medinat Yisrael [Israil Devleti'nde Islim Hukuku] (Yerusala-
yim 1957) isimli bir galisma hazirlamugtir.

Islam hukukuyla ilgili aragtirmalarn sirasinda Kahire Ge-
nizasi ile tanisti. 1950’lerin basinda Geniza dokiimanlarini in-
celemek tizere Cambridge’e geldi. Arsivdeki aragtirmalan si-
rasinda XI. Yiizyihin sonlarinda Misir, Aden ve Hindistan'la
ticarf iligkileri olan Tunuslu bir tiiccarin aleyhine sunulan hu-
kuki iddialarin toplandigi mahkeme evraklarina ulasti. Go-
itein bu ticaret yoluyla ilgili,oldukga erken doneme ait bu ve-
sikalar lizerine yogunlagsmaya karar verdi. 1957 yilinda ders
vermek {izere Pennsylvania Universitesine davet edilmis,
Hindistan ticareti iizerine daha fazla yogunlasabileceginden
bu teklifi diistinmeksizin kabul etmistir. Neticede Geniza
aragtirmalarina yogunlagmas: onu bambagka bir konuya sevk
etmistir: Akdeniz’i enine ve boyuna kat eden ticaret yollar1 ve
“Akdeniz Toplumu”. Goitein’in konuyla ilgili bir bagka riiya-
s1da, Sefer Hodit [Hindistan Kitabi] isimli, Hindistan ticaretine
dair miistakil bir galisma hazirlamakti. Ancak maalesef bu
riiyasin gergeklestirememistir.

Goitein’in A.B.D.’ye déniisii, ideolojisinin kirilma noktasi-
ni tegkil eder. ki halkin (Yahudiler ve Araplar) 1948 ve
1956’daki savaslarina ve Arap milliyetgiliginin bu senelerde
yiikseligsine ragmen, o yine de iki halk arasinda barsin tesis
edilebilecegi umudunu tagiyordu. Geniza dokiimanlarina bi-
néaen bu yillarda hazirlamaya bagladig: 5 ciltlik abidevi ese-
rinde (Mediterranean Society, Berkeley 1967-1988) uluslararasi
kamuoyunu olduk¢a megsgul eden bu meselenin ¢6ziimiinde,
Akdeniz toplumunun bir 6lgiide model olabilecegini savu-
nur. Ortagag Yahudi toplumunun agik ve hareketli bir Akde-
niz toplumu oldugunu belirten Goitein, bu toplumun, Yunan
ve Roma’mun klasik kiiltiiriiniin varisi olmasi yarunda, Islam
kiiltiiriiyle igli-digli, ayrica Sami mirasini da klasik ve Yahu-
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di kiiltiiriiyle harmanlamig bir toplum oldugunu belirtiyor-
du. 1961 yilinda yazdig1 bir makalede tigiincii diinya tilkele-
rinin sahip oldugu degerleri “Eurafrasia” olarak isimlendirir.
“Eurafrasia” modeli, Dogu’'nun Amerika’s: olacak, Israil ve
Arap tilkeleri de dahil 3 kitay politik, ekonomik ve kiiltiirel
bir “birlik”te toplayacaktir. Goitein’in bu modeli ayni1 zaman-
da o donemde Arap liderlerinin girisimiyle Atlas Okyanusu
ile Basra Korfezi arasindaki Arap devletlerini bir “Birlik”te
(Arap Ligi) toplayacak olusumlara da bir alternatif tegkil edi-
yordu. O, Ortadogu’yu temelde Avrupa’ya bagh ve onun bir
tamamlayicisi olarak goriiyordu. [Bkz. S.D.Goitein, “Middle
East’s Future in Eurafrasia: Third World power Might Extend
from France to Persia”, The Jerusalem Post, No. 8737 (February
15, 1957), s. 5]. Goitein bir bagka makalesinde ayn1 goriigiinii
wsrarla vurgular: Yahudi Israil’i, Arap Filistin’i ve Liibnan’
da icine alan, yiizii Bati’ya doniik, federal ve tarafsiz bir dev-
letin kurulmasi. (Bkz. S.D.Goitein, “Yisrael beyn ha-’Aravim
le-Ma’arav -Eurafrasia, ha-Dereh le-Salom be-Mizrah ha-Ti-
hon”, [Araplar Arasinda, Bati'ya Doniik Israil —~Eurafrasia: Orta-
dogu'da Barisa Dogru], Molad (1956-1957), s. 383-390).

“Akdeniz Toplumu” iizerine yaptig1 aragtirma siirecinde
Goitein, Misir'da (Fustat) Ben-Ezra Sinagogunda kesfedilen
geniza dokiimanlarini, gelistirdigi 6zel bir metotla, bir nakis
gibi igler. Amag: ortagag Islam diinyasinin aynasi olan gogu
Yahudice-Arapga (Ibrani harfleriyle yazilan Arapga-Judaeo-
Arabic) yazilmig farkh konulardaki degisik el yazmalarini bir
araya toplamak. Bu dokiimanlar aragtirmasinin temel taglari-
dir. Geniza aragtirmalarindaki metodu sudur: Titiz bir ugras-
la dokiimanlarin filolojik ¢6ziimlerini yapmak ve tarihi resmi
‘ortaya gikarmak igin en ince ayrintiya kadar bu pargalar: sa-
birla bir araya getirmek. Goitein bu orijinal metodunu 6gren-
cilerine miras birakmis ve boylece Geniza arastirmalarinda
bir “Ekol” olmustur. Geniza dokiimanlarini, Akdeniz Toplu-
mu'nun tarihi ingas1 icin benzersiz bir kaynak olarak géren
Goitein, bu dokiimanlari, yasandiktan sonra tarihi kayitlara
veya kroniklere gegen hayat olarak degil, yasanan hayatin ve
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gidisatimin bizzat kendisi olarak goriir. Geniza dokiimanla-
rindan hareketle arastirdigi Misir ve gevresindeki Yahudi ce-
maatlerini, 6zelde Yahudi toplumunun genelde ise ticar{, sos-
yo-kiiltiirel ve mantalite agisindan Akdeniz toplumunun bir
aynasi olarak degerlendirir. Bu sebeple kitabinin ismini (The
Mediterranean Society olarak degil) A Mediterranean Society
(yani Akdeniz gevresinde yasayan, birbirine benzeyen toplu-
luklardan biri) olarak koymustur.

1985 yilinda Akdeniz toplumu iizerine yaptig1 kapsaml
aragtirmasinin besinci ve de sonuncu cildini tamamladi. Ay-
n1 y1lin 6 Subatinda 85 yasinda oldu.



Ceviriye Onsoz

diger dini ve etnik unsurlarin din, tarih ve kiiltiiriine

merak duymaya baglamustir. Aslinda bu, meraktan da
ote, etnik ve dini kimligi ne olursa olsun ayni toplumu payla-
san veya komsu olan milletlerin birbirini anlama, karsilikli hos-
gorii ve saygl igerisinde yasamasinin vazgegilmezlerindendir.

K tiresellesmeyle beraber halklar “6teki” diye tabir edilen

1948 yilinda kurulan Israil Devleti, artik Ortadogu politi-
kalarinin belirleyici unsurlarindan biri haline gelmistir. Isra-
il, bolgede kendine has 6zellikler tasiyan bir devlettir. Adinm
tarihindeki bir atasindan alan Israil’i, Israil yapan degerlerin
en onemlisi, dini ve tarihidir. Bu sebeple Israil’in iyi deger-
lendirilebilmesi, dininin ve tarihinin iyi bilinmesine baghdur.
Diger yandan 1990'l yillardan itibaren hiz kazanan Tiirkiye-
Israil iligkileri, artarak devam etmektedir. Israil’le ilgili calig-
malar bu agidan da 6nem tagimaktadir.

Elinizdeki kitabin! Tiirkge'ye kazandirilmasinin gayesi de
budur. Kitapta, sicak gatismalar yasayan Ortadogu’nun iki

1 Kitabin tanitimu igin bkz. E. Ashtor, Kiriyat Sefer 31 (1956), s. 201-206; R. Etting-
hausen, Ars Islamica 2 (1957), s. 591-594; E. G. Gémez, al-Andalus 20 (1955), s.
467-469; Haim, Die Welt des Islam 4, s. 228-229; Majid Khadduri, The Muslim
World 46 (1956), s. 273-275; Johannes Pohl, Zeitschrift der Deutschen Morgenlin-
dischen Gesellschaft (ZDMG) 106 (1956), s. 384-385; C. R. De G. Ryckmans, Le
Muséon 68 (1956), s. 404-408; S.M. Stern, Oriens 10 (1957), s. 335-337; W. Wind-
fuhr, Der Islam 32 (1956-7), s. 356-358. Bkz. Shaul Shaked, A Tentative Bibliog-
raphy of Geniza Documents, Paris and Hague 1964, s. 289-90.
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onemli aktoriiniin (Miisliiman Araplar-Yahudiler) gaglar bo-
yu iligkileri, Israil’de Islamiyat aragtirmalarinin kurucusu ve
Islam iilkeleri Yahudilerinin tarih ve kiiltiir arastirmalarinin
onciisii kabul edilen bir uzmani tarafindan mukayeseli olarak
ele alinmakta; iki halkin tarihi iliskileri hakkinda 6nemli bil-
giler verilmektedir. Bu bilgilerin, yarinlarinin anlagilmasinda
onemli olacagi muhakkaktir. Kitap bir dsnem A.B.D. ve Isra-
il'deki baz: tiniversitelerde okutulmas: dolayisiyla, o done-
min 6grencileri olan ve su an gesitli kademelerde gorev ya-
pan Israil idarecilerinin Islim’a ve Araplara bakigini sekillen-
‘diren etkenleri anlama agisindan da 6nem tagimaktadir. Bah-
sedilen sebepler dolayisiyla kitap terciime edilmeyi hak et-
mektedir.

Bununla beraber kitapta yazar tarafindan Miisliiman-
Tiirk okuyucusuna dini agidan aykir: gelecek bir takim iddi-
alar ileri siirtilmektedir. Yahudiligin miitekaddim (6nce ge-
len) bir din olmas: dolayisiyla, Islam’m dini ve kiiltiirel ag1-
dan baz1 y6nleriyle Yahudilige benzerhgmden hareketle, Hz.
Peygamberin Kur’an’y, cevresindeki ehl-i kitaptan bazi kim-
selerin yardimiyla kendisinin tertip ettigi ve bunu yaparken
de Yahudilikten pek cok seyi uyarladig: seklinde 6zetlenebi-
lecek olan bu iddialara katilmak elbette miimkiin degildir.
Biitiin bunlar, Islam vahyinin inkar1 ve bu vahyin orijinal ol-
madi1 seklinde bir kugku uyandirmak gayesiyle sadece ya-
zar tarafindan degil, pek gok batili oryantalist tarafindan da
iddia edilmistir. Her seyden 6nce Hz. Peygamber’in gecmis
din, kiiltiir ve toplumlara yonelik tavri esasen Kur’an dogrul-
tusunda belirlenmis ve uygulamalar: ile de sekillenmisgtir.
Hz. Peygamber’in ehl-i kitaba y6nelik olumlu ifadeleri, onla-
rin biitiin tavirlarini degll sadece dogru tutum ve davranig-
larmm tasvibi anlami tasimakta ve bu dinlerin esas itibariyle
ayni kaynaga yani vahye dayandigini gostermektedir. Aslin-
da bu benzerlik ve paralellikler, Kur’an ve Tevrat'in ayni va-
hiy kaynagindan beslendigini; ancak Islam’in Allah’in kema-
le ermis en son din oldugunu (Maide 5/3, 48), Yahudilerin
(ve Hiristiyanlar) ise kutsal kitaplarini tahrif ettiklerini (Baka-
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ra 2/75; Nisa 4/446; Maide 5/13, 41) gostermektedir. Bu tiir
bilgiler Allah Teala tarafindan 6nceki din mensuplarina pey-
gamberleri araciligiyla verilmis, ancak onlar bunu tahrif et-
misler, daha sonra Allah ayn1 hakikati Peygamberimize tek-
rar vahyetmistir. Zira Hz. Peygamber immi idi ve gec¢mis
donemlere ait bilgileri dogrudan vahiyle aliyor ve vahiyden
bagka bir sey konusmuyordu (A’raf 7/203; Ahkaf 46/9;
Necm 53/4).2 Bu sebeple okuyucu dipnotlarla bilgilendiril-
mis ve bunun yaninda okuyucunun yabanci oldugu birtakim
terimler de agiklanmustir.

Kitabin 1., 2,, 7. ve 8. boliimleri Emine Buket Saglam tara-
findan, geri kalan boliimler ile Dr. Miriam Frenkel’in Ibranice
yazdig1 “Sunus” Nuh Arslantas tarafindan terciime edilmis-
tir. Ayrica terctimenin son okumasi yine Nuh ARSLANTAS
tarafindan yapilarak iislup birligi saglanmustir.

Terclimede metne sadik kalinmuis, ifadelere miimkiin mer-
tebe akicilik verilmeye galisilmistir. Yazar kitapta hig dipnot
kullanmamustir. Kitaptaki biitiin dipnotlar gevirenlere aittir
ve gevirenlere aidiyeti (Ceviren NA) veya (Ceviren EBS) sek-
linde gosterilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’i ta’zim igin kul-
lanulan (Hz.) ve ‘a:s) gibi ifadeler de yine gevirenlere aittir.

Terciime sirasinda yardimlarini esirgemeyen arkadagimiz
Ar. Gor. Mehmet Toprak Bey’e, yogun tempoyla kisa siirede
yazilmasina emek veren &grencimiz Usame Okur’a tesekkiir
eder, galismamizin faydali olmasini temenni ederiz.

29 Mayis 2003
Kartal-Pendik
Nuh Arslantas-Emine Buket Saglam

2 Miistegrikler tarafindan konuyla ilgili ortaya atilan tiim iddialar Dr. Ozcan Hi-
dir tarafindan doktora tezi olarak ele alinarak incelenmigtir. Bkz. Israiliyyit-
Hadis Nigkisi (Hadis-Yahudi Kiiltiirii Tartigmalar1), [Basilmamig Doktora Tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii], Istanbul 2000.






Onsoz

kiler hakkinda bir kitap yazmanin pek cok gerekgesi

vardir. Bu iligkilerin iki halkin kaderi ve bir yere ka-
dar da tarihin genel akigin etkilemesi, bu konuda bir calisma
yapmay1 gerekli kilmaktadir. Ayrica karsihikh iligkilere dair
bu bilgiler, giintimiiz Orta Dogu’sunun iginde bulundugu
meseleleri daha iyi anlamamizi da saglayacaktir.

Y ahudiler ve Araplar arasinda asirlardir siiregelen ilig-

Yiizyillara dayanan ve neredeyse kiiltiiriin hemen her ala-
nina yayilan bu iligkilerin tam bir resmini ortaya koyacak ne
Yahudi ne de Arap tarihine dair herhangi bir kitap heniiz
mevcut degildir. Ustelik konuyla ilgili sayisiz eserde serpis-
tirilmis durumda olan malzemenin, kismen yayinlanmamis
ve heniiz kullanima agilmamis kaynaklardan derlenme gibi
bir zorunlulugu da vardur.

Daha 6nce Yemen antolojisi Tales from the Land of Sheba [Se-
ba Diyart’dan Hikayeler] adl1 kitabimi negreden Bay S. Schoc-
ken benden, tarih boyunca Yahudilerle Araplar arasindaki
kiiltiirel ve sosyal iligkilere dair bir kitap yazmamu rica etti-
ginde, ona igtenlikle “evet” cevabini verdim. Zira, 6ncelikle
Islam dini literatiirii ile tarih yazimi hakkinda genig bir yel-
pazede yaptifim arastirmalar; ikinci olarak, dogu Yahudi
topluluklar hakkindaki ¢alismalarim sirasinda hakiki Arap-
lar arasinda yasayan en hakiki Yahudiler, 6zellikle de Ye-
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menlilerle ilgili aragtirmalar ve son olarak da gogu Arapga,
kismen Ibranf harflerle yazilmig Ortagag vesikalari olan Geni-
za olmak iizere bu alanda neredeyse 30 yil kadar bir mesaf
‘harcamistim. Cogu belli konulara miinhasir farkhi dillerde
nesredilmis bu galismalari(mi)n bir derlenmeye ve hulasaya
ihtiyac1 vardi. Boyle bir teklif de bu tiir bir faaliyet igin bulun-
maz bir firsat olmustur.

Jews and Arabs [Yahudiler ve Araplar] 1954 yilinda hazirlan-
mig ve 1955 yilinda da basilmustir. Kitapta tiniversitedeki bir
kitleye hitap eden bir 6gretim gorevlisi tisliibu benimsenmis
ve korunmaya gahisilmigtir. 1964 yilinda mevcut baskisinin
tiikenmesi tlizerine kitabin yeni bir basimi igin harekete gegil-
diginde, tiniversite ve yiiksek okullarda da yaygin olarak
okutuldugu icin kitap cep kitab: seklinde yeniden negredil-
migstir. Politik ve askerf meselelerden ziyade, sosyal ve kiiltii-
rel iligkilere deginildigi igin, kitapta gok biiytik degisiklikler
yapilmamugtir. Yazarin Islam Peygamberi zamanindaki Ya-
hudiler’e dair goriislerindeki kiigiik bir degisiklik, yine yaza-
rin Studies in Islamic History and Institutions (New York 1966)
adli eserinde dile getirilmistir.

1974 yilindaki yeni baskisinda ilerleyen zamanlardaki
arastirmalardan elde edilen fikirler dogrultusunda birtakim
degisikliklerin yapilmasi liizimu hissedilmistir. Bunun di-
sinda, kitabin biitiinliigiinii muhafaza etmek ve Misir'in sos-
yal degisimine sebep olan devrimin ve Israil ile komsular
Liibnan ve Suriye’nin bagimsizligin1 kazandig1 1954’teki ha-
kim olan atmosferin korunmasi amaciyla metne dokunulma-
mustir. Elinizdeki kitaba Yahudi-Arap halklar arasindaki ilig-
kilerin son birkag yildir gelisimini aktaran “Son Geligmeler”
basligiyla yeni bir boliim eklenmistir.

S.D. Goitein
Institute for Advanced Study
Princeton
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1.1 Yahudi-Arap Iligkileri Hakkinda
Tarihi Bir Arastirma

Ortadogu, medeniyetlerin begigi ve tek tanrili ti¢ dinin do-
gus yeridir. Bununla birlikte Ortadogu’nun 6zgiir yaratici
uluslar1 m. 6. yaklasik 750 ve daha sonraki tarihlerde, Asur-
lular, Yeni-Babilliler (Neo-Babylonians), Eski Persler, Make-
donyalilar ve Romalilar gibi ezici imparatorluklar tarafindan
bastirilarak boliiniip parcalanmiglardi. Ortadogu’daki Arap
(Islam) fetihleri dahi yeni ve kalic1 ulus devletlerin kurulma-
sina 6nayak olamamustir. Son béliimde agiklanacak olan se-
bepler dolayisiyla Ortadogu’nun biiyiik bir kisminda dinleri-
ni ve dillerini yayan Araplar, cok gegmeden eski tebealarinin
niiftizuna girmis, miladi 900’lerde ¢ogunlukla Orta Asyalilar
ve Kafkas kokenliler olmak tizere yabanc asker{ kastlar tara-
findan yo6netilmeye baglamistir. Asirlar boyunca Arapca ko-
nusan lilkeler ne yerel niifus tarafindan y6netilen ne de yerel
niifusu yoneten bir somiirge bolgesi olabilmistir.

Bir biitiin olarak bakildiginda, biiytik somiirge imparator-
luklarinin avantajlarina ragmen degisik yabanci hiikiimran-
liklar altindaki Ortadogu’nun tarihi genelde iiziiciidiir. Bu,
Ortadogu devletlerinin giiniimiizde {istesinden gelmek zo-



22 Yahudiler ve Araplar

runda olduklar1 uzun siireli acilarin mirasidir. Bélgede yok-
sulluk, cehalet ve fanatizm hala yaygindir.

Ancak, Ortadogu’'nun bu kisminda, I. Diinya Savagi'ndan
sonra biiyiik Tiirk devrimiyle tanigma, Iran’daki hanedanhk
ve y6netim sisteminin degismesi, ardindan Israil’in gelisi ve
Araplar'in yeniden ortaya gikisiyla tamamlanan yeni bir do-
nem baglamustir. En yaratic1 eski doneminde oldugu gibi, bi-
lingli ve kendi kendini idare eden milletler tekrar belirmeye
baglamugtir. Bu yoniiyle Israil devletinin kurulmasi sembolik-
tir. Eski uygarliklarin girisimci ve en kabiliyetli milletlerin-
den biri olan Fenikeliler'in mirasin1 koruyan kuzey komsusu
Liibnan gibi Israil de, 6zgiir halklarin, Ortadogu’nun renkli
kiiltiirtinii olusturdugu o klasik zamanlara geri doniisiin bir
isaretgisidir.

Tarihte Arap adinda bir milletin ortaya gikiginin lsrail’le
bir gekilde baglantis1 vardir. Ismen ve tarihen bilinen ilk Arap
olan Gindibu’dan (“Gindibu” kelime olarak “gekirge” anla-
mindadur), Israil krali Ahab’in 10.000 askerin ve 2.000 savas
arabasinin basinda oldugu ve bu Arap seyhinin de 1.000 de-
velik askeriyle yer aldig bir savagta Asur istilasina kars1 ku-
rulan bir ittifakin {iyesi olmasi miinasebetiyle bahsedilir.
M.O. 850 yilinda Suriye’de meydana gelen bu (Karkar) sa-
vas(in)dan ne Kitab-1 Mukaddes’te ne de Arap kaynaklarinda
bahsedilir. Zira, Yahudi tarihinin bu dinin kurucusu Musa
(a.s.) ile baglamas: gibi, Arap tarihi de kelimenin tam anla-
miyla Arap (Islam) dininin kurucusu (Hz. Muhammed) ile
baslar.

Tekvin kitabinin, dinleri ve milletleri kurulmadan 6nce Is-
" rail'in atalariyla ilgili birtakim yaygin gelenekleri muhafaza
ettigi gibi, Araplar da Islam’dan bir ya da birkag asir 6nceki
atalanyla ilgili birtakim bilgilere sahipti. Bunun yaninda
Miisliiman Araplar gok eski zamanlarda var olan birkag
Arap halki hakkinda higbir sey bilmediklerinin de tamamen
farkindaydilar. Suriye, Irak ve Yemen gibi eski uygarliklarin
havzasinda yasamus, gevrelerindeki daha yiiksek medeniyet-
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ler tarafindan 6ziimsenmis biitiin bu eski Arap halklari igin
hakliolarak Arab-1 baide (Kaybolan Araplar) tabirini kullan-
musglardir.!

Eski Arap halkinin garpici bir 6rnegi, Yahudilerle dostane
veya hasmane iligkileri bulunan; Makkabi, Herod ve Roma
idaresi sirasinda Yahudi halkinin dogu komsusu olan Naba-
tiler'dir. Nabatiler aslen Arap halkindandi; ancak o donem-
lerde Filistin de dahil biitiin Bereketli Hilal’de (Fertile Cres-
cent)? konusulan Arami dilini benimsemislerdi (Bugtin bile,
sinagogun en kutsal ve en yaygin dualarindan olan “Kadis”?
hala Aramice’dir). Dil aqisindan asimile olmus bu Nabatiler,
yerlesikti. Baskin medeniyet iginde 6yle eriyip gitmislerdi ki,
birkag asir sonra “Nabati” kelimesi Miisliiman-Araplarin di-
linde Aramice konusan kéyliileri ifade eden bir terim haline
dontismiustii.

Yukarida bahsettigimiz lizere Miisliiman-Arap kaynaklar-
da bahsedilmese de, m. 6. IX. yiizyi1l ve sonrasinda Araplarla
Israil arasinda yakin iligkiler vardi. Araplara ayrica, Kitab-1
Mukaddes’in sonraki kitaplarinda, Flavius Josephus ve 6zel-
likle de miladin ilk asirlarinda ortaya gikan Talmud ve Mid-
rag gibi hacimli Yahudi literatiiriinde de pek cok atifta bulu-
nulmaktadir.

1 Arap milli gelenegi Araplan tarihi agidan iki biiyiik kismaayirir: a) Arab-1 ba-
ide: Bu gruba dahil olanlar tarihin eski devirlerinde yasamig olup daha sonra
gesitli sebeplerle yok olmuslardir. Bunlar hakkinda gok az bilgi vardir. Bu bil-
gileri Kur'an, eski Arap siiri ve kaynaklara aksetmis olan efsanevi haberler-
den 6greniyoruz. Ad, Semad, Medyen, Tasm, Amalika, Casim, Abdi Dahm,
Ubeyl, Hadiira, Cedis ve Birinci Ciirhiim kabileleri Arab-1 baide’nin baghca
kollanidir. Bunlar Arabistan’da gesitli devletler kurmus ve hakimiyetlerini
Suriye ve Misr’a kadar yaymuglardir. b) Arab-1 bakiye: Soylar1 devam eden
Araplardir. Bunlar da 1. Arab-1 aribe, 2. Arab-1 miista’ribe olmak iizere ikiye
aynlir. Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Arap”, DIA, 111, s. 276. (Ceviren NA).

2 Tiirkiye ve Irak1igine alan hilal seklindeki bir toprag kapsayan ve gogunluk-
la tarim alani olarak kullanilan verimli cografya. (Ceviren NA).

3 “Takdis etme” anlamindaki “Kadis”, Aramice yazilan ve 6nemli dualar arasin-
da yer alan bir dua olup, baglangigta Allah’a hamd etmek igin kullanilmg,
daha sonralan, 6liimden hig bahsetmemesine ragmen oliilerin arkasindan
okunan dua haline gelmistir. Bkz. Adem Ozen, Yahudilikte 1badet, Istanbul
2001, s. 155. (Ceviren NA).



24 Yahudiler ve Araplar

Aragtirmamizi “gercek Arap” denen halklarla sinurlamaz,
gerceveye Ornegin deve yetistiricileri, gemi imalatgilarini ve
tiiccar gibi gercek Araplarin tipik 6zelliklerini tagiyan halklar:
da dahil edersek, tarifimizdeki halklar ile Israil arasindaki ilig-
kilerin izini gok daha eski tarihlere kadar da gotiirebiliriz. Bu
kabileler, tipik Arap karakterindeki Ismail ve Midyan (Midian)
ile Musa (a.s) ve Gideon'un hikayelerinde ortaya cikan ve Ki-
tab-1 Mukaddes’te onlara Israil'in en yakin akrabalar1 olma
ozelligi kazandiran Ibrahim’in (a.s.) torunlar1 olarak taninmak-
tadir. Onde gelen bazi Amerikan oryantalistler Israil'i de bizzat
bir Arap kabilesi olarak tamimlamistir. Mesela, Arap Dili ve
Edebiyat1 uzman (Arabist) bir Ingiliz, Israil’in atalarimin Gii-
ney Arabistan’da eski Seba iilkesinde ortaya giktigini iddia et-
mektedir ki, bu da bugilinkii Yemen gégliniin yaklagik 4000 yil
once vuki bulan bir olayin tekerriirii anlamina gelmektedir.

Bir sonraki boliimde Araplarin ve Israil'in ortak kokeni
hakkindaki bu ve benzeri teorileri tartisacagiz. Yine de iki
millet arasindaki iligkilerin gok eski zamanlara dayandig or-
tadadir. Ancak Yahudi-Arap iligkileri, (Hz.) Peygamber Mu-
hammed déneminde Arabistan’da yasayan baz1 Yahudi kabi-
lelerin Islam’in ve Arap devletinin begiginde (Medine) kargi-
lagsmalariyla tarihi bir 6nem kazandi.

O doénemlerde (m. s. yaklagik 615-645 yillar1) tarihi 6nem
tasiyan bu olay ve gelismelere dair Yahudi kaynaklardan bir
tek kayit dahi intikal etmemistir. Daha eski zamanlardaki
Arap-Yahudi iligkilerini sadece Yahudi veya gayr-1 Arap kay-
naklardan 6grenmemize karsin, (Hz) Muhammed ve Is-
lam’in ilk dénemlerindeki bu iliskilere dair bilgileri sadece
sahih rivayetlere (hadis) ve miisliiman Araplarin diger kitap-
larina (tefsir, tarih, edebiyat vs.) borcluyuz. Diger yandan bu
tek yonlii kaynaktan elde edilen bilgi, gerek Miisliimanlarin
kutsal kitab1 Kur’an’in, gerekse Islam’in erken donemlerinde-
ki dini, ahlaki ve hukuki fikirlerin geligmesinde ve geng Is-
lam toplumunun ingasinda Yahudiligin hakikaten biiytik bir
onem tasidigini gosterir.
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Alman oryantalist Theodor Néeldeke gibi ciddi oryanta-
listlerin de belirttigi gibi, Hiristiyanlik ve onun ana dini ara-
sindaki yakin aile baglarina ragmen Islam, miintesiplerinin
yasam tarzini diizenlemedeki ayrintilarda oldugu gibi, temel
inanglarda da Hiristiyanlik’tan gok Yahudilige benzemekte-
dir. Bu fikir bazi istisnalariyla temelde dogrudur. Yahudilik-
teki Halaka gibi,* 6zellikle Islam’in gekirdegini olugturan Is-
lam hukuku/seriat1, onun kiz kardesi olan Yahudi seriatiyla
sasirtici bir benzerlik gosterir. 1ki dinin gosterdigi paralel ge-
lismeler ve aralarindaki fikri alisverisler kitabin V. béliimiin-
de ele alinip tartigilacaktir. Ancak kesin olan bir husus vardir
ki, o da bu gelisme ve kargilikli aligveriglerin Islami dénem
Yahudi-Arap iligkilerinde bir hayli etkili oldugudur.

Ispanya ve Iran arasindaki biitiin cografyayi, yeni bir din
ve dille (Arapga) kiigiik, tek bir bolgeye doniistiiren biiytik
Arap (Islam) fetihleriyle beraber, o donem Yahudilerinin go-
gunlugu da Arap (Islam) hakimiyetine girmesiyle Yahudi-
Arap birlikteliginin uzun ve muhtesem dénemi de baglamig
oldu. O asrin parlak ihtisami ile gogu Avrupa tilkesindeki Ya-
hudilerin vatandaslik haklarinin gasp edilmesi arasindaki
biiyiik tezattan oldukga etkilenen (eseri® Yahudi tarihinin
klasigi haline gelen) Graetz gibi XIX. ytizy1l Yahudi tarihgile-
ri, ortagaglarda Islam diinyas: Yahudilerinin hukuki ve fiili
durumunun Hiristiyan Avrupa’dakinden ¢ok daha iyi du-
rumda oldugunu ozellikle belirtme geregi duymuslardir.
Miisliiman Ispanya’daki Yahudilerin “Altin Cag1”, en popii-
ler Yahudi tarihlerinde dahi yer alan bir ifade olarak tarihe
gegmistir.

. lleriki boliimlerde de goriilecegi iizere, bu sdylemlerde bi-
raz abart1 vardir. Ancak, Islam’in 6zellikle de Araplarin bas-
kin oldugu erken dénemlerinde Yahudiligin yasal stattisii,

4 Halaka, Yahudi geriat1, yani Hz. Musa’ya verilen dini hiikiimlere dayali Rab-
bani yorumlarla sekillenen, Yahudilerin biitiin hayatin1 diizenleyen kurallar-
dir. (Ceviren NA).

5 Historyof the Jews, Philadelphia 1894. Ash Almanca olan kitap daha sonra Ingi-
lizce ve Ibranice’ye gevrilmistir. (Ceviren NA).
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topraklarinin ¢ogunu Arap (Islam) fetihleriyle kaybeden Bi-
zans imparatorlugundaki statiilerinden ¢ok daha iyi oldugu
tartigmasizdir. Bu megrii statiiye ek olarak, Islam’in ilk do-
nemlerinde Yahudiler, Araplarin dolayl olarak katkida bu-
lundugu ekonomik ve sosyal bir canlanma dénemi de yasa-
mustir. Miisliiman-Arap fetihlerine rastlayan zamanda Yahu-
dilerin gogu hala tarim ve zanaatla ugrasiyordu. Bununla be-
raber ciftgiler, Arap yonetimi altinda zor zamanlar yagamus,
Ortadogu’nun eski giftci halklarinin son bakiyesi de Islami
donemde bu kimligini kaybederek ortadan kalkmigtir. Aslin-
da Yahudiler, tarimsal hayat1 miladi VII. ve VIIL yiizyilda bi-
rakip diger eski halklarin tam tersine tiiccar ve zanaatkar ola-
rak yasamlarina devam etmislerdir.

Bu doéniisiimiin, heniiz yeteri kadar incelenmeyen miladi
IX. ytizyildaki biiyiik “Burjuva Devrimi“yle de yakindan ilgi-
si vardir. Erken ortagaglarda Bat1 Avrupa, feodal lortlar ve
sovalyelerin yonettigi toprak merkezli bir hayat siirmesine
karsin; Ortadogu medeniyeti ticareti, endiistrisi ve biirokra-
tik diizeniyle temayiiz etmisti. Yahudiler, 6zellikle X. asirdan
XIII. asra kadar Ortadogu’'nun biiyiik ticari gelismesinde
6nemli bir paya sahiptir. Bunun yaninda Yahudilik son sekli-
ni de bu dénemde ve bu cografya da almustir.

Yahudi diisiincesi, felsefesi ve hatta Yahudiligin hukuki
ve dinf uygulamalari, yine bu cografyada Arap-Miisliiman
etkisi altinda sistematik hale getirilerek son geklini almustir.
Ibréanice bile gramer ve kelime yapisin1 Arapga’y1 model ala-
rak gelistirmistir. Ibranice’nin giiniimiizdeki canlanisi, bin-
lerce y1l 6nce gesitli sekillerde Arapga tarafindan olusturulan
yardimlar olmaksizin izah edilemez. Bir Yahudi dili haline
gelen Arapca, Avrupa’daki Latince’nin aksine, Yahudiler ta-
rafindan sinagog hizmeti harig biitiin dini ve diinyevi alan-
larda kullanilmusgtir.

Yahudi-Arap birlikteliginin bu ic-igeligi en iyi, Arap tilke-
lerindeki Yahudilerin Ortagagin sonu ve miiteakip asirlarda
bu tilkelerin korkung diistigiiyle yagadiklar1 miisterek kader-
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lerinde tezahiir eder. 1377 gibierken bir donemde biiytik sos-
yolog.ve filozof Ibn Haldun sunlar yazar:

“...Arap kralli$r tamamen silinmigtir; simdi gii¢c doguda Tiirk-
ler, kuzeyde Franklar (Avrupalilar) gibi gayr-i Arap unsurlarin el-
lerindedir.” '

Bu durum degismeksizin hemen hemen zamanimiza ka-
dar gelmistir. I. Diinya savasinin basglangicinda bir tek Arap
devleti dahi yoktu. Cogu devlet adami da dahil, diinyanin
geneli bir “Arap” varligindan haberdar bile degildi. Diger
yandan, bir zamanlar hem Yahudi halkinin genelini hem de
sosyal ve manevi can damarini olusturan Arapca konusan iil-
kelerdeki Yahudiler de buna paralel olarak Yahudi tarihin-
den silinip gittiler. Giliniimiizde, modern zamanlarin sagirtici
gelismelerinde yer alan ve su an Hiristiyan tilkelerde yogun-
lasan ulusun gogunlugu tarafindan da neredeyse unutuldu-
lar. Yahudiler Kuzey Arabistan harig, Arapga konusulan bii-
tiin bolgelerde yasamaya devam ettiler, ancak bunlar diinya-
daki genel Yahudi niifGsunun % 10’undan daha az bir kismi-
n1 olusturmaktaydilar. Yahudi-Arap birlikteligi tarihi 6nemi-
ni kaybetti. Ancak biitiin bunlar, aslen Osmanhi-Tiirk Devle-
ti'nin bir b6liimii sayilan ve Tiirk sultanindan bir beratla ali-
nan Filistin’in, Yahudi halkiigin ulusal bir vatan olarak kabul
edilip kurulmasiyla, son iig nesildir tamamen degismistir. Si-
yonizm'in kurucusu Theodore Herzl’in béyle bir imtiyaz el-
de etme galigmalari, heniiz Arap milliyetciliginin dogmadig:
1900’deki durumun 6zelligidir. Bununla beraber Filistin, I.
Diinya savasinin sonunda Osmanli Devleti'nin kiillerinden
olusan yeni Arap diinyasinin kalbindeki varligini nihayet ka-
bul ettirmistir.

Boylece, Yahudi halkinin gogunlugunun Bati’yla olan uzun
stireli baglantisindan sonradir ki, Yahudi devletinin canlanusi,
gogunlukla Avrupa’yla olan bu baglantisinin bir neticesi oldu-
gu halde, uyanan bir Dogu’nun merkezinde vuka bulmustur.
Dogrudur, bu Dogu canlanisin1 Bati’ya borgludur; fakat yeni
inga edilen dogudaki ulusal hayat 6zii itibariyle Bati’ya karg1
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hala bir hustimet igindedir. Sirrun min esrdri’l-Allah (Allah'in
sirlarindan biri): Ibn Haldun hayatta olsaydi bu emsalsiz duru-
mu tarif etme sekli muhtemelen bSyle olacaktu.

XIX. yiizy1l Yahudi edebiyatinin tinlii eseri Fierberg'in
Le’an? (Nereye) adli romanindaki romantik 6zlem olan “Do-
gu'ya doniig”iin sonucu olarak ortaya gikan Israil Devleti,
kendisini, kendisine diismanlik duyulan Dogu diinyasinin
ortasinda Bat1'min bir 6nciisii olarak kabul etmektedir.

Ancak Arapga konusan iilkelerde kaybolmaya yiiz tutmus
Dogu Yahudileri yine de o©nemini korumaktadir. Yemen,
Irak ve Libya Yahudileri daha 6nce biliniyor veya dikkate ali-
niyor muydu? (Hayir.) Israil’e kitlesel géglerinden sonra yeni
devletin ana unsurlarindan biri haline gelen bu kimseler yeni
yeni 6nemsenmeye baslamitir. Dogu diinyasi, tamamen bati
modelinde bir toplum olan Israil’e Arap ve diger dogu tilke-
lerinden gelen muazzam bir Yahudi gogiine sahit olmustur.
Israil’de 6nemli bir Arap azinlig1 da vardir. Yahudilere kom-
su olarak yasayan bu Araplarin durumu ise ilging bir diger
meseledir.

Birbirine siki sikiya baglh bu iki gergek Israil'i, daha 6nce
sadece Bat1 metotlarini degil, diisiince modellerini de tek te-
mel global medeniyete uyarlayan; Fas’tan, Endonezya ve Fi-
lipinler'e kadar uzanan dogu halklarini niiftizu altina alan
bati kiiltiiriine ragmen, bugiin diinyanin biiytik bir boliimii-
niin muhatap oldugu bir problemi ¢6zme zorunlulugu ile
karsi karsiya birakmaktadir.

Israil'in bugiin ayni gorevi daha yogun, ancak daha dar
bir alanda yapmayu tistlendigi dogrudur. Giiniimiizde Israil,
diinya igin bir laboratuar haline déniigmiigtiir. Istese de iste-
mese de bu gorevi listlenmek zorundadir. Dogu diinyasinda
bulunan bir bati toplumu; bat1 yapisindaki dogulu davetsiz
bir misafirkonumunda olan Israil’in problemi sudur: bir yan-
dan kendisinin geldigi Dogu, diger yandan aslinda tarihte
pek gok hususu paylastig1 Araplarin temsil ettigi ve bizzat
kendisi tarafindan iggal edilen Dogu.
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Binlerce yil birbiriyle bazen farkli milletler, bazen farkh
dinler ve bazen de farkli medeniyetler olarak yakin temasta
bulunan bu iki halk, simdilerde tamamen yeni ve de ¢ok kar-
masik bir durumda karsi karsiya gelmislerdir.

Ozetlemek gerekirse; Yahudi-Arap iligkilerinin uzun tari-
hi, birbirinden fakli ve zamansal agidan birbirine egit olma-
yan 4 ana donemden olugmaktadir:

“Tarih 6ncesi” olarak adlandirabilecegimiz birinci donem
iki bin y1ldan fazla bir zaman dilimini kapsar. Belirsiz ve pus-
lu ama 6nemli olan bu donem, iki halkin ortak kokenlerinin
gag1 olup, pek tarihsel 6nem tagimasa da cogu yoniiyle il-
gingtir. Kral Ahab’tan Talmudik literatiir ve Arap kaynakla-
rina gegmis 1400 yillik bir siirede vuki bulan iligkiler déne-
midir.

Ikinci dénem en 6nemli dénemdir. Yaklagik 800 yal siiren
bu yaratic1 Yahudi-Arap birlikteliginin ilk yarisinda Miislii-
manlik ve Arap halki Yahudiligin etkisiyle sekillenirken,
ikinci yarisinda da geleneksel Yahudilik Miisliiman-Arap et-
kisiyle son geklini almstur.

Yaklasik olarak 1300’den 1900’e kadar devam eden 600
yillik iiglincii donem, Araplarin diinya tarihinden, Dogu Ya-
hudilerinin de Yahudi tarihinden silinip gittikleri donemdir.

Yahudi-Arap iligkilerinin son dénemi olan XX. ytizyil ise
yeni bir ylizlesme donemidir. Batililasmis Yahudiler tarihle-
rinin esas sahnesiyle yani, Dogu ile yeniden irtibata gegtiler.
Oysa, Bati'nin yardimi ve etkisiyle canlanmalarina ragmen
Araplar, hala Bati’ya ve onun bu cografyadaki en yakin mii-
messili olan Israil’e karsidirlar. Bununla birlikte Israil Devle-
ti Miisliiman tilkelerden gelen gégmenler dolayisiyla, karak-
teri itibariyle daha “dogulu” olmustur.

Yukarida boliimlere ayirdigimiz Yahudi-Arap iligkilerini
asagidaki tabloda soyle gosterebiliriz:
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1. TARIH ONCES1
m.d. 1500-m.s. 500

a. Ortak Kokenler
Mitolojik: Sami 1rk. Israil bir
Arap kabilesi
Gergekler: Miisterek sosyal motifler
(ilkel demokrasi) ve
dini gelenekler. “Amcaogullan”

b. m.o. 853'ten itibaren
kayitlara gegen iligkiler
1. Kitab-1 Mukaddes donemi
2. Makkabi, Herod ve
Roma dénemleri.
3. Talmudik donem.

2. YARATICI ORTAKLIK
500-1300

a. Yahudilik havzasinda
Islam’in kékeni ve ilk gelisimi.
“Islam: Israil dininin
Arap versiyonu.”

b. Yahudi diisiincesine Islam’in;
Ibranice iizerinde Arap dili ve
edebiyatinin etkisi.

3.SONUS
1300-1900

a. Diinya tarihinden Araplarn,

b. Yahudi tarihinden
Dogu Yahudilerinin (soniisii).

¢. Acinin ortak mirasi.

4. YENIDEN YUZLESME

a. 19. ve 20. yiizyillarda
Arap ve Yahudi canlamginin tesadiifii
Benzerlikler ve farkliliklar.

b. Filistin'deki srail
1. Dogu’ya Bat1 miidahalesi
2. Bat toplumuna
Dogu miidahalesi
a. Arap iilkelerinden
gelen gdgmenler
b. Israil’deki Arap vatandaglar|
c. Gelecek:
Iki halkin paralel gorevleri
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1.2 Arap Cevresinde Israil Devleti

Giiniimiizde Israil’le komsular arasindaki tezat ¢ok belir-
gindir. Israil halkinin cogu ya Avrupa’dan gelen gcmenler ya
da bu gégmenlerin ¢ocuklaridir. Yeni devletin siyasi ve ruha-
n{ liderligi dikkate alinacaksa, bu devletin daha ziyade Avru-
pai karakteri goz onlinde bulundurulmalidir. $imdiye kadar
devlet bakanlarinin bir kismiyla, yargitay tiyeleri veya Kudiis
Ibrani Universitesi profesorlerinden sadece birkagi Avrupali
degildi. Daha yash nesil, doktorlar veya miihendisler de hesa-
ba katiirsa hayatin diger alanlarindaki durum da bundan
farkh degildir. Yeni Israil devletinin muazzam bir gég hareke-
ti sonucu ortaya cgiktig1 dogrudur. Biiytik bir sosyal ve ruhani
patlamanin neden oldugu bu gogler, tam olmasa da gogu yo6-
niiyle toplumun yegane karakterini ortaya koymaktadir.

Israil aslinda sinifsiz bir toplumdur. Israil’de ne feodalizm
kalintis1 ne dokunulmaz aile aristokrasisi, ne endiistriyel
trostler ya da is firmalarinin pliitokrasisi ne de totaliter dev-
letlerdeki gibi sinirli biirokratik bir kesimin hakimiyeti var-
dir. Mapai® ve Histadrut” biiyiik bir giice sahiptir, ancak tek
bir sinif1 temsil etmezler; aslinda bu, ayni aile ortaminda bile
hayatin bir basamagindan digerine yapilan 6zgiirce ve sikca
vuki bulan bir gegis olup Israil'i karakterize eden sosyal 6z-
glirliiglin en belirgin gostergesidir. Bir kibuts (toplu yerle-
sim)® iiyesi olarak tiniversite profesorlerinin ogullarini zana-

6 Miflegat Poaley Erets Yisrael (Israil Igci Partisi)'in kisalt:lmig hali. 1930 yilinda
kurulan sosyalist siyonist bir parti. Israil'in kurulusundan itibaren 40 y1l iil-
keyi yéneten Mapai, 1968 yilinda lsgi Partisi’'nin olusumuyla ortadan kalk-
mughir. Tarhigmasiz liderligini David ben Gurion’un yaptig: parti, kurum ola-
rak varligina son verilse de ideoloji olarak Iggi Partisi'nin iginde varligini de-
vam ettirmistir. Bkz. Oscar 1. Janowsky, “The Rise of the State of Israel”, The
Jews, Their History, Culture and Religion, ed. Louis Finkelstein, New York 1960,
s. 719 vd. (Ceviren NA).

7 1920 yilinda kurulan Genel Iggi Federasyonu. Bugiin Israil'in en biiyiik isgi sen-
dikasidir. Israil devleti 6ncesindeki Yishuv'da her tiirlii ekonomik faaliyeti
orgiitledigi igin, bir anlamda devleti kuran “kamu iktisadi tegebbiisii” olarak
gelismistir. Daha fazla bilgi igin bkz. Janowsky, s. 719. (Ceviren NA).

8 Yahudiler tarafindan siyonist ve sosyalist fikir ve ideallerle kurulan ve isletilen
kolektif tarim koyleri. (Ceviren NA).
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atkar olarak gérmek gayet dogal oldugu gibi, bir otobiis so-
forit de bir sanayiciyi kiskandiracak sekilde bir apartman da-
iresine sahip olabilir. Israil’deki sosyal egitlik ve yaygin ada-
let en iyi, onun ciddi ve agirbagh rejimi ile biitiin Israilliler ta-
rafindan yeni gé¢menlerin yararina olusturulan biiyiik ka-
mulagtirmalar da goriiliir.

Stiphesiz, komgu Arap tilkeleri ile mukayesede genelle-
melerden sakinilmalidir. Misir ve Liibnan’in sosyal yapisi
ve hatta Suriye ile Irak’in sosyal yapisi arasinda gok bariz
farkliliklar vardir. Gegmiste oldugu gibi daha birkag yil 6n-
cesine kadar yabancilar tarafindan gergek bir “kéle evi” ola-
rak goriilen Misir toplumu bile, ister Allah indindeki esitlik
fikrinden, isterse gagdas fikir akimlarindan kaynaklansin,
geleneksel ve modern demokratik 6zelliklerden yoksun de-
gildir.

Ancak genel olarak Israil gevresindeki iilkelerde hala bii-
yiik sosyal esitsizliklerin varlig1 bir vakiadir. Milyonlar yok-
sulluk igerisinde kivranirken, bir kisim insanlar haksiz ve
yolsuzlukla elde edilmis zenginlikler igerisinde bogulmak-
tadir. Bu agidan (Cemal) Abdunnasir Misiri’min “Arap Sos-
yalizmi” garpici bir tecriibedir. Yine de bu tilkeyi tanuyanlar,
bu iilkede kisisel 6zgiirliiklerin siddetle kisitlandigini gore-
cektir. Arap Yarimadasi'nda bile kolelik resmen ortadan
kalkmasina ragmen, Arap halklan bir noktaya kadar, beg
para etmez bazi 6zgiir insanlarin gilidiimiindedir. Kasim
1949’da Aden yakinlarindaki Hashid toplama kampinda sa-
hit oldugum bir olay, zannedersem bu gergegi en iyi sekilde
yansitmaktadir: Olay, iki Yemenli, bir Israilli, sosyal olarak
vatandasliga kabul edilecek kadar uzun zaman Filistin’de
kalmis bir adam ile kampa sadece birkag giin 6nce gelmis
bir gé¢men arasinda yasanmisti. Kampta hizmetgi olarak
calisan Yahudi, tabi ki kamp yoOneticisi, kamp doktoru ve
liniversite profesorii gibi oradaki herkesle esit sartlarda bir
araya gelmigti. Bir keresinde gogmen bir Yemenli, yakinin-
da dikildigim bir sirada geldi, kendini kamp yoneticisinin
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ayaklarinin dibine atarak ayaklarina sarild1 ve 6pmeye bag-
lad1. Bu arada ondan ufak tefek bazi ricalarda bulunuyordu.
Manzara oldukga garpiciydi. Kendini belli bir enerii ile, ya-
ra almadan o gekilde yere atmak, adamin bu konuda bir
hayli tecriibeli oldugunu gosteriyordu. Stiphesiz Yemen ge-
ri kalmis bir Arap iilkesidir. Bu unutulmaz sahne hala bii-
ylik bir zithg1 gostermektedir.

Israil’le komgular1 arasindaki carpia farki gosteren bir
bagka konuda cinsiyet meselesidir. Israil, Birlesik Devletler
gibi, gercek bir “kadin cenneti”dir. Cinsiyetler arasindaki
esitlik sadece yeni devletin kurumlarinda, mesela, 17 Tem-
muz 1951'de Israil Parlamentosu’'nda (Kneset) kabul edilen
“kadinlara esit temsil hakki1” veren kanunda degil, bazi orto-
doks okullardaki uygulama ve kizlar igin 2 yillik tam dénem
mecburf askerlik hizmeti harig (-ki bu bana Israil’e 6zgii bir
durum olarak anlatildi), aldiklar1 miisterek egitimde de gorii-
liir. Bu esitlik, birlikte galisan kiz ve erkeklerin dogal dost-
luklarinda, siradan insanlarda ve hatta dini cemaatlerde de
gozlemlenen bir gergektir.

Diger yandan Israil’e komsu tilkelerdeki siiregelen su iki
gelenek, bu toplumlarda birbirine tezat iki yaklagim ortaya
gikarmustir: ilki —ki ben buna askerlerin ve din adamlarinin’
Miisliiman-Arap gelenegi diyorum-, zayif ve eksik olarak sa-
yilan cinsiyetin hakir goriilerek toplum hayatindan tecrit
edilmesi; ikincisi ise -bu da aslinda Iran, bir noktada da Yu-
nan mengelidir, Dogu Akdeniz.{ilkelerinde ancak daha gok
da Iran ve Misir’da varhigini koruyan bir diigiincedir-, cinsi-
yeti yalnizca erkeklere hasreden anlays.

- Her iki gelenek de Araplarla modern Yiguv® arasinda de-
rin bir ugurum yaratmaktadir. Kargasalar sebebiyle kitlesel
tutuklamalarinin oldukga yaygin oldugu manda dénemin-

9 1948 yilinda Israil devleti kurulmadan 6nce Filistin’de yagayan Yahudi toplu-
muna verilen bir isim olup ¢ogunlugunu Avrupa’dan gogen Agkenaz-Sosya-
list veya Agkenaz-Din eksenli gruplarin olusturdugu cemaate verilen isimdir.
(Geviren NA).
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de, Yahudilerle Araplar yan yana yasiyor, bu sayede birbi-
rinin sosyal davraniglarini da gézlemleme firsat1 buluyor-
lardu.

Hapishane yasaminin anlatildig1 Behind the Walls [Hapisha-
ne Duvarlarimin Arkasinda] adh kitapta, Yahudi eylemcilerin
bir lideri Araplarin, Filistin Yahudi toplumundaki kars: cins-
lerin 6zgiirce bir araya gelmesine hog bakmadiklarini; buna
karsilik Yahudi genglerin ise Arap toplumunun asil proble-
mini “cinsel sapkinlik” olarak degerlendirdikleri belirtilir. Bu
baglamda Arap toplumu bazi degisimler de yasamaktadir.
Ancak Arap Dogu’sunda cinsiyetler arasi iligkilerdeki eski fi-
kirlerin ve aligkanliklarin pratikten ziyade teoride ortadan
kalkmasi gerekmektedir.

Israil'le komsular: arasindaki tezadin en belirgin oldugu
alanlardan bir digeri de dindir. Israil’de dinin su anki konu-
mundan memnuniyet duyulmayabilir. Ancak su bir gergektir
Ki, Israil’de hig kimse dine sahte bir baglhlik sergilememekte-
dir. Bir ortodoks Yahudi, kendi halinde bagimsiz bir tanr
arayigqisl, mazinin kiymetli bir hazinesi olarak Yahudilige
duygusal olarak bagli biri ya da dine kokten karsi olan birile-
ri olabilirsiniz. Hig fark etmez; isteyen istedigi gibi inanur,
inandigini soyler ve inandig gibi de yasar.

Oysa komsu iilkelerde durum tamamen farklhidir. Imkan-
s1z olmasa da bugiin Isldim’in Arap niifusun farkl kesimleri-
ne ifade etmek istedigini kestirmek oldukca zordur. Bu yiiz-
den “Islam Nereye?” (Whither Islam), “Bugiinkii Islam” (Is-
lam Today) veya “Islam’da Modern Yénelisler” (Modern
Trends in Islam) gibi basliklar tasiyan pek ¢cok galisma vardir.
Bununla beraber, hakikaten giiniimiizde pek ¢ok miisliima-
nin iman, amel (eylem) ve sylemleri arasinda biiytik tezatlar
oldugu bir gergektir.

Basra’da 40 yilin1 gegiren ve samimi bir Arap dostu olan
Amerikali1 yardimsever Dr. John van Ess, 6lmeden 6nce ka-
leme aldig1 son makalesine su sozlerle baslar: “Yakindogu'da
ok az insan ibadet etmekte...”. Bu ifadenin dogrulugunu tetkik
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etmem zordur. Tabii olarak Van Ess, geng Miisliimanlar:
gozlemleme de benden daha fazla firsata sahipti; ancak bu-
gun, Arap tlkelerindeki gogu gencin ibadet etmedigi bir ger-
cektir. Fakat bu tembelliklerine ragmen bu gengler Islam”1
yasamadiklarini inkar edecek veya Islam’in gelmis gegmis
sistemlerin en miikemmel sistem oldugunu hararetle savu-
nacaklardr.

Islam’a zahiren bir baghlik, cagdas Milliyetcilik ve Din (Na-
tionalism and Religion) arasindaki etkilesimin en ilging olayla-
rindan biridir. Prof. Salo W. Baron, ayn bashig: tasiyan kita-
binda bu problemi miikemmel bir gekilde ele alip islemistir.
Burada Bat1 baskisina karsi bir nevi kendi iddiamiz var; Arap
mazisinin 6nemli bir miras1 olan din, dinin kendi hayatlarin-
da esamisinin bile okunmadig kisiler tarafindan goéklere c1-
karilmaktadir. Bunun yaninda iman ile amel arasindaki bu
geligkinin ciddi dezavantajlar1 da vardir ve giliniimiizde bu
fikrin Arap aydinlar arasinda hizla yayilmasinin pek ok ne-
deninden birini tegkil etmektedir. Cagdas Araplarin bir 6zel-
ligi olarak karsimiza gikan “dine zahiren baghhk” Araplan
Israillilerden, 6zellikle de kismen daha geng nesil olan {inlii
sabralardan ayiran onemli bir ozelliktir. Sabralar'®, sekil ve
resmiyete (formalite) kars1 kayitsizliklariyla taninir. Onlara
gore iyi tavir ve kibarlik sakincalidir. Ote yandan, Araplarin
sosyal hayatlarinda belli 4dab-1 muageret kurallar1 hakimdir.
Bir Arap sizi incitmek istese bile kibarca seslenir. Oysa Israil-
li gengler kibar olmak igin bir nedene sahip olsalar bile bazen
oldukca kabadirlar.

Bu genglerin disa kars1 duyduklar1 hognutsuzluk, ideal-
ler hakkinda konusmak yerine bu idealleri anlamaya galis-
malarindan anlagilabilir. Israil’de herkesin bildigi Siyo-
nizm, argo dilinde “kehanet” gibi bosg, asli-esas1 olmayan
konusma demektir; bu arada, bu kelime Kitab-1 Mukad-
des’in son kisimlarinda ise “yalanlar” anlaminda kullanil-

10 Israil devletinin kurulmasindan sonra Israil’de dogan Yahudiler. (Ceviren
NA).
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digin1 belirtelim. Israilli 6grenciler “Yahudilik misyonu”
vb. konularda konugmaktan hoglanmazlar. Ayrica “secil-
mis millet” anlayis1 da onlari1 gilgina gevirir. Konugmalarin-
da veya yazilarinda bu konularda bir sey ortaya koymaya
yanagmazlar.

Oysa komsu tilkelerde ise tam tersine, yaldizli ifadelerin
kullanilmasi hala tercih edilen bir husustur: “Dogu’nun ma-
neviyat1 Bat1 materyalizmine kars1”, “Islam misyonu”, “Sos-
yal adalet” vb. gercek hayatta 6nemli yeri olmayan pek ok
konu ya da sasali veya ayrintili bir lislip hala ragbet gor-
mekte ve ideal bir tutum olarak benimsenmektedir.

Itiraf etmeliyim ki Israil’de diigiincede, davranista, sozlii
ve yazili ifadelerde daha bir sekliligin olmasini arzu ederdim.
Ayrica, siyonist propagandaya karg: tabii bir tepki olsa da,
ideallerin daima dile getirilmesi kanaatindeyim. Ancak yine
de bu tiir meselelerde biiyiik zitliklara Israil ve gevresindeki
Arap toplumlarinda rastlanmaktadir.

Bizim yaptigimiz gibi, politik ve stratejik yonler harig tu-
tulsa bile, Israil’le komsular1 arasindaki diismanlik listesi ko-
laylikla gogaltilabilir. Bu durumda bu farkliliklarin iki halkin
mevcudiyetinin sartlar1 ve yapisinda var olup olmadig1 ve
muhtemelen bundan dolay: kalic1 olup olmadig: ya da basit-
e gelisme egilimi gosterip gostermedikleri ve bu arada kay-
bolmaya yiiz tutup tutmadiklar1 sorgulanabilir.

Farkliliklarin tedricen ya da hemen ortadan kalkacag dii-
siintilse bile, ortaya gikacak olan yakinlasmanin hangi yénde
olacag bir bagka sorun olarak karsimiza gikacaktir. Yani, Is-
rail halki Araplara m1 benzeyecek yoksa her iki halk da bir
bagka yone mi meyledecek?

Bu sorulara tek ve kesin bir cevap vermek miimkiin degil-
se de, cevap igin gereken objektif malzemeyi temin etmek
miimkiindiir. Bu amagla tarihi gergekleri ortaya gikararak, bu
gergeklerin su anki meselelerle iligkisini tartismak. Elinizdeki
kitapta bagtan sona yapmaya galistigimiz da zaten budur:
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1. Iki halkin ortak kékeni,

2. Biiyiik tarihsel birliktelige ragmen iki halkin tarihinin
nigin farkli mecralara yoneldigi,

3. Dogrudan iliskiler ve karsilikli etkilesimler,

4. Arap ve Yahudi halkinin giiniimiizde, ayn1 zamana
rastlayan yeniden canlanigi.

Biitiin bunlar kitabin ilerleyen béliimlerinde ele alip tarti-
sacagimiz meselelerdir.






2.

Arap ve Israil Halkinin
Ortak Kokenleri
Hakkindaki Gergek

Araplarin benzerligi ile ilgili bir soru yonelttiginizde,
ylizde doksan her iki milletin de Sami irkindan oldu-
gunu soyleyeceklerdir.

]E gitimli Amerikalilara veya Avrupalilara Yahudilerle

Sami irkinin gergekleri nelerdir?

Oncelikle “Sami” kelimesi nispeten son zamanlara ait bir
bulustur. 1781’de bir Alman bilim adamu tarafindan, o dé-
nemler en iyi bilinen Ibranice ve Arapga’nin da ait oldugu ya-
kin akraba dilinin bir grubunu ifade etmek igin gelistirilmis
bir kelime idi.

Ibranice, Arapca ve Arami dilleri arasindaki benzerlik, X.
yiizyilin baglarinda Yahudi ilim adamlar tarafindan da arag-
tirilmis ve tartisilmistir. XVIL yiizyillda Avrupali bilim adam-
lar1ayni gruba ait olan [Kitab-1 Mukaddes Ibranicesi’'nde Kug

(Kush) kelimesi ile tanimlanan] Habes dillerini de 6grenmis-
lerdi.
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Sami kelimesi siiphesiz, Kitab-1 Mukaddes’teki “Tufan”
kissas1 sebebiyle ismini herkesin bildigi Nuh’un {i¢ oglundan
biri olan Sam’dan tiiremistir. Bununla beraber bu isim, Kitab-
1 Mukaddes'te verilen gergeklerle bagdagmamaktadir. Orne-
gin Kitab-1 Mukaddes'te Ibranice, Kenan dili (safat Kenan) di-
ye adlandirilir. Clinkii arkeolojik kazilardan da 6grendigimiz
tizere Israilliler, Kenan dilinin, tilkenin Israil kabileleri tara-
findan isgalinden 6nce Filistinli yerliler tarafindan konusul-
dugunu gayet iyi biliyorlardi.

Ancak Habeslilerin atalar1 olan Kenan ve Kus, Kitab-1 Mu-
kaddes’te —ki sebebi de vardir- Nuh'un oglu Sam’in degil de
Ham'in varisleri olarak tanimlanir. Bununla beraber Kitab-1
Mukaddes’e goére Ibranice, Sami (Semitic) degil Hami (Hami-
tic) bir dildir. Antropolojik ve irki kékeni bir yana, Sami keli-
mesi, bu dilleri konugan halklar arasindaki tarihi baglarina
isaret etmeksizin dil gruplarinin uyumunu saglamak amaciy-
la uydurulmus suni bir terkip olarak karsimiza gikar.

Ancak tamamen yalin, lengtiistik bir ifade olan Sami kav-
rami, XIX. ylizyilda dil, ulus ve toprak fikirlerinden kaynak-
lanan duygusal yaklagimin etkisiyle maalesef oldukga farkl
bir diigiinceyi agiklamak amaciyla ortaya atildi: Belli fiziksel,
psikolojik ve sosyal &zellikleri olan bir irk. Arap ve Ibrani
edebiyati ve tarihini bildigini diislinen ya da bildiklerini bir
kural olarak genellestirme yoluna giden bilim adamlar, ha-
zirladiklan kitaplarda Sami irkini miispet veya-menfi -daha
cok da menfi- 6zelliklerini bir bir siraladilar. Ancak bu bilim
adamlar: kendilerine gergekte bir Sami irkinin var olup olma-
digin1 sormayi dahi akil edemediler.

Bir 6rnek verelim: Unlii bilim adami Ernest Renan, sirf mi-
tolojileri olmadigindan hareketle Samileri, soyut mantikh bir
¢6l halky, hayal gilicii olmayan bir irk olarak tanimlamist1. Oy-
sa Hindistan veya Yunanistanin Hint-Alman (Indo-Germa-
nic) halklarinin, mesela tanrilar1 ve kahramanlarinin asklar:
ve igleri hakkinda en cogkulu efsanelere sahip olduklari bilin-
mekteydi.
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Bununla birlikte arkeolojik kazilarda sadece Babil ve
Asur’da degil, kuzey Suriye’deki Ras Shamra gibi Filistin
cevresinde de Sami dillerinde yazilmis kapsamli bir mitoloji
edebiyat: giin yiiziine gikarilmigtir. Israil, Arap ve diger bazi
milletlerle Babil ve Ras Shamra halkinin mitolojilerinde bazi
farkliliklar olsa da, eski Arap edebiyatinda ve Kitab-1 Mukad-
des’te pek cok mitoloji izine rastlanmaktadir. Ancak Sami dil-
lerinden herhangi birini konusan halklarin ayirt edici fiziki
ve sosyolojik 6zellikleri olsa da, “aym irka mensup” oldukla-
r1 diistincesinin bilimsel bir dayanag: yoktur. Sami lehgeleri-
ni konusgan eski halklarin fiziki goriiniimlerini, kazilar sonu-
cu elde edilen viicut kalintilarindan veya resimlerden biliyo-
ruz. Onlar sadece antropolojik agidan degil, iktisadi ve sosyal
acillardan da oldukga farkliydi. Edebi ve dini diislincedeki
miisterekligin, uzun stiregteki kiiltiirel biitiinlesme sonucu
olustugu ispatlanabilir. Dilin yayllmas: meselesi her olay igin
ayrica arastirillmas1 gereken en karmasik meseledir.
A.B.D’deki Zencilerin Amerikallar gibi diisiiniip konusma-
lary, atalarinin Ingilizlerle ayni irka mensup olduklari anlami-
na gelmedigi gibi, bir Sami dili konusan veya konustugu bi-
linen pek ¢ok halkin da, bu tiir bir diistinceden hareketle tas-
nif edilmeleri yanhstir.

Genellemeler saglikhi sonuglara gétiirmez. Son seksen y1l-
dir “Sami” kelimesinin yanhs kullaniminda da oldugu gibi,
uygulanan bu tarz bilimsel nitelemeler biiylik zararlara bile
yol agabilir. Bu sebeple Israil ile Araplarin ortak kokenini tar-
tisirken “Sami 1rk1” seklindeki miiphem mefhumu bir kenara
birakmak gerekecektir.

Bilimsel bir tarzda sunulan uyduruk “Sami irki miti” gibi,
Yahudi ve Araplarin yakin akraba (amcaogullar1) olduklar
seklinde daha popiiler bir bagka kanaat daha vardir. Buna go-
re, her iki millet Ibrahim’in ogullar Ishak ve Ismail kardegle-
rin soyundan gelmislerdir. Oysa Kitab-1 Mukaddes'te Isma-
il'in, Araplarin atas1 oldugunu gosteren herhangi bir kayit
yoktur.
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Ismail, tarihten ¢abucak kaybolan ¢ok eski bir kabileydi.
Ancak Kitab-1 Mukaddes'te “Ismaili” kelimesi seferlere isti-
rak eden ya da uzak mesafelere yiik tasiyan veya deve yetis-
tiren ¢6l halkini ifade eden ortak bir isim olarak kullanilir.
Bunun yaninda, érnegin Gideon'un savastigy Midyanllar’a
da Ismaili denmektedir (Hakimler 8:24). Bu ayrica, Yusuf'un
agtkca Midyanlilara ve Ismaililer’e iki kez satildig1 gergegine
de g1k tutmaktadir (Ismaili kelimesi bu metinde 6zel degil de
cins isim olarak kullaniliyor olabilir) (Tekvin 37:25, 28,36).

Bu sebeple Yahudilerin II. Mabed Dénemi’nde Arap kabi-
leleriyle irtibat halinde olduklar sirada Araplar igin Ismailf
kelimesi kullanihyordu (daha 6nce Nabatilerden bahsetmis-
tik). Kelime ayrica ilk Hiristiyan ve Talmudik edebiyatta da
bu sekilde gegmektedir. Cesitli Yahudi kaynaklarinda Arap-
lar igin Israil'in amcaogullar: [dodanim] ifadesi kullanilmakta-
dir. Aslinda butiin bunlar, Kitab-1 Mukaddes’teki (I§aya
21:13) Arap Dedanim kabilesinin ismi tizerinde yapilan bir
kelime oyunundan kaynaklanmaktadir. Araplarin Ismailf ol-
dugu ve bununla beraber Ibrahim’in oglu Ismail’in torunlar
seklindeki Yahudi diisiincesi, daha sonralan bizzat Araplar
tarafindan benimsenir hale gelmistir. (Hz) Muhammed tebli-
ginin sonraki donemlerinde bunu, yeni amentiisiiniin kdge
taslarindan biri haline getirdi. (Hz) Muhammed, Kuran'in
Bakara siiresinin 125. ayetinde Ismail’i babasi Ibrahim’e yar-
dim ettirmek suretiyle, Ka’be'yi gercek dinin mabedi haline
déniigtiirerek Ibrahim’i Araplarin atas1 ve dinlerinin kurucu-
su sekline biirtindirdii

1 Goitein gibi pekgok batil aragtirmaci, Mekki strelerde Ibrahim ile Ismail ara-
sinda dogrudan bir bag kurulmadigini, baz1 Mekki ayetlerde (el-En’dm 6/84;
Hid 11/71; Meryem 19/49; el-Enbiya 21/72; el- Ankebrit 29/27) Ibrahim’e Ishak ve
Yakub’un bagislandigs belirtilirken Ismail'in zikredilmedigini, Ibrahim ile Is-
mail'in sadece Medeni siirelerde ve Ka’be’nin ingasi ile hac ibadeti gergeve-
sinde birarada amildigini belirtir ve bu noktadan hareketle, Hz. Peygamber’in
Ibrahim ile Ismail arasindaki aile bagini iyi bilmedigini iddia ederler. Bu id-
dia Kur’an'in vahiy eseri olmayip Peygamber Efendimiz tarafindan diizenlendigi
seklindeki 6n yargiya dayandify gibi, bilgi bakimindan da dogru degildir.
Giinkii kabile gelenegine bagh ve asabiyetin 6n planda oldugu bir toplumda,
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Yahudi ve Araplarin lbrahim’in ogullari Ismail ve ls-
hak’tan tlireyen amcaogullar1 olduklan fikri, ne Kitab-1 Mu-
kaddes’teki bir rivayetten ne de eski Araplar arasinda dola-
san bir diislinceden kaynaklanmaktadir. Ancak II. Mabet d6-
neminde telif edilen Yahudi edebiyatinin tamaminda yer al-
mas! ve (Hz.) Muhammed tarafindan da Kur’an’a dahil edil-
mesi sebebiyle? bu yakin akrabalik fikri, Islimi donemdeki
uzun birliktelik neticesinde her iki halk tarafindan da kabul
gormiistiir. Biraz sonra ele alacagimiz {izere, aslinda bu fikir
bazi gerceklerle de ilgisiz degildi.

Ancak bunlar tartismadan 6nce Sami irkiyla ilgili yaygin
iki bilimsel mitin daha cliriitiilmesi gerekmektedir. Sayet bu
teoriler, alanlarinda uzman iki Amerikal bilim adamui tarafin-
dan ileri siiriilmemis olsayds, tartismaya bile degmezdi. Prof.
James A. Montgomery'nin Arabia and the Bible [Arabistan ve
Kitab-1 Mukaddes] (Philedalphia 1934) ve Duncan Black Mac-
donald’in The Hebrew Literary Genius [Ibrani Edebiyat: Dahisi]

tistelik Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte Mekke miisriklerinin de atas: olarak
kabul ettigi Hz. Ibrahim’in aile baglarini, 6zellikle onun kendi atalar olan Is-

mail’in babasi oldugunu bilmemeleri miimkiin degildir. Daha fazla bilgi igin
bkz. Omer Faruk Harman, “Ismail”, D1 A, XXI1], s. 76-80. (Geviren NA).

2 Tevrat'ta Hz. Ismiil'in, Hz. Ibrahim’in Hacer’den dogan ilk ve tek erkek gocu-
gu oldugu belirtilir (Tekvin 16/15). Cocugu olmayan Sére (Saray) cariyesi
Hacer'i (Hacar) esine vermis ve 86 yasinda iken Ibrahim’in oglu olmugtur
(Tekvin 16/16). Ismail 14 yaginda iken Ishak dogar. Bu sirada Ibrahim 100 ya-
sinda idi (Tekvin 21/5). Ancak Ishak’in dogmasindan sonra Sare’nin arzusu
iizerine Ismiil ve annesi evden uzaklagtirilir. Ismail‘in nesli evlilik yoluyla
cogalir (Tekvin 21/10; 25/12-18). Hz. lbrahim’in vefat: iizerine Ismail Filis-
tin'e giderek kardesi Ishak’la birlikte babasii defneder (Tekvin 25/9). Tev-
rat’ta Hz. Ismiil'in soyunun Kuzey Arabistan géliinde ikimet ettigi de belir-
tilir (Tekvin 25/18). Kur’an’da Hacer hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Is-
mail Hz. Ibrahim’in yaghlik déneminde diinyaya gelmis (Ibrahim 14/39), kii-
Giik yaslarda Beytiilhardm'in bulundugu yere birakilmig (Ibrahim 14/37), ad1
acikga zikredilmese de belli yasa gelince Allah tarafindan kurban edilmesi is-
tenmig (Saffat 37/102-105), babasi ile Beyt'in (Ka'be) temellerini yiikseltmig
(Bakara 2/127), bu kutsal mekani temiz tutmakla gorevlendirilmis (Bakara
2/125), peygamber olarak segilerek vahyedilmistir (Bakara 2/136; Al-i Imréan
3/84; Nisa 4/163). Ismail ve Ishak’in kardes olduklar1 hem Tevrat'ta hem de
Kur’an’da yer alan ortak dogru bilgidir. Her iki sahsiyet hakkinda daha faz-
la bilgi iin bkz. Omer Faruk Harman, “Ismail”, DIA, XXII, s. 76-80; a.g.mlf.,
“Ishak”, D14, XXI], s. 519-521. (Geviren NA).



44 Yahudiler ve Araplar

(Princeton University Press 1933) adl kitaplarindan bahsedi-
yorum. Bu calismalan “The Alleged Arabic Origin of Israel
and its Religion” (Israil Dininin S6zde Arap Kokeni), (Zion,
Jerusalem 1937) baghiklh bir makalemizde genis olarak tamittik
ve tartistik. Ayn1 tamitimda Prof. D.S. Margoliouth’un Schwe-
ich konferanslar1 olan daha sonra [The Relations between Arabs
and Israelites prior to the rise of Islam [Islam’dan Once Israilliler
ve Araplar arasindaki iligkiler tizerine] (London 1924) adiyla ya-
yinlanan calismasini da ele alip inceledik. Bu ve benzeri gahs-
malarda Arabistan’in, komgularinin miimbit topraklarini kit-
leler halinde isgal eden Samilerin ortak ana yurdu oldugu ve
Israil'in de bu Arap kabilelerinden biri oldugu iddia edil-
mektedir. Ibranilerin edebi gelenekleri, hatta dinf fikirleri bi-
le Araplara aitmis gibi gosterilmektedir. 11k mesele tizerinde
durmak istemiyorum. Bir Sami irkinin varligina inanmadi-
gim igin, bu irkin gesitli kollarinin miisterek ana yurdunun
aranmasi da abesle istigaldir.

Babillilerin, Asurlularin, Aramilerin, Fenikelilerin ve Sami
dili konusan diger milletlerin nereden geldigi meselesi, eski
Ortadogu tarihinde uzman sahislarin ortaya attig1 yalanlar-
dan kaynaklanmaktadir. Gorebildigim kadanyla, okul kitap-
larinda bile tekrarlana gelen “Sami halklarin Arap yarimada-
sindan zincirleme gogii” teorisi, bir tek tarihi kayitta dahi zik-
redilmemistir. Bu, Ortadogu'nun Miisliiman Araplar tarafin-
dan fethedilmesinden hareketle gelistirilen yanhs bir analoji-
den kaynaklanmaktadir. Ustelik, bu yegane érnekten hare-
ketle genel bir benzerlik kurmak da son derece yanlhstir. Eski
kayitlarda, mamur topraklarda, Kuzey Arabistan’daki tehcir-
ler ve ¢oliin ticra koselerinde yasayan Arap kabileleriyle ilgi-
‘i bilgiler yer almaktadir. Araplarin, Israil kralhginn yikih-
sindan sonra Asur kral tarafindan Filistin’deki Samaria’ya
tehcirini, zorunlu iskanlara 6rnek olarak verebiliriz. Durum
bu iken, Arap yarimadasindan gelen kabileler tarafindan Ba-
bil, Asur veya Fenike gibi genis bolgelerin ard1 ardina istilas:
gibi cok 6nemli tarihi olaylarin kayitlara gegmemis olmas: il-
ging degil midir? Bu noktada, Israil tarihine ve diigiincesine
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en uygun, “Pan-Arap yaklasim1” (the Pan-Arabistic approach)
seklinde tanimlanabilecek ikinci teoriyi tartismak istiyorum.

Bu yaklasim cok eskiye dayanmaktadir. Orta caglarda,
Talmud ve Kitab-1 Mukaddes’in Yahudi yorumcular1 Arap-
ca’nin hatta Arap geleneklerinin ve egitim gereglerinin kulla-
nimina soguk bakmamuslardi. XVIIL yiizyillda Kitab-1 mu-
kaddes hakkinda Hollandali ve diger Protestan bilim adam-
lar ile baglayan modern arastirmalar bunlarin izini takip et-
mistir. ‘

Bu egilim XIX. yiizyihn ikinci yarisinda zirveye ulagmisti.
Bu tarihlerde Israil’in atalarin1 Bedeviler gibi tanimlamak ol-
dukca modaydi. Gerek eski Arap edebiyatinda gerekse
Burckhardt ve Doughty gibi modern seyyahlarin seyahatna-
melerinde Bedeviler hakkinda énemli bilgiler verilmisti. Bu
baglamda iki biiyiik isim 6zellikle zikredilmelidir. Bunlar-
dan ilki, Kitab-1 Mukaddes tenkitlerinin ve Israil tarihinin
tinlii savunucusu Wellhausen’dur. Islam oncesi ve Islam’in
ilk donemlerindeki Araplar hakkinda en az yedi kitap telif
eden Wellhausen, bu tiir bir gayret ierisine girmesini, “Isra-
il peygamberliginin, lizerinde asilanarak filizlendigi yabani
kokii tespit etme” seklinde agiklamaktadir. Varsayima gore
Araplar, Israil'in monoteist dine muhatap olmadan 6nceki
durumu igin en iyi 6rnegi teskil etmektedir. Benzer bir yak-

‘lasim sergileyen diger bilim adamu ise, Iskog Robertson
Smith'tir. Kinship and Marriage in Ancient Arabia [Eski Arabis-
tan’da Akrabalik ve Evlilik] (1885) ve Lectures on the Religion of
the Semites [Samiler’in Dini Uzerine, not: “dinleri” degil “dini”
lizerine] adl1 galigmalarinda onun bu konudaki goriislerini
okuyabilirsiniz.

“Samiler’in Arabistan’dan kitleler halinde gégleri” fikri-
nin yayilmasinda en fazla emegi olan Hugo Wincler, gerek
Wellhausen1 gerekse Robertson Smith’i siddetle elestirmistir.
Wincler, daha 6nce biiyiik Arap tarihgisi Ibn Haldun’un dile
getirdigi gibi, Bedeviler'in komsu medeniyetlere bagiml ola-
rak her yerde mevcut olduklarin belirtir.
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Ancak gerek (Hz) Muhammed zamanindaki Yahudilerin
gelenek ve inanglarina, gerekse tamamen farkli medeniyetler
tarafindan kusatilmig olan giiniimiizdeki doguya bakarak Is-
rail’in hayatinin eski Dogu medeniyetine ait oldugu sonucu-
na ulagmak ilmilikten uzaktir. Bu arada Wincler da digerleri
gibi Israil'i Arabistan ¢ollerinden dogan bir bedevi kabile ola-
rak tanimlamaktadhr.

L. Diinya savagini takip eden yillarda, eski Israil ile Arabis-
tan arasindaki iligkiler konusunda gézen carpan herhangi bir
yeni teori ortaya konmadi; ancak bizzat Arabistan, uzun sii-
reli sessizliginden siyrlarak, savas ve savas sonrasi olaylarla
ve bir kism1 ¢ok nitelikli olan ilmi ¢alismalarla birden Bati
distincesinin ilgi odagi haline geliverdi. Konuyla ilgili olarak
Lawrence Philby, Bertram Thomas veya savastan sonra ki-
taplar1 Amerika’da Ingilizce olarak negredilen Cek bilim ada-
m1 Alois Musil gibi isimleri zikretmek kafidir. Bu aym za-
manda, Arabistan’in yeniden silkelenisi ve benim Kitab-1
Mukaddes ve Israil tarihine “Pan-Arap Yaklagim1” diye isim-
lendirdigim konunun da yeniden 6nem kazanmas1 anlamina
geliyordu.

Israil'i Arabistan ¢6llerinden cikan bir kabile; Israil dinini
de Arap diisilincesinin bir tasarimi kabul eden bu teori hak-
kinda ne s6ylenebilir ki? Aslinda bu teori yanls anlamalar se-
risinden bagka bir sey degildir. Bu fikirden ne kadar erken
siyrilabilirsek, Araplarla lIsrail'in gergek tarihi birlikteligini
de o kadar sihhatli degerlendirebiliriz.

Somut tarihi kayitlardan anlayabildigimiz kadaryla, Ha-
kimler Dénemi’nden itibaren Israil halkinin dini ve diinyevi
hayatinin tamami tarim merkezli idi. Ancak dile getirilen hu-
sus, Israil’in kabileler seklindeki teskilatlanmasinin, onun be-
devi bir kokene sahip olmasiyla gelistigidir. Ik yanilgiya iste
burada diisliyoruz. Kan bagiyla veya 6zel anlagmalarla bir
araya geldiklerine inanilan birimler olan kabilesel gruplas-
malar, sadece bedevilere ve hatta gocebelere has bir 6zellik
degildir. Bu durum, yogun olarak tarimsal faaliyetlerin yapil-
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dig1 Yemen’de bugiin dahi béyle oldugu gibi, Seba ve diger
Giiney Arabistan yazitlarindan anlasildig tizere binlerce yil
once de boyleydi.

Bu sebeple, kabileler seklinde teskildtlanma Bedevi koke-
nin bir gostergesi olamaz. Pan-Arap yaklasimiyla ilgili en
gozde konulardan biri de Bethel, Hebron ve Birseva gibi ka-
sabalar arasinda dolagan Atalarla ilgili hikayelerdir. lbra-
him’in (a.s.) tipik bir Arap seyhi oldugu belirtilir. Iste burada
bir bagka yanlis anlama daha vardir. Aynen Atalar gibi dola-
san ve Kitab-1 Mukaddes’te de belirtildigi lizere, zaman za-
man yerlesik bolgelere tarimi tasiyan, koyun ve biiyiik bag
hayvan yetistiricisi yar1 gogebelerle, iyi develerin yetistirildi-
gi ¢oliin iglerinde yasayan Bedeviler —ki “bedv” Arapga’da
“digsar1” anlamina gelmektedir- arasinda énemli farklhiliklar
vardir. Oysa Kitab-1 Mukaddes'te Israilliler'in deve yetistiri-
cisi bedeviler olduguna veya Arabistan’dan gog ettiklerine
dair bir tek atif dahi mevcut degildir. Bu noktada, Israil dini-
nin ¢6lde dogdugu bizzat Tevrat'ta belirtildigi ve Israil'in
¢oldeki hayatinin peygamberler tarafindan ideal bir donem
olarak sunuldugu iddias: ortaya atilabilir. Iste burada da
liglincii hata yapilmaktadir.

Israil'in ¢oldeki gegici ikameti, Kitab-1 Mukaddes’te Mi-
sir'daki uzun dénemle Kenan'in istilas1 (veya istirdadi) ara-
sindaki dénemde, ¢6] hayatina alisik olmayan bir halkin “de-
nenme safhas1” olarak tarif edilir. Tanr1’nin Israil igin rahme-
tini gostermesi zamanuyd. Zira, Israil ¢ole Tanr1’'nin ardi sira
girmisti. C6l, tarim halkinin nefret ettigi “ekilmeyen” (Ye-
remya 2:2) ve “kurakliklar diyar1” (Hogea 13:2) idi.

-Bunu cliriitmek igin, “Tevrat’in ve Peygamberlerin ifadeleri
sonraki donemlere ait goriigleridir, Israil halkinin kokeni konusun-
da bir sonuca ulagmak igin Kitab-1 Mukaddes’teki dahili delillere
dayamlmalidir”, seklinde bir itiraz ileri siiriilebilir. Ancak,
Arap literatiirii ile Kitab-1 Mukaddes literatiiriiniin mukaye-
sesinden elde edilecek dahili deliller, esasen iki halkin koke-
ninin ¢ok farkl oldugunun bizatihi delilidir.
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Kitab-1 Mukaddes gibi, klasik Arap literatiirii de nesiller-
dir hep sehirlerde yasayan gayn Arap miiellifler tarafindan,
basta Irak ve Suriye olmak {izere tamamen yerlesik bir gevre-
de yazilmigsa da, bu miiellefatin her sayfasi, halkinin kéken
olarak Arap ¢oliine ait oldugunu agiga vurur. Liigat, mecaz,
tesbih, siir temalar1, Arabistan’daki deve yetistiricilerinin ¢a-
dir hayatina yapilan atiflarla doludur. Filistin topraklarinin
mis kokusunu soluyan ve bir takim ciftci ve coban hikayele-
ri barindiran Kitab-1 Mukaddes'te ise bu tiir seylere rastla-
mak miimkiin degildir.

Aslinda “Pan-Arap” teorisi ciddi Kitab-1 Mukaddes aras-
tirmacilar arasinda ok fazla makes bulamadi. Isaret etmeli-
yim ki, Kitab-1 Mukaddes aragtirmalarina dair son zamanlar-
da yapilan The Old Testament and Modern Study: a Generation
of Discovery and Research [Eski Ahid ve Modern Caligma: Kesif ve
Aragtirmalarin Bir Nesli] (Oxford 1951) veya Israil tarihi hak-
kindaki [Martin Noth, Geschichte Israels (Goettingen 1950)] gi-
bi kapsamli son gahsmalardan gorebildigim kadariyla, Isra-
il'in Arabistan’daki bu s6zde kokenine bir tek atif dahi yapil-
mamaktadir. Bu sebeple Araplar ile Israilliler arasindaki bii-
ylik benzerliklerin bagka bir sekilde ele alinip agciklanmas: ge-
rekecektir.

Kitab-1 Mukaddes’teki eski Israil’le, tabiatlarini ilk dénem
Islam literatiiriinde yer alan bilgilerden kavrayabildigimiz
asil Araplar, kendilerini birbirine yaklagtiran ve onlari, ken-
dilerini gevreleyen ve etkileyen biiyiik medeniyetlerden fark-
l1 kilan bariz benzerlikler gosterir. 1ki halkin gerek sosyal ge-
lenekleri gerekse ahlaki tutumlarinda gok belirgin miisterek-
likler vardi. Bu miisterek 6zelligi, “ilkel demokrasi” olarak
tarif etmek en uygunu olacaktir.

Mezopotamya, Misir ve Anadolu’nun kudretli krallikla-
rinda ifadesini bulan eski Dogu medeniyetinin tarihsel arka
plani ile komsu Bizans ve Sasani-Pers’in erken ortagag mede-
niyetlerinin tersine, Israil ve Araplar, imtiyazh kastlarin ve s1-
niflarin olmadig), giiglii bir otoriteye zorla itaatin yerine, halk
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diisiincesinin olusumu ve ifadesi tanimlanmamassa da, ol-
dukga giiglii kurumlarin bulundugu, insan hayati, serefi ve
ozglrliigline gosterilen biiytik bir saygi ile karakterize edilen
toplum tipini temsil etmektedirler.

Giintimiizde bile diinyanin gogu yerinde, meseld, eski
Mezopotamya’daki ilkel demokrasinin benzer sekilleri var-
dir. Ustelik, siirekli yeni kesiflerle de ortaya kondugu iizere,
eski Dogu’'nun sadece lisaniyat (lengiiistik) ve etnik olarak
degil, sosyal teskilatlanmasiyla da farklihk gésterdigini unut-
mamaliy1z. Ancak kesin olan husus, tarihlerinde ilkel demok-
rasilerini ve bu demokrasinin belirledigi ahlaki tutumu koru-
yanlarin sadece Israil ve Araplar’dan miitegekkil olmadig:-
dir. Ancak bu iki halk, insanogluna yol gosteren (ilahi) dinle-
rin muhatabi olmustur.

Detaya girmeye gerek yoktur. Diinyanin her yerinde ol-
dugu gibi Israil ve Araplar arasinda da baz insanlar zengin
ve talihli, baz1 insanlar da fakir ve sefil bir hayat siiriiyordu.
Ancak, ne Israil’de ne de Arabistan’da, ornegin Hammura-
bi'nin farkli asama kaydeden ve digerlerinden kanunla ayri-
lan, genelde seny6r ve koylii olarak terciime edilen “ame-
lum” ve “mushkenum” kastlar gibi imtiyazlh siniflar vardi.
“Cana can” anlamindaki “lex talionis”, katil ya da maktil ol-
duguna bakilmaksizin “kanun 6ntinde herkes esit”, “zengin-
lik ve yoksulluk tesadiifi ve gelip gegici olup”, “bir insanin
hayatinin digerinin hayatindan daha fazla 6nemli degil” idi
(John Garstrang, Solomon’s Heritage, London 1934, s. 200).

Peki ya kolelik?

Bir zamanlar hem Ibraniler hem de Araplar kolelere sahip
oldugu igin, bu konu gok 6nemli bir mesele olarak 6zellikle
ele alinmalidir. “Kulluk etmek” ve “emrini yerine getirmek”
fiilleri her iki halkin dilinde de Allah’la insan arasindaki irti-
bat: ifade eder. Ernest Renan, Hint-Avrupalilardaki 6zgtirliik
askiyla, Samilerin s6zde kole ruhlu yapilar arasindaki bu ba-
riz tezada 6zellikle vurgu yapar.
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Yanhghg1 Robertson Smith tarafindan 70 yil 6nce ispat
edilmesine ragmen Renan’in bu fikri maalesef birgok bilim
adaminin ve siradan insanlarin zihninde 6nemini hala koru-
maktadir.

Prof. Mordecai Kaplan ise The Future of the American Jew
[Amerika Yahudilerinin Gelecegi] adl kitabinda, kendisine mut-
lak itaatin gerektigi oryantal despot Tanr anlayisinin aksine,
yeni Amerikan Tann anlayisina vurgu yapar. Kaplan da bu
yaklagimiyla Renan’1 gagristirmaktadir.

Eski Dogudaki kolelik meselesini bugiinkii anlayisimiz-
la ele alirsak, cok karmasik bir mesele yumag ile kars: kar-
stya kaliniz. Ancak, sadece Israil ve Arabistan’daki kolelik
nispeten istikrarli ve tek anlamli bir kurum/gelenek olarak
ortaya gikar. Eski Israil ve Arabistan’daki koleler Ameri-
ka’nin biiyiik ciftliklerindeki (plantations) veya Roma “lati-
fundia”sindaki ya da Atina'min ¢dmlek atolyelerinde ter
doken zavalli mahluklar degil, tam aksine ogul veya kiigiik
kardeslerden daha bagimsiz bir statiiyle evin asli iiyelerin-
den sayiliyorlardi. Ibrahim’in kélesi Eliezer, kolenin belirt-
tigimiz statiislinli gosteren giizel bir 6érnektir. “Evin oglu”
olarak adlandirilmist:1 ve mesr mirasginin yoklugunda sa-
hibinin miilkiine varis bile olabilecekti (Tekvin 15:3). Dogan
bir oglan gocuguna bir agabey gibi kol-kanat gererdi (Tek-
vin 24: 3 vd.). Eski Arap kaynaklarinda ve Doughty gibi
Arabistan’la ilgili bilgili ve gilivenilir seyyahlarin kayitlarin-
da buna benzer iligkiler okumak miimkiindiir. Freya Stark
The Southern Gates of Arabia [Arabistan’in Giiney Kapilari] ad-
11 eserinde “...her ¢ocugun yamna yasit1 bir erkek kole verilir ve
birlikte iyi arkadas olarak biiyiirler”, seklinde bir ifade kulla-
nir. Eski Arabistan’daki bu uygulamanin, resmi kéleligin
olmadig: giiniimiiz Giiney Afrika’sinda benzerini bulmak
mimkiindiir.

Yazilarinda fakire, dula, oksiize ve yabancilara yapilan
kotii muamelelerden sikga yakinan Israil peygamberlerinin,
koleler hakkinda herhangi bir seyden bahsetmemeleri haki-
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katen dikkat gekicidir. Eyub kitabindaki meghur ifadelerde?
kolenin aynen sahibi gibi esit haklara sahip oldugu goriiliir.
Miladi X. asirda, Italya'da, kural olarak sadece yakin akraba
i¢in okunan Kadis duasinin, efendisi tarafindan kélesi icin de
okutulmasi, Yahudi kéleye kars1 muameleyi gosteren giizel
bir ornektir.

Bu sebeple bir Arap ya da Yahudi “Ben senin kulun, cariye-
nin oglu kulunum” (Mezmurlar 116:16) seklinde dua ettiginde,
aslinda “Evinizin en candan iiyesiyim” demek isterdi. (Ibrani
kaynaklarda oldukga sik, Arap kaynaklarda ise nadiren yer
alan) ogulluk diistincesi, dogurma ve cinsel iligkiyi cagristir-
dig1 igin hakkinda konugmaktan sakimilirdi. Musa (a.s.) icin
kullanilan “Allah’in kulu” seklindeki serefli payenin, Sayilar
kitabindaki “Kulum Musa ...biitiin evimde sadiktir” (12:7) sek-
linde anlasilmalidir ki, burada “sadik hizmetci”den maksad,
“sahibinin biitiin hizmetlerini bilen ve onlan iyi bir sekilde
yerine getiren kimse”dir.

Ozetlemek gerekirse, komgu medeniyetlerdeki gibi Israil
ve Araplarda da pek yaygin olan kélelik kurumu, aralarin-
daki yakin iligkilerle izah edilebilen 6zel bir yap: olarak kal-
magtir.

Benzer bir iddia, kadininstatiisii ile ilgili olarak da ileri sti-
riilebilir. Ancak kolelik meselesinden daha karmasik olan bu
konuda, Israil ve Araplar arasinda garpic1 benzerlikler oldu-
gu gibi, bariz farkhliklar da vardir. Benzerliklerle ilgili en ti-
pik ornek, kadinin sosyal hayata katihm seklidir. Kadinlar,
hem lIsrail hem de eski (bir yere kadar da modern) Arabis-
tan’da, kamuoyu tartismalarina ve kararlarina dogrudan ka-
tilamasalar da, baz: durumlarda dogaitistii ilhamlardan kay-
naklandig: diisiiniilen ifadeler ve siirlerle bazen halkin dii-

3 Yazarin bahsettigi ifadeler su sekildedir: “13-Eger benimle ekigtikleri zaman, ko-
lemin ya cariyemin davasim hor gordiimse, 14-Allah ayaga kalkinca ne yaparum, ve
yokladi$i zaman ona ne cevap veririm, 15- Beni ana karmnda yaratan onu da yarat-
madi mi?, ve rahimde bize sekil veren bir degil midir? Eyiib 31:13-15. (Ceviren
NA).
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stincelerine tercliman olmuslardir. Eski Arabistan’da kadin-
lar sadece methiye ve mersiyelerle degil, giinlimiiz medyasi-
nin fonksiyonu gibi, 6zellikle hiciv siirleriyle de tinliiydii.

Degisik metotlarla destegini kazanacagin diisiindiigii kit-
leler arasinda kan dékmekten 6zenle sakinan (Hz.) Muham-
med’in, yeni Islam devletinin bag: olarak gok giiglii oldugu
zaman dahi dillerinden oldukca gekinilen bu kadin hicivcile-
rin ikisi i¢in idam emri verdigi rivayet edilir. Bu durum, Kral
Saul’iin Kitab-1 Mukaddes’te de gegtigi tizere, Davud’un bin-
lerce kisiyi katlettigi olaya dansgi kadinlarin zafer sarkilar
diizdiigli zamanki iiziintiisiinii veya Barak’in, Debora kendi-
sine eslik etmedikge Sisera’ya savas agmay1 reddetmesinin
sebebini de agiklar mahiyettedir. Daha sonraki dénemlerde
bir kismi1 Debora Destan1 (Hakimler 5. bap) olarak kayitlara
gegecek olan bu kadin hakimin bazi carpic hicivleri, kabile-
leri heyecanlandiran ve hareketlendiren en etkili aragti. Kral
Yesu tarafindan yakalanan Hulda ile enerjik ve oldukca za-
lim biri olan Yehuda'nin Pers valisi Nehemya ve baginin be-
las1 haline gelen Noadya orneklerinden hareket edersek, eski
Israil’de Nebiler doneminin sonlarina dogru kadin peygam-
berlerle hem istisare edildigini hem de kendilerinden olduk-
ca gekinildigini goriiriiz. Giinlimiizde, halk arasindaki olay-
lan1 siirsel ve 6zelfikle de hiciv tiirliyle dile getiren Yemenli
Yahudi kadinlar, stiphesiz, bugtin bir kismi1 Israil’de de hala
siirdiiriilen bu yerel gelenegi temsil etmektedirler Bu kadin-
lar konserve yiyecekler, kadin askerler ve en komigi de halk
secimleri gibi eglendirici konular iizerine beyitler, tabi ki
Arapca beyitler diizer.

Arap-Israil demokrasilerini “ilkel” olarak adlandirmigtik.
Zira bunlarda Atina ve Amerika Birlesik Devletleri’'nde oldu-
gu gibi, devleti temsil eden sabit ve kalic1 halk kurumlar ge-
listirilememisti. Ancak yine de bunlardan kalir yanlar: yoktu.
Gideon, “Sizi ben yonetmeyecegim...Rab yonetecek” derken, Isra-
il'in gergek yaklasimini dile getirmisti. Ahab gibi kétii {in
yapmus bir kral bile, tinlii Naboth durusmasinda, diismanin-
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dan rutin bir mahkeme prosediiriiyle kurtulmay: tercih et-
misti. Yehuda krallar1 Hizkiya veya Yehosiyahu (veya Yosi-
yahu/Josiah)* herhangi bir reform yapmak istediklerinde in-
sanlara danigip ciddi taahhiitlerde bulunmak zorundaydi.
Bagka bir asirda Nehemya, Pers kral tarafindan resmen vali
tayin edildigi halde o da ayn sekilde davranmak zorunda
kalmist1.3

Islam 6ncesi donemde Araplar da y6netim otoriteleri ol-
mayan bir toplumdu. Islam’in ilk asrinda, Arap unsurunun
baskin oldugu bir déonemde halifelik kesinlikle demokratik
bir karakter arz etmisgtir. “Arap kralligi”n ¢okiise sevk eden
i¢ savaslar, eski Yahudiler gibi eski Araplarin da karakteristi-
gi olan boyun egmez ruhunu ortaya koyar.

Iki ulusun ortak genel karakterlerine ek olarak, aralarin-
da yakin bir iliski oldugunu gosteren pek gok hususiyet de
vardir. Bir 6rnek verelim: Eski Israil dininde “Atalar tanris1”
fikri cok 6nemli bir yere sahipti. Zira, bir aile ya da klan ta-
rafindan saygi duyulan bu isimsiz tanri, Israil'in atalarina
yardim etmek igin ortaya gikmisti. Bunun yaninda Kitab-1
Mukaddes’te Ibrahim’in, Ishak’in ve digerlerinin tanrisin-
dan da bahsedilir. Israil dininde ¢ok belirgin bir hal alan bu
diistince, asirlar sonra Arap kékenli Nabatiler’in yazitlarin-
da bahsedilen atalarin tannlariyla tam bir paralellik arz
eder. Bu noktada iki halk arasindaki bu biiyiik benzerligi,

4 Siileyman (as.)’dan sonra devletin ikiye ayrilmasiyla kurulan Yehuda Kralli-
grmin iki 6nemli kral olan Hizkiya (mé. 700’ler) ve Yehosiyahu (m.6. 639-
609) reformcu yonleriyle taminirlar. Her ikisi de Davud hanedani ve Mabed
etrafinda bir dinf yasamin canlanmasi ve yabanci inanglarin kalintilarini yok
etmeye yonelik galigmuglardir. Daha fazla bilgi igin bkz. Moshe Sevilla Sha-
ron, Israil Ulusu’nun Tarihi, Yerusalayim (Kudiis) 1981, s. 29-31. (Ceviren
NA).

5 Babil siirgiiniinden sonra Yahudilerin liderligini yapan Nehemya (m.6.
445'ler), Perskrall. Erdesir (m.6. 465-424) tarafindan Kudiis’e valitayin edil-
migti. Kudiis'ii tamir etmis, ekonomik zorluklar ve halk arasindaki yozlagma-
larla miicadele etmis, ayin ve ibadetlerde birtakim diizenlemelere gitmisti. Bu
sirada birkag kez bagarisizhigin esiginden donse de Kudiis'iiyeni Yahudiulu-
sunun merkezi haline getirmeyi bagarmigtir. Bkz. Sharon, s. 47-49; Semseddin
Giinaltay, Yakin Sark III Suriye ve Filistin, Ankara 1947, s. 366 vd. (Ceviren
NA).
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benzer ekonomik kosullara atfetmek kesinlikle uygun degil-
dir. Zira, Israil’in atalar1 eski medeniyet havzasinda yarn-gé-
gebe, tamamen tarimsal bir topluluk iken, Kuzey Arabistan,
bedeviler ve tiiccarlar yurdu idi. O halde sorunun cevabini,
Kitab-1 Mukaddes’te iistii kapal bir sekilde bahsedilen ve
cok eski zamanlardan kalan benzerlikte aramak gerekir.
Tekvin’e gore Israil'in atasi olan Ibrahim (21:20-21; 25:1-6,
12-18) sadece Ismail’in babasi degil, aym1 zamanda Kuzey
Arabistan’da yasayan diger kabilelerin, Midyan'in, hatta
muhtemelen Giiney Arabistan’daki eski Seba tilkesiyle bir
baglantis1 olan Seba’nin da atasiydi. Tekvin’de, Ibrahim’in
hediyeler verdikten sonra bu ogullarin1 dogu iilkelerine
gonderdigi ve Kenan tilkesinin tek varisi olan Ishak’a da bu-
ray1 biraktigy belirtilir.

Bu bilgiler su anlama gelmektedir:

a. lsrail halky, kendisini Kuzey Arabistan kabilelerine ve
hatta Giiney Arabistan’dakilere de yakin hissediyordu.

b. Bu kabilelerin Ibrahimi bir secereden ayrilmalar: ise zi-
hinlerde su sekilde canlandiriliyordu: Ibrahim, halkiy-
la Mezopotamya’dan Filistin’e go¢ etmistir (asikardir,
orada baz felaketler de olmustu; Siyonizm tarihinden
de bildigimiz kadariyla sadece “git” (Tekvin 12:1) emri
g0¢ icin yeterli olmayan bir diirtiidiir).

Filistin'de o zamanlar “birlikte oturmak” igin yeterli yer
yoktu. Bu sebeple Ibrahim kabilesinin Esau-Edom ve Lut gi-
bi baz1 kollar1 dogu ve giiney Filistin'in ekilebilir alanlarina
yerlesirken, Ismail-Midyan kabileleri ise Arap yarimadasin-
da Birgeva’dan glineye ve doguya uzanan biiyiik ticaret ker-
vam glizergdhinu takip ettiler. Bunlar, Israil’in bagka yerlerde
yaphtig gibi, diger halklarla kanstilar ve Kitab-1 Mukaddes'te
de tanimlandiklan gibi tipik tiiccar ve akincilar haline geldi-
ler. Bu, agikga bir devenin evcillegtirilmesiydi ve m.6. II. mi-
lenyumun II. yarisinda “miistakil bir Arap halki”nin tegkili
seklinde ulasilan ¢ok 6nemli bir basariydu.
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Stiphesiz, bu niifus hareketlerinin tarihi gercekligini tespit
icin herhangi bir aracimiz yoktur. Ancak bagka higbir gog, Ki-
tab-1 Mukaddes’teki rivayetlerle bagdasmamaktadir. Bu riva-
yetler ayrica Araplar ve Israil arasindaki bu sagirtic1 benzer-
likleri de izah etmektedir.






3.

Iki Halkin Tarihinin
Farkli Rotalara
Yonelmesinin Sebepleri

ir onceki béliimde, Israil ve Araplar arasindaki eskiye
» dayanan benzerlik, klasik dénemlerindeki sosyal alan-
# lardaki biiylik benzerlikleri ve genel goriintigleri agi-
sindan ele alinmist1. Bu benzerlik, iki halkin tarihinde, “miis-
terek motif” olarak daha garpici bir sekilde ifade edilebilir.

Israil'le ilgili durumun ayrintili agiklamalarina gerek yok-
tur. Yeni Ahit’in biiyiik bir kismi giiglii bir yerel renk tagima-
sina karsin, ulusal tarihin kayitlarini ve ulusal edebiyatin ka-
lintilarin1 igeren Eski Ahid insanhigin neredeyse’ yarisinin
kutsal kitab: haline geldi.

Benzer bir gelisme Islam’da da yasanmigtir. (Hz.) Muham-
med Araplar icin, dili Arapga olan Kutsal bir Kitap ortaya
koymustur. Egitimli bir Miisliimanin 6grenmesi beklenen bil-
gi yumagy, yani, “Islami 1lim”, daima Arapga, (Hz.) Muham-
med ve onun dindar haleflerinin tarihi ile onlara atfedilen
sozleri (rivayetleri) de ihtiva etmistir.

Giiniimiizde Islam dini ile Arap halki arasindaki baglant:
en iyi, Pakistanl1 Miisliimanlarin eserlerinde tezahiir eder. Bu
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Miisliimanlar atalarini kendi tilkelerinde degil, Arap ¢ollerin-
de bulurlar ya da -ilgingtir- Arapca’min Hint Cumhuriye-
ti'nin resmi dili olmasin ciddi olarak savunurlar. $iiphesiz,
dinlerin bir toplumdan digerine nakli, insanlik tarihinin miis-
terek olayidir. Hint Budizmi'nin Orta Asya, Cin, Japonya ve
Seylan’daki genis yayihmi veya Iran Manihezmi’nin hem ba-
tida hem doguda intisdr1 bunun somut 6rnekleridir. Ancak,
s6z konusu dinlerde, Israil ve Islam dinlerinin yapisi olan, bir
halkin milli gelenekleri ile dini arasindaki yakin iligkiyi ke-
sinlikle bulamay:z.

Milli gelenek-din arasindaki iligki ile bir 6nceki béliimde
“ilkel demokrasi” olarak tarif edilen Arap ve Israil toplumu-
nun ortak sosyal yapisi arasinda kesin bir baglant1 s6z konu-
sudur. Siif ayricaliklar1 tamimayan, kisi haklariyla hayatin
kutsalligin aziz kabul eden bir toplumun, millf iligkilerine
ragmen, yap1 olarak esasinda evrensel olan bir din igin temel
teskil etmesi en uygunudur.

Peki, boyle benzer atalan olan iki toplumun tarihi agidan
farkl rotalara yonelmesinin sebepleri nelerdir?

Israil ve Arap tarihi arasindaki gogu farkliligin kokeninde,
Yahudi dininin 6zgiinliigii ile Hiristiyanlik ve Islam’in kay-
nag olarak, son seklini almak igin 1200 y1l gegmesi gibi basit
bir gercek yatmaktadir. Oysa (Hz.) Muhammed'in dini, ta-
mamen tek bir neslin rotasinda, Araplar tarafindan gelistiri-
len ve kabul edilen bir sisteme dayaniyordu.

Kitab-1 Mukaddes, Flavius Josephus ve Talmud'taki bilgi-
lerden anlasildig tizere Israil dininin gelisimi, sik sik milli
vasiflarinin yitirilmesine yol agan bir i¢ miicadele ile gevre-
siyle olan biteviye ¢ekismelerin uzun ve sancihi bir safhasiy-
dy; buna kargin Araplar igin Islam, gabucak kazanilmig devlet
ve milletlerin gercek harciydi. Ozellikle belirtmeliyim ki, 1s-
1Am peygamberinin dzgiinliigiinii kiigiimsemek ya da Isra-
il'in eski Dogu’nun biiyiik medeniyetlerine duydugu minnet-
tarhig: inkar etmek niyetinde degilim. Ancak surasi gayet
agiktir: Israil dini, ondan 6nce gelen ve onu gevreleyen her se-



ki Halkin Tarihinin Farkli Rotalara Ydnelmesinin Sebepleri 59

ye, olabilecek en giiglii muhalefetle gelisti. Bu fikir, Levili-
ler’de agik olarak su sekilde ifade edilir: “I¢inde oturmusg oldu-
Sunuz Misir diyarimin igleri gibi yapmayacaksiniz; ve sizi gotiir-
mekte oldugum Kenan diyarimn igleri gibi de yapmayacaksimz; ve
onlarmn kanunlari ile yiirtimeyeceksiniz” (Levililer 18/3). Bu yak-
lagim Israil dininin tipik yaklagimiyds; oysa (Hz.) Muham-
med, mesajinin gergekligini daha eski dinlerle olan uygunlu-
guyla ya da Kur'an’a koydugu su delille ortaya koydu: “Isra-
ilogullar1 bilginlerinin de onu bilmesi onlar igin (Kur’dn"in Giive-
nilir Ruh tarafindan vahyedildigine) vyeterli bir delil degil mi?”
(Suara 26/197).

Islam, son zamanlarda yayinlanan Fransiz-Cezayir basi-

mu bir kitapta evrensel egilimli bir Yahudilik olarak karakte-
" rize edilmistir. Bu tanimlamada biraz gerceklik pay da yok
degildir. Ancak, bu iki din arasindaki farklilik kesinlikle, te-
melde farkl inanglara degil, kékenlerindeki farkli kosullara
(durum, sart) dayanmaktadir. Din agisindan Araplar sansh
mirascilar durumundayd: ya da (Hz.) Muhammed’in hadi-
sinde belirttigi gibi: “le kiim el-hulvii ve lehiim el-miirr: Aci olan
her sey onlara (Israilogullar1), tath olan her sey de size (Miislii-
manlara).”! Diger hususlarda da pratik olarak bu 6nerme ta-
kip edilecektir.

Oncelikle belirtilmelidir ki, iki halkin tarihi arasinda za-
manlama agisindan biiyiik bir fark vardi. Israil, yegane dini-
ni heniiz kiigtik bir topluluk iken, tarihinin ok baslarinda ge-
listirmeye baglamugty; oysa Islam, Araplara, arkalarinda 1500

1 Hadisin tam metni sudur: Hz. Huzeyfe’den rivayet edildigine gore... “’Dikkat
edin! Kim Allah'w indirdikleriyle hiikmetmezse, iste onlar kifir olanlardir. Orada
bulunanlardan biri: ‘Bu ayet Israilogullart hakkinda degil midir? Huzeyfe dedi:
‘Evet, Israilogullar: dogrusu sizin igin ne iyi kardegtir. Act olan her sey onlara, tath
olan her gey de size! Allah’a yemin ederim ki, adim adim onlarin yolundan gidecek
(ve onlarin gordiigiinii) gorceksiniz”. Bkz. el-Mervezi, es-Stinne, ngr. Salih Ah-
med Selefi, Beyrut 1408, s. 25 (65); Hikim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ald’s-sahi-
hayn, ngr. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1411/1990, 11, s. 342 (3218). Hz.
Peygamberin gegmis iimmet ve milletlerle ilgili kissa ve haberleri anlatmasi-
nin en énemli sebebi, Kur’an kissalarinda oldugu gibi, bu kissa ve haberler-
den alinan hisse ile iimmetinin 6ncekilerin diistiigii hataya diigmemelerini
saglamakti. (Ceviren NA).



60 Yahudiler ve Araplar

yillik bir tarih biraktiklan sirada ve sadece Arap yarimadasi-
na degil, Giiney Iran, Irak, Suriye ve Misir gibi komsu tilkele-
ri de yayildiklan bir zamanda, neredeyse biitiin bir sistem
olarak geldi. Araplar1 m.6. IX. asir gibi erken bir tarihte Ku-
zey Suriye’de goriiyoruz. Bu tarihten itibaren gesitli dillerde-
ki tarihi kaynaklarda Araplara siirekli atiflar yapilmigtir.
Miimbit bélge sinirlarina yayilan bu Araplarin ¢ogunun, da-
ha ytiksek medeniyetler tarafindan yutuldugu dogrudur. Bu
stirecin tipik 6rnegi Nabatiler'dir. Ancak bu kayiplar, Is-
lam’in ytikselisini takip eden asirlarda, Arabistan’in, yedi asir
boyunca siirekli savagan Pers ve Roma imparatorlugu, yani
Dogu ile Bat: arasinda ticari bir araci olarak zenginlesen ta-
rafsiz bir lilkenin gézde bir konumunda oldugu siralarda git-
tikge azaldi.

Islam 6ncesi donemlerde, tarih kitaplarinin heniiz pek
dikkatini gekmedigi cok 6nemli bir bagka tarihi gelisme daha
yasandi. Cesitli nedenlerle gok yiiksek medeniyete sahip Gii-
ney Arabistan’in eski kralliklan (-ki Bati’nin ¢ok iyi bildigi,
s6hretini Kitab-1 Mukaddes’teki kraligesine borglu oldugu-
muz, Seba Devleti’dir) Islamiyet’in yiikseligini takip eden
asirlarda pargalandi ve halki Araplastirildi.

Bu biiytlik gergek, Araplarin hem ruhani kabiliyetlerini
hem de sayisal varliklarimi artirdy; zira, Seba ve komsular:
Araplagtirilmadan -ki, bu Araplagtirma Islam’in yiikseligin-
den kisa bir siire 6nce tamamlanmigtir- ne Arap fetihleri ne
de Islam’in muazzam ig gelisimi diisiintilemez. Bu muhtelif
Arap kabilelerinin o dénemlerde organize bir milli yap: tes-
kil ettiremedikleri gergektir. Diger taraftan bunlar, kendileri-
ni 6nceki zamanlarda Suriye ve Filistin’in zay:f kabileleri gi-
bi farkh milletler olarak yapilandirmak icin kendilerini gelis-
tirme yoluna da gitmediler.

Islam 6ncesi Arap kabileleri oldukga farkli lehgelerde ko-
nusuyorlardi. Ancak ticaret, siir ve ortak bir edebi dil seklin-
de kabileler aras1 miisterek dilleri vardi. Her kabilenin ve
bolgenin kendi tanrilan ve kiiltleri vardi. Ancak bunlar da
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cok iyi tekdmiil etmemisti. Tafsilatli hizmetler veya cikar
gevreleri olan dinadamhigimakamlariolmasa da Mekke’de-
ki (Ka’be-yi Muazzama) gibi kutsal mabetleri, haram aylar-
da sik sik gidip geldikleri Ukaz gibi baz1 meshur panayirla-
r1 vardi. '

Biitiin bunlar, (Hz.) Muhammed ve miintesiplerinin bol-
gesel direniglerin listesinden gelmesini ve biitiin Arap kabi-
lelerini tek bir devlet, tek bir din ve tek bir millet haline ge-
tirmesini kolaylastiran faktorler olmustur. Bu sebeple biitiin
Ortadogu’da kisa siirede hakim bir gii¢ haline gelivermis-
lerdi.

Israil’in dini ortaya giktiginda ise durum oldukga farkly-
d1. Fenikeliler'in veya Mesha ve Moab krallarinin yazitlarin-
dan 6grendigimize gore, Giiney Suriye ve Filistin’in degisik
halklarinin dilleri neredeyse ayniydi. Ras Shamra’daki bul-
gular da gosteriyor ki, Kuzey Suriye’de m.o. II. milenyumda
konusulan dil oldukga farkhydi. Ote yandan Ras Shamra ve-
sikalan ile Ibranice Kitab-1 Mukaddes’in mukayesesi, gok
kuvvetli yaygin bir gelenegi ortaya koyar. Buna ilaveten, Be-
lam, llyas (llya/Elijah), Elisa (Elisha) ve Yeremya etrafinda
gelisen rivayetlerden, peygamberlik kurumunun belli bir
millete 6zgii olmadigini 6greniyoruz. Ancak, Suriye ve Filis-
tin’in bu gligsiiz kabileleri, tamamen kurumsallagmis otonom
devletleriyle yerlesik ahaliler haline gelmis ve organize pa-
paz siniflarina ait biinyelerle desteklenen dinf kiiltler olustu-
rabilmislerdir.

Prof. A. ]. Toynbee, saheseri A Study of History [Bir Tarih
Galismasi] adl1 eserinde iig biiyiik basariyla vasiflanabilen bir
“Stiryani” medeniyeti fikrini ileri slirmiistii: Metnin pratik
kullanimi igin alfabetik el yazisinin uyarlanmasi veya icady;
Atlas Okyanusu’nun kesfine gotiiren denizciligin gelismesi
ve hepsinden 6nemlisi tek dinliligin (monoteizm) ortaya kon-
masl. Ancak mesele, bdyle bir medeniyetin hi¢ varolmama-
styd1. Toynbee’nin bu basarilarn atfettigi cesitli milletler, daha
sonralar1 Yunanhlarin veya Araplarin yaptig: gibi, diizenli
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bir siyasi ve kiiltiirel gaba igin bir araya gelemedi. Israil dini,
onlar az sayida bir millet iken, gok erken bir donemde ortaya
cikmig ya da bagka bir deyisle, Israil ve ona tabi halklar, yer-
lesik ulusal ve dini varliklar haline gelmeleri ok geg bir za-
manda olmustur.

Isaya'nin peygamberliginin, basta dil olmak tizere diger
pek cok agidan birbiriyle yakin baglari olan Suriye ve Filistin
halklar1 arasinda bile anlagilamamasinin sebebi budur.

Buraya kadar, Israil'in dinf alana verdigi 6nceligin, milli
basar1 alaninda nasil tezahiir ettigini gérmiis olduk. Israil ta-
rihi ve dinini Arap amcazadelerininkinden gok farkl kilan ol-
dukca 6nemli baska faktorler de vardi. Bu acidan en 6nemli
husus, iki halkin degisik ekonomik ve sosyal gegmisiydi. Da-
ha 6nce de belirttigimiz lizere, Araplar tiiccar ve gogebe iken,
Israil hep tarimla ugrasan bir milletti.

Ticaret ve seyahat, insanlara propaganda ve reklam sanati-
m Ogretir. Insanin i diinyasimi derinlegtirmesine ragmen ta-
rim, insan sakin ve hatta dar goriislii olmaya iter. Israil’'de ok
sayidaki dinden dénmeler sadece Babil esaretinden sonra, ya-
ni, bir kisim Yahudi halkinin oraya ticareti gotiirmelerinden ve
belgesel kanitlardan da bildigimiz iizere bazi biiyiik Yahudi ti-
cari firmalarin tegkilinden sonra ortaya gikmustir.

Yahudiligin II. Mabed Dénemi’'nde hizla yayillmasinin, si-
nurh bir baglant1 s6z konusu da olsa kesinlikle Yahudilerin o
donemlerde diinya ticaretine atilmalanyla yakindan ilgisi
vardu.

Diger yandan (Hz.) Muhammed gosterisli bir kervan seh-
rinde diinyaya geldi. O, arkadaglar1 (sahabe), Islam devleti-
nin miistakbel halifeleri ve ileri gelen askeri erkan, Giiney
Arabistan ile Roma ve Sasani imparatorluklar arasinda nak-
liye ticareti ile ugrasan tiiccarlardi. Daha 6nce de deginildigi
gibi, gocebe Araplar tarim alanlarina yerlegerek iki kohne im-
paratorlugun ¢ogu yok olmus niifusunun yerini aldilar. Di-
ger Arap sehirleri ve Mekke tiiccarlarinin ticari faaliyetleri de
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daha az 6nemli degildi. Araplar, muzaffer fatihler olarak gir-
dikleri Mezopotamya veya Suriye ile Misirin gesitli sehirleri-
nin ¢ogunda daha onceleri tiiccar veya kervan muhafizlar
olarak da bulunmusglardi. Miisterileri idare tekniginin, yeni
inanc1 yaymada cok faydali oldugu tecriibe edildi ve kanut-
landi. Burada ayrica sadece Kur’an’da bulunan sayisiz ticari
fikir ve ifadelere degil —ki, Prof. Charles C. Torrey konuyla il-
gili miistakil bir kitap hazirlamistir-, dini yayarken (Hz.) Mu-
hammed ve ilk takipgilerinin sergiledigi sasirtici miisamaha
ve uyuma da isaret etmek gerekir

Buna karsilik eski Israilliler’in ise, sahip olduklar: incir
agacinin veya {izim asmasinin altina oturmaktan bagka ide-
alleri yoktu. Yabanci milletler veya fikirlerle karsilastiklar1
zaman, dinlerinin ve ahlak{ ideallerinin kayitsiz sartsiz kabu-
liinii isteyen uzlagsmaz bir tavir sergiliyorlardi. Béyle bir yak-
lagim, diinyanin geri kalan kesimine kars1 kendini kapali tut-
mak isteyen bir din icin kagimilmaz olsa da dini propaganda
veya ulusal yayilma politikasinin gereklerine hig de uygun
degildi.

Israil ve Araplarin sosyal arka planlarindaki temel fark,
sadece dinlerinin yayilmalarinda degil, igerik ve yapisinda
da kendini gosterir.

Baglardan, meyve bahgelerinden, tarla ve giftlik hayvan-
larindan elde edilen gelirin bir araya getirilmesiyle kutlanan
festivalleri, Yahudi takvimi, Jubile yil1 ve topragin islenme-
siyle ilgili diger pek ¢ok uygulama, tamamen tarim merkez-
lidir.

. Nesi yapilmaksizin ayin hareketlerine gére hesaplanan Is-
lami y1ilin (kamer) ise, yilin yukaridaki deveraniyla hig bir il-
gisi yoktur. Ramazan ay1 kigin en kisa giinlerine denk geldi-
gi gibi, yazin en kavurucu giinlerine de denk gelebilir -bu,
Finlandiya ve Isve¢'te biitiin bir ay kendilerini bazen giinde
23 saat orug tutmak zorunda bulan ilk Miisliiman tiiccarlan
en ¢ok sasirtan olaydi-.
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Yahudiligin diinyaya en biiylik armagan1 olan haftalik
dinlenme giinii Sebt (Sabat), 6zellikle mevsimlik islerin en
yogun oldugu siralarda ciftgiler igin hi¢ de uygun degildi. Bu
sebeple Sebt’te calismaktan vazgecildi: “Alt: giin igleyeceksin
ve yedinci giinde rahat edeceksin...” (Cikig 34/21). Oysa Sebt,
“Alt giin kendi iglerini yapacaksin ve yedinci giinde okiiziin ve ege-
din rahat etsinler, cariyenin oglu ve garip dinlensin diye” (Cikig
23/12) ihdas edilmisti. Bu, biitiin tarim is¢ilerinin tam bir giin -
boyunca dinlenmesi demekti.

(Hz.) Muhammed Sebt’in tamamen farkindayd); ancak
Sebt’in esas amaci olan bir giinliik istirahat1 kesinlikle kabul
etmiyordu. Sebt’in sadece halk toplantisi ve cemaatle ibadet
yonlerini benimsedi (cemaatle ibadet sirasindaki manzara,
yabancilan oldukga etkileyen bir tablodur). (Hz.) Muham-
med’in Arap miintesipleri bir gilinliik istirahat1 kullanmadi-
lar. Zira bu istirahatin, hafta ici bile diizenli galismayan bede-
viye veya hafta iginde bir ara vermenin uzak mesafeler ara-
sinda ticaret yapan bir tiliccara pratik bir yarar1 olamazdi. Me-
selenin dinf yonii bir yana, bu ekonomik ve sosyal gereklilik,
Hiristiyanligin tersine Islam’in haftalik bir giinliik din{ bir ta-
tili asla kabul etmedigini gostermektedir.

Israil ve Arap toplum sekilleri arasindaki kargithik esasen
kanunlarinda ortaya gikar. Ilkel iftci tamamen mallarina
baghdir ve bunlarin elinden gitkmasin bir felaket kabul eder:
“..satm alan sevinmesin ve satan yas tutmasm..” (Hezekiel
7/12). Bu nedenle o, ister bir parca topragini isterse bir inegi-
ni veya karisinin 6rdiigii bir kazag satsin, kendisine ait bir
seyden ayrilirken oldukca resmi ve kat1 prosediirde 1srarci-
dir. Bu sebeple her tiir satista, malin gergek ya da sembolik
aktariminda 6zel bir prosediiriin takip edilmesi gerekir. Tal-
mudik kanunlara biraz agina olanlar, eski Yahudi hukukgula-
rin tartisgmalarinda boyle formalitelerin nasil, oldugundan
daha biiyiik ve kaygilandirici oldugunu gorecektir. Soyut
akit kavrami bunlara yabancidir ve sonug olarak eski Ibréani-
ce’de de bunu karsilayan herhangi bir kelime yoktur.
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Opysa, ticari zihniyete sahip bir Arap icin her sey satilacak
bir metadir. “Icap ve kabul” gibi basit bir prosediir, prensip-
te, her tiirlii malin devredilebilecegi hukuki bir akit mahiye-
tindedir. Aslinda Islam hukuku yiiriirliige girdiginde, Yahu-
di hukuku zaten oldukca gelismigti. Hatta Islam hukukunu
akit hiikiimleri agisindan etkilemis de olabilir. Ancak kesin
olmamakla beraber, bu dogru olsa bile, malin devri konusun-
da bu iki dini hukukun temel yaklagimindaki biiyiik farki
azaltmaz. Islam ve Yahudi miras hukuku arasindaki farklihk
daha da belirgindir. Bir ¢iftgi miimkiin oldugunca mal varh-
gina el siirlilmemesine gayret eder. Bu sebepledir ki, Yahudi
hukukunda (diger tarim toplumlarinda oldugu gibi) ilk do-
gan ogulun hakki diger ogullarinkinden iki kat daha fazladir
-en biiytik ogul biitiin mali, digerleri ise sadece kiiglik bir taz-
minat alabilir. Erkek evlat yoksa, kizin kendisi i¢in miilkii ge-
kip gevirecek bir es bulmada zorluk gekmeyecegi diisiince-
sinden hareketle biitlin mal varligi miras olarak kiz evladina
verilir.

Islam miras hukukunda en biiyiik ogul igin bdyle bir ayri-
calik yoktur. Cogu durumda miras mah kiigiik paylara ayr-
lir ve sadece para veya deve siiriileri -normal biiytikliikteki
tarla degil- belli oranlarla taksim edilir. Kiz gocuklarinin mal-
da daima bir payi vardir, ancak tek bir kiz evlat asla miilkiin
yaridan fazlasini alamaz. Kanaatimizce kabile savaglarindaki
ganimetlerin taksimi modeli tizerine kurulan bu miras huku-
ku, yerlesik diizene ge¢mis toplumlarda gok pratik olmadig
halde, baz1 Islam iilkelerinde hala ytiriirliiktedir.

Deve yetistiricilerinin sosyal diizeni, yaz-kis biitiin sene
hayvan otlatmak, savunma ve diger amaglarla olusturulan
nispeten biiyiik bir grup olan kabile veya boylardan olusur.
Ciftcinin tabii sosyal diizeni ise baba, ana, ogullar, hizmetgi-
ler ve galistirilan mevsimlik isgilerden olusan ailesidir. Sosyal
gruplasmanin temeli olarak kolektif giftgilik, bildigimiz ka-
daryla eski Israil’de degil ama diinyanin gesitli yerlerinde
uzun siire var olmustur. Burada giftciligi yoneten birim ola-
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rak daima, Ibranice’de “ev/ocak” olarak adlandirilan aileyi,
yani evin erkegi tarafindan y6netilen ev halkini kastediyoruz.

Bu ekonomik ve sosyal kars: tez, kismen —fakat gergekte
yegane degil- Arap ve Yahudiler arasindaki aile kavramina
yaklagimdaki derin farktan kaynaklanmaktadir. Kitab-1 Mu-
kaddes’in Tekvin ve diger kitaplarindaki hikayelerden 6g-
rendigimiz ve hatta bugiin bile gézlemleyebildigimiz kada-
riyla, ebeveyn ile cocuklar ya da kari-koca arasindaki iligkiler
cok kuvvetlidir. Belki Yahudilerde bunun biraz da duygusal
bir y6énii bulunmaktadir. Bu, pek ¢ok yoniiyle biiytik bir er-
dem oldugu gibi, mesela (Hz.) Yusuf kissasindaki aile sefka-
tinin egitsel bir etkisi de vardir.

Diger yandan, en kiigiik sosyal birim olan ailedeki gok yo-
gun sefkatin, toplumun biitiiniine hizmet etme giidiistinii za-
yiflatma gibi stiphesiz Yahudi tarihinde menfi bir etkisi de ol-
mustur. Eski Arap siiri ve sozlii edebiyatinda ailenin gesitli
liyeleri arasindaki iligkiler {izerine dokunakl kissalar yer al-
maktadir. Konuyla ilgili garpic1 ifadeler, Kur’an ve hadisler-
de yer almaktadir. Ancak belirtilmelidir ki, Islam 6ncesi ve Is-
lam1in ilk d6nemlerindeki aile hayati ile 140 y1l 6nce E. W. La-
ne’nin The Manners and Customs of Modern Egyptians [Modern
Masirhlar’m Gelenek ve Gorenekleri] adh kitabinda miikemmel
bir sekilde tarif edilen veya giiniimiizde K. Daghestani’nin
_tude sociologique sur la famille musulmane contemporaine en
Syrie [Giiniimiiz Suriyesi'nde Aile Hayatinin Sosyolojik Etiidii)
adh kitabinda anlattig1 toplumlarla, Arapga konusan yerlesik
toplumlar oldukga farkhdur.

Ancak genelde insan tabiatinin 6zelde de Miisliiman Arap
toplumunun farklihig: g6z 6niine alindiginda, aile baglamin-
da, Yahudi ve Arap dini ile toplumunun birbirinden tama-
men farkh oldugu kabul edilmelidir.

Israil'i bu agidan diistindtigiimiizde, aklimiza hemen 128.
Mezmur'da 6viilen giizel aile tablosu gelir. Bu fikir rabbinik
edebiyatta su sekilde 6zetlenmistir:
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“Aile tablosu giinahlar: affettirir”,

“Mabed’e sunulan kurbamn biitiin diinyanin giinahlarim affet-
tirdigi gibi, ailenin anas: da biitiin ev halkimin giinahlarim affetti-
rir.”

Araplar agisindan ise ilk akla gelen, akrabalik dereceleri
farkli olan kuzenler, amcalar ve kardeslerle dolu dogu evleri-
nin karakteristik yapisi olan genis kabul odas1 “Livan” gelir.
Burada, biiyiik ve giiglii bir aile veya kabilenin {iyesi olmak-
tan gurur duyan hareketli, vakur erkekler toplulugu goriiriiz.
Kabileye aidiyet Arap tarihinde ok 6nemli bir faktordiir. Bu-
glin bile Arap devletlerinde krallarin ogullarn, erkek kardeg-
leri, erkek yegenleri bakanlik ve valilik gibi vazifeler icra et-
mektedir.

Aile saltanatina benzer egilim, Araplarin iki biiyiik hane-
dami Emevi ve Abbasi tarihinde de goriilmiigtiir. Ote yandan
Arap toplumunda hakim olan giiglii kabile duygusu, milli
birligin aleyhine iglemistir. Cogu Arap tilkesindeki yan fe-
odal aile saltanatinin, bugiin zoraki bir liituf oldugu kabul
edilmektedir.

Neticede, dil ve edebiyat alanlarinda iki halkin tarihinin
farkh rotalara yonelmesinin ana sebeplerinden biri olan Isra-
il ve Araplar arasindaki su karsi tezi diislinecegiz: Araplar
her zaman dillerine hararetle baglanmis, orijinal medeniyet-
lerinin neredeyse tek igerigi olan kiilt dilin zarif ve suni antil-
mus ifadelerde bile en kuvvetli vurguyu yaptiklari gergegine
isaret etmek istiyorum.

Oysa Yahudiler daima fikirler {izerine yogunlasmislar,
millf dillerine asla yakin bir sekilde baglanmamuislar ve sekle
ozellikle de ifadelerdeki incelik ve zerafete pek dikkat etme-
miglerdir.

Sonug, Araplarin gok islenmis dillerine duyduklar: fana-
tizm derecesindeki baghlik, bu dili bilingsizce Iran’dan At-
las Okyanusu’na uzanan cografyada yasayan halklarin co-
guna empoze etmeleri seklinde sonuglanmistir. Oysa Yahu-
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diler, sik sik mevcut dillerini birakip birini digeriyle degis-
tirmislerdir.

Dile kars1 bu zit yaklagim ortagaglarda biiyiik sonuglar
dogurmuyordu. Yahudiler, farkl1 dil konustuklar bilindigi
halde her yerde tek halk olarak sayilmalarini pek 6nemseme-
diler. Oysa Avrupali seyyahlar tarafindan Moors adi verilen,
Arapga konusan sehir halki, kendilerinin ¢lde yasayan ve
“Arab” diye isimlendiren asil Araplarla tanimlanmasini ta-
savvur bile etmezdi.

Ancak, XX. asirda, dilin neredeyse milliyetgiligin tek kis-
tas: halini aldig1 zamanlarda, herhangi bir gaba sarf etmeksi-
zin cografi, siyasi ve sosyal boliinmeler yasayan Araplar,
diinyanin en genis haklarindan biri olarak kabul edildiler.
Oysa Israil 3.500 yillik bir tarihten sonra her seye yeniden
baslamak zorundayd. Simdilerde bile yenice belirlenen millf
dil (modern Ibrénice), Yahudi devleti ile halen Ingilizce ko-
nugan llkelerde yogunlasan Yahudi halkin ¢ogunlugu ara-
sinda bir engel tegkil etmektedir.?

Iki halkin dile bu farkli yaklasim ve dilin tarihi 6nemi, ko-
nuyla ilgili biraz daha agiklama yapmay: gerektirmektedir.
Eski Miisliman mtellifler Yunanlilarin felsefe ve hikmette,
Cinlilerin sanatta, diger halklarin da insan ugrasilarinin diger
dallarina dogustan istidatlar1 oldugunu, Araplarin ise s6zli
ifade ve siire kars1 6zel bir yetenekleri oldugunu 6zellikle be-
lirtirler.? Siiphesiz, klasik Arapga, miikkemmel grameri ve zen-

2 Artik giiniimiizde bu sikinti agilmug, Ibranice Israil’de yerlesmig durumdadur.
Israil’de dogan 2. ve 3. nesil miikemmel Ibranice konugmakta ve diger yan-
dan da dil gelistirilmeye galisilmaktadir. Arap iilkelerinden gelen Yahudile-
rin gocuklari, babalann Arapga konugmalarina ragmen Arapga konusama-
maktadur. Israil'de bulundugum sirada, babasi Israil Ozgiirliik Savaginda
6len bir 6gretim iiyesi, savag sirasinda Yahudilerin en biiyiik probleminin dil
oldugunu, farkl iilkelerden gelen, farkh (Arapga, Ibranice, Yidig vb.) dil ko-
nusan Yahudilerin anlasamamasindan dolay1 bazi sikintilarin yagandigim
anlatmgt. (Ceviren NA).

3 Degisik milletlerin farkl alanlardaki mahareti hakkinda Céhiz s6yle der:
“...Cinliler sanatta, Yunanhlar felsefe ve hikmette, Arablar sozlii ifade ve giirde, Sd-
sdniler siyasette, Tiirkler harpte...”. Bkz. Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirk-
ler’in Faziletleri, trc. Ramazan Segen, Ankara 1967, s. 80-81. (Ceviren NA).
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gin kelime hazinesiyle egsiz bir yaratimdir. Bu sebeple, bu di-
li ortaya koyanlarin ona inatla baglanmalan tabiidir. Coliin
degisken yapisina ragmen Bedeviler bile, gelenek ve sabit se-
killerde daha gok duraganlik arama egilimindeydi.

Arapga’nin genis bir cografyada hizla yayilmasinin bir
cok sebebi vardi. Bunlardan bazilarina daha sonra deginme
firsatimiz olacaktir. Ancak, kanaatimce bunun en temel sebe-
bi, Araplarin bu degerli miraslarina gosterdikleri samimi cog-
ku, idareleri altindaki milletleri 6yle etkilemistir ki, bu mil-
letler saf, klasik Arapga’y1 konusmaya veya miimkiin merte-
be Arapca yazmaya gayret etmislerdi.

Kur’an'in —baz istisnalar disinda- Arapga ashyla her yer-
de okunmasinin sebebi din degildi. Ibranice Kitab-1 Mukad-
des, ihtiyag geregi bizzat Yahudiler tarafindan Aramice, Yu-
nanca, Arapca ve diger pek ok dile gevrildi. Araplar dilleri-
ne Oyle bir sadakat gostermislerdir ki, kutsal kitaplarinin
Arapca disinda bagka bir dilde okunmasini tasavvur etme-
mislerdir. Sonugcta dillerine gosterdikleri bu sadakatin bere-
ketli 6diillerini de almiglardir.

Diger yandan, dil kiiltiinlin ve ifadelerin harici sekilleri
izerindeki abartili vurgunun, Arapga konusan halklarin ru-
hanf gelisimi {izerinde olumsuz bir etkisi de olmugtur. Bunu,
sadece edebiyatlarinda ve gok erken zamanlarda baslayan
¢Okiis donemlerinde degil, sekilci ve geleneklerle sinurh diin-
yada var olan epigonizmde de hissetmek miimkiindiir. Bu et-
ki, Arap ruhunun en klasik yaratimi olan ve edebi sanatlarin
biitiin dalinda son zamanlara kadar asilmasi gii¢ bir model
olarak kabul edilen Islam 6ncesi ve erken Islami donem si-
irinde de acikca goriiliir.

Sahsen, eski Arap siirine kars1 bir zafiyetim vardir. Onyar-
gisiz bir kimsenin bu edebiyatin bazi soylu fikirler ve ince
gozlemler icerdigini kabul edecegine inaniyorum. Diger ta-
raftan, muhafaza edilen muazzam sayidaki malzeme nispe-
tinde, 6zellikle edebi sekil ve motiflerde zayiflik ve samimi
duygudan oldukga yoksunluk géze carpar.
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Sairler biitiin gayretleriyle ciiretkar kargilagtirmalar, zarif
deyimler, nadir mecazlar vb. konularda yogunlagmistir.
Arap siiri bir bitki veya hayvan figiirii ile mukayese edilebi-
lir; ancak bu, onu sunum igin degil, sadece saf, keyfi ve soyut
sekle doniistiirmek igin yapilabilir.

Kati gelenekselligiyle siirsel yaratimin gercek hayata uzak-
11g1, belki de Arap diinyasinin bugiin bile héla {istesinden ge-
lemedigi korkung ruhani geriligin sebeplerinden biridir.

Buna karsin Ibranilerin edebi dehasi nasil da farkliydi! Es-
ki Ibranti literatiiriiniin yalniz kiigiik bir kismi korunabilmis-
tir. Ancak motifleri ne kadar zengin ve hayata ne kadar ya-
kindir! Sanatin hig bir fiyakali sunumu yoktur; biitiin dikkat,
samimi duygu ve ifadelerde yogunlagsmstir. Bir figiire veya
Arap siirine kiyasla Ibrani sunum canli bir insana benzetile-
bilir.

Ancak siir sanatinda teori kadar, belirli edebi form eksik-
ligi sebebiyle Kitab-1 Mukaddes edebiyat: Israil’de dahi tak-
litgiler bulamamustir. Oysa eski Araplarin suni beyit yazma
gelenegi, Arap dili sinirlarinin 6tesinde bile muhtesem bir ta-
kipgiler bulmugtur. Ortagaglarda Arap gizgisindeki Ibran{ si-
irinin gelisimi bunun yegane 6rnegidir. Gergek hayatta oldu-
gu gibi, edebi hayatta da baskin gikan daima daha ytiksek de-
gerler degil, daha etkileyici sekiller olmustur.

Israil ve Arap tarihinin genis bir ortak ge¢mis ve miisterek
ana temasina ragmen farkl rotalara yonelmelerinin sebeple-
rini gormiis bulunmaktayiz. Sonraki béliimlerde bu iki diin-
yanin yakin iligkilere girmek zorunda kaldiklarinda birbirle-
rine karg: gelistirdikleri tavirlar1 gostermeye galisacagiz.



4.

Islam’da
Yahudi Gelenegi

I\))Iuhammed’e isnad edilen hadisler-
Z den birinde, Islam ile énceki dinler
o / arasindaki iliskinin su minval {lizre
olacag belirtilir: “Sizden Oncekilerin ddetlerini karis karig, adim

adim Oyle izleyeceksiniz ki, onlar bir keler deliginegirse, siz de on-
lar1 takip ederek o delige gireceksiniz.”!

S6z konusu hadisin belki de ifadedeki vurgusu diginda
herhangi bir ilging y6nii yoktur. Misirh meshur Miisliiman
ilim adam1 A. M. Akkad bu hadisle ilgili el-Kitdb (Ekim 1949)
adli siireli yayinda bir makale negretti. Bu, daha sonraki bo-
liimlerde ele alacagimiz gibi, tabu kabul edilen pek ok me-
selenin bugiin artik Miisliiman ilim adamlan tarafindan da

1'Ebti Said el-Hudri (r.a) tarafindan rivayet edilen hadisin tam metni s6yledir:
“Sizden oncekilerin ddetlerini karis karig, adum adum dyle izleyeceksiniz ki, onlar bir
keler deligine girse, siz de onlari takip ederek o delie gireceksiniz. Dedik ki, ‘Ey Al-
lah"in Resiilii! Bunlar (oncekiler) Yahudiler ve Huristiyanlar mi?’. Buyurdular: "Ya
kimler olacakt:!?’”Bkz. Buhari, Sahih, ngr. Mustafa D. el-Boga, Beyrut 1987, III,
s. 1274 (3269); Miislim, Sahih, IV, s. 2054 (2669). Ancak hadiste, Miisliimanla-
rin giinah (ma’siyet) hususunda ge¢mis milletlere uyacaklar: konusunda bir
ihtar ve onlarin yanhs uygulamalarinin takip edilmemesi hususunda bir uya-
n vardir. Bkz. Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul
1977, X, 657. (Ceviren NA).
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rahatca ele alimip tartisilldigini géstermesi agisindan oldukca
dikkat gekicidir.

1k dénem siyerciler, Islam cemaatinin ilk yurdu olan Me-
dine’nin genis bir Yahudi niiftisu barindirmasini ve bunlarin
etkisi ve ornekligiyle Arap komsularinin tek Tanril1 bir dini
kabule hazir hale gelmesini Allah’in takdiri olarak kabul
eder. Arap (Islam) tarihinin bu en kritik aninda Arabistan’in
degisik yerlerinde Yahudilerin ikamet etmesi de gergekten il-
ging bir tesadiiftiir.

Yahudilerin Arap yarimadasina yerlesmeye baglamalarin
tespit etmek oldukca gtigtiir. Aden’deki tarihi Yahudi mezar-
liginda —ki buradaki 700-800 y1llik eski mezar taglar1 miizele-
re taginmustir- durup, hala yerel tasarimli gemilerin insa edil-
digi tabii limana baktigimda, gordiiklerimden gok da farkh
olmadiklarin tahmin ettigim Kral (Hz.) Slileymanin gemile-
rinin buralarda demirledigi seklinde bir kanaat hasil oldu.
Belki de onlar Arap topraklar olarak kabul edilen bu yerde
ilk Yahudi cemaatinin temelini attilar. Peygamber Yoel, Ya-
hudilerin Seba topraklanyla ticarf iliskilerde bulunduklarina
dair kesin ifadeler kullanur. Siiphesiz gerek Yahudi gerekse
Arap literatiiriinde Arabistan Yahudilerinin kokenine dair
pek cok rivayet yer almaktadir. Bu konuda herhangi bir bi-
limsel varsayim —efsanenin modern sekli- eksikligi de yoktur.

Arkeolojik kazilar bizim icin daha saglam bir degerlendir-
me zemini tegkil etmektedir. Filistin’de tarihi Beth She’arim
mezarliginda Benjamin Mazar tarafindan yapilan kazilarda,
miladi 200’1l yillarda Giiney Arabistan’daki Himyeriler'den
korunmak igin Yahudiler tarafindan kazilmis bir siginak or-
taya gikarilmigtir. Islam tarihgileri tarafindan da dile getiril-
digi gibi, Yemen’de bulunan Himyerf kitabeler de, Islam 6n-
cesi donemlerde bazi krallarin gercek manada Yahudilige
girdiklerini teyit etmektedir. Louvainli (Belgika) Gonzague
Ryckmans’in bulgular ve galigmalar1 dolayisiyla Himyerile-
rin son Yahudi krali Zii Nuvas hakkinda yeterli derecede bil-
gi sahibiyiz. Kitabeler bu kraly, tek Tanr1’ya inanan ve inandi-
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g1 bu Tanriy1 o dénemlerde Yahudiler arasinda yaygin oldu-
gu lizere “Rahman” olarak isimlendiren bir kimse olarak ta-
rif eder. (Hz) Muhammed’in Ka’be’ye olan saygis1 gibi, o d6-
nemde yerel mabetler de halda mukaddes bir mekan olarak
saygl goriiyordu. Bu Yahudi-Himyeri kitabelerden ayrica,
Arap topraklarinda ilk kez, din ugruna “mukaddes savas”
diistincesinin var oldugunu 6greniyoruz.

Yahudiler Yemen’e miladi ikinci asrin sonlarinda yerles-
mis olmalidir. Bu, Aden'in Ingiliz eski valisi yonetiminde
gergeklegtirilen Ingiliz ve Amerikan kazilarinin bulgulariyla
da uygunluk arz etmektedir. Bu kazilarda, Helen kiiltiiriiniin
eski Giiney Arabistan’da oldukga etkin oldugu ortaya cikaril-
mustir. Yemen’e yerlesen Yahudiler, Akdeniz'le tiitstiler tilke-
si olan Giiney Arabistan ve Hindistan arasinda ticaret yapan
pek cok tliccar arasindan sadece kiigiik bir grubu tegkil edi-
yordu. Bu sebeple Yemen Yahudilerinin bu dénemlere ait za-
naatgilif1 da bazi Helenistik unsurlar tasimaktadir.

Kuzey Arabistan’a Yahudi yerlesimi, Medine ile Filistin
arasinda kalan tarihi yerlerdeki Yahudi mezar taglarinin var-
ligryla da ispatlanmistir. Bu tarihler, daha 6nceki donemlere,
yani II. Mabed'in yikilmasindan 6énceki ve sonraki zaman di-
limine denk diismektedir. Bu yerlesimler oldukga 6nemli ol-
malidir ki, Yahudi hukukunda bunlar i¢in hususi diizenle-
meler yapilmak zorunda kalinmsti.

Yapilan bu diizenlemelerden biri oldukga ilgingtir: Yahu-
di halkinin 6zde ziral karakterinden dolay: Yahudi hukuku-
na gore her Yahudinin bir topraga sahip olmas: gerekiyordu.
Bu sebeple kocasinin 6lmesi veya bosanma durumunda koca-
ya ait topragin bir kisminin kadina tahsis edilmesi hukiken
garanti altina alinmsti.

Ancak III. asirda yasamus Filistinli bir dinf otoriteye gore,
Arabistan’da “develer” ve “tiitsiiler” de aym1 amaca hizmet
edebilirdi. Bu sebeple bu dénemde Arap Yahudilerinin gogu-
nun “tiiccar” oldugunu anliyoruz. Fakat, yaklasik lig asir ka-
dar sonra, (Hz.) Muhammed zamaninda ise onlar1 hurma ye-
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tistiriciligi yapan ziraf birliklerden miitesekkil organize top-
luluklar olarak gérmekteyiz.

Bu degisimin izah1 zor degildir. Yahudi ticaret tarihinde
sikca rastlandig iizere gelismis/gelistirilmis ticaret, bir diger
daha genis bir grubun tekeline gecmistir. Mekke'nin biiyiik
bir ticaret merkezi olarak ortaya cikisi, Arabistan’daki Yahu-
di ticaretinin gerilemesiyle de yakindan ilgilidir. Bu arada Bi-
zans devletinde Yahudiler aleyhine takip edilen siddet politi-
kas1 da Urdiin vadisindeki hurma yetistiriciligi yapan pek
cok Yahudinin Arabistan’a go¢ etmesine ve bu gé¢cmenlerin
mesleklerini de yarimadaya tagimalarina sebep olmustu. Bu
go¢, (Hz.) Muhammed tarafindan Medine’den siiriilen bazi
Yahudilerin Eriha’ya gidis sebebini de izah eder.

Bu noktada 6nemli bir husus tizerinde durmak istiyorum.
Miisliiman tarihgiler Medine’de, “Kohenler” (Kohenim) diye
isimlendirilen iki 6nemli Yahudi kabilesi veya cemaatinden
bahseder. Miiteveffa Prof. S. Klein'in de ortaya koydugu gibi,
sirf kohenlerle meskun kasabalar, Mabed'in yikilmasindan
asirlarca sonra hala mevcuttu. Clinkii, kohenlige has ayrinti-
11 hiikimler, yogun niifuslu cemaatlerde daha kolay yerine
getirilebiliyordu. Yakinindaki yine Yahudilerle meskun Va-
di’l-kura’ya (Koyler vadisi) kargin, Aramice “sehir” anlamina
gelen Medine’ye bu ismin, ilk Yahudi sakinleri tarafindan ve-
rildigi ok 6nceleri iddia edilmistir.

Benzer sekilde basta bagkent San’a olmak lizere Ye-
men’in diger sehirlerde yasayan pek gok kohen ailesinin gii-
niimiize kadar yogun gogleri olmustur. Fakat bunlardan
higbiri civar kdylerde yasamamaktaydi. Baz1 Midraglar, 6zel-
likle Kohenlerin Arabistan’a kagip siginmalarindan bahset-
mektedir. Biitiin bunlar ele alinip degerlendirildiginde,
Miisliiman miielliflerin (Hz.) Muhammed'in faaliyetlerinin
merkezi olan Medine’'nin baglangicta bir kohen sehri oldu-
gu; kohenlerden bir grubun da (Hz.) Peygamber zamaninda
varligin1 hala devam ettirdigi seklindeki ifadelerini kabul et-
mek gerekecektir.
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Ancak bu ifadelerden Medine Yahudilerinin ilim-irfan sa-
hibi, Kanun'un gereklerine harfiyen riayet eden kimseler ol-
dugu seklinde bir anlam gikarilmamalidir. Giiney Babil’de
(Irak) 6nemli bir Yahudi ilim merkezi olan Meshan kohenle-
rinin “bir kohenin dul bir kadinla evlenmemesi” seklindeki
Tevrat hiikmiine uymadiklari, bizzat Talmud tarafindan zik-
redilmemis midir?

Diger taraftan, Medine Yahudileriyle ilgili sikga tartisilan
konulardan biri de, onlarin Arabistan’a Filistin veya diger
Yahudi merkezlerinden mi geldikleri, yoksa Arabistan’in
yerli sakinleri olup Yahudilige sonradan m1 girdikleri mese-
lesidir.

Bu soruyu cevaplamadan 6nce, Arap Yahudilerinin gag-
das torunlar olan Yemenliler ile Habesistanin siyahi Yahu-
dileri Falagalar arasinda bir mukayese faydali olacaktir. (Fa-
lagalar hakkinda Prof. Wolf Leslau Falasha Anthology adiyla
onemli bir galisma hazirlamis olup, bu galisma Yale Univer-
sity Press tarafindan basilmistir.) Yemen Yahudileri, Yahudi
dininin gelismesi igin {izerlerine diigsen her seyi tam anlamy-
la yerine getiren ve her yéniiyle Yahudi olan kimselerdir. Oy-
le ki, baz1 kimseler Yemenlileri “Yahudilerin en Yahudisi”
olarak kabul etmektedirler. Yahudilige sonradan girdikleri
kesin olan Falasalar ise, Yahudi olmayanlara 6zgti bir takim
unsurlar tagiyan veya bunlara benzeyen (asimile olmus) top-
luluklardur.

Diger cografyalarda oldugu gibi Arabistan’da da Yahudi-
lige girenler olmustu. Arap edebiyatcilarinin, meshur sair Sa-
mavel veya Islam 6ncesi diger sairlere atfettikleri siirlerin, ge-
rek dil gerekse inga edildigi halet-i ruhiye agisindan gagdas:
diger putperest sairleriniirlerinden herhangi bir farki yoktu.
Ancak bu, s6z konusu sairlerin irki kokenlerinden ziyade asi-
milasyonlariyla alakali bir husustur.

Arabistan’dakiIsraili topluluklarin Yahudi karakteriyle il-
gili dikkat geken en 6nemli delil, bizzat Kur’an’da yer almak-
tadir. Kur’an’da Tevrat1 okuyan ve serh eden, ilimleri sebe-
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biyle cemaatleri nezdinde saygin konumlari olan rabbilere ve
ilim adamlarina sik¢a atifta bulunulur. Kur’an’da bunlar igin
“Rabbaniyyin ve Ahbar” ifadesi kullamlmaktadir.? “Ahbar”
kelimesi, gilinlimiizde Filistin’de “lisan iistii galigmalar ya-
pan/akademi iiyesi” anlamina gelen “Haver” kelimesinin
Arapcalagsms seklidir.

Kur’an’da bir dinlenme giinii olarak Sebt’e (Sabat), Yahu-
dilerin gida ve diger dini kurallarina sikga isaret edilir.
Kur’an’da, Talmudik literatiirde de yer alan o kadar gok riva-
yet ve teolojik goriisler yer almistir ki, bu bilgilerden hareket-
le (Hz.) Muhammed’in gagdasi olan Yahudilerin ruhanf yasa-
mi1 hakkinda genel bir tablo gizmek miimkiindir.

Ancak bu tablonun tam ve eksiksiz oldugu diigiiniilme-
melidir. Ciinkii, Kur’dn’da yeni dinin ilke ve ibadetlerine da-
ir agiklamalar oldukga miicmel olup sistematiklikten ve hat-
ta belirginlikten uzaktir. Kur’an’da ozellikle Arabistan’da
(Hz) Muhammed zamanindaki Yahudi topluluklarinin yek-
nesak dini mezhepler olusturup olusturmadigy, farkh grup
veya gruplar teskil edip etmedikleri ya da bu toplulugun
Talmudik literatiirden asina oldugumuz bazi ayrilik¢i un-
surlarn top yekiin uyarlayip uyarlamadig kesinlikle yer al-
mamaktadir.

Meseleyi bazi misalleriyle izah etmek istiyorum. (Hz.)
Muhammed’in en 6nemli erdemlerinden biri de, evlilik saha-
sinda gergeklestirdigi reform ile kadinin statiisiiniin ytiksel-
tilmesiyle ilgili yaptig1 diizenlemelerdir. (Hz.) Muhammed,
yasak evliliklerle ilgili hiikiimleri Tevrat'tan uyarlamigtir.3

2 Kur'an’da Rabbaniyyiin ve Ahbdr, “Tevrat’la hiikiim veren, Tevrat hiikiimlerini
goriip gozeten” (Maide 5/44), “halki kotii s6z soylemekten ve haram yemek-
ten sakindirmas: gereken” (Maide 5/63) Yahudi alimler igin kullaulmugtir.
Kur’an’da ayrica Yahudilerin ““ahbar’ rab edindikleri, ahbarin da halkin ma-
lin1 haksiz yere yiyerek onlar1 Allah yolundan saptirdiklan, Tevrat hiikiimle-
rini kigisel menfaatleri ugruna degistirdikleri (tahrif)” (Tevbe 9/31, 34) de be-
lirtilmigtir. (Ceviren NA).

3 Kur’an’da ve Tevrat'ta yazarin belirttigi benzerlikler veya baz: paralelliklerin
olmas: normaldir. Ciinkii bunlar asil itibariyle aym kaynaktan, yani Hz. Al-
lah tarafindan vahyedilmiglerdir. (Ceviren NA).
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Bilindigi tizere kiz yegenle evlilik, buna miisaade eden
Rabbani (ortodoks) Yahudilikle, Islam’dan énce ve sonra or-
taya gikan ve bunu yasaklayan Yahudi mezhepleri arasinda
onemli bir tartisma ve ihtilaf konusudur. Karailer ile Olii De-
niz Tomarlar'nin miiellifleriyle yakin iligkileri olan ve daha
sonralar1 “Dimagk Sozlesmecileri” (Covenanters of Damas-
cus) olarak isimlendirilen gruplari, bu mezhepler arasinda
sayabiliriz. $liphesiz (Hz.) Muhammed, yine bazi Hiristiyan
kaynaklardan, bir kimsenin kiz yegeniyle evlenmesinin ya-
sak olduguna dair hiikmii de duymus olmahdr.

Riséletinin baglangicinda (Hz.) Muhammed'in tebliginde-
ki yonlendirici giig, en etkili ifadelerle dile getirdigi yaklas-
makta olan Kiyamet ile inzar idi. Bu malzemenin ¢ogunun
kaynagin1 Yahudilikte de bulabiliriz. Bir 6rnek vermek gere-
kirse, Kur'an’da, “...(Kwyamet) saatinin durumu ise, goz agip ka-
pama gibi veya daha az bir zamandan bagkas: degildir” (Nahl
16/77) seklinde bir ayet yer almaktadir. Bu, Filistin ayinine
ait bir dua olan Simone esre duasini yapan bir Yahudi tarafin-
dan giinde {i¢ kez okunan bir duadir.

Ancak genel olarak Talmud dindarhg), Kiyamet korku-
sundan ziyade 6te diinyadaki miikafat anlayisindan esinlen-
mistir. Fakat 6nceki donemlerde, (Hz) Muhammed’in tebli-
ginde oldugu gibi, fiziki diinyanin sonunun yakin oldugu
seklindeki gercek endiseyle yasayan, zengin bir literatiire sa-
hip farkh bir dini bigime mensup Yahudi gruplar da vardi.

(Hz.) Muhammed’in peygamberliginin ilk dénemlerinde,
tebligindeki Kiyametle ilgili cogu Yahudi literatiiriine ait
olan malzemenin kaynagi, o dénemlerde boyle bir Yahudi
grubunun Arabistan’da yasadig seklinde izah edilebilir.

Ayrica, (Hz.) Peygamber’in daha sonraki donemlerde Ya-
hudilerle tartismalarinda, “Karai egilim” olarak isimlendire-
bilecegimiz, sadece Yazih Kanun’a (Eski Ahid) vurgu yapti-
g ve tahrif ile tebdile (kutsal metinleri bozma ve degistir-
me) kars1 uyarn seklinde bir tutum sergiledigini gériiyoruz.
—Aynen faize dair Kur’ani emrin kendi miintesipleri tarafin-
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dan goz ardi edildigi gibi- (Hz.) Muhammed'in Arap Yahu-
dilerini Tevrat emrini hige sayarak faiz karsihg1 6diing para
vermeleri seklindeki elestirisi, bu Karal egilimine bir bagka
ornek teskil eder.

Kur’an-1 Kerim’de, Yahudilerin cogunun yeni dine (Islam)
girmeyi kesinlikle reddettiklerini, ancak bazilarimin (Hz.)
Muhammed'i bir peygamber olarak tarudiklarin belirten ifa-
deler (ayet) yer almaktadir. Kur'an’da “Karai egilim” diye
isimlendirebilecegimiz durumun bu tiir ihtidalar sebebiyle
olmasi ihtimal dis1 degildir.

Son olarak, Islam’in Kutsal Kitab-1 Kur’dn’da su ana kadar
Ibrani edebiyatinda rastlanmayan, ancak Yahudi midraglar:
oldugu kesin olan bazi anlatimlar yer almaktadir. Onceki bs-
liimde ifade ettigimiz {izere (Hz.) Muhammed yeni dinde bir
dinlenme giinii ihdas etmedi. Bu sebeple Kur'dn’da eger
Sebt’e (Sabat) saygili olan veya bugiiniin yasaklarina riayet
etmedikleri igin Yahudileri tenkit eden birtakim ifadeler yer
aliyorsa, bu, onlarin bu sekilde yaptiklar igin degildir. Bu
menkibeler ancak bir Yahudi kaynaktan kaynaklanmis olabi-
lir. Kur’dn’da Yahudilerin yasadig: bir sahil kasabasiyla ilgili
dikkat gekici bir kissa anlatilir. Rivayete gore baliklar Yahu-
diler Sebt’e riayet ettikleri siirece, sadece Cumartesi giinleri
gelirler. Tabi ki baliklar Yahudilerin Sebt giinii baliksiz yapa-
mayacaklarin gok iyi bilmektedirler. Bir bagka kissada ise,
Sebt’e riayet etmeyenlerin maymunlara doniistiirtildiigii an-
latilmaktadir. Her iki kissanin da bolgesel bir kokene sahip
olma ihtimali vardir; zira, maymunlar Giiney Arabistan’da
yaygindir. Filistin civarinda maymun yasamaz. (Hz) Mu-
hammed zamaninda Kizildeniz limani olan Eyle’de Yahudi
balikcilar yasamaktaydi. Diger kaynaklarda bulunmayip sa-
dece Kur’an’da yer alan bu midrasik anlatimlar, farkh Yahu-
di rivayetlerin varhgina isaret etmektedir.

Biitlin bunlar bizi su 6nemli meseleye sevk etmektedir:

4 Konuyla ilgili Kur’an ayetleri igin bkz. Bakara 2/65-66; Maide 5/60; A'raf
7/166. (Ceviren NA).
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(Hz.) Muhammed’e yakin modellik teskil eden din veya mez-
hep hangisiydi? Kur'dn’in degisik yerlerinde de isaret edildi-
gilizere, (Hz.) Peygamber’e yol gosteren ve ona bir seyler 6g-
reten 6gretmenler kimlerdi?

Konuyla ilgili oldukga getrefilli bir literatiir olusmustur.
Kanaatimizce, konuyla ilgili en iyi ¢alismalardan birisi, Isveg
ilim adami Tor Andrae’nin The Origin of Islam and Chiristi-
anity [Isldm ve Hiristiyanligin Koekeni] (Almanya 1926) adl ga-
lismasidir. Son zamanlarda nesredilen diger bazi calismalar
ise Prof. A. Jeffery’nin The Foreign Vocabulary of Koran'i
[Kur’dn’da Yabanci Kelimeler] (1938) ile ihmal edilen baz1 ko-
nulan da yeniden dikkatli bir sekilde ele alip degerlendiren
Prof. ]J. Obermann’in “Islamic Origins” [The Arab Heritage,
Princeton University Press 1944 icinde] adh makalesidir.
Encyclopedia Judaica igin hazirladigim “Koran” maddesi de
konuyla ilgili 1930']ara kadar gelen literatiirii tanima agisin-
dan tenkidi bir ¢calisma olarak okunabilir.

Meselenin ¢6ziimiiniin bir hayli zor olmasinin belli bagh
sebeplerini su sekilde siralayabiliriz:

Kur'dn’da gerek Yahudi gerekse Hiristiyan kaynaklarda
da yer alan pek ¢ok malzeme bulunmaktadir. Bu, (Hz.) Mu-
hammed’in sadece Yahudi ve Hiristiyan kanallar aracihigiyla
asina olabilecegi Kitab-1 Mukaddes ve uydurma/sahte litera-
tiir igin degil, erken dénemlerden itibaren Hiristiyan grupla-
ra girme imkani bulan Yahudi dyin ve irfani igin de gegerli-
dir. Bunun yaninda bunlar benzer yapilardan bagimsiz ola-
rak neset edip gelistirilmis de olabilir. Mesela, “Kiwyametin goz
agip kapama gibi veya daha az bir zamandan bagkas: olmadi1”> yu-
karida belirtildigi tizere Filistin bélgesi ayinlerinde okunan
glinliik bir Yahudi duasidir. Bu ifade bir Hiristiyan vaiz tara-
findan da sikga kullanilir.

Diger taraftan bildigimiz kadaryla Kur’an’da, Yahudi ve
Hiristiyan kokenli oldugu kesin olan pek gok malzeme yer al-

5 Kur’andaki bu ayet igin bkz. Nahl 16/77. (Ceviren NA).
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maktadir. Hiristiyanlik agisindan bagka zorluklar daha var-
dir. (Hz.) Muhammed’in (Hz.) Isa ve Huristiyanhkla ilgili de-
gerlendirmelerini, cogu Hiristiyan gruba veya Islam 6ncesi
Hiristiyan mezheplerinden herhangi birisine tatbik etme im-
kani yoktur.

Ustelik, 6yle goziikiiyor ki, Hiristiyanlik ve Yahudilik di-
sinda tliglincii bir “gelenek” (Hz.) Muhammed'i etkilemis gi-
bidir -ki, ben, bu etkilenme konusunda Tor Andrae ve diger-
leri kadar kesin bir kanaate ulasmis degilim. Ciinkii, (Hz.)
Muhammed, kendisini (Hz.) Nuh’la baglayip (Hz.) Ibrahim’le
devam eden uzun peygamberler zincirinin bir halkas1 oldu-
gunu kabul ediyor, Arap kabileleri de dahil degisik milletle-
re gonderilen peygamberlerin hak ve 6zde ayni inanci teblig
ettiklerine inaniyordu ki, bu inang ona kendisini bir peygam-
ber olarak takdim imkan veriyordu.

Kanaatimce bu inanc 6zellikle de teblig gayesiyle, atala-
r1 ve peygamberler olmasalar da ayni (degismez) ilke ve tu-
tumu teblig eden Kitab-1 Mukaddes kissalarindaki diger
sahsiyetleri tasvir etmek amaciyla siradan Yahudilik —ve
muhtemelen Hiristiyanlik- egilimi arasinda kolayca gelistir-
mek miimkiindii. Ne olursa olsun, Kur’an’da gesitli ve bir-
biriyle uzlastirilmas: miimkiin olmayan malzeme karsisinda
hayrete diisen, Kur'an’da tasvir edilen peygamberligin Ya-
hudi-Hiristiyan gnostik mezhepler tarafindan taninan “hak
peygamberler” silsilesiyle benzerlik tasimasi, bazi ilim
adamlarin1 (Hz.) Muhammed'in, Ebionlar (Ebionites) (bu
mezhebin adi Ibranice “fakir adam” manasina gelen “Evi-
on” kelimesinden tiiremistir) veya daha ¢ok bu egilimin
gnostik bir tekamiilii olan Elkesalar (Elkesaites) gibi bir Ya-
hudi-Hiristiyan mezhebini yakin model olarak aldig: iddi-
asina sevk etmistir.

Ancak erken dénem Hiristiyanlik uzmani olan Harnack,
bilinen Hiristiyan kiliselerinin (Hz.) Muhammed tizerinde bir
etkisinin oldugunu kesin olarak reddetmektedir. Iddiasina
gore “Islam, gnostik Yahudilesmis Hiristiyanhigin gekillen-
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dirdigi Yahudi dininin bizzat Arap topraklarinda ortaya qgi-
kan yeni bir bigimidir.” (Dogmengeschichte I1, s. 553-7).

Ancak, Alman Yahudisi Dinler Tarihi Profeséri H. J.
Schoeps tarafindan Theologie und Geschichte des Juden-clirisen-
tums [Yahudi-Hiristiyanlarin lahiyat: ve Tarihi] (1949) adli son
kitabinda da detayl bir sekilde ele alinan bu goériisii teyit et-
mek miimkiin degildir. Clinkii, Tor Andrae’nin da ikna edici
bir sekilde ortaya koydugu —ve 6n yargisiz bir sekilde okun-
dugunda Kur'dn’da da goériilecegi- lizere (Hz.) Muham-
med’in tebligi gercekte herhangi bir gnostik diisiince tagima-
dig gibi, esoterik gruplardan da oldukga farkh bir tutum ser-
giler; ancak bu Elkesalar vb. gruplarin ona yakin bir model
tegkil ettigi iddiasin1 da imkansiz kilar.

Tor Andrae’nin etkili ve oldukga ayrintih agiklamalarini
su sekilde 6zetleyebiliriz:

(a) (Hz) Muhammed ilhamini, Hiristiyanhigin Tanriy: ve

Hesap giiniinii bekleme inanci, dualar, ibadetleri ve

orug gibi o6zellikleriyle beraber Hiristiyan manastir
diinyas: dindarhgindan almstir.

(b) Hicbir Hiristiyan mezhebi (Hz.) Peygamber’e modellik
teskil etmemistir. Clinkii o, herhangi bir ayirima tabi
tutmaksizin muhatap oldugu kimselerin hepsinden ve-
ya cogundan ilham alip 6ziimsemistir.

(c) Hak peygamberlerin halefi oldugu goriisii, ona bagka
bir kaynaktan gelmis olmahdur.

(d)(Hz.) Muhammed Medine déneminde Yahudi diisiin-
cesinden ve hayat tarzindan oldukga etkilenmistir.

(e) (Hz) Muhammed’in kararl tek tanricihg) ile manevi-
yatinda Yahudilik ruhunun oldukga etkisi vardir.

Ancak, Tor Andrae’min ulastig1 bu sonuglarin bazi yonle-
riyle diizeltilmesi gerekir.

(1) (Hz.) Muhammed’in, peygamberlik vazifesinin bagla-
rinda, miinhasiran olmasa bile Yahudi-Hiristiyan mezhepler
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de dahil 6zellikle degisik Hiristiyan mezheplerden ilham al-
dig1 iddiasi, kesinlikle miimkiin degildir. Ismen bile olsa ne
Isa figiirii ne de Eski Ahid’te ve Eski Arap tarihinde yagamig
olan mukaddes kisilerin sikga anlatildig1 Kur’an'in Mekke
doneminde nazil olan ayetlerinde herhangi bir Hiristiyandan
bahsedilmemektedir.

Noldeke'nin siireleri niizul sirasina gore tertip ettigi Intro-
duction to the Quran [Kur'dn’a Girig] adli eserinde (Hz.) Isa ve
Yeni Ahit’teki diger figiirler 114 stre icinde ilk defa 58. (ha-
len Kur’an’daki 19.) stirede ge¢mektedir. Sadece bu degil,
Mekke’de nazil olan 90 siirede (Hz.) Isa’dan sadece 4 kere,
bunlardan da sadece ikisinde ismen zikredilmektedir ki, bu,
akillara, (Hz.) Muhammed'in Hiristiyan inang ve kissalariyla
ilgili ancak peygamberliginin son dénemlerinde 6zel bir ilgi
icine girdigi seklinde bir diisiince getirmektedir.

Peygamberliginden 6nce (Hz) Muhammed’i etkileyebile-
cegi diigiiniilen biitlin Hiristiyan veya degisik mezheplere
mensup Yahudi-Hiristiyan (Judaeo-Chirisitian) vaizlerin, Yeni
Ahit’le baglantili her seyi kasten atladiklar seklinde bir mese-
le mevzu bahis olamaz. Pek ¢ok insanin elbirligiyle boyle bir
ise kalkistiklarini iddia etmek makul g6ziikmemektedir. Nigin
boyle bir sey yapma geregi duysunlar ki? Hem, kissalarin
(Hz.) Muhammed ve onu dinleyenler iizerinde derin bir etkisi
oldugunu dile getiren bizzat Kur’an degil midir? (Hz.) Isa hak-
kindaki giizel kissalardan daha gok hoslarina gidecek ne olabi-
lir? Kiyamet'in yaklastigim bildiren Vaftizci Yahya (Hz. Yahya
as.) ve (Hz) Isa ile tebliginin ilk safhasinda bunlar dile getiren
(Hz.) Muhammed’le daha uyumlu ne olabilir?

Kisacasy, gelismis bir ticaret sehrinde diinyaya gelen (Hz.)
Muhammed, peygamberliginden 6nce bazi Hiristiyanlarla
muhakkak karsilagmis olmahidir. Ancak, Kur'an’da, bu yeni
din igin birtakim malzeme temin ettigi ima edilen bu kimse-
lerin meslekten Hiristiyan oldugu séylenemez.

Tabiatiyla, daha sonraki dénemlerde, dini bir misyona sa-
hip herkesin yaptig1 gibi, (Hz.) Muhammed de diger dinler
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hakkinda bilgi toplamaya basladi. Hiristiyan inancina dair
topladig1 yarim-yamalak diizensiz bu bilgileri de kitabina
(Kur’an) dahil etti. Bu tiir bilgilerin tedricen alindigina dair
en giizel ornek (Hz.) Isa’nin ismidir. (Hz.) Muhammed -her
haliikarda kendisi tarafindan bahsedilen- bu isimden (Arap-
ca Mesih) ancak Medine’ye hicretinden sonra haberdar ol-
mugtur.

(2) Diger taraftan (Hz.) Musa, Kur’dn’da bahsi gegen en
onemli sahsiyetlerden biridir. Yeterince etkili olmasina rag-
men burada onun nicelik yéniine girmek istemiyorum. An-
cak, (Hz.) Isa ile mukayese edildiginde (Hz.) Muhammed'in
tebliginin sekillendigi Mekke d6neminde nazil olan ayetlerde
(Hz.) Isa’min ismi sadece 4 yerde/kez gegerken, (Hz.) Mu-
sa’dan ylizden fazla yerde bahsedilmektedir. Bundan da
6nemlisi, (Hz.) Musa ile ilgili kissalarin belli stirelere miinha-
sir kalmay1p Kur’an'in degisik siirelerine serpistirilmis olma-
sidir. Kendisine kitap verilen bir peygamber olan (Hz.) Musa
figlirti (Hz.) Muhammed’e onun gibi, kendisine ait bir kitaba
sahip olma diisiincesini ilham etmis olmahdr.

Surasi gergektir ki, (Hz.) Muhammed, peygamberliginin ilk
donemlerinde bdyle bir peygamber olarak sadece (Hz.) Mu-
sa’y1 biliyordu. Bu sebeple kendisini dogrudan onun halefi
olarak kabul etti: “Bu Kitap’tan 6nce de Musa’mn Kitab'r vardr...
Bu Kitap Arap diliyle indirilmig, (0nceki) Kitabr dogrulayan Ki-
tab’tir” (46/12).% Aym siirenin 30. ayetinde de Kur’an"1 dinle-
yen cinlerin dilinden s6yle anlatilir: “Biz Musa’dan sonra indiri-
len, kendinden dncekini dogrulayan, bir Kitab dinledik” 7 Yine (Hz.)
Muhammed’in bir stirede Sina Dagi'na ve Kutsal belde Mek-
ke’ye yemin etmesi de bu diigiincenin bir tezahtirtidiir.

6 Ayetin tam metni soyledir: “Ondan dnce de onder ve rahmet olarak Musa’rn Ki-
tab’t vardir. Bu da (sirk ile) kendilerine yazik edenleri uyarmak, giizel davrananlart
miijdelemek igin, Arap diliyle indirilmis; (kendinden onceki Kitabt) dogrulayan Ki-
tab’tir’ (Ahkaf 46/12). (Ceviren NA).

7 Ayetin tam metni §6yledir: “Ey kavmimiz, dediler, biz Musa’dan sonra indirilen,
kendinden oncekini dogrulayan, Gergege ve dogru yola gotiiren bir Kitdb dinledik”
(AhKkaf 46/30). (Ceviren NA).
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(3) Kur’an’da, 6zellikle Hiristiyanlikla ilgili hususiyetlerin
hentiz bulunmadig) dénemde, kékenini Yahudi edebiyatinda
bulabilecegimiz muazzam bir tafsilat yer almaktadir. Bu du-
rum, Abraham Geiger’in 1833 yilinda konuyla ilgili hazirladi-
g1 tezinden tutun da yukarida bahsettigim ve nakillerde bu-
lundugum Obermann’in “Islamic Origins” adl1 makalesinde
hep tartisila gelmistir. Bu sebeple (Hz) Muhammed'in, ilk
donemlerinde, Talmudik literatiirde tanimlanan Yahudiler-
den hig de farklh olmayan baz1 Yahudilerle yakin iligki igeri-
sinde oldugunu iddia etmek makul goziikmektedir. -

(4) Kur’an’da Hiristiyanhga aidiyeti kesin olan bazi keli-
me ve izahlar yer almaktadir. Ornek vermek gerekirse:
Kur’an’daki “Iblis” kelimesi, eski Yunan dilindeki (Grekge)
“Diabolos” kelimesinden gelmektedir (Ingilizce’deki “sey-
tan” manasina gelen “devil” kelimesi de ayni koktendir. An-
cak Ingilizler bu kelimenin sonunu, Araplar ise bagin atmig-
lardir). Dikkat ceken bir bagka 6rnek de “el-Kiyame” (Kiya-
met) kelimesidir. Kur’an’da sikca gegen bu kelime de Hiristi-
yan kokenlidir. 1lya (Elijah)-llyas, Solomon-Siileyman gibi
peygamberler de Kitab-1 Mukaddes’te isimleri gegen sahsi-
yetlerdir.

Arabistanin asirlar boyu Hiristiyanlarca kusatilmasi ve is-
tilas1 neticesinde, Hiristiyanliga ait bu vb. baz1 kelimelerin
gecmesi tabii karsilanmalidir.

(5) Kur’an ayrica, simdiye kadar sadece Hiristiyan litera-
tiirlinde bulabilecegimiz bazi edebi sekilleri de kendine mal
etmigtir. Doktora tezimde de ortaya koydugum tizere, (Hz.)
Muhammed Mekke déneminde her bir kissay: bir peygam-
bere salat ii selam (dua) ile bitirmeyi adet haline getirmisti
(mesela bkz. Saffat 37/181 ve Meryem s. 19.). Bu edebi ustil,
Stiryani dinf siirlerinde (memre) bulunan bir 6zelliktir. Daha
da 6nemlisi, (Hz.) Muhammed’in Yargi giiniiniin dehsetinin
baskin oldugu ziihd ve dindarlik egilimi, Rabbani Yahudi-
likten ziyade manastir dindarligina daha yakin géziikmek-
tedir.
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(6) Birbiriyle tezat teskil eden bu durumdan bir gikis yolu
bulmak icin, Rabbani (Ortodoks) Yahudi olmalarina ragmen,
manastir dindarligindan etkilenen, onun bazi uygulamalarini
ve muhtemelen literatiiriinden bazi unsurlar1 da benimseyen
bir Yahudi grubun baslangigta (Hz) Muhammed'i etkiledigi
seklinde bir tahmin ytiriitebiliriz.

Modern Yahudi tarihi arastirmalarina asind olan biri, bu
iddiay1 ok da ilging bulmayacaktir. Kudiis Ibrani Universi-
tesi, Yahudi tarihi profesorlerinden F. Bear'in ortaya koydu-
gu gibi (Zion 3, s. 6-7), Hagh Seferleri'nin baslangicinda, Ya-
hudilerin Hiristiyan zulmii altinda ezildikleri ve bunun hala
tazeligini korudugu bir sirada, Hasday Askenaz gibi dindar
Alman Yahudileri, Hiristiyan kesislerin dualarindan etkilen-
miglerdi. Diger taraftan Dogu’da da onun gagdasi olan Abra-
ham b. Moimonides de Islam mistisizminden bir hayli etki-
lenmis ve secde gibi bazi uygulamalarl( da benimsemisti.

(7) Elbette, Kur’an’a girme imkani bulan manastir dindar-
liginin gogu ya da biitiin malzemesi, erken dénem Yahudili-
ginin bazi unsurlarinda da yer almaktaydi. Mezmurlar'da
pek gok kere zikri gecen “gece ibadetleri’nin Olii Deniz To-
marlar1’'ndaki cemaatin hayatinda da gok 6nemli bir yeri var-
di. Ancak, Talmudik dénemlerde geceleyin “ilim yapmak”
“gece ibadeti”nin yerini almigtir. “Secde”, ikinci asra kadar
Yahudi ibadetinin en belirgin 6zelligiydi. llerleyen dénemler-
de, kesigler tarafindan da yapilmaya baglamasindan dolay:
tamamen terkedilmistir. Ancak, (Hz.) Muhammed’i etkileyen
Yahudi grup, mesela Olii Deniz Tomarlarr’yla iliskilendirilen
cemaat gibi, baz1 eski mezheplerin neredeyse dogrudan bir
uzantis1 degildi. Ciinkdi, eger boyle olsayd, Talmudik litera-
tiirdekine ok benzeyen etkili ifadelerin Kur'an’da yer alma-
mas1 gerekirdi.

(8) (Hz.) Muhammed'e rehberlik edenlerin kimligiyle ilgi-
li ¢6zlim sadedinde en makul izahlardan biri de, (Hz.) Mu-
hammed’in, peygamberliginin bagindan beri tevhit konusun-
daki uzlagsmaz tavridir. Bu, onun mizaciyla veya ruhi yapi-
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styla degil, ancak Yahudilik gibi giiglii bir monoteist etkiyle
izah edilebilir.

(9) (Hz) Muhammed zamaninda Arabistan Yahudilerinin
tamaminin, bahsettigim sekilde olduguna da inanmiyorum.
Aksine, (Hz.) Muhammed’in, Medine doneminde irtibat ha-
linde oldugu Yahudilerin gogunlugu, daha ¢ok Talmudik Ya-
hudilige mensup goziikmektedir. Ancak, s6z konusu Yahu-
dilerin belli bir isim tas1y1p tasimadiklarini tespit etmek giic-
tiir. llla da bir isim bulunacaksa Kur’an’da (Hz.) Musa’ya ya-
pilan atiflar sebebiyle Musaogullar1 (Biney Mogse) demek uy-
gun olacaktir.

Mekke doneminin ilerleyen yillarinda Hiristiyan diniyle
ilgili bilgilerin yer aldig) ayetlerde konuyla ilgili baz1 génder-
meler bulmak miimkiindiir. Nitekim, kendisinin biittin in-
sanliga gonderildigini belirttikten sonra soyle dedi: “Mu-
sa’mn kavmi iginde dogrulukla hakka gotiiren ve hak ile adalet ya-
pan bir topluluk da vardwr” (A'raf 7/59). Ancak bu nokta iize-
rinde durmak veya bundan Kur’an’daki “Karaf egilim” ola-
rak niteledigimiz bu grubun sorumlu oldugunu -gercegin bu
sekilde olmasina ve §ahsen bu kanaati tasimama ragmen- ke-
sinlikle ifade etmek 1§tem1yoruz

Ozetlemek gerekifse: Islam’in kdkeni meselesinde ortaya
koydugum ¢6ziim Kabul edilsin veya edilmesin, kesin olan
bir husus vardir. QO da sudur: (Hz) Muhammed’in kendi
Arap yurttaglarina kars: giristigi ve kolaylikla da galip gikti-
g1 miicadele, O'ndan asirlarca 6nce Yahuda tepelerinde ka-
rarlagtinlmigti. (Hz) Muhammed'in hep vurguladig1 alemin
Yaraticis1 ve insan kaderini tayin eden, Adil ve Rahim olan,
katinda herkesin esit ve ayn1 sorumlulugu tasidigx Bir Allah
inancinin esas degeri O’'na (Hz. Muhammed) hep Israil’den
gelmigtir8

8 Yahudiligin Islam’a etkisine dair iddialarin tarihini XVIIL yiizyilin baglarina
kadar gotiirmek miimkiindiir. Konuyla ilgili iddialar genellikle Alman rabbi-
si ve I. Goldziher’in hocalarindan olan Abraham Geiger’in (1810-1874) Juda-
ism and Islam adl eserinde 6ne siirdiigii fikirlere dayanir. Ancak Batr’da daha
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Kur’an, Islam’in kutsal kitab: ve her sahada temel kayna-
gidir. Ancak, Yahudiligin daha ok Kitab-1 Mukaddes done-
minden sonra gelisip gogu kez Ibranice Kitab-1 Mukaddes gi-
bi kapsaml bir literatiiriin olusturuldugu gibi, Islam da Arap
Peygamber’in vefatindan sonra muazzam bir sekilde degis-
mis, oldukga kapsaml fikirler, kurumlar ve gelenekler siste-
mine déniismiistiir. Klasik Islam ve Yahudilik arasinda bir
mukayese oldukga belirgindir. Ciinkii, yukarida da belirtildi-
gitlzere, (Hz) Muhammed’in Kur’an' ile Israil dini arasinda
yakin bir baglant1 vardi. Ancak belirtilmelidir ki, bu iki dinin
biitiiniiyle gelismis sistemleri arasinda daha ilging bir ben-
zerlik vardir. Iki dinin hukuk ve literatiir agisindan hig de te-
sadiiff olmayan miisterek yonleri bir yana, sistemlerindeki
gogu karakteristigi, benzer ve hatta neredeyse ayni 6zellikler
tasimaktadar.

(1) Islam, Yahudilik gibi bir Halaka, yani seriat dinidir. Se-
riat dininde hukuk, ibadet, ahlak ve adab-1 muéaseret gibi ha-
yatin en ince ayrintisina kadar her sey Allah tarafindan dii-
zenlenir. Halaka-Seriat her iki dinin de esasini tegkil eder.

(2) Bu dini hukuk, Arapga’da Hadis diye isimlendirilen
Sozlii Kanun’a dayanir. Bu kelime, Ibranice’de de ayni anla-
mu1 tasimaktadir: Yazili Kanunu (Tevrat) tamamlayan ve agik-
layan. Arapca’daki Kitdb ile Ibranice’deki Tora se-bihtav da ay-
n1 anlama gelmektedir.

sonralar1 Yahudiligin degil Hiristiyanlik, Pers/Iran, Hind ve Helen kiiltiirle-
rinin de Islam"1 etkilemis olabilecegini savunan goriig ve iddialar da ortaya
atilmugtir. Yukarida yazarin ifadelerinden de goriilecegi iizere, n yargiya da-
yah bu iddialarin gogu, ihtimal {izerine bina edilmektedir ve bilimsel degil-
dir. Bu sebepten olacak, son yillarda konuyla ilgili goriig ve iddialar daha yu-
mugak bir iislupla ele alinmakta ve klasik dénem sarkiyatcilarinin kat: tutu-
mu tenkit edilmektedir. Artik bu dénemde Yahudiligin Islam‘a “etki ettigi”
degil de “etki edebilecegi” ihtimali iizerinde durulmaktadur. Islim’da gegmis
din ve kiiltiirlere ait inang, uygulama ve hiikiimler, Kur’an ve siinnet esasla-
rina gore degerlendirilmig, tevhid diisiincesi dogrultusunda yeniden sekil-
lendirilmigtir. Onceki tahrif ve tebdilat (ilahi hiikiimleri bozma ve degistir-
me) Allah tarafindan gonderilen son elgi Efendimiz Hz. Muhammed aracili-
giyla son kez yeniden diizeltilmis ve diizenlenmistir. Konuyla ilgili olarak
bkz. Ozcan Hidur, s. 250 vd. (Ceviren NA).



88 Yahudiler ve Araplar

(3) Sozlii Kanun ise kelimenin en genis anlamiyla hukaki
ve ahlaki olmak tizere ikiye ayrihir. Miisliiman ve Yahudi li-
teratlirtinde bunlar, meseller ve kisa menkibeler seklinde he-
men hemen ayni formda yer alirlar.

(4) Miisliimanlar dini hukuklarini olugturduklarinda bir
devlete sahip ve organize Hiristiyan kiliseleriyle irtibat halin-
de olmalarina ragmen, Seriatlar1 Yahudi Halakas: gibi tama-
men bagimsiz ve orgiitlenmemis bir ulema toplulugu tarafin-
dan gelistirilmistir. Islam’in ilk dénemlerinde idareciler, baz1
6zel durumlarda belli kararlar alabilirdi; ancak asla resmfi ka-
nunlar ihdas ederek yiiriirliige koymamislardir. Zaten lIs-
lam’da kesinlikle Hiristiyan kilisesindeki gibi meselelere ¢6-
ziim Ureten mabet meclisi veya konstiliine benzer bir din bii-
rokrasisi olusmamuastir.

(5) Hem Yahudilikte hem de Islam’da dini hukuk netice-
de, Yahudilikte Filistin ve Babil, Islam’da ise Medine ve Irak
ekolii gibi genel kabul gérmiis kararlar veya bir bolgenin
ameli/uygulamasi gibi gesitli mezhep ve uygulamalar (amel)
seklinde sekillenmistir. Her iki dinde de bu mezhepler Rab-
bani/Stinni (ortodoks) olarak isimlendirilmistir.

(6) Dini hukukun gelistirilmesinde bagvurulan mantiki
muhakeme hem Islam’da hem de Yahudilikte genelde ayni-
dir. Bu, esyanin tabiatina ait 6nemsiz bir tesadiiften ziyade,
kullanilan terimlerden de anlasilacag: tlizere, aralarindaki
dogrudan baglant1 sebebiyledir.

(7) Sadece hukiiki meselelerin miitalaasi bile her iki dinde -
de ibadet kabul edilmistir. Islam’in ve Yahudiligin miibarek
sahsiyetleri ne papaz ne de kesistir; sadece vahyedilmis ilahi
hiikiimlerin talipleridir. Islam’in ilerleyen asirlarinda fikihgi-
larla mistisizme temayiil eden tasavvufgular arasinda bir fi-
kir ayrilig1 meydana gelmistir. Ancak, Islamin sekillendigi
donemlerde her ikisi de ayniydi. Yeri gelmigken, bu durum,
erken donem Islam literatiiriinde yer alan pek ¢ok kissanin,
rabbilerin eserlerinde de yer alma sebebini aciklar kanaatin-
deyim.



Islam’da Yahudi Gelenegi 89

Yukarida maddeler halinde siraladigimiz bu goriislerden
hareketle sunlar: sdyleyebiliriz:

(a) 1k Islam fetihlerinin gergeklestigi sirada Yahudilik her
yoniiyle gelismis bir sistemdi.
(b) Son zamanlarda yapilan arastirmada da belirtildigi

tizere, Islam hukuku esasen Yahudilik calismalarinin baslica
merkezi olan Irak’ta gelismistir.

(c) Islam, tabiati itibariyle diger dinlerden de bir geyler al-
ma egilimindedir.
(d) (Hz) Muhammed’in tevhit konusundaki tavizsiz tu-

tumu, en azindan bazi miintesiplerini mutaassip monoteist-
lerden bir seyler 6grenmeye sevk etmis olmalhdur.

Biitiin bunlarin ig1ginda, Yahudiligin erken dénem Islami
kesin olmasa da 6nemli 6lctide etkiledigi iddia edilebilir. Bu
mesele son derece karmagik olup tam anlamiyla ortaya koya-
bilmek igin pek gok teknik detayin tahlili gerekmektedir. An-
cak, vahiy sonrasi Islam’in (post-koranic) gelismesinde Yahu-
diligin 6nemli bir katkis1 oldugu inkar edilemez. VII. B6-
liim’de Islam’1n Yahudilige olan bu borcunu ziyadesiyle 6de-
yecegini gorecegiz. Yine ayr boliimde Islam’dan etkilenen
Yahudi dinf hukukunun ve irfaninin bazi yonlerine de isaret
edecegiz.






5

Yahudilerin Arap-Islam
Hakimiyeti Altindaki
Fiilf ve Hukuki Durumu

)  edine’de bir Islam toplumunun tegkilinden sonra
M bir asirdan fazla devam eden Islam fetihleriyle be-
raber, Yahudilerin biiyiik gogunlugu ile Bat1 Asya,
Kuzey Afrika ve Ispanya’da yagsayan pek ok Hiristiyan Is-
1am hakimiyetine girdi. Islamiyet’in ateg ve kiligla yayildig
seklindeki yaygin sdylentinin artik dogru olmadig: ortaya
konmustur. Daha gok bedevi topluluklar tarafindan organize
edilen bu kadar biiyiik ve kapsaml bir savasin, genis toplu-
luklarn etkileyen korkung bir sok oldugu agiktir. Arkeolojik
kazilarda yakilmig baz1 sinagoglar ortaya gikarilmigtir. Bu sa-
vaglar sirasinda biiyiik ¢apli can ve mal kaybi ile kolelestir-
melerin yasandig bir gergektir.

Islam fetihlerinin Yahudiler igin gesitli yénleriyle durum-
larinda biiyiik bir diizelme anlamina geldigi kesindir. Once-
likle Yahudiler, Kilise tarafindan zulmedilen, dislanmig bir
topluluk statiisiinden 6zel statiiye sahip tebea konumuna
gegtiler. Ciinkii, biraz asagida agiklayacagimiz tizere, Islam
hukuku Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda herhangi bir ay-
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rim yapmarmugtir. Ikinci olarak, bu kadar genig bir niifiisun
yasal statlisiinii diizenleyen gercek kosullar, Bizans idaresi
tarafindan 6zellikle Yahudiler igin amagclanan sartlardan ¢ok
daha iyi idi. Son olarak, bir zamanlarin iinlii Sasani ve Bizans
imparatorlarinin alt edilmeleriyle neticelenen degisimle,
ozellikle de Yahudi halkinin Mesihi restorasyonu igin yeni
limitler dogmustu.

Bu sebeple fetihlerin gerceklestigi her yerde, 6zellikle de
Filistin, Suriye ve Ispanya’da, Yahudilerin Miisliiman fatihle-
re destek vermeleri ve onlar tarafindan da miittefik kabul
edilmeleri sasirtic1 gelmemelidir.!

Kuzey Arabistan Yahudilerinin durumu ise oldukga fark-
lidir. Onlarin, yeni kurulmus Islam toplumunun tam kalbin-
de (Medine-yi Miinevvere) s6zlesmeli olarak yasamaya mec-
bur olmalar gibi kotii bir sanslar vardi. Bu, Islam’in Medine
doneminde gelistigine isaret eden en 6nemli gostergedir. An-
cak bu dénemde Yahudilerle Araplar arasinda dostane iligki-
ler gelistirilememistir.

Meghur Miisliiman miielllif Cahiz (6. 869) Hiristiyanhga
yazdig) reddiyede, teslis inanc1 dolayisiyla daha igreng ve
ekonomik sahada rakip olarak daha tehlikeli olmalarina rag-
men, Hiristiyanlarin Miisliimanlara Yahudilerden daha sem-
patik gelme sebepleri {izerinde durur.

Cevabi gayet 6greticidir: Yahudiler Medine ve gevresinde
Miisliimanlarin yakin komsulariydi. Komsular arasinda hu-
stimet, akrabalarin diismanhig gibidir. Ciink{i, insanlar an-
cak tanidigina diismanhk gosterir; zorluk gikarana da ters
davranir ve birlikte yagadig1 kimselerin biitiin ayiplarina da
vakif olur.

Oyleyse, (Hz.) Muhammed daha Mekke’de iken, Arabis-
tan’da yasayan Yahudi topluluklari, 6nceki béliimde anlatti-
gimiz dindar bir Yahudi grubunun yaptig1 gibi O'nu nigin

1Islam fetihlerinin bagar sebepleri igin bkz. Mustafa Fayda, Halid b. Velid, Istan-
bul 1992, s. 291-310. (Geviren NA).
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Yahudilerden bagka bir millete (gentiles) gonderilmis bir
peygamber olarak tanimadilar? Islam 6ncesi putperest hac
ayinleri Islim’a dahil edilmeden 6nceki dénemde? (Hz.) Mu-
hammed'in tebliginde Yahudi dinini kétii gosterecek herhan-
gi bir unsurunun olmamas: da ilgingtir. Ustelik, (Hz.) Mu-
hammed’in Araplara olan daveti, Emevilerin ge¢ donemleri-
ne ait nesredilmis bir Yahudi vesikasinda, bu davetin gergek
bir din ve Allah’in merhametinin bir nisanesi olarak tasvir
edilmistir. Ancak kesin olan bir husus, (Hz.) Muhammed'in,
Arabistan’da Yahudi inana tagiyanlarin, O'nu reddetmeleri
hususunda onlan tahrik eden muhalif bir Yahudi toplulukla
olan iligkisidir. Yahudilik, gerek (Hz.) Muhammed’ten 6nce
gerekse O’'ndan sonra, ayrilikg1 hareketlere karsi devamh
miicadele halinde olmugtu. Oyle ki, giinliik ayinlerde, bu
muhalif unsurlara (minim) lanet seklinde bir beddua bile ih-
das edilmisti.

Bu sebeple, (Hz) Muhammed'in Arabistan Yahudileri ta-
rafindan reddinin sebebini, Yahudilikteki ortodoksluk (Rab-
bani) ile ayrilikq1 hareketler arasindaki i¢ gekismelerde ara-
mak gerekir. Ancak diger taraftan (Hz.) Muhammed'ten,
kendisinin peygamberligini inkar eden ve muhtemelen Tev-
rat kissalarindaki ve hiikiimlerindeki baz1 gaflaniyla alay
eden komsusu bu monoteist topluluga miisamaha gosterme-
si de beklenemezdi. (Mesela bkz. Kasas 28/38: Bu ayette Ha-
man, Firavun’un veziri olarak takdim edilir).3

2 Hac ibadetinin kékeni Hz. Ibrahim’e kadar dayanmaktadir. Islam’a gelinceye
kadar uzun tarihi gegmiginde hac ibadetine bir takim girk unsurlan da karng-
mugtl. Ancak Hz. Peygamber biitiin bu unsurlarin hepsini temizlemistir. Ya-

- zarin belirttigi, sirk donemine ait herhangi bir unsur Islam’a dahil edilmemis,
aksine Islaim’la beraber hac ibadeti tevhid dinine yaragir bir hale getirilmistir.
Islim’la beraber hac ibadetinde yapilan ta’dilat igin bkz. Abdiilkerim Ozay-
din, “Hac: Islam’da Hac”, D1A, X1V, s. 386-389. (Ceviren NA).

3 Haman ad1 Kur’an1 Kerim’de 6 ayette (Kasas 28/6, 8, 38; Ankebt 29/39; Ga-
fir 40/24, 36) zikredilmektedir. Himan ad1 Ahd-i Atik’te Ester kitabinda Pers
krah Ahagveros'un veziri olarak gegmektedir. Kur'adn’da zikredilen Ha-
man’la Ahd-i Atik’teki Himan aym sahis degildir; ¢iinkii bunlar farkh yerler-
de ve farklh asirlarda yasamislardir. Bu sebeple Goitein vb. bazi oryantalistler
Ahd-i Atik’te anlatilan olaylar1 ve sahislan gergek kabul ederek Kur’anin
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Ancak, (Hz.) Muhammed’in Yahudi komsulariyla miica-
delesinde basit bir bagka sebep daha vardi. Mekkeli Muhacir-
ler her seylerini birakarak Medine’ye hicret ettikleri igin ara-
zileri yoktu. Yahudilerin kaleleri ve hurma bahgeleri bu gaye-
ye de hizmet etmistir.* Bu y6niiyle, Yahudilerin Kuzey Ara-
bistan’daki topraklarindan siiriilmeleri, son bdliimde isaret
ettigimiz lizere, daha 6nceki asirlarda Arabistan’in dis ticare-
tinden bertaraf edilmeleri siirecinin bir tekraridur.

Ne olursa olsun, Yahudilerle (Hz.) Muhammed’i birbiriy-
le miicadeleye zorlayan kendine 6zgii tarihi sartlara sahip bu
gekismenin izlerini, Islam’in kutsal kitab1 Kur’an’da bulmak-
tayiz. (Hz.) Muhammed Hiristiyan inancini siddetle tenkit et-
mesine karsin, O'nun gergek savas: Yahudilerle olmus ve bu
durum O'nu Yahudiler hakkinda birtakim seyler séylemeye
sevk etmistir. Ozellikle de Yahudilerin Islam’a Huristiyanlar-
dan daha diisman oldugunu belirtmistir.

Ancak, dikkat ceken bir bagka husus daha vardir. Miislii-
manlar fethedilen Hiristiyan sehirlerinde Yahudileri tecride
tabi tutulmug bir vaziyette bulmuslardi. Isteseler, Kur’an’da
bu sekildeki bir ayirimin devamu igin bir mesnet de bulabilir-

yanls bilgi verdigini ve Pers kralimin veziri Himan"1 Firavn'un veziri olarak
gostermekle bu iki olay: ve dénemi karistirdigini iddia ederler. Halbuki Ester
kitabinin yazar: ve yazihis tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmadig gibi, anla-
tilan olaylarin gergekligi de siiphelidir. Bu kitapta anlatilan olaylari gogu uz-
man Babil ile Elam ilahlar: arasindaki mitolojik miicadelenin bir yansimasi
olarak diigiinmekte, bazilar1 ise “tarihi roman” olarak kabul etmektedir. Esa-
sen Ester kitabinin Yahudi kutsal kitabina alinmasi da uzun tartigmalar sonu-
cunda gergeklesmistir. Tarihi gercekligi tartigmali olan bir bilgiyi esas alarak
Kur’an’daki bilgileri ona gore degerlendirmek dogru degildir. Daha fazla bil-
gi icin bkz. Saban Kuzgun, “Haman”, DI1A, XV, s. 436-37. (Ceviren NA).

4 Medine Yahudilerinin siiriilmesinin sebepleri yazarin basitlestirdigi gibi gikar
amagli degil, tamamen siyasi idi. Clinkii onlar hicretten sonra akdedilen Ve-
sika’daki sartlara uymamis ve Miisliimanlar aleyhine diigmanla isbirligine
gitmiglerdi. Yazar bu kitabin degisik yerlerinde Kuzey Arabistan Yahudileri-
ne dair yegane kaynagin Islam kaynaklar: oldugunu belirtir. Ancak Islam
kaynaklarinda degil bunu, bu diisiinceyi gagristiracak herhangi bir bilgi dahi
yer almamaktadir. Konuyla ilgili bkz. Muhammed Hamidullah, Islim Pey-
gamberi, trc. Salih Tug, Istanbul 1991, 11, s. 570 vd.; S.D. Margoliouth, The Re-
lations between Arabs and Israelites prior to the Rise of Islam, London 1921, s. 2.
(Geviren NA).
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lerdi. Fakat Islam hukukunda, yasal statli agisindan Yahudi-
lerle Hiristiyanlar arasinda herhangi bir ayrim gozetilmemis-
tir. Bu tutumun bir gok sebebi olabilir; ancak bu mesru statii-
niin iki 6nemli sebebini 6zellikle belirtmek gerekir:

1. Bir 6nceki boliimde de zikredildigi lizere, Yahudiler fe-
tihler sirasinda Miisliimanlara yardim etmigler ve onlarin go-
niilli miittefiki olmuslardi.

2. IslJam hukukunun sekillenme déneminin merkezi Irak
veya Babil idi. Bu bolgede yasayan Yahudiler ve Hiristiyan-
lar daha 6nceki dénemde Meciisi olan Sasani kisralarinin te-
beasi idiler. Bolgedeki genis Yahudi topluluklarinin lideri
olan re’siil-caliit, halifelerin sarayinda oldukga itibar gor-
mustur.

Genel olarak, Islam devletinin dini, ekonomik ve kisa bir
stire sonra da siyasi merkezi haline gelen Irak’in, Islam fetih-
leri 6ncesinde ve sonrasinda Yahudi diinyasinin da dinf ve si-
yasi merkezi olarak genis Yahudi topluluklarim1 barindirma-
s1, Miisliimanlarla Yahudilerin bir arada yasama tarihlerinin
en 6nemli faktoriidiir.

Ancak dikkat geken bir husus vardir: Islam devletinin de-
gisik cografyasindaki Hiristiyanlik kademeli olarak tarihe ka-
nisirken, Yahudi topluluklan ayakta kalmay: ve varliklarim
devam ettirmeyi bagarmiglardir. Sonugta, Imparatorlugun en
dogusundaki Buhara’da, Hiristiyan piskoposlugunun bulun-
dugu Yemen/Giiney Arabistan’da ve nihayet kilise babalari-
nin 6nde gelenlerinden olan St. Augustine’nin memleketi Ku-
zey Afrika’da Hiristiyanlik tarihe karismistir. Hiristiyanhgin
sona ermesinin, Yahudiligin ise ayakta kalmasinin kendine
0zgti tarihi sartlar1 vardir. Halbuki Islam hakimiyetinde Ya-
hudiler de diger gayr-i miislim topluluklardan farkh bir mu-
ameleye tabi tutulmamislardu.

Yukarida bir miinasebetle bahsedildigi tizere, XIX. asir
Yahudi ilim adamlari, ortagagda Islam hakimiyetinde yasa-
yan Yahudilerin (ve Hiristiyanlarin) hukiki ve fiilf agidan iyi
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kosullarda olduklarina vurgu yaparlar. Bunun en gtizel 6rne-
gi, meghur miistegrik I Goldziher’in ikinci bolimiini Is-
lam'in miisamahasina ayirdigy Vorlesungen iiber den Islam ad-
h klasiklesmis eseridir.

Ancak, son dénemlerde yapilan arastirmalar ve Yahudile-
rin modern ¢agda Arap tilkelerindeki fiili durumu, bu gerge-
gin giderayak golgede kalmasina sebep olmustur. Bunun ti-
pik 6rnegi Cecil Roth'un Jewish Forum’da [1946, s. 28-33] q1-
kan makalesidir. Roth’un iddiasina gore Islam, herhangi bir
din kadar hoggoriisiiz, Araplar da diger milletler kadar ya-
bancilara nefretle bakan kimselerdir.

Stiphesiz bu kadar ¢ok tilkeyi ve Islam gibi kapsaml bir
dini ilgilendiren bu meseleye tek bir cevapla karsihk vermek
miimkiin degildir. Ancak, meseleler yumagi olan bu konuyla
ilgili baz1 hususlar: ortaya koymak miimkiindiir.

Islam dininin ve hukukunun temel kitab1 Kur’an’la bagla-
yalim. Kur’an’da, gayr-i miislimlere kars1 muamele konusun-
da ¢ok farkl iki tutum yer almaktadir. Medine’deki yeni Is-
lam cemaati savaslarin hiikiim siirdiigii bir esnada sekillen-
mistir. Bu sebeple savasa tesvik, Medine’de nazil olan ayetle-
rin en belirgin 6zelligidir. Savas veya siddet taraftarlarinin
kendisine Kur’an’dan bir ayet bulmalan hi¢ de zor degildir.
Islam miintesiplerine, biitiin alemin kendi idaresine boyun
eginceye kadar ebedi bir savas vazifesi ylikleyen gayretkes
bir dindir. Fethedilen yerlerdeki kendilerine vahiy gelen mil-
letler (ehl-i kitap), belli bir vergi (cizye) vermek suretiyle
Miisliimanlara tabi olarak, boyun egmis bir sekilde yasamak
zorundaydi.

Diger taraftan, (Hz.) Muhammed biitiin dinlerin 6zde ay-
n1 gergegi icerdigi seklindeki 6zgilin inancindan tamamen
vazgegmemistir. Bu sebeple, gesitli dini topluluklar arasinda
baris ve dayanisma isteyen kimselerin de Kur’an’dan bu gay-
retlerini destekleyen oldukga 6zgiirliikgili ayetleri bulmasi
kolaydir. Ayrica, ilk dénem Islam’in gani goniillii ruhu, her
zaman ¢ogu Miisliimanin kalbinde canl bir sekilde varhigim
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korumustur. Sonug olarak -ki, burasi ¢ok énemlidir-, Islam
hukuku Yahudilerin ve Hiristiyanlarin, Miisliimanlar tahrik
etmedikge dini 6zgiirliiklerini serbestce yasamalarini garanti
altina almistir. Bu tahrikin somut 6rnekleri sunlardir: Miislii-
man mahallesinde hag gikarmak veya sofar galmak.

11k asirda, Islam idaresinin yeni fethedilen yerlerdeki ic-
raatlarinda Islam’in miisamahakar y6nii hakim olmustur.
Bazi aragtirmacilar bu tutumu, Emevi idaresinin pagan ide-
allerden hala kurtulamamalarina ve bu sebeple Miisliiman
bagnazligindan uzak olmalarina baglarlar; ancak bu diisiin-
ce son zamanlarda yapilan arasgtirmalarla gelismektedir. 11k
Emevt halifesi Muaviye, ¢ok zeki bir insand1. Zeki insanlar
genelde miisamahakar olur. Hakim olan bu miisamahanin
sebebini halifelerin veya idareci sinifin sahsi egiliminden zi-
yade, mevcut kosullar geregi miisamahanin bir zorunluluk
haline gelmesinde aramak gerekir. Genis ve yeni kurulmusg
bir idarede Miisliimanlar, gok kiiciik bir toplulugu teskil
ediyordu. Bu topluluk gida temini, askeri gilivenlik, mali ve
idari meselelerde gayr-i miislim unsura dayanmak zorun-
daydi. Bu cogunluga kars: baskic1 tedbirler, cogu zaman
bolgesel olsa da, pratik bir tesebbiis olmazdi. Ustelik Miislii-
manlar heniiz kayda deger bir dinf hukuk da gelistireme-
miglerdi.

Ancak, II. ve 6zellikle de III hicri asirda gesitli sebeplerle
gogalan Miisliimanlar, tafsilath bir dini hukuk gelistirmisler,
Yahudi ve Hiristiyanlar igin asagilayic1 pek ¢ok hiikiim koy-
muslardir. Bunlardan bazilarinin kékeni, dogrudan Bizans'in
Yahudi karsit1 kanunlarina kadar gitmektedir.

Bu kisitlamalardan biri, gayr-i miislimlerin Miisliiman-
lardan farkh bir sekilde giyinmeye zorlanmalaridir. Bu ya-
sak asirlar boyunca zaman zaman bir takim giiliing kanun-
larin gickmasina zemin teskil etmistir. Mesela, bazi idareciler
Yahudi kadinlarin giydikleri ayakkabilardan birinin siyah
digerinin beyaz olmasin sart kosmustu. San rengin Yahudi-
ler igin bir alamet-i farika olmasi, Hiristiyan Avrupa’da or-
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taya gikmasindan asirlarca 6nce Islam memleketinde yiiriir-
liikte idi.>

Devlet dairelerinde istihdam, evlerin yiiksek olmamasi
veya binek hayvanlariyla -ki stiphesiz bu, Nazilerin Yahudi-
ler icin halk otobiisline binmeleri ve 6zel bir tagita sahip ol-
malarini men eden yasaga benzemektedir- ilgili birtakim bag-
ka kisitlamalar da vardi. Gayr-i miislim ahaliye sahip, ancak
hig bir zaman bir Avrupa somiirgesine/idaresine girmeyen
yegane Arap memleketi Yemen de, saydigimiz biitiin bu di-
ger baz: kisitlamalar sonuna kadar ytirtirliikte kalmistir. Bu
kisitlamalarin, tesrik-i mesaide bulundugum pek ¢ok Yemen
Yahudisinin hayat1 ve psikolojisi tizerindeki oldukg¢a olum-
suz etkilerini bizzat g6zlemlemisimdir.

Miisliiman hukukgular gayr-i miislimlerin sosyal tecridi
ve asagilanmasi hususunda biitliin hayal ve maharetlerini
kullanarak ortaya koyduklan fikirlerin yiiriirliige girmesi
icin donemin idarecilerine siirekli baski yapmuglardir. Diger
taraftan, gayr-i miislim tebeanin haklanyla ilgili idarecilerin
yaptiklan ihlali 6nlemeye ve durdurmaya galsanlar, yine
bizzat Miisliiman hukukgular olmustur. Meseleyle ilgili Is-
1am hukuku ve Islam tarihi kaynaklarinda muazzam bir bilgi
yigim vardir. Tabiatiyla bu, insanhgin tarihte gektigi 1stirap-

5 Batili arastxrmacilar ne derse desin, o donemlerde normal kabul edilen bu tiir
bir uygulama, 6zellikle dindar Yahudiler tarafindan memnuniyetle kargilan-
mig olmalidur. Zira Islam’dan 6nceki dénemlerde Pers ve Sasani kilik-kiyafe-
tine uyan Yahudiler kendi din adamlan tarafindan gok sert bir dille elestiril-
migti. M.O. VIL asirda Peygamber Tsefanya ecnebi elbiseleri giyenlerin Rab
tarafindan cezalandirilacaklar1 hususunda uyarmig; Rabbi Papa (6. 374) Ya-
hudilerin dar Pers pantolonu giymelerini yasaklamigti. Talmud’da da Yahu-
diler tebeas: olduklan imparatorlugun efendileri gibi giyinmemeleri, onlara
muhalefet etmeleri emredilir. Zaten Islim toplumunda uygulanan elbise ve
kiyafet zorunlulugunun gayesi, onlar1 muayyen bir kiyafete mecbur etmek
degil, Miisliiman tebeadan tefrik etmektir. Kimligi ile gurur duymak insanlar
igin normal bir durumdur. Bu uygulama kargihkh taminmayi kolaylagtirma-
nin yaninda gayn miislimlerin, 6zellikle de Yahudilerin Islim toplumu igin-
de kendi varlik ve kiiltiirlerini koruma gibi yararh bir amaca da hizmet etmis-
tir. Bu sebeple bu uygulamalar gayrn miislimleri tezlil eden bir uygulama
olarak gormek onyargih bir yaklasimdan bagka birgey degildir. Bkz. Nuh
Arslantag, Emeviler Déneminde Yahudiler, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Is-
tanbul 2000, s. 47-48. (Ceviren NA).
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lardan birinin hikayesidir. Konuyla ilgili baz1 noktalar: ele
alip biraz daha tartigmak istiyorum.

Heyecanl topluluklarin dini fanatizminin en kolay pro-
vake edilebilecegi hedef, 6teki dinin mabedidir. Hiristiyan
Roma imparatorlarinin bagin1 en ¢ok agritan mesele, sina-
goglara saldirilmasi ve yakilmasiyla neticelenen karisikliklar
ile bazen bu mabedlerin yeniden ingdsina verilen miisaade-
ye tepkilerdi. Sikga yasanan bu olaylar neticesinde Dogu Ro-
ma Imparatorlugu, mevcut sinagoglarin korunmasi, ancak
yeni sinagoglarin ingadsinin yasaklanmasi seklinde bir kanun
ihdas etti. Iste bu kanun, Islam devletinde yasayan gayr-i
miislimlerin mabedleriyle ilgili olarak Miisliimanlar tarafin-
dan da benimsenmistir. Ancak, ilginctir, ayn1 kanun meshur
bir ¢ok kilisenin camiye doniistiiriilmesine veya yikilmasina
engel olamamigtir. Hatta, (Hz.)) Isa’nin naaginin bulundugu
kabul edilen Kudiis’teki Kutsal Mezar Kilisesi bile bu tiir
tahribattan kurtulamamis ve bir keresinde tamamen yerle
bir edilmisti.

Islam déneminde pek ¢ok yeni sehir inga edilmistir. Yeni
kurulan bu sehirler, ordugéh 6zelligindeydi. Miisliiman ida-
reciler askerlerinin yerli halkla hasir-nesir olmamalar1icin bu
sehirleri insa etmislerdi. Baslangicta idari merkezler olan bu
sehirlere zamanla Yahudi ve Hiristiyanlarin da akin etmesi
neticesinde ¢ok geg¢meden bu sehirlerde biiyiik bir gayr-i
miislim niifus olusmustu. Bu sartlar altinda yeni kilise ve si-
nagogun insa edilme yasag1 nasil devam ettirilebilirdi ki!?

762 yilinda kurulan Bagdat, yakinindaki Iran ismi (Bag-
Tanr, dad-verdi=Tanriverdi) tagiyan bir kéyti de igine almisg-
t1. Bu sebeple Islam hukukgular: Bagdat’ta bulunan kilise ve
sinagoglarin, sehrin kurulmasindan 6nce insa edildigini be-
lirtmislerdir. Ancak, bu mabetlerin hepsinin de sehrin kurul-
masindan sonra insa edildikleri ortadadir. Ayni1 durum diger
sehirler igin de gegerlidir. Zorunlu kosullar neticesinde fiili
durum daha baskin gitkmigtir. Buna ilave olarak, gayr-i miis-
lim topluluklarin yeni binalar1 normalde boyut ve goriiniim
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agisindan Miisliimanlarin evlerinden daha gosterisli olma-
masi da gerekli idi.

Diger taraftan, gergin zamanlarda din fanatikleri veya
menfaatgiler her zaman eski hukuka basvurmaktan ¢ekinme-
mistir. 1474 yilinda, o tarihlerde Kudiis'iin sahip oldugu ye-
gane sinagog, fanatik bir Miisliiman hakimin (kad1) yonlen-
dirdigi bir kalabalik tarafindan tahrip edilmigti. Stiphesiz Is-
lam hukuku agisindan kadi, sinagogun tekrar ingasin1 emre-
den bir idareciden daha iyi hiikiim verebilirdi. Bu sebeple si-
nagog, sehrin Miisliimanlar tarafindan tekrar alinmasindan
once inga edilememistir. Mesela 1949-50 yilindaki kalabalik
goc hareketinden 6nce Yemen'’de yiizlerce kiigiik Yahudi ko-
yii ve kasabasi vardi. Bunlarin pek cogu gevrelerindeki Miis-
liiman kasabalarindan da daha eskiydi. Ancak, herhangi bir
ceza ile karsilasilsin veya karsilasilmasin, Miisliiman komsu-
larin hoggoriisiiyle yeni sinagoglar her zaman insa edilebil-
mistir. Genelde, hoggorii tasimayan dini bir yasa her zaman
ve her yerde 6nemsenmese bile, ytiriirliikte oldugu siirece
potansiyel bir tehdit unsuru olacaktur.

Islam’in Dogu Roma Kilisesi’'nden tevariis ettigi ayrima
bir bagka yasa da, yukarida kismen bahsettigimiz, gayr-i
miislimlerin devlet dairelerinde istihdamini yasaklayan yasa
idi. Boyle bir yasak, resmi memuriyetin otorite ve prestijsem-
bolii oldugu, bir gayr-i miislimin ise buna asla layik olmadi-
g1 gibi bir felsefeden dogmustu.

Miisliiman tilkelerde, pek cok sebepten dolays, 6zellikle de
gerekli sartlar1 haiz Miisliiman bir memurun olmamas: duru-
munda bir ¢ok Yahudi ve Hiristiyan devlet kademelerinde is-
tihdam edile gelmistir. Hatta bunlardan en yiiksek kademeye
kadar ytikselenler bile olmustur; ancak bunu sik sik kanl tep-
kiler izlemis veya gayr-i miislim memurlar y6neticilerin dinini
(Islam) kabul etmek zorunda kalmuglardir. Mesela, Fatimiler
donemi vezirlerinden Yakub b. Killis (6. 991) bu miihtedilerden
biridir. Baz1 kaynaklara gore, halen Kahire’de faaliyetlerine de-
vam eden en eski egitim kurumu Ezher’in kurulmasina bu ve-
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zir vesile olmustu. Diger taraftan, ihtida etmeden gorevine de-
vam eden Yahudi biirokratlar da vardi. Mesels, siyasi-askeri li-
der ve ayn1 zamanda meghur bir ilim adami olan Samuel ha-
Nagid ile oglu ve halefi Joseph bunlardandir. Ancak Joseph,
1066 yilinda Ispanya’da gérev baginda iken oldiiriilmiis, ardin-
dan biiyiik gaph bir Yahudi katliami yaganmugt.®

Hiristiyan hukukuna paralellik arz eden 6zel bir durum
vardir. Miisliiman bir doktor varken Huristiyan veya Yahudi
bir doktor ya da eczacinin istihdamina Islam hukukgularinin
sundugu gerekge, 1953 yilinda Sovyet Rusya’da meshur
“Doktor Belas1” vakasinda ileri siiriilen gerekge ile aym idi:
Gayr-i miislim bir doktorun hastanin hayatini tehlikeye soka-
cak bir ilag verme siiphesi.

Bu yasagin lehinde ileri siiriilen bir bagka gerekge de, ta-
bipligin Islam iilkelerindeki sayginhigiyla aldkal idi. Kisi,

6 Gayr-i miislimlerin devlet dairelerinde istihdam edilmemesiyle ilgili olarak,
onlarla yapilan antlagmalar gergevesinde aleyhlerinde herhangi bir durum
s6z konusu degildir. Ciinkii ilk Islam fetihlerinden itibaren yapilan hig bir
antlagmada, onlarin devlet kademelerinde galistirilmasi s6z konusu edilme-
misti. Diger yandan gogu idareci, zimmi memur istihdam etmekle Miislii-
man halkla saray arasinda kalin duvarlar érerken, gayri miislimlere de yasa-
diklari Islam idaresini igten y1pratma imkanivermigti. Bunun yaninda bu tiir
igten el gektirmelerin daima siirh kaldig1 ve yazarin agagida belirttigi Halife
Hakim zamanindaki gegici uygulama harig ( o da 7 y1l sonra gayri miislimle-
ri tekrar gorevlerine cagirmistir) Yahudi kitlelere asla tesir etmediginin alt1 gi-
zilmelidir. Hatta Yahudi memurlar asla Yahudi olduklar igin degil, sadece
gayri miislim grubunda yer aldiklan igin zorluklarla karsilagmislard1. Yahu-
di biirokratlarin Fatimi devletinde niiftizu 6yle giigli idi ki, zamanin Arap
sairi hayretler iginde (Siiydti tarafindan aktarildig iizere) su misralan dile
getirmigti: Bugiin beklentilerinin zirvesine yerlesti Yahudiler|Aristokrat oldu-
lar[Giiglii ve zengin oldular/Onlardan segilir emir ve miigavirler/Size Yahudi olun
derim, ey Musirlilar!|Zira Yahudi oldu semalar...Bkz. Levent Oztiirk, Islam Toplu-
munda Hiristiyanlar, Istanbul 1998, s. 385; Merlin Swartz, “1slam’in Dogusunu
1zleyen Yillarda Arap Topraklarindaki Yahudilerin Durumu”, trc. Levent Oz-
tiirk, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2001), s. 478. Ancak genis

- halk kitleleri nasil tepki verirse versin, donemin idarecileri gayri miislim is-
tihdamina devam etmigstir. Diger taraftan her devletin 6nemli makamlarina
kendi vatandaglarini getirmesi olagan kargilanmalidir. Benzer bir anlayis Ya-
hudi Halaka’sinda da vardir. Halaka'ya gore, Yahudiler gok alt seviyede bile
olsa bir gentile’yi (Yahudi olmayan) Yahudilerin {izerinde olacaklan yetkili
bir makama asla atamamalidir. Bkz. Israel Shahak, Yaludi Tarihi, Yahudi Dini,
trc. Ahmet Emin Dag, Istanbul 2002, s. 157. (Ceviren NA).
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bagka inangtan olan bir doktora bedenini teslim etmemelidir;
zira, bedenin teslimiyeti ruhun teslimiyetine de sebep olabi-
lir. Benzer bir yasak Yahudilikte de vardir. Aym gerekgelerle
Yahudi tabibin disinda herhangi bir tabibe tedavi olunama-
yacag, kendisi de meshur bir tabip olan Maimonides’in Mis-
ne Tora adl1 eserinde belirtilmistir. Ancak eserde (“Mansla-
ughter”, XII, s. 9-10) Yahudi olmayan tabibe, ateist bir Yahu-
di tabipten daha i1limli bakilmaktadir.

Bunun disindaki bagka ayrimar higbir kurala daha iliml
bakilmamusti. Yemen de dahil 6zellikle Islam memleketlerin-
de Yahudi ve Huristiyan tabiplerin, halifelerin ve idarecilerin
saray doktoru olduklar: biline gelen bir husustur. Miisliiman
idareciler tarafindan kurulup desteklenen hastanelerde de
pek cok gayr-i miislim, idari kademede gorev almisti. Ma-
imonides’in oglu ve halefi Abraham’in meslektas1 Ibn Ebi
Usaybia'nin kitabi gibi,” tip tarihine dair yazilan Arapga eser-
ler okunurken, o dénemde degisik kademelerdeki tabipleri
birbirine baglayan gercek arkadashk ruhundan etkilenme-
mek elde degildir. Geg ortagaglarda din adamlarinin gayr-i
miislim tabiplere kars1 kigkirtmalarinin resmi hiikiimet ka-
rarlariyla tasvip edilip onaylanmas, Islam diinyasinin gerile-
mesinin en 6nemli gostergelerinden biridir.

Gortildiigi lizere gayr-i miislimlerin devlet kademelerin-
de istihdamina veya gayr-i miislim tabiplerle istisareye kars:
cikisin, sosyal ve dini yonii yaninda bir de ekonomik yo6nii
vardir. Ancak ekonomik sahadaki tecrid neticesinde, Yahudi-
lerin asirlarca Avrupa’da tefecilik, isportacilik vb. onur kiric
ve saibeli mesleklerle istigal etmek zorunda olmalar gibi bir
duruma, Islam diinyasinda kesinlikle rastlanmaz. Bazi Islam
hukuku kitaplarinda, gayr-i miislimlerin Miisliimanlarin fa-
aliyet gosterdikleri ticari sahada faaliyet gostermemeleri sek-
linde bir hiikmiin bulundugu da gergektir. Bu sart, 1905 yilin-
da Yemen devletinin dini ve siyasi lideri Imam tarafindan
tekrar resmen ilan edilmisti.

7 Uydinii’l-enbd fi tabakdti’l-etibbd, ngr. Nizér Rida, Beyrut ts. (Ceviren NA).
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Yahudilerin Yemen’de arazi sahibi olmalarina veya top-
raklarini islemelerine miisade edilmedigi sik sik dile getirilse
de, bunun dogruluk pay: yoktur. Ancak onlarin “hig islenme-
mis arazileri” kullanmalar: yasaktir. Clinkii bu tiir topraklar,
Misliimanlarin miisterek mali kabul edilmekte, kullanim
hakkinin da sadece onlara ve gocuklarina ait oldugu diisii-
niilmektedir. Yemenli Yahudi gé¢menlerin {ilkenin degisik
kesimlerinde sahip olduklar1 topraklarin resmi belgelerini
(tapu) derleme firsatim olmusgtu.

Diger taraftan eski fikih kitaplarinda, gayr-i miislimlerin
ekonomik alandan tecrit edilmelerine dair agir hiikiimlerin
yer aldig1 da bir gergektir. Miisliiman fatihler Mekke’nin tiic-
car aristokratlar: tarafindan idare ediliyordu. Bunlar, siyasi
ve sosyal niiffizlan yaninda, yeni imparatorlugun ekonomik
imtiyazin1 da ele gegirmek istediler. Islam hukuku, gayr-i
mislim rekabeti bertaraf etmek i¢in, Miisliiman bir tliccarin
ticaret mallar vergisi olarak % 2.5 oraninda bir vergi 6deme-
sini sart kosarken, gayr-i miislim tiiccarin ticaret mallarinda
bu oran1 % 5’e gitkarmaktadir. Herhangi bir mal sevkiyatinda
Miislliiman tliccar en az 40 dinara sahip oldugunda vergiye
tabf olurken, bu miktar gayr-i miislim tiiccar igin 20 dinardu.
Ancak bu sartin nasil tatbik edildigi ve degisik cemaatlerin ti-
cari faaliyetlerinin bundan ne 6lgiide etkilendigi gok belirgin
degildir.? Misir'da Fatimiler déneminde (969-1171) Akdeniz
diinyasi ile Uzakdogu ve Hindistan arasindaki ticaret olduk-
ca gelismisti. Bu ticarete ait vesikalarin hicbirinde bu uygula-
maya herhangi bir atifta dahi bulunulmamaktadir. Fatimi-
ler’den sonra idareyi ele alan meshur Salahaddin Eyytbi, ko-
yu bir siinni idi. Gayr-i miislimlerle ilgili ayrimc yasalarin
gogunu yeniden yiiriirliige koydu. Yiiriirliige konulan yasa-
lardan biri de, bu, glimriik vergileriyle ilgiliydi. Ancak, tilke
limanlarina stk¢a ugrayan Avrupali tliccarlarin baskisiyla

8 Bu vergmm Islam tarihinin ilk dénemlerindeki uygulamalar igin bkz. Musta-
fa Fayda, “Hz. Omer ve Ticaret Mallan1 Vergisi veya Ustr I-11”, Ankara Uni-
versitesi llGhiyat Fakiiltesi Dergisi XXV (Ankara 1981), s. 169-178; XXV] (Anka-
ra 1983), s. 327-334. (Geviren NA).



104 Yahudiler ve Araplar )

gilimriik vergileriyle ilgili bu tutumunu sonradan degistir-
mek zorunda kalmist1. Dikkat gekicidir ki, bu ayrimcihigy ilga
eden emir, 6zellikle yerli ve yabanc1 Yahudi ve Hiristiyanlar:
ilgilendirmekteydi.

Ekonomik sahada gayr-i miislimlere kars1 herhangi bir ay-
rimcihigin olmadigini, Islim memleketlerindeki Yahudilerin
ok gesitli meslek ve zanaat kollarindaki faaliyetlerinden an-
layabiliriz. Halbuki buna karsin, ortagag Avrupasinda Yahu-
dilerin mesgul oldugu is kollar1 oldukga siirhyd. Arapga
konusan memleketlerdeki Yahudilerin basta ekonomi olmak
lizere diger sahalardaki gerileyis ve diistisleri ~ki modern do-
nemde bu durum gogu ziyaretgiyi oldukga etkilemistir-, bu
memleketlerin genel diisiislerinin bir sonucudur. Tabiatiyla
gayr-i miislimlerin sosyo-din{ stattileri de bundan nasibini al-
magtir. ’

Islam hakimiyetindeki gayr-i miislimlerin hukuki statii-
stindeki gerileyis de bu sebeptendir. Islim mezhepleri arasin-
daki goriis ayrihiklarina ragmen gayr-i miislimler, hukuki
agidan kat1 bir ayrimcihiga tabi tutulmustu. Genel olarak, bir
gayr-i miislimin bir Miisliimanin aleyhine sahitligi kabul
edilmez ya da ancak baz: sartlar da kabul edilirdi ki, bu, bii-
yiik Olglide onu kanun himayesinden mahrum birakird:
gayr-i mislim katil genelde Miisliiman bir katille ayni sekil-
de cezalandirilmazdi. Bunun gibi daha pek ¢ok kiiglik hak
magduriyeti vardi.’ Bdyle bir statiiniin giiniimiizde bile ne
kadar nahos oldugu, André Chouraqui'nin yakin zamanlar-

9 Batih yazarlar arasinda gayri miislimleri “ikinci simf vatandas” olarak karak-
terize eden egilim, zimmilerin Miisliiman gogunluk ile hukuk oniinde tam
esitligi paylagsmamalarina gore kismen anlagilabilir. Ancak bu tiir bir karak-
terize, bir takim 6nemli noktalan goz ardi etmektir ve bu yiizden biitiiniiyle
dogru degildir. Her seyden 6nce bu diisiince gayri miislimlerin hukuk 6niin-
de az sayida hakka sahip olmalarina karsin, az sayida miikellefiyetleri oldu-
gu gergegini ihmal etmektedir. Islam’da hak ve miikellifiyette esitlik, Snemli
bir hukuki prensiptir ve Islaim hukukunda ikisi arasinda dikkatli bir denge-
nin siirdiiriilmesi igin ciddi bir ¢aba sergilenmigtir. Bkz. Swartz, s. 474-75.
Gayri miislimlerin Islam mahkemelerindeki gahitligi igin bkz. Ahmet Bostan-
c1, Kamu Hukuku Agisindan Hz. Peygamber'in Gayri Miislimlerle Migkileri, Istan-
bul 2001, s. 211-222. (Geviren NA).
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da yaymlanan La condition juridique de I'Israelite marocain [Fas
Yahudilerinin Hukuki Durumu) (Paris 1950) adli calismasindan
okunabilir. Calismada, Fasin (Morocco) Fransiz sémiirgesi
oldugu donemdeki durumu ele alinmaktadir. Ancak galigma-
da Yahudilerin hukuki ve fiilf durumu gerektigi sekilde yan-
sitilmamstir. Ayrimciligin vahameti oldugu kadar agiklan-
mamig, yarginn zayiflifina ve gayr-i miislimlerin hukuki
statiilerini tehlikeye sokan mazlum ve magdurlara kars: du-
yarsizliga genel olarak deginilmekle yetinilmistir. Miisliiman
bir tarihgi, Haglhlar’a kars1 yaptig1 miicadeleleriyle meshur
olmus Isldim kumandani Nureddin Zengi'nin adeletine su
sozlerle vurgu yapar: “Davaci bir Yahudi, davali o§lu bile olsa o,
hakli olan davacimn lehinde hiikmederdi.” Durum gayet aciktir:
Ikinci sinif bir cemaatin korumasiz bir liyesinin normalde,
meselesine gerektigi sekilde egilinmesi igin pek sansi1 yoktur.

Arapga konusan diinyanin degisik cografyasinda sartlar
farkh farkli olmugtur. Ozellikle de mezhep tutuculugunun
hakim oldugu yerlerde baskic1 bir durum vardi. Yemen’de
son bin yildir yasananlar bunun gostergesidir. Merkezi Ye-
men’de yasayan halk siidir. Siilik, Islam toplumunun biiyiik
bir kolu olup tali pek ¢ok farklilikla Iran’da da temsil edil-
mektedir. Burada Sia’nin dini prensiplerine girecek degilim.
Ancak, gayr-i mislim ahali ile olan iligkisi iizerinde biraz
durmak istiyorum. Cilinkii Yemen hakli olarak, “Arap tilkele-
rinin en Arab1” olarak kabul edilmektedir. Ayrica Yemen Ya-
hudilerinin kitleler halinde Israil’e gocii de'® dikkatlerin bu-
raya gevrilmesine sebep olmustur.

Yemen $ifleri, dinf emirlere harfiyen riayet eden topluluk
olarak bilinir. Bu sebeple burada dini hukuk ¢alismalarina

10 1949-1950 yillarinda Yemen’e yapilan 430 ugugla 48.818 Yemen Yahudisi
“Kartal’in Kanatlarinda” (On Eagle’s Wings) ve “Ugan Halh Operasyonu”
(Operation Magic Carpet) operasyonlariyla Israil’e getirilmiglerdir. Ayrica
1910'lu yillardan bu tarihlere kadar 18.000 civarinda Yahudi de gizlice Filis-
tin topraklarina gelip yerlegmistir. Yemen Yahudilerinin gociiyle ilgili ayrin-
tih bilgi igin bkz. Joseph B. Schechtman, “The Repatriation of Yemenite
Jewry”, Journal of Social Studies 14 (1952), s. 209-224. (Ceviren NA).
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cok agirlik verilir. Yemen Yahudileri her iki agidan da bulun-
duklan gevreyle biiyiik bir benzerlik arz eder. Bu sebeple,
kendilerine uygulanan ayrima hiikiimlerin gogunu, tahmin
edilenden daha temkinli bir sekilde ve siikiinetle kabul etmis-
lerdir.

Mesela, gayr-i miislim birinin dokundugu kap-kacagin
murdar oldugu ve kullanilmas halinde kesinlikle kirilmasi
gerektigi, Siilige ait bir kuraldir. Yemen Yahudileri, bu emrin
veya yasagin kendilerine bir hakaret oldugunu algilamaksi-
zin bunun gidalarla ilgili konulmus bir hiikiim oldugunu ka-
bul ederek kendilerini kosullara uydurmustur. Meslegi gere-
. gicalismak igin degisik yerlere giden bir Yahudi, Miisliiman
evlerden yiyecek almak zorunda oldugu igin, alet-edevat
cantasina deri bir askiyla bagh kiiclik sepetine kahve fincani-
n1 baglamay1 da ihmal etmez. Yemen’de hediyelik esya satan
her diikkanda, koni kapakli bu kiigiik sevimli sepeti gérme-
niz miimkiindiir. Desen ve tasarimi bolgeden bolgeye degi-
sir. Ancak bunun aslinda ne amagla kullanildigin1 bilen de
cok azdir.

Bazi istisnalar disinda Yemen’de Yahudiler ayr1, miistakil
koy ve mahallelerde yagamaktadir. Yahudiler Bagkent San’a
ve diger sehirlerde, sehrin disinda bir varosta yogunlagmis-
lardir. Bu durumun (ayr1 ve miistakil birimin) uzun bir tarihi
gecmisi vardir. Ancak kesinlikle Avrupa Yahudilerinin getto-
laniyla mukayese edilmemelidir. Araplar, sehirlerini kurdu-
gunda her kabileyi miistakil olarak belli mahallelere yerles-
tirmiglerdi. Niifsun diger kesimi de ilk fetihler sirasinda ol-
dugu gibi, dini veya etnik durumlarina gore iskan edilme yo-
luna gidilmisti. Arap-Islaim diinyasinda miistakil Yahudi ve
Hiristiyan mahallelerinin olmasi, kesinlikle ayrimci ve asag1-
layic1 bir diislinceden dogmamuigtir. Ancak Yemen’de durum,
bu genel gorilingiiden oldukga farklidir. Baz1 Yahudi kéyleri
oldukga eskidir. Bunu asirlarca 6nce yazilan Ibrani el yazma-
larindan da teyid etmek miimkiindiir. Ancak, San’a’da oldu-
gu gibi, Islam sehirlerindeki miistakil Yahudi varoslari, dini



Yahudilerin Fiili ve Hukuki Durumu 107

baski dolayisiyla ortaya cikmustir. Daha 6nceleri Yahudiler
sehir iclerinde yasiyordu. 1679 yilinda San’a ve merkezi Ye-
men’deki Yahudilerin gogu, asirlardir yasadiklar: yurtlarin-
dan siiriildiiler. Bu, Hiristiyan Avrupa’da sik sik yasanan ola-
gan bir durumdu; ancak, Islim diinyasinda ilk defa vuki
bulmustu. Fakat, vazgecilmez sanatq1 ve zanaatgi olmalari se-
bebiyle Yahudiler bir miiddet sonra tekrar hatirlandilar. An-
cak eski yerlerine yerlesmelerine de miisaade edilmedi. Se-
hirlerin varoslarina iskan edildiler. San’a’daki eski Yahudi
mahallesi halk arasinda hala bilinir. Clinkii Yahudi evleri mi-
mari agidan Miisliiman evlerinden farklidir. 1679’dan Gnce
Yahudi mahallesindeki sinagog derhal mescide gevrilmisti.
Bu bina, Mescidii'l-celd (Siirgiin mescidi) adiyla hala faaliyet
gostermektedir.

Nefret dolu mazilerine ragmen Yemen Yahudileri 6zel va-
roslarinda yasamaktan memnundu. Bu, onlara bir nevi oto-
nomi saghyordu. Ozellikle de Miisliimanlarin mahallelerine
gelmekten sakindiklar Sebt (sabat) giinlerinde. Bu miistakil
yasam, varliklarinin yegéane gayesi olan dini vecibelerini ye-
rine getirmelerini daha da kolaylastirmistur.

Yemen'i ziyaret eden pek gok kimse, sehirlerde yasayan
Yahudilerin evlerinin temizligini ve nezihligini 6vmiis; gorii-
niis bakimindan sadeligine de vurgu yapmistir. Bu tevazu, sa-
de bir giyimle tamamlanirdi. Kadin-erkek Yemen Yahudileri
her zaman dilenciler gibi giyinirdi. Su an Israil’de yagsayan
yasli Yemen Yahudileri héla bu aligkanhiklarindan vazgegmis
de degiller. Kur’an’da iki kez tekrar edilen bir ayete veya en
azindan bunlarin tefsirine gore (bkz. 2/1; 3/112) Allah, Yahu-
dilerin fakir olmalarini takdir etmistir. Yemen ve diger bazi Is-
lam tilkelerinde bu ayet lafzi/zahirl manasiyla anlagilmistir.
Bu sebeple Yahudiler zengin olduklarini ifsa edecek sekilde
goriinmekten sakimirlar. Karisik zamanlarda veya giivenlik
gliglerinin ulasamadigy ticra yerlerde, Allah'in Yahudilere
takdir ettigi fakirlik zilletine aykirihig1 bahanesiyle evleri de
dahil Yahudilerin mal-miilk ve arazilerine el konmustur.
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Gorebildigimiz veya olaylardan bir genelleme yapabildi-
gimiz kadariyla, genelde Yemen Yahudileri evlerinin ve gi-
yimlerinin zoraki sadeliginden asagilandiklarini asla diisiin-
memektedirler. Clinkii onlar, kendilerinin kitabi ve metafizik
anlamda “siirgiin” de olduklarini kabul etmektedir. Onlar, di-
ger Yahudilerden ve hatta onlardan da fazla, Allah’in sekine-
tinin (Sehina) kalktigina, bir bagka deyisle, her yoniiyle deje-
nere olan ve Tanr1’nin unutuldugu bir diinyanin kaygiya de-
ger olmadigina, gercek hayatin Mesth giinlerinde Israil Yur-
du’na dondiikten sonra baslayacagina biitiin kalpleriyle
inanmaktadirlar. Iste o, Sebt’te bir nebze olsun hissedilebilen
o “Gergek Diinya”da Yahudiler mahallerini terk etmeyecek-
lerdi. Beyaz elbiseler giyer, bellerine degisik renkte genis ku-
sak takarlardi. Ancak bunu, is glinlerinde ve mahallelerinin
disinda yapamazlardi. Miicevherlerle siislenen kadinlar, si-
nagogun bahgesinde, oldukca rahat, neseli ve canl bir sekil-
de vakit gegirirlerdi.

Durum bdyle olsa da, Yemen Yahudilerinin siirekli ha-
karet ve acimasizliga maruzkaldigi seklinde bir kanaate sa-
hibim -bu belki yanlis bir kanaat de olabilir. Zaten hukukun
istedigi de gayr-i miislimlerin bu durumda olmalar degil
midir? Ancak bu durum, Yahudiler tarafindan bir tiir stoac1
felsefeyle kabullenilmistir. Eski dénemlerde -hatta bugiin
bile bazi ticra yerlerde-, Miisliiman okul 6grencilerinin Ya-
hudileri taglamalar: sikga rastlanan bir durumdu. Tiirkler
1872 yiinda Yemen’e hdkim olduklarinda, Istanbul ha-
hambasis1 Yemen Yahudilerinin komsular1 hakkindaki si-
kayetlerini sorusturmak igin Yemen’e bir temsilci gonder-
misti. Dikkat cekicidir ki, Yahudilerin sikayetlendikleri ilk
husus, okul 6grencilerinin yukarida bahsedilen tacizi idi.
Ancak Tiirk vali 6nde gelen kimselerden bu duruma son
verilmesini istediginde yash bir fikih alimi Yahudilerin tas-
lanmasinin eski bir &det oldugunu, bu sebeple bunu yasak-
lamanin hukukla bir ilgisinin olmadigini dile getirmisti. Ya-
kinda yazili olarak da nesredilecek olan bu hikaye, kendile-
rinin de bulundugu bir mecliste anlatildiginda, Yemenli-
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ler’in ytiziinde bir tebesstim belirdigini belirtmekten mem-
nunum.

Ancak Yemen’de tatbikattaki yasal zemin tamamen kabul
gormesine ragmen, 6zellikle baskici oldugu hissedilen baz
kanunlar vardi. Kendilerine ayrimcilik yapilan bir sehirde ya-
sayanlarin tek hak/segenekleri vardi: o memleketi terk et-
mek. Ancak bu, Yemen Yahudileri tarafindan reddedilmistir,
zira memleketi terk edenlerin ceza olarak biitlin varliklan
miisadere ediliyordu.

Bunun Siyonizm ile miicadele etmek amaciyla uygulandi-
g1 iddia edilmistir. Ancak bu iddia dogru degildir. Kanun,
cok daha eski ve Balfour Bildirisi'nden (Deklarasyon)!! yillar-
ca once yiiriirliige konmustu. Yine bunun, Miisliiman idare-
cilerin Yahudi sanatq1 ve zanaatgilar1 alikoymak igin ekono-
mik amagh konmus bir yasak oldugu iddias1 da dogru degil-
dir. Her iki acitklama da, kékeni Islam hukukuna dayanan ve
bir 6nlem igin gelistirilmis modern tutumun tipik érnekleri-
dir. Hiristiyanlar ve Yahudiler Islam hukukuna gére, Miislii-
man egemenligi altinda olduklar1 siirece himaye edilmis
(zimm{) topluluklardir. Eger belli diizenlemelerle garanti al-
tina alinmamuslarsa, Islam topraklarini terk eder-terk etmez
can ve mallarn igin verilen garanti kalkar. Yemen Sifleri mez-
hep prensiplerini 6nde tutan insanlardi. Bu sebeple, hasimla-
r1 Tirkleri itizalf bir grup olarak kabul ettikleri icin, Tiirk top-
raklarin1 da “yabanci toprak” olarak kabul etmiglerdi. Tabi-
atiyla, o zamanlar Ingiliz hakimiyetinde olan Misir ve Hin-
distan gibi cografya da ayn1 sekilde “yabanci toprak” kabul
edilmisti. Bu sebeple, bir Yahudinin veya zimminin, béyle bir

11 Ingiltere Dsisleri Bakam Arthur Balfour'un 2 Kasim 1917'de Siyonist dnder-
lerinden Lord Walter Rothschild’e génderdigi mektup. Tarihe “Balfour Bil-
dirisi” olarak gegecek bu bildiriyle “Filistin’de bir Yahudi anavataninin ku-
rulmas1” resmiyet kazanmstir. 1918 yalinda Fransa, ltalya ve ABD tarafindan
da kabul edilmistir. Yahudilerin anavatan davasinda bir doniim noktasini
teskil eder. Daha genis bilgi igin bkz. Mim Kemal Oke, Siyonizm’den Uygarlik-
lar Catigmasmna Filistin Sorunu, Istanbul 2002, s. 262 vd.; Adem Kandemir,
“Balfour Bildirisi”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul 1990, 1, s. 146-147.
(Geviren EBS).
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“diigman bolge”ye gitmesine miisaade edilemezdi. 111a da
gitmek isterse, sahip oldugu her seyi birakmak zorundayd.
Pratikte, Yemen'in eski idarecileri genelde sahislarin tagin-
ma/yerlesim haklarin garanti altina almislardi. Ancak, kitle-
sel gogler icin eski yasak biiytik bir eziyet kaynagiyd.

Yemen’den gog¢ meselesinin gergek ve dogru tarihi sartla-
rinin ortaya konmasi igin, Yemen’den kagisin sadece Yahudi-
lere has bir durum olmadiginin belirtilmesi gerekir. 1949 y1-
linda, Cardiff’te (Wales) basilan ve Aden’de dagitilan gizli bir
Yemen gazetesinde yer alan bilgiye gore, bir 6nceki y1l Ye-
men’den gog eden Miisliimanlarin 3.000.000 oldugu yaziyor-
du. Kanaatimce bu rakam degil 3.000.000, bir sifir eksigiyle
300.000 bile olsa, yine de gok miibalagalidir. Ancak, boyle bir
iddianin ortaya atilmas: oldukga énemlidir. Yemen’in 6nceki
idarecilerinin aniden Yahudilerin kitlesel olarak ¢ikisina nasil
ve nigin miisaade ettikleri ayr1 bir inceleme konusudur.

Go¢ yasagindan daha korkung bir felaket daha vardi: Ye-
men siileri tarafindan oksiizlerin dinlerinin zorla degistiril-
mesi. 1929 yilindan beri —ki bu tarih Yemen Yahudilerinin dil
ve hayatini, daha dogrusu dillerini ve hayatlarini 6grenmeye
bagladigim tarihtir-, Araplarla Yahudilerin bir arada yagama
tecriibesinin bu en tiziicii kesiti hakkinda malzeme toplamak-
tayim. Bu uygulamanin belki de en kétii yani, vicdanlara ya-
pilan baskidan ziyade gocuklarin annelerinden ve kardesle-
rinden koparilmalariydi. Kanaatimce, 50 y1l kadar 6nce, yeni
bir istiyakla tekrar yiiriirliige konan bu kanun, Yahudileri es-
kiden beri bagh olduklar1 memleketlerini terk etmeye zorla-
maktan bagka bir sey degildi.

Meselenin yasal yoniiniin tam manasiyla anlagilmas: ge-
rekmektedir. Yemen’de hala yiiriirliikte oldugunu zannetti-
gim bu yasa geregi, “himaye edilmis” (zimmi) kimseler -ya-
ni, Yahudiler, glinkii Arabistan’da hig yerli Hiristiyan bulun-
mamaktadir-, babasinin éliimiinden 6nce heniiz bulig cag-
na girmemis kadin veya erkek, biiyliylip evlenmis bile olsa-
lar, Miisliiman olmak zorundadirlar. 1929 yili 6ncesi hakkin-
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da bana verilen bilgilere gore bu yasa, (Hz.) Muhammed’in
su hadisine dayandirilmaktadir:

“Her dogan Islam fitrat: iizerine dogar, annesi ve babast onu ya
Yahudilegtirir ya Hiristiyanlagtirir.” 12 Hadisin mantiki gikari-
my, ebeveynin 6zellikle de babanin olmamas! durumunda ki-
si fitrata, yani Islam’a gore biiyiitiiliip yetistirilmeliydi.

Yasanin dini y6nii yaninda uygulamaya yonelik bir yonti
daha vardi. Genel hatlariyla da olsa Osmanl tarihine agina
olanlar, onlarin muhtesem askeri basarilarinin temelinde
“Yenigeri” olarak adlandirilan piyade sinif1 askerlerin oldu-
gunu bilirler. Yenigeri sinifi sadece Hiristiyan miihtediler-
den olusurdu. Bunlar, ailelerinden alinir, Miisliimanlastirilir
ve gelecekteki istihdamlarina yonelik belli okullarda egitilir-
di. Stinni Tiirkler Hiristiyan tebealarindan insan olarak ali-
nan bu verginin Islam hukukuyla uygunluk arz etmedigini
de bilirdi. Isldim hukukuna gére gayr-i miislim tebeanin
maly, can1 ve dinf hiirriyeti garanti altindaydi. Ancak Yemen
sifleri, mezhep prensiplerini 6n plana gikaran ve hukuku
kendi zaviyelerinden yorumlayan bir gruptur. 1948’de 6l-
diiriilen eski Imam ile Yemen'’in bundan 6nceki krali olan
oglu ve halefi Imam Ahmed, Yahudi tebeas: tarafindan da
adil ve samimi Miisliiman olarak kabul edilmislerdi. Oksiiz-
lerin zorla Islamlastirilmas: hususunda onlarin bunu, dini
bir yiikiimliliigii yerine getirmek icin yaptiklarina siiphe
yoktur. Ancak, imamlara ait profesyonel askerlerin egitimi
igin kurulan “Yetimhaneler” bosaldiginda, buralarin zoraki
Yahudi miihtedilerle dolduruldugu da inkar edilemez bir
gercektir.

12 Hadisin tam metni sudur: “Dogan her hayvan yavrusunun biitiin azalariyerli ye-
rinde, burnu kulag vs. eksik olmaksizin dogdugu gibi, Her dogan Islam fitrat iize-
rine dogar, annesi ve babast onu Yahudilegtirir veya Huristiyanlagtirir ya da Mecii-
stlegtirir.” Sonra (hadisin ravisi) Ebi Hiireyre su ayeti okudu: “Sen yiiziinii Al-
lal’a birleyici olarak dine gevir: Allali'in yaratma kanununa (uygun olan dine) don
ki, Allah insanlari ona gore yaratmgtir. Allah'm yaratmas: (fitrat) degigtirilemez. Ig-
te dogru din odur. Fakat insanlarin gogu bilmezler” (Rum 30/30). Hadis igin bkz.
Buhari, Sahih, I, s. 456 (1292); IV, s. 1792 (4497); V], s. 2434 (6226); Miislim, IV,
s. 2047 (2658). (Ceviren NA).
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Zoraki miihtediler ve 6zellikle de hanim miihtediler Is-
lam’1 kabul etmelerine vesile olan kimselerin evlerinde kal-
mist1. Diger Avrupa memleketlerinde oldugu gibi, Yemen’de
de nisanh kizlarin yakinlarina bir “baghk paras1” 6denmek
zorundaydi. Miistakbel gelin giizel ve iyi bir aileye mensup
ve bir de hamarat bir ev kiz1 ise, baghk oldukga ytiksek olur-
du. Bu sebeple delikanlilar evlenmeden 6nce bu paray: temin
icin yillarca calismak zorundaydi. Ancak, hanim bir miihte-
dinin bu paray1 talep edecek hukiiki bir yakin1 yoktu; glinkii
ihtida ile birlikte ailesiyle olan hukiki biitiin baglarin1 da ko-
parmis oluyordu. Bu sebeple bu sekildeki miihtedi bir kadin,
Yemenli Yahudi kizlar gibi alimlh ve 6zellikle de giizel huylu
olursa evlilik igin bigilmis bir kaftand1. Boylece, yetimlerle il-
gili yasanin dinf y6nii yaninda kadinlarla ilgili pratikte bir
bagka yoniiniin daha oldugunu gériiyoruz.

Tabiatiyla Yahudi bir baba 6liip arkasinda geng bir gocuk
biraktiginda —6liim oraninin yiiksekligi dolayisiyla bu gok
rastlanan bir durumdu-, aile veya cemaat felaketi 6nlemek
icin derhal harekete gecerdi. Cocuklar hemen bir bagka sehre
kagirilir, burada bir akrabasinin ya da onun bakimini tistlen-
meyi kabul eden bir kimsenin yanina verilirdi. Asag1 Ye-
men’de yasayan 18 cocuklu, ancak hep degisken gocuklu
zengin yash bir dindar Yahudiden bahsetmislerdi. Cocukla-
rin tek ortak 6zelligi, higbirinin de o adama ait olmamalan
idi. Ancak, aile ve dostlarinin 6kstizlerin kimligini gizleme
cabalar pek de basarih degildi. Ciinkii bu aileler sik sik ken-
di halklari, yani bizzat Yahudiler tarafindan idareye ihbar
edilirdi. Sonugta Israil’e go¢ eden aileler bir veya daha fazla
cocuklarin1 Yemen’de birakmak zorunda kalmiglardi. Bu se-
kilde biitiin aile efradin1 kaybeden baz: yas tutan dul kadin-
larin oldugunu duymusgtum.

Zorla Islamlagtirilanlar sadece yetimler degildi. Siiphesiz
Kur’an’da zorla din degistirilmesini yasaklayan ayetler var-
dir. Ancak uygulamada miihtedi kazanma gayretinin bu
prensipten daha giiclii oldugu tecriibeyle sabittir. Kétii, zor
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sartlarla bogusan gayr-i miislimler, 6zellikle de maddi bir ce-
za gerektiren dilizmece ithamlar yiiziinden, alternatif olarak
Islam’1 kabul etme zorunluluguyla karg: karsiya birakilmig-
lard. Literatiirde anlatilan buna benzer pek ok vakaya ilave
olarak, biitiin bir kdyiin Islam’a ge¢mesi olaylarinin yagandi-
g1 Yemen’den gog eden gécmenlerle yaptigim miilakattan
da buna pek ¢ok misal ekleyebilirim. Suglular bazen cezadan
kurtulmak igin Miisliiman oluyorlardi. Ancak bu satirlarin
yazarl, Yemen Yahudilerinin ittifakla belirttikleri bir hususu
agiklamak zorundadir. Gerek Imam Yahya gerekse Imam
Ahmed, bu tiir ihtidalan pek tasvip etmemisler.

Mezhep prensiplerinin 6n planda oldugu Islam anlayis,
Islam diinyasinin gogunlugunu tegkil eden (siinni) diinya ile
farkliliklar arz eder. Yetiskin kalabaliklarin zorla Islamlasti-
rilmasi da yine bu mezhep prensiplerini 6nde tutan Islam an-
layisina 6zgiidiir. Bunun en bariz érnegi Muvahhidler’dir.
Giiglii bir dinf ve siyasi hareket olan Muvahhidler, XII. asir-
da geligmis Yahudi topluluklarinin da barindig1 Afrika ve Is-
panya’nin 6nemli sehirlerine hakim olmuslar, Fez gibi sehir-
lerde Islam’ kabul etmeyi reddeden Yahudileri kiligtan ge-
cirmiglerdi. Islam’1 kabul edenlerin durumu da hig kolay de-
gildi. Fanatik Muvahhidler, zoraki Miisliimanligin pek mak-
bul olmadigini da iyi biliyorlar ve bu sebeple de onlar1 sik1 bir
gozetim altinda tutuyorlardi. Yeni miihtediler, kaynaklarda
detaylariyla tasvir edilen belli elbiseler giymek zorundaydi-
lar. Ayrica bunlar yasalara kars: gelen kimseler gibi potansi-
yel suglu muamelesi goriiyorlardi. Yeni dininde gayretkes
olanlar dahi yerli-yersiz bahanelerle mahkemelere sevk edili-
yor ve cogu durumda idama mahkum ediliyorlardi. Sahip ol-
dugu mallar miisadere ediliyor, hanimlar1 da Miisliimanlara
veriliyordu. Daha sonralar Ispanya’daki engizisyon mahke-
melerinde yasanan bu dehset, ilk olarak Muvahhidler tarafin-
dan yasgatilmigti.’® Bu idarede ekonomik alanda da, o siralar

13 Yazarin burada bahsettigi olay Islam diinyasindaki Yahudilerin sahip oldugu
iyi statii ile ilgili genel goriingiiyii bozacak bir durum degildir. Muvahhidle-



114 Yahudiler ve Araplar

bat1 diinyasinda yaygin olan ancak Islam diinyasinin hig de
alisik olmadig1 ayrimci yasalarin etkili bir sekilde uygulandi-
gin1 goriiyoruz. Yeni Miisliimanlar ile Yahudi olarak kalanla-
rin -Ki, ilk Islamlagtirma dalgasindan sonra hala bir gok Ya-
hudi oldugu ortaya citkmusti- ticaretle ugrasmalar: yasaklan-
di. Ciinkii ticaret, bu bolgede yasayan Yahudilerin en 6nemli
gecim kaynagiydi. Bu yeni yasaklama Yahudilerin ekonomik
imhas1 demekti.

Muvahhidler déneminde Yahudilerin durumu hakkinda
Abraham S. Halkinin yeni nesredilen ¢alismasindan detayl
bilgiler okumak miimkiindiir [Calisma, Joshua Starr Memorial
Volume (New York 1953) iginde yayinlanmistir]. Halkin, bu
calismasinda donemin gagdas bir kaynagindan naklen ko-
nuyla ilgili belli bagh hususlar ele alir. Hentiz nesredilmemis
olan bu cagdas kaynak, Moses Maimonides hayran Joseph
Ibn Aknin’in telif ettigi Ibrani harfleriyle Arapga yazilms bir
kitap olan Medicine for the Soul adl eserdir. Oyle goziikiiyor
ki, Ibn Aknin bir siire din degistirmeye zorlanmusg, tistad: gi-
bi o da fanatik Miisliiman Bat1’y1 terk ederek daha miisama-
hal1 olan Dogu’ya yerlesmisti. Kitaptan, Muvahhidlerin de
glinlimiiz Yemen siileri gibi 6kstizleri ailelerinden alip Miis-
liiman bir vasinin terbiyesine verdiklerini 6greniyoruz. Bu
arada belirtelim ki, Ibn Aknin Yemenliler’in bu uygulamaya
mesnet tegkil ettikleri hadisi, 8 asir 6nce ayn1 sekilde Muvah-
hidler tarafindan da kullanildigini belirtir.

Muvahhidler siinni degildi. Cogunlukla da gayr-1 Arap
unsurlardan tesekkiil etmiglerdi. Hareketin odaginda Kuzey

rin tutumu Islam dininin gayri miislim politikasina kesinlikle aykir idi. An-
cak Engizisyon olarak nitelemek yanhs ve haksiz bir ithamdir. Bahsedilen du-
rum Ibn Tumart zamaninda meydana gelmisti. Ibn Tumart'in gayesi ilk gek-
le ve ilk kaynaklara donmekti. Ona gore 6nemli olan Kur’an ve hadiste var
olan fikirleri yeni bir sekilde ortaya koymakt. Ancak Muvahhidlerin bu tav-
n sonradan degismis, gayri miislimlerin kendi dinlerinde kalmalarina miisa-
ade edilmistir. Bkz. Jean Brignon, Histoire du Maroc’tan naklen, Dogugtan Gii-
niimiize Islam Tarihi, (ed. Hakki Dursun Yildiz), Istanbul 1987, V, s. 359; Ber-
nard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, trc. Bahadir Sina Sener, Istanbul 1996,
s. 65. (Geviren NA).
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Afrika’min yerli halki olan Berberiler vardi ve hareket gogun-
lukla da Berberi bir karakter tasiyordu. Bu yiizden yeni mez-
hebin prensiplerini izah ederken Arapga yerine Berberice
kullanilmigtir. Muvahhidler hareketi Islim’da reform adina
ortaya ¢ikmasina ve goriiniirde (Hz.) Peygamber’i model al-
masina ragmen, kesinlikle ne Islam’in ne de Araplarn tipik
6zelliklerini tasimaktayda.

Kitlesel olarak zorla Islimlagtirmanin bir bagka 6rnegi de
Dogu Islam diinyasinda, Meshed’te yasanmugtir. 1839 yilinda
Iran’in kuzeydogusunda yer alan bu sehirdeki Yahudi cema-
ati, fanatik bir kalabaligin linginden kurtulmak igin Islam”.
kabul etmek zorunda kalmisti. Ancak cemaat hig bir zaman
Miisliiman olmadi. Zahiren miisliimanlagsmislarsa da gizli-
den gizliye eski inanglarini da stirdlirmiiglerdi. Stirdtirdiikle-
ri bu ilging cifte hayatlar California Universitesi 6gretim
iyelerinde Walter J. Fishelin baz1 cahsmalarinda ele alinip
islenmistir.¥ Zoraki muhtediler hem Miisliiman hem de Ya-
hudi ismi tasiyor, Mekke’ye hacca gittiklerinde déniislerinde
Kudiis’e de ugruyorlardi. Sonunda cemaat Filistin’e gog etti
ve burada tekrar Yahudilige déndii. Daha 6nce bir miinase-
betle belirttigimiz gibi, Iran Islim’1 da mezhep prensiplerini
on planda tutan Islam’dir ve sifligin bir koludur. Bu sebeple
Mesghed’teki zorla Islamlagtirma da Siinni Islam’in ve giiphe-
siz Arapga konusan diinyanin yoriingesinin digindadir.

Mezhep prensiplerini 6n planda tutan 1slam”1 tartisirken
genellemelerden kaginmak gerekir. Kitabin degisik yerlerin-
de zaman zaman, Misir ve Filistin bolgesini iki asir idare
eden (969-1171) Fatimiler’den bahsettik. Pek ¢ok tatsiz olaya
ve felakete ragmen Fatimiler dénemi, bélgenin uzun tarihin-
de yasanan en ihtisamli dénemlerden biri olmustur. Bu dé-
nem aslinda Misir'in, Arapga konugan diinyanin da halen ha-
tirladigy bir hiikiimranlik dénemidir. Fatimiler de aslinda

14 Mesela bkz. Walter J. Fischel, “Secret Jews of Persia, A Century-old Marro-
na Community in Asia”, Commentary vol. 7, no.1 (January 1949), s. 28-33. (Ce-
viren NA).
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mezhep prensiplerini 6n plana gikaran bir hanedanhkti ve sif
idiler. Ancak onlarin siflik anlayig1 Yemen ve lran sifliginden
oldukga farkhiydi. Ustelik onlarin Misir iizerinde ilk ve karar-
11 dénemlerindeki basarili askeri giigleri gogunlukla Kuzey
Afrikal Berberi askerlere, yani Muvahhidlerin kanlh zuliim-
lerinin sorumlusu olan unsura dayamiyordu. Ancak Fatimiler
Ortagag'in en liberal idarecileriydi.

Bu durumu onlarin tebealarinin eserlerinden ve daha gok
da icraatlarindan anlamak miimkiindiir. Pek ¢ok kimse din
degistirmeksizin Yahudi veya Hiristiyan olarak devletin en
yiksek makamlarinda gorev almigti. Fatimi veziri Yakub b.
Killis gibi din degistirenler ise, 6nceki dindaslariyla olan ilis-
kilerini her yoniiyle devam ettirmiglerdi. Dénemin Yahudile-
rinin giydikleri elbiselerle ilgili olarak bize ulasan detayl pek
ok bilgi, gayr-i muslimlerin giyimiyle ilgili onur kina dii-
zenlemelerin ya hig uygulanmadigini ya da oldukga gevsek
uygulandigini ortaya koymaktadir.

Yahudi ve Hiristiyan tiiccarlar aleyhine diizenlenen eski
ayrnima kanunlar, en azindan mevcut bilgilere goére, uygulan-
mamugt1. Hatta Fatimi halifeleri Yahudilerin Kudiis'teki yesi-
valarinin (akademi) masraflarini bile karsilamiglardi. A Medi-
terranean Society (bkz. Bibliyografya) adli galismam okunur-
ken de goriilecegi lizere Yahudiler -ve tabi ki Hiristiyanlar
da- kusaklar boyu Fatimi idaresi altinda rahat bir otonom ha-
yat siirmiislerdi. Bu bilgilerden anlhiyoruz ki, Fatimi y6netimi
Stinn{ Islam’dan veya gayr-i miislimlere kars: bir tutum ige-
risinde olan irki unsurlardan ayrilmis bir mezhep degil, aksi-
ne bir mezhebin benimsedigi gergek ilke ve inanglar tarafin-
dan yonlendirilen bir idare idi.

Oldukga ilgingtir, Fatimiler doneminde gayr-i miislimler
ani, emsalsiz ve siddetli bir baskiya maruz kalmiglardi. Bas-
ki, III. Fatimi halifesi Hakim déneminde (996-1021) yasan-
must1. Halife Hakim idaresinin ilk 15 yi1linda seleflerinin poli-
tikasini takip etmis, Yahudiler tarafindan da adalet ve hikmet
prensi bir Mesth olarak kabul edilmisti. Baski tam olarak 1012
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yilinda baslad1. Ibranice bir Megilla’da (manzum bir tomar)
halife ok sitayiskar ifadelerle medhedilmektedir. Ancak, her
sey ani bir sekilde degismisti. Miisliiman tarihgiler bu anide-
gisimin sebebini halifenin ansizin delirmesi seklinde izah
ederler. Dénemin t1p sanatinda da mahir bir tarihgisi, halife-
nin burnuna yeterli miktarda giil yag1 dokiilerek kurumusg
beyninin nemlendirilmesi halinde bu hastaliktan kurtulabile-
cegini belirtir. Yine aym1 Megilla’da, halifenin 1012 yil1 Ocak
aymun ilk giinii, 200 Yahudiyi tam ling edilmek tizereyken fa-
natik bir kalabaligin elinden kurtardig belirtilir. Anlagildig:
kadanyla, Fatimiler’in liberal politikas1 genis halk kitleleri
tizerinde derin bir tepki yaratmisti. Bu sebeple halifenin ani
delirmesiyle —ki, bu tarihen sabittir- patlak veren baski, tepki
duyan bu kitlelerin isteklerine bir karsilik mahiyeti tasimak-
taydu.

Baskiyla ilgili rivayetler oldukga karmasgik ve birbiriyle de
tezat teskil etmektedir. Ancak kesinolan husus, bu durumun,
Ortagag'in en karanlik sayfalarindan birini tegkil etmesidir.
Gayr-i miislimlerin digerlerinden tefrik edilmesini saglayan
ozel giysilerle ilgili eski kanunlar, asagilayic: ve kiiciik diisii-
riicli yeni diizenlemelerle yeniden uygulamaya konmustu.
Kudiis’teki Kutsal Mezar Kilisesi (Holy Sepulcher) de dahil,
Fatimi devletindeki biitiin kiliselerin yikilmasi, menkil ve
gayr-i menkllerinin miisadere edilmesi emredilmisti. Hiris-
tiyanlara Bizans veya Habesistan’a gitmek lizere tilkeyi he-
men terk etmeleri emredildi. Ancak, gogu Hiristiyan, Miislii-
man olmayu tercih etti. thtidalarin kaydedildigi devlet daire-
sinde Oyle bir y1g1lma oldu ki, izdihamdan dolay: ayaklar al-
tinda kalip ezilen Miisliiman adaylar bile olmustu.

Bizzat kendi kaynaklar ve diger kaynaklardan 6grendigi-
miz kadariyla Yahudilerin durumu da pek farkl degildi. Sa-
dece Fustat (Eski Kahire) ve Iskenderiye’de degil, Trablus da
dahil Filistin, Suriye ve Suriye’nin kuzey sahil seridinde yer
alan Akdeniz kentlerindeki eski-yeni biitiin sinagoglar yikil-
d1 Yeni Kahire’de bir Fisth bayrami (Passover) gecesi halife,
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Yahudi mahallesinin sakinleriyle beraber yakilmasini emret-
ti. Cogu Yahudi Yemen'e veya diger uzak bolgelere gog etti.
Ancak yaklagik 7 yil sonra, her sey yine aniden degisti: Is-
lam’a gegmek zorunda kalan Yahudi ve Hiristiyanlarin eski
dinlerine donmelerine miisaade emri gikti. Aslinda bunun
(irtidat) normal kosullarda cezas: 6liimdii. Yikilan sinagogla-
rin ve kiliselerin tekrar insa edilebilecegi ilan edildi. Ancak,
meydana gelen yikimin yeniden inga ve tamirat: yillar aldu
Gayr-i miislimlerin mabetlerinden mescide doniistiirtilenler
olmustu. Miisliimanlar tarafindan emldk ve arazilerine el
konmasy, Yahudi ve Hiristiyan cemaatlerin fakirlesmesine se-
bep olmus, bu sebeple oldukga pahali olan inga ve tamir igin
imkansizliklar yasanmasti.

Halife Hakim vakasi, Islam hukuku altinda yagayan ikin-
ci sinif vatandaslarin konumunun, en liberal idare zamanla-
rinda bile ne kadar nazik bir durum arz ettigini gostermesi
agisindan 6nemlidir. Ancak biitiin bunlara ragmen, genel iti-
bariyle Islam hakimiyetindeki gayr-i miislimlerin durumu,
ortagag Hiristiyan Avrupa’da yasayan Yahudilerden oldukga
iyi oldugunu soylemek kesinlikle dogru ve yerinde olacaktur.

Ortagag Avrupasi ile Miisliiman Dogu arasindaki farkin
sebebini oncelikle, diger inanglarin varolma hakkini tanima-
yan Kilise’nin resmi tutumunda aramak gerekir. Halbuki, Is-
lam’in meseleye bakis1 tam tersinedir. Bunun yaninda Orta-
cag Avrupasindaki cemaatlerin tersine Arap-Islam memle-
ketlerindeki gayr-i miislim cemaatlerin daha giiglii ve daha
etkin olmalarinin da 6nemli bir etkisi vardir. Sonug olarak,
Yahudi ve Hiristiyanlarin Islam hakimiyetindeki fiili duru-
mu, gesitli donemlerindeki giiglerinin ve etkinliklerinin du-
rumuna gore degiskenlik arz etmistir.

Gayr-i miislimlerin durumunun hicretin ilk asrindaki ¢o-
gunluk statiistinden, hicretin III. asrindaki azinlik statiisiine
gerileme siirecinde, gittikge nasil kétiilestigini gérmiis bu-
lunmaktayiz. Miladi XIV. ve XV. asra gelindiginde ise durum
gekilmez bir hal almistr. Yahudilerin bu dénemlerde sayilan
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o kadar azalmist: ki, aynen modern zamanlarda oldugu gibi,
genel niiftisun ancak kiiclik bir ytizdesini tegkil ediyordu.

Ancak, geg ortagaglarda, gayr-i miislimlerin durumlarin-
daki belirtilen bu kétiilesmesinin bir bagka sebebi daha vardi:
O donemlerde iktidara, yerel niifuslar1 acimasizca istismar
eden yabanci askeri siniflarin gelmesi. Aslinda bu durum ye-
ni bir sey degildi; hicri III. asrin erken dénemlerinde bagsla-
mist1 ki, yukarida da bahsedildigi tizere bu dénem ayrimci
yasalarin tam olarak gercek manada sertlestigi bir donemdi.

Bahsedilen askerf sinifin idaresi, 6zellikle miladi 1300’1er-
den sonra daha da baskic1 olmaya bagladi. Bu dénemde Miis-
liiman niifus ne kadar asagilandiysa, dinf azinliklara kars: ta-
vir da o kadar agiriydi. Donemin isterik miisamahasizligin
XV. ve XVLI. asir Miisliiman ulemasinin hacimli fetva koleksi-
yonlarindan tespit etmek miimkiindiir. Kudiis Ibrani Univer-
sitesi, Arapga Eserler ve Yazmalar miidiirti Dr. Eli Strauss
(simdi Eliyahu Ashtor), cogu hala yazma halinde olan bu ki-
taplarin 6nemli bir kismin1 miitdlaa etmis ve gayr-i miislim-
lere kars1 muamele ile ilgili malzemenin giizel bir 6zetini sun-
mustur. Diger malzeme yaninda, ulastig1 bulgular1 “The So-
cial Isolation of Ahl adh-Dhimma” [Pal Hirschler Memorial Vo-
lume, Budapest 1949, s. 73-94] adli makalesinde negretmis-
tir.® Konuyla ilgili devlet kademelerinde gorev almig pek
cok alim de miistakil risaleler kaleme almiglardir. Mesela, yu-
karida bahsettigimiz 1474 yilinda Kudiis sinagogunun yikil-
masindan sorumlu Kadi, bunlardan biridir. Halen yazma ha-
linde eserin muhtevasi tarafimdan etraflica tartisilmistir (bkz.
Zion, vol. 13, 1949).16 Geg ortagaglarin bu ulemasi, erken Isla-
mi donem ulemasindan ¢ok daha miisamahasizdi. Mesel3,

15 Makale Ashtor’un makalelerinin derlendigi The Medieval Near East:. Social and
Economic History [(Collected Studies), London 1978)'de ayn1 sayfa numarala-
n ile tekrar negredilmigtir. (Ceviren NA).

16 Yazarinatifta bulundugu makalesi sudur: “Sefero sel Ibn Ubeyye ‘al Harisat
Beyt ha-Kineset ha-Yahiidi bi-Yerusalayim bi‘gnat 1474”, (Ibn Ubeyye’nin
Kudiis'teki Yahudi Sinagogunun Yikilmasimi Emrettigine dair 1474 Tarihli
Fetvasi/Mektubu”, Zion 13-14 (1948-49), s. 18-32. (Ceviren NA).
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gayr-i mislimlerin siiriilmesi ve gettolarda toplanmasi gibi
onlemler tavsiye edenler bile vardi. Ancak unutulmamahdir
ki, bu dénemler Miisliimanlarin Ispanya ve diger Hiristiyan
memleketlerden siiriildiikleri donemlerdir.l”

XV. ve XVI asirlarda durum tekrar degisti. Osmanlh
Tiirklerinin muazzam fetihleriyle beraber, aynen hicretin ilk
asrinda oldugu gibi, ¢ok biiyiik bir gayr-i miislim niifus
Tiirk-Islam hakimiyetine girdi. Miisliiman miisamahasinin
uyanisindaki en etken sebep, siyasi sebeplerdi. XVI. asir
Tiirk sultanlar1 hosgoériileriyle s6hret bulmustu. Mesela bu
sultanlar, 1492 yilinda Ispanya’dan stiriilen pek gok Yahudi-
nin Tiirkiye’ye yerlesmesine miisaade etmislerdi. Bu miisa-
mahada Tiirk milli geleneklerinden kaynaklanan birtakim
6zel sebepler de etkin olmustur ki, bu mesele kitabin konu-
su disindadar.

llerleyen asirlarda Arapga konusan memleketler de dahil,
Osmanli Devleti’ndeki gayr-i muslimlerin durumlari da, dev-
letin genel gerilemesine paralel olarak gittikge kotiilesti. Bu
tedrici kotiilesmedeki en 6nemli faktor, devletin genel diisii-
stiydii. Sonugta, aynen ortagaglardaki gibi, yerel niifisa bas-
kilar artmaya basladi. Ozet olarak, Miisliiman ve Arap dev-
letlerindeki Yahudilerin fiili ve hukiki statiilerini, daha gok
Islam toplumunun genel durumu ile gayr-i miislimlerin giig
ve etkileri belirlemistir. Ancak, diger tek tanrili dinlere varol-
ma hakk: tamiyan Islam hukuku, bu statiiniin en belirleyici
faktoridiir.

Buraya kadar, gayr-i miislimlerin, 6zellikle de Yahudilerin
Arap-Islam diinyasindaki fiili statiileriyle hukaki statiileri

17 Yazarin belirttigi bu sebebe gok 6nemli bir bagka etkenin daha eklenmesi ge-
rekir. Siinni Islam diinyas: bu asirlarda Hiristiyanhga, Siilige ve Mogollara
kars iig ayr1 cephede aym anda miicadele yiiriitityordu. Hiristiyan ve Islam
diinyas: arasinda Ispanya, Sicilya, Suriye ve Filistin’de iki asn agkn bir za-
mandir devam eden siddetli miicadeleler, Hiristiyanlarin isgal ve istila ettik-
leri iilkelerde yasayan Miisliimanlara kars: gergeklestirdikleri katlidmlar, ilig-
kilerin ve gayri miislimlere kars1 tutumun sertlesmesine yol agmigti. Bkz. Ber-
nard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s. 71-72. (Ceviren NA).
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arasindaki farkhiigi detaylariyla ortaya konmaya gahsildi.
Ciinkii, IslJam hukukuna gore yonetim, tarihi 6neminden da-
ha bagka bir seydir. Dinf uyanisin veya en azindan dine ilgi-
nin bagladig1 bu giinlerde Islam, hem Bat: tilkelerinde hem de
Islam tilkelerinde tekrar giindeme gelmeye bagladi. Ancak,
din ayr, sartlar geregi olusan ve sartlar1 bugtinkiinden tama-
men farkli olan dinf hukuk ayridr.

Islam hukuku Suudi Arabistan’da ve Yemen’de hala yii-
riirliiktedir. Hatta birkag yil evvel Amerikan askerleri Suudi
Arabistan'in dogusundaki Dhahran havaalanina konuslandi-
ginda bir kilise yapmak istemisler, fakat “Islam tilkesinde ye-
ni bir kilise ingd edilemeyecegi” prensibinden hareketle bu is-
tekleri reddedilmisti. Stiphesiz bu vb. durumlar pek kayda
deger bir mesele degildir. Ancak ortada daha ciddi bir mese-
le vardir. O da Misir’da halk kesiminde de taban bulan ve Is-
1am’1 tekrar devlet dini yapma gayretinde olan thvan-1 Miis-
limin Hareketi. Eger bu hareket basariya ulagsaydi, Misir ve
bu hareketin orgiitlendigi diger tilkelerdeki Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin ikinci sinif bir statiiye indirgenerek ortagag devlet-
lerindeki statiilerine diisecekleri kesindi. Ancak, Misir’daki
“Ihtilal Konseyi” meseleyi ok iyi kavradi da, bu hareketle
tam zamaninda miicadele etti.

Dini, yani bizzat Tanr tarafindan yapilan hukukta, “gayr-
i mislimlerin statiisii” gibi temel esaslarin degismesi mim-
kiin degildir. Bu sebeple, degisen kosullar karsisinda bu hu-
kuka sayg1 gostermenin tek ve en iyi yolu, bu hukuku ilga et-
mektir. Kilise (Roma Katolik Kilisesi) hukuku Katolik top-
lumlarin yogun olarak bulundugu yerlerin higbirinde yiiriir-
liikte degildir. Bu durum, birakin Katolik imaninin zayifla-
masini, miintesiplerinin kalplerindeki niifizunu daha da
koklestirmistir. Miisliiman halklarin tarihi gostermektedir ki,
eskiden beri dini hukukun yaninda, dini hukuku tamamen
askiya alan degisik riitbede sivil otoriteler de vardi. Medeni
hukukun Misir ve Tiirkiye’ye girisi, bir dereceye kadar emsal
teskil etmektedir. Kim ne derse desin, bunun Islam igin bir
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mahzuru da yoktur; bilakis, onu haksiz birtakim ithamlarin
hedefi olmaktan da kurtaracaktir. Misir’da medeni hukukun
kabuliinden sonra iilkede 80 yildir elde edilen kazanimlarin
kaybedilecegi seklinde dile getirilen birtakim goriisler ger-
gekten abesle istigaldir.

Bu tiir cagdas meselelere girmek, yukarida bahsettigi-
miz, Islam hakimiyetindeki Yahudi-Arap iligkileri igin bir
cesnidir. Goriildiigii iizere, Arap-Islam toplumundaki Ya-
hudilerin durumu, ortagag Avrupasindaki tecriibelerinden
nispeten daha iyiydi. Ancak, dedigimiz gibi nispeten. Pren-
sipte, Yahudiler ve diger gayr-i miislimler ikinci sinif vatan-
daslard1 ve durumlar1 sonugta her zaman nazik, cogu kez
de tehlikeli bir konumdaydi. Hem Islam hem de Hiristiyan
Ispanya’da yasayan Yahudi sair Yahuda ha-Levinin (6.
1141), “digeri de beriki kadar kétii” seklindeki feryadi, me-
seleyi agiklayan en garpici ifadedir. Bir arada yasamanin en
temel kurali, dini vb. higbir alanda, hicbir ayrimcihiga yer
verilmemesidir.



6.

Islami Donemde

Yahudi Halkinin
Ekonomik Dontisiimii ve
Yeniden Yapilanmasi

nceki boliimde Yahudi halkinin Arap-Miisliiman
@ toplum yapisindaki konumu, Miisliimanlarin bakig

agisindan, yani Islam hukukunun Yahudilere tanidi-
g1 haklar ve Miisliimanlardan gordiikleri muamele agisindan
ele alinip islenmisti. Bundan sonraki béliimlerde Yahudiler-
le-Araplarin bir arada yasama tecriibesinin daha 6nemli, ya-
ni, Yahudilerin bu yeni medeniyetin meydan okumasina kar-
s1 gelistirdikleri tavir ile degisen sartlara nasﬂ ayak uydur-
duklar ele alinip tartisilacaktir.

Oncelikle mevcut kaynaklardan ortaya gikan genel duru-
mun ekonomik, toplumsal ve dinf alanlarin hepsinde tam bir
déniistimiin oldugunu belirtmek gerekir. Bu degisim, Islam
fetihlerinden hemen sonra yasanan bir degisim degildir. Ak-
sine, fetihleri miiteakip ilk iki buguk asir, Yahudi tarihinin en
karanlik sayfalarindan birini tegkil eder. O dénemde Arapca
konusulan topraklarda yogun olarak yasayan Yahudi halki-
nin ana govdesini etkileyen bu doéniisiimiin sonuglarini, an-
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cak hicri III. asra gelindiginde fark edebiliyoruz. Benzer bir
gelisim citasy, Islam fetihleriyle felg olan ve sessizlige gémii-
len, ancak hicretin III. asr1 sonunda yeniden canlanan Iran
halkinin kiiltiirel tarihinde de gozlemlenebilir. Bagimsiz bir
halk oldugu igin, Miisliiman Araplar tarafindan bertaraf edi- '
len Iran halkinin gegici kaybolusunun sebebi siyasi idi. An-
cak Yahudiler, Islam’in ilk glinlerinde ekonomik agidan ol-
dukca zor giinler gegirdilerse de, IV. asrin baglamasiyla bir-
likte Iran ve Yahudi kiiltiiriiniin yeniden dogusu, iyi bir do-
nemece girmis bulunmaktaydi.

Hicretin IV, V. ve VI asirlan1 (miladi X, XI, XII), Yahudi-
Arap birarada yasama tecriibesinin zirvesi kabul edilmelidir.
M. XIIL asirdan itibaren baglayan bu durum, zamanla daha
da hizlanarak devam etmistir. Dogu Yahudi topluluklarinin
dahili ve haricf gegcici birtakim etkilerle XVI. ve XVILI. asirlar-
daki kismi canlanmasi, bu tartismanin disindadir. Islam’dan
onceki durumlariyla mukayese edildiginde, Islam diinyas:
Yahudileri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmamizin 3 te-
mel nedeni vardir:

(1) Araplar tarihe daha fazla 6nem veriyorlardi. Bu sebep-
le, Islam’dan 6nce hakimiyetleri altinda pek ¢ok Yahu-
dinin yasadig1 Iranlhlardan daha fazla tarihi malzeme
birakmislardi. Yahudilerin yogun olarak yasadig: bir
diger imparatorluk olan Bizans tarihgileri ve hukukgu-
lan ise, baski ve ayrimc yasalarin disinda, gok az ma-
lumat birakmiglarda.

(2) VIIL asirda kagidin Islam diinyasina girisiyle beraber
kitap yazim ve basiminda énemli bir artig oldu. Bu, Ya-
hudilerin yagadig: tilkelerin tarihinde benzeri olmayan
bir gelisme idi.

(3) Ortacaglarda muhafaza edilen kitap ve vesikalarin par-
calar1-ki, daha sonra Kahire Genizas1 diye meshur ola-
caktir-, kesfedilmis ve XIX. asrin sonlarinda Avrupa ve
Amerika kiitliphanelerine taginmigstir. Boylece, Yahudi
hayat:1 ve literatiiriine dair Yahudilerle Araplarin bir
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arada yasama tecriibesinin en énemli asirlarina ait y1-
ginla malzeme temin edilmis oldu.

Hiristiyanligin tersine Islam, Yahudi Kutsal kitabin Kut-
sal kitabina dahil etmedi ise de, Tevratin dini ve ahlaki go-
riigleriyle, yaratihsla baglayip Allah’in insanhifa pes pese
gonderdigi vahiyle devam eden ve kiyametle sona eren bir
diinya tarihi iskeleti ve mantalitesini kendisine uyarladi. Bu-
nun yaninda, Islam dininin tarihe bakis agis1, Araplarin kabi-
le hayatinin daha dramatik olaylarin1 kaydetmelerini derin-
den etkiledi. Din tarafindan yénlendirilmis bir tarih yazim
ile ilk asirdaki fetihler neticesinde genel ve cografi ufkun ge-
nislemesiyle harmanlanmis geleneksel kissacilik, muazzam
bir Arapga tarih literatiirliiniin dogmasina sebep olan iki
onemli etkendir. Tabiatiyla bu literatiir, Miisliiman Araplarin
mukadderét: lizerine yogunlagmigt. Bu sebeple, Yahudiler
ve Yahudi literatiirii, bu literatiirde ancak Islam’la ilgili oldu-
gu miiddetge yer alabilmisti. Fakat, mesela I. B6liim’de agik-
landig) tizere (Hz.) Muhammed ve halefleri (Hulefa-yi rasi-
din) zamaninda Arabistan Yahudilerinin tarihinde de oldugu
gibi, Yahudi tarihinin pek ¢ok detayini sadece bu literatiirden
Ogrenebilmekteyiz.

Bunlara ilaveten Araplar, bir yandan Eski Yunan ve halef-
leri, diger yandan Iranhlar tarafindan gelistirilen cografya il-
mi ile varhigim Islam dénemine kadar siirdiiren putperest bir
mezhep olan Harranfler tarafindan gelistirilen karsilastirma-
11 dinler tarihi ile tamigtilar. Miisliiman Araplarin katkilariyla
oldukga gelistirilmis her iki ilmin, 1slami dénem Yahudileri
ve Yahudiligi hakkindaki bilgilerimize ok 6nemli katkilan
olmustur. Miisliiman alimlerin Yahudi mezhepleri hakkinda
verdikleri doyurucu bilgilerle, Eski Yunan etnologlar1 veya
Roma tarihgilerinin sagma ve tamamiyla mesnetsiz masallari
mukayese edildiginde, inanglarin ve yabanci halklarin tasvi-
rinde Miisliimanlarin seleflerinden tistiinliigii bariz bir sekil-
de goriilecektir.
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Arap tarihgiligi ve bilimi kagidin imalat1 ve yogun bir se-
kilde kullanimiyla es zamana rastlar. Sayet her ikisi de eg za-
manli olarak ortaya ¢ikmasaydi, bu sekilde muazzam bir li-
teratiir asla ortaya konamazdi. Onceki telifat, Misir’da bitki-
sel olarak tiretilen papiriis veya hayvan derilerinden imal
edilen parsdmen ve tirse taklidi kagit (vellum) idi. Bu malze-
meler cok pahaliya mal oluyordu. Ancak, 751 yilinda Arap-
lar Orta Asya’da Cinlilerle kars: karsiya geldiler. Bu savas-
larda kagit imalatinda mahir olan bazi Cinliler esir alinmis-
t1. Bu esirlerin galigmalariyla beraber VIII. asir sonunda,
Bagdat’ta bir kagit fabrikas1 kuruldu. Kisa zamanda biitiin
Islam devletine yayilan kagit endiistrisinin gesitli kollara ay-
rilmasiyla, degisik kagit gesitleri de piyasaya cikmaya bagla-
di. Bu sebeple, Suriye ve 6nemli bir kagit imalat merkezi
olan Misir’dan kagit ithal eden Yahudi tiiccarlara rasthiyo-
ruz. Nispeten ucuz yazi malzemesinin ortaya ¢ikisi, Ibrani-
ce ve Ibrani harfleriyle yazilmis Arapga kitaplarin piyasaya
citkmasina ve ticaretine hiz kazandirdi. Bunlarin ¢ogu, par-
calar halinde de olsa hala mevcuttur. Misir veya diger Arap-
ca konugsan memleketlerdeki 6zel Yahudi kiitiiphanelerinin
kataloglarindan -ki, gogunlugu XI. ve XII. asra ait diizine-
lerce kitaptan kagit ve cilt kalitesi hakkinda da bilgi sahibi
olabilmekteyiz-, 6zel sahislarin da ok sayida kitap edindik-
lerini gostermektedir. Buna ilave olarak, fakirler de dahil
mektup yazimi niiféisun biitiin kesimlerinde yaygindi. Ko-
nuyla ilgili pek ¢ok malzeme gilinilimiize ulasmistir. Bu se-
beple, VIIL asirda kagidin Islam diinyasina girmesi, Yahudi
kiltiirline ve bu kiiltiir hakkindaki bilgilerimize belki de
XV. asirdaki kitap basimiyla baglayan siiregten daha fazla
katkis1 olmustur.

Bu durum bizi, en liretken déneminde Yahudi-Arap bir-
likteligine dair bilgilerimize oldukga katkisi olan tigiincii bir
faktore sevk etmektedir. Yahudilerin eski kitap ve risalelerini
sakladiklar:1 eskiden beri bilinen bir husustur. Bu saklanan
yerlerin en eskilerinden olan Fustat’ta (Eski Kahire) kesfedi-
len bu sekildeki pek ¢ok belge, modern arastirmalar igin kul-
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lanilir hale getirilmistir. Bu belgeler Kahire Genizas: diye s6h-
ret bulmustur. Konuyla ilgili birkag noktay1 agiklamak zo-
runday1z; zira bu bilgi hazinesi olmaksizin Islam diinyas: Ya-
hudilerinin hayat1 hakkinda s6ylenenler kuskusuz eksik ka-
lacaktir.

Icinde Allah lafz1 gegen kagitlarin yakilmasi veya benzeri
usullerle imhasi, Yahudilere mahsus bir inang degildir. Ben-
zer kabul ve inanig Islam ve Hiristiyanlik’ta da mevcuttur.!
Ancak, goriildiigii kadanyla, bu vb. diger pek ¢ok dini mal-
zeme ile ilgili olarak, Yahudiler daha bir istikrarh idi. Bu se-
beple, diinyanin neresinde olursa olsun dindar bir Yahudi,
Ibranice yazili kagitlar: alip bir kenara kaldirir. Pek gok sina-
gogun, bu tiir yazili malzemenin ayaklar altindan kaldirilip
sakland1gy, Ibranice ganoz kokiinden tiiremis “Bayt Geniza”
veya kisaca “Geniza” ad1 verilen bir “Saklama Odas” vardi. Bu
odalardan biri de IslJami donemde Misir’in bir siire baskentli-
gini yapan Fustat sehri sinagogunda kesfedilmistir. 1000 y1l-
dan fazla bir siire kullanilan bu genizada, Ibrani harflerle La-
tince de dahil pek ¢ok dilde yazilmis sahifeler yer almaktay-
di. Ancak, Ibranice’den sonra en ¢ok kullanilan dil siiphesiz
Arapga idi. Arap harfleriyle yazilmig Ibranice yiizlerce varak,
burada saklanmist1i. Bu sebeple geniza, Arap dilinin gelisim
tarihi ve Yahudi tarihi icin bir bilgi deposu olarak 6nemli bir
kaynak olma 6zelligini haizdir.

Depolanan malzemenin ¢ogu, kitap pargalarindan olus-
maktadir. Kitaplarin gogu ise, daha dnceleri sadece ismen ve-
ya bu kitaplara yapilan atiflar ya da bunlardan yapilan nakil-
ler dolayisiyla biliniyor veya bir kismi ise hig bilinmiyordu.
Genizada ortaya gikan malzeme ile Islimi dénem (takriben
700-1100 yillar1 aras1) Ibranice literatiirii hakkindaki bilgileri-
miz alt-list olmustur. Geniza iizerine yapilan caligmalar ha-
len hummali bir sekilde devam etmektedir.

1 Miisliimanlardaki bu anlayis icin bkz. Joseph, Sadan, “ ‘Al Geniza etsel ha-
Miislimim”, (Miisliimanlardaki Geniza Anlayis), Kiriat Sefer 55 (1980), s. 398-
407. (Gevire NA).
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Genizada Ibranice olarak yer alan erken Islam{ doneme ait
kitaplarin bir bagka yerde olmadigina biitiin kalbimle inan-
maktayim. Genizada el yazimi miisvedde mektuplar, cogu
uzun pasajlar halindeki kitap parcalari, Maimonides’in oglu
Abraham ve Sa’adya Gaon vb. Yahudi-Arap kiiltiiriiniin yo-
riingesinde yer alan pek cok meshur kimse hakkinda bilgi
bulmak miimkiindiir. Mesel3, Filistin Gaonu (Akademi bas-
kani ve ruhanti lider) Solomon ben Yehuda’nin (6. 1051) cogu
Ibréanice ve bir kismi da Arapga olan 70’ten fazla mektubu ge-
nizada ortaya gikmistir. Bunun yaninda, oldukga siradan
sahsiyetlerin mektuplar1 da Geniza dolayisiyla giliniimiize
ulagmusgtir ki, bunlarin biiyiik bir tarihi 6neme sahip oldugu
asikardir. Geniza’da batida Ispanya ve Fas’tan, doguda Aden
ve Hindistan, Bizans Imparatorlugu ve tabiatiyla Misir'in bii-
yiik-kiiglik pek cok sehir ve kasabasi gibi, Yahudilerin yasa-
dig1 her cografyadan gelen bir hayli mektup yer almaktadur.
Bir bagka dikkat ¢ceken husus da Filistin bolgesine ait mek-
tuplardur.

Mektuplarin diline gelince; Yahudi halkin ilgilendiren
meselelerle ilgili mektuplarin ¢ogu Ibranice kaleme alinmigti.
Gogu —kesinlikle hepsi degil- 6zel mektup Arapga yazilmusti
Zira, normalde ticari hayatta Arapga kullanuliyordu.

Vesikalarda genel ve 6zel hayatin hemen her yoniine ait
bilgi bulmak miimkiindiir. Pazartesi ve Persembe giinleri,
Geniza sinagogunda Rabbani mahkeme celseleri kuruluyor-
du. Bu mahkemelerin ¢ogu tutanag: giinlimiize ulagmustir.
Mahkeme gorevlisine verilen talimattan anlagildig1 kadariyla
bu gorevli taraflarin ve sahitlerin yeminli ifadelerini kelimesi
kelimesine kayda geciriyordu. Halk Arapga konustugu igin
XL asrin ikinci yarisindan itibaren genel ve teknik olmayan
boltiimlerin Arapga olarak yazilmas: gayet normaldi. Mahke-
mede, mahkemeye miiracaat edilen davalarin kronolojik ola-
rak tutuldugu bir kayit defteri de vardi. XI. ve XII. asra ait, ce-
maatin glinliik hayatinin en garpici tablolarinin yer aldig: bu
tiir kayit defterlerinin ¢ogu kisimlar giliniimiize ulagsmstir.
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Ayni durum senetler ve mukaveleler igin de gegerlidir. Res-
mi, basma-kalip ifadelerle dolu yiizlerce Yahudi evlilik mu-
kavelelerinin bir koleksiyonun okunmasinin sikici olacag ke-
sindir. X., XL ve XIIL asirlarda da elbette bu kaliplarin kulla-
nilmasina devam edilmistir. Ancak ilave olarak bunlar, ge-
nelde durumdan duruma degisen gergek mukavelelerdi. Ge-
lin tarafindan getirilen elbise, siis ve mobilyaya dair pek gok
liste geniza vasitasiyla bize ulagsmstir ki, bu listeler, ilgili Ya-
hudi cemaatinin maddi kiiltlirline niifiz etmeye imkan sag-
lamaktadir. Bu listelerde, herhangi bir s6zliikte ve muhteme-
len higbir edebi metinde yer almayan pek gok Arapga kelime
zikredilmektedir. Kisacasi, Geniza vesikalari, genel olarak
Dogu medeniyet tarihi i¢in ok 6nemli bir kaynak 6zelligi arz
etmektedir.

Geniza malzemesinin 100.000 varak kadar 6nemli bir
miktar1 1897 yilinda, daha sonra Amerika-New York Jewish
Theological Seminary miidiirii olan miiteveffa Dr. Solomon
Schechter’in hummali gayretleri sonucu, Ingiltere Cambrid-
ge Universitesi Kiitiiphanesi‘ne getirtilmistir. Ancak, diin-
yadaki diger kiitiiphanelerde de geniza malzemesinin bii-
yiik-kiiglik pek gok koleksiyonuna rastlamak miimkiindiir.
Mesela, bir kitabin veya bir mektubun ilk varagini Cambrid-
ge’de, ikinci varagin1 New York’ta, liglincii varagini da Le-
ningrad’ta pekala bulabilirsiniz. Bu ve 6zellikle de ¢ogu say-
fanin parcalar halinde bulunmas: gibi degisik sebeplerle,
Geniza galismalan ytiksek bir akademik nitelik gerektir-
mektedir. XX. asrin ilk yarisinda segkin bir ilim adami top-
lulugu, Geniza hazinesinin tespiti, nesri ve miitalaas: lize-
rinde yogunlagti. Pek ¢ok aragtirmaci arasindan ozellikle
sunlar1 siralayabilirizz Samuel Poznaski (Warsaw), Jacob
Mann (Cincinnati) Tarih; Simha Asaf (Kudiis) Kiiltiir tarihi;
Solomon Schechter, Louis Ginzberg ve Israel Davidson
(Hepsi de New York’tan) Ibran{ kiiltiirii; Geniza’da ortaya
cikan malzeme ile Tevrat metni hakkindaki bilgilerimizi alt-
ist eden miiteveffa Paul Kahle (Oxford-daha 6nceleri Bonn)
ve onun ortagaga ait pek ok Ibranice siiri tekrar inga eden
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eski 6grencisi Schocken Research Institute arasgtirmacilarin-
dan Menahem Zulai (Kudiis).

Ancak Geniza'nin 6zellikle bizim i¢in 6nemli bir bélimii
daha vardir: Mektuplar, mukaveleler ve Arap dilinde yazil-
mis vesikalar. Bu bolim hentiz yeterince arastirilmamustir.
Son geyrek asirda bu vesikalarin arastirilmasi, basimi ve 6zel-
likle de muhtevalarinin negri lizerine pek ¢ok galisma yapil-
di. Hacmi ve zorlugu sebebiyle malzemenin tamamen negri
icin uzun bir zaman daha beklemek zorundayiz. Okuyucu
daha sonraki 6rneklerden malzemenin 6nemini daha iyi kav-
rayacaktir.

Arap-Yahudi bir arada yagama tecriibesi nispeten daha iyi
bilindigi igin, gerek Islim’dan 6nce gerekse hemen sonraki
asirlar, Yahudi tarihinin en karanlikta kalan kismini tegkil
eder. Bu sebeple, Islam devletinin Yahudi halki iizerinde
meydana getirdigi etkiyi tespit etmek oldukga giigtiir. Is-
lam"in ilk iki buguk asrinda Yahudilerin durumuyla ilgili bi-
linenler daha ok sonraki nesillerin rivayetlerine dayanmak-
tadir. Tarihgilerin en 6nemli ilgi alan1 olan din{ ve siyasi de-
gisimler konusuna gelince; kanaatimce Ortadogu’da VIIL ve
IX. asirlarda yasanan kapsamli ekonomik ve sosyal donii-
stim, X. asir Yahudilerine “Yeni Bir Bakis”tan fazla katki sag-
lamustir.

Islam-Arap devletinin ortaya gikigi ve Ortadogu’daki mii-
teakip gelismelerin Yahudi halkinin kaderi tizerindeki etkisi-
ni ortaya koymaya calisacagiz. Konuyla ilgili degisik malze-
me bulunacag kanaatindeyim. Ayrica, burada ana hatlariyla
ele alinan bazi hususlar, degisik ¢alismalar 15181nda yeniden
degerlendirilebilir.

Orta Asya’dan Kuzey Ispanya’ya kadar genig bir cograf-
yay1 —en azindan 30-40 yilligina da olsa- tek birim haline ge-
tiren Islam fetihlerinden bir asir 6nce de Kuzeydogu Iran’da,
Mezopotamya (Irak), Suriye, Filistin, Misir, Ispanya, Fransa
ve ltalya’da dahil Akdeniz sahil seridinde yasayan bir Yahu-
di yerlesim zinciri vardi. Islim’dan 6nce bu bolgelerin ¢ogu,
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rakip iki imparatorluk arasinda paylasilmisti. Bunlar, ara sira
kisa veya uzun siireli ategkes ilan etse de, devaml savas ve
rekabet icinde olan Bizans ve Sasani imparatorluklariydi. Bu-
nunla birlikte Talmud literatiirii, m. 500’lere kadar, o sirada
onemli bir Yahudi yerlesim merkezi olan Mezopotamya ile
Bizans hakimiyetindeki Filistin arasinda devamli bir Yahudi
gocliniin oldugunu ortaya koyar. Islam’dan énceki dénemle
ilgili (takriben 500-650) oldukga az bilgi vardir. Ancak kesin
olan husus, iki imparatorlugun gekismesinin bu imparator-
luklarin degisik Yahudi merkezleri arasindaki irtibat1 giiven-
siz ve tehlikeli kilmasiydi.

Yahudi tarihgilerinin ittifakla belirttigine goére, bu genis
topraklarin tek bir Islam hakimiyeti altinda birlegimi, olduk-
ca daginik olan Yahudi topluluklarinin birlesmesini de temin
etmisti. Ancak kaynaklarda 6zellikle Islam’in ilk asrina dair
cok az bilgi yer almaktadir. Aslinda kaynaklardaki bu sus-
kunluk, I1k Islam devletinin yapisi ile gayr-i miislimlerin dev-
let icindeki konumlar1 hakkinda bilinenler ile de uygunluk
arz etmektedir. Bununla birlikte siyasi birlik, ne 6zgiirce ta-
sinma hakki ne de imkani olan bir kesim igin pek de avantaj-
11 bir durum degildi. Ciinkii Islamin ilk dénemlerinde tagin-
mak ok serbest degildi. Normalde Araplarin bizatihi kendi-
leri, ancak 6zel izinle terk edilebilen belli bolgede konuglan-
mis askerler olarak kabul ediliyordu. Zimmiler ise, vergi
mecburiyeti dolayisiyla daha da fazla kisitlamalara tabi idi-
ler. Ergin her gayr-i miislim “cizye” ad1 verilen bir vergi 6de-
mek zorundaydi. Bu vergi, gelir durumuna gore tespit edilir-
di. Islam’dan 6nce Bizans hakimiyetindeki topraklarda (bati-
da) 1, 2 ve 4 dinar; Sasani hakimiyetindeki dogu bolgelerinde
ise bunun rayig bedeli kadar giimiis tizerinden (dirhem) tah-
* sil edilirdi. Kadinlar, ¢ocuklar, yaghlar ve herhangi bir beden-
sel 6zrii olan erkekler bu vergiden muafti. Sikga belirtildigi
lizere cizye, ekonomik bir ayrimdan ziyade, gayr-i miislimle-
rin ikinci sinif bir statiiye tabi olduklarini gosteren bir vergi
idi. Bu asagilayic1 karakteri dolayisiyladir ki, toplumun yiik-
sek tabakasina mensup bazi gayr-i miislimler cizyeden muaf
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olmaya galisirdl. Bu sebeple Hayber Yahudileri kendilerinin
(Hz) Muhammed tarafindan cizyeden muaf tutulduklarina
dair, uydurma oldugu kesin olan bir belge bile diizenlemis-
lerdi. Diger taraftan Yahudi ve Islam kaynaklarinda sikca be-
lirtildigi tizere, 6deyen kimsenin “zimmi”, yani can1 ve mal1
Islam devleti tarafindan garanti altina alinmasini ifade ettigi
icin, cizyenin birtakim yararlari1 da oluyordu. Baz: halifelerin,
gayr-i miislim dostlarin1 bu vergiden muaf tutmak istedikle-
ri, ancak onlarin bu istegi, bu muafiyetin kendisine yarardan
cok zarar getirecegi endisesiyle bizzat gayr-i miislim tarafin-
dan geri gevrildigine dair bazi anlatimlar vardur.

Cizyeye kars1 tavir ve bakig ne olursa olsun, gogunlugu fa-
kir olan cemaat icin bu vergi gekilmez bir kiilfetti. Bunun ya-
ninda topraklarinda yetistirdikleri {iriinlerin ve sahip olduk-
lan siirtilerin vergisini de vermek zorundaydilar. Tabii, yillik
1 altin (dinar) vergi gok az/miitevaz1 goriinebilir; ancak bir
Arap atas6ziindeki su ifade, meselenin hig de boyle olmadi-
g gostermektedir: “Bir kuruga bir deve. Oh ne giizel! Ancak o
bir kurug hani!?” IX. asra ait bir Arap papiriisiinden 6grendi-
gimiz kadanyla (o donemde paranin degeri ilk dénemlerden
cok daha diigiiktii) bir tarim isgisi yillik 6 dinar kazanabili-
yordu. Degisik Geniza vesikalarindan anladigimiz kadaryla
bu isci, bu gelirle, birakin ailesinin ihtiyacglarini, kendi ihti-
yaglarini bile zar-zor karsilayabilirdi. Bu sartlar altinda 1 di-
nar vergi oldukca agir bir miikellefiyetti. Bu sebeple, done-
min ¢agdas kaynaklarinda vergi tahsilinde kirbag, hapis, kiz-
gin glines altinda birakma gibi cezalandirma usullerine dair
yer alan bilgiler sasirtici gelmemelidir. Halkin gelir seviyesi
bu kadar diisiik oldugu igin, vergiden kurtulmanin en yaygin
yolu bir bagka kdy veya sehre kagmakt1. Ancak, gok 6zel du-
rumlar harig (baz1 6zel izin belgeleri hala mevcuttur), bir yer-
den bir bagka yere tasinmaya miisaade yoktu. Geniza’daki
Misir’in kirsal kesimlerine ait mektuplarindan 6grendigimiz
kadariyla, sonraki daha 6zgiirliikcii donemlerde bile bir kim-
se, cebinde vergisinin “6dendi makbuzu”nu tasimaksizin ko-
yunii terk edemezdi. Irak’ta 6deme makbuzlar1 gayr-i miis-
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limlerin boyunlarina asilirdi. Bu miihiirlii belgeyi tasimayan
herhangi bir gayr-i miislim, idam cezasina bile maruz kalabi-
lirdi. Bu uygulama o kadar yaygindi ki, bazen Miisliiman ol-
mus koyliilere bile uygulanabilirdi. Tasinma ve seyahat 6z-
glrliigiine getirilen kisitlamanin ikinci bir sebebi daha vardu.
Birincisinin tabii sonucu olarak ortaya ¢gikan bu sebep, tarim-
sal alanda faaliyet gosteren niifisun sehre akin etme korku-
su. Binbir Gece Masallar’nin meshur sultan1 Harun Resid’in
bas kadisi (kadi'l-kudat) Ebi Ydasuf'un, VIIL asrin sonunda
tilkedeki ciftgilerin durumuyla ilgili gizdigi tablo hakikaten
¢ok aciklidir. Miisliiman fatihlerin durumu anlamalar1 bir
miiddet zaman aldi. Meshur bir Arap atasoziinde belirtildi-
gi gibi: “Inekle siit ayn1 anda kesilemezdi”. Miisliimanlarin,
fetihleri sirasinda Ortadogu’yu hangi kosullarda bulduklari-
n1 tam olarak bilemiyoruz. Ancak, Bizans'in son dénemleriy-
le kiyaslandiginda, tarim niifdsunun durumunun Islam do-
neminde biitiiniiyle koétiilestigi kesindir. Bu kétiilesme gok
erken bir ddnemde baglamust1. Zaten Islam’in ilk asirlarinda
Miisliiman idarecilerin tarim niifisunu topraklarinda tutabil-
mek igin tasinma yasag gibi gok kat1 uygulamalarinin oldu-
gunu biliyoruz.

Anlatilanlar 1s1g1nda, daha 6nce Bizans ve Sasaniler’e ait
topraklarda saglanan birlik, bu topraklarda dagilms vaziyet-
te yasayan Yahudi cemaatler tizerinde hemencecik olumlu
bir etki yaratti1 sdylenemez. Bilakis, Islam’in ilk iki asrinda
Yahudi tarihinin karanlikta kalan kisimlari, ekseriyetle asir1
baski altindaki kesimlere mensup halkin zor sartlar altinda
+ bir yasam siirdiigiinii yansitir goziikmektedir. Goriintise go-
re bu donem, Yahudilerin tarimsal faaliyetlerden el cekmeye
basladiklar1 dénemdir. Talmud, normalde bir Yahudi’nin
Irak’ta bile bir topraga sahip olmasi gerektigini 6ngoriirken,
hicri IIl. asirdan itibaren telif edilen Yahudi hukuk metinle-
rinde ise durum bunun tam tersinedir. Aslinda m. 500’lere
kadar koylii hukuku olan Yahudi hukuku yeni bir sekil ka-
zanmust1. Ancak, hukukcular bu doéniisiimde kismen basarili
olabilmislerdi. Cogu aligverisler sadece “topraga bagh” ola-
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rak yapilabildigi igin, her Yahudinin Kutsal topraklardan bir
parca topraga sahip olmas gerektigi seklinde hukuki bir kur-
gu gelistirdiler. Geniza’da bir tarafin diger tarafa su veya bu
hakkiyla beraber Arz-1 Mukaddes'teki 4.zira’ (cubit) karelik?
hakkini devrettigine dair ytizlerce belge vardir ki, bu, muka-
velenin gergek igerigini teskil eder. Geniza belgelerindeki ba-
z1 kataloglarda bu tiir vesikalara “arazi devri” olarak listelen-
mistir. Ancak gbzden gegirme imkani buldugum her belgede
bu devir islemi hukuki bir kurguyu icermekteydi. Geni-
za’nin, XII asrin ge¢ donemlerine kadarbazi Yahudilerin ta-
rimsal faaliyetlerde bulundugunu ortaya koydugu dogrudur.
Ancak bunlar, bu kural1 teyit eden istisnalardir.

Sehirlerde yasayan Yahudilerin durumu da anlatilanlar-
dan pek farkl degildi. Pek de yeterli olmayan mevcut bilgile-
re gore, Islam’in erken dénemlerinde Yahudilerin ne ticari
hayatta ne de diger mesleklerde 6nemli bir rolii olmustu. Bi-
linen baz: tiiccarlar veya bir kag tinlii tabip bu genel goriin-
gliyli bozmaz. Kumas boyaciligy gibi, Islam diinyasinda ta-
mamen, Bizans'ta ise kismen Yahudilerin tekelinde olan baz1
meslekler vardi. Yahudilerin bu mesleklerdeki tekelinin sebe-
bi, imalattaki bazi teknik detaylar1 bir sir gibi saklamalari ola-
rak izah edilir. Ancak, vazgegilmezliklerine ragmen bu mes-
lekler, yiiksek bir sosyal itibar temin etmemisgti.

Hicretin ilk asrinda Yahudi halkinin sosyal agidan diisiik
konumu, dinf alanda da tezahiir eder. Ibrani dil ve irfaninin
derin bilgisi olarak kabul edilen din{ siir tiirti Piyyut ile Tev-
rat'in ibretli (menkibevi) yorumu olan, muhtevas: itibariyle
popiiler inang, diislince ve niiktesinin hazinesi olup mistik
miitalaalar ile hukuki tartismalar da igeren Midraglar, Ibrani
literatiiriintin bu dénemlerde yaygin olan baz tiirleridir. An-
cak, biitiin edebiyat dallar1 Roma ve Bizans doneminde (Piy-
yut aslinda Grek kokenli bir kelimedir) gelismisti. Edebiyatin
biitiin dallarinda az-gok bilgi bulmak miimkiindiir. Arap ida-

2 Dirsekten orta parmagin ucuna kadar olan mesafeye esit eski bir uzunluk &l-
Glisii. 45 ila 56 em’ye esit olan bir (cubit) uzunluk 6lgiisii. (Ceviren NA).



Yahudi Halkimin Ekonomik Doniigiimii ve Yeniden Yapilanmast 135

resine olan im4, bu parganin Islami déneme ait belli yonleri-
ni ortaya koyar.

Yahudilerin bilime katkilar1 tamamen nadirattan goziik-
mektedir. Genelde tarihgiler Yahudilerin yeni Islam mede-
niyetine en erken istiraklerine 6rnek olarak Basral1 bir Yahu-
di olan Maserceveyh'i verirler. Maserceveyh bir Iran ismiy-
di. S6z konusu sahsiyet tip lizerine telifleri ve Stiryanice’den
Arapga’ya yaptig1 terciimeleriyle sohret bulmustu. Bir diger
meghur 6rnek Masallah idi (“Allah’in dedigi olur” anlamina
gelen bu ifade, sonraki dénemlerde nazara ve kem gézlere
kars: bir kalkan olarak kullanilmaya baglamistir). Bir gokbi-
limci ve yazar olan Masallah’in On High and Low Prices adli
risalesi gliniimiize ulagmistir. Oldukgca ilgingtir, ismi, Miis-
liiman dinf literatiiriinde dinin tersine bilimin temsilcisi ola-
rak yerini almistir. Ancak simdiye kadarki bilgilerimizden
vardigimiz sonuca gore, biitiin bunlar 6zel ve istisnai bir
durum arz etmektedir. Erken Islami dénemde Yahudiler ¢o-
gunlukla kendilerini ilahiyat, felsefe veya bilimi gerektiren
soyut diigiinceden uzak, avami bir din (popiiler din) anlayis-
na vermiglerdi. llgingtir, meghur siyahi Miisliiman miiellif
Cahiz, Yahudilerin siiregelen cemaat igi evlilikleri dolayi-
siyla, fiziksel olarak soyut diisiinceye yatkin olmadiklarin
diistiniiyordu [“Sen, asla, bir Yahudinin Yahudiden bagkasiyla
evlendigini goremezsin!]. Bunun yaninda Miisliiman niifisun
cogunluguy, diinya halklarinin bir karmasi seklindeydi. An-
cak bu durum Ortadogu’nun doéntigiimiinii tamamlamasiy-
la birlikte degisti. I. Boliim’de ele aldigimiz gibi, VIIL ve IX.
asirdaki “Burjuva Devrimi” ile tamamen yeni bir Yahudi
toplulugu ortaya gikti. Bu topluluk, asla Ortagag Avrupa-
si'ndakine benzemeyen, ancak XVIIIL. asrin ticaret, endiistri,
bankacilik ve serbest meslekler icra eden bir avug elit Yahu-
disi ile Dogu Avrupa’da oldugu gibi cogunlugu miitevaz
bir hayat siiren Yahudi topluluklarina benziyordu. Yahudi
tarihi agisindan oldukga 6nemli olan bu “Burjuva Devrimi”
henitiz detayh bir gekilde ortaya konmadig: igin belli-bagh
ozelliklerini ele alip biraz tartigmak istiyorum. Konuyla ilgi-
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li miistakil bir galigma hazirlamakta oldugumuzu da 6nce-
likle belirtelim.?

(1) Islam fetihleriyle gelen biiyiik ve ani degisiklik sonu-
cunda, Ispanya’dan Hindistan’a kadar bir “sermaye hareke-
ti” bagladi. O zamana kadar krallar, kiliseler ve asilzadelerin
tekelindeki hazineler Miisliiman fatihlerin eline gegti ve pi-
yasaya suriildii. Meseld, Sicilya’daki Meryem Ana Heykeli,
Islam fethinden sonra paraya doniigtiiriildii. Deniz yoluyla
Hindistan’a nakledilerek oradaki putperestlere satild1. Yine,
Apollon’un Rodos’taki efsanevi heykeli, Yahudi bir hurdaci
tarafindan Miisliimanlardan satin alindi. 900 pargaya bolii-
nen heykel develerle tasindi. Fethedilen yerlerin ¢oguna el
kondu. Biiyiik servetler biriktirildi. Tabi ki, kazanilan zen-
ginlikler fatihlerin bizzat kendileri tarafindan degil, zimmi
halktan Islam”1 kabul ederek Arap ismi alan, sahiplerinin
mensubu bulundugu kabileye tabi olan, daha sonra “meva-
1 diye adlandirilacak “vekil”ler tarafindan idare ve organi-
ze edildi. Yine 6yle goziikiiyor ki, sermaye gogu kez bu me-
valinin veya fetih ordusunu miiteakip yiiklii ganimetlerin
Miisliimanlarin ellerinden ¢ikarilmasina aracilik eden Yahu-
di ve Hiristiyanlarin eline gegiyordu. Yeni bir kapitalist sin1-
fin dogusunun ilk isareti, 750 yilinda Emevi idaresinin dev-
rilmesiydi ki, bu devrim ¢ogunlukla Emevi kargit1 propagan-
day1 yonlendiren kapitalist-sermayedarlar tarafindan plan-
lanip tertip edilmisti.

(2) Sermaye akimi, genis rezervli ucuz igciligi de berabe-
rinde getirdi. Bu, fethedilen yerlerdeki genis halk kitlelerinin
fakirligi; koylerden sehirlere kagis/akin; genis capli angarya
calismak zorunda kalan is¢i miiracaatlar1 —ki, bunun hakkin-
da gerek yazili gerekse arkeolojik kaynaklarda gok az bilgiye
rastliyoruz- gibi pek gok faktorle de desteklenmistir. Filis-
tin’de Eriha’min kuzeyindeki Emevi saray: kalintilarinda sa-

3 Yazar elinizdeki eserin negrinden iig y1l sonra konuyla ilgili miistakil bir ma-
kale yazmgtir: “The Rise of the Near-Eastern Bourgeoisie in Early Islamic Ti-
mes”, Journal of World History 3 (1956-57), s. 583-604. (Ceviren NA).
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yet, lizerine bir usta tarafindan Ibrani veya Arap harfleriyle
kazinmus bir tablet bulunursa -ki, bu, Arapca 6grenmek iste-
yen bir patronun varligina isarettir-, iste o0 zaman biz, bu ada-
min buraya, Arap tarihgilerinden okudugumuz gibi, Emevi
is¢i ordusuna zorla kaydedilmis pek gok zanaatkardan biri
oldugunu rahatlikla iddia edebiliriz. Bedava oldugu igin is
glicli oldukga ucuzdu. Parayla satin alinip getirilen koleler,
endiistriyel amagh degil, cogunlukla 6zel hizmetlerde kulla-
niliyordu. Ancak III. asirda is giicti olarak zenci kéleler istih-
dam edilmeye baglamustir. Ancak bu zencilerin uzun stireli
siddetli isyanlar1 olmustur.

(3) Yeni Arap sehirleri sadece gapl ingaat faaliyetleriyle
degil, ayn1 zamanda kurulus itibariyle caplh garnizonlar ve
idarecilerin veya bolge valilerinin liiks saray ve kogklerini ba-
rindirmalar: sebebiyle de muazzam bir ekonomik faktor idi-
ler. Bunun sonucunda kalici, ekonomik agidan zaruri ve liiks
egya tiiketen giiglii bir tiiketici sinif ortaya qikti. Idarecilere
veya askerlere ihtiyag duyduklar malzemeyi temin yoluyla
servetler biriktiren Yahudi tiiccarlar oldugunu biliyoruz.

(4) Yeni sehirler genis niif(isu kolaylikla barindirabilirdi.
Zira, tarimsal alanda kotiilesen sartlar, ziraat tirtinlerinin fi-
yatlarini oldukga diisiirmiistii. Yerel mahsuliin sikga ihmali
ve diger felaketler —tarihgilerin belirttigine gore-, temel ihti-
yag maddelerinin fiyatlarinin gogunlukla dalgalanmasina se-
bep oluyordu. Ancak bu, sonugta, tahil ve diger gida madde-
lerinin ticaretinde biiytik bir uyaric1 unsur idi.

(5) Uzak bolgelere diizenlenen biiyiik gapl askeri seferler,
ekonomik patlamay1 da beraberinde getiren bizatihi genis ha-
cimli finansal girisimlerdi. Sefere gikilmadan 6nce, uzun yol-
culuga ve savasa hazirlanabilmesi igin her komutan ve aske-
re belli bir tahsisat ayrilirdi. Bunun yerel pazardaki etkisi ko-
layca Olglimlenebilir. Bazen tarihgiler tarafindan da 6zellikle
zikredilmistir.

(6) Niiftsun muazzam karisimi ve belli gruplarin bir hay-
li zenginlesmesi yiyecek, giyecek ve iskdn konusunda pek
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cok yeni aliskanligi1 da beraberinde getirdi. Bu ragbetin insan-
larin zihninde biiyiik bir 6nemi olmalidir; zira, bunlar hak-
kinda kaynaklarda pek cok bilgi yer almaktadir. Tabiatiyla
bunlar ayn1 zamanda uluslararas: ticarete de biiyiik bir tes-
vikti. Bu satirlar1 yazarken, masamin tizerinde, bundan vak-
lasik 850 y1l 6nce, bir Yahudi tiiccar tarafindan Giiney Arabis-
tan’daki Aden’den Kahire’ye gonderilmis bir mektup dur-
maktadir. Mektubun kahramani olan Yahudi, Kahire’deki
temsilcisine ailesinin ihtiyag duydugu mallarin biitiin gesitle-
rini satin almasi talimatin1 vermektedir. Kirk kiisur kalem
mal arasinda Iran iglerindeki Ciircan, Kiirdistan’daki Amid,
Bagdat, Beyrut, Kahire ve Misir'in degisik yerleri ile Ispan-
ya’da imal edilen mallar yer almaktadir. Oyle gdziikiiyor ki,
bir mal ne kadar uzaktan gelirse, modaya o kadar uygun ol-
duguna inanilmaktaydi.

(7) Islam’in destans1 dénemini miiteakip ticaretin yayil-
masina ve kapitalizmin dogmasina etki eden pek gok tali se-
bep de vardi: askeri ve idari gayelerle mevcut yollara ilave-
ten yeni yollarin yapimi; devlet ihtiyaglari igin kaleme alinan,
yol giizergahlarini gosteren rehber (cografya) kitaplarin orta-
ya cikisy; 6zellikle deniz olmak tlizere seyahat hizmetlerinin
gelismesi; Hiristiyan Bati'min alim giiciiniin artmaya basla-
masi vs... Yahudi ticaretinden bahsederken bu konuda daha
fazla bilgi verecegiz.

(8) Ekonomik ve teknik sebeplere ilave olarak asil dnemli
bir husus daha vardi: Arap devletinin basinda ticari bir aris-
tokrasinin bulunmasi. Bunlar, Islam Peygamberi'nin dogum
yeri Mekke’den de kaynaklanan bir sebeple, bir aristokratin
hayatinin yaris1 savaglarda diger yaris1 da ziyafetlerde geg-
mesi gerektigine inanan Sasani sdvalye ve asilzadelerinin ter-
sine, ticaretin geregine biitiin kalpleriyle inaniyor ve ticarete
daha bir 6nem veriyorlardi. Ozetle, {slam-Arap yénetimi si-
nirhiligina ragmen en azindan baslangigta, 6nceki idarelerden
daha etkili ve becerikli ve daha adaletli idi. Buna ilave olarak,
daha once de belirtildigi iizere, biiyiik 6lglide Arap gelenegi-
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ne dayanan [slam hukuku esnekti ve tiiccar simifin ihtiyagla-
rina kolayca adapte edilmisti.

(9) Ortadogu kapitalizminin dogusunda en 6nemli bir di-
ger sosyal faktor, 6nceki yonetimlerin veya yerlerini artik ye-
ni bir para aristokrasisinin alacag1 imtiyazli siniflarin Miislii-
man fatihler tarafindan bertaraf edilmis olmasiydi. Aslinda
bu, yetenegi ve sansi olan insanlar igin paranin, sosyal basa-
maklarin tirmanildig bir merdiven haline gelmesi demekti.

(10) Ekonomik, teknik ve sosyal degisimler yaninda Orta-
dogu kapitalizminin dogusunda giiglii bir dini etken de sz
konusudur.

Hicretin ilk asrinda en ideal mesgale, Allah yolunda cihat
etmekti. Tabiatiyla boyle bir ideal, sonraki asirlarda da varl-
gin1 devam ettirdi. Cevval dindar insanlar kendilerini ifadeyi
hep, sinir boylarinda kiiffarla cihatta buluyordu. Ancak hic-
retin IL. asr1 sonunda, o sirada daha ok gayr-1 Arap unsurlar-
dan tesekkiil eden askerlik, gok gegmeden barbar kole sinif-
larinin 6zel yetki alani haline geldi ve artik eski cazibesini
kaybetti. Devlet hizmetinin bir diger biiyiik alan1 olan biirok-
rasi, yine gogunlugunu gayr-1 Arap unsurlarin olusturdugu
parlak beyinlerin cazibe merkezi haline geldi. Daha sonraki
dénemlerde “erbab-1 kalem” olarak isimlendirilecek olan bu
biirokrasi, 6zellik1e. hicretin III. ve IV. asirlarindaki sentezi
Arap literatiiriiniin gelismesinden de biiyiik 6lglide sorum-
luydu. Ancak dindar insanlar devlet vazifelerinden uzak
durmay1 yegledi. Bu dindar kesim, hiikiimeti Allah’in yeryii-
ziindeki idaresine kargi olan giigleri ayakta tutma olarak ka-
bul ediyordu. Dindar bir insan, resmi kanaldan gelen bir zi-
yafet davetini kesinlikle kabul etmezdi. Hiikiimetin gogu ge-
lirinin gasp, yasadis1 ve zayif kimselere yapilan baskilar so-
nucu elde edilen gelirlerden olustugu seklindeki ahlaki bir
diisiinceden hareketle bu ziyafetlerde ikram edilen yemegi
de helal kabul etmiyorlardi.

Ancak, ticarete kars1 dini tavir tamamen farkliydi. Islam
dini literatiiriinde diriist bir tiiccarin kazanci, helal rizkin en
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tipik 6rnegi olarak kabul edilir. Buna ilaveten tiiccar, 6zellik-
le siradan bir Miisliiman olarak ytikiimli bulundugu biitiin
sorumluluklan daha gok yerine getirebilme firsatina sahipti.
Bes vakit namazin1 emredildigi lizere vaktinde eda edebilir-
di. Ciinkii, Dogu’ya 6zgii o adim adim ilerleyen pazarlik asa-
masl igin boyle bir fasila, ticari isin hayirla sonuglanmasina
vesile olan bir etkendi. Bir tiiccar dini kitaplar1 miitalaa etme-
ye zaman da bulabilirdi. Yemen’in bagkenti San’a gehri gibi
gergek bir Miisliiman Arap sehrinde, ditkkaninda otururken
ayn1 zamanda dini konulara dair yazma okuyan bir tiiccar
bulmak oldukga siradan bir durumdur. Tiiccar ticarf islerini
yaparken hac gibi dini vazifesini de kolaylikla ifa edebilir,
ilim adamlarini veya evliyaullahi ziyaret edebilirdi. Ayrica
mali imkénlarn sebebiyle sadaka emrini yerine getirebilir,
orucunu da bedensel olarak galisan isgi dindaglarindan daha
kolay tutabilirdi. (Hz.) Peygamber’in bizzat kendisi ve 6nde
gelen gogu sahabesi de zaten ticaret yapmamiglar miydi?

Kisacasi, nasil Avrupa’da modern kapitalizm para kazan-
maya kars1 yeni bir dinf anlayigla beraber dogmaya baglamisg-
sa, Islam devletinde VIIL ve IX. asirdaki “Burjuva Devrimi”
de boyle giiclii bir dini temele sahipti. Bu devrim, Yahudileri
baglica meslegi el zanaatlar1 mamdllerinin ticaretini yapan in-
sanlar konumundan, karakteristik meslegi ticaret olan bir
topluluk haline déntigmelerini hizlandirmusgtir.

Ancak bu doniisiim muhalefetsiz de olmamustir. Karaf
mezhebine mensup bir Yahudi miiellif -ki, bunun hakkinda
daha sonra detayl bilgi verecegiz-, ticarete egilimin Yahudi
olmayanlara 6zgii bir tutum ve yabancilara (Araplara veya
genelde Miisliimanlara) bir 6ykiinme oldugunu belirtir.
Onun azarlama kabilinden sert sozleri, ticaretin, Yahudilerin
en cok mesgul oldugu bir meslek oldugu zamanlarda bile,
hala oldukca alisilmisin disinda bir meslek muamelesi gor-
diigiini gosterir. Aslinda, temelde ziraat ehli olan Yahudiler,
(eski ve ortagag) tarihlerinde ticareti 3 kez gegim vasitasi ola-
rak kullanmiglardir. I. Mabed'in yikilmasindan (m.6. 587) ve
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Babil’e (Irak) stirgiinlerinden sonra ticaret yapmay: eski bir
tiiccar millet olan Babilliler'den 6grenmislerdi. Helen déne-
minde ise onlara Grekler patronluk yapmust1. Islam dénemin-
de tekrar yiiksek bir ticaret medeniyetiyle karsilastilar. Ancak
bu meydan okumaya 6yle bir karsilik verdiler ki, bu sefer biz-
zat kendileri tiiccar bir millet olarak ortaya giktilar.

Tabi ki Yahudiler Islam doneminde ticarete ve ticaretle
baglantili iglere tamamiyla yabanci degillerdi. Islam fetihleri
sirasinda Rodos Heykeli’'ni satin alip pargalar halinde tagiyan
Yahudi, daha 6nceleri metal ticareti yaptig1 igin bu ise talip
olmustu (Geniza’dan 6grendigimiz kadariyla metal ticareti,
daha sonraki donemlerde pek ¢ok Yahudinin faaliyet saha-
styd1). Bunu finanse edecek sermayeye de sahipti. Erken Isla-
mi dénemde Yahudi ticaretine dair diger bazi 6rnekler ver-
mek istiyorum. Bunlarin ilkinden sikga bahsedilir, digeri ise
su ana kadar hig yayinlanmamuistir. Yahudilerin bu dénem-
deki ticarf faaliyetleri aslinda Islam’dan 6nce de meggul ol-
duklar1 mesleklerinin bir devamiydi.

Bu 6rneklerden ilki, Razani tiiccarlardir. Giiney Afrika, Jo-
hannesburg United Hebrew Congregation bas rabbisi Dr. L.
Rabinowitz Jewish Merchant Adventurers (London 1948) adli
calismasinda bunlardan bahsetmigstir. Razanilerin hikayesi
Islam cografya kitaplarindan birinde de yer almaktadir. Ra-
zaniler hakkinda detayli bilgiler iceren bu cografya kitab:
870’lerde devletin posta teskilatinda (berid) yiiksek bir kade-
mede gorev yapan Ibn Hurdazbih'e aittir.* Ibn Hurdazbih’in
—adlar1 halad bir muamma olan- Razani tiiccarlar hakkinda
sOyledikleri oldukga ilgingtir:

" “Bu tiiccarlar Arapga, Farsga, Rumca (yani, Dogu Roma 1 mpa-
ratorlugu’nda konugulan Grekge), Frank¢a (Fransizca), Endiiliisce’

4 Ibn Hurdazbih'e (8. 300/912-13) ait bu cografya kitab: el-Mesdlik ve'l-memd-
lik'tir. Kitap, yazarina Islim cografyacilarimin babasi unvamin kazandiran
onemli bir galigma olup, cografya yazicihginda Irak bolgesinin hilafet merke-
zi olmasi esasina gore diizenlenen ve Irak ekolii kitaplar adiyla bilinen eser-
lerin ilkidir. Daha fazla bilgi igin bkz. Sayyid Magbul Ahmad, “Ibn Hurdaz-
bih”, DIA, XX, s. 78-79. (Ceviren NA).
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(Ispanya’min Hiristiyan sakinlerinin konustugu dil) ve Slavca ko-
nugurlar. Bunlar kara ve deniz yollariyla dogudan batiya, batidan
doguya gider gelirler. Bat: Denizi sahilindeki Frank topraklarimdan
gemiye biner, Faramd'ya (giiniimiizde Misir’daki Siiveys kanalinin
kuzeyine yakin bir yerde bulunan tarihi bir liman) giderler. Bura-
da mallarim develere yiikler, kara yoluyla Kulzum’e (Siiveys kana-
limin giineyinde bir liman) gegerler. Buradan gemiyle Dogu Denizi
iizerinden Hindistan ve Cin’e gider, doniiglerinde dogu memleket-
lerinde iiretilen mallar1 Kulzum’a, oradan da Faramd'ya getirirler.
Faramd'dan tekrar Bat1 Denizi'ne acilirlar. Mallarimi Bizanshilara
satmak icin bazilar: Istanbul’a bazilart da mallarim koymak igin
Frank krallarimn sarayina gider.”

Ibn Hurdazbih ayrica Razaniler'in takip ettigi 3 ana yol-
dan bahsetmektedir:

. Fransa’dan Suriye’ye deniz yolu, Suriye’den Irak ve
Basra Korfezi lizerinden Hindistan ve Cin’e giden yol,

II. Ispanya’dan karayoluyla hareket-Cebel-i Tarik Boga-
zi'ndan Kuzey Afrika, sahil giizergahindan da Misir-
Filistin-Suriye-Irak-Iran ve Hindistan’a giden yol,

III. Merkezi Avrupa’dan Hazar topraklarina (Hazarlar,
Hazar Denizi kiyisinda yasayan o sirada yonetici sinifi
Yahudi olan bir milletti), buradan Asya ve Cin’e giden
yol.

Bazi tiiccar topluluklarinin macerasi olagantistiiydii. Belki
de erken ortagag ticaretiyle mukayese bile edilemezdi. Son
gelismeler 15181nda bu tiiccar grubunun basarilarini degerlen-
direbilecek bir konumdayiz. Kahire Genizasi'nda Yahudile-
rin XI. ve XII. asirda Hindistan'la ticaretine dair pek ok vesi-
ka bulundu. Ancak bunlarin higbirinde Cin’den bahsedilme-
mektedir Doguda ulagilan en son nokta Sumatra idi. Hindis-
tan tiliccarlar1 daha sonra doniislerinde o sirada Miisliiman
olan Ispanya’ya ve Kuzey Afrika’ya diizenli olarak ugruyor-
lardl. Ancak Hiristiyan Bat1 Avrupa ile herhangi bir ticari fa-
aliyet yoktu.
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Bu sebeple, Razéanilerin temsil ettigi biiytik uluslararasi ti-
caretin, Yahudilerin Islami donemdeki sosyo-ekonomik dé-
niigtimleriyle hicbir alakasinin olmadigini belirtmek gerekir.
Aksine by, Islam’in geligiyle Dogu-Bat1 arasinda 6riilen gegi-
ci duvarla beraber daha bir 6nem kazanan, Islam 6ncesinden
beri siiregelen Yahudi ticaretinin bir devamiydi. Siyasi taraf-
sizliklarin1 uluslararasi baglantilariyla birlestiren Yahudiler,
Islam’in ilk asrinda gerek Hiristiyanlardan gerekse Miislii-
manlardan daha kolay bir sekilde sinirlan1 gegebiliyorlardi.
Islam diinyasinun her yerinde ortaklar1 olmasina ragmen Ra-
zaniler’in merkezleri. Hiristiyan Avrupa idi. Cok dil bilmele-
ri yaninda belki de Ibranice miigterek bir dil gorevi de tistlen-
mistir. Ne olursa olsun, Razaniler’in faaliyetleri IX. asirla bit-
mis gibi goziikmektedir. Italya’daki ticaret cumhuriyetlerinin
dogusu, bu Yahudi ticaretini ortadan kaldirmistir. Buna eg
zamanli olarak Islam diinyasinda bir ticari sinif haline dénii-
sen Yahudiler, iste tam bu sirada d6niisiim stireclerini de ta-
mamlamak tizere idiler.

Benzer durum, Yahudilerin faaliyet gosterdigi diger alan-
lar icin de gecerlidir. Geniza vesikalarindan 6grendigimize
gore, gemilere sahip Yahudiler, Arap ve Hindistan denizleri-
ne ytik tagiyor veya oralara yiik gonderiyorlardi. Ancak diin-
yanin bu kisminda Yahudi gemicilerin olduguna dair atif
seklinde de olsa hig bir bilgiye rastlamadim. Fakat, Geniza’da
nadiren de olsa Akdeniz’de faaliyet gosteren Yahudi gemici-
lerden bahsedilmektedir (Ibranice’de de Arapga’da da navati
kelimesi, Grekge’den tiiremis olup Ingilizce’ye navy seklinde
gegmistir). Bu farklilik bizi suna gotiirtir: Islam’in geg do-
nemlerinde Yahudilerin Akdeniz’de faaliyet gosterdiklerine
dair yapilan nadir agiklamalar, Hiristiyan kaynaklardan da-
ha 6nceki dénemlerde oldukga faal olduklarini 6grendigimiz
bu sahada artik can gekisen bir Yahudi faaliyetinin izine isa-
ret etmektedir.

Bunlardan hareketle bir 6érnek vermek istiyorum. (Hz.)
Muhammed'ten iki asir 6nce bir Arap ve bir Yahudiyle ilgili
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olan bu 6rnek, bizatihi de ilgingtir. Hikaye 404 yilinda Isken-
deriye’den Kuzey Afrika kiyilarindaki kiigiik bir limana giden
Grek filozof Synesius’un basindan gegmektedir. Yolculuk et-
mek tizere bindigi gemi, Yahudi bir kaptana aittir. Yazar (filo-
zof) alayc1 bir ifadeyle bu ilging kaptanin geng ve alimli kadin
yolculari, bir paravanla erkek yolculardan ayirdigini séyler.
Korkung bir firtina baglar, ancak Yahudi kaptan aniden dii-
meni birakarak yere oturur ve gikardigl tomardan bir seyler
okumaya basglar. Yolcularin biitiin protestolar1 bosunadir.
Clinkii o gece Cuma gecesidir ve Synesius’un da belirttigi gi-
bi ertesi Sebt (Sabat) giinii, Cuma gecesinden baglamaktadir.
Sebt giiniinde de bir Yahudiden herhangi bir is yapmasi bek-
lenemez. Ancak gemide Roma siivari birliginde gérev yapan
pek cok Arap da vardir. Bu Arap askerlerden biri kilicini ge-
kerek Yahudi kaptana diimene gegip derhal geminin kontro-
liinti eline almasini, yoksa kellesini uguracagini séyler. Ancak
kaptan kararlidir. Gece yarisina dogru hakikaten durumun
iyice kotiilestigini goren kaptan, “$Simdi ¢liim tehlikesiyle kars
karsiyayiz. Bu durumda Sebt'te birsey yapmaya cevaz vardiwr”, di-
yerek diimene geger. Tabiatiyla bu kurtarici anons biiyiik bir
heyecana sebep olur. Hedeflenen limanda olmasa da gemi
kurtulmustur (Hikayenin tamamu igin bkz. Jacop R. Marcus,
The Jews in the Medieval World, Cincinnati 1938). Geniza’da,
geg Islami dénemde Akdeniz ticaretine isaret eden yiizlerce
vesika bulunmasina ragmen, bunlardan higbirinde Synesi-
us’un rivayetindekine benzer bir Yahudi gemicinin hayatin-
dan bahsedilmez. Goriinen odur ki, Yahudiler XII. asirla bera-
ber bu meslekten tamamiyla bertaraf edilmisgti.

Bu bilgilerden sonra, Yahudilerin hicretin II. ve IIL asrin-
daki yasadiklar biiyiik sosyo-ekonomik doniisiimiin dengeli
bir degerlendirmesini yapabiliriz. Kaynaklarimiz bu stirecin
tasvirine pek imkan vermese de sonuglarini ortaya koyabile-
cek kadar yeterli bilgi icermektedir.

Oncelikle, X. asrin baglarinda Yahudileri, Islamin ilk giin-
lerinde siiriilen Kuzey Arabistan’in kiigiik bir kismu harig Is-
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1am devletinin her yerine dagildiklarini gériiyoruz. Islam’in
baslangicindan beri niifuslarinin arttigina dair herhangi bir
istatistik{ bilgiye sahip degiliz; ancak, daha &nce var olan Hi-
ristiyan niifdsun kayboldugu Orta Arabistan ve Yemen de
dahil, Yahudi topluluklarinin her yere yayildiklarini séyle-
mek genelde miimkiindiir. Islam kaynaklarindan 6grendigi-
miz kadariyla Islam’in ilk dénemlerinde Yahudilerin ihtidas:
gok nadirdi. Oysa, mesela Misir'da, Hiristiyan bir miiellifin
rivayetine gore cogu Hiristiyan'in aksine Yahudiler muzaffer
dinin (Islam) niifGizuna gok fazla direnemediler.

Biitiin bunlardan anlasilan husus sudur:

a. Islam’mn ilk, yani gercek Arap doneminde zorla Miislii-
manlastirma olmamustur.

b. Hakim dini kabul etmek suretiyle ekonomik ve sosyal
avantaj elde etme diisiincesi Yahudilerin ihtidalarinda
giiclii etken degildi. Yahudilik ve Islam birbirine o ka-
dar ¢ok benziyordu ki, bu benzeyis bir Yahudinin Is-
lam’1 kabul etmeye gotiirecek ruhi bir yakinliga engel
teskil ediyordu.

Ancak geg ortagaglarda Islam tasavvufu, dejenere olmusg
dogu Yahudiligi igin de bir cazibe merkezi olmus, XVI. asir-
da, gelisimiyle beraber Yahudi mistisizmi bu topluluklarin
gegici de olsa yeniden canlanmasina vesile olmustu.

X. asir sonrasi bize ulagsan kaynaklarin miitdlaasim yapan
aragtirmacilar etkileyen bir diger tablo da, Islam diinyasin-
daki Yahudi topluluklarin muazzam hareketliligi ve bu ce-
maatler arasindaki yakin ve canli iligkilerdir. Bu dénem ger-
gekten esasli bir ig goglin yasandigi donemdir.

Goriildiigii lizere, biitlin bunlarin meydana gelmesine se-
bep olan Arap Islam idaresindeki Ortadogu’nun siyasf birli-
gi, gelip gecici olmamusti. Islam’in, hakkinda ¢ok fazla bilgi
olmayan ilk asrinda, bazi Yahudi gruplarin Filistin’den Bi-
zans'in deniz ataklarina maruz olan Kuzey Suriye’deki Ak-
deniz kiyilarina tehcir edildigine dair bilgiler okuyoruz. Bu-
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rada, halifeler Hiristiyan niifus yerine, giivenebilecekleri Ya-
hudileri yerlestirmeye galigmiglardi. Bir diger iskan 6rnegi
de, bugiin Tunus olarak bilinen iilkenin bagkenti Kayravan'in
kurulugu ile ilgilidir. Halife, Misir valisine buraya 1.000 “Ya-
hudi veya Kipti” aile gbndermesini emretmisti. Bu durum
ayni zamanda gayr-i miislimlerin idare icin vazgecilmez bir
unsur oldugunu gostermesi agisindan da 6nemlidir. Kayra-
van’in Yahudi ilim tarihinde 6nemli bir merkez haline gelme-
si, burada basindan beri Yahudilerin yerlesmesi dolayisiyla
olabilir. Kudiis’e Yahudilerin tekrar yerlesmesi de sehrin
Miisliimanlar tarafindan fethedildigi Islam’in ilk asrinda
meydana gelmistir. Pek ok tarih kitabinda yer alan rivayete
gore, Hiristiyanlar Miisliimanlara Kudiis'ii tesliminden 6nce,
sehri herhangi bir Yahudiyi yerlestirmemeleri sartiyla teslim
etmislerdi. Ancak Miisliimanlarin bu sart1 kabul ettikleri ke-
sinlikle dogru degildir. Bu satirlarin yazar bu konuyla ilgili
miistakil bir makale hazirlamstir.> Bir Geniza vesikasinda,
sehrin diismesinden kisa bir siire sonra, o sirada Filistin’de
onemli bir Yahudi merkezi olan Taberiyye’den (Tiberias) Ku-
diis’e 70 Yahudi ailenin nakledildigi seklinde yer alan bilgi,
pek cok sebepten dolay1 makul gériinmektedir; bilindigi gibi
Mukaddes sehrin ilk Miisliiman garnizonunu tegkil eden Ye-
men Araplariyla beraber sehre Yemen Yahudilerinin de gelip
yerlesmesi pekala miimkiindiir.

Elbetteki biitiin bunlar istisnai durumlardir. Yahudi kay-
naklarda, Islam’in ilk iki asrinda Yahudi niifasun iskaniyla
alakali bundan bagka herhangi bir bilgiye rastlamiyoruz. III.
asirigin ise biraz daha fazlabilgiye sahibiz. Ancak IV/X. asir-
da Islam devleti tamamen pargalandiginda degisik Yahudi
merkezleri arasindaki iligkiler ve yasanan gogler zirveye
ulasmustir. Bir kez daha belirtilmelidir ki, bu durum, sadece
Islam diinyasindaki Yahudilere has bir durumdu. Islam ige-

5 Yazarin bahsettigi makalesi sudur: “ha-Omnam asar ha-Halifa ‘Omar ‘al ha-Ya-
hudim lagevet bi-Yerusalayim?” (Halife Omer Yahudilerin Kudiis’e Yerlesmesi-
ni Hakikaten Yasakladi m1?), Melila, 3-4 (1950), s. 156-167. (Ceviren NA).
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risinde pek ¢ok siyasf sinirin ortaya ¢ikmasiyla beraber Miis-
liman miiellifler tek bir birim olarak “Islam memleketi”nden
(memleketii’l-Islam) bahsetmeye bagladilar. Igte, Islim mede-
niyetinin gergek mensubu, biitiin siyasf sinirlardan daha giig-
lii ve batida Ispanya ve Fas, doguda Orta Asya ve Hindistan
arasindaki biitiin bu cografyaya rahatca gidip gelen biri var-
di: Miisliiman tiiccar.

Bu agidan Yahudiler Miisliimanlan taklit ediyor, belki de
onlar1 golgede bile birakabiliyorlardi. Bir adamin taginma
baglantilarini cogu kere yillar bazinda takip imkani saglayan
Geniza, hayret verici bir sekilde bizlere Yahudilerin nasil da
hareketli bir hale geldiklerini gosterir. Bir adamun, bir y1l Hin-
distan’da, ertesi y1l Aden’de (Yemen) ve Misir’da, oradan ba-
sarili iki ayr1 yolculukla Ispanya ve Fas’a; bunlarin arasinda
iken Aden’deki arkadasina mektup yazarak, 6zel sebepler-
den 6tiirii “bu y11” Yemen ve Hindistan’a tekrar yolculuk ya-
pamayacagini bildiren bir 6ziir mektubu yazdigini gériiyo-
ruz. Bir kimsenin, hayatinda Fas veya Ispanya’dan Hindis-
tan’a uzanan o uzun mesafeye birden fazla yolculuk yapma-
s1 oldukga yaygindi.

Bu anlatilanlardan, Yahudilerin Islam ticaret medeniyeti-
nin dogusundan 6nce kendilerine ait herhangi bir ticaret ge-
lenegi yoktu, seklinde bir anlam gikarilmamalidir. Razéniler
ve Onceki tliccarlardan uzun uzun bahsedildi. Daha sonra
Irak Yahudilerinin Islam 6ncesi faaliyetlerini de ortaya koy-
maya Galisacagiz. Ancak, ticaret ve uluslararasi trafigin, daha
once Yahudi tarihinde, X. ve 6zellikle XI. asir ve sonrasinda
oldugu kadar Yahudi niifisun bu kadar genis bir kismini et-
kileyip igine almadig: sliphe gotiirmez bir gergektir. Geniza
vesikalarinda Hindistan ve Akdeniz ticaretini inceleyen biri-
nin en etkilendigi gergek, siradan pek ok tiiccarin bile bu ti-
caret trafigine istirakidir. Bireylerin uluslararas ticarete isti-
raki, biiyiik 6lgilide ortakliklar yoluyla oluyordu.

Ticaret yolculugu pek ok tehlikeye maruz kaldiginda in-
sanlar, sahip olduklari her geyi tek bir tehlikeli tegebbiise ya-
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tirmak yerine, riski ve yatirimi gesitli girisimlere yaymayz ter-
cih ediyordu. Normalde bir diger memlekete gitmek icin g
kan bir tiiccar, bir arkadas topluluguyla yola gikiyor ve sade-
ce kendisi igin ticaret yapmiyordu. Yanina gogunlukla kapsa-
mu sinurh pek ok siparis ve havale de aliyordu. Bu yolla, az
sermayeli insanlar da, meselad Misir-Hindistan veya Misir-1s-
panya arasindaki bir ticarete istirak edebiliyordu. Sermaye
sahipleriyle degisik yerlere veya bazen gok uzak memleketle-
re yolculuk yapan tliccarlar arasinda ortaklik hakikaten ol-
dukca yaygindi Geniza’da bulunan bir mektupta Tunuslu
bir Yahudi tiiccar, Misir'daki tiiccar arkadasina iki aile ara-
sinda eskiden beri nesillerdir siiregelen yakin iliskinin ogul-
lar1 tarafindan da devam ettirilecegine inandigini yaziyordu.
Genelde ticarf iligkiler o giinlerde kisisel arkadashk iligkileri
olarak kabul ediliyordu. Bagka tiirlii de olmazdi zaten. Uzak-
lik ve genel emniyetsizlik sebebiyle giiven, en 6nemli unsur-
du. Ticari mektuplarin gogunda etkileyici bir kisisel tislup
yer almaktadir. Bu mektuplar cogu kez mektubun yazarn ta-
rafindan arkadashigin bir anisi olarak génderilen hediyelerin
bir listesi ile sona erer. Bu listelerden, mektubun alicilarinin
-yani, Hindistan’da yasayan Arap Yahudilerinin- giinliik ha-
yatinin detayli resmini gikarmak miimkiindiir. Hindistan’a
gonderilen mektuplarda sikga bahsedilen kalem (madde) he-
1al (koger) peynirdi. Peynir, Misir'dan gonderildiginde veya
bazi durumlarda da Sicilya’dan ithal edildiginde, gidecegi
yerlere uzun yolculuklardan sonra ulagirdi.

Ticari baglantilar gogu kez akrabaliklar1 da yaninda getir-
mistir. Bu konuda yine Geniza’da detayl bilgi bulmaktayiz.
Kuzey Afrikal bir adamin Aden (Yemen) veya Ispanya Ya-
hudisi bir kadinla evlenmesi, doguya yolculugunda Kahi-
re’den bir ev veya hanim almasi oldukga yaygindi. Bir edebi
bir de hukiki vesikadan 6grendigimiz kadarnyla -Islam kay-
naklarinda da benzer ifadelere rastlamak miimkiindiir- Ye-
menli geng ve giizel bir kadinin cazibesi, Dogu’ya maceral
bir yolculuk igin 6zel sebep tegkil etmisti. Daha 6nce Islam’in
ilk glinlerinde endogaminin Yahudiler arasindaki muhtemel
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kotii sonuglarindan bahsedilmisti. Ticaretin dogusuyla eg za-
mana rastlayan taze bir “kan dolagimi”, belki de eugenizm®
taraftarlar agisindan erdemli bir etkiye sahip olabilir.

Ticaretin yani sira gog ve taginmanin da Islam hakimiye-
tindeki Yahudilerin birlesmesine ¢ok 6nemli katkis1 olmus-
tur. Hicretin III. asrindan V. asrina kadar (gog) akisi dogudan
batiya, Iran ve Irak’tan Filistin, Misir, Kuzey Afrika ve Ispan-
ya’ya idi. Bu konuda Yahudi gogili Miisliimanlarin gogiiyle
benzerlik arz ediyor, belki de onlardan da 6nce geliyordu.
Afrika ve Ispanya, Iran, Arap ve Asya’daki daha geligmis ve
daha miitesebbis ruhlu Miisliimanlar igin bir degerlendirme
alaniydi. Siiphesiz, Filistin’in de 6zel bir yeri vardi. Bagta
Rum sehirleri olmak tizere, Hiristiyan niifusun biiyiik bir bo-
liimii Islam fetihlerinden hemen sonra Bizans Imparatorlu-
gu'na kagmusti. Pek gok kutsal mekana sahip olan bu bélge-
de Hiristiyanlarin yarattig1 bu bogluk ¢ok gegmeden Miuislii-
manlar ve Yahudiler tarafindan dolduruldu. Gé¢ hareketle-
riyle meydana gelen biiyiik degisiklikleri, belki de digerlerin-
den daha fazla gézlemleme imkani veren cografya Misir’dir.
Islam’1n ilk giinlerinde Misir, Bizans ve bagka yerlerle savag-
mak igin Suriye’de konuslanan Islam ordusunun gida ihtiya-
cni biiytik 6lgiide karsilayan bir tarim bolgesiydi. Ancak X.
asrin sonunda Misir, Irak’in bagkenti Bagdat da dahil Islam
diinyasinda bir ikincisi daha olmayan bir ticaret mihveri ha-
line geldi. Bu degisimin, Irak ve Iran’da siyasi durumun ké-
tiillesmesi: olumsuz sebep; ve onceki asirlar1 Afrika ve Ispan-
ya’daki miistemleke alanlarinin oldukga gelismesi: olumlu se-
bep seklinde iki 6nemli sebebi vardi. Arapga kaynaklarda bii-
tliin Miisliiman tiiccar gruplarin Irak’tan Misir’a gog ettikleri-
ne dair kesin rivayetler vardir. Benzer goglerin Yahudi tiic-
carlar arasinda da olduguna dair rivayetler mevcuttur.

6 Eugenizm, yararsiz genlerin liremesini engelleyerek ya da yararh sayilan gen-
lerin liremesini destekleyerek ailelerin, niifus topluluklarinin veya insanhgn
genetik mirasin iyilestirmeyi hedefleyen yontemlerin tiimii. Daha genis bil-
gi igin bkz. “Eugenism”, Biiyiik Larousse Siizliik ve Ansiklopedisi, Gelisim yayin-
lari; Istanbul 1986, VII, s. 3889. (Ceviren EBS).
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Fustat’taki (Eski Kahire) “Irakllar Sinagogu” ile “Filistin-
liler Sinagogu” seklinde iki 6nemli sinagogun varhis, sehir-
deki Yahudi niifdisun gogunun yabanc1 kokenli oldugunu
gostermektedir. Filistin’in degisik sehirlerinde Irakhlar sina-
gogu vard. Gergekte Filistin’de Irak unsuru o kadar baskin-
d1 ki, bunlarin bazi dinf ritiielleri buranin 6nceki sakinleri ta-
rafindan da benimsenmisti. X. asirda Kudiis’teki Miisliiman
niifdisun biiyiik bir boliimii Iranl idi. Bu durum aynen Yahu-
diler icin de gegerlidir. Kudiis’te tarihi Mabed'in etrafinda
ibadet gayesiyle bir araya gelindiginde Arapca ve lbrani-
ce’nin yani sira Farsga’da devamb isitilen bir dildi. O d6nem-
de Kudiis'te o kadar giiglii bir Iran etkisi vard ki, isminden
de anlagildig1 gibi, Fas'taki Fez’den gelen biiyiik Ibran{ dilbi-
limcisi (leksikograf) David ben Abraham el-Fasi bile Farsga
kelimeler kullaniyordu.

Tarihsel sartlar1 hentiz tam olarak ortaya konamasa bile,
eskiden beri Irak ve Iran’dan Filistin, Afrika ve Ispanya sehir-
lerine biiytik Yahudi goglerin oldugu biline gelmektedir. lle-
ride belgesel (documentary) nitelikteki Arapga Geniza tam ola-
rak negredildiginde bu gogilin daha dogru ve detayh bir tab-
losu ortaya konabilecektir. Geniza’da zikri gegen siradan in-
sanlarin isimleri oldukga dikkat gekicidir. Afrika’daki pek
¢ok Yahudi, nispesinde Semerkand ve Nisabur (Orta Asya ve
Kuzey Dogu Iran), Hemedan ve Tiister (Bati Iran), Bagdat ve
Basra (Irak), Halep, Hama ve Dimagk (Suriye), Kudiis, Akka3,
Askalan ve Remle (Filistin), hatta Hicaz ve Yemen gibi Arap
Yarimadasina ait sehirlerin isimlerini tasimaktadir. Bunun
yaninda Geniza’da Asya’dan Afrika’ya olan goglerin tam ta-
rihleri de yer almaktadir.

XII. asrin baglamasiyla beraber bu akis, ters yone dénmiis-
tiir: batidan doguya; Ispanya, Kuzey Afrika, Misir'in batisin-
dan Misir ve Asya da dahil doguya dogru bir gog hareketi bag-
lamgtir. Yahudi tarihinde bu goég hareketinin en 6nemli 6rne-
gi Moses Maimonides'tir. 1138’de Kurtuba’da (Ispanya) dogan
Maimonides bir siire Fas'ta yasamis, 30 yaglarina geldiginde
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Filistin tizerinden Misir’a gegmis, 1204 yi1linda Misir’da 6lmiis-
tiir. Onu, basta 6grencisi Joseph ben Judah olmak tizere daha
pek ok kimse takip etmigtir. Maimonides’in gog etmesindeki
en 6nemli etken Muvahhid baskisiydi. Ancak o, oldukga do-
lambagh bir giizergah takip etmisti. Ciinkii, aslinda bir miis-
temleke bolgesi olan Miisliiman bati, miistemlekelestirilmesini
takip eden asirlardaki genislemesi merak konusu olacak kadar
yeterli bir zenginligi elinde toplamugti.

Bu, 6zellikle Yahudi niiftisunun bir gergegiydi. Oyle ki
buradaki Yahudiler gogunlukla Dogu’dan gelen tiiccarlarin
neslindendi ve ticarette Misir ve Asya’nin eski Yahudi cema-
atlerinden ok daha tecriibeli idiler. Geniza’da, Uzakdogu ti-
caretinde faaliyet gosteren Yahudi tiiccarlarin gogunlugunun
Miisliiman Bat1’dan geldigine dair bol miktarda bilgi yer al-
maktadir. Bunlarin ¢ogunlugu, Misir, Yemen veya bizzat
Hindistan’da gegici veya daimi olarak ikdmet etmisti (Bir ve-
sikada takriben 1140 yillarinda Seylan’dan gog eden Kuzey
Afrikali iki Yahudi kuyumcudan bahsedilir). XII. asrin ilk ya-
risinda Aden’in 6nde gelen Yahudi tiiccarlarindan bazilar,
Miisliiman Batr'dan gelmigti. Ispanya ve Afrika’dan gelen
Yahudiler salt dini veya bazen de ticari diistincelerle karisik
din birtakim sebeplerle Filistini daha 6nceleri de yurt edin-
miglerdi. Ozetle, Yahudilerin Islim déneminde biiyiik gég
hareketleri, biiyiik 6lglide Yahudilerin ¢ogunlugunun ticare-
te girmeleriyle baglantihidir.

Yahudi-Arap bir arada yasama tecriibesinin zirveye ulag-
t1g1 bir donemde Yahudi gog ve ticaretinin, Arap-1slam diin-
yasi sinurlarinin nerelerine kadar uzandigini 6grenmek haki-
katen ilgingtir. Meghur pek ¢ok Yahudinin biyografisinde, Is-
1am ve Bat1 Avrupa, yani Ispanya, Giiney Fransa ve Sicilya’ya
stirekli gidip geldiklerine dair bilgiler okumaktayiz. Islam
diinyasinin merkezinde, 6zellikle de hakkinda gok sey bildi-
gimiz Misir'daki kangsik durum su sekilde 6zetlenebilir:

Bizans, Italya ve Fransiz Yahudileri Arz-1 Mukaddes’e gi-
derken Misir'a ugruyor veya buraya miilteci ya da 6grenci
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olarak geliyordu. Korsanlar tarafindan esir edilme veya ta-
mahkar memurlarin hismina ugrama gibi sebeplerle basi der-
de girenler, Misir Yahudilerinin veya dogu sehirlerindeki
dindaglarindan herhangi bir cemaatin kardesane yardimina
miiracaat ediyordu. Ancak, Genizadaki binlerce vesikadan
hareketle s6yle bir kanaate varmak miimkiindiir: Misir Yahu-
dilerinin Islam diinyas1 digindaki Yahudilerle olan ticaret
baglantilari, faaliyet alan1 agisindan oldukga simirliydi. Geni-
zada Avrupa kokenli bir isme rastlamak neredeyse hi¢ miim-
kiin degildir. Hatta RGm{ (Bizans veya buraya baghh memle-
ketler) ismi de oldukga nadirdir. Mesela bunlardan biri Arap
diinyasinda meshur olmus Fransiz Yahudisi alim Anatoli idi.
Bu alim Maimonides zamaninda Iskenderiye cemaatinin basg
rabbisiidi. Genelde kendisine saygili davranilmasina ragmen
bir keresinde diisiik statiisii yani, Avrupa kokenli olmasi se-
bebiyle Yahudilerin ileri gelenlerinden biri tarafindan haka-
rete ugramigtl. Maimonides’in maiyetinde Hiristiyan memle-
ketlerden bagka ilim adamlar1 da vardi.

Onemli bir diger mesele de, ortagagda Yahudilerin kapita-
lizmin gelismesindeki rolleri ile Islam diinyasinin ekonomik
hayatindaki nispi 6nemleridir. Bu asamada heniiz ne Miislii-
manlar ne de Yahudiler tarafindan herhangi bir cevap verile-
bilmis degildir. Fakat sunu sdylemek oldukca miimkiindiir:
Yahudilerin katkis1 6nemliydi, ancak bu 6énemin nasil oldu-
gunu tam olarak ortaya koymak henitiz miimkiin degildir.

Bankerlikle ilgili olarak X. ve XI. asirlarda Irak’ta devlete
yuklii borglar verebilen Yahudi bankerlerin listesi oldukga et-
kileyicidir. Fischel, kitabinda konuyla ilgili énemli bilgiler
vermektedir. Bkz. Walter Fischel, Jews in the Economic and Po-
litical Life of Medieval Islain, London 1937. Fischel hakli olarak
X. asirda vezirlerini on bes kez degistiren bir halifenin, sara-
yin Yahudi bankerini neredeyse saltanatinin basindan beri
hi¢ degistirmedigine vurgu yapar (Bu durum 1920'li yillarda
Irak’ta Hezekiel Sassoon’un degisik kabinelerde maliye ba-
kanlig1 yapmasini hatirlatmaktadir). Bir Islim cografyacisi, X.
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asrin ikinci yarisinda Suriye ve Misirdaki ¢ogu banker ve
sarrafin Yahudi oldugunu haber verir” Ancak ben, 1slam
kaynaklarinin Yahudi bankerlere kiyasla Hiristiyan banker-
lerden daha ¢ok ve onlardan daha erken donemlerde bahset-
tikleri kanaatindeyim. Elbette Yahudiler klasik Islam literatii-
riinde ortagag Hiristiyan kaynaklarindaki gibi, tipik banker
ve tefeci olarak tasvir edilmezler.

Arap lilkelerindeki Yahudi ticaretiyle ilgili olarak Geniza-
daki zengin malzeme, Yahudilerin faaliyet gosterdigi ticaret
dallarini tespit imkani da vermektedir. Ancak, mevcut Islam
kaynaklarindaki bilgilerle onlarin bu konudaki 6nemini he-
niiz degerlendirme imkanina sahip degiliz. Yahudiler, biiytik
Hindistan ticaretinin baharat, giizel kokulu bitkiler (aroma-
tic), boya malzemesi, tibbi sifali bitkiler, tekstil ve giyim tica-
retiyle ilgili alanlarinda, gerek ham metal gerekse metal en-
diistrisi malzemeleriyle metal kaplarin biitiin ¢esidinde 6nde
geliyorlardi. Hindistan’dan demir ve gelik ihrag ediyor, bura-
ya bakir ve kursun getiriyorlardi. Oyle goziikiiyor ki, Islam
memleketlerinde Yahudiler, Islam 6ncesi dénemden gunu-
miize kadar oldugu gibi sadece altin ve giimiis kuyumculu-
gunda degil, ayn1 zamanda piring cinsi ve muhtemelen gii-
miis ve altin kap imalatinda da oldukga aktif idiler (1924’ler-
de Dimagk’taki Yahudilerin metal kap imalatinda, Hiristi-
yanlarin sadece sedef islemeciliginde, Ermenilerin de ahsap
islerinde 6nde geldiklerini gérmiistiim). Dogudan ithal edi-
len inci, Akdeniz’den gikarilan mercan Hindistan’a gonderi-
liyor, kimyevi madde ve ilaglar ile kagit ve diger mallar Ya-
hudiler tarafindan pazarlaniyordu. Tarim mahsullerinin tica-
retiyle ilgili sahada faaliyet gosteren gok fazla Yahudi yoktu.
Ancak gemiyle gonderilen yiyeceklerle ilgili pek gok detay,
neredeyse hemen hepsi bu maddelerin ticaretiyle degil, is ar-

7 Yazarin bahsettigi bu Miisliiman cografyaci miladi X. asirda yasayan Mukad-
desi’dir (380/990). Mukaddesf bu bilgede Hiristiyanlarin daha ok tip ve ka-
tiplikle, Yahudilerin ise cehbezlik, boyacilik, sarrraflik, deri ve kiirk islemeci-
ligi (dabbag) ile ugragtiklarini belirtir. Bkz. Ahsenii’'t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekd-
Iim, ngr. De Goeje, Brill 1906, s. 183. (Ceviren NA).
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kadaslarina goénderilen hediyelerle ilgilidir. Miisliiman Arap
tilkelerindeki biiyilik 6nemine ragmen, arastirmalarim esna-
sinda sadece bir kez kereste ticareti yapan bir Yahudiye rast-
ladim. Ancak kereste ticareti XIX. asirda dogu Avrupa’da ti-
pik bir Yahudi meslegi haline gelmistir.

Yahudilerin ortagaglarda Ortadogu’nun biiytik ticaret me-
deniyetine katkilarinin gelecege déniik bir tahmininde su
gergegin dikkate alinmasi gerekir: Yahudilerin ekonomik fa-
aliyetleriyle ilgili bilgilerimizin baglica kaynag1 olan Geniza-
daki binlerce vesika, tek taraflidir. Bu vesikalar Misir bolge-
siyle ilgili olup gogunlukla XI. ve XII asra dair bilgiler iger-
mektedir. Ancak bilindigi iizere Mistr, Iran ve Irak’tan pek
ok tiiccar1 kendisine geken bir koloni bélgesiydi ve Ortado-
gu'nun ticari gelisimi X. asirla birlikte hemen hemen tamam-
lanmusti. Eski Yahudi tiiccar toplulugu olan Razaniler, Mi-
sir'da sadece bugiin Siiveys kanaliyla kesilen Isthmus’tan
transit gegis yapiyorlardi. Onlarin zamaninda Misir ticareti o
kadar 6nemsizdi ki, Yahudilerin Iran ve Irak’ta ticaretten el-
de ettikleri Islam tarihgileri tarafindan kayitlara gegen meb-
lagla, Geniza vesikalarindaki meblag mukayese edildiginde,
biiyiik Yahudi zenginliginin gergekten esas merkezinin Basra
Koérfezi'ndeki gehirler oldugu goriilecektir. Bu zenginligin
kaynag1 bilinmemektedir. Bir Hiristiyan miiellif, Islam once-
si doénemlerde Iran Yahudilerinin muazzam servetlerinin
kaynaginin Hindistan’a yaptiklar1 deniz ticareti oldugunu
belirtir. X. asrin ikinci geyreginde Babil Yahudilerinin dinf li-
deri Sa’adya Gaon da bundan iistii kapal bir sekilde bahse-
der. Ancak, kagit olan vesikalarin Irak ve Giiney Iran’in ruta-
betli ve sikga sele maruz kalan topraklarinda, Misir'in kuru
topraklarindaki gibi uzun siire muhafaza edilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple Babil Yahudilerinin daha eski ve muhte-
melen daha 6nemli ticarf faaliyetleri hakkinda, yiiksek orta-
caglardaki Ispanya ve Hindistan arasindaki rotada yagayan
Yahudiler hakkinda sahip oldugumuz gibi bir bilgi zenginli-
ginin muhafaza edilebilecegini kesinlikle tahmin etmiyoruz.
Bununla birlikte kaynaklarin yetkin Miisliiman ve Yahudi
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aragtirmacilar tarafindan yeniden taranmast, Islami dénemde
Babil (Irak) Yahudileri hakkinda yeni bir tablo sunmasi ya-
ninda, genel olarak Yahudilerin Islam medeniyetindeki ro-
liiyle ilgili dengeli bir fikir de ortaya koyacaktir.

Yahudi tiiccarlarin kendi aralarindaki organizenin en bas-
ta gelen sebebi, sliphesiz, hisselerini ve hatta canlarin garan-
ti altina alma ihtiyac idi. Ispanya ve Kuzey Afrika’dan Hin-
distan’a uzanan uzun yolda, bazen korsan ve eskiyadan pek
de farki olmayan pek ok kiigiik emirlik vardi. Giiglii emirlik-
lerde bile bir tiiccarin soyulmasi, dolandirilmas: veya bagka
tiirlii bir zarara girmesi halinde, yerel idareciye ulasmak nere-
deyse imkansiz gibiydi. Yahudi tiiccarlar kendilerini bu tehli-
kelere kars1 koruyabilmek igin biitiin 6nemli ticaret gehirlerin-
de bir “vekil/temsilci” edinme yoluna gittiler. Bu vekiller,
meseleleri sehrin idarecisine gétiiriiyordu. “Denizlerin ve ¢ol-
lerin efendileri”yle 6zel anlagsmalar: olan bu kimseler, miivek-
killeri adina onlarla anlagmalar imzaliyor ve herhangi bir ka-
za ya da 6liim halinde onlarin mallarina sahip gikiyordu.

Bu tiiccar vekillerin (Ibranice Pakid ha-Soharim; Arapga Ve-
kil) “dis iligkiler” yaninda, dogrudan ticaretle ilgili pek gok
gorevi de vardi. Yabana tiiccarlar ticaret malini onun depo-
suna gonderir veya oradan alird1. Fiyatlar burada tespit edi-
lirdi. Mallarin ortaklara dagitimindan ya da bizzat satisindan
da bu vekil sorumluydu. Bir banker gibi vazife de yapan ve-
kile paralar emanet edilir, 6demeler onun vasitasiyla yapilir-
di. Onun ayn1 zamanda bir posta idaresi gibi bir gorevi de
vardl. Mektuplar ona goénderilir, doniislerinde yabana tiic-
carlara mektuplarini o verirdi. Yahudiler disinda diger cema-
atlerin de bu sekilde bir temsilcilerinin oldugu kesindir. Mo-
dern konsolos ve temsilcilerin selefleri olan Ortadogu’daki
Italyan tiiccar kolonilerinin temsilcileri, model olarak kendi-
lerine muhtemelen bu tarihi Pakid ha-Soharim veya Vekil ku-
rumunu almislardi.

Bildigimiz kadariyla vekillik kurumu igin resmi herhangi
bir segim yoktu. Bagarili ve saygin bir is adamu tedricen boy-
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le bir gorevi tistlenebilir; bu gorevi, liyakati ve ilgisi varsa og-
luna da devredebilirdi. Mesel3, XI. asrin sonunda Kahire’de
bir tabip gocugu olan Yekutiel isminde bir vekil vardi. Yeku-
tiel'in oglu da vekillik yapti, ancak onun torunu biiyiik baba-
sinin meslegini tercih ederek tabiplik meslegine donmiistii.
Bunun tersi de vaki idi. Atalar1 6nce Irak’ta (Babil) daha son-
ra Filistin ve Misir'da yaklasik iki asir kadar din hizmetleri-
nin yiiksek kademelerinde goérev yapan Joseph ben Yahuda
ha-Kohen ise vekillik meslegini tercih etmisti. Vekile ulasmak
sanildig1 kadar da kolay degildi. Sicilya sahillerinde Bizansh-
lar tarafindan soyulan bir grup tiiccar, etkili (fasih) konusa-
madiklarin belirterek bir arkadaglarindan meselelerini veki-
le ulastirmada araci olmasini rica etmislerdi. Aden’deki bir
“tiiccar vekili” ailesi hakkinda, ailenin ii¢ asirlik encAmini ta-
kip edebilecek kadar 6nemli bilgilere sahibiz. Ayni kurum, o
glnlerde Filistinin bagsehri olan Remle’de, Liibnan sahilinin
baslica limani olan Stir'da (Tyre) ve hatta asagi Misir'in kii-
ciik bir sehrinde de vardu. Irak’ta ise saray bankerlerinin kis-
men buna benzer bir fonksiyonu vard.

Tiiccar vekilligi kurumunu detaylariyla anlatmamizin se-
bebi, kurumun Islami dénemde Yahudilerin toplumsal 6r-
gltlenmelerinde ok orijinal bir tegekkiil olmasi dolayisiyla-
dir. Zira, Yahudilerin diger biitiin toplumsal kurumlari, Is-
1am idaresinde oldukga gelistirilmelerine ragmen Islam 6nce-
si donemde de vardu.

Yahudi cemaatinin belli bagli kurumlarindan olan resiilca-
lutlugu (ros galut: exilarch: Yahudilerin siirgiindeki cemaat
liderleri) ele alalim: Resiilcalutun Irak’ta bir makami vardi.
(Hz.) Davud ailesinin torunlarindan oldugu kabul edilirdi,
belki de dyleydi. Islam déneminden 6nce Sasani imparatorlu-
gunun eyalet valileri gibi “kral” unvan tasirdi (Sasanf kisra-
lar1 da “krallar krali” idi). O dénemlerde genis araziler Yahu-
di giftgilerle meskun oldugu igin, resiilcalut da imparatorlu-
gunu idarf gorevlilerinden biri idi. Restilcalut vergilerin top-
lanmasi, pazarlarin teftisi ve hatta birtakim adli vakalarda
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hiikiim verme yetkisine sahipti. Devlétin yiiksek riitbeli go-
revlilerinden biriydi. Bu Yahudi “kral”larindan birinin kiz1
olan Shushan-Dukth, Kisra I. Yezdicerd (399-420) ile evliydi.
Bu kadinin gayretleriyle Islami donemde 6nemli sehirler ha-
line gelecek olan Isfahan ve Hemedan’a bir takim Yahudi
gruplar (koloni) yerlegtirilmisti.

Islami dénemde resiilcalutun konumunda bir hayli degi-
siklikler olmustur. Irak savas yoluyla (anveten) ele gegirildi-
gi icin, bolgedeki biitlin topraklar Miisliimanlarin miigterek
mal1 kabul edilmisti. Kirsal kesimdeki halktan, dinlerini ko-
rumak amaciyla tarimi terk edip sehirlere en gok akin eden-
ler belki de Yahudilerdi. Bunun yaninda her alanda lagkalas-
mis Sasani imparatorlugunun tersine Islam devleti, ok daha
iyi 6rgiitlenmisti. Biitiin bunlar, Islam doneminde resiilcalut-
lugun Yahudi cemaatinin genel temsilcisi olarak oldukga say-
gin bir konuma sahip oldugunu teyit eder. Hiristiyan bir kay-
naga gore resiilcalut hilafet sarayinda Hiristiyan ileri gelenle-
rinden Oncelige sahipti. Ancak kural olarak resiilcalutun Is-
lam devleti iginde herhangi bir idari gorevi yoktu. Miislii-
manlar ona “Efendimiz Davud’un oglu” diye hitap ederdi.
Davud (a.s.) Kur’dn’da zikri gegen en biiyiik peygamberler-
den biri oldugu igin, kurumu da bir nevi kutsalliga biirtindii-
riilmiistii. Makamina halife tarafindan tayin edilirdi (Miislii-
man bir tarihgi tayin belgelerinden birini nakletmistir). 918
yilinda rakip iki restilcaluttan biri, giizel bir Arapga siirin bir
boliimiinii halifenin huzurunda ezberden okumak suretiyle
kendini bu makama tayin ettirmeyi bagarmist1.8 Resiilcalut,
daha o6nce Sasani imparatorluguna, hatta X. asirdan beri
Irak’taki halifeligin rakibi olan Fatimi idaresi altindaki Ye-

8 Aslinda “yeniden tayin” demek daha uygun olur. Yazarin burada bahsettigi
resiilcalut Ukba (890-913) idi. Pumbedita Akademisi gaonu Mar II. Kohen Ze-
dek (917-936) tek lider olma hirsindan dolay resiilcalutun yetkilerini kisitla-
mak istemis, saray gevresindeki etkin Yahudiler vasitasiyla gérevinden azlet-
tirmigti. Halife Muktedir igin yazdif1 6vgii dolu Arapga siirler dolayisiyla
tekrar gorevine iade edilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Graetz, History of the
Jews, 111, s. 182; Alexander Goode, “The Exilarchate in the Eastern Caliphate”,
Jewish Quarterly Review 31 (1940-41), s. 158-159. (Ceviren NA).
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men’e bile din gorevlileri tayin etmistir. 1168 yillarinda Bag-
dat’1 ziyaret eden ve resiilcalutun gérkemli kogkii karsisinda
sagkina dénen Ispanyol Yahudi seyyah Tudelali Benjamin,
halifenin resiilcalutu kabuliinii detaylariyla anlatir. (Yahudi
Arap bir arada yagama tecriibesinin bu 6rnegi igin bkz. M.N.
Adler, The Itinerary of Tudela, London 1907, s. 39-41;° Ayrica
bkz. Jacob R. Marcus, The Jew in the Medieval World, Cincinna-
ti 1938, s. 186-187).

Ancak biitiin bu ihtisamina ragmen restilcalutluk gok az
bir idarf giice sahipti. Cezai konularda herhangi bir yargi sa-
lahiyeti yoktu. Gelirleri de sahip oldugu arazilerden ve biraz
da bagiglardan ibaretti. 1000'li y1llarda yagayan biiyiik Islam
alimi BirGini’nin, o dénemde giigsiiz, sézde makam sahibi ha-
lifenin durumunu Yahudi restilcalutunun konumuna benzet-
mesi oldukc¢a anlamhdir.

Islam diinyasinda Yahudilerin resiilcalutluktan daha
onemli bir diger kurumu da, evrensel bir paye olan gaonluk-
tu. Gaonluk, Islam’in ilk bes asrinda o kadar énemli bir ma-
kam haline gelmistir ki, bu donem Yahudi tarihine “Gaonik
Donem” olarak gegmistir. Gaon, Irak’taki iki biiyiik Yahudi
akademisinin baskanlarina verilen bir unvandi. Bunlar, me-
deni hukuk da dahil biitiin dini konularda, diinya Yahudile-
ri tarafindan en yiiksek otorite kabul ediliyordu. Gaonlarin
responsasl, yani onlarin hukuki ve ibadete yonelik meseleler
hakkindaki yazili fetvalari, gergekten o dénemdeki Yahudili-
gin en karakteristik edebi iiriinleridir. Responsa bazen biitiin
kitaplar1 kapsar ve degisik bagliklar altinda derlenirdi. Mese-
13, (Fas'in uzaginda bir sehir olan) Sicilmase’deki Yahudi
alimler, Irak akademilerinden kendilerine gonderilen biitiin
responsalar1 derleyip nesretmiglerdi. Benzer bir yontem ls-
lam hukukunda da vardir. Bunun yaninda gaonlar, belli bir

9 Benjaminin bu seyahanamesi tarafimizdan Tiirkgeye kazandinlmgtir. Goite-
in'in yukanida bahsettigi olayin Tiirke terciimedeki yeri igin bkz. Tudelal
Benjamin-Ratisbonlu Petachia Ortagag'da Iki Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya ve Af-
rika Gozlemleri, trc. Nuh Arslantas, Istanbul 2001, s. 61-63. (Ceviren NA).
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konuda cemaati aydinlatmak, tartismalarda arabulucu olmak
veya yardim toplamak amaciyla da temsilciler (pakidim) gon-
derirlerdi.

Jewish Theological Seminary’ye (New York) mensup ilim
adamlarindan Louis Ginzberg gibi baz1 aragtirmacilar, gaon-
lugun Islam idaresinin etkisiyle gelistigini iddia etmistir. An-
cak bu iddianin biraz izah edilmesi gerekir. Birim olarak Ya-
hudi akademilerinin bagkanlari, temsilcileri ve responsalar,
siiphesiz, milattan 6nceki dénemlere kadar uzanan uzun bir
mazisi vardir. Gaon unvani, Musliimanlarin Irak’1 fetihlerin-
den yarim asir kadar 6nce ortaya gikmugtir. Ayrica Islam ilim
ve irfan1 Yahudi akademilerinden farkli bir sekilde kurum-
sallasmist1 ve oldukga da serbest bir karaktere sahipti. Yahu-
di dinf otorite Islamiyet'teki bu serbestiyet/gayr-i resmiyet
ile Hiristiyanlhktaki kat1 papaz hiyerarsisi arasinda, orta bir
yol takip etmistir. Akademinin degisik riitbedeki ilim adam-
larindan tegekkiil etmesi ve bunlarin belli kurallarla terfisi gi-
bi bir hiyerarsi vardi. Akademi disindan ilim adamlari, hatta
meslekten olmayan kimseler de 6zellikle yilda iki kez, ilk ve
sonbahar mevsiminde tarim sezonunun kapanigindaki yortu
glinlerinden 6nceki aylarda akademilerde tertip edilen top-
lantilara igtirak edebilirdi.® Cagdas Islam’dakine benzer her-
hangi bir isleyis tarzi bilinmemektedir. Bu sebeple Irak'ta es-
ki Yahudi akademilerinin Islam’1 model aldi$1 seklinde her-
hangi bir iddia ileri siiriilemez.

Ancak, Islam medeniyetinin, gaonlugu dolayli olarak pek
cok gekilde etkiledigi dogrudur. Islam diinyasinin her tarafina
gog ve ticari yolculuk olmasaydi, responsa kurumu IX., X. ve
XL asirlardaki 6nemine asla ulasamazdi. Yahudi geleneginde,
meghur ilim adamlari ve ilim merkezlerini ziyaret amaciyla gi-
kilan yolculuk, Talmud literatiirtinde dikkat geken gok eski bir

10 Bu toplantilar (Kallah) Eyliil (Eliil) ve Nisan (Adar) aylarinda yapilirdi. Cema-
atin 6nemli meseleleri miizakere edilip karara baglamir, degisik cemaatlerden
gelen sorulara da (response) cevaplar (fetva) verilirdi. Bkz. Nuh Arslantas,
Emeviler Doneminde Yahudiler, s. 146 vd. (Ceviren NA).
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adettir. Igte bu Adet, Islam idaresiyle birlikte yeni bir ivme ka-
zanmustir. Oyle ki “ilim ugruna yolculuk”, Islam medeniyeti-
nin karakteristigi haline gelmisti. Yahudiler Bizans dénemin-
den beri dua ve yakars gayesiyle Kudiisiin harabelerini ziya-
ret ederlerdi. Ancak, bunun Islam idaresiyle beraber yeni ivme
kazandigini anlamak hig de zor degildir. Ciinkii hac, Islim’in
bes sartindan biridir. Bu sebeple Ispanyali veya Kuzey Afrika-
I1 bir Yahudi, Miisliimanlikta oldugu gibi en azindan émriin-
de bir kez de olsa Kudiis'ii —ifade edildigi gibi: Kudiis'ii tema-
sa eyle!- veya Irak basta olmak iizere Yahudi ilim adamlarinin
makamlarini ziyaret edebilirdi. Yahudi akademilerinin Misir
veya Islam diinyasinin batisindaki yerlere gonderdikleri mek-
tuplarin gogunlugu, mektup gonderilen kimselerin bu ilim
adamlar tarafindan sahsen tanindigini gosterir.

IX. asrin sonlarinda Irak’in siyasi ve ekonomik durumu
gittikge kotiilesmeye bagladi. Yukarida bahsettigimiz gibi bu
olumsuz durumdan Yahudi niifusu da etkilendi. Akademiler
ve resiilcalutluk da haliyle bundan nasibini almigtir. Ancak
restilcalutlar, sonraki birkag asir daha eski ihtisamini muha-
faza edebilmisti. Aynen Islam diinyas: gibi, degisik devletler-
de yasayan Yahudi cemaatleri de siyasi boliinmelere paralel
olarak kendi aralarinda parcalandilar. Bu cemaatler idarecile-
rine “Nagid” (prens) adin1 verdiler. Ispanya, Kuzey Afrika,
Misir, Filistin hatta yukarida agikladigimiz tiiccar vekiline
benzer bir sekliyle Yemen’de bu nagidlerin ortaya giktigini
biliyoruz. Bu nagidlerin en meghurlari, Misir'da yaklagik iki
asir bu vazifeyi deruhte eden Maimonides’in torunlaridir.
Resiilcalutlar gibi nagidler de kendi memleketlerinin idareci-
leri tarafindan tayin ve tensip ediliyordu. Idarf agidan da ay-
nen onlar gibi gok fazla bir giice de sahip degillerdi.

Islam tilkelerinde Yahudi hayatinin en faal birimi yerel ce-
maatlerdi. Cemaat liderleri (mukaddam) ve cemaatin bizzat
kendisi (cemaat) igin Ibranice terimler yanunda Arapga terim-
ler de kullanilmasina ragmen, Geniza vesikalar1 ve gaonik
resposalar, bu kurumun i¢ yapilanmasinda herhangi bir Isla-
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mi etkinin olmadigini ortaya koymaktadir. Bunun sebebi ba-
sittir: Miisliimanlar, Yahudilerde oldugu gibi din{, sosyal ve
bir yere kadar da siyasi fonksiyonu olan béyle yerel bir orga-
nizasyona benzer herhangi bir orgiitlenmeye sahip degildi.
Cagdas Yemen cemaatinin analizinde de goriildiigii gibi, Ya-
hudi cemaati Roma donemindeki bazi 6zelliklerini Islam do-
neminde de korumaya devam etmistir.

Talmud'un “Kendi gehrinin fakirleri, diger gehirlerin fakirle-
rinden oncelige sahiptir”, seklindeki bir ifadesine binden, 6nce-
likle yerel ihtiyaclar karsilanirdi. Ancak en kiiciik bir cemaat
dahi, cemaatin genel ve bolgesel ihtiyaglarina katkida bulu-
nurdu. Yardim alma hususunda egitim kurumlar, ilim
adamlari, Yas Tutanlar ile birlikte Kudiis ve Filistin basi gek-
se de, Irak ve degisik memleketlerdeki akademiler de destek-
lenirdi. Arap korsanlar tarafindan Misir'a getirilen Bizansh
Yahudi esirlerin azadi i¢in, Misir civarindaki kiigiik cemaat-
lerden dahi yardim toplanirdi. Benzer sekilde, Haglilar déne-
minde Filistin ve Suriye’den gelen miiltecilerin ihtiyaglari,
American Jewish Appeal'ln modern metotlarin1 animsatan
bir usulle karsilanmisti. Hindistan’daki bir Yahudi tliccar
Fustat'in ana sinagoglarina, Yahudilerin Misir ve Irak’taki
mukaddes mekanlarina, mekéanlarindan birine veya ayni an-
da birkagina teberrtida bulunabilirdi. Miisliimanliktaki sada-
ka, hemen hemen bununla ayn1 mahiyettedir. Yukarida sira-
lanan 6rneklerin her biri igin, Islam kaynaklarindan bir ben-
zerini bulmak miimkiindiir.

Yahudilerin Islam’in yaratic1 ilk 5 asrindaki ekonomik du-
rumlar1 ve sosyal kurumlar1 hakkindaki bu aragtirmamiz
gostermektedir ki, Islam diinyas1 Yahudilerinin dogusu, can-
lanig1 ve tedricen birliginin saglanmasindaki etkenleri soyle
Ozetleyebiliriz:

- Yahudilerin ekonomik agidan yiikselmeleri, ticaret ve
meslek erbabi sinif1 haline gelmeleri,

- Islam diinyasinin degisik yerlerinde yagayan Yahudile-
rin irtibatin1 saglayan ticari ve ailevi baglantilar,
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Yeni bir kurum olarak ortaya gikan “tiiccar vekaleti”,

Genel ve yerel otoriteye baglilik,

Ilim yolculuklar ve kutsal mekanlan ziyaret,

Nerede yasarlarsa yasasinlar, biitiin Yahudilerin aym
hukuka miiracaatlari,

Miisliimanlardaki gibi yardimlagma.

Biitiin bunlar kesinlikle siyasi sinirlarla kisitli degildi. Bu
yeni ekonomik ve sosyal sartlar ayni zamanda Islam diinyasi
Yahudilerinin kiiltiirel hayatinda da gok bariz bir sekilde et-
kili olmustu.



7.

Arap Islam Toplumunda
Yahudi Halkinin
Kiiltiirel Gelisimi

7. 1. Yahudilerin Ortadogu’nun
Ortacag Medeniyetine Istiraki

Yaklagik olarak 1300 yilina kadar devam eden Ortado-
gu’'nun Ortagag medeniyeti ekonomik, sosyal ve manevi bir-
cok yoniiyle cagdas Avrupa medeniyetinden gok daha fazla
modern olup, temelde ortagaglarla Helen-Roma’y1 birbirine
baglayan ara bir medeniyettir.

Bu medeniyetin baskin dini Islam’d1. Bu sebeple Hiristi-
yanlar ve Yahudiler, durumlarini diizeysizlestiren ve ehem-
miyetsiz hale getiren agag1 bir hukuki statiiye tabi tutulmus-
tu. Diger yandan bu medeniyet ziyadesiyle diinyevi idi ve
gayr-i miislimler kendilerini, biiyiik kiiltiirel bir gelenegin
esit mirasqisi olarak hissedebiliyorlardi.

Bu medeniyetin dili Arapga idi. Baslangicta bu, Arapga
konugan Miisliimanlar igin sosyal bir iistiinliiktii —6yle ki,
(baz1 kaynaklara goére) gayr-i miislimlere uygulanan kisitla-
malara, gocuklarina Arapga 6gretmemeleri de dahil edilmis-
ti-. Ancak Araplar, milli kimliklerini kaybetseler bile dillerini
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empoze ettikleri Ortadogu’nun eski yerlesik niiftisuyla kisa
zamanda kaynastilar.

X. asirdan itibaren, Araplarla Arap olmayanlar arasinda
artik bir farklhilik sorunu yoktu. Ancak bu, Ortadogunun me-
denilesmis Arapca konusan halki ile onlar1 yoneten yabanci
barbar asker{ sinif arasinda bir sorundu.

Avrupa’daki Latince gibi Arapga da milli bir dil olmaktan
cikip medeniyet dili haline geldi. O zamanin dogu medeniye-
tinin diinyevi karakterine bagh olarak Arapga, Latince’nin
Katolik kilisesiyle olan baglantisinin tersine, yoneten dinle
gok daha az baglantiliydi. Bu sebeple Hiristiyan ve Yahudiler
modern bir Miisliimanin ya da bir Yahudinin vaaz verirken
veya dinf konular tizerinde gahsirken Ingilizce’yi kullandik-

, lar gibi, dindaslarina kutsal konular aktarirken tereddiitstiz-
ce Arapca’y1 kullandilar.

Umit ederim ki simdiye kadar sylenenler, Ortadogu’nun
Ortagag medeniyetine mensup bir Yahudinin durumunu ve
o dénemde “Bir Arap gevresinde Yahudiler”den bahsetme-
nin de ne kadar dogru oldugunu agiklar mahiyettedir. Bu
medeniyetin yaygin gayr-i milli ve diinyevi yapisina baglh
olarak, bu medeniyete Yahudi katilimini 6zel bir ulusal kiil-
tiirden ziyade, genelde insan gelisimine yapilan bir katki ola-
rak gébrmek gerekir.

Son zamanlarda Arap Birligi Kiiltiir Komitesi, tinlii ta-
bip ve filozof Ibn Sind’min (Avicenna) 1000. yili gerefine
Bagdat’ta bir kongre diizenledi. Gérkemli bir 1000. yil
kongresi Iran tarafindan da diizenlendi. Tiirkler de kendi-
lerinden biri olarak bn Sina’y1 andilar.! Uc millet de hak-
liydr: Ibn Sina, bazi miielliflere gére Tiirk asilliydi. Hayati-

1 Yazarin bahsettigi bu anma toplantilari, hicri takvime goére filozofun dogumu-
nun 1000. y1h miinasebetiyle 1950 (1370) yilinda tertiplenen toplantilar olma-
hidir. Ayrica miladi takvime gore filozofun dogumunun 1000. yilina tekabiil
eden 1980°de basta lilkemiz olmak {izere birgok iilkede yine anma toplanti-
lan: diizenlenmistir. Daha fazla bilgi igin bkz. Tahsin Gérgiin, “Ibn Sina: An-

‘ma Toplantilar1 ve Sempozyumlar”, DIA, XX, s. 355 vd. (Ceviren NA).
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nin ¢ogunu Iran’da gegirdi ve bilimsel ¢aligmalarini da
Arapga olarak yazdu.

Yunanlilar'in onu millf bir kahraman olarak anmalar: da-
ha fazla haklariydi. Ciinkii o, biitiin hayat1 boyunca Helen
diisiincesi ve metodu tizerine ¢aligmistl. Bunu Ortagag Yahu-
di tabip, filozof, matematikgi ve gokbilimcilerinin, Arap me-
deniyetine katkida bulunan Yahudiler olarak tarif edilmeme-
si gerektigini belirtmek icin anlatiyorum. Zira onlar ne Arap
dilinin san1 ne de Yahudi irkinin 6nemini ispat etmek igin
yazdilar; ancak bilimsel galismalarla ugrasirken, kendilerini
de eski Yunan ustalarinin 6grencileri olarak gordiiler.

Bu satirlarin yazari, Igbiliyeli (Sevilla) Ibrahim b. Sehl el-
Israili (6. 1260, Divan’1 on kez basilmigtir) gibi baz1 Yahudi
asill sairlerin Arapga yazabilecegi ya da Yahudi donmeleri-
nin Arap filolojisi ve eski Arap uygarlig1 lizerine uzmanlasa-
bilecegi gergegine ¢ok fazla 6nem vermeyebilir. Bir Iran Ya-
hudisi olan Ebu Ubeyde, Arap dili, ensab ve kabile savaslar1
hakkinda 6yle bir otoriteydi ki, bu bilgisiyle: “Bir savagta iki at
Muhammed’ten 6nce veya sonra benim bilgim olmadan karsilagma-
migtir”, seklinde 6viiniirdii. A\

Bu ve benzeri olaylar, 1920’lerde iyi niyetli Araplar tara-
findan Arap kiiltiiriine Yahudiler tarafindan yapilan biiytik
“hizmet”i ifade etmek igin dile getirilirdi. Ancak bu insanla-
rin galismalarinda Arap Edebiyati’'na 6zel bir katki bulmak
zordur: En azindan ben, Isgbiliyeli Ibn Sehl’in birgok siirini,
sevdigi bir Yahudi gocuga ithaf etmesi ya da Ebu Ubeyde’nin
keskin dili sebebiyle nefret edilen ve tabutunun kimse tara-
findan tutulmadig: gibi gerceklerde Yahudi bir unsur goére-
miyorum. S6ylemek gerekirse bu adamlar zahiren Yahudi ol-
salar da ruhen kesinlikle Yahudi degildi. Arap diisiince ve
ifade tarzi tarafindan asimile edilen biiyiik Ortadogu niifusu-
nun siradan tiyeleriydi.

Aslinda bu satirlarin yazari, bu kitabin bir bdliimiine Or-
tagaglarda Arapga konusan Yahudi ilim adamlar tarafindan
bilimin ilerlemesine yaptiklar1 katkilara da yer vermek iste-
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di. Ancak bu katkilarin, Yahudi ve Araplar ya da Islam ve
Yahudilik arasindaki iligkilerle kismen ilgili oldugunu far-
ketti. Bu konu George Sarton’in Introduction to the History of
Science [Bilim Tarihi’ne Girig] adl1 eserinin ilk {ig cildinde et-
raflica ele alinmigtir. Ayrica Joseph Jacobs’un zarif kalemin-
den cikmis Jewish Contributions to Civilization [Yahudiler'in
Medeniyet’e Katkilar1); E. R. Bevan ve (konuyla dogrudan ilgi-
li boliimii yazan) Charles Singer’in baskiya hazirladigy The
Legacy of Israel [Israil'in Miras1] ve Cecil Roth’un The Jewish
Contributions to Civilization [Yahudiler’in Medeniyet'e Katkilari]
(London 1938) adl galismalarinda Yahudilerin insanlik me-
deniyetine katkilariyla alakali giizel ve giincel agiklamalar
dile getirilmistir. Roth, son iki kitaba eklemeler ve 6nemli
diizeltmeler yapmustir.

Ancak bir medeniyette varolan kiiltiirel unsurlarin, diger
bir kiiltlirliin otonom manevi hayatina yaptig: katkilan dile
getirilecekse, boyle bir durumda biiyiik bir Yahudi-Arap bir-
likteligi hakkinda konugmak daha yerinde olacaktir. Zira, IV.
Boliim’de deginilen (Hz.) Muhammed ve Islam’in hizl gelisi-
mi tizerindeki Yahudi etkisi ile Arap-Miisliiman medeniyeti-
nin Yahudilik ve hatta Ibranf edebiyatini etkiledigi farkl1 y6n-
ler bunun gostergesidir.

Sayet son zamanlarda canlanan ABD ile Ingilizce konusan
diger tilkelerde yasayan Yahudi gruplarin kiiltiirel ve sosyal
yaratimlarini bir kenara birakirsak, Yahudi halkinin tarih bo-
yunca, kendi egsiz kiiltiiriinii gelistirdikten sonra ii¢ biiyiik
medeniyetle temas1 olmustur: Birincisi neredeyse bin yil bo-
yunca basaril bir sekilde Helenlestirilmis, Yahudiler’in Grek-
ge'nin konusuldugu cogu sehirlerde 6zellikle de Filistin’de
karsilagtig1 eski Yunan medeniyeti; ikincisi, bu kitapta ele al-
digimiz Arap-1slam medeniyeti; tigiincii ve ise sonuncusu Ba-
t1 ve Orta Avrupa’nin Roma ve Germen halklarinin medeni-
yeti —ki bin yi1l 6nce baslayan, XIX. ve XX. ytlizyilin ilk geyre-
ginde doruk noktasina ulagan simdilerde hizla sona yaklasan
bir iligki-.
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Eski Yunan-Yahudi birlikteliginin en bariz 6rnegi Yunan-
ca Yeni Ahit’tir. Bu Yeni Ahit'in genis boliimii her yoniiyle
Yahudi olan bir dehanin iiriintidiir. Yetkin Yahudiler tara-
findan 6nemli Yunanca eserler yazilmugtir. Mesela Iskenderi-
yeli Philo’nun felsefi eserleri. Bu eserler bazi1 uzmanlar tara-
findan Ortacag diisiincesinin temeli olarak kabul edilir. Ben-
zer sekilde, Kudiis'teki Mabed'te gérevli bir din adami olan
Josephus Flavius tarafindan Yahudi tarihi {izerine yazilan ki-
taplar da bunlardandir.? Ancak (modern zamanlar harig) bii-
tiin bu galigmalar Ibranice’ye gevrilmemigtir. Ortagaglarda
Yahudi kitlelerine bunlarin sadece ciliz bir yansimasi ulasa-
bilmistir. Ancak Yeni Ahitle birlikte Yahudilik acikli ama
kaginilmaz olarak siyasi ve manevi gruplara ayrildi. Boylece
birgok yénden uyarici olma 6zelligi tagiyan Yunan medeni-
yeti ile temas, kiiltiirel birliktelik bazinda tam olarak mem-
nuniyet verecek sekilde sonuglanmadi. Bu meseleye daha
sonra deginecegiz.

Bat1 ve Orta Avrupa’nin Romen ve Germen halklar, ara-
larinda yasayan Yahudi gruplari birgok yonden etkilemistir.
Bu baglantinin en géze garpan sonucu, kendine 6zgii iki Ya-
hudi dilinin ortaya ¢ikmasiydi: Biri Roma kokenli Ladino; di-
geri, Yahudiler'in Bat1 ve Orta Avrupa tilkelerini terk edip
doguya, yani birgok Yahudi’'min Ladino konustugu Tiirk
Devleti’'ne (Osmanli) ve Yidig'in nicelik ve nitelik olarak ge-
listigi Slav tilkelerine yerlestikten sonra oldukga gelisme gos-
teren Germenik Yidig'tir.3 XIX. ylizyilin baglarinda Yahudi
halkinin gogunlugunun Yidis dili konugmasi, Almanca’nin
Yahudi bilimi ve diger sosyo-kiiltiirel faaliyetleri igin, bu

2 Asil ad1 Josef ben Matatyahu olan bu tarihgi ayn1 zamanda askerdi. 66-70 y1l-
larinda Roma Imparatorlugu’ na kars1 yapilan savagta Galil bélgesinin komu-
tanhgin {istlenmisti. Ancak “iyi bir tarihgi ama kétii bir general olan” ben
Matatyahu fazla direnemedi ve teslim oldu. Romahlar’a iltihakindan sonra
adin1 onlara benzetmek igin Josephus Flavius olarak degistirdi. 75-79 yillan
arasinda yazdig eseri TheJewish War (Penguin Classics 1978) o donem igin ilk
elden kaynak ozelligi tasimaktadir. (Ceviren NA).

3 Avrupa’da yerlesik Orta ve Dogu Avrupa kokenli Yahudilerin (Askenaz) ko-
nustugu dil. (Ceviren NA).
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ylizyildan (XX. yy.) L. Diinya Savasi sonuna kadar edebi dil
olma sebebini de agiklamaktadir. O zamana kadar Siyonist
Kongre Almanca y6netilmekte, protokoller bile bu dilde ha-
zirlanmaktaydi.

Yahudi bilimi, yani Yahudiler'in manevi hayatinin ve ta-
rihinin biitiin olarak tam ve anlasilir bir resmi, Zunz, Graetz
ve sayisiz diger bilim adamlarinin gayretleriyle ortaya kon-
mugtur. Eserlerini Almanca yazan bu bilim adamlar:1 Yahudi
halkinin hem kendilerine olan saygilarinin artmasina hem de
diasporadaki kaderlerinin daha iyi anlagilmasini1 sagladilar.
Bu galismalar diinyanin Yahudi yardimseverligini kucakla-
masina ve hatta Israil devletinin kurulmasina énderlik eden
milli harekete vesile oldu. Hermann Cohen, Franz Rosenz-
weig veya Ibranice yazan ama Alman felsefesine derin bag-
lilik duyan Nachman Krochmal gibi kisiler tarafindan gelis-
tirilen Yahudiligin modern felsefesi, gegici diinyada kendile-
rine yer arayan Yahudiler’e yardim etmistir. Sonug olarak
Almanca hikaye-roman yazan mahir Yahudi yazarlar, giinii-
miiz Yahudiler’i arasinda yaygin olan mizag gerginliklerini
dile getirdiler.

Cok 6nemli bir Alman Yahudisi olan Moritz Steinschne-
ider,* 90 yaglarinda yazdig1 Introduction to the Arabic Literatu-
re of the Jews [Yahudiler'in Arap Edebiyati’na Girig] adl1 galisma-
sinda ikisini de esit 6nemde saydigi Alman Yahudileriyle
Arap Yahudilerini mukayese eder.

Ancak burada bu biiyiik ilistada muhalefet etmeyi goze
aliyorum. Bunlarin nispeten biiyiik 6nemine ragmen Alman-
ca yazan veya modern Bat1 medeniyetinin etkisinde kalan Ya-
hudi yazarlarin eserleri, Yahudi halkinin hepsine ulasmamig
veya Ortacag Arap-Islam medeniyetine mensup biiyiik ya-
zarlarin yaptig1 gibi, her Yahudinin kisisel diinyasini 6énemli
Olclide etkilememistir.

4 Hakkinda bkz. Franz Rosenthal, “Steinschneider’s Contribution to the Study of
Muslim Civilization”, Proceedings of the American Academy for Jewish Research
27 (1958), s. 67-81. (Geviren NA).
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Bu farkin sebebi gayet agiktir. Eski Yunan medeniyeti gibi
modern Bat1 medeniyeti de Yahudi halkinin dinf kiiltiirii ile
tezat halindedir. Oysa Islam, Yahudiligin eti kemigidir. Daha
dogrusu yeni bir bigim, sonrakinin biraz daha genigletilmisi-
dir; tipk1 Arapga’nin Ibranice’yle olan yakin iligkisi gibi. Bu
nedenle Islam medeniyeti igerisindeki Yahudilik bu medeni-
yetten 6zglirce ve verimli bir sekilde kazang saglarken, ba-
gimsizlik ve biitiinliigiinii Iskenderiye’nin Helenlegmis top-
lumunda ve modern diinyada yapabildiginden daha iyi ko-
ruyabilirdi. Ornegin Hermann Cohen’in Germanism and Juda-
ism (Deutschtum und Judentum) [Germanizm ve Yahudilik] adli
kitabinda oldugu gibi, Ortagag Yahudi miielliflerinin Islam
ve Araplar hakkinda soyledikleriyle, gevrelerindeki kiilttirle
ilgilenen XIX. ve XX. asir yazarlarinin sdylediklerini karsilag-
tirmak oldukga Ogretici olacaktir. Cohen’in kitabinda Yahu-
dilik “yargilanir”, glinkii Yahudiligin (dogru ya da yanls)
Alman muhakemesinin en yiiksek marifetiyle benzestigi dii-
stintiliir. Oysa Ortacaglarda Arapca yazan ¢ogu miiellifin,
Yahudiligin kesin tistiinliigii hakkinda en kiigiik bir tereddii-
tii dahi yoktu. Bu gergegi, yalniz béyle bir yaklasimin giinii-
miize uyarlanmasi gerektigine inandigim igin degil, Yahudi-
ligin Islam icinde gevresiyle yakin baglantisina ragmen, ayrn
zamanda otonom bir kiiltiir oldugunun da farkinda olmasi-
nin bir gostergesi olarak vurgulamaktayim. Yahudilik higbir
zaman, Ortagag Islam medeniyetiyle oldugu kadar bagka hig-
bir medeniyetle yakin ve verimli bir ortaklikla karsilagsmadi.
Bunun esas belirgin bazi 6zellikleri sonraki boliimlerde ele
alinip tartigilacaktir.

7. 2. Yahudi-Arap Birlikteliginin
Dilbilimsel (Lengiiistik) Durumu

Yahudi-Arap birlikteliginin ilk ve en temel gergegi, halife-
ligin diger halklar gibi Yahudilerin biiyiik gogunlugunun da
Arap dilini kullanmalaridir. Kuzey Afrika ve Giineybat1 As-
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ya’daki tilkelerde Arap dilinin tam ve hizli yayilmasin agik-
lamak hig de kolay degildir. Konuyla ilgili en 6nemli faktor
tiglincii boliimde agiklanmusti: Araplarin sevgili dillerine kar-
s1 hararetli yaklasimlari, niifuzlar altina giren halklar etkile-
yen cogku. Hayli gelismis dilin sahip oldugu meziyetleri de
buna ilave etmeliyiz. Ancak, m.6. IV. ve VI ytizyillar arasin-
da biitiin Bereketli Hilal’de (Fertile Crescent) yaygin olan or-
tak dil olarak Aramice ne ise, m. VIL ve IX. asirlarda baslayip
on iki asirdan fazla bir siire kullanimina devam edilen Arap-
ca da o idi.

Arapga’nin tersine Aramice, bir dini ve toplumu yéneten
bir devlet dili olma avantajina sahip degildi. Milli bir dil ol-
madig1 gibi, ana hatlanyla belirlenmis ve oldukga siiziilmiig
Arap grameriyle yarigsmasi da miimkiin degildi. Ancak bu-
nunla beraber Aramice, Arapga’nin Islam ordularimin hariku-
lade zaferler kazanmasindaki katkisina benzer, gizli de olsa
bir rolii bagsarmustir. Bu da gosteriyor ki, uluslararasi dillerin
yayilmasinda, goriinen faktorler yaninda diger bazi faktorler
de etkili olmaktadir.

Ancak bundan etkilenen yegane toplum Yahudiler oldu-
gu igin, bu problemi detayiyla irdelemeye gerek yoktur.
Arapga’nin Yahudi halkinin gogunlugunun dili haline ne za-
man geldigini tam olarak vurgulamak ne miimkiin ne de ge-
reklidir. Esasen bu siireg Islam fetihlerinden yaklagik iig yiiz
elli yil sonra m. 1000’li yillarda, hilafet devletinde Tiirkler ve
diger yabanc1 yonetimlerle Araplarin yer degistirdikleri do-
nemde tamamlanda.

Sadece Kiirdistan ve Ermeniye’nin engebeli daglarindaki
Yahudiler eski Arami lehgesini muhafaza ettiler. Oysa gore-
cegimiz iizere Ibranice, 6nemini sadece ikinci bir edebi dil
olarak korumakla kalmamis, emsalsiz bir canlanma tecriibesi
de yasamustir.

Yahudiler Arapga’y1 resmen kabul etmekle Araplasmadi-
lar. Sadece uluslararasi bir dil olan Arapga’y1 Aramice ile de-
gistirmis oldular. Ancak iki siireg arasinda biiytik bir fark
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vardu. Bildigimiz kadariyla Yahudi kitlelerin edebi ve diisiin-
ce hayatin1 bir bakima etkileyen Yahudi olmayan bir Arami
edebi dili ve edebiyat1 ortaya gikmadi. Filistin ve Babil gibi
iilkelerde Yahudiler tarafindan gesitli Arami lehgeleri konu-
suldu ve edebi dil olma yolunda gelistirildi. Buna ilave ola-
rak Talmud ve Midras literatiiriiniin muhteva ve yapisi, gaye
ve amaglariyla halis muhlis Yahudi tirtintiydii.

Arapca acisindan ise durum oldukga farkliydi. Yahudiler
tarafindan bu dil Araplarin goktan din{ bir terminoloji ve mil-
1T bir edebiyat gelistirdikleri (bu, kesinlikle birgok Yahudi
miihtedinin de iginde yer aldig1 bir gelismeydi) bir zamanda
kabul edildi. Bu sebeple Yahudilerin Arap dilini 6grenmesi,
ayni zamanda Miisliimanlarin dini bilgileriyle birlikte Arap
diisiince ve edebiyat sekillerinin de benimsenmesi demekti.
Arapga, Yahudiler tarafindan sadece bilimsel ve diger diin-
yevi amaglar igin degil, ayn1 zamanda Kitab-1 Mukaddes ve-
ya Misna’y1 terciime ve tefsirde, dini ve felsefi galigmalarda,
Yahudi hukuk ve ritiiellerini tartismada ve hatta Ibranice
gramer ve sozliik arastirmalarinda da kullanildi.

Biitiin bu edebi amaglar igin, klasik dénem sonras: gelis-
tirilen Arapga kullanildi. Yahudi-Arap edebiyatinda bulu-
nan Arap tarzinin eski modellerinden sapmanin, belirli bir
Yahudi iislibu sebebiyle degil, aksine Ortagaglarda Arap-
lar tarafindan ulasilan gelisime ve Yahudi edebiyatinda da-
ha goéze carpan bir degisime baglioldugu, uzun zaman 6n-
ce anlagilmigtir. Ciinkii Ibrani harfler kullanan Yahudi ya-
zarlar klasik modellere kendilerini daha az bagimli hisset-
mislerdir.

- Ote yandan mektup ve edebiyat dig1 diger amaglar igin,
Ibranice kelime ve climlelerin serpistirildigi daha halk dili
olan bir Arapga kullanilmist1. Binlercesi muhafaza edilen bu
belgeler sadece igerik agisindan degil, dilbilimsel agidan da
oldukga ilgingtir. Klasik dilinden oldukga farkli olan giinii-
miiz halk Arapga’sinin gogu 6zelligi oncelikle bu edebi dege-
ri olmayan Yahudi belgelerinden takip edilebilir.
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Fas, Tunus ve Yemen gibi giiniimiiz Yahudi-Arap konus-
ma dili, Yidis ve Ladino diliyle kiyaslanamaz. Zira 6nceki bo-
liimde de agikladigimiz gibi Yahudiler tarafindan bu diller
yabanal bir gevrede korunagelmistir (Slav topraklarinda Al-
man Yidis, Tiirkiye ve Yunanistan’da Ispanyol olan Ladino
vb.). Bunlar telaffuz, gramer ve kelime yapisinin detaylarin-
da ve Ibréanice kelime ve climlelerin kullaniminda Miisliiman
niifusun dilinden bariz bir sekilde hala farklilik arz eder.

Ancak Arapga konugan Yahudiler, konugmalarinda Ibra-
nice 6gelere cok daha az yer verir. Oysa Yidis’de durum boy-
le degildir. Bunun sebebi ise Arapga konugan Yahudilerin ya-
sayan Ibranice bilgilerinin Dogu Avrupa’dakinden daha ge-
lismis olmasidir. Bunlar iki dili birbirine karigtirmaktan sa-
kinmuglardir. Her haliikarda, gagdas Yahudice-Arapga (Ibra-
ni harfleriyle yazilan Arapga) (Judaeo-Arabic) yazilan lehge
ve edebiyat, Yahudi gelenegi, folkloru ve zekasinin deposu-
nu olusturur. Bu ayn1 zamanda Yahudi-Arap birlikteliginin
yaraticl giicliniin canl bir sahididir.

Diger yandan, Ortagaga ait Yahudice-Arapga metinler, ko-
nusulan Arapga’nin gelisimiyle ilgili bilgilerimize ok degerli
katkida bulundugu gibi, giiniimiizde de Ibrani harfleriyle
Arapca yazilan edebiyatin Arap diinyasinin bugiin iginde bu-
lundugu en ciddi problem olan edebiyat ve konugma dili ara-
sindaki tutarsizligin ¢6ziimiine de katki da bulunabilir.

Bat1 Avrupa’da Latince’nin milli dillere teslimiyeti ile ye-
rel dillerin yayginlagsmasi, Ortagagdan modern déneme ge-
Giste yasanan degisimin en 6nemli gostergesidir. Bugiin Arap
iilkelerindeki durum da aynidir. En egitimli kisiler tarafin-
dan konusulsa bile, edebi dille halk dili arasinda biiytik bir
fark vardir. Edebiyattaki bu ikiligin (diializm), genelde ma-
nevi gelisim ve hatta ahlaki degerler lizerinde olumsuz etki-
leri olacag1 muhakkaktir.

Yirmi yil 6nce Misir bu ciddi problem igin bir seyler ya-
pacak gibi goriinliyordu. $Sayet o zamanlar Misir —sadece hi-
kayeler koleksiyonundan ibaret olmayan- yerel halk dilinde-
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ki muhtesem yaratimlariyla gergekten 6zgiin bir devlet ol-
saydi, bugilin Arap diislincesine zarar veren dil diializmini
ortadan kaldiran milli bir Misir dili ortaya ¢ikabilirdi, diye
diistintiyorum.

O halde Yahudice-Arapga edebiyatin bu problemin ¢6zii-
miine katkida bulunabilecegini sdylemek nigin dogrudur?
Ciinkii Yahudiler Arapga’y1 edebi amaglar icin kullanirken
yasayan yerel konusmaya bagli, onun kabaligindan uzak
“edebf bir konugma dili” diye de adlandirilabilen bir dil orta-
ya koydular. Bunu Yahudice-Arapga yazilan gazeteler, hafta-
lik veya aylik (bazisi Irak ve Tunus lehgesinde, Arapga olarak
nesredilen ilk siireli yayinlar arasindaydi) dergiler ile maga-
zin, dinf veya diger gayelerle yazilmig kitaplardan tespit et-
mek miimkiindiir.

Bu tarzin karakteristik bir 6rnegi 1870’te Yemen'e seyahati
sirasinda Fransiz Yahudisi Joseph ha-Levy’nin eslik ettigi
San’a’l1 zeki bir bakir ustasi tarafindan yazilan Travels in Yemen
[Yemen Seyahatleri] adl kitapta yer almaktadir. Baz1 diizeysiz-
liklerine ragmen kitap, kékenini yasayan halk dilinde de bula-
bilecegimiz hog ve canl bir dilde yazilmugtir. Kitabin dili, ya-
yinlanmig baskisinin Onsbz’iine konan (Hebrew University
Press, Jerusalem 1941) kisa lengiiistik notlar ve liigatce yardi-
muyla diinyadaki herhangi egitimli bir Arap tarafindan kolay-
likla anlasilabilecek bir Arapgadir. Farkl yerel lehgeler, birbi-
rine Klasik Arapga’ya oldugundan daha yakindirlar.

Aslinda bu durum, Arap diinyasinin mental saghgina gok
katkida bulunan bir siireg olan milli dillerin gelismesinin, Arap
diinyasinin birligine de engel olmadigin1 gostermektedir.

Yahudice-Arapga edebiyatin gelisimindeki farkl1 asamalar,
kullaumda ve Kitab-1 Mukaddesin tarihi cevirilerinde goze
carpar. Aslinda bu faaliyetin gayesi, Ibranice’nin anlagilmasin-
dan ziyade, (agiklamal1 serbest geviri 6zelligine sahip) metnin
giivenilir bir terciimesini ve 6zellikle de (Kitab-1 Mukaddes'te
Allah’a atfedilen insan benzeri niteliklerin soyut-ruhani mef-
humunu asilamak gibi) dini konularin bir tefsirini yapmaktu.
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Yaygin kullanimdaki klasik gevirilerin en meshuru olan Sa’ad-
ya'nin (6. 942) gevirisini, bizzat “tefsir” diye adlandirmasinin
sebebi de budur. (Yanlis anlasilmamasi igin not: Sa’adya ayri-
ca Kitab-1 Mukaddes’e Arapga bir tefsir daha yazmustir.) Misir
kokenli olmasina ragmen ilmi kariyeri sebebiyle Babil’de ga-
onluga kadar ytikselmisti. Yahudi hukukundaki uzmanlig ya-
nunda, bir felsefeci ve ilahiyatci, 6zgiin bir dil bilimci ve hatta
din{ siir yazari olarak 6ne gitkmustir.

Biitiin bu 6zellikler onu Kitab-1 Mukaddes’in ideal miiter-
cimi haline getirdi. Kitab-1 Mukaddes’in Ibranice orijinali ve
eski Arami versiyonu yaninda Sa’adya’nin gevirisi 6nce istin-
sah edilen sonra da nesredilen kutsal bir metin haline geldi.
1940 yilinda Tel Aviv'de Yemen Yahudileri igin yazilan Tev-
rat’in en son baskisinda da bu standart takip edilmistir.

Diger kutsal metinlerle beraber Sa’adya’nin terciimesi hig
unutulmady; ancak kisa siire sonra, gagdas Arapga ile klasik
Arapca arasindaki farklilik sebebiyle Arapga konusan Yahu-
dilerin gogunlugu tarafindan anlasilmaz hale geldi. Bu se-
beple Kitab-1 Mukaddes’in tekrar terciime edilmesi kaginil-
maz oldu. Bu kez gesitli yerel lehgelerde gevrildi. “Agiklama”
anlaminda “serh” adi verilen bu sekildeki Kitab-1 Mukaddes
gevirilerinin bir koleksiyonu miiteveffa David Sassoon tara-
findan Oryantal Yahudi kitaplar1 ve yazmalari fonunda bir
araya getirilmistir. Bu koleksiyon ilim adami olan oglu Solo-
mon Sassoon tarafindan Ingiltere’de (Letchworth, Hertfords-
hire) muhafaza edilmektedir.

XVI. ylizyilda yasamisg ilim adami Rabbi Susani, Fas lehge-
sine gevirdigi Kitab-1 Mukaddes’in Onsoz’iinde, Kitab-1 Mu-
kaddes’in Arapga’ya gevirideki problemlerini anlatir. Geng-
ken g ettigi Safed’te® (Filistin) kendi eliyle yazdig kitap Di-

5 1948 yilinda Israil tarafindan isgal edilen sehir, ortagagda Yahudilerin nemli
bir ilmi merkezi idi. Isgalden sonra Araplarin tamamu siiriilmiistiir. Halen,
daha ¢ok dindar Yahudilerin yasadig, tamamen Yahudilerle meskun sehirde
II. Abdiilhamid zamaninda (1902) yapilan bir cami simdilerde “Sanat Galeri-
si” olarak kullanilmaktadir. (Ceviren NA).
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magk (Suriye) ve Basra’da (Irak) da ilgi gérmuiistiir. Bu ashin-
da kitabin, yerel lehgede yazilmasina ragmen biitiin Arap
diinyasindaki Yahudi okuyucularin anlayabilecegi kadar
halk diliyle yazildigini gosterir.

Ancak, Kitab-1 Mukaddes’in Arapga’ya yapilan Yahudi
gevirileri bununla sinirli kalmadi. Bu popiiler “serh”ler, her-
hangi bir yazili metin olmaksizin ilkokul 6gretmenleri tara-
findan ezbere bilinmesine ragmen, zamanla yar1 kutsal, gele-
neksel ve konugma dilinin daha gok gelismesiyle de kismen
anlagilmaz hale geldi. Okullarda ezberletilmesine ragmen
cagdas lehgelerde yapilan agiklamalarla izah ediliyordu.
Arap-Yahudi birlikteliginin, eskilerin tabiriyle, hizla sona er-
digi glinlimiizde durum budur. Kitab-1 Mukaddes terciime-
lerinin bu s6zlii anlatimlarinin bir kismini yaziya gegirmek
(ya da teybe kaydetmek) yoluyla muhafaza altina alinmas,
sadece dilbilimsel bir agidan degil, Arap dogusunda popiiler-
geleneksel Kitab-1 Mukaddes fikrinin canli bir tanig1 olmala-
r1 yoniiyle de arzu edilen bir husustur.

Kitab-1 Mukaddes arastirmalariyla birlikte Kitab-1 Mukad-
des’in dili yaninda, genel olarak dilin yapisini inceleme de
devreye girdi. Yahudi ilim adamlan titiz ve devamli bir galisg-
mayla Arapga yazma ve Arap metot ve terminolojisini kul-
lanmak suretiyle Kitab-1 Mukaddes Ibranice’sini kegfedip ta-
nimladilar. Ayrica Migna veya Kitab-1 Mukaddes sonrasi Ib-
ranice’yi de incelediler. Bu suretle ilk kez Ibranice’nin telaffu-
zu ile kelime ve gramer yapisi bilimsel olarak incelendi ve ka-
yit altina alindi. Boylece Ibranice, Arapga’nin etkisi altinda
disipline olmus ve iyi diizenlenmis bir dil haline geldi.

Konu hakkindaki genis literatiir bize kismen ulasabilmis-
tir. Muhafaza edilen kayitlarin ise sadece bir kismina matbt
olarak ulasilabilmektedir. Bu sekilde Fas asilli ama Israil’de
yasamug X. asir alimlerinden David ben Abraham el-Fasi’nin
biiyiik Kitab-1 Mukaddes so6zliigii Philedelphiali Prof S. N.
Skoss tarafindan muhtegem bir baskiyla nesredilmistir. Oysa
Tanhum Yerusalmi (XIIL asir) tarafindan hazirlanan Kitab-1
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Mukaddes sonrasi Ibranice sozliigiin, bir¢ok Yahudi ilim
adamu tarafindan eksikligi sik sik dile getirilmesine ragmen
giiniimiizde heniiz tam bir baskis1 yapilamamustir.

el-Fasi’nin sozliigii, Bati'min (Fas ve Ispanya) biiyiik gra-
mercileri Yahuda Hayyuj ve Jona ibn Janahin, Arapca gibi,
biitiin Ibranice kelimelerin de {ig harfli (siilasi) bir kéke sa-
hip oldugu prensibini ki bu, Sami filolojisinin temelini
olusturan bir kaidedir- kesfedip gelistirmelerinden 6nce ya-
zilmastir.

Ancak art arda yapilan kesifler eski neslin koleksiyonlari-
n1 demode etmedi. Bir biitiin olarak, X. ile XIII. asirlar arasin-
da Arapga yazan Yahudi ilim adamlarinin Ibranice filolojisi,
muhtegem bir arastirma ve bilgi yumags olarak durmaktadir.

Bu dil bilimciler kendilerini Ibranice incelemeleriyle sinur-
lamadilar. Arapga, Ibranice ve Arami dillerinin temelde bir
ve ayni oldugu, hem Yahudi hem de Miisliiman ilim adamla-
rinin ortak noktasiydi. Fakat ti¢ dilin hepsinde de kiyaslama
ve karsilikli agiklama isi, ilkine (Arapcga) birakildi. Boylece
gliniimiizde Yahudilerin 6zel ilgi alan1 olan mukayeseli dil
bilimin temeli atilmis oldu.

Ortagag’da Yahudi dil bilimciler tarafindan yapilan ince-
lemeler ile son ytizyilda dil bilim sahasinda Yahudi inanc1 ve
irkindan birgok insanin 6ne giktigimi géz onitine alirsak, soyle
bir soru sorulabilir: Yahudiler dillerini incelemek amaciyla
kendilerine bir diirtii vermek igin, nicin Araplan beklediler?
Ve Yahudi halkinin gekirdegi ana topragina sikica kok salma-
ya heniiz galisirken, Misna déneminde nigin kendi sozliik ve
Ibrani gramer sistemini geligtirmediler?

Miladin ilk asirlarindaki gibi, Filistin’de boyle bir yaratim
icin ideal sartlarin var olmasi, daha sasirtic1 bir eksikliktir:

(1) Rabbiler iki hatta ti¢ dilde yazdilar: Klasik (yani Kitab-
1 Mukaddes), halk dili (Misna) Ibranicesi ve Aramice -bu, as-
linda eski Arap siirinin klasik dili ile Arap filolojisinin dogu-
sunun en 6nemli etkenlerinden biri olarak hizmet eden yeni-
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ce kurulmus kasabalarda konusulan argo arasindaki farkl-
liktir-.

(2) Misna déneminde Kitab-1 Mukaddes literatiirtiniin ku-
rali nihayet tespit edildi ~Iskenderiye’de dilin, Yunan bilimi-
nin temelini atan Homer ve Platon’un “negri” {izerine yapilan
calismalar da buna benzer bir ¢alismaydi.

(3) Sayet dil incelemesine bagvurulursa Talmud'ta anlati-
lan soyut ve kiyasi diiglincenin giiglii kabiliyeti, Rabbileri
miikemmel bir dil bilimci haline getirmis olmaliyd..

(4) Kitab-1 Mukaddes metninin dogru telaffuzunu insa
eden ilim adamlarinin (Masoretes) galismalari, bunlarin gok
hassas kulaklar ve dil bilimsel gergekleri gozlemlemede mii-
kemmel bir yetenekleri oldugunu gostermektedir.

Biitiin bu miispet kosullara ragmen, kendi topraklarinda
Yahudiler tarafindan hala bir Ibrani dili olusturulamadiysa,
bu durumda ulusal bir dilin gerekliligini kavrayamama, fikir-
lere yogunluk —ki tiglincii bliimde Araplara kiyasla eski Is-
rail’in bir karakteristigi olarak tanimlandi- gibi bazi 6zel se-
bepler tizerinde durulmaldur.

Neticede biitiin bunlar, sonradan kanitlandig tizere Ya-
hudilerin zihniyetini bu alana kanalize eden ve Yahudi halki-
nin kendi ulusal dilllerinde ilk olgun meyvelerini vermeleri-
ni saglayan “dilperest” Araplarla temaslarinin bir sonucu or-
taya gitkmusgtir.

Yahudi-Arap birlikteliginin zikredilen 6zelligi, bilhassa Is-
lam 6ncesi zamanlardan giiniimiize kadar Yahudiler tarafin-
dan kullanilan Arap isimlerinde tezahiir eder.

Moritz Steinschneider Introduction to the Arabic Literature of
the Jews [Yahudiler'in Arapga Literatiiriine Girig] adl1 eserinin
236 sayfadan fazlasini bu konuya ayirmistir. Ancak bugiin bir
yandan Kahire Genizasi vesikalar1 ve mektuplarindan gikari-
lan yeni arastirma sonuglari, diger yandan yasayan Oryantal
topluluklarin hayati, Steinschneider tarafindan derlenen mal-
zemeyi ikiye katlayabilir. Ozellikle Yahudi kadinlar tarafin-
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dan uydurulan Arapga isimler hakkindaki bilgimiz oldukga
artmustir. Bu isimler canliligini hala korumaktadir. Kahire'de-
ki bazi Karai hanimlar dokuz yiiz y1l 6nceki biiyiik anneleri
gibi, cemaatin haftalik Arapca yayininda da bahsedildigi
lizere 1954’te hala aym kullanigsiz Arapga isimleri uydur-
maktadir.

Bu isimlerde 6nemli bir kiiltiir tarihi gizlidir. Ancak yine
de mesel3, bir Yahudi kizin, kitabin VI. Boliimii’'nde tarif edi-
len Yahudi halkinin sosyal déniigiimiinden 6nce XII. ytizyila
ait evlilik belgesinde gegen Sittii't-tiiccar (Tiiccarlarin Prense-
si) ismini alip almadigindan kuskuluyum. Yahudiler Yemen
ya da gevresindeki diger tropik bolgelere goc etmeselerdi,
hicbir Yahudi kiza Siniya, Tiirkiye veya Rumiye (Cinli, Ttirk
ve Yunan veya Avrupal) gibi isimler takilmayacakti. Hem
Ekvator’a hem de Alpler’e yakin olan bu iilkenin, insan tenin-
de koyulastiric: bir etkisi vardir. Sonugta Yemen’deki anneler
kizlarinin daha kuzey tilkelerdeki kiz kardesleri gibi agik ten-
li olmasinu isterler.

Calismamiz bu 6nemli konuyu genisletmeye pek miisait
degildir. Ancak bir konu iizerinde 6zellikle durmak gerekir.
Yahudiler tarafindan Arapga isimler dinf amaglar igin, Ame-
rika ve Avrupa’daki Ibranice olmayan isimlerden daha fazla
kullanilmigtir. Normalde Bati’da bir kisi sinagogta Ibranice
adiyla gagrilir veya kendisinden bu adla bahsedilir. Evlilik
kontratlar1 vb. belgelerde de boyledir. Dogu’da da Arap isim-
leri ayn1 amaglar igin kullanilir; ancak biri o tilkenin, digeri
Ibranice olan iki isim alma gelenegi Dogu’da asla yaygin de-
gildir. Oyle ki belli donemlerde belli iilkelerde Hasan (yaki--
s1kli, giizel) isimli kigi ayn1 zamanda bunun Ibranice karsilig
olan Yafe adini alird1 veya tam tersi Moge (ismin Arapgasi)
Musa olarak bilinirdi -tinlii Maimonides’ler de oldugu gibi-
. Ancak Yemen gibi bagka bélgelerde insanlar hem Arapga
hem de Ibranice ismiyle gagrilir ve bu isimler her amag igin
kullanilir. Bununla birlikte Hasan veya Musa, Rabbi olsalar
dahi sinagog hizmeti sirasinda ya da belgelerde her zaman
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Arapca ismiyle zikredilirdi. Oysa bir Mose Arap tanidiklar
tarafindan bu gekilde yani Ibranf ismiyle gagrilir. (Ismin bigi-
mini bozup Moesai diye de telaffuz edilebilir. Ancak bu onla-
rin akillarindaki Ibrani seklidir.) Yahudilerin asirlarca kom-
sularinin ana dilini konustuklar1 ve onlardan 6zel bir elbise
ile ayrildiklan yerlerde biitiin bunlar dogaldir. Sayet bir kim-
senin, farkl bir toplumun iiyesi oldugu ayurt edilebiliyorsa, o
kimse Ibrani adin1 birakmak suretiyle kimligini gizlemeye
gerek duymaz. Diger yandan Yahudi olmayan bir isim almak
da “zindiklik” sayilmazdi. Ciinkii toplumun biitiin yagami
dinin yiice oldugu dar bir alanla sinirliydi. Ancak Ibranilerile
Araplar arasindaki dostlugun Arap tilkelerindeki Yahudile-
rin esasen Arap isimleri almasinda yattigini unutmamaliyiz.

7. 3. Yahudi Felsefesinin
Islam Etkisi Altinda Yiikselisi

Bu boliimiin ilk kisminda Yahudi-Arap birlikteligi, dil bi-
limsel agidan detayh olarak ele alind1. Giinliik hayatta en so-
mut gostergeler olmasina ragmen genellikle gérmezlikten ge-
linmesi sebebiyle bu sekilde detayl1 olarak ele alinip irdelen-
me geregi duyulmustur. Ayn1 durum, iyi ki Miisliimanlarin
ruhani hayatinin Yahudi diistincesindeki etkisinin incelen-
mesi hakkinda gegerli degildir.

Islami aragtirmalar yapan birgok Yahudi ilim adami, galig-
malarinin bir kismin1 bu konuya tahsis etmigtir. Bu ilim
adamlari, modern Islam arastirmalarinin bilgesi I. Goldziher
(1850-1921) tarafindan yonlendirildi. Aslinda Goldziher, Ya-
hudi-Islam felsefesi iizerine yaptig1 calismalarini esas ¢alisma
olarak nitelendirir. Ancak 6zel mektuplarinda felsefi galisma-
larinun IslAm {izerine yazdig: genis gapta okunan eserleri ka-
dar ragbet bulamadigindan yakinir.

Bazilar birinci kalite olan bu bilimsel galismalarin biiyiik
cogunlugu, gecen yiizyillarda Islam kiiltiiriiniin etkisi altin-
daki Yahudi felsefesi ve ilahiyatinin gelisip yiikselmesine
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hasredilmisti. Solomon Munk’un Mélanges de philosophie juive
et arabe adli eseri ve onun Maimonides’in Guide of the Perple-
xed'i [Akl Karigiklara Rehber] edisyonu® ve Fransizca'ya gevi-
risiyle baslayip, giintimiiziin iistatlar1 Harvardli H. A. Wolf-
son veya Israilli Julius Guttmann’a (The Philosophies of Juda-
ism [Yahudi Felsefeleri] 1933, simdi Ingilizce’ye de gevirilmis-
tir) gelinceye kadar Yahudi felsefesi veya genelde felsefe
lizerine uzmanlagsmis gogu ilim adami, hayatlarini Miislii-
man-Yahudi diisiincesi arasindaki iligkileri incelemeye ada-
mugtir. Bu galismalar ABD, Ingiltere ve Israil’'de daha geng
nesil tarafindan yogun bir sekilde devam ettirilmektedir. Da-
ha once kendilerine pek iltifat edilmeyen Ibrani harfleriyle
Arapga yazanlarin giliniimiizde 6n plana ¢ikmalari, bu tip
ilim adamlarinin gayretlerine baghdir. Ornegin XIIL yiizyil
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam {izerine mukayeseli gals-
malarin miiellifi Ibn Kemmtne veya 6zgiin miitefekkir
Ebii'l-Bereket b. Malka'nin (XII. yy.) felsefesi kolay anlasila-
bilir {islupla Guttmann'in Kudiis Ibrani Universitesi Yahudi
felsefesi kiirsiisiindeki halefi Solomon Pines tarafindan orta-
ya konmustur.

Ebii’l-Bereket’in esas felsefi galismasi son yillarda Hindis-
tan’daki Miisliiman ilim adamlar tarafindan basilmigtir (Pi-
nes su siralar Ebii'l-Bereket’in Kohelet (Ecclesiastes) lizerine
yaptig1 felsefi tefsirini nesre hazirlamaktadir). Ebii’l-Bereket
Aristo’nun Fizika’sinu elestirisinde XIV. yiizyilda Ibranice ya-
zan Hasdai Crescas gibi (ki ondan bagimsiz galismigt1) mo-
dern bilimin baglangici sayilan Aristo otoritesinin yikilmasin
bekliyordu.

Su bir gergektir ki, Yahudi-Islam diisiincesi esasen Arap-
Islam edebiyatinin kapilarindan siiziilerek Yahudi hayatina
giris yapan Yunan ilmi ve diisiince metotlaridir. IX. ve X.
ylizyilda Arapga yazan Yahudi tabip, matematikgi, astronom

6 Delaletii’l-hdirin adl1 bu eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan bir niisha
esas alinarak Hiiseyin Atay tarafindan Arap harfleriyle iilkemizde de nesre-
dilmigtir (Ankara 1974). (Ceviren NA).
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ve filozoflarla, kelimenin Yunanca ifadesiyle “bilim” ilk kez
Yahudiler arasinda bilinmeye ve kullanilmaya bagladi. Bun-
dan 6nce gergek Yahudi mantig1 tamamen basit, pratik goz-
lemler ve sonuglarla derinligi pek de 6nemli olmayan mitolo-
jik duigtincelerden ibaretti.

Yunanllar tarafindan geligtirilen sistematik ve bilimsel
diisiince, sadece “Islam” etkisindeki Yahudiler tarafindan ka-
bul goriip tatbik edilmistir. IX. ve X. yiizyilda her yerde, Yu-
kar1 Mezopotamya ve 6zellikle de kisa bir dénem Islam dev-
letinin baskenti olarak hizmet veren Rakka’daki Bat1 Yahudi-
leri ile kendilerini Yunan bilim ve felsefesine adayan gayri
miislim topluluk Harranlilar arasinda yakin iligkiler vardi.
Ancak Arapca’nin anlagsma araci olarak kullanildig: bu kismi
ve diizensiz iligkilerin biiyiik tarihi 6nemi olmadig gibi, Ya-
hudi halkinin Yunan ilmiyle tanigmasini saglayan Arap-Is-
lam medeniyeti oldugu da bir gergektir.

Stiphesiz burada da Ibrani grameti ve liigatinin tarihi olu-
sumunu incelerken karsilastigimiz bir sorunla karsilagiyoruz;
Biiyiik Iskender’den (Hz.) Muhammed’e kadar yiizlerce yil
Helen medeniyeti icinde yasayan Yahudilerin Yunan mirasi-
n1 kismen muhafaza eden bir bagka medeniyetle kusatilana
kadar, bu medeniyetin biiyiik tiriinii olan “bilim metodu”yla
tanigsmalar1 nasil oldu?

Iskenderiyeli Philo 6rneginde oldugu gibi diasporada ya-
sayan ve Yunanca konusan ¢ok sayida Yahudinin Yunan fel-
sefesiyle i¢ ice olmas1 daha da sasirticidir. Ortagag felsefe dii-
siincesinin kasifi H. A. Wolfson’a gore Philo Filistin’de ve Ba-
bil’de yasayan Yahudiler tarafindan hig bilinmedi. Bunun ya-
ninda Talmud literatiiriindeki (-ki gogu New York’lu Prof.
Saul Liebermenn’in Hellenism in Jewish Palestine [Yahudi Filis-
tin'de Helenizm] adl1 eserinde ve diger eserlerinde giizelce
aciklanmigtir) Helenistik hayata dair hususiyetler Yunan me-
deniyeti hakkinda sadece ytiizeysel bilgiler igermektedir.

Bu ilging durum sadece, Yahudi halkinin “etik monote-
izm” denebilecek mesajini, neredeyse tamamen putperest bir
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diinyada empoze ettigi “egsiz rolii” ile izah edilebilir. Cilgin
Roma Imparatoru Caligula kendine tanrisal bir begeni istedi-
ginde Yunan filozof ve bilim adamlar1 da dahil biitiin mede-
ni diinya onun oniinde diz ¢oktii. Boyle bir yalana ve igreng-
lige boyun egmektense diz gdkmeyi reddederek 6liimii géze
alabilenler ise, Yahuda tepelerinde yasayan kiigiik barbar
koyliiler ve onlarin diasporadaki dindaslariydi. Yahudi hal-
kinin, bu egsiz misyonunu ruhani fedakarliklar olmaksizin
yerine getiremeyecekleri gayet agiktir. Yahudilerin, bozulma-
mak icin uzak durmalan gerekiyordu. Sayet Yunan medeni-
yeti tarafindan yutulmak istenmiyorlarsa, bu medeniyeti
reddetmek zorundaydilar. Ancak asirlar sonra, Yahudiligin
monoteistik amaci, Hiristiyanlik ve Islam geklinde tiim diin-
yaya yayildiginda, ortagag Yahudiliginde (tabip olmasi ve
Yunan ilmiyle yetismesine ragmen Ispanyol Yahudisi sair ve
miitefekkir Yehuda ha-Levi de dahil) baz1 samimi takipgiler
tarafindan reddedilmesine ragmen, “Yunan Akl1”na kars1 da-
ha uzlagtiric bir tavir ortaya ikt

Islam, vahiy mahsulii bir dine inananlarin yararina uy-
durmak igin Hiristiyan ilahiyat: tarafindan adapte edilmesin-
den hemen sonra Yunan felsefesini 6zlimseyebilecekti. So-
nugcta Islam diinyas: kisa siirede iki kutba ayrildr: biri, stinni
Islam: amentiisiinii olusturmada bazi Helenistik malzeme
kullanmasina ragmen dine inangsizlik olarak goriilen felsefi
yaklagimi kinayan; digeri de Yunan diisiincesiyle oyle ig ige
gegen bir grup ki, Islam’1 sadece halk inanc1 goriip gogunu
inkar eden veya buna kars1 uzlagsmaci bir tavir takinan devlet
gorevlileri, edebiyatcilar ve tabiplerden olusan daha gizemli
topluluklar.

Islam gibi bdylesine biiyiik ve kapsamli bir medeniyette,
Yunan diisiincesiyle en ufak bir irtibat1 dahi olmayan bir di-
nin, mitolojik diisiinceden, salt felsefe ve ateist diisiinceye
dayanan yaklagimlar gibi pek gok yaklagim oldugunu soyle-
mek gereksizdir. Ancak . ve IV. Boliim'lerde deginildigi tize-
re, ekonomik ve sosyal meselelerde oldugu gibi, Islam kiiltii-
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rii bu agiddan da umumiyetle eski dogu ve modern medeni-
yetler arasinda bulunuyordu. Asgariye indirilmesine rag-
men, Yunan ilmi ve diisiincesi olabildigi kadariyla onun
maddi ve manevi hayatinin temel harcini olugturdu. Eski Yu-
nan mirasinin bu benimsenme siireci esas olarak hicretin V.
(miladin X) asrinda Yahudi halkinin yeni medeniyete tam
katilimini saglamaya bagladig1 donemde -ki, kisa siirede ve
niifuslarina oranla, sanildigindan daha fazla bir sekilde- ta-
mamlanmistir.

Felsefe ve bilime kars1 gelistirilen tavirdaki bu degisiklik
siiphesiz VIII ve IX. ytlizyi1ldaki “Burjuva Devrimi”yle gelen
Yahudi halkinin serbest meslekler ile bankacilik, endiistri ve
is alanlarindaki lider konumlarinda gézle goriiliir bir yer al-
masiyla baglantilidir.

Bunun yaninda Babil ve Filistin'de yasayan Yahudilerin
cogunlugunun, Islim 6ncesi dénemde -Eusebius ve Jerome
gibi kilise babalari ile rabbiler arasindaki yakin iligkilere rag-
men- Yunan diislincesini benimsememelerinin yukarida bah-
sedilen sebebe ilave olarak bir diger sosyal sebebi daha vard:
O donemlerde Yahudilerin gogunlugunun kural olarak soyut
kavrami ¢ok kullanmayan ciftgiler ve zanaatkarlar olmasi.
Sosyal degisikliklerden sonra durum farklilasmaya baglad.
Yeni 6gretinin zengin ailelere kék saldig: bir zamanda, geli-
sen meseleler karsisinda gagdas sekilde tefsir edilme sinavi-
na dayanip-dayanamayacag1 Yahudiligin yasam sorunu hali-
ne geldi.

Ancak Yahudilik bu sinavi bagariyla gegti. Bir yandan ye-
ni ilmin en geligmis verilerini 6ziimserken diger yandan din
ve hayatin temel meselelerine kars1 bagimsiz, 6zellikle de Ya-
hudi bir yaklagim tarzi gelistirdi. Bu sebeple X. ve XII. yiizyil
Yahudi ilahiyatq ve filozoflarin eserleri, giintimiizde bile ha-
1a 6nemini koruyan klasikler durumundadir. Yunan-Miislii-
man dustincesiyle Yahudi geleneginin uzlagma tesebbiisleri
arasinda, siiphesiz pek ok farklilik vardir. Maalesef, ilgili co-
gu kitap bize ya eksik ulagmis ya da matbi halde degildir.
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Unlii ilim adamlarindan birkaginin ismini vermek gerekirse:
Sa’adya Gaon’un skolastik diisiincesi, Bahya'nin softa halet-i
ruhiyesi, Yehuda ha-Levi’'nin sentetik diisiincesi ile “rasyona-
list” Maimonides’in sistematik orijinal muhakemesi arasinda
biiyiik farkliliklar vardir. Bunlar1 degerlendirirken her biri-
nin tarih sahnesindeki yerlerine dikkat edilmelidir. Yine de
bana gore Misir’daki yetigkinlik hayatinin biiyiik bir kismin-
" da aktif olmasina ragmen Maimonides’in (1138’de Kurtu-
ba’da, Ispanya, dogdu; 1204’te Kahire’de 6ldii) Miisliiman
Bati’daki (Fas ve Ispanya) Muvahhid hareketiyle beraber dii-
stintilmesi gerekir. Burada agir1 Siinnilik, felsefe ile gegici bir
ateskes imzaladi. Fas Marakes’te fanatik Muvahhid idareci
Ebd Ya’kdb ile iinlii filozoflar Ibn Tufeyl ve (Bati’da Averro-
es olarak bilinen) Ibn Riisd arasindaki énemli toplantilar bu
tuhaf ittifakin zirvesini olusturur.

Maimonides’in Misir'a gelmesinden kisa bir siire sonra
Misir'da da koyu stinni Salahaddin ve ailesi (Eyytbiler) daha
miisamahakar Fatimiler’i bertaraf ederek Misir'in idaresini
ele gegirmisti. V. Boliim’de de gérdiigiimiiz {izere bunlar di-
ni ve pratik sebeplerden dolay: diger dinlere daha liberal bir
yaklagim sergilemis Miisliiman bir mezhebin s6zde mevki
sahibi kimseleriydi.

Miisamahakarliktan kat1 Stinnilige kayan bu degisim, done-
min Yahudi diigiincesine de yansimistir. Maimonides fitraten
miisamahaliyds; bunu, onun bir¢ok mektubundan anlamak da
miimkiindiir. Ancak teorik olarak o, Yahudiligi tek gergek din
sayan, kat1 bir Ortodoks Yahudi idi. Maimonides’ten daha az
bir tine sahip olan Yemenli Natanel ben Feyyumi ise aksine bu
meseleye oldukca farkli bakar. Fatimi dinf literatiiriiniin etki-
sinde kalan Natanel’e gére farkh dinler, farkl ilaglar gibidir.
Her biri bu ilac1 alan insana gore degisir. Dinler, insanlarin
farkhh mizacina hitap edebilmek icin farkli olmak zorundadir.
Ancak biitiin insanlar (zahiren) birbirine benzerler.

Oysa boyle bir benzetme Maimonides’e kesinlikle uymaz-
di. Ona gore Israil’in dini bir insanla kiyaslanmaliyds; diger

Y
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biitiin dinler sadece insan imajlariydi. Bunlar giizel imajlard:
ama yine de taklitti. Maimonides’in bu yaklasimi Arapca ya-
zan birgok Yahudi diigiiniir tarafindan da paylasilmis ve Ki-
tab-1 Mukaddes ile de —tabii ki Israil'in yagayan yegane tek
tanrili bir din oldugu zamanlarda olusturulan Kitab-1 Mu-
kaddes ile- kesinlikle uyum igindeydi. Maimonides bile d6-
nemin genel ruhani egilimleri 15131nda degerlendirilmelidir.

Maimonides’in baglica felsefi eseri olan Guide of the Perple-
xed, Hiristiyan ve Miisliiman ilim adamlar: tarafindan ince-
lenmis, hatta bunlar tarafindan déonemin bilimsel diistincesi-
ne yabanci olan Yahudilere de 6gretilmistir. Giintimiizde ay-
n1 bilimsel problemlerin demir perde tilkeleri ve Bat1 demok-
rasilerinin bilim adamlar: tarafindan ele alindig gibi, biitiin
bunlar, biiytik teolojik problemler esasen ii¢ dinde de ayn1 ol-
dugu igin miimkiindii. Ortagaglarda din felsefesi iig rakip di-
nin diigtintirlerinin bulugma noktasiydi.

Ortacag Yahudi filozoflarin1 mesgul eden bircok mesele,
o6zellikle de fiziki diinyanin agiklamasiyla ilgili olanlar, tabi-
atiyla artik bize demode gelmektedir. Yahudi filozoflar ige in-
san ihtiyaclarindan ziyade Tanr1 dogasinin kesfi ile bagladi.
Bunlarin amaci, insan beynini yogun bir sekilde meggul eden
modern diisiinceye yabancidir. Ancak 6zellikle bu fark sebe-
biyle, bizim kogsullarimizdan mahrum yaratic1 beyinlerin inga
ettigi bliylik gorkemli binalara agina olmak en kamgilayici
durtidiir.

Guide of the Perplexed adl1 kitabin son boliimiinii derin bir
duygu olmadan okuyamam. Burada Maimonides -ki, iddiala-
r1 oldukga inandiricidir- ugruna yasamaya deger tek amacin,
saf ve soyut diisiince oldugunu ispat etmeye galisir. Esasen
insan dogasinin eksiklikleri ile ilgilenen ahlak bile, sadece ha-
zirhik safhasi olarak sayilmalidir. Bu saf diigiince ideali -ki
kokleri Yunan felsefesi ile onun Miisliiman yorum:ng daya-
nir- Maimonides tarafindan Kitab-1 Mukaddes ve diger Ibrani
edebiyatindan zekice secilmis alintilar silsilesi ile gosterilir ki,
kisi onun zihnindeki gibi birlesmis iig diinya arasinda yayilan
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tam bir uyumun ifadesiyle kitabi birakir. Sonug olarak Guide
of the Perplexed sadece bir Yahudi diigiiniir tarafindan Arapca
yazildig1 ve Araplar tarafindan da incelendigi igin degil, ayn
zamanda gelistirerek biiyiik Yahudi kitlelere yaydig fikirle-
rin, uzun siire Arap zihnini de mesgul etmesi sebebiyle de Ya-
hudi-Islam birlikteliginin biiyiik bir abidesidir.

Yahudi-Arap felsefesi homojen olarak sayilmasa bile yine
de Miisliiman karsiligindan yapisal olarak ayr, kesin bir dii-
siince govdesi tegkil eder. Stiphesiz bu farki birkag kelimeyle
anlatmak miimkiin degildir. Bircok neslin yogun olarak dii-
siindiigli meseleler, kisa bir agiklamay1 umulmadik bir sekil-
de kabartan ince ve ayrintili cevaplar tiretmisgtir.

Bu konular, biitiin Yahudi kitaplarinda yer alan, Miislii-
man amentiisiiniin bazisin1 da igeren Yahudiligin on ii¢ iman
esaslyla, Islam inang esaslar1 kiyaslandiginda daha iyi anlagi-
labilir. Islam iman ve esaslarinin terciime ve serhi igin bkz. A.
J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge University Press
1943, 6zellikle s.191.

Ancak biitiin kosullar gézden gegirildikten sonra Maimo-
nides, Bahya ve Sa’adya gibi gok farkl ilim adamlan tarafin-
dan vurgulanan husus, 6zgiir ve kaderinin efendisi olan insa-
nin yaptig1 her seyden kendisinin sorumlu oldugudur. Oysa
Islam kelaminda ise yaygin inang, iradeli insanin kaderine
mecbur oldugu ve sonugta kendi salih amelinden ziyade
merhamete siginmaya mecbur birakildigidir.

Miisliiman kaderciligin kokeni ve dogasi lizerine yaptig
son incelemesinde W. Montgomery Watt'in (Free Will and Pre-
destination in Early Islam, London 1948), “iradeli olma, bagka-
larinin elinde pasif olma duygusu, Ortadogu halklarinin su-
ursuz derin bir diisiincesi oldugu” (s. 168-69) seklindeki tes-
pitinin Islam 6ncesi donemden gelen, asirlarca siiren yabanci
baskinin bir sonucu olustugu agikardir.

Ancak bu, -kisiyi kaderci veya 6zgiir diisiinceli fakat agir1
tutucu dini yaklasimlar olan bir kisi haline getiren- gergek
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bir tecriibe degildir. Kitab-1 Mukaddes’in 6gretilerinde ifade
edilen Israil, “senin éniine hayatla 6liimii koydum... bununla bir-
likte sen hayati se¢” (Tesniye 30/19) ayetindeki ifadede, Is-
lam'inki ise (Hz.) Muhammed’in Medine dénemindeki sozle-
rinde (hadis) yer almaktadir. Miisliiman ve Yahudi ildhiyat-
cilar tarafindan ortaya konan sayisiz doktrin, her iki dinin bir
inancin ayn1 kokten gelen varyasyonlaridir.

Bunun y.amnda, mesela Ortodoks Yahudi ilahiyatgilarinin
Allah fikrinin saf¢a ruhaniligi tizerine 1sran ki, Islam 6ncesi,
pre-felsefik ddnemde antropomorfizm igin suglanacak sahis-
lar esasen Yahudilerin bizzat kendisi idi- gibi bagka farklilik-
lar da vardir. Oysa resmi Islam’da Riiyetullah hakkindaki po-
ptiler fikirlere daha az muhalefet edilmekteydi. Yahudi ilahi-
yatGilarin bu konudaki yaklagimi, “ciddi bir imaj ve benzerli-

ge” karst miicadeleden dogan Israil dininin baglangiglarina
kadar gitmektedir.

Ancak belki de hicbir sey Yahudi hukuku ve ilahiyatinin
en otoriter alimi Maimonides’in bir tabip, yani diinyevi yonii
olan bir alim ve filozof oldugu gergeginden daha etkili ola-
maz; bunun yaninda Islam’da bu bilesim, kuraldan ziyade
bir istisnadir. Tipik Miisliiman kelamar ise farklidir. Miislii-
man alim, hukuk ve ildhiyat calismasin tasavvuf “metodu”
ile birlestirdi. Bu bizi iki toplum arasindaki simdi tartisacag-
muz bir bagka farkliliga sevk etmektedir.

7.4. Islim ve Yahudi Mistisizmi

Zarif sanah ve zanaat1 yaninda [slam’in insanlik medeni-
yetine belki de en giizel bir diger katkisi, asirlar boyunca seg-
kin birkag kisi igin en biiyiik cogku, kitleler igin ise bir hayat
iksiri olan Sifilik’tir. Sifiligin yegane amaci, kisinin diinyay1
bir kenara birakarak kendi kiigiik sahsiyetini (nefsini) arin-
dirmak suretiyle Allah’in vahdaniyeti ile kucaklagsmasini sag-
lamaktir. Kisi bu biitiinliige dogru adim atti§1 bu yolda bir-
cok merhaleden gegtikten sonra vecdin doruguna ulasabilir.



188 Yahudiler ve Araplar

Islam kelam ve felsefesi gibi Silfilik de prensip ve uygula-
malarin yeknesak bir yapis1 degil, aksine belli asamalar gegi-
rerek oldukga geligmis bir akimd1. Islim mistikleri hakkinda
kisa, ama saglikl bilgileri Prof. A. J. Arberry’nin Sufism (Lon-
don 1950) adli kitabinda bulmak miimkiindiir. Bir diger kii-
clik ama ayni1 oranda bilgilendirici galisma, yine ayni yazarin
The History of Sufism (London 1952) olarak biraz yanls adlan-
dirilan kitabidir. Kitapta bu egsiz akimin meseleleri ve tarihi
tartisilmaktadir. Bu kisa kitaplar konuyla ilgili literatiiriin gii-
venilir bir rehberi olarak da kabul edilebilir.

En yiiksek sekliyle Siifiligin asil ilhaminin Yunan kaynak-
lara dayandigi anlagilmaktadir” Bir nesneyi taniyabilmek
icin, Once arastirmacinin kendi iginde incelenen nesneden bir
seylere sahip olmasi gerektigini 6greten Platon’un bilgi teori-
si bizi mantiken su fikre gétiiriir: Insan Tanr olma ve Tan-
ri’'nin tabiatindan bir seye sahip olma haricinde Tanr1’y1 hak-
kiyla taniyamaz.

Ancak, son zamanlarda ortaya kondugu iizere, Islam’in
ozlindeki dindarlhigin ziihdi bir egilimi olarak ortaya gikan Sii-
filik, daha sonralar1 basta Budizm ve Hiristiyanhk olmak tizere
yabana kaynaklarla desteklenerek zenginlegmigtir. Islam’in
sikca tartisilan bu borg listesine Yahudiligi de ilave etmeliyiz.

Bu iligkilere edebi bir delili, Tarbiz (cilt 6) dergisinde ya-
yinlanan, Yahudi kaynaklardan nakillerle konusan Irak za-

7 “Mistik tecriibe” denilen ruhi duyug ve deruni anlayigin mahiyeti, biitiin din-
lerde ve felsefi sistemlerde benzerlikler arz etmektedir. Farkhilik, mistiklerin
yetistikleri kiiltiir ve medeniyet ortamindan etkilenme sonucu ortaya gikan
tezahiirlerde ve manevi hallerin yorumlanmasindadir. Bu yéniiyle Islam mu-
tasavviflarinda mevcut olan sade hayat, diinya siisiine ve saltanatina 6nem
vermeme, ondan yiiz gevirme (ziihd) Peygamber Efendimiz’in yiiksek ahla-
kindan ahnmugtir. Bu sebeple sosyal hayattaki bazi benzerlikleri bir cemiye-
tin veya milletin veyahut bir dinin digerine tesiri olarak diisiinmek ve deger-
lendirmek, gogu kere yanhs hiikiimlerin verilmesine sebep olur. Kaldi ki, ta-
savvufla mistisizm arasinda ok 6nemli farkhiliklar vardir. Bkz. Selquk Eray-
din, Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 57-62; Hasan Kamil Yilmaz, Ana-
hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 15 vd. Tasavvuf ve Mistisizm
arasindaki farklar igin bkz. Mustafa Tahrali, “Tasavvuf ve Mistisizm Farki”,
Akademi Mecmuasi, Ekim 1981, s. 21-36. (Ceviren NA).



Arap Islam Toplumunda Yahudi Halkimin Kiiltiirel Geligimi 189

hitlerinin ikinci neslinden olan Malik b. Dinar iizerine hazir-
lanmis bir monografiden okumak miimkiindiir. Ustad1 mes-
hur Hasan Basri’nin ise boyle bir aliskanlig1 yoktu. Ancak ilk
Miisliiman zahitler ile Talmud literatiiriinden Hasidiler ola-
rak bildigimiz kimseler arasindaki biiyiik benzerlik ~ki, Tal-
mud literatiiriinden hareketle bu iki grup arasinda bazi bag-
lantilar kurulabi]ir- olarak bu ifadeler ok aciklayici degildir.

Hasidiler arkadaslaniyla iligkilerinde dini emirlere kars
cok ama gok daha titiz riayetleriyle 6n plana gikmislardir. As-
linda erken dénem Hasidiler’i iyilik ve merhamet sevgisi ve
insan iligkilerinde diirtistliik ilkesiyle temaytiiz etmisti. Sina-
goglardaki de dahil biittin liiks, elestiri konusu olmus; sira-
dan halka kars1 adil olmadiklar: diisiincesiyle hiikiimet veya
Yahudi yetkililerle iligki kurmamaya 6zellikle dikkat etmis-
lerdir. Hasidiler giyim ve tavirda matem tutan kisiler gibi go-
ziikiirdii. Gozde kitaplar1 “Mezmurlar”, gézde azizleri gece-
lerini ibadetle gegiren Kral (Hz.) Davud'tu. Ogretilerini kisa-
ca formiile ederler, meczup olarak adlandirilmalarina aldir-
maksizin mistik bir lezzetin gizemli s6ylemlerini kasten, ge-
ligkili iisluptaki uyarilarla insanlara anlatirlardi. Talmud Ha-
sidiler'i goz oniine alindiginda, eski IslAm mistikleri hakkin-
daki literatiiriine asina olan herkes, burada bahsedilen her
ayrintinin aynen Hasidiler gibi Islam mistiklerine de uygun
olacagina katilacaktur.

1k Hasidiler'in ¢ogu, Peygamber Elijah’in kendilerini her
gun ziyaret ettigi ve yaptiklan1 yagmur dualarinin makbul ol-
duguna inanilan miibarek sahsiyetler olarak meshur olmus-
lardi. Talmud'ta rabbiler, hakimler ve diger itibarli gruplar
gibi, Hasidiler icin de 6zel mezarliklarin oldugu seklinde yer
alan bilgiye ragmen bu “Hasidilik” organize bir hareketten zi-
yade, bir yasam sekliydi.

Aymsi olmasa da (Hasidiligin), Islam’dan 6nceki asirlarda
zirveye ulasan [Gershom Sholem’in Major Trends in Jewish
Muysticism (Jerusalem 1941; New York 1946) adli kitabinin 2.
béliimiinde tarif edilmektedir] Yahudi Hekhalot (llahi Kosk-
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ler) mistisizmi veya gnostisizmi ile bir baglantis1 vardi. Cok
gelismis dini siirde (Piyyut) ifadesini bulan gerek Hasidilik ge-
rekse Hekhalot, Rabbani (Ortodoks) Yahudilik sinirlar1 iginde
kalmaya 6zen gostermistir. Ozellikle de Islam’n ilk dindar
zahitleri gibi Hasidiler de S6z1ii Kanun’a gok riayet ederdi.

Nadir ele alinan Talmudik zaman Hasidiligi hakkinda bu
sekilde biraz detaya girmemizin sebebi, Islam’in biiyiik dini
akimi Sufilikle Yahudilik arasindaki 6zgiin iligkiyi ortaya
koymak igindir. Gortildiigii lizere Basra’min ilk zahitleriyle
Yahudi Hasidiler arasinda bazi iligkiler vardi. “Israilogulla-
ri’'nin Dindarlar1” genelde Sufi edebiyatin en gézde konusuy-
du. Bu dindarlarin bazilar gergekte Yahudi edebiyatinda da
yer alirken, bazilar1 ise tamamen uydurma sahsiyetlerdi. An-
cak bu baglamda Yahudilik iizerindeki Islam etkisi, biraz
sonra da gorecegimiz gibi, Yahudiligin kesinlikle gitmeyi
reddettigi bir nokta olmasina ragmen, 6nemlidir.

Islam’in Yahudilik kargisinda iki 6nemli avantaji vardz: Bi-
rincisi, insan kaynag1 agisindan biiytik bir hazine tegkil etme-
si. 11k asir Islam fetihleri, fetihlerin gerceklestigi cografyalar
icin biiytik bir felaketti. Milyonlarca insan kolelestirilmek su-
retiyle bir diinyadan bagka bir diinyaya siiriiklenmisti. An-
cak bunun yaninda irklarin ve siniflarin bu biiytik karigim,
Ortadogu’nun Arapga konusan yeni medeniyetine yeni ve ta-
ze beyinler kazandirma gibi faydali bir etkisi de vardi. Sonug,
yukarida bahsedilen ilk Irak ziiht hareketinin iki lider sahsi-
yetidir: biri, ustasina tabi olarak Meysan’dan Medine’ye ge-
len bir kélenin oglu Hasan Basri; digeri de Afganistan Ka-
bil’de kolelestirilen Malik b. Dinar’in babasi.

Ancak Yahudiler kat1 cemaat igi evlilikleri (ki, Miisliiman
bir miiellif Yahudilerin felsefi muhakemedeki yetersizlikleri-

ni buna baglamist1) ve sayica az olmalariyla meghur olmus-
lard.

Ikinci olarak, Miisliimanlarin zengin ve iyi inga edilmig
Arapga gibi siiper bir araglar1 vardi. V. ve VI. ytlizyil Yahudi
gnostiklerinin kekeledikleri yerde, IX. ve X. yiizyil Miislii-
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man mistikler, etkili bir gsekilde konusabiliyorlardi. Sonugta
genis bir arka plana sahip olmasina ragmen, Islam ziihdii dii-
stince ve ahlak sistemi agisindan Hasidilikten daha miikem-
mel ve daha etkili bir hale geldi ve bunu kabule hazir Yahu-
di beyinleri miithis bir sekilde etkiledi.

Miisliiman’ bir Hasidi ile dogrudan iliskiler konusunda,
1051 yilinda erken bir yagta 6len, gogu giizel Ibranice ile ya-
zilmig yetmis kadar mektubu giiniimiize ulagan Filistin ga-
onu Solomon ben Yehuda’dan isittiklerimiz, Miisliiman zahit
tarzina uymamaktadir.

Suff etkinin belirgin izleri Gaon’un Ispanyol cagdag: Ibn
Cebirol'un (6. 450/1058) siirlerinde yer almaktadir. Bunun
yaninda Bahya'nin 1075 yilinda Arapga olarak yazilan The
Duties of the Heart [Kalbin Vazifeleri] adl1 kitabs, Islam ziiht te-
olojisinin (ascetic theology) Yahudilik tarafindan tam olarak ilk
kez kabul edildigini gosterir.

Ibranice terciimesiyle The Duties of the Heart en popiiler
Yahudi ibadet kitab1 oldu. Oyle ki Goldziher bile bu kitabin
biiyiisiinden kacamadigin itiraf eder. Konusma Arapgasi da
dahil gesitli Yahudi lehgelerine terciime edildi. [Djerba Adasi
(Tunus) lehgesine yapilan yeni bir gevirisi 1919'larda basildi).
Yahudiler tarafindan konusulan biitiin modern dillerde gevi-
rileri de vardur.

D. H. Baneth'in belirttigi gibi Bahya, Islam dig1 kaynaklar
kullanmasina ragmen (Yunan doktrinleri belki de Arapga ya-
zan bir Hiristiyan tarafindan aktarildi), malzemesi kadar ru-
hen de dogrudan Islam ziihdiiniin bir evladidir. Goldziher,
Bahya'nin Arapga orijinalinin editérii A. S. Yahuda ve diger
pek cok bilim adami bunu ispatlamak igin bir cok malzeme
topladi. Son zamanlarda Parisli George Vajda, Bahya'nin
Miisliiman modelleriyle iligkisini daha iyi ortaya koymustur.

Bahya'nin insan hayatinin hedefi ve merkezine Allah sev-
gisini koymasi, kisi vicdaninin kalici sinavi kaziyesi ve terk-i
diinya uygulamasini gergek sayan 6gretileri, Miisliiman Do-
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gu'nun biiylik mutasavviflarini yansitir. Bir Yahudi hukuku
uzmaninin da itiraf ettigi gibi, Bahya Miisliiman mutasavvif-
lardan Oyle etkilenmistir ki, ayn1 amacla Talmud’tan bir pa-
saji kolaylikla bulabilecegi bir meselede bile, dogrudan Miis-
liiman mutasavviflarin eserlerine miiracaati tercih etmistir.

Bahya'nin gesitli takipgilerinden sadece birinden bahset-
mek istiyorum: Maimonides’in oglu Abraham. New Yorklu
Prof. Abraham J. Heschel ve diger ilim adamlarinin da vur-
guladig) gibi, bir rasyonalist olan Maimonides’in diigiinceleri
mistik unsurlardan yoksun degildi. Ancak oglu Abraham’la
beraber sifilerin anladigl manada ziihd (pietism), donemin
yukselen bir haykirisi oldu.

The Complete (Guide) for the Servants of God [Allah’in Hizimet-
kdrlarina Rehber] adinda iki cildi Prof. Samuel Rosenblatt tara-
findan tahkik edilerek Highways of Perfection [Miikemmeliyet
Yollar:] (Baltimore 1927, 1938) adiyla Ingilizce olarak negredi-
len biiyiik 6zlii bilgiler kitabinda Abraham b. Moimonides,
kendi diisiincesine gore, baz1 yonleriyle iistatlarin peygam-
berlerin yolunu siradan Yahudilerden daha sadikane takip
ettiklerini acikga ifade eder.

Ancak, Bahya’nin tersine Abraham, 6gretileri igin biitiin
malzemeyi Yahudi kaynaklarindan temin eder. Diger yandan
o, kendini sadece yazmaya ve ibadete vakfetmedi. Diger Ha-
sidilerle igbirligi iginde Miisliimanlara ait bazi dinf uygulama-
lar1 Yahudi ayinlerine sokmaya galist1 ki, bu konu iizerinde
daha sonra detaylariyla duracagiz.

Ortagag Yahudi sofulugunun Sufilige biiyiik bagimliligina
ragmen ondan ayrildig: bir nokta vardr: Yahudilik Yaratic ile
yaratilan arasindaki farki bulaniklastirmaya asla riza goster-
medi. Allah sevgisi, Allah’a benzeme, O’'na yakinlik ve O’'na
istiyak —evet, ancak O’nunla vahdet ve 6zdeslesme fikri Ya-
hudiler, en azindan Islam medeniyetine mensup Yahudiler
icin higbir anlam ifade etmiyor, aksine kiifiir ve kendini tan-
rilastirma anlamina geliyordu.
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Miisliiman mistigin negeli haykiris1 olan “Miijdeler olsun
bana! Ne biiyiigiim!” seklindeki s6zler, Rabbani Yahudiler ve
sofularinin en nefret ettigi s6zlerdir. Bagdatlh sufilerden Hal-
lac’in8 “Ene’l-Hak” (Ben Hak’im) geklindeki onu idama gétii-
ren Unli s6zi, elbette Yahudiler tarafindan da kullanilmusts;
clinkii Ibrani geviri yazilarinda (transcription) bu tiir ifadeler
yer almaktadir. Ancak, bir biitiin olarak bakildiginda Islam
etkisi, Yahudileri bir vecd mistisizmine sevk etmemistir. Ya-
hudi sofulugunda vecd mistisizmi sufisi tipine rastlanmama-
sinin sebebi, Yahudiligin daha biiytik bir ig biitiinliige sahip
olmasiyla izah edilebilir. Oysa, Islam Prof. Levi Della Vi-
da'min Crozer Journal’daki (1944) arastirma analizinde agikla-
dig1 lizere, bu biitiinliige asla erisememistir. Ancak bu farkli-
ligin bagka sebepleri de olabilir.

Vecd Sufiligi, 6zellikle erkek Islam toplumunun sosyal fe-
nomenini kullanmugtir. “Tiiysiiz erkek geng” ilahi giizelligin
bir simgesi olarak algilanir. Ona nazar, kisiyi gergek gtizellik
fikrine gétiirebilirdi. Bu gibi kavramlar miirsitle miirit arasin-
daki iligkiyi ytlice mertebelere ulasgtirabilirdi; ancak onlar,
(dogal olarak bazen Dogu Yahudi gruplarina da niifuz etme-
sine ragmen) Yahudiligin hep ters saydig: bir kotii aligkanli-
g1 kabul eder hale geldiler.

Sebepleri ne olursa olsun, Islam medeniyetinin hog teza-
hiirlerinden biri olan vecd mistisizminin, o0 dénemin Yahudi
dininde olmadig dikkate deger bir durumdur. Yahudi misti-
sizmi (Kabala), farkhi bir gizgide ve gogunlukla Hiristiyan top-
raklarda gelisti. Ancak 6yle goriiniiyor ki, diger gayr-i miis-
limler gibi Yahudiler de Sifilikten ve Sifiligin vasitasiyla da
Islam’dan etkilenmiglerdir. Bu, Ortagaglarda Islam iilkelerin-
deki Yahudi aydinlarin sayica azalmasinin sebeplerinden bi-
ri olarak gosterilir.

Dogu Yahudiligi XVI. ve XVIL ytizyildaki canlanigin da-

8 Yazar Haccic demektedir. Ebd’'l-Migis Hiiseyin b. Mansur el-Hallac (6.
309/922). (Geviren NA).
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ha gok yeni ve orijinal Yahudi kanallarina mistik cogkuyu
yonlendiren Isaac Lurya ve takipgilerinin Kabbalistik refor-
muna borgludur. Ancak Stfiligin biiyiisii, sonraki donemler-
de de Yahudileri etkilemeye devam etmistir. Misyoner Jo-
seph Wolff 1831’de Meshed Yahudileri tarafindan uygulanan
“Yahudilesmis Stfiligin bir tiirii”nden bahseder (bu bilgi, W.
J. Fischel'in Israel in Iran adli kitabindan nakledilmistir).
Miihtedi bir Yahudi 1941’e kadar Tahran’da Yahudi olmayan
sufileri idare etmisti. Ibrani yazar Yehuda Burla’nin iinlii ro-
maninda tarif edilen Dimagk’in Miisliiman mistikleri ile gii-
niimiiz Yahudileri arasindaki yakin iligkinin ne 6lgiide ger-
gek ne 6lciide hikaye oldugu bilgimin disindadar.

Cesitli sebeplerden 6tiirti Siifilik, 6zellikle de tarikatlar do-
layisiyla, modern Miisliimanlar arasinda koétii bir iine sahip
oldu. Sadece Tiirkiye’de degil, Misir’da bile Sifi tekkeleri
okul vb. kurumlara doéniistiiriilerek kullanima agildi. Ancak,
Martin Buber’le birlikte bir ¢ok kisi tarafindan desteklenen
Yahudi Neo-Hasdili§ine ilging bir benzerlikle, giiniimiiz Islam
diinyasinda kayda deger bir entelektiiel Neo-Siifizm hareketi
baglamigtir.

7.5. Yahudi-Arap Birlikteliginin Zirvesi:
Ortacgag Yahudi Siiri

Yahudi-Arap birlikteligi en miikemmel ifadesini, Yahudi-
lerin olusturdugu Arapga literatiirlerinde degil, Islam iilkele-
rinde 6zellikle de Ispanya’da sekillenen Ibrani siirinde bulur.

Belki de Yahuda ha-Levi'nin seklen zarif, kelimede kusur-
suz, duygu ve diisiincede kuvvetli bir siiri, gergek kiiltiirtin
kesin bir gostergesi olan tam bir harmoni ile okuyucuyu etki-
si altina alir. Bu, 6zellikle bizim Ibrani-Arap Ispanyasi’'ndan
aldigimiz en degerli miras olan dini siirde gegerlidir. Arap di-
li, edebiyati1 ve aruz hakkinda herhangi bir sey bilinmeksizin
ha-Levi'ye cevap verilebilir. Zira, Arap etkisi onda kolayca
fark edilebilir ki, bu da daha 6nemli ve daha belirgindir.
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Dini siir Islim 6ncesinde de Yahudi edebiyatinda gok
onemli bir dald1. Ibadet esnasinda veya sonunda ya da iba-
det arasindaki duraklamalarda yazarlari tarafindan Allah’a
bir tiir adak olarak okunan; kismen dogaglamalar kismen
belli dualardan olusan sinagogdaki ibadetler sebebiyle, Ya-
hudi hayatinda 6nemli bir yere sahipti. Neticede bagarili si-
irler zamanla uzadikga uzayan resmi ayinlerin bir pargasi
haline geldi.

Oysa Miisliiman ibadeti ise bunun tersine kisadir ve giin-
de en az on dort en ¢ok da yirmi kez kadar tekrarlanan bir
kag dua ve kuraldan ibarettir. Ancak Cuma ve bayram iba-
detleri biraz farklidir. Zahitlerin ve siifilerin toplantilarinda
okunan dualar, gogunlukla Kur’an’dan veya dini kitaplardan
bazi kisimlar veya siirsel degeri az olan miinacatlardan iba-
rettir. Miisliimanlarin Protestan ve Yahudilerde oldugu gibi
dini siirlerden olusan dua kitaplar1 yoktur. Yahudilerin iba-
detleri esnasinda yaptiklar1 dualari igeren Sidur veya bayram
ya da diger 6zel gilinlerde okunan dualar1 muhtevi, Mahzor
(toplama) kelimesine karsilik olarak herhangi bir Arapga ke-
lime hatirlamiyorum.® (Yemen Yahudileri Mahzor igin Arap-
ca bir kelime kullanur: her seyi iceren Tiklal) Onemli giin ve
gecelerde okunan bu dualar ¢ok kapsamli olmasina ragmen
ezbere bilinir ve bu sebeple miistakil bir kitapta yer almazlar.

Ne olursa olsun Islam’daki higbir sey Yahudi dua kitabi-
nin zengin gelisimi ile mukayese edilemez. Her memleket ve-
ya ayni memleketteki degisik sehirler kendi dini siir biitiinlii-
gline sahipti. Bu kitaplarin bir kismu basildi. Ancak birlikte
ele alindipinda Kahire Genizasi’'ndan tespit edilen birgok si-
irden veya gesitli sairlerin siirlerinin derlenmesiyle olusan di-
vanlardan anlagildig1 kadanyla aslinda bunlarin hepsi, yazi-
lan siirlerin sadece bir pargasidir.

9 Orug, yillik kutsal, hafta igi giinlerde veya sabat giiniinde okunan dualarin
toplandis kitaba “Sidur Tefila” veya sadece “Sidur” ya da “Mahzor” ad ve-
rilmektedir. Bkz. Ernest Daniel Goldschimidt, “Prayer Books”, Encyclopacdia
Judaica, X111, s. 985. (Ceviren NA).
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Bununla beraber Ortagag Yahudi siirinde Arap etkisi gok
fazlaydi. Diinyevi bir Ibranf siiri dogdu veya daha dogrusu
-sonra agiklayacagimiz gibi- moda oldu ve en iinlii sairler ta-
rafindan yazilip gelistirildi. Talmudik literatiirden ispatlana-
cag1 lizere Yahudiler arasinda Islam’dan 6nceki asirlarda da
popitiler bir diinyevi siir vardi. Ancak bu popiiler siir bu do-
neme gelinceye kadar muhafaza edilemedi. Sadece dini ko-
nulardayazilan siirlerin gelecek nesillere aktarilmasina 6nem
verildi. Kayda deger diinyevi siirde bile Arap déoneminde ye-
tisen biiyiik Ibrani sairlerinin bazi kaygilar1 vardi. Agk ve
benzeri konularda Kitab-1 Mukaddes’in kutsal dilinin hiciv
veya methiye icin kullanilip kullanilmayacag1 hususunda te-
reddiitliiydiiler. Ancak dindar Miisliimanlar hayatin biitiin
alanlanyla ilgilendikleri igin, Yahudi sairler de onlar gibi ya-
pabileceklerini diistindiiler. Boylece, kiiglik kiz kardesi Arap-
ca gibi kutsal dil IbrAnice’nin de ayn1 bagariy: elde edebilece-
gine ve boyle bir gabanin Yahudilerin kendilerine olan saygi-
larini gliglendirilebilecegine inanmaya basladilar.

Sonug olarak Ortagag Ibrani siirinin yiikselmesini sagla-
yan en Onemli etken Arapga’nin Ibranice {izerindeki etkisiy-
di. Islam 6ncesi donemde ortaya ¢ikan Yahudi dinf siiri Piy-
yut’'un dili zengin ve yaratici, ama disiplinsiz ve diizensiz
hatta bazen de bigimsiz ve tuhafti. Yahudilerin “saf” klasik
bir dil fikrini benimsemeleri Arapca’dan kaynaklaniyordu.
Biitiin Islam iilkelerinde Kitab-1 Mukaddes metni, kelime,
gramer, heceleme ve telaffuzu Yahudiler tarafindan sevkle
incelenen “model metin” olarak hizmet etmistir. Ancak Ibra-
ni gairler kendilerini sadece kutsal kitap Ibranice’siyle sinirla-
madilar. Giintimiizde Leopold Zunz, yaptig1 kapsamli mo-
dern arastirmada, Yahudi sairlerin, Kitab-1 Mukaddes’te
mevcut olmayan pek ok kelime ve gekilleri kullandigini or-
taya koymaktadir. Ancak Kitab-1 Mukaddes metni, -Kur’an
metni ve Arapga igin hizmet eden klasik Arap siiri gibi- iyi
bir seklin kriteri olarak “delil” ve “ispat” olarak sunuldu. Her
safiyet (arilik) gibi bu tiir klasik titizligin de kendine 6zgii
mahzurlar1 vardi. Ancak bir biitiin olarak bakildiginda Ibra-
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nidilinin canlanigina biiytik katkis1 oldu ve onu rahat ve dog-
ru bir sekilde kullanilabilen bir galisma araci haline doéniis-
tiirdii.

Arapga’nin Ibranice tizerindeki genel etkisinden ayr1 ola-
rak, Farsca gibi, Ibran{ siiri de sekil ve motiflerini yine Arap-
ca’ya borgludur. Islam 6ncesi Ibrani siiri, J. Schirmann’in
“Hebrew Liturgical Poetry and Chrisitian Hymnology” (Je-
wish Quarterly Review, Philadelphia, October 1953) baslikli ma-
kalesinde de gosterdigi gibi, kafiyeye yer vermis ve kafiye,
sistemli olarak ilk kez lIbrani siirinde uygulanmgtir. Ancak
farkl1 vezin kullanimy, kitalarin ince ve en etkili tertibi gibi go-
gu bigimsel unsur dogrudan Arapga’dan 6diing alinmistur.

Yahudi siiri XI. ylizyilda yeni tarzin1 miikemmel hale ge-
tirdiginde, Arap siiri goktan eski katihigin1 kaybetmis ve po-
ptiler sarkilarin gogu narin ve elastik sekillerini 6ziimsemisti.
Hatta Ispanyolca sarkilar bile yansimalarin1 Arapga’da, dola-
yisiyla Ibrani giirinde bulmus olabilir. En azindan biz her iki-
sinde de, Yahuda ha-Levi gibi bir sinif gairinde bile Ispanyol-
ca bir musra ile sona eren agk sarkilarinin ilging uygulamala-
rin1 gérmekteyiz. S. M. Stern’in ikna edici bir gsekilde ortaya
koydugu gibi (Les chansons Mozarabes, Palermo 1953), bu Is-
panyolca dizeler Yahudilere Arapga kanaliyla gegmistir.
Arap meslektaglar1 gibi Ibrani sairler de siirlerini yerel (klasik
olmayan) Arapga’yla yazilmis dizelerle bitirirlerdi ki, bu, siir
temalarinda 6zellikle de 6lgii tekniklerinde popiiler siirin et-
kisini gosterir. Ortagag'in sonlarinda, Farsga ve ltalyanca’da
oldugu gibi sirayla bir Ibranice bir Arapga, hatta bir tigiincii
veya dordiincii dilde kita yazmak oldukga yaygindi. “Dilde-
ki hareket serbestligi” genelde gergek siirler tiretemedi. An-
cak bunun tek istisnas1 Arap-Yahudi birlikteliginin en uzun
ve en yogun yasandigl Yemen’dir. Burada XVI. ve XVII. yiiz-
yil sairleri, 6zellikle de bunlarin en biiytigii Salom Sabazi (ve-
ya kendi bolgesinde isimlendirildigi gibi Abbo Salom) Ibrani-
ce ve Arapqa kitalarla pek cok siir yazdi. Bunlar igten ve sa-
mimi tirtinler olarak okuyucuyu cezbetti. Bugiin bile bu siir-
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lerin hala sosyal toplantilarda, bayramlarda veya diigiinlerde
okundugunu goriirsiintiz. Ancak sarkicilar, yan klasik dili
tam olarak anlasilamadig igin Arapga kitalar1 atlamaktadur.

Arapca’nin Ibrani belagati (retorik) {izerinde de biiyiik bir
etkisi vardir. Carpic1 mecaz ve tegbihler, cliretkar mukayese
ve tezatlar, sasirtic1 baglangig ve son gibi sanatin daha birgok
ustalig1, Yahudiler tarafindan Araplardan 6diing alinmastr.
Aslinda Kitab-1 Mukaddes’teki peygamberane konugmalar
etkili hitabeti goésterir. Talmudik ifadeler de cogunlukla Yu-
nan hitabetinin etkili ve belli dilini amimsatir bir sekilde bi-
cimlendirilmistir. Ancak dogal bir yetenek olan konugsmada-
ki tek tiik patlamalar, Ortagaglarda Arap etkisi altinda Yahu-
di sairler tarafindan icra edilen rafine edilmis, belagatin sis-
temli ve bilingli sanatindan oldukca uzakti.

Bize gore Arap tstatlar1 gibi Yahudi sairler de kendilerini
yeni 6grenilen sanata biraz fazla kaptirdilar. Ancak gelenek-
sel (sadece Dogulu degil) dinleyiciye bir eserin belagat tasfi-
yesindeki zihinsel tat, metnin muhtevasini mazur gostereme-
yecegi duygular1 uyandirma egilimindedir. Bir Yemenlinin
cenaze torenini hatirhyorum; térende profesyonel agitc (bil-
digim kadariyla) el yazis1 6rnek mersiyeleri kullanip oliiyti
ovmuistii. Biitiin seyirciler goz yaslarina boguldugunda o sa-
dece artistik performansini sergilemisti. Bu, zorlama ya da
duygu yeniligi degil bu etkiyi yaratan garpici, narin ve ozlii
bir ifadeydi.

Ancak Ortagag Ibrani sairlerini en cezbeden husus, dini
konularla ilgilenmeleriydi. Belagattaki talimleri onlar en gii-
zel eserlerini iiretmeye hazirlamigtir. Onlarin kutsal Ibrani di-
linin giizellikte Arapga’y: bile gélgede biraktig1 iddiasi, bu
alana bakildiginda dogru goziikiiyor. Bir kimse onlarin eser-
lerini okurken dilin yaratici distiinltigiine kapilir. Yagh Ibrani
koyliilerinin konugmalar: onlarin hiinerli ellerinde bir hamur
gibi yogrulup zarafet kazand1. Usluplarinin 6zel cazibesi, Ib-
ranicenin dogal sadeligi ve agikligiyla yumusatilan Arap be-
lagatinin sanatsal ve zarif arihiginda yatar.
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Dogal olarak bu, her sairin kisisel becerisine bagliydi. An-
cak Solomon b. Cebirol, Moses b. Ezra ve 6zellikle de Yahu-
da ha-Levi gibi Ispanyol Yahudi siirinin ii¢ biiyiik ustas,
gliglii ve samimi siirsel ifadelerinde zirveye dini eserlerinde
-kelimenin en genis anlamiyla dini- ulagtiklar1 sdylenebilir.
Samual ha-Nagid, Abraham b. Ezra ve Yahuda el-Harizi gibi
diger sairler de birgok siirinde oldukga zengin ve 6zgiin bir
tarz kullandilar.

Arap siirinden gegen temalarin Ibrani sairlerce de kulla-
nilmasi oldukga ilgingtir; dahasi onlarin amaci, manzum for-
miile uygun olarak gegici bir toplum var ettigi kabul edilen
fikirlerin Ibranice ifadesiydi. Tanima/taninma eksikligi, ar-
kadaglarnn sadakatsizligi veya vatandaslardan birinin aptalli-
g1 gibi agikca 6znel temalar lizerine yakilan en etkili agitta bi-
le her detayin, kisisel tecriibeden ziyade geleneksel bir motif
igerip iermedigine karar verilebilmesi igin irdelenmesi gere-
kir. (Sliphesiz her zaman oldugu gibi o zamanlarda da insan-
lar genellikle yalmz kitaplarda ilk okuduklarini veya zaman-
mizda oldugu gibi filmlerde gordiiklerini tercih ederlerdi.)

Bir 6rnek yeterliolabilir. Nesideler Nesidesi'nden beri sevgi-
linin sag1 kuzgun gibi siyah, gece gibi koyu olarak tarif edil-
mistir. Son tesbih (gece kadar koyu) sanatsal olarak Yahuda
ha-Levi'nin siirlerinde goriiliir (bkz. Selected Poems, Ingiliz-
ce’ye trc. Nina Salaman, Philadelphia 1946, s. 48). Ancak nor-
malde sevgilisi altin saglara sahiptir (Ibranice tisahov, kirmiza
veya kizil olabilir). Bu sebeple sacglara rengini 6diing veren
glizel yanaklara hayranhginm su sozleriyle dile getirir (bkz.
a.g.e,s.55):

O, 1s1g1mmin aleviyle safak bulutlarim,
Dogarken kizillagtiran giines gibiydi.

Benzer sekilde, nakledilen boliimde yer almayan bir bagka
siirinde ha-Levi bu altin sagta miikemmel bir giizellik gor-
mektedir. Giinlimiizde Sifarad, yani Ispanya kékenli Yahudi
kizlar gogunlukla, hassaten parlak ve kizil saglaryla 6viiliir.
Ayrica Islam Oncesi siirde bile Yahudiler bu renk bir saga sa-
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hip olarak tarif edilirler (suhb, yukarida bahsedilen ayni Ibra-
nice kelime). Sonug olarak gériiliiyor ki Yahuda ha-Levi'nin
sevgilisinin (sayet var idiyse) gercekten bu renk saglar1 vardi.
Ancak biliyoruz ki onun bazi Arap meslektaslar1 ayni1 zaman-
da bu 6zel giizelligi sevgililerine atfederlerdi. Bu yiizden sa-
iri ve dinleyiciyi asil biiytileyenin altin sagli kadindan ziyade
altin renkli bulutlarin ve giineg tesbihinin olmasi1 daha muh-
temeldir.

Bu bizi Ibrani siirinin Arap iilkelerindeki sosyal iglevi gibi
daha o6nemli bir bagka noktaya gétiirmektedir. Miiteveffa
Benjamin Klar ve ]. G. Weiss tarafindan 6zellikle vurgulanan
bu konu, miistakil bir arastirma gerektirmektedir. Geniza
bulgularinin ve Dogu Islam iilkelerindeki bir sekilde goz ar-
d1 edilen el yazmalarinin 11¢inda Ortagag Ibrani siirinin bu
yonii daha fazla aragtirilmalidir.

VI. Boliim’de de gordiigiimiiz gibi, IX. ve X. yiizyilda isa-
dami ve profesyonel insanlardan olusan yeni bir Yahudi top-
lumu ortaya gikti: Zaman ve para emirlerinde, manevi ihti-
yaglar ve seckin zevkleri olan bir toplum. Ister Miisliiman is-
ter Hiristiyan ya da Yahudi olsun, Arapga konugan toplum-
larin en yaygin eglencesi siirdi. Yahudilerin Kitab-1 Mukad-
des, Talmud, gagdas dini literatiir ve sinagog siirinden olu-
san geleneksel egitimi ile eglencesi arasinda, Yahudi halkinin
biitiinliigiinii tehdit eden bir bogluk olustu. Iste burada yeni
diinyevi Ibranti giir, sosyal hayatin olmazsa olmazi kabul edi-
len bu estetik nesneleri ortaya koymak igin Yahudi egitiminin
biitiin geleneksel unsurlarini da devreye sokmak suretiyle
biiyiik bir sosyal fonksiyon icra etti.

Bu yiizden bir kiza en kisisel ifadelerle yazilan bir agk sar-
kis1, muhtemelen bir diigiin veya benzeri bir etkinlikte biiyiik
bir kalabaliga okunmak igin bestelenirdi. Gergek bir Yahudi
veya Miisliiman dugiinii, bazen iki hafta siirebilen, geceli
glindiizlii bir araya gelmelerin yapildig1 uzun bir sosyal et-
kinlikti. Sairler ve miizisyenler eglenceler diizenlerdi. Bugiin
de gozlemlendigi tizere, belki de bir Yemen diigiiniinde bu
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tiir durumlarda iig gesit siir okunurdu: ki, evlenecek cift, ai-
leleri ve misafirlerinin kisilikleri ve olayla dogrudan baglan-
tili olan (bu sekilde sayisiz Ibranice siir vardur); ikincisi Isra-
il'i Allah’in damadi olarak 6ven dini siirler veya evlilikle hig
alakas1 olmayan siirler; ve son olarak bir nikah olayina uy-
gun, ancak modern zevke hig de hitap etmeyen, agkla baglan-
til1 “eglence sarkilar1”. Bir kimse, bu siirler arasinda kocasi ta-
rafindan ihmal edilen bir kadinin en vahim sikayetlerini veya
genelde evlilik hayatinin sefalet hikayelerini ya da geng ciftin
sosyal durumuyla bagdasmayan ask sahnelerini duyabilir.
Rahatlikla soyleyebiliriz ki “sevgiliden ayr1 olma” veya “mer-
hametsiz bir kiz1 azarlama” vb. konularla ilgili bir¢ok Ibrani-
ce siir Ortagag Yahudi diigiinlerinde ve diger toplantilarinda
okunurdu.

Ancak siir, Araplar igin eglenceden de 6te bir seydi. Siir
Araplarin en giiglii reklam araciydi. Giliniimiizde varlikli ve
niifuz sahibi insanlarin, kizlarinin evliligini ya da nisanini,
oglunun profesorliige terfisini, mirasgisinin dogumunu ya da
babasinin 6liimiinii saygin bir gazetede tam sayfa bir ilanla
duyurdugu gibi, Ortagaglarin bir Arap ve Yahudisi de genel-
likle bir olay igin belli bir sair tarafindan yazilmis gesitli siir
ya da siirlerle bunun tanitimini yapar ve o etkinligi ebediles-
tirirdi.

X. ylizyllda yagamis iinlii bir Ibrani yazarin o dénemin
onemli bir devlet adami Hasday b. Saprut’a yazdig: mektupta-
ki bir boliim oldukga aydinlaticidir. Sair onun kendisine bir
gece yiirliyerek (donemin modern binegi olan katirla degil!)
nasil geldigini ve kendisinden 6len annesi igin bir mersiye yaz-
masini istedigini belirtir. Sairin zaten bu isle ilgilendigini anla-
mustir. Aynu yazara ait bir bagka pasajdan bildigimiz kadar1y-
la mersiyeler cenaze merasiminde okunur ve yedi giin siiren
yas giinlerinde biitiin cemaat tarafindan da tekrarlanirdi.

Ayrica is adamlar: ya da devlet adamlari saygin pozisyon-
larin1 korumak igin reklama ihtiyag duyarlardi. VI. Boliim’de
de gordiigiimiiz gibi bu is, organizasyon agisindan bir gruba
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aitti. Yahudi bir saray bankeri dahi her seyden 6nce, 6ncelik-
le Yahudi tiiccarlarin giivenini kazanmak zorundaydi. Ciin-
kii Yahudi tiiccarlar hiikiimete onun vasitasiyla borg veriyor-
lard1. Bu sebeple Yahudi bir sairin methiyesi reklam aracina
iyi hizmet ederdi. XIIL yiizyi1lda Aden’deki Nagid'in (Yahudi
cemaatinin reisi), evi Ispanya ve Hindistan arasinda, ulusla-
rarasi bir glizergahta yer alan bir kasabadaki tinlii bir Ispan-
yol saire bol bol hediye génderdigini biliyoruz. Ayni kasaba-
da 1151’de 6len tiiccar vekili (tliccar vekaleti hakkinda VI. B6-
liim’e bakiniz), sehirden gegen sair tiiccarlardan ustile uygun
methiyeler almaya pek gayretliydi. Aslinda Ibranice kit'a
yazma kabiliyeti Arap-Islam medeniyetindeki Yahudi beye-
fendilerinin bagarili bir icraatiydi. Bir Arap tarihginin
Aden’de mola veren bir Miisliiman tiiccar tarafindan yazilan
pek gok misrayi rivayet ettigi gibi, Geniza’da Aden’e gelen
Tunuslu, Hindistan’la ticaret yapan ¢ok basarili bir Yahudi
tliccarin sadece is evraklar1 degil, oradaki tiiccar vekilinin
oliimii lizerine ona yazdig1 mersiye ve methiye de muhafaza
edilmistir. Bu methiyelerinden biri, iki suret halinde (tabii ki
Kahire’de) bulundu ki bu, onun reklam amacini iyi bir gekil-
de yerine getirdigini gosterir.

Ortacag Yahudi siiri Islam medeniyetine mensup Yahudi
toplumunda bu denli 6nemli bir gayeye hizmet ettigi igin, bir
bakima toplumun da gergek bir aynasi olma 6zelligindedir.
Bu, 6zellikle Arapga’da Makdme, Ibrz‘mice’_de Mahberet ad1 ve-
rilen s6zel niikteler ve kelime oyunlari (cinas) lizerindeki 6zel
vurgulu hiciv, tarif ve anlatim sanatinin bir karisimi olan siir
tipine 6zgiidiir. Bu tiiriin bagar taci, XIIL ytizyil baglarinda
Basra’da yagsamig olan Hariri’ye aittir. Makamdt:'nin yaklagik
yuizyil sonra Ispanya’da el-Harizi tarafindan Ibranice’ye ge-
virisi, bu dilde dilbilim alaninda simdiye kadar yapilan en
biiyiik faaliyettir. Ancak modern okuyucu igin el-Harizi’nin
Ibranice Makamit'in orijinal kitab1 Tahkemoni daha da ilging-
tir. Clinkii Hariri’nin kahramaninin biitiin seyahatleri, hayal
liriinliydii; oysa el-Harizi Ispanya’dan Bagdat’a kadar ger-
gekten uzun bir yolculuk yapt1 ve yol boyunca Yahudi toplu-
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luklariyla olan tecriibelerini kahramaninin agzindan aktardu.
Ancak Tahkemoni'nin sirf edebi boliimleri ve hatta daha eski
kaynaklarin taklitleri bile, hem dénemlerinin sosyal hayati-
nin derin izlerini tasir hem de harika bir okuma zevki verir.

Bu edebi boliimlerden birinden, basarili is adaminin X.
yiizy1l Arap orijinalinin Ibranice bir kopyas1 olan Makdme-
si‘/nden bahsetmek istiyorum. Sair, yaptig1 veya kendinden
istenen bir hizmet igin, sliphesiz para alma niyetiyle zengin
bir tiiccar1 ziyaret eder. Ancak tiiccar sahip oldugu seylerin
birinci sinif oldugunu ve ihtisamini anlata anlata bitiremez.
Oyle ki sair ricasini anlatmaya bir tiirlii firsat bulamaz. Tiic-
car ona evini ve bahgesini gezdirir. Gururlu ve cogkulu s6z-
lerle biitiin mobilyasini, mutfak egyasin, siis egyalarini ve ko-
lelerini gosterir. Coskusu mutsuz misafirine pahali havlular
ve diger modern esyalarla parlayan son derece liiks banyosu-
nu gosterdiginde doruga ulasir. ABD’de kaldigim esnada ba-
saril1 bir is adaminin ev turunu ayni detayla bitirdiginde bu
kitapta sikga anlatilan Ortagag Ortadogusunun tiiccarlara ait
medeniyetinin bu canli duygusunu hissetmistim.

Ortagag Yahudi siirinin kokenlerini diigtindiigiimiizde
biiyiik usta Moses b. Ezra'nin, Ibrani siirinin teorisinden bah-
settigi 6nde gelen eserini ilgilendigi dilde (Ibranice) degil de
Arapga yazmis olmasi sagirtic1 degildir. Ustelik (fbrani dili,
felsefe, astronomi ve matematik gibi) teorik konularla ilgile-
nen diger Ibrani harfleriyle Arapga yazilmug kitaplar, Hiristi-
yan Avrupa’da yasayan Yahudiler tarafindan aranir hale gel-
mis ve faydalanmak tizere kaleme alinmalarindan kisa bir sii-
re sonra Ibranice’ye ¢evrilmigtir. Moses b. Ezra'nin Ars Poeti-
ca’sinin Ortagag’da yapilan herhangi bir gevirisi bilinmemek-
tedir. (Ibranice bir baskisi Prof. B. Halper tarafindan hazirlan-
mustir: Dropsie College, Philadelphia 1924). Bu 6rnekten gika-
rilacak sonug sudur: Ispanya’daki Ibrani siiri Arap-Islam me-
deniyetinin bir {irliniiydii. Bununla beraber Hiristiyan Avru-
pa’daki Yahudilere de --Ozellikle diinyevi kisimlari- 1tal-
ya’daki Ibrani siiri 6zellikle de birgok yerde Ispanyol Yahudi
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sairlerinin siirlerini kabul eden sinagoglar yoluyla kismen
ulasabilmistir.

Aslinda evrensel ve kalici degerde olan Ispanyol Yahudi-
lerinin dinf siiridir. Duygularinin igtenligi, fikirlerinin zen-
ginligi, ifade biitiinliigii vs... Onun 6zel katkisi ise, o zama-
nin Yahudi halkinin hem zihni tamamlanmasinda hem de
onceki boliimlerde tartisilan felsefi ve mistik fikirlerin koke-
ninde varolan tutkulu bir romantizm olarak tarif edilebilir.

Bu dini romantizme goére 6liimsiiz, saf manevi ruh “Ba-
ba evi”ne 6zlem doludur. Ona gore bu diinyanin zevkleri-
ni terk ve ret —oldukga zor olabilir-, sonsuz bir mutlulugun
yegane yolu oldugu igin, bir fedakarlik olmamalidir. Ara-
y1s, sikga vaki olan bir nefis denemesi, bu yolun basi; tam
tatmin ve sonsuz saadet ise, yolun sonudur. O -Ibranice’de
ruh miiennes (disil) bir kelimedir ve bu sebeple hep kadin
olgusuylaifade edilir-, stirekli Allah’la miilaki olmay1 hayal
eder. Hayat pinar1 ve hayalleri sik sik bu manzaralarla
renklenir ki Kitab-1 Mukaddes’e gore Allah aslinda Sina Da-
g1'’ndaki vahiy esnasinda veya Kudiis Mabedi'nde ya da
¢olde Elijah’in suretinde daima asikardi. Buradan hareket-
le, hemen hemen degistirilmeksizin Yahuda ha-Levi'ye go-
re diinyanin kalbi olan Israil halkinin kaderini gairler degis-
tirir (veya idare eder). Bedendeki ve diinya varlig igindeki
hapishanesinde tutsak olan ruh gibi, Israil de aslinda ait ol-
masi gerektigi yerde degildir; fiziki, hatta daha da 6te ruha-
ni bir siirgiinde yagsamaktadir. Aslinda verimli Ispanya’nin
zevkleri kutsal topraklarin tozlu kalintilarindan kesinlikle
daha caziptir. Ama Israil —ki hep bir kadin olarak tasvir edi-
lir- sayet sevgili onun asil ruhundaki kusurlan affeder ve
onunla birlesirse, ruh gibi biitiin sevdigi seylerden vazgeg-
meye hazirdir. Islam ve Hiristiyan diinyasi arasinda, daha
sonra da Filistin igin biiyiik miicadelelerin verildigi d6nem-
lerde yasayan Yahudi sairler, dogal olarak hep Israil’in dini
ve hatta siyasi bakimdan yeniden ingasinin umuduyla ya-
saya geldiler. Ancak bu romantik beklenti, ruhun diinyevi
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prangalarindan genelde kurtulma fikri ve gergek evine do-
niigiiyle degistirilemez bir 6rgiiydii.

Bu, modern okuyucuya gok uzak ve soyut gelebilir. An-
cak Ortagag sairine biitiin bunlar esasen gergek seyler oldu-
gu icin, onlarin siirlerinde ask sahnelerinden daha gergek
tecriibeler goriiriiz. Yahuda ha-Levi, gece ibadetlerinde bir
sarkinin sdylendigi yortu arifesinde geceleyin uykusundan
uyandiginda, yildizlarin aydinlattifi gokyiiziiniin muhte-
sem giizelligiyle Ispanyol Ibrani siirinin kendisini nasil bii-
yiledigini anlatir. Onun bu tecriibeyi yasadigina biitiin kal-
bimizle inaniyoruz. O, kendisini ibadet yoluna sevk eden sa-
bah tefekkiiriinde safagin harikasiyla mest olur; duygularin
paylasiyoruz. Siiphesiz Ispanyol Ibrani siiri, Yahuda ha-Le-
vi'nin asil isi olan tabipligi birakip kutsal topraklara dogru
uzun seyahatine koyuldugu -ki bu seyahatin sonunda 61-
miistiir (Mayis 1140’tan ertesi y1l Mayis 1141’e kadar)- do-
nemde yazdig: siirlerle doruga ulagsmistir. Kisinin hayatinda
en az bir kez “Kudiis'ii gérmesi” Islam tilkelerinde yasayan
Yahudilerin neredeyse dini bir gérevi kabul edilir. Filistin’in
Hagli isgali altinda oldugu donemde biitiin Akdeniz’de sii-
rekli devam eden savaslar sirasinda boyle bir seyahat, 6zel-
likle ha-Levi gibi 55 yasindaki bir adam igin ok tehlikeli ve
bir o kadar da megakkatliydi. Ancak onun igin kutsal toprak-
la fiziksel biitiinlesme, Israil’in son ingasinin ve ruhun son-
suz kokleriyle yeniden biitiinlesmesinin 6nceden yasanan
kiiciik bir tecriibesiydi. Zira o, ruhani doyuma ulagmak igin
Ispanya’daki biitiin zevkleri terk etmeyi bu yolda atilan pra-
tik bir adim olarak kabul ediyordu. Bu konular esasen Si-
yon’a giden hacinin en 6nemli konusu oldugu igin ha-Le-
vi'nin Ispanya’dan ayriligi, deniz seyahatleri ve Misir'daki
gegici ikameti hakkindaki siirleri 6zgiin canlilikta ve gergek-
ten insani 6zellikteydi.

Bu béliimiin baginda tartisilan bu dinisiire Arap Miisliiman
cevresi gekli unsurlar diginda ne katt1? Stiphesiz Ispanyol Ya-
hudi sairlerin dinf dillerinde bile baz1 Islam{ ibarelere rastlana-



206 Yahudiler ve Araplar

bilir. Cogu siirde “Allah’tan Allah’a kagig” seklinde vurgulanan
bu fikir, Kur’an’daki tinlii bir ayetin yankisidir.’® Ancak J. D.
Abramski’'nin de gosterdigi gibi Kur’an’in bu ifadesi, gok 6nce-
leri Misirhilar igin kullarulan “onlar ondan uzaklagtr” (Cikis
14/27) ifadesiyle ilgili olarak bir Midragta yer almigti. Midras,
“kisi bir seyden uzaklagir ama ona dogru degil” ifadesiyle diisiin-
diiriir ve cevaplar: “Ancak Allah’in sizi takip etmesiyle gogebilirsi-
niz”. Bu sebeple Arap edebiyatinda oldukga yaygin olan bu ifa-
delerin, Islami kokenli oldugunu belirtirken dikkatli olunmal-
dir. Zira kokeni eski Yahudi kaynaklara kadar giden bu tabir-
ler muhtemelen Ibrani sairler tarafindan da bilinmekteydi.

Bunun yaninda Arap edebiyatinda yeniden ses bulan bu
climleler, Yahudi dinf hayatinin gergek tarifi disinda higbir
anlam da ifade etmeyebilir. Yahuda ha-Levi muhtesem “gece
ibadetleri”nden birinde kendisini “giindiizleri saim, geceleri ka-
im” (giindiizler oruglu, geceler ibadet etmek igin uyaruk) -Is-
lam tasavvuf literatiiriinden bir ciimle- olan insanlarin izin-
den gitmeye kendi kendine s6z verir. Ortacag Yahudi kay-
naklarindan biliyoruz ki, dindar kisiler Kefaret giiniinii (Day
of Atonement) miiteakip kirk giin boyunca orug tutardi. Bu
zaman siiresince Islam diinyasindaki biitiin Yahudi topluluk-
lar tarafindan gece ibadetlerine dikkat edilirdi; bu ibadetler
hala da yapilmaktadir. Belirtmeliyim ki kirk giinliik orug yas-
11 Dogu Yahudileri tarafindan hala tutulmaktadir. Sonug ola-
rak Yahuda ha-Levi yukaridaki ifadeyi kullanirken siiphesiz
Yahudi hayatiin gergeklerinden de bahsetmekteydi. Ancak
muhtemelen bunu Arapga ifadelerle dile getiriyordu.

Bununla beraber gorebildigim kadanyla Arap edebiyati-
nin Yahudi din{ siirinin gelisimine 6nemli katkisi, gercek ka-
liplar ve gekli unsurlarla sinirli degildi. Asil katki, biitiin ola-

10 Yazarin burada kastettigi ayet “O halde Allak’a kagin..” (Zariyat 51/50) ayeti-
dir. ”Allah’tan Allalt’a kagig”, “onun celdlinden cemaline, azametinden giizel-
ligine kagis” seklinde yorumlanmugtir. Yine Hz. Peygamber’in “Senden sana
sifiirim” seklindeki duasi da bu ifadenin hadisteki yansimasidir. Bkz. Raz-
bihan el-Bakli, Kitabii megrabtil’-ervah, ngr. Nazif Muharrem Hoca, Istanbul
1974, s. 101, 138. (Ceviren NA).
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rak Islam medeniyetini saran ve Yahudilerin kendilerine ta-
mamen uyumlu ve 6zgiin bir ruhani hayat gelistirmek igin
bu medeniyete dahil olmalarin1 saglayan ruhtur. Islam felse-
fesi ve kelamu ile dindarlig1 ve mistisizmi, Yahudi benzerle-
riyle Ortagag Yahudi siirinde de yansimasini bulmaktadir.
Sonug miikemmeldi. Ibrani sair, ayn1 zamanda Israil misyo-
nunda da kuvvetli bir doga tistii inanc1 tistiin tutan, kendine
cok yakin bir benzerligi olan bu medeniyetten olabildigince
istifade edebilirdi.

7.6. Diger Manevi Iligkiler
a) Mezhepgilik ve Mesihi Akimlar

Islam’in Yahudilik {izerine damga vurdugu en tipik ve ay-
n1 zamanda en kacamakli alanlardan biri de, Islam’in ilk asir-
larinda birtakim Yahudi gruplarin gelisimi ve yiikselmesidir.
Sonraki donemlerin Arapga yazan mezhep taraftarlarinin ila-
hiyat ve hukuk terminolojilerinden etkilenen veya zahiri ben-
zerliklerden yanilgiya diisen Yahudi tarihgiler, S. A. Poz-
nanski veya Salo W. Baron gibi 6nemli istisnalarla, karmagik
tarihiv@amalarm yuriirliikkte oldugu yerlerde Islam etkisi
gorme egilimindedirler.

Aymn sekilde eski Miisliiman tarihgiler —siiphesiz tama-
men farkl sdiklerle- ilk Islim mezheplerinin yiikseligindeki
etkiyi Yahudilere baglar. Bir kimse ilk dénem Islam tarihgile-
rinden Seyf b. Omer’i okurken, (Hz.) Muhammed’in damadi
(Hz.) Ali taraftarlar: ile Miisliiman toplumun ana kolu Siinni-
ler arasindaki biiyiik béliinmenin esasen Abdullah b. Sebe
adli bir Yemen Yahudisinin dalaverelerinden kaynaklandig:
izlenimine kapilir. Bu Yahudi, Miisliimanlara (Hz.) Ali'nin
gercekten 6lmedigini, sadece gizlendigini ve bir giin Tan-
ri’'nin kralligimi kurmak igin tekrar gelecegini telkin ediyor-
du. Erken dénem Sif inancinin teorik temelini sekillendiren
Ibn Sebe’ye isnat edilen, kabul gormiis doktrinlere aykir: (he-
retical) bazi fikirler de vardi. Mesih’in maglup olup saklandi-
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g1 ve zamanla yeniden ortaya gikacagina dair inanislar, Islam
oncesi Yahudi literatiiriinde gercekten yer alan ve daha son-
ra da gorecegimiz gibi, “Kiyamet” hakkindaki Yahudi des-
tanlari, Miisliiman kissacilar tarafindan oldukga ragbet edi-
len bir malzemeydi. Ancak ilk Islaim mezheplerinin ortaya
gikmasinda Yahudi etkisinin ikinci derecede bir 6nem tasidi-
g1 sliphe gotiirmez bir gergektir.

Ancak Islam medeniyeti igerisinde yer alan Yahudi mez-
heplerinin yiikselisi goz oniine alindiginda, durum biraz
farkhidir. Biitliin muhalif hareketleri birlestiren Karailigin bag-
langial ile ilk mezhepler hakkindaki bilgimiz heniiz yeterli
degildir. Zira, VII. ve VIIL asra ait mezhep kayitlar1 (belgeler)
heniiz giin 15181na gikarilamamus, hatta IX. asra ait kayitlarin
ancak kiigiik bir kismi ya da sadece kisa boliimleri bize ula-
sabilmistir. Hacimli ve tamamlanmig eserler ancak mezhep
faaliyetlerinin baglangicindan 250 yil sonra, yani X. yiizyilda
ortaya gtkmaya baglamistir. Béylesine geg bir bilginin, hem
eksik hem de 6n yargili oldugunu tahmin etmek zor degildir.
Bereket versin ki, ilk mezhepler hakkindaki bilgiye Miislii-
man miielliflerin eserlerinde de rastlamaktayiz. Ancak bun-
lar da X. asirdan daha eski degildir. Bunun yaninda mezhep-
ler hakkindaki verdikleri bilgiler de oldukga sinirlidir. Mez-
hep taraftarlari, belli ilke, uygulama ve eylemlerle biitiin top-
lulugun destegini kazanmaya galisan ve halkiyla baglar geli-
sen, zamanla da bir azinlik haline déniigen insanlardir. Islam
mezhepleri gibi Islami donemdeki ilk Yahudi mezheplerinin
hepsi de dini-siyasi bir karakter tagiyordu. Bunlarin Isfahan
ve Hemedan gibi Yahudilerin yogun olarak yagadig: Iran se-
hirlerinde ortaya gikmalar1 6nemlidir. (VI. Boliim’de bahse-
dildigi tizere Isfahan ve Hemedan, Pers déneminde Yahudi
kralige Shushan-Dukht tarafindan Yahudilerin iskani igin ku-
rulan iki koloni sehri idi.)

Islami d6nemde bilinen en eski Yahudi mezhebinin kuru-
cusu hakkinda bilgilerimiz oldukga iyidir: Eba Isa el-Isfahant
(Ibranice ad1 Yakub oglu Isaac), ayrica su isimlerle de bilin-
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mekteydi: “Tanr1’'nin hizmetgisi”, “Ebi Isa” (Isa isimli birinin
babas1) veya “Isa’nin oglu Muhammed”. Konuyla ilgili en iyi
kaynagimiz olan X. asir Karai miielliflerden Kirkisani’ye go-
re, Eba Isa faaliyetlerini, 685-692 yillar1 arasinda Islam diin-
yasinn iki rakip halife arasinda béliindiigii ve muharip dini
firkalarin isyanlariyla meggul oldugu bir dénemde halifelik
yapan Emevi halifesi Abdiilmelik (685-705) zamaninda ger-
geklestirmisti. O sirada Irak’taki $ifler (Hz.) Ali'nin oglu adi-
na hareket eden, hem peygamber hem de kurnaz bir politika-
a olan bir Arap tarafindan idare ediliyordu. Benzer sekilde
Ebd Isa da —daha agik sdylemek gerekirse- kendisinin de bir
peygamber ve Mesih’in bir habercisi oldugunu iddia ediyor-
du. Yahudileri “zalimler”den kurtarmak igin bir ordu kurdu.
Kendisinin yok edilemez veya dahasi zapt edilemez oldugu-
nu; mersin agaci dallarindan yapilmig biiyiilii bir daire tara-
findan korundugunu diistinmesi miimkiindiir. Ancak bu
tarz inanglar, bu hikayeleri bildiren sonraki kaynaklarin bir
6zelligidir (asagiya bakiniz). Ne olursa olsun sonugcta, kendi-
si savasta 6ldiirtilmiis, ordusu da dagitilmigtir. Ayrica buna
benzer diger cikislar da bastinlmigtir. Arap Dogusu’ndaki
Yahudi koy niifisunun yok olusu, kismen bu tiir mesihi kar-
gasalarin olumsuz sonucu yiiziinden olabilir. Ebi Isa hareke-
ti daha sonra (X. yiizyilin sonlarinda) dogdugu sehirden ol-
dukga uzak bir sehirde (Dimagk) miintesipleri bulunan itika-
di bir mezhep haline déniigmiistiir.

Ebd Isa’nin ogretilerindeki en biiyiik yenilik, (Hz.) Isa ve
(Hz.) Muhammed’in de “Allah'in gergek elgileri” oldugu ve
bu sebeple -mecburi olmasa da- Yahudilerin Hiristiyanhk ve
Islam’in kutsal kitaplarini1 da miitalaa edilebilecegini tavsiye
eden bir doktrin ortaya koymasiydi. O ayni1 zamanda Talmud
rabbilerinin ve takipgilerinin peygamberlerle esit oldugunu
agikladi. Bu doktrin -ki muhaliflerine gore- kendi peygam-
berligini daha kolay izah etmek ig¢in benimsenmisti. Bu, ayni
zamanda Islam Peygamberinin tebliginin baglangicindaki di-
ni fikirleriyle de uygunluk arz etmektedir. Ancak Ebi
Isa’nin, donemindeki Islam’in 6zellikleriyle higbir aldkasi
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yoktur. Kendini Irak ve gevresindeki cagdas orneklerden
esinlenerek dini-siyasi lider olarak tanimladigini diigtinsek
bile, aslinda Ebi Isa’nin ruhani agidan temel ilham kaynagi,
(Hz.) Muhammed’in peygamberlige hazirlandig1 vahiy 6nce-
si donemde aldig1 ilhamlarda.

Ebi Isa’nin dini emirleri gogunlukla Islam kaynakl degil-
dir. -Hiristiyanlikta oldugu gibi- bosanmay1 yasaklamisti ve
miintesiplerine Mezmurlar’in ”...Giinde yedi kere sana hamd ey-
lerim” (119/164) seklindeki emrine binaen, giinde yedi kez
ibadet etmelerini emretti. Bu uygulamanin, Hiristiyan rahip-
lerin ibadet saatleri olan yedi Horae ile bir baglantisi olabilir.
Ona gore, siirgiindeki Yahudilerin et ve saraptan sakinmala-
r1 gerekirdi. Zira bunlar, ancak Kudiis'teki Mabet’te kesilen
kurbanlar ve sunulan saraplar oldugu miiddetge caizdi. Bu-
rada ayrica Yahudi sofulugundaki Siyon igin yasin, Islam 6n-
cesi bir 6zelligini gériiyoruz.

llgingtir, yazili kayitlari kaybolsa da Ebd Isa’nin takipgile-
ri Yahudiler tarafindan tamamen reddedilmedi. Etkilerini
Emevi iktidarinin son yillarinda (750'ler) yazilan Simeon bar
Yohay Apokalipsi veya llhami’'nda bulmak miimkiindiir. Bu
Apokalips'te (Hz.) Muhammed, Allah’in, rahmetine binden
Arap halkina gonderdigi gergek bir peygamber olarak tarif
edilir. Ancak burada, erken, siradan din adamlarinin liberal
yaklagimi ile Natanel ben Feyyumi veya Ibn Kammuna
(liglincii boliimde tartisilmisti) gibi, sonraki filozoflar tarafin-
dan benimsenen benzer yaklagimlar arasinda bir iligki goziik-
memektedir.

Islam iilkelerindeki Yahudi liderler tarafindan kars: gikil-
masina ragmen, Islam diinyasinda daha pek ok mesih{ hare-
ket vuk(i bulmustu. Benzer bir sekilde Islam’da da sahsi
emellerini dini ve siyasi sloganlarla tevhit eden sayisi1z gasip-
lar tiiremis ve arkalarinda herhangi bir mezhep olusumu bi-
rakmaksizin tarihin karanlik sayfalarinda yok olup gitmigler-
dir. Konuyla ilgili derinlemesine bir inceleme, Yahudi ve
Miisliiman hareketler arasinda zaman ve mekan agisindan
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biiytik bir benzerlik oldugunu ortaya koyacaktir. Nitekim Ye-
men, klasik bir “sahte mesihler tilkesi”dir. Maimonides’in
Epistle to Yemen [Yemen'e Mektup] adl1 eseri sebebiyle bu yo-
niiyle Yahudi literatiiriinde de meghur olmugtur.!' 1860-
70'lerde Yemen Yahudileri mesih atesiyle kavruldu; 6nce
inanglar icin hayatini veren gercek bir azizle, sonra da onun
roliinii Gistlenen bir sahtekérla hareketlendiler.!? Bu yiizyilin
sonunda (1890’lar) Yemen’de tiglincti bir mesihin ortaya cik-
t1g1 belirtilir. Idarecinin ayn1 zamanda toplulugun ruhani li-
deri oldugu Yemen’de, her siyasi kargasa, sartlarin da zorla-
mastyla dini propagandayla birlestirilmistir. Bu tiir kargasa-
lar, tilke tarihinin degismez bir karakteri idi. Tabi ki, bazen
Yahudiler de kendilerini kendi topluluklarinin dini-siyast li-
deri olarak takdim etmeye ¢alismislardir.

Maimonides’in bir mektubundan bilinmektedir ki, zamanin
mesihi gergekten kellesini kaybetmistir. Oysa mesih, higbir ki-
licin kendisine zarar veremeyecegine gercekten inaniyordu.
Dogrulugundan giiphe etsem de benzer bir inancin Ebii Isa el-
Isfahani’ye de atfedildigini yukarida belirtmigtik. Biitiin bunla-
rin, kendine inanan tamamen silahsiz 60.000 kisiyle, 1239 yilin-
da istilac1 Mogollarin karsisina dikilen Orta Asyali Miisliiman
Ebii'l-Kerem'in garpic1 6liimiiyle bir paralelligi vardir. Mogol
kumandan onu kolayca 6ldiirmiis sonra da askerlerine biitiin
miiritlerini tek tek dogramalar1 emretmisti.

Maimonides’in mektubundan 6grendigimiz Yemen me-
sthinin bir gagdas: da XII. ytizyillda Kuzey Mezopotamya’da

11 Maimonides’in, yazarin bahsettigi eserindeki mesihin adi meghuldur. 1172 y1-
linda ortaya gikmusti. Dini birtakim reformlar da gergeklegtirmigti. Tutuklan-
diktan sonra Yemen valisine, “bagim kesseniz dahi derhal yeniden dirilirim” de-
mis; vali, “eder dedigin vaki olursa, bizim ecdat yadigar: dinimiz sahtedir, o zaman
hepimiz pesinden geliriz” diyerek basinin kesilmesini emretmisti. Ancak Ma-
imonides’in ifadesiyle “zavall arkadas 6lmiistii”. Bkz. Epistle to Yemen'den
naklen Yagar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, s. 206. (Ceviren NA).

12 Yazarin burada bahsettigi sahte mesih 1868 yilinda ortaya gikmigts. Ad: Sukr
el-Kuheyl’di. O da bag kesilse dahi lmeyecegine inaniyordu. Oliimiinden
sonra miintesipleri onun ricat edecegine inanmaya baslamiglardir. Daha
fazla bilgi igin bkz. Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, s. 207. (Cevi-
ren NA).
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otaya ¢ikan David Alroy’du. Bu mesihi hareket Benjamin
Disraeli’nin bir romanina da konu olmustur. Geniza bulgu-
larindan edinilen bilgilere gore, ayni yiizyllda Mezopotam-
ya’da dort mesihi hareket ortaya gikti. I1ki 1120 ve 1121 yil-
larinda (bu arada, basarisiz da olsa bir azizeye yarasir sekil-
de evlenmeden kalmaya galisan) hayalperest bir kadin tara-
findan Bagdat’ta baglatildi. Ayni tarihte, 1121’de, ayn1 kasa-
bada Miisliiman bir muallim nedamet vaazlar1 vererek mii-
rit toplamaya baglamis, Mekke’de kendini halife ilan ederek
Yahudiler(in mesthi) gibi, Miisliimanlarin da ahir zamanda
bekledikleri mehdilige soyunmustu. Ayni yil bir Karaf Ya-
hudi o sirada gogunlugu Haglilarin elinde bulunan Filis-
tin’de mesthligini ilan etti. Bu iki rastlant1 gercekten 6nem-
lidir.

Birkag y1l sonra zengin ve zeki Bagdat Yahudileri, yeni bir
mesih tarafindan sahip olduklar1 her seyi terk etmeleri konu-
sunda kandirilmis, s6z verildigi gibi mucizevi bir bicimde Fi-
listin’e ugurulma beklentisi ile evlerinin gatilarinda toplan-
diklarinda, tiim diinyanin maskarasi olmusglardi. 1950’de bir-
cok Bagdat Yahudisi aslinda Israil’e havayolu ile getirildi,®
ama biiyiik inanca ragmen 800 y1l 6nce benzer bir ugus ope-
rasyonu basarisizlikla sonuglanmigt1. “Ugus y1l1” dillere des-
tan ve kronolojik bir déniim noktasi oldu.* Bagdat Yahudile-
rinin Filistin’e yapacaklar1 mucizevi ucusu bekledikleri gece-
de, Miisliimanlarin cennette giyeceklerine inandiklar1 yesil
elbiseleri giymeleri kayda degerdir.

13 1950 yilinda Ezra ve Nelemya Operasyonu adi verilen bir opersayonla, 120.400
Yahudi Israil’e gog ettirilmigti. Bu gogte Mordehay Ben-Porat adli bir Yahudi
aktif rol almistl. Irak’tan goq ettirilen Yahudiler lsrail'de gogunlukla Tel
Aviv'in yaklagik 10 kilometre dogusundaki Or Yehuda’da iskéan edilmigler-
dir. Ben-Porat daha sonra bu yerlesim biriminin belediye bagkanhigini yap-
mug, 16 yil siire ile de Kneset'te (Israil Parlamentosu) milletvekilligi gorevin-
de bulunmustur. Irak Yahudilerinin gogii konusunda detayh bilgi bkz. Jo-
seph B. Schechtman, “The Repatriation of Iraq Jewry”, Journal of Social Studi-
es 15 (1953), s. 151-172. Aynica bkz. http://www.aish.com/jewishissues/je-
wishsociety/The_Last_Jews_of_Baghdad.asp (22 Subat 2003). (Ceviren NA).

14 Bu olaydan sonra bu sene “amii’t-tayaran” (ugus yih) olarak anilmaya basla-
mughir. Bkz. Yagar Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, s. 206. (Ceviren NA).
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Yahudi cemaatindeki Karailik adi altindaki biiyiik bo-
liinme de, detaylardaki etkiden ziyade orijinal siiregteki ge-
nel etkilerini Islam gevresinden almig goziikmektedir. Mez-
hep kurucusu Anan’in (VIIL yy.) on iig asr1 agkin bir siire-
dir Filistin, Suriye ve Irak Yahudilerince hala kullanilan bir
dil olan Aramice yazmas: dikkat gekicidir. Benjamin Niha-
vendi ve Daniel Kumis{ gibi IX. ytizyil Karaf yazarlar, hem
Aramice’nin genelde anlagilamiyor olmasi, hem de Iranh
olmalar1 ve Irak’ta yasamis resiilcalut ailesine mensup
Anan gibi bu dilde ¢ok iyi yazamamalar: sebebiyle eserleri-
ni Ibranice yazdilar. Oysa X. yiizyil Karaileri, kapsaml
eserlerini hemen hemen sadece Arapga yazmiglardi. Bu do-
nemde Islam hukuku ve kelami hakikaten Karaf diisiincesi
ve terminolojisini bariz bir sekilde etkilemisti. Ancak bas-
langicta, ilk Karaileri en ok mesgul eden temel meseleler
—Kitab-1 Mukaddes’i esas almanin tabii sonucu olarak soz-
lii gelenegin inkar1 (Mi-kra, bu yilizden Karai ad1 verilmistir)
ve Filistin’de mecburi olarak ikdmeti gerekli kilan Siyon’a
yas-, stiphesiz kokenini Islam oncesi Yahudilikten almak-
taydi. Bu iki mesele birbiriyle irtibatliydi. Memleketini bira-
kip Filistin’e yerlesen Daniel Kumisi’nin de soyledigi gibi,
“S6zlii Kanun”un hamileri olan rabbiler, “Diaspora’nin 6g-
retmenleri”ydi (siirgiin veya Ibranice galut). Dolayisiyla on-
larin Ogretileri siirgiin hayatina gore sekillenmisti. Ancak
kutsal topraklara doniildiigiinde Kitab-1 Mukaddes kanu-
nu aslina rucii edilebilecekti.

Islam hukukunun dogusu oldukca karmagik bir siiregti
(Konuyla ilgili mesela bkz. Joseph Schacht, The Origins of
Muslim Jurisprudence [Isldm Hukukunun Kokeni), Oxford 1950).
—Kelimesi kelimesine kelamullah olan Kur’an’dan ayrilan-
stinnetin (Hz. Muhammed’e dayanan yasayan gelenek) zo-
runlu yapisy, Islim’in herhangi bir gagdas dini grubu tarafin-
dan, o6zellikle de -XIX. yiizyi1l Yahudi tarihgileri tarafindan
sOylendigi ve Yahudi tarih kitaplarinda tekrarlandig gibi- $i-
fler tarafindan tartigilmaz. Diger yandan, Islam’in ilk asirla-
rindaki genel manevi huzursuzluk ile Kutsal Kitap’in ve ha-
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disin yorum ve uygulamas: hususunda Miisliimanlar arasin-
da yasanan biiytik ihtilaflarin, Kitab-1 Mukaddes’e dahil edil-
meyen Ogretilerin baglayiciligi lizerinde uzun siireli tartisma-
lar1 deprestirmek suretiyle Yahudi cemaatini kendi lehine et-
kilemesi de mumkindir. Iyi bilinmektedir ki bu tartisma,
(Hz.) Isa zamanindaki iki lider Yahudi mezhep olan Saduki-
ler ve Ferisiler arasindaki farkin ana noktasini tegkil etmistir.
Talmudik literatiiriin tamaminda yer almasina ragmen Si-
yon’a yas ve Kutsal Topraklarda riyazet ideali, Miisliimanlar
tarafindan ermisler melcei ve vahiy besigi sayilan Filistin’e
Miisliiman mistik ve zahitlerin gosterdigi ilgiden de yeni bir
gli¢ almis olabilir. Miisliiman zahitlerin, Yahuda ve Liibnan
tepelerinde miinzevi bir hayat stiren Hiristiyanlardan esin-
lendiklerine dair yazili kanit vardur. Iranl ilk Miisliiman mis-
tiklerin ¢ogunun Filistin’de (daha genis manada Liibnan1 da
dahil ederek) miinzevi bir hayat siirdiikleri rivayet edilir. Ku-
diiste Iranli Miisliiman niifistaki artisin ki bu hususa VI
Boliim’de deginilmisti- bu egilimle yakin bir iligkisinin olma-
st da miimkiindiir.

Buna ilave olarak Islam ziihdiiniin, genig gapta Islam fe-
tihlerini miiteakip ortaya ¢ikan maddi zenginligin sonucun-
da kurulan diinyaliga karg: bir tepki olarak ortaya ciktig gi-
bi, Yahudi ziihdii de Yahudi halkinin bir tiiccar sinifina dé-
niismesine kars gelistirilen bir protesto mahiyetindeydi. Irak
ve Iran Yahudileri ticarette 6ne gikan ilk Yahudilerdi; bu Ya-
hudiler ayn1 zamanda kuvvetli bir ziiht akimi gelistirmede de
oncti olmuslardir. Cagdas Yahudilikteki her seyi elestiren Ka-
railer’e de maddeciligin ve zenginligin sikic1 yollarin elestir-
mek suretiyle samata yapmak kaldi. Jacob Mann’in, Karailik
caligmalarinin ilging 6zetinde [Yearbook of the Central Confe-
rence of American Rabbis, vol. 44 (1934) 6zellikle s. 228-9] belirt-
tigine gore, Daniel Kumisi’nin en gézde konusu, Filistin’e ge-
lip orada bir Yahudi hayat1 yasama yerine yurt disinda tica-
ret yaparak para istifleyen “Diaspora zenginleri” ve “Diaspo-
ra tiiccarlan” idi.
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Islam gevresinin biiyiik Karai mezhebinin dogusuna kat-
kida bulundugu bir bagka alan daha vardir: Dénemin Yahu-
diligine kars gelistirilen polemikler. Daha 6nce, Yahudilerin
Miisliiman alim Cahiz tarafindan, biiyiik antropomorfik bir
Tanr1 inancina sikica bagh olduklar: seklinde téhmet altinda
birakildigin belirtmistik. Bu itham, o dénemde ragbet géren,
malzemesinin bir kismi1 Yahudi s6zlii 6gretisi Talmud’un res-
mi derlemesinde kullanilan Yahudi teosofistin yazilarinda da
teyit edilmektedir.!® Karailik’in araliksiz savas actig1 husus,
Yahudi popiiler dininin bu tiir egilimleriydi —6yle bir basa-
riyla ki, Islam {ilkelerindeki Yahudiligin biitiin 6nemli mii-
messilleri kendilerini bu unsurlardan, ancak bu unsurlar Ya-
hudi dini ile tamamen bagdasamaz duruma gelene kadar
uzak tutarlardi-.

Ancak agikardir ki, hem erken déonem Miisliiman elestiri-
si hem de popiiler Yahudi dinine kars: gelistirilen Karai tep-
kinin Islam 6ncesi bir mazisi vardi. Bu meselelerle kapsaml
bir gekilde ilgilenen Cahiz’in gagdas: ilk Karai yazar olan
Benjamin Nihavendi, antropomorfizm karsit1 miicadelesini
sonraki Yahudi kutsal kitaplariyla sinirlamadi. Problemi, er-
ken donem 6nemli Hiristiyan diigtiniirlerinin bazilar: ve Is-
kenderiyeli Philo’yu animsatan bir tarzda, bizzat Kitab-1 Mu-
kaddes’e yonelerek ¢oziimlemeye calisti. Benjamin’e gore,
diinyay1 yaratan veya Sina Dagi'nda (Hz.) Musa ile konusan
Allah, tamamen manevi bir varlik olan Allah’in bizzat kendi-
si degil, bilakis tecessiim edebilen ve yasadigimiz fiziki diin-
ya ile iletisim kurabilen bir melekti. Problemin bu ¢6ziimii ile
ilgili olarak ilk Karaflerin eski bir gelenegi takip ettikleri biraz
siiphelidir. Sonug olarak, siipheler veya bu gibi ¢oziimleri
doguran elestiri, onlara ses veren Miisliiman muielliflerden
cok daha eskidir.

Karai mezhebi, Islam devletindeki siyasi boliinmenin
avantajin1 da kullandi. Mezhebin kurucusu Anan, restilcalut-

15 Teosofi, insanin maddi vasitalarla veya olaganiistii bir halet-i ruhiye igerisin-
de Allah ve meleklerle goriigebilecegine inanan bir felsefedir. (Ceviren EBS).
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luk tahtinin varisiydi. Rivayet edildigine gore o, bu hizipgili-
gi, restilcalutluga kendisi yerine erkek kardesi aday gosteril-
digi igin baslatmigsti. Her haliikarda torunlar IX. ytizyil orta-
larindan itibaren Bagdat’tan bagimsiz ve ¢cogunlukla Misir’a
bagli olan Filistin’e go¢ etmislerdi. Stiphesiz Filistin’de restil-
calut unvanini kullanmanin bir anlami yoktu. Bu sebeple
Anan’in torunlar1 Roma déneminde Filistin Yahudilerinin li-
derleri tarafindan kullanilan Nasi veya Patrik tinvanin1 kul-
landilar. Misir'in 6nem kazanmasiyla beraber burada da bir
Karai Nasi'nin bulunmas: kaginilmazdu.

Karai mezhebinin Yahudilikte biiyiik bir ihya hareketi
oldugu kesinlikle vurgulanmalidir. Kendi iginde dine yak-
lasiminda asla tek tip bir rasyonalizm mevcut degildi. An-
cak, muhaliflerini kendileriyle, kendi silahlariyla savagma-
ya zorlayan baglarindaki otoriteler rasyoneldi. Sonugta Ya-
hudilik popiiler hurafelerin girkinliginden arinarak inang
ve fikirlerin mantik{i yapilandirilmasiyla iyi tanimlanmis bir
sistem haline déniistii. Ibranice (dil) galismalar(in)a ve Ki-
tab-1 Mukaddes arastirmalarina verdigi diirtii de daha az
onemli degildir. Nihayet Karailer “Siyonizm” ziihdiinde de
Yahudi cemaatinin diger kesimlerine meydan okumada ge-
ri kalmamaslardir.

Karailigin bizzat kendisi bir basarisizlikt1. Bagaramada;
cinkii tutarsizdi. Zira, Rabbani Yahudiligin -Karailik’in
kendi ifadesiyle- “biitiin miras yiikii”nii uygulamak sure-
tiyle kendi prensiplerine ihanet etmistir. Teorik olarak Ka-
railer “S6zlii Kanun”u reddetmisti. Ancak pratikte bu ka-
nunu kabul etmeleri, onlar1 “S6zlii Kanun”a yeni teorik ge-
rekgeler liretmeye sevk etti. Bunu da Miisliimanlarin ortak-
lasa benimsedikleri dinf hiikiimler olan “icma” kavraminda
buldular. Ancak Islam hukukgular1 icmay1~ki bu Yahudile-
rin “kanun olan Israil gelenegi”ne tekabiil etmektedir- siin-
nete ek olarak gelistirmislerdi. Karailer Yahudiligi pratige
dokerken, onun geleneksel teorik yapisini bozmak suretiy-
le yeni bir kanisikliga yol agt1. Kitab-1 Mukaddes’i akademi-
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lerde (sonralar1 da Islam hukukgularinda) yaygin olan
mantiki esaslara gore tefsir ettiler, ama ayrintilarda vardik-
lar1 sonug, Yahudi halki tarafindan genel kabul gérmiis hu-
suslardan gogunlukla farklihik arz ediyordu. Boylece “top-
lumun genel kabulii” (icma) prensibini, siirekli Kitab-1 Mu-
kaddes metninden alinan cesur benzetmeler ya da su veya
bu Karal miitehassisin yaratict mantiksal ciimle yapilariyla
kesisen gizgiler olusturmaktaydi. X. ytizyil Karai alimlerin-
den Kirkisani'nin kaleme aldig1 (Arapga orjinali Leon Ne-
moy tarafindan tahkik edilerek basilmistir) Karai hukuku-
nun bilyiik hiilasasi okundugunda,’® insan, yazarin keskin
zekas1 ve maharetinden biiytilenir; ancak onun parlak zeka-
sinin kiiciik kalici degerin bulgularinda harcanmasindan
da tiziintli duyar. Siradan bir okuyucu Leon Nemoy’un ya-
kinlarda yayinladig1 Karaite Anthology adl1 eserinden!” Ka-
raf literatiirii hakkinda biitiin olarak, oldukga kisir ama ge-
nis bir fikir edinebilir.

Karailik’in soniigii kismen tarihi sartlara da baghdir. Var-
liklarinin en parlak ve en tiretken donemleri olan X. ve XI.
ylizyilda Karaf hareketin esas merkezi Filistin’di. Ancak Filis-
tin XL yiizyilda, 6zellikle de ikinci yarisinda, ig isyanlar ve is-
tilalarla gok mustaripti. 1099 yilinda Haglilarin Kudiis'ii isga-
liyle beraber, sehirdeki Karai iskdn1 da sona erdi. Daha ileri
calismalar gerektiren birtakim sebeplerle, Karai faaliyetlerin
merkezi Istanbul’a ve diger Bizans sehirlerine kaydi. Hem
Arapga hem de Yunan dillerine vakif olan yazarlar, doktrin-
lerini ve uygulamalarini Ibranice olarak bu cografyada yaz-
maya basladilar. Buralardan Kirim’a giderek Rusya’ya da
yerlegtiler. Islam iilkelerinde ise genis ve aktif bir cemaatin
yasadigr Karai Nasi'nin eski mekani olan yer, sadece Mi-
sir’dir. Giintimiizde Islam mezheplerinin artik biiyiik capta
kargilikli diisman cepheler olusturmaya son verdikleri gibi,

16 Yazarin burada bahsettigi kitap Kitdbii'l-envdr ve’l-merdkib (New York 1939-
1943)’tir. (Ceviren NA).
17 New Haven Yale University Press 1952. (Ceviren NA).
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Karailerin ¢ogu da mezhep diismanliginin tamamen eski aci-
Iigini/katihini kaybettigi Israil’e gog etmigtir.!8

b) Kanun ve Ritiiel. Kadinlarin Durumu

Miisliiman gevreden etkilenen sadece Karai hukuk degil-
di. Farkh sekillerde de olsa ayn etkilenme, genel olarak Ya-
hudi hukuku ve ritiieli igin de gegerlidir. Bu iligkiler heniiz
yeterli derecede arastirilmamustir. Yahudi hukukundaki pek
cok yenilik Islami dénemde ortaya gikmustir. Baz: yenilikle-
rin, VI. Bolim'’de tartistigimiz tizere, yeni ekonomik ve sos-
yal sartlara cevap olarak ortaya giktig1 kesindir. Ancak, di-
gerlerine nazaran bunlarin ortaya ¢ikisini, biiyiik Babil aka-
demilerinin ¢alismalarina m1 yoksa Miisliiman modellerine
mi borglu oldugunu ya da Islam’dan 6énce kurulup kurulma-
digini tespit etmek oldukga zordur. Edebt literatiirde tesadii-
fen de olsa bunlara yer verilmemistir.

Bir kimseye tekrar giyinme izni veya s6zii verilene kadar,
ozellikle Cumartesi giinlerinde toplu ibadete ara verme hak-
ki1 olan ibadeti yarida kesme [Stopping the Prayer] 5nemli bir ku-
rumdur. Bu énemli kurum biittiniiyle Yahudiligin i¢ gelisi-
miyle ilgili oldugu izlenimi vermektedir. Ancak Islam’da da
buna paralel bir fenomen vardur.

Benzer bir durum, modern halk noterine kabaca benzeyen
“tezkiye edilmis sahit” [Accredited Witness] kurumunda da
gortilir. Hem Yahudi hem de Islam hukukunda mahkeme
oniine ¢ikan bir tanikta olmasi gereken ahlaki, dinf ve sosyal
erdemler Oyle ytiksekti ki, bu hasletleri bulunduran kisileri
bulmak oldukga zordu. IslAm’in en biiyiik gehirlerinden biri
olan Bagdatin tarihinde bazi1 dénemlerde taniklik icra edecek
kisi sayis1 300 kadardi. Bu y6niiyle hem Miisliiman hem de
Yahudi hukukunda, 6zellikle resmi evraklar, taraflar tarafin-

18 Israil Devleti'ndeki Karailik ve Karailer igin bkz. Mordecai Roshwald, “Mar-
ginal Jewish Sect in Israil I-II”, International Journal of Middle Eastern Studies 4
(1973), s. 222-237. (Ceviren NA).
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dan degil de taniklar tarafindan imzalandig igin sosyal ve
ekonomik hayatin acil ihtiyaglarina cevap vermemeye basla-
d1. Bu sebeple her mahkemenin hukukiislerini izleyen, imza-
layan ve hatta hazirlayan nitelikli kisilere sahip olmas bir ge-
lenek haline geldi. Bu gelisimin baslangici1 Talmudik déneme
kadar uzanur; ancak sonralar1 Islami dénemlerde tamamlan-
dig1 igindir ki, bu konuda Miisliiman gevrenin biraz etkisin-
den s6z edilebilir.

Bu bizi Yahudilikle Islam arasindaki iligkinin gok tipik bir
bagka y6niine, yani, Islim’dan etkilenen Yahudi kurum veya
diistincelerinin belli bir gelisme siirecinden sonra degisik bir
Yahudilige d6nilismesi meselesine gétiirtir.

Miiteveffa miistesrik Josef Horovitz’e gore bunun en tipik
ornegi “isnad sistemi”dir. Isnad, bir s6zii veya bir rivayeti ilk
sOyleyenine yani, (Hz.) Muhammed’e kadar ulastirmak igin
ravilerin rivayet sirasina gore tespit edilmesidir.

Bu uygulama, Islamin ilk dénemlerinde yaygin olmadig1
ve Islam’in bu ilim dalinin birtakim Yahudi 6zellikleri tagi-
mas1 sebebiyle —6rnegin bizzat “rivayet zinciri” terimi- Josef
Horovitz, bu konuda Islam’in hayli geligmis Yahudi “Sozlii
Kanunu”ndan etkilendigini ifade etmekte hakli goziikmekte-
dir. Ancak Islam’da, binlerce bilim adaminin miinasebetleri
ve biyografilerinin caligmasi olan “rical ilmi”, Islam kiiltiir ta-
rihinin en 6nemli ilim kollarindan biri haline gelmistir. Bu-
nun bir benzeri Yahudilik’te de vardir. Yahudilik’te Talmud
alimleri ile ilgili Seder ha-Dorot [Nesiller Zinciri] gibi kitaplar
ya da Serira Gaon’un sorulara cevap olarak yazdig1 respon-
sum formundaki Mektubu,!® ashinda baglangigtan kendi za-
manina kadar Babil akademilerinin gaonlarinin tarihini ige-
rir. Fakat bunlar ¢ok gelismis olan “rical ilmi” ile kiyaslana-
maz. Ancak, rical ilmi Yahudi hukukgularini oldukga etkile-
migtir. Maimonides, Yahudi hukuku ve irfanin anlattig: kita-
binin 6nséziinde (Hz.) Musa’dan Babil Talmudu'nu redakte

19 Igeret Rav Serira Gaon [Serira Gaon'un Mektubu] (Ceviren NA).
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eden Rav Ashi’ye kadar 40 otoriteyi fasilasiz bir silsileyle s1-
ralamistir. Onun sonraki donemlerde bu konularda siki bir
biitiinliik isteyen Miisliimanlardan etkilendigi kuvvetle
muhtemeldir.?°

Islam’la Yahudilik arasindaki iliskinin bir diger giizel or-
negi de Niyet ‘tir (Ibranice Kavana, Arapga Niyet). Niyet her
iki dinde de zihnin biitiin diisiincelerden temizlenerek ibade-
tin nigin yapildiginin farkinda olunmasi demektir. Mabet su-
naklari igin vekaleten icra edilen ibadetler resmi ve zorunlu
hale doniisiince bir problem ortaya ¢ikti: Kisinin suursuz bir
sekilde dua ettiginde veya duayr muhtevasina vakif olmak-
sizin yaptiginda, dua gorevini gercekten yerine getirip getire-
medigi meselesi. Bu konuda Talmud’da genis tartismalar yer
almaktadir. Bu sebeple Alman ilim adami A. J. Wensinck’in
de belirttigi gibi, benzer gekilde Islam’da da 6nemli olan bu
diisiincenin, Islam’a ilk olarak Yahudilikten gegtigi miimkiin
goziikmektedir. Ancak Arap alimler meselelere bigimsel yak-
lagimlarda “niyet” gerektiren seyleri tasvip etmedikleri igin,
bir miiminin dinf bir yiikiimliiliigiinii yerine getirmeden 6n-
ce bu isi yapmaya niyetlendigini agikca belirtilen formiiller
gelistirdiler. Yahudilikte bu tiir usuller geg¢ dénemlerde orta-
ya qikmust1. Ozellikle de sofu gevreler yabanci fikirleri kabu-
le agikti. Ben bu suretle yukarida da tarif edilen “bir kurumu
odiing alma” ve bunu “biraz degisiklikle devretme isleyi-
si”ndeki bu dinf niyetin formiile edilmis ifadesinin Islam’dan
alinip alinmadigini merak ediyorum. Giizel gérkemli melodi-

20 Horovitz isnad sistemini Yahudilerdeki rivayetlerin teyit sistemine benzet-
mekte ve menge itibariyle Yahudilikten geldigini ileri siirmektedir. Ancak Is-
lamiyet'teki isnad sisteminin mitkemmel olusu sebebiyle onun sonradan Ya-
hudiler tarafindan taklit edilmeye bagladigini kabul etmektedir. Ancak, Ho-
rovitz, muhaddislerin bu sistemi Yahudilerden aldigina dair hig bir delil gos-
teremedigi icin, bu iddiasi Bati'da da ciddiye ahinmamustir. Daha genis bilgi
icin Bkz. Rasit Kiigiik, “Isnad”, DI A, XXIII, s. 154-159; Ozcan Hidur, s. 305-315.
Yukarida, yazarin bahsettigi Serira Gaon X. asirda, Maimonides de XII. asrin
sonu ile XIII. asrin baglarinda yasamugtir. Bu da Yahudi Talmud literatiiriin-
deki rivayet materyaline ait kronolojik siraya gore tanzim isinin ancak X. asir-
da basladigini gostermektedir ki, biitiin bunlar ashnda Islim’daki isnad sis-
teminin orijinalligini gosteren delillerdir. (Ceviren NA).
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sinden dolay1 bu formdiil “niyet ettim yaraticimin su veya bu
emrini yerine getirmeye” seklinde, miizisyenlerin bunun
uzun tarihini zor anlayacaklari ok popiiler bir Ibrani halk
sarkis1 haline getirildi.

Buna benzer karsilikli iliskileri, Yahudi ve Islam hukuku-
nun Pazartesi ve Persembe giinlerinin hem orug hem de mah-
keme celselerinin akdedilmesi gibi diger kurumsal 6zellikleri
icin de diisiinmekteyim. A. J. Wensinck’in de ortaya koydu-
gu gibi istege bagli (nafile) olan bu iki orug giinii Islam tara-
findan agikga Yahudilikten alinmigtir.2! Geniza vesikalarinin
da gosterdigi gibi, XI. ve XII. asirlarda Kahire’deki rabbani
mahkemeler genelde Pazartesi ve Persembe gilinlerinde, is
yogunlugundan dolay1 ok nadir olarak bir bagka giin yapi-
lirdl. Ancak —ve bu gok karakteristiktir- ben, mahkeme kay1t
defterinde zorunlu orug giiniinden (bu, Kahire’de oldukga si-
cak gecen Temmuz ya da Haziranin 17’si idi) gok, bagka bir
kayita rastlayamadim. Islam kaynaklarindan bildigimiz ka-
dariyla Misirin tinlii sultan1 Salahaddin dindar bir emire ya-
kisir sekilde huzuruna getirilen mezalim davalarini Pazartesi
ve Persembe giinleri goriir ve karara baglardi. Diger yandan
Hiristiyan tilkelerdeki Yahudi mahkemeleri, oturumlarin Pa-
zartesi ve Persembe giinleri yapilmasi gelenegine bagl kal-

21 Yahudilik’te Ahd-i Atik’te emredilen veya bahsi gegen oruglar sunlardir: 1.
Kefaret Giinii (Yom Kipur) orucu (Levililer 16/29; 23/27; Sayilar 29/7);2.9
Av orucu (Tiga be-Av); 3. 17 Tamuz orucu (Ta’anith 4: 6, 28b. Yeremya’'da
(39/2) dokuzuncu gtin olarak geger); 4. 10 Tevet orucu (II. Krallar 25/1-2; Ye-
remya 52/4; Hezekiel 24/1-2); 5. 3 Tisri orucu (Yeremya 41/1-2; II. Krallar
25/25); 6. Ester orucu (Ester 4/16). Bir de hahamlar tarafindan tutulmas: em-
redilen oruglar vardur ki, her aymn ilk pazartesi ve persembesi ile Fisthh (Pesah) ve
Cadurlar Bayrami’ndan (Sukot) sonraki ilk pazartesi giinii tutulan oruglar bu orug-
lardandir. Bkz. Adem Ozen, Yahudilikte 1badet, s. 174-180; Jacob Milgrom,
“Fasting and Fast Days", Encylopedia Judaica, V1, s. 1189-1191. {slam’da ise, lier
fhafta pazartesi ve persembe giinleri orug tutmak Peygamber Efendimiz tara-
findan tesvik edilmistir. Efendimiz Pazartesi ve Persembe glinleri orug tutu-
gunda, kendisine bunun sebebi sorulmus o da gdyle buyurmustur: “Insanla-
rin amelleri Allah Tedld’ya pazartesi ve persembe giinleri ar zolunur; ben amelimin
arz1 sirasmda oruglu olmay tercih ediyorum”. Bkz. Ebi David, “Savin”, 60; Ibn
Mace, “Styam”, 42. Bu sebeple burada Hz. Peygamber her haftanin Pazartesi
ve Persembe glinleri orug tutmak suretiyle Yahudilere muhalefet etmistir.
Bahsedildigi gibi herhangi bir uyarlama yoktur. (Ceviren NA).
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madilar. Islim’in ilk d6nemlerinde, bu eski Yahudi gelenegi-
nin korunmas Islam’in orug ve mahkeme giinleri igin uygun
gordugii Pazartesi ve Persembe giinlerini segmesinden de
kaynaklanabilir. Bu ve benzeri bir¢ok husus daha gok arastir-
ma gerektirmektedir.

VI. Boliim’de de belirtildigi gibi, XI. ylizyilin ortalarindan
itibaren Miisliiman tilkelerdeki Yahudilerin hukuki senetleri-
nin dibace (giris) ve sonuglar1 normalde Ibranice veya Arami-
ce oldugu halde Arapga yaziliyordu. Bu vesikalarda Miislii-
manlardan 6diing alinan birgok hukuki terim yer almaktadir.
Ancak, Yahudi hukuku kendinden daha kiigiik kardesinden
(Islam) etkilense de esas prensiplerde degistirilemeyecek ka-
dar gelismis bir hukuk sistemiydi. Buna ilaveten hukuki ter-
minolojinin o giinlerde yapisal agidan genis capta uluslarara-
s1 bir mahiyet kazandig1 da unutulmamalidir. Bu ilk Geniza
vesikasinin nasiri olan A. Merx tarafindan Paléographie hébra-
ique (Heidelberg 1894) ortaya konmustur. (Merx, bu vesikala-
r1 heniiz Geniza’nin varligindan habersiz olundugu dénem-
lerde Kahire’deki Yemenli bir Yahudiden 6grenmisti.) Kita-
binda Yahudi vesikalarinda bulunan Arapga terimler gagdas
Yunan benzerleriyle anlatilir.

Ancak Yahudi hukukunun izahinda Islam hukukunun et-
kili oldugunun edebi bir kanit1 bulunmaktadir. Pek ¢ok hu-
kuki incelemesini Arapga yazan Sa’adya Gaon veya bir diger
Babil akademisi bagkan1 Samuel ben Hofni'nin, Introduction
to the Talmud [Talmud’a Girig] adl1 eserlerinde, dil yaninda Is-
lam{ fikirlerin de bulunmasi oldukga normaldir. Bu uzun sii-
re once Sa’adya’nin miras hukuku tizerine yazdig: eserden
hareketle ortaya konmusg ve D. H. Baneth’in Samuel ben Hof-
ni'nin hukuk prensipleri ilizerine yaptig1 yakinda negredile-
cek olan galismasiyla daha belirgin bir sekilde ortaya kona-
caktir.

Yahudi alimler Ibranice yazdiklarinda bile bazen Miislii-
man meslektaglarindan esinlenmislerdir. Bu sebeple Maimo-
nides’in Yahudi hukukunun biiyiik kodifikasyonunu tertip
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ederken bir yere kadar Islam Hukukunu model olarak aldig1-
n1 soylemek oldukga yerinde olacaktir. O bunlar: dikkatli bir
sekilde detaylariyla tetkik etmis olmalidir. III. Boliim’de de
belirttigimiz gibi, Yahudi ve Islam hukukunun akitler ahka-
minda Oonemli bir farklilk bulunmaktadir. Yahudiler miilk
devri veya diger haklarda sembolik kanunlar (veya eylemler)
isterken; Miisliimanlar bu ve diger haklarin devrinde tarafla-
rin sozlii ifadelerini esas alarak resmiyete dokmezler. Bu ko-
nuda Maimonides Islam hukukuna miiracaat etmez. Ancak
Kanun’un da (Code) “aligveris” meselesine girerken “sadece
sOzle higbir miilk aligverisi yapilamaz” ifadesini kullanmak
suretiyle iki hukuk arasindaki bu 6nemli farka dikkat geker.

Baska tilkelerde oldugu gibi, Islam tilkelerinde de Yahudi
otoriteler en azindan bireysel meseleler ve 6zel statiiyii ilgi-
lendiren hususlarda Yahudi hukukuna miiracaatta adli muh-
tariyet icin miicadele etmek zorundaydi. Geniza kayitlarinda
bu miicadeleye dair pek cok bilgi yer almaktadir. Taraflar,
Yahudi olmayan bir mahkemeye miiracaat etmeme hususun-
da miigterek davranmiglar, miiracaat ettikleri takdirde ceza-
landirilacaklarini sart kosmuslardi. Bu hususa Yahudi hukuk
kitaplarinda sik sik deginilmis ve bazen Miisliiman hukukgu-
lar tarafindan da isaret edilmistir. Genelde Ortacaglarda Mi-
sir ve diger dogu Yahudileri, Tiirk hakimiyetine kadar (1872)
Yemen Yahudileri, giintimiize kadar da Fas Yahudileri huku-
ki islemlerinde oldukga serbest idiler. Gayr1 menkul devirle-
ri bile Yahudi mahkemeler tarafindan gergeklestiriliyordu.
Hem Geniza vesikalarindan hem de XIX. yiizyilda kayitlara
gecmis Yemen'e ait mukavelelerden, ayni1 meselelerin sik sik
hem Yahudi hem de Islam mahkemelerine gotiirildigiini;
birinin meseleyi dinen megru hale getirmek, digerinin ise me-
seleyi siyasi otoritelerin giivencesi altina almak amaciyla ya-
pildigin1 6grenmekteyiz.

Ancak Miusliman tlkelerdeki Yahudi hukukunun erken

kayba ugradig bir mesele vardir -1slam igindeki gesitli grup-
larin 6zel korumasi olarak sayilan miras hukuku. III. B6-
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liim’de Yahudi ve Islam miras hukuku arasindaki temel fark
agiklanmist1. Tarim niifusundan olusan ilki (Yahudilik) azin-
lik igin genis pargalar1 korumaya galisir; koken olarak bede-
vilerden ve tiiccarlardan olugan digeri (Islim) ise cogunluga
kiiglik paylar dagitir. XI. ytlizyilin baglarinda rabbani miiellif-
ler tarafindan kinanan “Islam hukuku vasitasiyla menfaat te-
min etmek” isteyen Yahudilerin meselelerini Islam mahke-
melerine gotiirmeleri insana 6zgii bir 6zellikti. Misir Yahudi-
leri bu gibi olaylarin vukd bulmamast igin vasiyetlerini Islam
miras hukukuna gore yazmay tercih ettiler. Bu teamiilden
dolay1 gok ayrintili Islom miras hukukunu iyice 6grenen Ya-
hudilere, giiniimiizde Yemen'in bazi koylerindeki bir takim
Miisliiman dostlar: tarafindan vasiyet veya miras mallarini
aralarinda paylastirmasi igin hala miiracaat edilmektedir.

Yahudi ve Islam mistisizmi (IV. Boliim) arasindaki iliski
tartismasinda da vurgulandig: gibi 1204’ten 1237’ye kadar
Misir Yahudilerinin bagi (Nagid) olan Maimonides’in oglu
Abraham, Yahudi ibadetine Miisliiman uygulamalarini sok-
maktan gekinmemistir. Kendisinin de belirttigi gibi o bunu,
bu ibadetlerin aslen Yahudi kékenli oldugu igin yaptigini,
bunlarin zaman igerisinde Yahudiler tarafindan terk edildigi-
ni belirtmisti. Diger reformcular gibi Abraham b. Maimoni-
des de eski gelenekte iyi olduguna inandig1 seyleri ihya etme-
ye galistl. Simdi gérecegimiz iizere o bu iddiasinda bazi ag1-
lardan hakli, ancak diger y6nlerden agikga yanilg: igerisin-
deydi. Her ikisinde de Miisliiman modelleri 6érnek aldi. Sec-
de konusunda hakliydi. Kitab-1 Mukaddes’in birgok pasajin-
da da gorildiigi gibi, secde gergekten eski bir Yahudi gele-
negiydi. Miladi II. ytlizyilin sonlarina kadar oldukga yaygin
olmalidir ki, o donemlerin iinlii bilgelerinden Rabbi Aki-
ba’nin ibadetin baginda sinagogun bir yerinde iken, siirekli
riikku ve secde yiiziinden ibadetin sonunda sinagogun bir
bagka yerine geldigi rivayet edilir. Ancak sonraki donemler-
de secde, muhtemelen hem Hiristiyan rahiplerin hem de he-
retik Yahudi hareketlerin uygulamalarinda oldukga yaygin
hale geldiginden, Yahudiler secdeyi “secde evi” dedikleri
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mabette (sinagog) yapilan ibadetlerinden kaldirilmugtir. Hem
Hiristiyan hem de heretik Yahudi gruplar 6rnek alan (Hz.)
Muhammed riikd ve secdeyi istiyakla benimsedi.?2 Neticede
dindar Miisliimanlar bu uygulamaya sevkle bagh kaldilar.
Abraham, Allah’a kulluk ifadesi olan bu uygulamanin Yahu-
diler igin kaybina iiziilerek Rabbi Akiba ve diger bilgelerin
otoritesinden de aldig1 kuvvetle bunu yeniden cesaretle uy-
gulamaya galist1.

Miisliiman ibadetinin bu ciddi ve gérkemli uygulamasin
Yahudi ibadetine sokmaya c¢alisirken asla taviz vermedi.
Onun bu gabalarina basta sinagog mimarisi miisait degildi;
ayn1 sekilde Miisliiman ibadetinden tamamen farkli olan, ol-
dukga gelismis ve uzun siiren Yahudi ayini ise bir bagka en-
geldi. Dogu toplumlarinin binalarinda héla gézlemledigimiz
gibi orijinal olarak sinagoglar Araplar'in “livan”ina, yani dort
duvara sahip ve duvar diplerine oturanlarin karsilikh birbiri-
ne baktig1 bir salon seklindeydi. Miisliiman ibadetinin tersine
Yahudi ayini daha uzun siirdiigii igin ibadet edenler yastik-
larla kapl sedirlere rahatga oturabiliyorlardi. Biitiin bunlar
Abraham b. Maimonides igin “yaratanin huzurunda kiyama
duran (ayakta duran) bir kul“un ytikiimliiliigiine ters seyler-
di. Bu sebeple tabure ve yastiklar sinagoglardan gikarilmaliy-
dy; ibadet edenler cennet varliginin sembolii olan ahit sandi-
gina doniik uzun saflar halinde oturmali, oturuldugunda da
(Miisliimanlarin ibadet esnasinda tahiyyatta oturduklan gi-
bi) diz tistii olunmaliydu.

Abraham b. Maimonides’in reformlari, Moses Maimoni-
des Ispanya’dan gelip tartigmasiz bir otorite haline gelmesin-
den 6nce Misir Yahudilerinin liderligini yapmus ailenin basi-
n1 gektigi kuvvetli bir muhalefetle karsilagti. Abraham’in mu-
halifleri onun bu yeniliklerini Salahaddin’in kardesi ve halefi

22 Secde namazin farzlarindan biridir. Kur’an’da tiirevleriyle beraber doksan-
dan fazla ayette gegmektedir. Daha 6nce Yahudilikte de olmasina ragmen,
Yahudi din adamlarinin keyfi miidahaleleriyle ilga edildigi anlagilan bu
6nemli kulluk nisanesi, Allah tarafindan Hz. Peygamber aracilig) ile tekrar
farz kilinmgtir. (Ceviren NA).
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Melik el-Adil’e sikayet ettiler. llgingtir, Miisliiman hiikiimdar
Misir Yahudilerinin dinf lideri tarafindan ihdas edilen sina-
gogun “Islami” reformlarina kars: bir yasa yiiriirliige koydu.
Ancak Salahaddin ve ailesi saf diisiinceli Kiirtler ve dini ko-
nularda muhafazakarhigin vefali destekgcileriydi. Bu sebeple
Abraham b. Maimonides’in mubhalifleri hakl olarak sultanin
kendilerinin bu sikayetine hemen kulak verecegini biliyorlar-
di. Ingiltere Cambridge Universitesi kiitiiphanesinde muha-
faza edilen oldukga ilging bir vesikada, Abraham b. Maimo-
nides sultana yazdig: sahsi mektubunda Misir Yahudilerinin
basi olarak bu uygulamalarinda goniillii olarak kendisine ta-
bi olanlar disinda bu konularda hi¢ kimsenin herhangi bir
baskiya maruz kalmadigin belirtir.

Abraham b. Maimonides’in savunuculugunu yapti1 “Is-
lami” reformlarin higbiri basariya ulasamadi. Dogu iilkele-
rindeki sinagoglar eskisi gibi insa edilmeye ve 6nceki gibi tef-
ris edilmeye devam edildi. Ayrica secde uygulamasi da tek-
rar ilga edilerek ibadetten gikarildi. Ancak onun ve ona goniil
veren insanlarin ¢abalar1 boga gitmemistir. Dogu Yahudileri-
ne ait gergek ibadetin Hiristiyan tilkelerdeki siradan bir iba-
detten daha muntazam bir adab: vardir. Bu farklilikta siire
olarak kisa, ancak daha yogun olan Miisliiman ibadetin de
siiphesiz bir pay1 vardur.

Abraham b. Maimonides’in sinagog ayinini yenileme ga-
balar1 Islam’in Yahudi merasimi iizerindeki etkisinin yegine
ornegi degildir. Bu iligkiler N. Weider’in genis ¢calismasinda
dikkatli bir gekilde ele alinip tartigilmigtir. Caligma ilk olarak
1946 yilinda Manchester Universitesinin {branice yayin1 Me-
lilah iginde (1946), daha sonra da miistakil bir kitap olarak
nesredilmistir.?3

Islam dini ve toplumunun, dogu iilkelerindeki Yahudi
kadinlarin statiisiiyle ilgili hususlarda da bariz bir etkisi var-

23 Yazarin béhsettigi makale kitap olarak su adla basilmustir: Hagpa’ot islamiyyot
‘al ha-pulhan ha-yehudi |lslam’in Yahudi tbadetine Etkileri], Oxford: East and
West Library 1947. (Ceviren NA).
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di Cok eslilik Avrupa’daki Yahudi rabbiler tarafindan ya-
saklanmigti. Ancak Islam iilkelerinde bu durum mesri ola-
rak kabul gordii. Bunun yaninda Ortadogu’daki yeni Yahu-
di burjuvazi, evlilik belgesine kocanin ikinci bir kadin alama-
yacagina dair bir madde koymak suretiyle bunu pratikte ya-
sakladi. Bu sart birinci hanimin ikincisini kovma hakkinin
bulundugu veya ndhos davranan bir cariyeyi satabilecegi
seklinde Miisliimanlara ait bir papiriiste yer alan bir sartla
da paralellik gostermektedir. Ikinci evliligi cezalandiran ya
da yasaklayan bu sart, Geniza’daki birgok evlilik kontratin-
da da yer almaktadir. Giintimiizde Sifarad Yahudi toplu-
munda da hala yiiriirliiktedir. Ustelik Geniza vesikalari, Ya-
hudi kadininin sosyal ve ekonomik bagimsizliginin hukuk-
gular tarafindan kendisine taninan haklardan ¢ok daha fazla
oldugunu ortaya koyar.

Buna ragmen ¢ok eslilik Islam diinyasindaki Yahudiler
arasinda megriiyetini korudu ve Yemen gibi tam bir Arap
tilkesi olan yerlerde giiniimiize kadar da ragbet edilegeldi.
Yemen’den Israil’e gelen bir grup gogmen Yahudi, iki-iig ha-
nimini da yaninda getirdiginde, ok eslilik gorgii kuralinin
geregi olan her hanima ayr bir oda veya gadir temin etme
zorunlulugu, gégmenlere ev teminiyle gorevli yetkilileri ol-
dukga zor durumda birakmust1. Stiphesiz ok egliligi olagan
kabul eden bir toplumda bile bu liiksii ok az sayida erkek
gerceklestirebilir. Kald ki evlilik igin kadin ve erkek niifus
da hemen hemen esittir. Antropologlarin, diger yerlerde ol-
dugu gibi gok egli toplumlarda da kadinin evde s6z sahibi ol-
dugu seklindeki gozlemi, Yemenliler icin de gegerlidir. Co-
gu konuda ikinci hanimin birincisinin miittefiki oldugu ke-
sinlikle dogrudur. Yine de giiniimiizde dogu Yahudilerinin
gogu cok esliligi siirgiinlerinin (galut) etkilerini azaltan se-
beplerden biri ve onursuzluk olarak kabul etmektedir. Israil
Devleti, yurt digindan getirilen hanimlar: tutma izni verme-
sine ragmen birgok erkek Israil’e geldikten sonra eglerinden
bosanmustir.
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Islam iilkelerinde Yahudi yini ile ilgili konularda 6zellik-
le de sinagogdaki dyinlere istirak meselesinde kadinlarin du-
rumu kotiiye gitmisti. Kadinlarin cemaate katihp katilamaya-
cag1 Islam’da da ihtilafli bir konudur. Burada da kural olarak
mezhepler siinni Isldim’dan daha az miisamahal idiler. Ka-
dinlann sinagog disinda tutulmasina kars: siddetli uyarilar,
Islam’in ilk dénemlerinde dile getirilmisti; ancak sosyal 6n
yargilar dini kanaatlerden daha kuvvetli gikt1. Islam mezhep-
lerinden biri (Zeydilik) tarafindan yénetilen Yemen gibi bir
tilkede kural olarak kadinlar ne camiye ne de sinagoga gide-
biliyordu.

“Ilim talep etmek” Islam’da teorik olarak erkekler kadar
kadinlara da farz kilindig) halde, pratikte kadinlar diizenli
bir egitimin her tiirlinden mahrum birakildilar. Islam’in ilk
donemlerinde egitimli bir cariye oldukga pahal bir oyuncak-
t1—Araplara Bizans araciligiyla Yunanhlardan gegen bir feno-
men-. Bat1 etkisiyle bu durum yavag yavag degisene kadar
kural olarak Miisliiman seckinlerin kadinlan bile cahil kal-
muglardi. (Kizlarin sevgililerine gizli mesajlar yazmalarinin
engellenmesi amaciyla bazi Islam alimleri yazi yazmanun kiz-
lara ogretilmemesi gerektigini bile ileri stirmiislerdir.) Islam
diinyasinda Yahudi cemaatler, 6zellikle de Yemen gibi diger
~ Yahudi merkezlerden uzak bolgelerde Miisliimanlan yaki-
nen ornek almiglardi. Kural olarak higbir kadin ne okumayi
ne de yazmay1 6grenirdi. Bu sebeple niiktedan Yemenliler:
“ Annesine okuyan bir erkek asla hata yapmaz” derler. Dogu Av-
rupali Yahudi kadinlarin tersine Yemen’deki Yahudi kadin-
lar, Kitab-1 Mukaddes’in ya da sonraki dénemlerdeki azizle-
rin hikayelerini onlara kendi dillerinde anlatan kitaplara sa-
hip degillerdi. Bu sebeple Yemen’deki Yahudi kadinlar Kut-
sal Kitap'in muhtevas1 hakkinda da higbir sey bilmiyorlardi
—kendi sohretlerine ayna tutan bir gercek-. Kutsal Kitap’taki
kadin kahramanlarin isimleri Avrupa Yahudileri arasinda
cok yaygin iken, Yemen’de neredeyse biitiin Yahudi kadinlar
Isa’nin annesi “Mary“nin Miisliiman kargilip1 olan Meryem
ismi de dahil hep Arapga isimler kullanmiglardir (Meryem



Arap 1slam Toplumunda Yahudi Halkimin Kiiltiirel Geligimi 229

Kur’dn’da Musa ve Harun'un kiz kardesi Miriam olarak be-
lirtilir).2

Dogal olarak Yahudi-Arap toplumunda oldugu gibi Is-
lam’da da kadinlar1 din{ egitimden tecrit eden kurallarin ba-
z1 istisnalar1 vardi. Yemen’de egitimli kadinin en iinlii 6rne-
gi, British Museum’da muhtegem el yazmasi kitaplar1 mu-
hafaza edilen XIV. yiizyilin meshur Ibrani katibi Benaya-
hu’nun kizi1 Miriam’d1. Miriam’in kendisi de tinlii bir katibe
idi. Bir kitabin dipnotunda hatalar1 igin 6ziir diler: Kitabu is-
tinsah (kopye) ederken bir gocugun bakiciligini yapmakta-
dir. Bir bagka 6rnek sair Salom Sabazi’'nin kizi Sam’ah idi.
Kizinkendisi de saire idi. Onun Ibranice baz siirleri hala bi-
linmektedir. Miisliiman diinyanin diger ucunda, Ibn Tar-
ras'in dul karis1 da yine bir bagka érnektir. Bu dul kadin Is-
panya’da Karailigi yaymis ve “muallime” diye sohret bul-
mustu. Zira kocasinin éliimiinden sonra onun faaliyetlerini
devam ettirmis ve burada yeni hareketin baglica savunucu-
lugunu yapmusti. Yemen gogmenleri arasinda her kéyde bir
ya da iki kadin lidere rastlamak miimkiindiir. Sairliklerine
ek olarak —stliphesiz Arapga siir sairi- genelde ya ebe veya
tibbf iglerle ugrasan biri ya da “akilli bir kadin”dir (Kitab-1
Mukaddes’e telmih bkz. II. Samuel 14/2; 20/16). Onlar ya
bizzat kocalarindan ya da onlar tartisirken dinleyerek 6g-
rendikleri Ibrani rivayet ve Yahudi hikayeleri ezbere bilir-
ler. Oglu olmayan bir kimse, eskilerin veterinerlik bilgisi ve
bagh basina bir ilim olan hayvan kesimi de dahil bildigi her
seyi kizina da 6gretirdi. Bir kadin1 “sohet” (dini ustile uy-
gun kesim yapan) olarak bulmak; hatta belki de erkeklere
bu kesimi 6greten ya da onlara bu becerilerini degerlendire-

24 Meryem suresinde (19/28) Hz. Meryem igin “Harun’un kizkardesi” ifadesi
kullanilmaktadir. Hz. Peygamber doneminde Necranl Hiristiyanlar tarafin-
dan da polemik konusu yapilan bu konu hakkinda miifessirler, bu ifadenin
Meryem'’in gergekten bu adla bir erkek kardesi ya da onun Hz. Harun’un
neslinden olmasi dolayisiyla kullaildigini belirtirler. Bkz. tbn Kesir, Tefsi-
ri'l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1991, III, s. 132. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn, trc.
Muhammed Han Kayani ve arkadaglari, {stanbul 1986, III, s. 198-199. (Cevi-
ren NA).
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bilecekleri sertifikalarini veren biri olarak gérmek, gelenek-
sel Yahudilige asind olan kimselere tuhaf gelebilir. Ancak
hukukta buna engel olan herhangi bir kural yoktur. Egitim-
li kadinlarin bu vb. durumlari, hem Yemen hem de diger
Yahudi toplumlarinda kayitlara gegmistir. Kiirt bélgelerin-
de yasayan Yahudiler arasinda bile bir tane de olsa miikem-
mel bir Ibrani kadin ilim adam1 yetismistir. Bu kadin, Kiirt-
lerin yasadig1 (daha sonra Musul) Amadiya’da Rabbani Ye-
siva’min (akademi) baskani olan rabbi Jacob Mizrahi’'nin ka-
ristydi. Kendisi de bir alim olan babasi, bu kadina iyi bir egi-
tim vermis, ev islerinde sorun yasamamasi sartiyla evliligi-
ne de miisaade etmisti. Evlendigi kisi (kocas1) s6ziinii tuttu.
Ancak karisinin becerilerini de iyi degerlendirdi; kendisi
6zel galigmalarini yaparken karisina da Yegiva 6grencilerine
ders vermesine miisaade etti. Kocasinin 6liimiinden sonra
kadin, oglu Samuel idareyi ele alacak yasa gelinceye kadar
zor sartlar altinda da olsa Yesiva’y1 cesur bir sekilde yonet-
ti. XVL yiizyilin bu cesur kadininin hikayesini Ibranice mek-
tuplarinin bir koleksiyonu ile oglu ve kocasinin —bir de Av-
rupa’dan gelen bir ziyaretcinin- mektuplarindan 6greniyo-
ruz. Bu mektuplar Cincinnati’de Hebrew Union College kii-
tiiphanesinde muhafaza edilmektedir.

Ancak biitiin bu istisnalar, Islam iilkelerindeki Yahudi ka-
dinlar bir yandan dinf merasimlerden uzak durmaya iterken
diger yandan da sifahi rivayetlerin popiiler kiiltiiriiyle sinir-
lanan kural1 sadece teyit etmektedir.

c) Popiiler Din ve Gelenek

Bir arada yasayan topluluklarin kiiltiirlerinin en gozde
bulusma noktasi, popiiler din ve gelenektir. Bu, genis mana-
da aym kiiltiirel alt yapiya sahip olan Yahudiler ve Araplar
icin de gegerlidir. Hem Yahudiler hem de Araplar Helenles-
mis eski dogunun varisleriydi ve her iki halk da ruhani din
ve ilahiyat diisiincesinin yiiksek seviyelerinde bulustu.
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IX. ylizyilda Miisliimanlar, Yahudilerin imkan varsa 6lii-
lerini gomiilmek tizere Filistin’e getirdiklerini biliyorlard;
clinkii Yahudilikte yeniden dirilisin kutsal topraklarda vuki
bulacagina inaniliyordu. Bu gelenege kisa zamanda Miislii-
manlar da uydu. X. yiizyildan itibaren birgok Miisliiman Ku-
diis’e defnedildi.

Yahudi halk inancina gore insanin cezalandirilmas1 “Ote
Diinya”ya veya Kiyamet Giinii'ne kadar ertelenmez. Ceset
mezara konur konmaz ceza da baslardi. Eski bir rivayete go-
re “kabir azab1”nin bu sirr1 (Hz.) Muhammed'in gézde hani-
mi1 (Hz.) Aige tarafindan Medine’de yasayan Yahudi bir ka-
dindan 6grenildi?®> Bu kadin ayn1 zamanda ona bu diinyada
biitiin hayat boyunca nahos tecriibelerden nasil sakinilacag:-
n1 da O6gretmisti. Mezardaki oliiniin ilk saatleri hakkindaki
detaylar Yahudi halk inancina daha sonralar1 Miisliimanlar-
dan gegmistir.

«

Miisliiman {ilkelerdeki popiiler dini hayatin bel kemigi
ve merkezi, ermislerin mezarlarina yapilan ziyarette gorii-
liir. IX. yiizyilda Miisliiman gevrelerde bunlar Yahudi suis-
timali olarak algilanmis ve koétiilenmisti. Ancak sonraki
ylizyilda, Kudiislii bir Karai miiellif bu ziyaretleri Yahudile-
rin Miisliimanlardan 6diing aldig bir nevi putperestlik ola-

25 S6z konusu hadis Hz. Aige’den (ra.) rivayet edilmistir: Medine Yahudilerin-
den bir kadin ‘Kabirlerde azap olunacagimz: biliyor musun’ diye sormus, bu si-
rada onlarin yanina heniiz girmis olan Resilillah tirpermis ve kabirde fitne-
ye ancak Yahudilerin diigar olacagini buyurmustu. Ancak birkag giin sonra
Hz. Peygamber’e (as.) kabir azabinin olacagina dair bir vahiy gelmisti. Yine
kaynaklarda gegen bir bagka hadiste, Hz. Aise’den (ra) sdyle rivayet edilmig-
tir: “Medine Yahudilerinden iki yagh kadin bana gelip ‘Oliiler gercekten kabirlerin-
de azap olunurlar”, dediler. Ben kendilerini tekzip ettim. Zira onlar: tasdik etmeye
gonliim razi otmadi. Onlarmn gitmesinden sonra Resiiliillah geldi. Ona: ‘Ey Allah’in
Resiilii! Yahudilerden iki koca kar1 bana gelerek oliilerin kabirlerinde azap gordiikle-
rini soyledi’ dedim. Resiiliillah, ‘Dogru soylemigler, gercekten onlar oyle azap goriir-
ler ki, 0 azabr hayvanlar (bile) igitir’, buyurdular.” Bkz. Nevevi, Sahihu Miislim bi-
serhi’'n-Nevevi, Daru’l-Fikr: 1981, V, 85-86; Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sa-
rih Tercemesi ve Serhi, frc. Ahmed Naim, Ankara 1993, IlI, 336-338. Anlasildi-
g1 lizere burada bir etkilenme s6z konusu degildir. Aksine ilk etapta Yahudi-
lere muhalefet eden Peygamberimiz, daha sonra bir vahiyle bilgilendirilmig-
tir. Konuyla ilgili 6nemli degerlendirmeler igin bkz. Ozcan Hidur, s. 128-131.
(Ceviren NA).
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rak yaftalamist1.26 Siiphesiz gergek olan, bu ziyaretlerin da-
ha eski bir medeniyetin kalintilar1 ve ayni ermiglerin mezar-
larinin farkli din mensuplari tarafindan da ziyaret edilmesi-
dir. Filistin’den bagka bir diger ermisler diyar1 Kuzey Afri-
ka'ydi. L. Voinot Pélérinages judéo-musulmans du Maroc (Pa-
ris 1948) adl1 kitabinda Miisliimanlar tarafindan ziyaret edi-
len Yahudi mezarlar ile Yahudiler tarafindan ziyaret edilen
Miisliiman mezarlarini anlatir. Her iki dinin miintesipleri
tarafindan kendilerine ait oldugu iddia edilen mezar sayis:
31’den fazladir. Yahudileri etkileyen Miisliiman ermisler-
den 6zellikle Lalla Jamila’dan (Giizel Hanim) bahsetmek is-
terim. Antik bereket tanrigasi gibi, bu kadinin kisirlar teda-
vi ettigine inanilirdi. Miisliimanlar tarafindan sayg: duyu-
lan Yahudi azizlerin karakteristik temsilcisi Amram ben
Dayyan’dir. Hebron Rabbani okulunun elgisi olup XVIIL
ylzyilda yardim toplamak amaciyla ogluyla Fas’a gitmisti.
Oglu hastalanip 6liim dosegine yattiginda Allah’tan oglunu
‘bagislamasini, onun yerine kendi canini almasi igin dua etti.
Duasi kabul olmus, oglu iyilesmis kendisi ise 6lmiistii. Bir
Fas kasabasi olan Quezzan’daki mezar1 mucizevi tedavile-
rin yeri olarak Yahudi ve Miisliimanlar tarafindan hala say-
g1 gormektedir.

Benzer bir sekilde Yemen’de XVIIL yiizyilin ermis ve sairi
Salom $abazi'nin mezar1 da Yahudilerin milli mabediydi.
Ancak, bu mabet hakkindaki pek ok efsane ve hikayeden
anlasildig: kadanyla, diger ermislerden umudunu kesen
Miisliimanlar da $Salom Sabazi’yi denediler ve faydasini gor-
diiler. Israil’deki Yemenliler arasinda, bu ermisin kemiklerini
Israil’e getirmek igin gok 6nemli bir Yemenli isgi liderinin ve
parlamento iiyesinin bagini gektigi bir hareketin olmasi da

26 Yazarin bahsettigi bu Karai miellif Sa’adya Gaon’un gagdas:1 Sehl b. Mazlia
ha-Kohen idi. Sehl, Sa’adya’nin dgrencisi Jacob ben Samuel’e yazdigi mek-
tupta Rabbani Yahudiler arasinda yaygin olan bu mezar ziyaretlerini sdyle
diyerek tenkit ediyordu: “..Ben Yahudi halkim putperestlerin uygulamalarim ya-
par goriirken nasil dayanirim?! Onlar 6lmiis insanlarin mezarinin bagina gegip yar-
dim isterken, Galileli Rabbi Jose’den ‘Bana gifa ver, beni kisirliktan kurtar’ derken ben
nasil susarim...” Bkz. Graetz, 111, s. 204-205. (Ceviren NA).
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hakikaten ilgingtir. Bu harekete Kudiis Ibrani Universite-
si’'nde Arapca uzmani Yemenli zeki geng bir adam tarafindan
kars1 gikilmastir.

Bu fenomeni “putperestlik kalintis1” seklinde yaftalamak
haksizlik olacaktir. Asil 6nemli olan bodlge halk: tarafindan
yapilan gelenek yorumudur. Ustelik Yemen ya da Kuzey Af-
rika’daki Miisliiman ve Yahudilerden daha koyu bir monote-
ist de yoktur. Aslinda herkes, mucizeleri gergeklestirenin, er-
misin kendisi degil, onun tevessiilii oldugunu bilir. Stiphesiz
tarihsel olarak mezara duyulan saygi ve beraberinde getirdi-
gi torenler, koken itibariyle monoteist zamanlar 6ncesine ka-
dar uzanir. Ancak bunlar Yahudilik ve Islam’da kurumlar ve
fikirler cergevesinde kontrol altina alinmigtir. llgilenen oku-
yucuya meseleyle ilgili olarak J. Berque’nin makalesini tavsi-
ye ederiz: bkz. Studia Islamica, (ed.) R. Brunschvig-]. Schacht,
vol.1, (Paris 1953).

Yagmur yagdirma, gekirgelerin yoniinii gevirme, muskay-
la insanlan ve hayvanlar tedavi etme ve diger biiyti araglan
gibi hurafe olarak adlandirilan seyler de aynen bunun gibi-
dir. Ermiglerin dualariyla yagmur yagabilecegi inancina Tal-
mud’tan pek gok 6rnek bulunabilir. Bunlarin birgogu Islam
literatiiriine de gegmistir. Yemen’de kitlik zamanlarinda, ve-
silesinin ©zellikle etkili olduguna inanilan Yahudilerden
(Miisliiman) komsular: sik sik orug¢ tutmalarinmi rica eder,
yagmur duasina Gikarken kendilerine eslik etmelerini 1srarla
isterlerdi. Diger yandan Miisliimanlar yagmur igin bolge ev-
liyalarina kurban kestiklerinde yagan yagmurdan onlarin da
istifa edecegini diigiinerek Yahudilerden kurban harcamala-
rina igtirak etmeleri istenirdi.

Ortadogu insaninin en 6nemli meggalelerinden biri de,
tarlalar1 ve agaclarin tehdit olan gekirgelerin yuvalarini boz-
maktir. Yemen’deki bircok kdy rabbisinin doga ve kabalistik
yontemlerle gekirgelerin yonlerini “cevirebilecegi”ne inani-
lird1. Cekirgeleri bir bolgeden gikarmak aslinda onlan bir di-
ger bolgeye stirmek demekti. Degisik mucizevi icraatlar1 olan



234 Yahudiler ve Araplar

Miisliimanlar da vardi. lki grup arasindaki biiyti savaginda
bir bolgedeki Miisliimanlarin, bagka bélgedeki bir Miisliiman
biiyticiiniin kargisinda, kendi bolgelerinin Yahudi rabbisj ya-
ninda yer almalar: bir gelenekti.

Miisliiman tilkelerdeki Yahudilerin ¢ogu ven azindan Ye-
men’dekiler- okumayi biliyordu. Halbuki bélge Miisliiman-
larinin ¢ogu cahildi. Yazinin, en popiiler biiyti (sihir) aragla-
rindan biri olmasi nedeniyle bir Yahudi neredeyse yazi sana-
tiyla her tiirlii sihri yapan bir gesit tabip gibi goriiliirdii. Bu-
na ilave olarak Yahudiler sag, kiyafeti, meslegi ve biitiin ya-
samiyla gevresindeki Araplardan 6zellikle farkhiydi. Bir ya-
banciya gizemli kabiliyetler ve icraatlar atfetmek sadece be-
ser nevine has bir 6zelliktir. Talmudik donemlerde Araplar,
Filistin ve Irak’taki sinir sehirlerinde azinlik tegkil ettikleri za-
manlarda Yahudiler arasinda sihir ve kehanet uzmanlari ola-
rak gohret bulmuslardi.

Egitimli Yahudilerin biiyii giicii hakkinda yerli Araplarin
saf inancinin gostergesi olarak pek gok 6rnekten sadece ikisini
vermek istiyorum. Yemenli bir arkadasim, Miisliiman bir koy-
liiniin evinde is yaparken koyliiniin karisinin kendisinden bir
muska yazmasini istedigini sdyledi. Kadinin gocugu olmuyor-
mus. Bu sebeple esi kendisiyle ilgilenmez olmus. Rasyonalist
Yahudi Reform hareketine mensup olan ve bu tiir seylere hog
bakmayan arkadasim, kadinin bu istegini reddetmis. Ancak
kadin arkadagimin bunu tevazuundan dolay1 kabul etmedigi-
ni zannederek isteginde 1srar etmis (Bir paye ya da gorevi ka-
bul etmemek Yahudi ve Miisliimanin adabindandir; bir za-
manlar bu Cin’de zorunlu bir gelenekti). Kadin 6yle 1srar etmis
ki arkadasim caresiz kabul etmek zorunda kalmus ve bir kagi-
da bir seyler karalayarak muska diye kadinin eline tutustur-
mus. Muska ise yaramis olmali ki, kadin hem eginin sevgisini
tekrar kazanmis hem de bir gocugu olmus. Tabii arkadasim
biitiin bunlar1 6nemsemedigi igin olay1 unutmus. Ertesi y1l ko-
ye gittiginde koyliiler onu “davulla zurnayla” kargilamislar ve
kabul etmekten huzursuz oldugu hediyelere bogmuslar.
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Bana Tora tomari istinsahiyla ugrasan tinlii bir miistensih-
ten bahsedildi. Arap kabilelerinden bir sahis, palas pandiras
evine dalip ondan oldukga hasta koyunlar igin bir muska
yazmasini istemis. Isinin kesilmesine kizan miistensih bir ka-
g1da okkali bir lanet yazip katlayarak adamin eline tutustur-
mus. Olacak ya, koyunlar iyilesmis. Ayn1 zamanda bir zana-
atkar olan bu miistensih hasat zamani oglunu hizmetinin kar-
sihigini toplamaya yolladiginda geleneksel payina ilave ola-
rak slirinlin en semiz ve en bakimli kogunu, mucizevi teda-
visine (!) kargilik olarak hediye gonderilmis.

Arap Miisliimanlar ile dogu Yahudileri arasindaki yakin
benzerlikler diiglin ve oliimlerde 6zenle tertiplenen genis
kapsamli merasim ve yemeklerde de gbze garpar. Yemen
atasdziinde goyle bir niikte vardir: “Insan hayatta iki kez egle-
nir. Biri evlendiginde biri de éldiidiinde...” Bayram glinlerinde
bugdayin térensel 6giitiilmesi veya dhura, gelin ve damada
kina veya bagka bitkilerden yapilan boyanin yakilmasi, da-
mat tiragi, gelinin alnindan bir tutam sagin kesilmesi, yikan-
ma torenleri, misafirlerin hediye getirmeleri (sag, taki), geyi-
zin yollanmasi, kina gecesi ve geng ciftin bas basa yedigi ye-
mek, agit sonunda tertiplenen muhtegsem gélen... Biitiin bun-
lar hem Arap hem de dogu Yahudi toplumlarinda varolan
adetlerdir. Benzer sekilde her iki toplumun da hamilelik, do-
gum ve cocuk biiyilitme, oglan gocugunun ilk sag tirasi, go-
cuklarin oyunu ve egitimi, yetigkinlerin eglencesi, sosyal 6n
yargilar ve hurafeler konusunda miisterek fikir ve uygula-
malar vardir.

Bu béliimde tartigilan ayrintilarin goguna Arap ve Yahudi
diinyasinin diginda da paralellikler bulunabilir. Popiiler gele-
nekler ve din, 6nceki medeniyet basamaklarinin genel bir
uzantist oldugu igin kiiltlirel temasin gok fazla bir gostergesi
olmadig agiktir. Ancak bu fikirlerin geleneklerin ve davranig
modellerinin ¢ok kayda deger bir boliimii Yahudi ve Miislii-
man sozli kanununda yer almaktadir. Bunlar Yahudi Tal-
mud ve Midras literatiirii ile hadislere de dahil edilmis, kis-
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men iki dinin resmi ritiielleri arasina da girmistir. Bu sebeple
Yahudi-Arap birlikteligi hakkindaki her calismada 6nemli
bir yere sahiptir. '

d) Halk Edebiyat:1 ve Sanat

Ortagag eglence ve ahlak kitaplarinda veya sozlii gelenek-
lerde yer alan ve Yahudi ve Araplar arasinda héla yasayan
sanatkarane form ve konularin incelenmesi, uluslararas1 pek
cok hususu ortaya gikaracaktir. Talmud ve Midras gibi Yahu-
di folklorunun hazine depolar ile bunlarin Arap karsiig:
olan hadis ve dini menkibeler arasinda hayret verici bir gekil-
de benzerlik vardur.

Ancak kural olarak tamamen farkli olan unsurlar, iki hal-
kin genel bakisi ve esas inanglariyla ortaya gikar veya bunun-
la baglantili olup her iki kiiltiirle de biitiinlegmistir. Diger
yandan popiiler edebiyatin dogas:1 da karsilikli etkilesimin
aragtirmasini zorunlu kilmaktadir. Bir kiiltiiriin digerinden
alindigin1 gosteren somut verilerin bulundugu yerlerde an-
cak bir fikir yiiriitiilebilir. Meselenin daha anlagilmasi icin
birkag 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Miisliimanlarin karsilikli sorumlulugu ve kardesligi, (Hz.)
Muhammed’e atfedilen iki iinlii tegbihte vurgulanur: biri, “bii-
tiin uzuvlarmn acrya duyarl oldugu canl bir beden” 27 digeri de
“bir gemideki biitiin canlilar”. (Hikaye gemideki bir yolcunun
geminin giivertesinde bir delik agmaya baslamasiyla baslar.
Digerleri “ne yapiyorsun” diye bagirir. Adam “size ne!? Ken-
dim igin kiraladigim bu yerde bir delik agiyorum” diye cevap
verir.)® Arap Birligi eski sekreteri Azzam Paga bu benzetme-

27 Hadis soyledir: “Miiminler dostlukta, merhamette ve kargilikl sevgide bir viiciidun
dzdlar1 gibidir. Bu dzdlardan biri rahatsiz olsa diger dzdlar da ates ve uykusuzlukla
aym rahatsizhga igtirak eder.” Hadis igin bkz. Miislim, Sahih, IV, 1999 (2586);
Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, (tahkik M. Abdiilkadir Atta), Mekke 1414/1994, 111,
s. 353 (6223). (Ceviren NA).

28 Hadjis igin bkz. Buhari, Sahih, 11, s. 882 (2361); 11, s. 954 (2540); Ibn Hibban, el-
Miisnedii’s-sahih, nsr. Suayb el-Arnaid, Beyrut, 1993/1414, 1, s. 537 (301). (Ce-
viren NA).
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leri The Mission of Islam [1sldm Misyonu] adli eserinde anlatir
ve diinyanin bagka bir yerinde toplumdaki sorumluluk anla-
yis1 lizerine buna benzer miikemmel ifadelerin bulunup bu-
lunmadigini sorar.

Opysa bu iki tegbih Islam’dan ¢ok daha 6nce dile getirilmis-
tir. I1ki, Yunan felsefe eserlerinde yer alan basma kalip bir ifa-
de olup Plato’ya kadar gider. Araplara bin farkli yoldan ulas-
mus olabilir ve bu iki tegbih eski bir Midrag’ta da yer almak-
tadir. “Hadis”lerde yer aldig igin kesin olmamakla beraber
biiyiik ihtimalle Araplara Yahudi bir kaynaktan ge¢mis ol-
malidir.

Bir literatiiriin, digerinde yasal yeri olan ayrintilar igerdi-
ginde birbiriyle karsilikl1 dayanismalar: diisiiniilebilir. Yahu-
di Cadirlar Bayrami’'nda palmiye agacinin dallari, mersin
agaci ve sogiit agaci toren esnasinda Arapga karsihigr “ut-
runc”, Ibranice’de “ethrog” adi verilen turunggiller familya-
sindan bir meyve ile birlikte taginir. Bu agaglarin ilging kom-
binasyonu, Yahudi vaizler tarafindan Yahudi cemaatini olus-
turan farkli unsurlarin sembolii olarak 6rnek verilirdi: Hos
bir tad1 ve kokusu olan turunggiller familyasina ait bu mey-
ve hem dindar hem de egitimli bir kisiyi; tath ancak kokusu
olmayan hurma agac1 dindar ancak egitimsiz bir kisiyi; tek
ozelligi kokusu olan mersin agaci egitimli ama koétii bir insa-
ny; sogiit ise herhangi bir 6zelligi olmayan cahil bir kisiyi
sembolize eder. Asil bir mesele ise son kategoriye ait olan bir
insanin dahi, cemaat igerisinde bir konuma sahip olmasidir.
“Utrunc”, hurma ve diger iki bitkinin sembolii benzer gorev-
lerle bir hadiste (Hz.) Peygambere de isnat edilir.?’ Bu agag-

29 Eb Musa el-Eg’arf (ra.)’den rivayet edilen hadis s6yledir: “Kur'dn okuyan ve
geregi ile amel eden bir miimin tad: giizel kokusu giizel turung (meyvesi) gibidir. Ku-
rdn okumayan ancak gere§i ile amel eden bir miimin ise tad: giizel ancak kokusu ol-
mayan hurma gibidir. Kur'dn okuyan ancak (geregi ile amel etmeyen) miinafik, ko-
kusu giizel fakat act reyhdne (otu) gibidir. Kur'dn okumayan miind fikin benzeri de
hem tadi act ve kétii hem de kokusu act Ebit Cehil karpuzu gibidir.” Bkz. Buhari,
Sahih, 1V, s. 1928 (4772); Miislim, Sahih, 1, s. 549 (797). Bir bagka rivayette “mii-
nafik” yerine “facir” kelimesi kullanilmaktadir: Bkz. Buhari, Sahih, 1V, s. 1917
(4732). (Geviren NA).
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larin kombinasyonunun Yahudilikteki gibi Miisliiman ritii-
elinde yeri yoktur. Bu sebeple bunlarin kullanuldig: vaaz bir
Midras’tan alinmustir.

Islam 6ncesi Yahudi literatiiriiniin karakteristigi olmasina
ragmen, bir motifin 6diing almay1 gerektiren sartlarda, her iki
literatiirde de yer almadig1 durumlarda ise durum farkhdir.
Mesela Islam’in kutsal mabedi ve milyonlarca kimsenin hac
icin Ka'be ile ilgili olarak, bazen sirf Allah yolundaki insanla-
r1 karsilamak igin yerini terk ettigi soylenir. Hikaye soyledir:
Meghur siifi Hasan Basri ve diger bazi 6énemli Miisliimanlar
Mekke'ye tehlikeli ve uzun bir yolculuk yapmuislardi. Ancak
oraya varinca dehget veren bir olayla kargilagtilar. Ka’be ye-
rinde degildi. Ka'be kadin evliyalardan Mekke’ye gitmek
lizere yola koyulan Rabia’y1 karsilamak igin yerinden ayril-
must1. Sliphesiz bu hikayelerde zimnen anlatilmak istenen fi-
kir, diinyadaki en mukaddes mabedin insanin gercek benligi
oldugu fikridir. Benzer sekilde Kitab-1 Mukaddes’te (Tekvin
28. bab) eski bir vaazda yer alan Yakub’un hikayesindeki kut-
sal merdiven hakkinda da, sonsuza dek Kudiis’te olacak olan
Allah’in evinin (17. ayet) yerinden ayrilip ugarak Yakub'u zi-
yarete geldigi belirtilir. Ancak seyyar mabet meselesi, Miislii-
man ve Yahudi literatiiriine 6zgii degildir —mesela Goet-
he’nin tinlii bir siirine de konu olmustur- ve karsilikli bagim-
liligin bir gostergesi olamaz.

Islam ve Yahudilik arasindaki dini iligkiler, eski popiiler
Yahudi literatiiriinlin 6nemli bir béliimiiniin Arap literatiirii-
ne girip 6ziimsenmesinde ~ki Arap literatiirii bunu kabul et-
meye hazirdir- daha yiiksek bir boyuttadir. Islam’in kutsal
kitab1 Kur’an’da, Kitab-1 Mukaddes vb. kitaplarda yer alan
bircok Yahudi hikayesi anlatilir. Ancak Yusuf'un kissasinda
oldugu gibi bu kissalar nadiren tam olarak aktarilmustir. Do-
gal olarak Miisliimanlar detaylar1 da bilmek istediler. Bu se-
beple Islam’in ilk zamanlarinda, Kur’an’in kahramanlari olan
“Peygamberler”i anlatan profesyonel kissacilar ortaya cik-
mugtir. Bunlar Yahudi ve Hiristiyanlardan 6zellikle de Kitab-
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1 Mukaddes’in popiiler uyarlamasi olan genis Midrag litera-
tiriinden hikayeleri serbestge 6diing almislardir. Dogal ola-
rak bunlara diger kaynaklardan ve kendi hayal giiclerinden
de bir seyler katmiglardir. Sonralar: bu “Kisas-1 Enbiya” (Pey-
gamber Kissalar1), Kur’dn’a ait baz1 malzemeyle beraber bir
kisim Yahudi Midrag'ina ise Islam kanalindan gegmistir.

Kur’an’daki Yusuf kissasinda, Misirli kadinlar Potifar'in
kanisim1 Yahudi gengle agk yasadig) igin ayiplarlar. Kurnaz
kadin bu kadinlan bir partiye davet eder. Misafirleri meyve
soyarken Yusufu igeriye gagirir. Kadinlar Yusuf'un giizelli-
ginden Oyle etkilenirler ki, parmaklarini keserler. Miisliiman
ressamlar tarafipdan sikga konu edilen bu manzara, daha
sonra Kur’dn’dan lIbrani literatiiriine gegmistir. Eski Mid-
rag'ta yer almayan bu olay (Hz.) Muhammed’e bir Yahudi ta-
rafindan anlatilmis olmalidir. Ancak oyle goziikiiyor ki,
Araplara ¢ok da uymayan bu konu, biiyiik ihtimalle Arapla-
ra bazi Iran agk hikayesinden ge¢mis, (Hz.) Muhammed tara-
findan da Yusuf kissasina dahil edilmis olmalidir.3° Yahudi
popiiler literatiiriine de daha sonra buradan girmistir.

Miisliiman halk edebiyatinin diger bir dali da Kur’an’da
sikca bahsedilen eski Israillilerin anlatildig hikayeler olan
“Israiliyat”tir. Israilogullarin ilk, Miisliimanlar1 da son kut-
sal kitab1 almaya layik kilan 6zel durumlari ne idi? Ve boyle
bir ayrimdan sonra onlarin kralliklar: nigin devam edemedi?

30 Islamin esasen Yahudi bir 6ze ait oldugu iddiasini temellendirmek igin,
Kur’an’da Kitab-1 Mukaddes ile ortak pek-gok isim ve semboliin oldugu sik-
ca dile getirilir. Maksat Islam vahyinin inkar1 ve bu vahyin otantik y6niiniin
olmadig seklinde bir izlenim uyandirmaktir. Ancak Kur’an ve Tevrat 6zde
ayn ilahi kaynaktan geldigi igin, aslinda bu benzerlik ve parelellikler, bunla-
rin ayn vahiy kaynagindan beslendigini; ancak Islam’in Allah’in kemale er-
mis en son din oldugunu (Madie 5/3, 48), Yahudi ve Hiristiyanlar'in ise kut-
sal kitaplarini tahrif ettiklerini (Bakara 2/75; Nisa 4/446; Maide 5/13, 41) gos-
terir. Bu tiir bilgiler Allah Teala tarafindan once Israilogullar’’'na vahyedilmis,
ancak onlar bunu tahrif etmisler, daha sonra Allah bunu Peygamberimiz’e
tekrar vahyetmigtir. Hz. Peygamber Ibranice bilmedigi gibi, okuma-yazma
da bilmiyor (iimmj) idi. Gegmis dénemlere ait bilgileri dogrudan vahiyle ali-
yordu. Zira o, vahiyden baska bir sey konusmuyordu (A'raf 7/203; Ahkaf
46/9; Necm 53/4). Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Ozcan Hudrr, s.
121-133; 263-265. (Ceviren NA).
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Ik soruya yanit, bazi Talmudik edebiyatta bulunan Israilo-
gullar’'ndan dindar insanlarin birgok giizel menkibesinin ya-
yilmasina sebep oldu. Ikincisi soruya yanitlar ise, Yahudi ri-
vayetlerden ziyade cagdas Miisliiman tartigmalar1 yansitir.
Israillilerin eski kralliklarinin yok olmasi, Kitab-1 Mukad-
des’in ana ilkelerinden ziyade akil ve amaca uygunluga gore
dini sorular sormalari sebebiyle idi. Clinkii Miisliimanlar gi-
bionlar da devamli ig savaglarla mesgul olmuslar; evliyalarin
mezarlarini mabed edinmisler (bir 6nceki boéliime bkz.); ka-
dinlar1 peruk takmug ve ytiksek topuklu ayakkab: giymisti.

Bu muhayyel “Israiliyat” yaninda, gergek Yahudi hikaye-
leri de vardi. Bu, 6rnegin, diinya tarihini sona erdirip altin ¢a-
g1 baslatan felaketin hayali tasviri gibi, 6zellikle mesihi mal-
zemeyle ilgili konular igin gegerlidir. Kur’an’da genis bir yer
tutan ve Miisliimanlar: oldukga ilgilendiren bu konu, Yahudi
edebiyatindan bir¢ok malzemenin Islam’a ge¢cmesine sebep
olmustur. Bu etkiyi sadece detaylarda degil, Kur’an sonrasi
eskatoloji veya kiyamet hakkindaki 6gretilerin genel gatisin-
da hissetmek miimkiindiir. Yahudiler Kur’dn’da hig bahsi
gecmeyen bir konu olan mesihi ¢agin, biiyiik diinya savasla-
rinin akabinde vukl bulacagina inaniyordu. Kisa zamanda
Miisliiman kissacilar da bu eskatolojik savaglar1 veya Ibrani-
ce Milhama olarak kullanilan kelimeyi gagristiran Meldhim’i
geniglettiler.3! Bu hikayeler hem kendileri arasinda hem de
gayr1 miislimlere kars: yapilan siirekli savaslarin, kiyametin
alametlerinden olup olmadigini merak eden dindaslar tara-
findan biiytik bir sevkle kabul edildi.

Edebi tiir olan “Israiliyat” mesihi gag fikirleriyle o kadar
cok baglantiliyd: ki, cagdas bir Arap yazar Messianic Move-
ments (in Islam) [Isldm’'da Mesihi Hareketler] adli kitab1 Arap-
ca'ya gevirirken kitabin adini “Israiliyat” olarak gevirmisti.

31 Melahim, gelecekte ortaya gikacak sosyal kargasa, i savag gibi 6nemli olay-
lar ve kiyamet alametlerine dair haberlerle bunlara iligkin literatiirii ifade
eden bir terimdir. Bkz. llyas Gelebi, “Fiten ve Melahim”, DA, X111, s. 149-153.
Fiten ve melahim rivayetlerinin gegmis kiiltiir ve dinlerden etkilenmesi hu-
susunda bkz. Ozcan Hidur, s. 330-335.(Ceviren NA).



Arap Isldam Toplumunda Yahudi Halkinin Kiiltiirel Geligimi 241

Ancak tamamen gelismis, eskatolojik peri masallarinin bazi
izleri Yahudi halk edebiyatina Miisliimanlardan gegmistir.

Popiiler Yahudi ve Miisliiman edebiyati arasindaki bu ya-
kin iligkilerin 1s1§1nda Yahudi malzemenin, dogu hikayecili-
ginin hazinesi olan Binbir Gece Masallar'nda da [Arabian
Nights] bulunmasi sagirtici degildir. Kitabin kabaca dort yiiz
hikayesinden kirk bes kadar1 Yahudi hikayesi olarak tanim-
lanmaktadir. llgilenen okuyucu, bu hikayelerin listesini Je-
wish Encyclopedia’da (II, s. 45) bulabilir.

Kural olarak bu popiiler edebiyat evliyalar:1 ve diger dini
mezheplere mensup bilgeleri ismen zikretmez. Stiphesiz Ki-
tab-1 Mukaddes kahramanlar: her iki dinde de miisterektir.
Ancak Kitab-1 Mukaddes sonrasi hicbir Yahudi karakterin
Miisliiman halk edebiyatinda, higbir Misliimanin da Yahudi
edebiyatinda zikri gegmemektedir. Alint1 yapilan hikaye ya
da 6zdeyisler kisinin kendi dininden olan miimtaz bir sahsi-
yete veya efsanevi bir figlire ya da anonim bir dindara atfedi-
lirdi. Mesela Talmud'ta rabbi Joshua gdyle der: “Benden daha
akili olan bir kiz gordiim. Ona sepetin ortiisii altinda ne tagidigim
sordum. O hemen ‘sayet herkesin sepetin iginde ne oldugunu bilme-
sini isteseydim, tizerini ortmezdim’ diye cevap verdi.” Misliiman
edebiyatta ise bu kissa Misir fatihi Amr b. As’a atfedilir. Tal-
mud’ta su diistura defalarca yer verilir: “Bir insana seref veren
sosyal konumu degil; sosyal konumuna gerefi 0diing veren, kiginin
kendisidir.”3? Araplar bu ifadeyi hakkinda higbir sey bilinme-
yen Arius’a atfederler. Aslinda bu uygun olmayan bir kaynak
da degildir; zira bizzat Talmudik 6zdeyigler Yunan poptler
felsefesine dayanir. Miisliiman edebiyatta (Hz.) Muham-
med’e atfedilen bircok ifade Yahudi edebiyatinda da yer al-
maktadir; ancak herhangi bir deyis Sokrates de dahil séyleye-
ni disinda herkese atfedilebilir. Rahatsiz edici de olsa bu y6n-
tem yabanci bir malzemenin nasil 6ziimsendigini gostermesi
acisindan dikkat gekicidir.

32 Arapga’da da buna benzer bir atasozii vardir: “erefii’l-mekdan bi’l-mekin: Bir
yerin gerefi, o yerde ikamet eden insanlar sebebiyledir”. (Cevrien NA).
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Bazen muhteva degil sekil alinir. Bunu, 6zellikle en po-
piiler Yahudi-Arap derlemelerinden biri olan Tunus"un XI.
yiizy1l miielliflerinden Nissim ben Jacob Ibn Shahin’in The
Book of Comfort adl eserinde gérmek miimkiindiir. Iran’a ait
isminden de anlasildig: gibi, Afrika’da yasayan cogu Yahu-
di aile gibi, onun ailesi de Dogu’dan gelmisti (V. Boliim’e
bakiniz). Biiyiik bir Rabbani alim ve yazardi. Ancak bahse-
dilen kitabinda sadece eglenceye dair konulara yer vermis-
tir. Kitabin adi, diizeni ve dili Arapga’ydi. Ondan 6nce gesit-
li Miisliiman muiellifler ayni isimle ve ayni temalari isleyen
kitaplar yazdilar; ancak Ibn Shahin’in kitabi, Talmud ve
Midrag’tan secilen hikayelerle igerik olarak Yahudi’dir. Bu,
kendisinin 6ns6zde de belirttigi gibi onun tek gayesiydi ve
once D. H. Baneth sonra da H. Z. Hirschberg tarafindan ye-
ni Ibranice terciimesiyle negredilen (Jerusalem 1954) bu ali-
mane kitabinda da goriildiigii tizere, Ibn Shahin bunu ger-
geklestirmede basarili da olmustur. Arapga orjinali, J. Ober-
mann tarafindan Studies in Islam and Judaism; The Arabic Ori-
ginal of Ibn Shahin’s ‘Book of Comfort’ (Yale University Press
1933) adiyla negredilmistir.

Arapga ayn1 zamanda, Hint edebiyat1 hazinelerinin, fabl-
larinin, ahlak 6gretilerinin ve peri masallarinin Yahudilere
aktanildig bir aracti. Mesela tinlii Hint kitabi Kelile ve Dimne
VIIL yiizyilda eski Iran versiyonundan Arapga’ya terciime
edildi. Miitercim Ibnii'l-Mukaffa Iranl’ydi, ancak 6yle mii-
kemmel bir Arapgas: vardi ki, terciimesi bir klasik haline gel-
di. Ancak biiyiik Yahudi ilim adami1 Abraham Ibn Ezra Hint
kitaplarinin terciimesine dair hazirladig: bir kitabinda Kelile
ve Dimne'nin Hintge’den Arapga’ya, ilk Abbasi halifesinin ri-
casl lizerine kendisinin gagdasi bir Yahudi tarafindan dogru-
dan terciime edildigini belirtir. Halife terciime isini bir Yahu-
diye vermisti; zird Islam’da diinyevi (din dig1) konulardan
bahseden bir kitap iizerinde daha 6nce galisilmamugt1. Halife
boyle bir gorevi tistlenen kisinin 6lmesinden korkuyordu. Bu
hikaye dogruysa, o terclime su an mevcut degildir. Glintimii-
ze ulasan mevcut iki Ibranice terciime Ibnii’l-Mukaffa’nin
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terciimesinden yapilmugtir. XIIL yiizyilda Giiney Italyali vaf-
tiz edilmis bir Yahudi 1483'lerde Ibranice terciimelerden biri-
ni A Guide to Human Life adiyla Latince’ye gevirdi. Kitabin
Avrupa’daki biitiin versiyonlar1 bu terciimeden tiiretilmistir
(tabii ki modern bilim adamlar tarafindan bilimsel amaclar-
la yapilanlar harig). Bu Giiney Afrika Yahudisinin oldukga
hizl1 yayilan s6hretine ragmen, hikayenin birinde “ates” keli-
mesi “insan” kelimesi seklinde terciime edilmistir. Her sey-
den 6nce bunun bambagka bir anlami vardir. Miitercim Ibra-
nice “ig” (adam) kelimesini “eg” (ateg) seklinde yanhs oku-
mus olmalidir.

Arapga’dan Ibranice’ye gevrilen bir diger iinlii Hint kita-
b1, Buda’nin hikayesi olan Prince and Dervish’tir. Miitercimi
XIIL yiizyil Ispanyol Yahudilerinden Abraham Ibn Hasdai
idi. Ancak halk hikayelerinde oldugu gibi kitabindaki malze-
menin bir kismu Ibrani literatiiriine asirlar dncesinden geg-
misti. Ona model tegkil eden Arap versiyonu ise heniiz bulu-
namamustir. Bu sebeple bazi bilim adamlar1 Ibn Hasdai’nin
dogrudan Hint kaynaklarin1 ya da Arapga’dan farkh, Arapca
disinda yazilmig bir versiyonunu kullandig1 gibi yanhs bir
yarglya varmuglardur.

Giinlimiize kadar Yahudiler arasinda ok moda olmus bir
diger popiiler kitap The Tales of Sindabar (Arapga’da Sindi-
bad) [Sindabar Masallari), belirsizligini hala korumaktadir. Bu,
hocas: Sindabad’in kendisine yedi giin sessiz kalmasini 6giit-
ledigi bir Hint Prensinin hikayesidir. Koétii niyetli bir kadin
onun bu imkansizligindan faydalanarak ona iftira atar. Kral
olan babas1 da onun idamini emreder. Kralin vezirleri her
giin, cogunlukla da kurnaz kadinlar hakkinda yeni hikayeler
anlatarak, prens sessizligini bozup masumiyetini ispatlayana
kadar idamu bir hafta boyunca erteletmeyi basarirlar.

Buna ragmen kitabin Hint kokenli oldugu kesin degildir.
Acgikga Helen unsurlar igermektedir. Kékeni ne olursa olsun,
yabanci malzeme igermesine ragmen, kitabin Ibranice tercii-
mesi Arapga versiyonundan yapilmustir. The Tales of Sindabar
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oyle popiilerdi ki, Ibranice’den Kuzey Afrika Yahudilerinin
konustugu halk Arapgasina yeniden terciime edildi ve
1868’de Leghorn’da (Italya) basildi. The Tales of Sindabarin
XIX. ylizy1l baskisi, Yahudice-Arapga olarak basilan pek ¢ok
hikaye kitabindan sadece biriydi.

Bagdath ve Yemenli Yahudilerin, Arapga konugan Yahudi
merkezler kurduklari, doguda Bombay ve Kalkiita’dan; bati-
da Tunus, Cezayir ve Fas’a kadar eglence ve egitime dair Ya-
hudi kitaplari yerel Arapga’da Ibranf harflerle basilmugtir. Bu
iilkelerden gelip Israil’e yerlesenler arasinda bu kitaplar
okuyan yagl Yahudilere rastlamak hala miimkiindiir. Ierik-
leri farkli farklidir. “Hanna ve 7 oglu” gibi eski Yahudi hika-
yelerinden tutun da, ¢6] kahramanlarinin saf Arap agklarina
kadar pek ok olay konu edilir. Bu 6zel popiiler edebiyat
hakkinda yapilacak giizel bir aragtirmanin, genelde bir folk-
lor calismasina, 6zelde de Arap iilkelerinde yasayan Yahudi-
lerin hayat tarzlarina gok faydali katkilar: olacaktur.

Arapga konusan Yahudiler arasinda hala canli olan sozlii
edebiyatin yerel rivayetleri, nesir ve siirleri, atasozleri ve de-
yimlerinin galisilmas1 ve derlenmesi cok daha 6nem arz et-
mektedir. Biitiin cemaatlerin Israil’e toplu gégleri bdyle bir
¢alisma igin bulunmaz bir firsattir. Yemen Yahudilerinin ne-
redeyse tamamu Israil’e gdgmiistiir; Irak ve Libya Yahudileri-
nin biiyiik cogunlugu ile Kuzey Afrika’dan birgok grup da Is-
rail’e yerlesmistir. Arapca konusan Yahudiler icin Filistin’de
her zaman biiyiik kontenjanlar ayrilmustir. Ancak gogler do-
gal olarak segicidir ve bu sebeple geldikleri iilkelerdeki cema-
atlerin folklorunun tam bir temsilcisi kabul edilmemelidir.
Ancak “siirgiinlerin toplanmasi”yla Israil Devleti'nin dog-
masindan sonra biitiin gruplar iilkeye gelmisler ve gelislerin-
den sonra da neredeyse hig bozulmaksizin kalabilmislerdir.
Bu sebeple kendi sosyal ve kiiltiirel hayatlar1 hakkinda galis-
malar yapilabilmesi icin yeni firsatlar dogmustur. Bu satirla-
rin yazari, “Portrait of a Yemenite Weavers’ Village” [Yemen-
li Dokumacilar Kéytinden Bir Portre] (Jewish Social Studies,
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New York 1955) adl1 bir arastirmada boyle yogun bir calig-
manin muhtemel sonuglarin1 géstermeye gahismugtir. Tek bir
kiiclik kdyde korunan sozlii edebiyatin miktar1 gergekten
kayda degerdir.

Sozlii kiiltiirii dért ana kisma ayirmak miimkiindiir. {1ki
ve belki de hem yerel hayat hem de estetik deger agisindan en
onemli olani, “yerel rivayetler”dir. Mesela bir koy ve civarin-
da son 120 yil icinde gergekte ne oldugu hakkinda belki de
hafizay1 son hadde kadar zorlayan hikayeler gibi. Dogal ola-
rak anlatimlar genis bir yelpazededir ve gerceklik derecesi de
genelde gorecelidir. Anlatim niteligi de oldukga farklilik gos-
terir. Aragtirmacinin tanik raporlari, hikayeyi dinleyenlerin
daha ayrintili versiyonlariyla karsilastirilmak suretiyle kolay-
ca kesfedebilecegi belli 6rneklere gére, son zamanlarda vuka
bulan olaylarin raporlar bile sik sik artistik bir bicimde gekil-
lendirilebilir; daha dogrusu “s6zlii rivayet”e déniistiiriilebi-
lir. Bu hikayeler genelde sifahi agiklamanin iyi bir standardi-
n1 ortaya koyar ve bunlar sik sik eski Arap hikaye anlatimi-
nin en iyi ornekleriyle mukayese ederdi. Bunlar Kitab-1 Mu-
kaddes seffaflig ve vecizligi gibi bir 6zellige de sahipti. Ya-
sam felsefesi oldukga belirgin bir Yahudi, Arap ve yerel kav-
ramlarin bir bilesimiydi. Kitabim Tales from the Land of She-
ba’nin (New York 1973) baginda verilen “hayat hikayesi” ilgi-
lenen okuyucuya bu tiir s6zlii kiiltiir nevi hakkinda biraz bil-
gi verecektir.

Ikinci grup, “edebi” hikayelerin biiyiik bir boliimiinii
olusturur; yani hikayeler, anlatan kisi veya koytiniin diger
liyeleri tarafindan iiretilmez. Ancak duyuldukga iig asag1 beg
yukari yeniden anlatilirdi. “$S6yle boyle” diyorum, zira anla-
tic1 daima yeni bir gseyler sunmak ister ve ayni hikayeyi asla
ayn sekilde anlatmaz. Ancak kdydeki ilk duyulan versiyonu
ile Kudiis Ibrani Universitesi laboratuarinda kaydedilen son-
raki versiyonu birbirine dyle yakindir ki, giiglii “edebi” riva-
yet kendini tamamen gosterir. Haliyle anlatici modern bir Ib-
ranice kelimeyi bazen Arapgasiyla karistirabilir; ancak bu ke-
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limeler, anlaticinin yerel lehgelerde konusurken kullandig:
geleneksel Ibrani kelimelerden hem harf hem de telaffuz ba-
kimindan kolaylikla ayirt edilebilir.

“Edebi” hikayeler doért kategoriye ayrilir: genel Arap,
yerel Arap; genel Yahudi, yerel Yahudi. Yahudi orijinalinin
malzemesi neredeyse hepsinin gesitlilik gosterdigi, bir kis-
mi1 dini ve ahlaki egilimi olan mucize hikayeler, efsaneler
ve kissalardan olusur. Oykiiciiler normalde kadindir. An-
cak, biitiin Yahudi hikayeleri orijinal olarak erkekler tara-
findan kadinlarina anlatilmamigsa, bolgesel olmas: itiba-
riyle gogunda kadin degil erkek damgas1 vardir. Genel Ya-
hudi hikayeler tilkeye kitaplar vasitasiyla girmistir. Tahmi-
nime gore sadece XIX. yiizyilda basilan Ibrani harfleriyle
Arapca yazilmig hikayelerle degil, daha eski Ibranf kaynak-
lar yoluyla girmistir.

Yahudi so6zli kiiltiiriinden daha bereketli olan Arap s6zlii
kiiltiirti, halk anlatiminin gogunu kapsar —peri masallari, ta-
rih, ahlaki ve mizahi hikayeler, lengiiistik fikralar, yerel alig-
kanliklar, kelime oyunlar1 ve bilmeceler vs. Burada esas egi-
lim eglencedir ve hikaye ¢ogunlukla hem Islam hem de Ya-
hudilikle bagdasmayan bazi aykir1 ahlaki unsurlar tasir. Er-
kekler en azindan halk arasinda miistehcen hikayeler anlat-
maktan kaginir; ancak kadinlar bunu zevkle yapar. Bu, onla-
rin gevrelerindeki koylii kiiltiirle olan daha yakin baglarinin
bir gostergesidir.

Hem Arapga hem de Ibranice olan yerel kkenli hikayeler,
daha eski ve biiyiik bir gelenege sahip olup, genellikle de da-
ha uzun olan genel hikayelerden fazla ilgi cekmektedir. Ya-
kinlarda Yahudi kadinlardan dinledigim Asag1 Yemen’e ait
Arap hikayeleri, muhtemelen Arap ve Hint ahlakinin karnsi-
mi olmasindan kaynaklanan 6zel bir gekicilige sahiptir. Anla-
ticilar repertuarlarinin igeriginde veya seklinde somut degi-
siklikler yapmus gibi goziikmemektedirler. Yahudi yerel hi-
kayeler, daha gok onlar1 yazanlarin mesleklerini yansitir. Me-
sela kendisi de bir dokumaci olan ve mezar1 Yemen’in bu kis-
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minda bulunan evliya ve sair $alom $abazi'nin de bulundu-
gu birgok dokumaci hikayesi vardir.

Sozlii kiilttirin tiglincii kategorisi siirdir. Yahudi erkekle-
rin biiyiik béliimii, gogu klasik veya yerel Ibrani sairler tara-
findan bestelenen 6zellikle din{ sarkilar sdylerler. Cogu sarki-
lar1 ezbere bilmesine ragmen genellikle el yazimi ya da mat-
bu kitaptan okumayi tercih ederler. Bu kitaplar, (Geniza'nin
bazi1 varaklarinda oldugu gibi) pratik amaglar dolayisiyla
dikdortgen bir formata sahiptir. Sarkic1 normalde sarkiyi soy-
leyinceye kadar bunu, yeninin icinde saklar. Ne olursa olsun
bu siir s6zlii kiiltiire ait degildir. Bu gibi dini siirler gogunluk-
la hala sadece Ibranice olarak yazilmaktadir. Ciinkii formiile
edildikleri yar klasik Arapga tarz artik bilinmemektedir. Di-
ger yandan insanlar hem yerel lehgelerde veya daha gok ko-
tii giinlere (daha dogrusu hep kétii giinlere) duyduklar: nef-
reti, en iyi sekilde ifade ettikleri 6zellikle Ibrani tarzinda ede-
bi degeri olmayan siirler yazar. Giinlimiizde bunun gibi, ede-
bi degeri olmayan siirler, Kitab-1 Mukaddes 6grenmek yerine
futbol oynayan veya gatal bicak kullanan, ancak yemek yer-
ken okunmasi gereken dualarn unutan gocuklardan sikayet
eder. Yakin zamanlarda bu siirlerden bazilar1 Ibranice olarak
basildi. Boyle derlemelerden biri, bir nesil 6nce Yemenli bir
Yahudi tarafindan Kudiis'te nesredildi.

Arap konugma dilindeki gercgek siir kadinlarin tekelinde-
dir. Eski zamanlarda Yahudi bir lider kafiyeli bir siirde tema-
yiiz edebilirdi. Onlarin temayiiziinii saglayan olaylarin hika-
yeleriyle birlikte eserlerinin bazis1 100 y1l sonra da tekrarlana-
bilir. Bazilaubali Yahudiler, 6nemli bir Arap’a bir kaside s6y-
leyerek veya Arap kadinlarini kaba giildiirii 6geleri tasiyan
siirlerle eglendirerek bu malzemeden kazang bile saglardi.
Ancak, yerel olaylar iizerine Araplar tarafindan bestelenen
musralar1 muhtesem hafizalariyla ezbere bilmesine ragmen,
kendine saygisi olan hicbir Yemenli Yahudi normalde Yahu-
di olmayan bir sarkiy1s6ylemez. Ancak siir, Yemen’de Yahu-
di kadinlar arasinda en popiiler eglence aracidir. Resmi evli-
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lik sarkilar1 ya da misafirler serefine sdylenen sarkilar harig
-ki bunlarin ayr bolgelerdeki kasaba ve kdylerde bulunduk-
lar1 gbz oniine alinirsa, geleneksel anlamda Yahudi olduklar:
sOylenebilir- biitlin siir, daha gok dogaglama geklinde, ayni
model ya da daha yaygin olarak orijinal kompozisyon ve
alintilarla harmanlanip diizenlenmek suretiyle gevreden
odiing alinir ya da bestelenir. Arabistan’da modern bir top-
lumda kadinlarin iirettigi seyler, gazete yayimcilan tarafin-
dan saglanir: Giinliik olaylar hakkindaki yorumlar. Bu kadin
sairleri anlamadaki zorluk sudur: Eski Arap sairlerininkiyle
oOrtlisen urtinler, 6ncelikle farkli zamanlar: anlatir. Bunlar ba-
zen klasik bir siir kadar muammalhidir. Béyle bir siir, siirsel
bir agk sarkisinin bir veya iki misrasiyla baslar, daha sonra
aniden bir Ingiliz bombardimaninda korkak¢a davranan bir
Arap seyhini hicveden satirlara doniisiir, daha sonra tekrar
gercek bir asigin ideal karakteri ya da hercai bir adamin ah-
laks1zlig1 gibi asil konuya doner gibi goziikiir. Sarki devam
eder; yine degismeksizin, insanlarin kesilmis bir hayvanin eti
yerine kutudaki (konserve?) eti almalar, kizlarin askere alin-
mast ve halk secimlerinde kadinlarin oy kullanmalan gibi Is-
rail'in cagdas durumu ile alay eder. Giinlimiiz olaylarina
sOyle bir gezintiden sonra sark: siddetle “Vezirler”in kizinin
(bir aile ad1) basinda hicivsel lanetler okur. 1948’de Yemen
kralin1 6ldiirdiikten sonra idam edilen bir isyankardir o. Sar-
ki soylu bir seyhle ask yasayan asag: tabakaya mensup bir
Miisliiman kadinin etkili sozleriyle sona erer (eger buna bir
son denirse). Bu boliim, kadinin kendi halkinin bile bir izah
igin soru sormak zorunda kaldig: bir boliimdyiir.

Yahudi kadinlar, askerler ve diger halk siniflar1 hakkinda
da ezbere sarkilar soylerler. Ancak repertuarda bu sarkilarin
sinirlari, bariz bir sekilde gizilmistir. Biitiin siir soylenir ve
her tiiriin kendine has bir melodisi olurdu. $u siralar bir yan-
dan bu melodilerin kasabali Yahudi kadinlarin kullandig:
melodilerle olan iligkisi, diger yandan da sinagog melodileri,
Yemen ve diger dogu Yahudi halk miizigi uzmanlarn tarafin-
dan arastirilmaktadir.
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Yemen'’deki biitiin Yahudi niifdsun Israil’e havadan muci-
zevi nakli, ifadesini Yahudi kadinlar tarafindan bestelenen
kitalarla dogal olarak Arapga’da buldu. Siirin karakterine go-
re, konuyla ilgili tam bir siir yoktur; sadece bir siirin genel
dokusuna serpistirilmis ayr1 misralar vardir. Ayni kitalar: Ye-
men’in degisik kesimlerindeki biitiin kadinlardan kiigiik
farkliliklarla duydugum icin bu iiriinlerin agikga tek bir saire
ait oldugu ve Aden ile Israil yakinlarindaki gegis kamplarin-
da yayildig1 anlasilmaktadir. Bunlar kesinlikle Yahudi-Arap
birlikteliginin nirengi noktalaridir.

Dordiincii ve en 6nemli olani ise, Arapga konusan Yahu-
dilerin s6zlii edebiyatinin malzemesi olan atasézleri, deyim-
leri ve bilgeligidir. Ancak bir yandan biiyiik gogunlugu cahil
olan (Yemen’de Yahudi kadinlar okuma yazma bilmez), di-
ger yandan da hayatin biitiin alanlarinda belli bir standards
takip eden ve buna ilave olarak ok etkili bir dile sahip olan
bir toplumda, atasézleri genel konugma dilinin dikkat geken
bir boliimiini olusturur. Bunlar bir 6zdeyis olarak, Kitab-1
Mukaddes’ten aynen alinmak suretiyle, uzun bir hikayeyi
kisa ve 6z bir sekilde ifade etmek icin sikga kullanilir. Ye-
men’in bagkenti San’a’nin eski bag rabbilerinden biri, yerel
deyimler ve atasdzlerini toplayarak bunlarin eski Ibrani lite-
ratiiriindeki yerini gostermesi hakikaten kayda degerdir. As-
linda daha 6nce bu, Arami atasozlerini Kitab-1 Mukaddes
ayetleriyle karsilastiran Talmud tarafindan yapilmist: (Baba
Kamma 91-92).

Studies in Islamic History and Institutions (New York 1966)
adl1 galismamdaki “The Origins and Historical Significance
of the Present-Day Arabic Proverb” [Giiniimiiz Arap Atasoz-
lerinin Kokenleri ve Tarihsel Olusumu] adli makalede Arap
diinyasinda bugiin kullanilan atastzlerini —koékenlerinin tah-
kik edilebildigi kadariyla-, bedevi hayatim1 yansitan eski
Arap edebiyatina ait olmadigini, aksine eski dogunun yerle-
sik niiftsu arasinda moda olan Arami atasozlerinin uyarlan-
mas1 ve gevirileri oldugunu ispatlamaya galigtim. Siiphesiz
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Arapca konugan Yahudiler bu kuralin istisnas1 degildir. Di-
ger yandan Yahudiler tarafindan kullanilan atasézlerinin sa-
dece bir kismi, yani Yahudilerin dinini, el sanatlarin1 ve sos-
yal hayatin1 yansitanlar ya da bunlarda yer alan Ibranice ke-
limeler sebebiyle Yahudi olarak karakterize edilenler, onlara
ozgudiir. Bu satirlarin yazar tarafindan Jemenica (Leipzig
1934) adiyla nesredilen ve Orta Yemen Yahudilerinden dog-
rudan alinan 1400’ten fazla atas6ziinden sadece kiigiik bir
kisminin 6zellikle Yahudi oldugu sdylenebilir. Kudiis Ibrani
Universitesi, School of Oriental Studies’den [Dogu Aragtir-
malar1 Boliimii] mezun bir Irak gégmeni, Miisliimanlar, Ya-
hudiler ve Hiristiyanlar tarafindan kullanilan Bagdat atas6z-
lerinin bir derlemesini yapmaktadir. Oldukga ilgingtir, bun-
lardan Yahudi ve Miisliiman kullanimi arasindaki farklilik
Yemen’dekinden gok daha fazladir. Yemen Yahudi atas6zii
kivrakliginda, kelime oyunlarinda ve aciya meyletmesinde
Bagdat Yahudi atas6zlerinden ziyade Dogu Avrupa’nin Yi-
dis atasOzlerine daha gok benzemektedir. Ancak bu iligkilerin
tam bir netlik kazanmasi hem Miisliiman hem de Yahudi ata-
sozlerinin tam anlamiyla incelenmesinden sonra miimkiin
olabilecektir.

Durum, Arap iilkelerindeki Yahudi toplumlarinin miizigi
s6z konusu oldugunda da degismemektedir. Yukarida da be-
lirttigimiz gibi konuyla ilgili ciddi bir aragtirma gerekmekte-
dir. Bu sebeple konuyla ilgili kesin olmayan bazi saptamalar-
la yetinmek istiyorum.

Kitab-1 Mukaddes’in pek gok sayfasinda da belirtildigi gi-
bi, eski Israil’in hayatinda miizigin cok 6nemli bir yeri vardi.
Babilliler, Yahudi esirlerinden kendilerine Siyon sarkilarin
sOylemelerini istediklerinde, siiphesiz onlar anlamadiklar:
Ibranice metne degil de miizige bagvurdular. Bu miizik, XIX.
ylizy1l Viyanasi gibi Siyon’un tiim eski doguda iyi miizigiyle
meshur oldugu zamanlardaki miizik olmalidir. Ancak II. Ma-
bedin yikilmasindan sonra ve muhtemelen ahlaki ve ziihdi
sebeplerden dolay: enstriimantal miizik sadece sinagog iba-
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detlerinde degil Yahudi evlerinde de yasaklandi. Bu yasakta
Yahudi rabbiler Miisliiman meslektaslarina 6n ayak oldular
~clinkii enstriimantal miizikte normalde bagka amaglar igin
kullanilan cariyeler de devreye giriyordu. Ancak kat1 Miislii-
manlar (rigorist) bunu uygulamada bagarisiz oldular. Enstrii-
mantal miizik Arap kiiltiir ve sosyal hayatinda gok kalic1 bir
6ge oldu. Kisa siire sonra meselenin Yunan ustalar: tarafin-
dan da aym sekilde uygulandigin1 géren Miisliiman filozof-
lar miizigin teorik ¢aligmalarina da yoneldiler. Cok yonlii Ya-
hudi alim Sa’adya Gaon miizik hakkinda bir kitap yazdigin-
da bunu bir Yahudi gelenegi oldugundan degil, Yunanllar
ve Araplar gibi, miizigin genel felsefenin bir brans: olarak ka-
bul edilmesi sebebiyle yapmusti. Ustelik Yahudi kadinlarin
Arapga siirlerine ait melodilerin, bu siirlerin genel modelle-
riyle birlikte devralinmas: da makul goriinmektedir. Bunun
6zel Yahudi sarkilarina ne kadar tatbik edilebilecegi, daha
fazla aragtirma gerektiren bir konudur. Ancak, Ibranice siir-
lerin sik s1ik Arap, Tiirk, Latin ve diger halk sarkilarinin me-
lodilerine gore bestelendigi bilinen bir gergektir. XVIL. ytiizyil
Ibran{ sairi Dimagkl Israil Neccare'nin gok popiiler Ibrani si-
irlerinden olugan kitabinda, siirin bestelendigi Ibranice olma-
yan melodinin ismi baslangicta cogunlukla belirtilirdi. Yahu-
di oryantal miizik icracilarinin giiniimiizde 6ne gikmis olma-
lar1, Yahudilerin miizikte ne kadar kabiliyetli olduklarinin bir
gostergesidir. Ancak bu, 6nem tasiyan hig bir diinyevi miizi-
gin Islam diinyasindaki Yahudiler tarafindan geligtirilmedigi
veya korunmadig1 hakkindaki temel gergegi degistirmez.

Ancak Kitab-1 Mukaddes, Talmud ve Dua Kitabinin 6zel-
likle resitallerinin gesitli boliimlerine eslik eden kisa ildhiler
ile sinagog ayinlerindeki melodilerde durum biraz daha fark-
lidir. Hiristiyan Avrupa’dan gelen XII. ytizyil Yahudi seyyah-
larindan Tudelal: Benjamin Bagdat’1 ziyareti esnasinda ken-
disine, kokleri, Kitab-1 Mukaddes zamanlarinin sarkicilarina
kadar uzanan bir klanin iiyeleri tarafindan sdylenen melodi-
lerin, bir zamanlar Kudiis’teki Mabet’te sylenenlerle ayni ol-
dugu s6ylenmisti (Siiphesiz her gagda turistler ilging bilgiler
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alirlar). Ancak Miisliiman kaynaklar, Kuran'in, Hiristiyan ve
Yahudilerin kendi Kutsal metinlerini okuduklar1 gibi okun-
masina karg: getirilen yasagi, (Hz.) Muhammed’e atfederler.
Bu da gosteriyor ki, Miisliimanlarin ildhilerinde, daha eski
deger Olgiilerinin birtakim gelenekleri takip edilmistir. Sayet
biri Kuran ilahilerini Siiryani kilisesinin ilahileriyle kiyaslar-
sa, bu gergekten miimkiin olabilir. Bu alandaki uzmanlara
engel olmay istemeksizin, son 30 yildir dogu topluluklarinin
dini torenlerine katilip edindigim kendi izlenimlerim soyle-
dir: llahiler, genel miizik hissi Arapvari olan bir tiniya sahip
oldugu izlenimi vermesine ragmen, onlar1 Avrupa Yahudile-
rinin belli geleneksel melodilerine benzer kilan bazi 6zellikle-
re de sahipti. Ancak bu izlenim, yeni bir arastirmanin 15181n-
da tekrar degerlendirilmelidir.

Yahudi rabbilerin sanata, 6zellikle de heykeltiraghga ve
belli donemlerde de resme olan muhalefeti, dogal olarak
enstriimantal miizige gosterdikleri muhalefetten daha giic-
liiydii; zira put yapmaya kargi getirilen yasak 10 Emir’den bi-
riydi.®® Bu konuda pek ¢ok tereddiit vardi ve kilise babalar1
da Yahudi S6zlii Kanunu’nun 6gretmenleri kadar katiydilar.
llgilenen kigiler, konuyla ilgili yetkin ilim adamlarinin goriis-
lerini Boaz Cohen’in “Art in Jewish Law” [Yahudi Hukukun-
da Sanat] adli makalesinde [Judaism, A Quarterly Journal, New
York 1954] bulabilirler.

Roma donemlerinde sinagoglarin Kitab-1 Mukaddes'te
yer alan hikayelere ait manzaralar ve diger konulari gésteren
mozaikler ve duvar resimleriyle kapli olduklar ¢ok iyi bilin-
mektedir; benzer dekorasyonlar kiliselerde de karsimiza ¢1-
kar. Kanaatimce (Hz.) Peygamber Muhammed (as.) Kitab-1
Mukaddes hikayelerinin duvar boyamalarindan oldukga et-
kilenmisti. Kuran’daki Kitab-1 Mukaddes’e ait malzemenin

33 Kitab-1 Mukaddes’te bu yasak su sekilde dile getirilir: “Kendin icin oyma put,
yukarida goklerde olanin yahut asagida yerde olann, yahut yerin altinda sularda ola-
min hi¢ suretini yapmayacaksin; onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyecek-
sin.” Bkz. Cikig, 20/4; Levililer 26/1; Tesniye 5/8. (Ceviren NA).



Arap 1slam Toplumunda Yahudi Halkinin Kiiltiirel Geligimi 253

yorumu ve ilging tertibi, onun bu konudaki ilk bilgisinin bu
gorsel malzemeye dayandigini gostermektedir.34

Geg donemlere ait Islam kaynaklarinda (Hz) Muham-
med’e soyle bir soz atfedilir: “Camilerinizin duvarlarim beyaza
boyaymn, onlar: kilise ve sinagoglar gibi resimlerle doldurmayin.”
Bu hadis sahih (giivenilir) olamaz.3® Ciinkii Miisliimanlar Is-
lam’in ilk yillarinda bu sorunlarla heniiz mesgul degillerdi.
Bununla beraber, Filistin’de Eriha (Jericho) yakinlarinda
Emevi halifelerinden birinin sarayinda heykeller bulunmak-
taydi (bunlar halifenin heykelleri degil dans eden kizlarin
heykelleriydi) ve o déneme ait kalintilarda benzer bulgulara
ulasilmustir. Ancak sonralari Islam’in, Yahudi mezar resimle-
rini adapte etmesi, Miisliiman ve Yahudi hukuku arasindaki
yakin iligkinin anlagilmasinda 6nemlidir. Sonug: Arapga ko-
nusgan biitiin tilkelerde insan geklinin plastik tiretimi tama-
men ortadan kalkmustir. Boyama, 6zellikle de insan hayatin-
dan manzaralar igeren el yazmalarda yer alan resim bilinme-
mektedir, ancak yaygin olmadig asikardir. Arap-Miisliiman
ruhu gergek sanat ifadesini ¢ogunlukla, sanatkarane bir bi-
cimde gelismis, Arapga metinleri de kullanarak gicekli ve

34 Hz. Peygamber’in Hiristiyanlar‘la iligkisi gok sinirhdir. Genglik dénemlerin-
de de birkag kere ticari gayelerle gittigi yerlerde herhangi bir kiliseye veya
manastira girdigi de kaynaklarda belirtilmemektedir. Kald: ki, gérmiis olsa
dahi Kur‘an gibi muazzam bir kitabin bu birkag gorme ile olusturulmas:
miimkiin miidiir!? Medine déneminde ise Eb& Amir er-Rahib adinda, Rest-
lullah’in “Fasik” adini verdigi bir Hiristiyan papaz vardi. Ancak o da Pey-
gamberimiz’in hicretinden hemen sonra adamlariyla beraber sehri terk ede-
rek Mekke'ye yerlesmis ve Islim’a diigmanhga baslamisti. Medine dénemi-
nin ilerleyen yillarinda ise Arabistanin diger Hiristiyan kabileleri anlagsma
yapmak iizere Medine’ye bizzat gelmiglerdi. Bkz. Hamidullah, Islam Peygam-
beri, 1, s. 617-30. (GCeviren NA).

35 Hadis sahih kaynaklarda soyle gegmektedir: “Mescitlerinizi Yahudi ve Huristi-
yanlarm yaph$ gibi muhakkak stisleyeceksiniz.”. Bkz. Buhari, Sahih, 1, s. 171
(434); Ebi Davud, Siinen, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Darii’l-Fikr: ts., I,
s. 122 (448). Islam’da aslolan sadeliktir. Nitekim Hz. Peygamber’in ilk mesci-
di de oldukga sade idi. Hadiste Miisliimanlar 6nceki din mensuplarimn diis-
tiigii hataya diigmemesi igin uyarilmaktadir. Ibadette $nemli olan manasina
uygun yapilmasidir. Mescitlerin siislenmesi, ibadet esnasinda zihnin bunlar-
la mesgul olarak gayesine uygun yapilmasina engel olacag diisiincesiyle hog
karsilanmamugtir. Bkz. Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Ser-
hi, 11, s. 388-389. (Ceviren NA).
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yaprakli siislemede, yani soyut siislemede bulmustur. Bu
siislemelere hali, ganak-gomlek, el yazmas kitaplar, binalarin
duvarlar1 gibi her yerde rastlamak miimkiindiir. Araplar,
tarzlarini zamandan zamana, tilkeden iilkeye degistirseler
de, giizellik konusunda insan dis1 imaj her yerde ayniydi.

Bu alanda, Yahudi sanatgilar tereddiit etmeksizin, Arap-
Miisliiman geleneginden 6diing alabiliyorlardi. X. yiizyila ait
Kitab-1 Mukaddes ve diger el yazimi kitaplarda yer alan gii-
zel siislemeler, Yahudi sanatcilarinin bu egilimini kanitla-
maktadir. Bu ytizyila ait Kitab-1 Mukaddes resimleri ile Eski
Yahudi mozaikleri ve madeni paralarda kullaniulan motiflerin
ayn1 olmast, bu konuda Islam’in 6niinde bir Yahudi gelenegi
oldugunu gosterir. Ancak, siiphesiz Yahudi sanatgilar sonra-
lar1 kendi zevk ve tisluplarinda gagdas ve bolgesel modelleri
yakinen takip etmislerdir.

X. ytizyila ait bir Kitab-1 Mukaddes yazmasinin Misir ma-
mulii kapagl, beyaz zemine sagilmis koyu renkli yamalarla
bezenmis Kipti ketenini hatirlatir. Bunun yaninda Yemen el
yazmalarinin bariz bir sekilde Eyytibi tarzina sahip olduklar
gorilir. Biitiin sayfa muhtesem siislemelerle kaphdir. Hatta
Ibranice harflerin bile 1513a ve sonraki donem zarif gekillere
uyumu saglanmugtir. Edebi bir kaynakta Yahudi bir katibin
linlii Arap hattat Ibn Mukle'nin galigmalarini Ibranice harf-
lerle taklit etmeye galigtig1 belirtilir.

Arapga gibi Ibrani harfler de bir binanin ig siislemesinde
(tezyinat) kullanilirdi. Tudelali Benjamin Seyahatnamesinde
Bagdat’in biiyiik sinagogunu soyle tasvir eder: “Resulcalut si-
nagogunda altin ve gtimiisle kaplanmg gegitli renklerde mermer sii-
tunlar vardir. Mezmurlar kitabindan bazi ayetler altin harflerle lev-
halar halinde yazilarak bu siitunlara asilmgtir. Sinagogtaki sandi-
& ontinde on basamakl bir merdiven, merdivenin en iistiinde de
resulcalut ve Kral Davud ailesine mensup prenslerin kiirsiileri var-
dir.”% XIL yiizy1l Bagdatt yok olmustur, ama Ispanya’daki

36 Tiirkge terciimedeki yeri igin bkz. Tudelal: Benjamin-Ratisbonlu Petachia Orta-
cag'da Iki Yahudi Seyyalin Avrupa, Asya ve Afrika Gozlemleri, s. 67. (Geviren NA).



Arap Islam Toplumunda Yahudi Halkinin Kiiltiirel Gelisimi 255

daha sonraki donemlere ait baz1 sinagoglar biraz korunabil-
mislerdir. O zamanlarin ana sehri olan Toledo sinagogunda
da, ayni i¢ kaplamada diger stislerle beraber Ibranice yazilar-
la dolu ayn1 ahsap stitunlar, o dénemin ve yerin tipik Magrib
tarzinin 6zelliklerini tagimaktaydi.

Bagdat ve Toledo sinagoglar kesinlikle Miisliimanlarin
mabetlerinden ilham alirken, normalde bir sinagog yukarida
da gordiigiimiiz gibi, hem mimari hem de ig diizenleme agi-
sindan bir camiden oldukga farkliydi. Bir caminin fonksiyo-
nundan oldukga farkh bir fonksiyona sahip olan sinagog ve
hatta geleneksel sinagog binasinin modeli, bu farkliligin hala
devam eden etkisinin giiniimiize de tagindigini gosterir. Ye-
men’deki ikinci en biiyiik Yahudi cemaati olan Reda’ya men-
sup bir ustabasi, bana buradaki en yeni sinagogu, Yahudile-
rin Filistin’den Reda’ya variglarindan hemen sonra inga ettik-
leri en eski sinagogun planina gore insa ettigini s6yledi (bu
sinagogun ingas1, Yahudi cemaatinin toplu goglinden kisa bir
slire 6nce tamamlanmist1).

Alman cografyaci Carl Rathjens’e gére Yemen’de Yahudi-
lerin kasaba evleri bile Miisliimanlarin evlerinden farkhydu.
Evlerin baglica 6zelligi, ikinci katta agik bir alanin olmasiyd:
ki, Rathjens’in de agikladig1 gibi bu, hem Akdeniz gevresi mi-
marisinden hem de Yahudilerde evin dahili kisminin sosyal
hayatin merkezi olmasindan kaynaklaniyordu.

Yahudilerin Arap-Islam diinyas! sanatina igtirak ettikleri
en 6nemli alan, kiigtik el isleri, glimiis isi, dokuma, isleme vb.
alanlardi. Yahudi altin ve giimiis islemecileri Islam 6ncesi
Arabistan’da da aktiflerdi. Giintimiize kadar biitiin Arap {il-
kelerinde bu isle mesgul olagelmislerdir. Gergek bir “Arap”
iilkesi olan Yemen gibi iilkelerde Yahudiler “zanaatkar” ola-
rak bilinmekteydi.

Yahudi zanaatkarlar hakkinda Geniza’dan birgok sey 6g-
renmekteyiz. Mesela bazilar1 Fatimi idaresine ait atdlyelerde
calismiglardir: 1140 yillarinda ikisi Kuzey Afrikali olmak tize-
re li¢ giimiis kuyumcusu gegimlerini temin etmek amaciyla
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Seylan’a gog etmisti. Tunuslu bir Yahudi, Arap isimleri kul-
lanan muhtemelen Yemenli baz1 Yahudilerin, siis amach pi-
ring esyalar imal eden bir fabrikay: isletmisti.

Bir sanatcqi isini miigterisinin zevkine bagh olarak yapar.
Yemen’de oldugu gibi, bir zamanlar neredeyse tamami Ya-
hudilerin elindeki belli sanat dallarinda ortaya konan eserler,
zanaatkann kendi sanat gelenegi ile bunlar satin alanlarin
zevklerinin terkibi olarak degerlendirilmelidir. Bu sebeple bu
eserler, uzun siiren bir birlikteligin sonucudur. Yemenli Ya-
hudilerin halk sanatinin belli 6zelliklerinin Helenistik done-
me kadar uzandig1 dogru olabilir. Bunun sebebini sadece Ya-
hudilerin Yemen'’e Filistin'in Helenistik medeniyetin merke-
zi oldugu zamanlarda gog etmelerinde degil, son kazilar 151-
ginda Yemen'in bizzat kendisinin Helenistik diinyanin ta-
mamen endiistri ve sanat tiriinleriyle dolu olmasinda da ara-
maliy1z. Yemen sakinleri hoglandiklar: seyleri hatirlatan nes-
neler yaptiklar igin Yahudi giimiis kuyumcularinin sanatini
takdir etmekteydi.

Ne olursa olsun, Yemen’den [srail’e gogenler tarafindan
getirilen esyalardan tahmin edebildigimiz kadariyla bu miis-
terek yaratimin sonuglari asla goz ard1 edilemez. Ister bir kol-
ye, ister bir el dokumasi esya ya da bir el islemesi vb. olsun,
Yemen Yahudi sanatinin iyi bir pargasi insanda, miikemmel
bir sekilde biitiinlesmis bir halk sanat1 izlenimi ve saglam bir
kiiltiir ifadesi birakmaktadr.

Biitiiniiyle diigtiniildiigiinde Islam {ilkelerinde Yahudi el
sanat1 artik yozlagmis olup bir “sanat” olarak adlandirilamaz.
1924’te Dimagk’ta iken Yahudi bir bakirci bana biiyiikbabasi
tarafindan islenmis miikemmel bir piring kap gosterdi. Oysa
o ve arkadaglar turistlerin aligveris yaptigi diikkanlarda
ucuz egyalar satiyorlardi. Ona, biiytlikbabasi gibi bu giizel
seyleri nigin yapmadigini sordum. Cevabi su oldu: “Birincisi
yapamam; ikincisi hig¢ kimse bunlar1 satin almaz.” Bu diiglislin
- gercek sebebi, bizim ‘Islami’ olarak yanlig adlandirmaya ali-
stk oldugumuz bir terim olan Ortadogu’nun biiyiik ortagag
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medeniyetinin artik sona ermesidir. Bir zamanlar bu medeni-
yete mensup olanlar artik, bu medeniyetin ilhamiyla higbir
sey ortaya koyamazlar. Bunun tersini diigtinen anakronik bir-
ka¢ Yemenli de yakin zamanda yok olmaya mahkumdur. Ya-
hudi toplumlarin kiiltiirel hayatin diger biitiin yonlerinde ye-
niden canlanig1 gibi Arap iilkelerindeki Yahudi halk sanati-
nin canlanmasi da sadece temiz bir bilgiyle basarilabilir. Mo-
dern diinyanin akilda ve maddede meydana getirdigi esash
degisiklikler, biiyiik gegmisin eski mirasindan geriye kalan
herseyi gerekli bir sekilde etkilemeli ve de tamamen degistir-
melidir.






8.

Yeni Yiizlesme

8.1. Araplarin Soniisii ve Yeniden Ortaya Cikisi

Onceki boliimlerde Yahudilerin ve Araplarin kokeni ve
ortak gegmisi, ilk iligkileri ve ortagaglardaki uzun siiren ve-
rimli birliktelikleri tartisildi. Biitiin bunlara aralarindaki ¢ok
o6nemli bir benzerlik daha eklenmelidir: Her ikisinin de ortak
oldugu ac1 miras.

Yahudilere nazaran Araplar bircok bakimdan daha mutlu
bir kadere sahipti. Israil ya savagsmak ya da eski Asur, Babil
ve Iran gibi giiclerinin zirvesindeki Dogu Imparatorluklari-
nin giidiimiini kabul etmek zorundaydi. Araplar ise, Sasani-
Iran’1 khne, oldukga zayif diigmiig ve feodal bir devlet hali-
ne geldigi bir sirada fethetti.

Yahudiler, Roma’ya, Roma’nin diinyanin efendisi oldugu
bir donemde basariyla sonuglanmasa da cesurca kars1 koy-
dular; Araplar, dig savaglarla zayif diigtlip, ig siirtiismelerle
titkenen Roma’nin ortagag mirasgisini (Bizans) bozguna ug-
ratmaisti.

Yahudi halkinin biiyiik cogunlugu, son 2550 y1ldir diaspo-
rada (siirgiin) yabanci devletlerin tebeas: olarak yagamaktay-
di. Oysa Araplar —~burada Arap derken bugiin Arapca konu-
san halklar kastedilmektedir-, gegmiste zaman zaman zorla’
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yer degistirdilerse de, Yahudi halki gibi biittiniiyle bir siirgiin
(galut) yasamamuglardir.

Ancak Araplar, bagka sekillerde Yahudilerden daha kétii
muameleye maruz kalmistir. Deyim yerindeyse onlar ‘siir-
glin’den kendi topraklarinda iken etkilenmislerdir.

Giintimiiz Ortadogusu'nun durumunun degerlendirile-
bilmesi igin gergekten anlasilmas: gereken bu gergegin biraz
daha agilmasi gerekir.

Yaklasik 1320 yi1l 6nce gergek Araplar, yurtlar olan Arap
Yarimadasi'ndan ¢ikarak, ii¢ nesil siirdiiriilecek savaslarla Is-
panya’dan Orta Asya’ya kadar genis bir cografyay: fethet-
misler, maglup ettikleri kralliklar k6hnemis olmasina ragmen
cok biiyiik bir askeri basar1 elde etmislerdi. Bereketli Hilal’de
tek bir bagimsiz devlete dahi rastlamamuslar, ordudan yok-
sun olan tabi halklar1 ulusal haklarindan mahrum etmislerdi.

Yok ettikleri kralliklarin harabeleri {lizerine insa ettikleri
Halifelik, ayrica kayda deger bir tasarimdi. Ancak Araplar
askerf niteliklerini ve gabucak pargalanan devletlerini ¢ok ki-
sa bir siirede kaybedeceklerdi. Bagdat’taki halifeler, halef
devletler hatta onlardan da sadece bazilar tarafindan goster-
melik bir sayg1 goreceklerdi.

Ortadogu’nun biiyiik talihsizliginin kaynag1 olan bu du-
rum igin, pek gok sebep ileri siiriilmektedir. Belki de fetih-
leri sirasinda Araplarin kuvvetli bir direnisle karsilasmama-
lar1 aslinda onlarin felaketi idi: Asir1 derecede yayilmislar ve
kisa zamanda da kontrolii kaybetmiglerdi. Belki de iggiidii-
sel bir yonelmeyle medeniyetin edebiyat, sanat, ilim ve din.
gibi kiiltiirel boyutlarina, ordu ve devlete gosterdikleri ilgi-
den daha ¢ok meyletmislerdi. Toplumun bu iki temel diregi
(ordu ve devlet) igin Tiirkler sonralar1 6zel bir kabiliyet gos-
termislerdir. Belki de onlar (Araplar) sehevi zevklere daha
diigkiindii.

Her haliikarda, fetihlerin bitiminden sonra 100 y1ldan da-
ha az bir zamanda Araplar kendilerini Ortadogu’nun milli
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vasiflarin yitirmig bliytik niifusu iginde kaybolmus bir sekil-
de buldular. Artik daha gok, Orta Asya, Kuzey Afrika veya
diger barbar halklardan getirilerek olusturulan 6zel diizenli
orduya kabul edilmedikleri gibi, Arap soyuna mensup olan-
lar da idarede 6nemsiz bir azinlig: tegkil ediyordu.

Bu arada Arapga, Ortadogu’nun ve Islam’in yeni Ortagag
medeniyetinin dili haline geldi. Ancak Arap fetihleri sonu-
cunda kendini yoneten veya savunan ya da ekonomik ve sos-
yal problemlerini kontrol edebilen yeni bir ulus higbir zaman
gikmamusgtir.

Boylece Ortadogu, korunmasiz birakilmis ve barbar halk-
larin ardarda yaptiklan istildlara yem olmustur. Daha sonra
da XIIL ytizyildan XVIIL ytizyila kadar acimasiz yabanci ko-
le askerler tarafindan yonetilmiglerdir. Arap memleketlerinin
sadece Osmanli’nin 400 yil siiren yonetimi (1517-1917) sira-
sinda yabanci hiikiimranlik altinda kaldig: seklindeki yaygin
kanaat yanligtir. Osmanlilar’dan 6nce (1250-1517) Suriye, Fi-
listin ve Misir1 yoneten Memliikler, Arap kaynaklarinda
“Tlirk Devleti” olarak adlandirilmaktadir. Clinkii bu kéle as-
kerler Tiirkge konusan tilkelerden getirilmekteydi. Benzer bir
sistem Memliik idaresi 6ncesi icin de gegerlidir.

Bu ylizden Arap tilkeleri, XIX. ylizy1l baglarina kadar de-
gisik yabanci iilkelerden askere alinan kéle muhafiz birlikle-
ri tarafindan yonetilmistir. Bu tegkilat oldukga etkin ve ve-
rimliydi; mesela 1260 Eyliil'tinde Misir Memliikleri Aynica-
lat yakinlarinda (Goliat Pinar1 —Kitab-1 Mukaddes ve modern
zamanlardaki ad1 Ain Harod’tur) Mogol siiriilerini bozguna
ugratmuslardi. Aynicalat zaferi Dogu tarihinin en biiyiik za-
ferlerinden biridir. Irak ve Suriye dogal olarak daha miinbit
olmasina ragmen, bu savastan sonra Misir hem ekonomik
hem de kiiltiirel tstiinliige sahip olmaya baglamustir. Dogru-
sunu soylemek gerekirse bu savag, Mogol ordusu daha 6nce
yenilgiye ugratildig: icin gok biiytik bir askeri basar1 da de-
gildi. Ancak Nil Vadisi'ne bir tehdit tegkil eden Mogollar’a
kars1 durabilenler sadece Misir Memliikleri olmustu.
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Bu kole askerler kendilerine verilen iilkeleri acimasizca
somiirdiiler; ayrica kendi aralarinda da sik sik savastilar. Ig
savas, istisnadan ziyade bir kuraldi; Bu yiizden de hizl bir
sekilde bozulmaya yiiz tuttular. Cok gecmeden, zayif bir
devletin verimli topraklarina daima saldirma egiliminde olan
saldirgan bedevilere kars: yerel niifusu koruyamayacak bir
hale geldiler. Kendilerini bu baskic1 saldirganlara kars: koru-
yamadiklar igin, giftgilerin tahil iiretimi asgari seviyeye diis-
tii. Bu tiretim, Ortadogu’nun birgok yerinde hala hiikiim sii-
ren kitlik derecesine ulagincaya kadar gitgide azaldi.

XIX. ytizy1l boyunca Osmanli Imparatorlugu’nda gergek-
lestirilen reformlarin Arap iilkeleri iizerinde bazi faydal etki-
leri oldu. Ancak Arap iilkeleri lizerindeki Osmanli idaresi ge-
nelde yabanci, baskic1 ve yozlagmis olarak kaldi. Heniiz Arap
nasyonalizmi dogmadig icin ortada Arap devletini koruya-
cak ne bir Cavour! ne de bir Herzl vardu. I. Diinya Savas1 6n-
cesinde Arapga’y1 resmi dil olarak kabul etmis tek bir Arap
devleti dahi yoktu. O zamanin Asya Arabina nereli oldugu
soruldugunda, o Arap kendisini, bu veya su kabile ya da bo-
ya mensup bir Miisliiman ya da Hiristiyan, bu veya su kasa-
banin bir tiyesi ya da herhangi bir kéytin yerlisi veya Osman-
11 Sultan1’nin bir tebasi olarak tarif ederdi. Kendini Arap ola-
rak adlandirmasi ¢ok zordu.

Diinyanin ¢ogunlugunun potansiyel Arap ulusunun var-
ligindan ne kadar bihaber oldugu, Sir Mark Sykes’in 1915
sonlarinda uzman okuyucular igin hazirladigy The Caliphs’
Last Heritage [Halifeler’in Son Mirasi1] adinda, Osmanli Devle-
ti'nin gelecegi lizerine hazirladig: kitabindan okunabilir. Ya-
zar kitabimin Onséz’iinde Iskogya’nin Iskog oldugu kadar,
Tiirkiye’nin Tiirk olmadigini; devletin Tiirkmenler, Yahudi-
ler, Araplar, Ermeniler, Kiirtler ve Yunanhlar gibi birgok un-
sur/uyruktan tesekkiil ettigini acgiklama geregi duymustur.

1 Cavour, Camillo Benso (1810-1861): ltalyan birligini saglamak ve yabanci bo-
yundurugundan kurtulmak igin miicadele vermig bir devlet adamu. Bkz. Bii-
yiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, IV, s. 2230. (Ceviren EBS).
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Cagdas Arap nasyonalizmi hakkinda ne soylenirse soy-
lensin, Arap diinyasinin bugiinkii durumu dis faktérlerle ya-
ni, 1908 deki “Jon Tiirk” ihtilali ve 6zellikle de I. Diinya Sava-
si'nda Arap Asya’nin 6zgiirlesmesi igin gayret eden ittifak
devletleri tarafindan olusturulmustur.

L. Diinya Savasi'ndan sonra galip devletler tarafindan or-
taya atilan “ulusal otonomi” prensibi, Arap halkina su hede-
fi cizdi: Ulusal otonom devletlerin kurulmas:. Ugiinciisii, ilk
global savag petroliiniin diinyanin en énemli yakit1 olarak
ortaya gikmasi ve Arap Dogu’nun 6zellikle zengin petrol
deposu oldugunun anlagilmasiyla siyasi 6zgiirliik, nerdeyse
sinirsiz ekonomik imkanlarin parlak umutlanyla tevhid
edilmis oldu

II. Diinya Savag1 6ncesi gerilimler ve savag sirasinda mey-
dana gelen hadiseler Araplarin iddialarini giiglendirmistir.
Aslinda savasa katilan halklar arasinda gergek galibin Arap-
lar oldugu soylenebilir.

Ozetlemek gerekirse: Islam déneminin baglangicindaki
Arap fetihleri bir Arap ulusu ortaya gtkarmamustir. Yiizyillar-
ca siiren agagilanma ve ac1 gekmenin sonunda, Batih fikirler,
daha da 6nemlisi Bat1 politikalar1 modern Arap devletlerinin
kurulmasini saglayan 6geleri ortaya gikarmustir. Araplara da
kaderlerini kendi elleriyle etkin bir bicimde su anki nesillere
tasimak diismiistiir. Mazileri diistiniiliirse, bunun aslinda hig
de fena olmadig: goriiliir.

8. 2. Israil’in Ortaya Cikis1

Israilin canlanisi ise giiphesiz tam tersi bir sekilde vuki
bulmustur. Tiim dis faktorler tamamen ona karsiyd: ortada
diinyanin dort bir yanina dagilmis topraksiz bir millet, ken-
dine ait organize bir yapisi olmayan ve 6zellikle giftci ve isgi
gibi halkin normal yasantis1 igin 6nem tagiyan sosyal tabaka-
lardan mahrum bir ulus vard1.
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Aslinda Israilin canlanigi, esasen i¢ faktorlerin bir sonu-
cuydu. Yahudi bilim adamlarinin son 150 yil igindeki hum-
mal1 galigmalar, tarih boyunca ve biitiin tilkelerdeki Yahudi
halklarinin tarihi hakkinda hem yavas yavag bir malzemenin
birikmesine hem de belli bir fikrin olusmasina neden oldu.
Daha 6nceki Yahudi topluluklar hakkinda yapilan nobetlese
calismalar, ilk biiyiik Yahudi orgiitiiniin ortaya gikmasin
sagladi. 1840 yilinda 6nemli bir bilim adami olan Solomon
Munk'un yardimsever Sir Moses Montefiore ve Adolphe
Cremieux’le beraber Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’y1 ziyaret-
leri sirasinda Iskenderiye’de modern Yahudi okullari agma
igsaretini vermeleri 6nemlidir.

Ustelik degisik Avrupa uluslarinin dogusu, modern ve
ulusal dirilis seklinde eski mesihi {imitlere yeni bir hiz kazan-
dirmastur.

Yidis ve Ibranice popiiler edebiyat, kendini kabul ettirecek
yeni bir anlam kazanmig, sonugta farkli kaynaklardan elde
edilen sosyal idealler, Yahudi halklarinin kayda deger bir bo-
liimiiniin mesleki bir karmasi igin Yahudi bir devlet kurmay:
miimkiin kilacak yolu agmustir.

Ancak dis faktorler olmasaydy, Israil Devleti asla kurula-
mazdi. I. Diinya Savagi sonunda Filistin’de Ingiliz Mandas1
kuruldu. Korkung Nazi katliamlari, zulme ugrayanlarin kur-
tulusunu saglayacak uluslararasi bir mesele haline geldi. I
Diinya Savasi’ndan sonra Ortadogu’nun kendine 6zgii sart-
lar1, kararli goziimlerin ortaya ¢ikmasini sagladi. Bu sebeple,
Yahudi ve Arap canlaniginin ayn1 zamana rastlamasi, sadece
tarihlerinin miisterek ic uyumu ile degil, iki halki da benzer
sekilde etkileyen uluslararasi faktorler sebebiyledir.

Bu rastlanti gergekten kayda degerdir. Ilk biiyiik, bagim-
s1z, Arapga konusan krallik olan Misir'in kurulus yili, 1922
senesi, Filistin’de kurulan Yahudi Milli Yurdu (Jewish Nati-
onal Home)'nun diinya tarafindan tanindig: yildir. Kahire
Universitesi ve Kudiis Ibrani Universitesi yillar siiren bir ga-
ligma sonunda ayni y1l, yani 1925’te agildilar. Israil, komgula-
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r1 Liibnan ve Suriye’den sadece birkag yil sonra bagimsiz bir
devlet oldu ve bir diger Arap devleti Libya igin Birlesmis Mil-
letler Genel Kurulu’'nda oy verdi.

Yahudi-Arap birlikteliginin bu 6nemli olaylarina daha
onemsiz sunlar1 da ilave edebiliriz: Ibrani ve Arap dili ve ede-
biyatinin ronesansi ile her iki halkin da Bati1 medeniyetinin
ogrencisi olmalari.

8.3. Ayn1 Zamana Rastlayan
Iki Canlanisin Kiiltiirel Yonleri

Simdi de modern zamanlardaki Yahudi ve Arap canlani-
sinin benzerlikleri ve farkliliklarin belirtmege galigalim.

Iki halkin yeniden uyanigy, her ikisi igin de kelimenin tam
anlamiyla bir ulus haline gelemedikleri bir donem olan uzun
siiren bir ac1 ve asagilanmadan sonra gergeklesmistir. Ancak
Israil ile Araplarin, acilar1 gibi canlaniglar1 da farkl yapiday-
dr: Israil'in dogusunu uzun ve degisken bir safag: miiteakip
kuzeyin ytiiksek tepelerindeki sabah gibi yavag yavas dogan
bir glinese; Arap canlanisini ise Giiney’de gecenin karanligin-
dan sonra gabucak ortaya gikan ani giines 1s1nlarina benzete-
biliriz.

Her iki dogus da dogrudan Bati'min etkisiyle gergeklesti.
Biiyiik gogunlugu asirlardir Avrupa’da yasayan Yahudiler
—aslinda atalari, aralarinda yasadiklan insanlara onciiliik et-
mis de olabilir-, Avrupa kiiltiiriinden dogal olarak Araplar-
dan daha ¢ok etkilenmigler; daha dogrusu gergek bir Avru-
pali olmusglardi. Diger taraftan, Avrupa Yahudilerinin yakla-
sik 1750 yilina kadar esasen Dogu’da yasadiklar1 ve komsula-
rinin sosyal ve manevi basarilarin1 kismen paylastiklar1 da
dogrudur.

Bunun yaninda, Arap diinyasinin da Avrupa’dan tama-
men kopmadig unutulmamalidir. Gegmigte eski Dogu, Is-
rail ve Yunanistan'in ortak mirasina ve muhtemelen karak-
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ter ve diislince yapisi bakimindan belli benzerlige dayanan
bir kiltlir birimi olusturmustu. Bu konu, Bertram Tho-
mas’in The Arabs [Araplar] adl1 kitabinda oldugu gibi, bir ki-
sim Avrupali gézlemciler tarafindan da vurgulanmstir. Or-
tak “manevi miras” seklindeki 6nceki goriig, Misir'in 6nem-
li gagdas diistiniirlerinden Taha Hiiseyin tarafindan The Fu-
ture of the Civilization [Misir'daki Medeniyetin Gelecegi] (1939)
adli kitabinda 6zellikle vurgulanmustir. (Taha Hiiseyin’in bu
* kitab1 New York'lu Sidney Glazer tarafindan Ingilizce’ye de
gevirilmigtir).

Téaha Hiiseyin, agiklamalarini Misir ile sinirlar. Ancak de-
gerlendirmeleri, farkli derecelerde de olsa Arap-Asya’nin di-
ger tlkeleri icin de gegerlidir. Ciinkii gercek Dogu, Hindis-
tan’dan baglar. Ancak biitiin “Asyalilar”1 ayn1 kazanin igeri-
sine atmanin bir faydasi yoktur. Diger yandan giintimiizdeki
biiyiik teknolojik ve sosyal devrimlerin kaynagi olan modern
bilim, Avrupa ve Amerika’nin seckin bir yaratimiydi. Diger
biitiin uluslar, kiiltiirel gelenekleri ile Bat1 biliminin bir sente-
zini yapmak zorunda kaldilar.

Islam ve Yahudilik arasindaki biiyiik benzerlik sebebiyle,
Yahudilerin ve Araplarin gorevleri de birbirine gok benze-
mektedir. Ancak simdiye kadar Islam Modernizmi heniiz, H.
A.R. Gibbs'in Modern Trends in Islam’y [1sldm’daki Modern Egi-
limler] ile von Grunebaum’un Modern Islam’y [Modern 1slim)
ve benzeri arastirma kitaplarinda ortaya konan etkili sonug-
lar tiretebilmis degildir.

Ancak Araplarin bu alandaki bagarilarin1 Yahudilerin ba-
sarilariyla kiyaslamak pek adil olmaz. Araplarin heniiz ne
Nachman Krochmal, Hermann Cohen veya Franz Rosenz-
weig ayarinda, ne de modern diinyada Yahudilik hakkinda
yazan, ve heniiz hayatta olup burada zikredemedigimiz sa-
yisiz modern dini diigiiniirleri vardir. Ancak Yahudilerle
Araplan kiyaslarken, kendi tarih ve edebiyatlar1 hakkinda
gercek bilimsel ve elestirel yaklasima digerlerine nazaran
cok az 6nem verdiklerini séylemek haksizlik olacaktir. Bir
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Zunz, bir Graetz ya da bir Solomon Schechter, hatta yaban-
c1 bir medeniyetin orijinal yorumunu yapan bir Goldziher
cikaramadiklar1 dogrudur. Ancak bircok klasik eser, mo-
dern metotlardan esinlenerek hazirlanan muhtesem baski-
larla Misir'da nesredilmis; tarihi ve edebi konularda yazil-
muis birgok kitap ve makale -ki bazilar1 asir1 elestirel bir ka-
raktere sahiptir- yine burada basilmistir. Bunlarin sadece bir
kisminin bile ilahiyat veya tarihe orijinal katkilarinin oldu-
gu kabul edilmelidir.

Ancak, Araplarin Avrupa bilimiyle yakin iligkisinin iki ne-
sil oncesine gitmedigi kesinlikle unutulmamalidir. Birkag yil
once kendisiyle bu konulan tartishigim bir Arap arkadagim
bana sunu soylemisti: “Daha yeni baghyoruz!”

Bu durum, bu gériingliniin yakin gelecekte degismeyece-
gi anlamina gelmez. Birgok geng Arabin diinyanin en iyi {ini-
versitelerinde 6grenim gorecek imkan ve kapasitesi vardir.
Geng arastirmacilar tarafindan hazirlanan pek gok sayida
doktora tezi goktan yayinlanmustir.

Ancak mesele, daha gok manevi bir goriiniim arz etmek-
tedir, yani Arap diinyasinda faydaci amaglar ve propaganda-
lara bakilmaksizin gergegi arastirma, objektif bir arastirma
igin istek doguran moral giiglerin ortaya cikip gikmayacag.

Gecmiste Ortadogu'nun Arapca konusan halklari, biiytik
bir ilim gelenegine sahipti. Bu gelenegin, modern bilimin et-
kisi altinda yasatilip yasatilamayacagini ve Araplar arasinda
binlerce y1l 6nce Yunan etkisiyle ortaya gikan ilmi faaliyetle-
ri yeniden canlandirip canlandiramayacagini gérmek olduk-
ca ilging olacaktur.

Israil'in Bat1 ile olan entelektiiel iligkisi Islam diinyasindan
biraz daha farkhidir. Yahudilerin kendi tarihlerinin ve mane-
vi miraslarinin modern yorumlarinda ya da genel olarak bi-
limde elde ettigi basarilar, aslinda Avrupa kiiltiirliniin bir
pargasi olarak gergeklestirdikleri basarilardir. Misir'da ya-
yinlanan aylik dergilerden el-Kitab, bu yiizyilin ilk yarisina
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dair yaptig1 bir arastirmada, XX. ytizyila sekil veren 20 kisi
arasinda sadece iki Yahudi’den bahsederken —ki, onlarin “Ya-
hudi” oldugunu vurgulamayi da ihmal etmemistir- asla so-
mut bir Yahudi basarisi1 géormek istememistir.

Bu baglamda Israil Devleti, Akdeniz’in dogu kiyisina ya-
pistirilan bir yamadir. Her ne kadar Israil, Arap iilkelerinin
dogal zenginligine ve insan rezervine sahip degilse de, Yahu-
di halkinin gogunun maddi kaynaklarina ve beyinlerine sa-
hiptir. Toralisma’, yani galisma agki, hala birgok Yahudi gen-
cin gercek bir idealidir. Aslinda, giiniimiiz Israili'nin en cesa-
ret verici 0zelliklerinden biri de, savas sonrasi Filistin’de bii-
yliyen genglerin, entelektiiel kapasite veya gayret agisindan
Dogu Avrupa’daki eski Yahudi 6grenim merkezlerinden ge-
tirilen bir 6nceki nesilden daha geride olmadigidur.

Sonug olarak, Filistin’deki Yahudi akademilerinin yanin-
da serpilip geligen eskinin {inlii ilim merkezleri Iskenderiye,
Beyrut ve Antakya’da; ya da 600 y1l sonra tek Tanrl ii¢ dine
mensup alimlerin Bagdat’taki tamamen 6zgiir bir ortamda
Yunan felsefesinin en 6nemli problemlerini tartismalariyla
mukayese edildiginde, akademik faaliyetlerin yeniden canla-
nabilmesi agisindan Ortadogu’nun, hala muhtesem bir po-
tansiyele sahip oldugu goriilecektir. Ortadogu’nun problem-
leri —sosyal, dini, tarimsal, endiistriyel ve biyolojik- 6yle ken-
dine 6zgii ve gesitlidir ki, Ortadogu’nun ilme katkisinin bir
bakima boélgede bir ilham kaynag: olacagimi tahmin etmek
pek zor olmasa gerektir. ~

Yahudi ve Araplarin edebiyat alaninda yeniden canlan-
masindaki Bati etkisi, ilim ve felsefe alanindaki etkiden daha
az degildir. Cagdas Arap veya Yahudi yazarlara ait eserlerin
tek bir satir1 bile bu etkiden miistagni kalamamuistir. Arapga
makdme veya Ibranice hasidi hikayeler gibi geleneksel edebi-
yat gekillerinin kullanimi, modern uygulamayla kullanildik-
lar1 igin bu goriingliyii degistirmemektedir.

Stiphesiz boyle miikemmel bir i¢ uyumu ancak gergek bir
yazar basgarir ki, okuyucu onun ilhaminin kaynagini fark ede-



Yeni Yiizlesme 269

meyebilir. Mesel Ibrani yazar S. Y. Agnon’da gizli bir Bat1 et-
kisi vardir. Ancak bu etki ustaca. islenmektedir. Bu sebeple
daha gergekgi ve samimidir. Modern Ibrani ve Arap edebiya-
tinin motif, sekil, yaklasim bicimi ve dil gibi her alaninda ba-
tinin etkisini gormek miimkiindtir.

Bat1 etkisinin lengtiistik yonii ise gok belirgin degildir. Yu-
karida bahsi gegcen Avrupa ve Ortadogu’nun ortak manevi
mirasl, bu alanda giiglii bir iz birakmastir. Yunan ilmi ve fel-
sefesi Arapga’y1, “Dogu” Kitab-1 Mukaddes tarzinin Avrupa
dilleri {izerindeki etkisinden daha fazla bir sekilde, bir kism
glinliik konusma diline de giren sayisiz soyut terim ve de-
yimlerle zenginlegtirmistir.

Arap tilkelerinde yasayan ortagag Yahudi yazarlar felse-
fe ve bilimsel konular yazarken kural olarak Arapga’y: kul-
lanuyordu; ancak eserleri Ibranice’den bagka higbir edebi dil
bilmeyen Avrupa Yahudileri tarafindan ¢ok fazla ragbet gor-
dugi igin, kaleme alinmalarindan hemen sonra bu dillere ter-
clime edilmislerdi.

Bu amagla, konuya uygun yeni bir Ibrani tarz gelistirildi
ve Arapga’dan sonra model olarak benimsendi. Bu sebeple
Latince’nin Avrupa dilleri lehine basardigini, bazi yonleriyle
Ibranice igin Arapca gergeklestirmistir: Yunan terimlerinin
ve ifade sekillerinin higbir soyut muhakeme olmaksizin nak-
li. Ancak biitiin bu siirecin genel sonucu bir yandan Ibranice
ve Arapca’nin diger yandan da bu iki Sami dil izerindeki
modern Bat1 edebiyatinin Arapga’y: yapa itibariyla Avrupal
yapmasindan da evvel, Avrupa dillerinin ortak bir birikime
sahip olmasini temin etmesiydi.

Bu yeni Batih tarz 6zellikle gazete dillerinde belirgindir.
Ibrani, Arap ve Ingiliz gazetelerini hep okuyorum; yazinin,
kelimenin ve gramerin harici yonleri bir tarafa, lengiiistik ag1-
dan iig dil de hemen hemen aynidir. Bu arada Kitab-1 Mukad-
des’e ait baz1 climlelerin Arapga’ya, Ingilizce veya Fransizca
yoluyla girdigini belirtmek gerekir.
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Modern Arapga ve Yahudi edebiyatina dénecek olursak;
Yahudi literatiirii ile ilgili olarak Ibranice yazilmis kitaplar
tizerinde durmak istiyorum. Birakin Amerikan yazarlari, He-
ine, Werfel, Kafka, Stefan Zweig gibi Almanca ve diger Avru-
pa dillerinde yazan ki bunlarin hepsi Cagdas Arap edebiya-
t1 elestirmenlerinin oldukga dikkatini ¢ekmistir- Yahudi ya-
zarlarin problemi bile bu sayfalarin hacmini agar.

Gergek hayatin bir araci olan ve tam bir ifade veren mo-
dern Ibrani edebiyati, XIX. yiizyilin son geyreginde ortaya
cikmugtir. Bu sebeple Ibrani edebiyati —Araplara 6nciilitk
eden ve {i¢ nesildir devam eden modern Yahudi diisiincesi ve
tarih aragtirmalarinin tersine- modern Arap edebiyatiyla ol-
dukga cagdastir. Ustelik Arap edebiyati, Yahudi hayatini ir-
deleyen Ibrani edebiyat1 gibi bir bakima Arap gerceklerinin
tercliman olmustur.

Bazi cagdas Arap yazarlar, sadece Arap iilkelerinde de-
gil, diger tilkelerde de evrensel bir iin kazanmigtir. Bu ya-
zarlar arasindan eski nesilden sunlan siralayabilirizz Hem
Fransizcas1 hem de Arapgasi akic1 olan Maze of Justice [Ada-
let Cikinazi] adli kitab1 Abba Eban tarafindan Ingilizce’ye
cevrilen) Tevfik el- Hakim; kismen klasik kismen halk Arap-
casiyla yazdig: kisa hikayelerinin gogu Bat1 dillerine geviri-
len Mahmud Teymdiir; kisa hikaye ve makaleler yazan Liib-
nanli Amerikan yazar Mihail Nu’ayma; garpic1 otobiyogra-
fisi Ingilizce’ye de ¢evirilen Kipti Selame Ms3; ve siiphesiz
Misir tagra hayat: hakkinda yazdigi samimi skegler, biiyiik
edebi eserlerinin sadece kiigiik bir béliimiinii olusturan Ta-
ha Hiiseyin.?

Genel olarak, 6nemli yazarlarin tek bir alanda iiriin ver-
meyip sair, kisa hikaye yazari, roman yazari, oyun yazari,
makale yazari, gazeteci, bilimadami ve bazen de politikaci

2 Tevfik el- Hakim (6. 1987); Mahmud Teymir (1894-1973); Mihail Nu'ayma
(1889-1988); Selame Miisa (1888-1958); Taha Hiiseyin (1889-1973). Bu yazarlar
hakkinda bkz. Jacob M. Landau, Modern Arap Edebiyat: Tarihi (20. Yiizyil), de-
gisik yerler. (Ceviren NA).
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olarak karsimiza gikmalari, gagdas Arap edebiyatinin en gar-
pic1 6zelliklerinden biridir.

Misirh el-Akkad gibi bir insanin edebi yonii tek kelimeyle
miitkemmeldir. Aym sekilde farkli alanlarda faaliyet gosteren
(Taha Hiiseyin gibi Milli Egitim Bakanligi yapan) Muham-
med Hiiseyin Heykel, sair Ebii Sadi veya (Kahire Universite-
si eski dekan1) Ahmed Emin gibi gok sayidaki diger edebiyat-
cilarin eserleri de muhtesemdir. Abdurrahman Bedevi gibi
ciddi ve tiretken bir bilim adami aym1 zamanda velad bir ga-
irdir. Benzer seyler, edebf ve tarihi konular hakkinda basarili
calismalara imza atan bazi Suriyeli ve Liibnanl yazarlar icin
de gegerlidir.? Ancak, sayet hikaye nesrini modern insanin
sanat ifadesinin bir bicimi olarak kabul edersek, II. Diinya Sa-
vas1 sonrasl yetisen geng nesil romancilari, Arap edebiyatinin
yenilik getiren onctileri olarak kabul etmek gerekecektir.

Siiphesiz, modern Yahudi hayatinin her yoniiniin Ibrani
edebiyatina yansidig soylenemez. Kibutslardaki yasam hak-
kinda oldukga fazla roman vardir; ancak bir hayli 6nemine
ragmen bunlarin, Filistin’e dair sosyal tecriibelerin bu biiyiik
tecriibesi igin yeterli olduklar1 s6ylenemez.

Diger yandan, gagdag Ibrani edebiyati ile hayat: tarif ya da
sembolize eden yonlerini anlatan, gesitli donemlere giivenilir
bir rehber olup ayn1 zamanda miitena bir sanat zevkini tatti-
ran, bir hayat felsefesine sahip olan ve muhtevalariyla garp:-
a1 bir tarzda biitiin diinyaya ayna olan S. Y. Agnon’un 12 cilt-
lik roman ve hikayeleri kiyaslandiginda, bu edebiyatin aslin-
da hig birgey liretmedigini s6ylemek haksizlik olmayacaktir.

Modern Ibrani edebiyatinin ‘Klasikler’ine ek olarak, men-
sup olduklar1 grup ve siniflar hakkinda bilgilendirici ve car-
pic1 bir sekilde yazan veya aralarinda kalip 6zel galisma firsa-
t1 yakalamis farkli meziyetlere sahip bagka yazarlar da var-

3 Abbas Mahmid el-Akkad (1889-1964); Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-
1956); Ahmed Emin (1886-1956); Abdurrahman Bedevi (1917-?); Sair Ebd Sa-
di (1892-1955) Suriyeli ve Liibnanh edebiyatgilar igin bkz. Landau, s. 46-69.
(Geviren NA).
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dir. Mesela Y. Burla (Sifarad ve Dogu topluluklar) ya da
Moshe Smilanski (Filistin’deki eski Yahudi kolonileri) bun-
lardan ikisidir. Bu ikisi ve 6zellikle de Hebronlu Y. Shami,
Arap Fellahlarin (bedevi ve kasabal1 Araplar) hayat1 hakkinda
glzel hikayeler yazmislardir. Kanaatimce bunlar, ayni konu
hakkinda yazilmis Arapga malzeme ile boy 6lciisebilecek ka-
litededir.

Ikinci nesil Yemenlilerin isci sinifi, M. Tabib tarafindan
glizel bir sekilde tasvir edilmistir. Diger yandan farklhiliklarin
yazar1 H. Hazzaz, 12 ciltlik eserinin beg cildini eski Yemenli-
lere tahsis etmistir. Savag yillar1 degerli oyun ve hikayelerin
kaleme alindig: yillardir. Bunlar arasinda en garpici olan S.
Yizharin kisa romanlaridir. Saldirgan bir yapiya sahip olan
bu romanlar ¢ok dokunakli olup, Hagana'in komandolari,
Palmah’in en iyi cocuklar arasinda yayilan barigseverligi ko-
nu edinmislerdir.*

Yahudi halki siyasi bagimsizligini saglamadan 6nce de-
rin bir sosyal ve kiiltiirel canlanma yasadi. XX. ylizyilin ilk
yarisi, Arap tilkelerine ulusguluk ve siyasi otonom kazan-
dirds; ancak bu tilkelerin sosyal entegrasyonu hala tamam-
lanamamustir. Gelecekte planli bir reformla ya da siddetli
ayaklanmalarla gergeklestirilecek bu sosyal degisikliklerin
Arap edebiyatinda da yeni girisimlere yol agacagina siiphe
yoktur.

4 Hagana, kelime olarak “savunma” anlamindadir. 1948 yilinda Israil ordusunun
cekirdegini olusturan yan askeri bu 6rgiit, kirsal bolgelerdeki Yahudi koloni-
lerini (kibuts) Araplara kars1 koruyordu. 1917'de bir kurmay heyetine bag-
landi. 1929 ve 1935 y:llarinda da Araplara kars: miicadelesinde kendini kant-
lad1. Israil devletinin kurulmasindan sonra, Israil silahl kuvvetlerinin gekir-
degini olusturmustur. Palmah ise “saldin birlikleri” (peluggot mahaz) anla-
minda bir kelime olup Hagana’min hazir kita, siirekli devriye gezen birligine
verilen bir addir. Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, VIII, s. 4934. (Ceviren
EBS).
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8. 4. Son Gelismeler

Haziran 1967’deki Alt1-Giin Savasi, Yahudilerin ve Arap-
larin askeri ve siyasi hayatlar1 kadar, sosyal ve kiiltiirel ha-
yatlarin1 da derinden etkiledi. Bu savag ayn1 zamanda, bir sii-
re evvel gliindemde olan bazi egilimlerin daha gabuk ve daha
iyi kavranmasina yardimci oldu.

Savagin Oncesindeki biiyiik gerginlik ve yok edilme teh-
ditleri, Israil tarafindan kolay kolay unutulmayacaktir. Gii-
vensizlik duygusunun derinlestigi ve siginmak igin daha gii-
venli bolgelerin arandig1 o anlar hafizalardan asla silinmeye-
cektir. Savas sonrasinda simirlarin bir zaferle kazanldigina
inanilirken, asin iyimser bir giivenlik duygusu yayilms ve
bir dereceye kadar halkin moral yapisini da etkilemistir.

Bat1 Seria’nin (1967 6ncesine kadar Israil Devleti’nin sini-
) iggali, Kudiis'lin birlegtirilmesi, Gazze seridi ve Sina Yar-
madas1’nin iggali, Yahudi ve Arap kitlelerinin yakin fiziki ve
ekonomik temasini sagladi. Eski Kudiis, yiiz binlerce Yahudi
tarafindan dua, gezi ve aligveris amagh ziyaret edildi. Sina
dahil, isgal edilmis bolgelerdeki Kitab-1 Mukaddes’te zikri
gegen yerlere yapilan geziler sayesinde bu yerler ortak alan
haline geldi. Benzer bir sekilde, Yahudi sahil sehirleri, Bat1
Seria ve diger Arap bolgelerinden gelen Araplar tarafindan
eglence, is veya sirf merak amaciyla ziyaretgi akinina ugradi.
On binlerce Arap, Yahudilere ait sektorlerde galismaya basla-
di. Bunlar ingaat sektorii, tarim ve otelcilik alaninda 6ne qik-
tilar. Ekonomik birliktelik Arap isgilerin igse alinmasiyla sinir-
11 kalmay1p ortaklik ve yatirnm alaninda da devam etti. Sonug
olarak, 1971'de, resmen Israil’le savas halinde olan Arap dev-
letlerin vatandaglan tarafindan lsrail’e yapilan yazhk ziyaret-
ler sonucu yiiz binlerce Arabin yilda bir kere Israil’i gérme
firsat1 oldu.

Ancak biitiin bu fiziki ve ekonomik iligkiler, iki toplumu
birbirinden ayiran sosyal ve duygusal engelleri ortadan kaldir-
maya yetmedi. Bu dogaldir. Ortadogu’da farkh topluluklar
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ylizyillarca yan yana yasadilar. Ekonomik agidan yakin iligki-
ler kursalar da sosyal hayatlar1 birbirinden tamamen farkliyda.
Su an Araplar1 ve Yahudileri gevreleyen sartlar1 diigiinerek,
boyle bir duruma hazirlikhi olunmaliydi. Bunun yaninda Isra-
il ve Bat1 Seria’da birbiriyle yakin iligkiler icinde olan Yahudi
ve Miisliimanlarin bulundugunu da belirtmek gerekir.

Alti-Giin Savasi’'nin uzun ve kisa vadeli etkisi sadece lIsra-
illiler tarafindan degil Arap diinyas: tarafindan da tecriibe
edilmigtir. Bozgunun en somut gostergesi kafa karisikligs,
utang ve depresyondu. Bu durum uzun vadede Araplar'in
hem kendileri hem de diismanlar1 hakkinda daha gercekgi ve
elestirel bir degerlendirme yapmalarina neden oldu. O zama-
na kadar tamamen nefretle yaratilan Israil imaj, Israil'in basa-
risinun sirrinin ne oldugu sorusuna gergek ve objektif bir bilgi
igin istek uyandirdi Bitiin bunlar, barig ve daha dostane
komsuluk iligkileri gelistirmek igin degil, bir sonraki karsilas-
maya daha hazirlikli olmak igin yapildi. Halbuki Araplarin Is-
rail hakkindaki degerlendirmeleri -az ve olumsuz da olsa-,
ciddi ve gergek olsaydi, sonugta olumlu etkiler dogurabilirdi.

Baslangicta Arap ig cephesini zayiflatma gostergesi olarak
algilanan itham ve 6z elestirilerin zamanla yapic1 olduklarn
anlasildi. Ancak bu durum, kesinlikle hemen bir tavir degi-
sikligine yol agmadi. Zor yillardi. 1973 savasi esnasinda
Araplar1 ve tiim diinyayi ikna etmede sikintilar yasandi. 1967
sonras1 durum degerlendirilmesine bakildiginda tamamen
basarisiz olunmadig1 da ortadadir.

Hem Israil'in hem de Araplar’in uyumsuzluk sorunu var-
dir. Ancak bu abartilmamalidir. Yasanan ekonomik zorluklar
yarunda, Israil’in i¢ sorunlar, niifus yapisi ve parlamenter sis-
teminin eksikliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu kitabin bas-
larinda Israil’in kurucularinin biiyiik gogunlugunun Avrupa
kokenli oldugu vurgulanmisti. Miisliiman {ilkelerdeki en fa-
kir Yahudi topluluklarinin toplu gogiiyle, Israil niifusunun

_kompozisyonu sosyal agidan dengesizlesti. Ayrica Asya ve
Afrika’dan gelen Yahudilerin giiniimiizde toplam Israil niifu-
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sunun yaklasik yarisini olusturmasi gibi, diinyadaki Yahudi
topluluklarinin ¢ogunlugundan tamamen farkl bir hale geldi.
Dogal olarak, sosyal agidan dezavantajli bir grubun, toplum-
da tam anlamuyla firsat esitligini elde edebilmesi igin belli bir
zamana ihtiyag vardir. Ancak unutulmamalidir ki, Israil’deki
birgok ‘Dogulu’ eski kurt ve Afrika ile Asya’dan heniiz gog et-
mis baz1 gogmenler, ekonomik agidan zengin ve Avrupa’da
yasayan ¢ogu insandan daha iyi egitim almislardir. Bu, etnik
degil, sosyo-ekonomik bir problemdir. Batili ve Dogulular
arasindaki ig evlilik oran1 % 18’dir. Bu oran oldukga yiiksek-
tir, glinkii kisi normal olarak esini kendi gecmisinden seger.
Ayni sekilde Dogulular'in oy verme sistemleri Batililar'in oy
sisteminden ¢ok farkli da degildir. Etnik cizgiler yaninda
onemli politik bloklar yoktur. Biitiin bunlarin sebebi, Dogulu-
lar'in ve Batihlar'in farkli gruplar kurmayip birbirleriyle ser-
bestge kaynagmalaridir. Iki Israil yoktur. Oldukga farkli niifus
kesimlerinin bilesimi kesinlikle ciddi sorunlara sebep olur.
Ancak bu bile degisen ve geligen bir durumdur. Amerika’dan
gelen bir ziyaretgiye bu durum daha fazla sikint1 yaratabilir.
Cunkii o, aslinda ¢ok farkli olan bu durumu kendi tilkesinde-
ki zahiren benzeyen durumla tanimlama egilimindedir.

Diger yandan Israil Devleti’nin, hem demokrat hem de to-
taliter toplumlarla 6zellikle de Arap komsulariyla paylastig:
sagliksiz siyasi yapisi, aslinda daha rahatsiz edici bir durum-
dur. Ancak Israil, az sayida dogal kaynaklara sahip kiigiik bir
cografi bolgede yasayan halkiyla, kendi degeri olarak moral
dayanma giicti, birlik duygusu ve istikrari ile siiphesiz kendi
insaninin zeka ve gayretine sahiptir. Israil dahilf giiciinii mil-
1i ve kurulmasina yol agan insani ideallerden almistir (bkz.
Boliim 1). Bu idealler, basit bir nedenden 6tiirii oldukga bula-
niklasmigsa da genis manada anlagilmaya baglamistir: Millet
simdi var olugunun 26. yilinda (Mayis 1974) bir devlet seklin-
de ortaya gikmustir. Bir bakima sosyalizmden esinlenmis bir
refah iilkesidir, devlet 6ncesi donemlerde oldugu gibi toplu-
mun yararina yapilan kisisel fedakarliklar igin vatandasina
kiiglik bir tegvik (ve para) verir. Eski idealler, materyalizmin
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boliicti gliclinti, bencilligi ve giig icin hizla ilerlemeyi ortadan
kaldirmak icin yeterince potansiyele sahiptir. Ancak bunlarin
Israil ulusuna ve diinyanin yeni devletine yeniden formiile
ve adapte edilmesi gerekir. Bugiin Israil’de siirekli bir savas
hali olmasina ragmen ya da belki de savas sebebiyle, diisiin-
meye ve kalbe/goniile daha gok yonelis vardir. Bu, yavas
ilerleyen ancak kazanci biiytik olacak bir siiregtir.

Eski ideallerin giicii, bu idealleri olusturan ve 40 yildan
fazla bir siiredir kesintisiz bir gekilde giicii ellerinde tutan Is-
rail liderlerinin iradeleriyle ispatlanmis durumdadir. Bu li-
derler dénemin sosyalist, milli ve insani ideallerinin etkisiyle
gogunlukla gengliklerinde -kibuts veya disinda- fiziki iglerde
calismak igin Dogu Avrupa’dan Filistin’e gogmiis, gesitli sos-
yal partilerde etkinlik gostermis, nihayet tilkenin siyasi eliti-
ni olusturmuslardir. Bunlarin konumu hak edilmis bir ko-
numdur. Ancak bunun artik pek énemi yoktur. Su an ytirtir-
liikkte olan nobet degisimi, Israil ve Israil'in dostlan tarafin-
dan hos ve olumlu karsilanmustir.

Araplar birgok kez birlesme tegebbiisleri igin, bana gore
haksizca elestirilmislerdir. Bu girisimler ya anlagilamamis ya
da akim kalmustir. Bu girisimler sayilamayacak kadar goktur.
Biraz asagida, bazi 6nemli girisimlerden bahsedecegiz.
1950'lerin baginda, Urdiin ve Irak’1 birlestirmek suretiyle Bii-
ylik Suriye plani tartisildi. 1958’de Suriye ve Abdiinnasir Mi-
sirindan olusan Birlesik Arap Cumhuriyeti (UAR) kuruldu;
ancak Misir baskici bir tavir takinmaya baglayinca Suriye bu
birligi bozdu. Misir, 1972 yilinda Sedat yonetiminde ad1 Misir
Arap Cumbhuriyeti olarak degistirilenceye kadar bu resmi ad1
tasidi. Ancak bundan kisa bir siire evvel, 1 Eyliil 1971’de Lib-
ya, Misir ve Suriye’yi kapsayan Arap Cumhuriyetleri Fede-
rasyonu kuruldu. Fakat Libya'nin giiglii adam1 Kaddafi yti-
ziinden, bu yeni olusum da gerceklesmedi. 1974 Bahari'nda
Sedat’1 devirme tegebbiisii bile Libya liderinin entrikalarina
atfedildi. Daha ilging bir gelisme, Kaddafi ile Tunus devlet
bagkaninin, iki tilkeyi birlegtirme gabalaridir. ki iilkenin bir-
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lestigine dair deklarasyonu birlikte anons etmislerdi (ancak
bu anlagma da sadece kisa bir siire sonra iptal edilmistir).

Islam tarihi aragtirmacis1 bu tip bagansizliklarla yanlg
yonlenmez. Bu, tam da halifeligin kendi cografyasinda dogal
liniteler olarak pargalandigi zamanlarda meydana gelmistir
ki, bu da tek Islam diinyas: gergegi ve fikrini giiclendirmigtir.
Bugiin Arap birligine yonelik, Arap Birligi, Arap Yiiksek Ko-
mutanlif1 ve petrol tireten tilkelerin organizasyonlar gibi si-
yasi, askeri ve ekonomik girisimler yaninda, dernek ve gaze-
teler ile yazarlarin, bilim adamlarinin ve miihendislerin
kongreleri gibi kiiltiirel faaliyetler de organize edilmektedir.
Oniindeki bir¢ok engele ragmen Araplar’in siyasi birlik ide-
ali, Araplarin hayal giiciine sikica sarilmalarinda ve kendi
imaj ve kimlik duygularini genigletmelerinde yatmaktadir.

Ne olursa olsun, cografi sinirlar yaninda siyasi pargalan-
muglik Arap diinyasini ciddi manada etkileyemeyecek gorii-
niiyorsa da, bu durum her an degisebilir. Sinirlar birileri tara-
findan konur, bir bagkalar tarafindan da kaldirilir. Ancak gii-
niimiiz Arap hiikiimetlerinin asil sikintil1 tarafi baskici olma-
laridir. Ozel problemleri olan Liibnan harig, biitiin Arap dev-
letleri ya tek partili cumhuriyetlerin bagkanlar tarafindan ya
da tam bir monarsiyle idare edilmektedir. Ortadogu’nun
otokratik sistemlerle yonetilmeye alisik oldugu iddia edilir.
Ancak bu tam olarak dogru degildir. Suriye, 6zellikle de Mi-
sir, her zaman iyi olmasa da parlamenter bir idareye aligiktir.
Daha da 6nemlisi, ilk ve orta 6gretimin ve kitle iletisim arac-
larinin yaygin oldugu, totaliter hiikiimetler yaninda demok-
ratik tilkelerin de var oldugu bir yiizyilda yasiyoruz. 1960'la-
rin sonlarinda Arap basininda “Aydinlar krizi”ni yani, onla-
rin gesitli devrimlerden sonraki uygulamalardan dogan ha-
yal kirikliklar, hiikiimet degisiklikleri, 6zgiirliiklerin kisit-
lanmasi, geleneklere zoraki uyum ve genel olarak ahlaki ve
entelektiiel degerlerdeki erozyonu tartismak moda olmustu.

Arap cagdaslarimiz tarafindan hissedilen huzursuzluk,
entelektiiellerin arzusu degildi. Kiginin hukuki ve kurumsal
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haklarinin siirekli tehlikede oldugu, hareket 6zgiirliigiiniin
kisitlandig otoriter bir devlette yasamak hos olmasa gerektir.
Abdiinnasir tarafindan alevlendirilen ulusal biiytikliik ve sos-
yal reform coskusu, onun sert yonetiminin ve Yemen’'deki
kardes Miisliimanlara kars1 uzun siiren ve pahaliya malolan
bir savag gibi biiyiik hatalarinin bagislanmasini ya da unutul-
masini sagladi. (Israil 1967 savasi esnasinda, dolayl olarak
Yemen'e baris getirmistir) Abdiinnasirin halefi Enver Sedat
otoriter yonetimin baskisini azaltabildi. Yaklasik ayni yil
(1970) iktidara gelen Suriyeli Hafiz Esad, uyumsuzluk ve kar-
gasasiyla adi gtkmus bir tilkede hig olmazsa denge sagladi.
Kadro ve belki de lider gruplarin her an degisme ihtimaline
ragmen bu tilkelerdeki rejimleri devirmeye hazir ve muktedir
herhangi bir politik teori veya giig, heniiz ortaya ¢ikmis go-
ziikmemektedir. Bir diger mesele ise otoriter idarelerin deva-
munin Arap halklarinin karakteri ve maneviyatini nasil etkile-
yecegidir.

Iste bu noktada Ibrani edebiyatinin su anki durumuna ki-
yasla, Arap edebiyatindaki son gelismeler hakkinda bir sey-
ler s6yleyebiliriz. Kokleri XIX. yiizyila uzanmasina ragmen
Arap edebiyati, yetigen neslin entelektiiellerinin Arapga egi-
tim aldig1 (Fransizca ya da Ingilizce degil) ve kuvvetli bir
ulus duygusu ile motive olduklari, eglence ve ilhamlarin
Arap yazarlar tarafindan yazilan eserlerde aradiklar bir za-
manda, yani 1930’larda ortaya gikti. Boylece Arap edebiyati,
daha 6nce gok miitevazi bir yere sahip oldugu hayatin iginde
kendini emniyete almis oldu. Ancak bunun yaninda, basta
Misir olmak tizere biitiin Arap toplumunun problemleri ve
realitelerine artan ilgisi ile yeni bir muhtevaya biiriindii: O
donemin klasigi, Tevfik el-Hakim’in The Diary of a Country
District Attorney [Bir Bolge Savcisimin Giinliigii] adl eseri idi
(1937°de The Maze of Justice [Adalet Cikmazi) adiyla Ingiliz-
ce'ye cevrilmigtir). Oxford Universitesi'nde Arap Edebiyati
profesorii olan M. M. Bedevi bu eser hakkinda sunlar séyler:
“Sosyal protestonun bir romani olarak Giinliik, vahsi dfkesinde ve-
ya hukuki, siyast ve sosyal kurumlardaki insanin temel onurunun



Yeni Yiizlesme 279

iyilesmesi i¢in umutsuz yalvarigimda heniiz bir gelisme gostereme-
mistir (Journal of World History, 14, 1972; bkz. Bibliografya).5

1952 Ihtilali'nden 6nceki yillar, Misir toplumunda gergek
hayatin realitelerini ortaya koyan ya da en azindan bunlar:
elestiren bir yetenek patlamasina tanik olundu. Giinlimiiziin
6nde gelen Arap romancilarindan Necib Mahfuz'un, memle-
keti Kahire’deki zaman ve neslin degisimi hakkindaki 6nem-
li romanlarini yazdig yallar, iste bu yillardi. Bu romanlar ona
biitiin Arap diinyasinda ve diger iilkelerde hakli bir s6hret
kazandirdi. (Necib Mahfuz hakkinda Tel Aviv Universitesi
Arap Edebiyat1 profesorlerinden Sasson Somekh tarafindan
yapilan muhtesem bir ¢alisma, 1973 yilinda negredilmistir.)

Ihtilal 6ncesi yaratic1 yillardaki samimi diirtii ok gecme-
den edebi bir modaya déniistii. Donemin savag qigirtkanhig,
“kararliik”, yani farkh tonlardaki sosyal devrime kararlilik
gostergesi idi: Sade ve saf Marksist komiinizm, Arap sosyaliz-
mi ya da sosyal reforma es Pan-Arabizm. Bu satirlarin yazarin-
dan “ilerleme akimlar1” ile birlikte bu hareketlere katilmasi is-
tendi. Bagim1 Arap edebiyatinin son duayeni merhum Taha
Hiiseyin’in gektigi eski kusak, edebiyatin hedefe varmada bir
arag olarak kullanilmasina karsi gikti. Ancak meydan daha
geng yazarlarin olusturdugu kalabalik yi1ginlara aitti. Bunlar,
1953'te Beyrut'ta el-Edeb (Edebiyat) dergisini gtkarmaya bagla-
d1. Dergi kisa zamanda Arap edebiyatinda ses getirecek, iddi-
aya gore amacina uygun yazarlar: ustaca tanitacaktu

Yukarida, edebi ve giinliik Arapga arasindaki farkhiliklar
anlatilmig ve bunun Arap halkinin ruh saglig igin ciddi 6ne-
mi/sonuglari tizerinde durulmustu. Bu agidan ciddi edebiyat-
ta halk dilinin kullaniminda da devrimci bir patlama 1950'ler-
de meydana geldi. Elbette, konusma dili XIX. ytizy1l ve hatta

5 Yazar bu eserinde kisisel tecriibelerine dayanarak yiikselme pesindeki bir dev-
let memuruyla hesaplasir ve fellah kéylerindeki monoton hayat, gengligin-
deki izlenimleriyle tasvir eder. Bu kdylerden birinde yiiriitiilen ve resmi ma-
kamlarca takip edilen bir ceza davasimi 6rnek olarak alir ve igler. Bkz. Lan-
dauy, s. 16. (Ceviren NA).
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daha onceleri yaz:1 dilinde kullanilmisti. Giiniimiizde Mah-
mud Teymiir ve Tevfik el-Hakim gibi oldukca yetenekli yazar-
lar da arasira yazilarinda konusma dilini kullanmuglardir. An-
cak bu konuda asil d6niim noktasi, 1956’"da Numan Asur tara-
findan yazilan Misir toplumunun en diisiik katmanlarinin an-
latildig The People at the Bottom [Alt Tabakanin Insanlar1) adli bir
oyunla oldu. Diger oyun yazarlar1 da ana dilde ortiilii bir sos-
yal protestoya ses vererek bu akimui takip ettiler.

Ancak ¢ok gegmeden Arap edebiyatinda yeni bir akim or-
taya gikt1 ve bu akim 60’11 y1llarda kismen etkili oldu: Devrim-
ler sonundaki ac1 gergekler ile rejim degisiklikleri ve sosyal re-
formlarin gosterilmesi. Sonralar: ise bu akim kismen sosyal
ilerlemeye ve toplum meselelerine kulak tikayan, daha ok bi-
reyin kaderini ve hayatin anlamini sorgulayan bir akitna do-
niistli. Artik varoluscu, karamsar ve hatta “sagma” (Arapga la
ma’kil; makul olmayan) pekgok oyun ve kisa hikaye piyasaya
gtkmaya basladi. Necib Mahfuz'un Under the Shelter [Otobiis
Duragmda) adindaki meghur hikayesi bunun giizel bir 6rnegi-
dir. Hikayede, Avrupa edebiyatinin bariz bir etkisi vardir.
Arapga yazilmasi, develer ve bedevilerden bahsedilmesi digin-
da hikayede Ortadogu’ya ait herhangi bir unsur yoktur. Hika-
ye, cagdas Bat1 entelektiiel ve edebiyat anlayisina aittir. Hika-
ye, sagnak halinde yagan yagmur esnasinda, otobiis duragin-
da beklesen bir grup insanin korkung ve anlamsiz bir olaya sa-
hit olmalarin1 anlatan kabus dolu bir olay1 konu edinir: bir hur-
s1z, kalabalik bir grup tarafindan ayaklar altinda gignenir, an-
cak hirsiz bu esnada yaptig: etkili bir konusmayla kalabalig
ikna ederek ling edilmekten kurtulur ve daha sonra elbiseleri-
ni degistirerek onlara katilir. Sagnaga ragmen devam eden
dansa igtirak eder ve gilginca dans eder. Bu arada korkung bir
kaza olur, iki araba birbirine girmistir. Kazanin enkazindan bir
adam siiriinerek disar1 gtkmay: bagarir, ancak kimse kurtar-
maya gelmedigi icin adam oracikta hayatin1 kaybeder. Ciplak
bir kadin basin1 adamin cesedine dayar, bir bagka giplak adam
bu kadinla sevismeye baslar. Sehir halkindan iki bedevi grup
oraya gelir. Manzaraya aldiris etmeksizin piknik yapmaya
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baglarlar. Ustalar hemen bir mezar kazarak kazanin kurbanla-
rin1 defnederler. Ayn1 mezara, hala sarmas-dolas sevigen ka-
din ve erkegi de iterler, vesaire. Sonunda elinde teleskop, etra-
fa birtakim emirler veren bir adam ortaya gikar. Otobiis dura-
gindaki bir grup onun “y6netmen” olduguna inanmaktadur, -
“cunkii biitiin olanlar, sanki bir ‘gosteri’ izlenimi vermekte-
dir”. Derken, bas1 govdesinden ayrilmis, hala kanlarin figkirdi-
g1 bir adam oradan geger gider. Biitiin bunlar olurken bir ke-
narda bir polis memuru durmaktadir. Elinde sigara, olanlar
kargisinda kilini bile kipirdatmamaktadir. Otobiis duraginda-
ki adamlar ondan olaya miidahale etmesini isterler, ancak po-
lis onlara kimliklerini gikarmasini emreder ve onlar1 kanunsuz
gosteri yaptiklar1 iddiasiyla silahini geker ve hepsini vurur.

Hikaye 1967 yilinin Giizii'nde yazilmustir ve bir yéniiyle
Alt1-Giin Savasi’'ndan sonra Arap diinyasina hakim olan kas-
vetli havay1 yansitmaktadir. Necib Mahfuz ve diger romanci-
lar, bu sekilde kabuslu, sembolik ve korkulu bagka hikayeler
de kaleme almislardir. Bu, Araplarin 6zellikle ruhi durumla-
r1 sebebiyle kabule hazir hale geldikleri modern edebiyatin
bir tarz1 idi ki, ben bunun “gegici” olduguna inaniyorum.
Konfirmist karakterinden dolay: --0zellikle de Misirlilarin-,
sosyal ilerleme, modernlesme ve Pan-Arabizm gibi devletin
so6zde hedefleri, edebiyatin muhtevasini ve istikametini de ta-
yin edecege benzemektedir. Totaliter devletin —tek tip top-
lum, 6zgiirliiklerin kisitlanmasi gibi- dahili meseleleri ile mo-
dern insanin ac1 ve istiraplarinin nasil uyusabilecegini gor-
mek oldukga ilging olacaktir.

Cagdag Ibrani edebiyat da benzer bir egride gelisme gos-
termistir. Ancak, edebi akim ve kars1 akimlarin etkisi, haliyle
oldukga farkliydi. Unlii edebiyat elegtirmeni miiteveffa Ba-
ruch Kurzweil’in son kitaplarindan birinin From Vision to the
Absurd [Hayalden Sagmaliga] (1966) baslikli olmasi oldukga
dikkat gekicidir. Déntiim noktasi ise, Holokost, yani insanlik
ailesinin en kabiliyetli mensubu Orta ve Dogu Avrupa Yahu-
dilerinin acimasizca katledilmesini izleyen yillarda Israil
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Devleti'nin kurulmasi (1948) idi. Her iki olay, nébet degisimi,
yeni bir yazarlar kusaginin dogmasi ve eski yazarlarda farke-
dilir bir i¢ degisimin yasanmasi gibi Ibrani edebiyatinda ani
ve uzun siireli yankilar uyandirdi. Bunun en meshur 6rnegi
Israil Nobel 6diiliinii kazanan S. Y. Agnon’dur (1888-1970)
(1966 Nobel 6diilii, Alman Yahudisi kadin sair Nelly Sachs’la
birlikte). Yazilarinin ilk koleksiyonunda (1931, 4 cilt) sakin bir
kisi olarak tezahiir eder. Geleneksel Yahudi, 6zellikle de Ha-
sidi hayatin1 mizahi bir dille betimler ve harika ve yar gele-
neksel tarziyla bu atmosferi yeniden canlandirir. Bu, kaybe-
dilenlerin melankolik bir nostaljisi degil —~Agnon hayatinin
son zamanlarinin iyi bir gézlemcisidir-, aksine hayatin mutlu
yoniiniin ve manevi bir tatmin tarzinin onun tarafindan yapi-
lan olumlu bir sunumunun, su veya bu gekilde gozlemleme-
si ve olusturulmasi igin bir “kararlilik”tir.

Ancak, Holokost olaylarindan ok onceleri kor talihin bir
peygamberi yeni bir Agnon cikt1. Gergek sair, ilham alan ve
insanlarin ig ve dig diinyasin1 mahveden tirpertileri sismog-
rafik olarak kaydeden insandir. Agnon’un bu dénemde ya-
yinlanan galismalarinin en meshuru A Guest for the Night’dir
[Gecenin Misafiri] (1938-39). Tema olarak Polonya’daki Ya-
hudi diasporasinin pargalanmasini isler. Ancak dolayli ola-
rak genelde modern hayatin cogu yoniine 1s1k tutar. Bu, Ag-
non’un II. Diinya savasindan hemen sonra piyasaya ¢tkan
en 6nemli romani Yesteryear’da [Gegenyil] daha da 6ne ¢ikan
bir tema idi. Roman, I. Diinya Savas1 oncesi Filistini'nde
baslar; kahramani, Agnon gibi, ililkeye o zamanlar idealist
motiflerle gelmeyen geng bir adamdir. Dinine yabancilas-
mustir, ancak derhal kaderini yeniden kazanir ve Yafa ve ci-
varindan ayrilarak gok sade, neredeyse bir aziz hayati siir-
diigii Kutsal Sehir Kudiis'te yasamaya baslar. Ancak kuduz
bir k6épek tarafindan 1sirilip anlamsiz bir sekilde 6liir. Son-
raki yillarda Agnon, kapsaml1 ve tamamlayici iki eser ilize-
rinde galist;; bunlardan ilki, modern 6zellikle de modern
akademik hayatin boslugunu, digeri ise memleketinin ma-
nevi tarihini detayiyla anlattig1 kitaplardi. Her iki kitap da
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o6limiinden sonra basilmistir (Shirah 1971; The Town and All
that Fills It 1973).

“Kendini adama“”dan “varolugquluk”a gegis, tilkede dogup
biiyliyen yazarlarin eserlerinde aym sekilde hissedilir. Ag-
non’un tersine bu yazarlar bu degisimi sadece edebf eserlerin-
de degil, sanatin bizzat durumu iizerine agikca dile getirdikle-
ri duyurularinda da agiga vurmuglardir. Onemli bir yazar olan
1921 dogumlu Moshe Shamir buna iyi bir 6rnektir® “Kibuts”
ya da bagka bir yerdeki hayatin karmasasindan haberdar ol-
masina ragmen, onun ilk kisa hikaye ve romanlarinda done-
min sosyalist, ulusal ve humanist idealleri yticeltilir ve kendi-
ni feda etme, liderlik, adama ve duygusallik gibi erdemler
goklere gikarilir. Ayni donemde (1946) editorliigiinti yaptig
aylik bir dergide Rus tarz1 “sosyal realizm”in savunuculugu-
nu yapar. Bunu yaparken de halk icin halkin hayatinin basit ve
anlasilir dilini kullanir. Yazarlar arasindaki son tartismalarda,
Arap edebiyatinda oldugu gibi, “fil disi kulesi” ve “I'art pour
l'art’ (sanat icin sanat) akimina karsilik, “adama” ve “hareke-
tin idealleriyle 6zdeglesme” fikir ve akimi, Yahudi edebiyatin-
da da vardir. Ancak 1950'lerde, geng devletin eksiklikleri ve
biirokrasisi hissedilmeye basladiginda Shamir, hem tatbikatini
hem de teorisini degistirmistir. (Baruch Kurzweil gibi) Tarihi
romanlarinda hognutsuzlugunu ifade edecek kadar zekiydi.
Mesela The King of Flesh and Blood [Et ve Kan Krali] (1954) adli
romaninda 6zgiirliik igin savasan bir savasginin bizzat kendi-
sinin bir zorbaya doniismesini anlatir. The Poor Man’s Lamb
[Fakir Adamin Kuzusu] (1957) (bkz. II. Samuel 12), Kral Da-
vud’un yaslanmasini anlatan igneleyici bir ¢izgi romandir. Bu
romanlarin 6zellikle ilki, derin bir etki yaratmis ve 10’dan faz-
la baski yapmustir. Birkag yil sonra, Hebrew Writers” Associati-
on’da [Ibrani Yazarlar Dernegi] yaptig1 bir konusmada Sha-
mir, edebiyatin 6zerk, devlet ve toplumdan bagimsiz oldugu-

6 1988 yilinda edebiyat dalinda lsrail Biiyiik Odiiliinii (Piras Yisrael) kazanan
Moshe Shamir, gectigimiz giinlerde (20.08.2004) Israil'in ilk Siyonist kéylerin-
den Ahuzat Risonim’de 83 yasinda iken 6lmiistiir. Bkz. ha-Arets 21.08.2004 (w
ww.haaretz.co.il)(Ceviren NA).
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nu vurguladi. Ancak bundan kendisi de kurtulamamusti. Ro-
mani The Border’da [Simir] (1966) bir kahramana tapinmayi as-
la vurgulamaz ama, bu roman Israil toplumunun ahlaki egi-
limlerinin aci elestirisi ile Shamir’in genglik ideallerini ve ilgi-
lerini ortaya koyar. Benzer bir sekilde gagdas Arap edebiyat1
da yeni rejimin bazi y6nlerini ve yeni rejime 6zgii gruplar ki-
nama ile temel ideallere sadik baghlg igerir.

Shamir’in My Life with Ishmael [Ismail'le (Araplar) Hayatim)
(1968) adls, diigtince ve hatiralarinin derlemesi olan kitabz, il-
ging bir okuma saglar. Ciinkii o, Arap koyleriyle gevrilmis bir
kibuts tiyesiydi. Askerliginifarkli alanlarda yapmasi sebebiy-
le farkli tecriibeler yasama firsat1 yakalamigti. Ancak kitap
cok doyurucu degildir. Kisisel béliimler ayni1 degerde olma-
y1p, inigli-gikigh ruh hali kontrol altina alinamamustir. Sonug
olarak Shamir, 1967 Eyliilii'nde Arap Birligi'nin “Israil’le ba-
rig yapilmayacak, onu tamimiyoruz ve dogrudan goriigmeler
olmayacak” seklindeki agiklamalarin yapildigi Hartum kon-
feransina kars1 Israil halkinin 6nemli bir kismindan yiikselen
zor ¢izgiyi temsil etmektedir.

Araplarla ilgili hususlara oldukga farkli bir yaklagim, Israil
Devleti'nin kurulmasindan sonra yetisen daha geng nesil tara-
findan kaleme alinan kisa hikaye ve romanlarda goriiliir. Aslin-
da bu oldukga karmasik bir durumdur. Yukarida S. Yizhar'in
bizzat kendisinin de katildig1 bir savagin acimasiz vahsetine
karg1 bir q1glig1 temsil eden kisa hikayelerine atif yapilmusti.
Onun kendini yerinden edilmis bir Arap koyliisii ya da casus-
lukla itham edilen bir ¢obanla 6zdeslestirmesi, biraz abartili ol-
masina ragmen okuyucularini gercek ve kigkirtilmis moral
duygular olarak etkilemistir. Ancak Arap temalarini isleyen
daha yeni yazarlarin durumu ise oldukga farklidir. Bu konuda
Araplarin oldukga yapmacik, uydurma ve sahte -kendi gikarla-
n icin degil, ancak kendine ac1 ¢ektirme, gergeklerden kagma,
sadakatsizlik, boliinme ve bir hikayeyi saygin hale getirebil-
mek i¢in olmasi gereken diger yikia1 6zelliklerin malzeme ola-
rak kullanulmasi adina yapilan- hikayeler telif ettikleri seklinde
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hos olmayan bir duyguya kapilinabilir. Kisacasi, 1950'ler ve
60'larin kisa hikaye ve romanlarinda yer alan Arap temalar, Is-
railliler'in komsularina karg1 gergek tavrini gostermesi agisin-
dan biiyiik kuskular tagisa da, kendi zamanlarinin edebf akim-
larin1 yansitmalar agisindan gergekten 6vgiiye layiktirlar.

Romandan gergege donersek; arastirmamizi, Arap tilkele-
rindeki Yahudilerin ve Israil’deki Araplarin su anki durum-
lar1 hakkinda bir notla noktalamak istiyoruz. Arap devletle-
rindeki Yahudiler hala zor sartlarda yasamaktadir. Ancak
herkes Yahudi toplumunun her sartta var olmaya devam
edecegini de gorecektir. Insanin canini acitsa da durum bu-
dur. Israil’e g6¢ etmeyen Yahudiler dogal kaderlerini yasa-
mak ~-yani, Israil ile komgular1 arasinda sosyal ve kiiltiirel
kopriiler kurmak- yerine, ok eski zamanlarda atalarinin ya-
sadig1 bir tlilkeden gog etmenin tek umut oldugu bir halet-i
ruhiye igindedirler. Daha bir nesil 6nce Bagdat Yahudileri,
sehirdeki en biiyiik grubu tegkil ediyor ve iilke ekonomisin-
de 6nemli bir faktér olusturuyordu. Yahudilerin kamu igle-
rinden ¢ikarilmasi, Yahudi ¢ocuklarin devlet okullarina alin-
mamasl, Ibranice’'nin hicbir yerde dgretilmemesi ya da ya-
saklanmasi ve cinayete kadar varan saldirilar, ok degil,
1930’larda yagsanmustir. Farhud, yani 1941 Haziranindaki yag-
ma ve korkung katliam, Bagdat Yahudilerinde kendi memle-
ketlerinde bir gelecekleri olup olmadig1 konusunda ciddi
kugkular uyandirmisti. (9 y1l 6nce Asurlular vahgetinin tersi-
ne bu yagma, o siralarda bagka meselelerle ugrasan diinyanin
vicdanini ayaga kaldirmayi basaramamuistir.) 1945'te Trab-
lus'ta, 1947°de Aden’de yasanan benzer olaylar, ayn etkiler
yaratti. Yahudilerin Arap tilkelerinden yaptiklar: toplu gocle-
rin 6zel sartlari ne olursa olsun, bu kagis1 harekete geciren ye-
gane unsur, bu kanli olaylardan cikarilan derslerdi. Geride
kalanlarin maruz kaldigi muamele, maalesef bu endiseleri sa-
dece hakli cikarmugtir. Irak’tan 6zellikle de Suriye’den gelen
raporlar tiziintii vericiydi ve herkes Filistin icin “demokra-
tik” ¢oziimlerden bahsetmeye bagladi. Giiven ve igbirligini
kelimeler degil, insani eylemler ortaya gikaracaktir.
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Israil’deki Araplarin ekonomik ve demografik refahi hak-
kinda kelimelerle oynamaya gerek yoktur. Bu durum ¢ok iyi
bilinmekte ve konuyla ilgili ok zengin dokiiman bulunmakta-
dir. Ulkedeki Arap kdylerinin bir nesil énceki durumu ile su
anki durumunu bilenler, Israil devletiyle beraber muazzam bir
ilerleme oldugunu goérecek ve hatta sasiracaktir. Siiphesiz
Araplar, hiikiimette oldugu kadar parlamentoda da temsil
edilmektedir. Ancak ben kiiltiirel alana isaretle yetinmek isti-
yorum. Manda doneminde genis bir sekiiler Arap egitim ag1
kurulmustu. Ancak 1948’de Israil Devleti’'nin kurulmasi iizeri-
ne Arap 6gretmenlerin ve entelektiiellerin gogu bolgeyi terket-
ti. Israil’deki Arap egitiminin ve edebiyatinin kendi ayaklari
tizerinde durmasina kim yardim etti? Tabii ki bir zamanlar si-
nagogda okunan dualar igin bile Ibranice 6grenmeleri hiikii-
metleri tarafindan yasaklanan Irak Yahudileri. Arap egitimi-
nin yeniden diizenlenmesi igin o sirada ekonomik problemler
ve diger zorluklarla bogusan geng devletin ok galismas: gere-
kiyordu. Ancak bu, sadece iilkenin bir meselesi olarak degil,
ayn1 zamanda ahlak{ bir sorumluluk olarak da degerlendirildi.
Kisa zamanda yerli kabiliyet gelisip gérevi devraldi. Sonuglar
olumluydu. Bugiin binden fazla (kadin-erkek) Arap genci Is-
rail liniversitelerinde 6grenim gormektedir. Arap meslektaglar
zaten universitelerde ¢oktan beri galismaktadir. Tabii ki Yahu-
di 6grencilerle kiyaslandiginda Arap 6grencilerin sayis1 azdir.
Ancak daha ¢ok tarimsal alanda faaliyet gosteren Arap sekto-
rii, daha sehirli olan Yahudiler kadar akademik mesleklere yo6-
nelmemektedir. Dogal olarak, kirsal niifustan bir aydinlar sini-
f1 yetismesi zaman alacaktir. Bildigim kadariyla, Araplarin
tiniversitelere kabul edilme sartlar1 oldukga esnek ve burslar
da oldukga comerttir.

Geyrek asirlik egitimin en garpici sonucu, Israilli Araplar
tarafindan ortaya konan edebiyatin niteligi ve yelpazesidir.
Hem Arapga hem de Ibranice siir koleksiyonlar1 ve romanlar
yayinlayan yazarlarin sayisi az degildir. Hiikiimet yanlisin-
dan Israil karsit1 soylemlere kadar, ¢cogunlugu komdinist ya
da solcu her tiir diisiince akimin1 yansitan yayinlar, gazeteler



Yeni Yiizlegme 287

ve dergiler yayinlanmaktadir. 1967 savagindan sonra Israilli
Araplarin edebi eserleri Arap diinyasinda da yogun bir ilgi
uyandirmaya baglamustur.

Su halde Israil’deki bir gok Arap bu durumdan neden hos-
nutsuzdur? Eserlerinde ve dergilerinde, kiiltiirlerinin gelisme-
sine destegini esirgemeyen bir devlete nigin gaddarca saldir-
maktadirlar? Yetenekli yazarlar, Ibranice’yi gok iyi bilen sair-
ler nigin {ilkeyi terkedip el-Fetih’e” katildilar? Biitiin bunlarin
makul bir sebebi vardir: Tarih, gliniimiizde Araplarin kendile-
rini, Israil olarak bilinen Filistin’in bu kesiminde azinlik olarak
bulmalarin istemigtir. Tarih bize ayrica, direnci doguran se-
yin, zuliim ve cliriimeden degil, yiikselme ve zenginlikten ol-
dugunu 6gretmistir. Alt grup ne kadar giiglii olursa, talepleri
de o kadar ses getirir. Arap tilkelerindeki Yahudiler sikayet et-
memektedirler. Halk igine pek gikmak istemezler. Durumla-
rindan konusmaktan da asir1 derecede korkarlar. Israil, Irak’in
kendi Yahudilerine kars1 izledigi politikay: takip etmemis,
1948’de zayif diigen ve lidersiz kalan Arap azinlig1 asimile et-
meye caligmamustir. Bu tiir bir politika onun demokratik dev-
let ideallerine ters diiserdi. Ancak Arap sisteminde bir egitim,
belli/kalicr sonuglar dogurdu. Israilli Arap genglerin komsu
tilkelerdeki fikir akimlarindan etkilenerek milliyetgi ya da sol-
cu olmasi dogald1. Konusma 6zgtirliigii de verildigi icin, bun-
dan sonuna kadar faydalanld: ve Israil {iniversitelerinde giz-
lice tertiplenen eylemlerle de tamamlandi. Komplo kurmak
Arap gengler arasinda yiikselen bir degerdi.

Ancak her seye ragmen Israildeki Araplar biiyiik Slgtide sag
duyulu davranmaktadir. Kendilerini kiiltiirel agidan Arap, va-
tandas olarak Israilli olarak tarif eden, aralarinda yazarlarin da
bulundugu bilingli Araplar vardir. Arap gazeteciler tarafindan
Yahudi gazete ve dergilerine yapilan katkilar, giiniimiizde Is-
rail’deki Irakh Yahudilerin gesmiste Arapga yayinlar igin yaz-

7 el-Fetih, 1950’lerin sonlarina dogru Yasir Arafat ve yakin arkadaglarn tarafin-
dan lsrail’e karg1 Arap iilkelerinden bagimsiz, sadece Filistinli kimligi ile ba-
sar1 kazamlabilecegi amaciyla kurulan ve faaliyet gosteren bir orgiit. (Cevi-
ren NA).
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diklar nesir ve siir kadar yaygindir. Bir turizm tilkesi olan Fi-
listin’in Araplari, her zaman iyi birer dilci olmuglardur.

Bu aragtirmada Israil'in ve Arap gagdaglarinin degisen ka-
rakterleri ve edebi akimlar: arasindaki benzerlikler ortaya kon-
mugtur. Ancak asil yaratihistan kaynaklanan farkhiliklar gézden
kagirilmamaldur. Israil genelde modern bir toplumdur. Oysa
Arap kitlelerinin gogunlugu olumlu ve olumsuz yonleriyle ge-
leneksel tarzlarmi hildi muhafaza etmektedir. Ustelik Arap
diinyas1 homojen bir yapida da degildir. Genis bir Hiristiyan
azinhiga sahip olmasina ragmen Misir'in resmi dini Islam’dur.
Ulkede kuvvetli bir slami muhalefet olmasina ragmen Suriye
sekiiler bir devlettir. Arap diinyasiin “Isvigre”si Liibnan’da
Critisizm of Religion [Dinin Elestirisi] ve hatta God must Die [Tan-
r1 Mutlaka Olmeli] adinda kitaplar yayinlanabilmektedir. Ayrica
kiiltiirel agidan Rusya’nin bir uydusu olan Suriye’nin, siyasi bir
uydu haline de gelirse bir tehdit unsuru olacag kesindir. Bu-
nun yaninda gegmiste Bat1’ya oldukga agik olan Misir, gelecek-
te Bati'ya tekrar donebilir. Israil’in Bati-merkezli toplumlarla
iliskisi, zamanla diger toplumlarla olan iligkilerinden daha faz-
la olacaga benzemektedir. Zaten bizler, demokratik ve komii-
nist toplumlar arasindaki ticari ve kiiltiirel iligkilerin gittikge
arttigim gézlemlemiyor muyuz? Aslinda bunun, totaliter dev-
letin Bat1’nin kendi amagclarina uyan bilim ve fikirlerini kabul
ettigi siirece tek yonlii olacag1 dogrudur. Ancak durumlar sii-
rekli degismekte ve totaliter devletlerdeki kitlelerin artmasiyla
birlikte bu devletlerin ufku da genislemektedir. Bunun bizi ne-
reye gotiirecegini ya da Israil’deki Sovyet kiiltiiriine gosterilen
ciddi ilginin, onun bazi komsulariyla olan muhtemel iligkileri-
ni ne yonde etkileyecegini heniiz kestirmek miimkiin degildir.
Ancak kesin olan iki husus vardir: ilki Yahudi ve Araplar ara-
sindaki manevq iligkilerin, her ikisinin de giiniimiiz Batisinda
ya da gelecek diinya medeniyetindeki ortak yerlerini almasin
saglayacag; ikincisi ise, arkeolojik, sosyolojik ve dil aragtirma-
lar1 kadar, t1p, tarim ve gevresindeki kontrol problemleri ile Or-
ta Dogu’nun, igbirligi icin iyi bir firsatlar cografyasi olacagidur.
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YAHUDI ve ARAP TARIHININ
KRONOLOJIK TABLOSU

Yahudiler

Araplar

Milattan Once

1

1500. Yahudi halkimin atalarinin
(Ibrahim ve ailesi) Irak ve Kuzey
Suriye’den Filistin’e gogii. Daha

sonra bazi kabilelere mensup kollarin
aynlarak buradan Arabistan’a gecmeleri.

1.
1500. Yandaki stituna bakinz.

2,

1250. Misir‘da uzun bir ikAmetten sonra,
Israil'in dagink kabilelerinin (Hz.)
Musa tarafindan milli bir din etrafinda
birlestirilerek Filistin'i tekrar istilasi.

2.

Kuzey Arabistan’da devenin
evcillegtirilmesi. Bunun
sonucunda: a) Goliin Bedevi veya
Arap olarak bilinen insanlar igin
ikamete elverisli hale gelmesi;

b) ticaret mallarinin karayoluyla
uzak bolgelere daha kolay
nakledilmeye baglamas.

3.
1000. Kudiis'te bir Mabet etrafinda
Israil devletinin kurulusu.

3.

Develeri savaslarda kullanmaya
baglayan bedevilerin daha genis
siyasi birimler tegkil etmeye
baglamalar.

4.
853. Karkar savasu. Israil Krali Ahab
ile Arap seyhi Gindibu'nun Asur

istilasina kars1 miigterek hareket etmeleri.

4.
853. Yandaki siituna bakinz.

5.

500. 11k Mabet ve 11k Israil devletinin
yikilmasindan sonra yeni bir ulusun

ve ikinci bir Mabet'in ingasa. Ibrani dint
ve milli literatiiriiniin koleksiyonu
olan Kitab-1 Mukaddes’in seklllenmeye
baglamasu.

5.

500. Araplarin Kuzey Arabistan’in
sinirlarinda yerlesmeye baglamalan
ve yerel medeniyete istirdk ederek
o donemlerde gevredeki biitiin
memleketlerde konugulan
Aramice’yi benimsemeleri.

6.

330. Biiyiik Iskender’in Dogu’yu istilasi.
Yahudilerin ve Araplarin 1000 y1l kadar
dogrudan Yunan (Helen) etkisinde
kalmasi.

6.
330. Yandaki siituna bakiniz.
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7.

165. Monoteist inanc1 korumak amaciyla
Makkabiler tarafindan bir isyamn
baglatilmas: ve Hiristiyanhk ve Islam’a
bir zemin hazirlanmas.

7.

165. Aramice konugan Arap halki
Nabatiler’in Urdiin, Kuzey
Arabistan ve Suriye’de ilk Arap
kralligim kurmalar1.

Milittan Sonra

8.

50. Meskun diinyanin biitiin schirlerinde
Yahudilerin varlig. Helenlesmis Yahudi
diasporasinin en genis yayilimi. Gergek
Filistin Yahudiligi ile Helenlesmis
Yahudiligin arasindan Hiristiyanhgin
dogusu.

8.

50. Arabistan’in o dénemlerde
modern zamann petrolii olarak
kabul edilen tiitsiiniin (buhur) imal
merkezi olarak 6nem kazanmaya
-ve uluslararas ticarete igtirak
etmeye baglamas.

9.

70. Ikinci Mabed'in de yikilmasi.
Yahuda'nin bir Roma eyaleti haline
gelmesi.

9.

105. Arap Nabati kralliginin
yikilmas: ve Roma eyaleti
haline gelmesi.

10.

200. Talmud ve Midrag literatiirii
etrafinda tam tegekkiillii, yeni bir
Yahudi kiiltiiriiniin gelisimi. Baghca
ozellikler: pek gok dinf emirle giinliik
hayatin kutsal hale getirilmesi; ilmi
galigmalar ibadet olarak tegvik edilerek
yetigkinlerin egitimine 6nem verilmesi.
Bu giiglii anti-Helen kiiltiiriiniin,
Islam’in geligiminin ilk ve kararh

asamasinda baghca ilham kaynag olmas.

10.

200. Araplarin (Kuzey Arabistan
Bedevileri) Giiney Arabistan’in
daghk, tarima elverigli hayli medenf
sehirlerini istila etmeye ve buralarin
eski sakinlerini lengiiistik ve sosyal
agidan 6ziimsemeye baslamalari.
Bu siirecin, Ortadogu’nun Arap
fetihlerinde ihtiyag duyacag
maddi ve manevi insan giiciiniin
olusumuna hizmet etmesi.

11.
550. Biitiin gelisiminde Bizans siiriyle
baglantili olan Ibrani dind siiri Piyyut.

11

550. Degisik Arap kabilelerini dil ve
fizyolojik olarak bir kiiltiir birimi
haline getiren, yiiksek seviyeli ve
tamamen diinyevi bir siir ve
edebiyat dili Arapga’nin tamamen
gelisimi.

12.
600. Yahudi topluluklarinin basta
Islam"in besigi olan Hicaz olmak iizere,

Yemen vb. biitiin Arabistan’a yayilmalari.

12.

600. Arap tiiccarlarin Misir, Filistin,
Suriye, Irak ve Giiney Iran’a
diizenli olarak ticari seferler
diizenlemesi.

13.
622. Yandaki siituna bakiniz.

13.

622. (Hz.) Muhammed'in zulme
maruz kaldig) anavatan ve
ticaret gehri Mekke'den tarim -
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agirhkl yerlesimcilerin ve burayr
tek Tanrih dini kabule hazir hale
getiren genis Yahudi topluluklarin
yasadig) Medine’ye hicreti. Degisik,
ozellikle de Yahudiligin ruhani
yapisindan kaynaklanan sebeplerle
Yahudilerin (Hz.) Muhammed'i
peygamber olarak kabul etmemeleri
ve gehirden siiriilmeleri. Ancak
Giiney Arabistan’da Yemen’de
yerlerinde birakilmuglardr.

14.

635-715. Basta Filistin ve Suriye, daha
sonra da Ispanya’daki Yahudilerin,
Araplan Kilise’nin zulmiinden kurtaricilar
olarak kabul etmeleri ve Miisliiman

14.

635-752. Hicretin ilk asrinda
gergeklegen fetihlerle, Ispanya ve
Orta Asya arasindaki genis
cografyanin kismen

fatihlerin yaminda yer almalar1. Ancak, somiirgelegmesi.
tabi nifisun nizik konumunu da

her zaman muhafaza etmesi.

15. 15.

750-950. Asirlardir Yahudilerin
merkezligini yapan Irakin Islim
devletinin merkezi olmasiyla 6nem
kazanmasi ve kargihkh etkilegimi
kolaylagtirmasi. Ortadogu’da kapitalizmin
dogusunun bir sonucu olarak (yan siituna
bakiniz), o zamana kadar daha ok
tarimsal bir toplum olan Yahudilerin

bir tiiccar toplumuna doniigiimii.

762. Bagdat'in kurulmasi. Aslinda
idare merkezi ve devlet karargahi
olarak diigiiniilmesine ragmen,
biiyiik bir ticaret merkezi haline
gelmesi; Arap fatihlerle beraber
hareketlenen ekonomik, sosyal ve
manevi etkenlerle yeni ticaret
medeniyetini sembolize etmesi.

16.

900. Bu tarihlerden itibaren Irak, Iran ve
diger Asya iilkelerinden gog etmeye
baslayan Yahudilerin, Misir ve Miisliiman
Batr'daki ekonomik agihima istirak etmeleri
Misir, Tunus, Fas ve 6zellikle de
Ispanya’nin, Yahudi yagam ve edebi
faaliyetlerde Irak Yahudilerine rakip
gikmasi.

16.

900. Araplarin bertaraf edilerek,
Islam diinyasinun askeri
sorumlulugunu Tiirklerin ve diger
milletlerin almasl. Araplarin bu
kayiplarim modern zamana kadar
bir daha ele gegirememeleri.
Ancak bu kaybin Ortadogu ve
Kuzey Afrika'nin Araplagmasiyla
basariya doniigmesi.

17.

942. Misir'da dogan ve Irak

Yahudilerinin ruhanf liderligini yapan
Sa’adya Gaon’un 6liimii. Oliimiiniin bir
devrin isaretgisi olmasi. Bu dénemle
beraber kentsel yiiksek sinif Yahudilerinin
tamamen Araplagmasi nedeniyle onun
Kitab-1 Mukaddes'i Arapga’ya terciime
etmesi, inang ve ibadet, hukuk ve hatta
Ibranice gramerin yorum ve tefsirinde

17.

956. Hezarfen ve tipik bir Islam
alimi olan ve Sa’adya’min tanigig
Mes’adi'nin vefati. Merakl, yeni
diiglincelere agik ve sistemli bir
diizenlilige sahip Araplarin,
Hiristiyanlar ve diger putperest
unsurlar tarafindan aktarilan Yunan
felsefe ve ilimlerine derhal igtiraki.
Insan hayatinin biitiin yonleriyle
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Arapcayi kullanmasi. Sa’adya dintf siir ve
polemiklerle, az asimile olmug Yahudi
cemaatlerine yazarken Ibranice’yi

tercih etmigtir.

ilgilenen ilim dallarimin ortaya
gitkmayabaglamasi. Bu ilimlerle
ugrasanlarinin gogunun gayr Arap
olmasina ragmen (ki, bazilan da
Yahudi kokenlidir), bu ilk Islam
medeniyeti Arap dehasinin bir
yaratimu olarak kabul edilmelidir.

18.

1000-1141. Daha sonralan “Altin Cag™
olarak kabul edilecek olan Yahudi
diasporasinin, Ispanya ve Fas macerasi.
Ekonomik agidan Giiney Arabistan,
Hindistan ve Akdeniz’e kiyisi olan diger
1slam memleketleriyle olan ticarete
dayal bir yagam. Belki de en harika
iirlinli Arapga’nin etkisiyle ortaya gikan
Yeni-Ibrani siiri. Berberilerin tegkil ettigi
mubhalif bir Isldm mezhebi olan
Muvahhidler’in Ispanya ve Fas iggali.
1141’de Ibrani sair ve diigiiniir Yahuda
ha-Levi'nin 6liimiiyle bu devrin kapansi.

18.

1111. “Hiiccetii’l-Islam” Imam
Gazali'nin vefat1. Kokeni Yahudilige
dayanan gergek Islam ile Islim’in ig
gelisimi, Hiristiyan, Yunan, Budizm
ve diger etkilerle ortaya gikan
Miisliiman vecd mistisizminin giizel
bir sentezi. Iran kékenli ve anadili
Farsca olmasina ragmen o eserlerini
Arapga yazmugtir.

19.
1204.1138’de Kurtuba’da (Cordova)
dogan Maimonides’in §liimii. llahiyat:
felsefeye tercih eden Gazali'nin tersine
Maimonides, meslekten bir tabip olup
Yahudi inancina dair biitiin meseleleri,
gelisimine kendisinin de katkida
bulundugu dénemin felsefesiyle
aciklama yoluna gitmistir. Gazali’nin
Islam dinine katkis: gibi, o da Yahudi
hukukunu sistematize etmistir. Tibbi ve
felsefi galigmalar1 Arapga olup biiyiik
Kanunu Ibranice’dir.

19.

1193. Salahaddin Eyy{ibi’nin vefat1.
Misir ve Suriye’yi gegici olarak
birlestirmis, bolgedeki Hagh giiciinii
kirmugtir. Sahsen yiiksek bir
karaktere sahip olmasina ragmen,
yonetimi Siinni-Islam
reaksiyonunun baglangiciru temsil
eder ki, Isldm diinyasinin
gerilemesine sebep olan bu durum,
XX. asrin bitimine kadar Ortadogu
tarihinde etkinligini korumustur.

20.

1237. Maimonides’in halefi ve oglu,
Misir Yahudilerinin lideri olan
Abraham’in 6liimii. O ve halefleri Islam
mistisizminin bir hayli etkisinde
kalmglardir. Bu ve miiteakip asirlarda,
Davud ailesine mensup olanlar da dahil
pekgok Yahudi aydin ihtida etmis
(Islam’a girmig)tir. Bu Yahudiler
Arap-Islam diinyasinin genel
gerilemesine de istirak ettiler.

20.

1260. Filistin’de Aynicaldit (Ain
Herod) savasi. Misir'in ve
Suriye’nin bir kismunun idaresini
elinde bulunduran Memliiklerin
geri gekilen Mogol ordusunun
bakiyelerini piiskiirtmesi. Ancak
buna ragmen Irak ve Kuzey
Suriye Mogol ve diger isgalcilerin
tahribatindan tamamen
kurtulamarmug, Misir Arap-Islam
diinyasinin merkezi olmaya devam
etmigtir. Ancak buradaki aggozlii
askerf idareciler ve diger baz1
sebeplerle genel bir gerileyis
baglamsgtir.
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21.

1492. Yahudilerin, Morrislerin (Moors)
Ispanya’dan gikarilmasi. Ispanyolca
konusan pek ¢ok Yahudinin Osmanh
Tiirkiyesine kabulii ve bu biiyiik Islain
devletindeki Yahudilerin canlanmasina
katkilar.

21 ‘
1517. Osmanh Tiirklerinin Suriye,
Filistin ve Misir't hakimiyetleri
alttna almas:. Giiglii ve genig bir
devlete dahil olmalariyla buradaki
sehirlerin gegici de olsa bir
canlanma yagamalar1.

22,

1572. Biiyiik Yahudi mistik Isaac
Lurya’nun 8liimii. Ismiyle baglantih
manevi hareketin, Ortadogu Yahudiligini
hareketlendirmesi.

22,

1565. Biiyiik Islam sifisi Imam
Sa’rani'nin vefat.. Herhangi bir telif
eser birakmayan gagdas: Isaac
Lurya’'nin tesine, Imam Sa’rani ok
onemli eserler birakmugtir.

23.

1666. Sahte-Mesih 1zmirli Sabatay

Sevi'nin mesihligini ilan etmesi ve ilk
etapta Yahudilerin ¢cogunun mesihligine
ciddi manada inanmasu. llk bagarnsi, Dogu
Yahudilerinin hala 6neme sahip oldugunu
gosterir. Basarisizig1 yeni bir duraklama
ve gerileme dénemine isaret eder.

23.

1683. Osmanl Tiirklerinin bagarisiz
Viyana kusatmasi, bir yandan bu
devletin sahip oldugu en genis
sinirlara ulagmasini, diger yandan
da gerileme devrinin bagladigin
gosterir ki, bu baglangig 6zellikle
Arapga konugan memleketlerde
hissedilmigtir.

24.

1789. Fransiz Ihtilali’nin baglamasi ve
Yahudilerin tedrici olarak bireysel
yetersizliklerinden kurtulugu.

24,

1798. Napolyon’un Misir’1 isgali ve
Dogu'nun Bati politika ve
medeniyetine kapilarini aralamas.

25.

1840. Moses Montefiore (Ingiltere) ve
Adolphe Cremieux (Fransa) ile beraber
Solomon Munk’un Misir ve Suriye valisi
Mehmet Ali Pasa nezdinde bir misyon
ustlenmeleri, Bati’daki Yahudilerin,
imkansizhklar igerisindeki kardesleri
Dogu Yahudileri igin kiiltiirel ve yardim
faaliyetleri baglatmalari.

25.

1805-1848. Bir Misir imparatorlugu
kuran Arnavut Tiirk Mehmet Ali
Pasa’min Misir'da Avrupa
gizgisinde askeri ve ekonomik
diizenlemelere girismesi.

26.

1882. “Biluim”. Filistin’de Avrupa ve
Yemen'’den gelen gogmenlerle tarimsal
kolonilerin tegkili.

26.

1882. Misir'da kokugmus idareye
kars1 Arap Paga’min isyam ve
Misirin Ingilizlerce isgali.

27.

1897. Basel'de (Isvigre) ilk Siyonist
Kongre'nin yapilmasi ve Theodore
Herzl'in Filistinde bir Yahudi Milli
Yurdu kurulinasina dair programinin
kabulii.

27.
1916. Serif Hiiseyin’in Tiirklere karg
isyaru ve Miittefikler'e katilmasi.

28. :
1922, Milletler Cemiyeti’nin Filistin'in
Ingiliz mandasina girmesini kabul etmesi.

28.
1922. Ingiliz askeri idaresindeki
Misir'in 6zerkligini ilan etmesi.
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29.
1925. Kudiis Ibrani Universitesi'nin
resmen agilis.

29.
Kahire Universitesi’nin resmen
(ashinda tekrar) agihg1.

30.

1948. Israil Devleti'nin kurulusu.
ABD’deki Yahudi cemaatinin bagta
Israil olmak iizere biitiin diinyadaki
Yahudilerin refahi igin 6neminin
artmaya baglamasl.

30.

1941/1946/1951. Sirasiyla Suriye,
Liibnan, Urdiin ve Libya’nin
bagimsizliklarin1 kazanmalar.
ABD'nin Ortadogu’nun ekonomik
ve siyasi durumuna ilgisini artirmasi.

31
Yarim milyon civarinda Yahudinin

Miisliiman iilkelerden lsrail’e gog etmesi.

31

Temmuz 1952’de Misir’da darbe.
Muhtemelen, Ortadogunun sosyal
tarihinde yeni bir siirecin
baglamasinin igaretgisi.

32.

1956-1964. Sina seferi ve sonuglanmasi.
Israil toplumunun giiglenmesi. Dogu
topluluklarinin 6neminin ve
biitiinlesmesinin artmasi.

32.

1956-1964. Siiveys krizi. “Arap
Sosyalizmi”. Arap diinyasinda
onciiliik icin Sino-Rusya rekabeti.

33.

1967 Savagi’min sonuglanmast.
Ekonomik ihtiyaglar; ancak
Yahudilerle Araplar arasinda
herhangi bir yakinlagmanin
meydana gelmemesi.

33.
Israil gergeginin Araplar arasinda
daha iyi anlagilmaya baglamas.

34.
Ekim 1973 savagu. Israil’de sosyal ve
siyasi degisimlerin hizlanmas.

4.

ABD-Sovyet “yakinlagmas1”nin
siyasi agidan ne kadar gergek ve
Israil ve Araplar iizerindeki kiiltiirel
etkilerinin ne kadar kalic1 olacagim
bekleyip gorecegiz.
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