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T.J. Winter (Abdithakim Murad)

1960'da Londra’da dunyaya geldi. Cambridge, Londra ve Oxford tni-
versitelerinde Arapca, Farsca ve Turkce ogrendi, Kahire el-Ezher’de Islami
ilimler uzerinde cahsti. Halen Cambridge Universitesi {lahiyat Fakultesi
(Faculty of Divinity) Islami Arastirmalar bolimunde ogretim gorevlisi olan
yazar; Gazali, Musliman-Hiristiyan iliskileri, uluslar aras: politika gibi ko-
nular etrafinda bircok makale kaleme aldi. Daha énce Turkge’de Postmo-
dern Dimyada Kibleyi Bulmak (2003) adh bir eseri yaymmlanmis olan T. J.
Winter'n yazilar1 The Daily Telegraph, The Guardian, The London Evening
Standard, The Tablet, Islamica, Neue Zurcher Zeitung, Times Literary Supp-
lement gibi mecralarda yaymland.
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Giris

Kilisd’dan yapuma mihrabhdne-i dildir
Tesdvir-i giinaht mahva istigfdrdir bd’is
(Siinbiilzade Vehbi)

linizdeki bu derleme, hayatin1 Hiristiyanligin Anglikan mez-

hebinin etkisinde sekillendirmis, fakat nihayetinde evini Is-
lam inancina insa etmis bir teologun caligmasidir. Osmanl sii-
rindeki kilise-cami metaforu gibi, boylesi bir kisi yapisal olarak
farklidir. O, hakedilmemis bir rehberligin semboliidiir. Bir mih-
tedidir; yani bir manevi gé¢men. Ve bu haliyle o, Islam’in halen
alem-penah oldugunun, halen yeni katilimcilara onun icinde yer
bulundugunun ve onun bu yerlerin dolmasi istiyakla bekledi-
ginin isaretidir. Richard Bulliet, Islam’in dincligini, miihtediler
yoluyla koruduguna inaniyor.! Ona gére miihtediler Islam’a giig
veriyorlar. Her ne kadar onlarin sinirlan zorlayan hevesleri, ba-
zen dinin miras alinan geleneksel ve resmi diinyasinin canini sik-
sa da; belki de bu yeni gelenler, ibn Haldun’un tarif ettigi ¢6l
halklar1 (bedeviler) gibidirler. Ona gore bu kimseler, Tann ile

= 1 éichard Bulliet, Islam: the view from the edge (New York, 1994)
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yeni ve cogunlukla da gayet piiriten bir tefekkiirli insa etmek
icin belirli araliklarla, dingin burjuva kalelerini isgal ederler.

Gergekte, kiblesi alisilmadik bir acgiya sahip bu kimseler, el-
bette verdiklerinden daha fazlasini almaktadirlar. Ozellikle gii-
niimiizin modern sartlarinda, stirtinerek miitesekkirane cankur-
taran sandalina ulagmig bu kimselerin, sandalda bulunanlara ve-
rebilecekleri son derece sinirlidir. Gecmis dénemlerde, Ibrahim
Miiteferrika, Ali Ufki ve Abdullah el-Terciiman (Selman Farisi
veya Ka’b el-Ahbara kadar gitmeye gerek yok sanirim?) Islam
diinyasina katildiklarinda, rakip kiiltiirler kutsal kiltiirlerdi ve
bu yeni miihtediler de, amaci bir veya birden ¢ok tanriya hizmet
etmek olan diger biiylik medeniyetlerin rahle-i tedrisinden gec-
mis oluyorlardi. Oysa bugiin, Batili bir miihtedinin getirecegi ne
tlir bir zenginlik, katacagi nasil bir giic bulunabilir? Biz, gitgide
daha kusatici hale gelen bir liberal kapitalizmin icinde yetistiril-
medik mi? Olmamiz istenen kisi su anlatilan degil miydi:

Ayrimal zevkinden dolayr 6viilmek isteyen ama bu zevki
aslinda onun kendinin oviilmesini saglayacak seyleri arzu
etmesinden baska bir sey olmayan; tipki ziippelerin sofisti-
ke kimselere siginmalar gibi, marka isimlerine ve sik malla-
ra siginmis amansiz modern tip, yani tiketici... Kimsenin
otdugu kisi” olamadigi ve hatta artik boyle olmak dahi is-
temedigi bir toplum. Iste bir baska Nietzschevari kabus da-
ha.?

Bir siiredir Batr'daki Miisliiman cemaatinde bize, yeni bir. Is-
lami hermeneutik hakkinda ne yazik k1 yetersiz mazeretler tze-
rine insa edilmis atesli tartigmalar eslik ediyor. Toprag1 cok uzun
zamandir Kirletilmekte olan Batl’dan dini baglamda nasil bir ve-
rim alinacag: hild muglak. Eski bir s6z olan, ex Oriente lux'un
gecerliliginin kalmadigini iddia etmek zor. Miisliiman bir Ingiliz
sairin diliyle sdyleyecek olursak:

2 Robert B. Pippen, The Persistence of Subjectivity: On the Kantian aftermnath
(Cambridge, 2005), 328n.



GIRIS
Binlerce yil boyunca giines,
Dogdu dogunun ocagindan.
Binlerce yil boyunca Batt,
Her yani kasvet ve géz yast,
Kapatti onun tazeligine kapilarini.
Oyle de olsa, Dogu’'nun sabahinda hakikat!
Saf imandir Allah’a, ki O Ehad.
Diinya, tiim siisii ve giizelligi ile ayaklandi
Ve Giines, batiya dogru karararak batti. .
Ey inananlar! Imanin sabahina iman ediniz.
Siz bilirsiniz,
Allah en iyisini bilir.
Bakarsin, Batt'nin iistiinden
Saf Islam suast olarak

Dogu'nun 15181 gert geliverir.®

Weber'in de’ifade ettigi gibi, bizim biitiin modernitemiz, “ce-
lik kadar sert bir kabuga” hapsedilmis bulunuyor. Bu kabukta,
doganin demirden hudutlarinin yerini, kendi mamuliimiiz ¢elik
sinirlar aldi. Iste bu, hicbir siyasi carenin bizi ézgiir kilamayacag
bir yabancilasma hali. Weber, son derece karamsar bir bicimde,
makina caginda insanin mutlulugunun ve kendisini gercekles-
tirmesinin giderek daha fazla sinirlanacagindan emindi. Ciinkii
ona gore bu cagin mantig1 insani bir treticiden ve tiiketiciden
ibaret kilmaktaydi. Bu zamanda daha fazlasina miisaade yoktu.*
Batr’da, Aydinlanmadan bu yana, insanin kendini gerceklestir-
mesinin en temel gostergesi, onun birey olmasi olarak kabul edi-

3 W. Ubeidullah Cunliffe, “The Orient Sun of Islam”, The Crescent I (1893), s.
118.

4 Peter Baehr, “The Iron Cage and the Shell as Hard as Steel: Parsons, Weber,
and the stahlhartes Gehduse Metaphor in The Protestant Ethic and the Spirit of
Qgp%galism” History and Theory 40 (May1s 2001), 153-69
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ISLAM VE HIRISTIYANLIK

lir. Bu hal ise, bizim Oteki'ni giderek daha fazla manipiilasyona
acikmis gibi gérmemize olanak tanir. Bu celikten kapana kisilan-
lar acisindan, aile, komsuluk ve cemiyet gibi kavramlar en az te-
fekkiir, ibadet ve sanat (ki artik sanat, kendisi hari¢ hersey adina
yapilir oldu) kadar uygunsuzdur. Bugiin bizler, Marcuse’un Tek
Boyutlu Insan’inin caginda yasiyoruz. Bahsi gecen bu insan,
teknoloji sayesinde miimkiin kilinan totaliter gerceklikte (ki bu
gercekligin prangalar: gliclerini, heryerde hazir ve nazir olma-
larina, teknik yeterliliklerine ve goriinmezliklerine borcludur-
lar); tercih ve o6zgiirliik gibi retoriklerin agina diismiis birisidir.
Bu, Ernst Blochun deyisiyle, “yerin dUstlindeki cehennemin
ebediligi” halidir.

20. ylzyiin ortalarinda, bilim temelli totaliterlikler karsisin-
da hissedilen karamsarhk, Marx'in deterministik iyimserliginin
(yani dogal seleksiyonun ahlaki bir sonucu bulundugu fikrinin)
¢okmesiyle beraber gecici olarak kdsesine cekilmise benziyordu.
Bu ¢okiisten sonra insanlar, kisa bir siireligine de olsa, Aydin-
lanmanin riyasinin en nihayet gerceklesebilecegi timidine ka-
pumislard:. Oysa ki, Berlin duvarinin yikilmasi, sonucta sadece,
Batrmin teknolojik zevk kiiltiiriiniin ne denli amagsiz oldugunu
bir kez daha ortaya koymakla yetindi. Dogal cevremiz, teknolo-
jinin bizi korudugu kadar tehdit de ettigi bir oyunu sahnelemek-
te. Walter Benjamin’in ifadesiyle:

Homer’in zamaninda insanlik, Olympos’daki tanrilar igin
bir tefekkir konusuydu; simdi ise sadece kendisi igin. Ken-
disine yabancilasmasi o kerteye vardi ki, kendi yikiminda
dahi birinci dereceden bir estetik zevk tecriibe edebiliyor.’

Bu makalelerin yazari olan miihtedinin yaninda getirdigi bir
hediyesi yok. Bugilin manevi anlamda (daha dogrusu, bir zaman-
lar insanin esenligini tanimlayan her ttirli marifetler anlaminda)
Bati kendini hadim etmis bulunuyor. Bunu yaparken o, kendi bi-

5 Walter Benjamin, [lluminations (Londra, 1967), 244
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reysellik projesi ugruna, sahip oldugu giizelligin kaynagina diis-
man kesildi. Nihayetinde bu projenin meyveleri o denli abeslesti-
ler ki, artik ne yone dogru ilerleyecegini kestirmekten bile korkar
hale geldik. Islam’in bu cocukca projeyi “toptan reddetmesi” za-
manimizin en mithim hakikatidir. Muslumanlann c1n31yet cin-

dugu makuie yap: §m ak1 matlarl Tann mn sureglden ih-

saninin § §a§maz 1§aret1d1r Bu biiyiik sahnede muhtedllerm rolu
ancak. flouranhk olabilir.

Buradaki makaleler, genellikle Miisliiman Hiristiyan diyalogu
baglaminda hazirlanmislardir. Dogrudan karsilastirmalardan zi-
yade, Miisliiman hakikatin Hiristiyanlarin anlayacag: sekilde tef-
sir edilmesine caba gosterilmistir. Makalelerde kullanilan dil,
okuyucuya zaman zaman kararsiz ve kontrollii gelebilir. Bu hal,
Kuran'm (ilahi kitaplar arasinda benzersiz bir bicimde) Oteki’yle
konusurken ona “en glizel sekilde” hitap etmemizi emretmesinin
bir neticesi olarak boyledir. Bazilar1 bunu Peygamberi ruhun su-
landirlmas: olarak gorseler dahi, “tiim insanliga gonderilen”in
takipcileri olan bizler, Kur'ani hakikati, onu dinlemeye istekli
olanlara iletirken bazi kurallara riayet etmek mecburiyetindeyiz.
Miisliimanlar, diger tek Tanrili dinlerin peygamberlerine eglence
olsun diye veya diplomasinin bir geregi olarak saygi gosteriyor
degiller; bu zaten dinlerinin emri. Bu sebepten dolayi, diyalogla
ilgili toplantilarin bir 6n sart1 olan karsisindakini kabul etme hu-
susunda Miisliimanlar ayaklarini, Yahudilerden ve Hiristiyanlar-
dan cok daha saglam bir zemine basiyorlar.® Batrnin islam hak-
kinda ne diislindiigii bizim a¢imizdan 6nemli. Bu diisiince bir 6l-
clide Hiristiyan din adamlarinin beyanlarinin etkisinde sekillen-
digi icin, onlarin bizim inancimiz hakkinda sahip olduklar tarihi
yanlis anlamalari diizeltmenin yarari da ortada.

® Miisliimanlarin diyaloga katilma sebepleriyle alakali bir liste icin bkz. Musta-
fa AhcwMiisliiman Huristiyan Diyalogu (Istanbul: iz Yaymcilik, 2005), 365-386.
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Onceki yiizyillarda, yanlis bilgilerle beslenmis, sert ve nefret
dolu bir polemik hiikiim silirmiigtii.” Baz1 sag cenah Hiristiyan
cevrelerinde bu durum hala gecerliligini koruyor. Ustelik, saygin
ve makul kabul edilen bazi teologlarin agzindan dahi, séylentile-
re dayanan zayif fikirler dékiilmiiyor degil. S6zgelimi, Papa 16.
Benedict’in Islam hakkindaki beyanlari, Vatikan'in Islam uzman-
lariyla yapilan istisarelerden ziyade, sag kanat aktivist ve gazete-
ci Oriana Fallaci’yle yapilan sohbetlere dayaniyor gibi.® Ne yazik
ki giiniimiizde, derinlik ile hikmeti mezcedecek mesela Fransiz
rahip Louis Massignon capinda, bir Islam uzmani yasamiyor.
Massignon (1883-1962), Islamfi arastirmalar ile alakali, Bati’'da
en uzun 6miirlii eserlerin bazilarini kaleme alan isimdir. Ustelik
kendisi de aktif bir teologdur ve Hiristiyanligin Islam’t anlama
cabasinin zirve isimlerinden birisidir. Engin bilgisini, manevi de-
rinligiyle birlestirmeyi basarmis ender kisilerdendir. Kendisi,
zamaninin Hiristiyanlarinda pek nadir rastlanir bir tutumla, Pey-
gamber Efendimizin ilahi vazifesinin sihhatini kabul etmistir
(her ne kadar onun misyonunun oncelikle Yahudilere yonelik
oldugunu diistinse de).® Bazilann Massignon’un gizli bir Miisli-
man oldugu konusunda israr ederler. Bu iddianin kaynagi, onun
Uskiidar Mevlevihanesinde ihtida etmesi ile ilgili rivayettir. Buna
gore son postnisin Remzi Dede ona agikca séyle demistir: “Bati-
nen sen zaten Mislimansin. Zahiren bu papaz ciippesini tasir-
san Islam’a daha cok hizmet edersin.”*® Bunun yakin gecmisteki

7 Norman Daniel, Islam and the West (Edinburgh, 1960)

8 www.masud.co.uk/ISLAM/ahm/AHM-Benedict.hrm

? David Kerr, “He Walked in the Path of the Prophets: Towards a Christian
Theological Recognition of Prophethood of Muhammad”, in Yvonne Yazbeck
Haddad and Wadi Haddad (eds.), Christian-Muslim Encounters (Gainesville,
1995).

19 Ahmed Yiiksel Ozemre, Uskiidar, Ah Uskiidar (Istanbul, 3. baski, 2005), 54.
Eger bu rivayet dogruysa, Massignon da, denizalt1 tabir edilenlerin arasina ka-
tilmig demektir; bu sifat Islam’a dahil olan rahipler icin kullamlr. Bu satirlarin
yazari, bu ilging ve ¢elisik manevi tipten bir ¢ok kisiye rastgelmistir. Bunlar rahip
olarak calismaya devam etmenin daha dogru olacagina kanaat getirmekle bir-

12



GIRIS

bir 6rnegi Anglikan papazi Neil Robinson’dur. Robinson, ufuk
agicl bir ¢ok kitaba ve makaleye imza attiktan sonra, Hiristiyan
diinyasin1 biraz daha fakirlestirmek pahasimna, Islam’a girdi.™
Giiniimiizde kendisi de ayn1 zamanda teolog olan biiyiik oryan-
talistlerin var olmamasinin bir sebebi de kuskusuz, bu iki disipli-
ni bir arada goétiirmeye miisaade etmeyen pozitivistik akademi-
nin hosgériisiizligiidir. Gene de istisnalar yok degil. Benedict’in
en biiyiik rakibi, “susturulmus” rahip Prof. Hans Kiing, Hiristi-
yanlari, Islam peygamberinin gercekten de Tanrrmin bir elcisi
oldugunu kabule cagiriyor.'? Kiing’iin Islam hakkinda uzun sii-
redir beklenen calismasi hal4 daha yayinlanmadi. Bu gecikmenin
nedeninin onun Misliimanlarla fikir alisverisinde bulunmasi ol-
dugunu iimid ederim. Eger kendini, gecmiste konu hakkindaki
bilgisinin biiyiik boliimiinii temin ettigi muhafazakar Alman or-
yantalistlerinin perspektifiyle sinirlar ise, gercekten cok yazik
olur.

Hiristiyanlar arasinda kararsiz da olsa, ileriye dogru bir hare-
ket gozlemleniyor. Oxford’dan bir ilahiyat profesorii bugiin soyle
yazabilmekte: “Hiristiyanlar kendi ahmakliklar: ve garazlan i¢in
simdi diz ¢dkmeli ve af dilemeliler.”*®* Ortacag’in nefretinin ye-
rini, “cagdas Hiristiyanlhigin, Muhammed’i gercek bir peygamber
ve hikmetli, cesur ve sefkatli bir lider, toplumu y6nlendirmek ve
yonetmek isteyenler icin bir ideal olarak tekrar degerlendirmesi
almali.”** Hiristiyanlar, Peygamber Efendimizi degerlendirirken,
tipki Yahudileri degerlendirirken de yaptiklar gibi, yiizlerce yil-
lik benzersiz bir nefretin ve hiddetin penceresinden bakmaktay-
dilar. Bugtlin ise artik hizla, toplumun bir parcas: olarak yasayan,

likte, vaazlarinda teslisden veya Isa’min insanligi kurtarmak icin carmiha ger-
ildiginden bahsetmezler.

1 jhtida etmesinden sonra kaleme aldig1 kitaplardan birisi i¢in bkz Discovering
the Quran: a contemporary approach to a veiled text (Londra, 1996).

12 Bu kitapta 8. biliime bakiniz.

3 Keith Ward, “Muhammed from a Christian Perspective”, in Norman Solo-
mon, Richard Harries, and Tim Winter (eds.), Abraham’s Children: Jews, Chris-
tians and Muslims in conversation (Londra: Continuum, 2006), 124-131, s.125.

¥ Ward, a.g.e, 131.
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ask, babalik ve siyasi sorumluluk gibi beseri sinavlara gogiis
germis Islam peygamberi, bir model olarak, incillerde anlatilan
Isa’ya tercih edilmeye baslaniyor. Dinleraras: baglamin dolaylili-
gna ragmen, Miislimanlar en nihayetinde su ikisinden hangisi-
nin daha biyiik bir af oldugu sorusunu sormak zorunda kaliyor-
lar: Garmiha gerilmis ve elinde hi¢ glicii olmayan birisinin af-
fetmesi mi; yoksa Peygamber Efendimizin Mekke'yi ele gecirdi-
ginde, yani siyasi glicliniin zirvesindeyken ve eski diismanlarn
eline diismislerken onlan affetmesi mi? Bu cezalandirabilecek-
ken affetme (el-afv mea’l-kudra) erdemidir. Ya da hangisi daha
sefkatlidir? Incilin Esinlenme béliimiinde resmedildigi haliyle
(insanlar sinirli bir sekilde yargilayip cehenneme gonderen) Ev-
renin Hakimi-Isa mi; yoksa hadislerde anlatilan haliyle (Hesap
Giini isi glicii giinahkarlar icin sefaat dilemek olan) Hz. Mu-
hammed mi? Bu durum, Islam’m Tanrrnin sefkatinin ve affinin
dini oldugunu gostermeye yetmez mi? Hacin aslinda hi¢ de affin
sembolii olmadigini, daha gencligimde anlamistim. Ortodoks go-
riise gore o, borcun karsiig1 demekti; yani ilk giinahin sonsuzlu-
gunun kefareti olarak, Tanrr'nin gecici 6liimiyle gosterdigi son-
suz fedakarlik. Oysa insanlhigin acilen ihtiya¢ duydugu sey, hesap
kitap yapmayan gergek bir af, yani, Kur'an’da gectigi haliyle, bi
gayri hisab affeden bir Tanr1 modelidir. Bu Tanri, bir muhasebeci
veya kiitliphaneci gibi aftan tasarruf etmenin pesinde degildir.
Bir Katolik teolog, glinahlara kefaret olarak ¢carmiha gerilme ile
yaratilisin “dlismisligi” doktrinlerini protesto ederek kiliseden
ayrilmisti. Bu kisi sonrasinda, etkili Center for Creation Spiri-
tuality’i kuracakti. Bu teolog, hi¢ de comert olmayan bir bigimde,
glinahm “tam karsihginin 6denmesi” fikrini ahlaki acidan red-
detmek icin, “derinlemesine tek diize” olan Hag fetisizminin bir
kenara birakilmasi gerektigini soyliiyor, onun yerine ise bos ta-
but semboliinii 6neriyor.'® Bu sembol ile hilal arasinda benzerlik
kurmak miimkiindiir. Hacgtan farkl olarak o, acik ve dairevidir.
Hag; ilahi takdiri kiiclimser ve sembolik olarak, insanin bu diin-

!5 Matthew Foz, A Spirituality Named Compassion: Uniting Mystical Awareness
with Social Justice (San Franscisco, 1979), 111-7.
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yadaki yiiz binlerce yillik varhig1 siiresince, tam kurtulusunun
ancak bir kere miimkiin olabildigi hususunda israr eder. Bu
doktrin, islam’in ilahi ask ve sefkat penceresinden bakildiginda,
trajik bicimde yetersiz kaliyor.

Dinlerarasi bulusmalarda zahiren veya batinen 6ne ¢ikan bu
konular, ortamin atmosferini adeta temiz hava ile doldurur. Is-
lam peygamberinin diristliiglintin bir tesvik kaynag oldugunu
ve onun c¢ok onemli bir tarihsel kirnlmaya denk geldigini kabul
etmeye hevesli teologlarin sayisi artiyor, ve onlar eski karsitlikla-
1 bir kenara birakmaya hazirlaniyorlar. Ikinci makalede acikla-
nacag gibi, bu durum, Hiristiyan dlnyasinin beseri kemal algi-
sindaki baz1 derin degisikliklere isaret ediyor. Benim kendi ma-
nevi yolculugum baglaminda konusacak olursam, simdi artik,
kurtulus (liberation) teologlarinin resmettigi gercek manada so-
syal sorumluluk sahibi Isa simgesi, bana, Isa'nin eski imajlarin-
dan ¢ok daha cazip geliyor. Bazen, zamaninda Peder Jack Put-
terill (1892-1980) tarafindan vaftiz edilmis olmamin bir manasi
oldugunu diisiinmiyor degilim. Putterill, zamaninin radikal ra-
hipleri arasinda en meshur isimdi. O, hak dinin pasifist ve uyu-
suk olmadigini, zenginlere ve baskicilara karsi devrimci bir mey-
dan okuma oldugunu iddia eder dururdu.'® Bildigim kadariyla
Putterill’e, kabre girmeden o6nce, Rabbi, Fakirlerin Rabbi olan ve
onlarin davasin savunup onlar gibi yasayan, biliylik imparator-
luklara boyun egmektense, onlara karsi durmay: bilen bir pey-
gamberi tanimak nasib olmadi. Sosyalist Bernard Shawun
“muhtesem bir deha”"” olarak tamimladig1 bu peygamber, konfor-
lu burjuva tiiketim kiiltiiriintin gizli fakat acil ihtiyaclarina ma-
nevi deva olacak bir érnegi sunuyor. Bu deva, uzak sapellerde
sOylenen isteksiz ilahileri degil, adaletsizlik ve yoksullukla ener-
jik bir bicimde miicadele etmeyi igeriyor. Iste Roger Garaudy’yi

6 Fr. Jack Putterill, Thaxted quest for social justice: the autobiography of Fr.
Jack Puttertill, turbulent priest and rebel (Marlow, 1977).

7Dan H. Lawrence (ed.) Bernard Shaw: Collected Letters 1926-1950. (Londra,
1988)5s. 305.
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Islam’a ceken saikler de bunlardi. Onun komiinizm anlayisinin
zaten hep empatik bir yonii mevcuttu ve nihayetinde Stalinizm
ile biitiin baglarm koparip, Islam’in 6zgiir ve esitlikci evine gir-
di. Putterill ve Shaw icin oldugu gibi, Garaudy icin de sekiilerlik,
ancak celik kafesin icinde bir 6zgiirliik saglayabilirdi. Gercek 6z-
glirliige ulasmak ise ancak bu kafesin disina ¢ikmakla miimkiin-
di. Bu ozgiirlik Tanrr’nin yarattig: diinyada ve onun kullar: ara-
sinda fesat cikaranlara karst koyma arzusunu da icinde barindi-
ran kusatici bir 6zgiirliik olmaliydi.

Peygamber Efendimizin Hiristiyan diisiiniirlerce de kabul
edilmesi, Hiristiyan diislincesinin tarihsel olarak dislayici entel-
lektiiel sistemler ve toplumlar insa etmis oldugu gerceginden ha-
reketle ele alindiginda daha bir anlam kazanir. Insanlar kurtul-
muglar ve kurtulamamislar olarak radikal bicimde ikiye ayiran
ve kurtulusu da kiliseye baglayan (extra ecclesia nulla salus- “Ki-
lisenin haricinde kurtulus yoktur”) bu anlayis, icerisinde farkli-
liklara miisamaha gostermeyen toplumlarn viicuda getirmistir.
Oysa ki geleneksel Cin, Hint ve Islam kiiltiirlerinde durum bun-
dan epeyce farklidir. Bu agidan bakildiginda, Ingilizce yazanlar
arasinda, Peygamberi agikca takdir eden ilk kisinin bir piiriten
olmasi hic de sasirtic1 degildir. Ona gére Osmanl sistemi, farkli-
liklara ve inandig: gibi yasamaya, kilisesi ve dinl uyum iizerin-
deki 1srariyla bilinen o zamanin Ingilteresinden daha elverisli bir
ortam saglamaktaydi. Bu piiritenin adi1 Henry Stubbe (1632-
1676), yazdig kitabin ismi ise An Account of the Rise and Prog-
ress of Mahometanism, with the Life of the Mahomet, and a Vindi-
cation of him and his Religion from the Calumnies of the Chris-
tians idi. Kitap o zamanlar ancak giic bela yaymlanabilmisti.!® Ki-
tabimn (yeni baskisindaki) 8. béliimii, Ingiltere’de Uniteryenler ve
diger ayrilik¢i mezhepler arasinda daha 6nce bazi Miisliimanla-
rin var olabilecegini akla getirmektedir. Goethe’nin boliik porciik
Mahomets Gesang’i da, Islam’daki radikal 6zgiirliige ve ariliga bir

8 Tekrar basim Lahore: Orientalia, 1954.
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methiyedir. Goethe bu hasletlerin kaynagini, Islam’'in ¢l sartla-
rninda ¢icek agmasina baglhyordu. Ashina bakilirsa, kalplerinde
Tann sevgisi de tagiyan 6zgiirliik sevdalilarinin birgogu, Islam’in
cazibesine kendilerini kaptirmislardir. Rilke’nin Duino Agitla-
ri'nda, baslarda ihmal edilen ama sonralan Islam teolojisinden
etkilendigi kabullenilen bir pasaj mevcuttur:

Muhammed, sira daglara dogru fiskiran bir nehir gibi, Tek
Tanr’nin kar§|sma hemen glklverir Onun Tanrl5| ile insanla-

cevap aiamad!g' “lsa adll bir. telefona iht Lhtxyag hissggnlgggg
her sabah fevkalade blr blglmde konu§ablllrs.nlz

Kamil insana dair resmin degismeye yiiz tutmasiyla birlikte,
Hiristiyan metafizi§inde depremler ve kirilmalar viicuda geliyor.
Teslis Ingiltere’de, diger hicbir Avrupa iilkesinde olmadig oran-
da elestiri altinda; hem de uzun siiredir. Stubbe’nin kendisi de
bu trendin bir pargamydl 2 En biiyiik Ingiliz sairi Mllton dahi,
simdi artik gizli bir ryen olarak kabul ediliyor.* Teslis teo-
lojisini_aciktan aciga redd edenler aras: da kimler yok Ki;. John
Locke, Isaac Newton, Charles Dickens, Benjamin Franklin, Beld
Bartdk, Ray Bradbury ve Frank Lloyd erght bunlardan sadece
b1rkag1 Son zamanlarda, Teslis'e meydan okuyan cok sayida eser
kaleme alindi. Artan sayida egitimli insan, Teslis'in bir Tann

icinde ¢ biling merkezi iddiasini kavranilmas: imkansiz bir pa-
radoks olarak gérmeye basladi. Nihayetinde, nihai hakikatin son
derece basit olmas1 gerekmez mi? Iste bu metafizik soru, Hiristi-
yan teolojisinin Uniteryenlige dogru yelken acmasina sebep olu-
yor:*? Bu agihimla beraber bir bagka seyin daha farkina varilmaya

¥ Minou Reeves, Muhammad in Europe (Reading: Garnet, 2000), 275.

% Bu trendin arka plani icin bkz. Philip Dixon, “Nice and Hot Disputes™ the
Doctrine of the Trinity in the seventeenth Century (Londra: T&T Clark, 2003).

2! Michael Bauman, Milton’s Arianism (Frankfurt, 1987)

2 Teslisi reddeden o6nemli diisiiniirlerden birisi de, Cambridge Univer-
sitesi’'nde ilahiyat profesérii olan Geoffrey Lampe’dir. Onun God as Spirit (Ox-
ford, 1977) kitabina bakabilirsiniz. Ayrica bkz. J. Gwyn Griffiths, Triads and Trin-

<%
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baslandi; bu da Isa’nin gercek anlamda takdir edilmesinin, ancak
onun tam bir insan oldugunun kabul edilmesiyle miimkiin olabi-
lecegi gercegi. Klasik doktrinlere gore o, hem tamamen insan ve
hem de tamamen tanriydi. Son dénemlerde teologlar, unutkan-
lik, gecmis ve gelecegi tam bilememek ve hata yapmak gibi bi-
zim insanligimizi olusturan seylerin klasik Isa tasvirinde var
olamayacaklarini, ¢iinkii o tasvirde insan ve Tanrrmin birbiri ici-
ne girdigini séylemekteler. Bu acidan bakildiginda Ortodoks Isa,
ne tam anlamiyla insandir (Oyle olsaydi ulasilabilir bir figiir
olurdu) ne de dogru diizgiin bir Tanndir (6yle olsayd: inanmasi
zor ama kendi i¢inde tutarli olurdu). Bu ikisinin yerine bu haliy-
le o, bize tamamen yabanc farkli bir iiglinci tiirdiir. Son yillarda
yazilmus bir kitapta su satirlar1 okuyabiliyoruz artik: “Mesih Isa
hakkindaki geleneksel anlayis, aslinda onun basarilarini ve kah-
ramanhginm kiiciiltiicii bir etkiye sahip; c¢iinkii onun 6ziinde ilah
oldugunu séylemekle bastan, onun nefsine uyma veya basarisiz
olma ihtimalini imkan harici tutuyor.”® Yahudi Hiristiyan diya-
logu siiresince, 6zellikle geleneksel goriisiin “Isa caligmalarinda-
ki putperestligi” diiriist bir bicimde dile getirildi.**

Bu dip dalgalarinin bir sebebi, geleneksel fikirlerin Isa’y1 bize
yabancilastirdiginin ve de Tanrrnin kavranmasini zorlastirdigi-
nin anlasilmasidir. Diger bir sebep ise, Kitab-1 Mukaddes elestiri-
lerinde alinan mesafe olsa gerek. Miisliimanlarin en basindan
beri, Kitab-1 Mukaddes metinlerinin nihai derleyicilerine ulasma
metodlarindaki kayitsizlik karsisinda dehsete kapildiklar: dogru.
Ozellikle Incil metinlerinin sonraki kusaklara aktarilis metodu-

ity (Wales, 1996). Bu literatiiriin daha popiiler bir 6rnegi icin bkz. Anthony Buz-
zard ve Charles Hunting, The Doctrine of the Trinity: Christianity’s Self-Inflicted
Wound (University Press of Amnerica, 1998)

23 Mark H. Graser, John A. Lynn ve John W. Schoenhurst, One God One Lord:
Reconsidering a Cornerstone of the Christian Faith (Christian Education Services,
2000).

24 Hiristiyanhktaki isa calismalarinda putperestlikler hakkinda bkz. A. Roy
Eckhardt, Jews and Christians: the contemporary meeting (Bloomington, Indiana
University Press, 1986), 153
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nun ne derece giivenilmez oldugu hususu, B. D. Ehreman’in The
Ortodox Corruption of Scripture® adli son yillarda yapilmis bir
akademik calismasiyla gozler Oniine serildi. Profesér Burton
Mack ve digerleri, binbir zorluklara gogiis gererek, Isa’nin orjinal
dgretilerini giin yliziine ¢ikarmaya caba sarf ediyorlar.?® Sonug
itibariyla, geleneksel resim, gitgide artan sayida arastirmaci tara-
findan savunulamaz olarak niteleniyor. Bu durum Uniteryenlerin
veya teslisi kabul etmeyen diger mezheplerin (mesela Quakerlar
veya Yahova Sahitleri gibi) sayisinin artmasina sebep oluyor. Bu
vaziyetin Islam’a bakan yiizii ise, cok daha ilgi cekici. 1999 yi-
linda Ingiliz gazetesi Daily Express’de yayinlanan bir dizi makale,
yeni bin yilda su yilizline ¢cikmasi beklenen trendleri ele aliyordu.
Bu dizi dolayisiyla kendilerinden yazi istenenlerden biri ve
Isa’nin en cok satan biyografilerinden birinin de yazari olan A. N
Wilson, su kehanette bulunacakti:

islam, Tanr’nin Rab oldugunun ahlaki ve entelektiiel
kabuludir; Gstelik Hiristiyanhgin tasidigi mitolojik yikleri
ylklenmeksizin kabulii... Bu sebepten dolayi, gelecek bin
yllda Hiristiyanlik inise gegecek. Insanigin dine hasret kalbi-
ne cevap Hagtan degil Hilal’den gelecek.?”

Kiliseye devam eden siradan insanlar, Kitab-1 Mukaddes uz-
manlarinin ve teologlarin ulastiklar1 sonuclardan haberdar edil-
miyorlar; bu ylizden hala naif bir inanci yasamaya gayret ediyor-

2 Oxford, 1993

% Burton Mack, The Lost Gospel: The Book of Q and Christian Origins (San
Francisco, 1993)

%7 A. N Wilson, “The Dying Mythology of Christ”, Daily Express 21/10/99. Wil-
son’in yazdig biyografi icin bkz. Jesus (London: Sinclair-Stevenson, 1992). Wil-
son burada, nasil aragtirmalarinin Anglikan inancim reddetmesiyle sonuclan-
digim anlatir. Arastirmalar neticesinde cikan Isa imaji, kendisinin mesih, pey-
gamber ve kesinlikle tek tanrici bir kigi oldugunu iddia eden Teslis'e atif yapma-
yan bir imajd:r. Wilson kitabinda soyle yazar: “Ultra Ortodox Hiristiyanlar (ister
Katolik olsunlar, isterse de Protestan) imanlarim1 koruma endisesi icinde, Incil
aragtirmalarinin son iki yiiz yildir ulastig1 neticeyle ytizlesmeye cesaret edemiyor-
lar.” (s_}? XV)

~=
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lar.”® Bu cehalet elbette sonsuza kadar siirdiiriilemez. Benim Is-
lam’a girisimde de, tarihsel Isa’y1 arastiran bu kimselerin yazdig1
eserlerin biiyiik katkisi oldu. Bu arastirmalarda ortaya konan
isa’nin “Athanasius’un itikadi”’n1 kabul etmesi pek miimkiin go-
rinmuyordu.

Bu yilizden diger dinleri de ele almaya karar verdim. Bunlar
arasinda Islam, mucizevi siirekliligiyle 6ne cikiyordu. Bugiin bir
kiliseye girdiginizde sizi neyin beklediginden emin olamazsiniz.
Anglikan komiinyonu, bir zamanlar Cranmer’in Ortak Ibadet Ki-
tabr'na dayanirdi. Sonrasinda bu kitap, isin ehli olmayan kimse-
lerce giincellendi ve bu da ayriliklara ve ¢ekismelere sebep oldu.
Sonugta cemaatin elinde, kadim giizelli§in yerine sig perfor-
manslar kaldi. Buglin héla, hangi dua kitabinin kullanilacagi,
Anglikanlar arasinda tartisma sebebi olmay: siirdirdyor. Rittel-
lerinde estetigin ve agirbasliligin daha hissedilir oldugu Katolik-
likte bile, 1965’deki Ikinci Vatikan Konsili'nde, Tridentine Latin
Mass'in terk edilmesinden bu yana benzer bir kriz yasanmakta.
Papa Benedict'in de belirttigi Gizere: “Konsil sonrasi komiinyonun
heyecansiz yiizii karsisinda insan iirperiyor; veya insan mevcut
halin artistik standartlardan yoksunlugu ve siradanliga tutkun-
lugu karsisinda sadece sikiliyor.”® Bazi Islam topraklarindaki si-
yasi ahmakliklara ragmen, imanin ve ibadetlerin esasi1 degisme-
den durmakta. Bir caminin icinde insan, biyiik bir iman cagin-
dan miras kalmis bir ritiieli tecriibe eder. Bu asirlara meydan
okuyan bir dagdir; ki Tanrr’y1 arayan kimse onun igine girer ve
onida yok olur. Diger hicbir dinin ibadetleri, tam da ilk peygam-
berinin uyguladig: sekliyle devam etmedi; etmiyor. Diger hicbir
dinin inananlari, hem cografi hem de tarihsel acidan bu denli
biitiinlesmis degil. Eger Tiirk okuyucularim kendilerine bir tavsi-

28 Sheffield Universitesinden Profesér John Rogerson, The Expository Times,
113/8, s. 225'de sOyle soyliiyor: “Cemaatin biiyiik boliimii, Kitab-1 Mukaddes
elestirilerinden haberdar edilmiyor.”

2 Joseph Ratzinger ile Vittorio Messori, The Ratzinger Report (San Francisco,
1985), 121
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yede bulunmama miisaade ederlerse; onlara namazlarini camide
cemaatle kilmayi.ihmal etmemelerini salik veririm. Biz miilteci-
ler icin Islami ibadetler, hayret verici ve yeri doldurulmaz bir
armagan; adeta “Tanrr’nin soéleni”. Bir hadiste de zaten Kur'an ve
ibadetin ortasinda onun saygideger daveti benzer sekilde tanim-
lanmiyor mu?

Islam bugiin de, her zaman oldugu gibi ilerlemesine devam
ediyor. Gene de kimse, bizim omuzlarimiza yiiklenmis vazifenin
kolay oldugunu zannetmesin. Bugiin insanlarin zihinlerinin inat-
la, en erken yaslarindan itibaren, biiyiik sirketlerin ihtiyaclarina
karsilik verecek bir materyalist programla sekillendirildigi ma-
lum. Iste bu yiizden, bugiin birisinin Islam’a girmesi, her zaman-
kinden daha radikal ve kesin bir adim anlamina geliyor. Bununla
birlikte insanin fitrat1 degismedi. Insanlik tarihinin yiizde 99’un-
da merkezi konumunu koruyan dini ihtiyaclar, bugiin sadece
bastiriliyorlar ama yok edilemiyorlar. Tek tanricilik, dini yasamin
en tutarli formunu olusturur; ve bunun da en saf seklini islam
temsil eder. Insanin fitratini ve ilahi ihsanin mucizevi muhafaza-
sim dikkate aldigimizda, umutsuz olmak icin ortada bir sebep
kalmiyor.
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Hz. Ibrahim: Uzlasmanin Peygamberi

Islam’in Kutsal Metinlerinde Ibrahim

Kur’an’ln Kitab-1 Mukaddes’deki kissalar1 yeni bir bicimde
sunmasi, kitabin Miusliman okuyucularindan beklentisini
ortaya koyar. Gelismekte olan Ismet, yani peygamberlerin ma-
sumlugu doktrininin ilk isaretleri, peygamberlerin ahlaki ve or-
nek alinmasi gereken niteliklerinin (Kitab-1 Mukaddes okuyucu-
larina nazaran) dikkate deger bicimde gliclendirilmesinde bulu-
nabilir. Ibrani atalar, bu yeni anlatimda da, yasayan, nefes alan
ve son peygamberi miijdeleyen kisilerdir; fakat Kitab-1 Mukad-
des’teki kissalarda anlatilan ve pek coklarinca Kitab-1 Mukad-
des'in hem ahlaki muglakligini hem de zenginligini olusturan
giinahlarindan arindiniimislardir. Bu yeni anlatimda, Lut kizla-
riyla yatmaz; Davut Batseva’yr bastan g¢ikarmaz; Stleyman ya-
banci tanrilara meyletmez. Burada kissalar, Tanr’'nin israil’e ih-
saminy gostermek iizere anlatilmazlar; Miislimanlarin tatbik et-
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meleri gereken erdemlerin miisahhas Orneklerini sunmak icin
oradadirlar. Béylece Musa “kelimullah”, Isa “ruhullah” ve Nuh
da “neciyyullah” olurlar. Hayatlar kisaltilmis ve vaaz seklini al-
mustir. Bu haliyle onlar, ileride her peygamberin bir erdemle ve
bir manevi makamla tamimlanacag: arketipler haline gelecekler-
dir.

Kurtulusun tarihi olan bu peygamber kissalarinin kokleri,
Tanrr'nin, kullarini diinyevi hayatlar baglaminda da kemale er-
dirme arzusuna duyulan keskin iyimserlige dek uzanir. Bu ideal
kisiler hem masum, ama hem de ayni bizim gibi insandirlar. Ev-
lenirler, cocuk sahibi olurlar, silah kusanirlar, cok hassas donem-
lerden gecerler ve insani iliskilerin karmasik yapisimi bilirler.
Diinyaya ait ama miikemmel olan kimselerin sayisinin artmasiy-
la, bu Kitabin okuyuculari, Tanri’nin rahmetinin erisilebilirligi ve
farkl tezahiirleri konusunda bilgilenirler.

Ibrahim’in kissas1 da, Kur'an’in bu maksadini cok giizel yansi-
tan bir 6rnektir. O sadece Mekke ile olan baglantisi veya isma-
il'in babasi olmas1 hasebiyle degil, Muhammedi 6zellikleri (put-
perest bir sehirden ¢ikmaya zorlanmasi, ¢élde yol almasi, melek-
lerle goriismesi, kutlu ve ayricalikli bir soya babalik etmesi) do-
layisiyla da bir Miislimanin nasil olmasi gerektigini kamil ma-
nada temsil etmektedir. Ibrahim’in soyu, Islam peygamberi bag-
laminda Ehl-i Beyt’e (ki bunlar, Tanr’nmin giinahlardan ve nihai
kaygidan korumasiyla alakali, tartismali, bazi ihsanlara sahiptir-
ler) karsilik gelir. Kuran’in ifadesiyle, “Ibrahim'de ve onunla be-

” i

raber bulunantarda sizin icin giizel bir misal vardir”.

Pﬁtperest Araplar, ibrahim’in kendi atalar1 oldugundan son
derece emindiler ve Kur'anin Tek Tanriciligina, genc ibrahim’in
goklerdeki degismeyen seyler hakkinda kafa yormasi ve nihaye-

_tinde Tanrr'yr bulmasi hakkindaki kissa ile cagrliyorlard.

1 Kur'an 60.4. Muhammed (a.s.v) i}e ibrahim arasindaki benzerliklerin Orta-
" ¢ag’da hazirlanmus bir listesi icin bkz. Ismail ibn Kesir, Dela’ilii'n-Niibiivve (Beyrut
ve Kaire: Dar al-Kitab al-Lubnani, Hicri 1420,/1999), ss 509-24.
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Kur’an, putperest Kureysi, Tanrr’nin yaratisinin muhtesem isaret-
lerini disinmeye zorluyordu.

Giines de ay da bir hesab iledir.
Bitkiler ve agaglar secde etmektedirler-...

Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz??

Kitab-: Mukaddes’in kissalarini andirir tarzda Kur'an®, ibra-
him’in gencligindeki kafa karisikligini, genellikle Mekki olduklar:
kabul edilen ayetleriyle su sekilde nakleder:

Boylece biz ibrahim’e goklerin ve yerin melek{itunu (muh-
tesem varliklarin) gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun.

Uzerine gece bastirinca, bir yildiz gordi: “Rabb’im bu-
dur” dedi. Yildiz batinca da: “Ben batanlari sevmem” dedi.

Ay't dogarken goérdi: “Rabb'im budur” dedi. O da batin-
ca: “Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru yolu gosterme-
seydi, elbette sapkinliga diisen topluluktan olurdum” dedi.

Glnes'i dogarken goriince: "Rabb'im budur, bu hepsin-
den biiyiik" dedi. O da batinca dedi ki: "Ey kavmim! Ben si-
zin (Aliah'a) ortak kostugunuz seylerden uzagim®.

“Ben yilizimi tamamen, gokleri ve yeri yoktan var ede-
ne cevirdim ve artkk ben asla Allah'a ortak kosanlardan de-
gilim".*

Bu béliimiin sonunda bir ¢ok biiylik peygamberin ismi sayil-
diktan sonra, Kur’an okuyucularina séyle hitab eder: “Bunlar, Al-
lah'n hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin hidayetine uy.”

2 Kur’an 55.5-13 .

° L. Ginzberg, The Legends of the Jews (Philadelphia, PA: Jewish Publication
Society of America, 1913), I, S. 189 ve V, s. 210. Tevrat’taki kissalarm bu sekilde
yapilan tefsirlerinin (Haggadic Midrashim) bir kism: geg tarihlidir ve Kur'an'in
etkisi tizerlerinde hissedilmektedir. (Ginzberg, Legends, V, ss 212-13)

. “Kur’an 6.75-79
= .° Kur'an 6.90
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“Dogasi itibariyle dogru/diiriist” anlamlarindaki Arapca hanif
kelimesi, Yahudi ve Hiristiyan olmayan ama tek Tanrr’'ya inanan
insanlari nitelemek igin kullanilir.® “Ne Yahudi ne de Hiristiyan™’
olan Ibrahim, bu acidan da Muhammed’in (a.s.v) 6nciistidiir;
¢linkii Kur'an Muhammed’e (a.s.v) hitaben: “O halde yiiziing, Al-
lah'1 bir taniyarak (hanif) dine, Allah'in insanlarn tizerine yarat-
mis oldugu ftratina dogrult. Allah'in yaratisinda degisiklik bu-
lunmaz. Dosdogru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler”®
buyurmaktadir. Bu ylizden, ilk ve hak din, ayriliklarla ve bencil
cekismelerle kirlenmemis olur.® Ortaya cikacak ayriliklarin ve
cekismelerin sebebi ise, basit monoteist degerlerin kasten glicten
disiiriilmesidir. Bu hal, “karada ve denizde fesat ortaya cika-
na”® kadar devam eder. Iste bundan dolay: Islam, kendisini “fit-
rata”, yani giinahdan oOnceki fazilete donmekle taltif eder.
Kuranin kendine dair algisi, insanin, Yahudileri, Hiristiyanlar
ve Ismail’'in soyundan gelmekle beraber putperest olduklari icin
daha da acikh bir hiziplesmeye ve yanlisa diisen Araplarn parca-
lara ayiran yanlislarindan tévbesi seklinde ingsa edilmistir.
Kur'an’da gecen sekliyle Ibrahim, onunla ilgili oldugu varsayilan
tiim dini béliinmelerin bir kinamas: ve Ismail’in soyundan gelen
bir peygamber tarafindan aciklanacak haniflige, yani yalin mono-
teizme yoneltilecek itirazlarin neredeyse bastan verilmis bir ceva-
bidir. Bir hadisde gectigi sekliyle: “Ben kullarimi Hanifler (hunefa
miislimin) olarak yarattim; sonra seytanlar onlarm iclerine girdi ve
onlari, benim helal kildiklarimi yasaklayan ve benim yetki verme-

»il

diklerime tapmayi emreden kendi dinlerine gektiler.

® U. Rubin, “Hanifiyya and Ka’ba: An Inquiry into the Arabian Pre-Islamic
Background of the din Ibrahim” Jerusalem Studies in Arabic and Islam 13
(1990), ss. 85-112; N.A. Faris and H. W. Glidden, “The Development of the
Meaning of the Koranic Hanif’, Journal of the Palestine Oriental Society 19
(1939), ss. 1-13.

7 Kur'an 3.67

8 Kur'an 30.30

? Kur'an 30.32

19 Kuran 30.41

1 Miislim, Cennet, 63.
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Yahudilerin hatasi, seriatin tefsirinde ifrata gitmeleriydi,** Hi-
ristiyanlarin diistigi yanls ise, Mesih’e Logos’un viicut bulmus
hali zanniyla tapmalariydi. Islam ise, zahir ile batin arasindaki
orta yolu temsil ediyordu ve bu fazilet Hanif olan Ibrahim’i hatir-
latiyordu.

Bu yola girerek tovbe etmek isteyen Mekkeli Araplar, cogun-
lukla aileleriyle catismak zorunda kaliyorlardi. Aym sekilde Ib-
rahim de, kendi halkiyla’® ama 6zellikle de babasiyla tartigmisti.
Babasi, Islami gelenekte (aymi Tevrat tefsirlerindeki gibi), put
imal eden birisi olarak gosterilir.** Onun en saglam argiimanlari,
sonucta kendi aleyhine dénecektir:

"Allah'a yemin ederim ki, siz arkanizi donip gittikten
sonra, ben putlariniza elbette bir tuzak kuracagm."

Derken o, bunlari parca parca etti. Yalmz kendisine
basvursunlar diye onlarin blyiigiini saglam birakt.

(Kavmi) "Tanrilarimiza bunu kim yapti? Dogrusu o za-
limlerden biridir." dediler.

(Bazilar1) "ibrahim denen bir gencin, onlari diline doladi-
gini duymustuk” dediler.

"O halde onu insanlarin gozleri oniine getirin, olur ki
(aleyhinde) sahitlik ederler" dediler.

(lbrahim gelince ona) "Ey Ibrahim! bunu tanrilarimiza
sen mi yaptin?" dediler

ibrahim: "Belki onu su biiyikleri yapmistir, konusabili-
yorlarsa onlara sorun" dedi.

Bunun (zerine vicdanlarina doniip (kendi kendilerine)
dediler ki: "Dogrusu siz haksizsiniz."

12 Benim “Pluralism from a Muslim Perspective” adli makalemle karsilastirin.

3 Kur'an 6.80-84; 19.42-48; ve 21.51-57

4 Ginzberg, Legends, 1, s. 195; putlar1 kirma hadisesi igin, bkz I, s. 124. Terah
(ibrahim’in babasinin Tevrat'ta gegen ismi) Islami tefsir gelenegince de bilin-
mektedir (ismail ibn Kesir, Kisasul-Enbiya’ [ed. Mustafa Abd al-Wahid; Kahire:
Dar al-Kutub al-Haditha, Hicri 1388/1968], I, p. 173). Kur'an'da gegen Azer'in
(6.74) ibrahim’in babasinin m1 yoksa babasimin kendini adadig1 putun mu ismi
olduguacik degildir.
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Sonra yine (eski) kafalarina donduiler: "And olsun ki (ey
ibrahim!) bunlarin konusmayacagini (sen de) bilirsin." dediler.

(ibrahim) dedi: "O halde, Allah' birakip da size hicbir fay-
da ve zarar veremeyecek olan putlara mi tapiyorsunuz?"'*

Bu ayetler bizi, islam peygamberinin (a.s.v) ibrahim’in tap:-
nag1 Kabe’nin cevresindeki putlara karsi olan argiimanlarina go-
turdr.

Ayni Islam peygamberi (a.s.v) gibi Ibrahim de zulme ugra-
mustir. Nemrud’un atesi kissasiyla, dini tebli§ eden kisinin akibe-
tinin felaket olacagi zahiren kesin bile olsa, Allah'in iradesine
teslim olmas1 gerektigi anlatiimaktadir. Atesin ortasinda, Tan-
ridan gelen kurtulusu tadan Ibrahim!®, (ki ates sadece onun
prangalarin1 yakmigtir'’) bu tecriibesinden, Tanrrnin” emirlerini
insanin hataya agik degerlendirmelerinin 6niinde tutmasi gerek-
tigi dersini c¢ikarir. Bu ders sayesinde o, oglunu kurban etmesi
emrine hazir hale gelir.

ibrahim ayrica, meleklerin Hz. Peygamber'e yaptiklarn ziya-
retler icin arketiptir. Nitekim o, Lut ashabinin akibetini haber ve-
ren’® ve kendisine “yumusak huylu bir ogul™® mijdeleyen uyari-
c1 melekler tarafindan ziyaret edilmisti. Ona firavun tarafindan
verilen Misith cariyesi Hacer®® de sanki; Islam peygamberine
(a.s.v) Misir'in Kipti yoneticisi tarafindan hediye edilecek Mari-
ye’nin ge¢misteki bir misalidir.

1S Kur'an 21.57-67

16 Kur'an 37.97-99

Y7 W. M. Brinner (cev.), The History of al-Tabari (Tarikh al- 1sul wa’l-muluk},
Volum II: Prophets and Patriarchs (Albany, NY: State University of New York
Press, 1987), 5.61; ibn Kesir, Kisas, I, s. 183

8 Kuran 15.51-56 ve 51.24-34. Bunlann Cebrail, Mikail ve Israfil olduklan
sOylenir.; cf. Ibn Kesir, Kisas, I, s. 219. Ayrica bkz. Ginzberg, Legends, I, s. 242 ve
V, s. 237

¥ Kuran 37.101

20 Taberi, 63. Bazi hahamlara gore Hacer, Firavun'un kizidir (Ginzberg, Leg-
ends, V, s. 231.) Bu eibette Islam geleneginde kabul gérmesi pek miimkiin olma-
yan bir bilgidir.
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Kronolojik olarak bundan sonra, evladini kurban etmesi emri
gelir.?! Bu olay Kur'an’da sadece bir defa anlatilir.

Oglu, yaninda kosacak ¢aga gelince: "Ey oglum! Ben seni
riiyamda bogazladigimi gériyorum. Artik bak, ne diistinir-
stin?* dedi. Cocuk da: "Babacigim sana ne emrediliyorsa
yap, insaallah beni sabredenlerden bulacaksin” dedi.

Ne zaman ki ikisi de bu sekilde Allah'a teslim oldular,
Ibrahim oglunu sakag iizerine yatirdi.

Biz de ona soyle seslendik: "Ey ibrahim!

Riyana gercekten sadakat gosterdin, stiphesiz ki, biz
iyilik yapanlari bdyle mikafatlandiririz."

Stphesiz ki bu apacik bir imtihandi.

Ve ona biyiik bir kurbanlik fidye verdik.?

Bu vakaya Kur’an tefsirlerinde, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
ona verdikleri kadar 6nem verilmemesinin baz1 acik sebepleri
mevcuttur. Oncelikle, Kuranin indirilisinden iki yiiz yil sonra
dahi, Islam, kurban edilmesi emredilen oglun hangisi oldugun-
dan emin degildir. Mesela ge¢ bir donemde yazan Taberi (6.
923), bu hususda tercihini Ishak’dan yana kullanir.?® Burada an-
latilan peygamberin Ishak olmasinin, Ismail’in peygamberlik id-
diasina veya onun statlisiine bir zarar1 dokunacag savi giiclii bir
sav degildir. Zaten sonuc itibariyla Ismail de, daha cocukken,
oliimiiniin neredeyse kesin oldugu bir yere, yani ¢ole siirgiine
mahkum edilmisti. Bu sebepten dolayi, kissay1 somiirerek, bir

% Ortagag’daki anlatmlarin 6zlii bir toplami icin bkz. Taberi, 82-105, konu
hakkindaki modern diisiinceler icin bkz M. Talbi, “La foi d’Abrahamn”, Islamo-
christiana 8 (1982), ss 1-11; ve S. Bektovic, “The Doubled Movement of Infinity
in Kierkegaard and Sufism”, Islam and Christian-Muslim Relations 10 (1999), ss.
325-27

2 Kur’an 37.102-107

% Taberi, 82. Cf. N. Calder, “From Midrash t&-Scripture: The Sacrifice of
Abraham in Early Islamic Tradition”, Le Muséon 101 (1988), ss 375-402 (375);
ve R. Firestone, “Abraham’s Son as the Intended Sacrifice (al-Dhabih, Qur’an
37:99-113): Issues in Qur'anic Exegesis”, Journal of Semitic Studies 34 (1989), ss.

95-132 (117).
< e
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cocugu kategorik olarak digerine tercih etmeye gerek kalmamis-
tir.%

Bunun yerine tefsirlerde, Tanrr’'ya peygamberi teslimiyetin
(yani Islam’in) verdigi ahlaki ders {izerinde durulmustur. Kur'an,
oglunu kurban etme kissasiyla, Ibrahimi kurbiyetten nihai an-
lamda ne anladigini ortaya koyar. Stinni teolojisinin hakim oku-
lu Eg’arilik, Tanr’'nin emretmesinden Once bir seyin iyi veya kotii
olamayacagini vaz eder. S6z gelimi ¢ocuk oldiirmek eger yanlis
ise, bu Tanrrnin onu yasaklamasi dolayisiyladir; yoksa o zatinda
yanls oldugu icin Tann onu yasaklamig degildir.”* Zamandan
miinezzeh olan Tanri s6z konusu oldugunda, bir “oncelik” ihsas
etmenin karmasiklig1 bir yana birakilacak olursa, Tanri'nin sinir-
s1z bagimsizlig1 ve egemenligini savunan bu teoloji, Ibrahim’in
kendi iradesini bir yana birakmasini, beserin ideal tavr olarak
kabul eder. Boyle bir emri sorgulamak (hatta bu emir Kur’an’in
Arap putperestlerin cocuklarini oldiirmesi karsisinda takindig:
sert tavra®® muhalif bile olsa) kendi basina bir putperestlik ola-

24 pek ¢ok elestirmen, Eski Ahid'in Yaratilis kitabinda gegen ismail ile ilgili ma-
teryallerin, Ismail'in soyundan gelen bir kahraman efsanesine dayandigi; ve bu
efsanenin de sonralar {srailogullar’nin gelenekleri ile ic ige gectigi yoniinde ka-
naat bildirir. Bu durum, ashinda ishak’in soyuna taminmis essiz ayricalik fikrini
savunan Kitab-1 Mukaddes literatiiriinde ismail ve Hacer'e duyulan derin say-
gimin ve onlara verilen yarn-sehit statiisiiniin sebebini aciklayabilir. Ishak’in
ustinligu fikrini, gec Elohist redaksiyonu dénemine dek stirmek mumkiindiir.
Bkz. H. C. White, “The Initiation Legend of Ishmael”, Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft 87 (1975), ss 267-305. C. Westermann, Genesis 12-36
(Londra: SPCK, 1985), s. 344. Bu makalede, iki ogula farkli kaderlerin vaad
edilmesinin sonraki bir ekleme oldugu sonucuna varilir.

25 Bununla beraber hadislerde, Islam peygamberinin bu konuda gogunlukla
sezgilere glivendigi goriilmektedir. Vabise b. Mabed’in rivayetine gore: “Resiilul-
lah (sav)'in huzdruna vardim. Iyilik ve giinahin ne oldugunu sormaga mi geldin?
diye (ben sual etmeden) sordu. Evet, dedim. Buyurdu ki: ‘Kalbine danig (kalbin-
den fetva iste). Iyilik nefsi te'min, kalbi tatmin eden; glinah da nefiste iz birakan
ve basgkalar fetva verseler bile sinede yine tereddiidden kurtulmayan (vicdam
teskin etmeyen) seydir.” (ibn Hanbel, Miisned. Alint1 icin bkz ibn Receb, Cevd-
miv’l-uliim ve'l-Hikem, [ed. Wahba al-Zuhayli; Sam: Dar al Khayr, Hicri 1417/
1996}, 11, s. 22)

26 Kur’an 6.151 ve 17.31
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caktir. Ciinkld boylesi bir sorgulama, insanin iradesini Tanri’'nin
iradesinin tistiine ¢ikarmasi anlamina gelir. Islam béylece kendi-
ni adeta, bazilarimin Kant'in Promethevari kendi 6vglisii olarak
gordiikleri ve Ibrahim’in suclu olduguna inanan miiteakip gele-
nege kars1 konumlandirmaktadir.” Burada mutlak sevginin an-
cak mutlak itaatle mlimkiin olabilecegini savunan kati bir mut-
lakiyetgilik s6z konusudur:

Tek Tanr’'yaimanin yéresine yerlesen kimse,
Karisinin ve cocuklarinin boyundurugundan kurtulur
O sirtini déner Tanri’'dan baska herseye

Ve dayar bicagini, oglunun bogazina®

1

Ayrica Kuran'da soyle buyurulur: “...bir zamanlar Ibrahim'

Rabbi, birtakim kelimeler ile imtihan etti, o, onlari tamamlayin-
ca, Rabbi ona, "Ben seni biitiin insanlara imam yapacagim." bu-
yurdu. Ibrahim, "Ziirriyetimden de yap!" dedi. Rabbi ona "zilim-
ler benim ahdime nail olamaz!" buyurdu.”® /

Kur’an bu ¢ok ciddi fakat sarta bagli vaadini yaptiktan sonra tek-
rar Ibrahim ve Ismail tarafindan insa edilen Kabe’ye sézii getirir.*

Ey bizim Rabbimiz, hem bizim ikimizi yalniz senin igin
boyun egen mislimanlar kil, hem de soyumuzdan yalniz
senin igin boyun egen misliman bir immet meydana getir
ve bize ibadetimizin yollarini géster, tevbemize rahmetle
bakiver. Hig sliphesiz Tevvab Sensin, Rahim Sen.

Ey bizim Rabbimiz, bir de onlara iclerinden &yle bir
peygamber génder ki, onlara senin ayetlerini tilavet eylesin,
kendilerine kitabi ve hikmeti 6gretsin, iclerini ve dislarini
tertemiz yapip onlari pak eylesin. Hi¢ stiphesiz Aziz sensin,
hikmet sahibi Sen.

%7 G. Rabel, Kant (Oxford: Clarendon Press, 1963), ss. 332-35.

%8 M. 1kbal, Esrar-1 Hodi, Secrets of the Self: A philosophical Poem olarak cevrildi
(cev. R. A. Nicholson; Londra: Macmillan, 1920), p.42.

¥ Kuran 2.124

% Kur’an 2.127. islam’dan énce de bazi Yahudilerin Kabe’yi “ibrahim’in evi”
olarak gordiiklerine dair bkz Rubin, “Haniflyya”, s. 109
< T
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ibrahim'in milletinden, kendine kiyan beyinsizden baska
kim yiiz gevirir? Biz onu diinyada secgkin birisi yaptik, hig
siphesiz o, ahirette de iyilerden biridir®

Miisliiman Ibrahim’in ayird edici yénlerinden birisi, onun ka-
rarlastirilmis yolculugudur. Lévinas, Ibrahim’i miikemmel bir
Sami olarak selamliyordu. Ona gore o, ontolojiden degisime go¢
eden bir kimseydi. Bu gocebeligiyle Ibrahim, Hellenlerin Ulysses
érnegiyle sunduklari Kendi'ni Otekime kars1 yenileme ve nihai
karar tuzagindan kurtulmaktaydi.>? Kur'an’in Ibrahim’i ise, Musa
ornegine daha yakindir. O basit bir gécebe degil bir miiltecidir.
Iltica ettigi yer ise bir sehir degil, sonrasinda Biiyiik Antlasma’nin
Evini barindiracak 1ssiz bir ¢orak arazidir. Bahsi gecen ev, Tan-
rr'nin sinirsizliginin diinyevi temsili olacaktir. Bu ilticanin temsili
ise hacdir. Hac esnasinda yapilanlarin biiyiik kismi, Ibrahim ile
baglantili kabul edilir. Haccin ortasinda Lebbeyk diye bagrilmasi
ise, hic siiphesiz, Ibrahim’in hinnenisinin bir yankisidir. Aslinda
Miisliimanin kendisi de bir gocebedir. Tevrat'in Yaratilis kitabin-
da ilelebet dolasacaklar1 éngoriilen Ismailogullarinin Tanri ka-
tinda bir evleri vardir. Bu ev, Mekke’deki mabed ile tasvir edilir;
ki burada Miisliiman, tipki Ismail gibi, evin icine kabul edilir.*
Boylece, antlasma ve vaat, biitiin Ibrahimogullarini icine almus
olur. O Ibrahim ki, o antlagmanin ve vaadin gereklerinin ifasin-
da Orneklik tegkil etmis ve neticesinde mucizevi bir korunmaya
kavusmus; boylelikle de Halilullah olmustur.

3 Kur'an 2.128-130; cf 14.35-41

32 C. Davis, Levinas: An Introduction (Cambridge: Polity, 1996), 5.33

33 Cf. White “Ismael”, s. 301: “Haca olusturan biiyik ritteller, ki (Yaratilig ki-
tabma iligtirilmis pre-Elohist materyallerdeki ismail'in) inisiyasyon ritiielini sem-
bolize ederler, bir biitiin olarak ele alindiklarinda, Miislimanin hayatinin bir ev-
resinden digerine gecisini meydana getirirler. Tevratn ilk beg kitabinda sozi
edilen cografyanin modern uzmanlari, giiney Beersheva kaynakli eski ve onemli
bir kiilt merkezini tesbit ettiler. Bu kiilt, Hacer, ismail ve bir de ilyas kissasiyla
(1. Krallar 19.1-18) iliskilidir. Bu agidan, Mekke’nin kutsalliginin sadece [smail
ile degil, ilyas ile de (bu hususta bircok hadis vardir) alakali olmas: 6nemlidir.
Bkz. U. Rubin, Between Bible and Qur’an: The Children of Israel and the Islamic
Self~-Image (Princeton, NJ: Darwin Press, 1999), s. 41.
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Uzlasinin Peygamberi: ibrahim

Eger Kur'an’daki Ibrahim bu ise, yakin zamanlarda kabul g0-
ren Ibrahimi dinler kategorisi ne derece anlamlidir? Kenneth
Cragg, bu hususta oldukca slipheci. Boylesi bir kategorinin yeri-
ne, Tek Tanr inancim baslama noktasi kabul etmeyi salik veri-
yor. Ona gére Ibrahim, ii¢ dinde de, birbirinden cok farkh sekil-
de anlasilmakta.

Yahudilikte o, temiz soyun kaynagidir. Miminlerin, hem
kendisinden sonra gelen soyuitibariyle, hem de 6zgir siirgtin-
liigii itibariyle asasi kabul edilir. islam agsindan o, biiyik bir put
kiricidir; sahte tanrilari parcalayan kisidir. Sadece ismail'in tize-
rinden Kabe'nin kurucusudur ve buylk bir Haniftir; yani bu
inanca gére 6 “ne Yahudidir ne de Hiristiyan”. Incil perspekti-
finden ise 6, Musa'nin antlagsmasindan &nce, Tanri ile 6rnek bir
“iman iliskisi"ne sahip olmus kisidir. Bu haliyle o, Seriatiri 6ni-
ne gecen lutfun énceki bir misalidir.**

Cragg’in Yahudilik ve Hiristiyanlhk tasviri indirgemeci; Islam
tasviri ise tehlikeli derecede yetersiz. Oncelikle Islam’a gore
Ibrahimi kategori degerlidir; ciinkii Kur'an Ibrahim ogullarinin
ikisirii birden, antlasmann Ve vaadin mirasgildn olarak takdis
etmektedir.®® Kuran’da soyle gecer: "Biz Allah'in peygarmberleri

3% A K. Cragg, “Isma’il al-Faruqi in the Field of Dialoque”, in Y. Y. Haddad and
W. Z. Haddad (eds.), Christian-Muslim Encounters (Gainesville, FL: University
Press of Florida, 1995), ss. 399-410 (401). Dinleri bu bicimde siralamak,
Cragg’in tipik davramgidir. Ismail hahamlar acisindan negatif bir figlir olmak
zZorunida degildir.; mesela bkz B. Lewis, “A Apocalyptic Vision of Islamic History”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 13.2 (1950), ss 308-38
(321), Abbasilerin ilk dénemindeki bir rabbinik goriige gore Ismail'in Kralligi (Is-
lam) Edom’un kétiihigtinden kurtulus anlaminageliyordu..

35 Yaratilig 17.10 ve 23.26 ismail’in ve Ibrahinrin ayni giin siinnet olmalarina
dikkat edin. Antlagmanin kapsayicilifina dair Kitab-1 Mukaddes'deki imalar hak-
kinda bkz. R. w. Maqsood, The Mysteries of Jesus: A Muslim Study of the Origins
and Doctrines of the Christian Church (Oxford: Sakina Books, 2000), ss. 160-61:
s6z gelimi, “Misir'in nehrinden Firat nehrine” kadar vaadedilmig topraklar ancak
ismaille gercek oldu (bu konuida ibn Kesir'in toprak vaadini nasil ele aldigina

bakin: “Bu gilizel vaad, bu iimmet ile alakalidir; ciinkii bu vaadi, Mihammed’in
<5 e
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arasinda ayirim yapmayiz.”* Ishak bir peygamberdir ve béyle
olmas1 hasebiyle mesela Yakub’dan veya sonu Isa ile hitama eren
bu soydan gelmis peygamberler silsilesinin herhangi bir mensu-
bundan daha az hiirmete layik degildir. Ismail ise Araplarin ve
tabii Hz. Muhémmed’in (a.s.v) atasidir. Isa’min mesih olmasi
onun Yahudi tarihini hakli ¢ikarmasi ve onun hatemi olmas:
(miihiirlemesi) hasebiyledir. Muhammed’in (a.s.v) son peygam-
ber olmas ise, daha genis planda, yani Ibrahimi monoteizm bag-
laminda zirveyi temsil etmesi ile alakalidir. Isa Israilogullarina
gonderilmis iken* (yani vazifesi Yahudi olmayanlari kapsama-
yan bir mesih iken®); Muhammed (a.s.v) Ismail’in (yani anne
tarafi irken Yahudi olmayan biri kisinin) soyundan gelir ve “tiim
insanliga” gonderilir. Bu husus bir baska makalede ele alina-
cak.* Iste bu evrensel sorunﬂulugun bir parcasi olarak, Is-
mailogullar1 (Misliimanlar), kii¢tik kardeslerini korumakla mii-
kelleftirler. Miisliiman Yahudi iliskileri acisindan iimit vaad eden
bir dénemde, yani bir yiizyil kadar 6nce, Cardiff Zionist Associa-
tion’da, bir Osmanli vatanseverinin verdigi derste belirttigi gibi:
“Nasil ki eski zamanlarda kiiciik Ismail, genc kardesi Ishak’1 ko-
ruyup kolladiysa, onun miitevazi evlatlarindan biri olarak ben,
size elimi uzatiyorum. Sizden tek istedigimiz, bu sefkate karsilik

bize gostereceginiz sadakatir.”*

Sonuc itibariyle, Islam acisindan “Ibrahimi” kategorisinin hic-
bir mahzuru yoktur. Jonathan Magonet gibi liberal Yahudilerin

{immetinden bagka hicbir iimmet gerceklestirememistir.” [ibn Kesir, K1sas, I, s.
1991). Tabii bu vaadin Ismail’de gerceklesmesi, ishak’s ne diglar ne de énem-
sizlestirir. ’

36 Kur'an 2.285 -

37 Kur’an 61.6

38 Bu husus, Miisliimanlarin Hiristiyanligin evrenselligi hakkinda siirdiirdiikleri
polemige malzeme sunmaktadir. Bu polemikler esnasinda Matta 10.5 ve 15.24
gliindeme gelir. Cf G. Parrinder, Jesus in the Quran (Londra: Sheldon Press,
1965), ss. 39-40.

39 “[slami Perspektiften Muhammed (a.s.v)”

% A. Quilliam, “Islam and Christian Conception of the Jew”, Cresent 31
(1908), s5.27-28 (27).
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de, bu terimle bir alip veremedikleri bulunmaz.* Hiristiyanlikta
dahi, Cragg’in yasadig: tereddiitiin asilmaya basladigina dair isa-
retler mevcuttur. 1985 yilinda Papa IL John Paul, Kazablanka’da
stadyumda, genis bir Misliiman cemaatine hitab etti. Orada soy-
ledigi suydu: “Sizin ve bizim Tanrimiz aymi ve bizler Ibrahim’in

imanini paylasan kardegleriz.”*?

“1 Onun kitabinda bu ima ediliyor. Talking to the Other: Jewish Interfaith Dia-
logue with Christians and Muslims (Londra: I.-B. Tauris, 2003); mesela s.
191°deki duaya bakilabilir.

“2 Alint1 icin bke. J. van Lin, “Mission and Dialogue: God and JesusChrist”, in
G. Speelman, J. van Lin and D. Mulder (eds.), Muslim and Christians in Europe:
Breaking New Ground. Essays in Honour of Jan Slomp (Kampen: Uitgeverij Kok,
= 1993), ss. 142-160 (153)
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r slami yapida ayrlgmalar veya birlesmeler, bu dinin kurucusu-
Inun hayatlrun okunma sekline gére farkhiliklar arzeder. Yir-
minci ytizyil boyunca pek cok kere, Islam peygamberi, farkli ve
bazen de umulmadik bicimde yeniden yorumlandi. Mesela Ha-
san Askeri'ye gore o bir barisseverdi, Mustafa Sibai’ye gore ise
radikal bir sosyalist. Ali Seriati onu Uciincii Diinyaci, sémiirgeci-
lik karsit1 bir kahraman olarak yorumlarken, Misel Eflak ondan
bir Arap milliyetcisi cikaracakti. Allame Ikbal onu, Nietzsche'nin
veya en azindan Bergson’un anlatimlarindaki siiperinsan olarak
goriyordu, Fazlun Halid ise bir cevre savascisi. O, Fatima Mer-
nissi'ye gore bir feminist, Kral Fahd’a gore bas muhafazakar,
Maurice Bucaille’e gore bir bilim adami, Ferid Esack’a gore meta-
anlatilarin post-modern bir diismani, Muhammed Esed’e gore ise
bir proto-demokratti. Listeyi daha da uzatmak miimkiin; fakat
bu cesitlilik, sonug itibariyla bir otoriteye karsi sorumlu olmali-
dir. Bu otorite bir hiyerarsi olamaz (¢iinkii iyi veya kétii Islam’da

“b_;sr hiyerarsi mevcut degildir) ise de; tarihciler ve daha karmasik

~

bir bicimde Islam tarihi boyunca sik rastlanan ve ihtiyatl bir se-
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kilde normatif olarak nitelenen peygambere ittiba modelleri pe-
kala olabilir. Benim konu hakkindaki diisiincelerime ge¢cmeden
once, bazi alintilar ile bu modelleri gdstermek istiyorum. Bunlar
Islam’in, gayri-miislimlerin fazla asina olmadig: bir yoniidiir. Bu-
nun sebebi, yabancilarin Islam’in “kumlu topraginda” béylesi bir
duygusal sicakliga pek ihtimal vermemesidir.

Sefaatc¢i Olarak Peygamber

Oteki diinyada, peygamber sert bir yargic olarak degil, sefkat-
li bir sefaatgi olarak karsimiza cikacaktir. Bu ortodoks inancg,
zengin bir edebiyati viicuda getirir. Abdurrahman Caminin (6.
1492) siirinden bir parcay:r buraya tasimak istiyorum. Cevirisin-
de, Farsca kasidenin giizelliginden eser yoksa da, siirin ictenligi
anlasilabiliyor.

Comert ilgini lutfet, ya hateme’l-enbiya; clinkii sen git-
tin gideli ya Resulallah, cidden yasini tutuyor diinya.

Sensin gercekten peygamberlerin sonuncusu ve miihri.

Nasil gormezden gelirsin, sefahate ve koti talihe bat-
misken bizler?

Hic eskimeyen tazeliginle sen, Ey en sevgili, tesrif et bu
diinyaya, ve uyan sakin uykundan, doldurmak igin bizleri il-
ham veren nurunla.

Kaldir simdi yiiziing, altindan Yemen isi ortiinin; hayat
senin yliziindir, senin yiiziindir aydinlig giindiizin.

Cevir bizler igin, gecenin gamli karanhgini, giindiizin
kutlu 1s18ina; ve taglandir glinimiizii basarilarla.

Ya Resul, sana iltica eden muhtaglart kabul buyur, senin
askinla dolu gondilleri teselli et.

Biz, haksizligimizzn ummaninda bogulmus giinahkarlariz;
ama gene de senin yolunu izleme istiyakimiz bilmiyor bitmek.

Allah, dehsetli glinahlarimiza ragmen, senin sefaatini
bahsetsin, yoksa mahvolduk demek.
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Sarmisken hesap giinli giinahlarimiz her yanimizi; sen
cikip gel, bak bize, eg basini ve yakar: “Ummetimi affet, Al-
lahim, affet onlari!™"

Kisisel Rehber Olarak Peygamber

Ulemadan c¢oklari, peygamberin su anda berzah aleminde,
yani bu diinya ile otekisi arasinda yasadigini kabul eder. Dini
cevrelerde, peygamberin seyr-i siliiktekilere goriiniip onlari te-
selli ettigi ve onlara yol gosterdigine dair yaygin bir inan¢ mev-
cuttur. Asagida, erbain c¢ikaran birinin tecriibelerine dair modern
bir 6rnegi alintilayacagim:

ibadet ederken aniden, gozlerimin oniinde, keskin ve agik
bir sekilde bir sahis belirdi: Beyaz Arap ciibbesi icinde Mu-
hammed'i (a.s.v) gordim. Onun ince zarif ellerini, glicli ve ha-
fifce bronzlagmis ayaklarini, kahverengi deriden yapima yalin
sandallarimi gordiim. Bir yiiz veya bas gormedim, sanki onlan
goremeyecek kadar yakindaymigim gibi hissediyordum.

Ondan bana kalbini gostermesini, kalbin yolunu, fakr’in
yolunu 6gretmesini istedim. Gogsiinli gostermek igin elbi-
sesini agti. Kalbi sanki 1giklar sagan bir ayna, sanki serin ate-
sinde herseyi yakip yikan tarifi imkansiz giimis beyazi glicli
bir glines idi. Hem dayanilmaz, hem de karsi konulmazdi.
Lizumsuz ne varsa kil ediyor, bos ne varsa yakiyordu.
Orada, bu parlak ve her yana niifuz eden 1s18In kaynaginin
onlinde uzun siire oylece kaldim. Onun giicli kollarinda
giivende ve emniyetteydim.?

Ahlaki Ornek Olarak Peygamber
Gazali’den (6. 1111) bir alint1:

Resulullah (a.s.v) insanlarin en yumusak huylusuydu ama
ayni zamanda en cesur ve adili de oydu. O insanlarin en

! Muhammad Zakariyya Kandhlawi, Virtues of Salaat Alan Nabi (Johannes-
burg: Waterval Islamic Institute, 1983), ss. 197-202. Kisaltilarak alinmistir.
2 M. Ozelsel, Forty Days: The Diary of a Traditional Solitary Sufi Rerreat (Bratt-
<~lehoro VT: Threshold Books, 1996), ss. 84-85.
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comertiydi, ne altin ne de glimis para onun evinde sabahla-
madi. Eger giiniin sonunda, verecek kimse bulamadigindan
dolay! elinde bir sey kalmis ise, aksam indiginde disari cikar
ve onu ihtiyact olan birine verene dek de geri gelmezdi. A-
lah’in ona verdiklerinden o sadece en basit ve en kolay yiye-
cekleri alirdi: Hurma ve arpa. Kalanlarini ise Allah rizasi igin
dagitirdi. Kendisinden istenen hicbir ihsani geri cevirmezdi.
Sandallarini kendisi tamir ederdi, elbiselerini kendisi yamardi,
ailesine hizmet ederdi ve eti kesmede onlara yardim ederdi.
insanlarin en utangaciyd; dyle ki, kimsenin yiiziine uzun siire
bakmazdi. Hiir veya kole kim davet ederse gider ve bir yu-
dumluk siit ya da tavsan budu dahi olsa hediyelerini kabu!
eder, karsiliginda o da onlara bir seyler verirdi. Sadaka olarak
verilmis hicbir seyi tiketmezdi. Kibirli degildi; bir cariyeye
veya yoksu! bir kimseye cevap vermemezlik etmezdi. Sadece
Aliah rizasi icin kizard, nefsi igin asla kizmazdi. Kendisine ve-
ya ashabina yik getirecek bile olsa asla dogruluktan ve ada-
letten taviz vermezdi. Bir koyunu vard ve ailesi igin ondan
sUt sagardi. Ashabinin tarlalarinda dolasirdi.

Asla bir fakiri fakirligi veya hastaligl dolayisiyla kiigimse-
medi ne de bir krala, sadece kral oldugu icin hirmet etti. O
ayrim gdzetmeksizin, fakirleri ve zenginleri Allah’a gagirdi.?

Ornek Bir Sufi Olarak Peygamber

Mevlana'nin, Amerika’da en ¢ok okunan sair oldugu séylenir
ama yapilan ceviriler, onun eserlerinin New Age “versiyonlar” gi-
bidirler. Amerikalilarin Islam’dan pek hazzetmeyisleri géz 6niinde
tutularak, Islam peygamberi bu cevirilerin genellikle disinda tu-
tulmustur. Oysa ki orijinalinde, o gosterisli bir bicimde mevcuttur.
Bu da sadece seriat tutkunlarinin génlii olsun diye degil; 6rnek bir
manevi yolcu ve miikemmel bir veli olarak Mevlana’nin “Allah’in
usturlabi1” idealine tam uydugu icin boyledir. Mevlana israrla soyle
der: “O benim canmim, benim hekimim, benim hocam, benim si-

3 Ebu Hamid el-Gazali, IThyau ‘Ulumi’d-Din (Kahire: Mustafa al-Halebi, Hicri

1347/1929), 11, S. 315-20’den Ozetlenmistir.
4 Christian Science Monitor, 25 Kasim 1997.
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fam”. O bir dizi model sunar, ki o modeller tlizerinde tefekkiir, bir
“felsefe tas1”ymiscasina, kati kalpleri altina cevirir.

Bir ¢ok uzun hadis, Muhammed’in (a.s.v) Kudiis’ten miraca
cikmasini anlatir. Bu hadislerde, nihayetinde Allah’in huzurunda
artik Cebrail'in bile ona eslik edemedigi dile getirilir. Peygam-
berliginin dorugunu teskil eden bu mistik an, Mevlana’ya gore
mutasavvifin ugusunun ideal 6rnegini teskil eder:

Muhammed Sidre-i Minteha'yr ve Cebrail’in misahede
mevkiini, istasyonunu, sinirint gegtigi vakit,

Cebrail’e soyle seslendi: “Gel, ardimsira ug!” Cevap
verdi: “Git! Git! Ben senin dengin degilim.”

Gene seslendi: “Gel, ey perdeleri yakan! Hala zirveme
ulagsmadim.”

Cevap verdi: “Ey benim tatli sohretim! Eger bu sinirdan
dteye ucarsam, kanatlarim yaniverir.”®

Mevlana’ya gore Cebrail, akli temsil etmekteydi; mistisizmin
bu en eski mecazina gére o, Tanri’ya erisemezdi. Sadece Burak,
peygamberin muhtesem binegi, ki o askin kendisiydi, Sidre-i
Miinteha’nin 6tesindeki gizemli yolculugu tamamlayabilirdi. Bu
sekilde bilinen Allah, hem Adildir (hatta bazen son derece sert
bicimde), hem de Rauftur. O’nun halifesi olan ve mizaci ile de
O’nun biitinligline ayna olan peygamber de, diinyada O’nun
hem Celali hem de Cemali isimlerinin geregini yerine getirmeli-
dir. Boylece Allah affeder ve peygamberi de affeder, Allah yargi-
lar ve O’nun peygamberi de 6yle. O “Allah’'in onunla iyi veya ko-
tii hitkmiinii verdigi terazisidir.”® O Nuh’un gemisi gibidir: Bazi-
lar1 kurtulamayacak ve mahvolacaktir. Onun elinde Kur’an, Asa-
y1 Musa gibidir; yani hem inananlari vaad edilmis topraklara do-
gru yonlendiren bir rehberdir; hem de kibir ve kiifiir suclularini
yiyip bitiren bir yilan.

5 W. C. Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi (Albany,
NY: State University of New York Press, 1983), s. 222.
= PChittick, The Sufi PathofLove, s. 64.
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Bu sebepten, onun da tipki Musa gibi diismanlar1 vardir. Bu
diismanlar oyalanan, bencil ve nurdan seytancasina kagan insan
tiplerini temsil ederler. O Her ne kadar adaleti icra etse de, ta-
mamen yansizdir. Ciinkd o “Ay gibidir ve onun ashab1 da yildiz-
lardir ve gok cisimlerinin seyahati, asagida képeklerin havlama-
sindan etkilenmez.””

Insan-1 kamil olarak Peygamber (a.s.v) Allah’in celalini de
yansitir. Mevlana bunun peygamberin teomorfik dogasinin bir
kanit1 oldugunu séylese de, onun anlatimindaki peygamber 6n-
celikle Allah’in rahmetinin haznedaridir. Allah da zaten, pey-
gamberine, “Rahmetim gazabima galabe caidi” demistir. “Mu-
hammed (a.s.v) ‘alemlere rahmet olarak’ (Kur’ani 21:107) gel-
mistir, ve Mutlak Yakinin Okyanusundan, bu diinya sakinlerine
inciler, baliklara huzur bahseder.”

Miiteakip Miilahazalar

Batili yorumcular, sekiiler kaygilar sebebiyle, Islam gelenegi
taraftarlarinin ve Mevlana’nin deger verdigi temalara yabancidir-
lar. Bu yorumcular Mislimanin ibadet hayatina kayitsizlar ve
peygamberin manevi yasamiyla ilgilenmiyorlar. Bunun yerine il-
gilendikleri sey, Freud’a gore insanligin iki meselesi ve hem bii-
yiikliigiimiiziin hem de zayifligimizin sorumlulari olan eros ve
thanatostur. Islam peygamberi (a.s.v) hakkindaki hem Huristi-
yanlarin gortlisleri hem de sekiiler degerlendirmeler, bazen iki
tarafin da negatif yargilarini iclerinde barindirirlar.’

Eros

Peygamberin cinsel yasami (ki bir ¢ok sufi tarafindan, Vah-
det-i Viicudun ayrintili ve acgikca erotik bir sembolii olarak kabul

7 A. Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaoddin Rumi
(Albany, NY: State University of New York Press, 1993), s. 284.

8 Schimmel, Triumphal Sun, s. 283.

® Mesela, S. Khalaf, “Protestant Images of Islam: Disparaging Stereotypes Re-
confirmed”, Islam and Christian-Muslim Relations 8 (1997), ss. 211-29.
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edilir) Hiristiyanliga kars1 (ki o zamanlar Hiristiyanlikta devamli
suretle glinliik cinsellik ile ilk giinah arasinda veya bekaret ile
meleklerin cinsellikten uzakligi arasinda baglanti kuruluyordu)
ilahi bir emrin ifas1 olarak anlasilabilir. Islam peygamberi (a.s.v)
her ne kadar bir zahid gibi yasamis, hayati: boyunca gayet cetin
24 saatlik “Savm-1 Davud”u tutmaya devam etmis de olsa, boyle
yapmayi takipcilerine yasaklamistir. Onun evinde pencere yok-
tur, evin tavan alcaktir ve kapi vazifesini bir parca cuvalbezi
gormektedir.’® Onun bu kiigiiciik evdeki ibadet hayati hakkinda
bildiklerimizin biiyiik béliimiini, onun ibadetlerini bizim icin
muhafaza eden genc esi Aise’ye borcluyuz.'’ Burada karsilagti-
gimiz ornek, ¢olde tek baslarina kendi hiicrelerinde nefis miica-
delesi yapan kilise babalarindan farklidir.

Ortacag’da Avrupalilar, bekaretin kutsanmislarin yasaminin
bir parcasi oldugundan gayet emindiler; onlara gore kutsallik ve
cinselligi birlestirmek kiifiirdii. Islam peygamberinin gercek pey-
gamber olmadigina delil olarak su iki seyi gosteriyorlardi: O,
halkini “doganin bahcesinde” yasamaya tesvik etti ve (ibadet
glinliniin Cuma, yani Veniis’in giinii olmasindan hareketle) ge-
tirdigi seriat lex venereaydi.’? Bu cesit Ortacag polemikleri, cin-
sellikle alakali Hiristiyan diinyasini istila eden radikal tavirlarin
etkisiyle yok olmaya ytiz tuttular. Artik yeni argiimanlarda, cin-
sellik ile maneviyatin bir arada olamayacagina atif yapilmiyor.
Islam’in bu konudaki gériisiinii anlamak, artik Hiristiyanlara zor
gelmemeye basladi. Simdi asil tartisma, poligaminin ahlakiligi
lizerinde siirmekte. Tam bu noktada, Bosnali bir kiiltiir bakaniy-

1 Semhudi, Vefdii’l-Vefd, (Kahire: Matba’at al-Adab, Hicri 1326/1908), 1, ss.
383-84.

' Buhari'de gecen meshur dua da bunlardan bir tanesidir. “Allahim! Kalbime
bir nur ver...” Bu hadisin bir gevirisi i¢in, bkz. Miskdti’l-Mesdbih (gev. J. Robson;
Lahor: Sh. Muhammad Ashraf, 1970), 1, ss. 247-49. Hz. Aise hakkindaki tartis-
malar icin bkz. Hazrat A'ishah: A Study of Her Age at the Time of Her Marriage
(Brimingham: Islamic Publication Centre International, n.d).

2 N. Daniel, Islam and the West (Edinburgh: Edinburgh University Press,
196 0)75145.
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la yaptigim sohbetten bahsetmeme izin verin. Bakan bana, ¢ok
esliligin serbest birakilmasina yonelik Bosnali kadinlarin yaptik-
lar1 yogun baskinin hiikiimeti bunalttigindan, ama uluslararas:
gozlemcilerin itirazlan dolayisiyla bdyle bir icraatin yapilmasinin
da miimkiin olmadigindan dem vurmustu. Yapilan baskinin ne-
deni acikt;; Bosna’da, son savas dolayisiyla, kadin niifusu, erkek
nifusun ¢ok iizerine ¢ikmisti. Bakan, kadinlarin ne disiindigi-
ni soyle dillendiriyordu: “Sonsuza kadar kabugumda yasamak-

»13

tansa, yarim kocam olsun daha iyi.

Cogunlukla dikkat cekilen bir husus da sudur ki; tipki ¢cok es-
lilige acik olan Yahudilik gibi Islam da, kabile savaslarinin orta-
sinda viicut bulmustur. Bu savaslarin neticesi meydana gelen dul
nifusun, toplumsal yasama tekrar dahil edilmesinin en iyi yolu
olarak cok eslilik 6ne ¢ikiyordu. Bu husus, Islam peygamberinin
hayatinda da goriilebilir. Onun biri hari¢ tiim esleri duldur ve
biyiik cogunlugu da, o ¢cagin standartlarina gore yash sayiliriar.

Bunlar bazilarina modern mazeretler gibi gelecektir ve bu
gbzlem de geleneksel Miisliimanlarin camim sikacaktir. Oysa ki;
iki tarafin da gbéz onilinde bulundurmasi gereken bir husus var-
dir: Onlarin durumu ancak, bu kadinlarin “Yaratilmislarin En
Mikemmeli”yle hayatlarini paylasma ayricali§1 sayesinde “Mii-
minlerin Anneleri” invanini almalari, yani havariler ve inisiyeler
haline gelmeleri 1s5181nda anlasilabilir.

Thanatos

Hamlet bir seye kafa yoruyordu: “Disiincemizin katlanmasi
m1 giizel, zalim kaderin yumruklarina, oklarina; yoksa diretip

3 Batrda gegerli evlilik ve iligki kodlarinin ¢cokmesi {izerine, az sayida cagdas
diisiiniir, bu eski gelenekten medet ummaya basladi. Mesela Bryn Mawr’da an-
tropoloji profesérii olan Philip Kilbride’in kitabr dikkat ¢ekti: Plural Marriage for
Our Times: A Reinvented Option (New York: Bergin and Garvey, 1994). Audrey
Chapman ise daha da popiiler bir kitaba imza atti: Man-Sharing: Dilemma or
Choice (New York: HarperCollins, 1991); ayrica bkz. A. Blake, Women Can Win
the Marriage Lottery: Share Your Man with -Another Wife (Orange County, CA:
Orange County University Press, 1996).
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bela denizlerine kasi dur, yeter! demesi mi?” Burada baz1 Hiris-
tiyanlarin fetvalann da negatiftir ve kurban olmanin asaletine
vurgu yapar. Kenneth Cragg bunun tipik bir érnegi olarak; esef-
le, Islam peygamberinin, “iimmeti, direnisi, zahiri zaferi, sindir-
meyi ve yonetimi” sectigini soyler.'*

Miisliimanlar ise (ki onlarm peygamberleri Isa’dan sonra ge-
lecek ve onu hiirmetle anacaktir), Cragg’n neden hem Isa'yi
hem de Muhammed’i (a.s.v), ilahi rehberligin birbirinden tama-
men farkli durumlara verdigi farkli cevaplar olarak géremedigi-
ne bir anlam veremezler. Hiristiyanlarin Isa'min {istiinliigiine
inanmalar anlasilabilir; ama kontekslerin farkli oldugunun kav-
ranmasi ile, hi¢c olmazsa, karsilastirmanin kategorik niteligi aza-
lacak; ve bdylesi bir sonuc da, en azindan son dénemde ortaya
cikan bazi teolojik yonelimlerle uyum icinde olacaktir. Acaba
béylece, tipki son elli yilda Islam peygamberinin cinsel hayat ile
alakali elestirilerin sahneyi terk etmeye baslamalari gibi, onun
siyasi yasamiyla ilgili tartismalarin da sonu gelebilir mi? Diinya-
daki adaletsizlikler karsisinda en ahlaki cevabin, pasif ve kederli
bir sahitlik oldugu hususunda, Hiristiyanlarm bir kismmnin hi¢ de
Cragg gibi diisiinmedikleri asikar. Bugiin, Sezarin hakkini Se-
zar’a vernienin pratikteki neticeleri ile alakal: bir yeniden deger-
lendirme arzusu giderek kendini hissettiriyor; ¢linkii bu durum-
da muhtemelen Sezar, bunu kétiiye kullanacaktir.'®

Yirminci yiizyilda alinan yolun 1s1§inda kendimize su soruyu
sorabiliriz: Pavlus’un, “kétitye karsi direnmeyin” diyen kisiye
yaptig1 vurgu, para bozanlari ipten bir kamciyla kovalayan (Yu-
hanna 2:15) Yahudi Mesihi ile veya “diinyay: altiist etmeye”'®
cabalayan “diger Isa” ile ne derece uzlasabilir, veya uzlasabilir
mi? Incil arastirmacilarinin cogu, simdilerde, aslinda bir eylem-

* A. K. Cragg, Call of the Minaret (Oxford: Oxford University Press, 1956), s. 93.
5 Keith Ward’in bu ciltteki makalesine bakilabilir: “Muhammad from a Chris-
tian Perspective”.
< Matta 5.39 ve Flgilerin Isleri 17.6
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ciyle, hatta o6gretileri Zealot isyanindan oOgeler tasiyan biriyle
kars: karsiya olduklarimi diisiiniiyorlar. Onlara gore bu 6gretiler
sonralari, Roma’dan korkan Incil yazicilar: tarafindan, ya dikkat-
lice ¢ikarilmis ya da yumusatilmistir. Elbette boylesi goriisler “iki
krallik” teolojisini rahatsiz ediyor. Bu, Viktorya doneminde Hol-
man Hunt'un resmettigi hasta goriiniislii isa imajinin yerle bir
olmasi demek. Bu anlayisin gelismesi, Hiristiyanlarin, tapinaklar:
glinahlardan temizleyen bir baska kisiyi daha takdir etmelerine
olanak taniyacak mi1?

Isa’nin, boylesi tekrar Yahudilestirilmesi bir kenara birakilsa
dahi, modern Hiristiyanlar biiyiik bir tutum degisikliginin icin-
dedirler. “Ben Kitab-1 Mukaddes’in ve Efendimiz Isa Mesih’in in-
cil'inin, her tiirli adaletsizlige ve kotiiliige, baskiya ve sémiiriiye
karsi bagkaldirdigini géstermek istiyorum... O, Cikis Kitabindaki
kurtarici Tanrrdir; ki O, halkini koleligin her cesidinden kurtul-
maya sevk etmistir.”*” Cikis (exodus) temas: simdilerde, hagin
aksine, daha fazla én plana cikiyor gibi. Latin Amerika’daki Oz-
giirliik Teolojisi (Liberation Theology) taraftarlari, modern Kato-
lik kilise icerisinde vuku bulan en 6nemli gerilimlerden bazilari-
nin miisebbibi oldular. Bunlar gercekten de, Shabbir Akhtar'in
iddia ettigi gibi, Hiristiyanlik icindeki yeni bir sayfanin acilma
olasiligini m1 miijdelemekte?'® islam’da hicret, boylesi bir 6zgiir-
ligln isaretidir. Bu ozgiirliik, Rumi'de oldugu gibi sadece bu
diinyanin boyundurugundan kurtulmak anlamina degil, onu ké-
tiye kullanan tiranlarin zulmiinden kurtulmak anlamina da ge-
lir. Zaten Miisliimanlarca, Islam peygamberini haber verdigi sa-
vunulan Kitab-1 Mukaddes’teki meshur ayette de, yeni bir Mu-
sa’dan bahsediliyor: “Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir

7.D. M. Tuty, The Rainbow People of God: South Aﬁ ica’s Victory over Apartheid
(Londra: Doubleday, 1994), s. 56.

8 S. Akhtar, The Final Imperative: An Islamic Theology of Liberation (Londra:
Bellew, 1992). “diinyay: altiist etme” hakkinda bazi zengin Hiristiyan kaynaklar
icin bkz. A. Bradstock ve C. C. Rowiand (eds.) Radical Christian Writings: A
Reader (Oxford: Blackwell, 2002).
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peygamber cikaracagim. Sézlerimi onun agzindan isiteceksiniz.
Kendisine buyurduklarimin timiinii onlara bildirecek.”*?

Eserini “Ozgiirliik Teolojisi” olarak tanimlayan bir Hintli Miis-
liiman soyle yaziyor: “Eger Musa kole Israillilerin kurtaricisi ise,
Muhammed tiim insanligin kurtaricisidir; bunu da, onlarin icle-
rindeki zayiflan kurtarmak suretiyle yapmstir.”?® israillogullari-
nin Misir’dan cikiglari, diinyevi ve aldatici bir kurtulus degildi;
gercek bir kurtulustu. Ondan onceki gocler gibi, ¢ole degil, dog-
rudan Kudiis’e yonelinmisti; Tanri’'ya adanmis bir yerin insasi
hedefleniyordu.

Mavi ve altin gérkemiyle, Islam peygamberinin miraca ciki-
siyla gelen ilahi lutfun amisina dikilen Ucilincii Mabed, Uciincii
Imparatorlugun tam ortasinda yer alir. Fatih Sultan Mehmet, Is-
tanbul’u ele gecirdiginde, kendini Dogu Roma imparatoru ilan
ederek bunu agiga vurmustu. Ugiincii Imparatorluk, bir anlamda
Silleymanidir; yani peygamberi bir yonetimin ve mukaddes bir
cinselligin beraberce var olabilecekleri ihtimalini kabul eder.
Boylece o, Tevratin en latif yonlerini yansitir. Bu haliyle Islam,
Yahudiligin gérkemli zaferinin adi olur. Yani Islam, Yahudiligin
tek tanriciliginy, seriatini, savastaki ustaligini ve miisfik cinselli-
gini zirvesine tasiyacaktir. Pavlus’un Hiristiyanhginin aksine (ki
o Yahudiligin bu yénlerini yadsiyarak tiiketmistir); Islam, Ibrani
mesaj1 Ustlenmis ve onu evrensellestirmistir.

Uclincii Imparatorluk, Henrik Ibsen’in carpici tefekkiiriine
zemin hazirlar. Bu Norvegli bilge, Emperor and Galilean adli oyu-
nunda, 19. ylizyilin yaygin sorularindan biri ile, yani Hiristiyan-
111 bedensel zevkleri ve sosyal adaletsizlikle miicadele ihtiyacini
da tamiyan bir din haline nasil getirebiliriz sorusuyla bogusur.
Oyunun konusu Dének Julianus’dur. Ona gore Julianus, beden
ile ruh arasinda ikisini birbirine diisman etmeden 6nce var olan

19 Deuteronomy 18.18. Miisliimanlarin Kitab-1 Mukaddes'i bu tarz, tefsirleri i¢in ybkz
F. Siddiqi, The Bible’s Last Prophet (iskenderiye, VA: Al-Saadawi, 1995), ss. 12-21

2% A. A. Engineer, Islam and Liberation Theology: Essays on Liberative Elements
inislgm (Delhi: Sterling, 1990), s. 23.
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uyumu, diinyaya geri getirmek istiyordu. Julianus’a gére Ro-
ma’nin tanrilar acik fikirli ve giin gormiislerdi. Onlar “bedenin
tatli sehveti’nin, kahramanligin ve irade giiciiniin kiymetini tak-
dir ediyorlardi. Bu Birinci Imparatorluktu. Konstantine ve
Helena ile baslayan Ikinci Imparatorluk ise bunun tam ziddiydi,
bir yadsima diinyasiydi. Bu diinya, miitereddid imparatorun
Kayserili Basil’e soyledigi gibi “siitunlarin tepesinde tek ayak iis-
tlinde yasayan azizler”in (gev. Styliteslere auf yapiliyor) diinya-
stydi.

Julianus’un se¢imi, manevi ve ahlaki acidan son derece kes-
kindi. Eski kiiltleri yeniden ihya etti ve evrensel bir uzlas: arayi-
sina diistii. Bununla beraber Ibsen (ki pagan kimliklerden bah-
setmek yoluﬂfla kendini-gerceklestirmeye dair Wagneryen hayal
ile flért ediyordu) Julianus’un Birinci Imparatorlugu tekrar tesis
etme ¢abasinin engellenmesi gerektigini aciklar. Imparator bunu
Basile, “eski giizellik artik giizel degil” diyerek itiraf eder ve ek-
ler “yeni dogru ise artik dogru degil”. Oyunda Julianus, kendi
kader anlayisina aldanmis ve Perslilerle yapug: biyiik savas:
kaybetmis bir bilgic tirana doniisiir. Pagan danismani Maximus’a
basarisizligini itiraf ederken, kalbi paramparcadir.

Julianus: Séyle o zaman! Kim kazanacak? imparator mu
Celileli mi?

Maximus: imparator da Celileli de yenilecek... Bu sim-
di mi olur, bundan ylzlerce yif sonra mi bilmiyorum; ama
dogru adam geldiginde bu ger¢eklesecék... Sen ey ahmak,
istikbale, Ugiincii imparatorluga karg ki cektin. Ki orada
iki taraf da hikum strecek.

jutianus: Uctinctt imparatorluk mu? Mesibi mi? Yani Ya-
huditerin kralligi degil ruhu; ve diinya kralhginin Mesihi.

2! H. tbsen, The Emperor and the-Galilean {gev. C. Ray; Londra: Tinsley, 1876),
s. 55. Oyun, tarihi gerceklere oldukca sadik kalinarak yazilmistir. Cf. G. Bower-
sock, Julian the Apostate (Londra: Duckworth, 1978).
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Maximus: Pan’in igindeki Logos — Logos’un igindeki Pan.*?

Julianus'un bu beklenen kisi olmadig: acikti; o kendi saplanti-
larina maglup olmustu. Peer Gynt gibi; veya aslinda Ibsen’in an-
ti-kahramanlarinin ¢ogu gibi, o da bir “idealist” idi. Oysa ki diin-
ya bir “realist”i beklemekteydi. Bu karsitligin, ayni iki kelime ile
ifade edilen felsefi kavgayla bir alakas: yok. Ibser’in kullanimin-
da bu kelimeler, tamamen ahlaki stratejiler arasindaki bir geri-
limi ifade ederler. Ibsen ile tartisan Bernard Shaw’un notlarinda
gectigi haliyle, idealiste goére “Realizm bencillik anlamindadir;
bencillik ise ahlaksizliktir.”*® Gercekte ise bunun tam tersi geger-
lidir. Idealizm sakl bir “kendini gerceklestirmedir” ve burada ki-
§1r11n kendmden kasit onun benhgxdlf Peer Gynt'a, domuza bin-
mis pasakli bir kadmi | prenses olarak kabul ettiren iste bu tarz bir
bencillikti. Gynt kadin1 &yle kabul etmisti, ¢iinkii bir prensese ih-
tiyac duymaktadi. “Idealizm, romantik kuruntudan” baska bir
sey de ildir. Gegmise bakugimizda ise, mesela bir Hitler’i idealist
olarak tanimlayabiliriz. Onun Uciincii Reich da (ki Uciincii Im-
paratorlugun tersyiiz edilmis halidir), sonuc itibariyla maglubi-
yeti, tipki Julianus gibi, dogu cephesinde tadacakti.

ibsen’e gore, giinahkar yapilar karsisindaki cekingenligimiz
ve cinsellik hakkindaki kuskularimiz tarafindan bastirilan insan-
ligimiz, “realist” bir kesif olan livsglaede (yasama sevinci) tara-
findan tekrar su yiiziine ¢ikarilmistir. Papaz Rosmer (Rosmer-
sholm’un basarisiz kahramani) ailesinin siyasi muhafazakarligini
terk edip, sosyal aktivizme baglanmuis; tstelik, karisinin canlan-
diramadig1 cinsel tabiatini kesfetmistir. Ibsen’e gére bu kasaba
papazi, Hiristiyanligini kaybetmek ve bedensel ihtiyaclarinin gi-
derilmesi ile toplumun soylulastirilmas: yolunda calismas: ge-

% The Emperor and the Galilean, ss. 252-53. Cf. Portekizli yazar Teixiera de
Pascoaes: “Her insanin kalbinde iki tanri olmah: ..Isa ve Pan” (‘Unamuno’s
Yoismo and Its Relation to Traditional Spanish Individualism’, icinde R. Marti-
nez-Lopez (ed.), Unamuno Centennial Studies [Austin, TX: University of Texas
Press, 1996], s5.10-26 [13]).

*1G.B. Shaw, The Quintessence of Ibsenism (Londra: Walter Scott, 1891), p. 101.
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rektiginin farkina varmak suretiyle kendini gerceklestirmenin pe-
sine diiser. Shaw bunu séyle not etmistir: “O, Ugiincii Imparator-
lugun los bir hayaliyle diinyaya bakiyordu.”**

Shaw, Ibsen’in kendi eseri iizerindeki etkisini teslim eder. Ib-
sen’deki “idealizm” ve “realizm” karsithigi, onun eserlerinde de
kendini gostermekten cekinmeyecektir. Barigseverlik veya milita-
rizm ve cinsel baski, onun i¢in, idealizmin acik yansimalariydi-
lar. ik oyunlarindan bircogu, bu diyalektigi gostermek iizere ka-
leme alinmislardi. Shaw, buna verdigi cevabin, yani kendi Fa-
bian acik fikirliliginin yetersizliginin farkindaydi. Cinsel ozgiirli-
glin sefahate diismeden nasil yakalanacagi hususu, cevabinin o
daire icinde bulunamayacagi bir soruydu. Onun en tutkulu eseri
(Ibsen icin Emperor and Galilean ne ise, bu oyun da Shaw icin
oydu) onun siiperinsanina bir arag olarak tasarlanmisti. Hesketh
Pearson’un belirttigi gibi:

Yillardan beri [tarih 1913], Shaw peygamber (izerine bir
oyun hakkinda kafa yormaktaydi. Bu militan ermis tipi, onun
dogasina, diger baska isimlerden cok daha yakin gelmekteydi.
Bu kisiyle tam bir empati kuruyor ve boylece onu noksansiz bir
sekilde betimleyebiliyordu. Bu, bitiin bir tarih boyunca, onun
ihtiyaglarina tam anlamiyla cevap veren tek kisiydi. O harikula-
de bir Shavian kahraman olabilirdi. © Muhammed'di.?®

Shaw giinliigline soyle yazmisti: “Uzun siireden bu yana,
Muhammed’in hayatin1 kaleme alma hayali kuruyordum. Fakat
Lord Chamberlain’in, Tiirk Elciliginden protesto gelir diye (veya
bundan korktugu icin) boylesi bir oyuna lisans vermeme ihtima-
li, beni fikrimden caydirdi.” Pearson’in da kaydettigi gibi, sonra-
sinda bu oyun yerine Saint Joan’1 yazdi.

Tipki Ibsen gibi Shaw da, Tanrr'yx seviyordu, Hiristiyanhigi de-
gil. O, Hiristiyanligi, “nihayetinde bastirilmak icin haca gerilmis,

24 Shaw, The Quintessence of Ibsenism, s. 101.
2 H. Pearson, Bernard Shaw, (Londra: Collins, 1942), s. 375.
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biiyiiyen bir sey” diye tanimlar.?® Ona gére bu din, “degersiz bir
kefareti riigvet vererek elde edilen ¢ilgin bir intikami™ vaaz et-
mektedir. Onun direnmeme ideolojisi, tiranlarla yapilan bir mu-
kaveleye doniigsmiis; ve iistelik bu yolla din adina bir alan acmak
amacina da genellikle nail olunamamistir. Ona gore: “Sahsi din-
darligin miimkiin olabilmesi i¢in, énce toplumsal selametin sag-
lanmasi lazim gelir.”*® Bu yiizden, Jeanne d’Arc (veya oyun bo-
yunca belli belirsiz kendini hissettiren “Mahomet”in taslagi) sesi
Tann tarafindan duyulan “dogustan lider” bir kisidir. Bu, Shaw’un
oyunlarindaki tek dogatistii sahnedir. Diger sozde dogatistii sah-
nelerde mutlaka, yasananin bir hileden ibaret oldugu ifsa edilir-
ken, burada Tanrr’nin hakikaten isitmesi s6z konusudur. Jeanne
d’Arc, oyunda, “karsi ¢ikan bir peygamber, bir iktidar devirici, Ya-
sam Giiciiniin aktif bir ajanidir.”® O, “idealistler” (Kilise) tarafin-
dan kinanir. Gene o, anlasmaya kars: ¢ikar ama bir yandan da, si-
yasi erdemlerin kutsalligim destekler. Clinkii Shaw tiim kalbiyle
suna inanmaktadir: “Din olmadan yénetim imkansizdir.”*

Islami benzerlikler son derece acik. Bu yiizden, Shaw’un, Saint
Joan’t yazdig1 esnada, bir yandan da, T. E. Lawrence’in Araplarla
olan maceralarin hikaye ettigi Seven Pillars o f Wisdom’im1 tashih et-
tigini 6grenmek bizleri sasirtmiyor.® Bu iki arkadas elbette, Islam
peygamberi lzerine de sohbet ediyorlardl. Bununla birlikte, Law-
rence da, 0lmeden 6nce Muhammed’in (a.s.v) hayatin1 yazma pro-
jesini rafa kaldirds; zaten bundan az sonra da vefat etti.

Yirminci yiizyihn baslarinda, Islam peygamberi ile Avrupal post-
Hiristiyan idealler arasindaki yakinlasmanin, romantizmle yakin
baglar1 mevcuttu. Aydinlanma cagina ait bir kavram olan “soylu

% M. Holroyd, Bernard Shaw, (Londra: Chatto&Windus, kisaltlmns ed., 1997), s. 411.

¥ Alint igin bkz. G. Whitehead, Bernard Shaw Explained: A Critical Exposition
of the Shavian Religion (Londra: Watts, 1925), s. 12.

28 Whitehead, Bernard Shaw Explained, s. 59

2 Holroyd, Bernard Shaw, s. 522.

% Whitehead, Bernard Shaw Explained, s. 43.

3 Mokoyd, Bernard Shaw, ss. 525-26
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vahsi” (ki Miisliiman meselesi de bundan ¢ok farkli degildir) burada
is basindadir. Ortagag’dakiler, Peygamber’in “doga bahcesini” kini-
yorlards; ilk gilinah doktrinine yabancilagan diisiiniirler ise onun
naturalizmini (bu “realizm”den daha iyi bir kelimedir) sasilacak de-
recede ikna edici buldular. Mira¢ esnasinda Cebrail ona bir kadeh
sarap ile bir kadeh siit getirdi. O siitii secince melek sdyle seslendi:
"Seni fitrata irsad eden Allah'a hamd olsun”? Ciinkii Peygamber;
gidasini, fermantasyon sonucu degismis ve bozulmus seylerden de-
gil de dogrudan dogruya dogadan almak suretiyle, hem diinyanin
Ilahi isimlere bir ayna olmas: keyfiyetini hem de Tanrrnin rizasina
doga ile barigsmak suretiyle de erilebilecegini teyit etmis oluyordu.
Bu hadise muhtemelen sarap-ekmek ayininin reddedilmesi niyetiyle
vuku bulmustur. Bunun mantki sonucu ise (ki bu sonug giiniimiiz-
de haya# 6nemi haizdir) sudur: “Diinya ile barisik olmanin sart1 Ya-
radan ile bangik olmaktan gecer.”?

%2 Muslim, Iman, 272.
*#'S. H. Nasr, Man and Nature: The Spritual Crisis of Modern Man (Londra:
Unwin, 1976), s. 14.
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Fakirlik ve Ismail’in Karizmasi

B osna folklorii, bu ters tabiath hikmet hazinesi, iki temay:
herseyin istiinde tutuyor gibi gorlinlir: Veliler ve erik
brendisi. En iyi hikaye, tek gibi goriiniip, icinde iki farkli hikaye
barindirandir. Bunun gtizel bir 6rnegi, 17. ytizyilda yasamis Ka-
diri dervisi Hasan Kaimije’nin oykiisiidiir. Kaimije, diinyaya sirti-
n1 donmesiyle, ayakta durarak cikardig: erbainlerle, kuru hurufi
spekiilasyonlarim yazdig: karmagik kitabiyla ve bir dizi tasavvufi
siiriyle meshur olmustu. Hikayeye gore, riizgarl bir gece, cami-
den ayrildig: bir esnada, yel kandilini sondiirmiis ve Kaimijeyi,
karanligin icine gommiisti. Bu haldeyken o, kandilini caminin
minaresine dogru uzatti, ve mucizevi bir sekilde kandil tekrar
ates aldi. Sonrasinda ise o, “eyvah ne yapum?” diye figan etti;
“kendimin bir veli oldugunu kesfettim!” Bu halinden gurura ka-
pilacag1 korkusuyla, gecesinin geri kalanini bir tavernada gecir-
di. Ertesi giin, 6fkeli sehir halki, onu Saraybosna’min disina siirdii
ve Zvornik’de ikamet etmeye zorladi. Onun tiirbesi, Budapes-
te’deki Giil Baba tiirbesine giden eski ziyaretgah yolu iizerinde,

onemli bir durak haline gelecekti.
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O gilin Hasan Kaimije gercekten icmis miydi? Bu husustaki
tartisma, onun sevenleri ile yerenleri arasinda hald devam edi-
yor. Fakat tarihi verilerin 15181nda, hikayenin aslinin, halk ara-
sinda anlatilandan c¢ok farkli oldugu sdylenebilir. Dervisin sehir-
den siirgiin edilme sebebi, muhtemelen, onun 1682’deki koylii
isyanina karismis olmasidir. Sehrin ileri gelenlerinin tahil stok-
lamalar1 yiiziinden galeyana gelen halk sokaklar1 doldurmus, Se-
riat mahkemesini yikmis ve bas kadi ile yardimcisini 6ldiirmiis-
lerdi. Bas kadinin Islam yorumu, acliktan 6len kirsalin sefaletini
dindirecek bir care sunmuyordu.*

Fakirler elbette her zaman bizimle beraberdir; ama din
adamlan her zaman fakirlerle beraber degildir. Bu Islam tarihi-
nin aci bir gercegi. Ulema’nin, halkin sikayetlerini uzakta oturan
ve fazla da sempatik olmayan sultana duyurma vazifesi, her za-
man hakkiyla ifa edilmis degildir maalesef. Bununla beraber, ta-
savvuf inanci cogunlukla bu boslugu doldurmustur. Kaimije,
yaptig1 iste yalmiz degildi; tarih boyunca ¢ok sayida miihim sahis
da benzer bir yol izledi. Bu velilerden bir digeri, Sidi Lahsen
Lyussy’dur. Lyussy, kale yapiminda gorevli iscilere zulmeden Fas
sultanina peygamberi bir muhalefet yiiriitiiyordu. Bunun iizerine
saraya c¢agrildi. Lyussy burada bilerek, sultanin yemek tabaklarini
bir bir kirdi. Sonrasinda sultan ile aralarinda su konusma gegti:

- Selamun aleykiim

- Ve aleykim selam

- Sidi, biz sana Tanri misafiri gibi davraniyoruz, sen
kalkmis bizim tabaklarimizi kirtyorsun.

- Hangisi daha glizeldir? Allah’in kaplari mi, yoksa bu
toprak kaplar mi?

! Jasna Samtic, Divan de Kd'imi: vie et oeuvre d’un poete bosniaque du XVlIle siede
(Paris: Recherche sur les Civilisations, 1986), ss.28-35.
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Sultan gene de, iscilerin calisma sartlarini diizeltmeye ya-
nasmadi ve veliyi sehrin disina cikartt1.?

Bu tarz hikayeler, Miisliimanlarin evliya kissalarmin ayrilmaz
parcalaridir ve duragan imparatorluk diinyasinda, énemli bir kar-
si-kiilttirel rol oynarlar. Resmi ulemanin toplumsal hiyerarsinin
icine yerlestigi ve cogunlukla fakirler tarafindan dogal miittefikleri
olarak kabul edilmedigi bu diinyada, Kaimije gibiler de yasar. Bu-
giin baz1 Islam iilkelerinde, iist diizey alimler, hala devlet tarafin-
dan ataniyorlar. Bunlar, tahta karsi toplumun temsilcilerine ben-
zemektense, toplumun kontrol altinda tutulmasinin resmi vasita-
larina benziyorlar. Her tip radikal geregince etkisiz hale getirili-
yor. Bunun icin bazen siddete dahi bagvurmaktan cekinilmiyor.

Yonetici zimre de, kavgaci din adamilan da, referans noktasi
olarak Hz. Peygamberi kabul ediyorlar elbette. Oysa ki, doniip o
ornege baktigimizda, karsimiza bambaska bir manzara cikiyor.
Fakirlerin cektigi acilar1 paylasan ve siyaseten de fakirlerden ta-
raf olan; iistelik yasam tarzi olarak da fakirligi se¢cmis bir insan
var oniimiizde. Zaten soyle dense herhalde yanlis olmaz, fakirligi
tercih etmeden, fakirler tercih edilemez.

Onun fazileti, Islam’in ziihd dedigi seydir. Ingilizcede bu kav-
ram, “asceticism” kelimesi ile karsilaniyor. Bunu kullanmanin bir
mahzuru yok; fakat iki seye dikkat etmek kaydiyla. Birincisi, Islam
bekarligi, diinyadan el ¢cekmek ile irtibatlandirmaz. Nevevi'nin de
dedigi gibi: “Biitlin arzular kalbi katilastirir. Bunun tek istisnasi
cinsel arzudur. O kalbi yumusatir.”® Ikincisi, peygamberin ziihdii
bir metot, bir arinma yolu degildir; ¢linkii onun Allah’a kurbiyeti
zaten mevcuttur veya bir baska ifadesiyle, peygamberliginin igin-
de miindemigtir. O, nefsinin arzularina karsi gelmek icin degil, Al-

2 Cliffor Geertz, Islam Observed: religious development in Morocco and Indonesia
(New Haven and London: Yale University Press, 1968), s.34.

3 Yahya en-Nevevi, Serhu’l-Erbain, Louis Pouzet tarafindan cevrildi Une Her-
meneutique de la tradition islamique: le commentaire des Arba’un al-Nawawiya de
Muhyi’ al-Din Yahya al-Nawawi olarak gevrilen (m.676/1277) (Beirut: Dar el-

Mashreq, 1982), 5.167.
<
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lah askiyla yanan bir kimsenin dogal hali bu oldugu icin zithdi
yasamistir. Mevlana Celaleddin Rumi'nin dedigi gibi:

Bu fakirlik engelleri def etmek icin degil.
Hayir; bu fakirlik var, ciinkii Allah’tan baska mevcut
yok.*

Dini yazinin, temsil kabiliyetini haiz bir 6rneginde, modern
Mekkeli alim Seyh Muhammed Alevi el-Maliki, onu, kutsal fakir-
ligin kusursuz misali, yani miilkemmel zahid olarak tamimlar. Bu-
rada Maliki'nin tanimi, Buhari ve Miislim’de bulunan bir hadise
atif yapiyor. Buna gore peygamber bir defasinda hasir dosegin-
den kalktiginda, omuzunda sert dosegin izleri goriilebiliyordu.
Ashabi ondan, iizerinde uyuyacag: daha yumusak bir seyler ser-
mek icin izin istediler. O ise s0yle cevap verdi: “Benim diinya ile
ne alakam var? Benimle bu diinyamin misali, sicak bir yaz gii-
niinde bir agag altinda gélgelenip, sonra birakip giden kimsenin
misali gibidir.”

Maliki'nin dini metinlerden yaptig1 alintilar, peygamberin
evinde aylar boyunca ocagin atesinin yanmadigin: gozler éniine
serer. O sadece arpa ekmegi yemisti, bugday unundan yapilan
ekmegi hi¢ tatmamistl. Sadece bir takim elbisesi ve sandah vardi.
Cok agir isler yapacagl zaman, aclik agrilarim azaltmak icin,
karnina diiz bir tag baglardi. Kendi evinde 6zel yasaminda, asla
tek ¢esit yemekten fazlasini yemedi: Eger hurma yiyorsa, ekme-
ge elini stirmedi. Allah ona, Mekke daglarin: altina cevirmeyi
teklif etti ama o syle niyaz etti: “Hayir, ya Rabbi. Bir giin tok,
bir giin ac kalayim, a¢ kaldigim zaman sana niyazda bulunurum,
seni anarim. Doydugum zaman ise sana siikreder, hamdederim”®

4

Jalal al-Din Rumi, Mathnawi, ¢ev. Reynold A. Nicholson (Londra: Luzac,
1925-40), 11, 403 -

5 Buhari ve Miislim

& Bu hadisler, Muhammad ‘Alawi al-Maliki, Mithammad al-Insan al-Kamil'de
geciyor (Jeddah: Dar al-Shurug, 1404/1984), s5.156-8.
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Naat-1 nebeviler icinde en meshuru siiphesiz Busiri'nin (0.
1294 civar) el-Biirde’sidir. Burada da, bu kutsal fakirlik prensi-
binin, onun Ortacag’da sahip oldugu imajin merkezinde yer al-
digim1 gériiriiz. Siirin belagatli anlatimi boyunca ilk basta, kayip
anayurda bir hasret akla getirilir. Sonrasinda bu anayurdun, bos
ihtiraslar ile nasil kaybedildigi aciklanir. Nihayetinde de, Pey-
gamber, oraya gotiirecek giivenilir kilavuz olarak takdim edilir.
Diinya ile sarhos olmus ve kafasi bir hayli karismis bizler, ancak
onunki gibi radikal bir vazgecis neticesinde velayetin ve niibiiv-
vetin hakikatine uyanabiliriz; ve ancak bu uyanis bizim siirgii-
niimiize nihayet verebilir. Boylece Busiri, kendi tévbe anini tek-
rar tekrar kaleme alir:

Ayaklari [gece ibadetinden dolayi] sisene kadar, karanlik
geceye hayat getirenin yaptigi tarzda, nefsime zulmettim.”

Karrmimin iistiine acliktan dolayi [kumasg parcasiyla] bagla-
digi

Tasin altinda beli biikiilmiigtii.®

Peygamberin bu fakirligi tevatilir derecesinde aktarilmis ol-
makla beraber, buradan yola cikarak farkli neticelere varilmis-
tir.? Bunlardan ilki, onun baskalarindaki fakirlige kizmasi istiine
odaklanir. Kur’an da, fakirlerin yedirilmesi tistiinde durur ve on-
larin acilarina kayitsiz kalanlari kinar.*® Bozulan bir yeminin ke-
faretinin on yoksulu yedirmek oldugunu soyler (5.89). Hac’da
da, kesilen kurbanlarda fakirlerin hisseleri vardir (22.36). Zekat
paralari, en basta fakirleri rahatlatmak icin verilir (9.60). Once-
likli toplumsal kétiiliikler olarak goériilen achigin ve fakirligin
azaltilmasi icin, sadaka verilmesi istenir. Bu istek, dinin temel

7 Serefilddin el-Busiri, Biirdetii’-Medih, Ibn Hacer-el-Heytemi, el-Umde fi
Serht’l-Biirde (Dubai: Dar al-Faqih, 1424/2003), s.201.

§ el-Heytemi, 5.205.

° Bunlar i¢in bkz. Adam Sabra, Poverty and Charity in Medieval Islam: Mamluk
Egypt, 1250-1517 (Cambridge; Cambridge University Press, 2000), ss. 8-31.

lije_lg__d 90.14; Insan 76.8; Kureys 106.4; etc.
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yapilari ve kurallarinca igsellestirilmistir. Bununla birlikte, pey-
gamberin kendisi fakirdir ve iistelik, fakirligi kendisi secmistir.
Eger aksini istemis olsaydi, Medine’deki siyasi mevkii, ona hatiri
sayilir bir servet saglayabilirdi. Onunkisi, Maliki'nin zikrettigi gi-
bi, fakr-11ztirar degil, fakr-1 ihtiyar idi; yani bilingli bir tercih ola-
rak fakirlik. Busiri'nin siirinin miiteakip satir1 s6yle der:

Yiice daglar altin olup, onu ayartmaya calisti,

Ruhundan uzaklastirip; ama o dudak biikerek gecti yanla-
rindan.?

Bu Medine’nin fakirleriyle tam bir dayanisma haliydi. Evinde
para veya yiyecek bir sey varsa uyumaz, onlar fakirlere dagitir-
di.’? O, Mevlana’'min da dedigi gibi, gercek Asik nasil masukun-
dan baska herseyden ayrilir ise, oyle idi; fakat aym1 zamanda
peygamberlik vazifesinin geregi olarak, diinyanin da icerisindey-
di.’® Buna halvet der enciimen denir; yani kalabaligin icinde yal-
nizlik. Bu halin neticesi, kisinin fakirligi se¢mesidir. Fakat fakir-
ligin baska insanlardaki mevcudiyeti ise, peygamberi 6fkeyi ken-
dine celbeder.

Eger peygamber bu diinyada fakirlige muhalefet ettiyse; ama
kendine yasam bicimi olarak da fakirligi sectiyse; bu hususta
siinnete ittiba nasil olacaktir? Bu acaba sadece peygambere farz
olan 6zelliklerden (hasais) birisi midir? Mesela tehecciid namaz,
ona farz idi ve bu yiizden o, geceleyin saatler boyu ibadet eder-
di. Oysa ki iimmeti icin bu ibadet farz degil, sadece siinnet idi.
Visal orucu ise (iftarda veya geceleyin bir sey yemeden devam
edilen oruc) sadece ona miibah kilinmist1; immetine yasakti.
Dinin iizerine ¢ok vurgu yaptig1, peygambere benzemeye calisma
prensibi ile beraber ele alindiginda, bu husus, yorumcularin

1 Heytemi, s. 208. .

2 Konuyla ilgili bkz. Gazali, Ihyd’ ‘Ulumid-Din (Misir: Mustafa al-Halebi,
1347), 11, 338-9

3 William C. Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teaching of Rumi
(Albany NY: State University of New York Press, 1983), ss 186-91.

58



FAKIRLIK VE ISMAIL’IN KARIZMASI

epeyce kafasini kurcalamig ve ayrintili tartismalara kap: arala-
mustir.*

Peygamberin bu mahrumiyet halinin baglayici bir 6rnek teskil
edip etmedigi konusunda ne diisiliniirlerse diisiinsiinler, Orta-
cag’daki Miisliman alimlerin c¢ogunlugu, fakirligin zenginlige
tercih edileceginde hemfikirdiler. Gazali, konuyu ele aldig1 yer-
de, bu fikri iki hadis ile de destekler: “Ummetimin fakiri cennete,
zenginden 500 sene Once girecek™ ve “Size cennetin krallarinin
kimler olacagin sdyleyeyim mi? Zayif, mazlum olanlar. Onlar
tozdan ve daginik saglarindan tanirlar ve kimsenin dikkatini
cekmezler.”** Gazali bizi, baz1 sufi cevrelerde goriilen, fakirligin
yanhis uygulamalar: hakkinda da uyarir. Buralarda yamal: elbise,
bir gurur kaynag: halini almistir. Bu yiizden, diiriist zenginlik,
magrur fakirlikten daha iyidir. O, ziihdi, digerine nazaran bu
diinyanin degersizligine inandig: icin diinyay: terk etme olarak
tanimlar. Bagka bir sebepten dolay: diinyay: terkeden kisi zahid
olmaz.’” Bu konuda da, diger biitiin konularda oldugu gibi, ifra-
ta kagmak, Allah’in rizasina terstir.’®

Bu Gazali perspektifi, Islami zahidligin genel kabulii haiz
aciklamasi haline gelecektir. Fakr kelimesi, eski Arapca’da “sirt”
anlamina gelen kelimeden tiiremistir; ¢linkii fakirlik insanin sir-
tin1 kirar (belini biiker). Eger bu hal, manevi temizlenme siireci-
nin bir parcasi ise veya Allah sevgisinden kaynaklaniyorsa, yani
bilingli bir tercihi yansitiyorsa, dinin kalbinde yer eder. Bu halin,

% En iyi bilineni Celaleddin Suyuti (6.1505), Kifayetiit-Talib (Hyderabad:
Da’irat al-Ma’arif al-Nizamiya, 1319-20/1901-2); bu ¢alisma geleneksel olarak el-
Hasaisir’al-Kiibrd diye bilinir.

15 Gazali, 1V. 167: Hadis Tirmizi'den alinmmstir.

16 Gazali, IV, 171; Hadis Ibn Mace’nin hadis kitabinda yer alir.

7 Gazali, IV, 189.

18 Gazali, 111, 82-5. Bir bagka temsili goriis: “Ziihd, bazilarimin zannettigi gibi,
rizkini aramayi terk etmek anlamina gelmez. Boyle yapilirsa, Manilere, Brah-
manlara ve rahiplere benzenilmis olur ve bu durum diinyanin harab olmasina yol
acar.” Ragib el-Isfahani, ez-Zerid ila Mekdrimi’s-Seri’a, (Beyrut: Dar al-Jil, 1400/
1980), 5.215.)
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buna gii¢ yetiremeyeceklere dayatilmas: ise, 6liimciil bir suctur.
Peygamber soyle buyurur: “Fakirlik bir insan olsaydi, onu oldi-
riirdiim”. Ayrica Allah’in onu “gaflete sebep olacak fakirlikten ve
zulme sebep olacak zenginlikten” korumasi i¢in dua eder.*® Bir
baska deyisle, ruhun belini biiken fakirlik, seytanidir; nefsin be-
lini biiken fakirlik ise Rahmanidir. Bu ikincisinin isareti ise Allah
sevgisidir.

Asagida, Hasan Kaimije meczubane, diinyadan vazge¢cmenin
acisi ile Allah’a yaklagsmanin sevincini eglestirmekte:

Ey kalbim, bugiin bu diinyada kederi arzula. Hasta ol,
fakir ol bugiin!

Bugiin kedere diismeyen, sonsuza dek aglayacak ve be-
lalara ugrayacak.

Ama kim ki bu diinyay: arkasinda birakir bir gece yolcu-
lugunda, Ahmed ile birlikte goge cikacak bugiin.? -

Kaimije icin, Ahmed’in mabedi (Kabe), Ibrahim’in oglunun
baglandig: yerdir. Allah bizim O’nun emrini kabul edisimizi ve
kamil feragatimizi goriince, bizim i¢in akil almaz bir gelecek bas-
lamig olur.*

Islami gelenek icindeki bazi tartismalar: ve gerilimleri aktar-
diktan sonra, simdi bunun giliniimiiz diinyasina bakan vechesini
ele almak istiyorum. Bunu yaparken de, Ibrahim figiiriine ve
6zellikle de Kabe’nin dininin Ismailf rengine odaklanacagim.

Incillerde anlatilan Isa, hadislerde gecen Muhammed’den da-
ha az zahid bir figiir olmasina ragmen, Islam kiiltiirii garip bir
bicimde, ziihd ile Isa’y1 eslestirir.?? Hasan Kaimije’de de bunu

*° Tirmizi, Zihd, 3.

2% Samic, 5.87.

2! Samic, 5.132.

22 Mitsliimanlarin ona atfettigi sozler hakkinda en iyi ingilizce antoloji, Tarif
Khalidi, The Muslim Jesus: sayings and stories in Islamic literature (Cambridge MA
ve Londra: Harvard University Press, 2001).

60



FAKIRLIK VE ISMAIL'IN KARIZMASI

miisahede ediyoruz. O, tecridlik adimi verdigi, baghliklardan ra-
dikal bicimde siyrilma halini, isevi bir imkan olarak kabul eder:

Feragat ederek, bir yolculuga kalkistik,

Isa’ya meylettik bugiin.®

Ibrahim’in Eski Ahit'te gecen son derece zengin kissasmin, Miis-
limanlarin ve Hiristiyanlarin diinyay: algilayislar: (hem tarihsel an-
lamda, hem de yaratilis anlaminda) tizerinde farkh etkileri vardir.
Ikisinde de Ibrahim, putperestlik karsit1 bir figiirdiir. Iki gelenek (ve
tabii hahamlar) icin o, ruhtaki putlar: kiran, yani bizim Tanrr'ya tes-
limiyetimizi engelleyen bagliliklardan bizi kurtaran kisidir. Bununla
beraber Islam’da onun, ayrica bir de Mekkeli boyutu bulunur. So-
nug itibariyle Kaimije, Saraybosna’daki ekmek isyanina, Hiristiyant
bir akil yiiriitme neticesinde katilmis degildi.

ibrahim hakkinda pek meshur bir tefekkiirde Emmanuel
Lévinas, onu Ulysses ile kiyaslar. Ibrahim, evinden kalkip bir
baskalasimin icine iltica etmisti; Ulysses ise (yani Avrupali ve bu
anlamiyla Pavlus’cu Hiristiyan) baskalasimi birakmis ve evine
dénmiistii. Ibrahim’in aksine, evi onun kaderiydi. Avrupa’da, ke-
fareti getiren cemberin kapanisi vardi. Yeni Israil smirlari belli
bir anayurt, bir eskatolojik alan oldu. Bagkalasim, bu sehrin di-
sinda kaldi ve diistti, oysa ki anayurt (ki Lévinasa gore bu, onto-
lojiye delalet eder) geri geldi ve evrensel oldugu kabul edildi.**
Burada Lévinas, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin “iman savascisi”
okumasinin esas farki iizerinde diistintir. Soyle yazar:

Bu saflik, dinyanin pisligi icinde (ki Eski Ahit onun butiin ger-
cegiyle ylizlesir) meydana getirilir. Ama meydana getirilir, yani bu
bir eylemdir. Diinyanin kurtulusu (kefaretinin 6denmesi) s6z ko-

% Samic, s.88.

24 Colin Davis, Levinas: an introduction (Cambridge: Polity, 1996), 94; ayrica
bkz. Vincenzo Vitiello, ‘Desert, Ethos, Abandoninent: Towards a Topology of the
Religious’, Jacques Derrida and Gianni Vattimo (eds.), Religion (Cambridge: Pol-
itysm19R8), ss 147-8.
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nusu degildir. S6z konusu olan, diinyanin doniisimiidir. Kisinin
kendi kurtulusu zaten bir eylemdir; saf bir batini tovbe, kendi
iginde celisik bir haldir. Aci gekmenin sihirli bir etkisi falan yok-
tur. Aci geken durist kisi, gektigi acl igin degil, acya meydan
okuyan diiriistligi sebebiyle takdire sayan olur.?

Burada anlatilan sadece, Hiristiyanh§1 ortaya cikaran Isa’min
kendini feda edisinin, dlinyamin glinahlarina kefaret olmadig:
degildir.?® Burada anlatilan, Ben ve Oteki kutuplagmasina daya-
nan kefaret fikrinin kendisinin Ibrahimf olmadigidir. Ihtiyac du-
yulan sey adalettir. Lévinas sunu da ekler: “Insani insanla yiiz
yiize getiren ekonomik adalettir. Hiristiyanhgin, kithik ve kurak-
lik zamaninda comert olunmas: hari¢, bu konuda sundugu bir
ufuk meveut mu?”?’

Lévinas'in projesi, bir Soykirim sonrasi donem projesiydi. Bu
ylizden Lévinas, Yahudilige, diinyay: kurtarmaya dair olan biitiin
projelerin muhalifi roliinii veriyordu. Ona gére bu, amansizca
kutuplastiran mantik ile destekleniyordu. Bunun yerine, Eski
Ahid’in anladig: sekliyle diinyanin miikemmel olmayisini kabul
eden kisi, adaletin tesisi i¢cin canini disine takmaliydsy; 6zellikle
de ekonomik adaletin tesisi i¢in.

Burada sézii gecen Hiristiyan Ibrahim ile Yahudi Ibrahim’in
amagclari arasindaki bu farkhlik, tartismaya agiktir. Ayrica, biri-
nin Oteki'ni anlama kararhihgim yererken, diger bir inancin esasi
haline gelecek sey hakkinda kapsamli bir polemige girismek de,
kendi icinde bir ironiyi barindiriyor olsa gerek. Belki de
Lévinas'in burada sergiledigi hasinligin temelinde, onun Simone
Weil'e karst duydugu tepki yatiyordur. Sebep ne olursa olsun
Lévinas, Hiristiyanlik icindeki farkli tutumlarn hakkiyla ortaya

% Emmanuel Lévinas, ¢ev. Sean Hand, Difficult Freedom: essays on Judaism
(Londra: Athlone Press, 1990), s 140.

2 «gimone Weil soyle yazar: ‘Isa’dan 6nceki Hiristiyanlk icin kanit sudur ki;
insanlarin davraniglarinda biiyiik degisimler olmamigtir’, biz ise bu akil yiirtit-
menin tersine cevrilebilecegini diisiiniiyoruz.” (Levinas, s. 137)

27 Levinas, s 135.
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koyamamustir. Tabii bu biraz da, Kilisenin Pentekost (Kutsal Ru-
hun havariler stiine inmesi) ile parousia (ikinci gelis) arasinda-
ki mevkiinin belirsizli§inden kaynaklaniyor. Ileride olmasi bek-
lenen, zaten Kilisenin i¢inde miindemi¢ midir? Yani Kilise; i¢inde
adaletin ve bollugun bulundugu gerceklesmis bir eskatoloji mi-
dir; yoksa o sadece, ancak Isa’min ikinci gelisi ile baslayabilecek
gercek toplum icin fedakarlikta bulunmasi gereken yeni Israil
midir? Simdi bunu bir kenara birakalim ve bu farzedilen kutup-
lasma icinde Islam’in Ibrahim’inin nereye oturduguna bakalim.

Safet Bektovic, Islam’in Ibrahim okumas: ile, Hiristiyanlarin
ve Yahudilerin kih uzlagip kah ayrildiklar1 Ibrahim okumalar:
arasindaki farklihklara dikkat ¢ekmistir.®® Onun analizine ekle-
mek istedigim, Islam’in Ibrahim’i; bu evinden ve ailesinden fera-
gat etmenin biiyiik kahramani, Lévinasin soyledigi gibi sadece
baskalasima iltica etmis degildir. O ayn1 zamanda evine geri de .
donmiistiir. Burada ev ile kastettigim elbette Kalde degil, Biiyiik
Mabed; yani Adem zamaninda kurulan kadim ibadet yeri. Ulys-
ses’in aksine o, Ithaka’min bir iliizyondan ibaret oldugunu, ona
duydugu 6zlemin ise yanlis veya mecazi bir hasret oldugunu an-
lad1 (Penelope sadece bir bagka Kirke idi) ve siipheye mahal ol-
mayan evine déndii. Onun evinden/kendinden vaz gecisi, daimi
bir kararsizliga neden olmadi. Bu Lévinasn Ibrahim’i; yani
aporia sampiyonu ve “Kitab-1 Mukaddes ile Talmud tarafindan
kutsal ve dini torenler hakkinda ilan edilen merhametsiz sava-
sin” onderi olan kisi degildi.?® Ne de o, evladim1 kurban etmeye
hazir olusuyla, Kilisenin (o Kilise ki, arinmamis bir diinyada ada-
letin gercek sehriydi) prototipi olacak bir halkin gelisini mtjde-
leyen Hiristiyanhigin Ibrahim’iydi. Bu Ibrahim ne Hiristiyan idi
ne de Yahudi. O hanif bir Miisliiman idi. (Kur’an 2.135). inga et-
tigi ve yeniden kutsadig: Biiyiikk Mabed, ilk kozmik antlasmanin

28 Safet Bektovic, ‘The Doubled Movement of Infinity in Kierkegaard and Suf-
isim’, Islam and Christian-Muslim Relations 10 (1999), ss. 325-7.
¥ L&inas, 5.101.
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hatirlaticisiydi.*® Bu, tiim ruhlarin Allah’t dogruladig: yere yapi-
lan bir hicretti. Bu agidan Islam, diinyanin kemale dogru
evrilmedigini kabul eder, ve (1limh bir sekilde) [sa’min ikinci geli-
sini bekler. Kendini, insanliga bahsedilen orijinal lutfun hatrlat-
cs1 etrafinda insa etmek suretiyle Islam; Ismaili seriat ile (fakir-
lerin yararina bir seriat ile) insanligi dontstlirmeyi arzu eder.
Bunu yaparken Islam, yoksullar1 sadece kisilerin 6zel yardimla-
riyla basbasa birakmaz, onlarin acilarini dindirmek icin, yasal
zorunluluklar (zekat ve benzeri kurumlar) da devreye sokar.**
Bir Mekki ayette sdyle buyrulur: “Onlarin mallarindan sadaka al,
bununla onlar1 temizlemis, arindirmis olursun.” (9.103). Ilk co-
cugun kayirilmasi ve faiz alinmasi gibi uygulamalara getirilen
yasaklar, servetin bir elde toplanmasinin 6niline gecme projesinin
parcalaridir.

Islam’in anlatisinin, Yaratilis Kitabrnda anlatilandan bir ikinci
farklilig1 daha mevcuttur. Kitab-1 Mukaddes de Ismail’den bah-
setmekle birlikte, esasen Ishak ve onun soyundan gelenler iizeri-
ne yogunlasir. Mekke’de nazil olan Kutsal Kitap ise, Ishak ile ya-
pilan antlasmay: kabul etmekle beraber, bir Ismaili manifesto-
dur. Ismail Kur'an’da, babas: ile birlikte Kabe’yi insa edenler ola-
rak anilir (2.127). Ismail ayrica, Mekke’deki mabede, kizlarinin
ve neseben Yahudi olmayan annesi Hacer'in yanina gomiiliir.*
Fakirlerin peygamberine ilk vahiyler, bu son derece Ismaili or-
tama sahip mabed cevresinden nazil olacaktir. Burada nazil olan
ayetler arasinda, Mekkelilerin fakirlere, zayiflara ve yetimlere

30 Metinler i¢in bkz. Tim Winter, ‘The last Trump Card: Islam and the su-
persession or other faiths’, Studies in Interreligious Dialogue 9 (1999), ii, ss. 144-
5.

3 Ziauddin Ahmed, Islam, Poverty and Income Distribution (Leicester: Islamic
Foundation, 1991), ss. 48, 81; Zainul Abedin Patel, Small Kindnesses: An Islamic
Viewpoint on the Cause and Solution to Global Poverty (2. ed. Nuneaton: Muslim
Venture, 1410/1990), s. 35.

32 Ezraki, ed. Riisdi Salih Malhas, Ahbdru Mekke, (Madrid: Dar al-Andalus,
197?), 1, s.64; 1i, 5.66.
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kars! tutumunu en sert bicimde elestiren ayetlerden bazilari da
bulunur.

Ismail ogullarina, yani Beni Ismail’e ait olan neydi? En basta
onun ismi, Allah’1 isitmek ve O’'nun tarafindan isitilmek erdemini
akla getiriyordu. Ismail, yerine kocun indirildigi evlat idi (en az-
indan sonraki Islam gelenegince béyle kabul edildi); ama aslinda
0, daha da biiyiik bir 6zverinin kahramaniydi. Bu sasirtict ve da-
ha zor olan kahramanlik, genellikle g6z ard: edilir. Sare’nin kis-
kanclig1 neticesi, o, annesiyle beraber siirgiin edilmistir. Burada
da 6liim, en az kurban edilme hadisesinde oldugu kadar kesin-
dir. Ibrahim béylece, Allah’in emri ile, fakirligi seciyor ve yerine
yenisi konulamayacak varliklarindan (yani ogullarindan) vazge-
ciyordu.

Bu ikinci 6zveri, Yaratilig Kitabr'nin dogurgan bilmecelerin-
den birisidir. Hacer ve Ismail sucsuzdurlar, ama gene de siirgiin
ile cezalandirilirlar. Bu agidan onlar Ibrahim’e, Ishak’dan daha
fazla benzerler. Buna ragmen, metnin, hidayet iizre olanlarin ta-
rihi ile alakali ¢ok net oldugu savlanir; mesela Westemann’in tef-
siri su sonuca varir: “Ismail’in kovulmasi, Ibrahim’i babalar: ola-
rak kabul edebilecek insanlari, sadece Ishak’in soyundan gelen-
ler ile siirlar.”*® Buna gére, Ishak’in babasmninkine hi¢ benze-
meyen Ozverisi (kurban edilme girisimi) yeni bir antlagmanin
kapisini acmistir; ama Ismailin babasminkini andiran ézverisi
ise, sadece bir ¢itkmaz sokagi, bir kesik dali, bir kurumus kokii
netice verecektir. Yani Tanri, ayricalikh olan ile beraberdir, kim-
sesiz ve garip olan ile degil. Pavlus, Galatyalilar’da bu mantig; iz-
ler (4.22-30) ve s0yle der: “Koleyi ve cocugunu kovun, ctnki
kole, hiir kadinin ¢ocugu ile beraber mirasa ortak olamaz.” Bu
elbette, Augustine’in de anladig1 gibi,** Yahudilere karsi sGylen-
misti. Bugiin ise, bu séziin Ismail ile iliskisi yeniden canlandiril-

33 C. Westermann, Genesis 12-36 (Londra: SPCK, 1985), s.344.

34 Jill Robbins, Prodigal Son/Elder Brother: interpretation and alterity in
Augustine, Petrarch, Kafka, Levinas (Chicago ve Londra: University of Chicago
Press, %291), s.5.
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mis gibi goziikiiyor. Amerika'nin son zamanlardaki, Islam’in de-
gisik formlarina karsi “6zgiirlik” retoriginin kokleri, bu Kitab-1
Mukaddes kaynakli zithiga dayandirilabilir. Ismail Seriata esirdir,
Amerika ise ruhunda 6zgiirdiir. Ismail, tarihi Amerika’y1r kutsa-
yarak ele alan ideologlar icin, en fazla, Ortacag’in habercisidir.
Bernard Lewis ve digerleri, pre-modern Islam felsefesini ve sos-
yal ¢ogulculugu Ovebilirler; ama bunlarin kemale ermesi icin,
Amerika’nin tarih sahnesine ¢ikmasi gerektigi hususunda son de-
rece nettirler. Bu mantik hemen, Augustine’nin Hacer takdimini
akla getirir. Ona gore Hacer Sare’yi, Sare ise 6zgiir sehri (vaadin
gerceklesmesini) temsil ediyordu.®

Kissay1, Ishak ve Sare’nin zaferi seklinde okuyup, onlar1 ayri-
caligin bas aktorleri haline getirmek; ve buradan yola cikarak,
Batr’'nin giiciine ve servetine mesruiyet saglamak, Miisliimanlarin
prim verecegi bir sey degildir. Belki de, simdilerde Afgan maga-
ralarindan veya Pentagon’dan yonlendirilen siddet ile kendini
ifade eden Islam ile Bat1 arasindaki catallanma, bu ilahi komed-
yanin provasindan ibarettir. Eger bu boyle ise, kutsal metinlerin
hala bir seyler alip verdigine inanan bir eski kafali olarak ben,
Miisliimanlarin, Ismail’in anlami hakkinda daha acik diisiinmele-
ri gerektigini iddia ediyorum. Bir de, mevcut kiiresel asagilanma
cabasina teolojik bir karsi durus olarak Peygamberin su sozi
lizerine tefekkiir etmelerinin liizumuna kaniyim: “Fakirlik 6viin-
climdtr.”

Ismaililik, yani paylasmanin ve dayanismanin bu bir nevi esit-
likci prensibi, Miisliimanlarin, teo-politik eylemlerinin 6nemli bir
rikkniidiir. Bu durum, Islam’in sik stk kinanmasina neden olur;
tipki baz1 6zglirliik teolojisi taraftarlarinin son Papa tarafindan
kinanmasi gibi. Oyle bile olsa bu, miizakereye acik bir husus de-
gildir. Sezar simirlarini bilmek zorundadir. Tarihinin biiytk kismi1
boyunca Islam, fakirlerin ve hastalarin acilarinin dindirilmesini
sadece bir kisim din adaminin iizerine degil, tiim immetin iize-

35 Robbins, s.5.
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rine bir vazife olarak yiiklemisti. Bu iimmetin liderleri de, zeka-
tin fakirlere dagitilmasi ve toprak ile dogal kaynaklardan diger
bazi dini vergilerin (6siir, hara¢) alinmasi hususunda ser’i yasa-
lara kars1 mesuldiiler.® Fakirlerin ve yetimlerin yaralarinin sa-
rilmasinda, fiziksel ve zihinsel hastalarin bakim ve egitiminin
karsilanmasinda en biiyiik yiik, vakif sistemince omuzlaniyor-
du®

Modern zamanlarda ise, Islam iilkeleri biiyiik oranda, Batili
degerleri icsellestirmis elitler tarafindan yonetiliyor. Bu iilkeler-
de, vakif sistemi ve kamunun goézetimi altinda dagitilan zekat
vergisi yiirtirlikten kaldirilmig bulunuyor. Halk ise bu durumdan
muzdarip. Bu sartlar altinda, ezilenlerin hakkini gozetecek bir
Ismaili siyasetin yeniden canlandirilmasi ihtiyaci artan oranda
kendini hissettiriyor. Bir ¢ok Islami lider de zaten, bu ihtiyacin
farkina varip, bunu dile getiriyor. Gene de burada bizi bekleyen
bir zorluk var. Ozellikle kiyametten 6nceki biiyiik felaketler ve
kargasalar dénemi ile alakali Islami &gretiler, o dénemde yasa-
yacak olanlara, siyasetten cekilmeyi, fakirligi ve inzivayi oneri-
yor. Peygamber bu donemin 6zelligi olarak sunlari sayar: “Za-
man hizlanir, ilim olir, insanlarda asiri cimrilik ve hirs hdakim
olur, toplumsal kargasa hiikiim siirer.”® Burada gegen hirsi
(suhh) aciklarken Kurtubi soyle der: “Bu o zaman kabullenilir
olacak, incelenecek, tavsiye edilecek ve buna davet edilecek.”
Allah korkusu olanlara yapilan tavsiye ise sudur: “Oyleyse yayla-
riniz1 kirin, kiriglerinizi parcalayin, kiliclarinizi da tasa vurun.
Sizden birisi o gilinlere yetisecek olursa, Hz. Adem'in iki oglun-

3 [yi bir girig icin bkz. Muhammed Hamidullah, Muslim Conduct of State (La-
hore: M. Ashraf, 1945) passim; S. A. Siddiqi, Public Finance in Islam (Lahore: M.
Ashraf, 1948)

%7 Sabra, s5.69-100; Ahmad -Issa Bey, Historie des bzmarlstans (hopitaux) a
Pepoque islamique (Kahire: P. Barbey, 1928).

38 Byhari, Fiten, 5; Miislim, ilim, 11.

39 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Tezkire fi Ahvali’l-Mevta ve Umuri’l-Ahire
(Kahire; al-Hanci, 1352), s. 548.
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dan hayirhs: gibi olsun.”* Elini etegini ¢ekmek de tavsiye edilen-
ler arasindadir: “Kisinin en hayirh malinin, pesine takilip dag ge-
citlerini ve yagmur diisen yerleri takip edecegi koyunu olacag:
zaman yakindir. Boylece dinini fitnelerden kagirmig olur.”*

Kiyamet alametleri konusunda 6zel bir bilgiye sahip degilim,
Islam’in kutsal metinlerinin bu konuda tam olarak neyi 6ngor-
diikleri hususunda da kafamin net oldugu séylenemeéz. Gene de,
hirsin hem yaygin olacagi hem de bir fazilet ilan edilecegi, giic
kullamiminin ise sadece mevcut kargasay: daha da arttiracag: bir
zaman hakkinda bu yinelenen peygamberi dersler, insana ister
istemez giliniimiiz diinyasinin gerceklerini hatirlatiyor. Bu agi-
dan, John Gray’in de vurguladig: gibi, kiiresel esitsizlige dis bile-
yen Bin-Ladinizm, Batili olmanin farkh bir vechesinden ibaret.*
Evet bugtlin diinya ticareti adaletsizdir, ama Diinya Ticaret Mer-
kezi'ne saldirmak da en az o kadar adaletsizdir. Bunlar, hirsin,
hasetin ve sefkatsizligin suladig1 ayni toprakta yetisen ayrik otla-
ridir.

Buradan c¢ikarilacak netice, bunlarin ilahi cezaya carptirila-
caklar icin, simdi béyle olmalar gerektigi midir? Islam nihaye-
tinde bu denli kaderci midir? Miisliimanlar diinyaya sadece ma-
neviyat ve kurtulus penceresinden mi bakabilirler? Yani, Ismail
ile anlatilan bu iiciincii tek Tanrili dinin evi, Uciincii Diinya m1

“ Ebu Davud, Fiten, 2.

41 Buhari, Fiten, 14; Rikak, 34.

%2 John Gray, Al- Qaeda and What it Means to be Modern (Londra: Faber and
Faber, 2003); e.g. ss.1-2:

(Hakim Nisaburi, el-Miistedrek, (Hyderabad, 1334- 42) 1, 37. El Kaide’yi Orta-
cag’a doniis olarak tamimlamaktan daha sagma bir klise olamaz. O aslinda kiire-
sellesmenin bir yan iriiniidiir. Onun en 6nemli 6zelliginin (organize siddetin
diinya ¢apinda Ozellesmis bir seklini tasarlamak) eskiden hayata gegmesine ola-
nak yoktu. Ustelik, gdsterisli yikimlar sayesinde, yeni bir diinyanin kurulugunun
hizlanacagi inanci da, Ortacag’da benzeri olmayan bir seydi. Tarilite El Kaide’ye
en yakin Ornek olarak, 19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan Avrupali anarsistler
gosterilebilir.” Kafirlere 6zenmek, ahir zamanin bir bagka alametidir. Su hadise
dikkat edin: “Siiphesiz siz, sizden 6ncekilerin yoluna karig karis, arsin arsin tabi
olacaksiniz. Hatta onlar, bir keler deligine bile girseler, onlarin arkasindan gide-
ceksiniz.” (Hakim Nisaburi, el-Miistedrek (Hayderabad, 1334-42), 1, 37).
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olmak zorundadir? Anglosakson diinyada mukim bulunan diger
dinlerin temsilcilerinin sahip oldugu servet ve giic gibi ayricalik-
larin asla pesinden kosmamas: mi1 lazim gelir? Kudiis Ishak tara-
findan tekrar fethedilip, mamur hale getirilirken, Ismail'in goz-
lerden kaybolmasina, evinin harab edilmesine riza mi1 gosterece-
giz? Mekke fakirlerin evi, onlarin en biiyiik toplanma yeri olma-
ya devam mu edecek?* Ilahi takdir, bu iki sehrin, giiniimiiz diin-
yasindaki kutuplasmay: temsil etmelerini mi irade buyurmustur?

Diinyay1 ve tarihi dinl agidan uygun hale getirmeye doniik
tiim cabalar gibi bu da (yani Ismaill gettonun Tanris1 vizyonu)
siirdiiriilebilir degildir. Cok zengin Miisliimanlar vardir, 6zellikle
de petrol cikan tilkelerde. Suudi prensleri Halliburton’'un merkez
binasinda veya Incil'e iman etmis Beyaz Saray’da agirlaniyorlar
diye, onlar1 da mi Ishak’in antlasmasmnin mirasgilar1 sayacagiz?
Basra Korfezinde, bir cesit bolluk Kur’an1 gelistirildi, tipki Ame-
rikan sagmin bir cesit boiluk Incil'inin pesinden gitmesi gibi. Te-
orik agidan da, Ibn Teymiye'nin bir okumasiyla bu durum miim-
kiin kiliniyor.** Diinyamizin bilyiik kismini etkileyen acliga rag-
men, Islam’da da, en az Hiristiyanlikta oldugu kadar cok Kkisi zi-
yafet ahlakindan bahsedebiliyor.

Belki de bizler, bu iki ogulu, fazlasiyla basit diisiiniiyoruz.
Kutsal metinlerdeki anlatinin kompleks yapisi, bizim genelleme-

* Amos Oz'un en huysuz karakterlerinden biri s6yle bagirir: “Neden bir ya-
banci olan Ismail, “O Rabbi duyacak” anlamina gelen Ismail adim ald1 biliyor
musun? Hayir m1? Sana sdyleyeyim. O Ismail adim aldi ¢iinkii, béylece Ishak’in
ona yapmasini emrettigi seyi duyacakti. Iishak onun hem kardesi hem de efen-
disiydi. Yahudi olan ishak neden “O giilecek” anlamina gelen Ishak adini aldi
peki? Ciinkii erdemli adarmin igleri bagkalar1 tarafindan yapilir, o da onlarin
yaninda giiler. “(Amos Oz, In the Land of Israel, tr. M. Goldberg-Bartura (Londra:
Chatto and Windus, 1983), s. 12.

“ Sabra, 24-5. Burada ibn Teymiye'ye, Ibnii’l-Cevzi've ibn Kayyim gibi diger
“sert” Hanbeliler de istirak ederler. Metnin zahirine siki sikiya yapismak ile ticari
serveti onaylamaya isteklilik arasindaki bu yakinlasma, enteresan bir sekilde, Hi-
ristiyanlik’ta da karsimiza gikacaktir. The globalisation of charismatic Christianity:
spreading the gospel of prosperity (Cambridge: Cambridge University Press,
206007
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lerimizin her zaman hataya agik oldugunu ima ediyor olmal.
Cogunlukla yapildig1 gibi, mevcut kiiresel esitsizlikleri, Ishak’in
liyakatsizligine bir delil saymaktansa; Miisliimanlar, Uciincii
Diinya’da yasayan, Ismail’in yoksunlugunu paylasan ve iclerinde
daha fazla olanagi ve saygiy1 elde etme arzusunu barindiran ¢ok
sayida Hiristiyani da goz o6niinde bulundurmalilar. Viyana bas-
piskoposu siyonizm lehine konustugu vakit, ona karsi ¢ikan Filis-
tinli Katolik din adamlarinin, hem kéken olarak hem de baglilik
olarak Ismaill olduklar: séylenebilir.** Yaratilig Kitabr'ndaki kar--
des cekismesi kissasinda, Ismail’i, Mesih’in bir arketipi olarak yo-
rumlayan“® Westermann kadar ileriye gitmesek de, éziinde Is-
maili olan bir “fakir leistiyénhk”m (belki de Ebionite denebilir)
da var oldugu Miislimanlarca da kabul edilmelidir. James’in
cemaati, Ismaili bir tarzda, Arap céllerine siiriilmiis ve orada,
iman art1 amel teolojisine baglanmist1. Islam’in Ebonite atalari
hakkinda yapilan spekiilasyonlarin pek bir dayanag: bulunmasa
da, aradaki benzerlikler bir hayli fazladir.*’” Miisliimanlar, ingiliz
Hiristiyan sosyalizminin bazi ¢ok etkileyici formlari icinde veya
Camillo Torres gibilerin 6zglrliik teolojisi iginde Zealot ve
Ebionit olan bir damar kesfetmeyi arzulayabilirler.*8

Incil ile Siret esdeger degillerdir elbette; ve Peygamberin bii-
yiik isi, ozgiirlik teologlarinin eserlerine ancak dolayli yoldan
yansir. Onlar daha ¢ok, Allah icin hicret eden bir diger biiyiik li-
der ve peygambere, yani Musa’ya atif yaparlar.*® Islam diinya-

* ‘Papal candidate gives pro-Zionist talk’, Jerusalem Post, 31 Mart 2005.

46 Westermann, s. 344.

“7 Pierre-Antoine Bernheim, James, Brother of Jesus (Londra: SCM, 1997), 267;
Robert Eisenman, James the Brother of Jesus (Londra: Faber and Faber, 1997),
s.3 gibi

“ Mislimanlarin zihinlerindeki, siyasete karigmayan Hiristiyanlik imaji, John
Gerassinin gortiglerini okuduklarinda degisecektir. John Gerassi (ed.) Revolu-
tionary Priest: the complete writings and messages of Camillo Torres (New York:
Random House, 1971).

49 Hiristiyanlarin siyasi ve sosyal aktivizminden yaka silken Japon hiikiimeti,
1919 yilinda, Gikis Kitabi'mi (Exodus) yasakladi ama incil’e yasak getirmedi. Bas-
tiaan Wielenga, ‘Liberation Theology in Asia’, icinde Christopher Rowland (ed.),
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sinda da, yabanci olani otantik olanla degistirme amacli mevcut
devrimsel proje pek semereli olamamuistir. Bu ¢ikmazin bir nede-
ni, rejimlerin bu davanin goéniilliilerine karsi siddete basvurmus
olmalar: ise; digeri de, bu Kkisilerin iktidar ele gecirdiklerinde
onu kotliye kullanmis olmalarndir. Eger Hiristiyanlik bir 6zgtirlitk
teolojisine dogru meylederse; ve Miislimanlarin en azindan ¢o-
gunlugunun zihninde, ulus devlet ile Seriatin katilagmis halini®
eklemlemenin yasama sansi hakkinda siipheler olusmaya baglar-
sa, kiiresel hirs kiiltiirtine karsi hedeflerde ve vizyonda gergek
bir yakinlasma ortaya ¢ikabilir. Burada, Miisliimanlar ve Hiristi-
yanlar olarak bizleri bekleyen bir firsat var. -Hosnutsuzluklar: bir
araya getirebilir ve; ekmek i¢in ayaklananlarin arasinda olsak bi-
le, fakirlige deger vermenin radikal bir yolunu bulabiliriz.

The Cambridge Companion to Liberation Theology (Carnbridge: Carnbridge Uni-
versity Press, 1999), s. 48. Son donemde kars: kargiya getirilen iki kurtaricinin,
Muhammed'in ve George Washington'un hayati, Deutronomy kitabinda anlati-
lanlar ile alakalandirilmigtir. Yale’den Timothy Dwight, Deuteronomy 34:10-12
hakkinda konusurken soyle der: “Washington’da tipki Musa gibi, basit ama say-
gideger bir ailede dogdu; tipki Musa gibi zor kosullar altinda egitim gordii ve
tipki Musa gibi, Tanri'nin halka hizmet etmesi ¢agrisina goniilsiizce cevap verdi.”
(Clifford Longley, Chosen People: the big idea that shaped England and America
(Londra: Hodder ve Stoughton, 2002), ss. 141-2). Misliimanlar ise, Deuteron-
omy 18:17-18'deki ayetlerin, hem yeni hicretin lideri ve hem de yasa koyucu ola-
cak Islam peygamberine delalet ettigini diisiiniirler. Ali al-Tabari, cev. A. Min-
gana, The Book of Religion and Empire (Manchester: Umver51ty Press, Longmans,
1922), s5.85-6, 158.

50 Radikal Vehhabi giindeme bir alternatif, Endonezya min en biiyiik Islami
partisi tarafindan sunulmustur. Bu parti, Bat1 tarafindan desteklenen ve gelir da-
gilimindaki asin adaletsizligin sebebi olan diktatorliigiin sona ermesinde énemli
rol tstlenmigtir. Bkz. Robert W. Hefner, Civil Islam: Muslim and Democratization
# I'ionesia (Princeton: Princeton University Press, 2000).

71






4

- GRER——

Kur’ani Hakikat ve Zimme’nin Anlami

A vrupa’nin, sinirlarini iki kutsal tiyatro tarzi ile ¢izdigi soyle-
nebilir. Imanli Hiristiyanlarca izlenen bu canlandirmalar-
dan ilki, Isa’nin kendini teslimini, yani kuzunun Ibrahimi tarzda
kurban ediligini canlandirir. Bu tarzin muhtemelen en meshur
ornegi, Oberammergau Tutku Oyunu’dur (Oberammergau
Passion Play). Bu oyunda vicdansizlar, enkarne olmus Tanri’ya
zulmeden Yahudilerdir. Daha az bilinen ve Ispanya ile onun eski
somiirgelerinde oynanan bir diger kutsal tiyatro tarzi ise moros y
cristianos’dur. Ozellikle kirsal kesimde popiiler olan bu oyunda,
beyaz tenli Hiristiyanlar, siyah tenli Araplari ve Berberileri
(Moorlar) Ispanya’dan stirmelerini kutlarlar. Bu da bir anlamda,
Ismail'in kurban edilisini, yani Tevrat'ta gecen Ismail nasil Ibra-
him’in gézii 6niinden siiriilmiis ise, bunlarin da Avrupa toprakla-
rindan Oylece siirtilmelerini temsil eder.

Kitab-1 Mukaddes’in farkli okumalarinin nasil bu tdrensel
dramalarla ters diisecegini gostermek gayet kolaydir. 12. yilizyi-
lin sonlarinda Hiristiyan teolojisi, bu pasajlarin cogunu, Israil
tizemnde ilahi destegin devam ettigini ima eden Pavlus’dan al-
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mist1. Ve eger Moorlarin Ispanya’dan kovulmasi, Hacer ve Isma-
il'in ¢ole siiriilmesinin bir tekrari olarak goriiliiyorsa? Tevratin
Yaratilis kitabinda gecen Tanr1 sozlerini nereye koyacagiz. Orada
Ismail ile alakali olarak: “Soyunu biiyiik bir ulus yapacagim”
(17:20) yazar. Bu acidan bakildiginda, hem Oberammergau hem
de Reconquista, Kitab-1 Mukaddes cercevesinde kalinarak dahi
kolayca kars: cikilabilecek eski iki dislamay: temsil ederler. Libe-
ral bir aklin oncelligini kabul ederek ciddi bir tekrar okuma ile,
bu kutsal metinlerde gecen ve nesiller boyunca dislama para-
digmast olarak ele alinan bu pasajlarin aslinda, resmi miifessirle-
rin zannettiklerinden ¢ok daha misafirperver olduklar1 goriile-
cektir.

Bu tekrar incelemenin bir simgesi, Oberammergau’nun oyun
metninden, Yahudileri iizen temalarin ¢ikanlmasidir. Aruk Ya-
hudileri oynayan oyuncular, seytana sadakatlerini simgeleyen
boynuzlu baghklar takmiyorlar. Ustelik, 2000 yilinda, Matta Inci-
li'ndeki kan laneti da c¢ikarildi: “Onun kaninin sorumlulugu bi-
zim ve cocuklarimizin iizerine olsun™ Buna karsin Ispanya’da,
New Mexico’da ve diinyanin diger yerlerinde Ismailogullar: kar-
sithg efsanesi hdld varligim stirdiiriiyor. Bu giinlerde, yerel hal-
kin cogunlukla oyunlarda Miisliimanlarin béliimlerini oynamaya
istekli oluslar ise gayet ilgin¢ bir husustur. Renkli Moor kostiim-
leri onlar1 cezbediyor olabilir; ama 6te yandan genc neslin ken-
dilerini, beyaz yoneticilerin zulmiine ugramis koyu tenlilerle 6z-
deslestirdikleri de acik.? Tabii bu degisimler, Bavyerah veya En-
diiliisli koyliilerin arasinda derin teolojik farkindaliklarin viicu-
da gelmesinin, ve bunun da onlarin liderlerini daha kucaklayici

! Bu tartigma icin bkz Leonard Swidler, The Passion of Jew Jesus: Recommended
Changes in the Obertnmergau Passion Play after 1984 (New York, 1984); James
Shapiro, Oberammergau: the troubling story of the world’s most famous passion
play (New York, 2001). Hitler bu oyunu 1934 yilinda ¢vmiistiir. “Kan Laneti”
Matta 27:25'de gecer. Aym s6z, 2003 yilinda cekilen Passion of Christ filminin
Ingilizce altyazilarindan da silinmistir.

2 R. Bauman, “Fiestas de la reconquista en Andalusia y América”, Lamalif
(Almeria) 5 (Aralik 1992), 17-20.
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olmaya yonlendirmesinin bir neticesi degildir. Gene de bir degi-
sim vuku bulmustur, ve bunun illa ki sekiiler dogrultuda olmusg
olmas: gerekmez. Aksine giiniimiizde, eski dislayicihigin dogru-
lugunu sorgulamak iizere kaynaklar tekrar elden gegiriliyor ve
kutsal kitaptaki kissalar yeniden inceleniyor. Kutsal kitaplar
hakkinda kesin olan bir sey, iclerinde sakladiklar1 cevherlerin,
bizim bir zamanlar zannettigimizden ¢ok daha zengin ve karma-
sik oldugudur. ‘

Bence Miisliimanlar, kutsal kitaplara olan imanlar1 dogrultu-
sunda ilerlemeye devam etmeli ve Allah’in ahlak ve adalet teme-
linde tekrar insa edilecek bir toplum arzusunu yerine getirmeye
caba gostermelidirler. Bizler bir yandan (tiim miiceddidler gibi)
sahih olmaya, 6te yandan da Islam’in dogru yasama emrinin
canli 6rneklerini sunmaya cagriliyoruz. Modern kéktendincilerin
bir cogunun vaz ettigi sey ise, Islam’in Allah ve bdylece de ah-
laki golgelemesine sebep oluyor. Bunlar zahire siki sikiya yapisi-
yorlar ama onun ahlaki anlaminin bir zamanlar oldugu sey ol-
madigini géremiyorlar. Onlarin yapistig1 zahirin tarih vizyonu,
Hiristiyanlarin tutku oyunlarindan daha kucaklayic1 degil. Bun-
larin en basta goremedikleri husus, kimlik hareketlerinin dogas:
icab1 otantik olamayacagidir; ciinkii kendilerini otantik (sahih)
olarak tanimlamak suretiyle, otantikligi yeniden insa etmektedir-
ler. islami tecdid vazifesini gerceklestirmek bugiin ancak, baska-
larimin hakkinda ne diisindiigii ile ilgilenmeyen gelenegi siir-
diirmekle miimkiindiir, bir ideolojiye baglanmakla degil.

Gelenegimizin icinde bir ¢cok konak bulunsa da, sonug itiba-
nyla o Allah odaklhdir ve vahiy tarafindan yénlendirilir. Bu pers-
pektiften bakinca, ictihat stireci teolojik bir ugrastir ve bizim bu
diinyada insan aklinin ve vicdaninin smirlan icinde Allah’in
amacinl anlamamiza baghdir. Miisliimanlar, toplumun gayri-
miislim tyeleriyle iliskileri hususunda miikelleftirler. Onlar, Al-
lah’in yaratiginin akintist iginde, Allah’in huzurunda ‘Elestii
birabbikiim’ glinii (Ben sizin Rabbiniz degil miyim? 7: 172) daha
cesed giymeden farkina vardiklan ilk birlige ve ahlaki kemale
salitlik etmekle vazifelidirler.
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Ben bu béliimde Islam fikhinin detaylarina girecek degilim.
Zaten bu, benim becerimin otesinde bir is olurdu. Fakat daha
genel, meta-tarihsel bazi meseleleri gilindeme getirecegim.
Kur’an’da var olan bu hususlarin géz ardi edilmesi, modern fikih
tartismalarini, Kur'anin asli vizyonuna sadakatten alikoyuyor:
Imam Gazali “degistirilen ilmi terimler” (beyan ma buddile min
elfaz el-‘ulum)® hakkinda yazdig1 bir yerde, fikhin, eger “anla-
mak” olan teolojik statiisiinden mahrum birakilirsa, nasil kendi-
sine ihanet edecegini anlatir. Allah’a sadik insan odur ki, Allah
onun “tuttugu eli” olur.* Bu batini sovalyelige, flitlivvete erme-
den verilen fetvalar, “anlasilmasi miimkiin olmayan yasa”dir.
George Chapman bunu sOyle ifade eder “yasa bir esektir™
Kur'an'n kendisi de, durumlan “kitaplar tasiyan esegin durumu
gibi” (62:5) olan tamamen zahire takilmis kisilerden bahseder.

Buradan yola cikarak denebilir ki, ictihat projesi, Kur'an’da
kendini tanitan Allah’a fikhi sadakatin tek otantik seklidir. Al-
lah’in seriatinin maksatlar (makasid) degismezler, ciinkii onlar
Allah’in zamandan miinezzeh dogasimi yansitirlar. Allah’in; ha-
yatin, ailénin, malin, dinin ve onurun korunmasini talep etmeye-
cegi bir an asla olmayacaktir. Bu yiizden siinni Islami, Gazali’'nin
prensibi . dogrultusunda, siirekli ahlak merkezli ictihat cerceve-
sinde tamimlanir. Bu teolojik bir kabuldiir ve Imam Suyuti’nin de
1srarla belirttigi tizere bu kapi asla kapanmamustir.®

3 Gazali, Ihya’ ‘Ulumi’d-Din (Kahire, 1347), 1, 28-34.

4 Buhari’de gecen bu hadis-i kudsinin fazla iddiali klasik kavramgi hakkinda
bkz Abdiil Hakim Murad (cev.), Selection from the Fath al-Bari (Londra, 2000).

5 George Chapman (attr.), Revenge for Honour {Londra, 1654), 1], ii.

8 Suyuti (ed. Halil al-Meys), er-Red ala men uhlide ile’l-ard, (Beyrut, 1403/
1983); Hallaq, W. “Was the gate of Ijtihad closed?” International Journal o f Mid-
dle East Studies 16 (1984), 3-41. Tabii Hashim Kamali’nin de belirttigi gibi (Prin-
ciples of Islamic Jurisprudence [Yeni baski, Cambridge, 2003], 516), makastt,
usul-u fikh’dan bagimsiz ele alinamaz. Usuliin kendisi de, onun teorisini kuranla-
rin mezheplerinin haricinde degerlendirilemez. Bu tarz bir makasid temelli icti-
hat, mezheplerin (ki bunlar hem vazgecilmez bir enerji kaynagi, hem de devam-
hligin- ve metodolojik agikligin garantoriidiirler) “yarisan hikmetler”ine saygili
olacaktir. islam’in kendi icinde var olan esitliligi destekleyen mekanizmalarin-
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Islam’in yeryiiziindeki bu ilk antlasmay1 yasalastirmasinin isa-
reti Ibrahimidir, yahut daha kesin bir ifadeyle ismailidir. Giinkii
Ismail’in siirgiiniiniin ima ettigi sey evrensellestirildiginde, (ib-
rani olan ve olmayan) tiim diinyanin bir iimmetin parcalar1 ol-
dugu anlami ¢ikar. Bu iimmet iimmetii'd- da’ve, bekleyen iimmet,
anlamak tizere techiz edilmis bir topluluktur. Bir hadise gore
Miisliimanlara soyle denilir: “Koruma altindaki kisilerle, topraga
yerlesmis, siyah, kivircik saclilara karsi muamelelerinizde mer-
hametli olun, ciinkii onlarin soylu bir atasi ve (bizimle) evlilik
bag1 vardir.” Ibn Hisam, Siretinde sunu ekler: “Peygamber ata ile
Ismail'i kastetmektedir, ciinkii onun annesi onlardan gelir.””
ismailogullarinin vizyonunda, Kuslular da tam ve esit anlama
kabiliyetine sahiplerdi.

Bu yiizden Kur'an’da Araplara dair 6nemli bir referansa rast-
lanmaz. Hicbir Kizildeniz, imanlilari Misirdan ayiramayacaktir.®
John Wansbrough’un tesebbiis ettigi gibi Kur’an’ bir “se¢im” an-
latis1 olarak okuma cabalar1 beyhudedir; ¢iinkii Kur’an bir halkin
kurtulus hikayesi degildir. Hatta tam tersine, anlatilan kissalar-
daki kahramanlarin cogunlukla Arap olmadig bir evrensel tarihi
ortaya koyar. Ustelik bagka bir etnisitenin kahramanlarin kissa-
larinin merkezine koyan tek kutsal kitap Kur’an’dir. Arap benli-
ginin gelismesini degil, komsusu olan Digerlerinde ortaya c¢ikan
Tek Tanricili§in gelismesini talep eder. Kendisinden 6nceki ant-
lasmaya dayali sozler Oylesine miikemmel bir sekilde ters cev-
rilmislerdir ki; Kur'an’daki Digeri aslinda kendi halkidir demek
yalan olmaz. Kendi halki yani Ismail'in cocuklari. Bu radikal
peygamber? otokritigin bir vesikasidir. Montaigne séyle der:

dan, gayr-i miislim Digeri ile alakal daha cetin vazife baglaminda da ders cikar-
mak miimkiin. Saglam ve otantik bir fark iddiasi, ancak ana akima tam bir kati-
lim ile miimkiin olabilir. ‘

7 A. Guillaume, The Life of Muhammad: A translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul
Allah (Oxford, 1955), 691.

® Levinas'a gore Kizildeniz Yahudilerin ayrihi§im simgeler, Difficult Freedom:
essn;go_r;}udnism (Londra, 1990), 137.
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Herkes, kendi geleneginde olmayan seyi barbarlk ola-
rak adlandirir. Gergekten de, iginde yasadigimiz ulkenin ge-
leneklerinden gikan ornekler ve fikirler harig, neyin dogru
ve mantikli olduguna dair bir kanimiz yok gézikiyor.’

Oysa ki Kur’an’a gore barbarlar (barbaroi), yani en kokli ‘di-
geri’ kategorisi, komsulari degil, kendi halkidir. Veryansin ettigi
cahiliye, tam bir Arap vasfidir.

Bununla baglantilh olarak, su cok hayret verici gercegi de ek-
lemeden gecemeyecegim: Hiristiyan teolojisi esasinda disaridaki
rakiplerine karsi yiriittiigii bir polemik neticesinde gelismistir
(Augustine’in Tanrt’nin Sehri kitabinin alt bashg1 “paganlara kar-
s1"dir). Buna kars: Islami teoloji, iceride, Miisliimanlarin yanls-
larina dair yiirtitilen polemigin neticesi gelisir. Kelam ile ugra-
sanlar, vakitlerinin bir kismini rakip dinlere ayirmislarsa da, Is-
lam'in biiyiik doktriner projeleri, kelamcilarin onlara kars: gelis-
tirdikleri argiimanlarin neticesi ortaya ¢ikmig degildir. Islam, bir
Celsus'un sesini hi¢c duymad: ve bu yiizden asla bir Origen mey-
dana getirmedi.

Siiphesiz ahirette cesit cesit insanlarin tek bir hamd sancag:
altinda toplanmasi vizyonu, bu Ismaili evrensellikle alakalidir.
Islam peygamberi, Vahiyler Kitabi'nda gazaba gelmis Isa’ya atfe-
dildigi gibi, evrenin hasin hiikiimdar roliinii oynamaz. Kitab-1
Mukaddes’in vizyonuna gore insanlik orada “Kuzunun gazabin-
dan saklayin bizi”*° diye bagiracak. Bunun yerine Islam peygam-
beri, Rabbine yalvaran (Rabbi sellim, sellim! Rabbim kurtar! Kur-
tar!'’) merhametli bir sefaatci olarak karsimiza cikar. Imam
Buhari’de gecen uzun bir hadiste, gazap giiniiniin (dies irae)
dehsetinden cilgina donmiis insanligin bir peygamberden digeri-
ne kosusturmasi anlatilir. Bu esnada “nefsi, nefsi” (ben, ben)
demeyen tek kisi son peygamberdir. Onun, i¢inde pek ¢ok farkli

°D. M. Frame, The Collected Works of Montaigne (Stanford, 1958), 152-3.
1% Vahiy Kitab1 6:16; ayrica bakiniz 14; Matta 25:31-46 veYuhanna 5:22
' Muslim, Iman, 346
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dinin mensuplarinin bulundugu bu kalabali§a verdigi cevap; on-
larin kurtulusu ve affedilmeleri igin dua etmek olur.*? Sefaat ha-
disini ele alan imam Murtaza Zebidi (6liimii 1791) su sonuca
varir: Ve ke zdlike bdki’s-sefda, ez-zdhir ennehu yusdrikuhum fihd
bakiyyeti’l-Umem (sefaatin diger misallerinde de oldugu gibi,
bunun acik anlami sudur ki, diger milletler de ondan nasiplene-
cekler.)™® Boylece islam, zamanin sonunda, diinyanin diger din-
lerine kars: Ibrahimi kucaklayicihigini ortaya koyacak. Bu siiphe-
siz, Lévinas'in “farklilik sevgisinin vecdi” adin1 verdigi seyin zir-
vesidir.'*

Eger Islam peygamberinin kendisi, Allah’in ona verdigi bu
¢ogulcu sefaat ihsani dolayisiyla oviiliiyorsa, onu takip edenlerin
de diinya tzerinde, benzer bir kucaklayiciigin 6rnegi olmalari
gerekir. O sOyle demistir: “Kim bir zimmiye eziyet ederse, Kiya-

met Giinii beni kendine diisman edinir.”**

Klasik Islam seriat1, dariil Islam dairesinin hem icinde hem de
disinda gayri Miislimlere bakan hiikiimlerinde, kendini, hem
Kendisi hem de Digeri i¢cin makasidin bu noktadaki 6rnegi olarak
ele alir. Genelde fonda, en dogru Tek Tanriciliga (islam) taninan
adil imtiyazlar hususunda bir israr ve kapali bir kibir bulunmak-
tadir. Kilit terim olan sagirun (9:29) gercekten de “kii¢ilmis”
anlamina gelebilir ve hem Miisliiman hem de gayri Miislim po-
lemikgiler, bu anlam {tzerinde 1srar etmektedirler. Fakat terimin
kendisi bu denli acik degildir. Klasik Islam’in belki de en biiyiik
siyasi teorisyeni olan Maverdi'nin kelimeye yiikledigi anlam s0y-
ledir: “Miisliiman devletin yasalarina tabi.”*® Zimme kelimesi

12 Buhari, Enbiya, 3; bu genel sefaatin gayri miislimleri de kapsamasina dair
bkz. Semsettin el-Kurtubi, et-Tezkire (Kahire, 1352 Hicri), 247.

B Zabidi, 10, 494.

' Jill Robbins, Is it Righteous to Be? Interview with fmmanuel Levinas (Stan-
ford, 2001), 229-31.

15 Ahmed ibn Hanbel, Miisned.

% Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye (Kahire, 1978), 162. Kelimenin anlam1 hak-
kindaki karmagik tartigmalar igin bkz. M. Bravmann “A propos de Quran IX, 29”
Arabka 10 (1962), 91-5.
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saygin ve kucaklayici bir kokten gelir ve koruma saglayanin sere-
fini akla getirir. Onun zemme (suglamak) kokiiyle olan iliskisi ise
sudur: Zimme anlasmasini veya sézlesmesini bozmak suclanacak
bir seydir (mezmiim). Bu Imam Beyzavi'nin 9:8’de gecen zimme
kelimesine verdigi anlamdir: “ahden ve hakkan yudbu ala ig-
falih.”"” Imam Busiri ise Biirde’sinde soyle viiniir:

Onun korumasina (zimme) sahibim, ¢lnkii adm Mu-
hammed; ve o insanligin en dogru koruyucusudur.*®

Bir Misliman ile gayri Miislim arasindaki anlasma da,
zimme’nin zahiri baglaminin disinda dahi, miiminin serefinin
test edildigi bir yerdir. Buhari ve Miislim’de gecen meshur hadis-
te, miinafigin ii¢ 6zelligi sayilir; ki bunlardan sonuncusu sdyle
ifade edilmistir: “ve izd ahede gadar” yani, bir anlasmaya girdi
mi onu bozar. Ibn Receb el-Hanbeli su yorumu yapar: “Bir
Miisliimanin, diger bir kimse ile arasinda varilmis anlasmayi
bozmasi haramdir; kars: taraf kafir dahi olsa.”*’

Kafir kisinin komsusu (cdr, biiylik 6nemi bulunan bir terim-
dir) da olabilir. Kur’an 4:36’da “yakin komsuya da, uzak komsu-
ya da” kargi bulunan vazifelerimizden bahseder. Ibn Receb, bu-
rada onurlandirilan iki kategoriden yakin komsu ile kastedilenin
Miisliman komsu, uzak komsu ile kastedilenin ise gayri Miislim
komsu oldugunu soyler. Kafirlerin dahi hakku’l-civar’t (komsuluk
hakki) bulunur.?® Tirmizi ve Ibn Hanbel tarafindan aktarilan bir
hadiste ise Peygamber Abdullah b. Amr’in bir koyun kestigini 6g-
rendiginde su cevabhi verir “hel ehdeytum minha li-carine’l-yahu-
di?” (Onun bir kismini Yahudi komsularimiza hediye ettin mi?)*

7 Beyzavi, 248

® Serefiiddin el-Busiri, Biirdetii’l-Medih, ¢eviren ve edite eden Stefan Sperl,
icinde Stefan Sperl ve Christopher Shackle (eds.), Qasida Poetry in Islamic Asia
and Africa (Leiden, 1996), 1I, 408, 4009.

¢ {bn Receb el-Hanbeli, Camiu’l-Ulfim ve’l-Hikem (Beyrut, 1417/1996), 1I, 347.

20 fbn Receb, I, 261

21 jbn Receb’den alinty, I, 265.
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Ustelik Miisliiman olmayan digerlerini affetme hususunda da
Fahreddin Razi, bunun daha az Kur'ani olmadiginda 1srarcidir.?

Miislimanlarin gayri Miislimlere, 6zellikle de Hiristiyan za-
hidlerine gésterdikleri sayg: ile alakali sayisiz anektod vardir.®
Hic siiphesiz bu husus Kur’anin 5:82'nci ayeti tarafindan da des-
teklenmektedir. Burada Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda
pozitif hatta sevgiye dayal bir iliski haber verilir: “Cilinki bunla-
rin iginde 4lim kesisler ve tariki Diinya rahibler vardir ve bunlar
" kibr etmezler.” Dahasi, Malik b. Dinar gibi Miisliman bir abid,
saygili bir sekilde “Araplarin rahibi” olarak adlandirilir. Alim sa-
habe Ka’bii'l-Ahbar ise “haham” (habr) tinvaniyla onurlandiril-
mist1.?* Ik dénem Miisliimanlarinin en biiyiik velilerinden olan
Ibrahim b. Edhem’in hikayesi ise, pek az kisiyi soka sokmusa
benziyor. Ibrahim b. Edhem soyle der: “Marifetullahi, Abba
Simeon adlh bir rahipten 6grendim.”* Miislimanlarin diger din
mensuplarina gosterdigi sayginin izini, buglin bizim zimme hak-
kinda sahip oldugumuz kurallardan ziyade, iste burada aramak
gerekir. Lévinas'in da dedigi gibi: “Ahlaki olan kutsalligin tanin-
masidir.”®

Zimme anlasmasinin serefli savunusu, Ortacag’in Ismaili kii-
resellesme vizyonunu olusturur. Tevrat ¢izgisinin de, Misir'in da
genetik varisi olan Ismail’in soyundan bir peygamber, tiim insan-
higa gonderilmistir (buistu linnasi kdffe).”” Emevilerden Osmanlh-
lara, gecmisin biiyiik Islami diizenleri, kendi iclerinde degisik
yollar ile, bir ¢ogulculugu yasatmislardi. Bu diizenler; azinliklar
ile, onlarin kendi kiiltlirlerini ve manevi yasamlarim gelistirme-
lerine olanak taniyan bir serefli koruma anlasmasi yapmislardi.

22 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Kahire, 1934), XXVII, 263, Kur'an 45:14-
15

B {lk érnekler igin bkz. Tor Andrae, In the Garden-of Myrtles: Studies in Early
Islamic Mysticism (Albany NY, 1987).

24 Andrae, 9.

25 Andrae, 12.

% Levinas (Robbins), 235

Z Byhari, Teyemmum, 1.
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Seferad Yahudileri bunun en bilinen érnegini olusturur.?® Islam
imparatorluklari, Spencervari dogrusal ilerlemenin gerekliligi
ilizyonunu reddetmis ve Britanyanin emperyal tutkusunu (yani
“genis ve gayri medeni halklarin y6netimini iistlenip, onlar1 za-
man iginde daha tst bir yagsam seviyesine ¢ikarma®? tutkusunu)
paylasmamuistir. Bunun yerine onlar, digerlerinin haysiyet ve bii-
tiinliigline saygi gostermislerdir. Bir de bizim modernligimize
bakin:

Liberal demokrasi ve serbest piyasanin kaynaklari, onla-
rin inandiklari seyi savunmak ve empoze etmek Ulizere
emirlerine amade bekliyor. Onlarin digeri olarak kabul et-
tikleri hersey, tarih sonrasi nirvanasina ulagsmasi mimkin
olmayan arkeolojik kalintilar muamelesi goriiyor.*

Modern kiiresellesme, kiiltiirel cesitliligin imhasi yoniinde il-
erliyor; oysa ki klasik Islam’in getirdigi kiiresellesme onu muha-
faza etmis, hatta ona giic katmist1. Ustelik, Islami kiiresellesme
zimmi cemaatlerin dini gelisimini cesaretlendirirken, bugiin kii-
resel plandaki modern sekiiler giicler, ancak sekiiler alt kiiltiirle-
ri viicuda getirebilmektedirler. Bu noktada, 11. yiizyil Endii-
lisiindeki Yahudilerin yasami ile Aydinlanma sonrasi Avrupa
Yahudilerinin tecriibesini karsilastirmak ufuk acgici olacaktir. Ge-
leneksel Yahudileri endiseye sevk eden hususlar (sekiilerlesme,
bagka din mensuplariyla evlilik, asimilasyon, ve benzeri daha
pek ¢ok sosyal olgu) Kuran’in degil Aydinlanmanin neticeleridir-
ler.

28 Benjamin Disraeli, “goniilsiiz Yahudi”, Victoria Ingiltere’sinde, dogas: geregi
Miisliman taraftari olarak kabul edilirdi. Bkz E. T. Raymond, Disraeli: The Alien
Patriot (Londra, n.d. [1925]), s. 35: “Bir an kendisini Tiirk ordusuna katilip, Ar-
navutluk’ta carpigsmaya karar vermis olarak buluyoruz. Byron’un tam zidd1 olma
fantezisi gecti ama Miisliiman sempatisi kaldi. Bu ona atalarindan mirast1.”

% Lord Hugh Cecil, alint1 i¢in bkz Jeremy Paxman, The English: a portrait of a
people (Londra, 1998), 69.

39 Rusmir Mahmutcehagic, Bosnia the Good: tolerance and tradition (Buda-
peste, 2000), 15. ayrica gene ayniyazarin bkz “With the Other”, Sophia: Journal
of Traditional Studies 9/ii (2003), 25-76.
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Fransa’yi, gogulculuéun dislayict modern anlayisina bir 6rnek
olarak ele alabiliriz. Cumhuriyetin icindeki mission civilatrice ug-
runa, Islam’in ideal modiiler toplumu (kendi kendini idare eden
cemaatler dokusu) ile resmi bir kavgaya tutusulmustur. Bu kav-
ga, tek bir Fransiz vatandashg: paradigmasi adina yiiriitiliiyor.
Buradaki totaliter imalar1 sezmemek elde degil. Vichy Fran-
sa’sinda kendine 6zgii bir Yahudi azinli§1 (Osmanlhlar buna mil-
let derlerdi) olusturma planlarina Simone Weil'in verdigi rahat-
s1z edici cevaptan bir bolimi buraya aktarmak aciklayic olur:

Kabul edilen onciillerin sabit oldugunu ve bunlarin sabit
bir anlasmaya (modus vivendi) tekabil edecegini diisiinmek
tehlikelidir. Boylesi bir azinlik iyi bir goriintli vermeyecektir
ve bu ytizden buradaki hedef onun yok edilmesi olacaktir.
Tum gecici anlasmalar (modus vivendi) bu hedefe dogru
atilmis admlardir. Bu azinligin resmi olarak taninmasi, onun
berraklasmasini netice verir ve bu da ¢ok fena bir durum
olur.®

Weil burada, yardima muhta¢ kendi halk: aleyhine fikir be-
yan ediyor ve benzesen kimliklerin saglam bir ulus devletin te-
melini olusturdugunu savunan Aydinlanma idealine arka ¢ikiyor.
Charles Pasqua’nin, Fransiz okullarinda ve cumhuriyet¢i mekan-
larda basortiisii ve diger dini sembolleri yasaklayan kanunlar da
bu zihniyetin bir bagka tezahiiriidiir. Ayni ideal giiniimizde, kas-
ten veya farkinda olmadan, cesitliligin kiiresel anlamda yok edi-
lisi faaliyetine de baskanlhk etmekte. Bu faaliyetin kendisi, en az
dogal yasam alanlarinin yok edilisi kadar ¢arpicidir. Glintimiizde
konusulan alt1 bin dil i¢cinden ancak tg¢ yiiz kadari, yiiz yil sonra
hala konusuluyor olacak.*® Giyim kusamdan aksana, yerel mut-
faklardan viicut diline, mimariden miizige ve yoresel deyimlere

31 Simone Weil, “What is a Jew?”, Vichy egitim bakanligina mektup Kasim
1940; alint1 icin bkz. Robert Coles, Simone Weil: A Modern Pligrimage (Reading,
Mass, 1987), 48.

2 Dillerin katledilmesi hakkinda bkz. George Steiner, After Babel: aspects of
lengwage and translation (Londra ve New York, 1975), S52ff.
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degin binlerce ince ve narin ayrimlar kiiresellesmenin mantigina
teslim oluyorlar. Bu mantik ise prensipte farkliliklar: tasdik etse
dahi, pratikte onlar1 yok ediyor.

Bu husus ile alakal: Miisliimanlarin ¢okga zikrettigi bir ayette
soyle denilir: “Ve birbirinizle tanismaniz icin sizi milletlere ve
kabilelere ayirdik.” (49:13). Kur’anin baska yerlerinde de, farkli-
liklar, Allahin ayetleri olarak gosterilir. Burada mevzu bahis
olan sadece dogadaki cesitlilik degil, ayni zamanda insanlar ara-
sindaki cesitliliktir. “Yine goklerin ve yerin yaratilisi ile dillerini-
zin ve renklerinizin farkli olusu da O'nun A&yetlerindendir.”
(30:22). Boylesi bir cesitlilik, Allah’in ihsaninin ilham verici bir
kutlamasi babindan, ekiimenik islam diinyasinin yiikselisi ile pa-
ralel olarak kesfedilmis ve keskinlestirilmigtir. Bunun en giizel
ifadesi ise, Islama girisleriyle beraber cicek acan edebiyatlar,
ama ozellikle Iran ve Tiirk siiridir (Ironik bir bicimde, Isiam ile

el

beraber gelisme gostermeyen tek siir Arap siiridir.) V. 8. Naipaul
ve digeﬂeri, Islam’t “Arap empgf;émlizmi” diye };?talamak sure-
tiyle, atalar1 Miislimanlig1 se¢mislerin ruhlarinda sikinti hasil et-
seler dahi; tarihsel gercek, Islam’in milletleri yok etmedigini ak-
sine onlar1 giliclendirip donitistiirdigiini gosteriyor. Bunu anla-
mak icin eski Iran dilinde yazilmis ilahilerle Hafizin siirlerini
kargilagtirin veya Persepolis’in verimsiz ve zalim gorkemi ile Is-

fahan camilerini.

Aref Nayed’in hermendétik terimi “ayetoloji”den ilham alarak
soyle de soyleyebiliriz: Klasik Islami kiiresellesme, bu diinyada
Allah’in okunurlugunu arttirdi, modern kiiresellesme ise bu oku-
nurlugu bulaniklastirdi. Gercekte, ge¢ donem modernitesi ve
post modernite, ¢ogulculuk prensibini duyurmak adina tiim si-
nirleri germekte beis gérmiiyor; ama Oteki’'ne verilen bu cesit bir
degerin neyi icerdigi sorusu karanlikta kaliyor. Sadece Batr'nin
degerleri evrensel degerler olarak kabul ediliyor ve'bunlarin tiim
diinyada uygulanmas: bekleniyorsa, herhangi bir kiilli farkin var-
ligindan bahsedilebilir mi? Bu tavrin kokenleri Kitab-1 Mukad-
des’e yaklasimda yatar (kategorik olarak oncekinin yerine gec-
me.) Onlara gore Kitab-1 Mukaddes, zaman iginde yeni ve cok
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daha iyi bir kurtulus recetesi sunan bir Tanr tarafindan yazil-
mustir. Bu bakis acisi, tarihi dogrusal bir hat olarak goren ve bar-
barlara (Otekine) kars: rasyonel kisinin 6nemine vurgu yapan
(ve béylece cabucak Iskender imparatorlugunu kuran) Aristocu-
luk fikri ile daha da giiclenmistir. Batnin dogrusal ilerleme go-
riist, en iyi ihtimalle, diger kiiltiirlerin pitoresk (Oryantal) kalin-
tilar veya gecmise ait batil itikadlar olarak kabuliind netice verir.
Bu baglamda, Rawls, liberal olmayan dini rejimlere cok az yer
ayirir.® Coklari, bu egreti ¢ogulcu liberalizmine bile saldirmak-
tan geri durmaz. Onlara gore sadece Jefferson modeli, Darwin-
vari siyasal evrimin kor siireclerinden canli ¢ikmay: basarabil-
mistir.

Postmodernizm bir nebze de, bu Anglosakson kibrine Fran-
sizvari dudak biikme anlamini tasir. Michel Foucault'nun Seyle-
rin Diizeni kitabindaki Cinlilerin hayvanlari siniflandirmasina
dair Borges okumasini hatirlarsimz.®* Pek neseli bir bolumdiir.
Oteki'nin dogrusalligi reddetmesi hakkinda Batil bir dalga geg-
me ile baslar ve nihayetinde Foucault postmodern projesini orta-
ya koydugunda, kendi kendisiyle dalga gecen bir ironi halini alir.
Bunlardan hicbirisi de, ahlaki ve dolayisiyla Islami bir sekilde
yapilmaz. Postmodernizmin en tutarh dini ifadeleri (yani
Lévinas ve de Certeau), bir acidan en zayif olanlaridir. Ciinki
bunlar Oteki’'nin ahlaki biitiinliigiine deger bicmenin pesindedir-
ler ve bu noktada sadece saygi duyma zorunluluguna vurgu ya-
parlar. Bunun neticesi, Fasizmi (bu Promethevari dogrusal Ay-

33 John Rawls, The Law of Peoples (Cambridge, Mass, ve Londra, 1999), 6zel-
likle 75-78, Rawls burada, saglam ama liberal olmayan bir devletin 6rnegi olan
hayali “Kazanistan”in anayasasinin ana hatlarini ¢izer. Burada Rawlsin adalet
tanum tatmin edilmemekle birlikte, ahlaki standartlarla belli bir uyum s6z konu-
sudur. Rawls, liberal bir uluslararasi diizenin boylesi devletlere tolerans goster-
mesi lazim geldigine inanir. Bu model, evrenselcilerin saldirisina maruz kalacak-
tir. Onlara gére kabul edilebilir bir ahlaki uyuin ancak “evrensel insan hak-
lar1”nin igsellestirilmesiyle miimkiindir. Cf. Patrick Hayden, John Rawls: Towards
a Just World Order (Cardiff, 2002).

3¢ Michel Foucault, The Order of Things: An Archaeology of the Human Sciences
- (_Iﬁondra, 1970), xv.
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dinlanma projesinin mantiki sonucunu) de anlama ve saygiyla
karsilamadir. Odiinsiiz postmodernistler ise, radikal cogulculugu
éne siirerken (Lyotard) aslinda Oteki'ne asikar bir diismanligin
icine diisiiverirler. Bu béyledir ciinkii onlar, Oteki, kendine dair
anlayisini tamamen kerigmatik olmayan terimlerle aciklamadig:
miiddetce, onun kendisi olmasina miisaade edemezler. Boylesi
bir durumda, gergeklikten. kopuk bir sekilde, kendimizle bir dizi
iliskinin i¢ine gireriz; ve ¢ogulculuk, tekilci olmanin ilging bir yo-
lu halini alir.?

Pre-modern dénemdeki Islami sosyal model, bu géreceligin
rakibi olarak ne olciide ise yarar? Slphesiz zimme anlasmasi
gayri Miislimlere (orijinal halinde sadece tek Tanrili dinlerin
mensuplarina uygulansa da, nihayetinde Hindular gibi diger tiim
gruplar1 da kapsar hale gelmistir) etkili bir dini dokunulmazlik
kazandirmaktadir.®® Islam matriksi icindeki veya (yasal imtiyaz-
lara sahip) Islam modiiliiniin de iistiinde bulunan oportiinist bir
yoneticinin gii¢ matriksi icindeki yar1 otonom modiiller, kendi
kutsal alanlarini ve yasalarini koruyabilirler. Farkli din mensup-
lar1 arasindaki meselelere de seriat mahkemeleri bakar. Seriat
mahkemelerinin 6yle bir sayginlig1 vardir ki, Osmanl arsivlerin-
de, gayri Miislimlerin, kendi cemaatleri icindeki meselelerde da-
hi buraya basvurmay tercih ettiklerine dair bir dolu belge bulu-

nur.*’

35 Bkz C. Insole, “Why Anti-Realism Breaks Up Relationships”, Heythrop Jour-
nal 43 (2002), 20-33.

3 Hindulann da bu statiiye dahil edilmeleri hakkinda bkz. Yohanan Fried-
mann, “Islamic Thought in relation to the Indian Context”, in Richard M. Eaton
(ed.), India’s Islamic Traditions, 711-1750 (Yeni Delhi: Oxford University Press,
2003), 51-3.

37 Kemal Cicek, “Living Together: Muslira-Christian Relations in eighteenth-
century Cyprus as reflected in the Shari'a court records”, Islam and Christian-
Muslim Relations 4/1 (1993), 47: “Zimmiler, kendi aralarindaki basit meselelerde
dahi, siirekli olarak seriat mahkemelerini kullanmiglardir. Hatta rahipler bile, an-
lasmazliklarim1 ¢6zmek igin seriat mahkemelerine basvurmuslardir” Os-
manlilarin ¢ogulculuk vizyonunun teorik temelleri igin bkz. Recep Sentiirk, “To-
ward an Open Science and Society: Multiplex Relations in Language, Religion
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Bu model modernitenin ve post-modernitenin saglayamadigi
tirden bir ¢cogulculugu barindirsa da (yani kutsal farkhligin ebe-
diligini garanti altina aliyor olsa da), giiniimiizde gegerli olan
esitlik anlayisi perspektifinden bakildiginda ¢ogulcu 6ldu§u sOy-
lenemez. Modern Ortadogu yaziminda “Islam ve Insan Haklar”
konusunda idealist bir yaklasim egemen bulunuyor. Bu yakla-
sim; Islam teolojisinin farkli olan hakkindaki tutumunu derinle-
mesine arastirmak yerine, cesitli uluslararasi insan haklarn soz-
lesmelerindeki maddelerin Islam’da zaten bulunduguna dair lis-
teler tutuyor.’® Modern Araplarin kendi algilarinin karakteristik
belirtilerinden biri olan bu kendi halinden memnun olma duru-
munun koklerinde, kiiltiirel mirasin (tiiras) dondurulmas: hali
yatar. Bu hal pratikte maksatlart gecersiz kilmakla kalmaz;
ictihad ihtiyacinin da hem alanimi kisitlar hem de aciliyetini kii-
¢limser. Bu durum, Muhammed Abid Cabiri tarafindan tartisilan
egilime giizel bir ornek teskil ediyor. O, Araplarin entellektiiel
ikilemini, yani katilasmis ve uzlasmaz iki gii¢ arasindaki kutup-
lasmayi, gayet zekice ortaya koyar. Bir yanda, tarihsel olarak
Arab’a diisman Batr'nin tekelindeki modernite; diger tarafta tu-
haf bicimde esasa dairmis gibi tamimlanan miras (tiiras). Ortacag
teizmi ile modern sekiilerligin bir sentezinin olanaksizlig1 karsi-
sinda Araplar farkl adlardaki (Baascilik, Marksizm veya Islamci-
lik) fantezilere ve iitopyalara sigimyorlar. Hayal ve trajedi ara-
sindaki ucurum, hem siyasi felaketi hem de modern Arap ruhu-
nun kizgin mizacini netice veriyor.*

Cabiri'nin ¢6ziimi, tarihin Derridavari bir okumasini icerir.
0, Islam’ ve moderniteyi, radikal bicimde ufalanmis iki hikaye
olarak konumlandirmaktansa; ikisinin de soy agacinmi ¢ikarmayi

and Society — Revisiting Ottoman Cultureé, [slam Arastunalart Dergisi 6 (2001),
93-129.

38 Mesela ‘Abd al-Salam al-Tarmanini, Hukuku’l-insan fi'l-Islam (Beyrut, 1968);
‘Ali ‘Abdiilvahid Vafi, Hukuku’l-Insan fi'l-Islam (Kahire, 1967), bu kitap ingiliz-
ceye Human Rights in Islam (Riyad, 1998) adiyla gevrildi.

vighamined Abid al-Cabiri, el-Hitabu'l-Arabi el-Muasir (Beyrut, 1982)
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dener. Bu tarz bir kritik okuma, insanlar1 hayal aleminden c¢ika-
racak veya Weberyen manada onlarin goziini acacaktir. Bu sii-
rec iki tarafli islemek mecburiyetindedir. Ikisinin de gecmisi,
ideallestirilerek sunulamaz.

Bu degerlendirmede hikmet ve kati bir gercekgcilik var; fakat
gene de, hislerin 6tesinde bir otantikligin nasil saglanacag: husu-
su acik degil. Bu recete, Islami gecmis ile bilimsel simdi arasin-
da, ikincisinin lehine isleyen zithga ¢6ziim iiretir. Bu yiizden de
ona, Onemsiz bir proje nazariyla bakmak haksizlik olur. Cabi-
ri’nin bir yeniden okunmasi ile beraber, onun Arap merkezlilige
dair 6zelestirisinden cikip, 6nceki sayfalarda tartistngimiz Islami
evrensellige dénmek iimid vaat edici bir ugras olacaktir. Bugiin
Arap diinyasi, kendi icine kapanmis bulunuyor. Bunu, sadece
_ modernitenin getirdigi fikirlere ayrintili bir cevap bulmakta ba-
sarisiz oldugu anlaminda s6ylemiyorum; ayni zamanda burasi,
immetin yilizde seksen besini olusturan Acemlerden (yani Arap
olmayanlardan) da habersiz yasiyor. Oysa ki genelde en vefal
Ismaililer bu Arap olmayanlarin igerisinden gikiyorlar. Burada
vefa ile kastettigim dindarhk degil; ciinkii onu 6l¢mek igin eli-
mizde araglar yok. Benim burada bahsini ettigim, Arap kiiltiirel
kazanimlarinin somutlastirilmasini, vahyin tek muhtemel anlami
olarak gérmeye hevesli olmama halidir. Zaten Islam diinyasinda
modernite ile en biiyiik karsilasma, siir planinda Hintliler (Mu-
hammed Ikbal), diiz yazida Tiirkler (Necip Fazil) ve sinemada
Iranlhlar (Majidi) eliyle gerceklesmistir. Ictihadda, 6zellikle de
azinhklarin haklari hususunda yapilan ictihadlarda, 6n safta ge-
ne Arap olmayanlar bulunur. Tiirkiye'deki Ilahiyat fakiiltelerinde
dini diyalog konusu, gitgide daha sofistike bir bicimde ele alini-
yor. Endonezya’da ise, karsilasuirmali dinler konusunda, Arap
enstitlilerinde bu konunun giindeme gelmesinden ¢ok Once, bir
akademik departman kurulmustu. Burasi, Cavali bir Kur’an oku-
lu 6grencisi olan, sonrasinda bir siire Karaci’de kalan ve nihaye-
tinde Montreal’de Wilfred Cantwell Smith’in yaninda 6grenimini
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tamamlayan Mukti Ali tarafindan hayata gecirildi.** Onun ve
Muhammadiya ile Nehdetwl-Ulema geleneginden gelen diisi-
niirlerin etkisiyle, cok canli bir yerel dinler aras: teoloji gelenegi
gelisti. Sonrasinda bu gelenek, Endonezya’da ¢ok partili demok-
rasinin kurulmasinda ve ulus insa siirecinin diger yonlerinin ha-
yata gecirilmesinde merkezi bir rol tistlenecekti.* Endonezyalla-
rin teolojisi ve ictihadlari, Araplarla karsilastirildi§inda, gelismis-
likleri ile 6ne cikiyorlar. Elbette onlarin da i¢lerinde, gereksiz de-
recede liberal sesler veya kat1 gelenekciler veya bilgisizler bulu-
nuyor; fakat geneli itibariyle hem daha iistiinler hem de daha
verimli.

Ashinda insan, Arap olmayanlarin bu noktada avantajli olduk-
larini iddia edebilir; ¢linkii onlar, 20. yilizyilda yasayan bir ¢ok
Arap icin sanl tiiras ile neredeyse esanlamli hale gelen Abbasi
doneminin kiiltiirel harikalarinin dogrudan mirasgilar1 degiller-
dir. Arap olmayanlarin, en az Abbasi donemi kadar gérkemli bii-
yiikliikleri (Babiirler, Hausa, Osmanli ve Malay) daha sonraki ta-
rihlere aittir. Bu medeniyetlerin hatiralariyla yetismis akademis-
yenlerde, biiyiiklik kavraminin, Arap meslektaslarina nazaran
daha yakin zamanh bir karsihig vardir. Bu yiizden de, devam
edegelen Islami basarilar fikri bu zihinlere yabanc degildir. Bu-
na ek olarak bir de koktencilik faktorii devreye girer. Selefilik,
tamumu itibariyle Arap merkezlidir. Selefilik, acemleri uydu statii-
siine indirir ve onlarin kiiltiirel basarilarina pek az saygi duyar.
Belki de bu yiizdendir ki, immetin Arap olmayan kisminda, kut-
sal metinlerin selefi okumasi Araplarda oldugu kadar yaygin de-
gildir.

Selefilerin, Cabiri'nin ortaya koydugu teshise verecekleri ce-
vap muhtemelen, Abbasilerin tekrar ete kemige biirtindiirtilmesi

49 Ali Munhanif, “Islam and the struggle for religious pluralism in Indonesia; a
political reading of the religious thought of Mukti Ali”, Studia Islamika 3/i
(1996), 79-126.

%! Douglas E. Ramage, Politics in Indonesia: Democracy, Islam and the Ideology
ofFTolgrance (Londra ve New York, 1995).
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ve Islami reform projesinin sadece ilk dénem miisliimanlari refe-
rans alinarak yiirtitiilmesi olacaktir. Oysa ki, sonradan gelenlerin
gercek dini degerlerinin inkari, aslinda ilk donemde yasayan
Miislimanlarin da degersizlestirilmesi anlamina gelir; ciinkii
boyle sdylemekle, onlarin diktikleri fidanlarin sonrasinda soldu-
gu ve sadece sapkinlig1 ve hizipciligi netice verdigi soylenmis
oluyor. Bu tarz bir pesimizm, ¢ogulculugun gelisiminin 6niine
set ceker. Boylelikle ictihadin da saglam bir temeli kalmaz (Os-
manl dini yapisinin kanunlar hakkinda, maneviyat hakkinda ve
hatta tek tanricilik hakkinda tamamen yamlmis oldugunu iddia
etmek, takdir-i ilahi kavramiyla tezat tegkil etmiyor mu?) Seyh
Said Ramazan el-Buti, Selefiligin bu ¢ogulculuk karsit1 metodo-
lojik hatasini, yazmis oldugu kitapta (El-Selefivye) cok giizel ser-
giliyor.? Bin yillik Islam uzmanhgmin degersizlestirilmesi ve de-
gisen diinyaya karsi sergilenen reaksiyon; say: ilkesi adina ytk-
sek matematigi reddetmeye benziyor. Saraybosna’nin ilahiyat
fakiiltesinin dekani olan Enes Karic’in de belirttigi gibi:

Kur’an’in indigi ilk nesle ne kadar uzak olursa olsun,
hicbir zaman dilimi, kendi anlayigindan ve kavrayisindan
yoksun biraklamaz. Geleneksel islam’in bakis acisina gére
Islam bir nehir gibidir; ki onun suyundan icmek isteyen her-
kes igin esit oranda akar ve onlarin herbirisinin bu nehirden
esit oranda yararlanmaya hakki oldugunu distinir. Mod-
ernistler baska nehirlerin pesinde kosarlarken, koktenciler
bu nehrin suyunun ancak kaynagindan igilebilecegini kabul
ederler. Modernistlerin ve koktencilerin aksine geleneksel
islam, strekliligi takip eamektedir: Nehrin tamami, tim kol-
lariyla beraber, bir bitiindiir ve onun herhangi bir nokta-
sindan su igmekte bir beis yoktur.

[..] islam’da, dinin kaynag ilahi s6z seklindedir; tarihin
bir noktasinda dirilerek ortaya ¢ikmus bir kisi seklinde degil.
Bu su anlama da gelir ki; ilahi s6z, (madem ki s6zdiir) de-
vamli surette akmaya devam eder ve asla akmaya ara ver-

%2 Sa‘id Ramazan al-Buti, el-Selefiyye: (Beyrut, 1980)
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mez. Selef-i salihin bu nehrin yatag Ustiinde bir baraj insa
etmis, veya bu nehrin zorunlu olarak o y6ne akacag bir ka-
nal agmis degillerdir. Ne de onlar, nihai kavrayisin veya ka-
buliin iistiine mihiirlerini basmglardir.**

{* Kuran'in gelenekselci okumasinin (bu gelenekselciliktir, kok-
tencilik veya modernizm degil) zimmiler hakkindaki uygulama-
lar1 nasil maksatlar ile daha uyumlu hale getirdigine dair tek bir
pratik ornek vermeme misaade edin. Zimmilerin ayricaliklari,
bir dizi yasal mahrumiyetler ile cevrelenir. Bunlardan bir tanesi
cigye ise**, digeri de, mahkemede Miislimanlara karg1 dogrudan
sahitlik etmesiyle alakali sinirlamalardir.*® Bununla beraber su
hususun da belirtilmesi gerekir ki, bu hiikiimler, Islam’in ilk za-
manlarinda sekillenmislerdir; ki o zamanlar gayri Mislimler, ha-
len savasilan veya gecmiste savasilmis diismanlardan miitesek-
killerdi.*® ilk Miisliimanlar, cihada katilan Hiristiyan Araplar1
cizyeden muaf tutmakta bir beis gérmemislerdi. Artik somiirge
yonetimlerinden bagimsizliklarimi kazanarak ortaya cikan ulus
devletler baglaminda, azinhklar, fethedilmis topraklarin sakinleri
olarak ele alinamazlar. Hatta Bizans Suriyesinin Arap kabileleri

43 Enes Karic, Essays (on behalf) of Bosnia (Saraybosna, 1999), 239-40

+ Tabii zimmiler zekattan muaf tutulurlar. islam’in ilk dénemlerinde cizyenin
miktarini tesbit etmek miimkiin olmasa da, Wellhausen bunun ¢ok az oldugu
konusunda ikna olmusa benzer. (Julius Wellhausen, The Arab Kingdom and its
Fall (Londra, 1925), 176.) Cizye’nin idaresi, ilk yiizyilda, 6zellikle Omer’in y6ne-
timi zamaninda, biiyiik oranda 6zel bir husustu; bkz Daniel C. Dennett, Conver-
sion and the Poll Tax in Early Islam (Cambridge, Mass., 1950); islam’a girenler-
den de zorla cizye toplanmast ile alakal czellikle ss. 38, 115, 120.

“ M. Grianaschi, “La valeur du témoignage des sujets non-musulmans
(dhimmi) dans 'empire ottoman” Recueils Société Jean Bodin 18 (1963), 211-
323; Gudrun Kramer, “Dhimmi ou citoyen: réflexions réformistes sur le statut
des non-musulmans en société islamique”, icinde A. Roussillon (ed.), Entre
réforme sociale et mouvement national: identité et modernisation en Egypte (1882-
1962) (Kahire, 1995).

“ Benjamin Braude ve Bernard Lewis (eds.), Christians and Jews in the Otto-
man Empire: the functioning of a plurak society (New York, 1982), s. 5. Yazarlarn
girisinden: “giivenlikle ilgili kisitiamalar olarak baslayan sey, sonrasinda yasal ve
sogralmahrumiyetler halini ald1.”

91



ISLAM VE HIRISTIYANLIK

gibi onlar da, ulusal bagimsizlik miicadelesine aktif bi¢cimde
omuz vermislerdir. Boylesi bir baglamda, zimme kisitlamalarini
tekrar empoze etmek, ilk donem Miislimanlarinin uygulamasina
sadakat anlami tasimaz.*” Kendileri buna géniilli olurlarsa tabii,
o baska.

Bu, klasik zimme hukukunun bize 6gretecegi hic bir sey yok-
tur demek degildir. Bir azinhigin bazi hafif yasal mahrumiyetleri-
nin, paradoksal olarak onlara daha iyi muamele edilmesine yol
acmasl, lizerinde diisiinmeye deger bir konudur. S6z gelimi Bii-
yiuk Britanya’da, cogunlugun dini olan Hiristiyanhga ayricalikli
bir konum saglayan ¢ok sayida yasal tedbir mevzu bahistir. Bi-
yuk Britanya yasalarina goére, Hiristiyan olmayan bir kimse, dev-
let bagkani olamaz. Pariamento’nun her oturumu, Hiristiyanhga
ait dualarla acgilir. Anglikan Kilisesi, Lordlar Kamarasinda otoma-
tik temsil hakkim haizdir ve burada etkileyici bir piskoposlar si-
ras1 bulunur. Kiifiir ile ilgili yasalar, sadece Anglikan duyarhlik-
larim kapsamaktadir. 1996 yilinda kabul edilen Egitim Yasasi
okullardan sabah toplantilar1 yapmalarini talep etmektedir. S6zi
gecen yasada, “okullardaki toplu duanin ... tamamen veya biiyiik
olctide genel Hiristiyan karakterini yansitmas1” sarti mevcuttur.*®
ingiltere’de simdiye kadar giiclii bir neo-Fasist partinin meydana
¢itkmamis olmasi bir tesadiif degildir. Oysa ki diger Avrupa tilke-
lerinde, bu tarz partiler, Miislimanlar aleyhine kampanyalar dii-
zenliyorlar. Genel itibariyle séz konusu yasal mahrumiyetler,
Miislimanlarin genelinde fazla bir sikinti1 hasil etmiyor. Hatta
denebilir ki, Mislimanlarin ¢ogunlugu, bir nebze teokratik ke-
sinlik tasiyan bdyle bir devleti, laikligin de fakto devlet dini hali-
ne geldigi Fransiz modeline tercih eder. Ingiliz modelinin aksine
Fransiz modelinde, laiklik topluma yon verir ve toplumda bulu-

47 Bu anlayis surada gelistirildi Fethi Osman, el-Fikrul-Islami ve’t-Tatavvur
(Kahire, 1961). Abdiilmecid’in 1856'daki hatt-i humayunu zimme kanunlarint,
halifenin yetkisini taniyanlar icin, biiyiik 6l¢iide kaldirilmisti.

8 Education Act 1996, bolim 56, paragraf 386.
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nan dinler resmi bir onaya ya hi¢ sahip olamazlar ya da ¢ok az
sahip olurlar.

Sonuc itibariyle, Islam tarihi géstermektedir ki; Miisliimanlar
her seferinde yeniden, gayri Miislimlerin inanci i¢in, konuksever
bir dizi dini metine dayanan siirdiiriilebilir bir cevre insa etmis-
lerdir. Gilinlimuzde ise, Miislimanlarin seriatin gec¢mis 6rnekle-
rini idealize etme egilimleri, zimme hukukunun cehresi husu-
sunda gozliimiizii kor ediyor. Azinlhiklar, maksatlara basvurarak,
gayet gecerli bir sekilde bugiin bu hukuku reddedebilirler. Buna
verilmesi gereken cevap, Bati kokenli olmayan kiiltiirlerde de
Bati modellerinin dogru tercih olacagidegildir. Bunun yerine, ic-
tihadin enstriimanlarini harekete gecirmeli ve zimmiligi, yeni ve
daha otantik bir bicimde tekrar kurgulamaliyiz. Bunu basarmak
icin Miisliimanlarin uygulayacaklar stratejiler birbirinden farklh
olacaktir. Bununla birlikte, medeniyetimizin ge¢mis Orneklerin-
den hareketle, gercek bir cogulculugun Islam topraklarinda, ta-
rihsel anlamda kiltiirleri zenofobik olan yerlere nazaran daha
kolay kok salacagini iimid ediyoruz.

Arnold Toynbee’nin devasa bilgeligi ve 20. yiizyihn ortalarin-
da Avrupa’da cogulculugun cokiisiinden kaynaklanan dehseti,
onun 1952 yilinda Reith derslerinde su yorumu yapmasina yol
acmisti:

Simdi, mesafelerin Bati teknolojisinin ilerlemesi ile yok
oldugu ve Bati yagam tarzinin Rus yasam tarziyla insanligin
sadakatini kazanmak igin miicadele igine girmek zorunda
oldugu bir diinyada; insanlarin kardesligine dair islami gele-
nek, zamanin sosyal ihtiyaglarina, Bat’'nin geleneklerinden
daha iyi cevap verecekmis gibi goriintiyor.*’

Iste tam bu noktada, Humeyni, Kutub ve digerleri tarafindan
temsil edilen modern islamciligin 31hhat31zhg1 apagik meydana
eikiyor.

* #rmeld Toynbee, The World and the West (Londra, 1953), 30
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Bir Akademik Pratik Olarak
Kur’ani Muhakeme

Hqgi_sggi gectigine gore, “Kur'dn'in bir zahiri, bir batini, bir
haddi, bir de matla1 vardir.”® Bu s6zden ve benzeri kutsal
metinlerden delil getirmek suretiyle ortaya konan Kur'anin ezo-
terik okumalarinin ve tefsirlerinin bir 6zetini, Anadolulu din
alimi Davud el- Kayseri'nin (6. 1350) yorumlarinda bulabiliriz.
Kutsal metnin zahiri, “onun ilk planda akla getirdigi” seydir. Bu,
tefsirin hem siradan Misliimana hem de konunun uzmanlarina
acik ilk basamagidir. Bu ilk basamaktan yapilan zihni gikarim,
teolojik sezgiyi meydana getirir ki bu da batindir. En biyiik din
alimleri, “had”de ulasirlar. Bu durum, kelamin en soyut teolojik
metinlerince temsil edilir. Bunun da &tesinde, giinesin dogusun-

! Hadis icin bkz. Gerhard Béwering, The Mystical Vision of Existence in Classical
Islam: The Qur’anic hermeneutics of the Sufi-Sahl al-Tustari (6.283/896) (Berlin
ve New York: Walter de Gruyter, 1980), 139-41. Burada, Talmudistlerin dort
anlam katmani, yani, pesht (diiz anlam), remez (kapali anlam), derash (murad
edilen aplany) ve sod (gizli anlam) ile olan paralellik aciktir.
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daki muhtesemlikten kinaye “dogus yeri” olarak adlandirilan hal
s0z konusudur. Bu ilahi kelamin tefekkiirii sonucu, “kesf” vasi-
tastyla bahsedilen bilgidir. Bu Allah’in dogrudan kendini ifsasi-
dir.?

Kayseri son derece ortodoks bir figlirdii ve yeni Osmanl dev-
letinin ilk biiyiik din alimi olarak hiirmet gériirdii.? iznik’teki
medresesinde, hem Eg’ariligin hem de Maturidiligin temel metin-
lerini okutuyordu. Bu tarz bir teoloji (oldugu sekliyle Islam) me-
tin merkezli bir egzersizdi ve daima zahire, yani ac¢ik anlama
bagli olmak durumundaydi. Bitiin hukuki ve teolojik gerekgeler
bu zahiri anlama karsi sorumluydular. Onun tanimladigi, gayet
ilham verici doérdiincii basamak (ki bunun daha az Kur’ani oldu-
gu sOylenemez) medresede veya camide 6gretilmezdi. Ortagag
Islamina gore, formel disiplinler olan filoloji, historiyografi ve
hakkinda icma bulunan bilgi haricindeki seylere tabi bir Kur’an
okumasi, tedrisatin bir parcasi olamazdi.

Kayseri bir gecis zamaninda yasadi. Iznik’teki medresesi, bes
sene Oncesine kadar bir kiliseydi. Ayrica etraf farkli dinlerden ve
mezheplerden gecilmiyordu. Saygideger bir fikih alimi olan Kay-
serl, formel teolojinin “perdenin arkasindan yapilan bir ¢ikarim”*
oldugunu kabul etmisti. “Tiimevarimsal tevhidin (et-tevhidii’l-
istidldlf) sipheleri ve muglakliklar1 nadiren giderdigini”® de itiraf
ediyordu. Sadece, dogrudan ilhama mazhar Allah dostlari, ger-
cekten kendilerine ehl-i tevhid diyebilirlerdi. Bu belirsizlik hali,
Osmanli alimlerinin zihinlerini kurcalamaya devam etti durdu.
Onlardan bazilari, ikisi de Kur’an kaynakli olan mistik ve akli

2 Mehmet Bayraktar (ed. Ve giris), “Risale Fi Ilmi't-Tasavvuf i Davud el-Kayseri”,
_ Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (1988), 171-216, s. 199.

® Mehmet Bayraktar, La Philosophie Mystique chez Dawud de Kayseri (Ankara:
Kiltiir Bakanligi, 1990).

4 Qaysari, Risala, 210 ~

5 Age 210
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epistemolojileri uzlastirmaya tesebbiis de ettiler;® fakat Kuran’in
ilham kaynakli okuma metodunun, iiniversite 6grencilerine 6g-
retilmesi hi¢ diisiiniilmedi. Onun talimi i¢in uygun mekan tekke-
lerdi. Tekke, Weberyenlerin tabiriyle soyleyecek olursak, medre-
senin temsil ettigi geleneksel dindarligin disinda ama onunla ¢a-
tismayan karizmatik dinin yasandig1 mekandi.

Bu cesit bir ikilik, baz1 noktalarda kavramsal ahenksizligin
varhigina sebep olmustur, ki modern teologlar bu durumla ¢okca
karsilagir. Ibadet mekanlarinda vaaz u nasihatte kullanilan dil,
(6zellikle karizmatik baglamda) medreselerin ince dilinin gerek-
liliklerine uymayabiliyordu. Alimlerin de kdéken, otorite, tefsir
hakkindaki diizensiz kanilari, simiflar ve cemaatler arasinda do-
lastikca farkhlasabiliyordu. Bu durum genellikle sekiiler akade-
mide, teolojiye karsi Spinozavari bir siiphe hermenétigi ve bu
konularin 6zellikle de kelam ve tefsirin 6grenimine kars bir hor
goérme hali husule getiriyor.

Halbuki, klasik Islam medeniyeti, bu tarz bir kutuplasmanin
oniine gececek bir metod icad etmis ve ilahi metnin dogrudan
tecriibesini resmi akademiye entegre etmisti. Kur’an kendisini bir
mucize olarak takdim etmis, ve sonrasinda o, ilahiyatin gelisimi
ile beraber, peygamberin Allah’in el¢isi oldugunun en biiyiik de-
lili olarak kabul edilmisti.” Bu mucizenin bir vechesi de metnin
icerigidir; ki burada, c¢ok tanricihigin ve kendinden onceki tek
tanriciligin yanlslar diizeltilir. Gene de icazin kalbinde, metnin
edebi glicii, vahyin mucizevi taklit edilemezligi yatmaktadir. Al-
lah ve elgisi hakkinda bu yari-estetik¢i argiimam dillendiren en
onemli teorisyen, Bagdat kadis1 ve Esari alimi Bakillani’dir (6.
1013). Onun bu konuda yazdig1 Kur’an’in Taklid Edilemezligi adli
kitap, bugilin hila ders olarak okutuluyor.

6 S6z gelimi, bkz. Nicholas Heer, “Al-Jami’s Treatise on Existence”, icinde Par-
viz Morewedge (ed.), Islamic Philosophical Theology (Albany: State University of
New York Press, 1979), 223-56.

7 Bakillani, I’cazu’l-Kur’an, (Kahire: Muhammad ‘Ali Subayh 1370/1951), 33.
< e

97



ISLAM VE HIRISTIYANLIK

Bakillani’nin yasadig1 ¢ag da en az Kayser?’nin cag: kadar ka-
rnisikti. Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 925) gibi siipheciler,
acik acik formel din anlayisini elestiriyor ve eger tim kutsal ki-
taplar1 génderen ayni Tanri olsaydi, bu dinlerin takipgilerinin ¢a-
tismaya diismeyeceklerini iddia ediyorlardi. Razi ve talebelerine
gore insan akli, dogruyu yanlstan ayirma hususunda yeterliydi.®
Bu yiizden onlar, kutsal metnin yerine akla 6nem verdiler. Bu
arkaplanin karsisina ¢ikan Bakillani, ilk 6nce yasadig1 caga, ke-
lamin ve tefsirlerin yetersizligine agit yakar: “Her taraf, imanin
esaslarina hiicum eden, siipheleri kiskirtan sapkinlarla ve iman-
sizlarla dolu ve hakikati sirtlayanlarin sayis1 az [...] Isler, [Is-
lam’in] ilk giinlerindeki gibi. Bazilar1 Kur’an’a sihir derken, diger
bazilari ise siir veya eskilerin hikayeleri diyor. Bugiinlerde insan-
lar bana gelip, onlarin Kur’an edebiyatla karsilastirdigin1 haber
verdiler.”” Kur’an’da bulunan hakikati ortaya ¢ikarma hususunda
zamaninin din alimlerinin basarisizhig1 karsisinda Bakillani, aym
zamanda edebi de olan bir teolojik gayretin altina girdi. Buna
gore sevdigi ve dort yiiz yil 6nce putperest Araplari da kendine
hayran birakan metnin bi¢imsel incelemesini yapacakti. Burada-
ki amaci, Kur'an’in estetik harikalarinin ne denli sasirtici oldu-
gunu gozler oniine sermek ve onun ilahi kaynag hakkinda kafa-
lardaki soru isaretlerini izale etmekti. Edebi kritik, gramer, reto-
rik, ve Araplarin bir edebi metni incelerken kullandiklari tiim
araclar goreve cagrildi ve sonucta bunlarin, metnin kaynaginin
ilahi oldugunu gosteren bir estetik epistemolojinin varhigini des-
tekledikleri kanitlandi.

8 Latimah-Parvin Peerwani, “Abu Hatim Razi on the Essential Unity of Relig-
ions”, i¢cinde Mohammad H. Fahfoory, Beacon of Knowledge: essays in honour of
Seyyid Hossein Nasr (Louisville KY: Fons Vitae, 2003), 269-87; ayrica bkz P. E.
Daiber, “Abu Hatim al-Razi (10th century A.D) on the Unity and Diversity of Re-
ligions”, icinde J. Gort, H. Vroom et al. (eds.), Dialogue and Syncretism: An Inter-
disciplinary Approach (Grand Rapids ve Amsterdam: Eerdamns, 1989=, 87-104.
Arkaplam icin bkz Josef van Ess “Scepticism in Islamic Religious Thought”,
icinde Charles Malik (ed.), God and Man in Contemporary Islamic Thought
(Beyrut: American University of Beirut, 1972) 83-8.

9 Bakillani, 29.
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Iste bu yiizden, metin analizinin modern pratiklerinin, Islam
teolojisince asimile edilemeyecekleri soylenemez. Islam’da;
Kur'an metninin konteks analizi gibi veya meseleleri ¢6zmek icin
harici kaynaklara basvurulmasi gibi modern silahlarin kékleri
mevcuttur. Hatta ve hatta, imanh Kitab-1 Mukaddes okuyucula-
rin1 cok zorlayan ileri metin elestirisinin kaynaginin Islam oldu-
gunu iddia eden tarihgiler bile vardir.'® Bununla beraber, gori-
lebilecegi gibi, akademideki bir ¢ok Miisliiman, filolojinin gele-
neksel tekniklerinin yabancisidir. Miislimanlarin déne déne isa-
ret ettikleri gibi, Kitab-1 Mukaddes elestirisi cogunlukla iceriden
(Hiristiyanlarca ve Yahudilerce), buna karsin Islam’in kutsal me-
tinlerinin elestirisi ise disaridan (gene Hiristiyanlarca ve Yahudi-
lerce) yapilmaktadir. Bu durum, Miislimanlarin bu konuya ya-
bancilasmasini ve hatta bunu diismanca ele almasini beraberin-
de getirmistir.”’ Tabii bazi Oryantalistlerin tavirlarinin da bu an-
layisin olusumunda rol oynadig1 ortadadir. islam’in kutsal met-
ninin ortaya ¢ikisini anlatan 6nemli bir akademik metnin girisin-
de sOyle yazar: “Bu kafirler icin kafirler tarafindan yazilmis bir
kitaptir”*? Eger hakikaten yorum, Gadamer’in inandig1 gibi, ti¢
yonld bir ugras ise, ¢linkd bir metni anlamak (verstehen) daha
isin basinda, metnin anlamina tabi bir insan ile bir anlamay:
(verstdndigung) varsayar,” Miisliman akademisyenlerin neden
kendilerini fakiiltelerdeki tek bir saban izini stirerken buldukla-

9 Hava Lazarus-Yafehi Intertwined World: Medieval Islam and Bible Criticism
(Princeton: Princeton University Press, 1992).

11 Bkz Mohammad Khalifa, The Sublime Quran and Orientalism (Londra:
Longmans, 1983). Bunun klasik bir érnegi icin, islami kokenler hakkindaki énde
gelen Ingiliz tarihciye bakinz, William Muir: “The turning point is the genuine-
ness and integrity of our Scritures, when that is proved, the truth of the Christian
religion and falsity of Mohammedanism follow” (William Muir, The Moham-
medan Controversy (Edinburgh, T. And T. Clark, 18979, 54.

12 Patricia Crone ve Michael Cook, Hagarism: the making of the Islamic world
(Cambridge: Cambridge University Press, 1977), viii.

* Hans-Georg Gadamer, cev. Joel Weinsheimer ve Donald G. Marshall, Truth

and Method (ikinci baski, Londra: Sheed and Ward, 1989), xvi.
<T m
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rin1 kavramak kolaydir. Onlar derinlemesine stipheci elestirmen-
lerin kurbanlandirlar.*

Gectigimiz on bes yil boyunca, daha ¢ok sayida Miisliimanin
Bati iiniversitelerine gelmesi sonucu, bu dengesizligin hem alti
cizilmis hem de bir nebze telafisine calisilmistir. Miislimanlar
da, tipki meslektaglar gibi, gelenekleriyle degisik iliskilere sahip-
tirler. Bir ¢cogu, kutsal metnin dogrulugunun sekiiler sorgulama-
sindan rahatsiz olmazlar,’® bir baska kismi, disardakilerin bu
alanda ¢alismaya haklar1 olmadigini savunur,'® digerleri de (ki
muhtemelen ¢ogunlugu olustururlar) bu iki okuma bi¢imi ara-
sindaki iliskiyi, en az Yahudi ve Hiristiyan meslektaslar1 kadar
karmasik bir bicimde, miizakere ederler. Akademi diinyasi, iba-
dethanenin aksine, simirlarin degil farkhi renklerin yasamasina
elverislidir. Bu diinya iki tarafl1 verim alinmasina miisaade eder.
Bu verimlilik, Kutsal Metin Muhakemesi projesi kapsaminda, da-
ha simdiden carpic sonuclar ortaya koymus bulunuyor. Akade-
mik paradigmalara iist diizey bir asinalik gerektiren Journal of
Scriptural Reasoning dergisine Misliimanlarin katkida bulunma-
s1, pek cok Islami Arastirmalar dergisine katki saglamaktan cok
daha miihimdir. Bu dergi daha simdiden, Islam diinyasmnin en
onemli teologlarindan bazisinin tartisma ortami oldu. Aref Na-
yed, Vincent Cornell, Basit Koshul, Muhammad Suheyl Umar ve
digerleri, bu harekete katildilar.

Klasik Oryantalist Vernunftreligion siiphe etmeyi siirdirebilir,
ama Journal, Oryantal Calismalarin biiyiik oranda habersiz kal-
dig1 hermenotikteki son degisikliklere acikhigini gosteriyor. Gidi-
satin ne yone cldugu sorusunun cevabi gayet agiktir. Dilthey, bir

1* Elestiri biliminin hemen akla Oryantalisti getirmesi ve {istii kapali emperyal
ozlemler, Kur'an'in dogrulugunu onaylamak i¢in onun orijinal Arap konteksine
ilave teoriler gelistirenlerin isini daha da zorlastirmaktad:r. Siyasi ¢ekingenligin
tartigildig1 bir kitap icin bkz. Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihselcilik Yazilar: (An-
kara: Kitabiyat, 2004), 98.

15 Mesela bkz Abdul Qadir Sherifin degisik yazilar.

% ‘Abdul Zaki al-Ghamidi, Mevkifu’l-Mustesrikin min Kitabillah (Beyrut: Dar al-
Guraba, 1987).
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formel disiplin olarak hermenétigin soy agacini, kutsal kitab: yo-
rumlamay: ancak kendi uhdesinde goren stratejileri reddeden
Lutheryen sevke dek geri gétiiriir. Reformasyonun kairos temasi,
en nihayetinde “yorumu dogmalarin” ve béylelikle de akildisihi-
gin “elinden kurtarmay1”*’ miimkiin kildi. Oryantal Calismalar,
biyiik olclide bu paradigmanin i¢inde sekillendi. Oysa Heideg-
ger ile beraber yorumlama, “ontolojik bir hadise” haline geldi.
Buna gore metin ile okuyucusu arasindaki iliski, metnin icerigin-
den ayird edilemezdi. Bu siireg, Dilthey’in kullandig1 enstriiman-
larin stibjektif niteligine vurgu yapan yazarlarca desteklendi. Bu
enstriimanlar, digerlerinin yorumlayici deneyimlerinin 6lciilme-
sine veya yeniden yaratilmasma olanak verebilirlerdi. Iclerinde
kutsal metinlerin sekillendigi eski zaman toplumlarinin, ikna
edici bir tarzda yeniden modellenebilecegi varsayimina genis bir
kesim karsi ¢itkmaya basladi. Disarda kalanin, ayricalikh bir ta-
rafsizlik statiisiine sahip oldugu kabulii ise (ki bu kabul, islami
arastirmalarin ¢cogunda var olan bir aksiyomdur) devaml saldiri-
lara maruz kald1.'® Hatta klasik mantik bile, tutkulu diizeltmeler
sonrasl, insan siijesinin roliind i¢ine dahil etti ve ahlak teolojisini
de kapsamanin yollarini aradi.!®” Artik pek c¢ok kimse, Gada-
mer’in kehanetini paylasiyor:

Eger, Dilthey’in izini stirdiigl tarihsel aydinlanma ideali
bir iliizyondan ibaretse, onun altini gizdigi hermenétigin ta-
rih 6ncesini de oldukga farkli degerlendirmek gerekir. O
zaman, onun tarihsel bilince dogru evrilmesi, dogmalarin
zincirlerinden kurtulmasin: degil de, sadece dogmalarin do-
gasinin degismesini gosterir.%

7 Gadamer, 176.

'8 Francis Watson, Text, Church and World: Biblical interpretation in theological
perspective (Londra ve New York: T. And T. Clark, 1 994).

19 Peter Ochs, Peirce, Pragmatism and the Logic of Scripture (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1998).

2 Gadamer, 177.
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Paradigma degisiminin kacginilmazligina héla kars1 konulma-
ya calisildig1 bir gercek. Hatta, Emilio Betti'nin diimen suyunda
yazan bir ¢ok diisiiniir, Diltheyci bilimciligi, daha da pozitivist
bir yéne dogru iteliyorlar. Bir diger ifrat ise, Derrida ile 6zdegle-
sen, hermendtik siipheciligin totallestirilmesi ¢agrisidir. Boylesi
bir cagri, “kutsal metin” kategorisinin varligina bile miisaade
etmez.?’ Ge¢ modernitenin sonlarinda bir yerlerde bulunan Kut-
sal Metin Muhakemesi, kendini etkili bir pragmatist goriis ile
baglar. Buna gore, okuyucular olarak bizler, kendimizi en azin-
dan kismen 6zgiir kimseler olarak gérmekteyiz ve (yeni olusan)
karsi-dogmanin, okuyan bir 6znenin var oldugu gercegini red-
detmesini kabullenmiyoruz. Kutsal Metin Okumasi, Gadamer’in
metod hakkindaki siiphelerinden faydalanir ama pek ¢ok metoda
karsi da saygihidir. Kendisi de, degisik metodlarla, katilimcilarla
ve metinle devaml surette karsilasmasi sonucu sekillenir. Bu
yiizden de koktencilikle bir alakasi yoktur ve post-liberal sege-
nekten de oldukca farklidir.?? Canlandiric1 bir sonucu, okumala-
rimizin belki de rakip olabilecegidir: Metin tek bir anlama gel-
meyebilir, fakat her okuma da esit degildir. Mibankian bir for-
miille soyle denebilir: Baz1 kutsal metinler digerlerini “daha iyi
anlatan”lar haline gelebilir ve baz1 metodlar bazi tip metinler
lizerinde tefekkiir ederken daha ikna edici olabilir. Yani Kutsal
Metin Muhakemesi, nihai anlam hakkinda postmodern suskunlu-
gu kabul ederken, aslinda hi¢ de dogas1 geregi liberal bir metod
degildir. Liberal 6n kabullerin hakim oldugu akademik veya popii-
ler diyalog toplantilarinda anlatacak fazla sey bulamayan muhafa-
zakar distintirlere kars1 da oldukca misafirperverdir.

21 Wesley A. Kort, “Take, Read”: Scripture, Textuality and Cultural Practice
(University Park, PA: Pennsylvania State University Press, 1996), 4. Cezayirli dii-
sliniir Mohamed Arkoun bunu yakindan takip eder: Mohamed Arkoun, Lectures
du Coran (2nd. ed. Tunus: Alif, 1991), 258.

22 KMM'nin koktencilik ve postmodernizm arasinda, bazi mahfillerde kurulan
kutsal ittifakla hic¢ alakasinin bulunmadigi, cokca vurgulanan bir mesele degil.

2 Bir kimse bizleri ayiran klasik noktalar hususunda ne kadar saglam durursa,
bulundugumuz yeri o kadar iyi tayin edebiliriz. Boylesi bir "durumda miizak-

102



BIiR AKADEMIK PRATIK OLARAK KUR'ANI MUHAKEME

islam ve KMM

Bir Miislimanin spesifik olarak Kutsal Metin Muhakemesinde
tecriibe edecegi sey ne olabilir? KMM bir metod degildir, dahasi,
Islami okuma &detine yabanci metodlara segici olmayan bir bi-
¢imde aciktir. Her ne kadar Ortacag’da yazilan tefsirler de, ken-
. dine mal ettigi degisik paradigmalara karsi en az mesela Origen
kadar misafirperver davranmissa da, cagdas okuma stilleri bunu
coktan astilar. Kitab-1 Mukaddes, KMM'nin yapildig1 akademide
evrilen entellektiiel diinyanin bir parcasi haline geldi. Bunu
Kur’an ve hadis i¢in sdylemek zor. Batr’da, isin uzmani bir kag
cevre disinda, Islam’in kutsal metinleri hala bilinmez topraklar
(terra incognita) durumunda. Bunlar sadece, Ortagag ibn Sinaci-
l1g1 vasitasiyla Avrupa’y: bir siireligine etkilemis ve sonrasinda 1s-
sizlasmig bir kiiltiir ile beraber anilan teologlar akla getiriyor.
Miisliimanlar icin Islam, klasik iman, ibadet ve baglilik paradig-
malarini muhafaza ediyor. Buna karsin Avrupa distincesi, 6énce
Ronesans tarafindan tekrar paganlastirildi ve Aydinlanma tara-
findan da sekiilerlestirildi. Bu acidan bakildiginda, Miisliimanla-
rin kutsal metinlerini okuma ugraslar1 6ziinde Ortacag’a aittir.
Miislimanlar genellikle, Batr’y1 saran kiifriin afetlerinden muha-
faza edilmenin gururunu yasarlar. Fakat muhafazayr mimkiin
kilan bu 1ssizlasma, bazi dezavantajlar1 beraberinde getirir: Me-
sela kendilerini, kiilttirli olsalar bile Kur’an hakkinda hicbir sey
bilmeyen gayri-Miislimlerin, Kur'an'in temel 6zellikleri hakkin-
daki sorularina muhatab olurken bulurlar. Bir diger engelleyici
husus da, Kitab-1 Mukaddes c¢alismalar icin gelistirilen analitik
gereclerin, Kur’an metnini incelemeye miisait olmayislaridir. Bir
¢cok Miisliman, Batr’'nin kutsal metin kritiéi kiltirinin (ki bu is-
ter muhafazakar olsun ister slipheci), indirgemeci bir Aydinlan-
ma veya Protestan projesi oldugunu kavramistir. Bu proje, hem
kiiltiirel olarak baskiciiga meyillidir hem de filolojik olarak Is-

ereler, sasirtici derecede agik ve verimli geciyor.” Georges Anawati, “Vers un dia-
~ToPe islamo-chretien”. Revue Thomiste 64 (1964), 627.
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lam kaynaklarina uygulanmaya miisait degildir.?* Siipheci ¢evre-
ler dahi, Kur’anin sadece bir ka¢ on yil icinde ortaya ciktigini
kabul ederler ve Kur’an ile alakali, metnin vorlage’sini tanimla-
mak diye bir mesele mevzu bahis degildir. Bu sebeplerden dola-
y1, Kitab-1 Mukaddes kritiginde kullanilan metodlarin ¢ogu, so6z
konusu Kur’an olunca, aniamsiz kalir. Teolop veya hatta toplum
dikkate alindiginda, Islam’da Peter Och'un anladigl manada bir
“kutsal metne doniig” mimkiin deglldlr gunku Kugm terk”

ed11rnern1§t1r KMM’deki Misliman muhataplar, kendilerini
muhtemelen, modern bir ugrasin savunucular1 degil, bozulma-
mis bir gelenegin parcasi hissediyorlar. KMM ile istigal eden bir
¢ok Huristiyan ve Yahudi, kutsal metinlerle irtibatini kesmis yarali
toplumlardan geliyorlar. Oysa Miisliiman katilimcilar, kutsal me-
tinlerin koktenci yanlis yorumlariyla yaralanmis toplumlardan
gelmekteler. Bu yiizden de, karsilasanlarin deger verdikleri goriis-
ler ve ahlak teolojileri birbirinden énemli 6l¢iide farkli oluyor.
Aslinda bir Miisliiman, kutsal metni ancak, geleneksel iista-
dindan icazet aldiktan sonra yorumlayabilir. Her tstadin da,
peygambere dek uzanan bir isnad zinciri mevcuttur.?® Tarihsel
gerceklik boylece bir aksiyom halini almistir. Herhangi bir KMM
seminerinde daha heniiz bir Miisliman Bultmann ortaya ¢ikma-
di. Ortacag tefsirleri de otorite sahibidirler ve Miisliiman alimler
teoride, kendileri de o yorumu yapan yazara uzanan bir isnad
zinciri vasitasiyla benzer bir sayginligi kazanmadiklari miiddet-
¢e, onu kullanmayacaklardir. Bu sekilde Miisliimanlar kendileri-
ni, sadece miifessirler olarak degil, ayn1 zamanda kutsal metnin
ve tefsir birikiminin bir nevi sahidleri olarak da gériirler. Bu du-
rum, onlarin yapacag: tefekkiire de formel sinirlar getirir. Bu-
nunla beraber Miisliimanlar, tek sesli bir gelenegin bekg¢isi de
degillerdir. Ortacag Miisliimanlan, Yahudiler ve Hiristiyanlar gi-

24 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 17-9

25 jcazet sistemi icin bkz Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: the concept
o fknowledge in medieval Islam (Leiden: Brill, 1970).
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bi, i¢ cesitlilige sahip bir alemin mensuplariyd: ve Yahudiler gibi,
genelde birden fazla kutsal metnin izleyicisinin bulundugu top-
lumlarda yastyorlardi. Standart Kur'an metni, bir i¢ tartismanin
neticesi ortaya ¢ikmis degildi. Gene de ilk tefsirlerin ana maddesi-
ni olusturan, Kurann dilinden kaynaklanan tiirli zorluklar ile
devasa ve muglak hadis muhtevasi, herhangi bir ayet iizerinde
dahi sadece bir Islami yorumun ortaya cikmasina engel teskil edi-
yordu. En erken yorumlarda bile bu ¢ogulculuk kendini belli eder.

Miislimanlarin Aydinlanmanin sinirlarindan 6zgiir oluslari,
post-Aydinlanma ve postliberal 6zgiirliikten ¢ok farklidir. Yahu-
diler icin pre-modern hazineler ancak, Soykirimdan sizan kiictik
dereciklerde yagiyorlar. Hiristiyanlar iginse onlar, ancak Athos’da
bulunabilirler. Seminer odasina tasinir, paketi acilir ve takdir
edilirler. Miislimanlar i¢inse premodern ortodoksi, ibadet ve
kutsal metin okumasi, muhtemelen civardaki en yakin bir cami-
ye gidilerek dahi tecriibe edilebilir. Bu hal, seminer masasindaki
Miisliimanlara daima digerleriyle celisen bir ses saglamaktadir.
Eger KMM kesinlik arayisini dislar ve “dermansiz belirsizlige”
(Ochs) kucak acarsa, Miusliimanlardan itiraz ytkselir: Her ne
kadar bu basarili bir yol olabilirse de, Tanr1 kendini sakaci anla-
silmazlik vasitasiyla ifsa etmek zorunda degildir. Birinci sinif bir
tefsirin, sadece ilham verici degil, dogru olma hakki da vardir.
“Yanlislanabilirlik” ilkesi, peygamberlerin getirdigi kutsal metin-
lere yaklasilirken tercih edilmesi gereken bir yol degildir. Peir-
ce’in pragmatizmi belki insanin manevi tekamiiliintin kabul edi-
len farkedilebilirliginin kutsal metnin tanimlarindan bagimsiz
olduguna kani Maturidiler icin ise yarayacaktir. Esariler (ve
Miisliman teologlarin ¢cogunlugu) ise bir hakim ahlaka baglidir-
lar ki bu ahlak, onlarin pratik sonuclarinin insaniligini kavrayi-
simiz temelinde yapilan rakip yorumlar arasindaki her uzlastir-
ma cabasinmi sorgulamaya mecbur kalacakur.?® Esariler icin boy-

26 Buradaki Esari-Maturidi ayrim igin bkz Kevin Reinhart: Before-Revelation:
the boundaries of Muslim thought (Albany NY: State University of New York
Fress, 1995).
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lesi bir pragmatizm, yapi-sokiilebilirdir; tipki Rawls’in “iyi insan-
lar” hakkinda zayif varsayimlar tizerine diktigi devasa yap1 gibi,
veya Nussbaum’un fazilet ahlak: gibi. Monoteizm, ciddiyetle ele
alindiginda, tek aksiyolojik kaynagin Tanri oldugu anlamina ge-
lir. Insan sezgileri buna, putperest olabilen rakipler ortaya koy-
maya meyillidirler. Nazi Almanyasinda, mesela bir Kitab-1 Mu-
kaddes uzmani Nazi ile Nazileri destekleyen Bosnali bir Islam
alimi arasinda yapilacak bir KMM semineri neye benzerdi? Boy-
lesi bir diinyada insanin kemale ermesi, bugiin sahip oldugu an-
lamdan ¢ok farkli olmayacak miydi? Her sey bir yana, Heideg-
ger, kendi phronesisine giivenmisti.’’ Gliniimiizde, en azindan
mevcut olan alt katman ilerlemeci ve liberaldir. Bu sebepten, ka-
t1 Esariler veya Hanbeliler (ki sayilar1 hi¢c de az degil) KMM’yi
dinin Amerikanlastirilmasinin bir baska vechesi olarak gorebilir-
ler (sadece Peirce degil, Dewey ve William James de sahne arka-
sinda is basindadir). Bu ruhi uyumsuzlugun (Psikomaci) dogal
olarak Oteki sevgisini doguracagini iddia eden iyimser fikre ge-
lince, insanin sadece Ignatius Loyola’nin Berberilere (Moors) ve
Yahudilere kars1 olan tavrini hatirina getirmesi yeterlidir (Benzer
ornekleri Islam ve Yahudi diinyasinda da bulmak miimkiindiir).
Belirsizligin sadece kapanmamaya aciklik gerektirdigi yerde
dahi Mislimanlar, buna enerjik bir bicimde katilabilirler. Bir
dahili tasdik kabilinden Miisliimanlar, Kur’an’in Hiristiyanlar ve
Yahudilere hitap sekline sadik bir bicimde hareket etme ihtiyaci-
ni dile getirebilirler. Kur'an’da onlar, Ismail'in soyundan gelen
peygamberi sevineye ve tasdik etmeye ama ayni zamanda da
kendi kutsal metinlerini desteklemeye cagriliyorlardi. Diger kut-
sal kitaplarin alimleri hususunda “onlarla iisluplarin en giizel, en
etkilisi ile tartis” (16:125) emrini hatirlamaliyiz. “Ey Ehl-i Kitap”
Kur’an’da sik rastlanan bir hitaptir. Kuran, Yahudi ve Hiristiyan-

% Tehlikelerin tam bir dékiimi i¢in bkz Hans-Georg Gadamer (cev. F. Law-
rence), Reason in the Age of Science (Cambridge: MIT Press, 1981), 88-112.
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larin kitaplarindaki kissalarin biiyiik kismina kars: da saygihidir.®®
Kur’an rakip etnisitelere kars: girisilen bir polemik degildir; aksi-
ne o, insanlarin “dilleri ve renkleri’ni Allahin bir ayeti olarak
sunar (30:22). Arap tarihine ve degerlerine genel itibaryla sert
elestiriler getiren Kur’an, Arapgadir ama Arap degildir.*®

Gizli evrenselcilik ve kerigmatik aciklik, KMM’ye artan Miis-
liiman katiliminin arkasindaki ana faktér gibi goziikiiyor. Bunun
sonuglarini fark etmek icin hentiz erken. Ortacag’da bile Miislii-
manlarin diger tek tanrili din mensuplariyla karsilasmasi tefsir-
lerde degisim meydana getirmisti. En azindan miibah yorumun
sinirlarinda bir genislemeye sebep olmustu.*® KMM’nin gevsek
kriterleri, Miislimanlarin yorumunun sinirlarini genisletmeye
adaydir. Mesela bir Miisliiman katihmeiy, Hz. Muhammed’in
orada mijjdelendigini gostermek tutkusu haricinde de Kitab-1
Mukaddes’i okumaya tegvik eder.®* Artuk onu kendi sartlari icin-
de veyahut da onun kendi miifessirlerinin sartlar: icinde ele ala-
caktir. Kur'an okumalarinda zahir batin dengeleri, Maturidi,
Esari ve Sii aynimlar1 veya cinsiyet merkezli farkhiliklar gibi Miis-
limanlar aras: fikir ayrihiklar da kendilerini hissettireceklerdir.*?

% (Ozsoy, 13-5. Yedi Uyurlar ve “Ashab-1 uhdud” gibi Hiristiyan kissalarini,
Miislimanlar da el dstiinde tutarlar.

* Veya Arapsa da, radikal bir otokritigin.-ve digerini kabuliin belgesidir. Met-
nin Arap olmayan karakteri, islam zemininde kalinarak Araplara saldirilmasina
izin vermistir. Ornekler icin bkz Ebu’l-Reyhan Biruni (Edward D. Sachaui Alber-
unt’s India [Londra: Kegan Paul, Trench, Triibner and Co., 1910], 185) ve Ebu
‘Osman el-Cahiz, Risale fi Fazli’t-Turk, icinde ‘Abd al-Salam Muhanimad Harun
(ed.), Resael el-Cahiz (Kahire: al-Khanji, n.d), 1-86.

3955z gelimi, daha 6nce adi gecen Abu Hatim Razi’ye bakimiz. Onun Hiristi-
yanlik ve dini ¢ogulculuk hakkindaki bilgisi, Kur'an 4:157’i icmanin aksine haca
gerilmenin tasdiki olarak yorumladi.

* Pre-modern zamanda Miisliimanlarin Kitab-1 Mukaddes okumalarinin ana
eksenini bu bakis acis1 olusturuyordu. Séz gelimi bkz ‘Ali ibn Rabbah al-Tabari
(cev. Alphonse Mingana), The Book of Religion and Empire (New Delhi: Kitab
Bhavan, 1986).

** Son bir kag on yil boyunca, kadinlar tarafindan yazilmas tefsirlerin sayisinda
onemli artig oldu. Mesela bkz M. Akif Kog, Bir Kadin Miifessir: Aise Abdurrahman

~ ve KuarrsFefsirindcki Yeri (Istanbul: Sule Yayinlar, 1998).
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Miisliiman Yahudi Ortak Paydas:

KMM, {ic tarihi ve tek tanrili Ibrahimi gelenek® kategorisiyle
de uyumludur; fakat islam teolojisinin bu kategoriye baglihg,
muhtemelen, Hiristiyanlik veya Yahudilikten daha asikardir. Ef-
dalt’d-Din Kagan'nin (6. 1213) nefsini bilmek i¢in gerekli bir ka-
talizor islevi goéren kutsal metin teorisinin (indirilis/nazil olus)
ana hatlarini ¢izdigi su satirlar, bunun bir érnegini verir:

[Allah} t¢ tmmeti tg nazil olug isareti ile sisledi. Bu im-
metler: Tevrat, incil ve Kur'an cemaatleridir. Biitiin peygam-
berlere ragmen O, sadece bu lig nazil olus seviyesinin ayakta
tutulmasi gerektigini soyledi. Boylece O soyle demis oldu: “Ey
kitap'ehli! Tevrat!, incili ve Rabbinizden size indirileni uygula-
madkca bir esas tizerinde degilsiniz.”** (Kur’an 5:68)

Uc boyutlu dinamik, ikili kutuplasmalarin azaltilmasina yar-
dimnar olur; fakat “Semitik” bir sapmaya da kap: aralar. Misliiman
Yahudi iliskileri, bu geleneksel kategori ile alakal bir ka¢ sebepten
dolay1 daha ayricalikhdir. iki gelenek de, seriat/fikih merkezlidir
(nomosenwik) ve bazi metin kritiklerine de etki edebilen, benzer
“yasallik” taleplerinin 6znesidir.>® Mesela temizlik ile ilgili ser’i
hiikiimler, Tevrat ve Kur’an arasinda énemli bir metinlerarasilik
alani olusturur ve bu hususta yapilacak sohbetler, Hiristiyan kati-
limini bir él¢tide diglayacaktir.®® Yahudi ve Miisliimanlarin benzes-

33 “Budizmi 6grenmeye baslamak i¢in dogru nokta, Buda’nin hayat degildir;
hemencecik Dhamma’ya géz atmaktir” (Paul Williams, Buddhist Thought: A
Complete Introductior: to the Indian tradition [Londra: Routledge, 20001, 23).

3% William C. Chittick, The Heart of Islamic Philosophy: The Quest for Self-
Knowledge in the Teaching of Abdal al-Din Kashani (Oxford: Oxford University
Press, 2001), 228.

35 Bu, Yahudilik’in ve Islam’in metinsel kaynaklari iizerinde yogun bicimde cal-
1san Wellhausen orneginde, muhtemelen adil bir yorum olacaktur.

36 Jacob Neusner ve Tamara Sonn, Comparing Religions through Law: Judaism
and Islam (New York: Routledge, 1999). Evrensellik, seriat ve monoteizm aras-
indaki iliski hakkinda genis fakat ilging¢ bir genelleme icin Houston Smith'in su
kitaptaki Onsoziine bakiniz. Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam
(Londra: George Allen and Unwin, 1966), vii.
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tigi bir baska nokta da, kutsal kitaplarindaki kissalar1 okurken, ar-
ka planlarinda yigitlik ve cinsellik hakkinda benzer degerlendir-
meler paylasiyor oluslaridir (Oysa ki bu ikisi, Hiristiyanlarin denk
geldikee elestiri konusu yaptiklar seylerdir.)

KMM toplantilar1 dolayisiyla meydana gelebilecek daha ileri
bir yakinlasma da sudur: iki gelenek de, Hiristiyanlik’ta oldugu
tarz bir teleolojik tarih yorumuna aciktan aciga baglh degillerdir.
Hiristiyanlk, radikal yeni ahit duyurusuyla farkhlasir. (Islam’a
gbre de mesih gelmisti ama onun vazifesi Musa’nin zamanlar {is-
tii seriatim1 vurgulamak veya belli 6lcilide diizeltmek idi; yeni bir
“kurtulus iktisad1” olusturmak degil).*” Goériinen o ki, Semitik
natiiralizm, dogalin ilerisine gitme ve soyutlama meyilli imaj gibi
Hegelyen kavramlari sorguluyor. Bu sorgulamay: da, beden ve
fonksiyonlarini, modern ihtiyaclar: tatmin etmeye devam eden
bir ibadet bi¢iminin icine entegre etmek vasitasiyla gerceklestiri-
yor. Sanatta ise kullandigi vasita primordiyal anikonizmdir.*®
Kokl Abraham Geiger’in Tanakh ve Talmud hakkindaki goriisle-
rine dayanan Yahudiligin bazi liberal formlarimn, ilerleme fikir-
lerine sadakat ile bagh oldugu dogrudur; fakat Soykirim, bu goé-
riisiin yara almasina ve kendi icinde bir revizyona gitmesine se-
bep olmustur (yapilan revizyon bazen sekilci, bazen sofistike
oluyor, bazen de iki 6zelligi birden ihtiva ediyor). “Tanri’’nin gii-
niint bekleme” modeline dogru bir geri doniis var.®® Kutsal me-

37 Mahmoud Ayoub, The Qur’an and its Interpreters II: The House of ‘Imran (Al-
bany NY: State University of New York Press, 1992), 149-50. Kur’an’in kronolo jik
olmayan metni muhtemelen, bu ilerlemeci goriise bir bagka reddiye ifadesidir.

% Bazilar1 Kuran’ ele almanin en iyi yolunun, onu, Tevrat'tan bile eski bir
edebiyat formu icinde degerlendirmek oldugunu disiiniirler. S6z gelimi bkz
Jaroslav Stetkevych, Muhammad and the Golden Bough: reconstructing Arabian
myth (Bloomington: Indiana University Press, 1996); cf. Mesela sayfa 11: “Yu-
sufun Tevrat'ta gecen kissasinin aksine Kur'an’daki anlatim, bir kabile tarihinin
ideolojive bogulmus iddiaiarimi icermez. Bu sebepten Kur’anin anlatimi daha ta-
rafsiz, daha arketipsel ve mite daha yakindir.” (Anikonizm; sanatta canl figiir-
lerinin gergekgi tasvir ve temsilini yasaklayan ikon karsiti tavir. (ed. n.))

¥ Peter Ochs, “The God of Jews and Christians” icinde Tikva Frymer-Krensky et
al, Qhr_i;fianityin Jewish Terms (Boulder and Oxford: Westview Press, 2000), 54.
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tin arastirmalarinin Miisliman ve Yahudi ortak katilimcilari, me-
sihe ait referanslar hususunda tetikte olacaklardir; fakat “Eski
Ahid”i, ne tam selametin Onceki bir belirtisi (Augustine), ne de
ahlaki gelisme siirecinin kaydi (Wellhausen) olarak gérmeyecek-
lerdir. Bunun yerine onlar, Eski Ahid’i, ilk zamanlardan itibaren
ilahi olanla irtibath bir halkin kompleks hafizasi olarak goriirler;
ki bu irtibat ilk anindan itibaren zaten miikemmeldir; yalnizca
bazen fesada ugratilir ve sonrasinda tekrar ihya edilir. Monote-
izmin tarihi (historia monotheistica) gelisebilir ama monoteizmin
kendisi gelismez, zaten miilkemmeldir.

Arapca’nin ve Ibranice’nin akrabalig1 da, karsilastirmali KMM
uygulamasini zenginlestiren bir baska unsurdur. Bu akrabalik,
glicli ve verimli bir tarihsel etkilesim temeline sahiptir. Bu etki-
lesime bir 6rnek, Kuran’in, Ibranice ile ayni kokten gelen kelime
haznesi ise*°, diger 6rnek de, Arap gramercilerin calismalarinin,
Yahudilerin kendi metinlerini okuma stratejisini degistirmesi-
dir.** Teolojik agidan daha da verimli bir konu ise, iki dinin de,
kutsal metinlerinin dillerini, meta-diller olarak el iistiinde tutu-
yor oluslaridir. Onlara gére bu diller, iclerinde gercek huzuru
barindiran essiz kaplardir. Iki din de, Tevrat’in ve Kur’an’in yara-
tilmamus ilahi kelam olduguna dair teoriler gelistirmislerdir. (To-
rah min ha-shamayim; el-Kur’an Keldmullah el-kadim) Beyanin
glicli, Bakillani ve onu izleyen gelenek tarafindan, kendi basina
Allah’in birliginin bir delili sayilmisur ve bdylece bir “kerigmatik
ontoloji” islevi gormiistiir.** “Kelimelerden mamul bu kitab”

% Asr-1 Saadet déneminde dahi Kur'anin vokabiileri, Ibranice’deki ortak kok-
ten gelen kelimelere referansla aciklamyordu. Hiisayn el-Begavi, Me’alimii’t-Ten-
zil (Beyrut: Dar al- Ma‘rifa, 1407/1987), 1II, 22.

“1 W. Johnstone, “Reading the Hebrew Bible with Arabic-sensitized eyes” icin-
de W. Johnstone (ed.), William Robertson Smith: essays in reassessment (Shef-
field: Sheffield Academic Press, 1995), 390-7.

42 Bkz Antoine Magqdici, “L’Ontologie kérygmatique de Paul Ricoeur: Approche
arabe” icinde Gary Madison (ed.)i Sens et existence: en homage a Paul Ricoeur
(Paris: Seuil, 1975), 170-206, cf. S. 188: Arapca o kadar miikemmeldi ki, beya-
nin ahengi, hasil ettigi tavir, yarattigi duygusallik, onun, yaratirken soyleyen,
soylerken yaratan, egsizligi icinde Essiz bir tek varhgin isi oldugu izlenimini
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ayetlerden miitesekkildir; fakat bu ayetler baska ayetlere (isaret-
lere) benzemezler; ¢linkd onlar ontolojik olarak ilahi tefekkiirle-
re ve hatta ilahi enstantanelere tekabiil ederler. Boylesi bir
inang, sonraki dénemde, hem Kabala ile hem de tasavvuf ile
kendini gosteren coskun mistisizmin ortaya cikisim tetikleyecek-
ti. Gadamer, sadece isaretlerden ziyade ikonlar1 kapsayan bir dil
goriisiiniin ¢lirimeye basladig1 nokta olarak Plato'nun Craty-
lus'unu gosterir. Bu bizi, “diinyanin sey’le tamamen ikincil bir
iliskiye indirgendigi”** modern gériise gétiirecektir. Islam’in ve
Yahudiligin klasik ifadeleri, aksine, eski zamanlardaki gosterge
ile gosterilen arasindaki ikonik birlikteligi** (ki bu Saussurecti
goreceligin tam zit kutbudur) tekrar elde etmis goziikiiyorlar.

Giizellik Kaynakli Argiiman

Eger kutsal metin Allal’'in yaratdmamis kelamiysa, onu hifz et-

mek de bir mucizeyi séylemek olacaktir. Bakillani, daha da ileri gi-
derek, bunun apolojetik bir mucizeyi soylemek olacagim yazar.
KMM ugrasinda, ozellikle Miisliimanlarin ilgisiyle uyumlu®, bir cok
giiclii estetik 6zellik de bulunur. Bir ¢cok hermendtik teorisi, giizelli-
g1, hakikatin potansiyel isareti kabul eder (mesela Gadamer’in Ha-
kikat ve Metodu, bu gortisii savunmak icin Plato’yu vazifeye cagira-
rak baslar). Son yillarda, klasik Kantciligin inise gecmesiyle beraber,
ve estetigin postmodernistlerce reddine bir tepki olarak, estetigin
hakikatin muhtemel bir isareti oldugunu iddia eden gortis tekrar

verir.” Gene bkz Jacque Langhade, Du Coran a la philosophie: la langue arabe at
la formation du vocabulaire philosophique de Farabi ($am: Institut Francais de
Damas, 1994), 26-7.

“ Gadamer, 414.

“ Bkz mesela, Kasani, cev. Chittick, 164; baz1 Kabala okumalar da, bu goriisii
radikal bir bicimde desteklemektedir.

* Ashnda monoteistlerin cogunun ilgisiyle uyumly; fakat Calvin bu prensipler
cercevesinde ifade edilen herhangi bir KMM'yi reddedecektir; ¢linkl onun inan-
ana gore; “Tarri’nin olagantistl takdiri olmadan, Cennetin Kralhginin ulvi gi-
zemleri, siradan ve miitevazi kelimelerle ifade edilemez. Eger onlar en parlak be-
lagatla stislenir iseler, kafir de alaya bir sekilde, onun giicliniin sadece belagatin
glicii oldugunu iddia edecektir.” (ahnti icinde Kort, 26.)

=
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canlandi. Bunun iyi bilinen bir 6érnegi, Elaine’in Scary’s On Beauty
and Being Just kitabidir. Bu kitapta Elaine, giizelligin, hem ahlaki
sezgilere hem de zaman tistii hakikatlere girisi saglayan bir “radikal
yayiima” 6zelligi arz ettigi ve bunun siyasi liberalizm ile sosyal esit-
ligi de kapsadigini savunuyor.*

KMM kuskusuz, Scary’nin onderligini yaptigi bu dontisten
biiyiik oranda faydalandi. Kutsal metnin dilinin giizelli§ine ve
kemaline konsantre olmak, essiz ve son derece yogun bir istir.*’
Hep var olacak farkli yollari ile her ti¢ gelenek de, Hakikati,
metnin biitiinliigiinde tecriibe ederler: Bu, anlam olarak metin
degil, okuma olarak metindir. Tevrat’taki bir pasaj hakkinda te-
fekkiir eden Lévinas’i ele alalim:

Uzerine yorum yapilan ifade, orijinalinde denmek iste-
nenin Stesine gegmistir. Onun sodyleyebildigi, séylemek is-
tediginden fazladir. O icerdiginden fazlasini igerir. Belki de,
cumlenin sentetik yapisinda, kelime gruplarinda, mevcut
kelimelerinde, fonemlerinde ve harflerinde, yani potansiyel
olarak tiim zamani mimleyen séziin gerekliliginde, bitmez
bir anlam fazlalig kilitli kalmistir. Tefsirler bu isaretlerde ve
harflerin altinda igin igin yanan veya bu harfler edebiyatina
dolasmis bulunan efsunlu anlami goreceklerdir.*®

% Elaine Scary, On Beauty and Being Just (Princeton: Princeton University
Press, 1999); mitkemmel bir elestirisi i¢in bkz Robert B. Pippin, The Persistence of
Subjectivity: On the Kantian aftermath (Cambridge: Cambridge University Press),
273-7.

%7 Aref Nayed, Gadamer’in “hermeneutice sacra’yr sadece evrensel Genel Her-
menoétigin  O0zel bir uygulamasi olarak gorme” arzusunu elestirir. (http://
etext.lib.virginia.edu/journals/jsrforum/nayed-princeton.pdf ). Bununla beraber,
kutsal ve profan hermenétik taniminin, akademik gevrelerde hemen kabul edil-
mesi s6z konusu degil, zaten zorunlu da degil. Biz, geleneksel olarak kutsal me-
tin simifina sokulmayan metinlerde de bir askinlik bulunma ihtimalini kabul et-
medikce bu durum béyle siirecektir.

% Emmanuel Levinas (¢ev. Gary D. Mole), Beyond the Verse: Talmudic Reading
and Lectures (Londra: Athlone Press, 1994), 109.
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Burada anlatilani, icaz teorisinin derinliklerinden ayird etmek
zordur: Kur’an kendi kendini ispatlayan bir edebi, estetik argi-
mandir. Kur’an, diksiyonunun ve meselesinin goriiniisteki arka-
ikligine ragmen, bugiinkii okuyucularina- da meydan okumay:
stirdiiriir. Bu anakronik ugurum, onun stil ile konunun ani degi-
simi ve harfleri arasindaki iiretken etkilesimine bir baska miinbit
boyut ekler. Konusan mucize, giizelliginin engeli sayesinde, hala
konusmaya devam ediyor.*’

Bir Epistemoloji olarak Kur’ani Muhakeme: iki Ornek

Eger onlar, Tevrat, incil'i ve kendilerine indirileni gere-
gince uygulasalardi, hem Ustlerindeki, hem de ayaklarinin
altindaki (nimetlerden bol bol) yerlerdi. (Kur’an 5:65-6)

Ortacag’da bu ayet, farkl ama gecerli sekillerde tefsir edil-
mistir. Tevratl ve Incil’i “geregince uygulamak” nasil olacaktir?
Tanrr'min o kitaplarin i¢inde ortaya konan antlasmasina sadik
olmakla. Boylesi bir sadakat, Tanr’'min Yahudi olmayan bir pey-
gamberi génderme ihtimaline de acik olmayi i¢inde barindirir.
Bir baska anlamda bu geregince uygulama fiili, kutsal metinlerin
icerdigi emirleri ve seriati yerine getirmekle hasil olacaktir.
ﬂgijncti olarak ise, bunun anlami, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin,
riayet edememekten endise duymak suretiyle “gézlerinin oniin-
deki” kutsal metinlere siki sikiya yapismalaridir. “Kendilerine in-
dirilen” sozi ile kastedilen, Kur’an veya Danyal peygamber gibi
nebilerin kitaplaridir. Bunlar, bu ayete, Ortacag’da yasamis 6nde
gelen bir Esari alimi olan Fahreddin Razi’nin (6. 1209) verdigi
dliz manalardir.® Kutsal Metin Muhakemesi muhtemelen bu
manalar1 kayda gegirecek ve sonrasinda éngoériilemez yollar vasi-

4 Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlay:st (Istanbul: Insan, 2003), 279-2.
50 Fahreddin-Razi, Mefatihii’l-Gayb (Kahire: al-Matba‘a al-Misriyya, 1933), NI,
GO
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tasiyla, kutsal metinlerin geregince uygulanmasinin neticeleri
lizerine kafa yoracaktir. Bu neticeler belki arzi, belki semavi re-
fahtr. Kutsal metnin, tad: (Latinlerin ifadesiyle) bir palatum
cordis vasitasiyla cikarilacak olan bir ziyafete benzetilmesi®?; kut-
sal metinlere sadakatin insani diinya ile ars-1 4la arasinda bir ye-
re koydugunu ima eder (ayet “onlar arasinda ilimli bir grup da
vardir” diye devam eder). Genel bir zenginlesme ve metnin do-
gurganhigina sayg: hissine ragmen, herhangi bir karara varilma-
yacaktir. Bununla birlikte, bahsi gecen metnin, ilahi ihsanin kefi-
li ve kayna$i olan kutsal metni tanittigr hususunda bir fikir birli-
gine varilacakur. /

Kur'an okundugu zaman, onu dikkatle ve sessizce din-
leyin, umulur ki, rahmete nail olursunuz. (Kur’an 7:204)

Burada Razi tarafindan kayda gecirilen diiz anlam, emir kipi-
ne odaklamr ve “umulur ki” ifadesinden, burada hitab edilenle-
rin hem miiminleri hem de kafirleri kapsadig: sonucu ¢ikarilir.>?
Ismail Bursevi té. 1725) tasavvufi tefsirinde Razi’nin okumasinm
dogrulamakla birlikte, kutsal metin okumasinin bir rahmet kay-
nag1 oldugu yorumunu da ekler. islami ibadetin dziinii, bes vakit
namaz tegkil eder; namazin 6zlini ise Kur'an kiraati.>® Bursevi'ye
gore “dikkatle” ile kastedilen duyularin etkin hale getirilmesi,
sessizce dinleme ile kastedilen ise, kisinin okunam “i¢ kulag” ile
degerlendirmesidir. Bu Kayseri’nin semasindaki batin degil,
matla‘dir, yani “dogan yer”. Bu baglamda Bursevi bir diger kut-
sal metne, bir hadise de yer veriyor. Bu hadiste Allah soyle bu-
yurmakta: “Ben kulumu sevdigim vakit [...] onun isittigi kulag

51 Bkz hadis “Kur’an Allah’in verdigi ziyafettir’ (Ebu Davud, Feza’ili’l-Kuran,
1). Hiristiyanhkta kutsal metinlerin “yenmesi” icin bkz Peter Norton DJ, “Lectio
Vere Divina: St Bernard and the Bible,” Monastic Studies 3 (1965), 165-81, ¢zel-
likle ss. 174-5

52 Razi, Mefatih, XV, 102-5

3 ismail Hakki Bursevi, Tefsir Ruhii’l-Beyan (istanbul: Eser Kitabevi,
1389/1970), 111, 303. Hadis Buhari’de gecer, Rikak, 38.
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olurum”. Buradan hareketle Bursevi soyle der: “Kim Kur’an’,
kendini Var Edenin kulagi ile dinlerse, onun kiraatini gercekten
duymus olur”. Bursevi sonrasinda Molla Cami’den (6. 1492) bir
beyit yazar:

Kur’an’dan bir harf bile anlamamanda sasilacak bir sey
yok;

Sasilacak olan, senin goéziinin O’nun comertlik glinesine
kor kalabiligi.>*

Bu sekil bir tefsire de saygi gosterecek olan KMM semineri,
diger kutsal kaynaklar1 da goreve cagiracaktir; s6z gelimi
Kur’anin “indirilisinden” bahsederken “sifa ve rahmet kaynagi”
demesi gibi (17:82). Ibadetin kurtarici meyvesi olan rahmet
hakkindaki bir miizakere, “indirilis” baglaminda yagmur metafo-
runu (ki bazi Islam dillerinde yagmura zaten rahmet adi verilir)
ve diinyanin “sifa bulmasi” metaforlarini da icerecektir. Son ola-
rak konusmalar, bu metinlerin agik soteriyolojik ve epistemolojik
niyeti tizerine egilebilir. Bu kutsal metinler, kiraat edilmeleri ve
dinlenmeleri vasitasiyla ruha dogan bir kutsal bilgi kaynagini te-
darik ettikleri iddiasinda mi bulunmaktadirlar? Bu akil iistii bir
iddiadir ama teolojik olarak inkar da edilemez. Eger Oyleyse, bu
sadece bir baska 0zel fides ex auditu (kelamin semiyyat1) mudur,
yoksa Gadamer’in tzerine calistigi “hermenotik ontoloji”ye ben-
zer bir sey midir (veya yoksa ona sadece belirsizlik israr1 husu-
sunda m1 benzemektedir)? Metni muhafaza etme mucizesi, tipki
Miisliimanlar arasinda yaygin bir efsanede oldugu gibi (buna goé-
re Musa, emirlerin bulundugu levhilari ancak Allah’in ismini
yardima cagirinca kaldirabilmistir) onun harici kaynagimi mi
gosterir?®® Ya seminer boyunca, karmasik duygular icindeki tig
farkl cemaatin tattig1 metinlerin hasil ettigi arkadashk sezgisini

54 Bursevi, 305. .
5% Al-Rabghuzi, The Stories of the Prophets: gisas al-Anbiya, an Eastern Turkish
Version, ed. H.E. Boeschoten, M. Vandamm ans S. Tezcan (Leiden, New York ve
= Kgin, 1995), 11, 347.
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nereye koymaliy1z? Ortak paydanin, cogunlukla dini siniriara te-
get gegen bu yeni arkadashginda, agkin bir yon bulabilir miyiz?*°
Hicbir sey ispatlanmaya calisilmiyor, fakat kisinin kendi cemaati
icinde yiiriitecegi ileriki calismalar i¢in bir baglam ve enerji sag-
‘laniyor.

6 Boylesi bir seminer su hadisi dliglinmemizi saglayabilir: “Benim sevgim, bir-
birini Benim rizam icin sevenlere gelmek zorundadir” (Muwatta’, Shir, 16).
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Tiim diinya dinlerince o6ngorilmiis olan ve Abdiilvedud
Selebi’nin “manevi entropi” adint verdigi yozlasma siireci
kendini, hem bizi 6fkelendiren gercekler ile hem de bir duygu °
olarak ofkenin sistematik bicimde koétliye kullamimiyla belli
eder.! Diinyadaki igrencliklerin ve fahiselerin anas: Biiyiik Babil
ortaya cikacaksa eger, erdemli insanlar ona 6fke duymaktan geri
kalabilirler mi? Gergek din, Yaradan’a saygisizhik ve kibrin ikti-
dan karsisinda duyulan ¢fkeye daima izin vermek zorundadir.
Bununla birlikte gene daima, {imitsizlik veya gozii donmisliik
neticesi ortaya ¢ikan ofkeye karsi da tetikte olmalidir; ¢linkii
boylesi bir 6fkenin icinde, Allah’a ve O’nun tasarruflarina kars:
bir 6fke gizlenmistir. Icinde yasadigimiz zamana yabanci kalisi-
miz; mutlaka ve acilen dinyevilige de yabancilasmamiz ile ika-

' Nihai yoziagma 6ngoriisii neredeyse evrenseldir. S6z gelimi bkz Whithall N.
P&y Treasury of Traditional Wisdom (Cambridge, 1991), 464-474.
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me:edilmelidir; yoksa ahir zamanin bir baska isareti haline gel-
mekten kurtulamayiz.
Dogru ofke ile seytani 6fkeyi ayird etmek pek ince bir sdr.

Geleneksel bir miimin, deli zannedllecek denh gazaba geleb1hr
ama sadece ve sadece Allah hesabina. O asla kendi hesabina si-
nirlenmez; ki bu zaten peygamberlerm sahip oldugu bir ozellik-
tir. Peygamberi taklit eden bir miimin, insani yanlislarin sebep
oldugu 1stiraba ve o yanlslarin kendilerine tutkuyla cevap ver-

meli; fakat Allah’in kudretine itimadimi da kavi tutmalidir. Gaza-

bin hangisinin dogru, hangisinin yanlis oldugunun idraki, ima-
nin bir neticesi olarak ortaya gikar. Insanin kétiiliigiine 6fke bes-
leyen bu yakin, onun kontroliinii de saglayan seydir.

Kutlu peygamber bu dengenin zamanlar tsti bir modelini
sunuyor. Kendi halkina yapilan eziyeti géren ve bu eziyetten pa-
yina diiseni de alan peygamberi; zayiflarin ve yetimlerin istirabi
ile giicld ve zenginlerin kendini begenmisligi kizdiriyordu. Diger
peygamberler de bu konuda farkh degillerdi. Israillileri Altin Bu-
zagiya ibadet etmeye baslamis bulunca (Kur’an 20:86), Hz. Mu-
sa cileden cikmusti. Hz Isa’y1 da, bosanmalarini yasakladig: Fari-
siler’in tutumu sinirlendirmisti (Markos 10, 5-12). Onlar1 “enge-
rekler soyu” (Matta 12:34) ve ikiyiizliler (Matta 15:7) diye cagi-
racakti. Ofkesi onu, para bozanlari, ipten bir kamgi ile Tapmnak-
tan kovmaya (Yuhanna 2:15-17) sevk edecekti. Hatem’{il-enbiya
da, kendi halkinin zorbaliklarina karsi feryat edecek ve diger
peygamberlerin gelenegini takip ederek soyle diyecekti: “Ben sa-
dece bir insanim, insanlar gibi memnun olur, insanlar gibi kiza-
rim”™? Hic stiphe yok ki 6fke de peygamberligin bir par¢asini olus-
turur. Fakat elbette Allah’a itaat, onun temel Ozelliginin hilm
olmasini saglar. Ofkenin klasik ele alinis bigimlerinde, 6ncelikle
dogru ofke Orneklerine yer verilir, sonrasinda ise siinnette cok
daha merkezi bir yer isgal etzmelerinden dolayi, peygamberin sef-
katine ve sabrina odaklamilirdi. Iste bu yiizden, o her ne kadar

2 Buhari ve Miislim
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Allah’a itaatin bir nisani olabilirse de, bu konu hakkindaki hadis-
lerin biiyiik ¢cogunlugunda ofke yerilir. Allah’in 6fkesinin nasil
6nlenecegi soruldugunda o “kendi 6fkeni yut™ demistir. Gene

bir defasinda soyle der:

Ofke Ademoglunun kalbindeki kizgin kirmizi bir kordur.
Kizarmig gozlerini ve sismis boynunu gérmiyor musunuz?
Kim kendinde bunlari fark ederse yere uzanmalidir.*

Ofke seytandandir ve seytan atesten yaratilmistir. Ma-
dem ki atesi ancak su sondiirir, sizden de biri 6fkelenince
abdest alsun.5

Bununla birlikte peygamberi 6greti Stoik bir duygusal soguk-
luk, bir robotlasma da degildir. O, duygularin kindar nefsin de-
gil, Allahin rizasina uygun kullanmak anlamina gelir. Peygam-
berin “6fkelenme” (la tagdab) emrini yorumlarken, bu emir soyle
aciklanir: “Ofkene gére hareket etme. Burada 6fkenin kendisine
atif yapilmiyor, ciinkii o insan tabiatinin bir parcasidir.” Eger bir
kimsenin 6fkesi riza-y1lahi’ye uygun ise, onun bu 6fkesi neticesi
yapacag1 sey de seriata uygun olmalidir. Ofke bize, harekete
gecmemiz gerektigini hatirlatabilir, ama asla dogru bir hareketin
yonlendirici saiki veya mesruiyet kaynagi olamaz.

Iste bu sebepten Kur'an: “Onlar ... kizdiklar1 zaman da affe-
derler” (42:37) ve “Onlar ... 6fkelerini yutarlar, insanlar affe-
derler. Allah iyilik edenleri sever.” (3:134) buyurmaktadir. Bu
son ayette gecen iyilik edenler ifadesinin Arap¢asi muhsinun’dur;

3¢Ali b. Ebu Bekr el-Heysemi, Mecma'u’z-Zevaid, (Kahire, 1352), VIIL69 (ibn
Hanbel’in Miisned’inden)

4 Ibn Hanbel, Miisned

S [bn Hanbel, Miisned. Bir defasinda Muaviye.minberden indi, gusiil abdesti
alip dondt, sonrasinda da bu hadisi okuyarak hutbesini tamamladi. (Ebu Nu‘ayin
el-Isfahani, Hilyeti’'l-Evliya, Kahire, 1351-7/1932-8, 2:130)

6 Nevevi, Serhu’l-Erbain, Louis Pouzet'nin takdimiyle Une Herméneutique de la
tradition islamique: La Commentaire des Arba‘un al-Nawawiya de Muhyi al-Din

< Yehya al-Nawawi (m. 676/1277), (Beyrut, 1982), 36.
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yani manevi kemale ulasmig kisiler. Bunlar, nafilelerle ilgili su
meshur hadiste, Allah ile sevgi iliskisi i¢cinde tarif edilirler:

“Kulum nafilelerle de Bana yaklasmaya devam eder; ni-
hayet, Ben onu severim. Onu sevince de isiten kulagi, go-
ren gozi, tutan eli ve yiriiyen ayad olurum. Benden birsey
isterse veririm, Bana siginirsa onu korurum. Benden zafer
talep etti mi onu ona mutlaka bahgederim.””

Bu Allah dostunun, yani velinin makamidir. O gercek halife-
dir, O'nun “temsilcisi”dir ve kendisine “tiim isimlerin 6gretildigi”
kisidir. Bu Ademvari ideal kisi, gazabin onemini goz ard: etmez;
fakat hakiki ve sahte ofkeler arasinda bir ayrim gézetir. Halife
olarak o, Allah’in kemali kaynakli nitelikleri yansitir. Ofke de
bunlardan bir tanesidir. Peygamberl metinler, zaman zaman,
ilahi 6fkenin dilini kullanirlar. Allah’a yakin olanlar da bu dilden
nasiplerini alirlar. Nifferi’'nin Rabb’inin veliye dedigi gibi: Eger
seni halifem olarak atarsam, senin gazabini benim gazabimdan
yapacagim.”® Nefsin 6fkesi, tiim digerlerinin nisanidir.

Bir seyin ayirdina varmak 6nemlidir: Kur’an’da Allah, Kitab-1
Mukaddes’teki durumun aksine, ¢cogunlukla o6fkeli degildir. Bu-
nun nedeni belki de, Kur'an’da Allah’a, Kitab-1 Mukaddes’in pek
¢ok yerinde rastlanilan derecede antropomorfik atiflarin yapil-
mamasidir. Tevrat, Allah’in gazabiyla (qasap) ilgili, neredeyse
dért yiiz acik aufa sahiptir. Incil’de ise bu say1 otuzdur. Buna
karsin Kur’an’da, ayni kokten gelen gadab kelimesi sadece on se-
kiz defa yer alir. Ustelik, anlatim sanatlariyla alakal: tekrarlar
dahil edilmediginde, bu say1 daha da diiser. Kur’an’da rahmete
(rahma) yapilan atif sayisi ise iki yiiz otuz ii¢diir. Kur’an'da, Ki-
tab-1 Mukaddes'te Allah’in 6fkesinin anlatildigi uzun béliimler
(otuz {i¢ mezmur veya Pavlus'un Hz. Isa'nin insanligin giinahlari

7 Buhari. Geviri ve yorumlar hakkinda bkz. Abdal Hakim Murad (gev.), Selec-
tion from the Fath al-Bari (Bartlow, 1421/2000)
& Nifferi, el-Mevakif, ed. A. J. Arberry (Londra ve Kahire, 1934/5), 8 (Arapca)
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icin ac1 ¢ektigini kabul etmeyenlere Allah’in gazabini hatirlattig
yerler gibi®) paragraflara rastlanmaz. Elbette cezalandirmayla il-
gili kissalar vardir; fakat bunlari, Kitab-1 Mukaddes’teki gibi, Al-
lah’in gazabi hakkinda uzun tefekkiirler takip etmez. Ustelik
bunlar, kelamcilarin da gosterdigi iizere, Allah’in el¢ilerinin sef-
katli tebligine kafa tutmanin neticesini hatirlatmakla vazifelidir-
ler. Kur'an perspektifinden bakinca, Miisliman velinin hareket-
lerine, “Allah icin 6fkelenmenin” caiz olusuna ragmen, hilim ve
sefkat egemendir. Ondan Allah’in ofkesini tasdik etmesi istendi-
ginde de asla kapris gostermez. Ibrani peygamberlerin kissalari-
nin Kitab-1 Mukaddes’teki ve Kur’an’daki anlatimlar arasinda en
bariz farkhiliklardan bir tanesi de herem’dir. Kur’an’da, Kitab-1
Mukaddes’te gecen, Yahudi olmayan halklarin Allah’in emriyle
imha edilmesine dair hic bir ibare bulunmaz.*°

Mesela el-Gadban (Ofkeli), Allah’in isimlerinden birisi olma-
dig1 gibi, Allahin isimlerinden hadislerde gecen yiizlercesinin
arasinda da yer almaz. Hiirriyet getirenler olarak Peygamber ve
takipgileri, her ¢agda, adaletsizlige ve zulme kars1 Allah'in 6fke-
sini paylagsmiglarsa da; 6fkenin vazifelerindeki rolii, son derece
smirli  kalmistir. O, herseyden Once, “alemlere rahmettir
(21:107).

Insanin ofkesi ya ilahi ve peygamberidir; ki bu halde o, Al-
lah’in hitkmiine boyun eger, yahut da seytanidir. Bu sonuncusu-
nun seytani olmasi, burada Allah’in takdirine isyan s6z konusu
oldugu icindir. Ibrahim Hakkrnin dedigi gibi:

9 Romalilar 9:19-29. Bkz Luke T. Johnson, “The New Testament’s Anti-Jewish
Slander and the Conventions of Ancient Polemic”, Journal of Biblical Literature
108/iii (1989), 419-41. ‘

10 Kutsal Imhalar icin bkz Gerd Liidernann, The Unholy in Holy Scripture
(Londra: SCM, 1998). Yakin zaman Once, Mattias Beier, A Violent God-Image
(2003) adl: kitabinda, Kitab-1 Mukaddes’te gegen Tanri imajlarinin, Hiristiyanik
tarihindeki 6fke ve siddete nasil etki ettigini belgeledi. Ozellikle Kitab-1 Mukad-
des T son kitabi olan Vahiy Kitab: hakkinda yazdiklari son derece bilgilendirici.
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Hak serleri hayr eyler
Zannetme ki gayr eyler
Arif ani seyr eyler

Allah gérelim neyler

Neylerse giizel eyler

Sen, Hakk’a tevekkiil kil
Teslim ol ve rahat bul
Her isine razi ol

Allah gorelim neyler

Neylerse giizel eyler

Deme su nigin soyle
Yerindedir ol oyle
Bak sonuna, seyr eyle
Allah gérelim neyler

Neylerse giizel eyler'!

Bu Mir Valiuddin’in “emanetin iadesi” adim verdigi haldir.'

Ofke, bir de Allah’a yoneltilmis ise, 6liimciil bir giinah haline ge-
lir. Islam’in monoteistik vizyonuna gére, esbabi da yazanin Allah
olduguna iman edilir. Bu yiizden en tehlikeli sirklerden birisi,
sirkii’l-esbabdir, yani esbabi bir vasita olarak degil de seylerin
var olusunun gercek nedeni bilmektir. Islam’a gére her sey gibi
esbab da, O’'nun emrine amadedir. Bu tevekkil, vahyedilmis ah-
lakin da temelini olusturur. Bu fazilet, siphesiz, tevhidin bir ne-
ticesidir. Ahzab suresinde (38-39. ayetler) peygambere, istiine
yiiklenmis sorumluluklarin devasaligina ragmen bir darlik ve
endise hissetmeyecegi s6ylenir.

1 Erzurumlu Ibrahim Hakks, Divan, ed. Numan Kiilegi (Erzurum, 1997), 123.
12 Mir Valiuddin “The way to control anger — the Qur’anic approach”, Islamic
Culture 46 (1972), 63-73, s. 68.
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Eyib figtirti, bu iki vizyon arasindaki farklari cok iyi ortaya
koyar. Tevrat'ta gecen Eyib, Allah ile tartisir ve hi¢ dogmamis
olmay ister; oysa ki Kur’an’daki versiyonu onurlu bir teslimiyeti
ve kabullenisi anlatir. Bu son versiyonda Eyiib, eziyet ¢ektigini
onaylamakla birlikte, Allahin kaderini sorgulamaz: “Eyyfib da:
"Basima bir bela geldi, (sana sigindim), sen merhametlilerin en
merhametlisisin” diye Rabbine nida etti.” (21:83). Bu tarz bir
teslimiyet (islam) akla hayale gelmez meyveleri netice verir. ila-
hi rizanin bir nisani olarak topraktan mucizevi bir sekilde sifa
veren bir su cikar ve biiytik bir yandas topluluguna sahip- olur.
“Dogrusu biz onu sabirli bulduk. O ne giizel kul! O hakikaten da-
ima Allah'a yonelmektedir.” (38:44)

Tiirk teolog Isra Yazicioglu, su kisa paragrafta, Islam’in “ser
problemi’ne verdigi cevabin o6ziini bulur. Yazicioglu, Said
Nursi’nin terzi 6rnegini hatirlatir. Terzi, kendisine modellik eden
bir fakir kisinin iistiinden, kendi giydirdigi ¢cok giizel baz1 kiya-
fetleri cikarmaktadir, ta ki yerlerine yenisini giydirsin. Fakir mo-
del ise bu durumdan sikayet eder. Nursi devaminda su yorumu
getirir:

iste onun gibi Sani-i Ziilceldl, Fatr-1 Bimisal; zthayata
g6z, kulak, akil, kalb gibi havas ve letaif ile murassa olarak
giydirdigi viicud gomlegini Esma-i hiisnanin nakislarini gos-
termek igin gok halat iginde gevirir, cok vaziyetlerde degis-
tirir. Elemler, musibetler neviinde olan keyfiyat; Bazi Esma-
sinin ahkamini gostermek igin lemaat-1 hikmet iginde baz
suaat-l rahmet ve o sudt- rahmet iginde latif glizellikler
vardir. ‘

Yazicioglu su sonuca varir: -“Boylece, felaketler de dahil insa-
. basma, gelen hersey, Ilahi sanati bilinir kilma amacina hiz-
met eder.”™

3 {sra Umeyye Yazicioglu, “Affliction, Patience and Prayer: Reading Job (P) in
the Qur'an,” Journal of Scriptural Reasoning, 4/1 (Temmuz 2004);
efexwiib.Virginia.EDU/journals/ssr/issues/volume4/numberl/ssr04-01-e01.html
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Eyiib Allah’a sikayette bulunabilir, zaten aksi halde dua ve
ibadet viicut bulmazdi; fakat O’nu sorgulayamaz veya O’nun
verdigi hiikme ofkelenemez. Medyen’in kapilarinda yoksul bir
bicimde dikilen Musa gibi der: “Rabbim! Dogrusu bana indirece-
gin her hayra muhtacim.” (28:24) Bu sozleri takiben o, peygam-
ber otagindan gelen bekienmedik bir himayeye ve kutlu bir evli-
lige mazhar olacaktir. Son peygamber de, hem gercek insani aci-
lar1 tatmak, hem de Allahin takdirini tam bir giiven ve umut ile
karsilamak suretiyle, bu peygamberi temay1 devam ettirmistir. O,
Taif halk: tarafindan reddedilip, bir de istiine tasa tutuldugun-
da, tek basina yol kenarindaki bir agaca siginmis ve orada soyle
dua etmisti:

Ey Allahim! Senin huzurunda garesizligimi ve halkin na-
zarinda kiymetsizligimi sikayet ediyorum. Ey merhametlile-
rin en merhametlisi, Sen mustazaflarin Rabbisin. Benim
Rabbim Sensin. Beni kimlerin eline birakiyorsun? Bana bu
kadar sert davranan insanlarin eline mi birakiyorsun, tizeri-
me cullanan bir diismana mi? Eger sen benden dargin degil-
sen, ben bu musibetlere aldrmam. Fakat eger tarafindan
bana bir afiyet nasib olursa daha rahatlayacagim.”**

Peygamberin tevekkiili, onun insanligindan bir sey eksilt-
mez. O soguk ve duygusuz biri degildir. Tam aksine, duasi son
derece insanidir ve acist gercektir. Bu acinin neden vaki oldugu-
nu, bazen biz anlayamayiz; ama bu Allah’in takdiridir. Allah1
tevhid eden bir miimin sadece O'nun rizasini kazanmak i¢in iba-
det eder ve Allah katindan bir yardimin da bu rizaya eslik ede-
cegini Umid eder. Ancak, eger bu teolojik sartlar gerceklesmis
ise, Allah’in takdirine karsi nefsi bir 6fke duyulmadan, baskicila-
ra karst hakli bir 6fke hissedilebilir. Kisisel veya siyasi asagilan-
malardan dolay: hissedilen hiddet, cahiliyenin yoludur ve tevhid
bunlardan beridir.

14 Martin Lings, Muhammad: His Life based on the Earliest Sources (Londra: Al-
len and Unwin; 1983), 98-9.
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Kisisel ac1 elbette ki can yakar, ama Allah dostlar1 igin, sev-
diklerinin acisina sahit olmak ¢ok daha yakicidir. Kur’an’daki Ib-
rahim kissasinda, peygamber kendi 6liimii ile test edilmez; onun
sinavi ¢ok daha cetin olacaktir: Gocugunu oldiirme karari. Al-
lah’in hikmetine sonsuz itimadina binaen bu cetin sinavi kabul
ettiginde ise, onun 6niinde yeni ve umulmadik bir kap1 aciliverir;
ve boylece bu ¢ocuk, kendi soyundan gelecek sayisiz peygambe-
rin atasi olur. Islam peygamberinin de hayatinda benzer bir aciy1
miisahede ediyoruz. Onun da oglu (ki ad: simetrik bicimde Ibra-
him konmustur) daha bebekken vefat edecektir. Olmiis cocugu
kucagina aldiginda, kederlidir. Ve soyle der:

G672 yasarir, kalb mahzun olur. Ama biz Aliah’in rizasina
uygun olmayan bir s6z sdylemeyiz. Ey Ibrahim, senin oli-
miin sebebiyle mahzunuz, kederliyiz.®

Bir hadiste soyle denir: "Insanlarin en cok musibete ugrayan-
lar1 peygamberlerdir; sonra derecelerine gore (veliler, salihler)
gelir.”!® Islam peygamberi de, daveti ve hicreti esnasinda biiyiik
sikintilara g6gls germistir. Yasadiklar: cogu zaman sadece ken-
disini degil, sevdiklerini de tehlikeyle burun buruna getirmistir.
Nihayetinde Allah’in ona ihsan ettigi zafere ragmen o, seckin,
fakir ve cileli bir kul olarak kaldi. Peygamberi perspektiften baki-
lirsa eger, cekilen cile, Allah’in ihsan kapisinda sabirla bekleme
firsat1 olarak anlasilmalidir. Ensari'nin dedigi gibi: “Biz Sizin aci-
larinizin ganimetinde cicek actik.”*” Bunlarin gelip geciciliginden
dem vurulacak ama ayni zamanda onlar derinlemesine kabul
edilecektir; ¢iinkd “Hindiba acidir ama gene de bahgeden bir
parcadir.”*® Bu mistik erdem, velinin, Allah’in takdirini, yani ka-

!5 Lings, 325.

¢ Buhari, Merda, 3.

7 Hace Abdullah Ensari, Miinacat, in ibn Ataullah, The Book of Wisdom,
Khwaja Abdullah Ansari, Intimate Conversation, Victor Danner’in Book of Wis-
dom’t ile Wheeler M. Thackston’un Intimate Coversationsiin giris, ceviri ve not-
lar, (Londra, 1979), 195.
<% gle. 207.
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zay1, “acisiyla tathsiyla™® kabullenmeyi igsellestirdigini ima eder.
Her hastalik Safi'nin kendisinden gelmektedir. Bu durumda &fke-
lenmek ancak insanin bencilligiyle irtibatlandirilabilir. Bencillik
ise seytamin atesindendir ve hem insanliga hem de kendi ruhla-
rimiza zuliimden baska verecek bir seyi de yoktur. Son peygam-
berin acilar1 ve diinyadan etegini cekerek yasamasi hususunda
bir nebze tefekkiir ettigimizde, bizi arindiracak seyin nefsimizi
sifirlamak oldugu aciga cikar. Haci Bayram Veli'nin deyisiyle:

El-fakru Fahri, El-fakru Fahri;
Dimedi mi ol alemler fahri?
Fakrini zikrin, fakrim zikrin.

Mahv (i fenada buldu bu génlim.?°

Seyh Abdiilkadir Geylani, Allah’a karst duyulan her 6fke icin
tovbe etmenin gerekliligi hususunda tutkuyla yazar. O’nun tak-
dirini degistirebilecegimizi hayal etmek yerine; mahrumiyetimiz
icinde bir firsaty, bir dinginligi, sabri, hosnutlugu ve O’'nun emir-
lerine itaati bulmaliyiz. “Yaptiklarindan dolay:1 Allah’a bugzet-
mekten ve O’'nu suclamaktan vazgec. Ciinkii su¢suz yere kimseye
ceza verilmez. Allah (c.c.) ezelde tekti. Hicbir sey yokken O var-
di. Varli§1 yaratti, yarar ve zararlarini da yaratti. Bunlarin ne
zaman baslayacagini, ne zaman son bulacagim da belirledi. Al-
lah yaptiklarinda hikmet sahibidir. Yaptigini saglam ve eksiksiz
yapar. Onun fiillerinde hicbir celiski olmaz. Bos, amagsiz is yap-
maz. Oyun ve eglence olsun diye bir sey yaratmaz. O'nun hak-
kinda eksiklik olmaz ve fiillerinde kinanmaz. Bizler O'na teslimi-
yetimizi stirdiirecegiz, tipki bakicisinin kollarindaki bir bebek gi-
bi olacagiz veya oyuncuya itaat eden bir top gibi. Ve bilecegiz ki

9 Bu standart formiil bir hadis kaynakhdir (ibn Mace, Muqaddima, 10)
20 Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli: Yasarmi, Soyu, Vakfi Cilt II: Belgeler
(Ankara 1983), 228.
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O isterse geceyi bitirir ve yeni bir giinii getirir; kis1 sona erdirir
ve bahar halk ediverir.”!

Peygamberi sabrin neticesi, velayetin tasdik edilmesidir. Nafi-
leler hadisinde bu askin dogrulanmasi olarak anlasilir. Insanhgin
Eyiipiin yiiklerini tasima ve olumsuzluklara dayanma kapasitesi,
icinde yasadigimiz zevke endeksli yavan kiiltiir sebebiyle drama-
tik bicimde azalmis bulunuyor. Bu yiizden, bir zamanlar ulasilan
makamlara artik o siklikla ulasilmasi miimkiin olmuyor. Hem
modern hem de geleneksel insanlarda ortaya cikan cinnet hali,
toplama kamplarimin kurulmasina veya Bosna’da etnik temizlige
girisilmesine veya ucaklarin gékdelenlere carptirilmasina neden
olacak bir patolojik 6fkeye sebep olabiliyor. Makinalarimiz bi-
yudiikce, biz kiiciiliilyoruz; iliskilerimizi maddi basarilar ve kul-
lanilan haklar cercevesinde tanimladikca, tatminsizligimiz arti-
yor; dinlerin artan cakismasi, kutsal iliskinin metodlarinda her-
hangi bir ilerleme sagladiginda, panikliyoruz. Ofke, zamanimizin
olmazsa olmazi. Eglence sektoriiniin onu dagitmak icin veya
onun yoniinii ekranlardaki kotii adamlara ve rakip futbol takim-
larina yoneltmek icin elinden geleni yapmasina ragmen, bu boy-
le. Bu durum, modernitenin gercek atasi olan eski Roma’nin is-
tikrarinin garantisi kabul edilen panem et circenses (ekmek ve
sirk gosterileri) hilesinin aynisi. Cogu insan i¢in arinma, son
perde inmeden ulasilabilecek bir seydir; digerleri ise bunu, sahte
bir ¢6ziim olarak tanimlarlar. Onlara gore gercek c¢oéziim bu
diinyada mevcut degildir. Gengligin bozulmasi, Prozac bagimlili-
gimin alip basini gitmesi ve dini tutuculuk, bu halin ii¢ inatg
semptomudur sadece.

Peygamberi dinin bu o6fkeyi yatistirmak i¢in sundugu recete,
onu yok etmek degil, onu ilahi kékenine geri cevirmektir. Sehrin
anomisine sert elestiriler getiren Iskogyali Miisliiman sair Yahya
Parkinson’un (6. 1918) su dizelerine bakin:

<o YeAbdiilkadir Geylani, Fiituhi’l-Gayb (Kahire, 1330), 78-82 (makal 34).
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Soluk benizli adamlar ve hasta goriinimli kadinlar,
Azgn nehir sularinda,

Nehrin insafina kalmus, stirlikleniyorlar.
Kah girdaba kapilmaktalar,

Kah dev dalgalari agmakta;

Tum bu didinme, tim bu ¢abalama,
Onlerindeki kaderden kagabilmek ugruna.
Fahiselik utanmazca kol geziyor;

Kadinlik pacavralar iginde,

Pespayeler kaldirimin Ustiinde

Sefahete meyilli ve zil zurna sarhos

Zevksiz ve kendinden gegmis

Yzl ve sekli insanliktan gikmis.

Ahbablari yanlarindan gecerken
Umursamaz gozlerini baska yone devirir,
Cok nadiren yardim eli uzanir

Distslerini durdurmak igin.

Ne halden anlar bir soz,

Ne merhamet dilenenleri dinleyen bulunur;
Binlerce adam dlmektedir, ki onlar,

Sosyal girdaba kapilmis siiriiklenir

Sehvet ve tutku cehenneminin dibine dogru.
Bu insanlarin sirtindaki

Bu sefalet, bu istirap nedendir?

Bu qighgin, Gmitsizligin sebebi nedir?
Doganin nimetleri artik,

Yayilmiyor mu yeryiizii boyunca, ferahfeza;
Toplananlar igin gesit gesit yiyecegi
Dagitmiyor mu artik onun comert eli?
Neden insanlar kardeslerini ezmek, cignemek zorundalar
Sanki maglup diisman tbrpaklarlndan
Gegen bir orduymuscasina?®

22 The Crescent xvi, 229.
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Bu muhtemelen, Allah'in gazabiyla uyum icindeki peygambe-
ri bir 6fkenin disavurumudur. Siir, bizim dogaya yabancilasma-
miza bir ¢6ziim 6nerisi getirerek devam eder. Kendi viicudumuz-
la ve Allah’in yaratisindaki cemal ve celal ile baristigimiz zaman;
modernligin sartlarindan ve bu sartlarin getirdigi ofkeden sifa
bulacagiz. Her zorlugun icinde mutlaka bir giizelligin sakl1 oldu-
gunun; Allah’in 6fkesinin her defasinda adalete veya bagislama-
ya doniistiigiiniin farkina varacagiz. Bu durumda yapilan hare-
ket Allah askinin aynmidir ve Allah’in kudretinin es zamanl idra-
kidir. Siyasi ve cismani nefsimizle girisece§imiz hakiki bir miica-
dele, gercek halifelerin nisanini bizde de ortaya cikaracaktir.

Sadece onlar,

Buaci ve isgi sinifindaki

Tum din kardesleri igin,

Ve Yeryiiziiniin Ustiinde
Hareket eden her yaratik igin
Kalplerinde sevgi olanlar,

Dogruyoldalar.?®

Parkinson, gercek 6fkenin de bir cesit sevgi oldugunu ima
eder. Ciinkii boylesi bir 6fkenin kaynagi, “kendisine sefkati yaz-
mis olan” Allah’uir. O ayni zamanda, yaratilisla tam irtibata gege-
rek insanin nefsine galebe calacagini séyler. Ne 6zgiirce salinan
ne de tamamen dogaya mahkum olan yar1 bagimsiz, Parnassian
birey, modern o6fkenin vazgecilmezidir. Bunun tatmin edilmesi
icin, onun tekrar topraga baglanmasina, bir ulusal mit ile irtibat-
landirilmasina veya Aydinlanma (ki ancak varolussal bir protesto
olan simirsiz cinsellik perspektifinden tam olarak anlasilabilir) ile
baslayan sefahat hikayesinde ona bir rol verilmesine ¢abalandi.
Michel Houeliebecq'in Platform adli hikayesi, teknik anlamda

23 §
= .j;dem.
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son derece ilerlemis Paris toplumunun 1990’lardaki umursamaz-
ligin1 anlatir. Bir dizi sembolik karsilasma ile, ontine gelenle be-
raber olmanin, alternatif yasam tarzini temsil eden Islam’a iis-
tiinliigii vurgulanir.®* Fakat onun reddettigi Islam, éfkesiyle, pii-
ritenligi ile ve cevresel umursamazhigiyla, Kutub'un Batihlasti-
rilmis bir versiyonudur. Oysa ki gelenegin Islam’inin (mesela
Parkinson’un kabul ettigi Islam’in), Hiristiyanligin aksine, seksin
veya savasin kendisi ile bir sorunu yoktur. Sadece bunlarin Al-
lah’in takdirine uyumlu olmalari, O’na isyankar olmamalar ile
ilgilenir. Houllebecq’in géremedigi sey, fiitiivvet ile Vehhabi Is-
lam’1 arasindaki derin ucurumdur. Hatta denilebilir ki, Bati, bu
ikisi arasinda bir yerlerde durmaktadir. Burada yazar, tipk: Sade
gibi, ruhun siradanligina isyan edip bedenin icine gémiiliir. Oysa
ki Vehhabilik orttistinii kaldirip da, bu 6ziinde anti-Hiristiyan
olan protestonun, Islami bir mantiginin var oldugunu géremez.

Erich Fromm “iyi huylu saldirganlik” ve “kotdi huylu saldir-
ganlik” arasinda ayrim yapar.? Iyi huylu saldirganlik, haklardan
mahrum edilmenin dogal cevabi olan ve bazen siddet de iceren
bir savunmadir. Kokleri i¢giidiilere dayanir ve insanin yasamini
siirdiirmesi amacina hizmet eder. Kotii huylu saldirganlik ise,
adaletsizdir, olu sevicidir, intikama ve yikima istiyak duyar. Bu
tarz bir saldirganlik, bazen resmi bir ideoloji maskesini de kulla-
nabilir. Bu, Hektor’a kars: kazandig: zafer ile, onun cansiz viicu-
dunu at arabasinin arkasinda siiriikleyerek 6viinen Agil'in 6fke-
sidir. Bu ofke, zafer karsisinda peygamberin izledigi modelin
tam aksidir.

Kan dokmedi, ceza kesmedi

Yoneticileri hapse tikmadi

24 Londra 2002
25 Erich Fromm, The Anatomy of Human Destructiveness (Harmondsworth,
1977), 24, 251-4.
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Affetti ve unuttu, tim gecen acilari

Duismanlarina dostu gibi davrandi.?®

Kétli huylu saldirganlik “filogenetik bir program degildir ve
biyolojik bir uyumla da alakasi yoktur. Amagcsizdir ve sehvani bir
tatmin saglar.”?” Biz soyle de diyebiliriz; seytanin ilk itaatsizligi-
ne sebep olan atesten yapilmadir ve dogada sadece insanda go-
rillen bir haldir. Bu hal ge¢mis zamanlarda da tecriibe edilmis
olsa da, Fromm zamanimizda tehlikenin arttigina kanidir; ¢tinkd
bu saldirganlik tiirti, teknolojinin insanda hasil ettigi sikintinin,
yabancilasmanin ve marjinallesmenin bir meyvesidir: “Falanjist
motto ‘Gok Yasa Oliim’, ilerlemenin anlaminin makinenin dogayi
ele gecirmesi oldugu ve yasayan kisinin makinenin bir ilavesi ha-
line geldigi toplumun gizli prensibidir.”*®

Bu fark sayesinde, fiitiivvet ile asir1 Islamcilar1 ve onlarin Hi-
ristiyanliktaki ve Hinduizmdeki ruh ikizlerini ayiran metabolik
ucurumu daha iyi gorebiliriz. Fiitiivvet, toplumun seriat¢a tani-
nan Bes Temel Maksadini korumak igin verilen pozitif mucadele
prensibinin adidir. Bu maksadlar insan hayatini ytceltmeyi ve
kutlamay1 hedefler. Bu cesit bir saldirganlik ve 6fke olmasa idji;
adaletsizlige peygamberi bir karsr durus da miimkiin olamazdi.
Miisliimanlar iste bu 6fke ile Haclilara karsi durdular veya Ingil-
tere’yi, 1939’da Polonya’y1 isgal eden Hitler’e karsi savas acmaya
sevk eden oOfke, boylesi bir ofkeydi. Bu hakli bir ofkedir
(Fromm’un tabiriyle saldirganlik) ve eger o olmasaydi diinya iiz-
erinde adalet de var olamazdi.

Buna karsin, modern Islamcilikta “kétii huylu saldirganligin”
kok saldigina bir delil, onun vahsi intikam hareketleridir.
1990’larda ayaklanan Cezayirli Vehhabiler, giivenlik giiclerine
karsi rahat bir zafer kazanamayacaklarini anladiklarinda, 6fkele-
rini hemen kolay hedeflere dogru kaydirdilar. 1992 yilinda Ce-

26 Amherst Tyssen, “Hymn on the Capture of Mecca”, The Crescent, xiv, 250.
27 Fromm, 24
= %Fromm, 32-3
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zayirli Islamcilarin hedeflerinin sadece yiizde onu sivillerden
olusuyordu. Bu oran alt1 y1l sonra yiizde doksana dayandi.?® Us-
telik, kendi cihadlarina katilmadiklar: icin kafir olduguna hiik-
mettikleri insanlara karsi uyguladiklar: metodlar da, giin gectik-
¢e vahsilesti. Fromm’un tanimlamasiyla bu cesit bir kafa yapisi,
“yikim tanrisina yapilan daimi bir tapinma”*ya benzetilebilir.
Bunun alternatifi, Kutsal Savasa geri donmektir. Bu tiir bir
savas, Allah'in 6fkesiyle uyum icinde, kotiiliige kars1 ytirttilir
ve aslinda bir sevgi ifadesidir (bu sevgi Allah ile veli arasinda bu-
lunur). Nefse kars: yapilan cihad, bu tarz bir savas ihtimalini,
yeni sehirlesmis radikallerin yaptigindan ¢ok daha miimkiin ki-
lar. Zaten kotii huylu saldirganlhigin ortaya ¢ikabilmesi ancak, ne-
fis miicadelesinin terk edilmesiyle miimkiindiir. Gérgiisiiz Arap
ask ile ytcelir, tipki Mecnun’un Leyla’ya olan aski sayesinde hos
bir diksiyona ve gorgiiye kavusmas: gibi. Ibnii’d-Debbag soyle
der: “Eger ask bu kadar asag: bir kimseyi bile doniistiirebiliyorsa,
tabiatlar1 zaten erdemli olan ve nefis miicadelesini tamamlamis

231

bulunanlara ne yapar siz diisiiniin.

Allah’in yaratisiyla hemhal olmadikga ve bu yaratilisin giizel-
liginin tefekkiiriiniin bizi doniistlirmesine izin vermedikce, ask
vicut bulmayacaktir. Bu Parkinson’un siirinin verdigi mesajdir
ama ayni zamanda Kur’an’in bize 6grettigi bir husustur: "Siiphe-
siz goklerin ve yerin yaradilisinda, gecenin ve giindiizlin ayr1 ay-
1 olusunda akil sahipleri i¢in ayetler vardir.” (3:190). Miteaki-

% Mohammed M. Hafez, Why Muslims Rebel: Repression and Resistance in the
Islamic World (Boulder ve Londra, 2003), 164. Bu rakamlar iyi arastirtlmamis ve
karanlkta kalmig saldirilarn kapsamaz; ciinkii giivenlik giiglerinin de, halki is-
lamcilara kars: kiskirtmak igin, koy basip katliamlar yaptig1 ve sucu onlarin iiz-
erine attig1 bilinen bir gercektir. GIA'min 1993’de yayinladig: bildirisinden:
“.Xkafir rejimin cumhurbaskanindan, ordusuna ve rejim adina galisan son
miinafigina kadar tiim sembolleri hedefimizdir.”

* Fromm, 369.

31 Abdurrahman ibnii'd-Debbag, Mesariku Envaril-Kultib ve Mefatihi Esraril-
Guyub (Beyrut, 1379/1959), 105.
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ben su feryat yiikselir: “Ey Rabbimiz sen bunlar1 bosuna yarat-
madin.” Bu sekilde, bu tefekkiiriin sagladig: bilginin tamhg: vur-
gulanir. Yaratihgin giizelligi agk kadar dehset; minnettarhik kadar
korku da verir. Kur’ani séylem, bunlarin bir dengede oldugu hu-
susunda 1srarcidir. Modern sehir yasaminin giizellikten mahrum
edilmesi, miiminleri celale dogru siiriikliiyor. Klasik ilim anlayi-
sinin inise gecmesi de bu duruma eklendiginde ortaya cikan so-
nug; Miisliimanlar, Hiristiyanlar veya Yahudiler arasinda mer-
hametin azalmasi ve hatta tamamen yok olmasi oluyor.

Bu evrensel cirkinlik kalpleri katilastiriyor ve bu katilasma
da, giizelligin idrakini daha da miiskil kilyor. Ibnii’d-Debbag’a
gore: “Insan ruhu ciceklerin tazeligini ve yesil bahceleri seyretti-
ginde mutlu olur ve eger onlar ortadan kaldirilirsa, ruhta endise
ve sikint1 hasil olur. Bunun tek sebebi, Yaraticilarinin kendi ke-
mal-ihiisniinden onlara ihsan ettigi giizelliktir.”*? Askin yaratihs-
taki en istiin hedefi insandir ve askin bencil ve yasaklanmis ta-
raflarindan kendini koruyan kisi de miicahiddir. Bu sebepledir
ki; bir hadiste soyle buyurulur: “Kim agik olur, agkini gizler ve if-
fetini korur ve 6ylece 6liirse o, sehittir.”?

Bir baska meshur hadiste sdyle denir: “Allah giizeldir ve gii-

zeli sever.”®*

Allahin veli kulu, diinya iizerindeki giizelliklerin,
herkesten daha ¢ok farkindadir ve onlar1 Allah askiyla sever. Bu
glizellik sevgisinin “insan kalbi iizerinde de bir etkisi mevcuttur.
Bu etki kendini, incelik, saflik, hilim ve diger tiim kamil sifatlar
ile belli eder ve o kalbi kanatlandirir.”® Teksas'daki, Necd’deki
veya Siyon’daki yobazlar ise, kabalik ve kati kalpliligin 6rnekle-
rini vermekle megsguller. Bu sebeple de onlar, velayetin tam zit

kutbunda yer aliyorlar. Insanin giizellikten bihaber olmas: veya

32 ibnii'd-Debbag, 111

% Ibni'd-Debbag, 120. Bu hadis icin bkz. Sehavi, 658. Sehavi sadece bir tane
" saglam isnad bulabilmistir; gene de bu hadis ¢okca zikredilir.

34 Miislim, iman, 147.

3 ibnﬁ'd-Debbag, 105.
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dini bir baglamda ondan bahsedildiginde rahatsiz olmasi i¢in; bu .
diinyada c¢irkinlik ile bir rabitasinin olmasi lazim gelir. Hatta ve
hatta, bu ¢irkinligin (kubh) en koyu tezahiiri olanlar, Deccal
hakkinda da bir fikir vermektedirler; ¢linkd onun tek gozlii olu-
su, cirkinliginden kinayedir.

Yobazligi defedecek ve hak dine tekrar viicut verecek Islami
projeler muhakkak surette giizellik askini da ihtiva etmek zo-
rundadirlar. Modern sehirlerin vahsi ¢irkinligi, hem mimarlari
atayan giicliilerin kalplerindeki giizellik fakirligini acik ediyor,
hem de bu fakirligi derinlestiriyor. Igrenc gettolarda yasayan in-
sanlar bir yanda, zengin bile olsalar anlamsiz ve rahatsiz edici
manzaralara giizel diyenler diger yanda. Insan, Hitlerizm’in bas-
larinda, gecekondularin insanlik disi modernligine karsi ¢ikan
Goodbye to Berlin'deki Christopher Isherwoodu hatirlamadan
edemiyor. Koktenci olmayan gergek dini tekrar egemen kilmak,
ileriye atilmig énemli bir adim olacaktir. Bir Isko¢ baladinda
dendigi gibi:

Buchlyvie baronu

Pis cinler giripigine

Seni iki pargaya bole

Boyle bir kasaba insa ettigin igin

Ki burada ne ata yem var, ne adama yemek

Ne de oturacak bir iskemle.

En azindan yukardaki cinler kendi islerini gorene dek; diger
geleneksel giiclerin harekete gecirilmesi lazim. Can ¢ekisen ve
ihya edilmeyi bekleyen Islami sanatlar arasinda hat ve tecvidin
6zel bir yeri bulunur. Ugiincii Diinya’nin kakofonik ses atmosfe-
rini sema yoluyla bir diizene koymak da bir zorunluluktur. “Evet,
1yi bilin ki, kalbler ancak Allah'n zikri ile yatisir.” (13:28) ayeti-
nin devasa tinis;, maneviyattan korkan yobazlarca énemsizlesti-
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rilmistir. Arap iilkelerinde, tarihsel miizikle tedavi yontemi yok
olmaya yiiz tutmusken®®, bu tarz terapiler Batr'da sayginhk ka-
zanmaya basliyor. Hem de sadece psikolojik hastaliklar degil fi-
ziksel hastaliklar da bu tedavinin kapsama alanina giriyor.*” Bu
ironi degilse nedir?

Radikaller arasinda miizik kiiltiiriiniin yok olmasi veya yoz-
lagmasi, onlarin duygusal yasamlarindaki degiskenligin tek ne-
deni degildir.*® Bununla beraber érnek olay olarak ele alinabilir.
Mesela klasik Islami vaaz ve ilahi stilleri ile, giiniimiizde &fkeli
vaizlerin bagiris cagiriglarim karsilastirin. Geleneksel sehir ve ev
dlizeninin degistirilip, yerlerine Avrupa zevkinin en kétli 6rnek-
lerini getirmek (Fransiz kafe resimleri, “Louis Farouk” mobilya-
lar, Vegas Strip’den avizeler) ile tasavvuftan ve klasik Islam seri-

3 Tiirkiye’de 6fke temelli radikalligin olmamasinin nedenlerinden birisi de,
iilkenin miizik kiiltiiriiniin hala ayakta olusudur. Diger baska hicbir islam iilke-
sinde olmadig: kadar Tiirkiye'de, akli ve manevi hastaliklarin miizikle tedavisi
iizerine caligilmaktadir. Bu calismalar esnasinda eski metinlerden, mesela
Suuri’nin Ta‘dilii’l-Emzice’sinden yararlanilir. Tumuta markas: altinda kaydedilen
bir ornek i¢in bkz. (Wwww.tumuta.com/99ing_muzikletedavi.html)

% [slam medeniyetinin ona hakettigi degeri vermesinden ok sonra, miizikle
tedavi Batr’da kabul edilen bir prosediir haline geldi. Bkz Andrea Gilroy ve Colin
Lee (eds.), Art and Music: therapy and research (Londra ve New York, 1995); B.
Lindsley ve J. Hooper, “Music and the Mentally Handicapped: The Effect of Mu-
sic on Anxiety” Journal of British Music Therapy 4 (1990), 19-26; Leslie Bunt,
Music therapy: an art beyond words (Londra ve New York, 1994); miizigin dog-
mammus ¢ocuk iizerindeki etkisi hakkinda bkz J. Lind, “Music and the Small Hu-
man Being” Acta Pediatrica Scandinavia 69 (1981).

38 Beslenme tarzi da bir bagka etkendir. Amerikali ve Ortadogulu bekarlar ve
hatta bazi evliler cogunlukla hazir yemek, islemden gecmis peynir ve gazh ice-
cekleri tiiketiyorlar. Bunun onlarin ruhsal ve zihinsel dengelerini hi¢ etkile-
medigini soylemek saflik olur. Bkz Deborah Seymour Taylor, “Handle Hyperac-
tivity with Dietary Mesures”, Better Nutrition (Agustos 1989), 23-29; anon.,
“How Foods and Additives Affect the Brain: Pure Facts” Newsletter of the Feingold
Association, Special Issue on Brain Chemistery (Subat, 1995), 12-16. Suudi Arabis-
tanin merkez bolgesindeki yiiksek diabetli orani (3998 yili itibariyle erkeklerde
yiizde 18, kadinlarda yiizde 30; bu oran 1982’ye kiyasla yiizde ©'lik bir artigt ifa-
de eder.) beslenme tarzi yanlighigini ortaya koymaya yeter. (A. F. Mohsen et. al.,
“Diabetes mellitus as a health problem in Saudi Arabia”, Eastern Mediterranean
Health Journal, 4/1 1998, 58-67).

U e
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atindan uzaklasip verimsiz ve cirkin bir piiritanizme yaklagsmak
arasinda bir bag var. Onun otantiklik arayisi, sehrin corak arazi-
sinde basladi ve o, bu baglamda fakirlesmis ve imidi kirilmis bir
ruh ve zihin ile kutsal metinleri tefsire koyuldu.

Yobazin kulaklarina, Uciincii Diinya'nin tehlikeli derecede
ylksek desibele sahip miizigi hasar veriyor. Klimanin acimasiz
ifirmesi bu hasar1 daha da kotiilestiriyor. Boylesi bir kulagin
Vaughan Williamsin tamimladig: sekliyle miizigi (diizenli sesler
vasitasiyla nihai hakikatlere elini uzatmak) hayata gecirmesi
miimkiin mii?** Bu insan, modernitenin bir kurbamidir; clinkii
modernite onun ilksel dogallikla baglarini kesmistir.

Mizik bizim biyolojik yapimizin temel bir parcasidir. O,
bizim davranis repertuarimiza yapay bir bicimde eklenmis
degildir. Genetik olarak belirli bir sekilde yapmamiz gere-
ken bir sey de degildir. Miizik, bizim biyolojimizin dogal ne-
ticesi ve bizi insan yapan seyler icinde hayati bir &gedir. Us-
telik, mizigin bizim davranislarimizin biyolojik yonu izerin-
de genis ve derin bir etkisi bulunur.*°

Trafigin ugultusundan, rock ile metal miizigin tecaviiziine
kadar pek cok sebebin katki yapti§1 modern sehrin ahenksizligi,
otantiklik arayisini hem acil hem de neredeyse imkansiz kiliyor.
Ibnii’d-Debbag gibilerince ifade edildigi tarzda bir giizellik ile
mesgul olan tarikatlar her zaman, muminleri kendi bedenleri ve
insanligin eski normlarn ile baglantilandirmanin pesinde kosmus-
lardir. Bu baglamda onlar, ilahileri ve karmasik miizik sistemle-
rini, Islam iimmetindeki farkli etnik yapilarin ihtiyaclaria uygun
olacak sekilde bicimlendirmislerdir. Bunu yaparken miizik alet-
leri kullamip kullanmadiklar: ¢ok da énemli degildir. Ozellikle

39 Robert L. Tusler, Music: Catalys for Healing (Alkmaar, 1991), 10.

“ Donald A. Hodge ve Paul A. Haack, “The Influence of Music on Human Be-
haviour”, ss. 469-555 icinde Donald A. Hodge (ed.), Handbook of Music Psychol-
ogy (San Antonio, 1996), 472-3.
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makam sistemi, Islam medeniyetinin, miizigin ahlaki ve manevi
glicline karsi takindigi hassas tavri gosterir. Radikaller, Suudi
tarzi yavan ve makamsiz tecvidi (Huzayfi, Sudeys) tercih eder-
ler. Oysa ki Misir, Osmanli ve Hicaz tarzlari, dinleyenleri, hem
costuran hem de sifa veren makamlar arasinda bir yolculuga ci-
karir ve tertemiz gecisler vasitasiyla, tecvidin temel makami olan
sabd’ya dogru iner. Teksaslh evanjelikler i¢in de, kilise miizigi ge-
lenekleri, ayn1 derecede yabancidir. Bu mizigin yerini nevrotik
bir vaaz ve yapmacik ilahiler almistir. Her iki oérnekte de, radi-
kaller, armoni gelenegini ve onun getirdigi derin manevi biitiin-
lesmeyi ortadan kaldirirlar. Yerine ise ruhi dengesizliklerinin
yansimasi olan iki seyi koyarlar: Genizden gelen bir ugultu ve
vahsi tempolu, aktivist vaazlar.**

Bu yabancilasmanin drettigi cehennemvari 6fkenin (gayZ)
hakli 6fkeden ne denli farkli oldugu ortada. Hakl &fke peygam-
berin ofkesini taklit eder ki, o da Allah’in 6fkesinin bir yansima-
sidir. Allah'n 6fkesini ise hemencecik O'nun affi takip eder. Us-
telik Allah’in affi da bi-gayri hisabdir. Nefis 6¢ almak ister, veli
ise baskalarina kars: islenen miinkeri nefy etmenin pesindedir.
Digerlerinin hedefi e§er sadece kendi nefsi ise, veli bastan asag:
af kesilir. Mesela burada su Kur’ani diisturu ele alalim: “Kotiili-
gl en giizel bir sekilde sav. O zaman seninle kendi arasinda bir
diismanlk olan kisinin, sanki samimi bir dost gibi oldugunu goé-
rirsiin.” (41:34). Miifessirlerin en biiyiigli olan Taberi (6. 923)
bu ayetin tefsirinde soyle der:

Rab Teala Elgisine (s.a.v) soyle dedi: “Sana bilmeden
kot davrananlarin  cahilligini  yumusaklikla, sana eziyet
edenleri affinla ve onlarda hosuna gitmeyen seyleri sabrinla
def et” '

Ibn Abbas rivayet ediyor [bu ayefih tefsirinde] Allah
miminlere &fkeliyken sabirl olmayr ve kendilerine yanls

;Peygamber sesin ¢ok yiikseltilmesini yasaklamistir (Miislim, Zikr, 43)

-~
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yapildiginda yumusak ve affedici olmayr emrediyor. Onlar
boyle yaptiklarinda, O da onlar seytandan koruyacak ve
onlarin diismanlarini samimi dostlari haline donustiirecek.”
Ebu Bekir bir keresinde Allah’in elgisinin huzurunda bir
adam tarafindan hakarete ugradi. O diger adama kars bir
middet af ile muamele etti. Sonunda Ebu Bekir'in ofkesi
galebe caldi ve ona cevap verdi. Bu noktada peygamber
ayaga kalkti ve gikti. Ebu Bekir onu takip etti ve ona sordu:
“Ya Resulallah, bana hakaret eden adami affettigimde otur-
dunuz ama ne zaman ki meseleyi diizeltmeye basladim
kalktimz.” Bunun tizerine Allah’in elgisi cevap verdi: “Orada
bir melek senin yerine cevap vermek igin bulunuyordu,
ama ne zaman kendini savunmaya basladin, melek gitti ve
seytan geldi. Ve Ebu Bekir, ben asla seytanin yaninda otur-

mam."42

Kisinin nefsi icin ofkelenmeyi reddetme erdemini, cahiliye
adeti olan hamiyye (asiret 6fkesi) ile karistirmamak lazim gelir.
Bu ofke “siddetli ve korkunctur” diye yaziyor Reinhart Dozy;
sonra da devamla soyle diyor, “bu tiim vazifelerin ilk ve en kut-
sal olamydi, bu ¢oliin gergek diniydi™*® Fanatik 6fke ve kisisel
onurun kirilmas: hususunda asir1 hassasiyet, Araplarin Islam én-
cesine doniislerini karakterize eder. Diismanliklara iyilikle cevap
vermek, Kur’an’in en radikal icatlarindan birisidir. Devaminda
dendigi gibi: “Bu olgunluga ancak sabredenler kavusturulur, bu-
na ancak hayirdan biiyiikk bir pay sahibi olan kavusturulur.”

(41:35) Bu ayet Beyzavi'ye gore su anlama gelir:

Yani katiiligi iyilik ile savma ihsanina ancak sabredenler
kavusturulur; ¢iinkii bu nefsi intikamdan alkoyar. Hayirda

2 Taberi, Tefsir (Kahire: 1388/1968), XXIV, 68-9.

4 Alint1 icin Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Quran (Mont-

real, 2002), 56.
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buyik pay sahibi olmaktan murad ise, iyilik ve ruh kemali-
dir#*

Seyh Zerruk’un agiklamasiyla, koétiilige kotiilik ile karsilik
vermek, daha biiyiik kétiiliige yol agar. Bu yiizden biz, kotiiliige
ihsan ile karsilik verme mecburiyetindeyiz. Bizim hediyemizi,
glizel s6ziimiizii veya tavrimizi kabul etmeyenlere karst da haka-
rete baslamamali, déniip arkamiz1 gitmeliyiz.**

Beyzavi, Maide Suresi'nin 8. ayetiyle alakali da soyle der:

Ey iman edenler, Allah igin hakk: ayakta tutanlar ve ada-
letle sahitlik yapanlar olunuz. Bir kavme olan kininiz, sizi
adaletsizlige sevketmesin. Adaletli olun, ¢unki o, takvaya
daha yakindir. Allah'tan korkun. Stphesiz Allah, yaptiklari-
nizdan haberdardir. Putperestlere karsi olan nefretiniz, sizi
onlara karsl adaletli olmaktan alikoymasin. Yoksa, kalbiniz-
dekini gidermek igin, oliyi kesmek, lanet okumak, kadin ve
cocuklari oldirmek, yeminleri bozmak gibi yasaklanmig
seyleri yaparsiniz.

Ayetlerin sonlarina dogru olan tekrarlar, vurgu icindir. Bura-
da vurgu, “6fke atesini sondiirmek” icin var, yoksa bu 6fke sahte
savascilarin savas sucu islemesine ve masumlari hedef almasina
sebep olabilir. Bunlarin varligi, “hevanin egemen olusunun”®
isaretleridir. Gozli dénmiis piskoposlarin retorigi tarafindan ates-
lenen Sirp Ortodoks milliyetciligi, dinin ahlaki giivenilirliginde
meydana gelebilecek hasar konusunda en yeni 6rnektir.

Bosna’'daki siddet, birkag agdan dini bir soykirimdir.
Yok edilen insanlar dini inanglarina gore segildiler; katliam-
lari yapanlarin arkasinda, kilise liderlerinin destegi ve kut-
samasi vardi; siddete gerekge olarak dini bir mitoloji kulla-

* Beyzavi, 635.

% Seyh Ahmed Zerruh, Kavaidii’t-Tasavwuf,, ed. [brahim al-Yakubi (Tripoli,
n.d), 97 (ka’ide 181)
\_j‘é_l;aydawi, 142-3
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niliyordu. Buna gére, hedeftekiler irklarina ihanet eden kisi-
lerdi ve onlart yok etmek kutsal bir vazifeydi.*”

Tidm bunlar, 6fkenin bazen degerli olabilecegini, ama hincin
her sart altinda yasaklandigini bize gosteriyor. Hingda devamli-
lik vardir ve affetmeye acik degildir. Barismanin éniine set ceken
kat1 bir ofkedir o. Vahsi ve kontrolsiiz duygularin insani olan
Lord Byron, Peloponnes’deki Yunan gaddarli§ina tutkuyla destek
verir ve soyle yazar:

Gelecek nesil bakmayacak asla
Bundan daha soylu bir mezara:
Burada Castlereagh'in kemikleri yatmakta:

Dur yolcu ve ise Ustiine.

Siinni Sii ayrim: da bu noktada anlamlidir. Sah Tahmaspin
bas kadisi, el-Kereki, hinci, hanedanina mesruiyet saglayan bir
duygu haline getirdi. Bunun ic¢in de gezgin bir grup “dindar la-
netci” (tebera’iyyan-1 dindar) istihdam etti. Bu kisiler, Siinni Iran
halkini sahin inanct olan Siilige déndiirebilmek icin sehir sehir
dolastyorlar ve gittikleri yerlerde ilk ti¢ halifeye yonelik uzun la-
netler okuyorlardi. Siinni din adamlari, asla buna ayniyla karsi-
ik vermedi. Bunun bir sebebi, Siinni Islam’in, hicbir sahabeye
saldirmiyor olusuydu elbette ama bir diger sebebi de, muhteme-
len, icsellestirdikleri tasavvufun, boyle bir nefrete miisaade et-
miyor oluguydu;‘ GOzl dénmiis Kereki’nin, ayn1 zamanda tasav-
vufu da yok etmek iizere kampanyalar diizenlemesi iizerinde
dikkatle durulmaya deger.*®

47 Michael Sells, The Bridge Betrayed: Religion and Genocide in Bosnia (Berke-
ley, 1996), 144. .

*Rula Jurdi Abisaad, Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Em-
pire (Londra, 2004), 24-7. Tasavvufu reddeden kitab: i¢in bkz s. 24. O esnadaki
Osmanl1 ulemasinin polemigi, on iki imam Siasi hakkinda veya imam Ali ile tale-
beleri hakkinda degil, gocebe Kizilbaglar hakkindadir.
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Klasik hikmete bugiin, her zamankinden daha c¢ok ihtiyacimiz
var. Asirt entropi ve yikim sartlan altinda, sabra ve Allah’in tak-
dirine diger tiim kutsal metinlerden daha fazla vurgu yapan
Kuran’da ifadesini bulan iman, modern diinyanin umutsuzlugu-
na, hedefsizligine ve panigine karsi en saglam zirhdir. Diger din-
ler de riza {izerinde dururlar; ama sadece Islam’in mesaji, katik-
siz bir tevhidin (kudreti her seyin istiinde olan Allah inancinin)
giivencesini saglar. Bir Osmanl atasoziinde dendigi gibi: men
.amene bi'l-kader, emine mine’l-keder (Kadere iman eden keder-
den emin olur).
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Insan ve [lahi Adalet:
Bazi1 Hadisler Uzerine Mtulahazalar

(1) Peygamber (a.s.v), immetinin affedilmesi icin dua
etti ve su cevabi aldi: “Zulim harig onlari affettim; glinkd
hakkr yenenin hakki tam ne kadarsa onu zalimden alip ona
verecegim."!

Kur’an’da anlatildig1 haliyle Allah Adildir ve adaleti talep
eder; fakat ayni zamanda O, Gafur’dur ve affetmeyi emre-
der. Aslinda Kur'an’da bu ikinci 6zellige yapilan atiflar, adalete
yapilanin hemen hemen on katidir.? Ortaya cikan gerilimin nasil
giderildigi hususunda Islam teolojisi her zaman cok acik degil-

! Tirmizi, Iman, 59
2 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres (Kahire: 1939): g-f-r
kokiinden 234, ‘-d-1 kokiinden ise sadece 28 tane. Oranlardaki benzer bir farklih-
ga hadislerde de rast gelmek miimkiindtir. A. J. Wensinick, et al., Concordance et
indices de la tradition musulmane (Leiden: E. J. Brill, 1936-88), IV. 528-540 (g-f-
r); IV. 151-5 (“d-1). Istatistiki calismanin kabalig1 bir yana birakilacak olursa, sa-
nlsg.arasindaki farkhlik kayda degerdir.
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dir. “Rahmetim gazabima istlin gelir” iyi bilinen bir ilahi hitap-
tir® ama bu, Allah’in gazabinin ortadan kalktig: anlamini da ta-
simaz. Aslinda, adaletsizlik karsisinda adil bir kizginlik, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmis peygamberlerin ayrilmaz bir parcasidir.
Ustelik Kur'an, daha vahyedilisinin ilk zamanlarindan itibaren,
Allah’in kullarindan bekledigi ile zayiflara karsi adil olmay: bir-
birine baglar. Genelde bu metinler acikca eskatolojiktirler ve bu
diinyada Allah’in adaletine destek olmayanlarin 6teki diinyada
onun ile muhatap olacaklarini ilan ederler. Cahiliye devrinde,
Araplarin dininde gegerli olan sey, hasin bir intikamdi. Bu agi-
dan o, kabile birliginin tesisini talep ediyordu, adaletin evrensel
kurallarimin desteklenmesini degil.* Putlar adalet degil, sadece
intikam (se’r) ile ilgilenirler. Bu sebepten, peygamberi ¢agri,
putperestligin yikihsi ile adalet kurallarimin tesisi- arasinda bir -
bag kurmalidir. Bu yeni kurallar, kabileler aras1 ayrimcilig: red-
detmek suretiyle, Arap normlarini tersyiiz edecektir. Bu hadis,
kabileler arasi kan davalar1 géz 6niinde tutularak okunmalidir.
Burada, zulmedenin kabilesine karsi kolektif bir intikamin
aranmasinin yerini, mazlumun yeni hukuka basvurmasi ve mah-
kemede tiim haksizliklarin adil bir bi¢cimde giderilecegini hatir-
lamasi alir.

(2) Vicudun her azasi igin sadaka verilmesi lazimdir; ve
ginesin dogdugu her giin, insanlar arasinda adaleti tesis
eden icin sadakasevabi vardir.®

% Buhari, Tevhid, 13; Muslim, Tevbe, 14.

4 Putperest kabile mensublarinin seslenisiyle karsilastir: “Ben Gaziyya’danim,
eger o yanlisa diiserse, ben de diisecegim; ve eger Gaziyya dogru idare edilirse,
ben de onun yolunda giderim!” Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the
Qur’an (Montreal: McGill-Queens University Press, 1966), 55. Araplar:n kabileci-
ligi icin bkz. age., 55-72; M. M. Bravmann, The Spiritual Backround of Early Is-
lam: Studies in Ancient Arap Concepts (Leiden: E. J. Brill, 1972), 67

° Buhari, Sulh, 11
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Adalet itidaldedir; taraf gozetmez. Dort viicut sivisinin den-
gede oldugunu soylemek icin de kullanilan kelime itidal'dir.
Bunlar dengede oldugunda, insanin ruh ve beden saghgi yerin-
de demektir. Dengede degiller ise, Kur’an son giinden soyle bah-
seder: “O giin dilleri, elleri ve ayaklari, yapmis olduklarindan do-
lay1 aleyhlerinde sahitlik edecektir.” (24.24)

Viicudu, glinahin hem sebebi hem de sonucu olan diizensiz-
liklerden arindirmak igin, bir ibadet sistemi vahyedilmistir. Bu
sistem doruguna, alnin (insanin kibrini ve ben merkezci diisiin-
cesini temsil eder) yere konmasi ile ulasir. Dil sadakasini, Allah’a
hamd ederek veya iki dargimin arasini bularak verir. Eller, helal
rizkina ¢alisarak ve toplumdaki yanlislari diizeltmeye gayret gos-
tererek sadakalarini verirler. Beraber ele alindiginda, miiminin
viicud azalarn tarafindan verilen arindirici sadakanin daima sos-
yal bir tesiri oldugu goriilecektir. Bunun da en iist seviyede ifa-
desi, “adaletin tesisi”dir. Adalet, sadece dengesiz arzularin diz-
ginlenmesi yoluyla degil, icinde adaletin muhafaza edildigi bir
siyasi diizenin kurulmasina ¢alismak yoluyla da tesis edilir. Bu
acidan bakildiginda, siyasi ¢alisma bir fedakariiktir. Bu sekildeki
bir siyasi calismada, diinyevi anlamiyla bir siyasi gii¢ pesinde ko-
sulmaz. Giinkd hadisde de dendigi iizere: “Emirlik isteme. Eger
senin talebin {izerine sana emirlik verilirse, istedigin seyin so-
rumlulugu sana yiiklenir.”® Burada atf yapilan, siyasi giiclin
hirsla ve bencilce istenmesidir. Glicli kendisi i¢in degil de adale-
tin tesisi icin istemek bir bahs-i digerdir.” Burada model pey-
gamberin kendisidir; ki o, kan davasi gliden Arabistan’da Al-
lah’in adaletinin tesisi icin kendini tehlikeye atmis; ve aristokrat-
lar arasinda dogmanin avantajlarindan yararlanmak yerine, ha-
yatini kutlu bir fakirlik icinde noktalamustir.

6 Buhari, Ahkam, 6; Miislim imara, 13.
INevevi, el-Minhac, (KXahire: al-Matba’a al-Misrivye, n.d.), XII, 207.
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(3) “Ben nefsime zulmii haram ettim, onu sizin aranizda
da haram kildim: Oyleyse birbirinize zulmetmeyin.”®

Bu bir kudsi hadistir; yani burada séz soyleyen Allahn ken-
disidir.’ Metin, siyasi yasamin, dini yasamdan ayn olmadigini
gosterir. Bunun bir sebebi, miiminlerin, yaptiklar1 her iste, en-
tegre bir degerler kiimesini teshis etmek zorunda oluslaridir. Di-
-ger bir sebebi ise, siyasi erdemleri gelistirmek suretiyle insanin,
Allah’in isimlerine bir ayna olma vasfini kemale erdirmesidir.
Burada ¢ok zikredilen bir hadise atif yapiyorum, “Allah’in ahla-
kiyla ahlaklanin.”*® Bu bir nebze Platonik anlayista, ahlakin esasi
Tanrr’dadir. Tanr’'nin tek tek kamil ahlakl 6zellikleri beseri de-
gerlerin kaynagimi olusturur. Bunun alternatifi, en azindan
Eg’arilerce, bir cesit diializm olarak kabul edilir. Boylece, yoneti-
cinin tebaasi, yoneticinin hareketlerinin adil olup olmadigina,
vahyin penceresinden bakarak karar verir ve adaletsizli§in her
tiiriind de, Allah’a isyan olarak gortir. Siyasi karar alma stirecini;
adaletin ilahi bir 6érnege gore insa edilmis bir lituf oldugunu
reddeden bireylerin eline birakmak, Firavun zihniyetini netice
verecektir. O Firavun ki, “topraginda gercekten azmis, halkini
parca parga etmisti.” (Kur’an 28:4)

(4) Ummii Seleme anlatiyor: "Resulullah (as.v) ne za-
man benim evimden giksa, mutlaka goziinii semaya cevirir
ve soyle buyururdu: ‘Ey Rabbim Allah! Yoldan sapmaktan
veya saptirilmaktan, ayagimin kaymasindan veya kaydirilma-
sindan, zulme sebep olmaktan yahut zulme ugramaktan,
yanlis yapmaktan veya bana yanlis yapilmasindan Sana sigini-
rim.””* .

8 Muslim, Birr, 55.

9 Bu tarz hadisler i¢in bkz. William A. Graham, Divine word and prophetic word
in early Islam (The Hague: Mouton, 1977).

1 Al-Ghazali, Disciplining the Soul, gev. T. J. Winter (Cambridge: Islamic Text
Society, 1995), 68.

! Ebu Davud, Vitr, 32
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Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis teomorfik bir varlik olan Pey-
gamber, O'nun hem adaletini hem de rahmetini yansitmalidir.
Bu noktada Islam’in ve Hiristiyanligin yollar1 ayrilir. Incillerde
anlatilan Isa, pasif bir sahitligi vaz eder (her ne kadar “Tapina-
g1n temizlenmesi”? hadisesi gibi aksi 6rneklere rastlansa da). Is-
lam peygamberi de, kendisine yapilan eziyetlere sabir ile kat-
lanmasin1 bilmis ama aym zamanda, siyasi olarak adaletin tesisi
hususunda da caba gostermistir. Bu sertlik ile beraber gelen bir
sefkattir. Elbette bu farklilik, peygamberlerin farkl ideallere sa-
hip oluslarindan ziyade, icinde bulunduklar1 durumun birbirin-
den cok farkl olmasi ile alakalidir. Bu ac¢idan bakildiginda, zaten
Islam, kendisinden kat be kat giiclii bir imparatorlukla dogrudan
catismayl vaz etmez.'® Benzer sekilde, Hiristiyanlar da Inciller-
deki pasiflikten (bunun tiranlarin kontroliine kap: aralayacagin-
dan korkarak) uzaklasmislardir. Gene de, kurucu hikayelerdeki
farklt vurgular gayet aciktir. Bazi Misliimanlar, bunu bir sucla-
ma vasitasi yapmaktan cekinmiyorlar. Mesela Shabbir Akhtar’a
gore, “Pilate ile yiiz yiize gelen bir Miisliiman, bu Romal1 yéneti-
ciye, elini yikamaktan ¢ok daha fazlasina mal olurdu.”** Tabii
boylesi bir goriis, klasik Islam fukahasinin, basar1 sansinin ¢ok az
oldugu hususlarda takindigi temkinli durusu dikkate almiyor.
Elbette Misliimanlarin, yapilarin islah edilebilirligine dair sahip
olduklar: karakteristik iyimserligin de bu séylemde pay: bulun-
dugunu es gegmemek gerek.*

12 Etienne Trocmé, ‘L’expulsion des marchands du Temple’, i¢inde New Testa-
ment Studies 15 (1986), 1-17, buradan yola cikarak, [sa’nin Zealot isyani ile aktif
baglantilar1 oldugunu savlar.

* Majid Khadduri, War and Peace in the Law o f Islam (Baltimore: John Hop-
kins University Press, 1955), 135-6.

14 Shabbir Akhtar, The Final Imperative: An Islamic Theology of Liberation
(Londra: Bellew, 1991), 45

> Cf. Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and West-
ern Weltanschauungs on Political Theory (Lanham: University Press of Ainerica,
F99%), 102: “Insanlarin igbirligi yapmalarinin zorunlulugunu agiklayan esas psi-
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(5) Ibn Abbas'in (r.a.) anlattigina gére; Hz. Peygamber
(a.s.v) soyle buyurmustur: “Emirinin yaptig bir seyi kotu
bulan, sabretsin hemen bas kaldirmasin. Ciinkii kim islam
camiasindan (cemaattan) bir karis ayrilarak oliirse, bu cahi-

liye 6limidir."*®

Bu hadis, yoneticilerin yanlis hareketleri karsisinda siyasi ses-
sizlik {izerine vurgu yapan bir grup 6énemli nastan bir tanesidir.
Ve bu haliyle, atesli bir tartismanin da ortasinda yer alir. Siinni
ulemanin ¢ogunluguna gore, halife bir defa secildi mi (ihtiyar),
Miisliimanlar icin ona isyan etmek seriata aykir1 olur. En yaygin
fikih okulu olan Hanefilikte, “bir yonetici baskic1 veya ahlaksiz
da olsa, tahttan indirilemez”. Buna sebep olarak, cahiliye devri-
nin miizmin hastalig: olan i¢ savasin (fitnenin) ¢ikmas: korkusu
gosterilir. Sessiz kalinmas: gerektigi goriisiine, Mutezile, Harici-
ler ve On iki Imam Siasinin biiyiik boliimii ile bazi Safiiler kars:
¢ikarlar.’” Kendi vakiflan tarafindan finanse edilen ulema sinifi-
nin (ehl-i kalem), yonetici aileden ve onun askeri tesekkiiliinden
(ehl-i seyf} yapisal olarak kesin bir bicimde ayrilmasi, zirvesine
hem teorik hem de pratik anlamda Osmanlilar zamaninda ¢ik-
mis; ama gene de burada vaizlerin sirtina, sultanin suistimalini
elestirme ve zayiflar ile yoksullarin haklarini savunma vazifesi
yiiklenmistir.*®

kolojik uyarici olarak Miisliiman diistiniirler, dogal rekabet duygusunu degil sev-
ginin faziletini gosterirler.”

16 Miislim, imara, 40

7 Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, ed. Hans Lins, Usulii’d-Din (Kahire: Dar
Thya al-Kutub al ‘Arabiyya, 1383/1963), 190-1.

18 Ortacag’da dini ve siyasi kurumlarin aynlmas: hakkinda bkz ilkay Sunar,
“Civil Society and Islam”, i¢cinde Elisabether Ozdalga and Sune Persson (eds.),
Civil Society, Democracy and the Muslim World (Istanbul: Swedish Research Insti-
tute, 1997), 9-15, ss. 14-15. Bu kuralin az sayidaki istisnasi da zikredilmeye de-
ger. Bu istisnalar arasinda, belki de en agik ornek Sivasli Kad: Burhaneddin’dir.
(6. 1398). Bir din alimi olan Burhaneddin, devlet idaresindeki bir dizi terfi son-
rasi, onemli biiyiikliikte bir toprak parcasina hiikmeder oldu. (Vehbi Cem Agkun,
Kadi Burhanettin: Sivas sultar: (Eskisehir: Akdeniz Matbaasi, 1964); William
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20. yiizyiin sonlarina dogru, klasik Siinni anlayis radikal re-
formcularin hedef tahtasi haline geldi. Humeyni, Sii gelenekten
- ayrnlarak, din adamlarinca yonetimi esas alan vilayet-i fakih teo-
risini gelistirdi. Siinni diinyada da, dini kurumlarin somiirge
sonrasi hiikiimetlerinin suistimalleri karsisinda gosterdikleri ka-
yitsizlik, insanlar1 dehsete diisiirdii. Idari ciiriimeye ve kétii yo-
netime kars: eski sessizlik gelenegini reddedenler, kendi vatan-
daslarindan ziyade Batili giiclerin arzularina gore hareket ettigi-
ni ve bu yiizden sadakate layik olmadiklarimi varsaydiklar1 bu
hiikiimetlere karsi militan bir miicadeleyi savunmaya basladilar.
ironik bir bicimde, Islam siyasi diisiincesindeki bu koklii degisi-
min sebebi olarak da, Bat1 etkisi 6ne c¢ikiyor.!®

(6) Allah Resulii (a.s.v) sonraevi dolasti ve iki rekat na-
maz kildi. Sonra Kabe'ye gitti, kapisinin sdvesini tuttu ve
“Ne yapacagimi distinlyorsunuz?” dedi. “Bir kardesin oglu
ve yumusak ve merharﬁetlir bir adamin yegeni!” diye cevap
verdiler (Bu soru cevap Ug defa tekrarlandi). Sonra Aliah
Resull (a.s.v) “Yusuf'un dedigini derim: "Bugin size kinama
yok, Allah giinahlarinizi bagiglar, O merhametlilerin en
merhametlisidir" dedi. (Kur’an 12:92). Ve adamlar mescidi,

sanki mezarlarindan kalkiyorlarmus gibi terkettiler.”?°

Adalet ve bagislama arasindaki gerilim kendini, maglub ol-
mus Mekkeliler hususunda Peygamber Efendimizin yukarida
alintilanan yaklasiminda da belli eder; ki o, o esnada, siyasi an-

Chittick, “Sultan Burhan al-din’s Sufi Correspondence,” Wiener Zeitschift fiir die
Kunde des Morgenlandes (1981}, 33-45.

¥ Bu konuda mesela bkz. John Gray, Al-Qaeda and What it Means to be Mod-
ern (Londra, 2003); ayrica L. Carl Brown, Religion and State: the Muslim ap-
proach to politics (New York: Columbia University Press, 2000), 41: “Ayetullah
Humeyni tarafincdan gelistirilen siyasi ideoloji ve mollalarca idare edilen devletin
sivasi gerceklizi, gelenekten keskin bir kopusu temsil eder.”

2 Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, alinti i¢in Samira al-Zayid, el-Cami’ Fi’s -Sireti'n-
ng%}ye (el-Matba’atii’l -Ilmiyye), III, 465.
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lamda hayatinin zirvesinde bulunmaktadir. Mekke’nin ileri ge-
lenleri onu o6ldiirmenin yollarini aramis ve onun az sayidaki as-
" habin1 Medine’de yok etmeye cabalamislardi. Simdi ise onun eli-
ne diismiis ve Araplarin kan davasi hiikiimlerince 6ldiirtilmeyi
bekliyorlardi. Oysa ki onlar bagislanacaklardi ve yaptiklarindan
dolay1 da kinanmayacaklardi. Ebu Siifyan’in karisi Hind bile, (ki
peygamberin amcast Hamza’nin katli i¢in para vermis ve sonra
da Uhud meydaninda onun cigerini ¢ikarip ¢ignemisti) cezaya
carptirilmadi. Bunun yerine peygamber, Yusufun, sonunda oca-
gina diisen’ kardeslerine karsi sarf ettigi sozleri tekrarlamay1 ter-
cih etti.

Bu manzara, Giiney Afrika’da Nelson Mandela’nin yonetimi
zamaninda kurulan Gergek ve Barisma Komisyonu’nun ardindaki
ahlaki argiimanlari hatirlaur.?® Burada da yozlasmis bir etnik
elitin idaresi sona ermis; kabileler arasi anlasmazliklar1 kiskirtma
siyaseti bitmisti. Peygamberin soyleyegeldigi gibi “Insanlarin
hepsi Hz. Adem’in evlatlaridir. Adem ise topraktan yaratilmis-
tir"* QOyleyse, adaletin keskin bir bicimde uygulanmasinda nasil
bir hikmet olabilir?

Genellikle Mekke tarihindeki biiyiik sembolik hareketlere,
onemli eskatolojik anlamlar yiiklenir. Sehrin kendisi haremdir ve
daha “Allah’in yeri ve gogl yarattig1 giin” bunun boyle oldugu
bildirilmistir.? Béyle olmakla o, insani adaletin bir nebze disinda
durur. Bir cok fukahanin goriisiine gore, sucu ne olursa olsun,
onun mescidine siginan kisi oradan derdest edilip gotiiriilemez.
Hac ibadeti de, herkesin Allah’in huzurunda toplanacagi Mah-

21 Giiney Afrika'nin bu politikasi, biiyiik olgiide {ilkenin adalet bakani olan
(1994-99) Miisliiman hukukcu Dullah Omer’inelinden ¢ikmustir.

2 Al-Zayid, 111, 464.

2 ibn Hisam, Sire, (Kahire: Dar al-Fikr, 1980), II, 1257-8. Bunun Kudiis'iin
kudsiyetiyle olan paralelligi de ¢arpicidir. Kudiis'tin “diinyadan once” yaratildigi-
na dair bkz: Geza Vermes, Jesus the Jew: a historian’s reading of the Gospels (yeni
baski Londra: SCM, 2001), 117.
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keme-i Kiibra'nin agik bir temsilidir. Islami eskatolojinin kendisi
de, adalet ile af arasindaki ayni gerilimi yansitir. Bir yandan 1s-
rarla “Her kim zerre kadar hayir islemisse onu gorecektir. Her
kim, zerre kadar ser islemisse onu gorecektir.” (99.7-8) denir;
ciinkii o giin “zuliim yoktur.” (40:17) Ote yandan ise, adalet yu-
musatilir. Allah’in rahmetinin gazabini ge¢mesi prensibi sahneye
cikar. Tipki Mekke’nin fethinde oldugu gibi, Allah’in rahmetine
ulasma vasitasi ise Muhammed (a.s.v)’dir. Miislimanlarin inan-
cina gore o, tipki Mekkeli giinahkarlar1 bagisladigi gibi oteki
diinyada da insanlik igin sefaatte bulunacaktir. O giin, Allah’in
adaleti karsisinda dehsete diisen insanlar, Peygamberin sancagi
altina siginirlar; clinkii o esnada “nefsi, nefsi” demeyen tek insan
odur. Boyle demek yerine o siirekli, “Rabbim! Kurtar! Kurtar!”
demektedir. Boylece Allah’in rahmeti, Allah’in adaletinin keskin
bir tarzda uygulanmasinin 6niine gecer. Elbette ilahi vasiflardan
adalet iizerinde cok vurgu yapan Mutezile, bu hadisleri reddet-
mek zorunda kalmistir.?* Buna kargin Siinni kaynaklara gore,
peygamberin Habibullah olmasindan dolay: bu boyledir.?

(7) Allah Resulii (a.s.v) buyurdu ki: Ummetimden iki ki-
siye giilerim ki onlar, Rablerinin huzurunda diz ¢okecekler-
dir. Onlardan birisi der: “Ey Rabbim, kardesimin bana yap-
tig kotdligin karsiigini bana ver.” Rab diger adama der ki:
“Kerdesinin sende olan hakkini ver.” O ise “Ey Rabbim hig
iyi amelim kalmadi” der. Sonra Rab Teala, talepte bulunan
adama der ki “Hig iyi ameli kalmayan kardesinden ne iste-
yeceksin?”. Ve o cevap verir. “Ey Rabbim! Benim yerime
yukimin bir kismini tagisin!” Ve Allah Resuli sunlari sdy-
lerken agladi: “Gergekten, o giin dehsetli bir glindiir, insan-
larin baskalarinin yiklerini tasimalarina muhtag olduklar bir

2% ‘Abdiilkerim Tittan et al., ‘Avnu’l-Miirid li-Serhi Cevhereti’t-Tevhid (Sam: Dar
al-Basha’ir, 1515/1994), 11, 1125.

% Al-Ghazali, The Remembrance of Death and the Afterlife, cev. T. J. Winter
(Cambridge: Islamic Text Society, 1989), 210-6.
<O
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glin.” Sonra soyle soyledi: “Allah talepte bulunana diyecek
ki: “Kafani kaldir ve Bahgelere bak.” O dyle yapar ve der:
“By Rabbim! Yiksek giimis sehirler ve incilerle siislenmis
altindan saraylar gorityorum. Bunlar hangi peygamber, veli
veya sehit igin?” O der: “Bunlar, Bana fiyatini kim &derse
onun igin.” “Ey Rabbim! Kim boylesi bir edere sahiptir?”
der. “Sen sahipsin” diye cevap verir. “Bu ne olabilir?” diye
sorar. “Senin kardesini affetmen.” “Ey Rabbim!” der, “onu
affetim!”. Sonra Allah Teala der: “Tut kardesinin elinden ve
onu Cennete getir.” Sonra Alfah’in elgisi O'nun s6ziinii nak-
letti: “Allah'tan korkun da birbirinizle aranizi dizeltin.”
(Kur'an 8:1)%

Klasik din kitaplarinda, sefaat doktriniyle yan yana bulunan
bir kavram da reddir’l-mezalim, yani “Haklarin ladesi”dir. O giin
belimiz sadece Allahin verecegi dogrudan ceza ile biikiilmeye-
cek. Bunun yanisira bir de, kendilerine yaptigimiz haksizliklarin
tazmini olarak, hak sahiplerinin giinahlarinin bir kismi omzu-
muza yiiklenecek. O giin “Allah, boynuzsuz koyunun boynuzlu
koyundan kisas yoluyla hakkini alacak.”” Buna kargilik, burada
alintilanan hadise gore, orada, hem Allah’in hem de insanlarin
affetmesi de devreye girecek.

Cuma hutbesinin sonuna dogru vaiz, Kur’an’dan su alintiy1
yapar: “Sliphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmay:... emre-
der.” (16:90) Burada ilk emredilenin (adalet) tek basina yeterli
olmadig1 aciktir; yoksa ikincisinin séylenmesine gerek kalmazdi.
Islam’da Allah hem Adil'dir hem de Gafur. Siyasi yasamda rah-
metin adaleti ne 6lgiide gectigi, kanun kitaplarinda ancak cok
sinirh bir sekilde tanimlanabilir. Islam hukuk kiiltiiriinde yargic,
Batrmin yargi sistemine nazaran daha yetkili bir konumdadir. Bu

26 Hakim Nisaburi, el-Miistedrek, (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniye,
1915), IV, 576.

27 Ghazali, Remembrance of death, 200; reddirl-meczalim prensibi icin bkz 198-
205.

152



INSAN VE {LAHI ADALET: BAZI HADISLER UZERINE MULAHAZALAR

da yargicin sefkatinin devreye girmesine kap: aralar. Insanoglu-
na derinden itimad eden Hikmetin ve Sefkatin Dininde, ona boy-
le bir ayricahgin taninmasinda sasilacak bir taraf yoktur. Fakat
sorumlulugu da agirdir ve eger Allah’in celalinden yakay: kur-
tarmak istiyorsa, ilk basta benligini yenmesi gerekir. Bu ylizden
tasavvuf (yani digergam faziletler simf1), hukuk ile alakali en
temel ilim sifatim kazanir.
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3

Britanyali Musluman Kimligi

“..firka-i dalalet adi verilen yolu takip ederek, atalari-
min Tanri'sina ibadet ediyorum.”

John Milton, Aziz Pavlus’tan alinti

1997’de yayimlanan bir arastirmanin sonuclarina gore, 2002
yilinda ibadetlerini yerine getiren Britanyali Miisliman sayisi,
Church of Englandin ayinlerine katilan Hiristiyanlarin sayisini
gecmis olacak. Bahsi gecen il icin verilen rakamlar su sekilde:
760.000 Miisliiman, 756.000 Anglikan.! Bu durumun Disra-
eli’'nin meshur sozi ile (“i¢ ¢esit yalan vardir; basit yalan, kuy-

ruklu yalan ve istatistikler) bir alakas1 var m1 bilmiyorum; fakat

su bir gercek ki bugiin Islam, Britanya’nin dini hayatinin énemli
bir 6gesi haline gelmis bulunuyor. Goriiniise gore, asimilasyon
siireci daha cok, etnik kimligin yiizeysel yanlarini asindiriyor.

! Rajeet Syal ve Christopher Morgan, ‘Muslim Set to Outnumber Anglicans,
Sunday Times, 11 Mayis 1997
R .
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Buna karsin din, beklenecegi gibi, inatct bir tutum sergiliyor ve
temel inanclarim: veya uygulamalarini kapsayacak bir doniisiime
direniyor. Meseleye bir baska acidan yaklasirsak, giiniimiiz Ingil-
tere’sinde, bhangra miizigini icra eden cok insan var, ama bir
bhangra teolojisi veya ibadeti yok. Buna ragmen, veya bundan
dolayi, Islam kendini ikinci nesle aktarmak hususunda genelde
gayet basarili; en azindan goriintii boyle. Gene de bu, karmasik
bir basari. Gen¢ Miisliimanlarin bir ¢ogu, dinin ibadet ve ahlak
alanindaki beklentilerini karsilamaktan geri duruyorlar. Bununla
birlikte, gocmenlerin (ki bu gé¢menlerin kokleri, bir 6zelligi de
bagdasurmaci inang ve ritiiel formlar: olan kirsal bolgelere da-
yanir) ¢ocuklari, dinin daha yasa merkezli ve sehirli ifade tarzla-
rim kesfediyorlar.? Bir cok farkl riizgar, es zamanli esiyor; ama
gene de eger cami cemaati bir gbsterge olarak kabul edilecek
olursa, Islam’in bu topraklarda kendini saglama aldig1 séylenebi-
lir.

Donusgerek ayakta kalan Mislimanlar, uzak dindar ge¢misin
kaynaklar: ile kendilerini cevreleyen Ingiliz kiiltiiriinii (bu kiiltiir
okul ve medya gibi giiclii kiiltiirel enstriimanlar vasitasiyla etki
ediyor) birlestirmeyi basardilar. Fiiliyatta, din varligini devam
ettiriyor. Ustelik cemaat icindeki bazi imamlarin aksi yondeki
iddialarina ragmen, ilk gé¢ dalgasinin sonunda, ingiltere’de Is-
lam, giinden giine daha Ingiliz bir hal aliyor. Bugiin Birlesik
Krallik’taki Miisliimanlarin ¢ogunlugu, bu topraklarin yerlisi du-
rumunda. Bu sebepten dolay: da, Ingilizce cemaat gazetelerinin
sayist siirekli artiyor; buna karsilik Tiirkge ve Urduca gazetelerin
kapisina bir bir kilit vuruluyor. Hatta, ilk neslin kiiltiir tabyalar1
olan minberlerden yiikselen dilin bile milliyeti degisti. Bugiin ha-

2 Bu siireg igin bkz. Jessica Jacobson, Islam in Transition: Religion and identity
among British Pakistani youth (Londra ve New York: Routledge, 1998); Jhrgen
Nielsen, ‘Muslims in Britain: Searching for identity?’, New Community 13 (1987),
384-94.
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142 hutbelerde Arapca veya Sylheti isitilmekle beraber, kusursuz
bir Ingilizce ile verilen hutbelere de rastlamak miimkiin.

Son on yilda, bu yeni olusan saha, son moda antropoloji teo-
rilerinin 15181 altinda incelendi durdu. Bu makalede ben, bu aras-
tirmalara bir yenisini eklemek niyetinde degilim. Bunun yerine,
mevcut yakinlasma hakkinda bazi diisiincelerimi kagida dokmek
istiyorum. Bunu yaparken de, sosyal bilimcilerin degil, din tarih-
cilerinin cercevesinden meseleye bakacagim. Bu adaya gelen ve
burada kalici oldugu anlasilan biiyiik bir Misliiman niifusun var-
higinin, Reformasyondan bu yana bu topraklarda yasanan en
onemtii dini olay oldugunu iddia edebiliriz. Bu 6nkabulde uzlas-
tgimizda, yeni bin y:lin safaginda, bu iki yapinin (yani Britanyah
kimligi ve Islam kimliginin) nasil yakinlastiklar1 ve daha da ya-
kinlasip yakinlasamayacaklar tizerinde kafa yormamizin gerekli-
ligi kendiliginden ortaya ¢ikar. Boylesi bir analiz sirasinda kulla-
nacagimiz aletlerin kor olmamasi gerekir. Bununla sunu demek
istiyorum: Dini bilin¢ anlasilmasi zor, kaygan bir seydir; ve onun
nasil bir yol izleyecegi tamamen muallaktir. Fakat elimizin altin-
da, iki diinyaya da ait okunakli metinler, egilimler ve diislince
aliskanliklar1 mevcut bulunuyor. Tiim bunlar simdi kendi arala-
rinda, karsilikh bir etkilesim ve dollenme stlirecinden gegiyorlar.
Bu, her iki taraftaki anlatinin niteliginden ¢ok, yiizeyini olustur-
malda birlikte, gene de pek cok seyi agiga vurabilir. Belki de
Oscar Wilde, o meshur soziinii s6ylerken, pek de 6yle din karsiti
bir sey sOylemis degildi: “Sadece s1g insanlar, dis goriiniise gore
yargida bulunmazlar.”

Bugiiniin entellektiiel ikliminde, “meta-anlatilar” ile icli dish
olmak problemli bir hal kabul ediliyor. Bu yiizden, “Islam”, “Bri-
tanyal kimligi” gibi kategorilerin kaderi hakkinda kafa yorula-
caksa, Oncelikle parametrelerin izah edilmesi isteniyor. Eger su-
nu soylememe izin verirseniz, mesela Clifford Geertz'in, “Is-

IThe Picture of Dorian Gray, 2. bolum.
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lam™n sahada her seyi aciklayan bir kategori olarak yararhiligina
kars1 one slirdiigii antropolojik arglimanlarina biiytik sayg: duy-
makla beraber, daha yeni sosyal bilimsel calismalar1 okurken sa-
brim1 koruyamiyorum. Bu calismalar, anlamin ve seriata uygun-
lugun tiim tarihiisti nosyonlarini sékmeye cabalayan felsefi
akimin savunucularinca yaziliyor. Hic¢ siliphesiz, yerine gectigi
iddiasindaki anlatilar baglaminda, yap: sokiimciligin kendisi
de yap1 sokiime elveriglidir. Lyotard’in, Derrida’nin ve digerleri-
nin ortak bir yani mevcut. Onlar Fransiz; veya daha spesifik bir
tarzda soylemek gerekirse onlar, lumierlerden bu yana bilgiye,
gitgide daha da stiphe ile yaklasan bir kiiltiirel ortamin iriinleri-
dirler. Fransiz Katolikliginin ve Fransiz ulusunun basina gelen
bazi felaketler de, bu tavrin giiclenmesine katkida bulunmustur.
Madem ki bu Fransizvari omuz silkme, bir diinya goriisiine do-
niismils bulunuyor; dyleyse acaba postmodernizmin kendisi de,
bir yap1 sokiime ugratilamaz mi1? Her halukarda, hi¢cbir okuma-
nin baglayict olmadigin ifsa ettigi iddias: ile, yarginin yerine
kendinin gectigi iddias: (¢lnkii fiiliyatta yaptig1 budur) birbiriyle
celismektedir.

Postmodernizm, Tanrisiz bir Eg’arilik gibidir. Cagdas kiiltiiri
(ki ideolojilere ve tekliflere direnisinin de gosterdigi gibi 6zlinde
héla savag sonrasi 6zellikleri barindirir) tefsir ederken bazi hakli
noktalara parmak basar. Lyotard ve Barthes son derece yetenekli
gozlemcilerdir; ama tarih arastirmacilar olarak onlarin atomist
projelerinin, profesyonel tarihcilerin topladiklari bulgular ile
uyum i¢inde olmadig1 sGylenebilir. Bu uyumsuzluk en cok (Er-
nest Gellner’in de gordiigii lizere) Islam diinyasi ile ilgili meta-
anlatilarda kendini agiga vurur.* Postmodern ve Geertzci antro-
poloji, yerel kiiltlirel sistemler metabolizmas: icinde bir anlam
ifade edebilirler; fakat genis Islam diinyasindaki Siinni kurumla-

4 Ernest Gellner, Postmodernism, Reason and Religion (Londra: Routledge,
1992).
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rin miifredat ve metodlarnyla karsilastiklarinda, aralarinda sid-
detli gecimsizlik bas gosterir. Postmodern dalgaya katilan goz-
lemciler, halk dininin mevcut sekillerinin ortaya konmasina bayi-
lirlar, ama camiden veya medreseden pek ender soz ederler.
Ciinkd, geleneksel olarak Hac ile simgelenen ve cogunlukla Hac
sayesinde canlanan bu kurumlar, yerel din adamlarn iizerinden
cevrenin kiiltiiriine sizan Islami kiiltiiriin, otantik evrensel boyut-
lar1 ile donanmuislardir. Bu kurumlarin ve uygulamalarin, onlarin
insan katilimcilarinin algilama tarzindan bagimsiz olarak var
olamayacaklar1 soylenir ise, Hac gibi bir hadiseye katilan farkl
bolgelerden gelmis Miisliiman alimlerin birbirlerini kolayca ka-
bullenmelerini kayda gecirmekteki yetersizlik itiraf edilmis olur.
Biiyiik mesafeleri asan bu karsilikli kabullenmenin dogasi, ya-
bancilarin bir kismina anlasilmaz goziikebilir. Bunun varhgini,
Seriatin viicutta kok salmis olmasina baglamak yanlis olmaz.
Maurice Merleau-Ponty’e gore, ancak viicut bizi tekbenciligin
pencesinden kurtarabilir, ¢linki o, kilttirler aras: tek bir evren-
sel alan1 olusturur.® Temizlik kanunlarmnin ve Miisliiman disku-
runun tim kanun merkezli yapisinin mevkii olan Misliiman vi-
cudu, otantik bir karsilikli anlam paylasiminin temelini teskil
eder. Bu Miisliman vicut; linguistik idealizmin sagduyu karsiti
(ve tamamen Kur’an dis1) israrina (yani dilin gercegi temsil et-
medigi ama gercegi olusturdugu iddiasina) karst ¢ikmak igin
saglam bir dayanak olusturur.®

> Mary Rose Barral, The Body in Interpersonal Relations: Merleau-Ponty (Lan-
ham, MD: University Press of America, 1984). Konuyla en alakali tarafi, onun
viicudu, karsilikli anlam paylasiminin (intersubjektivity) mevkii olarak tartigma-
sidir; ki burada insan 6znesini, “viicut bulmus ruh” olarak ele alir. Bu Kartezyen
anlayisa, yani “bedeni kullanan ruh” anlayisina zittir; bkz s. 90. Bu husus, Miis-
liimanlann viicut merkez!i fikh deneyimini, kiiltiirel aVamin birlestirici temeli ki-
lar.

¢ Dilin gergegi olusturdugu iddiast dahi, onun onu temsil etmesini engellemez.
Bkz. Devaney, ‘Since at least Plato...” ve Other Postmodernist Myths (Basingstoke:
Macmillan, 1997), s. 4. Elbette Kur'an perspektifinden degerlendirildiginde, dil,
Tafin#®rafindan bahsedilmistir. Oysa ki Eski Ahid’in Yaratihs boliimiinde dil, in-
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Geertz ve postmodernler, radikal bicimde ayrismis bir immet
farz ediyorlar. Buna karsin bir tarihci, diinya Islam cemaati igin-
deki her bir 6zelligi, viicutta yerlesip tecriibe edilen ve metinde
hissettirilen bir 0z ile, Ol¢iilebilir ve daha sabit bir 6z ile kurulan
dinamik iliski icinde isliyor gibi ele alabilir: Stinni Islam’in nor-
matif kurallar1 (ki bunlar sadece kagit iistiinde kaimiyordu) yiiz-
lerce yil boyunca, bélgesel kimligin pagan yonlerini dontsttirdi
ve nihayetinde de geri doniilmez bir bicimde onlarn yerine geg-
.

Surast aqik ki, Islami bir meta-anlatinin varhigini iddia etmek
icin iyi sebeplere sahibiz. Ozellikle, eger metinsel olarak tanim-
larsak, tizerinde mutabik olunan Siinni miifredat konusunda bu
béyle. Onemli Kur'an tefsirleri, fikih usulii kitaplar1 ve Esari veya
Maturidi dogmatik sentezler ile, diger bazi metinler, geleneksel
Islam diinyas1 boyunca aynidir. Bu ahkamin vazettigi dini sistem,
diizenli olarak, kilttirleri belirli bir yone dogru iteler. Bu aldi-
gmndan fazlasini veren kurallar biitiinlini bir meta-anlati olarak
kabul etmekte beis yoktur. Kutsal metinlerde var olan esasa ma-
tuf ebedi meselelerin meta-anlat: diye ifade edilmeleri dogru
mudur sorusu ise, bizi bu noktada ilgilendirmiyor.

Biiylik Britanya’da, Britanyalilik 6zellikleri icinde asimile ol-
ma silireci boyunca, bu meta-anlatiya tekrar egilindi ve bu meta-
anlat: tekrar cesitlendi. Geng neslin ona daha hevesli oldugu ve
ona daha fazla erisim imkanina sahip oldugu soylenebilir. Yasl
nesil, kéy kékenlidir ve dini otorite olarak metinleri degil, veli
zatlar1 tanir. Bazi zamanlarda bu oynaklik, gelenege, yasayan
Ortadogu muhafazakarligi vasitasiyla baglanmayi netice verir.
Mesela Britanya’da yeni hayata gecen tarikatlarda durum bu-
dur.” Diger bazi durumlarda ise, Islam, gecmisinden ayr1 ele ali-

san yapis! olarak gosterilir. Miisliiman teologlar, postmodernizme direnmek i¢in,
kutsal metin kokenli bir teistik akil merkezciligi {logocentrism) kullanabilirlerdi.

7 Ron Geaves, The Sufis of Britain: An Exploration of Muslim Identity (Cardiff:
Cardiff Academic Press, 2000).
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nir ve metne baghhk ad: altinda, velayet tamamen reddedilir.
Her iki durumda da, dogaiistiine ve hatta biiyiilii seylere saygih
Gliney Asyali tasral karakteri, yazih kaynaklardan beslenen de-
gisik tarz selefilige veya gelenekselcilige boyun egiyor. Britan-
ya’'da, baglihklar evrensellestiriliyor ve sonrasinda esit olmayan
bicimde tekrar ayristiriliyor. Bu durum da, Braelwi tarzi dindar-
liktan, daha akiskan Deobandi, Tebligi, Sazeli veya Vehhabi tarz:
baghliklara dogru bir kayis1 gerektiriyor (veya bu kayisi kolaylas-
tiriyor).

Meselenin diger yéniinii ise, Britanyalh anlatist olusturur. Is-
kocya baglaminda tetiklenen tartismadan da anlasilacag iizere,
bu kategori de en az ilki kadar problemli bir kategoridir. Bunun
yerine, “Ingiliz” kavram popiiler bicimde kullamlmakta; hatta
bu baghk altinda yazilmig kitaplar basilabilmektedir.® Bununla
beraber, siyaseten dogru, cokkiiltiirliiliik egilimlerinin bulundu-
gu baz1 liniversitelerde ve baz yonetici kadrolarda, Britanyal
meta-anlat: fikri reddedilir. Bu sorgulamaya karst ¢tkmanin yeri
burasi degil. Britanyalilik elbette tarifi olmayan bir seydir. Gele-
neksel olarak onun 6geleri kabul etti§imiz ne varsa, bugiin kiire-
sellesme karélsmda hizl1 bir erozyona ugruyor. Birisi “Iskocya bir
kilisedir, bir millet degil” demisti (Ernest Barker, 1947°de). Sim-
di bu s6z, sanki bin yil énce séylenmis gibi duruyor.’ Ayni du-
rum, su soz icin de gecerli: TzIngilizler gercekten de birlesmis in-
sanlar. Bugiin, tarihleri boyunca olmadig: kadar birlesmis halde-
ler.” Bu s0zlin, bir gazete arastirmasinin sonug béliimiinde soy-
lendigi tarih 1951.1° Miiteakip sayfalar, onlar1 savunmanin red-
detmekten daha kolay goziiktiigli baz1 genellemelere bagh kala-
cak.

8 Jeremy Paxman, The English: a portrait of a people (Londra: Michael Joseph,
1998).

° Daniel Jenkins, The British: Their Identity and their Religion (Londra: SCM,
1975), s.11’de gecer.

1&Pagman tarafindan alintilanir, s.6.
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Bu makalede, Britanya’min Islam’1 icine alma kabiliyeti bag-
laminda ve islam’in iilkenin sosyokiiltiirel dokusuna niifuzu es-
nasinda ortaya cikan Kendi ve Oteki gerilimi baglaminda, iki
gozlemi dikkate sunacagim. Bunlardan ilki, Britanya’nin gele-
neksel dini hayatinda, onun Islam’a kucak acmasina elverecek
doniisiimlerin yasandigi hususudur. Bunun anlasilmasi i¢in 6nce,
Islam’in nasil paradigmatik Oteki olarak tamimlandigina odak-
lanmak lazim gelir. Kimlikler her zaman yansitici bir tarzda ku-
rulurlar: Bizler, komsularimizdan farkli olanlarizdir. Sonraki bo-
liimde, tarihinde, kendini Islami bir rakibe gére insa etme tecrii-
besinden mahrum olan Britanya ulusal kimliginin, nasil diger
Avrupali benzerlerinden ayrnldig: tartisilacak.

1997 Nobel Edebiyat Odiilii, Portekizli yazar José Sara-
mago’ya verildi. Onun en gilizel hikayelerinden birisi, kendisin-
den Lizbon sehrinin yeni yazilan tarihinin dizgisini tashih etmesi
istenen bir musahhih hakkindadir.® Hikaye boyunca, sehir tari-
hinin en travmatik olayina (sehrin bir ha¢h ordusunca Misli-
manlardan geri alinmas1 ve halkinin kiligtan gecirilmesine) si-
rekli vurgu yapilir. Bu, belki de Ortacag boyunca tek bir seferde
yapilmis en biiylik katliamdir. Yiiz bin civarinda insan katledil-
mistir. Musahhih, sevgili sehrinde bir etnik temizligin vuku bul-
dugu gerceginden o denli etkilenir ki; ham metni, Haglhilarin nef-
retini yansitmayacak sekilde degistirir. Gene de, ham metinde
anlatilan soguk gercegi diisiindiik¢e, onun cagrisinin olimetil
cazibesine karsi koyamaz. Nietzsche’nin musahhihi, “Tanri 61d4”
climlesini, “Olmedi” diye degistirmenin ayarticihgina kendini
kaptirmamisti. Fakat hikayedeki ornekte, asil metinde “Haclilar
Lizbon sehrini ele gecirdiler” yazarken, musahhih bunu “gecir-
mediler” haline sokacakti; ¢iinkii o, boylesi bir tarih ile yasama-

11 Jose Saramago, c¢ev. Giovanni Pontiero, the History of the Siege of Lisbon
(Londra: Harvill, 1996).
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ya katlanamiyordu. Bu tarihin degismesi lazimdi. Bu Portekiz
ulusal hafizasinin yeni versiyonunun yayinlanmasini miiteakiben
meydana gelen glriiltii; Saramago’ya, ¢arpitilmis bir ulusal kim-
lik ile hesaplasmanin zorlugunu gosterecekti. Bu yedi yiiz yil 6n-
ceki bir hadise dahi olsa. Portekiz’in ulusal destam, Lusiads,
“Tanrr’nin arzusu neticesi, imansiz Miislimanlarin son derece
mireffeh olacaklar1 ama sonunda tamamen yok edilecekleri top-
raklar”’a'?, yani burada yapilan etnik temizlige methiyeler diizer.
Burada ulusun kimligi, Islami bir Oteki'ne gore sekillenmistir.
Bunun neticesi olarak Portekizli imamlar bugiin “siirekli surette,
okulda kendilerine, Miisliimanlarin Portekiz halkinin diismanlar
oldugu 6gretilen kafasi karismis Miisliiman 6grencileri (ki bunlar

Portekiz’de dogmus Portekizlilerdir) yatistiriyorlar.”®

Diger Avrupa uluslari da, Miisliiman Oteki ile girilen bir po-
lemigin sonucu sekillenmislerdir. Onlari, Hiristiyan Avrupa top-
raklarim kirleten ahlaksizlar olarak gériiyorlard. Ispanyol dilin-
deki ilk biiytik edebi calisma olan Cantuar de mio Cid, yiz yillar
boyunca Ispanya’nin kendisi ve Islam hakkinda sahip oldugu
imajlarin olusumuna katki yapmist1.'* O kadar ki, sekiilerlesme

2 Luis Vaz de Camoens, The Lusiads (Harmondsworth: Penguin, 1952), 5.80
(Canto 3).

* Nina Clara Tiesler, ‘No Bad News from the European Margin: the New Is-
lamic Presence in Portugal’, Islam and Christian-Muslim Relations 12 (2001), 71-
91, 5.83.

14 Bkz. Bernard F. Reilly, The Contest of Christian and Muslim Spain 1031-1157
(Cambridge, Mass., ve Oxford: Blackwells, 1992), 252-3; Israel Burshatin, ‘The
Docile Image: The Moor as a Figure of Force, Subservience and Nobility in the
Poema de mio Cid’, Kentucky Romance Quarterly 31 (1984), 269-280; daha genis
bir resim i¢in bkz. Gamal Abdel-Rahman, ‘La literature espanola ante la caida de
Granada (la imagen del musulman antes y despues de 1492)’, ed. Abdeljelil
Temimi, Actes du Ve symposium international d’Etudes morisques sur le Ve cen-
tenaire de la chute de Grenade 1492-1992 (Zaghouan:“Centre d’Etudes et de re-
cherches ottomanes, Morisques, de Documentation et d’information, 1993), 29-
55. Cid, Fransa’'da etkiliydi, ve ilk Fransiz Klasik tiyatro eserine ilham kaynagi
oldu; cf. Peter H. Nurse (ed.) Le Cid, Pierre Corneille; the text of the orginal edi-
tion (1637); edited with an introduction, notes and variants (Londra: Harrap,
19%Z8) 75
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siirecinden bile sag cikmay1 basardi ve yirminci yiizyilin en bi-
yiik Ispanyol kimligi teorisyeni Miguel de Unamuno icin, zengin
yabana elite karsi Ispanyol direnisinin sembolii halini aldi.”® Ye-
ni diinyada dahi, kasaba cemaatleri, cristianos y moros oyunlari-
n tertip ettiler. Kiliselerde ise San Jaime “Matamoros’un resmi
bulunurdu. Bunlar, Yeni Ispanya’da, giiya din degistirmis Miis-
limanlarin rahatsiz edici varligini gosteren delillerdir; tabii bir
de, Miisliman karsit1 temalarin, Kizilderililerle savasin icine na-
sil yedirildigini.'®

Orneklerin sayis1 ¢ogaltilabilir. 1990lar boyunca Kosovali ve
Bosnali Misliimanlarin yasadigi trajediler, aslinda, Sirplarin
kendi uluslari hakkindaki tefekkiirlerinin en degismez temasinin
bir sonucuydu. Bu tema, Islam canavarina karsi savastir. Sirpla-
rin ulusal destani, Karadagli piskopos Petar Njegosun yazdigi
Mountain Wreath siiridir. Sirplar, miiltecilerin Bosna’dan kagisini
gosteren bir ¢ok televizyon goriintiisiiniin altina alt yazi olarak,
zevkle, bu siirden (veya daha dogru tabiriyle bu Misliiman kar-
sit1 siddetin zafer sarkisindan) parcalarn koydular. Bir piskopo-
sun cemaatini nasil savasa siiriiklediginin bir 6rnegi olarak su
parcaya bakalim:

5 Miguel de Unamuno, La Enortnidad de Espana: Comentarios (Lucero, Mex-
ico: Editorial Seneca, 1945), 92-3. Unamuno igin, reconquistanin ilham vericisi
Don Pelayo'nun magarasi, Otekinin kaosuna karst Ispanyol gerceginin basladigi
noktadir. Bkz Carlos Blanco Aquinaga, “Unamuno’s “yoismo” and its relationto
the traditional Spanish individualism” icinde Ramon Martinez-Lopez (ed.), Una-
muno Centennial Studies (Austin: Department of Romance Languages, University
of Texas, 1966), 45-6.

6 Marquez de Lozoya, ‘Los moriscos en America’, Archivo del Instuto de Estu-
dios Africanos 14 (1960), 23-27; Cardaillac, ‘Le probleme morisque en Ameri-
que’, Melanges de la Casa de Velazquez 12 (1976), 283-306; Mercedes Garcia-
Arenal, ‘Moriscos and Indians: a comparative approach’, Geert Jan van Gelder ve
Ed de Moor (ed.), The Middle East and Europe: Encounters and Exchanges (Am-
sterdam ve Atlanta: Rodopi, 1992), 39-55.
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Hag igin vurun! Kahramanlik adina vurun!
Her kimin parlayan kollarinda cesaret varsa
Her kim sinesinde bir ylirek tasyorsa

Bu, Mesih’in kutsal ismine kiifredene vursun.
Onlari ya suyla vaftiz edin ya da kanla!

Bu clizzamlilar yoremizden kovalayalim.
Gelin dehset veren tiirkiiler okuyalim;

Kan lekeli taglarda gercgek altari kurahim.

Bir ara, piskoposun bu hezeyanlarina, bir Miisliman’dan ce-
vap gelir:

Pek bir kiiglik topragimiz,
Gene de iki inang var olabilir burada.
Nasil kansabiliyorsa corbalar tek tasta,

Kardes kardes yasayalim birakiniz.
Piskopos bu teklifi reddeder; ve siir s6yle devam eder:

Ne goren tek bir géz, ne Misliiman dili,
Hikayesini anlatmak icin bir glin daha kagacak
Hepsini koyacagiz kiliglarin altina.

Tim vaftiz edilmeyi reddedenleri.

Fakat Kutsal Cocuga baglananlar ise

Vaftiz edilecekler Hag isaretiyle

Ve kardesler olarak selamlanip, kutlanacaklar.
Mislimanlarin evlerini atese verecegiz,

Ne bir direk kalacak ne de bir iz,

Seytanin bu gercek hizmetkarlarindan geriye!
Cetinje’den Ceklitce’ye kadar gittik,

Orada geri gekilen Muslimanlar gordiik;
Aramizdan bir kisms asag indi,

Veonlarin tim evlerini atese verdi.
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Tim camilerini buyuk, kiguk,
Pis bir harabeye cevirdik.
Gelip gegenler asagilayici bir bakig atsinlar diye.'”

Bu Sirbistan’in ulusal destani. Okullarda &gretiliyor ve hiir-
met ediliyor. Milliyetciler bundan memnun, liberaller rahatsiz.'®

Daha doguya gidersek, Rusya’da, Volga, Sibirya ve Kafkas
Miisliimanlarinin topraklarinin ele gecirilmesi ile ilgili Rus ve
Kazak hikayeleri hala popiilerdir. Ustelik ulusal miifredatta da
onemli yere sahipler. Bunun bir sebebi de, “Hacerogullari’na
kars: Ortodoksluk icin savasan IV. Ivan ve “Rusya’nin kurucusu”
Rodonezhli Aziz Sergius gibi kisilerin Rusya tarihinde oynadig:
roldiir. Aziz Sergius Tatarlarin yenilmesi icin dua etmistir ve
manastiri, simdilerde Rusya’nin en biiyiik tiirbelerinden biri ha-
lini almustir. islam’a karsi, neo-Bizantin bir toplanma ¢agrisi olan
Dmitry Donskoy’un Tiirkiisii, Rus edebiyatinin kurucu metinle-
rinden biridir. Bu metin, Rus ulusal kimliginin temellerinde, kut-
sal catisma anlayisinin yattigim gosterir.’* Bu metnin de tonu,
Vsevlav’in destanindan farkl degildir. Bu ikincisinden bir kiiciik
alint1 yapmak gerekirse:

7 P.N. Njegos, cev. James W. Wiles, The Mountain Wreath (Londra: Allen ve
Unwin, 1930), Asim Zubcevic, ‘Pathology of a Literature: Some Roots of Balkan
Islamophobia’, Islamica 2.3 (1996), 78-82.

18 Zubcevic, 82.

19 James H. Billington, The Icon and the Axe: An Interpretive History of Russian
Culture (Londra: Weidenfeld, 1966), 54. Diger eserler icin bkz. R. Jakobson ve D.
Worth, Sofonija’s Tale of the Russian-Tatar Battle on the Kulikovo Field (The
Hague: Mouton, 1963); Michael Khodarkovsky, “Ignoble Savages and Unfaithful
Subjects: Constructing Non-Christian Identities in Early Modern Russia”, icinde
D.R. Brower ve EJ. Lazzerini (ed.), Russia’s Orient: imperial borderlands and
peoples 1700-1917 (Bloomington: Indiana University Press, 1997), 9-26. Rus-
ya’nin Islam fobisi ile alakal daha fazla bilgi icin bkz. Ataullah Bogdan Kopanski,
‘Burden of the Third Rome: the threat of Russian Orthodox fundamentalism and
Muslim Eurasia,’ Islam and Christian-Muslim Relations 9 (1998), 193-216.
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Vurmaya devam edin; kiigiklere, biyiklere,
Krallikta birakmayin nefes alan birini.
Sadece yasamasina izin verin,

Ne yedi binden ¢ok ne de az

Tath, glizel bakirelerin.?°

Daha sonralari Rusya, Ispanyol Engizisyonuna heves eder ol-
duve onun bazi yaklagimlari ile metodlarim kendine uyarladi.®

Poitiers savast icin Braudel, Fransa'nin “elektrik soku” ve “ilk
gercek hacli seferi” ifadelerini kullanir.?? O, bu savasin, Fran-
sa’nin ulusal kimliginin belirleyici noktasi oldugunu savlar. Bu ve
Karolenj hanedan: zamaninda Islam’a kars: kendilerini savun-
duklar1 diger olaylar, Fransa’nin en onemli ulusal destani olan
Chanson de Roland’da anlatilir. Bunlar, “Avrupa’nin dogusunu”
netice verecektir.?®

Islam diinyas: ile tarihi bir simira sahip olmayan Almanya bi-
le, bu karsilasmanin sekillendirdigi bir mantaliteyi ortaya koyar.
Buradaki baglanti, Toéton Sovalyeleri iistiinden gerceklesir. Bu,
Filistin’de ortaya cikmis bir askeri tarikatti. 1268 yilinda, Kudiis
yakinlarindaki Starkenberg kalesini kaybettikten sonra Prusya’ya

% Roman Jakobson ve Mark Szeftel, ‘The Vseslav Epos’, Roman Jakobson ve
Ernest J. Simmons (ed.), Russian Epic Studies (Philadelphia: American Folklore
Society, 1949), 13-86, 5.49.

2 Billington, 70. Billington’a gére, son dénemde ideolojik temizlik ile alakali
Rus konseptinin kokleri Reconquista’daki limpieza de sangre konseptine dayanir.

2 Bu biraz ¢ag asm olarak kabul edilebilir. Cid romans: gibi Roland da, as-
linda Hagh edebiyatiyla ¢ok da alakalt degildir; en azindan topraksal endiseler
barindirmaz. Cf. Bandera Gomez, El ‘Poema de Mio Cid’: poesia historia, mito
(Madrid: Gredos, 1969), 51; Norman Daniel, The Arabs and Medieval Europe
(Londra:Longman, 1979), 81 (El Cid hakkinda): “Onun motifi, Hiristiyaniig1
yaymaktan ziyade sereftir.”

23 Fernand Braudel, L’identite de la France. 2. cilt: Les Hommes et les Choses
(Paris: Arthaud-Flammarion, 1986), 105-6. Braudel, Karolenjler doneminde gii-
neyden gelen tehlike sonucu olusan Fransiz Alman yakinlagmasimin da, modern
Avrupa'nin entegrasyonunun bir on sekli oldugunu soyler. Zaten bu son ente-
gragyog,da, Miisliiman Kuzey Afrika'nin kiiltiirel diglanmasiyla sekillenmistir.
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tasindi. Mensuplar: beraberlerinde, biiyiikk Alman efsanesi drang
nach Osten’t (Doguya dogru itme), Suriye’de 6grendikleri askeri
) teknolojiyi ve hacli tavrini getirdiler. Sévalyelerin biiyiik ustalar:
(hochmeister) pagan Prusyalilari, Kuzeyin Saracenleri olarak ta-
nimliyorlardi. Desmond Seward’in da gosterdigi iizere, toprakla-
rin doguya dogru ilerletilmesi esnasinda sergilenen vahset, deniz
asir1 topraklarin mutlakiyetci dini tavirlarinin sera ortaminda ya-
satilmas! anlayisini yansitiyordu.?*

Drang nach Osten’in Uciincii Reich zamaninda tekrar canlan-
dirilmasi, Miislimanlara karst diizenlenen hagli seferi mirasini
kavramadan anlasilamaz. Luftwaffe’'nin sembolii, Téton Sovalye-
lerinin hag1 idi. SS’lerin etnik haritay: tekrar diizenlemesi, Séval-
yelerin tarikat topraklar iistiindeki siyasetlerinin romantik hati-
rasindan ilham alinarak yapilmisti. S6valyelerin siyasetinin kay-
nagi ise, Misliman halkin yonetimi ile alakali Haclilarin kullan-
diklar: tekniklerdi. Hitler bir Hiristiyan degildi; fakat dinleyicile-
rini Hacli ve anti-Saracen retoriklerle motive etmesini iyi bilirdi.
Eylil 1937°deki Nuremberg Mitingi’'nde, “rakip Nasyonal Sosya-
list ve Bolsevik diinya gortisleri arasindaki ¢atismayi, Hiristiyan-

lik ve Miisliimanlik arasindaki catismaya benzetti”.?®

Tim bunlarin aksine, Britanya’nin ulusal destanunda, Is-
lam’la Armageddon tarzi bir catismaya dair herhangi bir atif yok-
tur. Kathleen Raine’in de gosterdigi gibi, “Britanya’nin Meselesi”
kendini, Arthur hakkindaki ve yari-pagan, yari-Hiristiyan Kutsal
Kase’nin aranmas: hakkindaki efsanelerde gosterir. Mallory’den
Walter Scott’a dégin pek cok kez, sonrasinda Purcellin King Ar-

24 Desmond Seward, The Monks of War: The Military Religious Orders (ikinci
baski Penguin: Harmondsworth, 1995), 95-140.

25 Norman H. Baynes (ed.), The Speeches of Adolf Hitler, 1922-39 (2 cilt, Ox-
ford, 1942), I, 688-712; Alan Bullock tarafindan gevrilen sekliyle, Hitler, a Study
in Tyranny (ikinci baski Harmondsworth: Penguin, 1990), 365. Burada kaste-
dilen muhtemelen, Helenistik Hiristiyanhigin insan iradesine onem verdigi, oysa
tipk1 “Yahudi” Komiinizm gibi Semitik bir din olan islam’in kaderci oldugudur.
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thur'unda, John Cowper Powys’in Porius’'unda, E. White'n (ve
Britten’in) The Sword in the Stone’unda ve sayisiz yerel hikayede,
Arthur devri, Britanya’nin kurucu destani olarak ele alindi®® Bu
destanin ise ya Miisliimanlar ile hi¢ alakas: yoktu ya da varsa bi-
le bu son derece ufakti. Bu, kimlik sembolizmi degil ezoterik
sembolizm dolu bir dini hikaye idi: Yuvarlak Masa bir zodyakti
ve gogln altinda kralin yerini isaret ediyordu. Bu imajin Ortado-
gu kokenli olma ihtimali mevcut. Mordred tarafindan tahtin ele
gecirilmesine ragmen, efsanelerdeki Ingiliz tarzi ahlaki iyimser-
lik hemen goze carpar. Arthur 6lmez, uykuya dalar ve bir giin
krallikta adaleti tesis etmek icin tekrar donecektir. O bir mesih
figlirtidir, belki de gaib imamdir. Giilhac efsanelerindeki uyuyan
Christian Rosenkreutz’u hatirlatir; ki onun da Ismaili kékenli
olmasi kuvvetle muhtemel.

Sonug itibariyla, Britanya'min ulusal kimligi, Islam karsithg:
ozelinde sekillenmemistir; fakat bu gerc¢egin de, bu topraklarda-
ki Mislimanlarin kimliklerinin ve yanyana yasamalarinin gele-
cegi ile alakali kayitsiz bir iyimserlige yol acmamasi gerekir. Bu-
nun bize soyledigi sadece sudur; Britanya ve Islam anlatilari,
karsilikli ulusal kimliklerinin tarihsel bilesenlerince karartilma-
maktadir. Britanyal ve ézellikle de Ingiliz tarz1 yabanci diisman-
lig1 ve wkcilig1 Stuart savaslarinda, Irlandalilara ve Amerikan
yerlilerine kars1 dogmustur; Islam’a kars1 degil.

Ulkenin kendi hakkindaki eski hikayelerinde Islamofobik 6ge-
lerin bulunmamast hakkinda yorumlar yaptik. Simdi ise, Birlesik
Kralligin tarihi kimligine bu dinin de katilmasi olasiliginmi deger-
lendirebilmek icin, Britanya Islami icindeki mevcut gerilimleri
ele almamiz icap ediyor.

26 Kathlen Raine, Golgonooza: City of Imagination. Last Studies in William Blake
(Igswieh: Golgonooza, 1991), 161-4
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islamin bu iilkedeki muhkem varhigi, geleneksel Siinniligin
can damarinda meydana gelen patlamalarla uyumlu gelisti. Ea-
mon Duffy’nin “altarlarin soyunmasi” adin: verdigi hal, simdi de
Islam’in bagina geliyor. Yol iistiinde bir Islami reformasyonun bi-
zi bekledigini dahi s6yleyebiliriz. Latin Batr’daki reformasyon gi-
bi, burada da amaclanan askin olanin (transcendent) ickin olan
(immanent) iizerindeki hakimiyetidir. Evliya tiirbeleri yikiliyor,
sifacilarin, aracilarin, tilsim saticilarinin ve her cins kutsallik tel-
lalinin otoritesi sorgulaniyor. Hem de 6yle sorgulaniyor ki, daha
bir nesil 6nce bunun hayal edilmesi bile miimkiin degildi. Ceza-
yirin kirsalini ziyaret edenler, daha simdiden, ufukta bir dént-
similn belirdigini not ediyorlar. Daha giineye inilirse, Afrika
islaminin, giderek Afrika’da Islam haline geldigi miisahede edili-
yor.?” Eski yerellesme kaliplari, R. Robertson’in “glokalizasyon”
adini verdigi seye teslim oluyor. Ortaya, uzak (bu durumda
Arap) normlarinin yerli kopyalari ¢ikiyor; “yurtdisina gitmesi ge-
reken ama evi terketmek istemeyen gezginler icin bir koza”...?®

Britanyali Miisliimanlar da, Islam diinyasinin bir parcasini
olusturdugu icin, bu egilimler onlar: da etkiliyor. Bu iilkedeki di-
ger topluluklar ile mutlu ve kaynasmis bir birliktelik i¢in, bunun
ne anlama geldigini kavramak c¢ok 6nemli. Burada ve baska yer-
lerde, eski nesillerin sayg: duydugu ulema icin otorite Gazali idi.
Bugiin ise o, yerini Ibn Teymiye’ye birakmis durumda. Gazali'nin
Hiristiyanlara bakis: saygiliydi.?® Ustelik Safiilerin kural ve uygu-
lama tanimlari, yerel geleneklerle ve yeni uygulamalarla uzlasa-
biliyordu. Bu da, kiyasla cikarilmis Seriat kurallarinin bir ¢ogu-
nun revize edilmesi esnasinda kamu yararina genis bir rol ver-

27 Eva Evers Rosander ve David Westerlund (ed.), African Islam and Islam in
Africa: encounters between Sufis and Islamists (Londra: Hurst, 1997).

28 R. Robertson, Globalizaiton: Social Theory and Global Culture (Londra: Sage,
1992), 174.

2 Tim Winter, ‘The Last Trump Card: Islam and the Supersession of Other
Faiths’, Studies in Interreligious Dialogue 9 (1999), 133-155, s5.149-50.
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mek suretiyle, Misliimanlarin yasadig1 toplumda sosyal ve hu-
kuksal uzlasiy1 garanti altina aliyordu.® Buna karsin, “savas teo-
lojisi”ni son derece giivensiz bir zamanda kaleme alan® Ibn
Teymiye, hararetli bir Hiristiyanhk karsitiydi ve yabanci 6gelerin
girisine kars1 saf bir Islam toplumu vizyonunu savunuyordu.*2
Sosyologlar, Endonezya’da, Nazareth’de veya Sudan’da Misli-
manlar ve Hiristiyanlar arasinda artan gerilimi, temelde sosyo-
ekonomik dontisiimlerin bir nedeni olarak yorumlamay: seviyor-
lar. Oysa ki bu son derece yetersiz bir aciklama. Universiteleri ile
idari yapilan ile Batrmin Islam yorumundaki en biiyiik hatalar-
dan birisi, teolojinin ne denli merkezi bir role sahip oldugunu
gormek istemeyisleridir. Cok az kimse, 16. yiizyill Alman tarihi-
nin, Hiristiyan sakramental teolojisini ve kilisebilimini bilmeden
kavranabilecegini iddia eder. Oysa konu Islam diinyas: oldu mu,
cogunlukla, milli sekiiler elitlerin karsisinda duran “kéktendinci-
ler”, “Islamcilar” gibi kaba terimler tedaviile girerler. Gercekte
bu tip kategoriler biiyiik oranda indirgemecidirler ve akademis-
yenleri, siyaset arastirmacilarini ve medya analistlerini yanlisa
stiriiklerler. Oysa ki meselenin iki degil {i¢ boyutu mevcuttur: Ba-
t1 modernligi ile karsilikli birbirlerini reddetme ve birbirleriyle
uzlasma cabalari, farkh kiiltiirlere acik geleneksel Islam, askinc
(transandantalist) Islamcilik.

Yeni askincilik, pesi sira diismanliklari da tasir. Onun dis-
manlg, sadece Hiristiyanlara yonelik degildir. Islam’in daha ig-

30 Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories (Cambridge: Cambridge
University Press, 1997), 112-3; Muhammad Hashim Kamali, Principles of Islamic
Jurisprudence (Cambridge: Islamic Texts Society, 1991), 267-82.

*Johannes J.G. Jansen, The Dual Nature of Islamic Fundamentalism (Londra:
Hurst, 1997), 34, 37. Burada, onun bida-y1 hasene prensibine olan diis-
manliginin, onun yeni Misliiman olmus Mogal hanli§a olan sinirinden kaynak-
landig1 gosterilivor. ‘Onu sinirlendiren husus, hanligin, memurlar1 ve askerleri
arasinda, bagdastirmaciliga biiyiik olgekte miisamahakar olusuydu.

* Mohammad Umar Memon, Ibn Taimiyd’s struggle against popular religion:
with an annotated translation of his Kitab iqtida’ as-sirat al-mustaqimn mukhalafat
ashkab-al-jahim (The Hague: Mouton, 1976).
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kin okumalari da (6zellikle de tasavvuf) bu diismanliktan nasip-
lerini alirlar; ¢linkid bunlar, tarihsel olarak, kendilerini cevrele-
yen kiiltiirler ile baris icinde yasamaya isteklidirler. Bu askincili-
gin anlasilmasi, Islamin mevcut durumunun (ve bu arada
Biritanya Islamimn) kavranmasinda anahtar role sahiptir. Mese-
la Ezher Universitesi'nde egitimini tamamlayanlar, goérevli olduk-
lar1 camilere kibar calisanlar olarak avdet ediyorlar. Buna karsin,
egitimlerini Riyad veya Medine'de alanlar, doniiste genellikle
girdikleri polemikler ile 6ne cikiyorlar. Bunun nedeni, Misir’'da
verilen egitimin, Gazali'nin paradigmasini takip etmesi. Zaten
egitimin verildigi sehir, halkin dindarliginin yam sira, ¢cok uzun
siireden beri bir parcasi olan Hiristiyan ve Batili sakinleri ile de
meshur. Riyad veya Medine’de verilen egitim ise, dncelikle, Ibn
Teymiye'nin etkisi altinda ve gozle goriiliir tarzda daha saldir-
gan. Aralarinda radikal bir ayrilik var: Gazali'nin tarz kucaklayi-
c1 ve affedici, digeri ise kati bir bicimde, tiim melezliklerin haddi
agmak oldugu hususunda 1srarc1.®®

Britanya’da da, Vehhabi varhigi 6nem arz etmeye basladi. Bu-
rada, Ibn Teymiye’nin giindeminin en siradis1 yonii de tartisildi.
Bu el-vel@ vell-berd doktrinidir: Sadakat yalmizca onaylanmis
imamadir, tim insan yapist otoriteler reddedilmelidir. Boyle bir
imamin altinda olmadikca, Hiristiyanlarin ve diger ehl-i kitabin
zimme anlasmalarn gegersizdir.**

Veld@’ ve berd doktrini, yeni ickinlik karsithgi ile normatif ge-
lenekselciligi ayiran ucurumun ne denli genis oldugunu da orta-
ya koyar. Bu ikincisinin nasil bir sey oldugu, Kaliforniya’da bir
ders esnasinda, Moritanya'nin en 6nemli Maliki alimlerinden biri

3 Henri Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de Taki-d-Din
Ahmad b. Taimiya (Kahire: Institut Francis d’Archeologie Orientale, 1939), 522-
7.

% (f. Ornegin Saudi Arabistan’da egitim gdrmily Muhammad Saeed al-
Qahtaani, Al-Wala’ wa’l-Bara’ According to the Ageedah of the Salaf (New Delhi:
Islamic Call, 1998).
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(Seyh Abdullah bin Bayyah) tarafindan, Amerikali Miisliiman
dinleyicilere su sekilde ifade edilmisti: “Burada yasayan Miisli-
manlar ile hakim otoriteler arasindaki iliski, bir baris iliskisi ve
bir yazili anlasma onayidir. Bu bir diyalog iliskisidir, bir verme
ve konusma iligkisi {...] iistiinde yasadiginiz topragin yasalarina
saygl gostermeniz zorunludur.” Seyh konusmasina, klasik fikhin,
gayr-i Mislim komsularin esenligi ve onlara saygi gosterilmesi-
nin gerekliligi hususunda nasil titizlendigini anlatarak devam et-
ti. Hatta Islam’in topluma ve calisma yerine entegre olmasini ko-
laylastirmak adina, gene klasik fikhin, nasil en temel dini kural-
larda (namazin vakti gibi) dahi uyarlama yapilmasina izin verdi-
gini anlattl. Sonra soyle devam etti:

Bir cemaat olarak bize 6zgi bu seyleri muhafaza
etmeliyiz; ama bir de, sadece bize 6zgili olmayan, bi-
zim de bir parcasini olusturdugumuz insanlk alemine
ait seyler var [...] Koklerimizi korumaliyiz. inancimiz-
da derin koklere sahibiz, ama ayni zamanda agik da
olmaliy1z.*

Geleneksel Stinniligin hukuksal ve teolojik olarak beraber ya-
samaya ve adaptasyona izin verme kapasitesinin izi, bir ¢ok tari-
hi metinde de stiriilebilir. Neredeyse sinirsiz sayida érnek iceri-
sinden, Polonya ve Litvanya’da, Katolik ¢evrelerinin icine gomi-
lii yasayan tarihi Misliman cemaati ele alalim. Bu bélgede Miis-
limanlar, cevrelerindeki kiiltiire biiyiik oranda uyum saglamakla
birlikte (bu uyumu cami mimarisinde, giyim ve yemek aliskan-
liklarinda ve dini seremonilerinde de kullandiklar1 Lehce’de go-
rebiliriz®), iman ve ibadet esaslarini muhafaza ediyorlar.

35 http://sunnah.org/articals/musiims_in_nonmuslims_lands.htm

36 Gyorgy Lederer, ‘Islam in Lithuania’, Central Asian Survey 14 (1995), 425-
48; P. Borawski, ‘Religious tolerance and the Tatar popuolation in the Grand
Duchy of Lithuania, 16th to 18th century’, Journal, Institute of Muslim Minority
Affaizs. 9 (1988), 119-133; B. Szajkowski, ‘The Muslim minority in Poland’, in S.
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Cin’deki Miislimanlar da, uyum saglama ve uyum saglanma
hususlarinda, bunlardan asag: kalmazlar. Bunun giizel bir 6rne-
gini, Sayyid-i Ajall'in (6. 1279) oynadig1 rolde miisahede ederiz.
O Yunnan’in Yiien yoneticisidir ve dindar bir Miislimandir. Ayni
kisi, bolgenin ilk Konficyus tapinaklarimin da yapim emrini verir
ve Cin kiiltlirliniin bolgeye kesin girisinin de sorumlusudur. Bu
sebepten dolayi, imparatordan, “Sadik ve Sefkatli” nisan1 alacak-
tir.¥” Cin’deki Misliiman Huiler, tilkenin ii¢ semavi dininden bi-
rinin baghlar:1 olarak taninirlar. Saclarini at kuyrugu orerler ve
Konfigcyus’a bir peygamber olarak sayg:i gosterirler.’® Buram bu-
ram Cin kokan bir Islam’ yasarlar. Fakat dinin esaslar1 hususun-
da da tavizsizdirler. Burada da, tipki Polonya’da oldugu gibi, iyi
Miislimanlar, ayni zamanda, topluma en {iist seviyede entegre
olmus iyi yurttaslar da olabileceklerini ispatlamis ve fakat asla
asimile olmamuglardir. Sosyal entegrasyonun bu karakteristik
Miisliiman modelini, genis bir kiiltiir araliginda takip edebiliriz.
Bu uyum ancak, Oteki taraf zuliim siyaseti izlerse bozulur. Zalim
Pedro, Korkunc ivan veya Mancular 6rneginde oldugu gibi.

Miisliimanlarin bu denli yerellesmesi ancak, miiminlerin te-
mel kimliklerine sarsilmaz bir gliven duymalar1 ve sahip oldukla-
r1 hukuk ilminin ¢ok yonliligi sayesinde miimkiin olabilmekte-
dir. Hukuk, alt etmek yerine, budanip asilanabilmektedir. Bu sa-
yede, toplum yarari, yerel icma veya muhtemel Islam éncesi kut-
sal kokenler gibi gerekceler ile, yerel ozellikleri kendine mal

Vertovec and C. Peach (ed.), Islam in Europe: the politics of religion and commu-
nity (Basingsstoke: Macmillan, 1997), 91-100.

37 p. D. Buell, ‘Saiyid Ajall (1211-1279), E. De Rachewiltz, Hok-lam Chan,
Hsiao Ch’i-ch’ing, ve P.W. Gieger (ed.), In the service of the Khan: eminent per-
sonalities of the early Mongol-Yuan period (1200-1300) (Wiesbaden: Otto Harras-
sowitz, 1993), ss.466-79.

3¢ Michael Dillon, China’s Muslim Hui Community: Migration, Settlement and
Sects (Richmond: Curzon, 1999), 80; T.W. Arnold, The Preaching of Islam: A His-
tory of the Propagation of the Muslim Faith (ikinci bask:: Lahore: Sh Muhammad
Ashraf, 1979), 310-11.
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edebilmektedir.?® Elbette imanin ve Islam’in temel riikiinleri hu-
susunda bu tarz bir miizakere mevzu bahis degildir; fakat evren-
sel bir din olan islam, diger hususlardaki yiiksek uyum kabiliye-
tini, her firsatta ispatlayagelmistir. Bu uyum onun bir cografya-
da, Araplastirmadan yerel stilleri gelistirebilmesine ve evrensel
ile 6zel arasinda bir dengeyi tutturabilmesine imkan tanir. Halk
Islami dogas: geregi gecici, sapkin veya kural karsit1 degildir (bu
on kabul, baz1 Oryantalistlerde bir fikr-i sabit halini almistir. On-
lar sadece “Yiiksek Islam”in gecerliligine inanirlar). Halk Islam’1
esasen; Allah’in her yerde hazir ve nazir olmasina dair Kuran
pasajlarinin yerel yorumlarina ve Tanr’min askinhgi hakkindaki
yorumlara somut ve sinirlayici kriterler getirmek icin dinin esas
egiliminin yerel anlamda hayata gecirilisi diye tarif edilebilir.
ilahi askinlik konusunda timmet icindeki gériigler birbirinin ben-
zeridir. Ilahi ickinlik hususunda ise kalici ve radikal farkliliklar
mevzu bahistir. Ibadet edilen yere hemen her tarafta cami adi
verilir, ama mutasavviflarin toplandigi mekanlarin adi tekke
olur, dergah olur veya daotang olur. Caminin yiizii Mekke'ye
doniik iken, dervis localar, yerel ozellikler icinde kék salmasi ile
meshur bir velinin mezar1 da olabilir. Béylece normatif Islam
denince, hem ytiksek metinsel bir gelenek, hem de her cesit alt
gelenekler hatira gelmelidir. Bu ikisinin etkilesimi de genellikle
dengelidir. Lamin Sanneh ve V. S. Naipaul gibi gézlemciler, Is-
lam’in yerel 6zelliklere uyum saglamadigini, iistelik de onlari
elimine etmeye calistiginmi (yani gezgin sig kafalibk ve hatta
“Arap emperyalizmi” olarak Islam algis)) iddia ederler.** Buna

39 (Yerel kiiliire uyum saglama vasitasi olarak yerel icma hususunda) Gustav
von Grunebaum, ‘The Problem: Unity in Diversity’, icinde Gustav von Grune-
baum (ed.), Unity and variety in Muslim civilization (Chicago and Londra: 1955),
31; “bizden Once gelenlerin vahyedilmis kanunlan” igin, Kamali, Priciples, 229-
234.

* Lamin Sanneh, ‘Muhammad’s Significance for Christians: Some Personal Re-
flections’, Studies in Interreligious Dialogue 1/1i (1991), 25-40, s.39'daki Wycliffi-
yarzissanni not edin: “Miisliimanlar yerel dili, dini metinlerdeki standart kul-
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karsin antropologlar ise, genellikle Miislimanlarin yerellesme
basarilarina atif yaparlar. Bu slire¢ de genellikle hem yumusak
hem de iki tarafli olarak gelisir ve yiizlerce yil alabilir. Gercek
yerellesmenin illa ki tek tarafh olmasi1 gerekmediginden, tam bir
asimilasyondan da bahsedilemez. Gelin bir Giliney Hindistan
etnolojistinin yargisina kulak verelim:

lanum olma hakkindan mahrum etmek suretiyle; yerel canlihigin egsiz ve oncelikli
kaynagim bogdular.” Burada ortaya konan tavir, feministlerin Isa’mn erkek olusu
dolayisiyla takindiklar tavra benzer. Burada elestirilen seyin, uygulamada
Miisliiman kiiltiirleri fakirlestirdigini iddia etmek ¢ok zordur. Mesela dini edebi-
yat1 ele alalim. Yerel halkin Islamiyete dahliyle beraber, iran’da edebiyat olaga-
niistli bir canhilik devresine girdi. Tiirkce Mevlitler de bir bagka Ornektir. Burada
kutsal, modern Avrupa dillerinin dahi alisik olmadig: derecede, yerel dil tarafin-
dan ifade olunmaktaydi. Bir Miisliimanin bakis acisindan, kutsal yazinin cevrile-
bilirligi meselesinin kargilastig1 ii¢ engel mevcuttur. (bkz. T. Winter, ‘Qur'an:
Translations’, Concise Encyclopedia of Language and Religion Londra: Pergamon,
2001) Birincisi, bu geviri tartigmaya sebep olacaktir, tipki “cevirinin dogrulan ve
yanhslar: dolayisiyla, Hiristiyan Kilisesindeki ilk anlasmazliklarin bas gostermesi”
gibi. (A.C. Patridge, English Biblical Translation, Londra: Andre Deutsch, 1973,
3) Ikincisi, eviri, teolojik yanlis yerlestirmelere ve anakronizme sebep olabilir.
Tipky, cevirmenler tarafindan, Kitab-1 Mukaddes’in Yahudi vurgulardan, defa-
larca arindirilmas: gibi. Ugiincii olarak ise, ibadet ve doktriner kullanim amagh
ciddi geviri, hiyerarsik korumaya muhtag, kanonik bir tiretim siirecini gerektirir;
ki bu Islam’da olmayan bir seydir. Patrige (5.232) cevirinin zorlugu ile alakah
yaptig1 Ozette su sonuca varir: “Hiristiyanlar iki cesit Kitab-1 Mukaddes’e ihtiyag
duyuyorlar: birincisi akademisyenler ve tarihgiler icin; digeri ise Kutsal Metnin
herkesin anlayacag bir dilde olmasini talep eden (ki bu talebin kendisi bir parca
irrasyoneldir) siradan insanlar icin.” islam bu sorunu, bir yandan Arap¢a Kur’an’
uzmanlarin aragtirmasi ve herkesin ibadet maksath kiraati icin muhafaza ederek,
diger yandan da halkin anlamasi amacgh mealleri hazirlayarak ¢ézmiistiir. Bu-
nunla birlikte mealleri de, Arapcas ile birlikte basmak kuraldir. Cf. Walter Ben-
jamin: “Kutsal metnin, orijinal diliyle beraber basilmig versiyonu, tiim cevirilerin
prototipi veya ideal versiyonudur.” (Walter Benjamin, ed. Hannah Arendt, cev.
Harry Zohn, flluminations, Londra: Fontana, 1973, 69.) Sanneh’in pozisyonu,
Belloc’un “Hiristiyanlik Avrupa’dir ve Avrupa Hiristiyanlktir” 1srarina kars: yeni
(ve gayet hakl) bir reaksiyonu ifade eder. Bu reaksiyon yeni bir trenddir ama
akibeti muallaktir, ézellikle pek ¢ok Uciincii Diinya Hiristiyanimn, Bat1 kiiltiiriine
kars: artan sevkleri goz 6niinde tutulursa. “Arap emperyalizmi” tezi igin bkz. V.S.

Naipaul, Beyond Belief: Islamic Excursions among the Converted Peoples
(Londra: Little, Brown ve Co, 1998).
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Arastirmamizin neticesi, Islam’in ozellikle Giiney ve
Glineydogu Asya’daki yaylimi esnasinda, yerel cevreye ve
cografyaya uyum hususundaki 6zelligini teyid eder nitelikte.
Bunu yaparken de, esaslarinin safligini muhafaza konusunda
cok titiz, furuat ile alakah meselelerde ise alabildigine esnek
davraniyor. Esaslar ile gelismeyen yerel adetleri ve gele-
nekleri benimsemekte beis gérmiiyor. islam’in sadece Kari-
kal veya Tamil kirsalinda degil, ttm Giney ve Giineydogu
Asya’daki basarisinin ardinda yatan sir bu olabilir.*!

Islam’in Britanya’daki uyum siirecinin ilerleyen safhélar: bo-
yunca izleyebilecegi yollar ozelinde konusacak olursak, el-veld’
ve'l-berd’ ideolojisinin burada ilerleme kaydedemeyecegini zan-
nediyorum. Bir cesit ihtiyatli karsi-reformasyonun, entegre ve
saygili bir azinlik hayati icin, Siinni Islam’in sahip oldugu kay-
naklarin devamliligini ve adaptasyonunu saglayacagina inaniyo-

rum.

Simdi nihayet, ana konuya doénebiliriz. Islami yasam bicimle-
rinin esaslarda degil ama fiiruatta esnek oldugunu, ve bunun da
tarihte, fazla liberal olmayan kiiltlirlerde, yerellesme ve genel
anlamda bir karsilikli gelisme olanagi sundugunu belirttim. Bri-
tanya ve Islam anlatilarinin ikisinin de elastik kiiltiirel yapilar
oldugunu ve bunlardan ikincisinin kendini bolgesel degisimlere
tamamen uydurabilme yetenegine sahip oldugunu kabul eder-
sek; Britanya’nin .dini manzarasinin yalitilmis ve yabanci degil
biitiinlesmis bir 6zelligi haline gelen Islam’i, ne tiir bir akibet
bekliyor olabilir? Yiizeysel uzlasilari pas gecip, 6nemli gérdiigiim
bir konu iizerine odaklanacagim: Islam ile Britanya tarzi dini
inancin uyumlulugu.

Bu konuda ilk ve en acik gozlem, Britanya’nin dini anlatisinin
merkezini sekillendiren Hiristiyanlik ile Islam’in soy kardesligi-

- “1 J.B.P. More, ‘The Marakkayar Muslims of Krikal, South India’, Journal of Is-
Jamse Studies 2.1 (1991), 25-44, s.44.
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dir. Iki din de ayn: Semitik toprakta gelismis ve doktrinlerini ay-
n1 Helenistik mirasin diliyle formiile etmislerdir. Aquinas, Gaza-
l'nin Makasid’ini, mesela Vedalar: okudugundan ¢ok daha rahat
okurdu herhalde. Hiristiyanligin Islam ile ilk tamistigi donemde
bazi diisiiniirler, Islam’in, Hiristiyanligin sapkin da olsa bir tiirii
oldugunu dislintiyorlardi (Samli Aziz John bunun bir Grnegi-
dir*®). Her ne kadar Ortacag’daki Latin Hiristiyanlig1 pek ender
bu gorist paylassa da; iki gelenegin karsilikli ilhami, 20. yizyil-
daki bazi alimlerin, Islam’, kristolojik olarak yanlis konumlan-
mis Hiristiyanlik seklinde ele almalarina sebep oldu. Hiristiyan-
ligin Islam hakkindaki en yetkin ve bilgili tefekkiirlerini kaleme
alan Louis Massignon, daha da ileri giderek, Islam’in ilahi kay-
naga sahip ve oziinde gecerli bir istisna oldugunu séyledi. Ona
gore Islam, Hiristiyanligin gizemlerini, kapali bir bicimde iceri-
yordu: Bakire dogum, logos olarak Mesih ve bunun gibi. Bu,
baska tiirli bu gergeklere erisimi miimkiin olmayan Semitik
diinyaya, bunlarin duyurulmasi icin béyleydi.*® Son olarak Hans
Kiing de, Kitab-1 Mukaddes’in kriterlerini kullanmak suretiyle,
Muhammed’in peygamberliginin gecerliligini kabul etti. Ona go-
re isla_rn’m ve Budizm'in, Hiristiyanligin “tashihleri” olarak ilahi
anlamlar1 mevcuttu.** Onun bu kapsayici durusu aslinda, Islam’
gorlinmez Hiristiyan kilisesi icinde asimile eder.

Hiristiyanlarin Islam hakkindaki bu cesit diisiinceleri, bu iki
gelenegin kenetlenmis anlatilar olarak, hem Ortacag’in sonlarin-

“2 Daniel Sahas, John of Damascus on Islam (Leiden, E.J.Brill, 1972), 128-9.

4 David A. Kerr, ‘The Prophethood of Muhammad’, Yvonne Yazbeck Haddad
and Wadi Zaidan Haddad (ed.), Christian-Muslim Encounters (Gainesville etc.:
University Press of Florida, 1995), 428-30.

“ Hans Kiing et al, Christianity and the World Relzglons Paths of Dialogue with
Islam, Hinduism and Buddhism (Londra: Collins, 1986), 24-8. Islam 6zelinde tas-
hih, tarihsel ve Semitik isanin geri doniisiidiir. Her ne kadar Kiing, Pavlusun
helenlestirme stratejisinin mirasini reddetmiyorsa da, Hiristiyanligin, primordiyal
monoteizmin kéreltilmesi sonucu zayiflatildigim hisseder. Ayrica Islam’in ebionit
kokenleri hakkinda spekiilasyon yapan H. J. Schoeps gibi tarihgilere de sempati
besler.
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dakinden bile daha verimli olabileceklerini hem de 6zgiinliikle-
rini muhafaza edebileceklerini miijdeler. Bunlar ayrica, iliskinin
en bereketli ve birbirine yakin olacag: alanin Kristoloji oldugunu
da gosterir. Diger dinlerin mensuplariyla uzlas: saglayabilmek
icin, Iznik kararlarinin degistirilmesinin dogru olacagina inanan
insan sayisi gayet azdir; fakat, diger baska sebeplerden dolay:
(felsefi ve Kitab-1 Mukaddes kritikleri gibi) halihazirda Birlesik
Krallik’ta hatir1 sayilir sayida teolog; Uiniteryen bir secenege dog-
ru meylediyorlar. Buradan da anlasilacag: iizere, Islam’in ve Hi-
ristiyanligin birbirlerini tamamen kabullenmelerinin 6niindeki
en biiyiik engel, artik eskisi kadar biiytik degil. Elbette bu goriis-
lerin karsisinda, neo-Ortodoks bir tepki dalgasi (bu dalga bazen
Barthian oluyor, bazen de “radikal bi¢cimde ortodoks”) da olustu;
yani Iznik kararlarinin temsil ettigi ortodokslugun hemen yarin
ortadan kalkacagini sdylemek, insanin kendini aldatmasi olur.
Gene de, Britanya’da kabul edilebilir bir teolojik segcenek olarak
bu iiniteryen kristolojinin varligi, Islam’in kendisini bu yerel
inanglar spektrumu i¢inde nasil takdim edebilecegi hususunda
fikir veriyor. Britanya’nin din tarihindeki anahtar figiir Nasirali
isa’dir. Eger Britanya’daki kristoloji icerisinde, iiniteryen gériisler
(ve onun devami olarak Pelagianist denilebilecek bir soterioloji)
icin bir alan mevcut ise, Islam’in yeri hem daha acik hem de da-
haaz sorunlu olacaktir.

Kutsal hakkinda hususen Britanyali olan tefekkiirlerin kayna-
g1 ne olabilir? Gene en muhtemel aday olarak karsimiza Arthur
dénemi ¢ikiyor. Ben burada, Britanya’nin dini diisiincesi {istiinde
baskilart hissedilen initeryen ve Pelagianist goriislerin baslangic
noktasi olarak bu donemi kabul edecegim.

Kathleen Raine’in de belirttigi tizere, Britanya halkinin bu ku-
rucu hikayesi ancak egzantrik bir bicimde wleistiyandlr. Kutsal
kasenin aranmasi, Katoliklikte Isa’nin etini ve kanin: temsil eden
ekmek ve sarap inancinin bir temsili degildir. O hem Keltik, hem

- de®latoncu mistisizmi barindirir. Efsanenin en eski tabakasinda,
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sovalyelerini, kendilerini feda ederek degil ama nefislerindeki
canavar ile bogusarak donlismeye davet eden kamil yodnetici
imaji, tam bir Hiristiyan okumasina asla elverisli degildir.

Bana gore, her ne kadar hep azinlikta kalmis ise de, bu tlke-
de daima bir iiniteryen-Pelagianist din anlayisinin mevcut bu-
lunmasinda, Britanyalilarin tasavvurunun bu arkaik tabakasi et-
kilidir. Mesela Milton neredeyse, Arthur donemi temalarindan
yola qikarak bir epik siir kaleme alacakti. Sonrasinda bunun ye-
rine Paradise Lost’u yazdi. Her ne kadar bu kitap, Hiristiyan
inancinin bir Ingiliz’in kaleminden ¢ikmis en muhtesem ifadesi
de olsa, kurulu kiliseden sekil bakimindan ayr: diisiiyordu. Sim-
dilerde uzmanlar, onun amaci ve yapisini, radikal bir Anglikan
kargithiginin disa vurumu olarak okuyorlar. Milton zamaninda,
Teslis’e ve kefarete (atonement) karsi ¢ikan 6zel bir brosiir ka-
leme almisti. Bunu aklimizda tutmaz isek, onun neden Miisrif
Ogul kissas: Ustiinde, yani sadece Baba Tanri tarafindan dagiti-
lan lutfun gticti istiinde bu kadar durdugunu anlayamayiz. Bir
cok otoritenin okumalarinda, bunun, onun kurtulus vizyonunun
paradigmasini olusturdugu belirtiliyor.*®

Ibn Tufeyl (Oxford’daki ilk Arapca Profesérii Edward Pococke
tarafindan cevrildi) gibi Islami figiirlerin, Britanya’nin entellek-
tiel sahnesine c¢ikmasi, ayni initeryen-Pelagianist havayi, Pla-
toncu fikirlerin de refakatinde, giiclendirdi. Milton’un kendisi de,
Prolusion’inda, Saracenleri soyle 6viiyordu: “Onlar imparatorluk-
larini kollarinin gucii kadar, liberal kiiltiir 6grenimi ile de genis-
lettiler.”*® Nabil Matar’in da belirttigi gibi Milton icin “Araplar,

% Michael Bauman, Milton’s Arianism (Frankfurt ani Main: P. Lang, 1987).
Milton’un Teslis’e kars: ¢ikiginin temelinde, onun kutsal metin kaynakli olmamasi
yatar. Hiristiyanhk’taki Enkarnasyon doktrinine ise “dogurulan Tanr degildir”
diyerek kars: cikar. Miiteakiben Ingiliz Uniteryenligince de benimsenecek bu son
iddia, ilahi ousia’nin ifade edilemezligi ile ispatlanir.

% Don M. Wolfe (ed.), Complete Prose Works of John Milton (New Haven ve
Londra: Yale University Press, 1953-1983), I, 299, alint1 i¢in bkz Nabil Matar, Is-
lam in Britain 1558-1685 (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 87.
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Ingiltere’'ye érnek teskil ederler; sadece askeri cesaretleri ile de-
gil, orjinal tasavvurlar ile de.”¥

Onlarin gili¢ kattig1, ama onlardan 6nce de mevcut olan ve
onde gelen yazarlar1 ve mistikleri kendine ¢eken Pelagianist ve
Platoncu temalar, Everard Digby gibi 6gretim gorevlileri vasita-
styla, Cambridge’de kendilerine ait bir etki sahasi olusturmuglar-
di. Digby’nin Theoria analytica’st (1579), insan dogasinin esasen
glinahkar oldugunu reddetmek ve dogal bilgiyi korumanin
mimkiinligi konusunda israr etmek icin, Platoncu kaynaklari
kullanmisti. Digby ile ayni zamanlarda Cambridge’de bulunan
Mlahiyat Profesdrii Peter Baro (6. 1596) “yeni Pelagianistler”in
basini ¢ekiyordu. O da Tanrrmin kurtarisinin, ancak ve ancak
Isa’nin insanhigin giinahlar icin kendini feda etmesiyle miimkiin
olabilecegi 1srarina karsi ¢ikiyordu. Kendisinin de ilham aldigi
arkadas: Antonio del Corro'nun (6. 1591) kitab1 Tables of God’s
Works, “Teslis konusunda anlaml sessizligi’ni koruyordu. Baro

Tevrat’taki temize ¢ikmanin, on emirin ihtiva ettigi Tan-
r'nin ahlak yasasinin korunmasi anlamina geldigini iddia
eder. Luther’in, Calvin'in ve Chaderton’un yaptiklari gibi
Yasa ile Incil'i celistirmek yerine Baro, onlari kaynastirir.
iman ile temize gkmak, Tanri’yr ve digerlerini halisane
sevmek ile eslestirilir. Bu sok edici bir kabuldiir.*®

Gec Elizabeth déneminde Ingilizler, Ficino ve Pico della
Mirandola gibi italyan Platonistlerden aldiklar1 argiimanlar ile
(ki onlar da bunlar1 Arap filozoflarina borg¢luydular) Augustin-
yenlerin inayet tanimlarin tartismaya actilar, Eski Ahitle yogun
bicimde ilgilendiler (ki bu Avrupa’da neredeyse benzersiz bir du-
rumdu) ve ilk Uniteryen kipirdanislara sahit oldular. Uniteryen-

47 Matar, loc cit
“$ Mark R. Shaw, ‘William Perkins and the New Pelagians: Another look at the
Cambridge predestination controversy of the 1590’s’, Westininster Theological
Tfomvaal 58 (1996), 281.
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ler Ingiltere’yi, kendileri icin, Avrupa'nin diger bolgelerinden cok
daha verimli bulmus olmalilar.

Arap ve Platoncu felsefi kavramlarin yakinligi, kendileri de
yogun bir Platoncu telkin altinda bulunan Anglikan Kilisesi mu-
haliflerinde, Islam’a kars: gizliden gizliye bir sempatinin dogma-
sina yol act1. Batrmn ilk 6nemli Islam savunucusu Henry Stubbe
(6. 1676), James I'in ozel hekimiydi. O ayni zamanda, miifreda-
tinda Arapgaya yer veren ilk Britanya okulu olan Westminster’da
O0grenim gormistii. Pococke’un arkadagsiyd: ve ardinda su baslig:
tastyan bir el yazmasi birakti: An Account of the Rise and Progress
of Mahometanism, and a Vindication of him and his Religion from
the Calumnies of the Christians.*® Ondan bir kiiclik pasaji buraya
aktaralim:

Muhammed’in dininin ozeti sudur. Bir kere o, insanlar,
bir siirti anlasimaz ve genelde de Aklin ve Sagduyunun ziddi
olan seylere iman etmeye zorlayip da, onlarin imanina engel
olmaz. Ayrica insanlari bir siirii zahmetli, pahal ve batil
Ayinlere katlmaya da zorlamaz. Bunun yerine, uygun bir
Dini ibadeti yerine getirmeyi emreder; ki bu da, insani,
Tanrr’ya ve insana karsi olan vazifesinin sinirlari icinde tut-
manin en emin Yoludur.*®

El altindan dagitilan bu yazilar, Anglikan Kilisesi karsithiginin
miiteakip sekilleri iizerinde etkili olacakti. Uniteryen muhalif
John Toland, “Hiristiyan Muhammed” lakabini, Stubbe’nin met-
nini okuduktansonra edinmis olabilir.”® Din adami John Dis-

49 Bkz. J.R. Jacob, Henry Stubble: radical Protestantism and the early Enlight-
enment (Cambridge: Cambrdige University Press, 1983); P. M. Holt, A Seven-
teenth-Century Defender of Islam: Henry Stubbe and his Book (1632-76) (Londra:
Dr. Williams’s Trust, 1972).

50 Henry Stubble (ed. Hafiz Mahmud Khan Shairani), An Account of the Rise
and Progress of Mahometanism, and a Vindication of him and his Religion from the
Calumnies of the Christians (Ikinci bask: Lahore: Orientalia, 1954), 177.

51 Jacob, 154-7.
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ney’in 6zel kiitiiphanesinde, bu el yazmalarindan tii¢ tane bulu-
nuyordu. John Disney’in kendisi de, 18. yiizyilin sonlarinda agik-
ca Uniteryenlige ihtida ederek, kiliseyi soka sokacakti.
Stubbe’nin calismasinda, Islam’in paradigmatik Oteki olarak
sunulmadigini goriiriiz. Burada Islam bir Otekidir ama aym za-
manda son derece Ingiliz tarzi bir dindir. Stubbe maneviyata
O6nem verirdi, ama batil itikadlann yoktu. Sadelikten hoglanirdi.
Bir caminin sade, piiriten duvar ona, Katolikligin gelismis tas
metaforlarindan veya Charles dénemi Anglikanliginin o bas-
dondiiriict yiiksekliginden daha cazip gelirdi.>® Karmagsik dog-
malar onu etkilemezdi.®* Pragmatik ahlaka deger verirdi; poli-
gamiyi de bu faydacilig1 sebebiyle savunuyordu. Gene son derece
“Ingiliz” bir kavram olan temiz oyun (fair play) anlayis: sebebiy-
le, baskalarinin yerine ac1 ¢cekmek gibi fikirlere yiiz vermiyordu.
Selamete tefekkiirle ve askla ulasilacagi hususundaki israrini ise,
cagdas1 George Herbert de paylasiyordu. Herbert’in muhtesem
siiri “Love bade me welcome” da zaten, bir yoruma gore, “Orta-
cagn Islami metafizik siiri ile bazi benzerlikler” tasimaktaydi.*®
19. yiizyila girerken, “Pelagianist-Platoncu” durus William
Blake ile devam etti. Blake ilhamini; Arthuryen mirastan, Cam-
bridgeli Platonculardan, Jacop Boehme’nin Ingiliz yorumcula-
rindan ve Swedenborg’un elestirel okumalarindan aliyordu. Mil-
ton gibi Blake de, Ingiliz ulusunu manevi tefekkiiriiniin temasi
olarak ele almaya cabaliyordu. Bu onun, Kehanet Kitaplari’nda
yaptg1 seydi. Uyuyan Kral deyisini ihya ederek, Blake, Albion’un
Uykusuna agit yakar ve vatandaslarini, kendilerini Urizen’den

52 Holt, 10.

53 Roger Scruton Ingiliz Kiliseleri hakkinda: “Mimarisi soyludur ama ciplak ve
sessizdir. Ne Fransiz Gotiginin viiksek tutkusuna, nede italyan sapellerinin din-
dar mahremiyetine rastlanir.” England: An Elegy (Londra: Chatto ve Windus,
2000}, s.91.

54 Mr. Vincy, Middlemarch (13. béliim); “Simdi artik siradan bir kilise men-
subuyum, tipk: doktrinler ortaya ¢ikmadan dnce oldugum gibi.”

2 Clifford Longley, The Daily Telegraph, 2 Nisan 1999.
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(“eski cehaletten”) kurtarmaya cagirir. Urizen, Hiristiyanligin
seytani degildir, modern bilimin mekanistik diinya goriisiidir; ki
bu goriis insanligi, deterministik, maneviyatsiz ve insanlik dist
denklemler ve makinalar aginin icine hapsetmektedir. Onun
umudu ise:

Albion’u uzun ve soguk uykusundan uyandirabileyim diye,
Cunki kasvetli gelik kisvesi altinda, Bacon ve New-
ton’un terdri asil

Tipki Albion’un lzerindeki demir kirbaglar gibi.

Albion’un uykusu, veya bir baska deyisle onun “giinah1”, his-
sizligi idi; yaniince ve esrarl seylerin farkina varma yetisinin de-
jenerasyonu.*®

Raine’in de farkettigi gibi, “Blake hicbir yerde, Hiristiyan teo-
lojisine uygun bir Diisiisten, yani insanin itaatsizligi ve giinahi
sonucu disiisiinden bahsetmez. Bunun yerine o, insanlik duru-
munu ebedi seylerden gafletine bir 6rnek olarak goren Platoncu
goriisi benimser.”” O da, Milton gibi, Plato’nun Devlet’inin
onuncu kitabindaki imaji biliyordu. Bizler hepimiz, diinyaya
gelmeden Once, gaflet nehrinden icmeye mahkum ruhlariz. O
nehirden ne kadar az icmisse insan, dogduktan sonra o denli ya-
ratici, dindar veya miizisyen ruhlu olur.

Blake’in neden hic kiliseye gitmedigi acik. O Kitab-1 Mukad-
des’in neoplatonik tefsirinden etkilenmisti. Bu hal de onu ilging
bicimde (ama sadece ona 6zgii olmayan bir bicimde) Eski Ahit’e
yaklastirmists. Onun, gérsel sanatlardaki en biiyiik basarisi, Eyiib
Kitabimin bir dizi graviiriidir. Bunlardan bir kismini Tate Gale-
ri’de gorebilirsiniz. Burada Eyiib’iin, sabr1 ve kendini sifirlamasi
sonucu refaha ve manevi aydinlanmaya kavustugunu goriiriiz.

% Raine, Golgenoeza, 172-5
57 Raine, Golgonooza, 172-3
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Isa'nin baskalar: icin kendini kurban edisinden ise ses seda yok-
tur.>®

Tidm bunlarin, Miislimanlarin kurtulusu diisiinme tarzlari ile
uyum i¢inde olduguna stiphe yok. Blake’in giinahi bir uyku gibi
ele almasinin, Kur’ani yaratilis anlatisina ne denli uydugu ma-
lum. Kur’an’a goére tiim insanlik, ete kemige biirlinmeden Once,
Allah’in huzurunda toplanmis ve O’nun Rabligine sehadet etmis-
lerdi.>® Islam ve 6zellikle de onun icindeki Tasavvufi gelenek,
gafleti, insanin yakasini birakmayan bir sorun olarak tanimlar.
Blake ve onu meydana getiren ingiliz gelenegi, ilk Giinah’in kur-
tulus tarihi vizyonunda bir yeri olmadig: hususunda Kur’an ile
hem fikirdirler. Buna gore, ilahi bir girisim sonucu vekaleten
kurtarilmak yerine, Tanr’nin inayetiyle, kendimize ¢eki diizen
vermeliyiz.

Bu tema hakkinda daha fazlasi da soylenebilir. Blake, Shore-
ham Ancients adiyla bilinen grup vasitasiyla, Britanya’da uglarda
bulunan ve bir kismi bugiin dahi mevcudiyetlerini siirdiiren bazi
dini hareketlere etki etmistir. Ornegin, Bernard Shaw’in ve Oscar
Wilde'in dini pozisyonlar: veya 20. yiizyil Britanya teolojisinde
devam edegelen bir gizli Uniteryen karakter (bu karakter Cam-
bridge’den Geoffrey Lampe gibilerine bakarak da anlasilabilir®)
bu soydan gelirler.

%8 Kathleen Raine, The Human Face of God: William Blake and the Book of Job
(Londra: Thames ve Hudson, 1982)

% Koran 7:172; ezoterik yorumlar igin bkz. G. Bdwering, The Mystical Vision of
Existence in Classical Islam: The Qur’anic Hermeneutics of the Sufi Sahl At-Tustari
(0.283/896) (Berlin ve New York: Walter de Gruyter, 1980), 145-57.

® G.W.H: Lampe, God as Spirit (Oxford: Oxford University Press, 1977). Kitap
hakkinda bazi miilahazalar ici bkz. Maurice Wiles, Faith and the Mystery of God
(Londra: SCM, 1982), 117-129; ozellikle sayfa 127'de, Ingiliz Uniteryenlerinin
etkisi delilleriyle Ozetleniyor: “Teslisci sembolizmifi sadece tefekkiir ve ibadet
agsindan degerli bir kilavuz olmakla kalmadigi, ama ayni zamanda Tanrrnin
gercek dogasint da ifsa ettigini savlamak, Tanrr’nin kendisi hakkinda bilgi sahibi
olundugu iddiasimni da ima eder; ki bu iddia, imanin tecriibi karakteriyle kolay
kolay uzlasamaz.” G.W.H. Lampe: Christian, Scholar, Churchman, a Memoir by

Friowds (Londra ve Oxford: Mowbray, 1982)
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Sira, bir sonuca varmaya geldi. Makale boyunca sorgusuz su-
alsiz, bir kac¢ farkl sahaya el attim; fakat umarim, buna neden
gerek duydugumu okuyucu anlamustir. Islam’in Britanya’daki
mevcut resme dahil olusu, farkh bir sekilde de ele alinabilirdi.
Mesela konu, farkli dini ¢ogunluga sahip toplumlardaki Miislii-
man azinliklar gerceginin bir baska 6rnegi olarak da islenebilir-
di. Islam seriatindan ve tarihinden kolayca, bunun pek cok érne-
gi de cikarilabilirdi. Buradaki tek engel, daha 6nce de bahsetti-
gim tiizere, sonradan gelisecek Vehhabi perspektifi olurdu; ¢iinki
bu perspektif, Islam’in bu sekilde eklenmesine giiclii bir sekilde
direnir.

Britanya'nin penceresinden bakilirsa, Islam’in gelisi, 6ziinde
yabanci bir diinya goriisiiniin zorla iceri girmesi seklinde ele
alinmamalidir. Bunun yerine dogru bakis acisi, Islam’t, mevcut
dini cesitlilikte bir- artig olarak goérmektir; c¢linkii bu cesitliligi
olusturan unsurlardan bazilari gegmiste, {slam’mn etkisi ile ortaya
cikmuslardir. Ozellikle benim Pelagianist ve Platoncu olarak sinif-
landirdigim gelenek, islam’in temel meseleleri karsisinda son de-
rece misafirperverdir.

Britanya’da bu iliskiyi kesfetmesi ve ilan etmesi gerekenler,
Miisliimanlardir. Cemaatlerinin refahi ve entegrasyon seviyesi
arttikca, Britanyali Misliiman liderler, islerinin sadece irkla ilis-
kiler komisyonlarina katilmak veya helal et meseleleri ile ilgi-
lenmekten ibaret olmadigini; ulusal kiiltiir yapisinin derinlerine
de inmeleri gerektigini anlayacaklardir. Buradaki Miisliimanlar
bir anlamda jeolojist olmalidirlar. Birlesik Kralligin bir ¢ok farkh
dini ifade tarzina hayat verdigini ve bunlar icinde kendilerini
gercekten ait hissedebilecekleri ve onlara esasinda insanligin bir-
ligini hatirlatabilecek ifadelerin de bulundugunu goérebilmeliler.
Britanya Miislimanlari icin ge¢mis, sadece “bir baska tlke” ol-
mak zorunda degil.
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Kiliseler ve Bosna Savasi

992 ila 1995 yillar arasi Bosna’y1 yerle bir eden savasin en

iirkiitiicii yanlarindan birisi de, Batili siyasetcilerin, haberci-
lerin ve din adamlarinin; dinin bu ¢atismadaki roliinii gérmez-
den gelmeyi se¢meleridir. Bu durum sadece, Islami asirilik riski-
nin periyodik kinanmasi esnasinda, Bosna’da gérev yapan gaze-
teciler sikistirildiginda oldugu gibi, yarim agizla kabullenilir. Mi-
litan Hiristiyan asiriligin bir 6rnegi olan bu yasananlar, bildigim
kadariyla asla diirtist bir sekilde tartisiimadi. Bu savasin “etnik
unsurlar” arasinda cereyan ettigi séylendi bize. Oysa ki gercek,
savasan taraflarin ortak bir ki ve dili paylastiklar1 ama farkli
dinlere mensup olduklariydi. Bu bile 6nemsenmedi. Miisliiman
karsit1 6n yargilar burada da is basindaydilar: Eger Swplar ve
Hirvatlar Miisliiman olsalardi ve kurbanlar:1 da Hiristiyan olsay-
di, Batili zihin aninda bu savasi, sekiiler, entegre ve demokratik
Hiristiyanlara karsi vahsi Miisliimanlarin cinayeti olarak yaftala-
yacaktl. Oysa ki Bosna, bu sablona uymuyordu. Uymadig: icin
de, bu rahatsiz edici anomaliye dair hatiralar biiylik 6lgiide goz
asdi=dildi, sansiirlendi ve unutuldu.
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Bu resmi siniflandirma biiyiik oranda devam ediyor. Sekiz
bin Miisliman Srebrenika’daki devasa mezarlara toplu halde
atildiktan ve bolgedeki BM komutaninin, miiteakiben kiliseye
gidecek muzaffer Sirp generalin uzattig: sampanya kadehini ka-
buliinden bu yana sadece on yil gecti; ama Bosna, Amerika'nin
ve Avrupa’min popiiler bilincinden neredeyse silindi.' Bosna’nin
hatirlandig1 zamanlarda ise, onun gercekte oldugu sekilde ta-
nimlanmasina (yani en azindan savasin Hiristiyan katiimcilar:
agisindan dini bir tecriibe olarak) siddetle karsi1 ¢ikiliyor.

Gene de, en azindan Balkan uzmanlar1 arasinda, ve diinya
iizerinde kiiciik ama etkili bir camiada, Srebrenika’da islenen ci-
nayetin, 11 Eylil'den ¢ok daha feci oldugu kabul ediliyor. Bu
cevrelerin nazarinda, mevcut hafiza kaybi, dini temelleri asla
unutulmamasi gereken bu cinayetlerin kabul edilemez bir ak-
lanmasi olarak goriiliiyor. Savas suglarini inceleyenler, Sirp giic-
lerinin dini, ulusal vizyonlarinin merkezirie yerlestirdiklerini ve
islenen gaddarliklarin biiyiik kisminda giiclii bir dini yén bulun-
dugunu defaatle gosterdiler.

“Bratunak’ta imam Mustafa Mujkanovig, sehrin futbol
stadyumunda, binlerce Misliman kadin, cocuk ve yaslinin
gozleri oniinde iskenceden gegirildi. Sirp askerler, imama
hag gikarmasini da emrettiler. Reddedince onu dévdiiler.
Agzina talas doldurdular, agzina bira boca ettiler ve bogazi-

ni kestiler™?

! Katliamin miikemmel fakat {irkiitiicii bir anlatum icin bkz. Sylvie Matton, Sre-
brenica: un genocide annoncé (Paris: Flammarion, 2005). Hollanda'nin artan ant-
Miisliiman atmosferinin de etkisiyle, Hollanda hiikiimetd 2006 wihnda, neo-Nazilerin
alkiglar arasimnda, Serebrenika’nin “giivenli bolge”sini korumay: beceremeyen birligine
madalya verdi. (www.guardian.couk/yugo/article/0,,1964964,00.html). Hollanda
fasizminin derin arka plam ve 0zellikle Hollandalilarin 1940’lardaki Nazi etnik
temizligine yaptiklar1 katkilar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Geert Mak, in
Europe (Londra: HarvillSecker, 2007).

2 Roy Gutman, A Witness to Genocide: the first inside account of the horrors of
‘ethnic cleansing’ in Bosnia (Shaftesbury: Element, 1993), 78.

188



KILISELER VE BOSNA SAVASI

Toplama kamplarinda tutulan Muslimanlar sik sik Cetnik
sarkilarini séylemeye ve hag glkarmaya zorlanirdi. Misliman-
larin din degistirip, Sirp Ortodoksluguna gegmeleri, Miisliman
varhigini yok etmenin bir diger yolu olarak gériiliiyordu.?

Ta en basindan itibaren, Mislimanlarin dinine ve kiilti-
rel gelenegine saldiri, Sirplarin yirittiigh savasla elele yi-
ridi. Bu saldirinin etkileri, akademisyenler yikimin izledigi
yolu arastirdiklarinda daha agik bir bicimde anlasildi. Msli-
man din adamlari dagitildi, hapse atildi veya oldirdldi. Ulu-
sal kuttiphaneler ve din okullari yikildi. Bosnal akademis-
yenlerin tahminine gére, camilerin, tarihi yapilarin ve ki-
tliphanelerin, yani alti ylz yillik dini ve kiiltiirel gelenegin
mirasinin yaridan fazlast yok oldu.*

...kotl sohretli Akreplerin once peder Gavrilo tarafin-
dan kutsanip, sonra da gocuklar éldirdiklerinin gosterildigi
film gosterildi.®

Savas suglarini destekledigi iddiastyla AB tarafindan kara
listeye alinan bir Sirp Ortodoks piskoposu persembe giin,
en onemli BM mahkeme kagaklari olan Radovan Karadzig
ve Ratko Mladi¢’in kahramanlar oldugunu iddia etmekle be-
raber, onlar sakladigi suglamasini reddetti [...] Piskopos
Filaret 1992-95 arasindaki savas esnasinda TV kameralari-
nin karsisina, bir elinde kafatasi diger elinde makinal tiifek
oldugu halde ¢lkmigt.®

[Hague Savas Suglari Mahkemesi Bas Savcisi] Carla del
Ponte Kiliseyi “siyasete karismakla ve savas sugundan ara-
nanlan saklamakla” suglad..”

Eski bir Balkan alskanhgi, yani din adamlarinin ilham
verdigi siyasi siddet olgusu, son yillarda tekrar sahneye cikt:
énce rahipler [popovi] gelir, sonra toplar [topovi].®

3 Norman Cigar, Genocide in Bosnia: the policy of ‘ethnic cleansing (College Sta-

tion: Texas A&M University Press, 1995), 59.
4 Gutman, 78.

* Mirko Djordjevig, ‘Scorpions dressed as priests’, Bosnia Report (Londra)49-50

(Aralik 2005-Mart 2006), 36

¢ Agence France-Press, Temmuz 3, 2003. Savas‘esnasinda Pavle tarafindan
Milesevo Piskoposu olarak atanan Filaret, savas lordu Vojislav Seselj ile yakin is-

birligi icirideydi ve Slobodan Milosevi¢’in sarsiimaz bir destekgisiydi. .
7 www.bosnia.org.uk/news/news_body.cfm?newsid=2067

8 Branislav Radulovig, Karadag Sosyal Demokrat Partisinin sozciistidiir

(wwwarferl.org/reports/southslavic/2005/09/26-080905.asp ).
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Semboller; teslisi temsil eden lg parmakl isaretlerde,
asker uniformalarindaki Sirp dini mitolojisine ait kutsal fi-
girlerinde, ezberledikleri ve kurbanlarini da séylemeye
zorladiklar sarkilarinda, her yaptiklari ziilumden 6nce ve
sonra optikleri papaz yuziklerinde, bir sehrin Misliman-
lardan temizlendigini gosteren resmi dini seremonilerinde
gorilebilir. “Etnik temizlik” derken kullanilan “etnik” terimi
ile kastedilen “din”dir.’

Bir dizi akademik calisma, savas esnasinda Hiristiyan din
adamlarinin ve 6zellikle de piskoposlarin (ki onlar, isyanci Sirp
parlamentosu ne zaman Pale’deki baskentte toplansa, gururla
meclisin 6n sirasinda otururlardi) aktivitelerini detaylariyla bel-
geledi. Batr’da, Miisliiman akademisyenleri, genelde bu tarz ca-
lismalarda pek goéremeyiz.'° Michael Sells’in kitabi konu hakkin-
da gercek bir onciidiir: The Bridge Betrayed: religion and genocide
in Bosnia. Sells bir Quaker’dir ve Pennsylvania’daki Haverford
College’da din profesoriidiir.?* Kitabin sontug béliimiinden bir pa-
ragrafi buraya alacagim:

Bosna’daki siddet, bir kag agidan dini bir soykirimdir:
Yok edilen insanlar, dini aidiyetlerine gore secildiler; sldi-
renler, Hiristiyan kilise liderlerinin destegi ve kutsamasi ile
hareket ediyorlards; siddet, hedef alinan kisilerin irklarina
ihanet ettikleri ve bu yiizden yok edilmeleri gerektigine dair
bir dini mitolojiden besleniyordu.*?

9 Michael Sells, The Bridge Betrayed: Religion and genocide in Bosnia (Berkeley:
University of California Press, 1996), 15

1 Bunun bir 6nemli istisnasi, Miisliiman Ingiliz hukuk uzmam Saba Risalud-
dindir; bkz Nermin Mulali¢ ve Saba Risaluddin, From Daytonland to Bosnia Redi-
viva (Londra: Bosnian Institute, 2000); Saba Risaluddin, Case of the Zvornik
Seven: ethnic cleansing of the legal system in Bosnia Herzegovina (Londra: Bosnian
Institute, ca. 1998).

1 Quakerler genellikle Miisliimanlara sempati beslerler. Bunun bir sebebi, on-
larin tarihsel Isa’y1 arayislar: esnasinda Teslis’i ve sakremetsi reddetmeleridir.

12 Sells, 144.
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Bunlar giicli sozler, ve Bosna’daki savas hakkinda yeni yeni
sekillenen kavrayisi temsil ediyorlar.

Sessizligin bir diger paha bicilmez ihlali, Richmond Universi-
tesi'nde din ve etik profesorii olan G. Scott Davis'in Religion and
Justice in the War over Bosnia adli calismasidir.*® Olup biten hak-
kinda yerel kiliselerin takindig: tutumu belgeleyen Davis, ayrica
Avrupa’daki geleneksel dini diizen baglaminda, Avrupanin dini
azinliklari koruma kapasitesini degerlendirir.

Bircoklari, bu ve diger calismalardan cesaret aldilar. Bazi za-
manlar, Bosna savasinin dini cephesi, tamamen gomiili kala-
cakmuis gibi olduysa da, simdilerde yavas yavas tizerindeki toprak
atilmaya ve isteksizce de olsa ele alinmaya baslandi. Savas esna-
sinda benim sahsi tecriibelerim de, bu akademisyenlerin simdi-
lerde ¢izdigi ve Hague'daki Uluslararasi Ceza Mahkemesi'nin
tekrar bi¢cimlendirdigi resim ile uyum i¢inde.**

Etnik temizlik ve din temelli vahsetler baglaminda adi sikca
zikredilen Bosnali Sirp lider Radovan Karadzig, Ortodoks kilisesi
cevrelerinde bir kahraman olarak kabul edilir. O, savas esnasin-
da, 6viinerek soyle demisti: “Kiliseye danisilmadan hicbir 6nemli
karar verilmedi.”*® Etnik temizligin doruga ulastig1 noktada, Yu-
nan Ortodoks kilise meclisi, onu en yiiksek odiiliiyle (Xanteli
Aziz Denys Nisan1) onurlandiriyordu. Odiilii veren Yunan pisko-
poslar onu, “Rabbimiz Isa Mesih’in en seckin cocuklarindan biri”
diyerek taltif ediyorlardi.i®

3 Londra: Routledge, 1996.

4 Kisisel hatiralarimdan: 1995 yilinda, Drina Vadisindeki etnik temizlikten
kurtulanlarin sigindig1 Makedonya’'daki Saray miilteci kampinda bir kadin bana,
cocuklarinin Sirp askerleri tarafindan siingiilenerek oldiiriildiiklerini anlatmigti.
Askerler son cocugun pantalonunu indirmis ve onun siinnetsiz oldugunu goériin-
ce, onun iyi bir Sirp olacagini séyleyip canini bagislarmslar.

15 Mitja Velikonja, Religious Separation and Political Intolerance in Bosnia-
Herzegovina (College Station: Texas A&M Press, 2003), 268.

6 Alint1 igin bkz Sells, 85; Velikonja, 265. Belki de ilahi bir ceza olarak, bu
kararnameye imza atan bir c¢ok piskopos, sonrasinda rezil riisva oldular.
wwweguardian.co.uk/religion/Story/0,2763,1418094,00.html
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Odiiliin duyuruldugu giin, konuyu Ingiliz bir grup kilise go-
revlisi ile tartismistim. Verdikleri tepki, sadece yiizlerini burus-
turmaktan ibaretti. Bu patavatsizligin tizerinden, sok edici bir
sessizlik ile gecildi. Benim goriistiiklerim arasinda gercekten of-
kelenmis olan tek kisi, Barking’in evanjelik Anglikan piskoposu
Roger Sainsbury idi. Kendisi 6diilii kinamakla birlikte, Diinya Ki-
lise Konseyi’nin Ortodoks iiyeleri sebebiyle, genis capli bir kina-
ma beklemememi s6ylemisti. Gercekten de, o zamanki (onun
deyimiyle) rahatsiz edici Anglikan sessizliginin tek sebebi bu
muydu, bilmiyorum; fakat onun yorumu bu yondeydi.

Daha sonra Lambeth Palace’e telefon etmeyi denedim. Ora-
larda pek cosku ile karsilanmiyordum ¢iinki, Canterbury Baspis-
koposu Dr. Carey ile Bosna’daki Miisliimanlarin dini lideri ara-
sinda bir bulusma ayarlamaya ¢alismis, ama Dr. Carey’in muha-
tabiyla gériismeyi reddetmesi sonucu bunu basaramamistim. Bu
sefer, Karadzi¢in onurlandirilmas: hususunda Anglikanlardan
bir elestiri gelip gelmeyecegini 6grenmek icin ekiimenik isler
sekreteri ile konustum. Bir kez daha netice olumsuz c¢ikt1
Karadzic insan haklar: organlarinca, Avrupa’nin 1945den bu ya-
na gordiigii en dehsetli suglarin faili olarak kabul ediliyordu; fa-
kat ekiimenik sekreterya (ben onu bir gazeteci olarak ariyor-
dum) bana Yunanlilarin karar1 hakkinda acik bir kinama beyani
vermekten kaciniyordu.

Sadece bir kag kisi, Michael Sells’in “diinya {izerinde kendile-
rini Hiristiyan liderler olarak tamimlayanlarin sessizligi” adini
verdigi bu hale karg: seslerini yiikseltti.” Bunlar icerisinde sesi
en giir ¢cikan kisi herhalde Leeds Universitesi'nden Katolik teolog
ve profesor Adrian Hastings idi. O su soruyu soruyordu:

Bosna'yr ve onun barigsever Misliman halkini savun-
mak adina bugiine kadar kiliseler ne yapti? Ya irkgihgin en
belalisinin tekrar dirilmesi hususunda? Ingiltere’nin tiim on-

17 Sells, 91.
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de gelen din adamlarini, cok garpial bir sessizlik birtimis.
Bu durum tarihe gegecek. Soykirm icin goz yasi akitiyoruz,
ama halen siirmekte olan bir baska soykirima gozlerimizi
kapatiyoruz. “Sadece Yahudiler igin bagran, Gregorian ila-
hiyi soyleyebilir” demisti Bonhoeffer, bundan elli yil once.
Bugiin ise ancak Bosnall Miislimanlar igin bagiranlar, buna
hak kazanabilirler.*®

Guardian’da yayinlanan sonraki bir makalesinde de Hastings,
elestirilerine devam etti:

Neden Hiristiyan liderler boyle davraniyorlar? Burada
yanlis yonlendirilen bir ekiimenizm is basinda. Anglikanlar
Ortodokslarla iyi gecinmek telagindalar ve tim Ortodoks
kiliseleri arasinda ingiliz Kilisesi ile en yakn iliskiye, Sirp Or-
todoks Kilisesi sahip. Ayni kilise Sirp milliyetciligini koriik-
lemek hususunda da basi gekiyor. Sirp saldirganhigina kars
sert durmak, birilerinin Ortodoks dostlarini rahatsiz edebi-
lir. Bunun yerine, konunun karmasik oldugunu ve tim ta-
raflarin hatal oldugunu belirtmek daha tercihe sayan.'®

1994 yilinda Theology’de yayinlanan bir makalesinde Hast-
ings, Bosna savasina Protestanlarin verdigi uluslararasi tepkileri
yorumlar ve gene elinde eksiklikler kalir. Mesela Diinya Kilise
Konseyi’'nin eski Yugoslavya’daki savasa dair onergesinde, “ekii-
menik sebeplerle” Bosna kelimesi, 27 sayfalik metinde bir kez
dahi gecmez. Ustelik sivil kayiplarin tartisildig sayfalarda sadece
Sirplara ve Hirvatlara atif yapilir. Misliimanlar tartismaya dahi
dahil edilmez. Hastings s6yle devam ediyor:

Britanya'daki ve Ekiimenik Hareket icindeki kiliselerin
Bosna konusundaki tavirlarina bakinca, bir kez daha liderlik
seviyesinde olup biteni agik ve net bir sekilde tanimak, ko-

8 Adrian Hastings, The Shaping of Prophecy: Passion, Perception and Practical-
ity (Londra: Geoffrey Chapman, 1995).
e 'l:gkrar basim Hastings, 149.
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tiligu kinamak ve 1945’den bu yana esine rastlanmamis bir
zulme maruz kalan bir Avrupa milletine yardim etmek adi-
na ne kadar az sey yaptiklarini goriip dehsete diistim. Bu
Ulkedeki kilise liderleri, tekrar tekrar Saraybosna’yi ziyaret
etmeye ve Bosna'daki cileli Musliman cemaat ile insani ve
dini bir dayanisma gostermeye cagrildilar. Onlar ise bunu
yapmak hususunda tamamen basarisiz oldular.?

Hastings muhtemelen savasin kahramanlarindan bir tanesiy-
di: Televizyonlardaki sayisiz toplantida boy gosterdi ve Bati'min
siyasi ve ruhani liderlerinin konuya ilgisizliklerini yerdi. Ustelik,
en karanlk giinlerinde Saraybosna’yi da ziyaret etti. Kag tane
emekli profesor, Saraybosna’nin can simidi olan egreti tiinelleri
boyunca, el arabas: iistiinde ¢ekilmeyi ve keskin nisanci bolge-
sinde, cam yerine polietilen kagitlarin bulundugu arabalar ile
yapilan zorlu yolculuklari kabul eder? Yolculugun sonunda ulasi-
lacak sehir ise, i¢ bin kisinin yani sira, hayvanat bahgesindeki
hayvanlarin dahi keskin nisanci atesiyle canindan oldugu bir yer
iistelik. Buna ragmen o bunu yapti. O, istisnalarin en onurlusuy-
du.

Hastings’in orada buldugu sey, miiteakip arastirmalarin da
dogrulayacag seydi: Bir din savasi. Saraybosna’nin icinde bu du-
rum, hemen kendini belli etmiyordu. Sirp katedrali, Sirplarin
dort yillik kusatmasina ragmen, halk tarafindan asla yagmalan-
mamistl. Miisliman cumhurbaskan: ve dini hiyerarsi, her Noel
arifesi Katolik katedralin ilk sirasinda oturmaya devam ediyor-
lardi. Saraybosna’nin savunma kuvvetlerinin bagi olan Jovan
Divjak da, etnik kokeni itibariyle Sirpdi?* Bir baska Sirp, Miro
Lazovig, Bosna parlamentosunun sozciisiiydii. Her ne kadar seh-
rin ilk savunmasi, Sinaniye Kadiri Tekkesinin gen¢ kahraman
mutasavviflar tarafindan diizenlenmisse de, sehrin hosgorii ge-

20 Hastings, 151.
21 Onun kitab i¢in bkz. Sarajevo, mon amour: entretiens avec Florence La Bru-
yere (Paris: Buchet Chastel, 2004).
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lenegini savunmanin da kutsal bir vazife olduguna inananlar
miistesna, sehri savunanlarin ¢cogunlugu acisindan bu bir din sa-
vagi degildi.

Buna karsin, Sirplarin kontroliindeki topraklarda, din saha
kalkmug vaziyetteydi. Saraybosna’nin batisinda, hemen cephe
¢izgisinin ardinda bir Sirp kilisesi vardi. Burada bir kimse, Miis-
limanlarin ele gecirilen yerlesim birimlerinin listesinin, bir rahip
tarafindan zafer edasiyla okunduguna ve ondan sonra da dindar
savas lordu Vojislav Seseljin takipcilerinden miitesekkil cemaati
kutsadigina sahit olabilirdi. O Seselj ki; bir zamanlar Sirbistan
secimlerinde aday oldugunda, esirlerinin gozlerini pasl kasikla
¢ikarma sozii vermisti. Simdi ise aranan bir savas suclusu.

Trebinje’de bir Ortodoks rahip, Miisliman bir aileyi siiriip,
evlerine el koyma hususunda 6nciiliik ediyordu.?? Eskiden Miis-
limanlarin c¢ogunlukta oldugu Foca’da, sehrin ele gecirilisini
kutlamak icin bir dini ayin diizenlendi. Ayinde Kkilise calisanlari,
bir Sirp profesoriin agiklamalarina kulak kesildiler. Buna gore
“Foca’daki ve bolgedeki [Sirp] savascilari, Sirpligin ve Ortodoks-
lugun saygideger savunuculariydi”lar.®® Sonrasinda, sehrin 1550
yilinda Mimar Sinan tarafindan yapilan enfes Aladza Camii yerle
bir edildi ve etnik temizlige girisildi.** Bu durum liberal bir Ka-
radag gazetesinde elestirildiginde ise, Hersek’in en ist diizey
piskoposu Atanasije, yapilan isi var gliciiyle savundu.?®

Goriiniise gore, diger milisler de az dindar degillerdi. Beyaz
Kartallar milis giiciiniin lideri Mirko Jovig, arzusunu soyle dile
getirmisti: “Ortodoks Hiristiyan bir Sirbistan. Icinde ne Miislii-

22 Sells, 80.

2 Sells, 80.

2 Bu carninin tekrar yaprm plani ve Sirp otoritelerinin hala cikardig1 engeller icin bkz
www.aneks8komisija.com.ba/main.php?mod =vijesti&extra=1075460574&id_vi
jesti=254&lang=4&&&action=getExternal&id=253 ; ayrica bkz.
www.aneks8komisija.com.ba/main.php?mod=vijesti&extra=1075460534&actio
n=view&id vijesti=307&lang=4:

#Algt: icinde Sells, 80.
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manlar var ne de kafirler”® Onun ideolojik akil hocas: ve Bel-
gradin asir1 sagci siyaset adami Vuk Drazkovig ise; “Sirplarin
bayrag1 disinda bir bayrak tasiyan tim bu Miislimanlarin elini
kesme” sOzii vermisti; ve benzeri Miisliman karsiti yazilarini,
Sirp Kilisesinin resmi yayin evi basiyordu.?” Kilise'nin kendisi de,
mitemadiyen, Biiyiik Sirbistan miicadelesine katilmayan “Tanri
diismanlari™na karst esip giirliiyordu. Kilise'nin resmi dergileri,
Drazkovi¢ ve diger radikal ideologlarin hareket iissii haline gel-
mislerdi. Bunlar, Biiyiik Sirbistanin kurulmasim ve Islam “hasta-
liginin” yok edilmesini savunuyorlardi.?®

Kilisenin isin icinde olduguna dair bir baska isaret de, 1994
yiinda Cenevre Irtibat Grubu, iilkenin béliinmesiyle ilgili bir
plan1 masaya getirdiginde su yiiziine ¢ikti. Bu plana gére, niifu-
sun yiizde 32’sini olusturan Ortodoks Bosnalilar, topragin yiizde
49una sahip olacaklardsy; stelik bu topraklar, énceden Miisli-
manlara ait olan ama etnik temizlikten gegirilmis yerleri de kap-
styordu. Fakat bu bile kiliseyi tatmin etmedi: Saraybosna Baspis-
koposu Nikolaj, Saraybosna’nin da, Sirplara verilen topraklara
dahil edilmesini talep etti?* Bunun icin ortaya koydugu ve
Karadzi¢ tarafindan da desteklenen argiiman suydu: Madem ki
sehrin niifusu, sonradan Miisliimanlig1 se¢mis Sirplarin soyun-
dan gelmektedir, o halde sehir dogal olarak Ortodoksluga aittir.
Bosnaklarin, “kotii Sirplar” oldugu ve Karadzi¢’in “Mesih savasci-
lan” tarafindan tekrar Ortodoks Kilisesi'ne kazandirilmalar: (ya
da yerlerinden edilmeleri, veya daha kétiisliyle yiizlesmeleri) ge-

26 Alint1 icinde Velikonja, 267.

27 For Draskovig, bkz Mirko Kovac, ‘Vuk Draskovi¢: another hero of our time’,
Bosnia Report 51-52 (Nisan-Temmiuz 2006), 44: “Kendini son derece dindar bir
kimse olarak tanimliyordu. Eski komiinistler, bir zamanlar sahip olduklar: ideolo-
jinin reddetmesine ragmen, dini duygulanm vurgulamaya diigkiin oluyorlar. Ge-
ne bu aym insanlar, Kiliseyi ve ruhbanlarr yeni otoriteler olarak empoze ediyor-
lar.”

28 Cigar, 31. Islam’in bir “Asyali salgin hastalik” imaji hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz Cigar, 185.

29 Sells, 83.
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rektigi fikri, Pale’deki bol rahipli Republika Srpska parlamento-
sunda yapilan tartismalarin bel kemigini olusturuyordu.

Belgrad Patrigi Pavle’nin distlinceleri biraz daha farkliyd:.
Tipki kendisine hayran milis lideri Zeljko Raznatovic® gibi o da,
Sirp milliyetgilerinin Bosna istlindeki hak iddialarinin, Miisli-
manlarin dogudan gelmis ve bu topragin yabancisi bir halk ol-
malar1 gercegine (onun inancina gore) dayandigimi diisiintiyor-
du. Bu yiizden, “ben inaniyorum ki, Sirplar, daha ¢nce hic sa-
vasmadiklar1 gibi savagsmalidirlar.”® Bu diisiince, dindar milli-
yetci Dragoz Kalaji¢’in gelistirdigi bildik argiimanin bir versiyo-
nuydu. Bu argiimana gére, Bosna Islam kiiltiirii, yabanci bir kiil-
tlrdi; onun kelimeleriyle soylemek gerekirse; “yar1 Arap bir alt
kiltir”. Bu “genetik bir kader”di ve orjinal olarak Kuzey Afri-
ka’da dogmustu. Bosnalilar ise bunu Osmanlilardan miras almis-
lard1.%? Saraybosna Universitesinin eski dekani ve Bosnali Sirpla-
rin Karadzi¢’den sonraki baskani olan bir diger “Ortodoks
entellektiie]” Biljana Plavzi¢ de séyle demektedir: “Islam’a ge-
cenler, genetik olarak hasar gérmiis Sirp materyalleriydi”.*®* Bu
sozleriyle o da, s6zde bilimsel Sirp dini/siyasi mitolojisine arka
cikmaktadir.

Patrigin Islam’a kars: hissettigi kin ve nefret, savas esnasin-
daki ulusal hissiyatin olusumunda esasli bir role sahipti ve patri-
gin kendisi, savas suclarini (ki biiyiik ¢ogunlugu Ortodoks milis-
lerce islenmekteydi) inkar etmekten geri durmadi. Maggie
O’Kane ve diger gazetecilerin diinyaya gectikleri resimlerde, icle-
rinde Miisliimanlarin, Hirvatlarin ve ¢ingenelerin iskence goriip,

oldiiriildiikleri toplama kamplari, tiim dehsetiyle gézler 6niine
’ serildiginde dahi, Belgrad’daki Piskoposlar Meclisi, su bildiriyi
yaymlayacakti:

30 Bu Arkan olarak bilinen savag suclusudur. Baglant: i¢in bkz. Velikonja, 265.
¥ Cigar, 68.

32 Cigar, 26.

*1Algt icinde Velikonja, 248.
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Tanri’'nin hakikati adina, ve Bosna-Hersek’teki piskopos
kardeslerimizin ve giivenilir sahitlerin sehadetleriyle, tim
ahlaki sorumlulugu lizerimize alarak bildiriyoruz ki, bu gesit
kamplar Bosna Hersek’teki Sirp Cumhuriyetinde, ne geg-
miste meveuttu, ne de simdi meveut.®*

Kilise'nin bakis agisina gore, Bat1 televizyonlarina yansiyan
goriintiiler ve Helsinki Watch’in, Amerika Disisleri Bakanliginin,
Kizilha¢'in ve AB gozlemcilerinin ve digerlerinin sahitlikleri ya-
landi. “Yari-Arap”lar tiim diinyay: kandirmislardi.

Gene, ne zaman yeni bir plan masaya gelse, kilise, Milosevic
Pavle, Amfilohije ve digerlerinden bile daha kati1 bir tutum taki-
niyor ve Belgrad'in 6nde gelenlerinin Swplarin toprak hakkin
savunmak hususunda yetersiz kaldigin1 iddia ediyordu. Hersek
piskoposu Atanasije “Sirplar: kendi ifadesiyle ‘Milosevi¢’in dedigi
gibi diinyaya teslim olmamaya” ¢agirtyordu. Batili akbabalar, bi-
zim imzamizi alamayacaklar, demekteydi.”*

Hepsinden 6te, Norman Cigar sunu hatirlatiyor:

Hem Sirbistan’daki hem de Bosna-Hersek’teki Sirp Or-
todoks Kilisesi, Bosna’daki Sirp otoritelerin etnik siyasetle-
rine mesruiyet saglamaya devam etti. Bosna’da uzlasimasi
en imkansiz formule arka giktilar. Bu sekilde hedefledikleri
Blylk Sirbistan’t yaratacaklardi. Muslimanlarin  devam
eden varhgini hesaba bile katmadilar [...] Kilise, en ug milli-
yetcileri bile, saygidegerlik zirhina biirimeye devam etti.>

Ornekler cogaltilabilir, fakat sanirim resmin geneli yeterince
acik hale gelmistir. Siras1 gelince, Ortodoks Kilise’nin neden asiri
sag1 bu denli destekledigini de gostermeye calisacagim. Bunu
yapmadan 6nce, daha karmasik bir iligkiler agina géz atmakta

34 Sells, 84
35 Gells, 85
36 Cigar, 66.
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fayda miilahaza ediyorum: Bosna’daki Katolik hiyerarsi ve milli-
yetcilik.

Hirvat milliyetciliginin kokleri, Hirvatistan’in 2. Diinya Sava-
s'nda mihver devletlere verdigi genis destege kadar uzanir. O
zamanki Hirvat devlet baskani Ante Paveli¢c, Eichmann’dan, Hir-
vatistans da Yahudilerin etnik temizlige maruz birakildig: top-
raklarin arasinda 6n siraya katmasini rica etmisti. irlandali insan
haklar1 arastirmacis1 Hubert Butler, 2. Diinya Savas: sonrast Hir-
vatistan arsivleri iistiinde calisti:

Zagreb’de kiitiphanede bir kag ginimd, isgal done-
minde yayinlanmis eski gazeteleri, 6zellikle de Kilise gazete-
lerini incelemeye ayirmistim. Amacim, orgutlt Hiristiyanhk,
Hirvat ulusal lider Pavelitch’in ve onun Alman ve italyan
hamilerinin acmasiz militarizmine karsi ne gibi bir direnis
sergilemis (veya sergilemis mi) anlamakti. Elde ettigim so-
nug ise gayet Umit kiricrydi [...] Tim savas suglularinin belki
de en rezili olan Pavelitch’e karsi, neredeyse tiim din adam-
larinin katiimiyla estirilen bu denli histerik bir dalkavukluk
kasirgasi ile karsilasacagim ummuyordum. O, Bolsevizme,
dogulu barbarlara ve farkli mezheplere (Sirplara) karsi onla-
rin kurtancistyymis; o, uluslarini ve Hiristiyan inancini ihya
eden kisiymis; o, eski zaman kahramanlarinin viicut bulmus
haliymis.*”

1992-5 arasinda siiren savas boyunca Hirvat cumhurbaskani
olarak gorev yapan Franjo Tudjman, kitabinda (Wastelands of
Historical Reality, 1990’da basild1) kendi etnik tarafgirligini, ola-
bildigince agik ifade etmisti. Bu kitapta, “Yahudiler dogalari ge-
regi soykirima tabidirler” ve baslarina gelenleri kendi elleriyle
hazirlamaktadirlar diye yazar. Onun tabiri ile, eger “trafik isaret-
lerine” dikkat etseydiler, soykirim asla vuku bulmayacakt1.?®

37 Hubert Butler, In the Land of Nod-(Dublin: Lilliput, 1996), 106-7.
%.Sejls, 95.
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Bununla beraber, bir etnik milliyetci olan Tudjman’ asil ilgi-
lendiren mevzu Bosna’daki Misliman varligidir. O bunu “Do-
guwnun artig1” olarak tanimlar. Batili giiclerin yaninda calistig1
iddiasiyla o sunu yazar: “Hirvatistan, Bosnali Miisliimanlarin Av-
rupalilastirilmas: vazifesini tstlenmeye hazirdir.” Fiiliyatta bu
vazife kendini, tecaviizler, cami yikimlari, zorla din degistirtme-
ler ve Sirplarin uyguladiklar stratejilerin aynilari olarak ortaya
koydu. Hirvatlarin, Hiristiyan tiirbelerine benzeyen “kan tiirbele-
ri” insa siyasetine veya yikilan camilerin yerine dikilen haclara
sahit olundu; hem de defalarca.*® Bunlarin mesruiyetini saglayan
sey ise, Islam’a kars1 bir saglikli Katolik kusag: olusturma gerekli-
ligiydi. Tudjman’in savunma bakani Gojko Susak, Israilli bir din-
leyici topluluguna hitaben, “110.000 Bosnali Miisliimanin, Avru-
pa’nin kalbinde koktenci bir devlet kurmak amaciyla Kahire’de
egitildigi’ne dair fanteziler siraliyordu.®

Bununla beraber, hem Hirvatistan’da hem de Bosna’da, Kato-
lik hiyerarsi, Hirvat siyasetini elestirebilmekteydi.** Ozellikle
Saraybosna Baspiskoposu Vinko Pulji¢, etnik boliinme mantigina
devamli suretle karsi ¢itkan miithim bir figiirdi. Bunun bir istisna-
st Hersek idi. Burada Fransisken rahiplerin arasinda, hatiri sayilir
oranda asir1 sagc1 bulunuyordu. Hersek’in bassehri Mostar, Miis-
limanlar ve Katolikler arasinda béliindii. Avrupa Birligi’'nin bu

39 www.haverford.edu/relg/sells/stolac/bloodshrines.htm

40 Cigar, 124; Sells, 119. Israil'in soykirim boyunca Sirbistan’a verdigi popiiler
destegin detayl: bir anlatimui i¢in bkz. Daniel Kofman, ‘Israel and the War in Bos-
nia’, i¢ginde Thomas Cushman and Stjepan G. Mestrovi¢ (eds.), This Time We
Knew: Western responses to the genocide in Bosnia (New York and Londra: New
York University Press, 1996), 90-127. Editor ve kose yazari Yosef Lapid
Md’arivden alinti yapar: “ Sirplari ne yaparlarsa yapsinlar desteklemeliyiz.” O
sonrasinda sunu yazar: “Onun goriisleri Israil'in siyasi spektrumunu yansitmak-
tan uzak degildi” (s.102). “Jerusalem Post savas boyunca op-ed sayfalarini sade-
ce Belgradin siyasi propogandas: denilebilecek goriislere acmasiyla ve bunlara
verilen cevaplara kapatmasiyla temayiiz etmisti.” (s. 108).

“l By, Kilisenin kamu hayatinda biiyiiyen rolii ile beraber degisebilir: bkz Vie-
koslow Perica, ‘The Most Catholic Country in Europe? Church, State and Society
in Contemporary Croatia’, Religion, State and Society 34/iv (Aralik 2006), 311-
46.
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sehre atadig: belediye baskani, sehrin iki yakasini tekrar birles-
tirmek icin cok caba sarfetti. Bu esnada, birlesmeye en giicld
muhalefet, Fransiskenlerin bélgesel lideri Tomislav Pervan’dan
geldi.** Piskopos Ratko Peri¢ de, camilerin tekrar ingasina ve
Miisliman siginmacilarin geri déniisiine muhalefeti ile nam sal-
di.®® Zaten 1993’de Hirvatlarca yikilan Mostar'in meshur kopri-
siinlin, 2004 yilinda yapilan acilis torenine de katilmayi reddet-
ti.44

Kilise’'nin, Hirvat milliyetcilerin amaclarina karsi besledigi
sempati, dliinya basimimin giindemine ilk kez 2005 yilinda,
Hague’daki savas suclari bagsavcisi Carla del Ponte’nin aciklama-
lariyla geldi. Ponte’ye gore savas sucu isledigi iddiasiyla aranan
Hirvat General Ante Gotovina, bir Katolik manastirinda saklani-
yordu. Ponte devaminda, “Katolik Kilisesi onu koruyor” sonucu-
na varacakti: “Bu konuyu Vatikan’a tasidim, ama Vatikan, bizim-
le calismay: reddetti.”*® Genel olarak, “her yandaki kiliselerin,
milliyetci onyargilarla malul tarih vizyonlarina mesruiyet sagla-
diklar1”’ndan sikayet ediyordu.*®

Sirp milliyetcileri, hepimiz i¢in daha az yabanci bir olgu. Biz-
ler de burada, Franco'nun “ulusal Katolikligi"nin 1975'deki ¢6-
kiisiinden bu yana, Avrupa’nin sahit oldugu en carpici din adami
ve yabanci diismani koalisyonunun cetelesini tutacagiz. “Teo-
demokratik” Sirbistan ile Franco'nun Ispanya’si, bir ¢ok agidan
birbirini andirir. Bu benzerlikler arasinda en goze garpani, Hiris-
tiyan gecmisin idollestirilmesidir. Bu yap: otoriter ve geleneksel-
cidir ama Nazi degildir. Aslinda vizyonu, Franco’nun favori teo-
risyeni olan José Maria Peméan’in goriislerine ¢ok yakindir:

42 Sells, 106.

43Bkz Ivo Banac, ‘Games beneath Stolac’,
www.haverford.edu/relg/sells/stolac/Stolacgames.pdf

*“ www.haverford.edu/relg/sells/reports.html

% news.bbc.co.uk/1/hi/world/europe/4263426.stm

46 wwag, un.org/icty/pressreal/2005/p1001-e.htm
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Yeni devlet 6zde ulusal olan tim gelenekselci prensiple-
rin tUzerine insa edilmelidir [...] Bizim fasizmimiz, bizim ad-
li-Hegelyen mutlakiyetciligimiz, yap: olarak, tarihi-Katolik
gelenegin icinde kendini devam ettirmelidir. ispanyol Fa-
sizmi, Dinin dini olacaktir [...] Alman ve italyan fagizmi, bil-
digimiz kadariyla, hicbir sey icad etmediler; onlardan doért
yiiz yll 6nce bile ispanya fasistti. Daha 1 6. yiizida, devlet ve
millet, ebedi Katoliklik fikri ile bir tutuldu. Daha o zamanlar
bile, tek, biiyiik, dzgiir ve tam anlamiya bir ispanya mevcut-
tu. Bu Ispanya Bati Hiristiyan medeniyetinin egitim gordiigi
okulu, model qusuydu.47

Alman ve Italyan Fasizmi, iilkelerinin sahip oldugu ortacag
mirasina dudak biikmis ve onun istiinden atlayarak Pagan do-
nemlere yiizlerini dénmiislerdi. Oysa ispanya, kimlik krizini, Hi-
ristiyan gecmisiyle organik bagini muhafaza etmek suretiyle asa-
cakti. Hiristiyanlik da, kilise ve devlet arasinda kiyilan bu Katolik
nikahini ilahi takdir olarak benimseyecekti. Hi¢ siiphe yok ki,
Sirplarin “etnik temizligi” ile Engizisyonun “kan saflig1” kistaslar
arasindaki pratikteki ve soylemdeki benzerlikler tesadiifi degil-
lerdir. Bunlar kilit bir metodu hayata gecirirler; ki bu metod da
“Semitizmin kokiinii kurutma” halini alir; tipki zamaninda Kilise
ve devletin, Yahudi ve Miisliiman niifusun yok edilmesi icin elele
calismalarinda oldugu gibi.*® Tabii Frankoculugun etkisi bulun-
makla birlikte, Sirp milliyetciligine asil rengini veren, gerici Do-
gu kilisesinin oynadig: belirgin roldiir. Franco’'nun piskoposlari-
na bile rahmet okutacak tarzda, Pale, Knin, Belgrad ve Podgorica
piskoposlari, siyasi statiikonun sualsiz onaylanmasi geleneginin
mirascilar: olarak hareket etmislerdir. Bu tavrin koklerini Bi-

47 Alint1 icinde Raymond Carr, The Spanish Tragedy: the civil war in perspective
(Londra: Weidenfeld, 1977), 209-10."

48 Joseph Pérez, The Spanish Inquisition: a history (Londra: Profile Books,
2004); Kilisenin Yahudilere ve Miisliimanlara karst uyguladig: siyaset hakkinda
bkz ‘The Eradication of Semitism,” boliimi ss.26-57; “temiz kan” husus icin bkz
ss. 55-7.
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zans’a degin izlemek miimkiindir. Bir insan haklar1 uzmaninin
belirttigi tizere:

“Diinya hayatinin” énemini reddeden Ortodoksluk, gii-
cli elinde tutan herhangi bir siyasi rejimi onaylayip mesru-
lastirabilir ve zaten boyle de yapmustir. Bu itaatinin karsih-
ginda da, Ortodoks Kilisesi varligini stirdiirmis ve giictini
muhafaza etmistir. Tarih boyunca Kilise, otoriter ve dikta-
toryal rejimlere elestirmeksizin riza gostermistir. Onun ta-
rihinde baskiya karst muhalefet diye bir sey yoktur. Modern
zamanlarda ise, din ile milliyetin igice gegmesi, Kilisenin sta-
tikoyu din ve millet adina savunusunu daha da muhkemles-
tirmistir.*°

Kilisenin ashnda baskaldir1 ile pek bir alakasinin olmadigi
gercegi, hem Miislimanlarca, hem de Ortodokslarca ¢ogunlukla
g6z ardi edilir. Ortodoks piskoposlar, 1821’deki Yunan ayaklan-
masina (ki sonucunda bagimsiz bir Yunan devleti kurulmus ve
Balkanlardaki kanli isyan dalgasi tetiklenmisti) kars: ¢ikmiglardi.
O zamamn Ekiimenik Patrigi, ortaya konan siddetten dehsete
diismiis ve Osmanli Halifesinin, Tanrr’'min yeryiziindeki diizeni-
nin uygun enstriimani oldugu hususunda israr etmisti. Patrigin
onderlik ettigi Kilise liderleri, isyancilari aforoz ettiler ve bagim-
s1z Yunanistan’l, tekrar Osmanli'ya katilmaya cagirdilar.®® Bura-
dan da anlasilacag: lizere, Ortodokslarin, Ortodoks olmayan bir
devletin sadik vatandaglari olamayacaklar ileri siiriillemez. Oy-
leyse, neden Bosna’daki patrikler, 1992’deki ayaklanmay: des-
teklediler ve secim sonuclarin reddettiler? Bunun nedeni muh-
temelen, sadakatlerinin yerel degil, Belgrad’daki hiyerarsi mer-
kezli olmasindan ve bu ylizden de “Biiyiik Sirbistan” haritasina
ve fikrine baglanmalarindan kaynaklanmiyor. Bir spekiilasyon ola-

4% Adamantia Pollis, ‘Eastern Orthodoxy and Human Rights,” Human Rights
Quarterly 15/1i (Mayis 1993), s. 351.

0 Charles A. Frazee, The Orthodox Church and Independent Greece 1821-1852
(Cambridge: Cambridge University Press, 1969), 28; cf. Pollis, 347n.

~ T
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rak iddia edilebilir ki; eger Osmanli déneminde ayr bir Saray-
bosna patrikligi kurulsa ve Bosna’daki Ortodokslar Belgrad’in
manevi etkisinden bagimsiz kilinsalardi, Bosnali Ortodokslar
1992'deki yonetime sadik kalirlardi. Ama oyle olmadi.

Sirbistan’da, Kilise sadece milliyetgileri desteklemekle kalma-
di, onlarin ilham kaynagi da oldu. Pavle’nin Sirp milliyetciligine
sundugu tutkulu destegin sebebini bulmak igin, Sirp teolojisini
ve Ozellikle de kadim bir Hiristiyan fikri olan Semitik Metin ile
Hiristiyan Ruh arasindaki ikiligi iyi bilmek gerekir.** Kilise kayit-
larinda da goriilen siddetli anti-Semitizmin de gosterdigi iizere,
bu prensip bugiin hala canliligint muhafaza etmektedir. 2003 y1-
linda Swrp piskoposlari, 20. yiizyilin en dobra anti-semitlerinden
birini 77. azizleri olarak atadilar: Piskopos Nikolaj Velimirovig
(1880-1956). Velimirovi¢, Miislimanlara karst olan nefretiyle
meshur olmus olsa da, onun Yahudi karsii duygularinin da,
bunlardan asag: kalir taraf1 yoktu. Ona gore, modern Avrupa’nin
tiim prensipleri, Isa’y1 carmiha civileyen Yahudilerin mahsulii-
diir. Bunlar1 saymak gerekir ise: Demokrasi, grevler, sosyalizm,
ateizm, dini hosgori, barigseverlik ve evrensel ihtilal. Bunlar ya
Yahudiler ya da Yahudilerin babasi Seytan tarafindan icad edil-
mislerdir.

Tum bunlarin tek amac, Mesih'i kigtk dusurip, Me-
sih’in tahtini kendi Yahudi Mesihlerine vermektir. Onlarin
mesihi, o gline kadar, aslinda Seytan’in kendisi oldugunu
bilmez. O onlarin babasidir, onlar kendi gemi ile gemlemis,
kamgistyla kamgilamustir [...] Hiristiyan olan Avrupalilarin
kendilerini tamamen Yahudilere teslim etmeleri ve simdi de
bir Yahudi kafasiyla distiniip, Yahudilerin programlarini ka-
bul etmeleri, Yahudilerin isa nefretini benimsemeleri, Ya-
hudi yalanlarini gergek zannetmeleri, Yahudi prensiplerine

51 ilk olarak Galatalilar ve Romalilarda Pavlus tarafindan gelistirilmistir; bkz
E.P. Sanders, Paul (Oxford: Oxford University Press, 1991), 84-100.
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sanki kendilerininmis gibi sahip gkmalar sasilacak sey-
dir...%

Temizlik arayisi, temizlik hastalig halini aldi. Maalesef
burada da Yahudi (Civutin) is basinda... Su tesisat, su tesi-
satl, su tesisatl! Banyo, banyo, banyo! Temizlik, temizlik,
temizlik! Kendini zahiren temizleyecek diye insanin cani gi-
klyor.53

Yahudiler, ve babalari Seytan, Avrupalilarin kalbini ve
ruhunu kademe kademe zehirleyerek, onlart gercek iman-
dan saptirmaya ve kiltir putuna taptrmaya muvaffak ol-
du... duman, toz, gamur, lagim... aptal bir hi¢.>*

Piskoposlarin Velimirovi¢’i tercih etmelerinde, hi¢ siiphesiz,
onun Sirp dini milliyetcilig§inin olusumundaki merkezi roliiniin
de etkisi blyiik. Uluslararasi Temas Grubu'nun resmi bir rapo-
runda dendigi gibi: “Kilisenin mevcut diisiinceleri biiyiik oranda,
2. Diinya Savasi’'nda aktif olan iki sagc1 anti-Semit din adaminin
yazilarindan beslenir: Piskopos Nikolaj Velimirovi¢ (Adolf Hit-
ler’den sivil bir nisan almisur), ve Basrahip Justin Popovig.”*®
“Kilise’'nin, VJ'nin karsi istihbarat servisi KOS ile beraber, anti-
Semitik, asir1 sagci, milliyetci genclik orgiitii Obraz ile yakin bag-
lar1 mevcuttur.”® 1995°deki Dayton Baris Anlasmasina (ki an-
lasma Sirplara yeteri kadar toprak vermedigi icin piskoposlar ta-
rafindan kinanmist1) kadar gecen siire zarfinda “Sirp Ortodoks
Kilisesi, toplum icindeki konumunu, hatir1 sayilir derecede giic-
lendirmistir.” Temas Grubu’nun raporu soyle devam ediyor: “Ki-

52 Slobodan Kosti¢ tarafindan alintilanir Vreme (Belgrad), 29 May 2003, Bos-
nia Report 32-4 (Aralik 2002-Temmuz 2003), s.43’de cevirisi yayinlanmustir.

3 Age.

> Age.

55 ‘Serbia After Djindji¢’, ICG Balkans Report No0.141, 18 Mart 2003, alinti
icinde

Bosnia Report, loc. cit. ikinci Diinya Savas’nda Kilisenin Almanlarla yaptig1 is-
birligi icin bkz Sabrina P. Ramet, Balkan Babel: The Disintegration of Yugoslavia
- from the death of Tito to the War for Kosovo (Boulder: Westview Press, 1999),
253-4.

ZAge.
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lise artan oranda ve agiktan agiga asir1 muhafazakar ve milliyetci
gruplar ile yan yana geliyor.” Kilisenin bu artan roliiniin dogrudan
bir sonucu, Hiristiyan olmayan azinliklarin siddetlenen baskilar ile
ve hatta zorla goriinmez kilinmak ile yiiz yiize gelmeleri:

Aksam televizyon-haberlerine bakan bir kimse, devletin
Sirbistan’daki azinhklari marjinallestirmek adina ne kadar
ileri gittigini anlar. Nifusunun cogunlugunu Muslimanlarin
teskil ettigi ve 100.000’in Ustindeki sakini ile Sandzak bal-
gesinin en biiylk merkezi olan Novi Pazar sehri, hava du-
rumunun verildigi haritalarda yer almaz. Bunun yerine ayni
haritalarda, bir zamanlar Novi Pazar'in civarinda yer alan
bir Ortacag Sirp sehri olan “Ras”in adi gecer.””

“Teodemokrasi’nin meydana c¢ikti§1®, eski bir Bizans ideali
olan din ve devlet arasindaki ahengin milli bir aksiyom halini al-
d1g1* bu topraklarda, Yahudiler ve Miisliimanlar etnik temizlik-
ten sag ¢ikmayi basarsalar bile, tamamen gériinmez hale gele-
ceklerdir. Ortodoks olmayan Hiristiyanlar bile, alaya alinirlar. Iyi

"niyet ziyaretleri kapsaminda Balkanlara gelen Batili dini liderler,
Ortodokslarin yanaklarini 6perken genellikle, ekiimenlik hak-
kinda 6nde gelen Sirp teolog Justin Popovi¢’in kendilerini absiird
heretikler olarak gordiigiinden haberdar degillerdir:

Ekimenlik, sdzde Hiristiyanlarin, Bati Avrupa’nin sézde
kiliselerinin ortak adi Katoliklerin baskanlk ettigi tim Av-
rupali himanistler, tim kalpleriyle buna dahil oluyorlar.
Tim bu soézde Hiristiyanlar, tim bu sozde kiliseler, sapkin
mezheplerden baska bir sey degiller [...] Katoliklik, Protes-

7 Age., s. 44. ,

*8 Sirplarin modern “teodemokrasi” teorileri icin bkz. Anzulovig, 125.

% Ahengin gliniimiiz Sirbistanindaki giicii igin bkz. Mirko Djordjevi¢, ‘Shadow
of the “Third Rome™, Bosnia Report 51-2 (Nisan-Temmuz 2006), 55: “Giinlimiiz
Sirbistan’inda anakronistik “ahenk” terimini kullanan giindelik siyasi tiradlara
maruz kaliyoruz.”.
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tanlk, ekiimenizm ve diger mezhepler arasinda esasl bir
fark yok®

Kilisenin her yerde hazir ve nazir olusu, Sirp toplumunu bu-
naltmis durumda. Karadaghh muhalif Mirko Djordjevi¢ soyle di-
yor:

Son on yll boyunca Sirbistan, Srebrenika cinayetinin ka-
ra golgesi altinda yasadi. Bu cinayet, 2. Diinya Savasi’ndan
bu yana islenenlerin en korkuncuydu. Dindar olmayanlarin
bliyik kismi ve muhtemelen dindarlarin da 6nemli bir bo-
lGm, kiliseden sesini ylkseltmesini bekledi. Gene de Sirp
Ortodoks Kilisesinin hi¢ sesinin gikmadigi da sdylenemez.
Filaret, Amfilohije ve Atanasije gibi piskoposlar icin, Mladic,
Karadzig ve Milosevi¢ sanli kahramanlar ve degerli Hiristi-
yan savascilardir. Bu piskoposlarin gorevlerini yerine getir-
dikleri iddia edilebilir mi? Bunlarin agiklamalari, kendileri
gibi dustinmeyen milyonlarca vatandagin dini ve insani hak-
larini hige saymistir. Ustelik, mevcut Kilise devlet ittifaki se- -
bebiyle de, pek az kisi onlara meydan okumaya cesaret
edebiliyor.®!

Sirplarin islam fobisinin arkasindaki giiciin ve ruhun anlasil-
masinda, bu fobinin anti-Semitizm ile olan benzerligini ele al-
manin yardimi olur.®® Anti-Semitizmin kékenlerinin bir kisminin,

& Alint icinde Anzulovig, 126. Anzulovi¢'in bize hatirlattig1 gibi, Popovic “Piskopos
Nikolaj Velimirovi¢ ile beraber, yirminci yiizyihn en énemli Sup Ortodoks ilahiyatgis-
1dir. O, giliniimiizde Sup Ortodoks Kilisesinde dominant bir role sahip saldirgan milli-
yetci piskoposlarin hocasiydi. Onun ekiimenlik hakkindaki kitabi, bu konuda yazilmis
tek biiyiik Sup eseridir ? Karada“‘daki kidemli kilise gérevlisi Metropolitan Amfilohije,
www .orthodoxmfo.com/ecumemsm/euiogy.aspx Batili Hiristiyanlarin bu kilise
hakkindaki diisiincelerini naiflikler sekillendirir: bkz John Binns, An Introduction
to the Christian Orthodox Churches (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), 198-9, burada Kilise liderlerinin isledigi suclar, sessizce gecilmistir. Bu-
nun muhtemel nedeni, “Hiristiyan dayanigmasi”dur.

¢! Mirko Djordjevig, ‘Scorpions dressed as priests’, s.36.

¢ Bkz www.masud.co.uk/ISLAM/ahm/right htm

-
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Incil’de Isa’nin 6liimiinden Yahudilerin sorumlu tutulmasina da-
yandig1 iddia edilir (Matta 27:25). Bununla beraber, Islam In-
cil'de ge¢mez ve Hiristiyan kimliginin ve teolojisinin olusumu
esnasinda diisman Oteki olarak tasavvur edilmis de degildir. Bu
yiizden ilk bakista, neden Islamofobianin, genel olarak Hiristi-
yanhk sonrasi dinlerin reddi hassasiyeti ile veya sahte peygam-
berlik iddialarina kars: takimlan tavir ile agitklanamayacak denli
glcli oldugu sorusu cevapsiz kalir.

Buna ragmen, Sirbistan’da (diger Ortodoks topraklarinda da
boyle olduguna dair bir bilgiye sahip degilim) “Isa’y1 6ldiiren-
ler”in, Miislimanlar olduguna dair bir mitoloji viicuda gelmistir.
Bu yiizden burada Miislimanlarin durumu, Yahudilerinkine
benzer.

Bu ilging yer degistirmeyi anlamak i¢in, Swp tarihindeki bii-
yik bir hadiseden haberdar olmak gerekir. Bu hadise, 1389 yi1-
linda Kosova Savasi’'nda Sirp krali Lazarin Osmanli Imparatorlu-
gwna maglub olmasidir. Sirp tarihcilere gére, Sirp ordusundaki
bir Osmanl sempatizani olan Vuk Brankovic, kralimin Osmanhya
kars: yirtitecegi savas planini aciga vurur ve sonucta Sirbistan
apokaliptik bir savas neticesi (ki bu savasta hem Sirp krali hem
de Osmanl imparatoru 6lmiistiir) maglup olur. Bu olay, Sirbis-
tan tzerindeki bes yiiz yilhk Osmanl hakimiyetine de kap: ara-
layacaktir.

Bu mitoloji, Bizans’a kars1 Sirplarin sik stk Osmanllar ile itti-
fak kurmasim goéz ardi eder.®® Hatta modern milliyetci ve Os-
manh karsiti-olarak gosterilen 1802’deki Sirp isyam dahi, ger-
cekte “Sultana karst degil, Sultana da meydan okuyan yeniceri-
lere karsidir.”®* Sirp halkinin ve din adamlarinin biiyiik ¢ogunlu-
gu Osmanh yoneticilere sadiklardi. Yoneticiler de zaten onlara

% En kayda degerlerinden bir tanesi, Sirp yonetici Stefan Lazarevi¢'in, 1396'da
Macarlarca bozguna ugratilma tehlikesi yasayan I. Bayezid’a sundugu yardimdur.
(Colin Imber, The Ottoman Empire 1300-1481 (istanbul: Isis, 1990), 5.46.

5 Barbara Jelavig, History of the Balkans: Eighteenth and Nineteenth Centuries
(Cambridge: Cambridge University Press, 1983), s. 197.
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pek cok hak ve ayricalik tamimisti. Kilise de, bu hak ve ayricalik-
larin muhafazasinda hayati bir rol oynuyordu. Lazar efsanesi 19.
ylizyiin ortalarina kadar yalmzca primitif bir halk hikayesi ola-
rak biliniyordu. Ancak o tarihten sonra, milliyetci ideologlarin
elinde yabanai diismani bir ulusal mit olarak tekrar sekillendi

Yeni versiyonunda kral Lazar, Isa’nin enkarne olmus haliydi.
Ona ihanet eden ise sirplarin Judasiyd: (Brankovic). Lazar Miis-
limanlar tarafindan oldiiriilecekti; ki bu haliyle Miisliimanlar,
Isa’y1 6ldiiren Yahudilere denk gelmekteydiler. Nasil ki Yahudiler
ihanetlerinin cezasini yeterince cektikten sonra, Isa intikamc bir
yargic olarak diinyaya donecekse; Miisliimanlar da cektikleri aci-
larla, garip bir bicimde, bir Sirp milenyumunun esiginde, La-
zar'n kefaretini 6demektedirler. Lazarin “son yemek”ini resm-
etmek tekrar moda oldu. Bu yemekte Lazar’in etrafi maiyeti tara-
findan sarilmsstir, ki onlardan biri de hain Brankovi¢'tir. Tipki
geleneksel Hiristiyan resminde Judas'in yiiziniin Yahudilere
benzemesi gibi, onun da yiizii Miislimanlara benzer. Burnu ke-
merli; teni koyudur, gézlerinde dalavereci bir parilti vardir.

Sirbistan’in gecmisinin bu mistik anlatisinda, Balkan Miisli-
manlari, ihanetin asil sembolleri durumundadirlar. Tipk: Brank-
ovic gibi onlar Mesih’e ihanet etmislerdir. Oyleyse onlar Seyta-
nin tohumudurlar ve kaderleri asagilanmak ve 6lmek olmalidir.
Onlarin Islam’a gecisleri (yani Enkarne olmus Tanrr'ya ihanet
etmeleri) korkakliklari ve hirslar1 sebebiyledir. Onlar dogasi ge-
regi Hiristiyan olmasi lazim gelen Sirp milletini kirleten kimse-
lerdir.®

19. yiizyihn bu zehirli miti, sanildiginin aksine, eski Sirp epik
geleneginin evrim gecirmis hali degildir. Sirplar, Osmanl halife-
sinin yo6netimi altinda ¢ok uzun yillar, baris ve sadakat ile ya-
samlarim stirdiirdiiler. Osmanlilar onlar icin hic siiphesiz, Bati
Katolikliginin hac¢h savascilarina karsi bir Koruyucu kalkan an-
lamina geliyordu. Hatta denebilir ki, Osmanhlarin koruyucu

®_Anzulovig, 11-32.
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semsiyesi altina girmeselerdi, Sirplarin dini kimliklerini koruma-
lar1 miimkiin olmazdi. Bu mitolojinin yazarlar: ise, cogunluk iti-
bariyla, Rusya’nin Osmanli topraklar: iizerine kurdugu hayallere
hizmet eden ajanlar idiler. Onlar, Alman Romantizminden ve
ozellikle de Herder’den 6diing aldiklar: yontem ile, halk tiirkiile-
rinden ve epik hikayelerden, birlestirici bir ulusal mit ortaya ¢i-
kardilar. Bununla beraber, Sirp milliyetciliginin tarihsel olarak
aslinda pek de Sirp olmadigini belirtmek gerekir. Onun Miisli-
man karsit1 6zlinde (anti-Semitizmin bu farkli giysiye biirlinmiis
halinde) yeni bir sey yoktu. Genellikle Sirpligin ulusal destani
olarak bilinen ve romantik “Sirp kimligi”nin olusturulmasi siire-
cine liderlik eden siir, Islam karsit1 6geler icerir. Bu siir, 1851°de
Olen, Karadagh ’piskopos Njegos'un yazdig1 Mountain Wreath sii-
ridir. Bu siir, 18. yiizyilin ortalarinda Karadag’dan Islam’ ¢ikar-
mis (Noel Arifesi Katliami) Danilo adli bir piskoposu anlatan bir
nevi chanson de gestetir.*®

Mountain Wreath bir ¢ok agidan ilging bir siirdir. Piskopos
Miisliimanlar1 beraberce yasamaya istekli olarak resmeder. On-
lardan biri soyle der:

Pek bir kiiciik topragimiz,

Gene de iki inang var olabilir burada.
Nasil karisabiliyorsa corbalar tek tasta,
Kardes kardes yasayalim birakiniz.

Siirde Miisliimanlar, tekrar tekrar beraber yasamay: savunur-
lar; ama bu esasinda bir Seytani ayartmadir, bir Judas tebessii-
miidiir ve sonunda piskopos bunun tistesinden gelir.

Soyle cevap verir: “Topragimiz kirli; bu sahte dinin pis koku-
su geliyor.” Sonrasinda ise emir verir:

©6 Sells, 41. Bazi kaynaklar 6lii sayisini yiiz binin {istiinde tahmin ediyorlar.
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Ne gdren tek bir goz, ne Miisliiman dili,
Hikayesini anlatmak icin bir giin daha kagacak
Hepsini koyacagiz kiliclarin altina.

Tiim vaftiz edilmeyi reddedenleri.

Fakat Kutsal Cocuga baglananlar ise

Vdftiz edilecekler Hac isaretiyle

Ve kardegler olarak selamlanip, kutlanacaklar.
Miisliimanlarin evlerini atese verecegiz,

Ne bir direk kalacak ne de bir iz,

Seytarin bu gercek hizmetkarlarindan geriye!

Katliamin haberi Sirp liderlere ulastiginda, basrahiplerden bi-
1i aglamaya baslar. Onun kurbanlar icin iiziildigiini disiinenler,
onu kinadiklarinda ise, o, mutluluktan agladigini ifade eder. Siir,
katliamdan doénen Sirp savasgilarin mutlu hikayesiyle nihayet
bulur. Cemaate katilmadan 6nce giinah ¢ikarmalarina gerek ol-
madig1 anlagilir®”

Njegos Sirplarin Shakespeare’idir. Siiri savas Oncesi Yugo-
slavyasinda tiim okullarda zorunlu okumalar arasindaydi. Re-
formistlerin 6énemli ismi Milovan Djilas dahi onun bu “katliam si-
iri’ni 6ver. Onun en sadik okliyucularlndan birisi ise Radovan
Karadzi¢’tir. Karadzi¢ bir din adami olmamakla beraber, {izerin-
de haclar tasimaya bayilirdi ve kendini de bu hikayedeki pisko-
pos ile Ozdeslestirirdi. En sevdigi hali, bir seyyar ozan gibi,
guslesini (Bosna’ya 0zgili geleneksel bir calg1) calip, askerlerle
birlikte sark1 sdyledigi haliydi. Savag boyunca bu toplantilar, Sirp
televizyonunda yayinland: durdu. Sélen, elden ele gezen alkolli
bir icki ile baslar ve askerler sarkiya ge¢cmeden Once hag cikarir-
lardi. S6ylenen sarkinin sézleri ise soyle basliyordu:

Sirp kardegler, her neredeyseniz

Kadir Tanri'min yardimiyla

67 Anzylovig, 52-3; Sells, 43.
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Hag'in ve Hiristiyan inancinin askina
8

Sizi ¢agiriyorum Kosova savasing®
Karadzi¢’in en sevdigi halk tiirkisiintin ismi ise “Son Yemek”
idi. Bunun, “Kaybedilen savastan sonra Sirp imanini sembolize
ettigi icin, Mesih Isa ile alakali oldugunu” soyliiyordu.” Hersey-
den ote Karadzi¢, Mountain Wreath’i ve diger siirleri derleyip,
onlar1 romantik Sirp milliyetciliginin hizmetine sunan Vuk Ka-
radzi¢’in soyundan geliyordu.

Karadzi¢ ve onun temsil ettigi dini milliyetgilik, Balkanlara
Ozgii bir durum olarak da goriilebilir. Onun “kristoslavizm”i ve
bunun neticesi ortaya ¢ikan Miisliimanlar hakkindaki fikri (yani
Miisliimanlar: Isa’y1 6ldiirmiis ve Ortodoksluga ihanet etmis, bu
ylizden de normal insan kategorisinde degerlendirilemeyecek
kimseler olarak goérme hali); esasen Ruslarin, Yunanlilarin ve
Romanyahlarin sahip olduklar1 Miisliman imajindan farkhdir
(tabii buralarda da Miislimanlara 6zel bir sempati beslenmiyor).
Sirp Ortodoks milliyetciliginin bir karakteristik 6zelligi de, Miis-
limanlarin, paradoksal bir bicimde misafirperver ve barissever
olarak resmedilmeleridir. Bunun bir 6rnegini yukarida Mountain
Wreath’ta gordik. Oysa ki bu, onlara gore, Seytanin hilesinden
baska bir sey degildir. Gercek bir Ortodoks savascisi, asla bu
sozde merhamete aldanmamaldir. Yakin zaman 6nce aziz ilan
~edilen Velimirovic, bu konuda oldukca acik yazar: “Onlar kétii-
dir, ve kotiiliik de, kokii kazinana kadar ezilmelidir. Njegos, bir
dizi kesik kafaya baktiginda, sadece adaletin diismanlarinin ka-
falarim1 gérmedi. Bu kafalar, adaletin alinan Ociiniin zafer hatira-

lartydi ayni zamanda.””°

Bahsi gecen bolgedeki Ortodokslarin islam hakkindaki goriis-
leri ile genel Hiristiyan sdyleminin Islam’1 elestirirken kullandig:
argliimanlar arasinda bazi paralellikler mevcuttur. Bunlardan bi-

58 Sells, 50.
89 Sells, 50.
70 Anzulovig, 64-5
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risi, Islam’in bir Metin dini oldugu, bu yiizden de, Ruh’un icin-
deki Hiristiyan “6zgiirliigi’nden mahrum oldugu elestirisidir. Bu
belki de, tiim temalar icerisinde en temel temay: teskil eder. Vuk
Draskovig, Nikola Koljevig, Justin Popovic ve digerleri, bu karsit-
lig1 gelistirmek suretiyle, Miisliimanlarin degersizligine delil ci-
kartirlar. Ustelik, bu konuda Sirp teologlarinin gériisleri, Hiristi-
yanlik icindeki bir istisnay: teskil etmez, genel kabul de bu yon-
dedir. Hatta Birlesik Krallikta dahi bunun 6rneklerine rastlayabi-
lirsiniz. Bu anlayisa gore, Kudiisin eski Anglikan piskoposu
Kenneth Cragg’in kullandig: terimler ile, biri Nomosentriktir (Se-
riat merkezli) digeri Pnomosentrik (Ruh merkezli). Cragg yazila-
rinda bu karsithig: Islam elestirisinin merkezine oturtur ve siirekli
tekrar eder durur. Bagka ornekler de vermek miimkiin; ki zaten
bu tema, Hiristiyan teorisyenlerin genis kabuliinii haizdir.”

Mesela, Alman teolog- ve Kiiresel ‘Ahlak savunucusu Hans
Kiing’i ele alalim. Elbette o, Sirp dini milliyetcilerinin kullandig:
sekliyle “yasallig1 asindirmak” ve “ser’i temizlik” gibi temalardan
haberdar degildir. Ama gene de s6yle yazar: “Muhammed’in ak-
sine Isa’y1 ilgilendiren temel hususlar, ser’i temizlik kurallar: ve-
ya sarabin yasaklanmasi gibi seyler degildi.”’? Miislimanlarin
¢ogu icin, dinlerinin bu sekilde tanimlanmasi, kabul edilebilir
olmaktan uzaktir. Her sey bir yana, bu tarz konular, Kur’an met-
ninin onda birinden bile azini olusturur. Metnin 6nemli kismi
ise, Allah ile, hesap giinii ile ve kutsal tarih ile alakalidir. Tim
bunlara ragmen Kiing’iin kalbi, yaptig1 siniflandirmanin gecerli-
ligi hususunda mutmain goéziikiiyor.

Daha da garibi o, Diirrenmatt’in su tesbitine methiyeler di-
ziiyor: “Elbette Muhammed ile Isa'nin hi¢ bir ortak noktalar1
yoktur [...] Muhammed’in karsilastirilabilecegi kisiler Pavlus ile

7' Hrristiyanlarin anti-Semitizmi ile Islamofobya’nin genetik baglantis1 hak-
kinda bkz Achim Rohde, ‘Der Innere Orient. Orientalismus, Antisemitismus und
Geschlecht im Deutschland dem 18. bis 20. Jahrhunderts, Welt des Islams 45/iii
(2005), 344-70.

72 Hans Kiing, Christianity and World Religions (New York: Doubleday, 1986),
92,
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Karl Marx’tir.””® Protestanlar safinda ise, Cragg’inkinin yani sira

Paul Tillich’in yargist da bu anlayisin varligina 6rnek olarak gos-
terilebilir: “Soru sudur: ilahi tecellinin nihai noktas: ser’i alan
mi1dir?”’* Bu Tillich’in Islam hakkinda yazarken sordugu sorudur.

Oysa ki “Seriat” ile sabitlenen ve “Ruh”a direniyormus gibi
resmedilen Islam anlayisi, Miisliimanlarin kendisine yabancidir.
Durumun hi¢ de onlarin tamimladig: gibi olmadigini géstermek
icin, Misliimanlarin sadece zengin tasavvuf edebiyatina atif
yapmalar1 yeter.”” Gene de burada, asil kaygi uyandirici husus,
bu gériislerin aslinda Islam’i, “Yahudiligin” veya “Ferisi” sekilci-
ligin niiksetmesi olarak gérmeleridir. Kiing ve Tillich gibi yazar-
lar, anti-Semitizmi kinarlar, fakat onlarin Islam’a yaklasimlari,
anti-Semitizmin temel varsayimlarinin, onlarin zihinlerinde hala
mevcut oldugunu ima eder. “Metne kars: ruh” diyalektigi onlara,
Yahudilik baglaminda ele alindiginda tarihsel gelismelerin 1s1-
ginda ahlaki acidan yanlis gelir; fakat ayni diyalektigi Islam bag-
laminda kullanmakta bir beis gérmezler.

Islam ve “Dogu” hakkinda ileri siiriilen bu értiik anti-Semit
imajlarin ve onlarin degisemezligi hakkindaki bu anlatilarin ko-
keninde, Avrupa’nin Miislimanlar: reddetme geleneginin yatti-
g1 disliniiyorum. Bunun bir giizel 6rnegi, Hitler'in 1937°de
Nuremberg’de verdigi sdylevdir. Bu soylevinde Hitler, Nazizm ve
Bolsevizm arasindaki miicadeleyi, Hiristiyanlik ve Islam.arasin-
daki miicadeleye benzetmistir.”® Onun demek istedigini seyin ve
dinleyicilerinin de anladigi seyin su oldugunu zannediyorum:
Nazizm “ruhunda 6zgtirdir”, o insan kisiliginin ve iradesinin bir

7% Hans Kiing, s. 93. Oysa gercek sudur ki, isa (a.s) Seriata bagliyds, Pavlus ise,
“Ozgtlirliigii miijdelemek” icin onun ihlal edilmesine izin vermisti. Bu da “Semitik
legalizm” temasinin 6liim ilami anlamina geliyordu.

74 Paul Tillich, Writings on Religion/Religidse Schriften, ed. Robert D. Scharle-
mann (Berlin and New York: De Gruyter, 1988), 5.262.

75 Louis Massignon bu argiimani, “Semitik legalizm”i kendi redddisinin bir
parcast olarak kullanir; fakat her Hiristiyan Massignon okumuyor.

76 Alan Bullock Hitler, a Study in Tyranny (gézden gecirilmis baski Harmonds-
worth: Penguin, 1990), 365.
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zaferidir; buna karsin Bolsevizm Asyaldir, “Yahudidir”, dura-
gandir ve sekillere hapsolmustur.

Buradan da anlasilacag iizere, Avrupa'min Islam fobisi (ki
bunu anti-Semitizmin bir kardesi olarak da isimlendirebiliriz),
Nazizmin icinde de mevcuttu. Eger Ikinci Diinya Savas: esnasin-
da Misliimanlarin cektigi acilar, ¢catisma hakkindaki genel kav-
rayisimizda bir yer edinmemis ise, bunda, onun kendini anlata-
cak yazarlardan ve sairlerden mahrum olusunun pay: biyiiktiir.
Biz burada ondan bir nebze bahsedecegiz.

Naziler ii¢ milyon kadar Sovyet savas esiri ele gecirmislerdi;
ki bunlarin {icte ikisi hayatlarimi kaybetti. Biiyiik ¢ogunlugun
olim sebebi aghk ve korunaksizlikti. Bunlarin arasinda pek ¢ok
Miisliman da bulunuyordu.

Rus ordusunun subay kadrosu, biiytik ¢ogunlugu itibariyla
Ruslardan miitesekkildi; fakat askerler, 6zellikle de gézden ¢ika-
rilabilir olan birlikler (6liim mangalar1 ve digerleri) Sovyet Im-
paratorlugu’nun tiim bolgelerinden toplanan insanlardan olus-
maktaydi. Almanlarin “Dogulu tipler”i gosterdikleri propaganda
fotograflarindan da anliyoruz ki; esirlerin pek cogu, Ozbekistan,
Tataristan, Kafkasya gibi son derece dindar bolgelerden gelen
Miisliimanlardi. Kendi topraklarindan koparilip, bir Avrupa sa-
vasinin i¢ine firlatilmislardi.

Auschwitz’de gaz verilerek oldiiriilen ilk dokuz yiiz kisi, Sov-
yet savag esirleriydi.’? Bunlarin da bir kismi muhtemelen
Miislimandi ve gene muhtemelen Tiirktd. Auschwitz trajedisinin
ortaya ¢ikardigi nihai iiriin, tamamen pasif ve kaderci hale gelen
mahkumlardi. Bunlar Yahudi olmalarina ragmen, kamp jargo-
nunda Miisliman diye ¢agrilirlardi. Bu Semitlerin i¢inde bulun-
duklar: hastalikl ruh hali, “Iradenin Giicii’niin tam zid kutbunu

77 Robert Jan van Pelt ve Debérah Dwork, Auschwitz, 1270 to the present (New
~Hayen: Yale University Press, 1996), 292, 293.
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olusturuyordu.”® Kirk yil sonra diinya, kampin tellerinden bakan
Miisliimanlar ile tekrar karsilasacaktl. Sar1 sachi olsa dahi, son
derece Semit olan bu Miislimanlar, insan olarak kabul edilmi-
yor, kafese konuyor ve Pavlus'un Tanrisinin rahipleri tarafindan
onlara sopa cekiliyordu. Aslinda bunlar Avrupa’nin anti tezi ola-
rak goriliiyorlardi; “temizlenmeye” davetiye cikaran bir anti
tez... )

Avrupa’nin geleneksel olarak Miislimanlari adam yerine
koymamasinin, metabolik olarak anti-Semitizm ile alakasinin ol-
dugunu iddia ediyorum. Bu hal, tek peygamberinin (yani Papa
Benedict’in soyledigi sekliyle Yunan Pavlus'un) tam anlamiyla
“Seriat” diismani oldugu bu kitaya 6zgiidiir. Burada Semitizm ile
miicadele ruhu o denli gicliidiir ki, yer altina cekilip, sekiiler
formlara biirtinebilir. Hitler ve epigonlari bunun bir ornegini
teskil eder. Bu, direncli Miisliiman halk ile basa ¢ikmaya ugrasan
Sovyet otoritelerine de ilham kaynagi olur. Bohdan Nahalyo ve
Victor Swoboda, Soviet Disunion adli kitaplarinda, Miisliiman to-
plumun basina gelen toplu katliamlar: ve siirgiinleri kalp yakici
ve kesin detaylariyla beraber aktarirlar. Cecenler Sibirya’ya gén-
derilir ve niifuslarinin doértte biri, yolda hayata veda eder. Kirim
Tatarlari ise:

Neredeyse geyrek milyon kisi, Glivenlik Polisi tarafindan,
sabahin erken saatlerinde yataklarindan kaldirildi ve bir kag
saat iginde; kadin, gocuk ve yasllar da dahil herkes, yik va-
gonlarina veya yakit vagonlarina dolduruldular. Orta Asya’ya
dogru cikacaklar bu yolculugun ve bu siirgiinlere uygulanan
ceza sisteminin sonucu korkunctu. Kirm Tatarlarinin toplam
kaybr, tahminen niifuslarinin ytizde 46'si kadard:.”®

78 Primo Levi gibi Semitik yakinhig1 reddedenler Muselmann kimliginin ni-
hayetinde Semit oldugunu umutsuzca reddetmeye cabalarlar; bkz Gil Anidjar ile
yapilan roportaj www.asiasource.org/news/special_reports/anidjar4.cfm

79 Bohdan Nahaylo ve Victor Swoboda, Soviet Disunion: A History of the Na-
tionalities Problem in the USSR (New York: Free Press, 1990), 96.
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Nahalyo ve Swoboda’min da gosterdigi iizere, “niifuslarina
oranla Kazak soykirimi, Sovyetler Birligi'nde diger uluslarin ver-
digi kayiplarin hepsinin otesindeydi.”®® Sadece Stalin zamanin-
da, Kazak Miisliimanlarinin yarist oldi. Diger binlercesi ise, Ka-
zakistan’da Sovyet yonetimi tarafindan yapilan ntikleer testlerin
sonucunda hayatlarim kaybettiler. Bu say1 “beyaz” niifus ile ki-
yaslanmayacak kadar yiiksekti. Bat1 Avrupa’da halad bir Kazak
Soykirimi Anma Giinti bulunmamas: sok edici, ama bir o kadar
da anlasilabilir bir durumdur. Nihai Semit hald hor gériiliiyor,
yanlis tanitiliyor ve teolojik olarak diglaniyor.

Komiinist rejim zamaninda, Islam fobisinin ancak dolayli bir
dini yoni bulunabilirdi. O zamanlar Hiristiyan gecmisin hatirasi,
sekiiler bir renge boyanmaktaydi. Komiinizmin ¢ékmesiyle bera-
ber, bu yon tekrar su yiiziine ¢ikti. Modern Rusya’daki gelisen
wkeihigin gézii, Miislimanlara cevrili duruyor. Tiim bu yorumlar
Bosna’dan ¢ok uzakmuis gibi goriinebilir, ama aslinda aralarinda
yakin bir iliskinin oldugunu, okuyucu umarim kavramistir. Bir
cok Miisliiman (tipk: bir ¢cok Yahudi gibi), Avrupa’nin standart
ve idealize edilmis goériisii ile kitay: tecriibe edislerini paylasimi-
yor. Avrupa, temellerinden yarali. 1940’larda Yahudi toplumu
sistematik imhanin kurbani oldu. 1990’larda ise, kitanin en ka-
labalik yerli Miisliiman halk: (her ne kadar sayica daha az da ol-
sa) benzer bir kaderi paylast1.® Bu gercek, 6zellikle Yahudi ya-
zarlarin dikkatini cekiyor; ciinkii Islam fobisi ile anti-Semitizm

80 Nahaylo ve Swoboda, 68. :

81 Aradaki bir biiyiik farklilik sudur ki, goriiniise gore Nazi 6liim kamplarinin
varhg1 Batrda ilk yillarda bilinmiyordu; oysa ki Omarska, Trnopolje, Keraterm ve
diger Sirp kamplarinin faaliyetleri daha ilk anlarindan itibaren tesbit edilmisti.
Bununla beraber bu tesbit, herhangi bir eylemi tetiklemedi. Durumu daha da an-
lagilmaz kilan sey, Wehrmacht lejyonlaryla karsilastirildiginda, Sirp militanlarin

ahlaki ve ideolojik iflasim, bu yizyil icindeki herhangi bagka bir olaydan daha

fazla su yiiziine gikardy; hatta Nazizmden bile... ikisi de birbirine benzemekle be-

raber, Bosna’da yapilanlardan daha fazla haberdardik ama daha azin: yaptik.”

(Hastings, 148). Ayrica Cushman ve Mestrovi¢’in derlemesinin rahatsiz edici bas-
~ Dhguz= bakin: This Time We Knew: Western responses to the genocide in Bosnia.

217



ISLAM VE HIRISTIYANLIK

arasindaki rahatsiz edici iliski, oldukga agik. Burada, Bosna sava-
sinin zirvesinde,; Bas Haham Jonathan Sacks’in soyledigi sozleri
alintilamak istiyorum:

1993 yilinda bir soru ile karsilastik; ki bu soru, insanhk
~ adina bir cevap bekliyordu. Hicbir sey degismedi mi? Ikinci
~ Diinya Savagl sonrasi, dnyargilar ve pesin hiikimler hakkin-
- da yazilan milyonlarca sayfa, ayni seyin tekrarlanmasinin
oniine gegemeyerek etkisizliklerini mi ispatladi? Holo-
caust’tan asag yukari yarim yizyil sonra, Judenrein kelime-
sinin yerini, esit derecede itici “etnik temizlik” kelimesinin
almis olmasina dayanabilir miyiz? Simdi su soruyu sorma
vakti: “Bir daha asla’ derken yaniliyor muyduk?” Tarih,
durmaksizin kendini tekrar eden bir film degildir. Son daha
heniiz yazilmad. Kitab-1 Mukaddes’te soyle denir: “Bak, bu-
glin senin o6nlne lutfu ve laneti, hayatt ve olimiu ko-
yuyorum. Oyleyse hayati sec.” Tarihi yapan, bizim secimle-
rimizdir. Ve gecmiste olan herhangi bir sey, bugin onun
aynisinin olmasina seyirci kalmaya bizi zorlayamaz. Avru-
pa’nin bugiin iginde bulundugu ruh hali ile, yiz yil 6nceki
ruh hali arasinda bir gok benzerlik mevcut. Biz ise, nefret
ile baslayp soykirim ile sonuglanan gizgiye goziimiizl kapa-
tamayacak kadar malumat sahibiyiz.%?

Sacks burada acikga, Avrupali Miislimanlarin durumunu, bir
zamanlar Yahudilerin i¢inde bulundugu duruma benzetiyor. Ya-
saya bagl Semit; daimi Otekidir ve Avrupa sonsuza degin kendi-
ni ona karsi savunmak zorundadir. Bu korunma, eger asi olmak
ile saglanamiyor ise, yaranin daglanmasi ile saglanacaktir. 1993
yilinda Avrupa’nin ruh halini tanimlayan Jean Baudrillard, bu-
nun gorliniliste yeni, ama aslinda ¢ok eski oldugunu anlatir:

Yok etmelerin sonu gelmeden ve “beyaz” Avrupa’nin
sinirlar gizilmeden, mucizevi sona ulasiimayacaktir. Sanki
tim Avrupa milletleri ve siyaseti Sirplar ile bir cinayet an-

82 The Guardian, 30 April 1993.
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lasmasina varmis gibiler. Sirplar, Avrupa’nin pis islerini ya--
pan ajanlara benziyor. Tipki iran’a karsi Saddam Hiiseyin’e
verilen vazife gibi... Modern Avrupa, Mislimanlarin ve
Araplarin kokiniin kazinmasi ile ortaya gikacak. Ya koki-
nin kazinmasiyla veya da gégmen koleler haline getirime-
leriyle.®

Baudrillardin ve' Sacks'in kehanetlerinin gergeklesmesi ge-
rekmiyor; ama Misliimanlarin tetikte olmas: elzem. Metin-Ruh
karsithgi, Avrupalilarin zihninde yer ettigi miiddetge, yezkorun
emrine, Anmaya ihtiyac hissedilecek. Bugiin, “Asyali bir salginla
bizi enfekte eden ve sirtimizda bir bigakla bekleyen deli”yi®* suc-
layanlar, sadece inancli Sirplar degil; asir1 u¢ dini milliyetcilik,
Ortodoks diinyanin her yerinde c¢ikisa gecti; Amerika’da gii¢lendi
ve gorlintste sekiiler olan Avrupa’da dahi kendine mevzi kazan-
di. Bugiliniin Misliimanlari, her defasinda “Avrupali degerler”i
oziimsemeye cagriliyorlar. Karanlik yanina siki sikiya yapismis
ve kanli - dini gecmisinin hayaletlerinin . yerlestigi, Mark
Mazower’in tamumi ile bu “Kara Kita”nin® degerleri mi, 6ziim-
senmesi gereken? Avrupa’nin gercek inanci, Papanin Regens-
burg’da soyledigi gibi Hiristiyanlik ise, yani “Semitik legalizm”
ile mahseri bir yaris ise, bu nasil miimkiin olacak? Bu sorunlu ki-
tada asimile olmalari talep edilen Miisliimanlar icin belki de en
iyi yol, kitanin igine girmis sayisiz kotii ruhu kovalamaya gayret
etmeleridir. Bu muhtemelen daha dini cevabin verilebilmesi ise;
tavizsiz bir teolojinin ve gercek bir ibadet hayatinin varli§ina
muhtagtir.

8 Jean Baudrillard, ‘No Pity for Sarajevo’, icinde Cushman ve Mestrovig, 83.

84 Sirbistan’daki Bosna-Hersek Sirplari Birligi bagkani Gojko Djogo; alinti i¢in-
de Cigar, 185.

85 Mark Mazower, Dark Continent: Europe’s twentieth century (Londra: Penguin
Boaks, %998). \
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Pulchra ut luna:
Misliman Katolik diyalogunda
Meryem temasi iizerine mulahazalar

Meryem: diyalog i¢in bir tema mi?

B akire Meryem figiirli, Hiristiyanlar arasi iligkilerin gelisimi-
nin 6niinde, uzun zamandan bu yana hem doktriner hem

de duygusal bir engel olarak duruyor.’ Yirminci yiizyihn gérece

barisgil atmosferinde dahi, Karl Barth, Mariolojiyi, Roma Kilise-

sinin belirleyici hatasi ve hatta bir cesit putperestlik olarak ta-

mmlamaktan c¢ekinmiyor.? Meryem hakkinda Hiristiyanhk icin-

! Bu konuda genis bir literatiir mevcuttur: Bkz, mesela, A. Stacpoole (ed.),
Mary’s Place in Christian Dialogue (Slough: St Paul, 1982); T.F. O’'Meara, Mary in
Protestant and Catholic Theology (Londra ve New York: Sheed and Ward, 1966).

2 K. Barth, Church Dogmatics (New York, 1956), 1/2, ss.142-3. Bkz S.S Fiddes,
‘Mary in the Theology of Karl Barth’, The Month 22 (1989), ss. 300-9. Barth’in
uzlagmaz durusu, Katolik gevrelerde reaksiyona sebep olmugsa da; bu ikinci Va-
tikan Konsili'nce bir 6lgiide yumusatilmistir. Gene de Hans Urs von Balthasarin
Mariolojisinin ve digerlerinin arkasinda yatan sebep budur. Ayrica bu reaksiyon,
yigmiggi yiizyiln ortasinda, Katoliklerin Miisliiman Meryem’e duyduklarn ilgiyi de
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~deki goriigler bile birbiriyle bu denli uyumsuz iken, Hiristiyan
Miisliman diyaloguna elverisgli bir Meryem anlayisi gelistirmek
ne ise yarayacaktr? iki dinin dogasina deginen temel meseleler
bu soru ile ortaya konmus olurlar. Ilerleyen sayfalarda, bu soru-
ya cevap aranirken yapilacak tartisma, okuyucuyu ister istemez
farkli ve cekismeli bir sahaya yonlendirecek. Bu tartisma netice-
sinde gostermeyi umdugum sey; Meryem’in, diyalog ile alakali
potansiyel ortak tema olma vasfinin abartildigi; ama disilligin
simgesi olarak (ki cogunlukla bu hususta en seckin 6rnek diye
sunulur) bir Meryem okumasinin, iki dinin mistik ve pratik uy-
gulamalarinda, teolojilerinin 6ngordii§iinden daha da yakin ola-
bileceklerini ortaya koyacagidir.

Baslangicta sunun belirtilmesi lazim gelir ki; Miisliman Pro-
testan miizakerelerinde, Meryem ile ilgili konular daha az sorun
cikarirlar; ¢iinkii ne Islam’da ne de Protestanlik’da, Meryem’in,
insanligin kurtulusuyla alakali 6zel bir 6nemi bulunmaz. Ayrica
gene ne Islamiyet ne de Protestanlik, Meryem’le alakali karakte-
ristik Katolik doktrinlerini (Ilk giinahin sorumlulugundan muafi-
yet, oldiikten sonra bedeninin cennete alinip ruhuyla birlesmesi,
bekaretinin dogum sonrasi da ebediyen muhafazasi gibi) kabul

yirminci yiizyilin ortasinda, Katoliklerin Miisliiman Meryem’e duyduklar ilgiyi de
agiklamaya yardim eder. Bu ilgi ile alakah bkz. J.-M. Abd el-Jalil's Marie et
PIslam (Paris: Beauchesne, 1950), ayrica, Meryem’in ruhunun yaratilisgindan iti-
baren ilk glinahdan muaf oldugu anlayiginin (Immaculate Conception) ylizlerce
yillik Fransisken savunusu iizerinde sekillenen ve bir Cizvit tarafindan yazilan su
kitap; J. Courtois, Mary in Islam (Calcutta: The Little Flower Press, 1954), ile ya-
zar1 Dominikan olan su makale kayda deger M.-M. [=G.] Anawati ‘Islam and the
Immaculate Conception’, icinde D. O’Connor (ed.), The Dogma of the Immaculate
Conception (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1958). Anawati’nin,
Aquinasi izleyen Dominiken gelenegi, Meryem’in ilk giinahin sorumlulugundan
muafiyetini iddia etmek hususunda ilki kadar istekli degildir. Bu husus 1854 yil-
inda bir dogma olarak kabul edilmesine ragmen, bugiin bazilar1 bu konuda taraf
olmay: reddediyorlar. Anawatinin burada ve diger yerlerde karsimiza c¢ikan
sempatik Islam anlatisinda, betki de bu Dominiken baglantinin etkisi vardir.
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ederler.? Ortodoks Kiliselerinde Meryem, Tanrry: tasiyan (the-
otokos) olarak degerlidir, ve bu sebepten ikonografyada ve dini
takvimde miihim yer isgal eder; fakat gene de Ortodoks Kiliseleri
(belirli hakim Ogretinin yoklugunda goriisleri ne kadar 6zetlene-
bilir, o ayr1 konu) Meryem’e Katolikligin verdigi biiyiik roli ka-
bullenmeye pek tesne goziikmezler; buna ilk giinahtan masumi-
yet dogmasi da dahil.*

Bununla beraber, Islam ve Katoliklik arasinda herhangi bir
karsilastirmali teoloji gayreti, bir yerinde mutlaka Meryem figii-
ri ile karst karsiya gelecektir. Seyh Bouamrane, iki gelenek ara-
sinda 4 dogmatik farklilik sahasi teshis eder: Tanri’’nin birliginin
tanimi, vahyin yeri (Kitab-1 Mukaddes veya Kur’an), Muham-
med’in elgiliginin gegerliligi ve Marioloji.> Eger giiniimiizde Pa-
paliga verilen dilekgelerde istenilen sey olur da, Meryem daha
da yiiceltilerek, Isa ile beraber kefarete/kurtariciliga ortak edilir-
se (coredemptrix), diyalog esnasinda ortaya ¢ikan Meryem soru-
nu daha da kétiilesecektir.

Islam’in ve Katolikligin ilk bakista birbirlerinde fark edebile-
cekleri benzerligin geleneksel bir simgesi olarak Bakire Meryem
inanci, arastirma derinlestik¢e, ayristiricl bir hiiviyete biiriinir.
Tki gelenekte de degerli fakat farkl algilanan bu kadinla karsi-
lasmak, bu konuda takinilmasi gereken tavir ile alakali bir te-
reddiidi netice verir. Katolikler, Kur'an’da hiirmet edilen ama
Tanrrnin annesi kimliginden siyrilmis bir Meryem'’i bulduklarina
sevinmeli midirler? Veya Miislimanlar, Katolikligin Meryem’i
yaratilmiglarin en hiirmete layig1 (hyperdulia) olarak gormesini,

3 Bkz O’Meara, passim. Colin E. Gunton taramdan edisyonu yapilan, son de-
rece Protestan Cambridge Companion to Christian Doctrine, (Cambridge: CUP,
1997) kitabinda, Meryem bir kere bile ge¢cmez.

“ M. Jugie, La Mort et PAssomption de la Sainte Vierge: Etude historico-
doctrinale (Rome: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1944);.V. Lossky, The Mystical
Theology of the Eastern Church (Cambridge: James Clarke & Co., 1957), 5.140.

5 Cheikh Bouamrane, ‘Conditions d’un dialogue islamo-chrétien’, $s.59-73
icinde R. Arnaldez ve S. Van Riet (eds.), Recherches d’Islamologie: Recueil
d'articles offert a Georges C. Anawati et Louis Gardet par leurs colleges et amis
(Louvgin:wgditions Peeters, n.d.), bkz s.63.

~
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Meryem’e deger vermeyen bir Hiristiyanliga tercih mi etmelidir-
ler? Bu ikilemin kokleri Ortacag’a dek uzaniyor: Ramon Lull’'un
Islam hakkindaki kanaati, Islam’in “Mesih’in ilahlik vasfini cal-
mak suretiyle Mesih’in annesine siirdiigii lekenin, ona onun dog-
rudan 6viilmesi yolu ile verdigi degere agir bastig1” idi.®

Bu tereddiitiin yol a¢tig1 zihni sorunlar, karsilikli misyonerlik
cabalarn ile daha da icinden c¢ikilmaz hale geliyor. Modern za-
manda dahi, “digerinin” Meryem'ini incelemek, sadece ilmi aras-
tirma maksadiyla yapilmiyor. Hatta bunun, karsilikli anlayisi ve
diyalogu gelistirmek icin bile yapildig: s6ylenemez. Bunun yapi-
lis sebebi, otekinin Meryem anlayisinmi bir “koprii”, bir “atlama
tas1” olarak kullanma gayreti. Bunun Miisliimanlar cenahindan
bir 6rnegini, Istanbul’daki Cerrahi tarikatimin lideri Seyh Muzaf-
fer Ozak’in Meryem hakkinda yazdigi monografide bulabiliriz.
Bu kitap, ABD’deki ve Meksika’daki ihtida faaliyetleri baglamin-
da ele alinmalidir.” Ozak, Islami menkibelerin bilinen deyisleri-
nin Otesine gecmeye cesaret ederken, Hiristiyanlara ve yeni Miis-
liman olmuslara hitab etme gayretindeydi:

Tanr’ya ve O’nun biiytklGgind ilan eden tim elgilerine
iman edenler, kizlarina Meryem ismini vermel sureti ile, kut-
lu Bakireye minnettarliklarini, sevgilerini ve sayglarini ifade
ederler. Kutsal Ruh’un nefesi ile hamile kalisi, ve Mesih’i do-
gurdugu halin mucizeviligi, her yerdeki iman edenler tarafin-
dan, ilahi sefkatin harikulade bir isareti clarak algilanir.

Onun soylu ismi onurlandinhr ve onun soylu kisiligine
hiirmet edilir. Onun parlak manevi mekani, Rab Teala’ya
inananlarin nurlu kalpleridir. O yasayan bir azizedir. Allah
dostlarindan oldugu igin, o dlmemis, ebedi varligin kralligina
girmi§'cir.8

© Norman Daniel, Islam and the West, the Making of an Image (Edinburgh: Ed-
inburgh University Press, 1960),s.173.

7 Muzaffer Ozak, Blessed Virgin Mary, tr. Muhtar Holland (Westport, Connecti-
cut: Pir Press, 1991). Yazar 1985 yilinda 6ldii.

8 Ozak, ss. 56-7.
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Ozak’inkinden daha az mistik bir yaklasimi, son Iran sahinin
yegeni Ali Pehlevinin yazdigi, La Fille d’Imran (bu da 1991’de
basildi) kitabinda goriiriiz. Pehlevi’nin anlatim bir tarihi roman
tadindadir: Genis planda Kur’anin anlatimi ve dogmatik kontek-
sine uygun ilerleyen hikaye, 6zgiir bicimde Incil’den de yararla-
nir; mesela Incil’de gecen sekliyle Cebrail'in Meryem’e Isa’y1 do-
guracagini haber vermesi gibi. Sonucta ortaya ¢ikan sey, giizel
bir Fransizcayla yazilmis kii¢iik bir kitaptir. Bu kitap ortodoksi
ile tam uyum icinde degilse de, kendini Islam’a hizmet ile vazife-
li gormektedir. Kitabin soylu yazarimin islubu, belirgin bir bi-
¢imde feminist ve sosyalisttir. Bunun Hiristiyanlhik’taki karsihig
herhalde Rosemary Ruether’in “6zgiirlitk mariolojisi” olurdu.’ Ki-
tapta Meryem rahiplerin otoritesine baskaldiran biri olarak res-
medilir. Onun Tapinaga kabuli ve Tevrath 6grenmesi yasalari
¢igner; iistelik Meryem bu yasalarin “ilahi degil beseri” oldugunu -
sOyleyecek kadar cesurdur da. Ali Pehlevi kitabinin sonunda s6y-
le yazar: “Dinlerin artik anlasilmaz oldugu, insanlarin erkek pey-
gamberlere lakayt kaldig: bir ¢cagda, neden bir kadimin etrafinda
toplanmayalim ki? Meryem, miikemmel anne, Yahudi ama hem
Incilde hem de Kuran’da évgiiye mazhar olmus bir kisi, izlen-
meye layik bir rehberdir [...] Meryem {iciincii bin yilin peygam-
beri; neden olmasin?”*°

Katoliklerin tarafinda ise Bakire Meryem, Louis Massignon’un
eserlerinde merkezi bir figiir olarak karsimiza ¢ikar. Massignon
Islam’, Tanrrnin birliginin ilahi kaynakh bir sahidi olarak gorii-
yordu. Ona gére Islam, otantik bir dindi ciinkii o, Tanri-Insan’in
tim iyl haberlerinin isaretlerini i¢inde barindirmaktaydi. Bun-
lardan en onemlisi ve belirleyici olani ise “Meryem’i isaret”ti.
Massignon’un kurdugu ve yéneftigi Badaliyya toplulugu, ilahi
vahdete sehadette Miislimanlar ile bir roldugunu hissediyordu.

9 Cf. Rosemary Ruether, Sexism and God-Talk: Towards a Feminist Theology
(Londra: SCM, 1983), s.128; bkz. Leonardo Boff, The Maternal Face of God (San
Francisco: Harper & Row, ¢.1987), s5.188-9.

—°Ratrick Ali Pahlavi, La Fille dTmran (Paris: PAW, 1991), ss.101, 104.

225



ISLAM VE HIRISTIYANLIK

Bu fark gézetmeme hali hayata, iki dinin de hiirmet ettigi Bakire
vasitasiyla gececekti.!!

Diyalogda Meryem'’i temalar {izerine yazan bir bagka Katolik,
Georges Anawati, umudunu s6yle ifade eder: “Belki de Tanr biz-
leri bu yolu izlemeye davet ediyor; Ibrahim’in cocuklar: olan ve
Meryem’e biiyiik saygi besleyen bizler, boylelikle Ogul’u bilebilir
ve onu layikiyla sevebiliriz.”*?> Benzer sekilde Piskopos Fulton
Sheen s0yle yazar: “Benim inancim odur ki; Kutsal Bakire, Miis-
limanlara bir iimit isareti ve taahhiiti olarak, Bizim Fatimali
Hamm Efendimiz diye bilinmeyi tercih etti.”* (Anlagilacag iize-
re burada, Meryem’in goriindiigii Portekiz kasabasinin isminin,
Hz Peygamber’in kizimin ismi ile ayni olmasindaki tesadiife atif
yapiliyor)** Burasi akademinin sinirlarini agsa da, Bakirenin go-
riinmek i¢cin hem Miislimanlarca hem de Hiristiyanlarca paylasi-
lan mekanlar1 segmesi, bazilarinin dikkatinden kagmamuistir: Por-
tekiz bir zamanlar Mislimanlarin egemenligindeydi;*® Her-
sek’teki Medjugorje de Oyle, 1993 yilina dek burada bir Miislii-

' Massignon'un Meryem hakkindaki goriisleri en acik haliyle su sdyleside bu-
lunabilir ‘Le Signe Mariale’, Rhythmes du Monde 3 (1948), ss.7-16, bunlarin bir
Ozeti icin bkz David A. Kerr, ‘He Walked in the Path of the Prophets,’ s5.426-446
icinde Yvonne Yazbeck Haddad ve Wadi Z. Haddad (eds.), Christian-Muslim En-
counters (Gainesville: University Press of Florida, 1995), bkz ss.428-30. Cf. Pierre
Rocalve, Louis Massignon et UIslam (Sam: Institut francais de Damas, 1993),
$5.88, 95.

12 Anawati, ‘Islain and the Immaculate Conception,” s.461. “Atlama tas1” te-
mas! icin bkz. R.J. McCarthy, ‘Mary in Islam’, ss.202-214 Stacpoole’da, s.211.

13 Alint1 icin bkz. Jane Smith ve Yvonne Y. Haddad, ‘The Virgin Mary in Is-
lamic Tradition and Commentary,” The Muslim World 79 (1989), s.161. Bu teva-
fuka su eserde de dikkat cekilir ve bunun bir iimit kaynag: oldugu ifade edilir
Francis Johnston, Fatima: The Great Sign {Chumleigh: Augustine, 1980), 5.126.

14 Fatima’daki tezahiiriin klasik anlatim: icin bkz. L. Kondor (ed.), Fatima in
Lucia’s Own Words (n.s., 1976).

!> Fatima, Santarém yakinlarindadir ve Santarém’in Miisliimanlardan kanl bir
bicimde ele gecirilmesi Portekiz’in ulusal destan1 Lusiads’da anlatilir; bkz Luis de
Camoes, Os Lusiadas, ed. Silvério Benedito (5. ed. Lizbon: Ulisseia, 1997), canto
1.55 (s.135).
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man azinlik hayatin siirdiirdii.'® Tiirkiye’de Efes'te ve Kahire’de
Zeytun’da da Meryem’e ait 6nemli mekanlar bulunur ve buralari,
iki dinin de mensuplarini kendilerine ceker.'

islam’daki Meryem'’i damar, Vatikan tarafindan da bir cok de-
fa ifade edilmistir. ikinci Vatikan Konsili metni Nostra Aetate
Miisliimanlarin “Isa’ya’ bir peygamber olarak hiirmet ettigini”
sOyler. “Onun Bakire annesine de hiirmet ederler ve hatta bazen
ondan istimdat ederler”*® 1988 yilinda, Vatikan’in Hiristiyan ol-
mayanlarla ilgilenen sekreterliginden Kardinal Arinze “ayni Tan-
rI'ya inanan kardesleri” Miisliimanlara hitaben, Ramazan ayinda
bir konusma yapti. Konusmasinin tcte ikisi Meryem’e ayrilmisti
Kardinal onu séyle tanimliyordu “Isa’nin annesi; ona ayni rolii ve
invani atfetmeseler dahi hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar
icin ornek alinacak ve hiirmet edilecek bir modeldir”*® Buna
Miisliimanlarca verilen cevaplar cok farkl oldu. Bir yandan Tiirk
Diyanet Isleri Baskanligi bu eli ictenlikle sikarken, diger yandan
Misirdaki Minufiyye Universitesinde Medeniyet profesorii Zeyneb

16 Medjugorje’de goriillen Meryem hakkinda kisa bilgi i¢in bkz. Michael S. Car-
roll, The Cult of the Virgin Mary: Psychological Origins (Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 1986), ss.123-4.

7 Efes’teki tiirbe, 19. ylizyihn basinda Alman rahibe Catherine Emmerich’in
gordligli vizyonlar: miiteakiben insa edildi. Bununla beraber ¢ok sayida Miislii-
man da burayi ziyaret etmektedir. Miisliimanlarin ve Hiristiyanlanin Efes’e bera-
berce ziyaret diizenlemeleri fikri Louis Massignon’a aittir; bkz onun ‘La notion du
voeu et la devotion musulmane a Fatima’, icinde Opera minora (Beyrut: Dar al-
Maaref, 1963), cilt. 1, s.581. Muzaffer Ozakin Meryem hakkindaki eserinde,
Efes’e bir cami yapilmas: teklif edilir. O soyle devam eder: “Bizler bunu yap-
makla, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasindaki sevgiyi artirabiliriz. Burasi, iki
gelenegin de Meryem’i ihlasla seven mensublari icin bir yer olacaktir ve burada
onlar bir araya gelip, kutlu dostlugun tadina varacaklardir.” (Ozak, s5.60.)
1968’den 1971’e kadar siiren Meryem'’in Kahire'deki tezahiirii ve burada miisa-
hede edenlerin ¢ogunlugunun Miisliimanlar olmas: hakkinda bkz. Carroll,
$s.211-6, burada biiyiik oranda su kaynaktan istifade-edilir Cynthia Nelson, ‘The
Virgin of Zeitoun’, Worldview 16 (1973), ss.5-11.

18 Nouvelle Revue Théologique 87 (1965), s.1101. Bakirenin tezahiiriiniin, Hi-
ristiyanlarin Islam’m tek Tanriciiginin otantikligine sehadet etmesi cagrisi oldu-
gu bildirilir.

¥ gt icin bkz Smith ve Haddad, s.186.
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Abdiilaziz bu girisimi misyonerlik tesebbiisii olarak yaftalad: ve
reddetti. Onun 1995’de cikan ve Vatikan’in Islam hakkinda degi-
sen yaklasimini inceleyen kitabi, ayni kardinalin bu kadar bariscil
olmayan sozlerinden de 6rnekler iceriyor.?°

Bu arapsacina donmiis yaklasimlar, iki gelenegin mensupla-
rinin ve akademik camianin, Islam’daki ve Hiristiyanlik’daki
Meryem’i tim boyutlariyla ele alip geregince takdir etmesinin
yolunu kapatiyorlar. Farkliliklarin diyalog amagli veya en az
onun kadar sik karsimiza giktig1 sekliyle misyonerlik amach kii-
ciiltiilmesi, o denli normal hale gelmis ki, Islam’daki Meryem
hakkinda ciltler dolusu ¢alisma, maalesef arastirma eksikligi ve
disiplinsiz tefekkiirii saklamaya yetmiyor.

Bu durumun iyilesmeye basladigina dair isaretler de yok de-
gil. 1980 yilinda, Roger Arnaldez, Miisliiman Isa hakkindaki
uzun calismasinda, Meryem’e 6nemli bir bolim ayirdi.® Miitea-
kiben, 1986 yilinda Roma’da yapilan Marioloji kongresine ¢ok
onemli iki makale sunuldu; bunlardan bir tanesi Abd al-Wahid
Pallavicini'nin kaleminden ¢ikmusti, ve tarihsel olarak Meryem’in
Islam maneviyatinda oynadig1 role ve diyalog icin bir temel tes-
kil etmesine dair o zaman degin yazilmis en ciddi ¢alisma idi.
Diger makalenin yazar1 Samir Khalil SJ ise, modern dénemdeki
Miisliman Araplarin Meryem’e gosterdikleri sayg1 hakkinda ce-
sitli 6rnekler veriyor ve Meryem ile alakal kiliseleri Miisliiman-
larin da ziyaret etmesini, halkin teologlarin endiselerini paylas-
mamasina ve Meryem'i bir ortak figiir olarak kucaklamakta israr
etmesine yoruyordu.?? Barbara Stowasser ise, 1994 yilinda yaz-
~dig1 ve kaynak kitap haline gelen ¢alismasi Women in the Qurian,

20 Zaynab Abd al-Azlz, al-Fatikan wal-Islam (Kahire: Dar al-Quds, 1995).

21 Roger Arnaldez, Jésus fils de Marie prophete de Plslam (Paris: Desclée, 1980).

22 Shaikh ’Abd al-Wahid Pallavicini, ‘Corrispondenze Mariane nella tradizione
Islamica: elementi per un dialogo’, ve Samir Khalil, ‘Quelques expressions de la
piété mariale contemporaine chez le musulmans d’Egypte (et d'Irak)’, ss.119-140
ve 141-166 icinde Elio Peretto (ed.), Maria nell’Ebraismo e nell’Islam Oggi (Ro-
ma; Marianum, ve Bologna: Dehoniane, 1987).
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Traditions and Interpretation’da, simdiye kadar ihmal edilmis
Arap kaynaklarim ele aldi®® Bu konuda en son katkiyi ise,
1997°de vefat eden Amerikali siyahi akademisyen Aliah
Schleiferin kitabina borc¢luyuz: The Blessed Virgin of Islam. Bu
calisma, Islam’in Meryem’inin kitap boyutunda ilk akademik ele
alimsidir. Ustelik Schleifer metni, bazi Islami efsanelerin koke-
ninde yatan James Incili ve Nicodemus Incili gibi apokrifal Hiris-
tiyan kaynaklariyla da desteklemistir.?*

ideal Kisi Olarak Meryem

Her ne kadar daha yapilacak ¢ok is varsa da, bu calismalar,
Meryem’in Islam’da ne ifade ettigini gercekci bir bicimde anla-
mamiza yetecek kadar ¢cok materyali bir araya getirmis bulunu-
yorlar. Surasi aciktir ki, bu konu ile alakali beslenen tiim ihtida
hizmeti umutlarina ragmen, Meryem’in Miislimanlar arasinda
sahip oldugu rol, ona Katoliklerin atfettigi rolden epeyce farkl-
dir. Bu farklilik, iki gelenegin bakire dogumdan ne anladiklar:
hususunda iyice aciga gikar. Klasik Islam, Kur’an’dan destek ala-
rak, Meryem'’in bakireligini savunur;?® ama, sadece onun, ilk gii-
nahin yiikiinden muaf oldugu anlayisi (Immaculate Conception)
cennetten kovulmanin Kur’an’da anlatilan sekliyle uyumlu degil-
dir ve Miisliimanlarca kabul edilmez. Islam’a gére Adem tévbe
etmistir ve onun hatasindan dolay: gelecek nesiller sorumlu tu-
tulmamislardir.?® Her ne kadar 6liim ve giinah isleme ihtimali,

2 Barbara Freyer Stowasser, Women in the Qur’an, Traditions and Interpreta-
tion (New York: OUP, 1994), ss.67-82.

24 Aliah Schleifer, Mary, The Blessed Virgin of Islam (Louisville: Fons Vitae,
1998).

% Kuran’daki dogaiistii 6geleri en aza indirmeye calisan modern istisnalardan
biri, 19. yiizyilda Hint Islamimin 6nde gelen reformist figiirii, Sir Sayyid Ahmad
Khan (Geoffrey Parrinder, Jesus in the Qu’an [Londra: Sheldon Press, 1965],
5.70); daha yakin zamanh bir érnek olarak Pakistanﬁ’rteolog Ghulam Parviz; bkz
Smith ve Haddad, s.175; ve Misir'da, reformcu Resid Riza (Janet McAuliffe,
‘Chosen of All Women, Mary and Fatima in Kur'anic exegesis,’ Islamochristiana 7
[1981], s.23).

:_Zsjfgur’an 2:37; ayrica bkz. 7:18-21.
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cennetten ayrilan insanhgi bekleyen bir kaderse de, insanhk
Augustine’in deyimiyle bir massa damnata degildir, yani insanlik,
giinahlarinin kefareti icin bir enkarne olmus Tanr’min (ki bu
Tanr dogusundan itibaren cinselligin kirlerinden azade olmali-
dir clinkii cinsellik, bu gelenege gore, cennetten kovulma netice-
si ortaya ¢ikan 6liimliiliik halinin bir sonucudur) miidahalesine
muhtac¢ degildir. Aksine Islam’daki Adem Allah ile konusur, ve
kendisini var eden ve kendisini cennet bahgesine koyan o ilahi
rahmetin, tévbe eden ve iyi isler yapanlara da benzer sekilde
muamele edecegi hususunda 1srarcidir.?”

Bugiin pek cok tarihci, glinahin kahtimsal bir ahlaki leke ol-
duguna dair Augustine’in sahip oldugu fikirlerin, fiziksel dinya-
ya radikal bicimde negatif yaklasan Maniciligin, gnostik ve diger
Helenistik diializmlerin etkisinde sekillendigini savunuyorlar.?®
Kur’an aracisiz ve kefarete gereksinim duymayan bir inayet kav-
ramiyla, kurtulus hususunda Semitik anlayisa geri déner. Bu an-
layis, Sokratik filozoflarin diinyay: kavrayislarina yakin, daha
ge¢ dénem Yunan filozoflarinin diinyayi reddeden karamsar kiil-
tiirlerine ise uzaktir. Kuran, kalp Allahin dogadaki ve indirdigi
kitaplardaki ayetlerini tefekkiir ederek yumusayinca, insamn
edecegi tovbenin insanin aksiliginin iistesinden gelecegi konu-
sunda 1srarcidir. Bu, bir zamanlar Hiristiyan olan Ortadogu’da,
Islam ile beraber gelen en esasl doniisiimlerden birisidir. Boyle-
ce o, Augustine’in, viicut, kadin ve doga arasinda attig: fitrata
ters diglimi ¢ozer;* bunu yaparken de ilhamini, giinah olan

%7 Ibn Abbas'in rivayet ettigi diyalog hakkinda bkz Beydavi, Envaru’l-Tenzil (Is-
tanbul: al-Matba’a al-Uthmaniya, 1329AH), s.5; Kovulmanin Islami versiyonu
icin, su ilgin¢ tartismaya bakiniz David Burrell ve Elena Malits, Original Peace:
Restoring God’s Creation (Mahwah, New Jersey, 1997), ss.8-10.

28 Bu nokta en iyi sekilde su kitapta aciklanir Peter Brown, The Body and Soci-
ety (New York: Columbia University Press, 1988); cf. gene Marina Warner, Alone
ofAll her Sex (yeni baski Londra: Picador, 1990), s.56.

2% Kim Power, Veiled Desire: Augusting’s Writing on Women (Londra: Darton,
Longman and Todd, 1995), ss.182-3. Ona gore discordiosum malum olan bu bag-
lant1 hakkindaki fikri sudur: Bu, insanin cennetten kovulmasindan bu yana icin-
de yerlesmis olan bitmek bilmez ahenksizlik prensibidir bkz Brown, s.408.
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cinsellik ile kar1 koca arasindaki cinselligi birbirinden tamamen
ayiran Peygamberden alir. Plato’ya, Aristo’ya ve Yahudilerin
icmasina gore, evli heterosekstiellerin giinahi, cinsellikte ifrat ve
tefritin arasindaki altin orandan ne denli uzaklastiklariyla dogru
orantihdir. Islam Plato’nun soyun devami icin dogal ve gerekli
bir deneyim olarak gordiigi aphrodisia anlayisinin mesruiyetini
bir basamak daha ilerletir, ve onun cennetteki nimetlerin bir 6n-
ceden tadilmasi anlamina geldigini ifade eder.*® Kur’an’da anlat-
lan erotize edilmis cennet bahcesi, Incil'de anlatilan ile tam bir
kontrast icindedir. Incil’de, cennetteki insanlar séyle anlatilir: “Di-
rilisten sonra insanlar ne evlenir, ne de evlendirilir, gokteki melek-
ler gibidirler.”! Islam’da cinsellik, cennette insanlar1 nelerin bek-
leyeceginin, bu diinyada yasanan bir 6rnegi olarak ele alimir. Hi-
ristiyanlik’ta ise, cennet nimetlerinin bu diinyada bir numunesini
tecriibe etmenin yolu, dini nedenlerle bekar kalmaktir.

Bu agidan bakildiginda, evlenmemenin ve bekaretin istiin fa-
zileti veya ideal evliligin, icinde “cinsel iliski olmayan” evlilik ol-
dugu goriisii (Aquinas), Kur’an’in cennetten ayrilis anlatiminin
besledigi bir kiiltiirel ortamda kendine taraftar bulamaz. Ustelik
Augustine’in “cinsel iligskinin koétiiliigi 6zellikle disi tarafla alaka-
hdir’goriisi®® de, Kuranin, Adem ile Havva’nin Cennet’teki ya-
samlarinin sonlanigsindan iistii kapali bahsetmesi neticesinde, bu
kiltiirel ortamda koék salmamistir. Cennetten ayrilig, Kur'an’da
hem Adem’in hem de Havva’nin hatasi olarak sunulur. Hatayi
ozellikle Havva’ya yiikleyen hadis rivayetleri ve israili malumat

30 Michel Foucault, The Use of Pleasure (Londra: Peregrine, 1987), ss.44, 48;
al-Ghazali, On Disciplining the Soul, tr. T.Winter (Cambridge: Islamic Texts Soci-
ety, 1995), s.165.

3! Matthew 22:30; bkz. Lucien Legrand, The Biblical Doctrine of Virginity
(Londra: Geoffrey Chapman, 1963), ss. 44-5.

32 Warner, s.57; cf. Jane Tibbetts Schulenberg, Forgetful of their Sex: Female
Sanctity and Society ca. 500-1100 (Chicago and Londra: University of Chicago
i;ress, 1998), s.127.
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mevcutsa da**, Kuranin bu husustaki tavrimin farkli olmasi
6nemlidir. Meryem’i ikinci bir Havva gibi gérmek de Islam’a ya-
bancidir. Hiristiyanlik’ta, onun cinsel arzudan azade olusu, in-
sanlhigin iizerinden ilk glinahinin yiikiini alacak bir Kurtaricinin
sekillenecegi dol yataginin olmazsa olmazidir. Bu yiizden, ilahi-
deki meshur kelime oyunu ortaya cikar; Ave maris stella, Hav-
va’'nn ismine déniisir: mutans Evae nomen.>*

Oyleyse Kuranin bakire dogumu onaylamasi, Hiristiyan-
lik’takinden daha az 6énemli ve farkli bir manayi ifade eder. Bu-
rada bakire dogum ile kurtulusa ermek arasinda hic¢ bir bag ku-
rulmaz. Kilise babalarinin Isa'nin kayda deger statiisiinii vurgu-
lamak icin sekillendirdigi Bakire imajinin geri planinda, eski bir
Hellenik tema bulunur: Artemis gibi, tanrisal bir cocuk doguran
bakire anne.* Fakat onlar buna yeni bir 6geyi daha eklemisler-
dir. Bunu da, bakire dogumu, cinsel arzularin radikal bicimde
yerilmesi ve bekar miinzevi bir hayatin mesrulastirilmas: icin

3 Taberi, Tarih, ed. M.J. de Goeje et al. (Leiden: E.J. Brill, 1879-1901), cilt. I/i
$s.105-6; aym hadis icin bkz Stowasser, ss.25-38; cf. gene Leila Badawi icinde
Jean Holm ve John Bowker (eds.), Women in Religion (Londra: Pinter, 1994),
5.87. Kovulmay: Havva ile irtibatlandirmak Hint gelin el kitab1 Bihishti Zewar'n
da gosterdigi gibi her zaman aynen nakledilmemistir. Burada Kovulma kissast
anlatilir ama Havva suclanmaz bkz. Barbara Daly Metcalf, Perfecting Women:
Maulana Ashraf ‘Ali Thanawi’s Beheshti Zewar, A Partial Translation with Com-
mentary (Berkeley ve Oxford: University of California Press, 1990), s.258.
Thanawi Havvamn isminin yammna ‘aleyhisselam” yazmak suretiyle, onun Ts-
lam’da ¢ok hiirmet edilen bir kisi oldugunu hatirlatir.; cf. ‘A’isha al-Ba’uniyya’nin
benzer bir uygulamast icin, Faris Ahmad al-Allawl, s.138. Mevzu bir hadiste, ona
peygamber dahi denilir; bkz. Daniel Gimaret, La Doctrine d’al-Ash‘ari (Paris: Cerf,
1990), s5.456. Makalenin yazari, Cidde’de Havva'nin mezarinin ziyaret edihnesi
geleneginin hala devam ettigine de sahit oldu.

34 Warner, s.60. Bu ikili ilk énce Justin Martyr (c. 155) ile ortaya cikti, genel
kabule ise Irenaeus ve Tertullian sayesinde kavustu. Bkz s6z gelimi Rosemary
Ruether, Mary - The Feminine Face of the Church (Londra: SCM, 1979), s.41;
Power, s5.182-7. Havva’yi Meryem ile irtibatlandirmak islamni algiya o denli
uzaktir ki; ibn Arabi Havva ile Isa’yv;, Meryem ile ise Adem’i eslestirir. cf. Sachiko
Murata, The Tao of Islam (Albany: SUNY, 1992), s.178.

3% Warner, ss.34, 35; Anne Baring ve Jules Cashford, The Myth of the Goddess:
Evolution of an Image (Londra: Viking, 1991), 5.479.
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kullanmak suretiyle yaparlar. Boylece “Meryem’in hayati, herkes
icin gecerli bir yasam kurali olur.”*¢ Islam ise, onun bakireligini
kabul etmekle beraber, buradan insanoglunun cinselligini siiphe
altinda birakacak bir sonu¢ g¢ikarmaz. Meryem’e olan saygisina
ragmen, Tor Andrae’nin da gosterdigi gibi, evliya kissalarindaki
yerlesik kani, bakirligin bir velinin hayatina yardim etmekten zi-
yade, ona engel teskil ettigidir.*” Burada referans noktasi, Pey-
gamberin kendisidir. Onun bir ¢ok hanimi bulunur ve Miisli-
manlara gore onun cinsel hayati, onun mitkemmelligi ile uzlasti-
rilmak zorunda olan bir sey degil, aksine onun kemalini tasdik
eden bir seydir. Ona atfedilen bir cok hadiste de gectigi iizere,
esler arasindaki cinsel birlesme, eger uygun bir bicimde yapilir-
sa, kisiye sevap kazandiracaktr.®®

Bu temelden hareketle, islam, bakire anneligin anne veya co-
cuk icin bir saflik/temizlik sarti1 oldugu fikrini kabul etmez. Hz
Muhammed’in (a.s.v) Mislimanlar tarafindan algilanisi, kilise
babalarinin ideallerinden ¢ok uzaktir. Rivayete gore onun baba-
s1, Peygamberin annesinin odasina, alninin istiinde parlayan bir
nur ile girmistir ve onunla beraber olduktan sonra ise nur sén-
miistiir.* Isa’y1 bakire bir annenin tasidigimi kabul eden Islam,
buradan yola ¢ikarak yapilan tim Hiristiyani yorumlar ise red-
deder. Bu sadece Meryem’in mucizelerinden biridir ve bunun,

% St Ambrose, alint1 i¢in bkz Michael O’Carroll, Theotokos: A Theological Ency-
clopedia of the Blessed Virgin Mary (gozden gegirilmis baski ed. Wilmington: Mi-
chael Glazier, 1983), s.178. gene bkz Augustine: ‘Gelin bekarlig1 herseyden daha
cok sevelim; ciinkii isa bakire bir rahmin iffetini secmistir ve O'nu bu memnun
edecektir.” (alint1 Warner, s.54.) Cf. Schulenberg, 127.

37 Tor Andrae, In the Garden of Myrtles, tr. B. Sharpe (Albany: SUNY, 1987),
$5.41-50.

8 E.g. Muslim, Zakat, 52.

3 Mesela ibn Hisam, Sire, ed. F. Wiistenfeld (Géttingen: Dieterichsche Univer-
sitdts-Buchhandlung, 1859), 101. Bu, Miisliiman yazarlann, tiim peygamberlerin
“atalarinin rahmi” gibi, Amine’nin de rahminin “tahir” olmasi hakkinda verdikleri
guggn_&eyi azaltmaz sliphesiz. (al-Ba’uniyya, ss.137-9, 150).
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onun hiicresinde meyva ve suyun ortaya ¢ikmasindan veya onu
Cebrail’in ziyaret etmesinden bir fark: yoktur.*°

Meryem’in en onemli iinvani, onun bakireligini anlatan el-
Azrd@ (bu terim Hiristiyan Araplar tarafindan Bakire anlaminda
kullanilir) degil el-Bettil’diir: bu kelime, dindar bir miimin olarak
insanlardan uzakta yasayan anlaminda kullanilir, ve burada be-
karet sadece ima edilmektedir®* (zaten aym iinvanmin, bakire ol-
mayan Fatima’ya da verilmesi neticesi, bu ima daha da zayifla-
mugstir). Miifessirler, onun tapinaktaki odasinda nasil durup din-
lenmeden orug tutup, ibadet ettigini anlatirlar. Oyle ki, viicudu
tlikenir, ayaklar: ibadet etmekten siser.** Kur’an ona secde etme-
sini emreder. Schleifer, Kitab-1 Mukaddes geleneginde secdenin
ne kadar ender olduguna dikkat ¢ekip, bunun onun Allah karsi-
sindaki benzersiz caresizligini vurgulamak amach oldugunu soy-
ler.** Tevrat1 ezberier ve manevi kemalde tiim erkekleri geride
birakir. Boylece Yusufun, onun masumiyetine neden inandigi
anlasilir. Baz1 miifessirler, onun “saflik”ini, onun ddet gérmeme-
si seklinde yorumlarlar. Rabbinik Yahudilik ve bazi pre-modern
Hiristiyan gelenekleri gibi, ** Islam’da da fukaha Adet goérenin,
formel ibadetleri yerine getiremeyecegine veya kutsal mekanlar-
da belirli bir siire kalamayacagina hilkmetmislerdir. Gene de tef-
sirlerin cogunda, onun da hamilelikten 6nce muhtemelen iki de-

%0 Kur’an, 3:37; 19:16-26; burada dviilen saflik, evlilikteki sadakatir, cinsellik-
ten uzak durmak degil.

4! Bununla birlikte bazi islami kaynaklarda ve genellikle modern zamanlarda
halk arasinda o, el-’Azrd olarak da adlandirilir. Burada Hiristiyanhigin etkisi mev-
zu bahistir; bkz Khalil, ss.146-7; ve Enno Littmann tarafindan kaydedilen popii-
ler Misir ilahisinde, Enno Littmann, Islamisch-arabische Heiligenlieder (Wies-
baden: Franz Steiner, 1951), ss.9, 16, 18. al-Batul icin bkz E.W.Lane, Arabic-
English Lexicon (Londra: Williams and Norgate, 1863-93), cilt.1, s.150.

42 {bn Kathlr, al-Bidaya wa’l-nihaya (Kahire: Matba’a al-Sa’ada, 1351/1932),
cilt.2 s. 59.

43 Schleifer, Mary, s.57.

“ Adet goren kadinin kiliseye girmesi halinde, ona Ortacag’da uygulanan ce-
zalar icin bkz. Mary Douglas, Purity and Danger (Londra: RKP, 1966), s.61; gene
bkz. Brown, s.146.
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fa adet gordiigi, ve bu hal onda vaki oldugunda Tapinak’in ¢ev-
resinden uzaklastig1 yazilir.*

Hamilelik ile alakali eski teorileri ele almak, Meryem’in safli-
ginin nasil farkli anlasildigi hususunda bizleri daha da aydinla-
tacaktir. Aquinas’da toplanan Hiristiyan gelenegi, Aristocu 0gre-
tileri miras almisti ve buna gére annenin fonksiyonu, embriyo
icin “ilk madde”yi saglamak ile sinirliydi. “Ruhun giicti, erkegin
doliinde”ydi “ve o icinde ruhun c¢evrelenecegi viicudu sekillendi-
rir’di.*® Modern feminist diistiniirler hemen, burada kadin viicu-
dunun nefsanilik ve bedensellik ile erkek viicudunun ise ruh ile
irtibatlandirildigini séyleyeceklerdir.” Normatif Islami embriyoloji
ise, bir cok tarihi nedenden dolay:, Hipokratik ve Galenik fikirlerin
etkisinde sekillendi. Buna gore cocuk, kadinin ve erkegin dolleri-
nin karismasiyla viicuda geliyordu. Bu konuda bir de hadis rivayet
ediliyordu ki buna gore insan kadinin ve erkegin déliinden yarati-
liyordu. Erkegin délii yogundu ve kemikler ile eklemleri meydana
getiriyordu. Kadinin déli ise inceydi ve et ile kani olusturuyordu.
Bir hadis tarafindan da teyid edilen*® bu anlayisin, kadin bedenin-
de veya onun dogurganlk mekanizmasinda kalitsal bir nefsanilik
olduguna dair fikirleri desteklemesi gayet zordur.

Meryem'’in saflig1 (safa’) ile ilgili miiteakip aciklamalar da,
onun bedeniyle degil diinyevi baglardan uzak kalisi ile alakali-
dir.** Bunun bir isareti, Kuran’in onun dogum sancisini haber

45 Ibn Kesir, Bidaye, cilt.2 s.64; Ozak, s.36; Schleifer, s. 29; Smith ve Haddad,
s.173.

*5 Summa Theologica, alnt icin bkz Richard Lipsey (ed.), Coomaraswamy II:
selected papers (Princeton: Princeton University Press, 1977), ss.243-4. Bu gortii-
siin Marioloji agisindan ifade ettigi mana icin bkz. Hilda Graef, Mary: a history of
doctrine and devotion (Londra: Sheed and Ward, 1963-5), cilt2 s.14.

47 Mesela Warner, ss.40-1; Rosemary Ruether, Sexism, $8.125-6.

“ Heysemi, Mecrma'u’z-Zevaid (Cairo: el-Hanci, 1352AH), cilt8 s. 241, alinti
lam (Cambridge: CUP, 1983), s.52; Onun Islamin Galenik biyolojisi hakkindaki
gortigleri i¢in bkz. s5.39-59.

Zsgowasser'in de dikkatini gektigi gibi, 5.78.
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vermesidir.*® Oysa ki kilise babalari, Meryem’in dogum sancisi
cekemeyecegini; ¢liinkii dogum sancisinin, Tanri’nin Yaratihis Ki-
tabinda Havva'ya soyledigi: “Cocuk dogururken sana ¢ok ac1 ¢ek-
tirecegim” soziinlin bir sonucu oldugunu iddia ediyorlardi.>* Bu
aslinda, Hiristiyanlik’taki ilk dénem apokrifal anlatimdan (ki
Kuran ile paraleldir) radikal bicimde farklidir.>> Bu, Araplarin,
dogumu negatif bir imaj olarak kabul etmekteki goniilsiizliikle-
rinin de bir isaretidir. Aksine onlar bunu, Tanr’'nin hosnutlugu
ile irtibatlandiriyorlardi. Bir hadiste sdyle rivayet olunur: “Ne
zaman bir kadin dogum sancisi ¢ekse, her bir kasilma {talka]
icin bir kisiyi azad etmis gibi sevap kazanir.”*

Meryem’in, Miisliimanlarin c¢ogunlugu tarafindan da kabul
edilen bakireligi, bu acidan, genel manada Islam’in arzu ettigi
dindarlik ile uyumlu bir tema degildir. Bu ne o6zellikle 1slah

* Kur’an, 19:23. Miisliimanlar arasindaki bir halk inanigina gore, hamile kad-
inlarin kasilmalar esnasinda Meryem’den yardim istemeleri hususunda bkz. Pal-
lavicini, s5.119-20.

51 Yaratilig 3.16. Mesela Samh St John'un goriisleri i¢in bkz. Francis Dvornik,
‘The Byzantine Church and the Immaculate Conception’, ss.87-112 icinde
O’Connor, The Immaculate Conception,. s.96. Cocuk dogumuyla alakah modern
éncesi dénern Bat: algisina bir érnek igin 17. ve 18. ylizyilda Fransa’da kullanilan
“Hamile Kadin i¢in Dua”ya bakilabilir: “Dogum esnasinda, gelen aciya tahammiil
etmesi i¢in kalbime gii¢ ver ve o acilari, Senin, ilk kadinin giinah: sebebiyle, be-
nim cinsim hakkindaki yarginin neticesi oldugunu kabul etmemi sagla [...] Bun-
lar asla benim hakettigim kadar agrili olamazlar; c¢iinkii her ne kadar kutsal ev-
lilik benim hamile kalmami mesru kilsa da, itiraf ediyorum ki, onun icine
sehvetin zehri de kanismistir. Bu da beni, Senin hosuna gitmeyecek seyler yap-
maya sevk etmistir.” (Alint1 i¢in bkz. Jacques Gélis, History of Childbirth: Fertility,
Pregnancy and Birth in Early Modern Europe [Cambridge: Polity, 1991], s.155.)
Burada sunu da not etmeden gegmemek lazim ki; her ne kadar ilk Siretlerde de-
stekleyici.bir bilgi olmasa da, Ortacag Miisliiman tasavvurunda, Peygamberin
annesinin dogum sancis1 cekse de, hamileli§in zahmetlerinden azade oldugu
diisiintiliirdd, bu gortis igin bkz. al-Ba’uniyya, ss.145, 151.

52 Cf. 5.393 James'in Gocukluk incili'nin yeni terciimesi igin bkz. Robert Miller
(ed.), The Complete Gospels (San Franscisco: HarperSanFrancisco, 1994).

%% Alimi icin bkz. Abdiilkadir Geylani, el-Gunya tr. Muhtar Holland Sufficient
Provision for Seekers of the Path of Truth (Hollywood [Florida]: Al-Baz Publica-
tions, 1997), ciltl s.119.
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edilmemis disiligin ne de seheviligin asilmas: gibi anlamlar ifade
eder. Her ne kadar islam’in ikinci yiizyilinda bir dizi evliya bekar
kalmay: tercih etmis olsa da, onlar1 bu tercihe siiriikleyen diin-
yevi sorumluluklarin: yerine getirememe korkusuydu, yoksa be-
kar kalmaya dair bir paradigmaya olan inanclar1 degil. Hatta
meshur bekar Basrali Rabia dahi (ki “Saf Meryem’den sonraki
ikinci” diye anilir)® bir istisna tegkil etmez. Ikinci yiizyildaki bu
miinzevilik paradigmasinin gerilemesinin ardindan, tipik bir kadin
veli, neredeyse daima, evli olarak kargimiza ¢ikar. Bu donemle be-
raber, Sufi Ahmed b. Hadruye’nin ehl-i velayet hanimi Ummii Ali
ve Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin en az kendisi kadar dindar esi Rabi’a
el-Samiyye, érnek olarak kabul edilmeye baslandilar.>

Islami tasavvur, kabul gérmiis kadin veliler hususunda bir kithk
yasamiyordu. Geleneksel Hiristiyanlk’ta, Meryem’in paradigmatik
statiisiiniin kargisina ¢ikacak kimse yoktu,* oysa ki Islam’da, giiclii
rakipleri bulunuyordu. “Kendi cinsi icinde tek” olmaktan cok uzakt;

4 Bagligin sahibi Feridiiddin Attar, Tezkiiretii7-Evliya’ (Londra: Luzac, and Lei-
den: EJ. Brill, 1905-7), ciltl s.59. Evlilikten, onun diinyevi zorluklarim diigii-
nerek vaz ge¢cme gortisii i¢in bkz. Margaret Smith, Rabi‘a the Mystic and her fel-
low-saints in Islam (Cambridge: CUP, 1928), ss.10-13; Barbara Helms, ‘Rabi‘ah
as Mystic, Muslim and Woman, The Annual Review o f Women in World Religions
3 (1994), ss5.40-3. Cf. Ruth Roded, Women in Islamic Biographical Collections
(Boulder and Londra: Lynne Rienner, 1994), s. 98: ‘Bu ve benzeri diger kadinlar,
evlilik fikrini reddettiler, clinkii aymi sekilde miinzevi olan ve kendi hassasi-
yetlerini paylasan bir erkek bulmak cok zordu, belki de miimkiin degildi [...]
Erkeklerin diinyevi zevkleri ve ugraglar1 vardi; kadinlarin dikkatini kolayca Al-
lah’tan gayrisina cevirebilirlerdi.” Smith, s.10, burada gosterildigi tizere, evliligin
reddinde, fiziksel zevklerin astimas: hususunun hic rol oynamadig1 séylenemez;
fakat bu rol gene de son derece ufaktir.

%5 Bkz. Soz gelimi ‘Ali Sir Nevai, Nesaimiil-Mahabbe-min Semaimi’l-Fiitiivve, ed.
Kemal Eraslan (Istaitbul: Istanbul Universitesi, 1979), ss.444, 447.

% Bekirenin geleneksel imajlarindan memnun olmayan bir dizi feminist teolog,
buna alternatif bulma ¢abasina girdiler. Mesela, Ruether, destekleyici bir arketip
olarak Magdaleneli Meryem'i gosterdi ve onun bagimsizligini, hacta gosterdigi
imaz: w2 yeniden dirilmeye sahit olusunu 6ne c¢ikardi. Ruether, Mary, ss.34-5.
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o sadece veli kadinlardan bir tanesiydi. Bakire dogum mucizesi tek -
basina, onu digerlerinin iizerine gikarmiyordu.”

Bir kac versiyonu bulunan bir hadiste sdyle denir “Kadinlar
arasinda kemale erenler dort tanedir™® Listedeki diger ti¢ kadin
ise, Peygamberin ilk esi Hatice, kizi1 Fatima ve bir de Musa za-
manindaki Firavunun esi Asiye’dir. Buradan da anlagilacag iize-
re, Misliiman hanimlarin velayette arketip olarak kabul edebile-
cekleri kisi sayisi birden fazladir; ve bunlar icerisinde sadece bir
tanesi evlenmemistir. Hatice, anneligin en giizel 6rnegi haline
gelmis, ve bazi teologlarca kadinlarin en istiinii kabul edilmis-
tir.>? Kuran Asiye’yi acikca inananlar igin “bir érnek [mesel]”
olarak niteler. O kotii bir iliskinin agina yakalanmig kadinlarin
nasil davranmalarn gerektigi hakkinda bir modeldir. Bir hadiste
de agiklandig: tzre, kendilerine koti davranilan hanimlar, gozle-
rini, cennette onlar1 bekleyen &diile dikebilirler.®* Gene de bu
dort kamile hanim arasinda Fatima, Miisliman kadin dindarhigi-
nin en kabul gérmiis modeli olarak ortaya cikar. Bekar degildir,
Ali'nin saygideger esidir ve Ehl-i Beyt onun soyundan gelir. Mer-
yem’den ziyade o ve annesi Hatice, kutlu anneligin tstiin ornek-
leri olarak anilirlar ve bu yiizden o bazen Meryemii’l-Kiibra ola-
rak isimlendirilir; yani Biiyiik Meryem.®?

57 Cf. Sharaf al-Din Maneri, The Hundred Letters, tr. Paul Jacksen (New York:
Paulist Press, 1980), s.81: ‘Spesifik bir lutuf, sinirsiz olana {istiin gelemez. Kendi-
sine erkek eli degmemisken, bir erkek cocuk diinyaya getiren Meryem'in iffetini
ele alalim. Gene de ona bahsedilen bu lutuf, Ayse ve Fatima'ya verilen lutfu gol-
gelemez; ciinkii onlarinki, biitiin kadinlik alemi ile sinirlandirilmamisti.’

58 S6z gelimi, Muslim, Feza’ili’s-Sahabe, 12.

* Anne olarak oynadig1 rol icin bkz. Aliah Schleifer, Motherhood in Islam
(Cambridge: Islamic Academy, 1986), s.86-7. Onun tistiinligii, Ebu Hanifa'nin
Vasiyesinde da bildirilir: AJ. Wensinck, The Muslim Creed (Cambridge: CUP,
1932), 5.130, cf. s.183, Ayse, ona yakin bir ikincidir.

8 Kur’an, 66:11. Asiya icin bkz. Stowasser, ss.59-60.

6! Ebu Hamid Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din (Kahire: Mustafa al-halabi, 1347AH),
cilt2 .39 (K. Nikah, bab 3).

%2 Smith ve Haddad, s.180; McAuliffe, ‘Chosen of All Women’, s.27. Aym iin-
van Ismaili dindarlikta da 6énemli bir yere sahiptir: Massignon, ‘La Mubahala de
Médine et 'Hyperdulie de Fatima,” in Opera Minora, ciltl s.568.
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Fatima ve Meryem arasindaki benzerliklere ¢okca dikkat ce-
kilmistir. Bunun ilk isaretini, Fatima’nin Peygamberden rivayet
ettigi hadiste bulabiliriz. Buna gore Peygamber kendisine “Sen
Imran kizi Meryem haric, cennetteki diger kadinlarin efendisi
olacaksin” demistir.®®> Onun aym zamanda, Meryem'’in {invanini
(el-Betiil) paylastigini da daha once goérdiik. Son derece fakir bir
hayat siiren Fatima’ya, yemesi icin Allah katindan meyve geldigi
ve onun da bunun iizerine Kur'an’da Meryem’in dedigi seyi tek-
rarladigi (“bu Allah katindandir. Muhakkak ki Allah diledigini
hesapsiz riziklandirir”) da menkibelerde rivayet olunur. Fatima
ayrica Ummii Ebihd (kendi babasinin annesi) iinvani ile de anilir
ki; genis bir acidan bakilirsa, bunun Hiristiyani temalara yakinl-
&1 iddia edilebilir.** Dini hikayelerde, onun da, siirekli orug tutup
namaz kilabilmesi icin, kadinlk hallerinden muaf oldugu iddia
edilir.%® Diger kadinlar onun ev hayatina imrenirlerdi.®® O uysal-
di ve kendi halinde yasardi. Acilarin annesi (iimmiil-ahzan) ola-
rak trajik bir hayat yasamisti, disiik yaptiginda ise Meryem tara-
findan teselli edilmisti ve oglunun idraksiz bir sekiiler giiciin
elinde sehit olacagim biliyordu.®” O ayrica “nikahi semada Allah
tarafindan kiyilan kutsal bir evliligin tarafi” olarak da 6viilmiis-
tiir. Oyle ki, bu nikahta Cebrail, damadin vekilidir. “Ali’ye evlilik
ile bizzat Allah tarafindan verilmistir.” O, akil almaz servet tek-
liflerini reddedip, babasindan sunu rica etmistir: “Tipk: senin Ki-
yamet Giinl tim Miislimanlara sefaat etmen gibi, ben de o deh-
setli glinde, Miisliiman kadinlara sefaat¢i olayim.” Bir mistik an-

 Tirmizi, Menakib, 61.

% Encyclopedia of Islam (ikinci ed.), cilt2 s. 848 (L. Veccia Vaglieri); L. Mas-
signon, ‘La notion’, s.585n. Fatima’nin sonraki imajinin, bir “Meryem figliri” ol-
mast, Massignon’un aklina Ismaili hurufiligi getirir: ‘Fatima’nin kékii Fatirdir ve
bu kelimenin cifri 290 eder; bu say1 ayni: zamanda Meryem'’in de cifridir: (Mer-
yem=290), vs. L. Massignon, ‘Les sept dormants d’Ephese (ahl-al-kahf) en Islam
et en Chrétienté’, Revue des Etudes islarniques (1954), s.64.

85 Littmann, s.20.

% Esko Naskati, ‘Women of the Prophet’s Family’, icinde Bo Utas (ed.) Women
in Islamic Societies (Londra: Curzon, 1983), ss.246-7.

&Smith ve Haddad, ss.180-1.
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latima goére, “Cebrailin Muhammed’e getirdigi imzali bir
dokiimanla, Allah bizzat Kendisi, Fatima’nin kadinlarin sefaatgisi
olarak tayinini onaylamigt.”®®

Jane Smith ve Yvonne Haddad’in vardigi sonug, Fatima’nin,
ideal kadin arketipi olarak diger adaylar1 geride biraktigidir. Bu
goriisleri mevcut Siilikle de uyum igerisindedir.® Buna karsin
Ruth Roded, en erken dénem materyallerinde, Fatima’nin, “kut-
sal bir rahimden biraz daha fazlas1” oldugunu iddia eder. Bu du-
rum, onun takindig1 pasif roliin bir sonucudur. Oysa ki Ayse, si-
yasette ve hadis naklinde etkilidir ve ilk donem toplumu i¢in ¢ok
daha belirgin bir model olarak 6ne ¢ikar.”® Bu goriisii destekle-
mek icin, iyi bilinen Siinni hadis kitaplarinda bu isimlerin kag
defa gectiklerine dair yapilan istatistikler aktarilir. Ayse burada
433 defa ile ismi en sik anilan hanim sahabidir. Onu 386 defa ile
Fatima izler. Meryem’in ismi ise sadece 60 defa gecer.”* ﬁ

Buradan yola cikarak denebilir ki, arketipsel kadin rollerinin
Hatice, Ayse, Asiye ve Fatma arasindaki paylasimi, bir ol¢iide
bellidir. Bununla birlikte Meryem'’in 6nemi, hala belirsizligini ko-
rur. Bir bakire arketipi, cinselligi 6ven Miislimanlarin zihninde

68 Jan Knappert, Islamic Legends (Leiden: E.J. Brill, 1985), cilt1 s5.240-1.

6% Bkz.,s0z gelimi, Asaf A.A. Fyzee, A Shi‘ite Creed (Tahran: World Organiza-
tion for Islamic Services, 1982/1402), s.95.

7% Roded, s.23. Fatima'nin Ebu Bekirin halife secilisine boyun egmesi husu-
sunda bkz. Wilferd Madelung, The succession to Muhammad: a study of the early
Caliphate (Cambridge: CUP, 1997), ss.50-1, Bu durum, Ayse’nin siyasi aktivizmi
ile de kiyaslanir: age., ss.170-6. ‘Thanawi'nin Beheshti Zewar (Metcalf), s.274°de,
Ayse, kadin alim modeli olarak gosterilir. Ona Fatima'dan belirgin sekilde daha
fazla dikkat cekilir (s.281). Onun Ornek rolii icin bkz. D.A. Spellberg, Politics,
Gender and the Islamic Past: the legacy of ‘A’isha bint AbI Bakr (New York: Co-
lumbia University Press, 1994).

7! Kompitiir ortamina gegirilmis hadis veri tabaninin Thesaurus Islamicus ile
onomastik sayimi, 1997 yilinda giincellendi. Bu veri tabaninin icerisinde, Buhari,
Miislim, Ebu Davud, Nesa’i, Tirmizi, Ibn Mace, Malik, Ibn Hanbel, Darimi, el-
Humeydi, Darekutni bulunur. isnad zincirinde yer alan isimler, bu aragtirmaya
dahil edilmemiglerdir. Diger ¢nemli kadin figiirlere karsilik gelen sayilar soyle-
dir: Hafsa 158, Zeyneb binti Cahg 143, Ummii Seleme 108, Hatice binti Hiiveylid
88, Zeyneb binti Muhammed 81, Ummii Habibe 24, Ummii Giilsiim binti Mu-
hammed 16, Asiye 14, Rukiyye binti Muhammed 12.
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nasil bir yer edinebilir? Hem de iistelik bu zihinde, dinin ilk giin-
leri ile alakali bir ¢cok pozitif kadin sembolii zaten belli bir yere
sahip iken.

Hikmetli Disi

Islam medeniyeti bu sorunun cevabini, formel zahiri doktrini
baglaminda degil, ama tasavvufi baglamda verir. Standart dini
metinlerin disinda kalanlarin tasavvufi yapisi, Islami Meryem’in
olusturulmas: i¢in gereken uygun ortami saglar. O béylece, achgi
bekarliga tercih etseler dahi, Miisliman zahidler icin de kolaylik-
la, diinyadan elini etegini ¢cekmenin bir arketipi haline gelecektir.
Onun “Rahmana adadig1” orucu,”? mutasavvif i¢in, orucun 6zel an-
lamini gosterir; ki burada orug, kendisini Allah ile bulusturan bir
vasita halini alir.”® Islam’in gelisen evliya kissalar1 da, onun muci-
zelerine paradigmatik bir statl atfeder. Velayetin ilk biiyiik teoris-
yeni olan Hakim@’t-Tirmizi, Meryem’i, evliyanin hak olduguna 6r-
nek olarak gosterir; c¢linkii Meryem, peygamber olmadig1 halde
gaybr bilmektedir. Allah ona, daha dogurmadan cocugunun biiyiik-
ligiini ifsa etmistir.”* Cebrailin mucizevi bir sekilde Meryem’e go-
riinmesi de, mutasavvifin inandig1, evliyanin manevi alemleri sey-
retme kabiliyetini dogrulayan bir delil olarak sunulur.”

Ayni Tirmizi, Meryem’in Kur’an’da anlatilan mucizelerini, ge-
nel manada evliyanin kerametine delil sayar. Tasavvufun giris
metinlerini yazan Kelabazi, Hucviri ve Kuseyri de bu konuda ona
katilirlar.”® Bazi evliyanin belirgin bicimde Meryem? fitrath oldu-

72 Kur’an, 19:26.

73 ‘Aynulkudat Hemedani, Temhidat, ed. ‘Afif ‘Usaeyran (3. ed., Tahran: Kitab-
hane-yi Manushihri, 1370 AH solar), s.91.

7 Hakim Tirmizi, Hatmiil-Evliya’, ed. Osman Yahya (Beyrut: Institut de Lettres
Orientales, 1965), 5.399.

7 ‘Ayniilkudat, 5.293. ]

76 Hakim Tirmizi, s.399; Muhammad el-Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi ehlit-
Tasavvuf, ed. A. Arberry (Kahire: al-Khanjl, 1352/1933), s.44; Hucviri, Keshfii'l-
Mahcub, tr. R. Nicholson (Leiden: E.J. Brill, ve Londra: Luzac, 1911), s.230;
Kuseyri, Risale, ed. ‘Abd al-halim Mahmud and Mahmud ibn el-Serif (Kahire: Dar
al—égug%b al-baditha, 1385/1966), s.667.
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gu, sik sik dile getirilir. Mesela Hallach melekler ziyaret eder ve
ona, kisin yaz meyveleri getirirler, tipki Tapinakta Meryem’e
yaptiklan gibi.”” Meryem’e Kuran'da yapilan atfa (siddika)’s,
mutasavvifin Allah’in hiikmiine giivenip, ona boyun egmelerinin
fazileti tartisiirken deginilir. Bu Meryem, Cebrail’in ona haber
ulastirdig1 giin, bir itiraz getirmemis, mucizevi bir ornek veya
kanit istememis, “sessiz ve mutmain” kalmistir. Boylece de o, ve-
layetin en 6nemli 6zelliklerinden birine 6rnek teskil edecektir.”®
Burada Islam’in Meryem’i, onun Augustinyen anlatisindaki pasif
ve kabullenen Meryem imajina yaklasir.®® Aradaki tek fark, ikin-
cisinin bunu, onun cinsiyetine diisen rol ile irtibatlandirmasidir.

Sonralari tasavvufun Meryem?1 prensiplere olan ilgisi, bu basit
temalarin Otesine uzanacakti. Fatima ve Hatice, es ve anne ola-
rak, Mislimanlara, pratikte kadinli§in normatif modellerini su-
narlarken, “carsaf’ina biiriinmiis Meryem,® daha cok, kendini
yok etmenin, sadeligin ve safligin soyut sembolii olarak karsimi-
za cikar. O kendi cinsi icinde cennete ilk girecek olandir.®?

Bu manevi temizlenme temasi, Meryem ile ilgili yazan biiyiik
Miisliman sair Celaleddin Rumi tarafindan ele alinacaktir. Ceb-
railin Meryem’e gelisi hadisesinin fevkalade bir anlatisini kaleme
alir, ki burada ilahi Ruhun temizlenmis kalbe iiflenmesi anlami
vardir. Mevlana’nin ¢izdigi Meryem imajinda, onun diinyanin
pasif algilayicist yoni daha geri planda, diinyadan uzaklasmak
ve Allah’ aramak vasitasiyla nefsin isteklerini kiran yonii ise da-

77 Louis Massignon, The Passion of al-Hallaj, Mystic and Martyr of Islam, tr.
Herbert Mason (Princeton: Princeton University Press, 1982), cilt3 s. 220; aym
mucize Celaleddin Rumi'de de sik stk meydana gelir, e.g., Kulliyyat-i Shams-i
Tabriz, ed. Bedilizzaman Furuzanfar (Tahran: Amir Kabir, 1363 AH solar), cilt2
s. 157, 1.8558.

78 Kur’an 5:75.

79 Hakim Tirmizi, s.399, Kur'an 66:12'nin tefsirinde. Orada s0yle gecer. “Rab-
binin sozlerini ve kitaplarini tasdik etti. O, goniilden itaat edenlerdendi.”

80 Brown, 407.

8! Hakim Senai, Mesnevihd, ed. Muhammad Taqi Razawi (Tahran: Intisharat-i
Daneshgah-i Tihran, 1348 AH solar), s.156.

82 ‘Attar, ciltl s. 59.
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ha 6n plandadir. Bu onu tasavvufi aydinlanmanin yoluna sokar.

Mevlana s6yle diyor:

Meryem nefissiz oldu ve nefissizligi ile s6yle dedi:

‘llahi muhafazanin icine atlayacagim.’

Ve aydinlanma gelir:

Bu saf sineli olan, gayba ugmay: 4det haline getirmisti.*>

Etkili bir arinma yolu olan onun dogum sancilari, nefse karsi
¢ikmanin 1zdirabini hatirlatir. Bu karsi ¢ikis esnasinda, meyveler,
veya hurmalar ile isaret edilen manevi 6diiller, aciyi telafi eder-
ler. Mevlana bunu soyle anlatir:

Dogum sancisi kendini gosterene kadar Meryem, agaca
gitmedi [...] Viicut da Meryem gibidir. Her birimizin icinde
bir isa vardrr, fakat sancilar baglamadan, isa dogmaz. Eger
sancilar hic gelmez ise, isa geldigi o gizli yoldan gerisin geriye
doner ve bizi kendisinden mahrum kalmis sekilde birakir 3

Kamil veli, hem viicuttur hem de tin; hem rahimdir, hem de
ona lflenen ruh:

Sen hem Adem’sin hem de Adem’e ait olan; hem isa’sin
hem de Meryem.
Sen hem sirsin hem de sirra ortak olan.®®

Veli'nin fiziksel yapisi olarak rahim kacinilmazdir:

Deniz gibi Meryem’in araciig olmadan, bu tath nefesli
Mesih nerede olur?®®

83 Mesnevi-i Manevi (ed. ve tr.) R.A. Nicholson (Londra: Luzac, ve Leiden: E.J.

Brill, 1925-40), cilt2 (11.3707-8).
84 A.J. Arberry, Discourses of Rumi (Londra: John Murray, 1961), 5.33.

;5 P_;yrni, Kulliyyat, ciltl ss.13 (1.169).
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Firsat buldukca Mevlana, Meryem’i sadece viicut ile irtibat-
landirmaz, ayni zamanda, ruhun dél yatag: olarak viicudun ka-
dim Allah’a ylriime tutkusu ile de baglantilandirir:

Ask zindirlerinden bosandi ve mantigi ele gegirdi;
Akil, Askin elinden feryad etmektedir: imdat! imdat!
Ilahi askin Meryem’i, Mesih denen mucizeyi dogurdu,

Ve mantik care bulamaz, o bdyle tath meyve verdigin-
den beri.¥

Mutasavviflarin bir araya toplanip ibadet etmeleri hakkinda
Mevlana soyle der:

Onlarin hepsi bahgede Allah’in sarabini igiyorlar,
Ve iglerinde kimse sikayet etmiyor.
Agaclan [glizel Mutasavwiflar] harika, bakir ve hamiledir

Tipki ne sevgilisi ne kocasi olan Meryem gibi.®

Mevlana’nin Meryem’i, ilahi askin sembolii olarak sunmasi,
sira disidir. Bununla beraber gagdagian, sirast geldikce, onun
mistigin viicudu olarak Meryem metaforunu kullanacaklardir.
Mesela Fahreddin Iraki:

Kalplerimiz 6li, gelin vicut igin aglayalim,

Cinkii onun Ustiinden Isa gecti, Meryem icin aglayalim.®°

1695’de Belgrad’da 6len Osmanli sairi Nazim, kendi aydin-
lanma deneyimini, soyle ifade eder:

86 age., ciltl s. 20 (1.284).

7 age., cilt2 s. 194 (11.9272-3).

S8 age., cilt2s. 223 (11.9838-9).

8 Fahreddin Iraki, Kulliyyar, ed. Sa’id Nafisi (Tahran: Kitabkhane-yi Sana’l,
1335 AH solar), s.201.
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Meryem-i fikrime olup hamile feyz-i Huda
90

Dogdu gevhare-i tab'ima Mesih-i mana.
Meryem'’in, aska olan istiyaki sayesinde aydinlanma lutfuna
mazhar olan mutasavvif zahid tipini temsil etmesi ile alakali da-
ha seckin bir 6rnege Ruzbihan Bakli’de rastlariz. O, Meryem’in
hamile kalisini, Hakikatin “gliveyi” olarak nakleder.”

Meryem'’in, fenafillahin metaforu olarak ele alinmasi (bu Hi-
ristiyanligin diigiin ile alakali mistisizmi ile karsilastirilabilir),
Mevlana ekoliinden gelen mutasavviflar arasinda yaygindir. Gene
de, ezoterik prensiplerin insanda simgelenmesi {izerine arastirma
yapan mutasavvif yazarlar, birligin belirli bir cinse dair metaforla-
rin1 ele alirken, ne sadece aktif Meryemi ne de pasif Meryemi
(cezb ve siilitkun Meryem'’i) kullanmuslardir. Bununla irtibath ama
belli agilardan 6zgiin bir gelenek -ki hakim sesi Ibn Arabi'dir- mu-
tasavvifa aktif bir erkek rolii vermeyi tercih eder. Bu aktif erkek,
askin Disiyi aramakta veya onun lutfunu beklemektedir.

Sufinin bu arastirmasi yazilirken en sik kullanilan deyim,
sufinin askini anlatan Leyla’dir. Leyla, gece anlamina gelen
Arapga bir kadin ismidir. Martin Lings kendi yorumu ile, bu ima-
j1 s6yle Gzetler: “Gecenin mavi-siyah gokyiizii, yildizlarn ile bera-
ber, Sonsuz Biittiinligiin rahmini yansitir; ki onun i¢inde tim
varhigin stiin arketipleri esrarli bir Vahdet i¢inde bulunurlar.”®?
Bu Tanrisalligin disi yiizii, bu “hikmetli” yiiz, ask, asitk ve masuk
arasindaki dinamik iliski ile simgelenir. Bu {i¢li de hakikatte Bir-
dir. Leyla'nin asig1 Mecnun, “Allah’in Kendini onunla tefekkiir et-
tigi gozdiir, ve bdylece bu agkin neticesinde Allah’in Kendini

% Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyann (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1980),
5.125.

1 Bkz. Schleifer, s.92'de ¢evrilen uzun pasaj.

2 Martin Lings, Symbol and Archetype (Carnbrldge Quinta Essentia, 1991),
5.40. Luce Irigaray disiligin geceye benzetilmesinin, Nur olan Tanr ile alcaltic
bir zidlik icinde bulundugunu soyler. (Margaret Whitford, ed. The Irigaray
Reader (Oxford: Blackwells 1991), 5.167), Bu gortis tasavvufi mecazlar s6z konu-
strobugunda savunulabilir degildir.
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onun ile sevdigi asktir.” ®* Tema olarak eski bir Bedevi roman-
sindan alinan Mecnun (deli), aklin1 Leyla ile bozmustur. Mec-
nun, Islam’in Platonik anlamda aski anlatmak icin kullandig: fa-
vori alegorisidir, ilahi deliligi simgeler. Bir kadin i¢in hissedilen
fiziksel ask, ask-1 mecazidir. Bu mecazi ask, ask-1 hakikiye inkilab
eder, ki bu da ancak, bu tutkunun sahiplerince bilinebilir. Ozel-
likle Iran siiri bu tema ile mesgul olacaktir; ki bu da en sofistike
haline Nizami ve Cami’nin Leyla ile Mecnun’unda ulagir.**

Gece cennetinin insan sekline biiriinmis bu haline atfedilen
“disil”lik, ilahi cilve, nazli ve gururlu Sevgili iizerine bir dini te-
fekkiir halini de alabilir.®® Bunun da Hiristiyanhk’da karsiligim
bulmak miimkiindiir. Bu sefer benzerligin kaynagi, diigiin ile
alakali mistisizm degil, Ortacag’a ait Cennet’in Kralicesi benzet-
mesinin karakteridir. O, kendisini ona adayanlarin karsisina, de-
gisken tabiatl ve kaprisli olarak da ¢ikabilir; ama gene de sonsuz
derecede sefkatlidir. “Bu sekilde” diyor Ruether, “Meryem, insa-
nin glinahinin aleyhinde olan ilahi gérkemi, insanilestiren ve
boylece tahammiil edilir kilan bir figiir haline gelir.”®® Belki bir
baska karsilastirma daha yapilabilir. Eski Ahit'in Arami dilinde
yapilan tefsirlerinde de, geceyi isaret eden Leyla kelimesi, bazen
Lilith ile eslestirilir. Lilith apokrifal “Ilk Havva”dir. Buna gére o
da, tipki Adem gibi topraktan yaratilmis, ama Adem’e boyun
egmey1 reddettlgl icin bir disi seytan haline gelip, siirgiin edil-
mistir.”’

% Henri Corbin’in cevirisine yazdig1 6nsézde, Ruzbihan Bakli'nin Kitab-1 ‘Ab-
harij’l»ﬁxszki‘n: Le Jasmin des Fideles d’amour (Paris: Verdier, 1991), s.38.

°4 As‘ad E. Khairallah, Love, Madness and Poetry: an interpretation of the Mag-
nun legend (Beyrut: Orient-Institut der Deutschen Morgenlandischen Gesell-
schaft, 1980), ss.97-125.

9 Bkz., soz gelimi, Ibni’l-Fanz, Diwan, ed. ‘Abd al-Khaliq Mahmud (Kahire:
Dar al-Ma’arif, 1984), s5.202; Ibn ‘Arabi, Tercumaniil-Esvak, ed. ve tr. R.A.
Nicholson (Londra: Royal Asiatic Society, 191 1), 5.41.

96 Ruether, Mary, $.53.

°7 Deborah F. Sawyer, Women and Religion in the First Christian Centuries
(Londra: Routledge, 1996), ss.138-9; bkz. Barbara Borts, ‘Lilith’, in Sybil Sheri-
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Islam diinyasinda, 13. yiizyilin Kahireli sairi Ibnii’l-FArz (mu-
tasavvif Arap sairlerinin de en meshurudur), Leyla’ya, ayni for-
miili takip eden, arkaik bedevi stilinde ask kasideleri yazmustir.
Bu kasidelerde, kaybolan yaya yolcu, ¢olde sevgilisinin kampini
ararken, siirekli hataya diiser. Hep sordugu soru sudur:

ZG Selam’in gecesinde goriinen Leyla’nin atesi miydi?
Yoksa Zevra’ ve el-’Alem'de parlayan bir simsek mi? [...]
Yazik el-Hayf'ta gegen giinlerimize [...]%

ibnii’l-Fariz'in ellerinde, simsek, ilahi 6éziin bir tezahiirii halini
alir. Yoklugu anlatan gece zemini ile dramatik bir zidlik icinde-
dir. Bu da saire, ayrilik 6ncesi, Sevgili ile kadim bir gilindiizde
beraber olusunu hatirlatir. Bu tema daha sonra, sevgilinin gii-
limsediginde disleri simsege benzetilirken de islenecektir.”

ibni’l-Faniz ve Ibn Arabi, gene zengin eski Arap betimlemele-
rinden yararlanarak, sevgilileri ile Kabe’de bulusurlar. Onun
primordiyal siyahligi ile Leyla’nin geceye ait kimligi ortiismekte-
dir. S6z gelimi: “Hacca koyuldugum vakit, onun adina lebbeyk
dedim™® Leyla, Kabe’nin kendisi ile dahi karsilastirilir. Onun ta-
lipleri, etrafinda yedi kez donerler, sanki cennetin yedi kati ile
beraber doniiyorlarmis gibi: “Ey cekiciligin Kabesi; izan sahiple-
rinin kalbi, senin giizelligine hacceder ve lebbeyk diye bagi-

Ir 2101

dan (ed.), Hear Our Voice: Women Rabbis Tell their Stories (Londra: SCM, 1994),
$5.98-109.

%8 [bnii’l-Fariz, ss.179, 180.

% ibnii’l-Fariz, s.75; bkz. ‘Abdiilgani Nablusi, Serhu Divam Ibni’l-Fériz, icinde
Rasid Ibn Galib (ed.), Serhu Divani Ibnir’l-Fériz (Kahire: al-Matba’a al-Azhariyya,
1319-20), ciltl 5.142; gene cilt 1. 5.198. Ibn-i Arabi'de de standart olan bariki’s-
sendyd temast icin bkz. e.g., Tercuman, s.27 (tr. 5.96).

190 jbni’l-Fériz, 5.205. ‘Lebbeyk’, hacda yapilan bir-duadir. Bkz. Ibn Arabi, Ter-
cuman, s.17 {tr. s.61).

11 {bnii’l-Fanz, 5.75; cf. Nablusi, Serh, ciltl s.142. ibn Arabi bir keresinde Ka-
be’nin nasil kendisine gen¢ bir kadin olarak gériindiigiini hatirhyor; bkz.
Q_lla%r}es-f\ndré Gilis, La Doctrine initiatique du pelerinage a la Maison d’Alldh (Pa-
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Bu sembolik dilin daha da karakteristik bir kullanimi, ilahi
Hakikatin/Oziin, kadin yiizii olarak tasviridir:

Bu kendisini ifsa eden Amiriyyeli [asiret] Leyla degil mi?

Geceleyin, vakti safaga doniistiiren?'©2

Yorumcu Nablusi, “gece” ile kastedilenin, gaybi varliklarin
bliriind{igii karanlik oldugunu, Tanrryi simgeleyen Leyla’nin
rahmetiyle alem-i sehadete doéniip, Kendinin daha énceden var
olan yaratma emrini hayata gecirdigini, boylece ilm-i ilahi tara-
findan bilinen yaratilisa, somut bir gerceklik verilmis oldugunu
anlatir; O'nun icinden parlayan nur tarafindan sekillendirilen
golgeler mesabesindeki bir somut gerceklik.'*? :

En az yukaridaki kadar fikir verici bir pasaj da, Ibnii’l-FAriz'in
tasavvufdaki, Cennetin Kraligesi i¢in yazmis oldugu su ilahidir:

Onun bir amisini anlatiyor gibi okuyarak ibadet ederim.
Mihrabdan zevk alirim, o begim imamim olunca. [...]
Uykum kayboldu, ve safagim (bari sen kal')

Ve uykusuzlugum siiriiyor, ve hasretim blytyor. [...]
Kanatlarini saldy, ki sallayinca her birini sandim,

Tepesinde dolunay olan bir kumul iistiindeki fidan. '*

Burada mistik vahdetin yeri olarak mihrab benzetmesinden
yararlaniliyor ki, bu da Kur’an’daki Meryem’i hatirlatiyor. Cami-
lerde, ibadet edilecek yonii gosteren mihrablar, Kur’an’da da

ris: L'Oeuvre, 1982), s.44. Bkz. F. Meier, ‘The Mystery of the Ka‘ba: Symbol and
Reality in Islamic Mysticism’, icinde Joseph Campbell (ed.), The Mysteries: Papers
from the Eranos Yearbooks (Londra: Routledge and Kegan Paul, 1955), ss.149-
168; yeditavaf, yedi kat goge dogru ¢ikmayi ifade eder, bkz. s.162.

192 {bnii’l-Fariz, s.177.

103 Nablusi, Sharh, cilt2 s. 35.

194 Tbnii’l-Fariz, s5.205-6; Nablusi, Serh, ciit2 ss.136-7, 144.
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soyle gecer: “Zekeriyya, onun yanina mihraba her girdik¢e yeni

bir yiyecek bulur ve: ‘Ey Meryem, bu sana nereden? derdi.”*®

Yazarn sevgilisi ile karsilasnirdig1 Ay, Peygamberi isaret eden
basmakalip bir semboldiir. Ay’in, ilahi Giines’in 15181na kusursuz
bir ayna olduguna ve onu diinyaya yansittifina inamhr.’°® Ar-
berry bu kasideyi, “kadin sevgili imajiyla viicut giydirilen Mu-
hammed’in Ruhuna bir ilahi” olarak goriir.'”” Benzer sekilde, 16.
yiizyilda Babiir Imparatorlugunda yasamis sair Urfi, iki kadina
olan askini dile getirir: Peygamberin zaman icindeki varhigin is-
aret eden Selma ve Peygamberin yaratilmadan once, Allah’in il-
minde var olan halini anlatan Leyla.!®® Bu, Ibnii’l-Fariz'in da ait
oldugu gelenekten kaynaklanan bir temadir. Kaynagini, 6zellikle
Ibn Arabinin primordiyal “Gaybi Muhammed” (gayb seyyidina
Muhammed) ile Miibarek Geceyi (el-leyla el-mubareke) eslestir-
mesinden alir. Bu Miibarek Geceyi Kur'an, “Her hikmetli ise o
gecede hiikmedilir™®® diye tamimliyordu. Gene bu gece Ibn Ara-
bi'ye gbre, Allah’in, kainatin diizeni ile ilgili emir ve yasaklarinin
ve bir de ahlak yasasinin hiitkmedilip, icra edildigi varlik tabaka-

sina delalet eder.'©

Edebiyatta, Peygambere, disi ve semavi {invanlar vermeye
dontik bir isteklilik goze carpar. Hiristiyanlhk’ta ise benzeri atifla-
rin, Meryem icin saklandigini goriiriiz. Dormition of Mary ve
Transitus Mariae gibi apokrifal incillerden itibaren Hiristiyanhk,
Meryem’in, Oliimiinii miiteakiben cennete tasindigini savunur.

105 Kur'an, 3:37; Meryem'in mihrab icin bkz. Ibn Kesir, Bidaye, cilt2 s. 58.

106 Nablusi, Serh, cilt2 5.69: “Nasil ki giines geceleyin ay vasitasiyla tecelli eder
[...] parlayan ayin 15181, onun icine, yerlesmis giines 15181d1r; o tipki cilal bir ayna
gibidir. Orada herhangi bir yénlendirme veya cisimlestirme olmaz.”

07 AJ. Arberry (tr.), The Mystical Poems of Ibn al-Farid (Dublin: Emery
Walker, 1956), s.92. }

198 Schimmel, And Muhammad is His Messenger (Chapel Hill: University of
North Carolina Press, 1985), s.207.

109Kur’an, 44:3-4.

10 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye (Bulaq, 1293AH), ciltl
Fl42.
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Bu doktrinin evrimsel siirecinin zirvesine ulasmak i¢in, Pius
XII'nin 1950 yilinda, Meryem’in 6ldiikten sonra cennete yiikseli-
sinin (Assumption) yanlislanamaz papalik 6gretisi olarak acik-
lamasini ve 1954 yilinda, Meryem’in Cennetin Kralicesi ilan edil-
mesini beklemek gerekecektir.!** Onun bakirelik vasfi ile bera-
ber, Meryem’in olimliiliikten azade olusu da, onun giinahsizli-
g1ina binaen zorunlu bir eskatolojik beklenti olarak tefsir edildi.

Islam Meryem ile alakali benzer bir doktrin gelistirmedi ve
Miisliimanlar, onun Kudiis'teki Cehennem Vadisi’nde bulundu-
guna inandiklar1 mezarina biiyiik saygi gosterdi.’’? Fakat Pey-
gamberin bir gece yolculugu yaptigr ve miraca ¢iktig1 (el-isra’
ve’l-mi’rac) inanci, bizlere tekrar, Peygamber’in ve Meryem’in bu
iki dinde istlendikleri rollerinin karsilastirilmasinin yararl ola-
cagini gosteriyor. Mirac ile ilgili anlatilanlar arasinda, bazi Mer-
yemi baglantilar da vardir. Mesela, cennete yiikselecek Peygam-
ber, Meryem'’in kabrinden cikan nura hayret eder.'*® Bu da bir
baskast:

Ka'b el-Ahbar’in rivayetine gére Muaviye bir keresinde
kendisine Kudiis'teki Kayay! [sahra] sordu, o da soyle ce-
vapladi: “Kaya hurma agacinin ustiindedir, bu agag, cennet
irmaklarindan birinin yaninda bulunur, altinda ise imran kizi
Meryem ile Muzahim kizi Asiye, cennet halki igin, kiyamete
kadar gerdanlik dizerler.'**

! Warner, s.xxiii. Meryem’in g6ge yiikselmesi icin bkz. Graef, ciltl ss. 133-8;
Cennetin Kralicesi goriisii hakkinda bkz. age., ciltl ss.142, 248.

2 ibn Seddad, el-Alakul-Hdnra fi zikri Umerai’s-Sam ve'l-Cezire, vol 2, ed.
Sami al-Dehhan (Sam: Institut francais de Damas, 1382/1963), s.288. Burasi
Meryem’in goge yiikseldigi yer olarak degil, dogrudan onun mezar1 olarak kabul
ediliyordu. Onun olimii hakkinda Miisliimanlarin anlattigi efsaneler icin bkz.
Smith ve Haddad, s.171.

113 pallavicini, s.122.

114 {bn Kesir, Bidaye, cilt2 s.63.
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Kaya'nin tstlinden Peygamber, bir melegin refakatinde, goge
ylikselecekti. Bu durum, Busiri'nin meshur Biirde Kasidesi'nde
sOyle anlatilir (bunlarin Meryemi karsiliklari da gayet agiktir):

Kalktin bir gece, kutsal bir yerden kutsal bir yere gittin,

Kapkaranlik gecelerde dolunay nasil ilerlerse Alimli alimli..

Ciktin, boyuna ciktin.. Yiikseldin Kab-1 Kavseyne kadar,

Ki, daha 6nce ne kimse ¢ikmisti oralara,

Ne de hayal ve timit etmisti cikmayi..'*

Vefatini miiteakip o, bu semavi yiikseklige tekrar avdet ede-
cektir. Halk arasinda yaygin olan duada da buna isaret edilir:
“Muhammed'e vesile, fazilet ver, onu kendisine vaadettigin yiik-

sek makama ulastir.”**¢

ibni’’l-Farizin Leyla’yl, Peygamberin “semavi” ézelligi ile es-
lestirmesi, Ay benzetmesinin kullanilmasi ile de giiclendirilmek-
tedir. Ortacag tasavvufunda bu benzetme siirekli tekrarlanir du-
rur. Bu yiizden, Ibn Arabi sunu beyan edecek: “Dolunay, saclarin
gecesinde goriindi™” hatta sunu da yazacaktir:

Onurunu koruyan, goégiisleri tomurcuklanmis kizlardan biridir

Nazik, bakire ve giizel.

Hurma dallarinin tstiindeki dolunaylar, solma tehlikesinden
uzaktadirlar.!*®

Katoliklik ile olan benzerlik, bundan daha agik olamazdi. Ba-
kire, Vahiy 12:1-6'da “Ay ayaklarinin altindaydi ve basinda on
iki yildizdan olusmus bir ta¢ vardi” seklinde tasvir edilen Kiya-
met’in kadini ile eslestirilir. Ay'in disil anlaminin, Giines’in eril
anlamiyla kontrast olusturmasi da, gec antikitenin sembolik ev-
reninin kliselerinden biriydi. Bir ¢cok Yunanli, Ay'in regl dongi-
siinii kontrol ettigine ve Giines’in 1s1gindan biriktirdiklerini Diin-

115 Serefiiddin Busiri, Biirde, fasl 7.

116 Ceziili, Delailiil-Hayrat, hizb 4.

117 {bn Arabi, Tercuman, s.38 (tr.s.130)
<H&hn Arabi, Tercuman, s. 41 (tr. s.136).
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ya’ya yansitarak, hayati besledigine inanirdi**® Bereketlilik ve
dongiisel inanclar, sema ile yer arasinda, diizenleyici bir kameri
aracinin farz edilmesine yol agmistir. Bu durum kendini mesela
Selene’de veya leyli bir tanrica olan ve Hades’in kapisinin anah-
tarin tutan ve sembolii de hilal olan Hekate’de, veya hilal ve yil-
diz ile simgelenen Isis’de gésterir. Dogum asamasinda olan Mer-
yem kiiltl de, bunun ayr bir vechesini olusturacaktir.*?° Bu yiiz-
den, Meryemi ayinlerin en gorkemlisi olan Litany of Loreto, onu
soyle dvebilmektedir: pulchra ut luna (Ay gibi giizel)

Islami cepheye nazar edecek olursak, putperest Araplar’in ya-
sadig1 topraklarda, Ay tanricasina 6nemli rol verilmedigini gori-
riz. Giineydeki Samilerin adetleriyle uyumlu bir bicimde onlar,
Ay’1 eril, Glineg'i ise disil kabul ediyorlardi.**> Mezopotamya’daki
gnoseolojisik ve simyevi spekiilasyonlarin, ilk dénem Islam
ezoterizminin cesitli formlar: tizerinde belirli bir etkisi oldugu ve
bunun neticesinde, kelimelerin cinsiyetinin bulunmadig: dillerde
yazan bazi Islam sairlerinin, Ay disil prensiple eslestirdigi soy-
lenebilir (Farsca yazan Nizami, Meryem’i dolunay; Isa’y1 ise Gii-
nes ile kiyaslar'?®). Arapca Ay manasina gelen kamer’in
maskiilen olusu, onu, Peygamber icin en sik kullanilan meta-
sembol haline getirmistir. Peygamberin en acik mucizeleri ara-
sinda bulunan “Ay’in ikiye yarilmasi” mucizesine, Kamer Suresi-
nin ilk ayetinde isaret edilmis, sonrasinda da bu mucize oviil-

19Warner, $5.257, 260.

120 Baring ve Cashford, s.565. Hekate imajlar icin bkz. George E. Bean, Turkey
beyond the Maeander (Londra: Benn, 1971), s.72; E.O. James, Cult of the Mother
Goddess (Londra: Thames and Hudson, 1959), ss.152-3; Selene icin bkz. Robert
Turcan, The Cults of the Roman Empire (Oxford: Blackwell, 1996), ss.161, 252.

12 Alint igin bkz. Marienlexicon (St Ottilien: EOS Verlag, 1991), cilt3 s. 75.

122 M. Rodinson, ‘La lune chez les Arabes et dans 'Islam, in La Lune; mythes et
rites (Paris: Seuil, 1962), ss.153-215.

123 Nizami, Iskander-name, alinti i¢in bkz. Gholam Hosein Darab (tr. ve 6ns6z),
Mahzenii’l-Esrar, The Treasury of Mysteries of Nezami of Ganjeh (Londra: Arthur
Probsthain, 1945), s. 61.
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miistiir.??* Peygamberin cehresi de, kendi yasadig1 dénemde da-
hi, Ay ile karsilastirilmis ve sair Hassan b. Sabit tarafindan Ay’a
benzetilmistir.’*® Katolik Hiristiyanlik’ta, sik stk Meryem’e tevcih
edilen Ay ile ilgili benzetmeler, Islami baglamda Peygamber icin
kullanilirlar. O “en karanlik gecedeki dolunay”dir*?®, “dolunay-
dan daha goz kamastiric”dir,*®” ve “kemalin dolunayr”dir*?® Ona
en yakin olanlar, “Bedir ashabi”dir ve onlar, o dolunay (bedir)
tarafindan aydinlatilmislardir.’?® Bir Osmanl: astroloji gelenegine
gore, i¢inde bulundugumuz zaman, Muhammed devri olmas iti-
bariyla, devr-i kamerdir ve 7 biiyiikk peygamberi donemin de so-
nuncusudur.’*® Islam tarihinde, nisbeten gec¢ bir dénemde, hilal,
dinin kendisinin sembolii haline geldi. Bu siirecin nasil gelistigi,
hald daha tam olarak aydinlaulmamistir.** Buradan yola cika-
rak, Islam’in ve Hiristiyanligin sembollerinin, Meryem'’in Giinah-
sizligini isleyen Barok ikonografyada bir araya geldigini iddia
etmek yanlig olmaz.®®* Burada Meryem, sadece hilalin istiinde

124

E.g. Abdiilgani Nablusi, Nefehatii’l-Ezhar ‘ala nasamat al-ashar (Bulaq,
1299AH), 5.184; ‘Ali Sir Neva'i, Ferhad i Sirin, ed. Goniil Alpay (Ankara: Seving
Matbaasi, 1975), ss.88-9.

325 Buhari, Menaqib, 23; Hassan Ibn Sabit, Diwan, ed. ‘Abd al-Rahman al-
Barquqi (Beyrut: Dar al-Andalus, 1386/1966), s.138: O “hilal gibiydi, bastan
asag1 lutuftu, rahmet sahibiydi” ; cf. also Schimmel, And Muhammad, s.124. Ay,
Ibn Kesir'in Peygamberin maddi giizelligini tasvir ederken de en ¢ok bag vuracag:
benzetmeydi: Semailiir-Resul (Kahire: al-Babi al-halabi, 1386/1967), ss.5-8.

126 Nabulsi, Nafahat, s.169.

127 Cezuli, hizb 4. bkz. gene e.g. Siileyman Gelebi, Mevlid-i serif, Oversittning
och transkription au Sidney E. Hage (Stockholm: Forfattares Bokmaskin, 1984),
5.69: “yiizii parlayan bir Aydi”

128 <A’isha al-Ba’uniyya, icinde ‘Allawi, 5.209.

129 bnii’l-Fariz, 5.204; cf. Nablusi, Serh, ciltl s. 205.

130 Levend, s.202. Tarih Zuhal Gag1 ile baglar, bu Adem’in Cagidir. Bu iki ismin
ebcedi de ayni1 sayidir, etc.

31 Rodinson, s.203; R. Ettinghausen, art. ‘Hilal’, in Encyclopedia of Islam, 2.
ed, cilt3 ss. 381-5.

132 Meryem'in giinahsizig1 inancimi sembolize eden hilal icin bkz. G. Ram-
sauer, art. ‘Halbmond,’” in Marienlexicon, cilt3 ss. 74-5. Ortagag’a ait Ay’ kir-
letilemezligi inanci, bilimin bulgulanyla celisince, bu sembol de ortadan kalk-
maya bagladi. Eglenceli bir 6rnek icin bkz. Samuel Y. Edgerton Jr., The Heritage
ofGigeto’s Geometry: Art and Science on the Eve of the Scientific Revolution (Ithaca
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durmakla kalmaz, ayni1 zamanda onu ayaklarinin altinda ¢igner
de. Bu kismi, Meryem'’in, Reconquista’nin ve Osmanl karsit1 hac-
11 seferlerinin koruyucusu roliiniin semboliidir. '*

and Londra: Cornell University Press, 1991), s.253: “1612 yilinda Galileo'nun
arkadas: Cigoli Ronia’daki Santa Maria Maggiore Bazilikas’'nin Pauline $apeli'nin
kubbeli tavanina fresk yapmakla gorevlendirildi. Burada Meryenri, Ay'n kraterli
ylizeyine otururken resmetmesine izin verildi. [...] hi¢ siiphesiz, Galileo'nun ori-
jinal ¢izimlerinden ilhan almisti. Bugiin ise bu resim, resmi olarak, ihtiyath bir
sekilde Meryem'in Giinahsizli§1 (Immaculate Conception) olarak degil de, Mer-
yem'in Goge Yiikselisi (Assumption) olarak ismlendirilir.”

133 Bu tarz ¢ift anlamhlig1 yazili metinlerde kaydetmek, cok tehlikeli olabilirdi;
fakat Miisliimanlarin tehdidi altinda yasayan iki Katolik bolgesinde de, “cigne-
nen” hilalin ortaya cikmasi, pek rastlantiya verilebilir bir durum degildir. Is-
panya'da ve ozellikle de eski Islam sehri Seville'de, 17. yiizyilda, Meryem’in
Giinahsizli§1 kavrami el istlinde tutuluyordu. Seville’in en Onemli sanatgisi
Murillo (1617-82) Bakireyi, ayaklarinin altinda hilal oldugu halde gosteren
cizimleriyle biliniyordu. Eskiden Miisliiman olmasi muhtemel bir kéleye sahip
olan Murillo, Engizisyonla yakin iliski icindeydi; zaten Engizisyonun basindaki
kisinin de portresini yapnust: (Enrique Valdivieso, Murillo: Sombres de la Tierra,
Luces del Cielo [Madrid: Selex, 1990], ss.18, 127). Ayni temay1 resmeden ve gene
bir Sevilleli olan.ressam Zurbardn'in saheseri, Jerez de la Frontera’daki Santa
Maria de la Defensién Manastirinda bulunur. Burada Bakirenin, yerli Miisliiman
halka 1370 yilinda mucizevi bir sekilde goriinmesi konu edilir. (Jonathan Brown,
icinde Jeannine Baticle, Zurbardn [New York: Metropolitan Museum of Art,
1988], ss.6-7.) Zurbardn ayrica, Reconquista'nin manevi merkezi olan Guada-
lupe’un Bakiresi tiirbesinin yenilenmesine destek olmak ile de vazifelendirildi. Bu
tiirbeye kendini adamiglarin en ateslilerinden biri, bizzat Kralice Isabella idi.
Zurbaran, bu militan Meryenii tiirbe icin sekiz resim yapti. Bunlardan birisi de,
Miislimanlarin Kuzey Afrika’da kilictan gecirilmelerini konu alan meshur re-
simdi. (Jonathan Brown, Images and Ideas in Seventeenth Century Spanish Paint-
ing [Princeton: Princeton University Press, 1978], ss.112-4, 118, 112.) Onun
dénemde, hilalin Islami bir sembol olarak 6ne cikarilmasi, Osmanl imparator-
lugu'nda yaygin bir uygulama degilse de, Habsburglar icin hilalin ifade ettigi
anlam bu idi. Bunda, hilalin Osmanl sancaklannda siirekli goriinmesinin de et-
kisi vardir. (1375 gibi erken bir tarihte, Katalanya’da yapilmis bir deniz haritasi,
Miisliimanlarin sahip oldugu limanlari, bir hilal ile gosteriyordu.; bkz. Rodinson,
5.213; bu semboliin Osmanllardaki gelisimi i¢in bkz. I.H. Uzuncarsili, Osmanli
devletinin saray teskildti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1945), s5.245-6.)
Bakirenin mondsichel (hilal) tizerine bastig1 resimler, Avusturya ve Gliney Alma-
nya’da Rokoko donemine dek devam eden bir gelenegin parcasiydilar. Mesela
bkz. Marienlexicon, cilt3 s. 432; cilt4 s. 635.
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Ay, essizligin ve kirletilemez safligin semboliidiir. Incinin de
benzer bir imaji oldugu soylenebilir. Inci, gene, Meryem’in Gii-
nahsizlig1 hakkindaki Katolik ikonografyanin bir parcasidir;*** Is-
lam’da ise o, uhrevi Sevgilinin metaforu olarak kullanilir. Bu
Sevgili, “simsiyah sacin kabugunda saklanmis bir inci”dir;*** yani
Peygamberdir. Bundan dolay1 el-Busiri, Peygamberi soyle tarif
eder: “Istiridye kabuguna saklanan bir inciye benzer”®¢ el-
Barzinci’'nin Mevlid'inde ise ona “beyaz, kusursuz inci” (ed-
diirratir'l’asma’)** diye seslenilir. Tiirk sair Hakani ise soyle di-
yecektir: “O, kalbi okyanus gibi olan, essiz bir inciydi.”**® Koyu
mavi gokyiiziinli yansitan denizin kendisi de, hem Katolik Mer-
yem icin hem de Peygamber icin ¢okca kullanilan bir benzetme
oldu. Aziz Jerome'un Eski Ahit'te gecen Meryem'’i, Stilla Maris
(denizin damlasi) olarak tanimlamasi ama mutlu bir yazim hata-
st sonucu onun Stella Maris'e (denizin yildizina) doniismesi
meshurdur.'® Miisliimanlarin da kelime oyununa merakli olan-
lari, Kur’an’da deniz anlamina gelen soézciikte (Yemm), Meryem
kelimesinin yankisini bulurlar.’*® Muhammed i¢in de bu benzet-
menin ¢okca kullanildig: biliniyor. Mesela Mevlana, Peygamber-
den okyanus olarak bahsediyor,'*! Hassan b. Sabit, Peygamberin,
“fazilet ile dolup tasan bir okyanus” oldugunu soyliiyor,**? ‘Ab-
diilgani Nablusi ise, bu siirsel benzetmeye karsi ¢ikarken, aslinda
onu destekliyor:

134 Maurice Vloberg, ‘The Iconography of the Immaculate Conception,’ ss.463-
506 O’Connor’in, bkz. ss.485-6.

135 {bn-i Arabi, Tarjuman, s.40 (tr. s.134).

136 Busiri, fasl 3.

137 e]-Barzinci, Mawlid.

138 Schimmel, And Muhammad, s.39. Bkz. gene Siileyman Gelebi, s.65: “Ol se-
deften dogdu ol diirdanesi.”

139 Graef, ciltl ss.162, 174; Warner, s.262. Yazim hatasi hususu tartismaya
aciktir.

140 Schimmel, icinde Haddad ve Haddad, s.145.

141 Schimmel, And Muhammad, s.61.

= 4% Alinti icin bkz. Nabulsi, Nafahat, 5.136. Bkz. ibn Kesir, Semail, 5.62.
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Eger o comertlik bakimindan deniz ile kargilastirilirsa,
bu yanlig bir benzetme olur

Cunkd birisi tath degildir, oteki ise, tim susuziuklan
dindiren tatlliktadir.***

Hem deniz, hem de gece semasi, var etmenin ve sinirsiz co-
mertligin sembolleridir. Hem Katolik Bakire hem de Islam Pey-
gamberi, “tepeden tirnaga lutuf” olarak éviilmiislerdir. Ikisi de, o
lutfa mazhar olmak i¢in inananlarin dogrudan kendilerine hitab
edip, selam verebilecegi Kkisilerdir. Ave Maria ve onu miiteakip
gelisen tesbih duasi, acik bigimde su Kur’ani duyuru ile uyum
icindedir: “Muhakkak ki, Allah ve melekleri, peygambere hep sa-
lat G selam ederler. Ey iman edenler, haydi siz de ona teslimiyet-
le salat ve selam getirini” (33:56) 6. ytlizyildan giliniimiize degin,
belirli bir sayida sdylenen Ave Maria'**, imanli Katoliklerin onun
vasitasiyla lutfa erme umudunun 6n safini olusturur. Miisliiman-
larin da, diizenli olarak salat G selamin Peygamberin iizerine
(“tiim bereketin, onun 6ziine ve hayatina baglanan”*® kisinin
iizerine) olmasini dilemelerinin de, benzer bir islevi bulunur. Al-
lah sert goriinebilir, ama O, onun vasitasiyla Kendisine yaklasa-
cagimiz, yumusak kalpli bir sefaatci atamistir. Ortacag Katolikli-
ginde de, bir kesis hakkinda benzer bir hikaye anlatilir. Bu kesis:

bir vizyonda [manevi kesf halinde], iki merdiven gordi.
Bunlardan biri kirmizi, digeri beyazdi. Kirmizi olanin en us-
tiinde isa oturuyordu, digerinde ise kutsal Anne. Bu kardes,
kirmizi merdivene trmanmaya galisan bazi kimseler de
gordi. Nadiren bir kag basamak giksalar bile, geri distyor-
lard. Sonra tekrar deniyor ama basaramiyorlardi. Sonra on-
lara, beyaz merdiveni denemeleri tavsiye edildi. Hayret edi-

143 Nablusl, Nefahat, s.137. Bkz. gene Busiri, fasl 3: ka’l-bahri fI karami.

144 Graef, ciltl ss. 230-1.

145 Cezuli, hizb 4. Katoliklikte dua tesbihlerinin geligimi icin bkz. Eithne Wil-
kins, The Rose-garden Game: The Symbolic Background to the European Prayer-
Beads (Londra: Gollancz, 1969); islam icin bkz. Ignaz Goldziher, Gesammelte
Schriften (Hildesheim, 1968), cilt2 s5.374-9.
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lecek sey ama basardilar; glinkii Kutsal Bakire onlara elini
uzatti, ve onun yardimiyla cennete ulastiar.!*®

Ortacag’da Isa, uzak, gérkemli bir yargicti. Onun &fkesi, Ki-
yamette ceza ile sonuclanirdi. Oysa ki sefaatci olarak Mater
Misericordiae (sefkatin annesi) yumusak ve merhametli idi.'*’ Is-
lam’da da, abidler sundan emindirler:

Senin beni himayen azalmaz, ey Allah’in elgisi,

Hatta Kerim, Mintakirh ismi ile gérindiginde dahi.**®

Peygamber “Allah’in Habibi” (habibullah)**® {invanini almistir
ve tipki Bakire gibi o da, “giinahkar iimmeti icin bir sigi-
nak”ur.** O ayrica;

Ummetine kars, iyi, yumusak ve musfiktir,
Yarin onlari izdiraptan kurtaracak bir sefaatci.'>!

152

O yumusak huyludur (halim),

ride birakir;**® onun rahmeti®™*

ve yumusaklikta herkesi ge-
engindir, ki zaten bu yiizden o

146 Alphonsus de Liguori, The Glories of Mary, alint1 igin bkz. Ruether, Mary,
5.53. “Isa suclayacak, Meryem kurtaracak” temas: icin bkz. Boff, 5.250.

47 Luther’e gére bu zidlik kabul edilemez; bkz. Heiko A. Oberman, ‘The Virgin
Mary in Evangelical Perspective’, Journal of Ecumenical Studies 1/2 (1964),
§5.271-98, bkz. 5.289.

148 Busiri, fasl 10.

49 Tirmizi, Managqib, 1.

%0 Siileyman Gelebi, 5.68.

151 Nablusi, 5.136.

152 Nablusi, 5.145.

153 e]-Be’uniyya, 5.134.

134 “sefkat” (compassion), Arap¢adaki rahmetin aligilagelmis ama yetersiz bir
cevirisidir. Aslinda bu kelime ile anlatilmak istenen, incil’deki agape teriminin
ifade ettigi anlama yakindir. Gazali'nin lhya’ ‘Ulumi’'d-Din’'inin sonuna aldig1 bir
hadis de bunu kanitlar. Buna gore, ashab, yavrusuna-kavusan bir anneyi goriince
duygulanir ve aglar; Peygamber de onlara sdyle sorar: “Allah'n kullarina olan
rahmeti, annenin yavrusuna olan merhametinden daha fazla degil mi?” (Buhari,
Adab, 18; Abu Hamid el-Gazali, The Remembrance of Death, tr. T.J. Winter
(Cambridge: Islamic Texts Society, 1989), ss.260-1.) Allah'in sevgiyi de iceren
R
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“alemlere rahmet” olarak gonderilmistir.!®> “Rahmet peygambe-
ri” olusu®™® onu, yaratiigin bir kudsi hadis¢e de onaylanan ma-
ternal ozellikleri ile iliskilendirir. Bahsi gecen hadiste Allah: “Ben
Rahmanim, rahmi yarattim, onu Kendi ismimden tiirettim”
der.* Ibn Arabi icin, Yaratan (veya zuhur eden) Allah’in bu ma-
ternal (annelik ile alakali) 6zelligi temeldir ve Ibn Arabi’nin pey-

gamberin kozmik rolii hakkindaki anlayisim (Ilk Taayyiin) sekil-

rahmet olarak gosterilmesi, temel bir islami anlayistir. Buna karsin mesela Hans
Kiing Kur'an hakkinda yazarken, “sevginin/askin ilahi bir dayanagi yoktur, Allah
sevgi degildir” diyebiliyor; Christianity and World Religions (New York: Double-
day, 1986), s.90; ve bu goriis popiiler hale de gelebiliyor. Herseyden 6te bunu
yazmak icin, Allah’in Kur’an’da gecen Vedud (Seven) ismini gérmezden gelmek
gerekir (Kuran11:90 ve 85:14). Kiing, Hiristiyanhgin, islam’a atfettigi cok eski
bir tanmun, giintimiizdeki 6énde gelen savunucularindan biri sadece. Bu goriige
gére islam, Ibrani veya “Ferisi” sekilciligin tekrar niiksetmesinden ibarettir. Me-
sela bkz: “Muhammed’in aksine Isa’min ilgilendigi temel sey, ibadet icin gerekli
taharet kurallarn1 veya sarabin yasaklanmasi degildir.” (age., s.92). Bu goriis, bu
gibi konularin Kur'an’da gorece daha az yer aldigini veya Peygamberin.
vaazlarinin temelde, insanlar1 tovbeye ve saf vahdete cagirdigini géz ardi eder.
Kiing sayfa 93'de, Diirrenmatt’in bir soziinii, (“Muhammed’in elbette Isa ile ile
higbir ortak noktasi yoktur [...] ama Muhammed; Pavlus ile ve Karl Marx ile ga-
yet giizel karsilastirilabilir”) 6vmek suretiyle, pratikte iki din arasinda bir diya-
logun olamayacagini ima eder. Bu yargilarin goz ard: ettikleri bir bagska husus
ise, son dénemde yapilan ilmi arastirmalarin gésterdigi gibi, “Incil serbestisi”
kavramini getirenin, Yahudi seriatina tam bagli isa degil, Aziz Pavlus oldugu ger-
cegidir. Protestanlardaki benzer bir yanlis kanaat i¢in bkz. Paul Tillich, Writings
on Religion/Religidse Schriften, ed. Robert D. Scharlemann (Berlin and New York:
De Gruyter, 1988), s.262: “Soru sudur; acaba ilahi olanin seri (kanuni) alandaki
tezahiirii, nihai tezahiir miidiir?” Bu soruyla Tillich, Islam’1 arastirmasinin cerce-
vesini ¢iziyor. Bu ¢ercevenin icinde, bir ¢ok Siinni Miisliimanin (sadece Mevlana,
ibn Arabi ve takipgilerinin degil, Nevevi, Suyuti ve Gazali gibilerin de) tasavvufu,
gerekli bir iman disiplini olarak ele aldiklar1 gercegine yer yok elbette. Rahmetin,
Islam maneviyatindaki doniistiiriicii merkeziligini sinirlayan veya inkar eden
yargilar nihayetinde, Islam’in aslinda Yahudiligin bir sekli oldugunu iddia eden
muglak tasavvurun bir neticesidir. Bunu, Rénan’in Araplardan “at iistiindeki Ya-
hudiler” diye bahsetmesiyle de karsilastirabiliriz. Bu aynilik goriisii, kadim anti-
Semit temalarin, bu yeni din i¢in de kullanilmasina olanak verir.

155 Kur'an, 21:107.

1%6 Cezuli, hizb 4.

157 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned (Kahire: al-Maymaniya, 1313AH), ciltl
$5.191, 194.
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lendirir.”*® Bu ise sonrasinda karsimiza, uhrevi Leyla olarak ¢ika-
caktir. .

Ibn Arabi’nin Nur-u Muhammed fikri, daha onun zamaninda,
Islam mistisizminde genis capta tedaviilde idi. Bu sistemde Pey-
gamber yaratilmislarin ilki ve 6nceliklisidir (evvelii’l-mahlukdt),
tipki Samli kadin sair ‘Aise el-Be’uniyye’nin (6.922/1516) agitin-
da oldugu gibi:

Murtaza, Mustafa ve Mimtaz, Ahmed,

Levh-i Mahfuz ve Kalemden [onlarin yaratimasindan]

once, Allah tarafindan set:;ilen159

Muhammed ilk insandir, hi¢ bir sey halk edilmeden 6nce, ila-
hi nur tarafindan bi¢imlendirilmis bir nevi materia primadir.
Tim mahlukat ondan halk edilmistir. Ahmed, bu uhrevi “Mu-
hammed”in adidir. O, alem-i imkan ile alem-i viicub arasindaki
berzahtir ve bu yiizden de Seyyid el-Kevneyn (Iki alemin efendisi)
adin1 alir.’®® O kendi ceddi Adem’den éncedir. Katolik Meryem
de bir coklarinca bu sekilde kabul edilir. Bir hadisde, Peygam-
ber: “Adem su ile balcik arasindayken ben Peygamberdim”
der.'®* Oziin ilk tezahiirii olarak o, varligin hem farklilasma nok-
tasi, hem de bu farklilasmanin sebebidir.'®

Bu sistem ile Ortacag Katolikliginde Meryem'’in, sadece enk-
arne olmus Tanr’nin degil, tiim varligin dél yatag: olarak énce-
den var edilisi temasi arasindaki ahenk, gézden ka¢maz. Isidore

158 [bn Arabi, Fususuw’l-Hikem, Abddiirrezzak Kasani’nin Serhi ile (Cairo: Musta-
fa al-halabi, 1386/1966), s.326. Tillich, kendi gelistirdigi, “Varhgin Dayanag:”
olarak Tann goriisliniin, “babalik”tan ziyade “annelik”e yakin oldugunu soylerdi.
(Alint1icin bkz. Ruether, Mary, 5.2.) :

159 Be’uniyya, s.207.

160 Be’uniyya, ss.127-131; cf. Busiri, fasl 7. -

161 Tirmizi, Menakab, 1; cf. Be'uniyya, ss.129-30.

12 Maddi diinyamin yaratilmasinda Muhammed’in rolii hususunda bkz.
Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The
Qur’anic Hermeneutics of the sufi Sahl At-Tustari (d. 283/896) (Berlin and New
York: De Gruyter, 1980), ss. 147-53.
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Glabas (6. ¢ 1397), mesela, Meryem’in “onlarin [diger varlikla-
rin] yaratilisina medar oldugu” bu yiizden “ondan &nce var olan
her seyin, var olmak icin ona ihtiya¢ duydugu’nu iddia eder.'*
O, “kendi disindaki hayat 6ren dokumacidir {...] o zamani, geli-
simi ve kaderi éren sonsuzluktur.”'®* O “bir ¢ok parcaya ayrilma-
s1 ile mahlukatin olustugu, Prima Materia”dir.'*® Bu 6nceden var
olma temas: beraberinde, “se¢me” gizemini ayrintilandirmayi ve
biliyiitmeyi getirmistir. Kur’an Meryem’in Secilmis, Tertemiz ol-
dugundan (el-Mustafa) bahseder. Bu cinsiyetten azade tinvani o,
Peygamber ile birlikte paylasacaktir.'*®

Secilmis olanin Allah’a uhrevi yakinligi, onun sefaatgi roliinii
destekler mahiyettedir. Nadia Abu Zahra, Peygamber’i overken
kullanilan en 6nemli temalarin Mira¢ ve Sefaat olduguna dikkat
ceker,' ki bunlar aslinda aym fenomenin degisik vecheleridir.
Allah katina cikan kisi, giinahkarlar1 savunma hakkini elde eder.
O “yaratilmis ve yaratilmamig alem arasindaki simir tasidir.”*®®
Bakire, Cennetin Kapisidir,'®® Muhammed ise “Kitli Olanin Fati-
hidir.”"”® Hesap Giinii, arabulucu olacak “Makam-1 Mahmud”un
sahibi yalnizca odur:

Ben sefaat edeceklerin ilkiytm, sefaat bahsedilenlerin de
ilkiyir, bununla da bobirlenmem. Ben cennetin kapisini ga-
lacaklarin ilkiyim, ve Allah [onun kapilarini] benim igin aca-
cak, ve agilan cennet kapisindan, yanimda mir'minlerin fa-

163 Graef, ciltl s. 353, bkz. also 5.345.

164 Baring ve Cashford, 5.559.

65 Alan Watts, Myth and Ritual in Christianity (Londra: Thames and Hudson,
1954), 5.107, alintiigin bkz. Baring ve Cashford, s.574.

16 Kuran 3:42; Smith ve Haddad, s.177; el-Mustafa olarak Peygamber icin
bkz., mesela, ibn Hanbel, Miisned, cilt6 s. 25; Busiri, fasl 3; ibn Kesir, Semail,
s.57; Schimmel, And Muhammad, s.26.

167 Nadia Abu Zalra, The Pure and the Powerfidl (Reading: Ithaca Press, 1997),
5.42.

168 St Gregory Palamas, alint1 i¢in bkz. Lossky, s.194.

69 Graef, ciltl s. 230.

70 Ticaniye tarikatinin salat el-Fatik’i i¢in, bkz. Jamil M. Abun-Nasr, The Tz-
janiyya: A Sufi Order in the Modern World {Londra: OUP, 1965), s.187.
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kirleri oldugu halde, ilk girecek olan da benim; bununla da
bobiirlenmem?”?

Miisliman kadinlar da, tipk: erkekler gibi, Peygamberin sefa-
atini, onun saninin bir vechesi olarak goriirler. Aise el-Be’uniyya
soyle der:

Kiyamet Giinii o, segilip ayrilir; sefaat etmek igin
Digerleri elem ile titrerken, onun sant her yani kaplaya-
cak.}7?

Bu janua coeli (Cennet Kapisi) iizerinde biraz daha durmak
lazim. Bakire ve Peygamber sefaat etmek icin Hesap Gliniini
beklemeyecekler; onlarin sefaatine, daha heniiz yasarken de
basvurulabilir. Tevessiil doktrinine, iki dinin zahir alimlerince
gosterilen reaksiyonun benzerligi de, Bakirenin ve Peygamberin
bu iki dinde oynadiklarn roliin karsilastirilabilecegi goriisiine
omuz verir. Lutfa mazhar olmak icin Bakireye yalvarmay: “ig-
reng bir kiifiir” ve “putperestlik” olarak reddeden Calvin’in sozle-
ri aslinda; kendinden iki yiiz y1l énce yasamis Ibn Teymiye’nin,
ilahi cevabi elde etmenin daha emin bir yolu olarak gordiikleri
icin Peygamberden ricaci olanlara karsi yagdirdig: “kafirlik” suc-
lamalarinin aks-i sedasi gibidir.'”® Zwingli, Ave Maria’nin sdy-
lenmesine, bir sartla izin verir; o bir dua olarak degil bir methiye
olarak soylenmelidir; ¢linkii “Tanr’min Annesini onurlandirma-
nin en emin yolu, onun erdemlerini taklit etmektir”.}’* Bu tam
tamina Vehhabilerin talep ettikleri seydir. Bugiin modern ulema
da, Deus solus, scriptura sola prensibine meylediyor. Peygamber

7' Tirmizi, Menakib, 1; bkz. Gazali, Remembrance of death, 5.216, ve s5.210-
216 diger anlatilar icin; cf. also Schimmel, And Muhammad, ss.81-104.
172 a]-Ba’uniyya, s.134.
173 Graef, ciltl ss. 11-2, 13; Ahmed ibn Teymiyye, Kaide celile fi’t-tevessiil ve'l-
vesile (Beyrut: Dar al-Furqan, 1988).
< <% Oberman, 5.290.
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“i¢in” dua etmeye izin veren fakat merkeze onun siinnetine itti-
bay1 kutsamay1 koyan bir anlayig bu.'”

Yine de, Secilmis Kisinin, Miiminlerin Yardimcisimin sahip ol-
dugu sefaat giicii, Miisliiman ve Hiristiyan cemaatlerin kendi ta-
nimlarinin merkezini olusturur. Bu hali en iyi, savas alaninda
miisahede etmek miimkiindiir. Genellikle her cemaat, kendileri-
ne sefaat edecek figiirt, kendi saflik anlayislarini ve rakiplerinin
kirliligini ifade etmesi icin kullanirlar. Boylece rakipleri, onun
tamimlayicl antitezi haline gelir.'’”® Bu yiizden Chanson de Ro-
land’da, Charlemagne’in, Meryem’e yardim icin yalvardigini go-
riiriiz. Rolandin kendisi de, onun elbisesinden bir ipligi, Sara-
kenleri cezalandirmay:r umdugu kilicinin kabzasinda saklar.’””
Sirp efsanesi de, Sirplarin kaderinin Osmanlilarin eline distigi
Kosova Savasinda, Bakirenin Car Lazar’a getirdigi mesaj1 akta-
rir.t78 1571’deki Inebaht1 zaferi ise, Pius V tarafindan, Romali
hayir kurumlarinda cekilen tesbihlere baglanir.'”? Bugiin dahi,
Bakirenin militan goriinimi, Hiristiyan Misliman ¢atismalarin-
da su yiiziine clkiveriyor.’®® Miisliimanlarin tarafinda ise, el-
Busiri, Sefaatci-Peygamberi 6verken, her veliye zaferin Muham-

75 Abdurrahman Al es-Seyh, Fethu’l-Mecid Serh Kitabi't-Tevhid, with notes by
‘Abdiilaziz Ibn Baz (Beyrut: Dar al-Kitab al-Afabl, 1415/1995), ss.251-9.

17 insan topluluklari, 6zellikle liminal mevkide bulunanlar, kimlik kavram-
larim tipik bigimde safiik cinsinden ifade ederler. (Douglas, s.124.) Boylece bu-
rada Oteki, ihlal ile korkutan olur.

77 Arthur S. Way (tr.), The Song of Roland (Cambridge: CUP, 1913), ss.74, 91.

178 James W. Wiles (tr.), The Mountain Wreath of S.S. Nyegosh, Prince-Bishop of
Montenegro 1830-1851 (Londra: G. Allen and Unwin, 1930), s.70n.

179 Graef, cilt2 s. 17.

180 Filistinlileri, 1982 yilinda Sabra ve Satila miilteci kamplarinda katleden Fa-
lanjistlerin bir cogunun silahinin dip¢iginde, Meryem’in resini vardi; bkz. Robert
Fisk, The Independent, 3 Aralik 1997. Medjugorje’de yakin zaman once, Mer-
yem’in, Hirvatlar’daki Miisliiman karsit1 hissiyatin odaginda yer aldigi olaylar
hakkinda, bkz. Ed Vulliamy, Seasons in Hell: Understanding Bosnia’s War (Lond-
ra: Simon and Schuster, 1994), 5.260: “hediyelik esya diikkanlarinda, tablalar
icinde, Svastikalar, Malta Haglar ve Nazi sembollerinin hemen yaninda, Mer-
yem'in heykelleri satiliyordu. HVO [Hirvat militanlar] Kutsal Sehirde Miisliiman-
lar1 barindiranlarin, bizi evlerinden atmalarn gerektigini soyliiyorlardi.”
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med tarafindan verildigini iddia eder. O Ummetin Koruyucusu-

dur “bir aslanin yavrularini korudugu gibi”*®!

Bu saflik temas: 6nemlidir, ciinki hem Hiristiyan Bakire, hem
de Islam Peygamberi sadece arabulucu velayetleri dolayisiyla se-
cilmemislerdir; onlar ilahi kelamin da ahcisidirlar. Bundan dola-
y1, onlarin masumiyetleri temas: siirekli tekrarlanir: Peygamber
afifdir,'®? yani saf ve 6lciilii, ve “cadirindaki bir bakireden daha
hayalidir”.*** Tipki Bakirenin arindirilmasi gibi, Peygamber de
cocukken kalbinin meleklerce yikanip, Allah kelamina hazir hale
getirilmesini tecriibe etmistir.!®* Bir cok yorumcu, Isa ile Kur'an
arasinda olasi bir ezoterik benzerlik {izerinde durmuslardir; veya
Hiristiyanhk’taki, cinsel acidan masum bir tasiyiciyr gerektiren
Enkarnasyon doktrini ile Harry Wolfsonun “ntizul” (inlibration)
adin1 verdigi sey'?; yani Cebrail'in “immi” Peygambere “kitap
haline gelmis Kelam”'®
rinde. Bu benzerligin, Kristolojinin, Kur'anin statiisii hakkinda
sonradan ortaya ¢ikan kelam tartismalar iistiindeki objektif ta-
rihi etkisini yansittig1 iddia edilmistir. Gercekten de Kur’an’in
mahluk olduguna inanan Mutezililer, Siinni diinyadaki karsitla-
rni, Hiristiyan doktrinine meyletmekle itham etmislerdir.®’

ilham etmesi arasindaki benzerlik tize-

181 Busiri, fasl 8.

182 Nablusi, Nafahat, ss.147, 156 etc; Hassan ibn Sabit, ss.137, 151. Arapca
olmayan dillerde, mustafann ¢ift anlami korunamayacag icin, tercih edilen te-
rim genellikle piir-safa olmustur, bkz. mesela Siileyman Celebi, 5.76.

183 Byhari, Menakib, 23.

184 ibn Hisam, 5.106; bunun Meryem’e olan ile benzerligine dikkat gekilmistir
Anawati, ‘Immaculate Conception,’ 5.459.

185 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge [Mass] ve
Londra: Harvard University Press, 1976), s.244.

186 Bkz. mesela Pahlavi, 5.97, ozellikle de bazi ezoterikler mesela F. Schuon,
The Transcendental Unity of Religions (Londra: Faber and Faber, 1953), 5.139:
“Bu bakis agisiyla, Peygamberin fonksiyonu, anolojik ve sembolik olarak, Kutsal
Bakireninki iie tipatip aynidir. Bakire de benzer §ek11de Kelimeye alicilik yapan
bir “zemin”dir.; bkz. also Pallavicini, s.128.

187 Bkz. mesela el-Me’mun’un Mutezili olmayan ulemayi, “Meryem’in oglu isa

yaratilmadi, ¢linkii Allah'in kelimesiydi” dedikleri icin kinadig1 mektup. Ona gore
~< =

263



ISLAM VE HIRISTIYANLIK

Aradaki illiyet bag1 hakkindaki teoriler, ilk kez Carl Becker tara-
findan etrafli bir sekilde ele alinacaktir.*®® Becker “Kur’anolojik”
tartismanin koklerini, Samli Aziz John ve Theodore Abu
Qurra’nin kristoloji tartismalarinda arar. Sonralar1 bu spekiilas-
yonun iizerine Gardet ve Anawati diisecektir.’®® Wolfson ise me-
seleyi detaylandiracakur.’®® Bir ¢ok diger etkilenme teorisinde
oldugu gibi, burada da elde ancak ikincil derecede deliller bulu-
nur. Allard, Watt ve Madelung gibi yazarlar ise, bu teoriyi ciddi-
ye almama egilimindedirler.’*!

Islami doktrinlerin gelisiminin nedenleri hakkinda Hiristiyan-
larin ortaya attig1 iddialarin zayif olusu, aradaki benzerligin
onemli olmadig1 anlamina gelmez. Cekici kurtulus tasarrufu, Ka-
tolik teolojinin “dogal isaret” adini verdigi seyi talep eder. Sade-
ce kutsalin tarih icindeki asli tezahiiriinii degil; onu simgeleye-
cek ve onun doniistiiriicii glicini gosterecek, onunla baglantili
insan modelini de gerektirir. Hiristiyanlhk’ta doktrinin evrilme
siireci boyunca, dikkatler, Q-metninin ve sinoptik Incillerin
Isa’sindan (ki onlarin iginde Isa, 6ncelikle bir ahlaki érnek olarak
resmedilir) uzaklasti; ve Aziz Pavlus’un ilham verdigi ilahi kurta-
ric1 fikri 6nem kazandi Ete kemige biiriinmiis kelam (Isa) nor-
mal beseriyetten uzaklastirildig: 6lciide, imitatio Christi fikrinin
uygulanmasi miiskiillesir. Bu durum da, dini yasayista pratik so-
runlara neden olur; ciinkii bu, Islam’daki tabiri ile, sadece gii-
nahsizlik anlamindaki ismet sifatim1 degil, taklit edilemezlik an-

ulema, boyle diyerek, Hiristiyanlara benzemistir. Tabari, Tarikh, cilt II1/2,
s.1118. ‘

188 C.H. Becker, Islamstudien (Leipzig, 1924), ciltl ss. 432-449.,

189 Louis Gardet ve M.M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane (Pa-
ris: Vrin, 1948), ss.38-9.

199 Wolfson, 5.313.

91 Michel Allard, Le probleme des attributs divins dans la doctrine d’al-Ash‘ari et
de ses premiers grands disciples (Beirut: Imprimerie Catholique, 1965), 5.161; W.
Montgomery Watt, ‘Early Discussions about the Qur'an’, Muslim World 40
(1950), s5.27-40 ve $5.96-105, bkz. 5.27; Wilferd Madelung, ‘The Controversy on
the Creation of the Koran', ss.504-525 of J.M. Barral (ed.), Orientalia Hispanica
(Leiden: E.J. Brill, 1974), bkz. s5.512, 518-21.
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lamindaki icaz sifatim1 da gerekli kilar. islam’da bir Aziz Pav-
lus'un var olmamasi, ilahi tenzih itizerindeki semitik vurguyu
ebedilestirmistir. Ayni durum, Peygamberin bir insan oldugu ve
onun 6rnek alinabilirligi iizerine yapilan vurguda da gecerlidir.
Platonik ilahlastirma temalari, veya mysterium fascinansa, O'na
daha 6nce yaklasmislarin vasitasiyla yaklasma ihtiyacinin Is-
lam’daki aksi, zamanla Peygamberi hyperdulia doktrinini kabul
edilebilir kilmistir. Gene de bu, Siinni Islam dairesi icinde hicbir
zaman, kisiye tapma (latria) noktasina gelmemistir. Mutasavvif
sairlerin israrla belirttikleri gibi:

Hiristiyanlarin peygamberleri igin sdylediklerini sdyleme de

Sonrasinda onu [Muhammed'i] nasil dversen v, ve bu-
nuiyi yap

Esasen soylenebilecek sudur, o 6limli bir insandi

Ve Allah’in tim yarattiklari iginde en milkemmeliydi*®?

= = °? Busiri, fasl 6.






Sonug

Her ne kadar Meryem Kur'an’da, en az Incil'deki kadar yer
aliyorsa da, zamanla gelistirilen ilahi kurtarici olarak Isa
doktrini, nihayetinde onu, Katoliklik baglaminda, Miisliimanla-
rin genelde ona atfettikleri mevkiden ¢ok daha iist bir mevkiye
tasimistir. Kelam ilmi agisindan 6nemsiz olmasi ve bakireliginin
bir rol modeli olarak sunulmasinda zorluk meydana getirmesi
sebebiyle, zahiri Islam pek nadiren ona, Kur’an’da ayrilan lirik ve
kapsamli yerin miitekabili bir yer ayirmistir. Bununla beraber,
Ortacag Hiristiyanhigindaki pariltili mariolojiler, bir 6lciide, Is-
lam’in batini gevrelerinde hikmetli disiyi temsil maksadiyla kul-
lanilan Leyla benzetmesiyle paralellik arzeder. Leyla, Ibn Arabi
gelenegince, disil prensibin iist diizey teorilerinin bir bileseni
olarak istimal edildi. Gene de bunun, Hiristiyanlik’taki genel an-
layistan bir hayli farkli bir tarzda yapildigini teslim etmek mec-
buriyetindeyiz. Hem Leyla hem de Hiristiyan Meryem yaratilisa
doniik aktif rolleri dolayisiyla oviiliiyorsa da; Miislimanlar
mediatrix pasif, alic1 ve Allah’a doéniik yoniine fazla dikkat c¢ek-
memiglerdir. Bunun bir nedeni, belki de, alici kadin imajinin,
daha diinyevi bir figilir olan Fatima'nin sahsinda zaten gergek-
lesmis olmasidir. Bazen Leyla, in potentia yaratilisa neden olmak
suretiyle, Allah icin de kullanilan bir benzetme olmustur. Baska
< gamanlarda ise, Peygamber’in viicut bulmadan 6nceki halini, ya-
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ni Ahmed’i, tamimlar. Buradan yola ¢ikarak iddia edilebilir ki, ta-
rihsel olarak erkek olan dini modeller ve arketipler, cinsiyet ile
alakali degerleri belirlemekte, feminist diisiiniirlerin farz ettikleri
kadar etkili degillerdir.'*? ‘

Ister Peygamberi isaret ediyor olsun, ister olmasin, Leyla,
hicbir sekilde cinsiyet ile alakal bir kurtulus sisteminin parcasi
degildir. Cinsiyetin onemli yer isgal ettigi Augustinyen dinamik
ve miiteakip Batili soterioloji (kurtulusun nasil elde edilecegi
arastirmasi), disi olani viicut ve giinah ile, eril olani ise kurtulus
ile baglantilandirmistir. Bu bakis acis1, Islami teolojiye ve tasav-
vufa tamamen yabancidir. Mary Daly, Meryem’in gilinahsizli§1
doktrinini kurtarmaya calisirken s6yle der “bu doktirin kendi Is-
evi baglamindan bagimsiz olarak, “ilk giinahtan” azade kabul
edilmek suretiyle, disinin erkek tarafindan “kurtarilmaya” muh-
tag olmadigim soyler.”®* Bu sekilde tekrar tanimlama cabalan
Miislimanlar arasinda vuku bulmamistir. Bunun sebebi, tipk:
onlarin Allah inanci gibi veya “kitap haline gelmis Kelam” inanci
gibi, soteriolojilerinin de cinsiyet ile ilgili bir ima tasimiyor olu-
sudur.

Dini ilimler metodolojisi baglaminda, daha yetkin bir fikre
sahip olunabilir. Dinlerarasi anlayis ve karsilastirma, kisiler degil
de; kaliplar ve tefsir usulleri dikkate alinarak yapilir ise, genellik-
le daha iyi netice verir. Katolik ve Miisliiman Meryem arasindaki
basit bir karsilastirma, bu inanclarin kategorik farkliliklar ile ay-
rildig1 sonucunu verir. Zahiri medrese Islam’inda, bakire bir arke-
tipin, doktrinsel kullanimina yer yoktur. Ustelik Meryem’in kur-
tulus tarihi icinde herhangi bir rol iistlenmesine de izin verilmez.

193 Janet Martin Soskice’in yaptig1 isa figiiriiniin cinsiyetin belirsizligi ar-
glimani icin bkz. ‘Blood and Defilement: Jesus, Gender and the Universality of
Christ’, ET: The Bulletin of the European Society for Catholic Theology 2 (1994),
$5.230-41, Bu Muhammedi Leyla’ya, sufilerin baglanmasi hali ile de desteklene-
bilir. iki érnekte de, dini imgelem, tarihi prototiplerin cinsiyetini belirsizlestir-
mekte veya degistirmektedir.

1% Daly, 5.87.
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Bu medrese Islam’inda Meryem’in anlami, onun farkl Islam kiil-
tlirlerinde, tatmin edici kadinlik modelleri insa etmek i¢in, im-
metin hafizasinda yer eden disi karakterlerden biri, belki de on-
larin en seckini olmast ile sinirhdir.

Eger tarihte Islam’in ifadesi, tamamen zahiri bir sekilde viicut
bulmus olsaydi, Durkheimyen yapisalcl bir ¢ikarsama olan, Is-
lam’da cinsiyet ile alakali imajlar sadece “bagimli degiskenlerdir”
iddias1 gercek olabilirdi. Buna karsin, yukardaki kisa 6zetin de
gosterdigi, ve cagdas akademik diinyanin da kabul etmeye bas-
ladig1 gibi, Islam’in kavramsal cekirdegini kelam ile bir tutmak,
indirgemeciligin pencesine diisme tehlikesi tasir. Bu hatanin te-
melinde, Hiristiyan geleneginde merkezi yapiy1 olusturan seyin,
Islam’da da merkezi oldugu zann: yatar. Ortacag’da Miisliiman-
larin kabul ettigi gibi, inan¢ agisindan, tasavvufun da en az ke-
lam kadar 6nemli bir disiplin oldugunu kabul edersek, (ki bu
yon Hiristiyanlhk’ta marjinal kalmistir), onemli benzerlikleri de
icinde barindiran yepyeni perspektiflere kapi aralamis oluruz.

Anselm, kisinin Bakireye “o denli saflik” atfetmesi gerektigine
inanird1 ki “boylesi bir safligi kisi, Tanr hari¢ kimse i¢in disi-
nemerneliydi bile”® Benzer bir arzu, islam’da da is basindadir.
Bunun sonucu olarak, Hiristiyanligin Meryem’ine ve meta-
tarihsel Islam Peygamberine atfedilen roller, semboller ve kisilik
ozellikleri birbiri ile benzesir. Mircea Eliade maalesef islam’a ge-
rektigi kadar egilmemistir; fakat onun Ay, inci, ve deniz gibi ar-
kaik semboller hakkindaki calismasi; bunlarin benzesmeyen dini
kiiltiirlerde de karsilastinlabilir roller istlendiklerini ortaya
koymasi bakimindan énemlidir.* Ayrica, Islam arastirmacilari-
nin, yeni yeni kapisimi caldiklari kaynaklara dayamlarak yazil-
mas1 da bu eserin 6nemini arttirir. Muhammed ve Meryem, sa-

3 Ahntilayan Oberman, $s.276-7. e

4 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Reltgwn (Londra ve New York: Sheed
and Ward, 1958), s5.154-187, 205-7, 440; Ay icin bkz. gene onun The Myth of
Eternal Return, 86-8.

< e
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dece eskatolojide ve mistik kozmolojide bir ¢ok ortak ytikimlu-
ligi paylasmakla kalmazlar, ayni zamanda ¢ogunlukla ayni me-
taforlar ile de tanimlanirlar. Bu durum, Eliade’in, bir dinin sosyal
dinamikler ile ancak bir yere kadar anlasilabilecegi inancini des-
tekler mahiyettedir. Ona goére, dinlerin barindirdiklari ve sote-
riolojilerini tanimladiklari zengin sembolik kelime haznesi ken-
dini, formel zahiri teolojiye ve kiiltiirel baglamdaki farkliliklara
ragmen, biylk ol¢lide benzer sekillerde ifade eder. Zamanla,
hem Islam’in hem de Katolikligin primordiyal sembolleri barin-
dirmak ve beslemek icin tatminkar teknikler bulduklarini kabul
eden akademisyen sayisi arttik¢a, kurulan diyalog vasitasiyla,
edilen triin, tim gec¢mis tahminlerin 6tesinde bir berekete sahip
olacaktir.
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