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TAKDIM

llah’a siikiir uzunca bir aradan sonra Islami Hareket On-
ciileri kitabimizin besinci cildi ile huzurunuza ¢ikiyoruz.

Ik dort cildin yazimi nispeten daha hizli yiirtimiistii.
Sonra araya iki 6nemli hastalik girdi, kemoterapi, goze igne
derken kitap calismam imkansiz hile geldi. Yapilan tedaviler
ve sevenlerin dualariyla hastaliklar kontrol altina alindi, ya-
zacak kadar da giicimii toplamis oldum. Seyri ¢ok hizli ol-
masa da biraz dinlenip insallah altinci cilde de baslayacagim.

Planimda yiiz “miiceddid, 1slahatci, Islamci, Islimi hare-
ket onderi” vardi. Bu cilt ile 32’sini yazmis oluyorum.

Mevla izin verirse devam eder, bir yere kadar ulasiriz, on-
dan sonrasini da tamamlayacak yakinlarimdan birileri veya
baskalar1 bulunur insallah.

Din Mazlumu Islamcilar arasinda miistesna bir yeri var
iken hayati hakkinda bugiinkii neslin hemen hicbir sey bil-
medigi Mahmut Cevdet Sezer Bey’e vefa borcu olarak ki-
saca hayat hikayesini yazmis, Iki Din Mazlumu adiyla kii-
citk bir kitapta yayimlamistim. Bu sekliyle kenarda kosede
kalacagini diisiinerek ve hem onun hem de ayni kitapcik
icinde yer alan Muhammed Sultan el-Ma’stimi el-Hucen-
di’nin, bu seride yer almayi hak eden iki degerli Islamci ve
Islimi hareket onciisii olduklarini géz oniine alarak bu defa
besinci cilde eklemeyi uygun gordiim; bu iki zat hakkinda
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yazdiklarimi yeniden okuyarak gerekli ilave ve diizeltmeleri
de gerceklestirdim.

Islam diinyasinin, varligini korumak ve misyonunu ifa
edebilmek icin yeteri kadar iman, ilim, fikir, dava ve hareket
adamlarina ihtiyaci vardir. Hem yenilerinin yetismesi hem
de daha oncekilerin diisiince ve hareketlerinden, tecriibele-
rinden, basarilar1 ve basarisizliklarindan, bunlarin sebeple-
rinden faydalanarak zaman kazanmalar1 icin bu kabilden c¢a-
ligmalarin faydas: tartigilamaz.

Bir¢ok dilde yayimlanmis bdyle eserlere bizden de bir
katk: olsun diisiincesiyle hayli yorucu calismalar yaptim.
Dilerim faydali olur ve amel defterimde kapanmayan say-
falar olusturur.

5 Mays 2021 (23 Ramazan 1442) - Bursa
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EL-EMIR ABDULKADIR FL-CEZAIRI
(122271807 - 1330/1883)






Hayati
Dogumu ve Yetismesi

El-Emir Abdiilkadir el-Cezairi 1807 yilinda Cezayir’in
Oran sehri yakinlarinda bulunan Maskara Kasabasinda diin-
yaya geldi. Hz. Hasanin soyundan oldugu kabul edilen ba-
bas1 Serif Muhyiddin hem zamaninin biiyiik alimlerinden
biri idi hem de Kadiri tarikati seyhi ve miirsidi idi.

Annesi Seyyide Zehra’nin soyu Hz. Hiiseyin yoluyla Efen-
dimiz®e (s.a.) ulasiyordu, ilim ve takva ile meshur bir aileye
mensup idi.

Tasavvuf ortaminda yetisen Abdiilkadir, cocuklugundan
itibaren saglam bir din egitimi aldi, dort yasinda babasindan
okumaya basladi, on iki yasina geldiginde Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis, hadis ve diger Islami ilimlerde de onemli bir me-
safe katetmisti. 14 yasinda artik ailesine tabi camide fikih
dersleri veriyordu. 15 yasinda Vehran’in dogusundaki Er-
zew sehrine gitti, buranin kadist Ahmed b. Tahir’den okudu,
sonra Vehran kentine gecti, burada Ahmed b. Hoce Medre-
sesinde bir yil kaldi, meshur alimlerden dil ve fikih dersleri
aldi, buldugu her firsati degerlendirerek felsefe, Pisagor is-
lemleri, Aristo ve Thvanu’s-safd kitaplarini okudu.
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Bu arada silah kullanmay: ve ata binmeyi de 6grendi,
binicilikte dyle bir maharet kazandi ki, kosan atin tistiinde
ayakta durur ve attig1 hedefi vururdu.

Emir Abdiilkadir, 1825 yilinda babasiyla birlikte ¢ik-
t1ig1 Hac yolculugunda, donemin iki iinlii simasiyla; Mek-
ke’de Seyh Samil ve Sam’da Halid-i Bagdadi ile tanisma im-
kani buldu. Ibn Arabi ve Abdiilkadir Geylani gibi tasavvuf
biiyiiklerinin kabirlerini ziyaret etti. Ebu’l-Beha Ziyauddin
Naksibendi’den Naksbendi tarikati, Seyyid Mahmud Gey-
lani’den de Kadiri tarikati icazetlerini aldu Ilerideki direnis
ve cihadinda bu tarikatlarda yetistirdigi miiridleri de onun
yaninda yer aldilar. Fransizlarin Cezayir’i isgalinden kisa bir
slire 6nce vatanina geri dondii. Bu seyahat onu derinden et-
kilemisti, artik halk ile fazla goriismiiyor, ibadet, okuma ve
okutma ile vaktini degerlendiriyordu. Dil, astronomi, cog-
rafya ve tip yaninda Yunan filozoflarini, Ibn Sina ve Ibn Ara-
bi'nin kitaplarini okudu.

Sureti ve Sireti

Emir Abdiilkadir orta boylu, biiyiik¢e basli, dolgun vii-
cutlu, beyaz-pembe tenli, siyah ve sik sacli ve sakalli, kemerli
burunlu, ela gozlii idi.

Namazlarin: vakitleri gelince devamli cemaatle kilards,
hasta olmadig1 miiddetce sabah namazlarini evine yakin ca-
mide eda ederdi. Ibadet ve tefekkiir icin cokca yalmz kalir,
tehecciidii aksatmazd.

Sadaka vermeyi eksik etmezdi; alim, salih ve yoksullara
aylik baglards, insanlarin ihtiyaglarini gidermek icin daima
hazir olur ve bunu yapards, acikta ve gizlide takva dlctisiinde

kulluk ederdi.

Ramazan orucunu kek ve kuru tiziimle tutardi, miibarek
ay boyunca biitiin insanlarla iliskisini keser, halvette kalirdi.
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Koskiinde, yalniz kalip ibadet ve tefekkiire tahsis ettigi bir
halvethanesi vardi.

Zahid ve halim idi, dini hayatinda haramdan uzak kal-
mak icin ihtiyati tercih ederdi. Alcak goniillii idi. Israfi ve
gosterisi sevmezdi. Sade giyinir, esi ve yakinlarinin da dyle
olmalarini isterdi. Ziynet kullanmalarina ve altinla islenmis
elbiseler giymelerine razi olmaz, bunlar1 engellerdi. Serveti
kendisi i¢in degil, davasi icin edinir ve kullanirdi. Bir sefe-
rinden zaferle doniince ¢adirinin ve esinin ziynetler icinde
stislenmis olarak onu karsiladiklarini gordii, atindan inme-
den “Bu cadir benim cadirim degildir, bu kadin da benim
esim degildir” dedi, derhal ziynetleri ve siisleri kaldirdilar.
(Aise, s. 71)

Kendisine saygi duyulurdu, Batili devlet baskanlar: da
ona saygi gosterirler, imzali resmini isterlerdi.

Insanlar problemlerini, davalarini, anlasmazliklarini ha-
kem olarak ona goétiiriirlerdi, o ¢6ztim teklif eder, taraflar da
buna razi olurlardi. Aleyhine hiikmettigi taraf borcunu edada
zorlanirsa kendi cebinden 6deme yapardi. Genglerin diigiin
ve yoksullarin cenaze masraflarimi kargsilardi. Kendisinden bir
kistm mahktimlarin aff1 istendiginde pisman olur ve bir daha
suc islemeyecegine dair bir kefil bulunursa affederdi. Sozii
dinlenir, idareciler tarafindan emri derhal yerine getirilirdi.
Kendisi de bir miiceddid ve islahat adami olan Abdiirrezzak
Baytar ona soyle demisti: “Biz Samlilar, Allah Te4ld’nin bize
in'am ve ihsaninin ¢ok ve biiyiik olduguna iman ederiz, se-
nin aramizda ikamet etmeni ve ilminden, irfanindan istifade

etmeyi de nasip edince liitfunu katlamis oldu.”

Dimagk’taki evi bir akademi gibiydi; alim, arif, miitefekkir
kisiler belli glinlerde orada toplanirlar, bir kisim éyetleri ve
hadisleri onun kendi yontemiyle aciklamasini isterler, sonra
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bunlar1 miizakere ederlerdi. Mevdkif isimli eseri bu toplanti-
lara katilanlarin israrh talepleriyle viicut bulmustu.

Onun yakini ve dostu olan alimler arasinda Muhammed
Tantavi, Muhammmed Tayyib, Muhammmed el-Héni, Ab-
diirrezzék Baytar gibi meshurlar vard.

Esrefiyye Medresesinin yaninda Banko isimli bir Rum
kisinin medreseye tabi bir binas: vardi, sonra medreseden de
bir kismina eli uzands, buraya sarap kiipleri yerlestirdi. Mii-
tevelli Istanbul’a giderek evin bosaltilmasina dair yazili bir
emir aldi, o esnada Istanbul’da bulunan Emir ile de gorii-
siip olay1r anlattilar, Emir Sam’a doniince durumun anlatil-
dig1 gibi oldugunu gordii, Banko’yu cagirtti, mekan: ondan
satin alip medreseye vakfetti, ayrica tamir ve bakim masra-
fin1 da iistlendi. 1272 Cumade’l-tla’da tamir bitti, acilista
bulundu, 6gle namazindan sonra ikindiye kadar Buhari’yi
okumaya baglad1 ve ramazanin son giiniinde hatmetti. (Ni-
zar Abaza, el-Emir..., Dimask 1994, s. 31 vd.)

Ailesine, Akrabasina ve Geleneklerine Baglilig:

Babasina itaat ederdi, hac seferinden beri ona bizzat ken-
disi hizmet etmistir. Annesi onun idolii idi, hayatinin en zor
ve sikisik zamanlarinda dahi onunla istisare etmistir, on-
dan 6grendigi ve dinle alakali olan gelenekleri de hep mu-
hafaza etmistir.

Akrabasina ilgisini kesmezdi, onlar hicrete mecbur olduk-
tan sonra da mektuplagsma yoluyla alakasini siirdtirmiistiir.

Vefat1

Emir Abdiilkadir, Bursa’da yasadig1 yillarda Arap(lar)
Camii'nde Islam Felsefesi ve diger ilimlere dair cesitli ders-
ler okuttugu gibi yine ayni1 camide vaazlar vererek siirgiinde
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de olsa halk: irsada devam etmistir. Yine bu yillarda annesi
vefat etmis ve Bursa’da topraga verilmistir.

Emir, 1861 yilinda muhtemelen annesinin kabrini ziya-
ret amaciyla Bursa’ya tekrar gelmistir. Bursa’daki ikameti si-
rasinda yasadig1 mekan “Kasik¢izade Konagi” adiyla bilin-
mekteydi.

Emir Abdiilkadir, Sam’a yerlestikten sonra 26 Mayis 1883
yilinda Sam’da vefat etti ve Ibn Arabi’nin tiirbesinin yanina
defnedildi. Cezayir devletinin yedinci bagimsizlik y1l do-
niimii olan 5 Temmuz 1968 tarihinde kemikleri buradan ali-
narak biiyiik bir torenle Cezayir’ deki yeni kabrine defnedildi.

Oglu Muhammed Pasa, babasinin son giinleri ve vefati
hakkinda birinci agizdan su bilgileri veriyor (6zetliyorum):

Babam omrii boyunca saglikli yasads, giicii kuvveti hep ye-
rinde idi, yaglaninca bazi hastaliklara yakalandi, bunlari
gliclii bir iman ve giizel bir sabirla karsiladi. Aldig ilaglar
baska hastaliklara da sebep oldu. Ameliyatlar gecirdi. Son
giinlerinde hep yaninda oldum, benimle istisare yapmadan
hicbir ila¢ almiyor ve tedavi kabul etmiyordu. Biiyiik aci-
lar cekmesine ragmen ne bir kere of ve ah dedigini isittim
ne de sikintisini agiga vurdu. Namazini bir vakit dahi ge-
¢irmedi, son giinlerinde ben ona teyemmiim ettiriyordum.
Hastaligy ile ilgili olanlar disinda konusmuyordu. Doktor-
lar 25 giin bu durumda tedaviye devam ettiler, sonunda
Mevlas1 onu genis rahmetine ve cennetine davet etti (Tuh-
fetii’z-zair, s. 247).

Cezayir’in Isgali ve Direnisin Baslamasi

1830 senesinde Fransizlar Cezayiri isgal etmisler ve iil-
kedeki ti¢ yiiz yillik Tiirk idaresine son vermislerdi. Bu du-
rum karsisinda yerli Arap ve Berberi kabileler yabanci ha-
kimiyetine kars1 koymak maksadiyla Emir Abdiilkadir’in
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babasi Seyh Muhyiddin’i sultan ilan etmek istediler, fakat o
yasliligini gerekce gostererek bunu kabul etmedi ve bu vazi-
feden oglu lehine feragat etti. Bunun iizerine Emir Abdiilka-
dir Fas sultaninin hitkiimdarlik hakkini taniyarak 22 Kasim
1832’de “Emirii’l-mi'minin” unvanini aldi ve devletin basina
gecti. Akabinde Fransizlara ve isbirlikcilerine karsi miicade-
leye baslayarak kahramanlig1 ve zekas: sayesinde yerli kabi-
leleri etrafina toplamay: basardi. Bu dénemde Bati ve Orta
Cezayir'de niifuzunu artiran Emir’e, Biiyiik Sahra’nin bazi
seyhleri de tabi oldular.

Direnis hizli baslar ve Fransizlar1 adeta afallatir. Emir
Abdiilkadir, 1835 senesinde harekete gecer. Makta bolgesinde
Fransiz ordusuyla carpisir. Tarihte “Makta Savasi” olarak bi-
linen bu muharebede isgal komutan1 General Trezel’in bir-
liklerini bozguna ugratir. Kisa stirede Cezayir’i ele gecirece-
ginden emin olan Fransiz idarecileri sasirir ve 6fkelenirler.
Bu yenilgi lizerine bu kez de General Bugeaudu daha kala-
balik bir askeri giicii ile Emir’in {izerine yollarlar. Emir Ab-
diilkadir’in miicahitleri yine Fransiz birliklerine agir kayip-
lar verdirirler. Direnisi kiramayacagini anlayan Fransa, Emir
Abdiilkadir ile Tafna Antlagmasini imzalar. Buna gore Emir
Abdiilkadir, Cezayir’in yaklasik ticte ikisine hakim olacak,
Fransa'ya ise Cezayir’de sadece birka¢ liman birakilacaktir,

Antlagma sonrast Emir Abdiilkadir hemen bir devlet ya-
pist teskilatlandirmaya baglar. Islami ilkeler dogrultusunda
yasa ve kanunlar hazirlar, baz1 kabilelerin gecmisten gelen
imtiyazlarini iptal ederek zekat toplanmasini diizenler. Fas
tizerinden satin aldig1 silahlarla direnisci gruplari diizenli bir
orduya doniistiirmeye baglar. Bu ateskes donemi ne yazik ki
1839’a kadar siirer. Ardindan yeniden savas patlar.

Fransa krali Louis Philippe, Cezayir’de Fransa'nin diis-
tiigli durumu kabullenememistir. 1839 yilinda Fransa iilke-
nin dogusunun kendi niifuz alaninda oldugunu iddia eder
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ve Konstantin sehrini ele gecirirler. Bunun tizerine Emir Ab-
diilkadir, Fransa'ya kars1 tekrar cihad ilan eder.

Emir Abdiilkadir ve kuvvetleri direnislerini ayni karar-
lilikla siirdiiriir. Fakat Cezayir genel valiligine atanan Buge-
aud, gii¢lendirilmis askeri birlikleriyle Emir Abdiilkadir’in
tizerine gider. Bu kez Fransizlar daha temkinlidirler. Adim
adim Emir Abdiilkadir’in elindeki baz1 sehirleri isgal eder-
ler. Oyle ki Emir Abdiilkadir’in ordugahini bile basarlar. Zor
durumda kalan Emir, Fas’a siginur.

Fransizlar durmaz. Emir Abdiilkadir’i topraklarinda ba-
rindirmamasi icin Fas sultanina baski uygularlar. Fas sultan:
buna yanagmayinca bu kez Fas’a saldirirlar. 1844’te Fas or-
dusu maglup edilir. Yapilan antlasma geregi Fas sultani, Emir
Abdiilkadir’i isyanct ilan eder.

Ama Emir de vazgecmez. Yine Cezayir’e gider. ki yil bo-
yunca Fransizlar kendisini yakalamak i¢in ne kadar ugras-
salar da basarili olamazlar. Fakat Fas sultaninin kendisinden
destegini cekmesiyle yavas yavas kabileler de Emir Abdiilka-
dir’den ayrilmaya baslar. Boylece emrinde sadece bir kiiciik
birlik kalir. 1847’de bu kiiciik direnisci grup da Fransiz or-
dusunca kusatilir ve Emir Abdiilkadir ele gecirilir, boylece
silahl1 direnis son bulur.

Kendisine Iskenderiye veya Akka’ya gotiiriilecegine dair
verilen soze ragmen Fransa’da bes yil esir olarak tutuldu.

Esaret ve hapis yillarinda onu takdir eden bazi din ve
devlet adamlar1 araya girerek kendisini ziyaret etmek iste-
yenlere ve bazi egitim 6gretim faaliyetlerine izin verilme-
sini sagladilar. Dogu’dan ve Bati’dan bircok taninmis sahis
onu ziyaret ediyor ve mektuplastyorlardi. Uzun vakitler alim-
ler ve diinyaca meshur sahislarla beraber oluyor, bu ikinci-
lerin Islam ile ilgili sorularina Kur’an, siinnet ve fikha da-
yali cevaplar veriyordu. Haline sabirla katlaniyor, sikintisini
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hissettirmiyordu. Haftada bir giin bir toplant1 yapiyor, bazi
kelam ve fikih kitaplarini okutuyordu. On sekiz yil o giinkii
diinyanin en giiclii iilkelerinden birine kok soktiiren biiyiik
insan, yazi tahtasinin ontine gecip aile efradina ve maiyeti-
nin ¢ocuklarina 6gretmenlik yapryordu.

Emir Abdiilkadir, 1852 yilinin Ekim ayinda III. Napol-
yon tarafindan, Cezayir’in islerine karismamasi sartiyla ser-
best birakild: ve Fransizlarin Cezayir'de gasbettikleri arazi
ve mallarina karsilik olmak tizere kendisine yillik yiiz bin
frank emekli aylig1 baglandi. Bunun iizerine Emir, yapilan
anlagsma geregi Osmanli topraklarina giderek Bursa’da ika-
met etmeye basladi. 1855 yilinda meydana gelen biiyiik dep-
remin ardindan Bursa’dan ayrilarak Sam’a yerlesti.

Bu donem zarfinda siyasetle ilgisini kesen Emir Abdiil-
kadir namaz, zikir, tefekkiir ve ilimle meggul oldu. Emevi
Camiinde, Nevevi ve Esrefiyye Daru’l-hadislerinde dersler
okuttu. Elinden diisiirmedigi ve giivendigi kitaplar arasinda
sunlar vardi: SiiyGti’'nin Itkan’, Akdidii’'n-Nesefiyye, Imam
Malik’in Muvatta’s, Buhari'nin Sahik’i (bunu ezberlemisti),
Miislim’in Sahik’i, Kadi Iyad’in Sif@’s;, Ibn Malik’in Elfiyye’si,
Kayravani'nin Risale’si (Maliki Fikhina ait)... (Sallabi, s. 532).

Sam’daki ikameti sirasinda 1860 senesinde Cebeliliib-
nan’da Diirzilerle bolgedeki Hristiyanlar arasinda yasanan
gerginlik neticesinde isyan eden Diirziler buradaki Hristi-
yanlar1 katliama tabi tuttular. Bu durum karsisinda tabiati
geregi sessiz kalamayan Emir Abdiilkadir yanindakilerle bir-
likte olaylara miidahalede bulunarak bir¢ok Hristiyan: katli-
amdan kurtardi. Bunlardan bircogunu kendisine ait evlerde
ve baska uygun yerlerde koruma altina aldi. Bu olay sirasinda
gostermis oldugu olaganiistii gayretler nedeniyle Dogu’dan
ve Batr’'dan pek ¢ok devlet idarecisi ile fikir adaminin tak-
dirini kazandi. Sam kenti durulduktan sonra pek ¢ok devlet
veya hiikiimet bagkaninin gonderdigi hediyelerin yaninda
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Ingiliz kralicesi de Emir’e hediye olarak bir kutu icinde de-
gerli bir silah gondermisti. Emir Abdiilkadir’e ayrica kimle-
rin 6dillendirilmesi ve kimlerin de cezalandirilmas: gerektigi
konusunda bir referans olarak da bagvurulmustur. Osmanh
Devleti de Abdiilkadir’i Birinci Dereceden Mecidi nisaniyla
odiillendirmis, 1865’te Istanbul’a gelen Abdiilkadir padisah
tarafindan kabul edilmis, bu kez Birinci Dereceden Osmani
nisaniyla yeniden 6diillendirilmistir.

Emir Abdiilkadir 1870 senesinde tekrar hacca gitti ve bu-
rada iki sene kaldi. Seyh Samil’le ikinci goriismesi de bu za-
manda gerceklesti. Hac seyahati sirasinda aldig1 davet tize-
rine Misira ugrayan Emir burada iltifatlara mazhar oldu.
Misir Hidivi Ismail Pagsa'nin misafiri olarak Kahire’de bu-
lunan Imam Samil’le, yine Pasa’nin davetlisi olarak saraya
gelen Emir Abdiilkadir’in tarihi bulusmas: burada biiyiik
heyecana vesile oldu ve halk bu iki Islam kahramanini go-
rebilmek i¢in saraya akin etti.

Devlet Baskani Olarak Icraat1 ve Sonrasi

1837°de Fransizlarla imzaladig1 Tafna Antlasmas: neti-
cesinde iilkenin iicte ikisini kontroliine alan Emir Abdiilka-
dir, Fas yoluyla Ingiltere’den temin ettigi silahlarla diizenli
bir ordu kurdu.

Emir devlet baskani olunca tilkesini yeni bastan teski-
latlandirds, digsaridan ve iceriden kitaplar toplayarak kiitiip-
haneler kurdu, ilim ve fikir adamlarini toplayarak gencleri
okutmalarini ve egitmelerini sagladi, onlara dolgun maas-
lar verdi, vergiden ve askerlikten muaf tuttu. Islami ilimler
yaninda modern ilimlerin de tilkesinde okunmasini sagladi,
tip liniversitesi ve hastaneler kurdu.

Ulkesinde kurdugu idari tegkilatin ardindan her sehre eh-
liyetli bir kad:1 (hakim) tayin etti, hakimlerde ilim ve ahlaki
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on planda tuttu, onlarin maddi ve manevi refahlarini sag-
ladi, Maliki mezhebine, Kitaba, siinnete ve ictihada dayali
olarak seriatin uygulanmasini buyurdu,

Ahlaki ve sosyal bozulmay: diizeltmek i¢in hukuki ada-
letin saglanmasi yaninda ek tedbirler ald; zinays, alkollii i¢-
kileri, askerin kagit oynamasini, erkeklerin altin ve giimiis
ile ziynetlenmesini yasakladi, bes vakit namazin camilerde
kilinmasini emretti, yerli silah tiretimi i¢in fabrikalar kurdu,
disaridan uzmanlar ve ustalar getirtti, temel gidalarin iire-
timi ve hazirlanmasi icin de fabrikalar tesis etti. Ulkesinin
ekonomi ve ticaretini 1slah icin tedbirler aldi, Islam iilke-
leri ve digerleriyle ticari ve siyasi temaslar kurdu, anlagsma-
lar yapty, para bastirds; paranin bir yiiziinde “Allah katinda
din kesinlikle Islam’dir”, diger yiiziinde ise “Bize Allah ye-
ter, O ne giizel glivencemizdir” yazili idi.

Biitiin bunlar: yapty; ciinkii kendisine bey’at edildikten
sonra soyle demisti: “Sunu bilin ki, benim bu makami ka-
bul etmemin tek sebebi, lilkenizin gelecegine giiven ve huzur
icinde dini vazifelerinizi yerine getirmek {izere can, mal ve
namus giivenliginizi saglamaktir; bunu da ancak sizin mal
ve beden ile bana yardim etmeniz sayesinde basarabilirim.”

Batililarin Abdiilkadir Hakkindaki Diisiinceleri

Emir Abdiilkadir'in ABD’de taninip sevilmesi, yeni ku-
rulan bir sehre onun ismini verme noktasina kadar varmis-
tir. 1846 yilinin Haziraninda, lowa’da Turkey Nehri'nin ki-
yisinda ilk ciftliklerin kurulmasindan on yil kadar sonra,
Timothy Davis, John Thompson ve Chester Sage adli yerle-
simciler yeni sehirlerinin adin1 kimi gazete yazilarinda adi
“unconquerable” (fethedilemez / ele gecirilemez) olarak ge-
¢en Abdiilkadir’e ithafla Elkader koymuslardir. Bu karar
alan kasabalilardan hicbiri Arap ya da Miisliiman degillerdi.
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Fransa’da Victor Hugo, Cezayir'in isgalinin baslarinda
barbarlara “aydinlik” gétlirmekten yanaydi. Ancak sonra-
dan “barisci yayilma” taraftari olacak, Fransa’dan stiriil-
diikten sonra Fransiz ordusunun Cezayir'de yaptiklarini
“bir skandal” olarak niteleyecekti. Siirgiindeki Victor Hugo,
Abdiilkadir’e, 1852’de yazdig1 Orientale adli bir siirinde 6v-
giiler diizecek kadar sempati duymaya baslamisti. Gerek is-
gal, gerekse buna kars1 orgiitlenen direnis lizerine donemin
pek ¢ok tinlii diistiniirii fikir beyan etmistir. Ornegin Fried-
rich Engels, Komiinist Manifestonun yayimlanmasindan bir
ay kadar once kaleme aldig1 bir yazisinda Fransa'nin Ceza-
yir'i isgalini ve Abdiilkadir’in yenilgisini medeniyetin iler-
lemesi adina “6nemli ve talihli bir olay” olarak alkislamisti.
Engels dokuz yil sonra 1857’de goriislerini tamamen degis-
tirmis, Fransiz somiirge yonetimini kinamaya ve Fransiz is-
galine karsi olusan bu direnise sempati duymaya baslamisti.

Abdiilkadir’in hiikiimetinin basarisi, demokratik esitlik-
¢ilik tezleriyle mesgul oldugu bilinen Fransiz siyaset ve fi-
kir adam1 Alexis de Tocqueville'in fikirlerinin degismesinde
de etkili olmustur. Daha 6nce Abdiilkadir’i ve ailesini yeni
yeni ortaya ¢cikmaya baslayan milli bir aristokrasi olarak go-
riip saygtyla soz eden Tocqueville, onunla bas etmenin giic-
ligii ortaya ciktiktan sonra, 1841’de yazdigi bir yazida, artik,
Abdiilkadir’in vakit kaybetmeden imha edilmesi gerektigini
disiindiigiinii belirtmektedir.

“..biz Abdiilkadir hitkiimetinin sahilde kendine bir yer
edinmesini kabul edemeyiz ve o da bunsuz edemez. Dola-
yistyla saglam ve siirekli bir baris tesis etmek miimkiin ol-
mayacaktir.”

Clnki bu tarihe gelindiginde, Tocqueville’in ifadesiyle
modern yontem ve teknikleri ithal edip uygulayan “Abdiil-
kadir’in hiikiimeti, daha merkezi, daha atak ve 6nceki biitiin
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Tiirk yonetimlerinden daha giicltidiir.” Boylece baslarda Fran-
siz ve Cezayir 1rklarinin karismasini savunan Tocqueville bu
fikrinden vazgecip Fransa'nin Cezayir’de uyguladig: siddeti
tasdik etmeye ve gerekli gordiigiinii beyan etmeye baslamistur.

Eserleri

Emir Abdiilkadir el-Cezairi'nin kaleme aldig1 eserlerin
say1st hususunda kaynaklarda farkl: tespitler vardir. Bunun
sebebi olarak bazi eserlerin farkli isimlerle anilmasi ve Mevid-
kif’taki bazi boliimlerin sonradan miistakil olarak yayimlan-
masi gosterilmistir. Ramazan Muslu’nun tespitine gore Emir
Abdiilkadir el-Cezairi'nin alt1 eseri vardir. Birincisi, en 6nemli
ve en meshur eseri olan Kitdbii’l-Mevakif fi ba’zi isarati’l-
Kur’an ile’l-esrdr ve’l-ma’arif tir. Bu eser, onun saheseridir.
Mevakif, Ibnit’l-Arabi kiilliyatinin ve diger tasavvuf ricalinin
eserlerinin bir hiilasasi kabul edilir ve onun hem varidat, fe-
tih ve kesiflerinin hem de tasavvufi goriislerinin yer aldig1
onemli bir eseridir. Tkinci eseri, Bursa’da kaleme aldigy, fel-
sefi mahiyetteki Zikra’l-dkil ve tenbihii’l-gafil’dir. Uclincii
eseri, el-Mikradw’l-hadd li-kat lisani miintekids dini’l-Is-
lam bi’l-batili ve’l-ilhad’ dir. Emir Abdiilkadir el-Cezairi
bu eserinde, aklin tarifi, akli diisiincenin serefi, idrak cesit-
leri, filozoflarin onlu akil tasnifine reddiye, aklin mertebe-
leri, Allah’in insan iizerindeki nimetleri, Allah’in gokyiizii
ile ilgili ayetleri, insanin yaratilisini tefekkiir, Hz. Musa (a.s.),
Hz. Isa (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.)’in risaleti, risilet mer-
tebesi ve Islam’in hitkiimleri gibi konulara yer vermistir. Dor-
diincii eseri Risdle fi’l-hakaiki’l-gaybiyye adl1 eseridir ki bu
eserinde meshur iki beyti, stifi mesrebine gore yorumlamis-
tir. Besinci eseri ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin siirleri-
nin yer aldig1 Niizhetii’'l-hatir fi karizi’l-Emir Abdiilkadir
adini tasir. Son olarak altincisi da Ta‘likat adli eseridir. Bu
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eser, dedesinin kelam ilmine dair kaleme aldig1 hasiyesine
yaptig1 ta'likati (agiklama notlarini) ihtiva eder.

Aise bt. Sa’id master tezinde onun eserleri hakkinda daha
genis bilgiler vermistir. Hem bu kaynaktan hem de ulasabil-
digim eserlerinden yararlanarak onun eserleri hakkinda, go-
riislerine de 151k tutacak olan daha genis bilgiler vermek is-
tiyorum.

1. Visahu'l-ketib ve zinetii’l-cundi’l-Muhammedi el-galib:
1833 yilinda stira meclisinde nizami bir ordu kurma ka-

rar1 alindiginda Emir, ordunun nizamnamesini bu ad ile yaz-
dirmis, ruh ve hiikiim olarak da seriati esas almigtir.

2. Zikra el-dkil ve tenbihw’l-gafil:

1855'te (14 Ramazan 1271) tamamladig: bu kitab: onun
hem Islam hem de Bati uygarlig1 konusunda genis ve sag-
lam bilgiye sahip oldugunu, ayni zamanda Bat'nin bilim ve
teknoloji alanlarinda geldigi seviyenin de kendisini etkiledi-
gini gosteriyor. Kitabin ana konusu “hikmet ve seriat’tir. Bu
kavramin icine (kitabin muhtevasina) tarih, felsefe, din, sos-
yal ve ahlaki degisim ve 1slahat gibi cesitli ilimlere ait bircok
meseleyi koymustur.

Kitabin telif sebebi Fransiz Akademisi'nin onu muha-
bir iiye secmesidir. Akademinin kendisinden birkag yazi1 ve
kitabini gondermesini istemeleri iizerine kitab: kaleme al-
mi§, Fransizcaya terciime edilmis bir niishasin1 da Akade-
mi’ye sunmustur.

Elimdeki baskis1 132 sayfa olan kitabin girisinden iceri-
gini, metodunu ve temel diislincesini yansitan kisimlar: ak-
tarryorum:

Kitap bir giristen sonra {i¢ boliimden olusuyor. Miiellifi
giriste ilim ve diisiincenin degerinden ve bir sozii, soylenene
degil de soyleyene bakarak kabullenmek manasindaki takli-
din kétiiliigiinden bahsediyor.
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Birinci boliimde aklin degerini, ilme ulagsmada, hakikati
bulmada aklin ve duyu organlarinin yetkisini, ilmin 6vgiiye
ve yergiye deger olan kisimlarini ele aliyor.

Ikinci boliimii din ilimlerine, bu ilimlerin kaynagi olan
peygamberlere ve peygamberlige ayirmuis.

Uclincii boliimde yazma faaliyeti, yazilar, kitaplar ve in-
sanlarin bunlara olan ihtiyacindan so6z ediyor.

Giriste diyor ki:

Akl basinda olan kisiye yakisan, sdyleyene degil, soze bak-
maktir. S6z hak ve hakli ise sdyleyenin sohreti iyi de olsa
kotit de olsa onu kabul etmelidir; ¢linkii altin topraktan
¢ikarilir; nergis, soganindan elde edilir, panzehir yilandan
alinir, gtil de dikenler arasindan derlenir. Akilli insan ki-
siyi sozline bakarak tanir, sozii kisiye bakarak degil. Hik-
met akillinin yitigidir; onu ister 6nemsiz ister onemli kisiler
soylemis olsunlar alir. Insanlarin pesine diistigi kisiler iki
kisimdir: Biri sdyleyene degil, dayandig: delile bakarak fikir
ve bilgi sahibi olanlardir ki, bunlarin hem kendileri hem de
tabileri mutlu olurlar. Ikincisi taklit¢ilerdir ki, bunlar hem
kendilerini hem de tabilerini helak ederler...

3. El-Mikradu’l-hddd... (Beyrut, el-Hayat Yayinevi)

Louis-Philippe oglunun verdigi sozii yerine getirmek-
ten kacinmisty; Abdiilkadir bir siire Fransa’daki Chéteau de
Pau’da tutuklu kaldiktan sonra Amboise’de hapsedilmisti.
Binanin idaresinden sorumlu bir Fransiz subay1 Emir’e, “Bir
papaz aldatmanin, s6ziinde durmamanin, hilenin Miisliiman-
lara gore cirkin olmadigini” naklederek bunu agiklamasim
istemisti. O da bu kitab: yazarak Fransiz bilim ve din adam-
larina gonderdi. Kitabin 6nsoziinde soyle diyordu: “Benden
neye nasil inandigimi sorunca ona cevaben bunu yazdim; su
da var ki, ben, bir Islam alimi degil, onlarin 6grencisi bile
olamam, fakat biitiin gayretimi sarf ederek Allah’in soziinii,
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Resilii’niin (s.a.) hadislerini, rasid halifelerin ve tabitinun
soylediklerini zikredecegim...”

“Batil diigiince ve inkar sebebiyle Islam’in degerine saldi-
ran dil icin keskin makas” manasina gelen uzunca isimli ve
254 sayfalik bu kitabinda Emir, Allah’in varligi ve birligini
ispat ediyor. Insanligin bir peygambere ihtiyacini ikna edici
deliller ile agikliyor, sonra Peygamberimiz'in o beklenen kur-
tarict oldugunu, onun kamil ahlakini ve teblig ettigi Islam’in
miimtaz niteliklerini “kelam, felsefe ve tasavvuf” kaynakla-
rindan beslenmis bir ilim ve irfan ile anlatiyor.

Kitab: yazarken Dogu ve Batrnin meshur alimlerinin eser-
lerinden de istifade ediyor; bunlar arasinda Gazzali, Fahred-
din Razi, Imamu’l-Harameyn, Sadruddin Sirazi (Molla Sadra),
Teftazani, Adududdin Ici, Sehl Tiisteri, Beyzavi... var. Gerek-
tikce Tevrat ve Incil’e de atiflar yapiyor. Zikra’l-akil... isimli
eserinden bazi paragraflar da aktariyor.

Hakikati bulmanin yolu ve yontemi hakkindaki su parca
onun diisiincesi hakkinda bir fikir veriyor:

Hakikat bir biitiindiir, fiziki fenomenleri tam ve dogru an-
lamanin yolu onu yapisinin temelleri ve biitiin pargalariyla
arastirmakla olur; ¢linki insan bir seyi basta biitiin ve kiil
hélinde idrak eder, sonra parcalari anlama ve bilmeye ula-
sir, sonra tekrar biitiine doner; bunu ilim ve akil ile yapar;
ilmi hakikate ulasmak i¢in astrolojiye inanmaktan uzak du-
rur; ¢linkii astroloji bir fiziki fenomenden ibarettir, onun
buyiciiliikle bir alakas: yoktur. el-Emir’in ifadesiyle: “Ast-
roloji ile gaybr bilme iddias: ve buna kesin olarak inanmak
batildur, asilsizdir; astrologun nadir olarak dediginin ¢ik-
mas! tesadiifle olur... Kamil akil sahibi alim aklin1 kulla-
narak sonuglardan sebeplere, oradan da sebeplerin sebebine
intikal eder; Allah Teala’nin emrine bagli olan aya, giinese
ve yildizlara degil (s. 90, 92).
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Kitap Fransizcaya ¢evrilmis, bilim adamlar: okuyup tartis-
muislar, ilmi bir atmosfer ve fikri bir harekete sebep olmus, bu
yiizden Emir’in ismi Milletler Divanindaki diinyaca meshur
ilim ve fikir adamlarinin arasina kaydedilmistir (Aise, s. 109).

1. Miizekkiratu’l-Emir (Hatiralar)

Kismen kendi yazdig1 ve yazdirdig, kismen de hisimi ve
halifesi olan Seyyid Mustafa et-Tihami bagkanligindaki he-
yet tarafindan yazilan bu Hatiralar kitabi Emir’in hayatini,
miicadelesini, savas ve barislarini, hiirriyet, dinler, insan, fel-
sefe, kadin, siyasi diizen gibi 6nemli konulardaki diisiince-
sini ihtiva etmekte olup 292 sayfadir.

Bu kitap ile bundan sonraki el-Mevdkif'in Emir’e ait ol-
madigin ileri siirenler olmustur (Sallabi, Kifah, s. 542, 554),
ancak ona ait oldugunu ispat eden ¢aligmalar da yapilmistir
(Abdiilbaki Miftah, Abd el-kader, un spirituel dans la mo-
dernité, DAMAS, 2012, 5.254-267; Aise, 117, 129).

2. el-Mevakf

Daha 6nce de iki kere basilmis olan bu eserin internet-
ten indirerek sahip oldugum baskis: iki cilt olup 2004 yi1-
linda Beyrut’ta basilmistir; birinci cildi 600, ikinci cildi ise
536 sayfadir.

Cezairi bu eserinde tasavvuf, felsefe, siyaset, genelde diinya
ve ozelde Islam diinyasina ait onemli problemler ve bunlarin
¢Oziimii konularini islemistir ve hayatinin en 6nemli eseridir.

Emir hayatinin son yirmi yilinda, Sam’da, basta Muhyid-
din b. Arabi olmak lizere 6nemli tasavvuf ve diisiince adam-
larinin eserlerini okumus, Medine’de ve Kudiiste halvette
kalarak kalbin kapilarinin acilmasi i¢in cihad etmis, talebe
ve dostlarinin 1srarli taleplerine uyarak zahir ve batin yollar-
dan elde ettigi bilgilerini ve manevi tecriibesini bu eserinde
ortaya koymustur.
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Girisinde ifade ettigi gibi hakikatin bilgisine ve prob-
lemlerin ¢6zliimiine kelam ve felsefe dallarindaki ¢alisma-
lar ve bilgiler ile ulasilamayacag: kanaatine varmis, Kur’an
ayetleri ile hadisleri esas almis, her boliimde (mevkifta, du-
rakta) ele aldig1 konu ile ilgili ayet ve hadisleri zikretmis,
bunlar1 Allah ve Restilii'nden kendine intikal eden ilham ve
kesif ile aciklamistir,

Goriisleri

Emir’in Tasavvuf Anlayis ve Uygulamasi

Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin babas: Seyh Muhyiddin
onun rahi tecriibede ilk seyhidir. Emir Abdiilkadir, Kadi-
riyye, Naksibendiyye, Sazeliyye ve Mevleviyye tarikatlarin-
dan icazetlidir. Tasavvufi diisiincede Ekberiyye ekoliinii be-
nimsemistir.

Emir Abdiilkadir el-Cezairinin tasavvufi hayatinin iig
merhalesi vardir:

i1k merhale onun dogumundan kirk yagina kadar gecen
stiredir (1807-1847).

Bu siire zarfinda o, tasavvufa ilgi duymus, tasavvufi sah-
siyetleri tanimuis, basta babasi olmak tlizere tasavvuf ricalinin
eserlerini okumus, okuduklarindan aklina yatanlar1 benim-
semis, yatmayanlari, Islam’m degismez kurallarina, akla ve
ilme aykir1 olanlar1 kabul etmemistir.

Emir Abdiilkadir el-Cezairinin tasavvufi hayatindaki
ikinci merhale, Fransiz hapishanelerinde tutuklu bulundugu
yillar1 (1847-1852) ve Bursa’dan Sam’a yerleserek huzura eris-
tigi zaman dilimini (1852-1862) kapsar. Bu siirecte o, tasav-
vufi eserleri okumaya devam etmis, bircok mutasavvif ile go-
riisme gerceklestirmistir.
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Uciincii merhale ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin
hakikate erdigi ve biiyiik fetihlere, manevi kesiflere nail ol-
dugu donemdir (1863-1883). Onun, hayatinin son dénemini
bu merhale teskil etmektedir.

Ahmet Vural'in makalesine gore Ramazan Muslu, Emir
Abdiilkadir el-Cezdiri: Hayati1 ve Tasavvufi Goriisleri isimli
eserinde (Istanbul, Insan Yay., 2011, 285 s.) Emir Abdiilkadir
el-Cezdirinin tasavvufi goriislerini insanin hakikati, ameli
tasavvuf (siiltik), tasavvufi diisiince, irfani tecriibe (vakialar)
ve isari yorum Ornekleri basliklar: altinda tasnif ederek sun-
mus ve su tespitlerde bulunmustur:

Emir Abdiilkadir el-Cezairi, askeri, idari ve siyasi yonleri
giiclit bir yoneticidir. Bunun yaninda tasavvufi diisiincede
en lst mertebeden soz soyleyebilecek yetkinlige sahiptir.
Kendisi tasavvufi alanda ilmi miiktesebata sahip, rihi tec-
riibe ve hal sahibi bir miitefekkirdir.

Tasavvufi goriislerini ifade ederken 6zellikle Imam Gaz-
zali'nin Ihyd-u Uldmiddin adl eserine ve Muhyiddin Ib-
nii'l-Arabi’nin eserlerine sik¢a bagvurdugu goriilmektedir.
Emir Abdiilkadir el-Cezairi, ibnii’l-Arabi’nin sirlarinin
varisi, makamlarinin ve hallerinin érifi olarak kabul edil-
mektedir. Emir Abdiilkadir el-Cezairi siki bir Ibnii’l-A-
rabi takipgisidir.

Benim okumalarima gore bu takipcilik bir taklid degil-
dir; ilim, irfan ve tecriibe olarak genellikle ayni ¢izgide ol-
maktir. Ibn Arabi’'nin basta vahted-i viicud anlayis1 olmak
tizere aleyhinde kullanilan sozlerini Kuran ve siinnet dlciileri
icinde yorumlamuis, bu 6lgiilere uymayan anlayislardan beri
oldugunu ise Mevdkif'in basinda soyle ifade etmistir: “Beni
-Allah ile- huldl, ittihad, imtizag vb. ile itham etmekten sa-
kin, ben biitiin bunlardan ve Allah’in Kitabi'na, Resulii'niin
stinnetine aykir1 olan her seyden uzagim, beriyim; ben de
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ondan senin anladigini anladim ve iizerine ilavede bulun-
dum” (Aise, s. 86).

Aise bt. S3’id “el-Bu’du’r-riihi li-mukavemeti’l-Emir Ab-
diilkadir el-Cezairi” isimli master tezinin 83-97. sayfalarinda
onun tasavvuf anlayisini ve bu anlayisi nasil yasadigini an-
latmistir. Buna gore:

Emir’in tasavvuf yolculugu ii¢ asamada gerceklesmistir:

1. Telkinden fiitiivvet ve ribata uzanan Emirlik ve cihad
asamasidir (1246/1264 - 1830 /1848). Bu asamada sifi tari-
katlarina ilgi duymus, mensuplarini sevmistir. Okumalari
sayesinde nazari ve fikri olarak kazanimlar elde etmis, bu
sayede onlarin dilini dogru anlama imkénina kavusmustur.
Ve bu kazanimlar: onun, hem nefsi hem de diigmanlariyla
yaptig1 cihada yansimigtir.

2. Tahalliif asamasi. Bu asama Emir’in esaret yillarinda
hapishanesinde halvet ve miicahede asamasidir. Bu asamada
namaz, hust, huzur ve gerektiginde kan ile boyun egilecek
yegane varligin Allah Teald oldugu ruhuna yerlesmis oldu.
Uzlette zikir, tefekkiir ve ibadet ilham kapilarini acti, varid
olan kesif ve ilham liituflar1 onun direnme giiciinii arttirdi
ve yegéne tesellisi oldu.

3. Fetih veya tahakkuk asamasi. Bu asamada Emir, vilayet
makamindan iléhi isimlerin ve nurlarin tecellisine mazhar
oldu. Hakikatin sirlarina nail oldu. Hayatinin sonuna kadar
otuz y1l siiren bu asamada Ibn Arabi ile alakasi, sozden fiile
gecti. Giinlerini halvette ibadet ve zikirle geciriyor, diinyaya
ait haz ve lezzetleri geride birakiyor, dis diinyaya kapals, ig
diinyaya acik oluyordu. Kudiis'te ve Hira Magarasrnda imkan
buldugu halvet ve uzlet giinlerinde, zikir, tefekkiir ve ibadetle
mesgul iken Peygamberimiz’i (s.a.) rilyasinda gérme, onun
elinden tesbih alma serefine nail oluyordu. Bir gece Efen-
dimiz’in Ravzasinin yakinlarinda vitir namazini kilarken
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Peygamber sevgisi ruhunu kapliyor, gozlerinden yaslar bosa-
niyor ve bu esnada Peygamberimiz (s.a.) ona “Beni her seyde
goriiyor degil misin” diyordu. Daha kiiciik yasinda ezberle-
digi ve baskalar1 gibi anladig1 Kur’ani, Allah Tedla’nin onun
akil, ruh ve kalbine miidahalesi sonunda daha farkli anliyor
ve yorumluyordu (Aise, s. 91).

Siyasi Diizen

Babasi Emir’i devlet baskanligina aday gosterdiginde onun
oniinde Osmanli Sultani, Iran sahi, Afganistan hiikiimdari,
Tunus Bayi, Misir Pasasi, Yemen Imami 6rnekleri vardi. O
bunlarin hi¢birini 6rnek almadi ve uygulamads, ilk halife-
lere gore yeni olmayan ama yasadig1 caga gore yeni olan bir
diizen ortaya koydu. Bu diizene gore devlet bagkanini dnce
Ozel bir heyet, sonra biitiin halk serbest (hiir) olarak bey’at
etmek suretiyle seciyorlardi. Bey’at merasimi elde Kur’an bir
konusma ile bagliyordu. Bu konusmanin konusu “namusunu,
vatanini, mukaddesatini korumak icin cihad etmekten geri
kalanlarin basina gelecek ilahi ceza” idi. Sonra soyle diyordu:

Ben, Kur’an kanunundan baska bir kanun uygulayacagim,
miirsidim, kilavuzum Kur’an'in talimatindan baskasi asla
olmayacak, 6z kardesim idam1 hak edecek sekilde bir Kur’an
ihlali yapsa ona da hiikmii derhal infaz ederim... Herkese
vacip olan, her iste, Kur’an naslarina ve talimatina ve Nebevi
stinnete uygun adaletle hiitkiim ve yonetime itaat etmektir.

Secildikten sonra ilk bildiride (mensurda) kendisini se-
¢en kabilelerin isimlerini bir bir sayiyor, bu zor ve sorumlu-
luk yiikli vazifeyi su gayeleri gerceklestirmek i¢in kabul et-
tigini acikliyor: Miisliimanlar arasinda birligi saglamak ve
tefrikay1 onlemek, iilkenin biitiiniinde kamu gtivenligini ha-
yata gecirmek, anarsistlerin Miislimanlara kars: yaptiklari
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kanun dis1 hareketleri durdurmak, boynumuza esaret zinci-
rini takmak isteyen diismanlar: engellemek ve disar1 atmak. ..

Bunlara ek olarak Emir savaslara bizzat katiliyor ve yo-
netiyordu. Namazlarda imam oluyordu. Yazigsmalarinda ve
emirnamelerinde Kur'an’dan deliller getiriyordu. Ikindi na-
mazindan sonra ve giin batimindan 6nce ¢adirinin 6niinde
acik ders yapryordu; mecbur etmedigi halde bu derslere ka-
tilmayan tek kisi olmazd.

Giiglti insanlardan zuliim gorenlerin davasinda (meza-
lim) bizzat hakimlik ediyor, vilayetlerde de bu vazifeyi yo-
neticiye havale ediyordu.

Savas ve baris gibi onemli devlet islerini mutlaka stra
meclisine getiriyor, orada serbestce miizakere ettiriyor, itti-
fak edilen goriisii uyguluyordu.

Emevilerin yaptig1 gibi yasarken veliaht tayin etmeyecegi,
Rasid Halifeler veya Islam Cumbhuriyet sistemini uygulayacag
su soziinden anlasiliyordu: “Beni sectiginiz bu makam vera-
set yoluyla kimseye kalmayacaktir ve ben ‘sultan, hitkiimdar’
sifatlarini kabul etmiyorum” (Sallabi, s. 367).

Bir savasta alinan esirlerin baskin ile kurtarilacag: sayi-
ast ciktig icin sorumlu yonetici, Emir’e danismadan 177 esiri
oldiirmistli. Emir olaydan haberdar olunca ¢ok iiziildi, so-
rumlular: cezalandird: ve on adet esir Fransiz subayimi hic-
bir karsilik istemeden serbest birakti. Kendisi esirlere, seria-
tin emrettigi gibi iyi davranirdi. Bir zaman esirler arasinda
kadinlar vardi, annesi bu kadinlarin ¢adirlarinin kendi ¢a-
dirinin yanina nakledilmesini ve asalet ve iffet sahibi kisi-
ler tarafindan korunmasini, onlara iyi davranilmasini istedi,
Emir bu talebi derhal uyguladi. Anne, sabah kahvesi ikra-
minda bile onlar1 unutmazdi (s. 507).
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Akil ve ilim

Akil tek basina mutlak hakikati idrak icin yeterli de-
gildir; ona bir yandas gerekir ki, bu da tevfik ve hidayettir.
Akil goz gibidir, esyay1 gorebilmesi i¢in 1s1ga ihtiyac vardir,
151k ise Allah’tan gelen tevfik ve hidayet 1s181d1r (nurlaridir).

Ilim iki cesittir: 1. Bagskasindan isitmeye ve taklide da-
yali olmayan akli ilimler, 2. Semavi kitaplardan elde edilen
ser’i/dini ilimler. Bu ikincisi birincisine aykir1 degildir, ak-
sine onu ikmal eder. Yalnizca akli ilimlerle yetinmek insan:

gurur, taassup ve biiyliklenmeye, haddini agsmaya sevk eder
(Zikra, s. 36, 103, 105).

[limler insanlarin akil ve fitratlarinda vardir; bunlar:
ortaya ¢cikarmak icin calismak gerekir; tipki suyu ¢ikarmak
icin yeri kazmak, giil suyunu ve badem yagini cikarabilmek
icin onlar1 ortaya ¢ikaracak sebebi gerceklestirmek gibi (s.72).

el-Emir, Teftazanive Gazzali'yi izleyerek akl, idrake konu
olan seyler bakimindan nazari ve ameli olmak iizere ikiye
ayirtyor. Kiilliler ve onlarin arasindaki nisbetleri idrak eden
ve bu idrak iizerine hiikme varan akil nazari akildir. Yapip
etmekle ilgili olan akil ameli akildir. Nazari akil, ameli akil-
dan iistiindiir. Basta Fransizlar olmak iizere Batililar ameli
akli kullandilar ve bunu kullanmayanlardan daha giiclii ol-
dular, maddi bakimdan ileri gittiler, hayrete sayan icatlarda
bulundular. Lakin nazari akli ihmal edince ve akli yerinde
kullanmayinca stiphe ve ilhada diistiiler. Allah1 ve sifatlarini,
yeri ve gokleri yaratmasindaki hikmeti, O’nun mevsuf oldugu
kemali ve miinezzeh oldugu eksikligi bilmeye ve buna gore
davranmaya yonelselerdi ulasilamaz bir mertebeye ve essiz
bir meziyete nail olurlardi (Mikraz, s.14, 22, 40; Zikra, s. 40).

Hakikate ulasmanin yolu faydali ilimlerdir. Bu ilimlerin
akli ve nakli olanlarina bir yandan dncekilerin mirasini elde
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edip yararlanarak, diger yandan onlar1 devam ettirerek ula-
silabilir. Bunun icin de kesif, ihya ve ictihada ihtiyag vardir.

ictihada Daveti

Emir, insanlar1 akillarini kullanmaya, icad ve ibdd’a, ehli
olanlar1 ictihada davet ediyor:

Diistincenin sonuglarinin sinir1 yoktur, aklin isleyis ve ta-
sarruflar1 da sinirsizdir. Allah Tedla'nin, dncekilere verme-
digini sonra gelenlerden bazilarina vermesi akla uzak de-
gildir. Gramerde et-Teshil'i yazan Endiiliisli Ibn Malik de
boyle diyor: ‘Oncekilerin sonrakilere diyecek, yapacak bir sey
birakmadiklari s6zii hatalidir, dogru olan séz sudur: Once-
kiler, sonrakilere nice yapilacak ve soyleyecek seyler birak-
miglardir’. Birakmadilar séztinden akla daha zararli bir s6z
yoktur (Zikra, 1271 H. Baskisy, s. 102, 1972 baskis1:129-130).

Ahlak-Tabiat/Fitrat iliskisi

Emir, iman ve ahlak: temellendirirken insanlarin yarati-
lis 6zelliklerine 6nem vermektedir. Ona gore insanin tabiat
ve fitratinda mevcut olan isti’dad, sonradan nakil ve isitme
yoluyla elde edeceginden once gelir; boyle olmasaydi isit-
meye dayali vahyi onaylamak ve onunla amel etmek miim-
kiin olmazd:.

Emir bu goriisiinii Islami kiiltiirden destekliyor; Hz.
Ali'nin su sozlerini naklediyor:

“Akly, iki akil olarak gordiim: yaratilistan gelen akil ve
isiterek 0grenmeye dayali akil. Birincisi olmazsa ikincisi
fayda vermez; nitekim gdz gormiiyorsa giinesin 15181n1n fay-
das1 yoktur.”

Emir genel olarak Araplarin ve 6zel olarak da Bedevilerin
glizel ahlak icin uygun fitratlarinin bulundugunu soyliiyor
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ve ekliyor: Stiphe yok ki, insanlarin en kamil, en giizel ah-
lakina sahip olani Peygamberimiz (s.a.)dir. Diger insanlarin
ahlak olciileri, O’nun ahlakidir; ona ne kadar yakin olursa
ahlak o kadar kamil ve giizel olur.

Bazi Fransiz komutanlar: ve yoneticileri bedevilerin mi
yoksa sehirlilerin mi daha iistiin olduklarin: tartismas, el-
Emir’i hakem kilmaya karar vermislerdi. Onlara uzunca ka-
sidesini gondermisti, ti¢ beytini aliyorum:

“Ey sehirde yerlesmemis olani1 veya ¢ol ve bedévet eh-
lini kinayanlar!

Sakin, tasinmasi kolay evleri (cadirlart) karalayip, tas ve
camurdan yapilan evleri 6vmeyin.

Eger bedevilikte neler oldugunu bilseydiniz beni mazur
goriirdiiniiz; lakin bilmiyorsunuz ve bilmemekte ne kadar za-
rar vardir” (Tuhfetii’z-zair, Iskenderiyye, 1903, C. I, s. 17-18).

Kadin

Abdiilkadir Cezairinin Islam’da kadinla ilgili goriisiinii
bir genel, bir de tasavvuf irfanina 6zel iki pencereden gor-
mek gerekiyor. Ikincisinde ilahi tecellilere, hem fail hem de
miinfail olarak mazhar ve ayna olduklar icin kadinlarn, er-
keklerden iistiin oldugunu soyliiyor.

Burada bizi ilgilendiren “Islam fikhinda kadin” konu-
sunu ise Fransiz Generali Daumas’in 20 sorusuna verdigi ce-
vaptan 0greniyoruz. Bu general, Kurtulus Savasinda Emir’i
tanima firsati bulmus, Arapca 6grenmis, Islam hakkinda
arastirmalar yapmisti. Emekli olduktan sonra el-Emir’e bir
mektup yazarak bu 20 soruyu gonderip cevap vermesini is-
temisti. el-Emir’in oglu Muhammed Pasa, Tuhfetii’z-zair...
isimli kitabinin ikinci cildinde bu sorulari ve babasinin ce-
vaplarini nakletmistir (Iskenderiyye, 1903, s. 16-185).
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el-Emir Abdiilkadir, Islam kadin1 konusundaki diisiin-
cesini, Arap toplumunun Cahiliyye Donemi'nden bu yana
gelen orf ve adetini kismen ta’dil ederek devam ettiren ge-
lenegi de kullanarak agiklamakta, yeteri kadar akil ve nakil
delilleriyle desteklemektedir.

a) Evlenirken kocanin verdigi mehirle kadini satin alip
miilk edindigi sorusu:

Buna cevap verirken Arap toplumundan bir gelenegi
naklediyor: Arap kadinlari, kizlarini gelin ederken zifaf ge-
cesinde kocalarini nasil sinayacaklarini soyle ogretirlerdi:
“Ona kars: ciir’etli ve cesaretli davranmadan 6nce okunun
ucunu cikar, eger sitkut ederse kalkaninin {izerine bir parca
et koy, buna da ses ¢ikarmazsa kilicini al onunla bir kemigi
parcala, buna da ses ¢cikarmazsa sirtina semeri vur ve bin, o
senin esegindir.”

b) Kizlarin kiiciik yasta evlendirilmeleri:

Bunun sebebi, Araplarin gelenegi ile tabiat farkidir; orada
kizlar erken ergen olurlar, cogunda dokuz yasinda bu olus
gerceklesir.

Batr'nin, evlenme yasini yukar: ¢ekmesinde sakincalar
vardir. Buna bir de kizlarin erkeklerle serbestce bir araya gel-
meleri, eglenceden calismaya kadar karisik yasamalar: ekle-
nince zinaya gotiiren sebepler olusmaktadir. Islam kétiiliige
ve giinaha giden yolu, sebep olabilen durum ve davranislar
bastan tedbir alarak engelleme yolunu tercih etmistir (Sed-
di'z-zerai’ ilkesi).

c) Talak meselesi

Araplar Oteden beri soyle derler: “Vifak (anlasma-kay-
nagsma) yoksa arkadan firak (ayrilik) gelir. Insanin caninin
istemediginin ilaci ayriliktir. Aralarinda ittifak olmayan bir
¢iftin mutlu yasamasi miimkiin olmaz.”
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Bosama Ehl-i kitapta da vardir. Islam’da ise makbul ol-
mayan, Allah’in hognut olmadig1, ama iki tarafin da zarar
gormesini engellemek icin caiz gordtigii bir tasarruftur.

d) Kadinin okuma yazma 6grenmesi

Fransiz general o tarihte Cezayirli kizlara okuma yazma
ogretilmedigini tespit etmis ve nicin boyle oldugunu soru-
yor. Emir de yine o giiniin Cezayir toplumunun anlayis ve
adetine gore cevap veriyor: Kiza gerekli olan yazi yazmay1
ogrenmek degildir; ¢linkii o, aile hayatinda vazifesi geregi
buna ihtiyac duymayacaktir, okuma yazmaya, yine vazife ve
sorumluluklar: geregi erkegin ihtiyaci vardir. Cezayir top-
lumu (Araplar diyor) kizlarini, evlenip de aile kurunca ken-
dilerine lazim olacak giizel ahlak ve becerilerle donatan egi-
tim vermeyi tercih ederler.

Emir, Islam toplumunda kadinin yeri ve degeri konu-
sunda “O, aile binasinin kose tasidir” benzetmesini yaptik-
tan sonra kendi ailesinden 6rnek veriyor: “Annem fiilen evi
yoneten miudiir idi. Erkege diisen, kadina zor isleri yiikle-
mekten uzak durmaktir; erkek yoksul da olsa bu, dinin ve
onurlu kisiligin geregidir.”

e) Ortiinme

Miisliiman kadinin értiinmesinin de Islam éncesinden
beri Araplarda var oldugunu kaydettikten sonra “Yabanci
gozlerden korunmasi olmayan giizellik makbul degildir; bu
uygulama iffet, onur ve asalet sahiplerinin davranigidir. Ba-
tililar ve bu meyanda Fransizlar, kadinlarla erkeklerin ser-
bestge, giizelliklerini 6rtmeden bir arada olmalarin: ddet ve
tabiat haline getirmislerdir; bu da onlarin cinsel giiciinii za-
yiflatmigtir.”

f) Poligami
Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi Arap tabiat ve

orfiinde vardy; Islam bunu en fazla dort ile sinirladi, ancak
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bunun da sartlar1 vardir, durumu sartlara uyamaya elverisli
olmayanlar bir es ile yetineceklerdir.

Cihad

Islam diismanlarinin dini karalamak icin acik kap: gibi
gordiikleri cihad (savas) konusuna el-Mikraz’da makul acik-
lamalar getirmistir:

[slam’da cihadin amaci ne insan 6ldiirmek, ne sehirleri ha-
rab etmek, ne de ganimet elde etmektir. Maksat muhalif ve
diisman topluluklarin zararlarini engellemek, savas veya
baska yollardan Islam’t savunmak ve korumaktir. Zayif ihti-
malile olsa da eger savassiz bu maksatlari elde etmek miim-
kiin olursa savas farz olmaz; ¢linkii hitkiim, dayanagma (il-
letine, mucib sebebe) goredir; o degisince hitkiim de degisir.

Savas seriatin gayeleri (mekasidu’s-seri‘a) ve faydanin agir
basmasina dayanmaktadir; o, bir¢ok hayry, iyiligi korumak
icin yapilan daha az serdir (kotii olandir). Bilgelerin dedik-
leri gibi “az kotii sebebiyle ¢ok iyi ve ¢ok hayirli olani terk
etmek; asil bitytik koétiilik budur.”

Araplar Islam’dan 6nce de séziinde durmaya ¢ok énem ve-
rirler, hiyanet ve ahde vefasizli§1 da ¢ok koétii davranislar
olarak kabul ederlerdi. Islam da bu erdemleri emredince
tabiat ve kiiltiirlerine muvafik oldugu i¢in Islam’in talima-
tin1 -bazilar1 inkar etse de- genel olarak seve seve benim-
sediler. Cahiliye Devri siirlerinde ve 6zdeyislerinde en ¢ok
ovdiikleri dogruluk ve soziinde durmaktir, en fazla kina-
diklar1 da hiyanettir ve soztinden caymaktir.

Emir, tezini desteklemek icin “Bazen yangina sebep olu-
yor diye atesi yok etmek dogru olmaz”, “Kangren olan organi
kesmenin zarar1 az, faydasi coktur” gibi 6rnekler de vermistir.

Islam’da savas ilk sirada yer almaz, dnce Islam’a davet
edilir, kabul etmezlerse Islam devletine tabi olup cizye (bas
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vergisi) vermeleri istenir, bunu da kabul etmezlerse bazi du-
rumlarda, sartlar ileri siiriilerek baris icinde yasamaya da-
vet edilir, buna da “Hay1ir” derlerse zararlarini 6nlemek icin
sira savasa gelir.

Emir, fikih kitaplarindan da kaynak gostererek savas
ddabindan soz ediyor:

Savasa dogrudan katilmayan kadin oldiiriillmez ve di-
nine dokunulmaz.

Hastalar, cocuklar, zayiflar, isinde giiciinde olan zanaat-
karlar, ciftciler, mabetlerinde olan din adamlar1 6ldiiriillmez;
ayrica gecimleri temin edilir.

Ehl-i Kitab’in Kutsal Saydiklar: Kitaplar1 Delil Gos-
termek:

el-Emir biitiin yazigmalarinda ve diger iliskilerinde Hris-
tiyanlar ile Yahudileri Ehl-i kitap kabul ediyordu. Onlarla
iliskilerinde ilke olarak Kuran-1 Kerim'in su mealdeki aye-
tine titizlikle riayet ediyordu:

De ki: ‘Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek
olan bir soze gelin: Yalniz Allah’a tapalim, O’na higbir seyi
ortak kogsmayalim ve Allah’t birakip da icimizden bazilari
diger bazilarini rab edinmesin.” Eger yine yiiz gevirirlerse,
‘Sahit olun ki biz Miisliimanlariz’ deyin (Al-i Imran: 3/64).

Emir Abdiilkadir, Ehl-i kitabin kutsal kitaplarini iyi in-
celemis ve muhtevalari ile ilgili saglam bilgi sahibi olmustu.
Fransizlar ve diger Batili Islam kargitlarimin ithamlarini de-
federken bu bilgisinden yararlanmistir. Bazi 6rnekler:

Tekvin kitabinda Allah, Havva’ya “Sen erkegin egemen-
ligi altinda olacaksin, o sana hitkmedecek, erkek bu kurala
aykir: hareket eder de kadinin egemenligi altina girerse Al-
lah’in hikmetine aykir1 davranmis ve Onun gazabini hak et-
mis olur...” diyor.
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Ortiinme konusunda:

Hz. Isa, “Sakin kadina bakmayin; ciinkii bakmak kalbe
sehvet tohumu eker” diyor.

Kiigiik yasta evlendirme:

Tevrat'ta “Kiz on iki yasina girince onu babasi evlendir-
mezse kiz da onu evlendirmeyen baba da gilinah islemis olurlar.”

Poligami konusunda:

Kutsal kitapta, bircok peygamberin birden fazla kadinla
evlendigi bilgisi vardr.

Bosama:

Bosama konusunda yine Tevrat'tan 6rnekler naklediyor
ve bunun kadim bir tasarruf oldugunu ve dinlerin cogunda
bulundugunu soyliiyor.

Miras:

Kadinin miras payinin erkeginkinden az olmasinin Tev-
rat’ta da var oldugunu 21. boliimden naklederek acikliyor.

Masonluk itham

Churchill Charles Henry, Ebii’l-Kasim Sa’dullah tara-
findan Hayatu’l-Emir Abdiilkadir ismiyle Arapcaya cev-
rilmis olan kitabinda Emir’in masonluga intisab etmis ol-
dugunu yaziyor, Corci Zeydan da bunu aktararak yayiyor.
Sallabi, Kifahu's-sa’bi’l-Cezdiri... isimli eserinde on sayfa ay1-
rarak (599-609) bu ithamy, ikna edici deliller ile reddediyor.
Emir’in mason olduguna dair hicbir delilin bulunmadiginy,
masonluga davet edildigini, fakat onun bu davete icabet et-
medigini ekliyor. Masonlarin, Emir vefat ettikten sonra onun
san ve sohretinden yararlanmak i¢in bu iftiraya katildikla-
rin1 da tespit ediyor.

Masonlarin onunla ilgilenmeleri konusu ile de ilgili ola-
rak Adil Baktiaya su bilgiyi veriyor:
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1860 yilinda Liitbnan’da Diirzilerle Maruniler arasinda
sonradan biitiin mezhebleri i¢ine ¢ekecek bir i¢ savas pat-
lak vermis, olaylarin haberi Sam’a vardiktan kisa bir siire
sonra olaylar Sam’a da sigramisti. Ancak Miisliimanlarla
Hristiyanlar arasinda Liibnan’dakine benzer bir gii¢ den-
gesi olmadigindan, Sam’da, sonradan Osmanli Devletinin,
sorumlularini ¢ok siddetli bir sekilde cezalandiracag bir
katliam yasanmisti. Katliam sirasinda kentteki bazi Miisli-
man onde gelenler Hristiyan komsularini korumaya ¢alis-
mis, bu amacla evlerini siginaklara ¢cevirmislerdi. Olaylarin
¢tkmasi ve bityiimesinde pay1 olan esraf, bolgeye olaganiistii
yetkilerle gonderilen Fuat Pasa tarafindan cezalandirilirken
Hristiyanlarin canini kurtaranlar ise hem Osmanli Devleti
hem de bazi Avrupa devletlerinin hiikiimdarlar tarafindan
odillendirilmisti. Odiillendirilen Miisliiman liderler ara-
sinda Emir Abdiilkadir el Cezayiri en ¢ok onore edilendi.
Ornegin Sam kenti durulduktan sonra pek ¢cok devlet veya
hiikiimet baskaninin gonderdigi hediyelerin yaninda Ingi-
liz kralicesi de Emir'e hediye olarak bir kutu i¢inde degerli
bir silah gondermisti.

Emir Abdiilkadir ayrica kimlerin 6dtllendirilmesi gerek-
tigi konusunda bir referans kaynag olarak da kullanilmisti.
Osmanli Devleti de Abdiilkadir’i Birinci Dereceden Mecidi
nisaniyla édiillendirmis; ardindan 1865'te Istanbul’a gelen
Abdilkadir, padisah tarafindan kabul edilmis, bu kez Bi-
rinci Dereceden Osmani nisaniyla yeniden ddiillendirilmis-
tir. 1860 olaylar1 Masonlarin da Emir’e tesekkiir etmesine
ve boylece kendisiyle irtibata ge¢cmelerine vesile olmustur.
Emir'e Henri Quatre of France Farmason Locast tarafindan
tizeri elmash bir mason nisani gonderilmis ve kendisi kar-
desligin’ tiyesi olmaya davet edilmisti (Ortadogu Etiitleri,
Ocak 2010, Cilt 1, Say1 2, s. 145).

Su halde bu degerli ve s6hretli insandan devletler ve bazi
orglitler yararlanmak istemisler, onunla ilgi kurmay: kimi-
leri seref, kimileri menfaatine uygun bulmuslardi. Sallabi'nin
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de altimi cizdigi gibi o, masonluga da davet edilmistir; an-
cak kabul ettigine dair hicbir delil ve belge mevcut degildir;
¢iinkii kabul etmemistir; hayati, yaptiklari, diistincesi, giizel
kullugu bunun en giiglii delilidir.
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MEVLANA SIBLI EN-NUMANI
(1857 - 1914)






Takdim

Sibli Nu'maninin hayati, diisiincesi ve hizmetini yazarken
basvurdugum kaynaklari tabii olarak biyografisinin sonuna
koyacagim. Baslarken birka¢ hususu kaydetmem gerekiyor:

Sevgili dostum degerli Islam insani1 —~ben bu besinci ki-
tabi yazarken merhum olan- Yusuf Karaca olmasaydi, Urduca
bilmeyen bizim gibilerin Sibli Nw'mani hakkindaki bilgi kay-
naklarimiz yoksul olacakti. Onun Urduca aslindan basari ile
terclime ettigi Siratun-nebi, Seyahatname ve Imam Gazzali
ile bu terclimelerin basina yazdig1 biyografik bilgi tesekkiir
ve duayi hak ediyor.

Gorebildigim Sibli Nu'mani hakkindaki Tiirkce yazila-
rin nispeten en genis olani da sayin Salih Okur’a ait. O da
oldukca genis kaynak listesinden yararlanarak giizel bir bi-
yografi yazmis, kendisine tesekkiir ediyorum.

Glizel bir hizmet de el-Ezher Universitesi Urduca Boliimii
baskani Prof. Yusuf Amir’in Urducadan Arapcaya yaptigi Si-
ret terclimesidir. Sibli Nu'méninin talebesi Silleyman Ned-
vinin ikmali ile yedi ciltten olusan bu eserin Arapca cevi-
risindeki adi soyledir: Ddiratu-ma’arif fi siretin-nebi. 2004
yilinda basilan bu eserin baginda miitercim, eser ve siret ya-
zim1 hakkinda degerli bilgiler vermistir.

47



Nihayet ulasabildigim en genis kaynaga geldik, bu da Mu-
hammed Ekrem en-Nedvi tarafindan Arapca olarak kaleme
alinmus olan 240 sayfalik bir eser, adr: Sibli en-Nu'mdni Allame-
tu'l-Hindi'l-edib ve’l-muerrihu'n-nakidw'l-erib, Dimask, 2001.

Sibli Nu'mani hakkinda Tiirk¢ceden baska Arapca, Far-
sca, Urduca ve Bat1 dillerinde bircok biyografi ve makale ya-
zilmistir. Urduca bilenlerin yararlandigi en 6nemli biyografi
de talebesi Stileyman Nedvi'ye aittir.

Basta Sibli Nu'méani'nin, tamaminin Arapca ve/veya Tiirk-
ceye cevrilmis eserleri olmak iizere burada zikrettigim kay-
naklar daha ziyade faydalandigim kaynaklardur.

Besmele ile baglayalim.

Tarihi, Sosyal, Siyasi Zemin

Hindistan’a Islam’in girisi Rasid Halifeler devrine kadar
gider, Emevi hitkiimranli§1 zamaninda iilkenin baz1 yerleri
devletin egemenligine gecti, bu da &limlerin ve stfilerin bu-
raya akin etmelerini sagladi; derken biitiin bolgelerde Islam
yayildi, arkadan sahil bolgesinde ve Bati’'da Miisliimanlar
hiikiimetler kurdular, altinci hicri asirda Dehli/Delhi Islam
devletinin bagkenti oldu. Son giiglii hitkiimdar1 Mogol asilli,
alim, salih ve miicahid Evrengzib Alemegir (v. 1711) oldu, sal-
tanati elli y1l siiren Evrengzib Hindistan'in bastan sona biitii-
niine hakim oldu. Ondan sonra zayif yoneticiler tahta ciktilar,
1857 yilinda Miisliimanlarin Ingilizlere kars1 biiyiik direnis-
leri basarisiz olunca iilke Ingilizlerin somiirgesi altina girdi.

Ekrem Nedvinin deyisiyle (s. 8) Islam’m mficizesi, Mo-
gollarin zayifladigi devirde Sdh Veliyyullah Ahmed Dihlevi
(v. 1176) ile tecelli etti. Bu zat ve onun ardindan oglu Abdii-
laziz Dihlevi (v. 1239) lilkede Islami ilimleri ihya ettiler, siin-
neti yaydilar, bid ‘atlar1 sokiip attilar. Ogulun rahle-i tedrisinde
yetisen iki sehid Ahmed b. Irfan (v. 1243 ( ve Muhammed
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Ismail (v. 1243) Hindistan tarihinin sahid oldugu en biiyiik
direnis hareketini yonettiler. Imam Abdiilaziz Dihlevi'nin
kizdan torunu Muhammed Ishak Dihlevi, baba ve dedesi-
nin yolundan yiiriiyerek insan yetistirmeye agirlik verdi, on-
larin da asagiya dogru ogrencilerinden Ahmed Ali Siharen-
buri Allame Sibli'nin hocalarindan biri oldu.

Hicri on {i¢ ve on dordiincii asirlarda biitiin diinya bii-
yiik bir diisiince, medeniyet ve kiiltiir degisimine sahid ol-
mustu. Bati, bu biiyiik degisime teslim oldu, dine karsi olan
devrimi benimsedi. Islam diinyasi ise Islam ile Hristiyan-
ligin tabiatlar1 arasindaki koklii fark sebebiyle bu dinsizlik
uygarligina direndi, genel olarak kendi hikmetli ilkeleri tize-
rinde sabit kaldi.

Bat1 uygarliginin bu yikia seli karsisinda islam alimleri
ve din onderlerinin duruslar: farkli oldu. Bunlari iki grupta
tanimlamak ve degerlendirmek miimkiindiir:

Bir grup kadim usule simsik: sarildi, bundan sapmay:
dinden sapma olarak kabul etti.

Diger grup akla, nakle, mantik ve kesin delil ile sabit iti-
kada aykir1 da olsa Bati’dan gelen biitiin yenilik ve degisime
iman ve itaat etti.

Ugiincii yol ve Sibli:

Islam diinyas: bu durum karsisinda, eskiyi de yeniyi de
selim diisiince; derin, genis ve elestirel bakis acisi ile ele ala-
bilen, miinevver tabakanin dine ve onun ebedji sabit talima-
tina giivenini iade edecek, diisiince, kiiltiir ve egitim alan-
larinda yeni olanin iyisini, temizini kotiisiinden ve pisinden
ayiracak, Islam diinyasini bélen ve parcalayan bu catisma-
nin hakkindan gelecek miistesna bir sahsiyet(ler)e her sey-
den ¢ok muhtac idi.
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19. yiizyilin ikinci yarisinda Allame Sibli, kapsamly, ince
ve dengeli diisiincesi ile hayat sahnesine cikti. Bu cikis yal-
nizca Hindistan’da degil, Islam diinyasinda da yeni bir dii-
stince caginin baslangici sayilabilirdi. O hem kadim ilimler
ve kiiltiirler hem de ¢agdas ilimler ve kiiltiirler ile mesgul
oldu, eskiyi ve yeniyi her birinin alimlerinden alip 6grendi.
Has 0grencisi Silleyman Nedvinin ifadesiyle o, “arastirmaci,
arastirici, edib, sair, giiclii bir yazar, hatib, tarihci, kelamci,
diisiintir, 1slahatgi, olgun bir siyasetci, egitim ve 6gretimde
uzman (miitehassis), caginin talep ve beklentileri bakimin-
dan devrimci idi; sanki rengarenk ciceklerden olusmus bir
demet idi... O yalnizca bilen degil, ayn1 zamanda yapan idi.
Vatan, 6gretim, cemiyet, siyaset, edebiyat, din ile ilgili hiz-
met alanlarinin tamaminda onun eli baskalarindan 6nce
oralara ulagmistir.”

Dogum Tarihi ve Yeri

Sibli Nu'mani, Hindistan’in Kuzey Eyaleti Uttar Pra-
desh’nin Azamgarh Kasabasi'nda 1857’de diinyaya gelmistir.
Asil ismi Muhammed’dir. Ailesi, 300 sene kadar evvel ihtida
etmis, Rajput kabilesinden gelen bir Hindu aile idi. Onun do-
gumu, Hindistan Miisliimanlarinin, Ingiliz somiirgeciligine
karst biiyiik kalkigmay: baslattiklar: tarihe denk gelmistir.

Miisliiman olunca Siraceddin adini alan biiyiik dedesi-
nin hos bir ihtida hikayesi vardir:

Bir sabah erkenden arazisini dolasmak icin yola ¢ikmus, atl
ve yaya olarak uzun siire yol almis, a¢liktan takatinin kesil-
digi bir sirada evine déonmiis, atindan iner inmez ayakka-
bisini ¢tkarmadan mutfaga dalmisti. Onu beklemekte olan
yengesi “Eyvah, sen de Tiirk oldun, yiyecekleri murdar ettin”
diye bagirmaya basladi. Hindlar Miisliimanlara Tiirk diyor-
lardi ve mutfaga ayakkabi ile girilirse yiyeceklerin murdar
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olduguna, artik yenemeyecegine inaniyorlardi. Yengesinin
sozii tizerinde ¢ok etkili oldu, “Madem ayakkabilarla mut-
faga girdim diye Tirk/Misliiman oluyor musum Oyleyse
ben de su andan itibaren Tiirk oldum” dedi, hemen ¢ikip
mahalle mescidine gitti, Miisliiman oldu.

Babasi Seyh Habibullah, Azamgarh’ta varlikli bir avukatty,
dindar bir kisi idi. Fars dili ve edebiyatinda da mahir idi.

Annesi, soyu Ensar’a baglanan saliha bir hanim idi, te-
hecclid namazini aksatmazdi, Sibli onu rahmet ve 6vgii ile

anarken “Onun giizel egitimi sayesinde erken kalkmay1 adet
edindim” derd.i.

Zeki ve giiclii hafiza sahibi olan Sibli, kiiciik yasta ilk
bilgilerini bizzat babasindan aldiktan sonra, doktor ve alim
olan Abdullah’tan Kur’an-1 Kerim okumay1 ve Farscay1 6g-
rendi, sonra 6grenimine Mevlana Siikriillah’ta devam etti.

Daha sonra Medrese-i Cesme-i Rahmet’te, bolgede bas
milderris olarak kabul edilen Mevlevi Muhammed Faruk
Ciryakuti’den edebiyat, felsefe ve Farsca okudu. Hocast Mu-
hammed Faruk, ilmi otoritesi sebebiyle cevrede “Aslan” laka-
bryla aniliyordu. Ciryakuti'nin bu fevkalade zeki talebesine
de “Aslan yavrusu” anlamina gelen “Sibli” denmeye basladi
ve bu lakap zamanla neredeyse ilk ismini unutturacak ka-
dar yerlesti. Sibli bu alimden cok istifade ettigini, Arapca ve
Farscay1 onun tedrisi ile giiclendirdigini ve medrese prog-
ramindaki mantik ve felsefe kitaplarini ondan okudugunu,
sonra felsefe kitaplarina daldigini ve bir siire, bu konuda ye-
terli bilgi sahibi olacak kadar bunlari okudugunu soyliiyor.

Ilim tahsili icin sehirden sehre seyahat eden ve biiyiik
hocalardan ders almak isteyen Sibli 6nce Abdiilhay Luk-
nevinin sohretine kapilarak ona gidiyor, fakat Luknevinin
taklid metodundan ayrilmamasi, tahkik, tenkit ve ictihad
metoduna meyilli olan tabiat1 sebebiyle onu tatmin etmiyor,
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Rampur’a gidiyor, orada meshur fikih ve usul dlimi Irsad
Hiiseyin el-Muceddidi’den bir yil fikih ve usul okuyor. 1872
senesinde Lahor’a giderek Arapca miitehassis1 Feyz al Ha-
san’dan Arap Edebiyat1 dersleri aliyor.

Feyz Hasen, Sark Ilimleri Fakiiltesinde hoca idi, bagka
tilkelerden gelen 6grencilere 6zel dersler veriyordu, Sibli’ye
ayiracak vakti kalmamaisti, onun ilim askini goriince tiniver-
siteye gidip donerken yolda okutmaya karar verdi ve boyle
yaptilar. Lahor dontisiinde, Saharenpurlu Mevlevi Ahmed
Ali'nin yaninda hadis 6gretimi aldi. Ardindan Deobend’de
alt1 ay icinde Feraiz ilmini 6grendi, Deobend kiitiiphanesin-
den istifade etti.

Bes yasinda basladig: tahsilini 14 yil calisarak ve Hindis-
tan’da bulunan en yetiskin hocalardan cesitli ilimleri oku-
yarak 19 yasinda ikmal etti. Arap Dili ve Edebiyati, Fars dili
ve edebiyaty, tarih, tefsir, hadis, fikih ve usulii onun ihtisa-
sina dahil ilimlerdi. Bunlarin yaninda felsefe, mantik, mate-
matik ve fen bilimlerinden de yeteri kadar bilgi sahibi oldu.

Bildigi diller hakkinda Yusuf Karaca su bilgiyi veriyor:

Aligarh Miislim Universitesinde hoca olunca Islam’a ve
Miisliimanlara saygili olan sarkiyat¢t Prof. Arnold ile dost
oldular; Sibli ona Arapga, o da $ibli’ye Fransizca 6gretmis-
tir. Urduca, Arapca, Farsca, Hintge, Sanskritce ve Ingiliz-
ceyiana dili gibi bilen $ibli kisa bir siire i¢inde Fransizcay1
da 6grendi. Daha sonra 6grenecegi Almanca ile dogunun
ve batinin kiiltiir, edebiyat, fen ve bilim dillerine asina ol-
mustur (Gazali Giris, s. 23).

Arnold, Sibl’den o kadar fazla etkilenmisti ki, yazdig1 en
meshur eseri Intisar-1 Islam Tarihini Sibli’ye borclu oldugu
soylenir. Arnold, adi gecen eserinin 6nsoziinde tesekkiir et-
tigi zevat arasinda Sibli’yi de sayarken su ifadeleri kullanir:
“Ilk dénem Islam tarihiyle ilgili engin bilgisiyle, comertce
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destegini gordiigiim Sems-iil Ulema Mevlevi Muhammed
S$ibli Numani...”

Hocast ile Tirmizi okumakta iken ¢ok uygun bir yol ar-
kadaslar1 grubu hacca niyet etmislerdi, o da uzun zamandir
bunu biiyiik bir istiyakla istiyordu. Hocast ile istisare etti, “Ki-
tab1 doniince de okursun, ama bu firsat her zaman ele gec-
mez” deyince gruba katildi (1876). Kutsal topraklara ve ora-
lara bu serefi bahseden Sevgili Peygamberimize (s.a.) olan
ask ve istiyakini yolda dile getiren muhtesem Farsca siirini
yazarak kutsal sehirlere seyahat etti. Medine’de iken kiitiip-
hanesinden cok istifade ettigini ve burada, nadir hadis ki-
taplar1 gordiigiinti kaydetmistir.

“Hac vazifesini ifa edip doniince, daha yirmi yasinday-
ken, Haremeyn-i Serifeyn’e hitlkmeden Vehhabilere reddiye
mahiyetinde Iskdtu’l-Mu’tedi adli eserini Arapca olarak ka-
leme aldi” seklinde bir tespit var; bu kitabin Hind baskisini
okudum, baski tarihi yanlislikla 1098 olarak kaydedilmis.
Kitap dogrudan Vehhabilere reddiyye olarak yazilmamuis;
bir kistm Hanbeliler/Vehhébiler ve Safi’ilerin, cemaatle na-
mazda imama uyanlarin, imam sessiz okurken Fatiha ve su-
reyi, sesli okurken ise siikit ettigi zaman Fatiha’y1 okumala-
rinin vacib/farz oldugu ictihadlarina reddiye olarak yazilmus,
Hanefi mezhebi dahil Cumhur’un ictihadini savunuyor, do-
layl1 olarak Vehhabilerin bu konu tizerindeki taassuplu du-
rusunu tenkit etmis oluyor. Kitap, bu geng yasinda Sibli'nin
hadis ve fikih ilimlerindeki genis bilgisini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir.

Bazi Olaylar
Seyahat

Seyahatname’sinde bu gezinin maksadini soyle acikliyor:

1312 Hicri/ 26 Nisan 1892 Miladi yilinin miibarek ra-
mazan ayinda Istanbul ve diger yerlere yaptigim bu yolculuk
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sadece bir meraklinin bilgi edinmesi tarzinda yapilmig bir
yolculuktur (s. 53).

Sibli o sirada Ingiltere’ye giden Prof. Thomas Arnold ile
birlikte Aligarh’tan yola cikti. 1 Mayis 1892°de gemiyle Hin-
distan’dan ayrildi. Siiveys Bogazi izerinden Akdeniz’e geldi.
Kibrisa ugrayan gemi, Rodos’a, sonra Izmire geldi ve Iz-
mir’de iki giin kald.

13 May1s 1892’de Istanbul’a gelen Mevlana Sibli, o zama-
nin Istanbul’u icin; “Denilir ki, diinyada hicbir sehir Istanbul
kadar giizel goriintimlii, hos manzarali degildir. Gergek su
ki, tabiat manzaras: acisindan diinyada buradan daha giizel,
daha hos bir sehrin oldugu hayal bile edilemez” demektedir.

Sehre gelir gelmez bir ev tutup yerlesen Sibli Nu'mani
sehrin kiitiiphanelerini taramaya baslamis ve soyle demistir;
“Biitiin Islam diinyasinda Istanbul, Arapca yazilmis eserle-

rin en biiylik merkezidir.”

“Uzun siireden beridir Abdiilkahir Ciircani’nin Esrarii’l
Belaga kitabini aramaktaydim. Hindistan’da sadece tek niis-
hanin bulundugu anlasildi. Gittim, inceledim. Ama o son de-
rece bozuk, yazilar1 yanlist1 ve giivenilir degildi. Istanbul’da
o kitabin cesitli niishalarini gordiim. Hepsi son derece sag-
lam, eksiksiz ve ¢ok eskiden yazilmist1.”

Istanbul’da 6nemli okullari, askeri ve sivil egitim kuru-
luglarini tam bir uzman gozii ile incelemis ve Hindistana
dontisiinde Miisliimanlara Osmanlr'nin modern egitim tar-
zin1 benimsemelerini israrla anlatmis, bunda bir 6l¢iide mu-
vaffak da olmustur.

Sibli Nu'mani “Bu seyahatten elde ettiklerimi binlerce ki-
tap okumakla elde edemezdim” demektedir. O bu gezisinde
Miisliimanlarin ahvaline de derinden vakif olmustu.
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Sibli bu seyahatinde Aden, Portsaid, Kibris Adasi, Rodos
Adasi, Istanbul, Beyrut, Kudiis, Iskenderiye ve Kahire'yi zi-
yaret etmistir

Seyahatten intibalar

Bu boliimii Seyahatname isimli eserinin Yusuf Karaca ta-
rafindan yapilan terciimesinden se¢ip bazen sectigim parca-
lar1 6zetleyerek aktariyorum.

Portsaid

Sehri gezmeye ¢iktigimda her seye biiyiik bir 6zlem ve hay-
ran gozlerle bakiyordum...Yiiksek ve muhtesem bir bina
gordigiim zaman; Allaha stikiir bu tilkede Miisliimanlar
rahat ve huzur i¢indedirler, mal miilk sahibi ve zengindir-
ler, diisiincesiyle sevinmistim. Ama sorusturunca anladim
ki, o muhtesem yerler Avrupali tiiccarlara ait mekanlarmais.
Biitiin sehirde bir tek ihtisamls, yiiksek bina Miisliimanlara
ait degilmis. Yazik, cok yazik! (s.78).

Kibris

Limasol'u gezdim... Once bityiik camiye gittim. Camiye bi-
tisik bir okul vardi... Cocuklar minderler iizerinde oturu-
yorlardi. Ben de onlarla beraber oturdum, Hoca efendinin
isaretiyle bir cocuk Kur’an-1 Kerim’den birkag ayet okudu.
Icimde biiyiik bir haz, gonliimde tarif edilemez bir heye-
can ve zevk vardi. Diisiindiim ve kendi kendime dedim ki:
Nerede o Hicaz'in ¢olleri nerede Akdeniz’in uzaklardaki
su adasi! Bu kutsal sdzde nasil bir etkileme giicii vardir ki,
Dogudan Batiya, Giineyden Kuzeye bir elektrik akimi ha-
linde gelip her tarafa yayild: ve bugiine kadar kafa ve go-
niillerde ayni1 etkisini stirdiirmektedir. O masum ¢ocugun
sesi de ¢ok giizeldi, Kur’an-1 Kerim'i usuliine uygun olarak
okuyordu... Biitiin bunlar beni kendimden ge¢irdi, uzun
siire tarif edilemez bir hal icimi sard (s.85).
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Izmir

Cuma namazini Hisar Camiinde kildim... Bu sehirde na-
mazda ve hutbelerde birtakim yenilikler goriilmektedir, ama
bunlarin ne dinde yeri vardir, ne de uygulanislar: yerine
oturmaktadir. Hatip hutbe okurken ortalarda durmakta, o
sirada birkag kisi koro halinde yiiksek sesle bir seyler oku-
maktalar. Onlar susunca hatip hutbeye devam etmekte ve
boylece birkac kere bu tekrarlanmaktadir. Namazda da ge-
nellikle Fatiha’dan sonra ¢ok kisa sureleri okumaktadirlar.
Halbuki biitiin diinyada Cuma namazi kilinirken uzunca
sureler okunmasi esastir.

Namazdan sonra caminin kiitiiphanesini gérmek istedim.
Meger burada ilim ve fikir adamlar1 toplanir, bazi mese-
leleri miizakere ederlermis. Bana da buyur ettiler ve miit'a
nikahi konusunu tartigtiklarini, istersem katilabilecegimi
soylediler... Yine su malum ve meshur tereddiit 6ne siiriil-
miisti: Bizzat Hz. Omer’in kendi soziiyle “Miit’a nikahinin,
Hz. Peygamber’in hayat: boyunca uygulandig1 anlasiimakta-
dir” deniliyordu. Ben mesele iizerinde uzunca bir konusma
yaptim. Konuyu enine boyuna anlattim, hepsi benim anlat-
tiklarimda birlestiler. Bu insanlar Arapca konusmay: anla-
madiklarindan Farsca konusmustum (s.92-93).

Tiirkiye

Tiirkiye'ye yaptigim seyahatin bende yaptig etkiyi ... bir
ciimle ile ifade etmek istersem sdyle derim: Devlet idaresini
bir tarafa birakirsak Miisliimanlarin durumu orada da oyle
pek i¢ acicy, insani sevindirici degildir. Bilakis pek ¢ok ko-
nuda Hindistan Mislimanlarmin durumunu andirmakta-
dirlar. Sanatla hicbir alakalar1 yok. Ticarette paylar: ve ka-
tilimlar1 ¢ok az. Basit bir diikkanin sahibi bile Yahudi ve
Hristiyanlardir. Eski tarz egitim son derece bozuktur, bo-
zulup gitmeye de devam etmektedir. Yeni tarz egitimle il-
gili elestiriler ve sikayetler ve miicadele Hindistan’da ol-
dugu gibi burada da vardur... Ikisini birlestirerek orta bir
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yol bulunamamuistir... Azim, gayret, heyecan, himmet ve
kararlilik yerine toplumu yilginlik ve iimitsizlik kaplamis-
tir (s.63-64).

Istanbul
Miisliimanlarin Hali

Ben Istanbul’da kesintisiz ii¢ ay kaldim, fakat dile yabanci
olusum yiiziinden Tiirklerle kaynasmam, onlarla dogru-
dan goriistip konugabilmem ¢ok az oldu. Ne kadar kendi-
leriyle goriisiip sohbet ettigim dostlarim olduysa hepsi Su-
riyeli Araplardi. Bu yiizden Tiirklerin karakteri, adet ve
ahlaklar1 hakkindaki bilgim ytizeysel ve ozettir... Bu ko-
nuda benim yazacaklarim ancak karsilastigim, icinde bu-
lundugum baz1 olaylardir. Bu olaylarda ben kiyisindan ko-
sesinden insanlarin 6zelliklerini, Tiirklerin kendilerine has
huylarini, karakterlerini ve daha ¢ok nelerden hoslandik-
larini, hoglanmadiklarint 6grenmeye calistim. Karsilasti-
gum firsatlar da sunlardir: Ben ¢ok kere okullara, bazen de
is ve sanat merkezlerine giderek onlar1 goriir ve incelerdim.
Bazi iist diizey devlet yetkilileriyle goriisiir, hatta onlarin
davetine giderdim. Bazen biriyle cayhane ve kahvehanede
goriisiir bazen de tramvay ve tiinelde herhangi biriyle ta-
nisirdim... Bu tanima firsatlarim her ne kadar bunlarla si-
nirli ise de bazi1 konularda onlarla ilgili kanaatim ve Tiirk-
ler hakkindaki goriisiim kesin bir tanimadir ve dogrudur.
Bu karar ve kanaatlerimin en basta geleni: Tiirklerin ko-
nukseverligi ve genel olarak iyi huylu, giizel ahlakl olusla-
ridir... Tirkler ¢cok genis comertlige ve fedakarca, yigitce
alicenapliga dayali ahlaka sahiptirler. Kasilma, biiyiiklenme,
baskalarini asag1 gorme, gururlanma gibi kétii huylarin on-
larda izine dahi rastlanmaz. Ben zengin fakir, is¢i isveren,
asilzade vatandas, cahil alim her derece ve siniftan insan-
larla goriisme firsatt buldum. Iyi huyluluk ve giizel ahlikta

.....

lipta sekillenmis insanlardir (s.204-205).
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Istanbul’da ticaret ve meslek sahiplerinin biiyiik ve giiclii
olanlar1 ne yazik ki, gayr-i miislimler. Temizlik ve diizen-
lilik bakimindan da durum ayni Galata (Karakdy) bolge-
sine bakarsaniz Avrupa’dan bir parca sanirsiniz; yiiksek bi-
nalar, genis ve diiz yollar, ¢evre temizligi... Bunun aksine
daha ¢ok Miisliimanlarin yasadigi Istanbul merkezinde ¢o-
gunlukla yollar temiz degil, hatta baz1 yerler o kadar bakim-
s1z ve engebelidir ki, lizerinde ytiriimek bile zordur. Buraya
gelen bir yabancinin aklina ilk gelen sey “Bu muhtesem
imparatorluk bassehrinin iki béliimiinde neden bu kadar
farkli durumlarin, tezatlarin oldugudur. Ben de bunu me-
rak ettim ve arastirdim. Bir belediye baskani vergilerin az
oldugunu bu yiizden hizmet veremediklerini, halbuki Ga-
lata bolgesinde oturan gayr-i miislimlerin zengin oldukla-
rin1 ve goniillii olarak belediyeye ¢ok vergi ddediklerini...
anlatti. Ibni BatGta’nin Galata bolgesindeki pisliklerden ve
bakimsizliktan sikayeti gdziimiin oniine geldi. Bir de bu-
glinkii Hristiyanlarin temizlige, diizene verdikleri 6nemi
gordiim ve anladim ki, temizlik ve diizenlilik bugiin Av-
rupalinin i¢ine islemis (s. 108).

Kahvehaneler

Hindistan’da Istanbul’da oldugu gibi kahvehane kiiltiirii
yoktur. Bizde bir arkadasin evinde birkag kisi bir araya ge-
lip sohbet ederler, ama bunun iki sakincas: vardir; 1. Oda-
lar havadar, sagliga elverisli degildir, 2. Sohbet 6zel oldugu
icin giybet yapilir ve liizumsuz, faydasiz sozler sdylenir. Hal-
buki Istanbul kahvehanelerine herkes geldigi i¢cin boyle ko-
nusmalara firsat bulunmaz, bagkalari1 da isitir diye birinin
arkasindan cekistirme yapilamaz, liizumsuz, ¢irkin sozler
soylenemez. Istanbul’da ve Misir’da bulundugum siralarda
daima aksamlar1 dostlarimla birlikte kahvehanelere, cayha-
nelere gider oturur nezih, faydali ve hos sohbetler ederdik.

Yaymda Kisitlamalar

Burada bir kitap yayimlamak istediginizde 6nce onu Egi-
tim Bakanligina teslim edeceksiniz. Orada bastan sona
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okunacak, kendilerince sakincali yerler ¢ikarilacak veya ya-
yina izin verilmeyecek. .. Boyle bir uygulamaya gidilmesinin
sebebini “bazi insanlarin ¢ok kotii amaglar giiderek kitap
yayimlamalar1” olarak agikliyorlar. ... Stiphesiz bir Miislii-
man devlet idaresi bu tiir hareketlere, bu sekilde sinsi y1p-
ratmalara katlanamaz. Ama ne yazik ki, bugtinlerde bu uy-
gulama amacini asmuis, kati ve zararl bir sekil almistir. Bu
kontrol gorevini yapan daire, gercekleri degistirme ve tah-
rif yapmanin 6niine ge¢mek i¢in kurulmustur, lakin bazen
degistirme ve tahrif isini bu dairenin kendisi yapmakta-
dir. Bir matbaada Nesefi Akaidi Serhi basilmaktayken Egi-
tim Bakanliginin ilgili dairesi, bu kitapta gecen halifelik
konusunu isleyen béliimii ¢ikarip atmis ve bu arada, “dev-
let baskanlar1 Kurays kabilesinden olur” hadisini de ¢ikar-
miglardir. Basimevi de mecbur kalarak o boliimler ¢ikmuis
olarak basmistir. Bu kitab: inceledim, o boliimiin ¢ikaril-
mis oldugunu goriince liziinti ve 6fkeden kendimden geg-
tigimi hala hatirlarim. Bu isi yapan insanlar Padisaha hos
goriinmek, ona yagcilik yapmak diisiincesiyle boyle yapmus
olmalilar, ama Padisah hazretlerinin bundan haberi olsayd:
asla razi olmazdi (s. 158).

Abdiilhamid Han ve Mecidiye Nisani

“Su andaki Padisah II. Abdiillhamid doneminde egitimin
cok ilerledigi ve her gecen giin gelisip yayginlastig1 herkes
tarafindan itirazsiz kabul edilen bir gercektir. Sultan tahta
gectigi sirada Riisdiye okullart 96 taneydi. $imdi onlarin
sayist 2000%e ulagmistir. Bununla birlikte okullarda ve fa-
kiiltelerde 6grencilerin sayisi o kadar hizla artmaktadir ki
tahmin edilemez. Prof. Wambery'nin bundan birkag sene
once Tiirklerin genel ilerleme ve genislemesi tizerine verdigi
konferansta Hukuk Fakiiltesinin 6grenci sayisini 300 ola-
rak aciklamistir. Fakat benim Istanbul’da bulundugum si-
ralarda bu fakiiltede 1200 6grenci 6gretim goriiyordu. Mi-
sir’da bulundugum siralarda, Kahire’de yayimlanan tinlii
el-Miieyyed gazetesinde soyle bir haber okumustum: Sul-
tan II. Abdiilhamid, devlet idaresini eline aldiginda senelik
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egitim masraflar1 300 bin paund tutuyordu. Ama simdi 800
bin pound tutmaktadir.

Gergekten Padisah hazretleri egitime ¢ok dnem vermekte ve
yaptig1 hizmetlerden zevk almaktadir. Istanbul’un 6éviincii
Miilkiye ve Hukuk Mektepleri, Padisahin, masraflarini ken-
disi karsilayarak kurdugu ¢ok kaliteli egitim veren yerler-
dir. Padisah bunlara ¢ok 6nem verdigi i¢in birkag kere biz-
zat ziyaretlerine gelmistir.

Padisahin da onaylamasiyla Mektebii’l-asair adiyla yeni bir
okul acildi. Her ne kadar su anda biitiin Osmanli toprakla-
rinda egitim ve 6gretim yayginlagmis ise de Arap kabileleri
hala bu nimetten hemen hi¢ yararlanmamuislardi. Bu mah-
rumiyet sebebiyle kabilelerin cogu bedevi hayatlarini devam
ettiriyor, vahsi karakterlerini koruyorlard, kaliteli bir okula
ihtiya¢ vardi. Padisah bdyle bir okulun a¢ilmasini hemen
emretti. Benim orada bulundugum giinlerde eyalet valile-
rine ve bolge yetkililerine Emir ve fermanlar gonderildi. Ka-
bilelerden zeki cocuklar secilip Istanbul’a gonderildi, Padi-
sah bu 6grencilerin biitiin masraflarinin devlet tarafindan
karsilanmasini kabul etti. Okul 1892'nin Rebiiilevvel ay1-
nin on ikisinde muhtesem bir merasimle acild1” (s.117-119).

Sibli, bu seyahatte baz1 Osmanli devlet ricali tarafindan
takdir edilmis ve saygi géormiistiir. Bunlar arasinda Ahmed
Cevdet Pasa ile Plevne kahramani Gazi Osman Pasa da var-
dir. Gazi Osman Pasa ile aralarinda biiytik bir dostluk olus-
mus ve pasanin araciligi ile Abdiilhamid Han tarafindan
kendisine “Mecidi Nisan1” verilmistir.

Sibli'nin nakline gore nisan konusu soyle cereyan etmistir:

Gazi Osman Pasa Pilevne’de 24 bin Rus’u yaralayan 8 bi-
nini de kiligtan geciren iste o iinlit Pasa’dir. Gazi Osman
Pasa goriisme talebimi kabul etti, birkag kez goriistiik. Pasa
Hazretleri beni ¢ok sevmisti. Derinden ilgi duyuyor, be-
nimle sohbet ediyor, {ilkem ve oradaki Miisliimanlar hak-
kinda sorular soruyor, bilgi aliyordu. Doniis vakti geldigini
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kendisine bildirince “Doniise bir iki giin kala bana haber
ver’ dedi. O birkag giin i¢cinde Padisah hazretlerinden bana
mecidi nisani ihsan edilmesini istemis ve bu istek kabul
buyurulmus. Haber gazetelerde yayilmis, bir dostum he-
yecanla kosup geldi ve bana haber verdi... Pasa’ya veda zi-
yareti icin gittigimde once madalya aligimi tebrik etti. Me-
cidi nisan1 oniindeki masa tizerine konmustu. Kutusundan
¢ikararak onu once gozlerine siirdii, sonra bana verdi. Ben
hemen ayaga kalktim, Sultana dua ettim. Son kahveleri-
mizi de i¢ince izin istedim, Pasa hazretleri “Sizin gelisinize
¢ok sevindim, bizi ziyaretinizden dolay1 tesekkiir ederim”
buyurdu. Ugurlamak iizere yiiriirken de “Hindistan’a var-
diginizda biitiin Miisliimanlara, 6zellikle alimlere ve ma-
nevi degeri yiiksek kisilere selamlarimi soyleyiniz ve deyi-
niz ki, ‘Osman sizi kalbinin derinliklerinden seviyor™ dedi.

Zaten Sibli'nin Payitahta gelmesinin tek sebebi kiiltiirel
degildi. En yakin talebesi merhum Siileyman Nedvi buna
soyle deginir:

Her ne kadar §ibli'nin seyahati merak, ilmi ve kiiltiirel bir
goriintii altina gizlenmis ise de, aslinda bu seyahatin amaci
Hind Miislimanlari ile halife-i Miislimin Sultan Abdiilha-
mid’in arasinda bir bag meydana getirmekti. Bu gercek-
lesmis ve Sibli, Hind Miisliimanlarinin ilk elgisi olmustur.
Ingilizler bu seyahatin arkasindan meydana gelebilecek et-
kilerden ¢ok kuskulanmus, 6zellikle $ibli'nin kurdugu egi-
tim miiesseselerindeki Miisliiman ogrencilerde meydana
getirecegi heyecandan korkmuslardir.

Ingilizlerin korkusu su dereceye varmusti ki, Sibli'nin bu
nisani takmasina izin vermediler ve “Kiyamete kadar so-
yumdan gelenlere birakacagim seref ve gurur hatiram ola-
cak” dedigi bu hatiray: casuslari araciligy ile ¢aldirip, orta-
dan kaldirmiglardi. Bu hadiseyi Stileyman Nedvi, Sibli’nin
Hayati adl1 eserinde sdyle anlatir:
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Ustadimizin pesine Ingilizler casuslar ve gizli polisler tak-
muiglardi. Sultan Abdiilhamid’in verdigi Mecidi nisan1 adli
dordiincii dereceden ve 6zellikle biyiik egitimcilere verilen
madalya evinden ¢alinmisti. Bu hirsizlik siyasi bir hirsiz-
lik miyds, yoksa adi bir hirsizlik miyds, 6grenilemedi. Ama
birkag¢ gramlik giimiisten ibaret bir madalyanin maddi de-
geri icin calinmayacagini herkes bilir.

Ayrica Ingilizler, Abdiilhamid’in verdigi bu nisanin et-
kisini unutturmak icin 1894te, Seyyid Ahmed Han'm tav-
siyesi ile Pencap Universitesi eliyle Sibli’ye “Sems-iil Ulema”
(Alimlerin Giinesi) unvan ve payesini vermislerdir.

Sibli'nin bu seyahati Ingilizleri fena halde trkiitmiistii.
Clunki onlara gore o siralar en tehlikeli sey, Abdiilhamid’in
glittiigii Panislamizm siyasetiydi ve Sibli bu hareketi Hindis-
tan’da uyandiracak bas aktorlerden birisiydi. Somiirgecilerin
Mevlana Sibli hakkindaki kanaatleri soyle 6zetlenebilirdi:
“Bu adam Abdiilhamid’in ajanidir. Panislamizm cereyani,
Islam kardesligi, birligi ve iimmetin uyanisini yaymakla go-
revlendirilmistir.”

Bu sebeple, memleketine dondiikten sonra onu devaml
gozettiler, her hareketini incelemeye basladilar. Yakinen bi-
liyorlard: ki Sibli'nin her faaliyeti Miisliiman olsun, Hindu
olsun yerli olan herkes tarafindan hayranlikla izleniyordu.
Gergekten de biiylik alimin bu seyahati ve hatiralarini ya-
yimlamasi Hindli Miisliimanlarin devlet-i aliyeye baglili-
ginda ¢ok olumlu etkiler yapmuisti.

Sibli'nin Osmanli devletini 6ven siirleri, izlenimleri el-
den ele dolasiyor, dost meclislerinde okunup duruyordu.
Bu da tabii ki Ingiliz makamlarini ciddi endiseye sevk edi-
yordu. Hatta iinlii el-Berdmike (Bermekiler) kitabinin miiel-
lifi, ulemadan Mevlanad Abdiirrezzak Efendi, Siblinin seya-
hatnamesi yayimlandiktan sonra, bu eseri oviicii ve tanitici
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bir yaz1 yazdigindan dolay1 Kanpur sehrinin Ingiliz valisi ta-
rafindan ¢agrilmis ve siddetle azarlanmisti.

Beyrut

Beyrut'ta bilimsel gelisme her ne kadar kisa bir siire 6nce
baslamigsa da gelisme o noktaya kadar ulasmistir ki, bu
bakimdan Islam iilkelerinde Istanbul’'un disinda hicbir se-
hir Beyrut'a denk olamaz. Bazi hususlarda ise Istanbul’dan
ileridedir.

Burada Hristiyanlardan bir grup Arapgaya son derece ilgi
gostermekte, bu dille ilgili cok 6nemli ¢alismalar yapmak-
tadirlar (s.235).

Beyrut'ta durmamin ana sebebi Fasl Seyh Tahir ile goriis-
mekti. Kendisiyle birkag kere goriisiip konustuk. Seyh Ta-
hir heniiz geng biridir, ama derin bilgisi ve olgun kisiligin-
den dolay1 insanlar ona ¢ok sayg: gostermektedirler. Benim
gordigiim sey... onun, diger alimler gibi kisa goriislii bir
insan olmadigy, yeni diisiincelere de genis 6l¢iide muttali
olmasidir. Bir dl¢lide Fransizca da biliyor, Fransa'y1 gezip
gormiig. [slam immetinin 1ztirabini i¢inde duyuyor, Miis-
liimanlarin gerilemesinden habersiz degil, Islam’a hizmet
ve Miislimanlara bir seyler 6gretebilmek i¢in ¢irpiniyor.
Eger bu duygu, bu iilkelerin biitiin alimlerinde uyanirsa
gercekten ilerleme timid edilebilir. Seyh Tahir $am medre-
selerinde ders okutmaktadir, dnemli eserleri de vardir, ma-
tematik dalinda bazi eserleri basilmistir (s.251).

Beyrut'ta hi¢ hogsuma gitmeyen ve beni {izen sey “muganna:
gazino” denen yerler oldu. Boyle yerler son derece edepsiz-
lik ve ahldk bozucu yerlerdir. Bir Islam Devleti nasil olur
dabuna izin verebilir, anlayamadim! ... Oralarda ytiksekge
uzun bir sahne var, bir¢ok Avrupali kadmlar bu sahneye ¢ik-
muslar ¢algi ¢aliyorlar, sarki séylityorlar. Sarki programai bi-
tince iniyor salonda geziniyorlar, cilveli hareketlerle seyirci-
lerin yanindan gegiyorlar, kim begenirse begendigi kadin1
isaretle yanina cagiriyor... (5.255).
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Kudiis

Mescid-i Aksd’y1 ziyaretimde Mescid’'in ¢evre duvarlari
icinde kalan ve Harem denilen genisce alanin perisan bir
vaziyette oldugunu, her tarafi otlar kapladigini, ¢opler ser-
pildigini gérdiim. Ni¢in bunun bdyle oldugunu sorusturdu-
gumda; Padisah’in birkag kere tamir edilmesi ve ¢evresinin
diizenlenmesi i¢in para gonderdigini, ama ilgili ve gorev-
lilerin paranin ¢ok azini bu is i¢in harcadiklarini, geri ka-
lanini gizlediklerini 6grendim. Daha garibi, bir gorevliye
bunun sebebini sordugumda bakin ne dese begenirsiniz:
“Evet, bir miktar para da gorevliler harcasin diye gelmek-
tedir. Niye olmasin, as¢1 yemek pisirince ister istemez nasil
olmus diye tadina tuzuna bakmaktadir.”

Bir giin Buharahlar dernegine gittim. O giin birka¢ Buhéaral
alim ve saygin kisi hacdan donerken burayi da ziyaret i¢in
gelmislerdi. Onlardan Rus devleti hakkinda bilgi almak
tizere sorular sordum. Rus devletinin baskisindan ve kétii
muamelesinden sikayet ettiler. En ¢ok sikayet edip yakin-
diklar1 sey Miisliimanlarin zorla askere alinmastydi. “Bir
Islam Devletiyle Ruslar savastiginda Miisliimanlar, kendi
dindaslariyla savasmak zorunda kalacaklar. Bu bizim i¢in
kabul edilemez bir zuliimdiir” dediler.

Kahire

Bu sehrin genis pariltili caddelerinde dolasirken acaba Bom-
bay’da miyim diye yanildigim olurdu. Kahvehaneler ¢ok
fazla, ferahlatici, dinlendirici yerler. Kilik kiyafet burada
hayli sevimsiz ve yakisiksizdir. Halk, yakasi her zaman agik
duran agik mavi renkte uzun bir entari giyiyor. Salvar, pi-
jama vb. kesinlikle giymiyor... Yeni tarz egitim gormiis
kisiler ceket pantolon giymekteler ve bu tarz giin gectikce
daha ¢ok benimsenmektedir. Kadinlarin kiyafet ve elbise-
leri o kadar sevimsiz, o kadar cirkin ki, daha kotiisii di-
siintilemez. Kadinlarin ¢ogu o mavi, uzun entariyi giyiyor,
ama zengin ailelerin ve modaya gore giyinen kadinlarin ki-
yafeti tamamen Avrupa tarzindadir. Onlar da bu kiyafetin
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tistiine agtk mavi renkte ¢irkin bir carsaf giyerek cin ve pe-
rilere dontiyorlar. Carsaf i¢cinde burun dibinden gogse ka-
dar inen sade bir pege fil hortumu gibi sarkiyor.

Insanlarin ¢ogunun ahlaki durumunda diisiikliik var. En
basit esya aligverisinde pazarlik yapilirken Hz. Hiiseyin ve
Abdiilkadir Geylani'nin ad1 araci kilintyor. Erkek olsun ka-
din olsun ¢ogu sadaka istiyor ve insana bela gibi yapistyor-
lar (s.273-274).

Bugiinlerde egitim ve 6gretimin merkezi kabul edilen yer-
ler Istanbul ve Kahire’dir. Iste bu yiizden ben bu iki yer-
deki egitim 6gretim durumunu inceleme yolunda ¢ok ¢aba
harcadim. Her iki yerde egitim bakanliginin yetkilileriyle
goriistiim, salndmeleri okudum, gesitli egitim yuvalarinin
ders programlarini inceledim. Unlii okullara ve fakiiltelere
bizzat giderek dersleri dinledim, edindigim bilgi ve kana-
ati asagida paylastyorum:

[stanbul’da egitim ve dgretimin genisligi ve ulastig1 ileri
seviye ile Kahire’de olanin higbir ilgisi yoktur. Istanbul’da
seviye ¢ok yiiksektir...

Istanbul’daki gibi burada da iki 6gretim tarzi vardir; eski
ve yeni. Bu iki tarz birbirinden tamamen farklidir. Bu fark-
lilik her ikisinde de ¢ok derin yaralar agmus, ikisine de bii-
yiik zarar vermistir. Bin sene 6ncesinin 6gretim tarzinin
bozuk bir haritasi olan eski 6gretim tarzi {ilkenin havasina
suyuna sinmistir. Din kilifi tasidig1 icin devlet idaresinin
giicti bile ona karst ¢itkamuyor...”

Iskenderiye

Kudiis'ten hareket ederek Yafa’ya geldim, oradan da gemiye
bindim, ii¢ giin sonra Iskenderiye’ye vardim. Gemi heniiz
demirlemisti ki, hamallar ve liman iscileri bir felaket gibi
karsimiza dikildiler. Bu felaket adamlar her yerde var, ama
Iskenderiye Limani bu 6zellikte her yerden daha beter. Bin-
bir zahmetle kiyrya ulastim, burada hamallarin hitcumuna
ugradim, her bir yolcuya dort tanesi diisityordu, hamalin
biri zorla esyam1 omuzladi, ben de mecbur kalarak yanina
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katildim... Vaktim az oldugu ve sehri gezmek istedigim i¢in
hemen bir araba kiraladim. Hayrete sayan olan su ki, hamal
beyefendi de arabaya bindi ve yanima oturdu. Benim, onun
bu cesaretine karsi ctkmam haddime mi diismiistii! (s. 270).

Yaralanip Sakat Kalmasi ve Yakinlarinin Oliimii

1907’de bir imtihan gecirdi, Si'ru’l-Acem isimli kitabini
yazarken bir sabah i¢ odaya gecti, karyolaya oturdu ve ayakla-
rin1 agagiya uzatti, bu sirada ici kursun dolu silahi da yatagin
tizerinde duruyordu, ev halkindan bir hanim silahi oradan
kaldirmak tizere ald1 ve parmag: tetige dokununca Sibli'nin
bacag1 kot bir sekilde yaralandi, ¢ok kan kaybediyordu, ca-
girilan doktor baska care bulamadi ve ayagini keserek bag-
ladi, kan1 durdurdu. Ug ay yatakta kalan Sibli bundan son-
raki hayatini agactan yapilan takma bacak kullanarak gecirdi.
Sibli bu imtihani da biiytik bir sabir ve metanetle karsiladu.

Babasi 1900 yilinin Kasim ayinda vefat etti, Sibli’yi de-
rinden etkileyen bu hadise tizerine Farsca bir mersiye yazdi.

Aligarh ve Ingiltere’de tahsil goren ve kendisinden bii-
yiik hizmetler beklenen kardesi Mehdi Hasen, 29 yasinda
1897 Haziran’da vefat etti. Diger kardesi Muhammed Ishak
da 1914 Agustos ayinda vefat etti. Sibli bu hadiselere ziyade-
siyle tiziildi, fakat tedris ve telif vazifesini aksatmad.

Vefat1

Sibli 1912°den itibaren Efendimiz’in (s.a.) hayatini, biitiin
cepheleriyle yazmaya baslad1 ve gece giindiiz bu saheseri ile
mesgul oldu. Amaci bu ¢agda yasayan insanlara onu anlat-
mak, sevdirmek ve 6rnek almalarina yardimci olmak, Islam
diismanlarinin bu meyanda miistesriklerin yalan, iftira ve
ithamlarini teshir ve reddetmekti.
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Eserin birinci cildini bitirip bastirdiktan sonra, onun ¢ok
begenildigini gordii. Her taraftan tesekkiirler ve tebrikler ya-
giyordu. Bityiik cosku ve gayretle ikinci cildini yazmaya bas-
lads, ikinci cildin sonuna dogru Sibli'nin sihhati ciddi dere-
cede bozuldu.

Havasi kendisine iyi gelen Bombay’a geldi. Bir yandan de-
vamli tedavi goriiyor, 6te yandan eseri dikte ettiriyordu. Te-
daviler olumlu sonug vermiyor ve bu degerli insan bir mum
gibi siiratle eriyordu. Bir dostuna yazdig1 mektubunda ise,
“Beynim sicak, duru ve cok faal, ama bedenim soguk ve cok
bitkin” diyordu.

Iki {i¢ giinde bir kanama geciriyor, boylece takatten diisii-
yordu. Nihayet 18 Kasim 1914 tarihinde Carsamba giinii saat
05.30’da ruhunu teslim ederek bu diinyadan ebedi aleme goctii.

Haber gazetelerde yayimlaninca biitiin Hindistan ma-
teme bogulmus, yazarlar, alimler, siyasi kisiler taziye yari-
sina girmisler, toplantilar, anmalar birbirini kovalamuis, cena-
zesi ise Azamgarh’ta Daru’l-Musannifin’in uygun bir yerine
gomulmiistir.

Dindarligi, Ahlaki ve Semaili

Ehl-i stinnet ve cemaate gore akide sahibi olan Sibli, farz,
vacip ve siinnet olan ibadetleri aksatmaz, bagkalarina da bun-
lar1 tavsiye ederdi. Yolcu olsun mukim olsun, hasta olsun sih-
hatli olsun oruca devam ederdi. Gece erken vakitte kalkar,
abdestini alir, namaz kilar ve Kur’an okurdu.

Basitce giyinirdi, hi¢bir vakit Batililarin kiyafetlerini kul-

lanmad.
Dogrulugu:

Dogruluk onun basta gelen 6zelligi idi, giybet etmez,
kimsenin kusurunu ortaya ¢ikarip konusmazdi. Avukathk
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stajin1 yaptiktan sonra bir siire bu isi yapti, sonra dogruluk-
tan ayrilmaksizin bu isin yapilamayacagini gorerek isi biraktu.

Merhameti:

Merhametli, yufka yiirekli ve sefkatli idi. Bir giin yolda
giderken birkag¢ ciftcinin aglastiklarini gordti, sebebini so-
runca Okiizlerinin 6ldiigiinii soylediler, hemen ¢ikarip on
rupi verdi. Soyle derdi “Eger bir kimsenin a¢ kaldigini bilir-
sem yedigim bogazimdan gecmez.” Hassasiyet ve merhameti
yliziinden gozlerinden akan yas eksik olmazdi.

Goniil zenginligi ve zahidligi:

Sibli zengin bir ailede diinyaya geldi, fakat servet ve madde
sevgisi onun kalbine yol bulamads, yemede, icmede, giyim ku-
samda basitlik ve en aziyla yetindi, babasinin malindan mi-
ras hissesini almadi, calisip kazandigiile gecindi, kitaplarin-
dan telif ticreti almadi, Daru’l-ulim’da adeta bir itikaf hayat:
yasadi, 6grencileri ve dostlarini kendine tercih ederdi; onun
hayat1 Peygamberimiz’in (s.a.) “Diinyada sanki yurdundan
uzakta (garib) veya yolcu gibi ol” tavsiyesinin canli 6rnegi idi.

Izzetinefsini korumast:

Kibir s6z konusu olmaksizin onurunu korumaya 6zen
gosterirdi. Farscanin son biiyiik sairlerinden sayildig: halde
bunu, devlet biiyiiklerine yaklagmak icin kullanmadys, izzet-i
nefsini korumaya aykir: gordiigii icin devlet ricalinin hediye-
lerini ve onlardan maas almay1 kabul etmedi. Tiirkiye ziya-
retinde Zeki Pasa ile gorlismeye gitmisti, Zeki Pasanin acil
isi vardi, onu goriince yardim isteyen bir yoksul sanarak ce-
binden biraz para cikarip vermeye kalkist, Sibli 6fkeli bir ta-
vir i¢inde soyle dedi: “Bu da ne oluyor, ben dilenci degilim.”
Zeki Pasa onun kim oldugunu 6grenince yaptigina cok pis-
man oldu, ona izzet ve ikramda kusur etmedi

Tevazuu:

Son derecede miitevazi (alcak goniillli) idi, herkesle gori-
siir, konusur onlarin hélleriyle hallenirdi, 6grencilerini sever,
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onlarla goriistip konusur, mekanlarinda ziyaret ederdi. Bazen
bakkal diikkanlarinda ve ticarethanelerde otururdu, akraba
ve dostlarini ziyaret ederdi, ucuz kumastan elbise giyer, ba-
sit bir sedirde uyur ve hasir iizerinde otururdu.

Fikir hiirriyeti:

Fikrini cesaretle aciklardi, onun gortisiine kars: olan ¢ik-
tiginda ona sert bir sekilde cevap verirdi, sevdigini yiiksek
dozda sever, karsi oldugunda da yiiksek dozda karst olurdu,
sevdiklerinin hatir1 icin diisiince ve inancindan taviz vermez,
yumusama gostermezdi, muhaliflerine giyaben reddiye yaz-
diginda giybete varacak bir ima ve isaretten sakinirds, karsi
olanlara sert bir tisliibta cevap verir gortsiini saglam delil-
lerle savunur, fakat onlar: asla kiiciimsemez ve hakaret et-
mezdi. Onun zamaninda eski tarz ve usule muhalif olmak,
medreselere Ingilizce ve cagin ilimlerini koymak uleméanin
ayipladigr davranislardi, ama o bunlara kulak asmadi, Da-
ru’l-uliim’da ve Hindistan’in diger okullarinda programa bu
dersleri koydurdu. Dogru bildigi ve gordiigii bir konuda kim-
senin kinamasi onu yolundan ¢eviremezdi.

Temizligi:

Temizligi ¢ok seviyordu. Temiz elbise giyer hafta icinde
birkac kere degistirirdi. Odasini temiz tutar, genellikle ken-
disi stipiirtirdii. Bir sey yediginde zorunlu olani disinda par-
maklarini kullanmazdi. Pis kokular: sevmez, nargile ve si-
gara icenlerle ayni yerde bulunmazd.

Halvet (yalmzlik):

Ozel hayatinda yalniz kalmayi severdi. Caligirken, isti-
rahat ve uyku durumunda iken bir kimsenin ansizin yanina
gelmesinden hoslanmazdi. Odasinda tek basina uyurdu. Bir
kimse goriismeye gelir de yaninda kalmayi uzatirsa bundan
rahatsiz olurdu. Kapisina “Saat dortten dnce goriismeye izin
yoktur” diye bir yazi asmist1. Gereksiz goriismelerden ve
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vaktinin bosa harcanmasindan kurtulmak i¢cin Bombay’'da
kalmayn tercih etti ve memnuniyetini ifade icin “Sibli burada
kaliyor ve onu kimse tanimiyor” derdi.

Giinliik yasantisi:

Sabah saat dortte uyanirdi, yattig1 yerden ezberindeki
Kur’an ayetlerini yiiksek sesle okurdu, sonra Divanu’l-Hama-
se’den bazi beyitleri insad ederdi, arkasindan abdestini alir
namazini kilards, ¢ay iger tuvalete girerdi, orada uzunca miid-
det kaldig icin gazetelere bakardi, sonra calisma yerine ge-
cer yazmaya baslardi, saat dokuza kadar kitabini ve mektup-
lara cevaplarini yazardi, devaminda kitap okumaya gecerdi,
bu siire i¢inde kimseyle goriismezdi, Luknow’da ikameti es-
nasinda disariya “Saat ona kadar goriisme konusunda kusu-
ruma bakmayin” yazili bir levha asmigsti. Dokuzla on arasinda
ogle yemegini yer 6gleden sonra dorde kadar okuma ve aras-
tirma ile mesgul olurdu, saat dortten sonra 6grencileri ve ar-
kadaslar ziyarete gelirlerdi, onun meclisi sade, basit, faydali
ve ilmi olur aksama veya biraz sonrasina kadar siirerdi, ak-
sama yakin bir zamanda yemegini yer, namazlarini kildik-
tan sonra saat dokuz gibi yatard: ve yakininda bir baskasi-
nin uyumasindan hoslanmazdi. Vakte titizlikle riayet eder,
mektuplara cevabini bir giin bile geciktirmezdi.

Kitap ve okuma sevgisi:

Cesitli ilim dallarina ait cok degerli kitaplar: ihtiva eden
zengin bir kiitiiphanesi vardy; kiymeti olan kitaplar: okurdu,
vazifeleri, baska mesguliyetleri ve yolculuklar: okumasina en-
gel olmazdi. “Kiitiiphanemde bulunan kitaplarin tamamim
okudum veya gozden gecirdim” demistir.

Akraba, arkadas ve ogrenci sevgisi:

Annesi ve kardesleri gibi vefat etmis akrabasini biiyiik
bir hiiziinle rahmet okuyarak anardi. Yasayan akrabaya ilgiyi
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aksatmazdi. Seckin ama oldukca genis bir arkadas halkasi
vards, onlarla bir araya gelir, ilmi ve edebi sohbetler ederlerdi.

Vazifeler ve Hizmetleri
Ticaret, Ziraat, Avukatlik

Sibli hacdan doniince 1882°ye kadar alt1 y1l memleke-
tinde kaldi, bu esnada babasinin ziraat ve ticaret islerine
yardimci oldu. Bunu yaparken 6grenme ve 6gretmeye de-
vam ediyordu. Hukuk Fakiiltesini bitirdi, avukatlik stajini
ikmal etti ve avukat oldu. 1880’den itibaren kisa bir miid-
det Azamgarh ve Basti’de avukatlik yapti. Ama baba meslegi
onun mizacina ve bagli bulundugu degerlere pek uygun de-
gildi. Onun icin bir siire sonra avukatligi birakip tamamen
ilmi ¢aligmalara yoneldi.

Aligarh Miislim’'de Hocalik

Sibli'nin kardesi Mehdi Hasen Aligarh Universitesinde
okuyordu. Babasiyla beraber kardesini ziyarete geldiginde tini-
versitenin 6gretim usul ve programini begendigi i¢in uzunca
bir Arapca kaside yazarak bu kurumu 6vdii. Universitenin
kurucusu Sir Ahmed Seyyid Han kasideyi ¢ok begendi ve
iniversitenin gazetesinde yayimladi (15 Ekim 1881). Bu zi-
yaretten bir bucuk yil sonra tiniversitede Sark dilleri hoca-
sina ihtiya¢ duyuldu, Ahmed Han Sibli'nin bu dillerdeki ye-
tismisligini bildigi icin onu davet etti ve 1883 Ocak ayinda
Arapca, Farsca hocasi olarak tayin etti. Sibli burada bir yan-
dan 6nemli hizmetlerde bulunurken diger yandan, zengin kii-
rada tanistig1 nispeten mutedil sarkiyat¢ci Thomas Arnold’un
arastirma metodundan... istifade etti.

Aligarh Miislim akademisi, Medresetii’l-Ulim adiyla
1857 senesinde Aligarh’da kurulmus ve 1921'de tiniversiteye
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doniismiistii. S6z konusu miiessese Hind Yarimadasi’nin her
tarafindan zeki ve caliskan gencleri kendisine ¢ekiyordu.

Burasin: Seyyid Ahmed Han (1817-1898) kurmustu. Bu
zat, Misliimanlarin bilgi bakimindan ¢ok geri planda kal-
diklarini, bu yiizden hezimete ugradiklarini diisiiniiyordu.
Bunu telafi etmek icin tamamen Ingilizlerin sisteminde bir
iniversite kurup, teknik bilgiler verdirip, Miisliimanlarin
diinya ile ilgili bilgi eksikliklerini tamamlamaya calismisti.
Pakistan’in ilk idarecileri ve daha sonraki 30-40 sene iceri-
sinde Pakistan’in yonetimini elinde bulunduran insanlarin
yaklasik ytizde ellisi bu iiniversiteden mezun olmuslardir.

Tabii, bu egitim faaliyetlerinin devami Ingiliz somiirgeci
miistebidlerine verilen tavizlerle miimkiindii. Ahmed Han
belki de egitim projesinin aksamamas icin Ingilizlere taviz
listiine taviz veriyor, boylece onlarin higimlarindan egitim
yuvalarini koruyacagini diisiiniiyordu. Aslinda Sir Seyyid
Han kendi bozuk inanci ve diigiincesi ¢ercevesinde samimi
bir “Miisliimandi” denebilir. Mesela o zamanin Kuzey eya-
leti valisi Sir William Muir, Ingilizce olarak Life of Mohamet
(Hz. Muhammed’in Hayat1) adli eserini yazip Alemlerin Fah-
rine (s.a.) hiicum edince bu, Ahmed Han’in hamiyetine do-
kunmus, bu kitaba bir reddiye yazmaya baslamisti. Gerekli
bilgileri toplamak icin 1869’da Londra’ya giden Sir Seyyid,
yol masraflarini karsilamak ve kitabini bastirabilmek icin
sahsi mallarini ve esyalarini satmis ve sonunda iinlii Huta-
bat-1 Ahmediyye adl1 eserini kaleme almigti.

O siradaki birgok Miisliiman gibi Batr'nin sanayi inkilabi-
nin sersemletici sokuna ugrayan bu zat, birgok benzerleri gibi
¢ikis yolunu modernist anlayista gérmiistii. Modernizmin et-
kisi ile Ehl-i siinnet Islamr'na ters diisen yorumlari, Islam
¢aga uydurmak icin yaptig: tahrifler yaninda Seyyid Ahmed
Han, bir de selameti Ingilizleri Hindistan’in mesru hiikiimeti
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tanimakta buldu ve onlar1 “tili'l-emr” olarak gordii. Bundan
dolay1 da Osmanlr'ya ve hilafete cephe aldu.

1897 Tiirk Yunan Harbi'nde zaferimizden sonra, Hindis-
tan’daki kutlamalar karsisinda ¢cok 6fkelenmis ve “Yunanlilar
ve Tiirkler”, “Ikinci Abdiilhamid ve Hindistan Miisliimanlar1”
adl1 iki makale yazarak, Osmanli Devletine ve zaferi kutlayan
Miisliimanlara sert bir iisltibla saldirmisti. Onun, isi gitgide
Ingiliz usakligina vardirmas, Sibli gibi bircok Miisliimanin
kalbine ok gibi saplanmigti. Bu gibi sebeplerden dolay1 Ustaz
Sibli, 1898 tarihinde Aligarh Miislim’den istifa etti.

Seyyid Ahmed Han ise carpik fikirlerine ek olarak Ingi-
liz hayranli§i ve Osmanli karsithg: yiiztinden yalniz kalmag
ve 1898 yilinin baslarinda 6lmiistiir.

Cemaleddin Efgani, onun sapkin itikadina reddiye ola-
rak er-Raddu ale’d-dehriyyin isimli kitabin1 yazmisti, bu ki-
tap Tiirkceye de cevrilmistir.

Hizmete devam

Seyyid Ahmed Han’la yollarini ayiran Sibli, bir miiddet
Haydarabat Osmaniye Kiilliyesinin Ulum-u Fiinun kismi-
nin midirliik gorevini iistlendi. Bu arada kisa bir miiddet,
Urdu dilinin gelismesi icin kurulan Enciimen-i Terakki-i Ur-
du'nun katipligini yapti. Onun gayret ve politikasiyla Hay-
darabat Osmaniye Universitesi Urducay1 6gretim dili olarak
benimsedi. Bundan 6nce Hindistan’daki bagka hicbir iiniver-
site herhangi bir yerli dili yiiksek egitimde 6gretim dili ola-
rak benimsememisti.

Nedvetii’l Ulemd Akademisi

1908’de Haydarabat'tan ayrilan Sibli, Lucknow’da Nedve-
tu’l-ulema akademisine girdi ve bes sene burada gorev yapti.
1898’de kurulan bu “alim yetistirme akademisinde” yeni bir
egitim tarzini yerlestirmek icin cabaladu. Iyi bir egitimin ali-
nabilmesi icin Ingilizcenin ¢ok iyi bir sekilde 6gretilmesinin,
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hatta Hintce, Sanskritce derslerinin verilmesinin gerekli ol-
dugunu, biitiin diinya ile iyi bir iletisim kurulmas: ihtiya-
cint dile getiriyordu.

Burada yaptig1 6nemli bir hizmet de Nedve Arastirma ve
Teblig dergisini ¢ikarmasi oldu. Urduca olan derginin ilk sa-
yist 1903 Agustos ayinda cikti.

Dergide su konularda arastirma ve inceleme yazilari ya-
yimlandi: Islaimi ilimlerin yenilenmesi, akil-nakil celiskisi-
nin giderilmesi, kadim ilimler ile yeni bilimlerin karsilas-
tirilmasi, Arap¢a 6gretim usuliiniin slahi... Arastirma ve
makale basliklarindan 6rnekler vermek gerekirse:

1. Kur’an-1 Kerim Ilimleri

2. Miisliimanlarin, Yunan Felsefesine Katkilar:
3. Yeni Bilimler

4. Ibn Riisd

5. Belagat [Imi

6. Gelismelerin Islam Fikhina Tesiri

7. Zinnun Misrinin Hayatu.

8. Ortiinme ve Islam

9. ibn el-Cevzi’nin Menakib-1 Omer b. Abdilaziz Isimli
Eserinin Sunumu ve Tenkidi

10. Imam Buhari’nin Hayat: ve Kitaplari

11. Miisliiman Kadin...

Dergi, Sibli'nin anlayis ve yontemini benimseyen bir-
cok yeni yazarin yetismesini sagladi. Islam’t uygun bir {s-

lab icinde teblig etti. Islam’a yonelen haksiz elestiri ve kara-
lamalara mukni cevaplar yayimlads. ..

Bu inkilapci biiyilik ruh, gozleri arkada, maziye bakan,
dar goriislii, kendi diinyasi icinde mahpus yasayan bazi kim-
selerce anlasilamadi. Siddetli tenkitler ve tepkiler sonucunda,
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belki de “Bir kisim cevreler bizim kriterlerimiz icinde he-
niiz boyle bir yolculuga hazir degil” diye diisiiniip, timit ve
heyecanla kurulusunda biiyiik cabalar gosterdigi, gece giin-
diiz demeden ders programlarini hazirladigi, ders verdigi,
ogrenci yetistirdigi Nedvetu'l-ulema Akademisinden ayril-
mak zorunda kaldu.

Bu baskilarin en hazin ve vahim olani Sibli’'nin bazi mu-
halifleri tarafindan kafir ilan edilmesidir. Mevlana Ebii’l-
Kelam Azad, dergide baz1 atesli ve hamasi makaleler yazmis
bu da biitiin Hindistan’da atesi koriiklemisti; dyle ki, Nedve-
tu’l-ulema tiyelerinin aralarini diizeltmek icin komisyon ku-
rulmustu. Sibli'nin muhalifleri bu arada baska bir silaha bas-
vurdular; onun Kelam ve Ilmu’l-Kelam isimli kitaplarindan
secerek cikardiklar: bazi ifadeleri dayanak olarak kullanmak
suretiyle onun, “maddenin kadim olduguna, peygamberli-
gin herkes tarafindan elde edilebilecegine (kesbi olduguna)
inandigina ve onun bu yiizden kafir olduguna hitkmedip
bu itham ve iddialarini pankartlara basarak duvarlara asti-
lar. Baz1 basin mensuplari ve yayincilar, durumu Sibli’ye ile-
terek acgiklama istediler, o da “Maddenin kadim oldugu ve
peygamberligin kesbi oldugu inancinda olmadigini, Allah’in
sifatlarinin kadim olduguna ve peygamberligin vehbi (Allah
tarafindan verilen bir yetki ve makam) olduguna iman etti-
gini” aciklads; bir fitne atesi daha boylece sondii.

Daru’l Musannifin ve Azamgarh Ekolii

Nedve’den ayrilan Allame Sibli, memleketi Azamgarh’a
dondii. Etrafinda olusan talebe halkasiyla beraber biiyiik ide-
ali Daru’l- Musannifin’i kurmaya yoneldi. Sibli Nu'mani ay-
nen Imam-1 Azam Ebu Hanife gibi “hiir miizakere ile bilgiye
ve ¢Oziimlere ulasmay1 hedefleyen ilim stirast” tesis etmisti.
Talebelerini 6yle yetistirmisti ki, bu insanlar bir muhakkik
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ve miidakkik &limler konseyi olusturuyor ve ortak cabalarla
Islam Diinyasina birbirinden kiymetli eserler kazandirili-
yordu. Bu cabalarin daha da sistemlesmesi i¢in Batrdaki em-
sali gibi bir ilim akademisi kurulmaliydy; iste bu “Daru’l-Mu-
sannifin” idi. Mevlana Sibli bu miiessesenin planini cizmis
ve kendi miilkiinden bir arazi parcasini bunun icin vakfet-
misti. Bu aziz idealinin insasini ise kendisi goremedi ve ac1-
lis1, en yakin talebesi Stileyman Nedvi’ye nasip oldu. (1914)

Daru’l-Musannifin, fikir emperyalizminin ve miistesrik-
lerin maksatli yazilarinin tehlikelerine karsi koymak, kiil-
tiirlii gencleri Islam esaslarinin stiinliigiine ikna etmek ve
inandirmak, Yiice Peygamberi (s.a.), onun hayat ve yasayisiny,
onun halkasinda yetisen sahabe neslini ve Islam’in ilmi biri-
kimini tanitmak icin Islam diinyasinda kurulmus ilk arastir-
maya dayali bilgi tiretme kurumudur. Zamanla bir akademi
haline gelen bu kurum su anda 14 binin {izerinde 6grenciye
miispet bilimler ve dini ilimleri veren bir egitim yuvasidur.

Sibli Nuwmani'nin etrafinda hale olusturan bu yiiksek alim-
ler okulu hakkinda merhum Ebu’l Hasan en Nedvi soyle diyor:

Sibli Nw'méani’nin eseri olan bu kurum, Islam’n ilk dénem-
lerine ait konularda genis bilgi ve bol malumatin yani sira,
ince arastirma ve tahkik, fikri dlctiliiliik, dogru goriis, isa-
betli diistince, ilmi dikkat ve derinlikle parlayan eserler bi-
rakt1. Bu ekolde yetisenler bu konuda éncii roliinii oynadi-
lar. Ciinkii bu konulara ilk el atanlar onlardi. Dil, tislab ve
aciklama yonlerinden biitiiniiyle ciddi arastirma yontemle-
rine uydular. Yazilarinda biiytik bir edebiyat ve yazim zevk
ve tatlilig1 bulunmaktadir.

...Cagdas Bat1 kiiltiiriiyle yetismis Miisliiman evlatlarina,
dini inang ve esaslara, Islam’in kiiltiir ve medeniyetine, kendi
parlak tarihlerine, dil ve edebiyatlarina kars: yeniden giiven
asilamada bu zatlarin yazdiklarinin biiyiik katkisi olmustur.
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...Ote yandan bu zatlarin yazdiklarinin en belirgin 6zelligi,
orijinal olmasi ve bityiik capta, ifrat, tefrit ve yanlhs anlasil-
maktan uzak bulunmasidir. Zaten bu tiir aksakliklar, tabia-
tiyla konular1 dogrudan degil de dolaylh olarak ele almaktan
ve temel kaynaklardan degil de tali kaynaklardan yararlan-
maktan ileri geliyor. Nitekim Avrupa miistesrikleri, Islam
dini hakkinda arastirma yapan Batili ilim adamlar1 ve on-
larin Dogu ve Bati’daki 6grencileri hep bu dolayli yaklasi-
min kurbani olmuslardir. S6ziinii ettigimiz alim ve miel-
liflerin ise ayn: duruma diigmemesinin sebebi, Arapca ve
Farscaya olan derin vukufiyetleri, Islami ilimleri tahsil et-
meleri, sistemli bir metodla bu ilimleri okuyup mezun ol-
malari, Islam’in asli kaynaklarina dogrudan miiracaat etme
imkénlar: ve diledikleri an bu kitaplara basvurarak onlar-
dan istifade etme konusunda yeterlilikleridir (el-Islamiy-
yat beyne kitabati’'l-miistesrikiyn ve’l-bahisine’l-miislimin,
3. Baski, Beyrut, 1986, s. 46 vd.).

Sibli Nu'mani'nin bu glizide kadrosu icindeki alimler ger-
cekten birbirinden degerlidir. Teberriiken bazilarinin ismini
vermekle yetinelim; Seyyid Siileyman Nedvi, yegeni Hami-
diiddin el Ferahi, Mesud Ali Nedvi, Abdiisselam Nedvi (lis-
lab, anlatim ve dil olarak tistadina en ¢ok benzeyenin o ol-
dugu soylenir), Muintiddin Nedvi, Said el-Ensari, Muiniiddin
Ahmed Nedvi, Seyyid Riyazet Ali Nedvi, Seyyid Necip Es-
ref Nedvi, Abdiisselam el Kadvéi, Mucibullah Nedvi, Ziyaud-
din el-Islahi. ..

Yayimlanan kitaplar konusunda ise Ekrem Nedvi su bil-
giyi veriyor (s. 163 vd.):

Kurulusu amacina uygun olarak iist derecede ilmi, aras-
tirma iiriinii G¢ yiiz kitap yayimlandi. Bunlarin cogu Arapca,
Farsca, Ingilizce, Tiirkce ve cesitli Hind dillerine terciime
edildi. Onemlilerinden bazi ornekler:
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1. Siratu’'n-Nebiyy, yedi biiyiik cilt (ilk iki cildi Sibli'nin
kaleminden, digerleri ise talebesi Siileyman Nedvinin kale-
minden).

2. Sirat ashabin-nebiyy, 12 cilt.

3. Tabiin, bir cilt.

4. Etba’u't-tabiin, iki cilt.

5. Islam Tarihi, dort cilt.

6. Osmanli Hilafet Tarihi, iki cilt.

7. Sicilya Tarihi, iki cilt.

8-15. Endiiliis Tarihi, Islam, Arap Medeniyeti, Islam Diin-
yasinin Bugiinkii Durumu, Islam Siyasi Diizeni, Hach Savas-
lary, Sind Tarihi (ki cilt).

16-20. Kisa Hind Tarihi, Kisa Kucurat Tarihi, Kucurat
Medeniyeti Tarihi, Arap-Hind liskileri, Araplarin Goziinde
Hind (ki cilt).

21-28. Hindistan’da Kadim Islam Medreseleri, Hz. Aise,
Malik, Omer Hayyam, Omer b. Abdiilaziz, Fahruddin Rézi,
Ibn Hald(n, Ibn Riigd biyografileri.

29-33. Tezkiratii’l-fukaha, Siru’l-Hind (iki cilt), Aksa-
mu’l-Kur’an, er-Ra’yu’s-sahih fi men huve’z-zebih, el-Islam
ve'l-miistesrikuun...

Islam’a Davet Faaliyeti ve islam Diismanlarina Kars:
Miicadelesi

Nedvetu’l-ulema Daru’l-ulimunda calisirken Islam’
yayma faaliyeti yaninda Hind@larin Miisliimanlar: dinle-
rinden dondiirmek icin yaptiklar: faaliyetler ve oynadiklar:
oyunlara karsi miicadele etti. Bu aldatici oyunlar sebebiyle
1908 yilinda bazi irtidat olaylar1 meydana geldi. Sibli vakit
kaybetmeden harekete gecti, Daru’l-ulim’dan uygun hocalar
ve talebeden olusan heyetler tertip ederek irtidat fitnesinin
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yasandig1 yerleri ziyaret etti, kurulan tuzaklar1 ve aldatma-
lar1 halka aciklayan konusmalar yaptilar, kendisi makaleler
yazdi. Durum degerlendirmesi yaparak Islam’m dért yanin-
dan kusatildigini, Hindularin, Hristiyan misyonerlerin ve
Batili diisiince savascilari ve dinsizlerin Islam’a kars: olanca
glicleriyle calistiklarini, buna kars1 Miislimanlarin donuk-
luk, bilgisizlik, giiclerinin daginiklig, yol ve yontemlerinin
uyumsuzlugu, servetlerinin bagimlilig... sebepleriyle bu hii-
cumlari karsilamaktan aciz kaldiklarini tespit etti. Ona gore
bu meydan okumalara kars iki ¢esit calismaya ihtiyag vardu:

1. Savunma; yani Miisliiman halkin cahil ve gafillerini,
yeterli bilgi ve bilin¢le donatarak diiymanlarin taarruzun-
dan koruma.

2. “Savunma ve koruma ile yetinmek zayiflarin isi oldu-
gunu” diisiinen Sibli’ye gore, Islam, cagrisini biitiin diinyaya
yapmak icin geldi; Islam davetcilerinin vazifesi savunma ile
yetinmeyip Misliiman olmayan milletlere ve topluluklara
davetcilerimizi gondermek, saglam ilim ile onlar1 Islam’a
davet etmektir; eger Islam, dogru bir iislib ve sekilde sunu-
lursa Asya ve Avrupa’da binlerce insan ona dahil olacaklardir.

Miistegriklerin Islam ve Hz. Peygamber Aleyhindeki

Yayinlarina Reddiye

Sibli, Siret kitabinin girisinde ve yeri geldik¢e miistesrik-
lerin Islam ve Onun yiice Peygamberi (s.a.) hakkinda ya bilgi
eksikligi sebebiyle veya kasten ileri stirdiikleri iddialari, ifti-
ralari, ithamlar1 Dogu ve Batr'ya ait muteber kaynaklara da-
yanarak reddetmis, ikna edici, ilmi aciklamalar yapmuistir.
Bu arada miistesriklerin ni¢in boyle davrandiklarini, bun-
larin kimler oldugunu da agiklamistir.

Islimi kaynaklardan bagka otuz yedi miistesrikin kitabini
bulup okumus, bunlar: da kitabinda zikretmistir.
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Sibli'nin reddiyeleri kitaplarinin su sayfalarindadir:

Siret’'in Arapca terciimesi, ClI, s. 69, 104, 105, 113, 114.

Ayrica el-Faruk, el-Me'miin, el-Gazzali isimli eserlerinde
de yeri geldikce reddiyeler yapmuistir.

Sahip Alim el-Azami, Mecelletu’l-buhiisi’l-Medineti’l- Mii-
nevvere'nin 45. sayisinda (s.13-126) “Dirasetu- mevkif-i Sibli
en-Nu'mani mine’l-miistestikiyn fi dav’1- kitabihi: Sira-
tii'n-Nebiyy” baslikli degerli bir makalesinde bu reddiye-
leri ve miistesrikler hakkindaki goriis ve degerlendirmele-
rini kaleme almustir.

Miistesrikler nicin boyle yaptilar?

Sibli‘ye gore bunun en 6nemli sebebi, miistesriklerin siyasi
ve dini taassuplari ile mensup olduklar1 milletlere ve mez-
heblere olan agir1 baghliklaridir. Bu yiizden, Islami ilimleri
anlama ve elde etme imkéanini bulanlarin dahi hakikati id-
rak bakimindan gozleri kor olmustur.,

Bu genel sebebe sunlar1 da eklemek miimk{indiir:

1. Miistesrikler yazarken Siyer ve Megazi kitaplarina da-
yanmislardir. Halbuki bu kitaplarda asli olmayan rivayetler
de vardir. Yapilmasi gereken sey hadis kitaplarina da bakmak
ve hadis usuliine gore rivayetleri tarafsiz olarak kullanmak
idi, iste bunu yapmadilar.

2. Mistegrikler rivayetleri, bilgileri degerlendirirken ravi-
nin (bilgiyi nakleden kisinin) ahldkina ve hafiza giiciine bak-
muyorlar; rivayetin, diger olaylara ve karinelere uygun diistip
diismedigine bakiyorlar. Miisliiman hadisciler de ravinin bu
ozelliklerine bakip onu giivenilir bulunca metin tenkidine
hakkini vermiyorlar.

Reddiye yaptig1 konulardan bazi 6rnekler:

1. Mekke’nin tarihi:

David Samuel Margoliouth, Mekke sehrinin, Miisliiman-
larin iddia ettikleri gibi bir kadim tarihinin olmadigini, Hz.
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Peygamber’den birkac nesil 6nce sehrin kuruldugunu iddia
ediyor. Delili de, el-Isbabe’de gecen “Mekke’de ilk binay1 ya-
pan kisinin Sa’d b. Amr oldugu” ifadesi.

Sibli, bu rivayetin dogru, ancak Margoliouth’un bilgisi-
nin eksik oldugunu soyle acikliyor:

Kaynaklarin ittifakla aktardigina gore Islam’dan 6nce de
Araplar, Kabe'ye saygi gosterirler ve onun yanina bina yap-
mazlardi. Muntazam ¢adirlar kurarak oralarda yasarlard:.
Dozy ve Thomas Carlyle gibi miistesriklerin de kabul ettik-
leri gibi Mekke, biitiin diinyada, en saygin ve en eski iba-
det merkezidir.

2. Peygamberimiz’in soy agact:
S. William Muir, Peygamberimiz’in soyunun, Adnan’dan
devam ederek Hz. Ismail’e ulastigini inkar ediyor; delili de

aradaki vasitalarin sayisi dolayisiyla tarih araligi konusun-
daki tutarsizliklar.

Sibli saglam rivayetlere dayanarak aradaki vasitalarin sa-
yisinin kirk oldugunu ve tarihi bakimdan bir tutarsizligin
da bulunmadigini, Yahudi ve Miistesriklerin kaynaklarini
da kullanarak ispat ediyor.

3. Rahip Bahira ile goriismesi:

Margoliouth, S. William Muir vb. miistesriklerin mal
bulmus magribi gibi sarildiklar: bir rivayet de Peygambe-
rimiz’in, Rahip Bahira ile gortismesidir. Olay soyle cereyan
ediyor: Peygamberimiz dokuz (Sibli bunu tercih ediyor) veya
on iki yasinda iken amcasi Ebt Talib, ticaret maksadiyla dii-
zenledigi Sam seferinde yegenini de yanina aliyor. Busra’ya
ulastiklarinda burada bir manastirda yasayan Rahip Bahira
¢ocuk yastaki Peygamberimiz’i ve Allah Teald’nin ona liit-
fettigi olagantistii bazi olaylar:1 goriiyor. Kureys'in bazi ileri
gelenleri ona, ne gordiigiinti soruyorlar, o da “Siz Akabe’yi

81



bu tarafa gecince biitiin agaclar ve taslar secdeye kapandilar,
bu ancak bir peygamber icin olur” diyor.

Miistesrikler bu olayi istismar ederek “Muhammed, tev-
hid dininin esaslarini iste bu goriigmede Bahira’dan 6grendi,
Islam, bu rahibin ona o6grettiklerinin tizerine kurulmustur,
onun serhidir ve detaylarini agiklamaktan ibarettir” diyorlar.

Sibli bu iddiay1 6zetle soyle reddediyor:

Batili yazarlar bu rivayete dayaniyorlar, bu rivayetin sahih
oldugunu kabul etsek bile burada bir 6gretme, ders verme,
telkinde bulunmadan soz edilmiyor. Isin rivayet yonii budur;
ayrica akil ve insaftan zerre kadar nasibi olan bir insan boyle
bir iddiada bulunamaz. Dokuz veya on iki yasindaki bir ¢o-
cugun, bir sofrada oturacak kadar goriistiigii ve dilini bilme-
digi bir insandan, sirki elestirecek ve tevhid dinini kuracak
derin ve ince bilgileri aldigin1 kim iddia edebilir. Eger bun-
lar; yani Peygamberimize gelen vahiy, dini bilgi ve talimat
Allah’in kudreti ile mUcize olarak gerceklesmis ise araya Ra-
hip’i sokmaya ve akla ziyan iddialara ne gerek vardir!

4. Vahyin kaynagu:

Yine Margoliouth, Peygamber Efendimiz’in ticaret i¢in
Arap Yarimadasi’nda ve disinda, hem deniz yoluyla hem de
kara yoluyla yolculuklar yaptigini, bu arada Kizil Deniz iize-
rinden Misir'a da gittigini ve onun ¢evresindeki 6nemli mer-
kezleri gordiigiinii, biitiin bilgisini iste bu seyahatlerde edin-
digini iddia ediyor. Bu iddiasini1 da Kur’an-1 Kerim’de gecen
ve denizle ilgili olan, ancak deniz yolculugu yapanlarin mut-
tali olabilecekleri bilgilerin bulunmasina dayandiriyor.

Sibli de soruyor:

Tarih, mantik kiyasiyla mi1 yazilir, yoksa belgelere, sag-
lam rivayetlere dayanilarak mi yazilir? Deniz ve Misir yol-
culuguna dair bir bilgi hi¢bir tarihi belgede mevcut degildir.
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5. Peygamberimiz’in putperestlerin tapinma adetlerine
uymas iftirast:

Margoliouth, bu konuda iki iddia ileri stirtiyor. Birinci-
sini Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen (nu. 17947) bir
hadise dayandiriyor. Bu hadiste Peygamberimiz (s.a.) acik
ve kesin olarak “Ben ne Lat’a ne de Uzza'ya taparim” dedigi
héalde, Hz. Hadice’'nin “Uzz&’y1 birak,” demesi iizerine “Bu
put, onlarin (Araplarin), yatmadan 6nce taptiklar: putlari
idi” aciklamasina dayaniyor ve sozii saptirarak “Hz. Peygam-
ber ve esi yatmadan 6nce Uzzi'ya tapiyorlardi” sekline ¢evi-
riyor. Sibli de iste bu saptirmayi tespit edip Margoliouth’un
yluzune vuruyor.

Ikinci iddiasini da Julius Wellhausen’a dayandiriyor. Bu
miistesrik de Peygamberimiz'in, peygamberlikten dnce, Uzza
icin kiil renginde bir koyun kurban ettigini iddia ediyor. Sibli
de soruyor: Bu iddianin ne hadis, ne siret ne de tarih kitap-
larinda ve belgelerde yeri bulunmadig:1 halde bir miistesrik
nasil uyduruyor, digeri de ona sarilip yayimliyor!

6. Habesistana ilk hicretin maksadu:

Margoliouth, ilk Habesistan hicreti konusunda su iddi-
ada bulunuyor:

Muhammed, Kureys'e gii¢ yetiremeyecegini anlayinca,
vaktiyle Ebrehe’'nin Kabe'yi yikmak iizere Mekke'ye geldi-
gini hatirlayarak Necasi ile ittifak etmek ve Kureys'in san ve
gliclinii kirmak icin Kabe'yi yiktirmak istedi, sonra diistindii
ki, Habesistan krali Mekke'ye hakim olursa onda kendisine
bir sey birakmaz; bunu diistinerek isteginden vazgecti.

Sibli, bu hicret ile ilgili olup sahih hadis kaynaklarinda
yerini almis bulunan su bilgiyi naklediyor:

Ca'fer et-Tayyar (ra.) ile Necasi arasinda karsilikl: bir ko-
nugma gecti, Necasi, Hz. Cafer’in Peygamberimiz ve Islam
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ile ilgili agiklamalarini dinleyince: “Ben taniklik ederim
ki o, Allah’in el¢isidir ve Meryem oglu Isa (a.s.) in miijde-
ledigi kisidir; eger hiikiimdar olmasaydim ayakkabilarini
tasimak tizere ona giderdim, burada istediginiz kadar ka-
labilirsiniz” dedi.

Ve Margoliouth’a soruyor, hicbir tarihi belgeye dayan-
madan bdyle bir iddia ortaya atiyorsun, ote yandan, yuka-
rida gecen karsilikli konusmay1 da kabul etmiyorsun. “Necasi
Arapca bilmezdi, nasil konusabilirler” diyorsun. O tarihte de
hiikiimdarlarin yanlarinda terciiman bulundurduklarini, ay-
rica Habesistanlilarin Arapcay1 bildiklerini de bilmiyorsun
veya sakliyorsun!

7. Hz. Ibrahim’in kurban etme emrini aldig1 oglu Ismail
mi, Ishak m1?

Miistesrikler bu konuyu da, Hz. Peygamber’in soyu ve
Kur’an-1 Kerim’in sithhati konularinda kétiiye kullanmak
lizere tartisip durmuslardir.

Sibli, bu ogulun Ishak degil, Ismail oldugunu, hem Tev-
rat’ta gecen ifadelere hem de Yahudilerin kurban ile ilgili
adetlerine dayanarak alt1 maddede ispat ediyor (el-A’zami,
s. 108-112).

Bu 6rneklerden ¢ikan sonu¢ sudur:

Sibli, Peygamberimiz’in Hayatini (Siret’i) ve diger biyog-
rafileri, yalnizca Miisliimanlara bu hayatlar hakkinda dogru
bilgi vermek icin degil, ayn1 zamanda Islam diigmanlarinin,
bu zevat hakkindaki itham ve iftiralarini, hem Islami kay-
naklara hem de yabancilarin itibar ettikleri dini ve tarihi
kaynaklara dayanarak reddetmek icin yazmis, bunda da mu-
vaffak olmustur.
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Eserleri

Eserlerini, ilim dallarina gore kisa agiklamalarla sirala-
madan Once yazmaya baslamasi, bazi eserlerinin yazilis ta-
rihi ve sebebi, bu eserler hakkinda yapilan degerlendirmeler
konusunda bazi bilgiler aktaracagim.

Sibli, tiniversitede okuyan genglere, Islam’in mazisinden
ilham almalarini saglamak ve timit asilamak icin 1884 se-
nesinde Umid Sabahinin Yildizi adli mesnevisini, ardindan
da Miisliimanlarin Onceki Donemlerdeki Kiiltiir Faaliyetleri
isimli saheserini yazdi ve ne biiyiik bir tarih otoritesi oldu-
gunu herkese gosterdi. Seneler boyu bu iki eser Aligarh Miis-
lim Universitesinde ozel bir egitim cercevesinde okutuldu.
O sirada iistad heniiz 28 yasindaydu.

Bu eserlere gosterilen biiyiik ilgi Sibli'yi, Islam tarihinin
onemli hareketlerini ve ilmi hizmetler veren kisilerini tanat-
maya yonelik eserler vermeye itti. Bunun miihim bir sebe-
bini de Ebu’l-Hasan en-Nedvi soyle acikliyor:

19. yiizyilin sonuyla 20. yiizyilin baginda Avrupa’nin Islam
tilkelerini istila etmesinden sonra, Islam, Islam medeni-
yeti, idare diizenleri ve muamelatiyla ilgili hiikiimleri hak-
kinda somiirgeleri altinda bulunan Miisliimanlarin akil-
larinda siiphe uyandirmak icin tarih ilmi bir kapr olarak
kullanildi. Bu yiizden gergek tarihi sunmaya, ortaya atilan
stipheleri ¢iiriitmeye ve iftiralar1 ortadan kaldirmaya énem
vermek gerekiyordu.

Bu amacla 1887’ de el-Memun adli eserini kaleme aldi. Ar-
dindan, hayrani oldugu imam-1 Azam Ebu Hanife hakkinda
Siretu-Nu'man1 yazdi (1891). Bunlari Hz. Omer’in hayatini
isledigi saheseri, diinyaca tinlii el-Faruk (1899) Mevlana’yi
anlattig1 Sevanih-i Mevlana Riimi (1902) ve el-Gazali (1903)
adl1 giizel eserler izledi. Tarih ve tahlilli inceleme dalinda ya-
zilmis olan bu eserler, Mevlana Sibli'nin biiyiik sahsiyetlerin
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biyografilerini yazmada bir 6nder olmasini ispatlamakla kal-
madi, ayn: zamanda Bati kiiltliriiniin ve Avrupa fikir emper-
yalizminin koklestirdigi asagilik kompleksini yenip Miislii-
manlarin ruhen kendini toparlamasinda ve kendilerine olan
gliveni tazelemesinde ¢ok biiyiik rol oynad.

Ozellikle Hz. Omer’in hayatini ve sahsiyetini anlattigi ve
Tiirk¢cemize Sayin Prof. Talip Yasar Alp tarafindan cevrilen
el-Faruk oltimsiiz eserlerden kabul edilmektedir. Eser, Bati
kiiltlirtiyle yetismis bircok Miisliiman aydin gencin gonliine
Islam’in sevgisini ve imanin tohumlarin1 ekmis ve Batr'nin
fikri ve kiiltiirel kusatmasina kars1 koymak icin itici bir gii¢
kaynag1 olmustur.

Hatta bu eseri okuyarak Hz. Omer’i taniyan Gandi, “Hz.
Omer’in biitiin diinya devlet adamlarinin 6rnek alacag: bir
kisi oldugunu 6grendigini” dile getirmistir. Su takdir ifadesi
de Gandi’ye aittir: “Diinyada siyaset denen bir sey varsa o da
ancak Siddik ve Faruk’un siyasetleridir.”

Mehmed Akif bu eserle alakali 1926’da Mahir iz Bey’e
yazdig1 bir mektupta “Simdi de Hz. Omer diye bir yeni eser
bastyorlar ki, elime gecen dort formasindan miitkemmel bir
eser olacagini istidlal ettim” demektedir.

Bu biyografilerin disinda, Islam tarihi etrafinda siiphe
uyandirilmak istenen konulara egildi ve derinligine tenkitli
incelemeleri ile Islam medeniyetine iftira atmaya calisanla-
rin hizini ve seslerini kesti. el-Cizye, Hukukuz Zimmiyyin
ve Miisliimanlarin Iskenderiye kiitiiphanesini yaktiklarina
dair yalana bir samar olan Kiitiiphane-i Iskenderiye bu sec-
kin eserlerdendir.

el-Intikad ale’t-Temeddiini’l-Islami: Misirhi Kiptilerden
Corci Zeydan adl tarihcinin Islam tarihini ele aldig1 Tari-
hu't-Temeddiini’l-Islami adli eserine 1912 senesinde yazdigi
Arapca reddiyedir. O zaman Hind ve Misir Islami cevrelerinde
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biiyiik takdir ve sitkranla karsilanan bu eser kiymetli sairi-
miz merhum Mehmed Akif Ersoy tarafindan kismen Tiirk-
ceye terciime edilmistir.

Ayrica Sibli'nin Urdu dilinin biiyiik bir edibi oldugunu,
Arapga, Farsca ve Urduca ¢ok giizel siirleri olan biiyiik bir
sair oldugunu da kaydetmek gerekiyor.

Simdi eserlerine gegebiliriz.

Mevlana Sibli, biyografi alaninda yazdig eserlerinin Hind
Miisliimanlarinda biiyiik dalgalanmalar yapmas: {izerine, Hz.
Peygamber’in (s.a.) hayatini en genis bir cercevede ve gerek
eski ve gerekse yeni siyer yazarlarindan daha kapsamli ve
farkli bir plan, muhteva ve yontemle yazmaya niyetlendi. Si-
retun-Nebiy adli bu harika eseri; miistesriklerin iftiralari ve
saptirmalarina karsi dogru, ilmi, mevzuuna layik edebi iis-
ltibta, Bat1 diisiincesinin etkisinde kalan Miisliimanlar: ikna
edici bir Sirat kitabini1 ancak Sibli yazabilirdi; ¢linkii onun
hem Bat1 hem de Dogu ve Islam konusundaki bilgisi, yetis-
misligi, azim ve gayreti, Hz. Peygamber’e (s.a.) olan sevgisi. ..
ona bu imkani veriyordu. Kitabi, 1912 yilinin Haziran ay1-
nin 12’sinde Bombay sehrinde yazilmaya basladi. Hayatinin
sonuna kadar planladig: ciltlerden ancak ikisini yazabildi.
Yaptig1 isin kudsiyet ve degerinin farkinda idi. Kitabina Ur-
duca bir siir ile baglamisti, bu siirin bazi beyitleri soyleydi:

“Melekler kendi aralarinda soyle fisildasiyorlardi: Alem’in
Efendisi'nin (s.a.) hayatini hakkiyla yazabilmek ancak sema-
nin katibi veya Cibril i¢in miimkiin olabilir, bu esnada Alem-
lerin Rabbi'nden bir nida yiikseldi: Bu, ancak Allah Teala’nin
yapabilecegi bir istir.”

Bir beyit de soyle: “Benim kaderimde bir zamanlar ya-
bancilarin kapisint ¢almak da bulundugu icin Acem’i 6v-
diim, Abbasilerin giizelliklerini ortaya koydum, lakin simdi
Peygamberlerin Sonuncusu’'nun (s.a.) hayatini yaziyorum;
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bu giizel sona beni muvaffak kildig1 icin Allah’a hamdedi-
yorum, siikrediyorum.”

Siretu’'n-Nebiy, ortak bir caligmanin triiniidiir. Sibli, he-
men bir yaz1 heyeti olusturarak ve her birine gorevler vere-
rek ise baslads; Islam’a saldiran Batililarin eserlerini terciime
edenler, Arapca kaynak eserleri temin edenler, karalamalari
temize cekenler vs. durmadan Sibli’nin talimatini yerine ge-
tiriyor, Sibli ise geceli giindiizlii yazarak bu ¢ok 6nemli eseri
birkag sene icinde bitirmeyi istiyordu.

Sibli’ye gore “Bir siyrette gerek Hz. Peygamber’in ha-
yatina ait gerekse Islam esaslariyla ilgili konular bir arada
yer almali, maddi-manevi, siyasi-ictimai, dini-rithani biitiin
onemli meseleler nazar-1 itibara alinmali, Kur'an-1 Kerim'in
tamami gozden gecirilmelidir.”

Stileyman Nedvi de eserin yazilis metodu iizerinde su
aciklamay1 yapmuigtir:

“Bu eser yalniz Hz. Peygamber’in hayat hikayesi ve savas-
larindan bahsetmekle yetinmemis, Islam’in esaslariyla bun-
lar1 teblig edenin hususiyetlerini bir arada ele almak suretiyle
cogunlugun telakkilerinin disina ¢ikmustur.

Bu eserin takip ettigi usulii iki maddede toparlayabiliriz:

1- Islam’in Peygamberi kimdir? Neler sdylemis ve ne yap-
mak istemistir?

2- Teblig ettigi Musliimanligin esaslar1 neydi?

Kitabin 6nemli bir o6zelligi; siyer kaynaklarindan 6nce
hadis kaynaklarina 6nem vermesi ve siyercilerin naklettik-
leri hadiseleri usul-i hadis siizgecinden gecirerek degerlendi-
rip kullanmasidir. Zira bilindigi gibi hadis ulemésinin metin
ve senet tenkidinde gosterdikleri hassasiyeti siyerciler goste-
rememisler, bazilar1 nakledilen her hadiseyi kitaplarina al-
mislar, Zehebi'nin dedigi gibi “gece odun toplamislardir.
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Gece odun toplamaya kalkarsaniz, cuvala odunla beraber
yilan da girebilir.”

Sibli Nu'mani eserin ilk cildini bizzat kendisi yazdu.
Ikinci cildi hazirladi, ama 6mrii yetmedigi icin devamini ge-
tiremedi. Vasiyeti lizerine talebesi allame Seyyid Siileyman
Nedvi, ikinci cildi de tekmil etti ve esere akici ve tatl: iislii-
buyla bes cilt daha ekleyerek 7 ciltte tamamladi. Ayrica Es-
ref Ali Tehanevinin seckin talebelerinden allame Abdiilbari
en Nedvi'nin, Hz. Peygamber’in (s.a.) mucizelerini modern
felsefe ve akli ilimler agisindan ele alan degerli arastirmasi
da eserin ticiincii cildine yerlestirildi.

Ebu’l-Hasan Nedvi, Sahsiyat ve Kiitiib adli eserinde Sibli
Numaninin eseri tekmil etmesi i¢in vasiyet ettigi Siiley-
man Nedvi (v:1953) ve Ustad’1 Sibli hakkinda su degerlen-
dirmeyi yapiyor:

Silleyman Nedvi yalnizca kendi ¢aginda Siret yazanlarin bii-
yiiklerinden biri degildir, o ayn1 zamanda siret ve tam ola-
rak Islam tarihi yazarlarinin 6nde gelenlerindendir. Ustad™
Sibli, Siret yaziminin cergevesini genisletmis, onu; olaylar,
semail ve adetleri ihtiva eden muhtevadan ¢ikarip Muham-
medi misyon, ta’limat ve Islami 6gretiyi de cerceveye sok-
mustu. 1k iki ciltte bu essiz ve genisletilmis yontemi uy-
gulayan SiblTyi devam ettiren 6grencisi Allame Siileyman
Nedvi bunu, geri kalan bes ciltlerde de uygulads; boylece
kitap, Miisliimanlarin konustugu dillerde esi bulunmayan
bir Siret Ansiklopedisi oldu.

(Nedvi Sahsiyyat kitabinda, etkisi altinda kaldig1 insan-
lar1 ve eserleri anlatiyor. Daru’l-kalem nesri, 1990, s. 55. Ki-
tabin 152. sayfasinda da Sibli'nin el-Faruk isimli kitabini de-
falarca okudugunu, tizerinde derin etkiler biraktigini, onun
sade iislibunun, Firdevsinin siislii siirlerinden daha etkili
oldugunu ifade ediyor.)
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Bir bagka Hintli arastirmaci da soyle demektedir:

Hindistan’da son iki yiizyillik donem goz oniine alindi-
ginda Sah Veliyullah Dihlevinin Huccetuiillahi’l Baliga,
Seyyid Ahmed Han'in Hutabdt-1 Ahmediyye, Sibli Nu'mani
ve Stileyman Nedvi'nin Siret’iin-Nebi, Ebu’l-Kelam Azad'in
Terciiman-iil Kur'an ve Ikbal'in Reconstruction of Religious
Thought in Islam adli eserlerinin bu topraklardaki Islam
diistince tarihinin temelini olusturduklar: agiktir.

Siret’iin Nebiy, 1928’de Mehmed Akif’in damadi Omer
Riza Dogrul Bey tarafindan Asr-1 Saadet adiyla -kismen- di-
limize cevrildi ve memleketimizde daha ¢ok bu isimle ta-
nindi. Bu konuda asagida genis bilgi verilecektir.

Eserin tamamu (yedi cildi) Ezher Universitesi Urduca bo-
liim hocalari tarafindan 6nemli katkilarla (Ayet ve hadislerin
kaynaklarinin verilmesi, ilk cildin baginda kitabin muhtevast,
kaynaklari, usulii... hakkinda 6nemli bilgiler verilmesi, di-
ger ciltlerin basinda da yine miitercimler tarafindan o ciltle-
rin muhtevasina uygun bilgiler verilmesi, bazi yazim ve ilim
hatalarimin tashihi...) Arapcaya cevrilmistir.

Eserin mevzulari ciltlerine gore soyledir:

1. Cilt: Hz. Peygamber’in hayatini ele alir. Eserin mukad-
dimesi bir usul-i Siyer diyebilecegimiz, cok zengin ve 6nemli
bilgiler ihtiva eder. Bu mukaddimeyi ve iiclincii ciltteki Si-
yer kitaplarinin delil olarak tabaka ve degerlerini okuyan bir
kimse, Peygamberimiz’in hayatina dair kitaplar1 dogru de-
gerlendirme bilgisine sahip olacaktur.

2. Cilt: Efendimiz’in hayati ile birlikte 6rnek yasantisini
da en giizel bir sekilde ele alir.

3. Cilt: Mucizelere ayrilmigtir. Eserin bu kismiyla ala-
kali merhum Omer Nasuhi Bilmen soyle demektedir: “Sim-
diye kadar kelam’a, felsefeye dair gormiis oldugum eserlerin
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hicbirisinde micizeler hakkinda bu kadar miikemmel iza-
hata, bu derece hakimane goriislere tesadiif etmedim.”

Elmalili Hamdi Efendi de tefsirinde Siileyman Nedvi’'den
yararlanmistir. (Bkz: Hak Dini Kur’an Dili-Rum Suresi Tefsiri)

4. cilt: Yiiksek Peygamberlik makamina ayrilmais, bu ytice
makamin hakikatinden, 6zelliklerinden ve Hz. Peygamber’in
zuhurunda beseriyet dleminin durumundan bahseder. Is-
lam’m inang esaslarini detaylica izah eder.

5. Cilt: Beden, mal ve kalp ile ilgili ibadetler iizerinde durur.

6. Cilt: Islam’in ahlak ogretisine ayrilmistir. Bu ciltte bazi
kisimlar Sibli'nin bir baska talebesi, Mevlana Abdiisselam
en Nedvi tarafindan kaleme alinmustur.

7. Cilt: Muamelat, Islami devlet ve beseri devlet karsilas-
tirmasi, din-devlet iliskisi, beseri hukuk ve ildhi hukuk mu-
kayesesini ihtiva etmektedir..

Siret’iin Nebi’nin Tiirkce Terciimeleri

Merhum Yusuf Karaca ¢evirdigi eserin ilk iki cildinin ba-
sinda (Iz Yaymcailik, 6. Baski, 2019, s.17) Tiirkiye’de yapilan
terclime hakkinda 6nemli bilgiler veriyor. Sayin Salih Okur
da bunlar1 tamamliyor:

a) Asr-1 Saadet: Omer Riza Dogrul tarafindan 1928’de
Islam harfleri ile nesredilen terciimedir. O zaman Sadr-1 Is-
lam adiyla 10 cilt halinde 1928-1935 tarihleri arasinda ya-
yimlanmustir. Aslinda Omer Riza Bey, Urduca bilmedigi icin
o giinlerde, o giinkii adiyla erkdni harbiye mektebi “Harb
Akademisi’nde Ingilizce 6greten Hindistan asilli, Hasan Za-
fer Aybek kitaba bakarak, sozlii olarak Ingilizceye terciime
etmis, Omer Riza Dogrul da o anda duydugu bu Ingilizce
terciimeyi Tiirkce anladig: sekilde yazmis ve terciime boyle
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yapilmistir. Haliyle bu durum sebebiyle eserde 6nemli yan-
lishiklar yapilmuistur.

Miitercim esere bazi dipnotlar ve eklemeler de yapmis-
tir. Asli sirastyla da terclime edilmemis, mesela fi¢iincii cilde
micizelerden sonra Siileyman Nedvinin Hz.Aige adli eserini
koymustur. Daha sonra da dordiincii ve besinci ciltleri dort
halifeye ayirmistir ki bunlar arasinda Hz. Omer haric di-
gerleri Sibli Nu'mani’ye ait degil, kendi calismalaridir. Yap-
t1g1 bazi tekelliiflii izahlar ulemé tarafindan tenkit edilmis-
tir. Mesela Elmalili Hamdi Efendi Kamer Suresi tefsirinde,
Dogrul’un, ayin par¢alanmasi konusundaki modernist izah-
larini tenkit edip reddetmistir. Merhum Abdurrahim Zapsu
Bey, Biiyiik Islam Tarihi adli eserinde, Omer Riza Dogrul’'un
terciimesini elestirmistir.

Bu Asr-1 Saadet terciimesi ilkemizde tutulmus, Osman
Zeki Mollamehmedoglu tarafindan sadelestirilerek Asr-1 Sa-
adet ismiyle Eser Nesriyat'ca basilmistir. Kitaplarin biitiin
ciltlerinde yazar olarak Mevlana $ibli yazdig1 icin, bu ese-
rin tamaminin Sibli’ye ait oldugu zannediliyor. Mesela bir
alimimizin su ifadesinde oldugu gibi: “O Asr-1 Saadet seri-
sinde iki cildini hususi Islam’in ruhi hayatina ayirmis.” Hal-
buki bu ciltler Siileyman Nedvi’ye aittir.

b) Asr-1 Saadet: Esref Edip Bey tarafindan Ali Gence-
li'ye terciime ettirilen ve Samil Nesriyat'ca basilan bu eser
de, eserin aslina uygun degildir. Stileyman Nedvinin Tebli-
gat ve Talimat1 anlattig ciltlerle, yine Sibli'nin talebelerinden
Muinuddin Ahmed Nedvive Said Ensari'nin Sibli iislibunda
yazdiklar1 Usvetii’s Sahabe, Siyer-iil Muhacirin, Siyer-iil En-
sar adl1 eserleri bir araya getirilip basilmigtir. 1960’larda Se-
biliirresad Nesriyat1 arasinda nesredilen bu eser daha sonra
Samil Nesriyat tarafindan Bursa ilahiyat Fakiiltesinden baz
Ogretim iiyelerine verilerek sadelestirilmistir
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¢) Siret’iin Nebi: Merhum Yusuf Karaca tarafindan Siblinin
yazdig: iki cildin aslina en uygun cevirisi Son Peygamber Hz.
Muhammed (s.a.) adiyla yapilmistir. Merhum Karaca, Siiley-
man Nedvi'ye ait olan diger ciltlerinin terclimesine de bas-
lamuis, fakat ne yazik ki, eseri yayimlayacak olan yayinevi-
nin o sirada iflas etmesi iizerine terctime yarim kalmugtir.

d) Ayrica Silleyman Nedvinin kaleme aldig1 mucizeler
kismi, Reha Kitabevi'nce Omer Riza terciimesinden sade-
lestirilerek Miicizeleri ve Gaybi Haberleriyle Hz. Muhammed
(s.a.) adyla, bir cilt olarak nesredilmistir.

Eser yayimlandiginda bir bomba tesiri yapt1. Basta Hind
Miisliimanlar: olmak {izere vicdan sahibi herkes tarafindan
bityiik bir seving ve siikranla karsiland:. Tiirkiye’de bu sahe-
ser hakkindaki degerlendirmelerden bazilar: soyledir:

“Islam ulemas: tarafindan Peygamberin hayat: hakkinda
muhtelif lisanlarda yazilmis pek ¢ok kiymetli eser vardir.
Fakat itiraf edilmelidir ki, bugiin bizim i¢in miitalaasi en
ziyade istifade bahsedecek eser, Hind miinevver alimlerin-
den miitesekkil bir Islam Akademisi tarafindan hazirlanan
ve Akademi Reisi, tahkik¢i ilim adamlarindan Mevlana Sibli
tarafindan kaleme alinan ve yine derin ihtisas sahibi alim-
lerden Siileyman Nedvi hazretlerinin kiymetli yardimi ile
tamamlanan Islam Tarihi-Asr-1 Saadet adli pek degerli eser-
dir.” Omer Nasuhi Bilmen

“Uziintii verici kaybr ile bizi ifaza edecegi tahkikat nurlarin-
dan mahrum birakan merhum §ibli Nu'méani hazretlerinin
eseri icin cizdigi hareket tarzi, intikad (elestiri) tarihi me-
todunun bizde -6zellikle Avrupa’da- daha sikisi goriilme-
yen dar bir meslek oldugu halde, Hz. Muhammed (s.a.)in
ylice peygamberliginin miistenit oldugu enfiisi ve ahlaki
degerler her akil ve vicdan sahibini ikna etmeye fazlasiyla
kafi gelecek surette Miisliimanlik davasinin apaydinlik de-
lillerini ikameye muvaffak olmustur. Eksik kalmis muaz-
zam eseri ikmal etmeyi tam bir ehliyetle omuzlamis olan
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Siileyman Nedvi hazretleri, en ¢etin ve karisik kismini de-
ruhte ettigi halde, kemal ve faziletce, tahkik ve tetkikce pek
muhterem tistadini bize aratmamustir. Hele ti¢iincii ve dor-
diincii ciltlerde 6yle sayfalar var ki, okurken insanin vecde
gelmemesi miimkiin degildir. Zaten bildigim bir¢ok vakia-
lar1 -muhterem tistadina uyarak- yeni goriis noktalarindan
muhakeme ediyor, tetkik icin dyle yeni ufuklar agryor ki,
onlar1 yeniden 6grendim desem, miibalagaya hamletmeyi-
niz.” Babanzade Ahmed Naim

“Denilebilir ki simdiye kadar boyle bir Islam tarihi yazil-
mamuistir. Bu, eser degil, bastanbasa saheserdir. Mevlana
Sibli merhumun kemél-i ilmisini, bu muazzam isin biiyiik
bir muvaffakiyetle bagarildigini hentiz birinci ciltteki mu-
kaddimeyi miitalaa edince anladim. Mukaddimenin, bil-
hassa Siret'in baslica kaynaklarini tetkik ve tenkide dair
olan kismini, genis bir ihatanin mahsul-i irfan1 oldugu i¢in
bunu bir degil iki defa okudum. Ve artik, yeni neslin iste-
digi, tahkikata miistenit bir Islam tarihi yazildigina tama-
muyla kanaat getirdim.” Kamil Miras

“Islam Akademisi tarafindan hazirlanip tahkikgi alimle-
rin reisi Mevlana $ibli hazretleri tarafindan kaleme ali-
nan Islam Tarihi'nin nesredilen ciltlerini bastanbasa seve
seve okudum. Mukaddime, mtiellifin hemen her asirda er-
bab1 ¢cogalmayan, hususiyle zamanimizda pek nadir olan,
uzun bir caligma ve arastirma neticesinde elde edilebilen
‘ravileri elestirme’ ve ‘usul-i hadis’ gibi bir ilimde ihtisas ve
salahiyet sahibi oldugunu acik bir surette ilan ediyor.” Iz-
mirli Ismail Hakk:

“Mevlana $ibli, Asr-1 saadet ve siret-i nebeviyeyi yazmak
icin dogu ve Islam alimlerinin eski ve yeni bilumum eser-
lerinden baska Avrupa ulemasinin ve miistesriklerinin bii-
tiin eserlerini de tetkik etmistir. Merhum tistad, bilmedigi
yabanct lisanlarla yazilan eserleri ayrica terctime ettirerek
uzun uzadiya tetkik etmis, neticede Islam edebiyatinda sim-
diye kadar goriilmeyen bir eser yazmaya muvaffak olmus-
tur. Ilmi, kemalin sahikasina vardig1 zaman bu eseri yazan
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tistad, onunla nesriyat hayatini tetvic etmistir (taglandur-
mustir).” Omer Riza Dogrul

Mehmed Akif Ersoy Misir’dan Mahir Iz Bey’e yazdig:
bir mektupta bu saheser icin sunlar1 yaziyor: “Bizim Omer
Riza Islam tarihinin birinci cildini gondermis, cok memnun
oldum. Dogrusu muazzam bir eser. Allah 6teki ciltlerinin it-
mamini da nasip etsin.”

Akif Bey, Omer Riza Dogrul’a yazdig1 mektupta da soyle
demekte: “Umit ederim ki eser heyet-i mecmuas: itibariyla
azim bir ekseriyet itibariyla hiisnii kabul gérmiistiir.”

[lim Dallarina Gore Eserleri:
1. Tarih:

Sibli, Aligarh Miislim Universitesine gelmeden once de
bazi makaleler yazmisti, fakat bunlar yayginlik ve etki ba-
kimindan zayif kalmisti. Buraya intisab edince dinimiz, 6z
kiiltiir ve medeniyetimize ait bilgilerine ek olarak -bunlari
bir baskasiyla degistirmeksizin, taviz vermeksizin- Bat1 bi-
lim, felsefe, medeniyet ve kiiltiirii hakkinda ¢ok sey 6grendi.
Universite kiitiiphanesi cok zengindi, burada 6nemli eserleri
gorme ve okuma firsati buldu. Ogretim iiyeleri arasinda bu-
lunan ve bir eseri Intisdr-1 Islam Tarihi adiyla Osmanlicaya
cevrilen meshur miistesrik Arnold Sir Thomas Walker (1864-
1930) ile tanists, ona Arapga 6gretti, ondan Fransizca ve Bati
tarih metodolojisi 6grendi. Bu miistesrik munsif bir kimse
idi. TDV Islam Ansiklopedisi'nde onun, ad gegen eseri hak-
kinda su degerlendirme vardir:

The Preaching of Islam (London 1896). Baslangictan XX.
yiizyila kadar Islam’in yayilis tarihini miisbet bir bakisla ele
alan Arnold, saglam inanc esaslarina sahip bulunmasinin
[slimiyet’in yayilisinda en énemli faktor oldugunu, diger
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din mensuplarina biiyiik miisamaha gosterildigini ve Miis-
limanlig1 benimsemeleri i¢in kendilerine asla bask1 yapil-
madigini belirtmekte ve miistesriklerin Islamiyet aleyhine
bir¢ok iddialarina cevap vermektedir.

Dogu’yu ve Batr'y1 ilim dagarcigina kazandiktan sonra
yazdig1 makaleler ve kitaplar, bilim insanlar1 ve aydinlar ara-
sinda biiyiik begeni kazandi, okundu ve yayildu.

Fikir ve inanc ihtilafi yiizlinden {iniversitesini terk et-
mek durumunda kaldig1 Seyyid Ahmed Han, bu dénemden
sonraki eserleri icin su degerlendirmeyi yapmist1: “Fakiilte-
mizin hocas1 Allame Sibli siiphe yok ki, eserleriyle tilkeye
bityiik fayda saglads; onun, el-Farik, el-Me'min, el-Gazzali,
en-Nu'mdn isimli kitaplarinin esi ve benzeri yoktur” (Ekrem,
s. 180, Ahmed Han’in Makalelerinden naklen).

Sibli 6nce Islam sehirleri ve iilkeleri ansiklopedisi yaz-
mak istedi, mesguliyetleri buna imkan vermeyince Abbasi-
ler tarihini yazmaya koyuldu ve el-Mu'tasim billah’a kadar
geldi, bu isin de uzun zaman istedigini anlayinca kalan za-
manini bazi Islam biiyiikleri ve kahramanlarinin biyografi-
leri ile arastirmaya dayali tarih makaleleri yazmaya ayirdu.

a) Gegen Islam Asirlarinda Ogretim

1887 yilinda yapilan bir sempozyuma sunmak tizere ka-
leme aldig1 bu makalenin degerini anlamak icin su baslik-
larina bakmak yeterlidir: Kuran-1 Kerim’in Arap diline hiz-
meti. Miisliimanlarin ilimleri: Fikih, Kelam, Hadis, Feraiz...
Sahibe Alimleri. Kitap Yazim Tarihi. Miisliimanlarin Diger
milletlerden Istifadesi. Baz1 Abbasi Halifeleri. T1ip ve Felse-
feden Bagka Ilimlerin Nicin Cevrilip Nakledilmedigi. Sela-
haddin Zamaninda Ulemanin Maaglari. Avrupa’da Islam
Medreseleri...
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b) el-Cizye

Bu konuyu bazi kotii niyetli oryantalistler islam’in aley-
hine kullaniyor, Miisliimanlarin gayr-i miislimlere zulmiine
ornek olarak gosteriyorlar, kafir olma sebebine bagliyorlar ve
bu sayede onlarin canlarini kurtardiklarini ileri siirtiyorlard:.
Sibli bu kitap¢iginda kelimenin aslinin Farsca oldugunu, Nu-
sirevan zamaninda kondugunu, sebebinin de iddia edildigi
gibi olmadigini, Kur’an, stinnet, tarihi uygulamalar ve bir-
¢ok fukahanin sozlerine dayanarak ortaya koydu. Cizyenin
sebebinin gayr-i miislim teb’anin can ve mallarini korumak
ve diismana kars: zaferin (savasin) bedeli oldugunu aciga
kavusturdu. Bu sebeple askeri hizmete kabul edilen gayr-i
miislimlerden cizye alinmadig1 gibi mukni deliller gosterdi.

¢) Zimmilerin Hukuku

Yine kotii maksath bazi yabanci yazarlar Islam iilkesi va-
tandasi olan gayr-i miislimlerin hukukuna riayet edilmedi-
gini iddia diyorlardi. O tarihte Osmanli’'da Ermenilerle ilgili
bazi olaylar vuku buldu, bunu firsat bilerek konuyu yeniden
alevlendirdiler. Sibli bu eserinde Ermeni meselesinin asil se-
beplerini acikladi, Miisliimanlarin zimmilere uyguladig: ada-
letin Batr’da benzeri olmadigin: ortaya koydu.

d) Iskenderiyye Kiitiiphanesi

Sibli arastirma usulii bakimindan Batililardan yarar-
lanmist: ama miistesriklerin ve Batili tarihcilerin Islam’a ve
Miisliimanlara diismanliklarini ve ona kars: bagnazliklarim
asla unutmuyor, asilsiz ve tarafgir yazilarina, kitaplarina red-
diyeler kaleme aliyordu. Bu ciimleden olarak Batili yazarla-
rin “Miisliimanlar Iskenderiyye kiitiiphanesini yaktilar” if-
tirasini, bu kitabinda, saglam delillere dayanarak, hem akici
hem de giiclii bir tisltb ile reddetti. Reddiyeyi yazmak i¢in
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Ingiliz, Alman ve Fransiz yazarlarin kitaplarin1 okudu. Ba-
tili kaynaklar, Hz. Omer’in hilafeti doneminde Miisliiman-
lar, Iskenderiyyeyi fethedince buradaki ¢ok degerli kiitiip-
haneyi yaktiklar1 iftirasini tekrarlayip duruyorlardi. Sibli
bu eserinde, kiitiiphanenin, Islam’dan hayli 6nce Hristiyan-
lar tarafindan yakildigini, onciilerinin de din adamlar ol-
dugunu, Miisliimanlar buray: fethettiklerinde kiitiiphaneden
izinin bile kalmamis bulundugunu ispat etti.

e) Corci Zeydan'in Islam Medeniyeti Tarihine Reddiyesi

Hristiyan yazar Corci Zeydan ile Sibli arasinda ilmi ya-
kinlik ve alaka vardi, Zeydan bu kitab1 yazarken de ona yar-
dim etmis, bu ylizden yazar kitabini ona ithaf etmisti. Ki-
tabin biitiint basilinca genel olarak Araplara ve 6zel olarak
da Emevi halifelere asilsiz ithamlar: ve iftiralari, hakaretleri,
hizmetlerini inkar: goriince hamiyyeti ayaklandi ve bu red-
diyeyi kaleme ald1. Resid Riza, bir reddiye yazilmasini isti-
yordu, olmazsa kendisi yazmaya niyetli idi, Sibli'nin reddiyesi
¢tkinca onu ¢ok begendi ve el-Mendr'in sayfalarinda yer verdi.

f) Alemgir

Evreng Zib Alemgir Mogol soylu, giiclii Hindistan hii-
kiimdarlarinin sonuncusudur. Alim, takva sahibi, erdemli,
gayret-i diniyyesi tam, hayat: boyunca Allah yolunda cihad
eylemis bir hitkiimdar idi. Daha 6nceki bazi hitkiimdarlarin
Islam’a yonelik yaptiklar1 saptirmalarin ve zuliimlerin izle-
rini yok etmek, sahih Islam’t yaymak icin caligmisti. S6miir-
geci Ingilizlerin boyle bir hiikiimdarin varligi islerine gelme-
digi i¢in onun hakkinda bir¢ok yalan hikayeler uydurmus,
onu 6rnek alacaklarin goziinden diisiirmek icin elinden ge-
leni ardina koymamaislardi. Ne yazik ki, isin aslin1 bilme-
yen bircok Miisliiman da bu propagandanin etkisi altinda
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kalmaislardu. Sibli saglam tarihi delillere dayanarak biitiin bu
iftiralar1 reddetti ve bu biiyiik hitkiimdarin gercek sahsiye-
tini kamil manada ortaya koydu. Konusunda benzersiz olan
bu eseri de cesitli dillere cevrildi.

2. Siyer ve Biyografi

Bu ilim dalinda yazdig eserlerin en meshur olanlar: Si-
retun-Nebiyy (s.a.), el-Fariik, Siratu Ebi Hanife, el-Me'miin,
el-Gazzali’ dir.

Bu eserleri hakkinda baz1 degerlendirmeler daha 6nceki
satirlarda gecmisti.

3. Seyahatname

Yusuf Karaca tarafindan Anadolu, Suriye ve Misir Seya-
hatnamesi adiyla Tiirkgeye cevrilen ve basilan (Ravza Yayin-
lari, 2016) bu eserin degeri, onun, yeri gelince drneklerini
verecegim “cesitli konulardaki goriislerini” de ihtiva etme-
sinden kaynaklaniyor.

4. Kelam ilmi

Sibli, hem bir kelam alimi idi hem de felsefe 6grenmisti.
Kadim kelam kitaplarinin cagdas akillar1 ikna icin yeterli ol-
madig1 kanaatini tasiyordu. Cagdas akil Bati'nin etkisi altinda
kaldig1 icin o da dnce Bat1 goriisiinii inceledi, sonra da ke-
lam konusunda iki kitap yazdi: Kelam Ilminin Tarihi ve Ke-
lam Ilminin Problemleri (mesaili).

Bu kitaplarin degerlendirilmesi ve Sibli'nin bu ilim da-
lina ait goriislerini, bu maddeyi TDV Islam Ansiklopedisine
yazan ve yetismesinde ISAM’in 6nemli destegi benim de il-
gim bulunan M. Sait Ozervarl’dan 6zetleyecegim.
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Sibli, tarihciliginin yaninda calismalarinda temel islam
ilimlerini de konu edinmis, 1slahat anlayisinda fikih ve siya-
setten ziyade kelama 6ncelik vermistir. Kelam ilmini cagdas
dini akilcilik bakimindan bir hareket noktas: ve ilham kay-
nag1 olarak gormiis, eski kelam metodunun yetersiz kalmasi
yiizlinden yeni bir kelam kitab1 yazma ihtiyacini dile getir-
migtir (Tarih-i ‘[lm-i Kelam, s. 2-3). Sibli’ye gore son dénemde
bazi kelam kitaplari telif edilmisse de bunlarin bir kismi mii-
teahhir Es‘ariyye’yi, bir kism1 da Avrupa’ya has inang ve dii-
siinceleri Olcii almis, dolayisiyla birinciler taklide, ikinciler
ise ictihada gortiniimlii taklide yonelmistir. Bu sebeple Sibli,
Hindistan’da 1894’te Nedvetii’l-ulemé adiyla kurulan cemi-
yetin hedefine uygun bicimde materyalizmin Islam dleminde
yayillmasina karsi yeni bir kelam ilmi tesis etmek amaciyla
eserler kaleme almistir.

Sibli’ye gore itikadi konularin yani sira dinin tarihi, ah-
laki ve sosyal yonleri de sorgulanmaya baslandig: icin yeni
kelam ilminde bunlarin da ele alinmasi gerekir. Onceki ke-
lam kitaplarinda bulunan uzun mukaddimeler, anlasilmasi
zor terimler ve lizumsuz tartismalara karsilik yeni calisma-
larda temel konulara acik bicimde yer verilmeli, aklin yaninda
kalp ve vicdanin da tatmin edilmesi hedeflenmelidir (‘Ilm-i
Kelam-1 Cedid, s.4). Sibli, Selefi egilimdeki Hint alimlerinin
aksine yalnizca Asr-1 Saddet’ten degil Islam tarihindeki bii-
tiin birikimden ve her alandaki dlimlerden istifade edilme-
sini gerekli gormiistiir. Gazzali veya Fahreddin er-Réazi birer
kelam alimi oldugu gibi Islam’ farkh bir {islibla takdim et-
mek isteyen Mevlana Celaleddin-i Rtimi de bir kelamcidir.
Sibl'nin yeni metot arayisinda, kelam tarihindeki goriisler-
den secme ve tercihler yaparak gelenekten kopmadan kelam
yenileme yolunu benimsedigi goriilmektedir. Yeni kelamla
ilgili eserinde kelam kitaplarinin basinda yer alan bilgi ko-
nusu yerine dinin mahiyeti ve fitriligi konusunu islemis, din
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duygusunun dogustan gelen bir haslet oldugu hususu iize-
rinde durmustur.

Ulthiyet inanc1 baglaminda daha ¢ok tevhid konusuna
vurgu yapan Sibli Nu‘'méni, Allah ile kul arasina herhangi
bir aracinin konmamasi ve kisinin ihtiyaglarini1 dogrudan
Allah’a arz etmesinin gerekliligini sik¢a vurgulamistir. Ona
gore diger din ve inanglarin ultihiyet anlayisindaki karma-
sikligin aksine Islam’daki apacik tevhid ve tenzih fikri, put-
perestligin bir daha geri gelmeyecek sekilde Miisliiman top-
lumlardan tamamen sokiliip atilmasim saglamistir (a.g.e.,
s.55, 117-118). Kur'an’da cogunlukla ilahi iradenin beseri fi-
illerden sonraya birakildig goriilmekle beraber (Ytinus 10/9;
en-Nahl 16/104; Muhammed 47/7; es-Saf 61/5) insanlarin fiil-
lerinde zorunluluk altinda oldugu kanaatini uyandiran bazi
ayetler de bulunmaktadir (mesela en-Nisd 4/78; el-En‘am
6/18). Bundan hareketle bazi cevreler, Miisliimanlar arasinda
gortiilen tembelligi ve geriligi kaza ve kader inancina bagla-
makta, dolayisiyla diger dinlerin iistiinliigiini ileri siirmek-
tedir. Bu iddia her ne kadar bir kisim tasavvuf ehlinin dav-
ranislariyla teyit edilmisse de gercekte asilsizdir. Islam dini,
insan1 tamamen hiir kabul etmekle beraber bu 6zelliginin
onu haddi agmaya veya sorumluluklarini ihmal etmeye yo6-
neltmesini de kabul etmez (a.g.e., s. 192-194).

Sibli'nin Yeni Ilm-i Kelam’a dair eserinde iizerinde en
¢ok durdugu konu niibiivvettir. Peygamberligin baz: tistiin
ozelliklere sahip kimselere verilecegi hususunda Ibn Hazm,
Gazzali, Fahreddin er-Rézi ve Sah Veliyyullah’a dayali agik-
lamalar yaptiktan sonra kendi goriisiinii soyle temellendi-
rir: Allah bazi insanlara digerlerinde bulunmayan yetenek-
ler ihsan eder. Bu rithani kapasiteler icinde nefis terbiyesi ve
ahlak temizligiyle ilgili bir yetenek vardir ki “kuvve-i kud-
siyye” veya “meleke-i niibiivvet” diye anilir. Buna sahip olan
kisi 6grenim gormedigi halde nesne ve olaylarin mahiyeti
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kendisine agilir. Nitekim peygamberler immi iken fesahat,
belagat ve hitabette yiliksek dereceler elde etmislerdir. Mesela
Hz. Ibrahim, Hz. Isa ve Hz. Muhammed rehberlik ve telkin
yoluyla diinya tarihini degistirmis, ahlak felsefesinde Ef-
latun ve Aristo’'yu asan prensip ve metotlar ortaya koymus-
tur (‘Ilm-i Kelam-1 Cedid, s.89-90).

Miicize tizerine kurulu yaygin niibiivvet anlayisin eles-
tiren Sibli’ye gore davet ve tebligleri sirasinda peygamberlere
manevi destek verilirken Allah’in koydugu tabiat diizeninin
bozulmasi gerekmez. Aksi takdirde her seyin illetsiz mey-
dana gelebilecegi goriisti ortaya cikar. Bundan dolayr miici-
zelerin bilinmeyen gizli bir sebeple ve ildhi kanun cerceve-
sinde olusan hadiseler seklinde aciklanmasi daha dogrudur.
Nitekim alemdeki sebepler zinciri tizerinde inceleme yapil-
dig1 takdirde mcizelerin sirr1 daha iyi anlasilabilir. Gorevi
diinya ve &dhiret mutluluguna ulastirmak olan bir peygam-
berin elindeki cismi ejderhaya ¢evirmesi hayret verici de olsa
insanliga sundugu manevi degerlere fazla bir katki saglamaz
(a.g.e., s.61-64, 72-73). Sibli, micizelerin niteligi hususunda
Allah’in kanunlarina aykir1 hicbir olayin meydana gelmeye-
cegi yoniinde -bazi Es‘ariler harig- biitiin mezheb alimleri-
nin birlestigini soyler. Peygamberlere gelen vahyin insanlar
tarafindan anlasilmasi konusuna deginen Sibli, naslarin za-
hiri cercevesi icinde birbirinden farkli manalarinin olabilece-
gini, bunlarin ortaya ¢ikarilmasiyla bazi anlam sorunlarinin
coziilecegini disiiniir. Kuran-1 Kerim, Allah kelami1 olmasi-
nin yant sira Arapca indirildigi icin bu dilde bulunan biitiin
yap1 ve kullanilislar1 yani mecaz, istiare ve tesbihlerin her ce-
sidini icerir. Dolay1siyla zahiri anlamin terk edilmedigi, ara-
larindan birinin uygun goriildiigii aciklamalar cok defa te’vil
olarak isimlendirilse de aslinda bunlar tam bir te’vil degildir.
Dilde yer alan sozliik anlamlarimin ¢ogunun aslinda zahiri
mana kapsamina girdigi anlasilir (a.g.e., 5.163-169).
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Kur’an’da Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in pey-
gamberligine inanan herkes Miisliiman kabul edildiginden
bazi hadislere dayanilarak tekfir iddialarinin ortaya atilmasi
miimkiin degildir. Bu sebeple Mu'tezile, Kaderiyye ve Ceh-
miyye gibi firkalar Islam diginda tutulmamis ve immetin
yetmis ii¢ firkaya boliiniip yalniz birinin kurtulusa erece-
gini haber veren rivayete uyulmamistir. Dolayistyla metin-
lerin z&hirine ne takilip kalan bazi alimlerin bu tiir hadis-
leri dikkate alip bazi insanlari tekfir etmeleri kabul edilemez
bir durumdur.

Ahiret hayatinin farkliligina dikkat ceken Sibli, rithani
aleme ve bedenlerin yeniden dirilmesine ateistlerin itiraz et-
mesi karsisinda riiya olayini delil gosterir. Hi¢ kimse riiyay:
inkar edemeyecegine gore riiya sahibinin uzak yerleri goriip
nakletmesi gibi nebi ve velilerin uhrevi ve rithani dlemi tas-
vir etmeleri de miimkiindiir. Insanlara diinyada yaptiklarinin
karsilig1 olarak ahirette miikafat veya ceza verilmesi Sibli’ye
gore naslarda yalin bicimde ifade edilmistir. Zira ahiret ha-
yat1 gibi beser tasavvurunun disinda kalan bir konu ancak
farkli ifadeler ve maddi bir iisltibla nakledilmesi hilinde anla-
silabilir. Aslinda ceza ve miikéfat konusunu sebep-sonuc ilis-
kisi icinde anlamak gerekir. Madde aleminde nasil zehir 6l-
diirtici, ilag tedavi edici ise ruh diinyasinda da ayni durum
soz konusudur. Iyi veya kétii davraniglardan ruhun etkilen-
memesi miimkiin degildir. Ruhun iyi fiiller neticesinde duy-
dugu mutlulukla kotii amellerden dolay: hissettigi tiziintii-
niin isimleri dinde miikafat ve cezadur.

Islam’in temel ilkelerinde mevcut berraklik ve sadelige
ragmen zamanla bir¢ok ilave yapilarak kelam ilminin bir
problemler yumag: haline getirildigini belirten Sibli, ilk do-
nem Miisliimanlarinin bile bu tiir meselelerle kusatilmus Is-
lam’ anlayamayacagini sdyler. Ona gore asil sasilacak sey
Kur’an’in mahlik olup olmadigi, Allah’in sifatlarinin zatiyla
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miinasebeti ve amelin imandan bir ciiz sayilip sayilmayacag:
gibi tartigmalarin kiifiir ya da imanin 6l¢iisii diye kabul edil-
mesidir. Bunlar eskiden bilinmedigi hilde bazi vasitalarla
kelam ilmine girip zaman i¢inde kelamcilarin vazgecilmez
meselesi durumuna gelen tartismalar veya Kur’an’da gecen,
fakat mahiyeti ve keyfiyeti bilinmeyip te’vile tabi tutulan ko-
nulardir. Ancak bu tartigmalar yiizyillar boyunca Islam esas-
lar1 gibi telakki edildiginden hemen ¢ikarilip atilmasi kolay
degildir (a.g.e., s.144-146). Nitekim sahdbe devrinden itiba-
ren ictihad tesvik edildigi halde daha sonra taklid hakim ol-
maya baslamistir. Diisiinme ve arastirma ruhu her ne kadar
kelam kitaplarina, “Itikadda taklid caiz degildir” ifadesiyle
gecmisse de bu, sonraki donemlerde gecerliligi bulunmayan
bir s0z olarak kalmistir (a.g.e., s.115-116, 194).

Sibli Nu‘méni kelamin siyerle baglantisin1 kurmak iste-
migtir. Dinin sadece Allah’a imandan ibaret bulunmadiginy,
niibiivvetin de onun bir parcasi oldugunu, dolayisiyla pey-
gamberin sahsiyeti ve hayatiyla ilgili muhtemel sorularla ke-
lam ilminin ilgilenmesi gerektigini vurgular. Ayrica evlilik,
Islam’ zorla kabul ettirme, kolelige izin verme, diinya igleri
ve siyasetle ugrasma gibi konularda Batili yazarlarca Hz. Pey-
gamber’e elestiriler yoneltildigini ifade ederek bunlara cevap
verilmesinin zorunlu hale geldigini belirtir (Sirat-un-Nabi, I,
7, 88). Bu noktada Islam’in inang ve prensiplerini diger din ve
medeniyetlerle mukayese edip tistiinliigiinii gostermeye cali-
sir. Bunun yaninda insan haklari, kadinin konumu, miras ve
amme hukuku gibi o zamana kadar kelamda ele alinmayan
konulara da bagliklar halinde yer vermistir (‘Ilm-i Kelam-1
Cedid, s.127-144). Bu durumda kelamin muhtevasi, konula-
rinin siralanisi sabit ve duragan olmaktan ¢ikmaktadir.
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¢) Gazzali

Kelam ilmiyle alakal: ii¢lincti kitabr Yusuf Karaca tara-
findan Tiirkceye de cevrilen Gazzali'dir.

Bu kitabr 1901 yilinda Haydarabad’da yazmustir. Bu kitab:
ile Sibli, biiyiik alim Gazzali'nin hayati, diistincesi ve gortis-
lerine 151k tutmustur. Kitapta biyografi kismi yaklasik otuz
sayfadir (272 sayfalik terctimede 45 sayfa kadardir), geri ka-
lan kismi kelamcy, filozof, ahlak mutasavvifi Gazzali’yi an-
latir. Sibli Gazzali'nin eserlerinden olan Thyd'nin degeri ve
onemini vurgulamistir, ancak onu tenkit de etmistir. Kita-
bin son sayfalarinda (Terciimede, s. 271) soyle diyor:

Gazzalinin baz1 eserlerinin bazi ifadeleri tenkit edilmeye
miisaittir. Mesela Thya’da, hadisleri naklederken fazlaca
tedbirsizlik yapilmis olup ytizlerce, binlerce zayif ve uy-
durma hadisler nakledilmistir ki, hadis kitaplarinin hic-
bir yerinde bunlarin izine rastlanamaz. Hatta hadislerden
ibaret degil, eski din biiyiikleri hakkinda yazdig: olaylarin
¢ogu bile hakiki olmaktan uzak, akildan iraktir. Avam de-
nilen halk tabakasindan bagka hicbir kimse bunlara inana-
maz. Bununla beraber ziihd, takva, miicahede konularini
izah ve a¢iklama hususunda oyle seyler yazmustir ki, itidali
agmis, normalin disina ¢ikmustir.

d) Mevlana Celaleddin Riumi

Bu kitab: da Haydarabad’da ikamet ederken 1904 yilinda
yazmistir ve kitap 1906 yilinda yayimlanmuistir. $ibli bu ki-
tapta da Mevlana'nin hayat hikayesine birkac sayfa ayirmuis,
asil amaci olarak onun kelamciligini 6n plana cikarmistir.
Sibli'ye gore “Mevland yalnizca bir mutasavvif degil, ayni
zamanda iyi bir kelamcidir. Akaid ve kelam konularini hem
akillara hem de goniillere sindiren bir tislib gereklidir ve
Mevlana bunu yapmaistir.”



5. Edebiyat-Siir-Tenkit

a) Siru’l Acem:

Hem bir antoloji hem de edebi tenkit eseri olan bu kitap
bes cilttir; dordii Sibli yasarken, besinci cilt de vefatindan
sonra basilmistir. Farisi dilinde yazilmis siirleri ve sairlerini
ihtiva eden eser “Oncekiler, orta zamanda olanlar ve sonra-
kiler” seklinde ti¢ boliime ayrilmistir. Konuya asina olanlar,
aradan bunca yil gectigi halde bu kitabin asilamadigini ifade
etmislerdir (Ekrem, s. 217).

b) Hayat-1 Hdfiz Sirazi

Bu meshur ve biiyiik sairin hem hayatini hem de siiri-
nin ozelliklerini yazmaistur.

¢) Seyh Sa’di Biyografisi

Bu kitabinda da Seyh Sa’di-i Sirazi'nin hayat hikayesi ya-
ninda eserlerini degerlendirmistir.

d) Farsc¢a ve Urduca Divani

Sibli'nin bu iki dilde 6nemli ve yiiksek seviyeli bir sair
oldugunu gosteren eseri.

Siirinden bir 6rnek:

Trablus ve Balkan Harplerinin iizerindeki etkisini bu
siirinde gozlerden akan yaslar gibi sicak ve samimi olarak
dile getirmistir:

“Devletimiz Osmanli ortadan kalkarsa adiniz sanimiz ar-
tik ne zamana kadar anilacak?

Toplumumuzun sondiiriilmiis lambasindan duman ne za-
mana kadar ¢ikacak?

Osmanli Devletinin hirkasini felek paramparca edip sa-
vurursa,

Onun kirpintilar: gokyiiziinde ne zamana kadar ugusacak?

Fas elden gitmisti, Acem de elden ¢ikt1, artik durup bakalim,
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Su Tiirklerin canli hastasi ne zamana kadar yasayacak?
Balkanlar’dan gelen su bela selini, felaket tufanin,

Mazlumlarin yanmik feryad ve figanlarimin dumanlari ne
zaman durduracak?

Biitiin diinya kurban edilen Miisliimanlarin ¢irpinarak
can verigini seyrediyor.

Can ¢ekisen bu sehitler, o insanlara bu manzarayi ne za-
mana kadar seyrettirecek?

Bu kulaklara gelen miizik mazlumlar korosunun feryadidr,
Yetimler bu feryad sarkisi o insanlara ne zaman duyurabilecek?
Biri ¢ikip sormali: Ey insanlik dleminin diizenbaz iistatlari!

Bu zuliimler nereye kadar, bu canavarliklar ne zamana
kadar siirecek?

Ey fitneciler! Bu vicdansizliklar daha ne zamana kadar
uzayip gidecek?

Anladik; siz kilinglarimzin keskinligini, silahlarimzin gii-
ctinti deniyorsunuz lakin;

Bunlarmn bizim iizerimizde denenmesi ne zamana kadar
devam edecek?”

6. Fikih

Zillw'l-gamam fi mes'eleti’l-kiraat-i halfe’l-imam

Sibli dini konularda iimmeti bolen ve bir parcasini disla-
yan ihtilaf ve tartismalara cok tiziildiigii ve bu konulara gir-
medigi halde “Cemaatle namaz kilanlarin Fatiha'y1 okumalar1”
konusundaki ihtilaf ¢ok biiyiidiigli ve bunu céiz gérmeyen
Hanefilere, baz1 baska mezheb mensuplarinin (Hanbeli-Veh-
habiler ve Safi’iler oldugu soyleniyor) hakaret etmeleri, daha
ileri giderek isi tekfir sinirina kadar goétiirmeleri ytliziinden bu
kitab1 yazmus, fikih dalinda da yetkinligini ortaya koymustur.
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Bir fikih meselesi yiiziinden iimmetin diistiigii hali soyle
ifade ediyor:

“Bu fitneci ulema isi kiifiir ve hakaretten Gteye siddet
uygulamaya kadar gétiirdiiler, Ingiliz hiikiimeti miidahale
etmek durumunda kaldi, biz kendi dini meselemizi kendi
alimlerimizle ¢ozemeyince Ingiliz hakimlere teslim olduk;
ibret ki ne ibret!”

7. Seyahatname
Seyahatname’den bahsetmistik.

Ayrica 6nemli konusmalari ve makaleleri de toplanip ya-
yimlanmuigtir.

Sibli’nin Tiirk Halkina Olan Sevgisi

En yakin talebesi Seyyid Siileyman Nedvi, onun milleti-
mize olan sevgisini su sekilde dile getirmekte: “Hi¢bir dost
toplantisi olmazdi ki orada Sibli, Tiirklerin mertliklerinden,
glizel hasletlerinden, kahramanliklarindan bahsetmez olsun.
Gordiiklerini, bildiklerini anlatirken, Tiirkler hakkinda bir
seyler soylerken cosar ve o harika anlatim tathiligiyla biilbiil
kesilirdi de, dinleyenleri Osmanli hayrani ve Tiirk asig1 ya-
pardi.”

Vefat hastaliginda bile bizim derdimizi diisiinen ve “Ben
kendimi, Tiirklerin ayakkabilarina bir bag olmaya bile layik
goremiyorum” diyen bu dev insan, seyahatnamesinde, o si-
rada Avrupa basininin hakkimizdaki tezvirleri karsisinda
sOyle demekten kendini alamiyordu: “Avrupa yayinlarini
okuyanlarin Tiirkleri asagilama, onlara kin duyma duygu-
suna kapilmamasi, aynen uyku ilaci ictikten sonra insanin
uykuya dalmamasina benzer.”
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Sibli, seyahatnamesinde Tiirk halki icin su kanaatini de
zikrettigini daha once de nakletmistik:

Stiphe gotiirmez bir gergektir ki, Ttirkler ¢ok genis comert-
lige ve fedakarca, yigitce, alicenapliga dayali ahlaka sahip-
tirler. Kasilma, bityiiklenme, bagkalarini agag1 gérme, gu-
rurlanma gibi kétii huylarin onlarda izine dahi rastlanmaz.
Ben, zengin-fakir, isci-amir, her derece ve siniftan insanlarla
goriisme firsatt buldum. Iyi huylulukta, giizel ahlakta, c6-
mert ve alicenap yapida olmakta sanki hepsi ayni1 okulun ye-

.....

Diisiincesi, Mezhebi, Mesrebi

Dinler, Islam ve Miisliimanlarin Vazifesi

Yasadigimiz evrende yapilabilecek en yiice gorev ve ifa edi-
lebilecek en kutsal hizmet, insanlarin nefislerini terbiye edip
ahlaklarini diizelterek en yiice noktalara ulasmalarini sag-
lamaktir. Insan her seyden énce yiice ahlak, Allah korkusu
ve O’na baglilik, giinahlardan sakinmak, iyilikseverlik, yu-
musak baslilik, bagislayicilik, azim ve kararlilik, 6zveri, ik-
ram severlik konular1 iizerinde saglam bir inanisa ve uy-
gulamaya sahip olmalidir. Sonra bu inanisin yerytiziinde
koklesmesine ¢alismali ve bu ytice degerlerin en genis 6l-
cekte yayilmasi i¢in gayret sarf etmelidir.

Bu amaca ulagmada izlenecek esas yol 6giit ve nasihattir.
Bundan daha ileri olani ise bu konularda etkili ve giivenilir
kitaplar yazarak bunlarin basimi ve yayimi yoluyla insanlar:
aydinlatmaktir. Bir diger yolu da s6z konusu erdemleri in-
sanlara telkin etmek, gerektiginde uygun bicimde zorlayarak
(yaptirim ile) bunlara aykir1 hareket etmekten menetmektir.

Ilk caglardan giiniimiize kadar ahlak egitim ve 6gretiminde
izlenen yollar yukaridaki ticti ile sinirhdir. .. Bizce en dogru,
en miikemmel, en saglikli yol, ne dille soylemek, ne yaza-
rak anlatmak, ne de zora bagvurmaktir. Bunlarin 6tesinde
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ahlaki degerleri yasayarak insanlarin 6niine koymaktur...
Yasadigimiz diinyada var olan ahlaki degerler ve birikim-
lerin hemen hepsi o yiice varliklarin -peygamberlerin- ya-
digaridir. Bunun disindakiler medeniyet sarayinin siis ve
nakislarindan ibarettir.

Diinya tarihinin gliniimiize dek uzanan ve bilinen kismi-
nin bize tanitt1g1 bu drnek ve kutsal kisiler tistiin ahlak de-
gerlerinin ancak bir parcasini temsil etmis, ona 6rnek ol-
muglardir...

(Hem hiikmettigi servet hem yasadig: ziithd) gibi birbirine
z1t goriinen bu 6zellikleri en giizel sekilde kendinde birlesti-
ren, ilahf hikmet ve kudretin tertemiz bir sayfasi olan, varlik
aleminin yedi kat gogiinii asarak ebedi alemi ziyaret eden,
arzdan arsa yiikselen bir mirac gerceklestiren ytice varlik
Muhammed’dir ki, (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’an-1
Kerim’de “Bugiin sizin i¢in dininizi kemaliyle tamamla-
dim” buyrugu ile bu 6zelligi teyid edilmistir...

Her din mensubu i¢in kendi dini diger dinlerden daha iis-
tiin ve yiicedir. Insanlara seslenerek “Biitiin ahlak degerle-
rini eksiksiz olarak kendinde tasiyan en biiytiik insan kim-
dir” diye sorsak her taraftan degisik sesler yiikselecektir.
Ama soruyu degistirerek soyle sorsak: “Diinya tarihinde,
hayatinin her dénemi ve yaptig1 6nemli isleri, 6nceki hig-
bir semavi kitaba nasip olmayan bi¢cimde saglam bir sekilde
kaydedilen, genislik ve acgiklik bakimindan soz ve hareket-
leri, sekil ve semaili, hal ve tavri, tsliab ve konusma tarz,
huyve tabiati, yasayisi, konusma bicimi, insanlarla ilgili tu-
tumu, yeme i¢mesi, yurtumesi, gezmesi, uyuyup uyanmasi,
oturup kalkmasi, giilmesi, konugmasiyla ilgili her tiir hare-
keti nakledilip kaydedilen kimdir” desek, buna cevap olarak
sadece tek ses yiikselebilir, o da -anam babam ona feda ol-
sun- Araplar arasindan ¢ikan Muhammed sallallahu aleyhi
ve sellemdir (Karaca, Siret terctimesi: Son Peygamber Hz.
Muhammed, s. 31-33).
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inanc (itikad) ve amel (fikih) mezhebi:

Sibli diger ilimleri yaninda usulcti, kelamci, Ehl-i stinnet
ve cemaat savunucusu idi. Egari ve Matiiridi mezheblerinin
ortasinda yer aliyordu, ileride Matiiridilik agir basti. Egari
kelamcilarin Islam’a aykir1 olan felsefeyi tenkid ve red icin
ortaya koyduklari cabay: takdir etmekle beraber Islam icin
onemli olmayan konularda emeklerini zayi ettikleri, karisik
zihniyetleri yiiziinden bircok siipheye sebep olduklari i¢in de
onlar1 tenkit etmistir; soyle diyor:

Es'ari kelaminin énemli bir kismi Yunan felsefesinin red-
dine ayrilmistir; evet kelam ilminin vazifesi Islam’a aykiri
olan felsefe goriislerini red ve tenkit etmektir, fakat kelam-
cilar bu konuda hatalara diismislerdir; ¢iinkii Yunan fel-
sefesine izafe ettikleri bir¢ok goriisiin onunla ilgisi yoktur
ve bu arada Yunan filozoflarinin goériislerinin ¢ogu ¢ok za-
man Islam’a aykir1 degildir (Ekrem, .70).

Sibli’ye gore Hanefi ulemas: basta Matiiridi idiler, fakat
daha sonra gelenler Gazzali ve Razi'nin etkisinde kalarak
Es'ari mezhebine meylettiler. Kendisi bu taklid yontemini
kabul etmedi, bir yandan Egarileri tenkit etti, diger yandan
Matiiriyye’den dogru bulduklarini kabul etti.

Sibli Ibn Teymiyye'yi de takdir ediyor ve kelam ilminde
derinlestikten sonra Egari kelaminda tenkit ve reddedilmesi
gereken mesaili bagkas: degil de 6nce onun elestirdiginin al-
tin1 ¢iziyor. Hind Kit'asinda Ibn Teymiyye’ye karst sert bir
tavir var iken Sibli onun eserlerini de okuyor, bu okuma-
lar sonunda hadisciler ekoliine de bir egilime sahip oluyor.

Sibli fikih alaninda basta mutaassip bir Hanefi idi, bu
mezhebi taklid etmeyenlerle tartisir, yazar cizerdi. [lmi se-
viyesi ylikselip genisleyince bu taassup, dine simsiki saril-
maya ve [slami gayrete doniistii. Vefatindan alti ay 6nce “Ben
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hem akaid hem de fikih konularinda miisamahali olarak Ebu
Hanife'nin mezhebindeyim” demistir (Ekrem, 71).

Bid’atlara siddetle kars: idi. Baz: aylarda avamin yaptik-
lar1 ve dinde asli olmayan seyler ile mesayih ve evliya tiir-
belerinde yapilanlarla sert bir sekilde miicadele etmis, bazi
davranislar: sirk saymistir (Ekrem, 73).

Mezheb taassubunu agmis olmasina dair bir hatira:

Seyahate gemi ile bagladiklarinda yaninda yol arkadas: ola-
rak meshur tarih¢i Arnold vardi. Et yemekle ilgili hatira-
sin1 s0yle naklediyor: Gemide kus tiirii hayvanlarin eti vardi
ben birka¢ giin bunlardan yemedim, Arnold sebebini so-
runca “Dinimizde bogularak 6ldiiriilmiis hayvanlarin et-
lerini yemek haramdir” dedim. Arnold “Gemide hayvanlar
bogularak oldiriilmiiyor, kesiliyor” dedi. Tek basina onun
taniklig1 fikih bakimindan yeterli olmadig1 i¢in kendim git-
tim ve bunun dogru oldugunu gordiim. Hayvanlar1 kesen
bir Hristiyands, hayvanlari bogazlarken higbir sey okumu-
yordu, sadece boyunlarina bicadi siiriiyordu. Her ne kadar
Hanefi mezhebine gore boyle kesilen etler helal degilse de
bu konuda birkag giin $afi'l mezhebine gore hareket ettim;
onlara gore kesilen (eti helal) her ¢esit hayvanin etinin yen-
mesi cdizdir” (Seyahatname, s.70).

Tekfir meselesi

Sibli tekfir konusunda oldukea temkinli bir durusa sahip-
tir. Gazzali isimli eserinde onun da konu ile ilgili sozlerin-
den yararlanarak bazi kimselerin bir kisim miiminleri tekfir
etmelerinin sebepleri izerinde durmakta ve bunlarin tekfir
icin yeterli olmadig: kanaatini dile getirmektedir:

“Tekfir sebeplerinden biri miitevatir olan bir hadisi inkar-
dir... Halbuki Kur’an-1 Kerim’den baska herhangi bir séziin
tevatiir derecesini ispat ve tespit etmek imkansiz gibidir.”
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“Kafirlikle itham etmenin bir baska sebebi icma’m inkar
edilmesidir. Bir meselede icma’'in olustugunu tespit etmek,
tevatiirii tespit etmekten daha zordur... Boyle bir icma’in
oldugunu farz etsek bile bu icma’a dayanan meseleyi redde-
den sahsin bunun icma derecesine ulastigini bildigini na-
sil ileri siirer ve ispat edebiliriz. Bir de haydi kesin bilgisi
oldugunu bilelim, ama mademki bir mesele icma derece-
sine ulasirken ve icma meydana geldigi devirde (bunun bir
asir olacag1 goriisii de vardir) o meseleye muhalefet etmek
caizdi simdi neden caiz olmasin!”

“Gazzali tekfire sebep kilinan seylerin hemen tamamuini red-
detmistir ve kelime-i sehadet getiren herkesin Miisliiman
oldugunu ispat etmistir... O, bu anlayish ve genis gorislit
olmay1 sadece kendi dindaslarima miinhasir kilmamaistir;
onun kanaatine gore kendilerine Islam’m gergekleri agik
ve etkili bir sekilde anlatilmig olmasina ragmen halé inan-
mamus kimseler hari¢ diger insanlar tamamen mazur du-
rumdadirlar. Bu goriisiinii Faysalu't-Tefrika isimli eserinde
sOyle belirtir: Hatta ben diyorum ki, su bizim zamanimiz-
daki Bizansli Hristiyanlarin ve Miisliiman olmayan Tiirk-
lerin ¢ogunu (teblig usuliince yapilamadig: i¢in) Allah’in
rahmeti ingallah icine alacaktir.”

Gazzalt'nin bu goriisii 6nceleri tepkiyle karsilanmis olsa da
sonralar1 Ehl-i Siinnet’in su temel kurali ile onaylanmustir:
Ehl-i kible tekfir edilemez” (209-211).

Taklid ve Tecdid

Sibli, Gazzali 6rneginden yola ¢ikarak fiziki, kiiltiirel, ge-
leneksel baskilara ragmen bazi alimlerin biitiin bunlar: asa-
rak taklid zincirini kirdiklarini ve gerekli islahat1 yaptikla-
rin1 su satirlarda takdir ederek dile getiriyor:

“Fakat bazen yiiz binlerde hatta milyonlarda bir dyle iis-
tiin kabiliyetli cevherler ¢ikar ki, o biitiin dis tesirlerin hig-
birinden etkilenmez, aksine kendisi o dis tesirleri ve yanlis
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aliskanliklar altiist edip kokiinden kaziyarak yeni bir devre,
yepyeni bir diinyaya pencere acar. Iste bu sahis yenileyici,
islahatct, miiceddid olur” (Gazzali, s. 202).

“Taklid perdesi gozler 6niinden ¢ekilip de ana Islam kay-
naklarina bakilinca Islam akidelerinin, islam devlet idaresi
usuliiniin, Islam ahlakinin ve Islam ilimlerinin hicbirinin Is-
lam’m ilk dénemindeki durumunda olmadig goriildii. Cok
daha aciklis1 bu yanlis kaliplarin dinin asil kalib1 zannedil-
mesi idi. Bu yiizden de bunlar1 1slah edip diizeltmeye karsi
sert muhalefet gosterilme tehlikesi mevcuttu. Buna ragmen
Gazzali, kinayanlarin, aleyhinde atip tutanlarin kétiileme-
lerinden korkmadan gayet cesur ve serbestce genel bir 1sla-
hata kendini verdi” (s. 206).

Islam Diinyasinin Geri Kalmasinin Sebep/Neticesi

Bu konuda 6rnekleri, agiklamalar: daha 6nce ge¢mis veya
asagida gelecek olan dort maddeye dikkat cekmistir:

1- Medreselerin ¢cokmesi.
2- Miisliimanlarin ahlakinin Islam ahlak: olmamasi:

Son birkac asirdir kiifiir sifatlariyla (tembellik, pislik, bir-
birine diismanlik, yalan, nifak, kainat kitabin1 okuyamama,
tefekkiirsiizliik, imitsizlik vs. ile) kirlenmis olan Ehl-i Islam;
Miisliimana yakisan vasiflar tagiyan (dogruluk, dayanisma,
is boliimii, mesai diizeni, evreni okuyabilme, akletme) kiiftir
diinyast karsisinda iki biikliimdiir. Hani meshurdur ya. Bi-
rinci Diinya Savag’'nda Berlin’e giden Mehmed Akif’e “Ora-
lar1 nasil buldun?” diyen dostlarina Islam Sairi su miikem-
mel cevabi vermistir: “Dinleri isimiz gibi, isleri dinimiz gibi.”

3- Tekkelerin bir miskinler yuvasina donmesi.

4- Hurafelerin halkin icine alabildigine yerlesmesi: Me-
sela bunlardan Misir’da sahit oldugu mezarperestligi soyle
anlatmaktadir:

114



Misirhilar haftanin belirli giinlerini 6zellestirerek her bi-
rinde belirli tiirbeleri ziyaret etmektedirler. Bu zavallilarin
inancina gore, Hz. Zeyneb’in, Imam-1 Safii'nin ve diger-
lerinin ruhlari, her biri igin belirledikleri o giinde gokler-
den inerek mezarlarina gelirler. Boyle 6zel giinlere Hazret
(ruhun hazir olus giinii) diyorlar. Hangisinin hazret giint
oluyorsa, o giin onun mezar1 baginda biiyiik bir kalabalik
toplaniyor. Pek cok insan ziyarete geliyor, kabri dperek di-
leklerini soyliiyorlar, ihtiyaglarini istiyorlar. Boyle durum-
larda oyle birtakim haller ve goriintiiler ortaya ¢ikiyor ki,
bunlarin putperestlikten ve Allah’a sirk kosmaktan bir farki
varsa bu, benim gibi dig goriintiilere bakanlarin géremeye-
cegi kadar ¢ok ince olmalidir. Ben Hindistan’daki mezar-
lara, tiirbelere tapinmalara bakip Miisliimanlarin haline ag-
larken, Misir’dakilere rastlayinca neredeyse daha beterini
gordiim (Seyahatname, s. 318).

Siyasi sistem

Sibli, Islam’m belli bir siyasi sistemi mecbur kilmadigy,
dinin hitkiimleri, kurallary, ilkeleri belli oldugu, bunlar: uy-
gulayacak olan siyasi sistemlerin mesru olacag: goriisiinde-
dir. Onun karsi oldugu ve Islam’a aykir1 buldugu sistem ku-
rallari ¢igneyen saltanat sistemidir. Uygun buldugu sistem
ise bagkani halkin sectigi, denetledigi, kendisine (temsilci-
lerine, ehliyetli kisilere) danisildig1 ve yoneticiyi degistirme
imkanina sahip bulundugu sistem manasinda cumhuriyettir:

“Islam her ne kadar bir saltanat idaresi, bir hiikiimet otori-
tesi kurmak icin gelmediyse de bir yandan mevcut ahvalin
icabi diger yandan da Islam nizaminin ister istemez hilafet
ve saltanat kalib1 seklini almasi sebebiyle basta devlet temel-
leri bu sekilde kurulmustu. Fakat bu devlet sekli tamamen
cumhuriyet; yani halk idaresiydi. Cumhuriyet olan halk
idaresi de Islam’in kendi iktizasi, prensiplerinin geregidir.”
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“Emir Muaviye, cuamhuriyet yerine sahsi bir saltanat kura-
rak oglu Yezid'i kendi yerine veliaht tayin etti. Ve monar-
siye dayali o eski saltanat sistemi yeniden kuruldu ve hala
da ayaktadir... Her ne kadar bu sistemin 6zellikleri erken
donemde baslamis ise de devletadamlar1 Araplardan oldugu
ve 0 zamana kadar sahabe mevcut bulundugu i¢in saltanat
idaresi bile olsa bir cumhuriyet tarz ve edas: bulunuyordu.
Rastgele bir insan bile saltanat makamina ¢ikip Emevi ha-
lifelerine catiyor, onlar da biitiin satvet ve zorbaliklarina
ragmen uyarilara kismen boyun egiyorlardi. Emevilerden
sonra Abbésiler donemi basladi... Abbasilerin bircok alanda
biiyiik hizmetleri oldu, ama yiizyil gegmeden kiligla kalem
gecinemedigi icin yonetim fiilen Tiirklerin ve Iranlilarin
eline gecti... Sultanlar1 keyiflerine gore hareket etmekten
men edecek tek vasita olarak din kalmisti. Bu da soyle bir
keyfiyet arz ediyordu: Din{ iktidar1 ve niifuzu olan alimle-
rin agzini sultanlarin bahsis ve latuflar: kapatmis ve dille-
rini baglamist1” (Gazzali, s. 233-234).

“Ilahi bir devlet kurma ve yeryiiziine hakim olma pey-
gamber olmanin sartlarindan ve amaglarindan biri degil-
dir. Ama peygamberin Allah yoluna daveti ve dine ¢agrisi
siyasi ve idari baskilarla karsilasirsa veya onun islahat ¢a-
balar1 iilkenin diizensizlik, daginiklik ve kargasasinin di-
kenlerine dolasirsa 0 zaman bu miicadele, Ibrahim (a.s.) ve
Musa (a.s.) peygamberlerin miicadele seklini alarak iler-
ler, sonunda da iimmetini, Nemrutlara ve Firavunlara kole
olmaktan kurtarir. Peygamberler arasinda higbir idari ve
miilki yetkileri olmamuis olan Isa (a.s.) ve Yahya (a.s.) pey-
gamberler de gelip ge¢mis, halklarin ve devletlerin biitiin
yetkilerini elinde tutan Musa, Davud ve Siileyman peygam-
berler de gelip ge¢mistir... Allah Restillii Muhammed Mus-
tafa (s.a.) ise her iki cesit peygamberlik sifat ve yetkilerine
sahip olmustur. .. Islam devletinin, Allah Tedla’nin kendi
beyaniyla acikladig1 gayesi sudur:

1. Devlet ve savas, diismanin saldirmasi ve zulmiinii defet-
mek icindir (Hac:22/36).
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2. Devlet ve savas biitiin dinler i¢in hiirriyeti ve korunma-
larini saglamak icindir (Hac:22/40).

Ve Allah soyle buyuruyor:

“Onlar 6yle miikemmel insanlardir ki, kendilerini yeryii-
ziinde iktidar sahibi kilarsak namazlarini hakkiyla kilar, ze-
kati verir, iyiligi emreder, kotiiliikten sakindirirlar. Biitiin
islerin akibeti elbette Allah’a aittir” (Hac:22/41).

Egitim ve Ogretim

Sibli, Islam aleminin kurtulusunun egitimden gectigini
diisiiniityordu. Ama bu klasik medrese sistemiyle olamazd.
Yiizyillardan beri Islam egitim yuvalarinda okunan eski cag
Yunan felsefe ve mantigi ile bir yere varilamayacagini soy-
liiyordu. Bir yandan fen ilimlerinin, 6te yandan manevi de-
gerlerin bir arada okutulacagi miiesseseler gerekliydi (Seya-
hatname, s. 34-35).

Ama medrese egitim ve 6gretiminin bir de vazgecilemez
degeri vardi, bu sebeple eski ile yeni arasinda bir denge kur-
mak, yeniden alinacaklari almak, eskinin ruhi ve manevi ik-
limi ile uyumlu hale getirmek gerekiyordu.

Misir’ da onun istedigi yiiksek okul tarzina en uygun bul-
dugu Daru’l-ulim’u ziyaret edip programini ve egitim-6gre-
tim yontemini inceledikten sonra su degerlendirmeyi yapiyor:

“Burasini ben, Miisliimanlarin ihtiyaglarina cevap verecek,
dertlerine deva olacak 6nemli bir yiiksek okul kabul edi-
yorum ve daima su kanaati tastyorum: Miisliimanlar Bati
tarzi egitim ve 6gretimde ne kadar ilerlerlerse ilerlesinler,
eger onlarda Islam-Dogu egitim ve gretiminin bir etkisi
ve izi yoksa buna Miisliimanlarin gelismesi denilemez. Su-
rast bir gercek ki, Dogu 6gretim tarzinin su andaki 6l¢iisit
ve plani son derece faydasiz ve gereksizdir, ama su 6nemli
gercek unutulmamalidir ki, bu 6gretim tarzinda Miislii-
manlarin tek bir millet olma ruhu, varliklarini siirdiirme,
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diismanlarma karsi verdikleri miicadelede yenilmeme amaci
gibi ylice duygular yatmaktadir. Bu duygularin olmadigy,
manevi degerlerin hi¢bir izinin bulunmadig: bir egitim
ve 0gretimin sonucu olarak Miislimanlarin inancindan,
milli biitiinligiinden, tarihinden kaynaklanan yasatict de-
gerlerden hicbiri hayatta kalamaz, yok olup gider” (Seya-
hatname, s. 280).

“Ben yeni egitim tarzini begeniyorum, bununla birlikte es-
kiden beri siiregelen egitim tarzinin da hararetle koruyu-
cusuyum. Bana gore Miislimanlarin millet ve toplum bir-
liginin ayakta durmasi igin eskiden beri siiregelen egitim
tarzinin devam etmesi sarttir, hem de kesinlikle sarttir.
Boyle diisiinmemle birlikte bu egitim tarzinin bu sekilde
devam etmesinin Islam iimmetine bir fayda saglamadigini
ve anlamsiz oldugunu gorerek ister istemez elem ve 1ztirap
duyuyorum” (Seyahatname, s. 146).

Sibli bu satirlardan sonra medreselerdeki egitim ve 6g-
retimin hem Istanbul’da hem de diger iilkelerde basibozuk,
diizensiz, maksada erdirmede yetersiz oldugunu, medrese
ogrencilerinin kilik kiyafetlerinden tutun da cer yaparak ka-
rin doyurmalarina kadar varan uygunsuzluklar: anlatiyor.

Medreselerdeki en biiytik eksiklik 6gretim standardinin ve
egitim programlarinin ¢ok dar tutulmasidir. Programda
edebiyat bilgisinin izine dahi rastlanmamaktadir. Mantik
ve felsefe derslerinde Isdguci ve Semsiyye kitaplar: okunan
en son kitaplardir. Sthdh-1 sitte (meshur alt1 hadis kitabr)
bilmem ama belki de herhangi bir medresede okutulma-
maktadir. Maéni, Belagat ve Fikih Usulii derslerinin du-
rumu da aynidir. Stiphesiz Fikih derslerine hayli ilgi gos-
terilmekte ama bunun 6gretimi de miictehidce bir tarzda
degil, aksine son derece amiyane ve onlara uyum gosterir
tarzda yapilmaktadir. Bazi hocalarla oturup goriismelerim
oldu. Onlar 6yle basit ve genel halk seviyesindeki mesele-
ler tizerinde konusmalar yapryorlar ki, bunlar1 dinledikce
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hem hayret ediyordum hem de derinden iiziintii duyuyor-
dum (s.148).

el-Ezher hakkinda:

Bu ad1 biiytik egitim-6gretim kurumunun perisanlig: ve
yetersizligi Sibli’yi ¢ok lizmiis olmalidir ki, izlenimini, Seya-
hatname’de soyle aktariyor:

Biitiin seyahatim boyunca gordiiklerim bir tarafa Ezher’in
hallerini gordiikten sonra Miisliimanlarin bedbahtligina
tiztildigiim kadar hicbir sey beni yitkmadi. Diinyanin her
bolgesinden ilim i¢in buraya kosup gelen... 6grenci sayisi-
nin 120001 gectigi boyle iist diizeyde bir ilim yuvasinin egi-
tim ve 0gretiminden tamamen iimit kesilebilir miydi!... Ne
yazik ki, burasi fayda vermek yerine mevcut potansiyeli de
harcamistir ve harcamaya devam etmektedir... Orada oku-
yanlardan, kendine giiven, derin bakis, hizmet agki, bilim
cesareti, kisacasi biitiin degerli nitelikler kokiinden sokii-
liip atilmakta, yok edilmektedir... Ogrenciler cars1 pazar
dolasmaktalar ve zengin ailelere mensup olanlar bile dile-
niyorlar, “Hz. Hiiseyin'in basi i¢in” diyerek pazarlik yapi-
yorlar... Bu sekilde bir yapiyla yetisenlerden Islam’in sanini
yiitkseltmeleri, bu yiice dinin izzet ve azametini korumalar:
beklenebilir mi? Ezher bizim tilkemizdeki bu tiir okullar-
dan daha beter hale gelmistir.

Ali Pasa Miibarek (6. 1311/1893), egitim islerinin basinda
en {ist yetkili iken Ezher’i bir diizene koyup planli, prog-
raml1 bir egitim 6gretim yuvasi haline getirmek istediginde
... Ezher Seyhi (Rektorii) sadece dgrenciler tizerinde degil,
herkes tizerinde etkili oldugu i¢in, hatta biitiin iilkenin dini
lideri kabul edildigi i¢in onun muhalif durmas: sebebiyle
Pasa bu meseleyi goz ardi etmeye mecbur kaldi. Ezher M-
sir’da biiyiik bir giictiir, devlet yonetimi de ona kars1 ¢ik-
maya pek cesaret edemez (s. 302-303).
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Ulema

Sibli, Gazzali isimli eserinde biiyiik imami 6rnek Islam
alimi ve miirsidi olarak takdim ediyor. Onun bu biiyiiklii-
giine ve saltanat mensuplarinin saygisini kazanmis olma-
sina ragmen devrin bazi alimlerinin onu tenkit etmesinden,
her devirde ulemanin iki 6nemli sonug ¢ikarmas gerektigi-
nin altini ¢iziyor: 1. Bilmeden konusmamak ve yazmamak.
2. Hak bildigini sdylemekten ve hak ugrunda miicadele et-
mekten geri durmamak.

Bu olaylardan ders almak gerekirse iyi bilmeden, tam kav-
ramadan bir sey hakkinda fikir ileri stirmenin uygun ol-
mamasi ve bu yapildig1 zaman hatanin ortaya ¢ikmasidir. ..
Devrimiz alimlerinin durumu da bundan ibarettir. Yeni ilim
ve fenlerden mutlak surette haberdar olmadiklarindan bu
ilimler hakkinda hayret edilecek kotii zan ve kanaatlerde
bulunuyor ve hatalara diisityorlar (s. 271).

Sibli, mesru olani destekleme ve mesru olmayani kostek-
leme vazifesinin herkesten dnce her devrin alimlerine diis-
tiigii kanaatindedir. Gazzali isimli eserinde bu vazifeyi hak-
kiyla yerine getiren dlimin Gazzali oldugunu ifade ediyor ve
sultanlar ona sayg: gosterdikleri ve danisma yaptiklari halde
onlardan hi¢bir menfaat kabul etmemesinin kendisine bu im-
kani veren amiller arasinda oldugunu agikliyor. Sultan Melik-
sah’tan sonra onun ogullar: arasinda ¢ikan taht kavgalarinin
sebep oldugu koétii sonuglar: anlattigi yerde yine uleméanin
vazifesi konusuna temas ederek soyle diyor:

“Biitiin bunlar olurken din alimleri, kendi goérevlerinin
cenaze namazt kildirmak, temizlik ve abdest meselelerini
ogretmekten ibarettir diistincesiyle susup oturdular” (Gaz-
zali, s. 234 vd.).
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Yabanci Dilde Egitim-Ogretim

Istanbul’daki okullar1 inceledikten sonra bir degerlen-
dirme yaparken 6gretim dili konusuna geliyor ve okullarda
yeni bilimlere ait kitaplarin da terciime edilerek okutuldu-
gunu, terciime kitaplarla 6gretimin Hindistan’da tartigmali
bir konu oldugunu kaydettikten sonra soyle diyor:

Hindistan’da devletin dili, Ingiliz idaresinin dili olan In-
gilizcedir. Osmanlr’'da ise devletin dili Tiirkgedir. Bir dev-
lette yabanci bir milletin diliyle egitim ve 6gretim yaparak
gelismesine ait bir 6rnegi, diinyanin hicbir iilkesinde gos-
teremezsiniz. Ingiltere'nin ilerlemesi ve gelismesi, 6gretim
dilinin Latinceden alinarak Ingilizceye ¢evrilmesiyle bas-
lamistir. Hig siiphe yok ki, Tiirklerin ilerlemesi ve gelismesi
miimkiin olursa ancak kendi ana dilleri olan Tiirk¢e 6gre-
timle olacaktir (Seyahatname, s. 123).

Kadinlarin Egitimi

Diger Islam iilkelerinde kadinin 1slaha muhta¢ durumu
hakkinda bilgi verdikten sonra bu 6nemli konudaki gori-
stinii su satirlarda agikliyor:

Tiirklerin medeniyet ve ilerlemelerinde en ¢ok takdir edi-
lecek ve taklid edilmeye layik olan sey kadinlarin egitim
ve Ogretimi ve toplum diizeni i¢indeki davranis tarzidir.
Diinya tizerinde Asyali ve Avrupali olarak ¢ok biiyiik iki
millet diyebilecegimiz iki tiir insan toplulugu bu konuda
ifrat ve tefrit olarak en asir1 iki ug¢ noktadadirlar. Bu yiiz-
den ikisinin de durumu kabul edilemeyecek sekildedir.
Tiirkler 6yle bir orta yol bulmuslar ki, bu iki insan toplu-
lugunun giizelliklerini almiglar, kusurlarindan ve yanlisla-
rindan da uzak kalmislardir. Osmanlrda Tiirk kadinlar: egi-
tim gormiis kimselerdir. Ama utanmazlikta, cilvelesmekte,
yersiz ozgiirlitkte, dans edip oynamakta (hem de kocasi ile
degil de baska erkeklerle) egitimsizlerdir (!) Bu edep dis1
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davranislarda 6gretim géormemigler, egitim almamuslardr.
Ortiinmeye baglidirlar ama cahil, diinyadan habersiz, bir
kafes icinde kapatilmis insanlar da degildirler. Kizlarin 68-
retim ve egitimi i¢in resmi ve 6zel okullari vardir. Oyle gii-
zel bir 6rtiinme tarzi bulmuglardir ki, terbiyeli ve serefli in-
sanlar o kiyafetle kizlarini okula veya disariya géndermekte
bir sakinca gormezler... Bu okullar sayesinde 6gretim o ka-
dar yayginlagsmistir ki, bu giinlerde belli bir seviyede egi-
tim almamis kadina zor rastlayabilirsiniz...

Kadinlarin carst pazarda dolasabildiklerini, ilim meclis-
lerine katilabildiklerini, ama gerekli olmadikea erkeklerle ko-
nusamadiklarini, tedbir ve edep disina asla ¢ikmadiklarim
kaydettikten sonra s6zii yine 6rtiinmeye getiriyor:

Kiyafet tamamen Avrupa bi¢gimindedir, ama disar1 ¢ik-
tiklar1 zaman ¢ok genis ve bolca ipekli gibi bir istlitk giy-
mektedirler... Bu ortii ile yiiziin disinda biitiin viicut dyle
ortiilmektedir ki, viicudun sekli disaridan kesinlikle belli
olmamaktadir. Baglarinda kendilerine 6zgii bir basortiisit
vardir. Yiiz ise burun kokiinden geneye kadar inen bir yas-
makla gizlenmektedir (Seyahatname, s. 213-215).

Tasavvuf ve Dergahlar

Istanbul’u ziyaretinde dergahlara da ugruyor, oralarda
gordiiklerini bu kurumun giizel gecmisi ile mukayese ede-
rek nereden nereye ve nicin geldigini acikliyor:

Bizim kendi memleketimizde tekiyye veya tekaya dedigi-
miz dergahlar burada pek ¢oktur... Osmanli'nin idaresin-
deki 6nemli merkezlerde her tarikat firkas: i¢in ayr1 ayri
dergahlar vardir... Dergahlar o bolgenin valileri, komutan-
lar1 ve yetkilileri tarafindan kurulmus ve ayakta kalabilme-
leri icin pek cok akar vakfedilmistir... Bu usul ortaya kon-
dugu devirde, o giinlerin sartlar1 ve imkanlar1 géz oniine
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alindiginda bunun yersiz ve liizumsuz olmadig1 anlasilir. Ve
bu dergahlarin, toplumun goniil diinyasini onaran birer iyi
insan yetistirme atolyesi oldugu kesin olarak ortaya cikar...

Diinyada bir milletin basina kotii giinler gelir de ¢okiintii
baslarsa faydali kurum ve diizenlemeler bile zararli hile ge-
lir. Bir milleti hastalik gibi saran buhranlar, ¢okiintiiler o
milletin yaptig1 her ¢alismay: faydasiz kilar ve o topluma
can veren kuruluslar da bundan nasibini alir.

(Mislimanlar diinyay: gezerek bilgi ve hikmetle zenginles-
meyi birkag asirdir biraktilar) o bakimdan bu dergahlar ve
zaviyeler de artik birer tembellik, bedavadan gecinme, di-
lencilik, miskinlik yuvalar1 haline geldiler... Bizim Lucknov
sehri parazitleri hakkinda kulagima gelenler... Istanbul’da
canli olarak gézlerimin 6niine geldi. Dergahlar1 yoneten ve
paraya hitkmeden seyhlerin arasinda sahtekar ve diizenbaz
kimseler vardir. Kendileri refah icinde hayat siiriiyorlar, mi-
safirlere ayrilan paranin dortte birini bile onlara sarf etmi-
yorlar...” (s. 178-179).

Avrupa’nin islam ve Osmanli Diismanlhig

Avrupa dteden beri Miisliimanlar aleyhinde gelistirdigi yan-
lis diisiinceleri yakin zamana kadar agik bir sekilde ortaya
siiriiyordu. Boylece de dini taassuplarindan dogan karala-
yic1 usltiblar, hatta iftiralar: agikga gozler dniinde siriti-
yordu... Ama Avrupa’da din taassubu eriyip de dini mo-
tifler Avrupali iizerinde tamamen etkisiz kalinca onlarin
bu propaganda metotlar: bambaska bir bicim aldi. Artik
Miisliimanlarla ilgili diiz iftiralarin ve kat1 kindar kelime-
lerle saldirmalarin etkili olmadig1 anlasilinca bigim ve me-
tot degistirildi, bunun yerine daha sinsice, daha haince bir
yol secildi. Bu da Islam devletlerinin, Islam milletlerinin,
Islam toplum yapisinin kusurlar1 diye yutturduklari ha-
talarin, insanlara nefret ve kin asilayan saptirmalarin ta-
rihi ¢izgi icinde ortaya siiriilmesidir. Genel yayinlar, hika-
yeler, romanlar, deyim ve tabirler yoluyla bu iftiralar basili
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yayinlar icine dyle yerlestirilmektedir ki, kimyevi ¢oziicii-
lerle dahi bunlar1 oradan silmeniz imkansizdur...

Siiphesiz Avrupa’da giizel duygulu, iyi niyetli, diiriist adam-
lar da vardir, bunlarda taassup adina higbir sey yoktur, ala-
bildigine gercekgidirler, ama ¢ocukluktan beri icinde bityii-
diikleri birtakim duygu ve diisiinceler, cevrelerini kusatmis
olan yanlis bilgi birikimleri, her taraftan kulaklarina ge-
len hayali sesler onlarin gergekgiliklerini tiiketiyor, iyi ni-
yetlerine olumsuz etki yapryor... (Seyahatname, s. 55-57).

Efgani ve Abduh Hakkindaki Goriisii

Bu iki zat hakkinda ilgilenenler ikiye ayrilmistir; bir kis-
mina gore Islam’a zarar vermis sapkin kisilerdir, diger kismina
gore ise bityiik Islam diisiiniirleri ve 6nderleridir; Miisliiman-
larin uyanisi, somiirge sistemine bas kaldirigi, Islam’in caga
seslenisi, [slam birligi gibi hayati konularda 6nemli hizmet-
leri olmustur. Efgani Hindistan’da epey bir miiddet kalmus,
orada bir hareket viicuda getirmis, uyarici ve Islam’ savu-
nucu kitap ve yazilar yazmus, 6zel dersler vermisti. Hindistanli
bir alim, bir tarihgi olarak Sibli'nin, onun hakkindaki tanik-
lig1 6nemli oldugu i¢in asagidaki satirlarini naklediyorum:

“Muhammed Abduh Eski egitim tarzi ile yetismis 6nemli
bir ilim adamidir. Edebiyat dalinda biitiin Misir ve Suriye
onu iistad kabul etmistir. ‘Makamat-1 Bed{’ kitabini ¢ok iis-
tiin bir yetenekle serh etmistir. Cok aydin bir kisi olmanin
yaninda modern ¢agin gidisatindan haberdardir. Bunun da
sebebi Cemaleddin-i Efgant’den yararlanmasi, onun keskin
zekasindan, derin bilgilerinden ve dénemin ilmi, siyasi aki-
sina asina olmasindan nasip almasidir. Abdiih, Cemaled-
din-i Efgant’'nin bir kitabin1 Arapgaya terciime etmis ve ki-
tabin girisinde 6zet olarak onun hayatini kaleme almistir.”

“Ben kendisiyle goriistiim, uzun siiren tatli bir sohbette bu-
lunduk. Ezher’in egitim ve 6gretimde yetersizligine ve ¢ok
geri durumda olusuna devamli iiziintii duydugunu belirtti,
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ama yeni egitim-0gretim tarzindan da sert bir sekilde sika-
yetci idi; ‘Bunlarin yolu daha sapkin, daha yanly diyordu.
Ne yazik ki, Misir devlet idaresi onu adliyede gorevlendir-
mistir, halbuki ona yakisan egitim bakanliginda ¢ok énemli
bir goreve getirilmesiydi. O bakimdan kendisi de bu duruma
tiztildigiini soylityordu” (Seyahatname, s. 303).

Hakkinda Soylenenlerden Bir Demet

“Sibli Nu'mani pek cok alim gibi hayatinin fazla bir bo-
limiinii nafile ibadetlerle geciren bir alim degildi, farzlarla
iktifa ederdi. Fakat Islam’a olan agki, Islam’a ilimle hizmet-
ler yapma muhabbeti, azmi, benzeri alemde bulunamayacak
derecede tstiin idi.” (Seyyid Siileyman Nedvi)

Resid Riza, Luknow’da yapilan “Miisliimanlar Konfe-
ransina” katildigi zaman Sibli hakkinda su degerlendirmeyi
yapmuisti:

“O bagimsiz bir alimdir, resmi ve taklit¢i bir alim degil-
dir, o kendinin hocasi, himmet ve gayretinin 6grencisidir, o
azim ve gayreti ile bu asirda, Hind &limlerinin en meshuru
haline gelmistir, Arapca siir ve nesirdeki ustaligi, seviyesi,
anlama ve yazma giiciiniin esi ve dengi yoktur.”

“Cevap verme cabuklugu, bedaheten soyledigi nadir ve
saskinlik veren sozleri, yeri geldiginde Farsca ve Urduca siirler
soyleyivermesi bakimindan iistadimizin benzeri yoktur. ilme
eksiksiz itinasi vardir, miizakere, kitap yazma ve hitabelere
ragbet ve gayreti eksilmeden devam eder.” (Siileyman Nedvi)

Biiyiik Allame Abdulmacid Deryabadi ona “Huccetu’l-Is-
lam” lakabini takmustur.

“Allame Sibli, yasadigimiz asirda, sayisi olduke¢a az olan,
glivenilir, degerli insanlardan biridir; onlar ki, Miisliimanlar
varliklariyla izzet bulur, iftihar ederler, kitaplarinin bir¢ogu
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onu ilim semasinda yiikselen giines derecesine ¢ikarmistir.”
(Mahmud es-Sirani)

“Ulkelerin insanlar1 Sibli'nin eserleri ile iilfet edince su
kesin kanaate varirlar: Bir konuda on kisi yazsa, essiz yon-
temi ile Sibli onlarin arasindan siyrilip gecer, baskalarinin

ayni konuda yazmis olmalar1 onun i¢in 6nem tagimaz.” (S.
Ahmed Han)

“Hakikaten Ustad Sibli derin ilmi, berrak diisiincesi, tet-
kik, tahlil ve netice istihsal etmedeki miistesna kabiliyeti ile
“Semsti’l-ulema” ve “Allame” gibi unvanlara layik goriilmiis-
tiir. Boylece Sibli o devirde de Islami cereyanlara sahne olan
Hind Yarimadasi'nda tesirini Nedvilerle zamanimiza kadar
siirdiiren ekoliin fikri muhtevasina mayasini katmist1.” (Prof.
Dr. Talip Yasar Alp)

“Ad1 gecen zat, birkac asirda ancak yetisebilen biiyiik Is-
lam tarihcisi, Islam alimi ve diisiiniiriidiir.” (Esref Edip)

“Mevlana Sibli Nu'méni, doneminin biiyiik bilgini, esi
yerylizliinde belki bir iki tane gortilebilecek olciide degisik
ilim dallarinin bir otoritesi idi. Islam diinyas: boyle bir ilim
adamina sahip oldugu icin bile 6viinmelidir.” (Yusuf Karaca)

“Hz. Omer’iyle ne biiyiik bir tahkik¢i, ne yiiksek bir aras-
tirmaci ve ne fedakar bir alim oldugunu ispat eden Mevlana
Sibl'nin her eseri 6lmez bir irfan abidesi, bir nur ve iman
mesalesidir. Islam’in ilmi uyanisinin bu yiiksek bayraktari,
biitiin hayatini ilme, Islami hakikatleri kesfe vakfetmistir.
Mevzularina dair yazilan eserlerin yazma ve nadir niisha-
larin1 okumak icin hi¢bir zahmetten, hicbir fedakarliktan,
hatta dar ve diyarini terk ederek uzun seyahatlerin zahmet-
lerine katlanmaktan cekinmemistir.” (Omer Riza Dogrul)
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CEMALEDDIN EL-KASIMI
(1283/1332 - 1866/1914)






Giris
Sosyal, Kiiltiirel, Siyasi Zemin ve Islam Diinyasinda
Islahatcilik

Islahcilik Diisiincesi ve Cemaleddin el-Kasimi

Islam cografyasinin farkli bolgelerinde yasayan pek ¢ok
ilim, fikir ve hareket adami, Miisliimanlarin geri kalma ne-
denleri iizerinde kafa yormustur. Kimileri bu gerileyisin ne-
denlerini Bat1 aydinlanma doneminin bir sonucu olarak gor-
diikleri pozitif bilimlere Miisliimanlarin yabanci kalmasina
baglarken, kimileri de teknolojik gelismelere dayandirmais
ve teknolojik ve askeri acidan giiclenmenin yeterli olacagini
ileri siirmiislerdir.

Islam diinyasinin Bati karsisinda geri kalisinin neden-
lerini dini anlayis ve uygulamalarindaki eksiklilere ve car-
pikliklara baglayan ve buna getirilebilecek ¢oziimlerin de
digsardan ithal edilmek yerine Islam’in kendi i¢ dinamikleri
dogrultusunda {iretilmesi gerektigini ileri siiren diisiince ve
hareket biitiin bu yaklasimlarin konumuz bakimindan en
onemlisi ve lizerinde durulmas: gerekenidir. Somiirge tec-
riibesi olan iilkelerde ¢ok daha belirgin olan bu yaklasim,
Selefilik, Ceditcilik, Islah¢ilik, Islamcilik, Tecdid gibi bol-
gelere gore degisen farkli isimlerle anilmakta ve bahse konu
olmaktadir. Suriye’de yasamis bir kimse olarak Cemaleddin
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el-Kasimi de boyle bir yaklasima ve diisiinme bi¢imine sa-
hip alimlerden biridir.

Islah ve tecdid hareketlerini Islam diigiincesinin ilk do-
nemlerine kadar geri gotiirmek miimkiindiir. Onemli bir
asamasi ise Mogol istilasinin tiim Islam diinyasin altiist et-
tigi miladi 14. asirdir. Bir buhran déneminin sonucu olarak
tasavvufi hareketlerin artmas: ve ¢cok sayida yeni tarikatin
genis kitlelere yayillmasi bu asamay: tetiklemistir. Ozellikle
Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin siin-
nete aykir: tasavvuf ve tarikatlar ile selef yolundan ayrilan
mezhebler ve mezheb taassubuna kars: tepkileri, sonraki 1s-
lah hareketlerinin temel referans noktas: olmustur. Suriye,
Irak, Yemen ve Hindistan’daki 1slahcilar Ibn Teymiyye'ye
ilgi gostermisler ve onun eserlerini okuyup okutarak yay-
maya calismislardir.

Osmanli Devletinin uzak eyaletlerinde ve Hindistan’da
goriilen dini ve ahlaki hayatin bozulmasi ve gevsemesi karsi-
sinda stirekliligini hi¢bir zaman kaybetmeyen Siinni bir ihya
hareketi bulunmaktaydi. Bu hareket, XVIIL. ve XIX. yiizyil-
larda daha belirgin bir sekilde varligini hissettirmeye baslad.

Islahat cercevesinde en siddetli ¢ikis “Vehhabi Hareketi”
diye bilinen ve X VIIL. yiizyilda bizzat Arabistan’da ortaya ¢i-
kan hareket idi. Bu hareket, Muhammed b. Abdiilvehhab’in
onderliginde ve ilhamini Ibn Teymiyye'nin goriislerinden
alarak XVIII. yiizyilin ortalarinda Orta Arabistan’da ortaya
ciktl. Muhammed b. Abdiilvehhab gencliginde tasavvufa in-
tisab etmis, daha sonra Ibn Teymiyye'nin eserlerinin etkisi
altina girmis bir kimse olarak, oncelikle tasavvufi hareket-
lere ve tarikatlara hiicum etmis, 1slah ve tecdid fikrinin ge-
nel muhtevasini bu diisiinceye dayandirmisti. Bu baglamda
onun -tipki Ibn Teymiyye 6rneginde oldugu gibi- Kitap, Siin-
net ve Islam’in ilk {i¢ asrindaki varilmig icrmalari temel dini
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otorite olarak belirledigi, bunun disinda da hicbir otorite ta-
nimadig1 goriilmektedir.

Hindistan’daki 1slah hareketleri ise kokleri XVI. ve XVIL.
yiizyillara kadar giden ve dinde temeli bulunmakla birlikte
siyasi bir nitelik de arz eden hareketlerdi. Islam’in bu bélgeye
yayilisinda stfilerin 6nemli rolleri olmustu. Zaman icinde ta-
savvufile seriat arasindaki uyum bozulmaya baslamigti. Ote
yandan XVI. yilizyilda Ekber Sah’in Hinduizm ile Islam’ da
icine alacak sekilde eklektik bir din olarak “Din-i ilahi”yi
kurmaya kalkigmasi Siinni Islam baglilarinin tepkilerine yol
act. Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk Serhendi, bu ikili bozul-
maya karsi ¢ikan ilk, 6nemli ve etkili kisi oldu. Onun hedefi
bir yandan tarikat-seriat arasindaki dengeyi ve uyumu yeni-
den kurmak, diger yandan Ekber Sah ve benzerlerinin sap-
malarini 1slah etmek idi. Bu bakimdan onun 1slah hareketi,
kendisinden sonra ortaya cikan ve tiimiiyle stfilik karsit1 bir
soylem gelistiren Vehhabilik’ten temelde farkliyd:.

Imam-1 Rabbani’nin bu girisimi ve cabasi, ondan bir asir
sonra yasayan Sah Veliyyullah Dihlevi tarafindan daha siste-
matik hale getirildi. O kendi toplumunun icinde bulundugu
olumsuz sartlara, tasavvufa kokten karsi cikmaksizin Kur’an
ve Stinnet ¢izgisinde sistemli bir sekilde care bulmaya calisan
en 6nemli ilk sahsiyet olmasi bakimindan Hindistan Islam
kiiltlirinde ve 1slahat tarihinde ayr bir yere sahiptir. Onun
eserleri ve ozellikle Tefhimat, Huccetullahi'il-baliga, el-Insaf,
Ikdu’l-cid 1slahat diisiincesini ortaya koyan caligmalaridir,

Hindistan’da Ingiliz hakimiyetine kars1 1857 yilinda bas-
latilan biiyiik isyanin basarisizlikla sonuclanmasi ve Ingiliz-
lerin duruma hékim olmalar1 sebebiyle din 6nderleri, Miis-
limanlarin varliklarini koruyabilmeleri i¢in yeni birtakim
islahat faaliyetlerine giristiler. Bu cercevede baslarini, Mev-
lana Nezir Hiiseyin, Muhammed Kasim Nanevtevi ve Seyyid
Ahmed Han'in cektikleri {i¢c farkli hareket ortaya cikti. Ilki
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siki1 bir selefi inanca sahipti, taklide ve tasavvufi hareketlere
karst cikryordu. Ikincisi serfatla uyumlu bir tasavvufu kabul
ediyordu. Ancak bazi tasavvuf temsillerinin icinde yer etmis
olan bir kisim hurafe ve bidatlere karsi cikiyordu. Bunlar Bati-
lilagsmaya da karsiydilar. Buna karsilik Seyyid Ahmed Han'in
onderligini yaptig1 liciincii egilim modernist idi, toplumun
ilerleyebilmesi icin Ingiliz idaresini kabul ederek Batili tipte
bir egitimin mutlaka uygulanmasi gerektigini savunuyordu.

Modern donem 6ncesi Afrika’da faaliyet gostermis 6nemli
islahat hareketleri de vardir. Fasli bir alim olan Ahmed b.
Idris'in X VIIL. yiizyilin baslarinda Arabistan’da kurdugu ve
stfiligin ahlaki bir 1slahat programi cercevesinde yeniden se-
killenmesini 6n goren “Tarikat1 Muhammediye” o bolgede
bu hareketlerin ilki ve en 6nemlisidir. Bu hareket kendi i¢in-
den Rasidilik, Emirgenilik ve Sentsilik adinda {i¢ hareketin
daha dogmasini sagladi. Rasidilik Cezayir bolgesinde, Emir-
genilik ise Sudan ve Giiney Afrika bdlgelerinde yayilmigtir.
Fakat Sentisilik bu ii¢ hareket icerisinde genel olarak Afrika
kitasinda 6zel olarak da Kuzey Afrika bolgesinde en fazla et-
kili olanidir. Muhammed b. Ali es-Sensi tarafindan kuru-
lan, tam anlamiyla bir ahlaki 1slahat programina sahip olan
ve bunu siyasi alanda da uygulayan bu tarikat aksiyoncu bir
harekettir. (Bu serinin 2. cildinde ona ayr1 bir yer ayrilmistir.)

Modern donemdeki islah hareketleri icin 6nce Misir’a
bakmak gerekiyor. Misir, eskiden beri klasik dini diigiince-
nin merkezlerinden biri oldu. Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin
bolgedeki faaliyetleri ile eskiden sahip oldugu ilmi ve fikri
hareketlilige yeniden kavustu. Modern doneme gelindiginde
Ezher gibi egitim kurumlarinda faaliyet gosteren ve klasik
diisiinceyi temsil eden alimler, siyasilerle olan baglantilar
sebebiyle oldukea niifuzlu bir konumdaydilar. Bunlara karsi
egitim kurumlarinda ve miifredatinda degisiklikler talep
eden 1slah¢1 alimler de bulunmaktaydi. Ne var ki bunlarin
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etkisi digerlerine nazaran oldukga sinirli kalmaktaydi. Rifa’a
et-Tahtavi bu asamada ilk islah¢i diisiiniirdiir.

Onun 1slah ve degisim anlayis1 Paris’teki bes yillik 6gre-
nimi sirasinda gelismeye basladi. Ulkesine dondiikten sonra
da egitim ve 6gretim miifredatinin klasik yapidan, aydin-
lanmaci diistince dogrultusuna evrilmesi temel ¢abasi oldu.

Dini diisiincede 1slah ve yenileme gerekliligi fikri Cema-
leddin Efgani'nin Misir’a gelmesiyle birlikte acik bir sekilde
dile getirilmeye basladi. Bu fikrin en 6nemli temsilcilerin-
den olan Muhammed Abduh da biiyiik 6l¢iide Bat1 ilim ve
yonetim anlayistyla Islam’in bagdastirilabilecegini savundu.

Muhammed Abduh’un diisiince sahasindaki temel he-
defleri {i¢ nokta iizerinde yogunlasmaktaydi. Bunlardan ilki,
dini diisiincenin taklid zincirinden kurtarilmasi ve dinin he-
niiz ihtilaflarin cikmadigi donemde Selef’in anladig1 metotla
ve ilk kaynaklarindan hareketle anlagilmasi geregidir. Ikin-
cisi, bir dil olarak Arapcanin islahidir. Uctinclisii ise, kendi
ifadesiyle hitkiimetin halk lizerindeki itaat hakki ile halkin
hiikiimet {izerindeki adalet hakkinin acik ve secik bir sekilde
ortaya konmasidir.

Muhammed Abduh’un goriisleri ve islahatc1 diisiince ¢iz-
gisi, kendinden sonra Misir’da ve Islam diinyasinda birbirin-
den farkli yonelisler hialinde devam etti. En yakin takipgisi
M. Resid Riza, onun hayatinda kurdugu el-Mendr dergisi ve
yayievinde Abduh’un makale ve eserlerini nesrederek go-
rislerinin yayilmasina katkida bulundu. Abduh’un slahatgi-
lig1 ve Islam diisiincesiyle Bati modernlesmesi arasinda sen-
tez yapmay1 ongoren akilci yorumlari, talebelerinden Ferid
Vecdi ile Ezher seyhlerinden Mustafa Meragi, Mustafa Ab-
diirrazik ve Muhammed Seltut tarafindan devam ettirilmis-
tir. Resid Riza’nin Mendr ekolii, Abduh’un 6liimiiniin ardin-
dan I. Diinya Savast'nin Islam diinyasindaki sonuclarinin da
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tesiriyle giderek farkli bir Selefilige ve Batict Modernlesme
karsithigina kaymustur.

Not:

Buraya kadar adlar1 gecen 1slahatgilarin hayat hikayeleri,
diistinceleri, 1slahat programlari ve hareketleri hakkinda gec-
mis bilgi icin tamamu Iz Yaymcilik’tan ¢ikan, benim Imdm-1
Rabbani ve Islam Tasavvufu, Islami Hareket Onciileri ve Ger-
cek Islam’da Birlik isimli kitaplarima bakilabilir.

Suriye’de Islah¢iligin Ortaya Cikisi

Suriye ve Sam, 1slahc1 goriislerin tiimiine bir sekilde kay-
naklik eden Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
alimlerin yetistigi onemli bir merkez olagelmistir. Burasi 6zel-
likle Hicri 6-8. yiizyillarda Hanbelilerin niifuz bolgesi iken
modern déneme gelindiginde bu durumun degistigi gori-
liir. 19. ytlizyilda Sam’da mevcut olan Hanbelilerin sayis1 ge-
nel niifusa oranla azdir. Bu degisimde hem Sam ulemasinin
bilgiye verilen degere paralel olarak sosyal statiilerindeki iti-
bar kaybinin hem de bunun bir sonucu veya uzantisi olarak
Islam cografyasinin diger bolgelerinde ortaya cikan 1slahci

hareketlerin etkisi olmustur.

Osmanli Suriyesinde siyasi, hukuki, kiiltiirel ve egitimle
ilgili degismelerin ortak etkisi dini bilginin degerinin azal-
mastydi. Uleménin sosyal statiisii ulema disindaki gruplarin
dini bilgiye atfettikleri degere bagli oldugundan, s6z konusu
bilgi itibar kaybettiginde onlar da itibardan bir 6l¢iide diis-
miis oldular. Yeni elit, ekonomik hayatta ve vilayet idaresinde
meydana gelen degisikliklerden yararlanarak zenginlesirken
aynt degisim ulemay: magdur ediyor ve ¢ogunu Sam’in var-
likli gii¢ sahibi erkanindan kopariyordu.

19. yiizyilin sonlarina dogru Sam ulemasinin bir kismi
emsallerinin dini anlayis ve usuliinden koptular. Bunlar,
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yeni Osmanli aydinlarinin ideolojik tavrina da ulemanin se-
hir elitinden kopusunun yarattig1 sosyal ve siyasi sorunlara
da ses verebilen bir Islam anlayis1 ortaya koydular. Bu hare-
ket bir anlamda Sam’da 1slahc¢1 diisiincenin ortaya cikisina
zemin hazirlayan 6nemli bir dahili unsur oldu. Ote yandan
temelde dis kaynakli olan ikinci bir etki kaynagi daha var-
dir ki, bu da, yenilik¢i ulemanin Sam disinda ortaya cikan
1slah¢1 akimlarla olan iliskisidir.

Dis etki bakimindan 6nemli olan bir durum sudur: Sam’da
islah fikrinin temsilcileri olan &limler sik sik Vehhabi nite-
lemelerine maruz kalmislardir. Ancak Vehhabiligin Sam 1s-
lahatcilig tizerindeki etkisi sanildig1 ve abartildig: olciide
degildir. Bu tespitte gerek siyasi gerekse ekonomik olaylarin
etkisi bityiiktiir. 18. yilizyilin sonlarindan itibaren Vehhabi-
ler Sam’in giineyindeki kdylere yaptiklar: akinlarla Suriye ile
Hicaz arasindaki ticareti baltalamislardir. Bu durum ekono-
mik acidan Suriyeli tacirleri ciddi sikintilar icinde birakmus-
tir. Siyasi bakimdan da benzer seyler s6z konusudur. Vehhabi-
lere sempati duymak Osmanli Sultanina karst sadakatsizlik
anlami tasitmaktadir. Bu hususlarin yani sira Vehhabilerin
kat1 ve kismen saz din anlayislari, Sam ulemasinin onlara
karst ¢ikisinin sebeplerinden biridir. Vehhabilik, Sam’daki
Hanbeli bile cok fazla destek bulamamustur.

Bagdat'in ilim ve fikir ocag1 olarak sohret bulmus olan
Altsi ailesi de, Sam’daki dini islahat1 etkileyen kaynaklar
arasinda goriilebilir. Ozellikle bu aileden olan Numan Hay-
reddin, islahater fikirleri benimseyen ve yaymaya calisan bir
kimse olarak 6ne cikmaktadir. Hayreddin Alsi, Islam cog-
rafyasinda islah¢i diisiincenin cesitli 6nderleri ve temsilci-
leriyle irtibat halinde olan ve onlar arasinda bir koprii go-
revi goren bir kimsedir. Ama onun asil tizerinde durulmasi
gereken yonii, Ahmed b. Hanbel ile Ahmed Ibn Teymiyye
hakkindaki ithamlara reddiye olarak yazdig1 Cilauw’l-ayneyn
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fi muhakemeti’iil Ahmedeyn adli eseriyle, Ibn Teymiyye'nin
yeniden Arap ulemaya 6zellikle de Samli &limlere kazand:i-
rilmasinda ve tanitilmasinda anahtar bir rol oynamasidir.

Sam’daki 1slahc1 hareketin sekillenmesinde etkili olan sa-
hislardan biri de Fransizlara kars1 Cezayir direnis hareketini
yOneten, ancak sonra Sam’a siirgiine gonderilen Abdulkadir
Cezairi’dir. Onun akil-vahiy iliskisi, ictihad-taklid gibi ko-
nulardaki goriisleri, Sam’daki ulemanin goriislerinin 1slah-
¢ilik yoniinde evrilmesine katkida bulunmustur. Ama asil
katkisi, Samli ulemayr Muhammed Abduh’un basini ¢ektigi
Maistr 1slahgilartyla tanistirmast olmustur.,

Abdiilkadir Cezairi'nin Suriye islahatciligindaki yeri, de-
geri ve etkisi, bu ciltte ayr1 bir bahis olarak yazilmistir.

Dogumu, Yetismesi ve Kisiligi

Yakin tarihimizin yetistirdigi 6nemli ilim, fikir, 1slahat
(tecdid) adamlarindan biri olan Cemaleddin el-Kasimi (1283-
1332/1866-1914) yillar1 arasinda Osmanli Suriye’sinde yasa-
mustir. Dogdugu yere nispetle Dimeski, dedesi Kasim el-Hal-
ldk’a nispetle de Kasimi nisbeleriyle taninmugtir.

Kasimi, Hz. Hasan soyundandir ve ayni soydan gelen
Abdiilkadir Geylani de uzak dedeleri arasindadir. Yasadig:
cagda Sam Imami (kanaat ve ilim onderi) olmustur. Basta
stfi ve mezheb mukallidi olarak yetismis, sonra degiserek
Ashab ve Tabi'tin (Selef) usuliinii benimsemis; ilim, ictihad,
cahillik ve taassupla savas davetcisi olmustur. (Bu caligmalar:
dava edinmistir.) Diismanlarinin iftiralarinin aksine onun
davet usuliinde siddet yoktur, halim selimdir, diismanlarinin
ithamlari ve iftiralar: ile de mesgul olmamustir.

Osmanlr'nin son doneminde yasayan ve faaliyet icinde
olan 1slahat dnderlerinden biridir. Kendi ¢cagindaki ulema
ve islahatcilar ile goriisme ve yazisma yollariyla iliski icinde
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olmus; bu maksatla Liibnan, Misir, Filistin, Urdiin ve Medji-
ne-i Miinevvere’yi ziyaret etmistir. 49 yil siiren kisa dmriine
ylizden fazla kitap yazmay1 sigdirabilmistir.

Vefat ettiginde yetistirip biraktig1 6grencilerinden bir
kismi1 Sam &limleri, bir kismi da Sam’in kanaat 6nderleri ve
siyasetcileri olmustur.

Asil ad1 Cemaleddin b. Muhammed b. Said b. Kasim olan
Cemaleddin el-Kasimi, 1866 yilinda Sam’da aile boyu ken-
dilerini ilme adamis ve takva sahibi bir ailenin ¢ocugu ola-
rak diinyaya gelmistir. Muhammed Said el-Kasimi'nin en
biiyiik ogludur. Ilmi birikimini ve Sam’da edindigi itibarh
konumunu biiyiik 6lciide dedesi Kasim el-Hallak ile babasi
Muhammed Said el-Kasimi’ye bor¢ludur.

Aslen bir berber olan dedesi, on dokuz yasindayken bu
meslegi birakip ilme yo6neldi. Kasim, aralarinda Salih ed-De-
sukive Abdurrahman el-Kuzberi gibi seckin kimselerin bu-
lundugu baz: élimlerden dersler aldi ve bu sayede adindan
s0z ettirmeye basladi. Dort oglundan biri olan Muhammed’in
yetismesinde ve alimler arasinda yer edinmesinde de biiyiik
katkist ve emegi oldu. Muhammed babasinin Sinaniye Ca-
mii'ndeki derslerine de katildi ve yardimciligini tistlendi. Ba-
bast 6ldiigiinde yirmi dort yasinda olmasia ragmen onun
yerine Sinaniye Camii'nde halef tayin edildi.

Muhammed Said el-Kasimi, babasinin, yetismesine gos-
terdigi 6zeni ve ihtimami, oglu Cemaleddin’den esirgemedi,
hatta ona daha fazlasini sundu. Onun ilk tahsilinin kendi ya-
ninda ve gozetiminde sekillenmesini sagladi. Kendi akrani ve
arkadasi olan pek cok dlimden ders almasina ve bir¢ok ilim
sahasinda derinlesmesine onayak oldu. Ote yandan Muham-
med Said el-Kasimi, bilinen alim kimliginden farkl: olarak
Arap edebiyatinda ve siirde derinlesmis, musiki ve sanatla
ilgilenmisti. Bu durumu, gerek biiyiik oglu Ceméleddin’in
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gerekse onun kiictigli Selahaddin’in yetisme tarzlarina ve
diinya gorislerinin sekillenmesine katk: saglad.

Cemaleddin el-Kasimi, dedesi ve babasindan miras al-
dig1 itibara kendisi de katkida bulundu. Daha yirmi alt1 ya-
sinda ilimde epeyce bir mesafe katetti. Bu durum cevresin-
dekilerin ve yoneticilerin dikkatinden ka¢gmadi. Vali Osman
Nuri Pasa tarafindan Sam’im ulasim a¢isindan sikintili ka-
saba ve koylerine tedris ve irsad vazifesiyle gonderilen heye-
tin arasinda yer aldi. Bu kapsamda ilk olarak Acem Vadisi
olarak bilinen yerlesim bolgesine, ardindan da Nebek ve Ba-
albek havalisine gitti.

Otuzlu yillarina heniiz daha girmemisti ki, Baalbek sefe-
rine ¢itkmadan hemen 6nce 1895 yilinda Miictehidler hadi-
sesi olarak bilinen ve sikintili giinler yasamasina sebep olan
olay: yasadi. Bu olay, Kasimi'nin on kadar arkadasiyla giris-
tikleri seviyeli ilmi toplantilarin cevresindekilerce farkl: se-
killerde algilanmasindan kaynaklanmaisti. Bu entelektiiel bir-
liktelik, el-Mezhebuw’l-Cemali adinda yeni bir mezheb kurma
girisimi olarak algilandi ve tiyelerinin yerel yoneticiler tara-
findan sorgulanmasina yol act.

Zamanin miftiisii baskanliginda yapilan 6zel durusmada
“saniklara”, daha cok miiftii tarafindan, kendileri hakkindaki
iddialar ve ithamlar yoneltildi. ithamlarin baginda bu toplan-
tilarda fikih kitaplar1 yerine mesela Sa’rani'nin Kiisfu'l-gum-
me’si gibi tek mezhebe baglanmay: sart kosmayan kitaplarin
okunmasi, sarabin necis olup olmadig1 konusunda mezheb
haricine cikarak ictihad yapilmas: gibi konular vardi. Hepsi
de makul gerekceler ileri siirerek bu toplantinin sebebini or-
taya koymaya calistilar. Kasimi haric hepsi serbest birakildy;
o, polis merkezinde bir gece nezarette tutuldu. Bunun arka-
sinda yatan en 6nemli sebep, Kasiminin bu grubun lideri ola-
rak algilanmasi ve iddia edilen yeni mezhebin ona nispetle
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aniliyor olmastydi. Sonucta hakkindaki ithamlar: kabul et-
medi ve fazla uzun siirmeden serbest birakildi.

Miictehidler olay1 cok fazla alevlenmeden kapatildiysa
da ilerleyen siirecte Kasiminin goriislerine ve faaliyetle-
rine hep kuskuyla bakilmasina sebep oldu. Mesela 1900 y1-
linda yasanan Zehravi olayinda o, yoneticilerin ilk sorgula-
dig1 isim olmustu.

(Zehravi taklidi zemmeden, ictihada davet eden, zama-
nin tarikatlarinin yoldan ¢iktigini iddia eden... bir kitap yaz-
mis, bu yiizden sariklilar ile kavuklular halk: kigkirtmaislar,
vali onu tutuklayarak kurtarmist1.)

1899 yilinda ¢ok sevdigi babasini kaybetmesi, Kasimi'yi
derinden etkiledi. Baslangicta kabul etmek istemese de cami
cemaatinin israrina dayanamadi ve babasindan bosalan Si-
naniye Camii imamlig1 vazifesini tistlendi. Buradaki ilk der-
sine aralarinda hatir1 sayilir dlimlerin de bulundugu ¢ok sa-
yida insan katildi.

1903 yilinda yakin dostu Abdiirrezzak Baytar ile gercek-
lestirdigi Misir seyahati, zihin diinyasinda bir inkilap yapti.
Bunun iki onemli sebebi vardr: Ilki, Misir Suriye ile kiyas-
landiginda fikri acidan ¢ok daha ileriydi ve cagdas teknolo-
jik gelismelerden haberdardi. Dolayisiyla Bat'nin Islam diin-
yasina karst meydan okumasinin Istanbul’la birlikte en fazla
yankilandig1 sehir Kahire ve havalisiydi. Ikincisi ise Misir’da,
eski-yeni, Dogu-Bati, gelenek-yenilesme gibi konularda 6z-
giin, muhafazakarlarinkinden farkls, 1slahata yonelik diisiin-
celeri ve agiklamalar: bulunan Muhammed Abduh ve Resid
Riza gibi alimlerle yaptig1 gortismeler. Misir’ da kaldig: giin-
ler boyunca, Ezher seyhi Ali el-Beylavi, Muhammed Mah-
mud es-Senkiti, Ahmed el-Huseyni gibi pek ¢ok alimle de
gortistli, bu arada Abduh’un derslerine devam etti.
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Kirk yasina geldiginde yeni bir sorusturmaya maruz kald.
Yakin dostu Abdiirrezzak Baytarin Vehhabilikle su¢landig:
mahkemede Kasimi'nin ismini zikretmesi bu sorusturmaya
zemin hazirlamstir.

1908 yilinda ise Delailii’t Tevhid adli eseri, denetim ko-
misyonunun incelemesine sunulmadan gizlice basildig1 i¢in
bir sorusturma daha gecirdi. Biitiin eserlerine el kondu, s6z

konusu kitabin miisveddeleri alindi ve bu kitabin basimi ya-
sakland.

Yapilan incelemelerden sonra kitabin yoneltilen itham-
lardan uzak oldugu kanaatine varilmis ve Kasimi'ye iade
edilmistir.

1908 yilinda Sam’da Kasimi karsit1 sdylemler iyice alev-
lendi. Bunda Resid Riza'nin yaptig1 Sam ziyareti etkili oldu.

“Resid Riza hadisesi” olarak bilinen bu olay kisaca soyle
cereyan etmistir: Resid Riz& Dimesk’e gelisinin ertesi sabahi
ummi istek tizerine Emeviye Camiinde oldukca kalabalik bir
cemaate umtmi bir ders verir ve ertesi ikindiden sonra ikinci
bir ders yapma vaadinde bulunur. ikinci giin 6gleden ikindiye
kadar Kasiminin evinde kalip onun evindeki el yazma tefsir-
leri inceler. Ikindi yaklastiginda Emeviye Camii’ne giderler. R.
Riza namazdan sonra kiirsiiye ¢ikip Kur'an’dan bazi ayetler
okuyup aciklamaya baslamaistir ki, dinleyenler arasindan bi-
risi birden ayaga kalkip “Ey Miisliimanlar, bu adam vehhabi-
dir, Allah’in laneti {izerine olsun!” diye bagirmaya baslar. Bir
baskasi da “Ey insanlar, aranizda Allah’a sirk kosan var mi?
Bu adam sizin hepinizin miisrik oldugunu soyliiyor. Zaten
o0, Peygamberimiz'e bugz ve eza eden vehhabilerden biridir”
diyerek halk: galeyana getirir. Bu arada adam, tevessiil, isti-
gase, tiirbelerin ziyareti gibi tartismali konular: bir bir saya-
rak bunlarda ne sakinca var, siz bunlara inandiginiz ve yap-
tiginiz i¢in miisrik mi oluyorsunuz...” der; halbuki R. Riza

142



konugmasinda bu konulara temas etmemistir. Isledigi konu
Miisliimanlarin, Islam diismanlar: karsisindaki giicsiizliigii,
halkin cehalet ve uyusuklugu, ¢are olarak egitim ve 6gretim
sisteminin degistirilmesidir.

Resid Riz& konusmasini kesip ayaga kalkar ve onlari tes-
kin etmeye calisir. “Fitne uykudadir, onu uyandirana Allah
lanet etsin!” hadisini okuyup gercek akidesini agiklamaya
calisir. Fakat bunun halkin 6fkesini arttirmaktan bagka bir
etkisi olmaz. Resid Riza’y1 evinde misafir eden Osman Re-
fik el-Azim, orada bulunanlara, miinakasa istiyorlarsa yat-
sidan sonra evine gelebileceklerini soyler ve Resid Riz&’y1
kizgin kalabaligin arasindan ¢ikarir. Olaya sebebiyet veren-
ler tutuklanir, fakat Resid Riza, durumu sordugunda, ko-
nugmanin ertesi glini halkin silahlanarak sokaklarda do-
lastigin1 6grenince “Diislinceye kars: silahin bulundugu bir
yerde durmanin faydasi ve méanasi yoktur” diyerek apar to-
par Misir’a doner.

Bu olay kamuoyunda c¢ok biiytik bir yanki uyandirmais
ve o tarihte ¢ikan biitlin gazete ve dergilerde farkli yorum-
larla ele alinmistir.

Yasanan bu gelismeler, Resid Riza’nin Kasimi tarafin-
dan Sam’a davet edildigi yoniinde sdylentilerin ¢ikmasina
ve Kasimi karsitlarinin bunu onun aleyhinde kullanmasina
sebebiyet vermistir. Kasimi ti¢ ay boyunca ¢ok sikintili giin-
ler gecirir, olayin yasandig: giiniin sonrasinda hem Sinaniye
Camiindeki imamlik gorevini birakir hem de camide ver-
digi dersleri keserek evine kapanir. Iki ay sonra imamlik go-
revine donse de, yarida kestigi derslerine yeniden baslamasi
ancak on ay sonra gerceklesir.

Kasimi 1909 yilinda pek cok arkadasiyla birlikte yine Veh-
habilik suclamasiyla mahkemeye cagrildi. Biitiin iddialar1 ve
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suclamalari reddetti ve sonucta somut bir sey citkmadigi icin
arkadaslariyla birlikte serbest birakildi.

1910 yilinda biitiin bu tahkikat ve sorusturmalardan sikil-
mis olsa gerektir ki, biraz da zihnini dinlendirmek amaciyla
Medine’ye ziyarette bulunmaya karar verdi. Orada cok sayida
alimle gortisme ve kiitiiphaneleri dolagma firsat: buldu. 1913
yilinda ise eski yol arkadasi Abdiirrezzak el-Baytar ile bir-
likte Misir’a ikinci bir ziyarette bulundu. Resid Riza’nin yam
sira Ahmed Timur Pasa gibi alimlerle gortisme firsat1 buldu.

Vefat1

Oldukca calkantili ve olayli bir hayata sahip olan Cemé-
leddin el-Kasimi, 49 senelik hayatina zengin nesriyatini ve
bircok talebe yetistirmeyi sigdirabilmistir. Ahlak: ve kisiligi
itibariyle hem yakin cevresinde hem de mensubu bulundugu
ilim cevresinde derin izler birakan bir kimseydi.

1914 yilinda Sam’da hayata gozlerini yumdu ve oraya
defnedildi.

Sureti, Sireti ve Ahlaki

Ogrencilerinden Hamid et-Taki’ye gore Kasimi, “hayati
boyunca timmete faydali olmaya ¢alisan ve bu ugurda in-
sanlarin elestirilerine kulak asmayan, diismanlarinin bile
saygl ve takdirini kazanmus, insanlara 6rnek bir kimsedir.”

Samimi dostu Resid Ri1za bu konuyu soyle 6zetlemistir:

Ahlak, edep ve semaili bakimindan goriip tanidiklarimin en
kamil olanlar1 arasindadir. Beyaz tenli, zayif viicutlu, orta
ile kisa arasi boylu, kisik bakisli, alcak sesle konusan, daha
¢ok basi oniine egik duran, agir duyuslu, hafif ve latif ruhlu,
devamli tebessiim halinde olan bir suret ve sirete sahipti.
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Takva sahibi, ibadette daim, genis hilim huylu, selim kalpli;
nefsi, dili ve kalemi nezih, ailesi ile yakindan ilgili ve hak-
larina riayet eden, dostlarina vefakar idi. Dogru buldugunu
goniil ve kafasina yatani alir, boyle olmayani birakirdi. Yok-
suldu, ama afifti, az ile yetinmeyi bilirdi.

Oglu Zafir de bu konuda sunlar1 soyliiyor:

Ailenin biiytikleri olsun kiigiikleri olsun tamamina dost
ve arkadas gibi davranirdi. Cocuklarini edepli, bes vakit
namazini kilan, komsularla iyi gecinen, yoksula aciyan ve
yardim eden, bunalmisin yardimina kosan ve bir sey iste-
yeni iyilikle karsilayan insanlar olarak egitmek i¢in seve-
cen ve yumusak bir yaklasimla gece giindiiz gayret ederdi.
Erkek misafirlerine ve kadin ve erkek akrabalarina bizzat
ikramda bulunurdu. Onlara kars: giiler ytiz gosterir, ruh-
larina siirur, goniillerine hognutluk aktarirdi. Biiyiiklerine
ve hocalarina saygida kusur etmez, grencileri ile yakindan
ilgilenir, ihtiyaglarini gidermeye calisir, arkadas ve dostla-
rina karsi ilgi ve vefakarhg: eksik etmezdi.

Hayat1 boyunca, o zamanlar yaygin bir adet oldugu halde
aile fertlerine olsun, talebe ve muhiblerine olsun asla elini
optiirmedi.

Inandig1 hakka ve hakikate insanlari, “hikmet, 6giit ve giizel
tartisma” ile cagirma yolundan ayrilmadi. Tartisirken kim-
seye hakaret etmez, kii¢iik diisiirmeye, mahcup etmeye, {is-
tiin gelmeye calismazdi; biitiin amaci hakikatin delilleriyle
ortaya konmasi ve paylasiimasi idi. Kendisini Vehhabilik,
mezheb kurma vb. ile itham edenlerle hig ilgilenmedi, on-
lara cevap vermeye vakit harcamadu.

Her hocanin bir mezhebe taassupla sarildig1 o zamanlarda
kendisini koseye sikistirmak i¢in evine gelen bir mutaassip
kisi, cevabinda zorlanacag bir soru sordu: “Senin mezhe-
bin hangisidir?” dedi. Kasimi goniil rahathig: ve hognutluk
tebessiimii icinde “Ben, $afi'i mezhebine gore ibadet ediyo-
rum” cevabini verdi.
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Harama diismemek i¢in kiyisina da yaklasmama ilkesine
(el-ver'u ve ‘t-takva) siki sikiya bagli yasadi. Sultanlara yak-
lasmads, normal harcamalar i¢in maddeye ihtiyaci oldugu
halde varlikli kimselerle bu maksatla yakinlik kurmad.
Bir zamanlar devlet ricali ile yakin olma ve ihtiyaglarini bu
yoldan giderme imkéani vardi, ama o, uzak durmayi, uzleti
tercih etti. Helal mal ile yasadi, herkese hakkini verdi, do-
lambagl yollardan harami mesrulastirict yorumlara mey-
letmedi. Vefat ettiginde geride ne mal ne de bir akar birakti.
Dedesinin satin aldigi, babasinin tamir ettirdigi bir ev ol-
masaydi ailesi sokakta kalacaktu.

Tahsil ve Tedris Hayati

Dogum ve yetisme konusunu islerken 6zet halinde de-
gindigimiz egitim ve 6gretim hayatini burada daha detayl
verecegiz.

Cemaleddin el-Kasimi tahsil hayatina babasinin yaninda
cok erken yaslarda baglad. Ilerleyen yaslarinda ise pek cok
alimden ders okudu ve icazet aldi. Temel Islaimi ilimleri bu
sekilde klasik bir metotla tamamladi. Fakat bunlarla yetin-
medi; cagdas ilimlere ve genel kiiltiire duydugu ilgi onu,
farkli acilardan kendini gelistirmeye ve yetistirmeye sevk etti.

Kasimi, ¢ocukluk yillarindan sonra babas: tarafindan
Kur’an 6grenmesi amaciyla Seyh Abdurrahman b. Ali el-Mis-
ri'nin yanina yerlestirildi. Onun yaninda tecvitle Kur’an’ hat-
medinceye kadar kaldi. Daha sonra kendisinden {i¢ yil bo-
yunca hat dersleri aldig1 ve aslen Tiirk olan Seyh Mahmud
el- Kusi'ye 6grenci oldu.

Uc yil siiren hat egitimini, Zahiriye Medresesi'nde Ibn Si-
nan olarak bilinen Seyh Resid’in yanindaki tahsil hayat: takip
etti. Belki de tahsil hayatinin en 6nemli yillarini burada ge-
cirdi. Seyh Resid’den mantik, akaid, gramer ve belagat ders-
lerini okudu. Zahiriye'deki tahsilinin yani sira babasindan
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da fikih ve hadis dersleri okuyordu. Daha sonra Seyh Amed
el-Hulvaninin yaninda kiraat derslerine baslad.

Kiraatve tefsir ilmine dair bircok eseri bu tahsil sirasinda
bitirdi. Kiraat derslerine paralel olarak, Seyh Selim b. Yasin
el-Attar’dan Gramer, Tefsir, Hadis konularinda, Seyh Bekri b.
Hamid el-Attar’dan da farkl ilim dallarinda eserler okudu.

Fikih ilmini de babasinin yani sira biiytik dlctide baba-
sinin dayisi olan Hasan b. Ahmed Ciibeyne’den tahsil etti.

Tahsil hayatinin son halkasini, saygin bir alim ve Nak-
sibendi seyhi olan Muhammed Hani ile olan on dort yillik
beraberligi olusturdu. Ondan fikih, gramer ve hadis dersleri
tahsil etti. Kasimi, tasavvuf egitimine devam etmese de, hem
ilim tahsil ettigi hem de tasavvufi kisiliginden etkilendigi
bu sahsa olan ziyaretlerini hi¢ aksatmadan siirdiirm{istiir.

Kasimi, kendisinden yasca biiyiik olmasina ragmen, ayni
fikri cerceveyi paylastiklar: ve Sam’da selefi diisiincenin en
onemli temsilcisi konumundaki Abdiirrezzak el-Baytar'i mec-
lislerinde bulundu. Onun ilminden, selefi yaklasim tarzin-
dan, metodundan ve ahlakindan istifade etti. Tahir el-Cezairi
ile arkadaslik etti ve ondan ¢agin sorunlarina iliskin konu-
larda ve nadir kitaplarin temini gibi hususlarda yararlandi.

Kasimi, ilim tahsil etme konusunda sinir tanimayan in-
saniistli bir gayrete ve kivrak bir zekdya sahipti. O kadar
cok okuyan birisidir ki bu durum gozlerinin iltihaplanma-
sina bile yol agmistir. Kendisi bu gayreti Allah’in onun tize-
rindeki fazli olarak nitelemektedir. Bunda haksiz da degil-
dir. Zira Miislim’in Sahihi'ni hem yorum ve hem de rivayet
olarak 40 giinde, Ibn Mace’nin Siinen’ini 21 giinde, Muvat-
ta1 19 giinde okumus, yine Ibn Hacer’in Takribu’t-Tehzib adl
eserini de yazim hatalarini ve eksikliklerini de tamamlamak
suretiyle kendi kendine miitalaa etmistir.
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Her tarafin karla kapli oldugu soguk bir kis giindi, biitiin
zor sartlara ragmen hocasi Selim el-Baytar'in evine derse gi-
der. Normalde ¢ok sayida insanin katildig1 dershanede, ho-
cast disinda kimseyi goremez. Duruma sasirinca hocasi ona,
yalnizca onu bekledigini, ¢linkii boyle bir giinde komsusu
dahil hicbir kimsenin gelemeyecegini diisiindiigiinii soyler.

Cemaleddin el-Kasimi'nin bu verimli tahsil hayati, bir
taraftan da tedris faaliyetine doniistii. Daha on dort yasin-
dayken, talebelere dersler vermeye basladi. Yirmi yasina gel-
diginde ise hem Annabe Camii'nde imamlik yapiyor hem
de Sinaniye Camiinde babasinin asistanligini ytiriitiiyordu.
Yirmi dort yasinda iken babasinin vefat: tizerine, Sinaniye
Camii'nde yiiriitiilen tedris faaliyetini onun devam ettirmesi
istendi. Kabul etti, boylece Sinaniye’deki uzun yillar siirecek
olan ve ¢ok sayida alimin yetismesini saglayan tedris hayatt
baslamis oldu.

Kasimi'nin Sinaniye Camii'ndeki bu derslerine, talebe-
lerin yaninda halk da devam etmekteydi. Bu durum, ders-
lerin tartisma ve ilmi miitalaadan daha ¢cok miizakere tar-
zinda gecmesine yol agmaktaydi. Belki bu sebepledir ki,
onun evinde haftada bir veya iki kez diizenlenen ve ka-
tilimcilarin seviyeli kimselerden olustugu ayr1 bir ilim
meclisi daha mevcuttu. Burada 6nceden belirlenen kitap-
lar bastan sona okunuyor, bazi konularda seviyeli tartis-
malara giriliyordu.

Kasimi, aralarinda Behcetii’l-Baytir, Muhammed Cemil
es-Satti, Hamid et-Taki, Ahmed el-Cebban, Abdullah el-Fasi,
Muhammed b. Ca'fer el-Kettani gibi isimlerin bulundugu
¢ok sayida alime hocalik yapmis ve onlarin yetismelerine
katkida bulunmustur.
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Eserleri

Cemaleddin el-Kasimi, hayatini eser telif etmeye adamas,
bu ugurda pek ¢ok sikintiya gogiis germis ve sonugta gok sa-
yida kitap ortaya koymus iiretken bir sahsiyettir. Kaleme al-
dig1 eserlerin disinda bircok eserin tahkik edilerek okuyucu
hizmetine sunulmasinda da katkisi olmustur. Onun hayati-
nin neredeyse kitap yazmakla gectigini soylemek abart: ol-
masa gerektir. Hem kendi yazdig1 hem yayimladig1 eserler
bakimindan Suriye 1slahcilarinin bir temsilcisi sayilmustir.

Kasimi, eserlerini ¢ok farkli konularda ve ilim dallarinda
yazmustir. Bu onun fikri agidan sahip oldugu yatay genislikle
yakindan irtibathidir; ¢iinkii o, dini ilimlerdeki derin vuku-
fiyetinin yani sira matematik, felsefe, tip, sosyoloji, hukuk ve
ziraat gibi degisik branslarda c¢ok sayida kitap okumus, bilgi
sahibi olmustur. Bununla da yetinmeyerek Islam ile diger din-
leri ve sosyalizm gibi ideolojileri karsilagtirmuis, tarih, edebi-
yat ve ahlak tizerine incelemeler yaparak eserler ortaya koy-
mustur. Eserlerinin ¢ogunun konular1 Kur’an tefsiri, hadis
metodu ve fikih teorisi gibi dini konulardir. Bunlara ek ola-
rak tarih, cinler ve fotografcilik, basur hastaliginin ilaci, ¢ay,
kahve ve sigara gibi degisik konularda da kitaplar yazmustur.

Kasimi dini konulardaki eserlerinde selefin metodunu
takip eder ve diisiincesini, tercihini, tepkileri yumusatmak,
kabuliinii kolaylastirmak i¢cin mezheb fark: gézetmeden ge-
nel olarak kabule mazhar olmus dlimlerden alintilar {izerine
kurar. Fakat bu alintilara oldugu gibi yer vermez. Bunlarin
dogru bir sekilde siralanmasi, boliimlendirilmesi, yerine gore
actklanmasi veya kiiciik ilavelerde bulunulmas: gibi husus-
lar, onun metodunu olusturur.

Bir kismi basilmis olan eserlerinin cogu halen yazma ola-
rak durmaktadir. Muhammed Riyad Malih, Kasimi'nin Ha-
yat1 ve Eserleri isimli kitap olarak da basilmis makalesinde
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(Afaku’s-sekafeti ve't-tiiras, Eyliil, 1993) Kasimi'nin, kayip
olanlar, basilanlar ve basilmayanlarinin tamaminin adla-
rint ve bulunduklari veya basildiklar1 yeri yazmistir. Onun
verdigi bilgiye gore Kasiminin altmis sekiz adet yazma eseri
bulunmaktadir. Matbu olan eserlerinin sayisi ise otuz dort-
tiir. Buna gore Kasimi'nin tiim hayati boyunca yazdig eser-
lerin toplam sayis1 yiiz ikidir.

Kasimi'nin oglu Zafir, babasini anlattig1 kitabinda hem
nasil yazdig1 hem de kitaplar1 hakkinda faydal: bilgiler ver-
migtir.

Zafir, once basilmamus kitaplarini yazilis tarihlerine gore
siralayip kisa bilgiler veriyor, sonra basilmis kitaplarini, ne-
rede ve ne zaman basildiklarini agiklayarak siraliyor; onun
listesinde 87 kitap var. Ancak kayip olanlarla birlikte say1 yine
yiiz ikiyi buluyor. Bu kayip kitaplar hakkinda da su bilgiyi
veriyor: “Babamun kiitiiphanesi ti¢ kere tasindigi icin kitap-
larin tertibi karisti, zaman icinde bu kayip kitaplara da ula-
sacagimizi umuyorum” (s. 688).

Nizar Abaza, Zafir'in kitabina ek olarak baska biyografilere
ve makalelere de bakarak Kasimi'nin kiitiiphanesi ve yazdig:
kitaplar, yazma usulii ve firsatlar1 hakkinda daha kamil bil-
giler veriyor. Onun Asim el-Baytar’dan, onun da babasindan
nakline gore Kasimi'nin kitaplarinin sayist 110'u bulmaktadir
(s.239). Abaza'nin kaydettigi kitap sayist 113'tiir. Soyle diyor:
“Kitaplari, isimlerinin bas harflerine gore siraladim. Yazma
olanlarin hemen isimlerinden sonra yazma olduklarini bir
harf ile gosterdim, kayip olanlara ‘kayip’ diye yazdim, basili
olanlarin nerede ve hangi tarihte basildigini agikladim ve ki-
taplarin icerigi hakkinda 6zet bilgi verdim” (s. 250).

Dedesinin kurdugu, babasinin zenginlestirdigi ve kendi-
sinin de hayli ilavelerde bulundugu Kasiminin kiitiiphane-
sinde Abaza’ya gore iki bin adet degerli kitap vardi. Kasimi
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bunlara evinde, 6zel bir mekan ayirmus, haricten bir kapr agmis
ve isteyenin buradan girerek okumalarina imkan tanimisti.

Hem Abaza’nin hem de Zafir'in verdigi bilgiye gore kii-
tiiphanede yalniz Islami ilimlere ait degil, bunlarin yaninda
bircok ilim dalina ait kitaplar vardi. Kitaplarin cogunun ka-
pak icine Kasimi kendince bir “icindekiler” eklemisti ve bu-
nunla sayfalarin kenarina yazdigi notlardan kitaplarin co-
gunu okudugu anlasiliyordu.

Nerede, nasil yazdigi ve yazim usulii konusunda Abaza’nin
verdigi uzunca bilgiden asagiya bazi alintilar yapiyorum:

Kasimi ilim ve aydin fikir sahiplerini yazmaya tesvik
ederdi; “Bir kitap, bin davetci ve hatipten daha faydalidir;
¢iinkii onu uygun bulan da, karsi olan da okur; muhalif olan
elestirir, insaf sahibi ise hakikate doner” derdi.

Yazmaya oldukca kiiciik yasta basladi. Diistinme kabili-
yeti gibi kaleminin de akicilig1, hafizasinin giiclii olmas, ara-
digin1 bulmadaki siirati cok yazmasini saglayan sebeplerdi.

Vakti okuma, okutma, egitme, ailenin ihtiyaclarini sag-
lama gibi mesguliyetlerle dolu olmasina ragmen, insanlarin
mesgul olduklar: kusluk vaktini yazmaya ayirmisti, camide,
medresede, evde 6zel bir koseye cekilir ve yazardi. Bir da-
kikasini bosa gecirmezdi, trende, arabada, evde, piknik ye-
rinde yazardi. Cebinde bir kiiciik defter tasir, yolda yiiriirken
aklina 6nemli bir sey gelirse durup onu deftere kaydederdi,
cok bitkin degilse hastalik bile onu yazmaktan alikoyamazd..

Ik kitab1 16 yasinda iken yazdig1 es-Sefine isimli kitaptir;
bunda okudugu kitaplardan 6nemli gérdiigii pargalar: topla-
muisti. En bityiik kitabinin Mehdsinu't-te’vil isimli tefsiri, en
faydali kitabinin da hadis ulum ve usuliine dair olan Kavadi-
du’t-tahdis oldugunda ittifak vardur.

Kasimi bu kitaplar1 yazip taklid ve tekrar yerine tahkik
ve tecdid kapisini acarken zamaninin hocalar1 daha 6nceden
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yazilmus kitaplar1 oldugu gibi tekrar be tekrar okutmaktan
baska bir sey yapmiyorlard.

Zamaninda hakim olan dar goriis ve taassup sebebiyle
eziyetlere ducar oldu, defalarca karakollara ve mahkemelere
davet edildi, kitaplar1 miisadere edildi, ama onu biitiin bun-
lar yildiramadi ve yolundan dondiiremedi.

O yazarken basitligi, herkesin anlamasini 6n planda tu-
tar, kelimelerini, ciimlelerini, o zamanda pek adet olmayan
satir baslar1 ve noktalama isaretlerini bu maksada uygun ola-
rak secer ve kullanird.

Onun amact hakikati bulmak, aciklamak ve insanlar:
ona cagirmak oldugu i¢cin muhalifleri iskat edecek, kiiclik
diistirecek, itibarlarini zedeleyecek ifadelerden uzak dururdu.

Bazi kimseler, Kasimi'nin yazdig1 ve okuttugu kitaplarin
cogunun eski kitaplarin hasiye ve serhinden ibaret oldugunu
ileri stirerek “Bunu yapan el-Mendr dergisindeki degerlendir-
meye gore nasil 1slahatci oluyor” diye elestiride bulunmuslardu.

Derginin sahibi ve bas yazar: Resid Riza bu elestiriye
uzunca bir cevap yazmustir; 6zetleyelim (C.XVII, s.633 vd.):

1. Bu kitaplar asirlardan beri medreselerde okutulmak
lizere secilmislerdi, o zamanda askerlikten muafiyet imtihani
icin belli kitaplar1 okumus olmak gerekiyordu. Ayrica genel
kanaate gore bir kimseye dlim demek icin Cem’w’'l-cevami',
Teftazani’'nin kitaplarini... okumus olmak gerekiyordu. Bu
ihtiyac ve itiyatlar sebebiyle onlar1 okuttu, aciklamalar yazdi.

2. Kasimi gordii ki, nakli ilimlerde nakiller ile, akli ilim-
lerde akil ile deneye dayali bilimlerde deney ile sabit olan
(ispat edilen) bir hakikati, delil ve tahkik yolunu terk etmis
taklidcilere kabul ettirebilmek icin, 6nceden gelip gecmis
meshur uleméadan, bu hakikatlere dair aciklamalarini nak-
letmek gerekiyordu. (R. Riza, kendisinin de Mendr’da, bunu
yaptigin ifade ediyor).
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3. O selef mezhebini uyguluyordu; bu mezheb, ashab ve
tabiunun din anlayis ve usuliinden ibaretti, ama bu usulii
kullaninca kendisini yeni bir mezheb icat etmekle sucladilar.

4. Mezhebgiler kendi mezheblerinden baskasini itikad
ve amel icin kabul etmiyorlar, karsilikli olarak iimmeti bo-
len tavirlar icinde tartismalar yapiyorlardi. Kasimi birden
fazla mezhebin goriis ve delillerini yan yana getirerek taas-
subu kirmayi ve delillere gore hak olanin kabuliinii sagla-
may1 hedefliyordu.

Kasimi’nin Fikih Dalindaki Eserleri

Prof. Dr. Mehmet Giinay yiiksek lisans tezini hazirlarken
Sam’a gitmis, Kasimi ailesinden sicak alaka ve konukseverlik
gormis, kiitiiphanesinden de serbestce istifade etmisti. Kay-
naklar kisminda tanittigim iki makalesinde Kasimi'nin, fikih
konusundaki eserleri hakkinda da degerli bilgiler vermistir:

Kasimi'nin yayimlanmis eserleri arasinda en fazla s6hret
bulanlar1 tefsir ve hadis alanindadir. Ozellikle Mehdsinii’t-te'vil
isimli hacimli tefsir ile hadis ilmi ve 1stilahlarina dair Kavai-
dii’t-tahdis min fiiniin-i mustalahi’l- hadis, el-Fadlii’l-miibin
‘ala kdi’l-cevheris-semin ve Mizanii’l-cerh ve’-tta'dil isimli
eserleri onun daha cok tefsirci ve hadisci kimligiyle tanin-
masina yol acmistir. Kelam sahasina giren Delailii’t-tevhid
ve el-Isra ve’lmi’rac gibi eserleri de onun ilim diinyasinda iyi
bilinen eserlerindendir.

Eserlerinin isim ve muhtevasi onun ¢ok genis ve cesitli
bir ilgi ve birikime sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ka-
simi'nin fikih alaninda da azimsanmayacak eserleri vardir.
Bunlardan bir kismi yayimlanmuigtir; bir kismu ise diger bir-
cok eseri ile birlikte torunu M. Said el-Kasimi'nin evinde hé-
len korunmakta olan 6zel kiitiiphanesinde el yazmasi olarak
glin 1518101 beklemektedir. Ayrica Kasimi baglik ve muhteva
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olarak dogrudan fikih sahasina girmeyen bircok eserinde de
yer yer fikihla ilgili konulara deginmistir. Asagida onun sa-
dece dogrudan fikih alaninda degerlendirilebilecek eserleri
hakkinda kisa bilgi verilecektir.

A- Fikih Dalindaki Eserleri

1. Yayimlanmais olanlar

a) el-Fetva fi’l-Islam

Daha cok miiftii ve hakimler i¢in yazilmis bir usul kitab:
olup eserde, fetva, miiftii ve muistefti ile ilgili konular islenmis-
tir. Bu kitap el-Muktebes dergisinde tefrika edildikten sonra
(6. cilt, muhtelif sayilar, 1329) 6nce Dimesk’te (1329/1911),
daha sonra da Muhammed Abdiilhakim el-Kadinin tahki-
kiyle Beyrut'ta nesredilmistir (1404/1986).

b) Islahu’l-mesacid mine’l-bida’ ve’l-aviid

Genel olarak mescidlerde islenegelen bid’at ve adetle-
rin 1slahin1 amaglayan, bu arada uyulmas: gereken kurallar
Kur’an ve siinnete gore agiklayan degerli bir eserdir. Bu kitap
ayni zamanda Kasimi'nin bid’at konusuna yaklagimini ve 1s-
lah diisiincesini en iyi yansitan eserlerinden biridir. Ik bas-
kist 1341 yilinda Kahire’de yapilan kitabin, daha sonra Né-
siruddin el-Elbani tarafindan hadisleri tahric edilmis ve bazi
notlarla beraber yeniden basilmistir (Beyrut 1490).

c) Irsadii’l-halk ile’l-amel bi haberi’l-berk

Kasimi’'nin bu eserinde Ramazan ve bayramlarin siibutu
gibi ibadetlere taalluk eden meselelerde telgraf ve diger cag-
das posta haberleriyle amel etmenin cevazi ele alinmakta-
dir. 1329 yilinda Dimegk’te basilan bu eserin son kisminda
baska alimlerin konuyla alakali fetvalarina da yer verilmistir.

d) el-isti’nas li tashih-i enkihati’n-nds

Bosama konusunda yazilmis 6nemli bir eserdir. Icerisinde
siinnete gore bosamanin nasil yapilmas: gerektigi, bosamaya
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yemin, bosamaya sahit tutma, bosamaya niyet, bir defada ve-
rilen {i¢c bosama, sarhosun, miikrehin, 6fkelinin bosamasi gibi
ulema arasinda tartismali bircok 6nemli mesele ele alinmis-
tir. Kasimi’nin bu eserinde ilgili konular hakkinda Ibn Tey-
miyvye ile paralel bir yaklagim sergiledigi goriiliir. Ote yan-
dan bu eserinde beyan ettigi gortiislerinin, 1953 tarihli Suriye
Ahval-i Sahsiyye Kanunu’nun kaynaklarindan birini tegkil et-
tigi belirtilmektedir. 1k baskist 1332 yilinda Dimesk’te ya-
pilmistir. Daha sonra Ali Hasan Ali Abdiilhamid’in tahki-
kiyle yeniden basilmistir (Amman 1986, 1988).

e) el-Mesh ale’l-cevrabeyn

Coraplar tizerine mesh etmenin hitkmiinii arastiran bir
eserdir. Ilk olarak 1332 yilinda Dimesk’te yayimlanan ese-
rin yakin zamanlarda yeni baskis: yapilmistir (Beyrut 1971).

t) Tenbihii’t-tdlib ila ma’rjfeti’l-farz ve’l-vicib
Teklifi hiikiimlerden olan “vacib”in diger hiikiimlerden,
ozellikle de miibah kategorisindeki hiikiimlerden ayirt edil-

mesi i¢cin konmus 103 maddelik fikih kurallarini iceren bir
eserdir (Kahire 1326).

g) Serafu’l-esbat

Eserde, nesebin serefinin baba tarafindan oldugu gibi anne
tarafindan da intikal edecegi, dolayisiyla kisinin anne cihe-
tinden nesep bagiyla seyyid sayilabilecegi ortaya konulmaya
calisilmaktadir. Kasimi'nin bu kitab: yazmasindaki asil amag
kendisinin anne tarafindan seyyid oldugunu ispatlamaktir.
Bu yiizden eserin sonuna kendi nesep zincirini de eklemis-
tir. Kitap 1331 yilinda Dimesk’te basilmistur.

h) Evimir miihimme fi islahi’l-kazai’g-ser’i...
Osmanli Devletinde ser’i yarg: organlarinin islahina y6-
nelik tavsiyelerle, mahkemelerde Hanefi mezhebi disindaki

goriislerle de hiikiim verilebilecegine dair mubhtelif fetvalar
iceren sekiz sayfalik bir makaledir. Bu makale, el-Muktebes
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mecmuasinda yayimlanmasinin ardindan miistakil olarak
basilmistir (Dimagk 1331).

1) Tkametii’l-hucce ale’l-musalli cema’aten kable’l-ima-
mi’r-ratib

Islam toplumunun selamet ve bekasi icin cemaat suurunun
onemini vurgulamanin yaninda, cami ve mescidlerde resmi
olarak gorevlendirilmis imam varken, onun izni olmaksizin
ve ondan 6nce cemaatle namaz kilmanin caiz olmadig: hak-
kinda yazilmis degerli bir risaledir (Dimesk 1342, Kahire ts.).

i) el-Ecvibetii’l-marziyye ‘ald ma evradehu Kemaliid-
din Ibnii’l-Hiimam

ale’l-miistedilline bi siibuti siinneti’l-kabliyye

Ibnii’l-Hiimam’in aksam namazinin farzindan énce na-
maz kilmanin stinnet olmadig1 yontindeki goriisiine reddiye
olarak yazilmis bir kitapciktir (Dimegsk 1326).

j) Mecmu’u resail-i usuli’t-tefsir ve usuli’l-fikh

133I’de Dimesk’te basilan bu kitap farkli miielliflere ait
lic ayr1 risaleden olusan bir derlemedir. Eserde yer alan risa-
leler sunlardir: 1. Suyttinin tefsir usuliine dair bir risalesi.
2. Ibn Hazm’in usiil-i fikha dair bir risalesi. 3. Cemaleddin
el-Makdisinin “Mecma’’l-usiil” adli bir risalesi. Kasimi bu
risaleleri tahkik ederek kisaca serh etmistir.

k) Serhu erba’i resail fi’l-usiil

Dort ayri risaleden olusan ve Kasimi tarafindan kisaca
serh edilen bir derlemedir. Icinde yer alan risaleler sunlardir:
1. Ibn Farek el-Isbahani’nin Safii usuliine dair bir risalesi. 2.
Muhyiddin Ibn Arabi’nin el-Fiituhatii’l-mekkiyye’sinden Ka-
simi tarafindan alintilanmais bir risalesi. 3. Necmeddin et-
Taft'nin “Mesalih-i miirsele” konusuna tahsis ettigi meshur
risalesi. 4. Suyutinin en-Niikaye adl1 eserinden alintilanmug
bir risale (Beyrut 1324).
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2. El yazmasi olanlar

Bu eserler Kasimi'nin Sam’daki 6zel kiitiiphanesinde bu-
lunmaktadir. Torunu Muhammed Said el-Kasimi bunlari
kendi evinde 6zenle korumaktadir.

a) Risale fi’ilmi’l-usul

Fikih usulii konusunda yazilmis 80 sayfalik bu eserin ta-
mam olmadig: anlagilmaktadir. Bununla birlikte eserde Fikih
usuliiniin bir¢ok konusu miistakil bir nazarla ele alinmigtir.

b) Der’ii’l-mevhum min da’vd cevazi’l-miiriir beyne ye-
di’l-me’mum

Imamla birlikte namaz kilan kisilerin 6niinden gecme-
nin hitkmiinii tartisan 5 sayfalik bir risale olup bitis tarihi
1320’dir.

¢) Plamii’l-cahid ‘ald katli’l-cema’ati’l-miitemalieti
bi’l-vahid

Bir grup insanin topluca bir sahsi 6ldiirmesi ve oldiiriicii
darbenin kimden geldiginin bilinmemesi durumunda hiik-
miin nasil verilecegi meselesini ele alan 12 sayfalik bir risa-
ledir. Kasimi bu risaleyi Suriye Ceza Istinaf Mahkemesi Bas-
kanr'nin bu konuda kendisinden fetva talep etmesi tizerine
kaleme almistir.

d) Risale fi hukmi’z-zekat ‘ale’l-usill ve’l-furu’ ve’l-ekarib

Usul, fiirhi ve akrabaya zekat verilip verilmeyecegi konu-
sunu ele alan 7 sayfalik bir risaledir. Hicri 1323 yilinda ka-
leme alinmistur,

e) Zevalii’l-g1sd an vakti’l- 15

Yats: namazinin vaktinin tahkik edildigi 11 sayfalik bir
risaledir.

f) el-Ihtiyat 1i’l-huruc ani’l-hilaf

Bir sayfalik bu risalede degisik mezheb ve gortislerin ih-

tilaf ettigi konularda ihtiyatla amel etmenin sartlari siralan-
maktadir.
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g) el-Irtifak bi mesaili’t-talak

Bosanmayla ilgili bazi meselelerin tartisildig: 22 sayfalik
bir risale olup bitis tarihi 1314’tir.

h) Kavaid-usiliyye

Gogunlugu ictihad ve miictehidlikle ilgili 15 kaideyi ige-
ren 4 sayfalik bir risaledir.

1) Menziletii’l-kanun mine’l-fikh

Fikih acisindan kanunlastirmanin hitkmiiniin konu edil-
digi 7 sayfalik bir risale olup II. Mesrutiyet’in ilani sirasinda
kaleme alinmistur.

i) el- Hukiimetud- dustiiriyyetii’s- ser’iyye ve Risale
fid-diistir

Mesriti yonetimin mesruiyetini arastiran bu iki risale-
den birincisi 2, ikincisi ise 3 sayfaliktir.

j) Siialu-Miistesrik ve cevab-u hakim

Bir Rus miistesrik ile Kasimi arasinda gecen sorulu ce-
vapli bir tartigmayi iceren 26 sayfalik bir eserdir. Ancak Ka-
simi’ye ait olmayan bir el yazisi ile yazilan eser isminin bas-
kasi tarafindan verildigi anlagilmaktadir,

k) Risale fi sirri’l-istigfar akibe’s-salavat

Namazlardan sonra istigfarin hitkmiiniin ele alindig: 8
sayfalik bir risaledir.

1) Serh-u Liibabi’l-Mahsil fi’ilmi’l-usul

Ibn Rasik’in el-Muhsiil adli eseri izerine Kasimi’nin yaz-
dig1 serh olup 1327°de tamamlanmugtir.

m) Havadsi ‘ale’r-Ravzatin-nediyye

Siddik Hasan Han'in, er-Ravzatii’'n-nediyye adl1 eseri iize-
rine Kasimi'nin yazdig1 hasiyelerdir. Bilindigi gibi er-Ravza-
ttin-nediyye Sevkani'nin fiiru fikhina dair ed-Diirerii’-behiy ye

158



adli eseri esas alinarak yazilmis bir serhtir. Kasimi anilan ki-
tap tizerindeki hasiyelerini 1328’de tamamlamustur.

n) Muhavere fi’i-n fonograf

Yazma, 1322, 15 sayfa.

(Giinay, Suriye Selefiliginin..., s. 135-139; Ilmi Kisilgi,
s. 268-271).

B- Akaid ve Kelam Konusunda:

Deldailu’t-tevhid

1326’da ikmal etti. Bu kitabinda Allah’in varlik ve bir-
liginin delillerini, peygamberligin kesin delillerini, Kur’an-1
Kerim’in micizeligini... acgikladi. Kendisi, kitabin taniti-
min1 soyle yapiyor:

Muisir, Hindistan ve Suriye ¢evresinde ¢ogalan, gittikce batil
fikirlerini, yabanci yayinlarda ve Hristiyanlara ait dergi-
lerde yayan tabiatc1 ve materyalist (dehri) bir grup yazara
karst yazdim... Kitab1 yazarken ¢ok zorlandim, ama Allah
yardim etti, onlarin delillerini, itimad ettikleri filozoflarin
sozleriyle ¢iiriittiim... Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’den de
¢oke¢a alint1 yaptim...

Bu kitap Kasimi'nin astronomi, cografya, jeoloji, botanik
gibi bilim dallarindaki genis bilgi birikimini de yansitiyor.
Kitapta, teoloji konusunda Farabi’den bir bahis nakletmis-
tir. O zamanda tartisma konusu olan diinyanin yuvarlakli-
gin1 ve hareketini tereddiitsiiz savunmustur.

Birden fazla yerde ve zamanda basilmistir. (Beyrut, 1991,
Kahire, 1929...) Elimdeki niisha 1326 tarihinde Dimask’ta
basilmistir ve 207 sayfadir.
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El-Araw’l-felsefiyye fi'l-ment...
Oliim korkusunu yenmek ve asil hayatin 6liimden son-

raki hayat oldugunu aciklamak iizere kaleme alinmis olup
28 sayfadir, 1322’de yazilmuistur.

El-Isra ve'l-mi’rdc

Bu konuyu Kitab ve sahih hadislerde anlatildig1 sekilde
yazmis, bazi abartilar: ve uydurma hadisleri reddetmis, is-
ranin (Mekke’den Kudiis'e olanin) beden ve ruh ile, mi’ra-
cin (ondan sonra olanin) ise ruh ile oldugu goriisiine mey-
letmistir. (Dimask, 1331, 32 sayfa).

Izahw’l-fitra fi ehli’l-fetre

Ehl-i fetret hakkinda, 1311’de tamamlamustir, 60 sayfadir.

Tarihw’l-Cehmiyye ve’l-Mu'tezile

Buhari’nin Sahih’indeki Cehmiyye’ye Reddiyye bahsi hak-
kinda bir bosluk bulundugu ve agiklamaya muhtac¢ oldugu

icin onu doldurmak iizere yazmistir. Birkag kere basilmuistir,
muhtemelen sonuncusu: Beyrut, 1985, 84 sayfa.

Zubtedw’l-ahbar fi vildani’l-kiiffar
Kafirlerin ¢ocuklari, fetret zamaninda yasayanlar, akil

hastalari, bunamis kimselerin dini ve uhrevi durumu hak-
kinda, 12 sayfa.

Serhuw’l-akaid

Hayatinin sonuna dogru 1330 yilinda yazmaya basladig:
ve yazma olarak kalan bu kitabi onun akaid ve kelam konu-
sundaki ilminin bir 6zeti gibidir. Kitapta baz1 Islam mezheb-
lerinden de s6z etmis ve gereken konularda reddiye yapmis-
tir. Kitap yazma olarak 221 sayfadir.

Faslw’l-kelam fi hakikat-i avdir-rith 1i’l-meyyit hiy-
ne’s-seldm

Olitye selam verince ruhunun avdet edip selama karsilik
vermesi konusunun tahkikine dair, yazma, 17 sayfa.
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Mezdahibuw’l-A’rab ve felasifeti’l-Islam fi’l-cin

Cinler hakkinda. 50 sayfa. Dimasgk, 1910.

Nakdu’n-Nesdihi’l-Kafiye

1327 yilinda yazmustir, 48 sayfadir, Muhammed b. Yahya b.
Akiyl'in, Muaviye aleyhinde yazdig1 en-Nesdihu'l-kdfiye limen
yetevelld Muaviye isimli kitabina reddiyedir. Dimagk, 1327.

C- Tefsir Konusunda

Mehasinu’t-Te’vil

Oglu Zafir, bu kitab: tanitirken ilgi cekici hatiralarini
dile getiriyor:

Aklim ermeye basladig1 giinden beri bizim evimizde bir ha-
zinenin bulundugunu, onun da bu tefsir oldugunu 6grendim.

1925 yilinda bir gece korkung giiriiltiiler ile uyandik, Fran-
sizlar eski sehri bombaliyorlar, yakip yikiyorlardi. Disari-
dan kalabalik insan sesi duyduk, ne oldugunu 6grenmek
icin ¢iktik, halk degerli esyalarini alarak Ingiliz sefareti-
nin bulundugu mahalleye dogru kosuyorlardi. Sebebini so-
runca “Fransizlar burayr bombalamaya cesaret edemezler”
cevabini verdiler. Biz de hemen eve girdik ve en degerli ha-
zinemizi yiiklendik; bu Mehasini’t-te’vil idi. Yazma halinde
olan bu eserin beser cildini iki agabeyim yiiklendi, ben de
ancak iki cildini tasiyabildim...

Kitap, babamin vefatindan sonra uzun yillar basilamadan
kaldi, Sam’daki yayincilar basim masrafini agir buluyor-
lard:. Bir tanidik Misir’da bastirmamin daha uygun olaca-
gin1 soyleyince bir cildi alip Kahire’ye gittim, el-Halebi Ya-
yinevine miiracaat ettim, yayimci kitabi Muhammed Fuad
Abdiilbaki'ye okutmus, o da “Bu kitap, kaybetmeyi goze
alamayacagim bir hazine” demis...

Babam Tefsirini yazmaya 1317’de basladi, 1329°da tamam-
ladi, vefat edinceye kadar da elinden diistirmedi, devaml
okudu, tashih ve ta’dil etti, kimi yerlerini ¢izdi, kimi yerlerine
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eklemeler yapti... Babamin vefatindan 42 y1l sonra kitap ilk
defa el-Halebi Yayinlar1 arasinda basilmis oldu.

Zafir, Tefsir hakkinda bunlari soyliiyor. (s.679-684)

Ben internetten iki bask: indirerek inceledim. Birincisi
Halebi baskisi, 1957 tarihli. Internet baskisi tek cilt halinde
6316 sayfa. Tefsire giris ayr1 bir cilt olarak basilmas.

Ikincisi el-Ilmiyye baskist. 2. Baski, Beyrut, 2002. Dokuz
cilt. Birinci cildin bagsinda 222 sayfalik Tefsire Giris kism1 var;
Kasimi burada yalnizca bir “Tefsir Usulii” yazmamus, ayni za-
manda Islam dogru anlamanin da kendince usuliinii yazmis.

Kasimi bahsinin baginda daha cok faydalandigim kay-
naklar1 zikretmistim. Bunlar arasinda Gokgen Kalkan’in,
“Cemaéleddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu” isimli 133 say-
falik yayimlanmamis doktora tezi de vardi. Internetten indi-
rerek okudugum bu giizel ¢alismanin sonunda Kalkan, Ka-
simi’'nin en 6nemli eseri olan Mehdasinu’t-te'vil hakkinda su
degerlendirmeyi yapmuistir:

...Yasadigimiz asrin insanina rahatlikla anlayacag: bir
dil ve asltibla Kur'an hidayetini sunmak isteyen son dé-
nem Islam alimleri, eski usulleri de goz ard1 etmeksizin,
yeni yontem arayislarina girmiglerdir. Cemaleddin el-Ka-
simi bunun en giizide 6érneklerinden birini olusturmakta-
dir. O modern déonemde Misir’da ortaya ¢ikan ve temel re-
ferans noktalarint Muhammed Abduh ve Resid Riz&’dan
alan 1slahgiligin Suriye’deki temsilcisidir. Ancak onun 1s-
lahgilig1 digerlerinden farkl bir goriiniim arz etmektedir.
Bunda Suriye’nin Misira kiyasla modernlesmeyi daha si-
nirli bir 6lgekte tecriibe etmis olmasinin ve aldig1 egitimin
etkisi oldukga fazladir. Suriye ve bu bolgede 1slah¢1 olarak
ismi 6ne ¢ikan alimler, modernlesme tecriibesine Misir va-
sitasiyla dolayli olarak tanik oldular. Once mektuplasma

eserlerin tedaviilii ile iyice pekistirildi. Kasimi agisindan
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meseleye yaklasildiginda, onun aldig1 egitimin de bu fark-
lilagsmada belirleyici oldugu soylenebilir... O i¢inde yasa-
dig1 cagin temel problemlerinin farkindadir ve bu noktada
elinden geldigi olciide bir seyler yapma gayretindedir. Fa-
kat bu durum ifade tarzina ve tislibuna yansimamaktadir.
O bugiiniin problemlerini ve bunlara getirilebilecek muhte-
mel ¢oziim yollarini gecmisin diliyle ifade etmekte ve diger
1slahgilarin aksine modern bir sdylem kullanmamaktadir.
Bu yiizden onun slah¢ilif1 kimilerince tartisilmis ve eles-
tiri konusu olmustur. Ancak su, rahatlikla ifade edilebilir
ki, o ge¢mis ile modern zaman arasinda saglam bir koprit
olmay1 bir vazife olarak goérmistiir...

Mehasinu’t-Te’vil adl1 eseri, onun tefsir ilmi baglaminda or-
taya koydugu ve Kur'an konusundaki ¢aligmalarinin derlen-
digi en seckin eserlerinden biridir. Kur'an ilimleri acisindan
bakildiginda Mehasin, dikkat ceken bir icerige sahiptir. Se-
beb-i niizule iliskin rivayetlere Kur'an'm biitiinligii cerceve-
sinde yaklasarak yer verir. Nesih konusunu sosyal gelisme
yasalari gercevesinde ele alir. Miitesabihat ve huruf-u muka-
taa konusunda 6l¢iilii bir tavir sergiler. Klasik tefsir kitapla-
rinda karsilasilan ve ayetlerin baglamindan kopuk gereksiz
bilgilere yer vermez. Kiraat farkliliklarinin 6nemine dikkat
ceker; ancak bunun devam ettirilmesinin beraberinde geti-
recegi kimi olumsuz sonuglara atifta bulunur. Kur’an'm i'ca-
zin1, hem miicize bir kitap olusu hem de dilsel edebi iisliibu
agisindan degerlendirir. Kur’an kissalari ve Israiliyat konu-
sunda son derece temkinlidir ve tefsir kitaplarinin bu nok-
tadaki sinir tanimayan icerigine karsi olduk¢a mesafelidir.

Mehasinu’t-Te'vil, kimi arastirmacilarin ileri siirdiiklerinin
aksine birden fazla tefsir geleneginin izlerini tizerinde ta-
stmaktadir. Yontemsel acidan bakildiginda bir rivayet tef-
siri goriiniimiindedir. Zira ayetlerin agiklanmasinda kendi-
sinden ziyade yaptig1 nakiller ve alintilar egemendir. Ancak
bu alintilarin klasik rivayet tefsirlerinde oldugu gibi kuru
kuruya yapilmis nakiller oldugu Mehasin agisindan soyle-
nemez. O rivayet tefsirlerinden alintida bulundugu gibi, en
az onlar kadar hatta daha fazla dirayet tefsirlerinden son
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derece seckin ve dikkat cekici nakillerde bulunur. Bu ba-
kimdan onun eserinin dirayet tefsir geleneginin 6zelligini
de tasidig1 rahatlikla ifade edilebilir. Ayrica kimi ayetlerin
tefsirinde verilen modern bilim kaliplari icerisindeki bilim-
sel izahlar ilmi tefsir geleneginin bir uzantisiolarak goriile-
bilir ve Kasimi'nin ilmi tefsire kapali olmadi;, aksine yer
yer bu yonteme basvurdugu seklinde anlasilabilir. Mehasin
bir mezhebi tefsir niteligi tastmamakla birlikte, cesitli mez-
heblerin goriislerine yeri geldik¢e deginilmekte ve kimi za-
man tartigilmaktadir.

Mehasin’de diger tefsir gelenekleri gibi 1slah¢i tefsir gelene-
ginin izlerini de bulmak miimkiindiir. Ancak bu Abduh ve
Resid Rizanin tefsirlerinde ortaya koyduklari tiirden bir 1s-
lahciliktan uzaktir. Kasimi tefsirinde yasadig1 asrin prob-
lemlerine vakif olmakla birlikte, sz konusu asrin diliyle
konusmamaktadir. Onun tefsiri daha 6nceki tefsirlerin,
Kur’an'm anlagilmasi gayesi dogrultusunda giizel bir 6zeti-
dir. Bu 0zet, gereksiz bilgilerden, uzun uzadiya agiklamalar-
dan ve yanls birtakim temellendirmelerden uzak bir gorii-
niim arz etmekte ve bu bakimdan giizel bir derleme niteligi
tasimaktadir. Kasimi Mehasin’de kendisinden ¢ok eski mii-
fessirlerin ve alimlerin goriislerine yer vermekte, gerektigi
zaman bunlara ilavede bulunmaktadir. Bu anlamda onun
eserini 1slahgi bir gaye dogrultusunda yazilmis, metot ola-
rak selefin ve 1slahc1 diisiiniirlerin harmanlandig1 bir tefsir
olarak gormek miimkiindiir.

Tefsir'in cok degerli ve 6nemli bilgiler ihtiva eden Mu-

kaddimesi, Sezai Ozel tarafindan Kuran Anlamak: Tefsir 11-

minin Temel Meseleleri ismiyle Tiirkceye cevrilip basilmis-
tir. (Istanbul 1990.)

Prof. Dr. Hidayet Aydar, 6grenciler icin hazirladig1 Tef-

sir Metinlerinde, Mehasin’in muhtevas: hakkinda detayli

bilgi veriyor:
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Tefsirin birinci cildi miellifin mukaddimesiyle baslamak-
tadir. Kasumi, burada tefsirin 6nemi, eserini nasil telif et-
tigi, baz1 ozellikleri ve hareket tarzi hakkinda bilgi veri-
yor. Daha sonra Tefsir usuliiyle ilgili konulara geciyor ki,
birinci cildin tamami Tefsir usulii konularina tahsis edil-
mistir. Burada 11 kaide halinde tefsirin ana kaynaklari, ih-
tilaf halinde tefsirin sahih ve esahhini bilme, selefin tefsir
ihtilaflarinin tenevvii tiirtinden oldugu, sebeb-i niizil bil-
gisi, nasih-mensth, saz ve miidreg kiraatler, peygamber kis-
salar1 ve Isréiliyat: kullanma, tefsirde Arap dilinin 6énemi
gibi hususlar uzun uzun anlatilmistir. Burada aym za-
manda “serefu ilmi't-tefsir” bashig: altinda tefsir ilminin ne
kadar mithim bir ilim oldugu da islenmistir. Tefsir, Snemli
bir rivayet tefsiridir, tefsirde daha 6nceki rivayet tefsirleri-
nin ¢ogundan 6énemli miktarda rivayetler nakledilmistir.
Ancak i¢inde dnemli oranda dirayi agiklama ve izahlar da
yer almaktadir. Tefsirde 1slahatci diisiince ve selefi anlayis
esas hareket noktasini olusturmaktadir. Bu cercevede Ibn
Teymiyye'den bolca nakiller yapmustir. Tefsirde Kur'an'in
Kur'an’la tefsiri, siinnetle, sahabe ve tabitn kavliyle tefsiri,
daha 6nce yazilmis tefsirlerdeki goriisler 1s1¢1nda tefsir ya-
pitlmistir. Bu arada nahiv kurallar1 ve liigatler ile kiraatler-
den de istifade etmistir. Kur'an kelime ve kavramlarinin iza-
hinda basta el-Cevherinin es-Sthah adli ligat: olmak {izere
muhtelif eserlerden yararlanmis, kelimelerin agiklamalarini
buralardan naklettigi bilgilere gore yapmustir. Kiraatler de
tefsirde one ¢ikarilmis ve tefsir yapilirken miitevatir kira-
atler goz oniinde bulundurulmustur. Ehl-i siinnet ve’l-ce-
maati savunmus, zaman zaman Incil ve diger kutsal metin-
lerden alintilar yapmus, ehl-i kitabin muhtelif konulardaki
iddialarina cevaplar vermistir. el-Kasimi de kendinden 6n-
ceki birgok miifessir gibi Israill rivayetlere yer vermekten
kurtulamamus, bilhassa Israilogullariyla ilgili ayetlerin tef-
sirinde zaman zaman Israili haber ve yorumlara yer vermis-
tir. Ancak bunlar1 genellikle ( sso)sigasiyla vererek bunla-
rin zayif olduguna isaret etmistir. Tefsir kismui ikinci cildin
basinda Fatiha suresinin tefsiriyle baslamaktadir. Tefsirde
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zaman zaman ilmi tefsir anlayisina uygun agiklama ve yo-
rumlar yapilmaktadir. Bilhassa ilm-i felek konusunda ge-
nis izahlar bulmak mimkiindiir... (s. 205-210).

Tefsir konusundaki diger kiiciik kitaplar::
1- Ifadetu men Saha fi Tefsiri Sureti ved-Duha:

Sekiz sayfadan olusan eser, ailesinin kiitiiphanesinde
yazma haldedir.

2- Bahs fi Cem’i’l-Kiraati’l- Miitearefe:
Kasiminin bu baslikli bir eser yazdig cesitli kaynaklarda
ifade edilmisse de hélen kayiptur.

3- Tefsiru Ayeti “inna Aradna’l-Emanete ala es-Sema-
vati...”

Uc dort sayfadan olusan bu risale, Ahzab suresi 73. aye-
tin tefsirini konu edinmektedir. Ailesinin kiitiiphanesinde
yazmadir.

4- es-Sevanih:

Eser cesitli goriislerin ve tek tek ayetlerin tefsirinin yer
aldig1 miistakil metinlerden olusmaktadir, yazmadir.

5- Serhu Mecmuat-i Selas-i Resail fi Usuli’t-Tefsir ve’l-
Fikh:

Fikih alanindaki eserleri arasinda zikretmistik.

6- Kavaid Tefsiriyye:

Iki sayfadan olugan bu eser yazma haldedir.

7- Hidayetu’l-elbab li-tefsiri Ayeti ve ta’dmu’llezine
itu’l-Kitab:

Sekiz sayfadan olusan eser yazma haldedir. Konusu, Ehl-i
kitabin yediklerinin Miisliimanlara helal olup olmadigidir.
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Cemaleddin el-Kasimi’nin Islah¢1 Goriisleri
Etkilendigi Ortam ve Sahislar:
Maisirli Islahgilar

Misirli islaheilarla Samlilar arasindaki iliski baslangicta
mektuplasmalar seklinde olmustur. Cemaleddin Kasimi’nin
Abduh’la mektuplastig1 bilinmektedir, daha sonra onlarin
eserlerinin ve yazilarinin takip edilmesi ile bu iliski giiclen-
mistir. Mesela Cemaleddin Afganiile Muhammed Abduh’un
cikardiklari el-Urvetw’'l-Viiska isimli dergi, Samli 1slahgilar ta-
rafindan takip edilen ve ilgiyle okunan bir dergidir.

Tekrar etmek gerekirse Cemaleddin el-Kasimi ve Ab-
diirrezzak el-Baytarin 1903 yilinda birlikte gerceklestirdik-
leri Misir seyahati degisim bakimindan belirleyici 6nem arz
etmektedir.

Kahire'ye varir varmaz Kasimi ve Baytar otele gidip va-
lizlerini birakirlar ve Muhammed Abduh’u ziyarete giderler.
Dort haftalik ziyaretleri sirasinda bu goriismeler sik sik tek-
rarlanir. Hatta Abduh’un Kur'an tefsirini iceren derslerine
katilirlar. Abduh’un da onlara kars: ilgisiz olmadig1 gori-
liir. Onlar1 evine davet eder ve ictihad meselesi, Kur’an tef-
siri gibi bircok konuda onlarla miitalaada bulunur. Nihayet
Sam’a doniis vakitleri geldiginde Abduh istasyona kadar on-
lara eslik eder. Bu esnada Kasimi Abduh’tan Miisliimanlara
dini egitim verecek bir kitap tavsiye etmesi ricasinda bulunur.
Abduh ise Gazali’nin eserlerini tavsiye ederek, bu eserlerde
yer alan sahihligi stipheli hadislerin ve gereksiz rivayetlerin
ayiklanmasi gerektigi konusunda onu uyarir. Kasimi’nin Ih-
ya’y1 Ozetleyen eseri bu uyarinin meyvesidir.

Kasimi'nin bu Misir seyahati onun Sam’daki itibarini ar-
tirir. Ayrica Resid Riza ile tanigmasi da meyvesini verir. Riza
Kasimi'nin Kahire’deki kisa misafirligi esnasinda kaleme
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aldig1 kisa peygamber siretini yayimlar ve birkac ay sonra
Mendr’daki bir elestiri yazisinda bu eserden 6vgiiyle sz eder.

Suriye Islah¢ilar:

Abdulkadir Cezairi’nin ilim ve irfan1 cemeden goriis ve
yaklasimlari, uluslararasi konumu ve biiytik serveti birtakim
ulemay1 onun semsiyesi altinda topladi ve bu sekilde seckin
bir grup olustu.

Bunlar arasinda Abdiilkadir Cezairi’nin kardesi olan ve
daha akilc1 bir tasavvuf anlayisi tizerinde diisiinceler ortaya
atan Ahmet Cezairi'yi, Sam’da 1slahc1 hareketi ihya eden Ab-
diirrezzak Baytar’, liberal bir diisiintir olarak 6ne ¢ikan ve
Sam’in en biiyiik islahatgist olan Tahir Cezairi’nin diisiin-
cesine katkilarda bulunan Abdiilgani el-Guneymi el- Mey-
dani’yi, bir yandan gramer, din, matematik ve tip 6gretimi
icin okul kitaplar1 yazarken, diger yandan da Zahiriye Kii-
tiiphanesi'nin yeni kitap derlemelerini organize ederek egi-
tim reformu adina ¢ok 6nemli calismalarda bulunan Tahir
Cezairi'yi, aldig1 klasik egitimle 1slahg: fikirlere dini bir ger-
ceve kazandiran ve bu haliyle Sam 1slah¢iliginin en 6nemli
isimlerinden biri olan Cemaleddin el-Kasimi'yi ve kardesi
Selahaddin el-Kasimi'yi, Salim el-Buhari’yi, Abdulhakim
el-Afgani’yi, Abdiilkadir b. Bedrant saymak miimkiindiir.
Bu alimlerin ortak yani ulemé saflarinda isgal ettikleri orta
mevkidir. Yani resmi makamlarda ya da en itibarli gorev-
lerde bulunmayislari, vasat statiileri ve mahalli gorevler iist-
lenmis olmalaridir. Bunun bir sonucu ve uzantis: olacaktir
ki, bu &limler bir yandan ulemanin roliinii yeniden tanimla-
yarak bir yandan da Islam’ yeniden yorumlayarak sosyal si-
niflardaki diisiisii frenlemeye calismislardir. Bu yeniden yo-
rumlamanin donciileri Abdiilkadir Cezairi ve Muhammed
Abduh ile olan iliskisinden fevkalade etkilenmis olan Abdiir-
rezzak Baytar ve daha sonra yerini kendisine biraktig1 genc
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isimlerden biri olan yakin arkadasi Cemaleddin Kasimi’dir.
Kasimi'nin ise biitiin bu isimler arasinda ayr1 bir yeri vardir.
Zira Sam’daki 1slah¢ilarin neredeyse tamami birkag kiiciik
eser disinda islah¢i goriislerinin saglam bir sekilde islendigi
eser birakmazken, Cemaleddin Kasimi bu nokta da oldukca
veluddur. Oyle ki, onu Sam’daki 1slah¢iligin kaynag: olarak
gormek miimkiindiir.

Onun bir baska 6zelligi de etkilendigi 1slahatc1 dlimle-
rin her dedigini alip kabullenmek yerine tahkik etmek, de-
lillerine bakarak almak veya reddetmektir. O mezheblerden
alma konusunda cerceveyi genis tutmus; Ibn Hazm, si’a ve
benzerlerinin de goriislerini nakletmis, ancak, Kitab ve siin-
nete uygun olmayanlar1 kabul etmemis, elestirmistir. Mes-
hur Siinni mezheplerden de daima aktarmalar yapmais, de-
lillerine gore kabul veya reddetmistir; onun kars: ciktig1 sey
dort mezheb ve digerleri degil, bu mezhebler icinde donup
kalmaktir. Ibn Teymiyye ve Abduh konusundaki tutumu da
boyledir. Bir 6grencisi ona, Ibn Teymiyye ile alakasini sor-
dugunda su cevabi vermistir: “Benim Ibn Teymiyye’nin mu-
kallidi oldugumu sana kim soyledi! Onu savunuyor ve kitap-
larini yayimliyorum; ¢iinkii o, mezheb imamlarindan ¢cok
sonra yasadi, onlarin gormediklerini de gordii ve hepsinin
ictihadlarini tartists.”

Abduh konusunda da durum aynidir; sahih goérmedigi
bircok goriisiinii ve ifadesini elestirmis ve reddetmistir.

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’i ¢ok begenmis olsa da
hakk: ve hakikati onlarin muhaliflerinde gordiigii zaman
onlar1 asarak bunlarin goriislerini de almistir; bu ciimleden
olarak Farabi, Nasir et-Tsi, stifiyye ile savas halinde oldugu
halde Ibn Arabi’den de goriis almistir. Bu sonuncusunu, Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim’i bu konuda hatali bularak cesaret
ve sarahatle savunmustur. Su ifadesi onun bagimsizlig1 ko-
nusunda daima goz oniine alinmalidir:
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Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim ile ben-
zerlerinin (Allah ctimlesine rahmet eylesin); Tsi, ibn Arabi,
baz1 Egariler, Allah'in sifatlarina iliskin ayetleri tevil eden-
leri ilhad (kiifre diiymek) ile itham etmelerine itibar edile-
mez; bu yaklasgimlar1 onlarin mezheb, taassub ve tarafgir-
liginden kaynaklanmistir (Nizar, s. 315 vd.).

Simdi goriislerine gecebiliriz:

itikada Dair

Kasimi'nin yasadig1 19. yiizyil, Aydinlanma Diisiince-
si'nin en bariz bir sekilde hissedildigi bir zaman kesiti oldu.
Pozitivizmin en sasali giinlerini yasadig1 bu kesit, dini olan
her seye cephe alan materyalist diisiinceye taniklik etti. Ba-
til1 diisiintirler basta Hristiyanlik olmak tizere tiim kutsal
dinlere savas act1. Islam da bir dlciide bundan nasibini aldi.
Ozellikle Ernest Renan’in Fransiz Akademisi'nde Islam’ konu
alan konferanslar1 bunun en somut érnegini teskil etti. Islam
diinyasindan bu yondeki elestirilere Cemaleddin Afgani ve
Namik Kemal'in cevaplar1 meshurdur.

Kasimi’ye gelince:
Kasimi'nin itikad konusundaki goriisleri ile ilgili olarak

kendi kitab: ve hakkinda yazilmis biyografilerdeki agiklama-
lara ek olarak ii¢ tez daha genis bilgi icermektedir.

1. Kadir Recep Muhammed’in hazirladig: “Cemaleddin
Kasimi'ye Gore Isbat-1 Vacib” isimli yiiksek lisans tezi.

2. Ali Muhammed Ali Debd(ib’un hazirladig: “el-Kasimi
ve arauhu’l-i'tikadiyye” isimli doktora tezi.

3. Gokeen Kalkan da tefsirle ilgili doktora tezinde bu ko-
nuda degerli bilgiler vermistir.

Diger konu bagliklarindaki gortisleri i¢in de en sahih ve
zengin iki kaynak:
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4. Nizar Abaza, s. 300-343.
5. Zafir, s. 238-326.

Kasimi Deldilu’tevhid’in (Dimask, 1326) 6nsoziinde ki-
tabinin muhtevasindan bahsettikten sonra kendisinin yap-
t1g1 yeniligi/ilaveyi soyle agikliyor:

Kelam konularinin tertibini yeniledim ve tislibu da cazip
kilmaya calistim; ¢iinkii ifade tarzini yenilemek ve giizel-
lestirmek okuyucunun istifadesi bakimindan daha faydali
olmaktadir. Bu konuda kadim kelamcilarin dvgiiye deger
gayretleri vardir; ancak her devrin de onu yakalayacak bir
tavr1 vardir, o devrin gerceklerinden olusan ve batilin iize-
rine atinca onu imha edecek olan giigleri vardir, bu kosuda
hakikatin miicadelesini verenler i¢in elden gelen kesin delil-
leri hazirlayip sunmak en 6nemli is ve en 6nde gelen farz-
dir. Hakikati aciklamak icin kalem ve lisan ile cihad eden,
silahi ile cihad edenden daha 6nemlidir...(s.11).

Isbat-1 vacib icin 25 delil siralayip agikliyor. Bu arada bir
bilgi felsefesi de yapiyor. Yasadig1 cagin filozoflar ile tarti-
styor, hem eskilerden hem yenilerden kendi tezini destekle-
yenlerden de alintilar yapiyor.

Gokecen Kalkan’in Degerlendirmesi:
Tevhid (Vahdet) Meselesi:

Suriyeli alimler i¢inde Batili pozitivist diisiinceye ve bunun
bir uzantis1 konumundaki Materyalizm ve Ateizm soylem-
lerine en sistematik ve biitiinciil cevap da Kasimi'den geldi.
O Islam felsefesinin temel referans noktalarini da kullana-
rak, biitlin 1slah¢1 alimlerde de goriilecedi iizere meseleyi
tevhid baglamina tasidi. Kasiminin bu konudaki eseri “De-
lailii’t-Tevhid” adlin1 tagir. Bu eser, Bat1 ve Islam diinyasinin
cesitli merkezlerinden Islam’a ve ulemaya yoneltilen elesti-
rilere cevap olmak iizere 1908 yilinda kaleme alinmustir.
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Eser, geleneksel ilahiyati ve Islami Yeni Eflatunculuk’u ye-
niden giindeme getiren bir tarza sahiptir. ibn Riigd, Gazzali,
Ibn Teymiyye, Ibn Hazm, Farabi, Molla Sadra ve Cemaled-
din Afgani gibi alimlerin kaynaklik ettigi eser, Yaraticrnin
varligina doniik 25 delil ileri siirer ve bunlar1 temellendirir.

Kasimi’ye gore materyalist soylemler sadece hipotezler vasi-
tasiyla iiretilen fikirlere dayanmakta, dolayisiyla da bir ger-
cegi yansitmamaktadir. Mesela onlarin atomun boliinmesi
imkansiz en kii¢iik madde oldugu veya uzay ve maddenin
sonsuz oldugu yoniindeki diistincelerinin ispati miimkiin
degildir. Ote yandan bu sdylemlerin, tek basina madde-
nin yaratilis1 ve buna temel teskil eden nedenleri agikla-
mas1 imkansizdir.

Yine ona gore “Materyalist goriis sahibi kimselerin din kar-
sit1 soylemleri toplum hayatina yénelik bir tehlikedir. Insan
dine bagli kaldig1 siirece toplumun sosyal diizeni ve asayisi
giivence altina alinmis olacaktir.”

Kadir Recep Muhammed’in Degerlendirmesi:

Cemaleddin el-Kasimi de isbat-1 vacib konusunda ¢alisma
yapan alimler arasinda yer almaktadir. O, eski ve yeni kay-
naklar1 gozden gecirip yirmi bes delil ele almaktadir. Ke-
lamcilar tarafindan pek fazla kullanilmayan ve delillerin
ilkini teskil eden fitrat delili daha ¢ok fertlerin bir din ve
Allah inancina sahip olduklarina isaret ederken insanlik
tarihi delili fertlerin olusturdugu toplumlarin din ve Tanr1
fikrinden uzak kalmadiklarini incelemektedir... Cemaled-
din el-Kéasimi isbat-1 vacib konusunu incelerken hem klasik
hem de yeni kaynaklar1 kullanmistir. Onun en ¢ok istifade
ettigi ve eserlerini referans olarak gosterdigi sahislar ise Ibn
Riisd ve Farabi'dir. Bunlarin diginda Ibn Miskeveyh, Ibn
Hazm, Ibnii’l-Vezir ve Molla Sadra’dan da faydalanmustir,
Buradan hareketle Kasimi'nin (konular1 ve goriisiinii agik-
larken, tercihlerini yaparken H.K.) mezheb farkliligini dik-
kate almadigini soylemek miimkiindiir.
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Ali Muhammed Ali doktora tezinin sonu¢ boliimiinde
(s. 299-301) Kasimi'nin Deldil’inden hareketle itikadi eser ve
goriislerini soyle ozetliyor:

L.

Kelamcilarin Allah’in varligini ispat konusundaki sozlerinde
anlasilmasi zor bir iislib vardir; Kasimi kadim kelamcila-
rin sozlerini alip stizgecten gecirmis, yasadig1 ¢agin insan-
larinin anlayacag bir muhteva ve tisltiba sokmustur.
Allah’in varligini ispat i¢in Kur'an-1 Kerim’'de oldugu gibi
bir¢ok kesin delile (berdhine) dayanmuis, insanlarin farkl
durumlarmi goz oniine alarak hem akli hem de hissi (duyu
verilerine ait) deliller zikretmistir.

Allah’in sifatlar1 konusunda cesitli mezheblere mensup
ulemanin goriiglerini nakletmis, ancak kendisi selef mez-
hebinin bu konuda en mutedil ve adaletli mezheb oldugunu
ileri siirerek bunu birgok delil ile savunmustur.

Kelam mezheblerine ait agiklamalar1 dislama ve tekfir yo-
luna gitmeden, kendilerince makul yorumlar olarak deger-
lendirmis, boylece onlar icin bir mazeret yolu agmustur.
Peygamberler gondermenin Allah i¢in gerekli oldugu te-
zinde filozoflara ve Mu’tezile'ye karsi ¢cikmis, bunun ilahi
bir liituf oldugunu savunmustur.

Peygamberlerin ismeti (dini teblig ve temsil konusundaki
yanilmazliklar1) mevzuuna ¢ok 6énem vermis, bu konuda
stiphe estirenlere kars1 agiklamalarinda sert bir dil kullan-
mistir.

Kendisinden bagka alimlerin a¢iklamalar:1 ve goriislerini
tartisilamaz gercekler olarak géormemis, kendi bilgisine ve
aklina arz etmis, Kitab’a ve siinnete uygun olanlar1 destek-
lemis, uygun gérmediklerini reddetmistir.

Peygamberligin gercekligi konusunda Peygamberimiz (s.a.)
in peygamberligini ispata agirlik vermis, bunu ispatin di-
ger biitiin peygamberler icin de gecerli olacagini ileri siir-
miis, Ehl-i Kitab'in elindeki metinler hakkinda genis bilgi
sahibi oldugu i¢in ispat maksadiyla bunlardan da istifade
etmigtir.
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9. Sem’iyyat konularinda (ancak vahiy ile bilinebilecek ko-
nularda) Es'ari ve Ehl-i Hadis mezheblerini uygun bulmus,
vahye dayali agiklamalar nasil ise 6ylece inanmak gerekti-
gini soylemistir.

10. Allah Teald’nin ahirette goriilecegi konusunda da Kitab,
siinnet, sahabe icma’1 ve bunlara uygun olan Egari mezhe-
bine tabi olarak bunun miimkiin oldugunu savunmustur.

11. Egarilerin ve Mu'tezilenin konulara iligkin gorislerini ti-
tizlikle incelemis, nakletmis, ancak onlar hakkinda disla-
yic1 ve kiictiltiici bir dil kullanmamus, hakaret etmemistir.

Oglu Zatir Kasimi'nin yazdig1 702 sayfalik biyografide
onun goriislerine de genis bir yer ayirmustir (s. 273-327). Ka-
siminin bazi goriislerini bu eserden cevirerek ve kismen ozet-
leyerek aktariyorum:

Din

Ummetin dini onun ahlak okuludur, akillarinin temel
yasas1, hayatlarinin 1181, varliklarinin kanunudur. Ummetin
duygularinin yiicelmesi, egilimlerinin siiztilmesi, ruhlarinin
egitilmesi ancak sahih bir akaid ile olur. Ummetin diizeni
bozulma ve pargalanmadan ancak din ile korunur. Kavim-
leri, toplumlar1 helak ugurumunun kiyisina getiren anarsi ve
tefrika tehlikesi ancak sahih bir iman ile uzaklastirilabilir.
Akide (dine iman) immetin fertlerinin ruhlarinda ne kadar
yerlesirse mutluluklar: ve hayat diizenlerinin saglamliginin
korunmas: da o kadar olur (s. 240).

Vatan Sevgisi ve Cihad

Din ve iimmet diismanlari, Miisliimanlarinin vatanla-
rin1 zorla ele gecirmek, onlar1 ve degerlerini ortadan kaldir-
mak isterler, bunun i¢in hazirlik yaparlar, Miisliimanlardan
daha giiclii olmanin tedbirlerini alirlar. Iste vatan sevgisinin
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manasi da bu hain planlara kars1 Miisliimanlarin vatanla-
rini ve bagimsizliklarini korumak, degerlerine sahip ¢ikmak,
diismandan daha giiglii olmak icin biitlin imkénlar1 kullan-
mak demektir; sevgi bunlar1 gerektirir ve biitlin bu faaliyet-
ler farz-1 kifayedir (s. 246).

Anayasa ve Danisma Meclisi (Stira)

Zatir'in verdigi bilgiye gore babasi Kasimi, Deldilu’t-tev-
hid kitabin1 bitirdigi hafta (1326/1908) Mesrutiyet ve yeni
anayasa ilan edilmis, o da kitabin sonunda anayasa ve da-
nigma, istibdad yerine mesriiti yonetim konularindaki go-
riisiinii kaydetmis, saltanat idaresinin kotiiliikklerine, im-
metin temsilcileriyle yonetiminin iyiliklerine isaret etmistir.

Milletvekilleri

Kasimi'ye gore:

1. Millet vekili, meb’us giizel ahlak sahibi olmali, imme-
tin menfaatini kendi menfaatine tercih etmelidir.

2. Mebuslar kanun yaparlar; su halde onlara ilk lazim
(vacib) olan sey hukuk ilmini bilmektir. Ileri ve giiclii iil-
kelerdeki parlamentolarin ¢aligmalar: hakkinda bilgi sahibi
olmaktir. Ummetinin tarihini, sosyolojisini, onu neyin dii-
siirecegini, neyin yiikseltecegini iyi bilmeli, hitkiimetimizin
diger Avrupa hiikiimetleriyle iligkilerini, yaptiklar1 antlag-
malari, yabancilarin elde ettikleri imtiyazlar1 hakkiyla kav-
ramali, bir yabanci dil bilerek siyaset, idare ve yarg kitapla-
rindan bilgi alabilmelidirler.

3. Isler ehline verilmeli, hakkin yerini bulmasi amac ol-
malidir. Milletlerin tarihini inceleyenler ve kalbi kor olma-
yanlar bilirler ki, onlary, zirveden alasag: indiren tasarruf, is-
lerin Gistesinden gelemeyecek olanlara verilmesi ve seylerin
yerlerine konulmamasidir (s. 249).
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Kadin

“Eger sizi bosayacak olursa rabbi ona, sizin yerinize sizden
daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gosteren, yiirekten ina-
nan, ictenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk eden, diin-
yada yolcu gibi yasayan, dul ve bakire esler verebilir” (Tah-
rim:66/5) mealindeki ayette gecen “saihat: seyahat edenler”
kelimesini bizim de mealde yaptigimiz gibi birgok miifessir
“diinyada yolcu gibi yasayan” diye tevil etmistir. Kasimi ise
bu kelimeyi tevil etmiyor, “tevil etmeki¢in liigat manasiyla
almaya, anlamaya bir engelin bulunmas: gerekir, boyle bir
engel yoktur; ¢ciinkii kadinin seyahat etmesi caizdir” diyor
ve devam ediyor: “Miifessirlerin ¢cogu bu kelimeyi “orug tu-
tanlar, hicret edenler” seklinde tevil etmislerdir, halbuki bu
kelimeyi hakiki (liigat) manasinda anlamaya bir engel yok-
tur... Bu sebeple bazi inceleme ve arastirma yapan alimler
bu ayetten (kelimeden) kadinlarin da erkekler gibi seyahat
etmelerinin caiz oldugu hitkmiinii ¢ikarmiglardir; yolculuk
ister hicret, ister ibret alma ve gelip gecmis immetlerin ge-
ride biraktiklar1 hakkinda bilgi edinme maksadiyla olsun
farki yoktur; ancak siinnet delili, kadinlar1 korumak icin
seyahatlerinin, esleri veya bir mahremleri ile olmas: hiik-
miinii getirerek ayeti tahsis etmistir (hiikmii sinirlamigtir).
Bu kelimeyi “orug tutma, hicret etme” seklinde tevil edenlere
gore sanki Islam, 6rtiinme emri sebebiyle kadinlarin yapi-
sina seyahati uygun gdrmemistir, sanki bazen zindanlarin
en derini gibi bir zindan olabilen evler icin yaratilmiglardir,
sanki bu genis diinyada onlara, evlerinden bagka yer yara-
tilmamustir, sanki “Yeryiiziindeki her seyi hepiniz i¢in ya-
rattim” mealindeki dyet (Bakara:2/29) erkeklere mahsustur,
sanki diistinmek, ibret almak, genis bilgi sahibi olmak i¢in
seyahati emreden dyetler iimmetin tamamu icin degil, ya-
risina; yani erkeklere indirilmistir... Hasa sonra yine hasa!
Peygamberimiz (s.a.) seyahatlerinde kura ¢ekerek hanimla-
rindan birini yanina alirdi, O'nun bu siinneti nerede kalryor!
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Kasimi'nin kadin (poligami ve miras) gortsii iizerine
kaleme alinmis bir makaleyi de 6zetlemek yerinde olacaktir
(Abdiilkebir Huseyn Salih, Ogretim Uyesi, Malezya Ulusla-
rarast Islam Universitesi Asya’da Islam Dergisi Ozel sayis,
Aralik: 2011):

Bir kisim sosyologlar “Toplumun islahi neslin 1slahi ile nes-
lin 1slah1 da olgun ve uygun kadinlar ve erkeklerin birbi-
rini segmeleri ile olur. Olgun ve saglam erkekler saglikli ve
iyi yetismis kadinlar1 gerektiginde birden fazla olarak secer
ve evlenirlerse, dogumu arttirmak icin irsi hastaliklar ta-
styanlarin ¢ocuk sahibi olmalarina ihtiya¢ kalmaz, toplum
saglikli cocuklarla niifusunu ¢ogaltir. Birden fazla kadinla
evlenme hakki her kisiye ait degildir, iyi yetismis, esleri ara-
sinda adaleti koruyabilecek ve onlar1 mutlu edebilecek er-
keklere aittir. Say1 da bu kabiliyete baghdir. Ayrica birden
fazla kadinla evlenmenin caiz olmasi, nikahli hanimin buna
razi olmasina baglidir. Akilli kadinlar yetersiz bir erkegin
tek esi olmaya, her bakimdan yeterli bir erkegin ikinci esi
olmayn tercih ederler.

Miras konusunda bazi durumlarda karsisindaki erkege nis-
petle yar1 hisse almasinin hikmeti “nimet-kiilfet dengesi”-
dir. Erkege yiiklenen vazifeler onun mirastan daha fazla pay
almasini adalete uygun kilmaktadir.

Bu konuda Kasimi'nin yukaridakine ek olarak yazdig: ve
elestirilen bir gerekcesi, “Kadina daha fazla verilseydi tabiati
icab1 onu israf ederdi” seklindedir.

Diger Konulardaki Goriisleri

Oglu Zafir, Kasimi'nin gorislerine ayirdig: bahiste “sa-
nihat’ina da yer vermis ve bunlar1 onun daha serbest ola-
rak kaleme aldig1 goriisleri olarak degerlendirmistir; ¢iinkii
Kasimi bunlari, daima yaninda tasidig: bir kursun kalem
ile bos kagida, aklina geldikge, kalbine dogdukea yazmis ve
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yayiumlamayacag1 icin bir cekincesi de olmamistir. Bunlar-
dan da bir se¢cme yapiyorum:

Orta Namaz

“Namazlara ve orta namaza 6zen gosterin ve koruyun”
mealindeki dyette gecen orta (el-vusta) namaz, bes vakit na-
mazin biri degildir. Bu konuda iki ména aklima geliyor: 1.
Biitiin namazlar1 ne uzun ne kisa, ne ¢ok hizli ne ¢ok ya-
vas... kilin, orta yolu secin. 2. “Namazlari, o en faziletli iba-
det olan namazlari...” Bu manaya gore de biitiin namazlar
kastedilmektedir.

Musiki

Musiki, dinleyenin durumuna goére haram, mekruh ve
miibah olur. Bazi véizlerin ayrim gozetmeden “Musiki ha-
ramdir” dediklerini bana bildirdikleri zaman onlara soyle
dedim: Bu kisilerin maksadina bakmak lazim, onlar da ha-
ram hitkmiiniin genel olmadigini bilirler, daha baska konu-
larda yine bu kabilden genellemeleri yapan alimler de boyle-
dir; “Nigin yaparlar?” sorusunun cevab: bana gore soyledir:
Bilgisi yeterli olmayan kimseler ayrimi yerinde kullanama-
yip harama diismesinler diye olmalidir.

Orucu Mazeretsiz Bozanlar, Tutmayanlar

“Giicti yettigi halde orug tutmayanlar yoksulu doyurma
fidyesi vermelidirler” mealindeki ayet (Bakara:2/184) bana
gore mensuh (hitkmii kaldirilmis) degildir; ciinkii burada ge-
cen fidyeden maksat kefféarettir. Giicii yettigi halde orug tut-
mayanlarin fidye ile vazifeyi yerine getirmis olacaklar: kaste-
dilmis degildir; orucun farz olmast ile ilgili naslar boyle bir
anlayisa imkan tanimaz. Cok yaslanmis oldugu i¢in oruca
giicii yetmeyenlere ise -Imam Malik’in dedigi gibi- ne kef-
faret gerekir ne de kaza.

Tiifi ve Mesalih (Hiikme Delil Olarak Fayda-Zarar Ilkesi)

Kudiis ziyaretinde Halil kentinde Hicri 714’te vefat eden
Tafi, Nevevi'nin Kirk Hadis kitabini serh etmistir. Kitabinda

178



“Ne dogrudan ne de karsilik olarak zarar vardir” mealin-
deki hadisin serhinde orijinal deliller ile “maslahat prensibi-
nin, diger delillerden 6nce geldigini ispat eden bir bahis var-
dir. TGfi bununla, kolay olan bir ictihad kapisi agmaktadir;
¢iinkii bunu okuyan ve dogru anlayan kisi miictehid olur;
eger onda fikih melekesi ve yeterli stinnet bilgisi olursa. (Ka-
simi bu kitapc¢igi, “Dort Usul Risalesi” icinde yayimlamistir.)

Dort Mezhebden Segilmis Bir Mezhep

Merhum Ustad Muhammed Abduh’un “Bizim dort mez-
hebden secilmis bir mezhebe ihtiyacimiz var” dedigini duy-
mustum. Bu s6ziin manasi bir zamandan beri aklimda do-
niip dolasiyor; ciinkii immeti tek bir mezhebe, tek bir yurda,
tek bir kavme bagli kilmakta zorluklar ve ¢ikmazlar var. Al-
lah’in dininde kolaylik vardir; iimmetin gruplarinin tama-
minda, dinin temel kurallarint korumak sartiyla immete
kolaylik ve kolaylastirma imkani mevcuttur. Mevla liituf ve
inayet eylerse dinin fiiru (ibadet ve muamelat) kismina ait
boyle bir kitap yazma niyetim vardir,

Tekfirde Acele Etmek Hatadr

...Ibn Teymiyye, talebesi Ibn el-Kayyim ve benzerlerinin
bazi alimleri dinden ¢ikmakla itham etmelerine itibar edile-
mez... Muhyiddin b. Arabi’yi inceleyen kisinin hakki, tevil
gotlirmeyen bir yer gordiiglinde o yeri elestirmek ve “Bunun
zahiri; yani tevilsiz anlami kisiyi dinden cikarir” demektir.
Ancak Ibn Arabinin (diizgiin) bir akidesi var ve bunu kita-
binin bagina koymus, fikihta da kendine mahsus giizel/mak-
bul bir mezhebi var. Boyle bir kisiyi dinden ¢ikmakla itham
etmek caiz degildir; bu durumda sdylenecek s6z su olabilir:
‘Su s0zii problemli, ancak akidesi saglam, en iyisi bu gibi soz-
leri tizerinde durmamak, onlar1 okumamaktir; ¢linkii bun-
larin, ona gore (sakincasiz) manalari olabilir; bu diisiince ve
yorum dinden ¢ikma ithamini hafifletir, bunu anla!
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Akl Kullanmak, Diisiinmek

Hasviyyenin (diisiinmeden belli metinlere ve tistad soz-
lerine bagli olanlarin) muhtevasini tahkiksiz olarak topla-
diklar1 kitaplarinin vahim etkisi sudur: Bunlar akli isleterek,
diisiinerek, goriisler icinden en giizelini tercih ederek coziile-
bilecek miiskiil ifade ve konulara gelince “Bunu ancak kesif
sahipleri anlar ve ¢ozer”, yahut “Bu taabbtididir, manas: an-
lagilamaz...” diyerek akli, diistinceyi ve delile dayal: tercihi
askiya alirlar. Halbuki her miiskiil meselenin ¢c6ziimii kesif
ehlinin degil, dogru diisiinmeyi bilen, zeki, genis miitalaa sa-
hibi, basiretli alimlerin isidir ve bunlar da her zaman bulunur.

Telgraf ile Amel

“Ramazan’m baslayacagi giliniin gecesinde bir sehirde, il-
gili dairesinden hilalin goriildiigii haberi telgraf ile bildiril-
diginde bununla amel edilebilir mi?” sorusu bana sik¢a so-
rulmustur, ben de tereddiitsiiz olarak “Evet, bununla amel
edilebilir” demisimdir; ciinkii telgraf, cikis ve yayilma sekli
itibariyle bir kisinin haber vermesinden farklidir. Telgraf o
kadar giivenilir bir bilgi/haber iletme aracidir ki, devleti yo-
netenler savas, baris, tayin, nakil gibi 6nemli konularda bile
onunla amel ederler.

Fotograf
Kendi ifadesiyle konuyu 6zetleyecegim:

Fotograftan tutun da kibrit kutularinin tizerindeki re-
simlere kadar her eve girmis bulunan, kacinilmasi zor hale
gelen (umtmi belva) resimler hakkinda bunlar1 yasaklayan
hadisler var, “Acaba bir ¢ikis yolu bulunabilir mi?” diye cok
diistindiim. Hadislerin yasakladig1 resimlerden, “putlar gibi,
kendilerine ibadet etmek ve ululamak icin duvarlara asilan,
onlara yalvarilan veya Allah’a yalvarmaya araci kilinan resim-
lerin kastedilmis olmasina” kalbimde bir egilim vardi. Boyle
bir maksat ve anlayisla alakasi olmayan resimler hadislerin
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yasakladig1 resimler olamazdi. Genel ifadeler, kotiiye kulla-
nilma yolunu tikamak icin olabilirdi; ama tedbiren yasak-
lama normal hayatin akisini zora sokunca genislik getiren
yorumlar yapilmaliydi. Sonra ayetlerin ve hadislerin birbi-
rini acikladiklarindan hareketle bu yasaklamanin, Ehl-i ki-
tabin kiliselerdeki resimleriyle ilgili oldugunu, umtimi ifade-
leri bunu ifade eden hadisin tahsis ettigini (6zellestirdigini)
diistindtiim. Soziinti ettigim hadis Buhari ve Miislim’de geci-
yor, buna gére Umm-u Habibe ve Umm-u Seleme, Peygambe-
rimiz (s.a.)e, Habesistan’da bir kilisede gordiikleri resimleri
anlatmuiglar, O da su aciklamay1 yapmuis: “Bunlar, iclerindeki
salih bir kisi 6liince onun {izerine, icinde ibadet edecekleri
bir mescid (tiirbe) yaparlar ve o resimleri ¢izerler; bunlar Al-
lah katinda halkin en kétiileridir.” Bu maksatla yapilan re-
simlerin yasak ¢ercevesine girmesi tabiidir.

Miit’a Nikahi

Kasimi, Sevanih’te on sayfay1 dolduran, Tefsirinde de bir
o kadar yer tutan (Nisa:4/24) aciklamasinda “Bir kadinla, belli
bir siire icin, ticreti (pesin mehri) karsiliginda yaptig akittir”
seklinde tarif ettigi miit'a nikahinin Peygamberimiz (s.a.) za-
maninda, cihad i¢cin memleketinden uzaklara giden ve orada
uzun siire kalinca cinsel arzusunu tatmin baskis: agir basan
kimseler icin uygulandigini, hazarda (herkes kendi yerinde
yurdunda iken) uygulanmadigini ifade ediyor. Zaruret di-
sinda boyle bir nikahin sayilmayacak kadar ¢ok sakincala-
rinin bulundugunu, Islam’in tanimladig: evlilik ve aile ku-
rumuna tamamen zit oldugunu soylityor. Sonra Ibn Abbés’a
da atif yaparak ya zina yapmak ya da miita nikahi yapmak
durumunda kalan, iradesi ve takvasi kendisini bu iki sakin-
calidan birini uygulamaktan alikoyamayan kimseler i¢cin caiz
olabilecegi sonucuna variyor.

(Zafirden naklettigim kisim burada son buluyor.)
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Cay, Kahve, Sigara

Kasimi, Risdle fis-sday ve'l-kahve ve’d-duhan adin1 verdigi,
56 sayfadan olusan ve 7 Safer 1322’de yazimi tamamlanmais
olan risalesinde bu ii¢ maddenin i¢ilmesinin dini hitkmiinii
acikliyor. Hilkme varabilmek icin bu tic madde hakkinda an-
siklopedik bilgiler veriyor, cay ve kahvenin faydasi cok za-
rart da az oldugu, zarar1 genel de olmadig: icin mubah ol-
dugu sonucuna vartyor.

Sigarayi ikiye ayiriyor, bir cesidi insan1 sarhos ettigi icin
kesinlikle haram oldugunu, diger yaygin cesidinin ise hiik-
miiniin, sagliga verdigi zarara bagl bulundugunu ifade ediyor.

Talak (Bosama ve Bosanma)

Amman’da, 1986’da basilan ve 64 sayfadan olusan el-Is-
tinds li-tashih-i enkihati’'n-mds isimli kitabinda evlenme ak-
dinin (nikdhin) nasil sonlanacag, talakin (tatlikin, bosama-
nin) nasil gerceklesecegi konusunu ele aliyor. Basta bu kitabi
nicin yazdigini soyle anlatiyor:

Insanlar olur olmaz yerlerde ve bosamay1 kastetmeden ta-
lak tizerine yemin ediyorlar, ‘sunu yaparsam, yapmazsam
sart olsun’ diyorlar, ‘esim bana haram olsun’ diyorlar ve bii-
tiin bunlar1 yemin maksadiyla, sozlerini giiclendirmek i¢in
soyliiyorlar. Bu vakia o kadar yaygin hale geldi ki, bununla
bosama gerceklesir dendiginde ortaya ¢ok biiyiik ve vahim
sonuglar cikacag asikar oldu. Buna ragmen dort mezheb-
den birine veya bir kagina dayanarak ‘bosama gercgeklesir’
diye fetva verenler de vermeyenlerden daha ¢ok.

Kasimi kitab: yazma sebebini boyle acikladiktan sonra
onun, ictihad, taklid, mezheb, tek mezhebe baglilik vb. konu-
larindaki bildigimiz goriislerini kitabin baginda 6zetliyor, dort
mezheb ile ve bunlarin disindaki sahabe, tabitin miictehidle-
rinin ictihadlari ile de amel edilebilecegini deliller ve 6rnek-
ler getirerek daha sonraki agiklamalarina dayanak yapiyor.

182



Basta, nikah ve talak konularinda su temel kurali nakle-
diyor, sonda bunu tekrarliyor: Kesin olarak olusmus bir nikah
akdi ancak kesin Kitab, siinnet ve icma delili ve hitkmii ile
sonlanabilir. Bunlardan biri yoksa, siibut ve delaleti kesin de-
gilse, ihtilaf varsa “nikahin yok olduguna degil, devam etti-
gine hitkmetmek” daha ihtiyath bir yaklasim olur. Nitekim
Ahmed b. Hanbel, sarhosun bosamasinin sonu¢ dogurmaya-
cag ictihadina su agiklamayi ekliyor: “Bosama gerceklesmez
diyen ancak bir hususa hitkmediyor, bosama olur diyen ise
iki hususa hiikmediyor; yani hem kar1y1 kocasina haram kili-
yor, hem baskasina helal kiliyor” (Ibn Kayyim, Zadu’l-me’ad,
C. V, s. 210 dan naklen).

Kitabin sonunda yaptig1 6zetteki su agiklama da dikkat
cekicidir: Bir kimsenin agzindan bosama kelimesi ¢ikiverince
bosama gerceklesmeyeceginde ittifak vardir; bu sebepledir ki
miictehidler, buna ek olarak baz1 sartlar ileri stirmiislerdir. Bu
konuda dayanilacak en giiglii delil sudur: Sahih bir nikah ile
hasil olan helallik konusunda icma vardir, bunu kaldiracak
soziin ve davranisin da icma’a dayanmas: gerekir.

Kasimi bu a¢iklamalar baglaminda yemin yerinde kul-
lanilan talak kelimesi, ayni maksatla “haram olsun” sozii ve
ileriye doniik bir vaat ve ahdin yine yemin niyetiyle talaka
baglanmas: (sunu yaparsam, yapmazsam karim bos olsun,
sart olsun demek gibi) ile bosamanin gerceklesmedigi, ka-
din adetli iken, koca ofkeli iken, saka yollu, tehdit altinda
ve sahitsiz bogsamalarin sonu¢ dogurmayacag: konusundaki
¢ogu dort mezheb disindaki biiyiik miictehidlere ait goriis-
leri naklediyor kendisi de bu ictihadlar: savunuyor.

Coraplar Uzerine Mesh Etmek

1332’de Dimask’ta basilan el-Meshu ale’l-cevrabeyn isimli
40 sayfalik kitabinda bu konuyu ele almistir. Kitabin baginda
Ahmed Muhammed Sakir’in 6 sayfalik bir takdimi vardir;
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bu takdimde muhaddis A. M. Sakir, Kasimi'nin kitabinda
gecen hadisleri tahkik etmis, mesh etmenin céiz olduguna
delil kilinan rivayetleri amel icin yeterli bulmustur. Meshur
muhaddis ve selefi alim Nasiruddin Elbéni de kitapta gecen
rivayetlerle ilgili incelemelerini dipnotlar halinde yazmugtur.

Bu baskinin sonunda yine Elbaninin “Temamun-nush
fi ahkdmi’l-mesh” isimli bir risalesi vardir. Bu risalede, co-
raplar lizerine mesh etmenin yaninda sarik ve kadinlarin
basortiisii lizerine mesh etmenin de caiz oldugu tezi savu-
nulmus, mesh etme ile alakali diger konular da islenmistir.

Kasimi Risalesinin girisinde ni¢in yazdigini anlatiyor:
Kisin soguk havalarda Kur'an kurslarinda okuyan 6grenci-
ler, denizlerde yolculuk yapanlar, ayaklarini sogukta yikayip
hemen corap giydikleri icin mantar vb. hastaliklara yakala-
nanlarin bu yiizden namazi bile terk ettikleri Kasimi’ye de-
falarca anlatilmis. Eger coraplar {izerine meshetme ruhsati
fikihta var ise bunun delilleriyle aciklanmasinin ¢ok faydali
olacag: ifade edilmis. O da bu Risaleyi kaleme almus.

Risalede dort mezheb imami, bazi miictehidler ve sahabe
ve tabitin miictehidlerinin konu ile ilgili gortsleri ve ilgili ri-
vayetler naklediliyor. Sonunda Kasimi, abdestli olarak giyil-
mis olan corap lizerine mesh etmenin caiz oldugu, ¢orabin
da sozliik manasindan ¢ikarilip ek niteliklerle tanimlanmasi-
nin dogru olmadigi, adina gorap denen, topuklar: 6rten ayak
giysisinin mesh etmek icin yeterli oldugu gortisiinii benimsi-
yor ve savunuyor. Fukahanin ihtilafli konularda ihtiyat de-
dikleri uygulamay:1 tercih eden ve bu sebeple ittifak edilenle
amel eden, nefis ve irade terbiyesi icin zoru, azimeti secen
kimselerin de azimetle amel etmelerinin kapisinin acik ol-
dugunu ekliyor.

Birlik ve Tekfir

Kasimi'nin Miisliimanlarin béliinmesine karsi olmasi,
onun tevhid anlayisi ile yakindan ilgilidir. O gruplara veya
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firkalara ayrilmanin Islam’in insanlar1 tek bayrak altinda mii-
min kardesler olarak bir araya getirme idealine de ters diis-
tiigli kanisindadir. Kasimi, uleméanin bazi davranislarindan,
Miisliimanlar1 dalalete ve anarsiye siiriiklemesinden sikayet-
¢idir. Ona gore Miisliimanlar ayriliklar: bir kenara birakarak,
dinin en iyi bilinen, temel ve yaygin akaidinde bir araya gel-
melidir. Kisi Kabe'yi kible bildigi, seriat1 hukuk bildigi siirece
zanna acik konulardaki eksiklikleri affedilmelidir.

Kasimi immetin birligine bu vurguya paralel olarak, bunu
zedeleyen ve firkacilik egiliminin bir iirlinii olan tekfir ko-
nusunda da oldukca endiselidir ve bunun engellenmesi yo-
niinde ¢agrilarda bulunur. Ozellikle de Stinni-Sii ayriliginin
son bulmasini istemektedir. Bu noktada kadim dini malze-
meden cesitli alintilarda bulunur. Miisliimanlari, aralarinda
Sii, Stinni, Harici ve Mutezililerin de oldugu cok sayida insan-
dan hadis rivayetinde bulunan ve bunda bir sakinca gérme-
yen Buhari’nin yolunu takip etmeye ¢agirir (Zafir, s. 251 vd.).

Tekfir konusunda Imam Gazzali ve Ibn Hazm’dan be-
nimseyerek nakiller yapar:

Bu nakillere gore bir miimin, ancak Restl’den (s.a.) te-
vatlir yoluyla dine dahil oldugu nakledilmis olan bir temek
hitkmii inkar ederse dinden cikar.

Basta tek ravili olan hadislerle sabit hiikiimleri inkar eden
dinden ¢ikmaz.

Icmé’a gelince, bununla sabit olan bir hitkmii inkar ede-
nin dinden ¢ikacag1 konusu da ittifakli degildir.

Tevil kanununa (usuliine) riayet ettikleri siirece naslar:
tevil edenler de tekfir edilemezler; ciinkii biitiin Islam firka-
lar1 gerektikee tevile mecburdurlar.

Kasimi bu goriislerini naklettigi, Gazzali'nin Faysalu't-tef-
rika isimli eserini tavsiye ediyor ve “Konusunda bu eserin
benzeri yazilamamigtir” diyor (el-Fetva fi'l-Islam, s. 164).
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Yukarida degindigimiz gibi tasavvuf mensuplarinin ilk
nazarda seriata aykir1 goriinen sozleri sebebiyle onlar: tek-
fir etmeye de karsidir.

Biz kiblemize yonelip namazimizi kilan, akidemize inanan
hi¢ kimseyi kiifiirle itham edemeyiz. Ilk bakista seriata ay-
kir1 goriilen sozlerinden dolay1 onlar1 tekfir etmemek igin
mazeretler/sebepler arariz; ‘Stiphe var oldukg¢a hadleri uy-
gulamayn’ hadisi bu konuda da bizim temel kuralimizdir’
(Nizar, s. 314).

Evet, bu tiir eserlerin (tasavvufi eserlerin) Islam’in genel il-
kelerine ters diisen tehlikeli seyler icerdigini inkér edeme-
yiz. Ancak bunlar, o devrin hakim telakkileri cercevesinde
anlasiimasi miimkiin olan seylerdir. Bu tiir ifadelerin za-
hiri miiskiil olarak goriinse de dikkatli bir incelemeyle esas
maksadin olumsuz olmadig1 anlasilabilir (Nizar, 249, 321;
Giinay, 261).

Akil-Nakil Uyumu

Kasimi itikad ve hakikat bilgisi konusunda insan akli
ile vahiy (nakil) arasinda bir celiski olmadig1 ve olmayacag:
inancindadir. Deldil’de bu konuyu da ele almigtir (s.129-133;
ayrica bak, Zafir, s. 242).

Kasiminin eserlerinde akla ayr1 bir 6nem verildigi ve
onun 6nemli bir bilgi vasitast olarak kabul edildigi goriiliir.
Ona gore akil Allah’in varlik ve birligini anlamak, cemiyete
diizen getirmek ve tabiati, insanin ihtiyaclarini temin mak-
sadiyla kontrol altina almak icin bir aractir.

Kasimi’ye gore akil ve vahiy birbiriyle uyumludur. Bu
ikisi arasinda oldugu diistiniilebilecek celiskiler, vahyin akil
yardimi ile yorumlanmasiyla ¢oziilebilecektir.

Akail ile vahyin celismesi veya catismasi diisiiniilemez. Zira
akil vahyi anlar, gerektiginde yorumlar, nakleder ve korur.
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Akil bu yoniiyle vahye aracilik ve hizmet eden bir konum-
dadir. Bunun bir sonucu olarak tabiat hakkinda bilgilenmek
ve tabii bilimleri 6grenmek kisinin imanini artiracaktir. Do-
layisiyla cagimizda, astronomi, fizik, jeoloji ve anatomi sa-
halarinda goriilen gelismeler ve ilerlemeler insanin imanini
eksiltmeyecek, aksine daha da artiracaktir. Din ve bilim ara-
sinda celiski gibi goriilen seyler aslinda gercekte bir celisme
degildir. Bu durum tamamen din ve bilimin, gercegin farkl
yonlerini ortaya koymalarindan kaynaklanur.

Aklin ve vahyin birbirine ihtiyaci oldugunu ileri siiren
Kasimi, ozellikle insanlar aras: sosyal iliskilerde ve toplum
diizeninin saglanabilmesinde aklin tek basina toplum icin
gerekli olan temel davranis kodlarini tayin etme giiciine sa-
hip olmadigini sdyler. Bu noktada vahiy akla yardim eder ve
beraberinde getirdigi ahldk 6gretisi toplum diizeninin maya-
sini olusturur. Kasimi bu diisiincesini su ciimleyle miisahhas
hale getirir: “Tek basina bilim de alimlik berat1 veya diplo-
malar da insana ahlak kazandirmaz.”

Hizwr

Kasimi, el-Fadlu’l-mubin’in “25. Kitap ve Ondan Naklet-
tigini Rivayetler” boliimiinde Hizir (Hadir) konusunu agik-
liyor. Ozeti soyle:

Hizir'in kimligi konusunda kaynaklarda farkl rivayet-
ler ve degerlendirmeler vardir; Restl, nebi, veli, melek... di-
yenler olmustur. Ibn Kuteybe ve Nevevi “onun bir hiitkiim-
dar cocugu oldugunu” nakletmislerdir. Onun hala yasamakta
oldugu ve kiyamete kadar da yasayacagini sdyleyenler ya-
ninda bunu kabul etmeyenler de vardir. Hizir konusu bazi
hadislerde geciyor, ama bu hadislerin tamami zayiftir. Yasa-
dig1 inancini kabul etmeyenler, Allah Teala’nin kimseye ki-
yamete kadar 6miir vermedigini ifade eden ayetleri delil gos-
termislerdir (Enbiya 34). Ayrica su delilleri de vardir: Hizir,
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Peygamberimiz zamaninda hayatta olsayd: ona gelir, tabi
olur ve yardim ederdi, bu konuda hicbir sahih haber yoktur.
Peygamberimiz (s.a.) hayatinin sonuna dogru su bilgiyi de
vermistir: Su geceden itibaren yiiz yil sonra, yeryiiziinde bu-
giin yasayanlardan kimse sag kalmayacaktir.” Seytan Efendi-
miz’i ve Sahabeyi aldatamazdi, ama sonrakileri aldatmis, pey-
gamber kiliginda goriinerek “Ben Hizir'im” demistir (s. 374).

Ebabil

Fil suresinde gecen ve Kabe'yi yikmak icin gelen Ebrehe
ile ordusunu yaralayip geri ¢eviren kus siiriisii (ebabil) hak-
kinda tevil yapmiyor, Biri Ibn Ishak’tan digeri Kasani’den
iki nakil yapryor:

Ibn Ishak, Arabistan’da kizamik ve cicek hastaliginin o
yil ortaya ¢iktigini soyliiyor.

Kasimi'nin katildig1 anlasilan Kasani ise su aciklamay:

yapryor:

Filadamlarinin kissas1 meshurdur, olaylar: Peygamberimiz
(s.a.) in zamanina yakindir, olay, Allah’in haremini ¢igne-
meye ve yikmaya cesaret edenlere kars: gazabinin bir so-
nucu ve O'nun kudretinin bir isaretidir. Kuslara ve vahsi
hayvanlara ilham, insanlara ilhamdan daha imkana ya-
kindir; ¢iinkii hayvanlarin nefisleri daha saf, daha basittir.
Allah Teala’nin onlara koydugu bir 6zellik sebebiyle tasla-
rin boyle bir etki yapmasinda yadirganacak bir durum yok-
tur; [1ahi kudrete muttali olan, hikmet perdesi acilmis bulu-
nan insanlar bu olaylarin arkasindaki yaratici giicii bilirler
(Mehésin, C. IX, s. 546-547).

Ye'ciic ve Me’clic
Kehf suresinin 94-98. ayetlerinin tefsirinde Ye'clic ve

Me'clic ile Ziilkarneyn konularini genisce acikliyor (Meha-
sin, C.VIL, s. 67-78):
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“Kur’an-1 Kerim teknik (terim) manasinda bir tarih ve
kissalar kitab: degildir; bu konularla ilgili &yetler, olaylarin
akisinda aydinlanan hikmet, hiikkiim ve ibretlerdir; bu se-
beple iste bunlara odaklanmak gerekir.”

Bu uyariy1 yaptiktan sonra Kasimi, Ziilkarneyn’in Filip'in
oglu ve Aristo'nun ogrencisi Iskender, Ye'clic ve Me'clicun da
Dagistan’da veya Mogolistan’da yasayan ve kendi bolgelerin-
den cikip yerytiziine dagildiklarinda her tiirlii tahribati, im-
hay1 ve kotiiliigli yapan kavimler oldugunu savunuyor. Bu iki
konudaki pek c¢ok rivayeti nakledip elestiriyor, asli olmayan
rivayetlere dikkat cekiyor ve bu konulardaki hikmeti ve ib-
reti sayfalarca acikliyor.

Bid’atlar

Kasiminin bid’atlar konusuna tahsis ettigi eseri Isla-
hu’l-mesacid mine’l-bida’i ve'l-ava’id dir, ilk baskis1 Kahi-
re’de 1341 yilinda yapilmis, sonra Beyrut'ta baskilar devam
etmistir. 1399’da yapilan son bask: 263 sayfadir.

Kasimi, Hz. Omer’in ve Imam $afi’i'nin ifadelerinden
hareketle bidatlar1 “kotii ve iyi” olarak ikiye ayiriyor. Ona
gore bid’atlarin cogu kotiidiir, Miisliimanlarin hayatlarin-
daki dini (uygulamay1) saptirmaktadir. Iyi olanlar ise “dinin
temel hiikiimlerine aykir1 olmayan ve isleyenin maksad: da
iyi olan” bid’atlardur.

Birkac ornek:

Peygamberimin dogum giinii veya bagka sebeplerle ya-
pilan mevlid okuma merasimlerinde hem bazi davranislar
hem de okunan metinleri ve siirleri elestiriyor, “Bunlar ya-
pilmazsa merasim ‘iyi, giizel bid’atlardan’ olur” diyor.

... arkadaslarimizi, merhum babamin ruhu i¢in bir hatim
okumak {izere evimize davet ettik. Hatim ve uygun dualar-
dan sonra cay, siit, tizitm ikram ettik, yiyip ictikten sonra
memnun ve mesrur olarak gittiler. O gece kiz kardesim
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riiyasinda babamizi, huzurlu, sevingli ve mutlu bir halde
gordiigiinti soyledi. Ona su agiklamayi yaptim: “Siiphe yok
ki, ruhlar, dualarla, giizel ahlak ve halleri ile anilmaktan
mutlu olurlar.” Sonra sunu ekledim: “Bu toplant1 bid’at ol-
dugu i¢in mesru degil ise de bunu zararsiz gériiyorum;
¢iinkil bu fiilde vefat edenleri yeniden hatirlamak, ahlak-
larin1 6rnek almak, ¢ocuklarina ve yakinlarina onlar1 du-

alarla anmay1 6gretmek vardir ve ameller niyetlere gore-
dir” (Zafir, s. 190).

Kasimi babasinin kabrini, etrafini tagla ordiirerek yap-
tirmis, bunun i¢in para harcamistir; bunu da makbul bid’at-
lardan saymaktadir.

Kabir ziyaretinde yaygin olan bazi yanlislara karsidir, an-
cak ziyarete kars1 degildir. Kendisi, seyahatlerinde Imam $a-
f'1'nin, Biirde sairi Blisiri’nin ve Nevevinin kabirlerini ziya-
ret etmis, dua etmis ve saygi ile anmistir. Ancak kabirlere,
tiirbelere el yiiz stirmeye onlardan bereket beklemeye kars:-
dir (Zafir, s. 154).

Iskat-1 Salat

Yaygin bid’atlardan biri de 6liiniin hayat1 boyunca yii-
kiimlii oldugu her bir namaz i¢in bir fidyenin bedel olarak
yoksullara dagitilmasidir. Bu meblag yiiklii oldugu icin me-
sela bir aylik tutarin bir ¢ikiya koyup bir yoksula verip onun
olitye bagis olarak geri vermesi ve bunun 6miirlitk namaza
denk gelinceye kadar tekrarlanmasi hilesini icat etmislerdir.
Kasimi “Bu usulii baz1 sonraki Hanefi fikihcilar kabul etse-
ler de bid’at oldugunu, lakin bunun yoksullara faydas: oldu-
gunu ve zekata eklenebilecegini” ifade ederek giizel bid’at
saymuistir (Islah, s. 248).

Islahw’l-mesacid’de giizel bid’at sayisi ¢ok azdir, koti,
gayr-i mesru bid’atlar ise kitabin ana konusudur. Bunla-
rin tamamini burada zikretmek kitabimizin planina uygun
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diismedigi icin merak edenleri Kasiminin kitabina havale
ettikten sonra kotii bid ata bir yaygin 6rnek daha verelim:

Zuhr-i Ahir

Cuma namazi, biiylik sehirlerde ve tek camiye ulagsma-
nin zor oldugu durumlarda “Bir yerlesim merkezinde bir-
den fazla camide kilinabilir mi?” sorusunun cevabi fikihcilar
arasinda tartisgtimistir. Kasimi “Thtiyac sebebiyle ve Islam’in
mensuplarini zora kosmama ilkesinden hareketle caizdir ve
Cuma namazi sahih olur” diyenlerin goriisiinii savunuyor.
Buna karst sahih olmaz diyenler, “Birden fazla camide na-
maz ayni vakitte tamamlanirsa tamami batil olur, biri di-
gerlerinden dnce tamamlarsa o sahih, digerleri batil olur, bu
takdirde cemaatin, cumadan sonra 6gle namazini da cema-
atle kilmalar1 gerekir” diyorlar. Iste “Zuhr-i ahir” diye mes-
hur olan bu namazin bid’at oldugunu, kilinmasinin “bilgisi
az olanlar tarafindan iki namazin da farz oldugunu sanma-
larina ve cumay1 batil saymalarina sebep olacagi icin” zararli
oldugunu, bazi Hanefi ve Safi'i fikihcilar1 da kaynak goste-
rerek savunuyor (s. 49 vd.).

Tasavvuf

Kasiminin tasavvufla iliskisi ve tasavvuf miiessesesine
karst tutumunda mezheb anlayisina benzer bir degisme ol-
mustur. O, tasavvuf miiessesesine ilginin bir hayli fazla ol-
dugu ve cok ¢esitli tarikat ve uygulamalarinin oldukea yay-
gin bulundugu bir ortamda yetismistir. Sosyal ¢evresinin de
tesiriyle bir ara Naksibendi tarikatina intisab eden Kasimi,
belirtmedigi bir sebepten Gtiirli sonradan bu tarikati terk
etmistir. Nitekim ilk tasnif ¢alismalarinda ismine ekledigi
“en-Naksibendi el-Halidi” nispeleri de belli bir donemden
sonra eserlerinde yer almamaktadir. Kitaplarindan birisinin
cilt kapagina kendi el yazisi ile yazdig1 ve biiyiik ihtimalle
kendisine ait olan bir beyitte Kasimi sunlar1 kaydetmektedir:
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“Ulimleri zayif kimselerin tasavvufa ssginmast ddettendir.
Diisiik kimselerin kibre, mali az olanmin giyim kusama sigin-
dig1 gibi.”

Zikir sekilleri ve icrasinda gordiigli anormal hareketleri
(Nizar, s. 322) kastederek:

“Zamanimizdaki tarikat seyhleri insanlar1 yildirim garp-
misa dondiirtiyorlar, beyinlerine cinneti musallat ediyorlar,
saraya yakalanmuis, bilincini kaybetmis insanlar gibi davra-
niglar sergilemelerine sebep oluyorlar” (Zafir, s. 353).

Bu ve benzeri ifadelerine bakarak Kasimi'nin tasavvuf
miessesesini temelden reddettigi, dolayisiyla tasavvuf biiyiik-
lerini bir cirpida silip attigi1 sanilmamalidir. Cesitli vesilelerle
dile getirdigi goriislerinden anlasildigina gore, bu konuda da
itidali elden birakmamuistir. Sozgelisi, Sevanih adini verdigi
ozel not defteri ve giinliiklerinin birinde “Stfiyye ve Islam
Filozoflar1” basligi altinda bu meseleye soyle yaklasmaktadir:

Bana dyle geliyor ki, tasavvuf kitaplari ve bu kitaplar ile mes-
hur olmus kimseler hakkinda itidal ve insaf 6l¢iisiinii elden
birakmamak gerekir. Zira ben bakiyorum da kimi insanlar
bu tiir kitaplara yalnizca bakmay1 bile haram sayip bunla-
rin sahiplerine tekfire varan ithamlar yéneltirken, kimi in-
sanlar da bunlara adeta asik olup goklere ¢ikariyorlar. Ben-
zer sekilde bazi insanlar bu eserlerin miielliflerini siddik
olarak kabul ederken bir bagka kesim de onlar1 zindik say-
maktadir. Itidal nerede kaldi! (Nizar, s. 318, Zafir, s. 274).

El-Fadlw’l-mubin. .. isimli eserinde (s.348-354) Ibn Ara-
bi'nin hayat hikayesini yazmuis, eserleri ve erdemlerini zik-
rederek onu begendigini ortaya koymustur.

Tasavvuf miiessesesinin dayandigi temel espriyi giizel
ve yerinde bulan Kasimi, Rifaiyye, Kadiriyye gibi tarikat-
larin kurucular ile ilgili olarak da, onlarin takva ve fazilet
timsali imamlar olduklarini, Allah’in zikir, nefislerin 1slahi
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ve ahlak egitimi gibi ulvi gayeler tasidiklarini ve yollarinda
da haddizatinda esasli bir ayrilik olmadigini belirtmektedir.
Bu konudaki héalihazir yozlasmanin temel nedeni olarak da,
tarikat seyhlerinin ¢cogalmasini ve tarikat silsilelerine cahil,
ikiytizlii ve sohret diiskiinii kimselerin dahil olmasini gos-
termektedir. O, tasavvuf da dahil olmak iizere dini konula-
rin timiine iliskin degerlendirmelerini su genel prensibe isti-
nad ettirmektedir: “Din, Allah’in kitab1 ve Allah Restiliiniin
siinnetinden ibarettir. Bunlardan ayrilan her sey dinin disin-
dadir.” Kasimibu baglamda Muhasibi'nin er-Ridye, Ebu Ta-
lib el-Mekki'nin Kutii’l-kulitb ve Gazzalinin Ihya adli eser-
lerini Kur’an ve stinnet ¢izgisindeki tasavvufi eserlere 6rnek
gostermektedir.

Ameli tasavvuf bakimindan su hususu da kaydetmek de
gerekiyor: Kasimi her ne kadar belli bir tasavvuf tarikatina
mensup olmasa da giinliik virdlerine diizenli olarak devam
etmis, bunlar1 okumay1 seyahatlerinde bile aksatmamistir.
Diger taraftan Hz. Peygamber’den nakledildigi sabit olan
dua ve zikirleri konu edinen birkag eser de kaleme almistir.

ictihad, Taklid ve Mezhebler

Kasimi bu 6nemli konudaki diisiincesini ayr1 bir kitapta
kaleme almamus, telgrafla amel, nikah, fetva usulii, Acltini'nin
kirk hadis kitabinin serhi gibi eserlerinde yeri geldikce pa-
rantez acarak gorisiinii ifade etmistir.

(Prof. Dr. Giinay’in, kaynaklar arasinda tanittigim iki
makalesinde ve yine bahsi gecen Tefsir tezinde bu eserler-
den yararlanilarak Kasiminin ictihad, taklid, mezhebler...
konularindaki diisiincesi diizenli olarak kaleme alinmustur.
Oglu Zafir de en sahih kaynak olarak ictihad, taklid, mezheb,
hakikat, isabet tekelciligi konularini yazmistir (s. 244 vd.).

193



Kasimi’nin Ictihad Usulii

Hig siiphesiz, ictihad ile ugrasan bir Islam aliminin uygu-
lamaya mecbur oldugu kurallar vardir; ictihad, kisinin key-
fine ve arzusuna birakilmis bir konu degildir. Ictihadin hem
diinya hem de ahirette karsilagilacak sorumlulugu vardir.

Biitiin miictehidler s6zii edilen kaide ve usullerin varlig:
ve kabulii konusunda, detaylar bir yana birakilirsa ittifak ha-
lindedirler. Temel konularda anlastiklari halde, birtakim ay-
rintilarda, yorumlama farki ve daha baska sebeplerden kay-
naklanan gortis ayriliklar: her zaman olagelmistir. Bazen ¢ok
kiiciik ayrint1 gibi goziiken bu metod farklilig1 sonucta aymn
meselede degisik hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina yol acmak-
tadir. Usule iligkin bu goriis ayriliklar: ayn1 zamanda miic-
tehidlerin ilmi sahsiyetinin ayirt edici niteliklerini ve oriji-
nal yonlerini ortaya koymaktadir.

Kasimi, daha 6nce de belirtildigi gibi, 6zellikle muame-
lata iliskin konularda kendisini belli bir mezhebe bagimli
saymayip meselelere miistakil bir yontemle yaklagsmakta-
dir. Ilmi meseleleri ele alirken benimsedigi metodu ayr1 bir
eserde acikca belirtmemis olsa da farkli konulardaki eserle-
rinin ya giris boliimlerinde ya da devam eden boliimlerinde
yeri geldikce aciklamistir. Su ifadesi de bu konuyu ana hat-
lariyla aciklamaktadar:

“Allah Teala ihtilafli konularda hi¢ kimseyi filanin serhine,
falanin hasiyesine miiracaat etmekle sorumlu tutmamustir.
Aksine bu gibi meselelerde Allah yalniz Kitap ve siinnete
riicu etmeyi emretmistir. Buna gore, kendisine bir mesele
sunulan kimse, oncelikle Kuran ve siinnete basvurmals,
sonra Islam’n bu birincil kaynaklarini inceden inceye aras-
tirmali, sahabe ve tabiin fetvalarini dikkatlice gozden ge-
cirmelidir. Sayet buralarda konu ile ilgili bir delil bulursa
onu tereddiitsiiz almalidir. Bulamadig1 takdirde ise giicii-
niin son noktasina kadar gayret edipistenen hitkmiiictihad

194



yoluyla aramalidir. Zira Allah Teala insan1 ancak takati 6l-
¢ustinde sorumlu tutmustur.”

“Hakkinda nass bulunmayan hadise ve meselelerin hitkmii
once Kur'an’dan, onda bulunamazsa siinnetten, onda da bu-
lunamazsa Rasid Halifelerin ortak goriisiinden, bu yoksa
ikisinin ortak goriisiinden, bu da yoksa birisinin goriisle-
rinden aranmasi gerekir. Sayet Rasid Halifelerden mesele
ile ilgili bir goriis nakledilmemis ise bu durumda sahabe-
den birisinin goriisii alinmalidir. Aranan hitkmi bu yolla
da bulmak miimkiin olmazsa ictihad edilmesi, Kitap, siin-
net ve sahabe fetvalara en yakin hitkmiin arastirilmasi
gerekir. Dort delil ile (Kitap, stinnet, icma, kiyas) amel et-
menin vacip oldugu konusunda icma vardir.”

Kasimi'nin bunlar ve bunlara benzer diger ifadeleri ile
eserlerinde ele aldig1 konulara yaklasim tarzi topluca deger-
lendirildiginde, benimsedigi ictihad metodu ana hatlariyla
ortaya citkmaktadir. Buna gore, her seyden evvel Kuran, siin-
net, sahdbe kavli (sahabenin icmai dahil), kiyas ve tabiin fet-
valar1 temel kaynaklar olarak kabul edilmektedir. Bunlari
ictihad takip etmektedir. Ictihad cercevesinde daha bircok
tali kaynaklar s6z konusudur. Yeri geldiginde bagvurulan
bu kaynaklar icerisinde sadece isim olarak belirtmek gere-
kirse istikra (tiimevarim) ve tecriibe, orf ve teamiil, mesa-
lih-i miirsele, sedd-i zerayi, ihtiyat prensibi, miisbet ve sosyal
ilimilerin verileri, vicdan (itminanun-nefs), cogunlugun ka-
naati (kavlii’l-ekser), alimin fetvas: (bilgisiz kimseler icin)...
(Giinay, s. 266 vd.).

Kasimi’nin Mezhebi ve Diger Mezheb ve
Goriislere Bakisi

Ilmi seviyesi ylikseldik¢e buna paralel olarak Kasimi'nin
mezheb anlayisinda da dikkate deger degisiklikler olmus-
tur. O, tahsil hayatinin 6nemli bir boliimiinii biiyiik olciide
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geleneksel ilim anlayisina uygun bir tarzda tamamlamistir.
Bu yaygin anlay1s, Islami ilimleri tahsil etmeye baslayan bir
Ogrencinin, 6teden beri okunagelen ve daha ¢ok muayyen bir
mezhebin goriislerini iceren belirli eserleri ¢esitli hocalardan
okumasi seklindedir. Dolayisiyla, Islimi ilimlere yeni baglayan
bir kimsenin en azindan tahsil hayatinin belirli bir merhale-
sine kadar ilmi muhitinde hakim durumda bulunan bir mez-
hebin goriisleri cercevesinde kalmasi kacinilmaz idi. Iste bu
ilmi cevre icerisinde yetisen Kasimi de belirli bir siire kendi
mubhitinde baskin olan Safi’i mezhebine bagli kalmais; calis-
malarini bu mezhebin metodu dogrultusunda yiirtitmustiir.
Nitekim telif hayatinin ilk donemlerine ait eserlerinde, ismi-
nin sonunda “es-Safi’i” nisbesi yer aldig1 halde daha sonra
yazdig1 eserlerinde bu ifadenin bulunmadig: goriilmektedir.

Kasimi, belli bir seviyeden sonra fiilen kendini muayyen
bir mezheb ile bagimli saymamistir. Ancak burada iizerinde
durulmasi gereken nokta, Kasiminin “mezhebsizliginin”,
onun mevcut mezheblerden hicbirini kabul etmedigi, kendini
biitiin mezheblerden bagimsiz ve onlarin {izerinde gordiigii
anlaminda olmadigidir. Tam tersi o, basta dort Siinni fikih
mezhebinin imamlar1 olmak tizere, mevcut Islimi mezheb-
lere miintesip bulunan alimler hakkinda son derece sitayis-
kar ifadeler kullanmakta, onlarin ilim ve irfanlarini, Islam’a
hizmet ugrunda harcadiklar1 gayret ve cabay1 her zaman tak-
dirle anmakta ve basta sahabi miictehidleri olmak iizere icti-
hadlar giivenli bir sekilde nakledilmis diger miictehidlerin
ictihadlar ile de amel edilebilecegini savunmaktadir. Ayrica
ogrencilerine, bilhassa dort mezheb imamlarinin Kur'an ve
stinneti anlama metodlarini 6rnek almalarini 6giitlemekte-
dir (Giinay, 1996, s.258; el-Isti'nas, s. 16, 22).

Diger taraftan Kasimi'nin, ele aldig1 herhangi bir ilmi me-
seleyi tartisirken goriislerine bagvurdugu kimseler arasinda
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¢ogu zaman Onceligi dort mezhebe mensup miictehidlere
verdigi dikkat cekmektedir.

“Benim mezhebim, kendimi herhangi bir mezheb ile mu-
kayyet saymamis olmamdir. Tam tersi delili kuvvetli gorii-
nen bir goriisii kaynag1 hangi mezheb olursa olsun alirim.”

“Insanlar dogruya tabi olmalidir; dogru, insanlara de-
gil; zira dogru, insanlarin yitigidir; onu bulmak her insana
ayr1 bir tat verir” diyen Kasiminin prensip olarak kars: cik-
t1g1 nokta, dogru goriisiin kimde oldugu baglaminda ileri
striilen inhisarcilik anlayisidir. Ona gore kimi insanlarin
iddia ettigi gibi dogru goriis hicbir kimsenin, hi¢cbir mezhe-
bin, hi¢bir ekoliin tekelinde degildir. Aksine, hakkinda kesin
hiikiim igeren bir nas olmayan, dolayisiyla farkl: ictihadlara
elverisli bulunan meselelerde isabetli gortisii belli bir gru-
bun inhisarinda birakmak caiz degildir. Zira bu gibi mese-
lelerde miictehidler 6teden beri ihtilaf etmislerdir. Bu nok-
tada kimisi bir ayeti, kimisi de bir hadisi yorumlamistir. Hi¢
siiphesiz gerek seleften, gerekse haleften cok sayida miicte-
hid alimler yetismistir. Onlarin yeni durumlara iliskin go-
riis ve fetvalari sayilamayacak kadar coktur. Ustelik onlarin
her biri Allah Resiili‘ne tutunmus, O’'nun seriatinin nurla-
rindan iktibasta bulunmuslardir. Su halde dogru goriisii mu-
ayyen bir mezhebin tekelinde saymak, meseleye son derece
hatali bir yaklagimi sergilemektir (el-Isti'nas, Amman, 1986,
15). Hatta Kasim{i'ye gore dogru goriis, bir tek mezhebin in-
hisarinda olmadig1 gibi ayni zamanda dort Siinni fikih mez-
hebinin goriisleriyle de sinirli olmadigi icin Kitap ve stinnete
dayandig1, s6z konusu mesele hakkinda ikna edici delillere
sahip oldugu siirece dort mezhebten herhangi birinde olma-
yan veya dort mezheb disinda basgka bir mezhebi/mezhebde
olan bir miictehidin goriisiiyle de rahatlikla amel edilebilir.

Kasimi bir kimseye mezhebinin ne oldugunu sormanin
abes bir davranis olduguna inanmaktadir. Su var ki, kendisine
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boyle bir soru yoneltildiginde -muhtemelen déneminde ha-
kim olan mezheb taassubunu goz ontine alarak tepkilere yol
acmamak i¢in- “Ben S$afi'i mezhebine gore ibadet ediyorum”
karsiligini vermistir (Zafir, s. 183).

Telgrafla amel konulu eserinde (Dimask, 1329, s. 69) bu
konudaki goriisiinii soyle dile getirmistir:

Hakim, bu konuda (hilalin goriilmesi, sahdiler...) ve diger
ihtilafli konularda arastirma giictinii sonuna kadar kullan-
malidir; ¢iinkii Allah insanlar1 bir mezheb ile degil de di-
ger mezhebe gore ibadet (kulluk) etmekle miikellef kilma-
muistir; nitekim selef donemi hakimlerinin usulii budur. Ve
malum oldugu tizere temel kural, zorlugun, gii¢liigiin kal-
dirilmasidir. ..

Kasimi’ye Gore Muayyen Bir Mezhebi Taklid

Fikihta bir terim olarak taklidi “Bir delile dayanmaksizin
baskasina ait bir gortis ile amel etmek” biciminde tanimla-
yan Kasimi, bu anlamdaki taklidin prensip olarak caiz olma-
digini ileri sirmektedir. Ona gore taklid, insanlar arasinda
tehlikeli bir boyutta yayilmis bulunan ve onlar1 giderek fe-
lakete gotiiren bir clizzam; rehavet ve tembellige siiriikleyen
umimi bir fel¢ ve nihayet diisiince yetenegini dumura ug-
ratan ileri derece de bir akil noksanligidir.

Kasimi, taklidin vacip oldugunu ileri siirenleri de oldukg¢a
sert bir dille elestirmektedir. Ciinkii, Allah ve Restlii disinda
hi¢ kimsenin bir seyi vacip kilma yetkisi yoktur. Allah ve
Restlii ise hi¢c kimseye belli bir sahsin mezhebine baglanmay1
ve dini konularda onu taklid etmeyi vacip kilmamaistir. Kaldi
ki taklidin vacip oldugunu soyleyenler ileri stirdiikleri iddi-
anin zorunlu bir sonucu olarak mukallid olmak durumun-
dadirlar. Oysa bu gibi konularda mukallidlerin degil, miic-
tehidlerin sozii gegerlidir (el-Fadlu’l-mubin, s. 87). Onlarin
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da bagli bulunduklar: miictehid imamlardan hi¢biri muay-
yen bir dlimi taklid etmenin vacip oldugunu séylememistir
(a.g.e, s. 81, el-Fetva fi’l-Islam, s. 111, 157). Tam tersine on-
lar talebelerine her vesile ile kendi goriislerine korii koriine
baglanip kalmamalarini, kendi goriislerine ters diisme ba-
hasina daima dogru goriisiin pesine diismelerini 6giitlemis-
lerdir (Giinay, s. 293).

Taklid konusunda ilke olarak bu kanaati tasimakla bir-
likte, belli sartlarin tahakkuk etmesi hilinde bazi kimseler
icin taklidin cdiz olabilmesi Kasiminin de kabul ettigi bir
goriistiir. Ancak bu, zaruret karsisinda bagvurulan, tama-
men istisnai olan bir ruhsattir. Tipky, ¢aresiz kalan bir kim-
senin acliktan 6lmemek icin zaruret miktar1 murdar et ye-
meye mecbur kalmasi gibi...

Kasimi, bu sekilde taklid ruhsatindan yararlanacak kim-
seleri de soyle belirlemektedir:

Taklid ancak Ammi olan kimse icin caiz olur. Ammi, ser’i
ahkdmin asil kaynagindan ulagsma yollarini bilmeyen kim-
sedir. Bu tanimlamaya uyan bir insanin dini konularda bir
alimi taklid etmesi caizdir. Kimi miictehidler, anilan sart-
lar1 tagisa bile bir kimsenin en azindan taklid ettigi hiik-
miin gerekgesini bilmesi gerektigini sdylemisler ise de bu
goriis isabetli degildir. Zira bdyle bir sartin kosulmasi, Is-
lam1 hitkiimlerin muhatab: konumundaki her sahsin ileri
derecede ilim tahsil etmesini zorunlu kilar. Bu durum ise is
hayatinin felce ugramasina; dolayisiyla sosyal hayatin allak
bullak olmasina yol agar (el-Isti'nas, s. 19, 22).

Diger taraftan Kasimi, takilidin caiz oldugu konulara da
sinir getirmektedir. Ona gore bilgi edinme ve kavrama sart-
lar1 bakimindan biitiin miikelleflerin esit seviyede bulundugu
dinin zaruri hiikiimlerinde taklid kesinlikle caiz degildir.
Buna karsilik ana konulara nisbetle ortaya cikarilmas: veya
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anlasilmasi daha 6zel donanim isteyen furiia iligkin mese-
lelerde taklid caiz hale gelmektedir (Giinay, s. 264).

El-Fetva fi’l-Islam’ da, fikih mezhebleri ile miikellefler ara-
sindaki iliskiye dair 6nemli iki konuya daha temas ediyor:

1. Avamin (alim olmayanlarin) Mezhebi:

Bu konuda cesitli mezheplere mensup fukahanin goriis-
lerini naklediyor. Benimsedigi anlasilan goriis ise Avamin
mezhebinin olmadig1, ancak delilleri bilenin mezhebi ola-
cagl, bu sebeple hangi mezhepten olursa olsun alime fetva
sormalarinin caiz oldugudur.

Eger ayni meseleyi birden fazla miiftiiye sorar da onlar
farkli cevaplar verirlerse istedigine tabi mi olacagi yoksa in-
celeyerek tercih mi yapacag: konusunda bes goriisii acikliyor.
Sonunda Imam Nevevi’den su nakilde bulunuyor:

“...Bu bes goriisiin en kuvvetli olan1 besincisidir; yani di-
ledigi ile amel edebilecegidir; ¢iinkii bu bir ictihad degildir,
taklittir, miikellefe farz olan ehliyetli bir alimi taklid etmek-
tir, o da diledigi bir alimi taklid ederek bu vazifesini yerine
getirmis olmaktadir...” (s. 105-106).

2. Telfik:

Bu mesele de “Avamin bir mezhep edinmesinin gerekli
olup olmadigina” bagl olarak ortaya cikarilmis garip ko-
nulardan biridir. Telfik meselesi selef ve onlarin halefi olan
imamlar tarafindan bahse konu edilmemistir; ciinkii on-
lar “Avamin mezhebi olmadigi, onun mezhebinin, meseleyi
hangi miiftiiye soruyorsa o miiftiiniin mezhebi oldugu” hiik-
miinde ittifak etmisledir.

Bu meseleyi ortaya atip olumsuz yaklasanlara gore bir
kimse, abdest alirken basinin dortte birinden azin1 mesh etse
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sonra da bir yerinden kan ¢iksa ve bu hélde de yeniden ab-
dest almadan namazimi kilsa “Bu amel, iki mezhebin birles-
tirilmesiyle yapilmistir, fakat o iki mezhebin her birine gore
batil bir durum ortaya ¢cikmuistir.”

Halbuki bdyle bir mesele selef zamaninda ortaya ¢iksaydi,
kendisine sorulan alim, cevab fikhin delillerinde arardi, bu-
radan ne c¢ikarsa onu soylerdi, o zaman bulunmayan mez-
hep celismesi de s6z konusu olmazd.

Muhtemelen bu konu, besinci asirda, mezhep taassubu
zirve yaptigl, isin icine siyaset ve menfaat girdigi donemde
ortaya cikarilmistir. Avamin mezhebi olmadigina gore, iki
farkli mezhep fetvasinin bir arada uygulanmasi ile olusan
telfik caizdir (s. 169 vd.).

Yeni Durumlar ve Meseleler Karsisinda Kasimi

Kasimi'nin siklikla tizerinde durdugu konulardan biri de,
durmadan gelisen ve siirekli degisen sosyal hayatin kaginil-
maz bir geregi olarak yeni ortaya ¢ikmis ya da onceleri Islam
alimleri nezdinde tartisma konusu yapildig1 halde iizerinde
belirli ve sabit bir hitkme varilamamais hadise ve meselelerin
Islami acidan bir karara baglanmasidir. Eserlerinde ortaya
koydugu gortsleri toplu olarak degerlendirildiginde, onun
bu konuya yaklasiminin su temel kurallar ve kabuller ¢erce-
vesinde sekillendigi goriilmektedir:

1. Islam dininin evrensel ilkeleri her devrin ve her orta-
muin ihtiya¢larina cevap verebilecek bir niteliktedir.

2. Yeni hadiselere Islami hiikiimlerin tatbik edilmesi za-
ruridir.

3. Kur’an ve slinnet nasslar1 devamli surette gelisen sos-
yal hayatin biitiin hadiselerini ihata etmemektedir.
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4. Her asirda miictehidlerin bulunmas: mutlaka gerekli-
dir. Bir bagka deyisle bir asrin miictehidsiz kalmasi asla caiz
degildir. Kalirsa biitiin Miisliimanlar sorumlu olurlar.

5. Dolayisiyla ictihad kapist daima aciktur.

Ictihad kapisinin kapanmasinin kimi insanlarin aksi ka-
naatine ragmen ne teori ne de uygulama planinda hicbir za-
man s0z konusu olamayacagini belirten Kasimi, degisen ha-
yatin zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikan yeni problemleri
Islami usul cercevesinde ¢oziime kavusturmak iizere ictihad
etmenin hem miimkiin hem de mecburi bir gérev oldugunu
savunmaktadir. Zira, Islam tarihinin her déneminde ve Is-
lam’m hakim konumda oldugu her bdlgede yeni ortaya cik-
mis meselelere iligkin sayisiz goriislerin ve fetvalarin bulun-
mas, ictihad faaliyetinin baslangictan bugiine dek kesintisiz
olarak devam ettiginin en acik delilidir. Binaenaleyh, belli bir
donemden sonra ictihad kapisinin kapandig: yolundaki go-
risler, tarihi gerceklere ters diismektedir. Bu itibarla, Buhari
ve Miislim hadisleri de dahil olmak iizere biitiin meselelerde
tartisma ve degerlendirme kapisi daima agiktir. Zira insan
zihnini diistinme ve fikir iiretmekten alikoymak hakikate
vurulan en bilyiik darbedir.

Kasimi, ictihad yapacak kimselerde bulunmas: gereken
ehliyet sartlar1 konusunu soyle aciklamaktadir:

Ictihad faaliyetini yiiriitecek kimseler icin fikihcilarin
simdiye kadar ileri siirdiikleri sartlarin bir cogu ser’i daya-
naktan yoksundur. Bu gibi sartlar, ne Allah’in Kitabr'nda ne
de Allah Restliiniin siinnetinde vardir. Oysa Allah ve Restlii
disinda hicbir otoritenin herhangi bir seyi vacip kilma yet-
kisi yoktur. Ancak ictihad isini yiiriitecek kimsenin birtakim
ozelliklere sahip olmasi da saglikli diisiince ve isin tabiati-
nin bir geregidir. Nitekim, hangi is olursa olsun onu yapacak
kimsenin o isin gerektirdigi donanima zorunlu olan asgari
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diizeyde sahip olmas: herkesin kabul ettigi bir husustur.
Kald: ki, ictihad isi son derece hassas ve dakik bir konudur.
Binaenaleyh bu is daha 6zel nitelikler, daha fazla uzmanlik
gerektirir. Durum boyle olmasayds, yeterli liyakat sartlarim
tasimadig: halde her aklina esenin ictihada yeltenmesi, her
ontine gelenin kendini bu meydanin siivarisi zannetmesi ka-
¢inilmaz olurdu. Ancak burada {izerinde durulmasi gereken
husus, sozii edilen bu niteliklerin disaridan kosulmus birta-
kim sartlarin dayatmas: sonucu degil, bizzat isin mahiyeti-
nin gerektirmesi sonucu belirlenmis olmasidir. Diger yan-
dan, ictihad ehliyeti i¢in 6ngoriilen bu sartlar, umtmiyetle
iddia edilenin aksine, ulasilmasi neredeyse imkansiz olaga-
niistil nitelikler de degildir. Bunlar, normal bir insan kapa-
sitesinin siki ve disiplinli bir ¢aligma ile rahatlikla elde ede-
bilecegi bilgi ve birikimden ibarettir.

Kasimi'ye gore ictihad i¢in gerekli liyakat sartlarini tagi-
yan bir kimsenin, ictihadin caiz oldugu yerler kapsaminda
bir mesele ile karsilasmasi halinde, s6z konusu meselenin
hitkmiinii Kur’an, siinnet ve diger ser’i delillerden bizzat ic-
tihad ederek cikarmasi vaciptir.

Kasimi ayni zamanda, ictihadin boliinebildigi kanaatini
tasimaktadir; ona gore her insan takati dl¢iistinde dogru go-
riisii aramakla yiikiimliidiir. Bu itibarla, mutlak ictihada giicii
yeten, mutlak ictihad; mezhepte ictihada giicii yeten de mez-
hepte ictihad yapmak zorundadir. Ote yandan, bir insanin
yeterli sartlar: tasimadigi icin bazi konularda ictihada giic ye-
tirememis olmasi, dolayisiyla o konuda bir baskasin: taklid
etmesi, uzmani oldugu, yeterli bilgiye sahip bulundugu bir
diger konuda ictihad etmesine engel degildir (el-Ist'inas, s.
16-22; el-Fadlu’l-mubin, s. 280; el-Fetva fi’l-Islam, s. 54, Gii-
nay, s. 264 vd.).
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Kasimi’de Islah Diisiincesi

Kasimi'nin “muslih ve miiceddid” oldugu, onu taniyan-
larin ve hakkinda tarafsiz biyografi, makale vb. yazanlarin
ittifak ettikleri bir hiikiimdiir. Kasimi'nin islah¢ilig1, moder-
nistler ve reformistler denilen kimi diisiiniir ve ilim adam-
lar1 tarafindan, “Islam’in cagin icaplarina gore, nasslara ve
icmaa ragmen yeniden ve farkli yorumlanmas: baglaminda
oOne siiriilen ve orta yolcu alimlerin de katilmadiklar1 bir 1s-
lahatcilik ve tecdid degildir. O, hemen biitiin eserlerinde, Is-
lam’m ilk vaz’ edildigi donemdeki saf, katiksiz ve asli cevhe-
rini ortaya ¢ikararak oldugu gibi korunmasini, dinin 6ziine
dokunacak tasarruflarin daima oniine ge¢ilmesini savun-
mustur. Durum boyle olunca onun islahatciligr da, din ile
uzaktan yakindan bir iliskisi olmadig1 halde zaman igeri-
sinde degisik sebeplerle dinin i¢ine sokusturulmus birtakim
ilave ve fazlaliklarin ¢ikarilip atilmasi, ictihad kapisinin agil-
masi, taklidin ancak zaruret héline ait kilinmasi, alimlerin
hem eskiyi hem yeniyi, hem Dogu’yu hem Batr'y1 iyi 6gre-
nerek Islam’a yonelen meydan okumalari karsilamalari, Is-
lam’in hayatin biitiiniinde var olabilmesi icin gerekli ¢6ziim-
lerin ortaya konmasi... biciminde kendini gostermektedir.
Diger taraftan Miislimanlarin gerilemesine, ¢ag ile aralari-
nin acilmasina sebep olan fikri donukluk, kor taklid ve taas-
sublu zihniyet ile bir an evvel miicadeleye girismek, bunlarin
yerine ilmi olciiler cercevesinde hiir Islam diisiincesini ihya
ve ikame etmektir (Islahu’l-mesacid, s. 10 vd.; Giinay, s. 262).

Islah disiincesi ana ¢izgileriyle yukaridaki gibi 6zetle-
nebilen Kasimi, bu konudaki fikirlerini daha ziyade ihtiyaca
gore kaleme aldig1 eserleri ile gerceklestirmeye calismistir. O
bir egitimcidir, hareket 6nderi degildir.
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Bazi1 Sozleri

-Kim hayat1 boyunca dertsiz ve kedersiz, daima mutlu ya-
samak istiyorsa bu diinyadan baska bir diinyada yasasin, bu
hayattan diizeni ve kanunu baska olan bir hayat istesin; yolu
varsa buyursun!

-Akilly insan, sahsi goriistinii iistiin kilmaya ¢alismaz ve
lizerinde 1srar etmez; onu, aklina gelen, dogru da yanhs da
olabilecek bir diisiince olarak kabul eder.

-Ummetin halinin diizelmesi ve saglam bir temele otur-
mast ancak su hususlarin gerceklesmesine baghdir: a) Bii yiik-
ler arasinda birlik ve ittifak olacak, b) Biiyiikler asagidakilerle
saf tutacak, her ihtilaf ve davay: tahkim (hakem heyetine go-
tiirmek) yoluyla ¢oziimleyecekler.

-1lim ve irfan1 yetersiz olanlarla fazla tartisma, onlarla ge-
reginden fazla diisiip kalkma; ciinkii beraberlik insan etkiler,
insamin tabiati1 hirsizdir, suretlere bakan kimsenin ruh ve ta-
biatina onlardan yansima olur; kederli bir kimseye bakan ke-
derlenir, neseli bir kimseye bakan negselenir...

-Insanlarin cogunun kalpleri bir 6rnege, inanca, diisiin-
ceye baglanmanugstir; onlar once bir seye inamr sonra ona de-
lil ararlar, aradiklar: delilin, inandiklarim teyit eden delil ol-
masini isterler, onlara, inandiklarina uymayan bir delil gelse,
akl, biitiiniiyle inkdra varsa bile, onu arkaya atar, inandiklari
tizerinde kalir ve direnirler. Inanmak, kabul etmek icin once
delil arayanlari ¢cok azdur.

-Topluma yonelik vazifelerin ifasi icin harcanan vakit bosa
gitmis bir vakit degildir; ¢iinkii baskasim sevmek ve ona yar-
dimci olmak, ilmin yayilmasima gayret etmek, yoksulluk ve ih-
tivacin baskisimi azaltmak... biitiin bunlar mutlulugu artti-
ran gercek medeniyetin delillerdir.
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-Bilgisi yetersiz olan bilmedigini inkdr eder; Allah Tedld
“Bilgisini ihata edemediklerini yalanladilar” (Yunus:39) buyu-
rarak boylelerini ayiplamaktadir.

-Tembel, geng iken kocanugtir; ¢iinkii tembellikle bos ge-
cen bir dakika hareket ve aksiyon ile gecen bir saatten daha
uzundur.

-Basilmusg bir kitap bin davetci ve hatipten daha faydalidir;
ctinkii onu benzer veya farkh diisiinen herkes okur.

Cemaleddin el-Kasimi’nin Islah¢1 Diisiince Icerisindeki
Yeri

Kasimi'nin ilimle ugrasan bir aile ortaminda yetismesi
ve bu cercevede klasik ilimlere olan vukufiyeti, kendisini
cagdas 1slahc¢ilardan bir adim 6ne ¢ekmektedir. O hem kla-
sik Islam ilimlerini ve diisiincesini ¢ok iyi biliyordu hem de
yasadig1 caga ve bu cagin beraberinde getirdigi temel prob-
lemlere oldukga asina idi. O bu yoniiyle gecmis ile kendi za-
maninda bir koprii gorevi goriiyor ve sadece kendi bolgesi
degil tiim Islam cografyasinda da bu 6zelligi ile dikkat ceki-
yordu. Gergekten de Kasimi'nin Suriyeli 1slahcilar arasinda
on plana citkmasinda bu husus oldukca etkilidir. Diger 1slah-
cilar az eser vermigken, onun yiizli asan eserleri, onu Suriye
1slahciliginin sozciisii ve kalemi konumuna getirmistir. Ka-
simi, Miisliimanlar icin en zor asr1 olusturan XIX. yiizyilda
yasamis bir kimse olarak, zamaninin izlerini {izerinde tagi-
maktadir. Dogrudan 1slah1 konu alan bir eser telif etmis ol-
mamasina ragmen, eserlerinin degisik yerlerine slah ile ilgili
fikirlerini serpistirmistir. Hatta bu yiizden 1slahc1 olup olma-
dig1 bile tartigma konusu edilmigtir. Nitekim Resid Riza’nin
bu konudaki degerlendirmeleri de dikkat cekicidir. O pek
¢ok kimsenin kendisine, yazdig1 “eserlerin 1slahla ilgisi ol-
madig1 ve bu konuda dogrudan veya dolayli olarak hicbir
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fikir ileri siirmediginden hareketle Kasimi'yi ne diye 1slahci
biri olarak 6n plana ¢ikardig1” sorusuna verdigi cevabi yu-
karida zikretmistik.

Onun slahciliging, kitaba ve gercek siinnete dontis ve bu
ikisini selefin metodu ¢ercevesinde anlamak; Miisliimanlara
gercek dinlerini 6gretmek ve onlari amele yonlendirmek; Miis-
liimanlar sirke, bidatlere, yanlis diisiincelere ve mevzu ha-
dislere kars1 uyarmak; Islam ilim usulii cercevesinde ozgiir
Islami diisiinceyi harekete gecirmek; Miisliimanlarin cogu-
nun akillarini esir alan ve onlar1 saf Islam yolundan uzak-
lastiran diisiince donuklugunu ortadan kaldirmak gibi hu-
suslar olusturur.

Kasimi'nin 1slahciligini bizzat ifade etmekten de ¢ekin-
memistir. Yakin arkadas1 Abdiirrezzak Baytar'in eserinde yer
verdigi bir siirinde bu husus soyle dile getirmektedir:

“Insanlar benim Cemali adwla bir mezheb kurdugumu
iddia ediyorlar,

Oyle ki, fetva verirken kavillerimi bu mezhebe nispet edi-
yormusum.

Hayr, omriime yemin olsun ki hayr, ben bir selefiyim.
Mezhebim, Rabbimin kitabinda olanla, sahih hadislerdir.
Hakka iktida ederim, insanlarin goriislerine degil,
Taklidi her zaman cehalet ve korliik sayarim,

Ben, benden onceki insanlarin dedigi gibi,

Mezhebim, Mustafa’min sahih olan hadisidir, diyorum.

Ne kil u kale iltifat ederim ne de mezheb kisvesine biirii-
niirtim’”

Degerlendirme

Muhammed Ceméleddin el-Kasimi, XIX. asrin son ya-
rist ile XX. asrin baslarinda yasamis miitefekkir, miictehid ve
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veld bir Islam alimidir. Yagsadig1 donemin son derece namii-
sait sartlarina ragmen, ¢ocuklugundan itibaren biitiin 6m-
riinil ilim ve irfan edinmekle ve 6grendiklerini 6gretmekle
gecirmis, kisiligini hem akli hem de nakli, hem klasik hem
de asri bilgilerle donatmuis, gelistirmis ve olgunlastirmistur.

Kasimi ¢ok yonlii, deyim yerindeyse ansiklopedik bir alim-
dir. Devamli okumus, okutmus, fetva vermis, cokca yazmis-
tir. Heniiz 49 yasinda iken vefat etmis bir alimin irili ufakli
104 eserinin bulunmasi onun 6mriine Allah’in bereket liit-
fettigini gostermektedir.

Bu kiymetli ve seviyeli eserlerin 30’dan fazlasi nesredil-
mek suretiyle ilim diinyasina ve immetin istifadesine sunul-
mustur. Geri kalan eserleri ise yazma olarak giin 1s1§1na ¢ik-
may1 beklemektedir.

Kasimi, Islam diisiincesine yeni bir boyut getirmistir.
Islam diisiincesinin ve bilhassa Islam Hukukunun donuk-
lagsmasina, gerilemesine ve ¢ag ile arasinin acilmasina ne-
den olan taassuplu zihniyete karsi cikan Kasimi, diisiince-
nin ufuklarini genisletmis; esneklik ve gelisme kabiliyetini
yok eden fikri atalet ve kemiklesmeye karsi biiyitk bir mii-
cadele vermistir.

Islam diinyasinin yiiz yiize oldugu halihazir problem-
lerin ¢oziimiiniin ancak Islam diisiincesinin yeniden ihyast
ve gelistirilmesi ile miimkiin oldugunu savunan Kasimi, bu-
nun i¢in de her vesile ile korii koriine taklide karsi ¢ikmus,
her durum ve her meselede ictihad kurumunun isletilmesi-
nin hem miimkiin hem de kaginilmaz bir gérev oldugunu
vurgulamistir.

Kasimi cok okuyan, ¢ok arastiran ve ¢ok yazan bir kisi
olmasina ragmen cevresinde olup bitenlere karst da kayitsiz
kalmamuistir. Aksine o hep, beraber yasadig: insanlarin ihti-
yaglarini ve hallerini kollamus, icerisinde yasadig1 toplumun
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problemleriyle yakindan ilgilenmistir; o, bir alim olarak top-
lum icindeki vazife ve sorumlulugunun daima bilincinde ha-
reket etmistir.

Bu nitelikleri sayesindedir ki, kendisini hakkiyla taniyan-
lar tarafindan “Seyhii’s-Sam, Alimii’s-Sam, Muslih, Miiced-
didii’l-asr” gibi unvanla anilmaya layik gorilmiistiir.
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ABDULHAMID B. BADIS
(1308/1889 - 1356/1940)






Yasadig1 Cevrenin Ictimai ve Kiiltiirel Durumu

Ibn Badis Cezayir'de yasadi, yiriittiigi tecdid ve 1sla-
hat hareketi baska topluluklara da tesir etmekle beraber en
cok Cezayir Miisliimanlarini etkiledi. Ibn Badis’in yetisme
caginda kendini icinde buldugu bu iilkenin ictimai ve kiil-
tiirel durumu da onun diisiince ve davranisi tizerinde etkili
oldu. Iste bu sebeple “Ibn Badis’in dogup biiyiidiigii iilkenin
genel durumuna” kisa bir bakis gerekli oluyor.

Cezayir’de Berberler ve Araplar

Rivayetlere gore Berberlerin soyu Hz. Nuh'un oglu Hama
kadar uzaniyor. Ibn Haldin’a gore Berberler kok kabile itiba-
riyle Arap’tirlar ve eski dinleri de Mecusilik'tir.

Birinci hicret asrinda Miisliiman fatihler Kuzey Afrika
(Magrib) iilkelerine ulasinca buranin halki Islam’a girmeye
basladi. Birinci asrin sonlarina dogru bu toplumda Islam
inanci koklesmis bulunuyordu. Bir Berberi olan Tarik b. Zi-
yad'm Endiiliis’iin fethindeki rolii bu durumun canli sahididir.

ibn Badis’e gore bastan bugiine kadar gecen asirlar, anasi
Cezayir, babasi Islam olan bir toplum 6rnegi viicuda getir-
migtir.
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Somtirgecilerin, bu iilkeye ayak bastiklari giinden beri
hem topraklarina malik olmak hem de dinlerini degistir-
mek i¢in ortaya koyduklar: bunca cabaya karsi miimin Ceza-
yir halkinin miicadelesi, onlarin imanlarinin giiclii delilidir.

Somiirgecilerin isgalinden Once Cezayir'deki Kiiltiir
ve Diisiince Ortami

Ozellikle Kostantin (Kosantina), Cezayir, Tilemsan, gii-
neyde Mizab bolgesi okul, tekke (zaviye) ve ders halkalar: ba-
kimindan oldukga zengin idi. Bu okullarda bilgi ve erdem ba-
kimindan iyi yetismis hocalar vardi. Bu donemde Cezayir’de
okumus sayisi, Fransa’dakinden fazla idi. 1830 yilinda yapi-
lan bir sayima gore burada ilk, orta ve yiiksek okul saysi iki
binden fazla idi. Bu arada ilim adamlarinin ortaya koyduk-
lar1 6nemli eserlerden bir ilim hazinesi olusmustu. Fransiz-
lar tilkeyi isgal edince oncelikle bu kitaplari ilkeller ve vah-
siler gibi yaktilar, yok ettiler (Hamidato,42).

Somiirge Donemi

Bu isgal ve somiirge donemini, Ibn Badis hareketi basla-
yincaya kadar iki asamada gormek uygun olur:

A- 1830-1900 Aras::

Bu dénemde Fransa’'nin yikici hareketi yalnizca siyasi, as-
kerive iktisadi alanlarla sinirli kalmady; hagh zihniyeti ve kini
ile din ve kiiltiire de uzandi, Miisliiman milleti var eden ve
ayakta tutan biitiin degerleri su tedbirlerle tahribe yoneldiler:

1. Islami vakiflara el koymak

Cezayir'de egitim biiyiik olciide vakiflar tarafindan fi-
nanse edilirdi. Egitimin yalnizca ahlak: degil, egemenlik ve
iktidar1 da etkiledigini géz oniine alan somiirgeciler vakiflara
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el koydular ve boylece egitim-kiiltlir hayatinin can damar-
larini kestiler.

2. Egitim ve dgretim kurumlarim kapatmak ve doniistiirmek

Cezayir okullarinin ve zaviyelerinin birinci isi Arapcay1
yayginlastirmak ve Islam egitim ve dgretimine oncelik ver-
mek idi. Somiirgeciler bu iki amacin 6niine asilamaz engel-
ler koydular, bazi yiiksek okullar1 katedrale gevirdiler, kiitiip-
haneleri yaktilar. Mesela General Dauk-D’aumale’nin 1843
Mayis'inda yaktig1 “Abdiilkadir Cezéyiri Kiitiiphanesi’ndeki
yazmalara paha bicilemezdi. Bu vahsi saldir1 ve hain planin
sonunda, isgalden yaklasik yetmis y1l sonra, 1901 yilinda Ce-
zayir'de okur yazar sayisi niifusun %3.8’ine diismiis ve halk,
Arapcadan fazla ve daha iyi Fransizca konusur olmus, yo-
niinii de Islam’dan Batr'ya cevirmistir.

Bu dénemde din ve diisiince hayatini su amiller de et-
kilemisti:
a) Tarikatlar:

Oncelikle baz1 tarikatlarin hem Arapcayi ve Islam’ top-
lum hayatinda korumak hem de somiirgecilere kars: miica-
dele etmek bakimindan ortaya koyduklar: hizmeti, fedakar-
111 ve savas: zikretmek insaf geregidir. Abdiilkadir Cezéiri
ile Seyh Mikrani direnisini destekleyen Seyh el-Haddad (Mu-
hammed Emezyan b. Ali, 1789-1873) bunun parlak 6rnekle-
ridir. Fakat zaman gectikce tarikatlarin kurucularinin ortaya
koyduklar1 yiice gayeler ve koruyucu kurallar unutuldu, de-
gistirildi, saptirildi. Bid’atlar ve hurafeler yaygin hale geldi,
kabirler ve tiirbelere tapilir oldu, baz1 tasavvuf adamlari s6-
miirgeciler karsisinda teslimiyetci ve asagilik bir tavir takin-
dilar, isgalin ve somiiriiniin bir kader oldugunu, buna isyan
degil, sabretmek gerektigini ve somiirge yonetimine itaa-
tin, “iili’l-emre itaat” oldugunu telkin ettiler. Bu tutum ve
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davranis hem somiirge doneminin uzamasina hem de iim-
metin pargalanip birbirine diismesine sebep oldu.

b) Cehaletin yayginlasmast:

Somiirgecilere kars: kesintisiz devam eden miicadelede
pek cok alim ve miinevver hayatini kaybetti, bazilar1 da baska
tilkelere goc ettiler. Bu durum halkin 6ndersiz ve cahil kal-
mast sonucunu getirdi.

¢) Alternatif okullar agmak:

Somiirgeci Fransizlar, halk: asgari bilgi seviyesinde tut-
mak ve onlardaki milli-islimi diisiince ve duyguyu oldiirmek,
zaman icinde asimile olmalarini saglamak i¢in ilkokul sevi-
yesinde okullar actilar. Ilk yiiksek okul, 1850 yilinda resmen
acilma karari verildigi halde ancak 1904 yilinda acilabildi.

d) Halkin okullara soguk olmast:

Fransizlar acgtiklar1 okullarda Fransizcayi, Hristiyanlig:
ve Bati uygarligini asilamaya yoneldikleri icin halk, ¢ocukla-
rin1 bu okullara gondermek istemedi; bu da bilgisizligi yay-
gin hale getirdi.

B- 1900-1914 Arasi

Cezayir, dini ile biitiin Islam diinyasinin (immetin), dili
ile de bu timmetin biiyiik bir parcasi olan Araplarin iiyesi bir
topluluktur. Fransiz somiirgeciligi gibi onu, bu biitiinden ayur-
mak, din ve dil 6zelligini yok etmek i¢in her yolu deneyen
bir somiirgeci beldya ragmen yirminci asrin baslarindan iti-
baren bu iilkede bir uyanis ve diger Islam iilkelerine paralel
bir diisiince hareketi basladi. Bu hareketin iki 6nemli amili
vardr: (1) Zeytlne, el-Karaviyyin, el-Ezher ve diger Islam
tiniversitelerine tahsil icin giden gengler. (2) Cemaleddin Ef-
gani, Muhammed Abduh gibi islahat¢ilarin baslattig1 hareket.
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Cezayir i¢inde bu harekete katilan baz: alimler ile Mosyo
Charles Gounar’in Cezayir genel valisi olmasini da bu amil-
ler arasinda zikretmek gerekiyor.

Bu amiller konusuna biraz daha yakindan bakalim:

Yukarida adi gecen tiniversitelerde, Suriye’de, Hicaz'da
tahsil goriip donen Cezayirli gen¢ miinevverler Kitab’a ve
stinnete dayanarak iilkenin din ve diisiince hayatina canli-
lik getirdiler, vatanin her yerinde okullar actilar, inanci islah
ettiler, kavramlar: tashih ettiler, hurafe ve bidatlar1 temiz-
lediler, somiirgecilerin 6ldiirdiigti ruha canlilik, sondiirdiik-
leri atese fer verdiler.

1903 yilinda Muhammed Abduh Cezayire geldi; Mu-
hammed b. el-Hace, Abdiilhalim b. Semaye gibi alimler ile
temas kurdu, burada el-Asr suresini tefsir etti. Efgani ¢evre-
sinin cikardigi el-Urvetw’l-vuskd, Resid Riza'nin ¢ikardigi el-
Mendr, Cezayir miinevverlerini Islam alemine baglayan can
damarlar1 oldu. Cezayir’de ¢cikmaya baslayan ve Miisliman-
lar1 uyanip kalkmaya cagiran el-Haddra dergisi Istanbul ile;
el-Liva ve el-Mueyyed dergileri de Misir ile irtibat1 sagladu.
Halki okumaya, 6grenmeye, somiirgeden kurtulmaya cagi-
ran gazeteler cikmaya basladi.

En sonu 1900-1918 arasinda olmak tizere Cezayir genel
valiliginde bulunan Charles Gounar, Fransiz ve Hristiyan
olmasina ragmen kadim kiiltiirtin ihyas: konusunda 6nemli
tesviklerde bulundu, okullar acti, 6nemli kitaplarin nesrine
vesile oldu.

Iste biitiin bu oluslar ve gelismeler Abdiilhamid b. Ba-
dis’in icinde bulundugu islahat¢i diisiince hareketini hazir-
layan amiller oldu.

217



Daha Onceki Islahat ve Direnis Hareketleri ve Emir
Abdulkadir Cezairi

Cezayir’de bir yandan ferdi ve toplumu 1slah etmek (uyar-
mak, Islam’a uymayan inanc, davranis, ahlak ve diizeni, egi-
timi one alarak degistirmek) icin calismis, 6nemli isler ba-
sarmis [slami hareket adamlar1 vardir. Hem diisiinceyi 1slah
hem de somiirgecilere karsi direnis bakimindan en 6nemli
kisi olarak Emir Abdulkadir Cezairi zikredilir (Talibi, I, s.
19). Biz onu ayrica yazdik.

Ibn Badis’e tekaddiim eden cihad ve 1slahat hareketi ile il-
gili olarak bu kadarla yetinip onun hayatina gecebiliriz. On-
cesi konusunda yeterli bilgi, Ammar et-Talibi'nin Asar-u [bn
Badis isimli kitabinda vardir (s. 18 vd.).

Dogumu, Ailesi ve Yetismesi

Abdiilhamid b. Badis Cezayir'in giiney-dogusunda yer
alan ve Osmanlilar zamaninda Dogu Cezayir’in bassehri olup
valisine Bay denilen Kosantin (Kostantin) sehrinde 1307/1889
yilinda diinyaya geldi. Babast Muhammed Mustafa b. Mekki
(v. 1951) sehrin ileri gelenlerinden, hafiz, ticaret ve ziraatla
mesgul, Miislimanlarin haklarini korumak icin miicadele et-
mis bir zat idi. Annesi Ziitheyre Hanim da ilim ve dindarlikla
meshur olmus bir ailenin kizi idi. Ibn Badis’in ailesi Kuzey
Afrika’da meshur olmus, ilim ile saltanata birlikte sahip ol-
mus bir aile idi. Abdiilhamid’in iftiharla andig1 dip dedele-
rinden biri olan el-Muizzu li-dinillah b. Badis (v. H. 454 ci-
varinda) Hicri 404’te, Fatimiler’den ayrilmis, Ehl-i siinnet
mezhebini devletinin resmi mezhebi ilan etmis, itikada ait
bid’atlarla miicadelede bulunmustu.

Boyle iistiin vasifli bir ailede diinyaya gelen Ibn Badis’in
babasi onu iyi bir Miisliiman olarak egitmek istedi, bu se-
beple, diger meshur ailelerin yaptig: gibi Fransiz okullarina
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gondermedi, Seyh Muhammed el-Mukri isimli bir Kur’an
okuyucusuna gonderdi, yast heniiz on li¢li gecmemisken
Kuran-1 Kerim'i tecvitli olarak okudu ve ezberledi. Hocasi
Kur’ant okuyan, okutan ve yasayan bir zat idi, 6grencisine
de bu ozelligi asiladi. Sonra bolgenin biiytik alimlerinden ve
Islimi hareket 6nderlerinden Seyh Hamdan’a (v. 1339/1920)
devam etti. Bu hocasindan Arap dili ve edebiyat ile Islaimi
ilimlere ait temel metinleri okudu.

1904 yilinda heniiz 15 yaginda iken babas: onu evlendirdi.
Bu evlilikten dogan ve 17 yasinda iken vefat eden oglunun
adini, bu tarihte vefat eden Muhammed Abduh’a olan itiba-
rinin bir nisanesi olarak Abduh Ismail koymustu.

Burada alabilecegi ilim ve egitimi aldiktan sonra, 6teden
beri ilim taliplerinin yaptiklarini yaparak “ilim icin seyahat”
yolunu secti ve babasinin da tesviki ile ilk olarak Tunusa gitti.
Bu sirada Ibn Badis 19 yasinda idi. Tunus’ta meshur Zeyttne
Medresesine girdi, burada Muhammed Tahir b. Asur gibi
bityiik &limler vardi, onlardan istifade etti. Dort yil (1908-
1912) calistiktan sonra kendisine icazet (diploma) verildi ve
boyle biiyiitk medreselerde adet oldugu iizere 6gretim tyesi
tayin edildi, bir yil da burada ders verdi.

1912 yilinda Cezayire dondii, Kosantin sehrinin Biiyiik
Camii’'inde Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnet kaynakli ders-
lerini vermeye basladi. Onun anlattigi Islam, bu iki temel
kaynaga dayaniyor ve sapmalari, bid’atlar1 kabul etmiyordu.
Ayni yasta ve iste olanlarin hasetleri yiiziinden -kendisi de bu
anlayista olmasina ragmen- miiftii Mevlad b. Mevhtb onu,
Biiylik Cami’de ders vermekten menetti. Babasinin ugras-
malar1 sonunda alinan izin ile bu defa Yesil Cami’de ders-
lerine devam etti.

1913 yilinda hac vazifesini ifa etmek lizere Hicaz’a gitti,
burada, basta hocast Seyh Hamdan olmak iizere bircok alim
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ile goriistii, bilgi ve goriis aligverisinde bulundu; bunlarin
arasinda meshur 1slahatci Besir el-Ibrahimi de vardi. Uc ay
kadar siiren bu seferinde Hz. Peygamber (s.a.) Mescid'inde
dersler yapti. Hicaz'dan dondiikten sonra Misir ve Suriye’ye
gitti, bu seyahatlerinde de Muhammed Bahit, Ebu’l-Fadl
Cizavi gibi alimlerle tanistu.

Ileride tutacagi yol ve yapacagi hizmet bakimindan bu
seyahatlerin iki 6nemli tesiri oldu:

1. Seyh Ahmed el-Hindi ona, Cezayir'e donmesini ve hal-
kinin yeniden Arapcaya ve sahih Islam’a donmeleri i¢in mii-
cadele etmesini tavsiye etti, o da bu tavsiyeye uyarak Ceza-
yir’e dondii, hayatinin sonuna kadar bu yolda ¢alist1.

2. Medine’de tanistigt Muhammed Besir el-Ibrahimi ile
bulusarak Islam dini ve dili icin yapacaklar1 calismalarin yol
ve yontemi tizerinde miizakereler yaptilar, somiirgeci ile na-
sil miicadele edecekleri ve Cezayir’i nasil ayaga kaldiracak-
lar1 konularinda kafa yordular, baz: kararlar aldilar.

Hocalar:

Ibn Badis, kisiliginin, ilminin ve ahlakinin olusmasinda
tesiri olan hocalarinin ilki olarak babasindan s6z eder; onun
kendisini ilme yoneltmesini, hayatin ytiklerinden kurtarma-
sin1 minnetle anar.

Ik iki hocasindan yukarida soz edilmisti.

Zeytlne yiiksek medresesinde ilim ve irfanindan istifade
ettigi hocalarinin 6nde gelenleri sunlardir:

1. Muhammed Tahir b. Asir (v. 1973):

Tefsir, usul ve Islam ictimaiyati konularinda cok degerli
eserler vermis bulunan bu biiyiik alimin derslerine ii¢ y1l kadar
devam etti. Ozel olarak okudugu Divanu’l-hamase derslerini
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asla unutamayacagini kaydettikten sonra soyle der: Bu ders-
lerden sonra hem Miisliiman hem de Arap oldugum icin gu-
rur duydum. Hocasina biiyiik saygisi bulundugu halde onun
oliilere Kur'an okumanin cevazi konusundaki fetvalarini ten-
kit etmekten de ¢cekinmemistir.

2. Muhammed en-Nahli el-Kayravani:

Zeyttne’ de tefsir hocasi olan degerli bir alimdir. Ibn Ba-
dis bu hocast ile ilgili su hatiralarini kaydetmistir:

“Tefsir yazanlarin uygunsuz tisliblari, bir mezhebe bagl
yorumlari, gereksiz tartigmalar: kitaplarina doldurmalar:
karsisinda sikintiya diisityordum. Bu durum ve duygumu
hocama ag¢tim, “Kendi aklini ve zihnini bu ifadeler i¢in bir
siizgec yap; diisen diiser, sahih olan kalir sen de rahatlarsin”
dedi, bu s6z benim 6niimde yepyeni bir ufuk agt1.”

“Sunu gizlemeden itiraf edeyim ki, yirmi yasimda iken Zey-
tine’den mezun oldum, ama 6nceleri Kur’an-1 Kerim’in bir
hayat, kalkinma, medeniyet ve umran, iki cihanda saadetin
kilavuzu oldugunu bilmiyordum; ¢iinkii bunlari hi¢bir ho-
cadan duymamistim, bunlar1t Hocam Muhammed Nahli'nin
derslerine devam etmeye baslayinca duyar oldum.”

Bu hocasi onu taklid zihniyetinden kurtarmas, tahkik ve
tefekkiir ufuklarini agmistir.

3. el-Besir Safer:

Arap dili ve edebiyati disinda yasayan dillerden birkacini
daha iyi bilen, Dogu’yu ve Batr'y1 okumus ve kavramis bu-
lunan, tarih bilgi ve suuruna sahip olan bu hocadan da isti-
fade eden Ibn Badis “Bugiin Cezayir'in askerlerinden bir as-
ker olmami saglayan hoca iste bu hocadir” diyor.
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Dogrudan istifade ettigi ve kendisini 1slahat hareketine
yonlendiren bu hocalarindan bagka onu kitaplariyla etkile-
yen onemli hocalar1 vardir:

1. Muhammed Resid Riza (1865-1935):

Muhammed Abduh’un talebesi olan bu zatin, Ibn Badis
tizerinde cok giiclii ve derin etkileri vardir. Es-Sihab dergi-
sinde bir dizi yazisinda onun hem etkisi hem de 6zelliklerini
kaleme almstir. R. Riza’nin yillarca yayimladig: el-Mendr der-
gisi ile Tefsirini delil gostererek onun, dini ve diinyay1, ¢ag
ve toplumu anlama bakimindan essiz oldugunu ifade etmis-
tir. Ona gore bugiin (Ibn Badis’in yasadig1 donemde) Islam
diinyasinda gortilen tecdid ve islahat hareketlerinin tamami
onun etkisi altindadir. Kendisi de ondan, daha ziyade “dii-
stincede bagimsizlik, iyiligi yayma, kotiiligi engelleme va-
zifesindeki yontem ve resmi vazifelerden uzak durma ilkesi”
konularinda etkilenmistir.

2. Muhammed Bahit el-Muti’i (1854-1935):

Bu zat, baz1 noktalarda R. Rizi ile ters diismiis olsa da
bid’atlarla miicadele konusunda aym yolda idi. Onunla alakas:
bahsinde Ibn Badis soyle diyor: Medine’den dondiigiimde,
oraya gogiip yerlesmis bulunan Hocam Seyh Hamdén’dan M.
Bahit'e bir mektup getirdim, mektubu okuduktan sonra “O
bityiik bir adamdir” dedi ve bana eliyle bir icazet yazip verdi.

Istifade ettigi hocalar arasinda adini sik¢a andigi, Mes-
cid-i Nebevi'de Miislim okutan, onu Cezayir i¢in hizmet ver-
meye sevk eden Hindistan asilli Seyyid Hiiseyin Ahmed (v.
H. 1377) de vardir.

Ibn Badis kitaplarin1 okumak yoluyla su Endiiliis okulu
alimlerinden de istifade etmis ve etkilenmistir: Kosantine
Biiyiikk Camii'nde Sifa isimli kitabini okuttugu Kadi Iyad,
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el-Avasim isimli eserine iki ciltlik giris yazdig1 Ebu Bekr b.
el-Arabi, tefekkiir ve elestirel bakis esasina dayali 6gretim
usuliinii 6rnek aldig: Ibn Abdilberr.

Kisilik Ozellikleri

Ibn Badis teklif ettigi tedavi ve 1slahati 6ncelikle kendi
sahsinda gerceklestirmis, soyledikleri ile yaptiklari arasin-
daki tutarlilik, yiiksek ahlaki erdemlere sahiplik bakimin-
dan adeta bir “ahlak okulu” olmustur.

Ileride ayr1 baglik altinda ele alacagimiz “egitimciligi’ni
de etkileyen kisilik 6zelliklerinin 6ne ¢ikanlarini soyle sira-
lamak miimkiindiir:

1. Tevazuu ve Ziihdii:

Zengin ve toplumda saygi goren bir aileye mensup ol-
dugu halde kendisi ¢ok alcak goniill, giyim kusaminda gos-
terigsiz, diinya nimetlerinden istifade bakimindan azla yeti-
nen bir kimse idi.

Bir giin ders okuttugu camideki hiicresinden disar1 ¢ik-
muis, bir tanidigindan, uygun birini bularak yarim litre siit
aldirmasini istemigti. Tanidig1 (arkadasi) bu istegi, Ustad’a
bir ikramda bulunmak i¢in firsat bilmis, dogruca bir kebap-
¢lya gitmis, iyi yerinden bir porsiyon kebap almis, sevincin-
den ucarak Ustad’a gelip kebabi takdim etmisti. Ibn Badis siit
yerine kebabi goriince 6fkelendi, oldukga sert bir tonda sun-
lar1 soyledi: “Sen benim, ocaklarinda her giin cesitli yemek-
lerin yapildig1 bir aileye mensup oldugumu ve istesem bun-
lardan yiyebilecegimi bilmiyor musun! Ama 6grencilerim
ekmeklerini zeytin yagina, hatta bazilari suya batirarak yer-
ken benim vicdanim, o yemeklerden yemeyi kabul etmiyor!”

O, bir yandan diinya lezzetlerinden yiiz ¢cevirmis Rab-
bani (Rabbi ile olan iliskisinde saadet bulan, adanmais) bir
alim, ariflere yakisan tevazu sahibi bir kisilik oldugu, diger
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yandan yetistirmek istedigi bir nesle hayatini adadig: icin za-
hidane bir hayat: tercih ediyordu.

2. Hilim (sogukkanhilik, agirbashlik) ve Tesamuh (hos
gorme, anlayis gosterme):

Ibn Badis 6fkesine yenilmez, intikam pesine diismez,
yapmak istedigi 1slahat nasil davranmay1 gerektirirse oyle
davranirdi. Ilmiyle amil bir hak davetcisi olarak Islam en
glizel bir {islib ve sekil icinde muhataplarinin akillarina ve
kalplerine hitap ederek takdim ediyordu. Bu yiizden de so6-
miirgecilerle isbirlik¢ilerinin diismanliklarini kazaniyordu.
Peygamberimiz’le (s.a.) ilgili olarak cizgi disina ¢ikan birta-
kim ifadelerde bulunmus bir tarikat seyhini tenkit ettigi icin
diismanlar1 kendisine bir suikast tertibine karar verdiler. Us-
tad geceleyin evine donerken kiralanmais katil, 1ss1z bir yerde
sopa ve ustura ile hiicum etti, bagindan ve sakagindan ya-
ralanan Ustad, caniyi bileklerinden yakalayarak imdat diye
bagirdi, yardima gelenler katili kacarken yakaladilar ve he-
men isini bitirmek istediler, Ibn Badis onlara izin vermedi,
caniyi adalete teslim etmelerini saglad.

3. Cesaret ve Hak Davasinda Sebat:

Bircok yerde ve durumda giiclii oldugu hélde sertligi ter-
cih etmeyen Ibn Badis gerektiginde hak davasinda israrci ve
sebatkar, baskalarinin korkup pistig1 yerlerde, 6zellikle za-
limlere ve somiirgecilere karst cesur idi. 18 Temmuz 1936 ta-
rihinde Fransa’da yapilan Islam Konferansina Cezayir’den gi-
den heyet i¢inde o da vardi. Fransiz savas bakani bu heyeti
tehdit ederek “Fransanin uzun menzilli ve gii¢lii silahlarin-
dan” s6z edince Ibn Badis'le aralarinda su konusma gecti:

-Bizde daha uzun menzilli silahlar var!
-Nerede, nasil?
-Bunlar Allah’in silahlari!
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O sinirini bilen ve aklini kullanan cesaret sahiplerinden
idi. Davraniglar1 “En biiytik cihad, zalim hiikiimdar kargisinda
hakki ve adaleti savunmaktir” hadisinin canli bir temsili idi.

4. Hatasini Anladig1 Zaman A¢iklamak ve Dogru Olana
Dénmek:

Verdigi fetvalarda, yazdig1 yazilarda ve konusmalarinda
bir hata ettigini fark ederse dogru olana déner ve bunu der-
hal agiklardi. Hatta bir kimseye verdigi sozlii fetvada yanil-
digin1 anladiginda bunu es-Sihab isimli dergisinde agikla-
muis, “ilgili sahsa agiklamakla ni¢in yetinmedigi” sorulunca
da “Alimin dogruyu 6grenmek icin yasamasi ve yanildiginda
bunu aciklamasi konusunda bir 6rnek ve ders olsun istedim”
cevabini vermistir.

5. Vaktin Degerini Bilmek ve Onu Iyi Kullanmak:

Isra suresinin 78. ayetini tefsir ederken ozetle soyle di-
yor: “Allah Teala namaz ibadetini belli vakitlere baglayarak
kullarina, islerini vaktinde yapmalari, her is icin uygun vakit
ayirmalari ve buna riayet etmeleri konusunda ders vermistir.”

“Insanlarin ¢ogu iki nimeti degerlendirme konusunda
aldanmiglardir: Saglik ve bos vakit” mealindeki hadisi acik-
larken de soyle diyor: “Insanin en 6nemli varlig ve serma-
yesi omriidiir. Gegen her dakikada dmriin bir dakikas: har-
canmaktadir. Bu harcamanin karsiliginda iyi seyler yapanlar
kazanir, vakti bosuna gecirenler veya iyi kullanmayanlar al-
danir ve kaybeder.”

Ibn Badis soziiniin eri olarak vaktini en verimli ve dii-
zenli kullanmasini bilmis, her giliniin icine, baskalarinin ya-
pamayacag faaliyetleri sigdirabilmisti. Sabah namazindan
sonra derslerine baslar, namaz ve yemek icin ayirdig1 vakit-
ler disinda kesintisiz olarak derslerine ve egitim faaliyetine
devam ederdi. Vazifesini aksatmamak icin biitiin maddji ted-
birleri aldiktan sonra Rabbine iltica eder ve asil O’'nun liittfuna
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glivenirdi. Bast sikildig1 bir giin talebesine sunu soylemisti:
“Biitiin kapilarin yiiziimiize kapanmas: miimkiindiir, ama
bir kap1 var ki, o asla kapanmaz: Semanin kapisi!”

Bu azim, disiplin ve sebat icinde sahih Islam’ savun-
mak ve anlatmak, Islam dili Arapcay1 ihya etmek icin iilke-
sini defalarca bastan basa dolasti, hi¢bir sey onu bu yoldan
ayiramadi. Dava arkadaslarina soyle demisti: “Size soz ve-
riyorum giindiiziin aydinligin1 Arapca ve Islam icin harca-
yacagim gibi gecenin karanligini da bu dava i¢in harcaya-
cagim; bunlar farz olan vazifelerdir. Ben hayatimi Islam ve

Kur’an’a, Islam’in ve Kuranin diline adadim; size de taah-
hiidum budur!”

Eserleri

Ibn Badis, somiirge ortaminda dogup yetismekte olan,
dinlerine ve kutsallarina savas acilmis bulunan bir nesli kur-
tarmay1 ve cehaletle savasmayi oncelikli is edindigi ve oturup
kitap yazmaya vakit ayiramadi: i¢in soyleyecegini dergile-
rinde ve derslerinde soylemeyi tercih etmis, bu sebeple ken-
disinden cokca yazili eser (kitap) kalmamaistur.

Onun inancina gore insani inga etmek, kitap yazmaktan
daha zor olmakla beraber iimmet icin daha faydalidir. Insan-
larin kalp ve kafalarina kurucu diisiinceleri yerlestirmek, ka-
ranlikta halkin 6niinii aydinlatacak bir 151k yakmaktr.

Iste bu diisiincesi ve ona gore davranmasi sebebiyle im-
zasini tagiyan eserlerin ¢ogu vefatindan sonra, yaptig: ko-
nusmalar ve dergilerde yayimladig: yazilarin toplanmasiyla
viicuda gelmistir.

Tefsir:
Ibn Badis kendine has ve selefi egilimli Kur’an Tefsiri'ni,

ogrencilerine ve isteyenlere sozlii olarak yapmaya 1332/1914
yilinda baslamuis, yirmi dort yil bu calisma devam etmis ve
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1358/1938 yilinda tamamlanmistir. Ancak, Seyh Muham-
med Abduh’un ayni sekilde yaptig1 tefsir derslerini 6grencisi
Resid Riza'nin kaleme aldig1 gibi onun derslerini de kaleme
alan bir 6grencisi bulunmadig icin bu degerli calismanin ta-
mami kayda gecmemistir.

Sihab dergisinde yayimlamak iizere kendisinin yazdig:
kisimlar Mecalisti‘t-tezkir adiyla yayimlanmis, daha sonra
da Tefsiru-1bn Badis adiyla defalarca basilmistir. Elimdeki
niisha ikinci baskis: olup Beyrut’ta, 2003 tarihinde basilmis-
tir ve 430 sayfadir.

Hadis:

Kur’an Tefsirini tamamlamasinin {istiinden birkac ay gec-
misti ki, okutmakta oldugu el-Muvatta isimli hadis kitabim
da agiklayarak okutmay: tamamladigi goriildii. Bu ¢aligma-
sinin da ¢cogunu kaleme almadi, es-Sihab dergisinin bas ta-
raflarinda yayimladig1 az bir kismui ise Mecalisii’tezkir min
hadisi’l-Besirin-Nezir adiyla daha sonra toplanarak basildi

Akaid ( inan;:, Itikad):

Ustad’in, talebesine verdigi “Selefi” anlayisa dayali, Ki-
tab ve stinnet kaynakli akaid derslerini, sadik 6grencisi Mu-
hammed Salih Ramazan derleyerek kitap halinde bastird..

Ricalu’s-selef ve nisduh:

es-Sihab’da negrettigi, bir kisim ashabin hayat hikayeleri ve
Islam’da elde ettikleri erdemleri ile ilgili yazilardan olusuyor.

el-Aviasim mine’l-kaviasim:

Fakih Ibnu’l-Arabi'nin bu ismi tagtyan eserini tahkik etmis
ve iki ciltlik bir giris yazarak nesretmistir (Kosantine, 1928).

Diger Yazilar1 ve Makaleleri:

Ibn Badis cevresinde cikan Arapca ve Fransizca mevku-
teleri okur, basta miistesrikler (oryantalistler) olmak tizere Is-
lam aleyhinde yazanlara cevaplar verir, ayrica uygun gordiigii
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konularda agiklayici ve uyarici yazilar yazardi. Cezayirli Prof.
Ammar et-Talibi biiyiik bir himmet ve emekle bu yazilar da-
hil Ustad’in biitiin eserlerini toplayarak dort cilt halinde ya-
yimlad: (Kitabu-asar-i Ibn Badis, I-1V, 3. Baski, Cezayir, 1997.
Bu eser, 1014 yilinda el-Imam Abdulhamid b. Badis: Haya-
tithii ve Asaruhit adiyla 5 cilt olarak basilmistir.)

Cagdaslarinin Takdiri

Onun c¢agini paylasan 6nemli 4lim ve Islami hareket ri-
calinin (adamlarinin) onun hakkinda takdirleri, 6vgiileri ve
iyi tanikliklar: olmustur. Bunlardan birkag 6rnek vermek ge-
rekirse su isimler secilebilir:

Muhammed Besir el-Ibrahimi (1889-1965):

Bu kitap serisini ihtiva eden listemizde (Miiceddidler,
Islamcilar, Onciiler arasinda) adi bulunan bu zat, Ibn Ba-
dis’in yoldasi, yakin dostu ve onu en yakindan taniyan ki-
sidir. Soyle diyor:

O Cezayir’de hem ilim hem de diisiince alanlarinda dnemli
adimlar atan, bunlar1 hakikat temeli {izerine kuran, yolcu-
larini yiice hedeflere yonelten, selefi hareketin onciisii, Si-
hab dergisinin kurucusu, 1slahatin aynasy, 1slahat¢ilarin ki-
licy, tam iki nesli Kur’an yolu ve Muhammedi rehberlik ile
sahih diisiinceye kavusturan egitimci, canli dersleriyle 6len
ogretimi canlandiran, ceyrek asir devam eden dersleriyle
Kur’an-1 Kerim'’i selefi yontemle tefsir eden, sahih vatan ba-
ginin tohumlarini eken ve esaslarini agiklayan, minberlerin
stivarisi, Ustad, Baskan Abdiilhamid b. Badis'tir. Cem’iyy-
ti'l-Ulemai’l-muslimin el-Cezayiriyyin’in kurucu bagkans;
bir¢ok ilim, edebiyat, egitim ve 6gretim cemiyet, dernek ve
kuliiplerinin kurucusu da odur. Ona seref olarak su yap-
tiklar1 yeter: Hadiselerin degistirdigi bir immeti ihya etti,
bid’atlarla kirlenen bir dini, yabanci dillerin tesiri ile bo-
zulmus bir dili, unutulmus bir tarihi, hayirsiz mirascilarin
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zayi ettikleri onuru, Batr'ya ait rezaletlerin oldiirdiigi er-
demleri hayata iade etti, yeniden canlandird:.

Seyh Muhammed Tahir b. Astir (1879-1973):

Yine listemizde yer alan bu zat Tunusta krallik surasi-
nin baskani, et-Tahrir ve't-tenvir isimli degerli ve biiyiik bir
tefsirin yazar1 ve Zeytine Universitesinde Ibn Badis’in ho-
casidir. Baz1 disiince ve fetvalarda aralarinda ihtilaf bulun-
masina ragmen Ogrencisini takdir etmis, onun degerini soyle
ifade etmistir: “Erdemli bir alimdir, ilim, ciddiyet ve gayrette
ornektir; manevi oglum olmasi benim igin iftihar vesilesi-
dir, Allah, Miisliimanlar arasinda onun gibileri cogaltsin!”

Ibn Badis’in vefatinin yedinci yildéniimiindeki anma top-
lantisinda da sunlar1 soylemistir:

Cezayir'in ayaga kalkmasi, [slam aleminde biiyiik ve drnek
bir hadisedir. Onun bu dirilisteki rolii birinci derecede in-
sani bir roldiir. Bizim onu takdirimiz, seksen y1l esaret zin-
cirinde hayat siirdiikten sonra az kalsin Islam giinesinin uf-
kunda batacag: bir vatanda onu tek basina Islam’y, egitim
ve 0gretim yoluyla ihya etmeye iten dahice diisiince ve 1s-
lahat felsefesine yonelik takdirdir.

Hayriiddin ez-Zirikli (1893-1976):
el-A’lam isimli biyografik ansiklopedinin miiellifi, Ibn
Badis’in cagdasi ve cihadinin sahidi olan Zirikli diyor ki:

Somiirgecilere kars1 amansiz idi, Cezayir'deki Fransiz yo-
netimi onu, Diyanet Isleri Bagkani yaparak etkisiz hile ge-
tirmek istedi, fakat o bunu siddetle reddetti, ona iskence
ettiler, bask: altinda tuttular, memur olan bazi kardesleri
onunla alakalarini kestiler, babasi bile onu durdurmaya yo-
neldi, ama bunlarin bir etkisi olmadi, o yoluna devam etti.
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Vefat1

Ibn Badis biitiin émriinii Islam ve onun diline hizmete
adamis olarak yasadiktan sonra 8 Rebiiilevvel 1359 /16 Nisan
1940 Sali giinii aksami ruhunu Mevla’sina teslim etti. Hasta
idi, zehirlenmis oldugu da rivayet edilmistir.

Islahat Faaliyetleri
[lmi Faaliyetleri

Dersleri:

Zeytiine’den mezun olunca, bu biiyiik medresenin (iini-
versite ayarindadir) gelenegine uyarak orada bir yil (1911-
1912) ders verdigini yukarida zikretmistik.

Medine’de kaldig: siire icinde Peygamber Mescidi'nde
de dersler verdi.

Ulkesine doniince, burada daha 6nce verdigi cami dersle-
rini yeniden baslatti, Biiylik Cami’de Kad: Iyaz'in §ifd’s: iize-
rinden dersler verdi. Miiftii mani olunca Yesil Cami’de ders
icin izin aldi ve burada derslerine devam etti.

O yalnizca biiyiiklere, camilerde ders vermekle yetinmedi,
tilkesinde ilk olarak ¢ocuklar i¢in de, okulda olmadiklar: sa-
bah ve aksam saatlerinde dersler baslatti.

Fetva:

Ders okutmaya basladig: giinlerden itibaren kendisine so-
rulan sorulara cevap (fetva) vermeye de basladi. Daha sonra
Sihab ve Besdir isimli dergileri cikarmaya baslayinca iilke
icinden ve disindan ¢ok sayida sorular da gelmeye baslad:
ve bunlara dergilerinde cevaplar verdi. Iman, ibadet, ictimai
ve siyasi hayatla ilgili sorular geliyor, o da bunlara Kur'an ve
stinnetin 15181nda cevaplar veriyor, insanlar1 bu iki kaynaga
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yoneltiyor ve bid’atlardan, hurafelerden uzaklastirmaya cali-
styordu. Onun ¢okea tartisilmis bir fetvasi “vatandaslikla” il-
gilidir. Ona gore Islam’in hakim olmadig bir iilkenin vatan-
dasligina gecmek, Islam’in kurallarini da terk etmek manasina
gelir ki, onun bir kuralini reddetmek bile kisiyi dinden cikarir.

Siyaset ve Cihad:

Ibn Badis asil hizmet alani olarak egitim ve 6gretimi sec-
mis olsa da iilkesinin ve immetin menfaati, davasinin nihai
zafere ulagsmasi icin ve bu bakimdan sivil faaliyetlerle siya-
seti de ihmal etmemistir. O, “Alimler siyasete karismamali,
siyaset ile mesgul olmamali” diyenlerden degildir.

Bu ciimleden olarak Cezayir’de bir Islimi konferans dii-
zenlenmesi ¢cagrisinda bulunmustur. Maksads, isgalci ve s6-
miirgeci Fransanin, Miisliman Cezayir halkini Hristiyan-
lastirma ve Fransizlastirma politikasina karst cikmak ve bu
plani bozmaktir. Konferansa katilanlarin ¢cogunlugu asimi-
lasyon yanlisi olmasina ragmen Ibn Badis ve arkadaslari kon-
feransi, “Cezayir'in Arap ve Miisliiman bir {ilke oldugu” ka-
rarina yonlendirmeyi basarmiglardir.

1939’da Ikinci Diinya Savagi baglayinca Fransa, Ceza-
yir'deki cesitli siyasi kuruluslar {izerinde ¢alisarak savasta
kendilerini desteklemelerini istemislerdi. Konu, Ibn Badis’in
etkili oldugu “Cem’iyyetii’l-ulema”ya sunuldugunda tiyele-
rinin cogunlugu teklifi reddettiler. ibn Badis o zaman soyle
demisti: “Eger cogunluk destekleme karar1 alsayd: Cemiyet’in
baskanligindan istifa ederdim ve bagimi kesseler destek telg-
rafina imza koymazdim.”

Ibn Badis’e gore bagimsizligi elde edebilmek icin can pa-
hasina ¢alismak gerekirdi ve tarihin sehadetine gore hiirriyet
verilmez, onu isteyenlerin fedakéarca gayretler sayesinde ge-
rekirse zor kullanilarak alinirdi. Tarih miicahidlerin degil,
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bagkalarindan medet umanlarin kaybettiklerine sahit idi. Ve-
fatina yakin giinlerin birinde, 6zel bir toplantida soyle de-
misti: “Vallahi Cezayir’in akil adamlarindan on tanesi ih-
tilal konusunda bana katilsalar derhal onu ilan ederdim!”

Somiirgeciye karsi daga cikmaktan ve silahli miicadele-
den s0z etmis olsa da fiilen bu yolu mevcut sartlarda uygun
bulmamuis, somiirgeci Fransa’dan kendi ilkelerine ve ilan et-
tikleri insan haklarma uygun olarak Cezayir’de halkin dinini
ve dilini 6grenmesine mani olmamalarini, dini ve tarihi de-
gerlerine dokunmamalarini israrla istemis, bu amag ugrunda
hayat1 boyunca miicadele etmis, somiirge yonetiminin egi-
time miidahale ederek asimilasyonu gerceklestirme politi-
kasina siddetle kars: ¢cikmigtir. Onun inancina gore Cezayir
halk: dinini, dilini, milli-dini degerlerini ve tarihini unut-
madig1, bu degerler icinde egitildigi takdirde -ki, 6nce bu
hedefin gerceklesmesi gerekiyor- bir giin gelecek bagimsiz-
ligina da kavusacaktir. O zaman geldiginde Fransa ile ilis-
kimiz, Ingiltere'nin Kanada, Avusturalya, Giiney Afrika ile
olan iligkisi gibi olacaktir. Sartlar olgunlasmadan giiclii Fran-
sa’ya karsi silahli kalkismanin sonucu bagimsizlik degil, mal
ve canin telefi olur (Talibi, III, s. 303).

Basta hilafet ve Filistin’in taksimi konular1 olmak {izere
bircok i¢ ve dis siyasi konularda, dergilerinde yazarak, telg-
raflar cekerek Cemiyet’in diisiincesini aciklamis, immet icin
en faydali olani gerceklestirmeye ¢alismistir.

Orgiitlenmis Islimi Hareket

Ibn Badis hayatta (sozde, fiilde ve inancta) tek onderin
ilim olduguna inandig1 icin Yesil Cami’yi bir okul héline ge-
tirmis ve orada kesintisiz olarak egitim ve 6gretim faaliye-
tine devam etmistir.
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O, tek basina yaptig1 bu faaliyet yararl olsa da somiir-
gecinin, Cezayir halkini icine diisiirdiigii bilgisizlik, Hristi-
yanlastirma ve Fransizlastirma cukurundan ¢ikarmanin ve
onu ayaga kaldirmanin daha etkili yolunun “orgiitli ¢alis-
malar” oldugu inancinda idi.

1913 y1linin hac mevsiminde, Medine’de Besir el-ibrahimi
ile bulusarak yaptiklar: uzun miizakereler sonunda orgiitlii
Islami hareketin teorik temellerini olusturdu. Bu miizakere-
lerde Cezayir halkini ayaga kaldirmak ve kendine getirmek
icin ise nereden baslayacaklarini, nasil 6rgiitleneceklerini, fa-
aliyet plani ve yol haritasini goriisiip karara bagladilar. An-
cak 1931 yilinda kurulabilen “Cem’iyyetii’l-ulemai’l-muslimi-
ni’l-Cezayiriyyin”in fikri temelleri de iste bu 1913 Medine
bulusmalarinda atilmis oldu.

Asamal: Islahat

“Son hedefi aklinda tutarak uygun yerden basla” 6zdeyi-
sine uygun olarak Ibn Badis, Ibrahimi ile bulusmas: ve fikir
aligverisinden beri 1slahat faaliyetine baslarken hangi asama-
lardan gegecegini ve sonunda neye ulagsmak istedigini acik¢a
biliyordu. Ibahimi bunu soyle ifade ediyor:

“Medine bulusmasinda, yeni bir nesli insa konusunda Ibn
Badis ile su konuda ittifak etmistik: Egitimde ¢ok bilgiye de-
gil, dogru diistinmeye agirlik vermek; bunu yetistirdigimiz
ogrenci ordusunda gergeklestirdik.”

“Cem’iyyetli’l-ulema’nin nihai hedefi, Cem’iyyetin diisiin-
cesini ve Islam inancini yiiklenmis bir 6grenci ordusu yetis-
tirmekti ve bu ordu ayni diisiinceyi ve inanci paylasan mil-
yonlar1 kendine ceken bir cazibe merkezi olacakt.”

Bu iki 6ndere gore derdin teshisi apagik ortada idi. Halkin
basindaki bela, onun dinini ve diinyasini ifsad i¢in el ele ver-
mis bulunan iki cihetten geliyordu: Fransa’dan kaynaklanan
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maddi somiiri, halki etkisi altina alan ve dini menfaatine alet
eden tarikat seyhlerinden kaynaklanan manevi somiirii. Bu
iki somiirticii yine iki konuda yardimlasiyorlard:: 1. Bilgi ile
uyanmasin diye halki cahil birakmak, 2. Devrimi mal ile fi-
nanse edemesin diye halki yoksulluga mahkam etmek. Ise
ikinci somiiriiciden baslamay1 uygun gordiiler; ciinkii bu,
mevcut sartlarda goreceli olarak daha kolayds, ikincisi ile
miicadeleye de zemin hazirlayacaktu.

Islahat agamalari1 soyle gerceklesti:

Birinci Asama:

Ibn Badis ilim ve istisareler icin yaptig1 uzun seyahatler-
den doniince ise egitim ve 6gretimden basladi. Yukarida bu
konuda bilgi verilmisti. Fransizlar onu engellemek istediler,
ancak babasinin itibarindan da yararlanarak ve ders meka-
nini degistirerek bu engeli asmayi bildi.

Bu asama Cem’iyyetii’l-ulemé&’nin kurulus diisiincesinin
olgunlagmasi ve zemininin hazirlanmasini sagladi. ki haf-
tada bir Ibrahimi ile bulusuyor, yapilanlari ve alinan mesa-
feyi tenkitgi bir tavirla gdzden geciriyor, halk {izerindeki te-
sirini Olciiyor, elde ettikleri sonuglara gore programlarini
revize ediyorlard.

Ibn Badis bastig1 yerin saglamlastigini hissedince so-
miirgeci Fransa ile isbirligi yapan tarikatlar1 miicadele he-
defi haline getirdi ve ara¢ olarak da el-Muntekid isimli der-
giyi ¢itkarmaya basladi. Dergi on bes say: cikmust1 ki, Fransa,
isbirlikcileri icin tehlike canlarinin calmaya basladigini fark
etti ve dergiyi kapatti, ama is isten gecmisti ve Ibn Badis
onemli bir adimi daha gerceklestirmis bulunuyordu.

Bu asamada Seyh (Ibn Badis) Fransa’ya karsi, mevcut
sartlarda asil hedefi dile getirmeden ona goétiirecek adimlarla
ilgili taleplerde bulunuyor, cifte standart kullanmamalarini
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ve anayasay1l uygulamalarini istiyordu. Derginin ilk sayisi-
nin takdim yazisinda soyle diyordu:

Biz, Fransa’nin somiirgesinde yasayan Cezayirli Miisliiman
bir milletiz, Miisliman oldugumuz i¢in dinimizin gelenek-
lerini de korumak istiyoruz. Halkin dinini bilmeyen s6-
miirge hitkiimeti tilkeyi kotii yonetiyor. Maksadimiz her
alanda din ile siyaseti birbirine karistirmak degildir, mak-
sadimiz sunun anlagilmasidir: Din bizim varliimizin orta
diregidir, ahlakimizin siginagidir. Misliman oldugumuz
icin immetin yaralarini sarmak ve birligini saglamak, on-
lar1 ilme ve faydali islere tesvik etmek istiyoruz, somiirge
oldugumuz i¢in de Fransiz halk: ile aramizda dostluk bag:
kurmaya calistyoruz. Fransa'y: su ii¢ ilkesinin geregini ye-
rine getirmeye ¢agiriyoruz: Hiirriyet, esitlik ve kardeslik.

1865 tarihli kanuna atfen de soyle diyordu: “Bu kanun bizi
Fransiz milletine dahil ediyor, fakat uygulamada {izerimize
biitiin 6dev ve borglar: yiikledigi halde haklari vermiyor.”

Ikinci Asama:

el-Muntekid kapaninca Seyh, es-Sihab isimli dergiyi ¢1-
kard1 ve 6nce haftalik iken sonra aylik ¢ikan dergi dmriintin
sonuna kadar devam etti. Dergide Tefsir derslerini yayimli-
yor, “Seriat”, “Muhammedi Siinnet”, “Yol” gibi devamli say-
falara da yer veriyordu. Cok gecmeden tarikatcilar ile somiir-
gecilerin isbirlikcileri tenkit ve hiicumlarini arttirdilar, dergi
zaman zaman durduruldu.

Cemiyet kurulduktan sonra somiirgeci Fransa’nin ten-
kit edilmesi gerektiginde Ustad, Cemiyet’i korumak icin,
“Bunu bana birakin, derginin sayfalarinda yapayim” der ve
geregini yapardi

Bu asamadaki en 6nemli adim “Cem’iyyetu’l-ulemai’l-mus-
limini’l-Cezayiriyyin” isimli cemiyetin kurulmasi olmustur.
Bu cemiyet, Ibn Badis ve Ibrahimi’nin en énemli basarilar
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olup etkili ve hayirli sonuglara imza atmistir. Cemiyet 1931
yilinda kurulmustu, kuruldugu Islam topragini Fransa’nin
somiirge héline getirmesinin tizerinden bir asir gecmis bu-
lunuyordu, Fransa Cezayir’i siyaset ve kiiltiir alanlarinda
geri doniissiiz olarak ilhak ettigini saniyordu ve bir kardi-
nal, 1930 yili ihtifalinde soyle demisti: “Cezayir’de Hilal’in
¢ag1 sona ermistir.”

Fransa icin stirpriz olan Cemiyet Cezayir gencligini ha-
rekete gecirdi, asimilasyona kargs1 direnisi gerceklestirdi ve
Cezayir bu sayede dinini ve dilini korudu.

Uciincii Asama:

Cemiyet kurulup etkisini giiclendirince Ibn Badis’in Fran-
sa’ya kars1 muhalefetinin siddet dozu artti. 1933’te Fransiz va-
liye yazdig1 bir mektupta onu, dine ve Fransiz kanunlarina
aykir1 olarak Cezayir'in din islerine miidahale etmekle suc-
lads, sonra immete su duyuruyu yaptu:

“Verdigi sozleri yerine getirmeyen bir hiikiimete kars:
eski ‘isteme ve bekleme’ siyasetini terk edin, secimleri boy-
kot etmek gibi barisct direnise gecin!”

Sonra direnisin baslamasi icin bir de tarih belirledi. S6-
mirgeci Fransa, onun bu davranis: lizerine kiiplere bindi,
tehditler savurdu. Ibn Badis onlara kars soyle yazdi: “Sizin
tehdit ve tahrikleriniz, bityiikler soyle dursun, kiicitk 6gren-
cilerimizi bile korkutamaz; ne yazik ki, siz zamanin degisme-
sini ve milletlerin gelismesini anlayamiyorsunuz.”

1937 yilinda Ibn Badis, Kostantin (Kosantin) sehri hal-
kindan, bu sehrin isgal edilisinin yiiziincii yili kutlamala-
rina katilmamalarini istedi, halk da bu istege uydu, boylece
o, liderlik merkezine de yerlesmis oldu. Fransa onun etkisini
kirmak icin Blum-Viollette Proposal ad1 verilen kanunu ¢i-
kardy; bu kanun partilere s6zde siyasi haklar ve hiirriyetler
getiriyordu, ama aslinda asimilasyon ve esitlik pesinde olan
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partilerin isine yartyordu. Fransa bu soziinii de tutmads, Ibn
Badis bu defa halkini soyle uyard: ve tesvik etti:

Fransa devamli s6z verir ve cayar, Cezayir ise hep aldanir
ve umar, bize gelince bircogumuz timitsizlige diismiis olsa
da bizi kars: tarafin oyalamasi can sikintisina ve timitsizlige
diistiriip bizi teslim alamayacak, aksine, miicadele azmimi-
zin ve fedakarlik davranisimizin giiglenmesini saglayacak-
tir. Siyasetin goriisti gercefe uymamustir, iyimser beklentisi
de tersine donmiistiir.

Boylece Ibn Badis hayatinin sonlarina dogru 6nce siyasi,
sonra giice dayali direnis asamasina ge¢cmis, fakat bu asamaya
yetisememistir. Miicadeleye ve direnise yumusak baslamas,
sartlart dogru degerlendirmis, zamani gelince sertlesmis,
diisman zamaninda onun, saman altindan su ytiriittiigiiniin
farkina varamamustir.

Diisiincesi

Onun diisiincesi kisilik 6zellikleri ile Islam diinyasi ve
kendi toplumuna ait hedeflerinden doguyor; ¢iinkii o, dini-
nin hakikatlerine, immetinin tarihine ve ge¢mislerinin yon-
temine baglidir, caginin gercekleri ve toplumunun realitesi
ile hemhal olmustur, baskalarinin diisiincelerini dinleme ve
degerlendirmeye aciktir, biitiin istedigi timmeti izzetine don-
diirecek, toplumu itibar ve hiirriyetine kavusturmak, genc-
lere, mevcut problemleri ¢ozecek ve degisimi gerceklestire-
cek bir ruh asilamaktir.

Onun diisiincesinde ilk bakista paradoksal goriinen iki
ozellik vardir: Rasyonel diisiince ve selefilik; ancak onun se-
lefiligi gecmisi korii koriine taklid ve kutsallastirma degil-
dir, onun selefiligi [slam’in ¢izdigi, Restlullah (s.a.) ve asha-
binin {izerinde yiirtidiikleri, onlara tabi olarak (yollarinda
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yiiriiyerek) Islam’mn hakikatlerini dogru anlayan ve coziimle-
melerde dogru kullanan miictehid imamlarin yontemini izle-
mektir. O, Akaidin 6ziine dokunmayan, Islam’in hakikatlerine
ters diismeyen diisiincelere ve diger uygarliklarin degerlerine
aciktir, akli kendi yetki alaninda sonuna kadar kullanmay1
ihmal etmez. Gelenekten yararlanma konusunda yasadig:
bir sikintiy1 ve bunu nasil astigini kendisi soyle anlatiyor:

Kur'an'da ihtilaf bulunmadig: halde ge¢mis alimlerin bir-
¢ogunun agtklamalarina soktuklari dolasik ve celisik tislab,
uzak yorumlar ve olmadik tartigmalardan ruhum daraliyor,
stkint1 duyuyordum. Bunu bir giin hocam Nahli'ye a¢tim,
bana su tavsiyede bulundu: “Sen zihnini bu ifadeler i¢in bir
siizgec haline getir, diisen diiser, sahih olan kalir sen de si-
kintidan kurtulursun.” Bunu uyguladim ve 6niimde daha
once bulunmayan ufuklar agildi.

Onun diisiincesinde Islam’in hakikatleri ile sartlanma-
muis akil arasinda bir celiski yoktur. Cagin gerceklerine, in-
sanliga getirdigi imkanlarina ve problemlerine bu iki 151k ile
bakmak gerekir.

Ibn Badis’in yetistigi cevre ve bu cevrede hikim olan
diisiince ve uygulamalar géz 6niine alindiginda onun gel-
digi nokta soru isaretleri barindiriyor, ancak onun etkilen-
digi su kaynaklar ve sahislar hatirlandiginda bu sorular ce-
vap buluyor:

1. Bat1 kiiltiir ve uygarlig1 ile catisan ortamda yasayip Ba-
t'min ilerleme ve giiclenmesini saglayan amilleri teshis et-
mesi; bu sebeple Islam din ve kiiltiiriine zarar vermeyen ko-
nularda Bati’dan alma ve yararlanmada sakinca gormiiyordu.

2. Tunus’ta tahsil gérmesi ve burada bir yandan islahat
hareketinin lideri olup Tunuslu Hayreddin Pasa’nin yolunu
takip eden el-Besir Sakr'in (1865-1917), 6te yandan Efgéni,
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Abduh ve Resid Riza cizgisinde 1slahat taraftari olan ho-
cast Muhammed en-Nahli’'nin (1896-1924) cift tarafh etkisi.

3. Etkileri Dogu’dan Batr'ya intikal edip burada izler bira-
kan Efgani, Kevakibi, Sekib Arslan gibi islahatcilarin tesirleri.

ilim-Bilim Anlayist

Yazilarinda, konusmalarinda ve derslerinde tesvik ettigi,
Miisliimanlarin edinmesini yerine gore farz-1 ayn ve farz-1
kifaye olarak gordiigti ilimden maksadi imam gii¢lendiren;
imani1 sapmalardan, ahlak: bozulmaktan, diisiinceyi sap-
kinliktan koruyan, insana diinya ve dhiret hayatinda faydal
olan ilimdir, bilimdir.

Fikihtaki Yeri

Ibn Badis bagta Maliki mezhebi olmak tizere fikih mez-
heplerini usul ve fiiruu ile 6grenmis, taklidi terk ederek ic-
tihad metodunu benimsemis, i¢inde yasadigi diinyanin ve
cemiyetin durumu, ihtiyaclar1 ve sartlar: hakkinda dogru
tespit ve bilgilere sahip olmus, naslarin z&hiri yaninda mak-
satlarini ve toplumun ihtiyag¢larini goz oniine alarak ¢o6ziim-
ler iireten bir fakihtir.

Onun farkli alanlarda ve konularda diisiincesine 151k tu-
tan Ornekler:

Fransiz vatandashgina ge¢mek:

Bu konudaki fetvasi oldukea serttir, isgalci Fransa Ceza-
yirli Miislimanlar1 dinlerinden kiiltiir ve medeniyetlerinden
ayirmak, asimile etmek, “hiir koleler” olarak kullanmak isti-
yordu. Bunun bir yolu da onlara Fransa vatandasligina gecme
hakk: tanimakti. Ibn Badis, el-Besdir dergisinin 95. say1-
sinda, 14. 1. 1938 (1356 H.) tarihinde yayimlanan fetvasinda
“Islam hukukunu terk ederek Fransiz Medeni kanunundan
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yararlanmak i¢in onlarin vatandashigina gecenler din degis-
tirmis (irtidad etmis) olurlar. Hem kendi giinahlarini hem
de onlardan tiireyip aym kanuna tabi olan nesillerinin gii-
nahini yiiklenirler” demistir.

Fransiz vatandasi gayr-i miislim kadinla evlenmek:

Ayni tarihte ve ayni yerde yayimlanan bu konudaki fet-
vast da Ozetle soyledir: Fransiz kanunu, bir Fransa vatandas:
kadinla evlenen erkegin ¢ocuklarini da Fransiz vatandas: sa-
yiyor; bu erkek buna razi olarak evlenirse dinden ¢ikmus olur,
sehvetine hakim olamadig: i¢in evlenirse giinahkér olur.

Fransa vatandashgina gegenlerin Miisliiman mezarligina
defnedilmeleri:

Ayni derginin 79. sayisinda (20. 8. 1937) yayimlanan bir
fetvas: bu konuya dairdir.

Eger dlen, biiluga ve temyize erismemis bir ¢ocuk ise o fit-
raten Miisliiman sayilir ve yikanir, namazi kilinir ve bizim
kabristanimiza defnedilir. Eger bityiimiis, akli ermis, ama
Fransiz vatandasligini reddetmemis, buna razi olmus ise
o da babas: gibidir, namazini kilmayiz ve kabristanimiza
defnetmeyiz...

Dinde kolaylik esasina, sargilar ve mestler lizerine mes-
hin caiz olmasi 6rneklerine dayanarak gusiilde kadinlarin
baslarina mesh etmelerinin yeterli olduguna fetva vermistir.

Bir defada ii¢ talak ile bosamay: da biitiin bosama hak-
larinin kullanilmasi olarak kabul etmemistir.

Kadinlarin 6gretim ve egitimi:

Onun zamaninda egitim ve 6gretim erkek cocuklar icin
distintilityor, kizlar ve kadinlar ihmal ediliyordu. Buna kars:
feminizmin etkisinde kalan baz1 cevreler de kadinlarin pe-
celerine takilmiglar, onu hiir kilmak i¢in acmak gerektigini
savunuyorlardi. Ibn Badis onlara soyle sesleniyordu:
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Eger siz kadini gercek manada hiirriyetine kavusturmak is-
tiyorsaniz ytiziinden pegeyi kaldirmadan dnce aklindaki ce-
halet pegesini kaldirin; ¢linkii onu geri koyan budur; yiiziin-
deki pece ona, immetin gii¢lii ve ileri oldugu zamanlarda
engel olmadi ve zarar vermedi. Bagdad’in, Kurtuba'nin, Be-
cayenin kizlar1 ortiilii olarak yiiksek ilim ve kiiltiir seviye-
lerini elde ederken bundan bir zarar gérmediler (§ihab, C.
X, sa. 5, 1929 Kasim).

Tevessiil ve sefaat:
Islam ulemasinin tartigtigi bu iki konudaki kanaati sudur:

Peygamber (s.a.) ile tevessiil ona dua (ihtiyact ondan is-
temek) degildir. Allah’tan degil de Peygamber’den istemek
saglam delillere dayali olarak menedilmistir.

Peygamberimiz’le tevessiil, Allah’tan istemek, ama O’nunla
istemektir. Tevesstiliin 6rnegi sudur: “Allah’im senden isti-
yorum, ve sana, senin rahmet peygamberinle yoneliyorum.”

Sefaat da boyledir. Kisi muhtac oldugu seyi Allah’tan is-
temekte, Peygamberimiz’in de sefaatci olmasini dilemektedir.
Ve biitlin bunlar caizdir (Talibi, C. III, s. 30. Bundan son-
raki 6rnekleri Tlibi, Ibn Badis’in eserlerini topladig1 kitabin-
dan nakledecegim ve yalnizca sayfa numarasini yazacagim).

Oliiye Yasin okumak ve Kuran iicretle okumak:

Hocas1 Ibn Asfir, Tunus bas miiftiisii olarak bu iki konuda
“caizdir” fetvasi veriyor. Ibn Badis ise, bu fetvanin dayandig:
hadis delilini tahkik ederek vardigi sonucu soyle agikliyor:

Oliilere Yasin okunacagina dair olan hadis, hilkkme daya-
nak olacak olgiide sahih degildir. Ayrica dnemli bircok alim
bundan maksadin “6lii degil, 6lmek iizere olana hasta” ol-
dugunu aciklamislardir. “Oliilere ‘14 ilahe illallah’ ctimlesini
telkin edin” mealindeki hadisten de maksat, 6lmek tizere
olan hastadir. Kur'an okuma karsiliginda ticret almanin céiz
oldugunu soyleyenlerin dayandiklar1 hadislerde gecen “ecr”
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kelimesi ticret degil, sevap manasindadir. Bir kisminda ge-
cen “ecrveiticret” ise ibadet ve sevap i¢in okunan Kur'an de-
gil, tedavi icin okunan Kur’an’la ilgilidir (s. 91 vd., 106 vd.).

Islam ve vatan icin yasamak:

Bir konugsmasinda “Ben Islam icin ve vatanim icin yasi-
yorum” diyor. Buna itiraz edenler “Islam’dan bagka dinler,
bu dinlere mensup insanlar, Cezayir’den baska vatanlar ve
buralarda yasayanlar var iken hayatimizi yalnizca Islam’a
ve kendi varanimiza adamak dar gorisliiliiktiir, bencillik-
tir, eksik aksiyondur ve insandan beklenen fayday: eksilt-
mektir” diyorlar. Ibn Badis bu soruya iki sayfalik cevap ve-
riyor, soyle 6zetleyebilirim:

Ben biitiin dinlerin, digerlerine bakisini ve yaklasimini in-
celedim, Islam’a ait olan1 da biliyorum. Gordiim ki Islam,
insanliga, diger dinlere, Miisliiman olmayanlarin hak ve
hiirriyetlerine, bagkalarinda bulunmayan bir merhamet, an-
layis, adalet, zorlamadan davet ilkeleri ile bakiyor ve yak-
lagtyor. Bu yiizden Islam i¢in yasamak, Islam’a hizmet bii-
tiin insanliga da hizmettir diyorum.

Vatanim i¢in yasamaya gelince:

Bundan maksadim baskalarina zarar verecek bir vatancilik
degildir, ancak her insan bir vatanda dogar, biiyiir, o top-
ragin kiiltiirti icinde kendini bulur, sahsiyetini kazanir. Bir
sey yapmak istediginde o vatana ihtiyaci vardir, bir hizmet
yapacaginda da yakinlarindan uzaga dogru 6nce kendi va-
taninda olanlarin bunda hakki vardir. Kendi vatanini imar
etmeyen baskalarina yararli olamaz, ben 6nce kendi vatanim
icin calisirim, sonra yakin komsu vatanlar, sonra Miislii-
man Arap cografyasi ve sonra biitiin insanlik gelir (221-224).

Asimilasyona direnis:

Prof. Dr. Ilber Ortayli, Hiirriyet'teki 8 Temmuz 2018 tarihli
kose yazisinda Fransanin Cezayir politikasini soyle 6zetliyor:
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Resmen 1830 Emir Abdiilkadir’in isyan donemi de sayi-
lirsa 1844°e kadar Cezayir, Fransa’ya boyun egmedi. Bundan
sonra Fransa'nin tam bir kolonizasyonu ve somiirge donemi
basladi. Cezayir’in Fransa’nin somiirgeci daha dogrusu onu
Fransiz anavatanin bolilnmez pargasi olarak goren tutumu
bir yandan da anavatanin denizasir1 pargas: olarak belle-
digi Cezayir'in hakiki sakinlerini devamli dislamasi, kiil-
tiirlerini ve dillerini saf dist etmeye ¢alismasi (ki Arapgay1
ogrettirmemekte bir hayli basar1 gosterdi) yerli halkin ay-
dinlarini ayaklanmaya sevk etti. Bir bakima Fransiz mil-
liyetcilik politikast Kuzey Afrikanin bu Akdeniz kozmo-
politizmine yatkin insanlarina ters bir bilin¢ kazandird.

Ibn Badis, Sihab dergisinde (Y1l-1937, C. 9, s. 403 vd.)
“Ac1 S6z” baglikli yazisinda Fransa’nin bu ilhak ve asimilas-
yon politikasina kars: ¢ikarak 6zetle soyle diyor:

Bizim kucagimizda okuyup yetismemis olan bazi ¢cocuklari-
miz tarihimizi ve 6z dinamiklerimizi inkar ediyorlar, biitiin
bunlardan soyunarak bizden baska olanin icinde erimeyi
istiyorlar. Biz de zaman zaman -bu marjinaller disinda- bii-
titn Cezayir halkina terciiman olarak soyle diyoruz:

Cezayir milleti, diinyanin diger milletleri gibi tarihin sartla-
rinda olusmus ve halen mevcut bir millettir. Bu milletin tari-
hinde serefli faaliyetler olmustur, onun din ve dil birligi var-
dir, diger milletler gibi iyisi ve kotiisii ile adetleri ve kendine
ozgii kiiltiirii vardir. Bu Islami Cezayir Milleti Fransiz ve bu
topraklar Fransa degildir; istese bile Fransa olamaz. Bu millet
dilinde, ahlakinda, kokeninde, dininde Fransa’dan tamamen
uzakta bulunmaktadir ve onun i¢inde erimeyi istememek-
tedir. Fransa tarafindan tayin edilen bir genel vali yoneti-
minde olsa bile bu vatan, o sinirlar1 belli Cezayir vatanidir.

Miras kalan Islam kazamlmus asil Islam:

Ibn Badis halkin aileden ve cevreden edindigi Islam
bilgisi ve yasayisi ile asil kaynaklarindan 6grenilmis olup
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kamil manada yasanan Islam’ birbirinden ayiriyor ve tim-
metin ayaga kalkmasi ve dirilisinin ancak ikincisi ile olabi-
lecegini soyliiyor:

Insan bir ailede dogar, orada gocukluk, genglik ve yaslili-
g1n1 gegirir, aile Miisliiman ise o da kendini Miisliiman bi-
lir, organlar1 birtakim Islami ibadetleri ve fiilleri icra eder,
candan ayrilmayi ister de Islam’dan ayrilmayi istemez, biri
onu Miisliimanliktan dislasa ona isyan eder; lakin bir giin
bile Islam’in itikad, nizam, ahlak ve 4dabini asil kaynakla-
rindan 6grenmek i¢in ¢alismaz, Kur'ant ve hadisleri anla-
yarak okumak, iizerinde diisiinmek icin ¢aba sarf etmez.
Iste bu kisi “miras yoluyla Miisliiman olmus” kisidir. Onun
Islam’1 icinde hak ve batil, siinnet ve bid’at, dogru ve yan-
lis yan yana aynt degerde bulunur. O bunlarin tamamini
[slam bilir, bid’at ve yanls olana itiraz edene, 1slah etmeye
calisana karsi ¢ikar...

Ummetin kalkis ve dirilisi icin okuyan, diisiinen, incele-
yen, dogruyu yanlistan ayirmak icin aklini ve bilgisini kul-
lanan Miisliimanlara ihtiyacimiz var. Allah Teala buna in-
sanlar1 soyle cagiriyor:

“De ki: Size tek bir 6giit verecegim: Allah i¢in, baskalariyla
birlikte veya tek basiniza sdyle bir durup diisiiniin! (Gorii-
yorsunuz ki) arkadasinizda cinnetten eser yok; o ancak sid-
detli bir azap 6ncesinde sizi uyaran bir kimse” (Sebe, 46).

Bu insan1 yetistirmenin tek yolu da biitiin insanimiza yo6-
nelik egitim ve 6gretimdir (s.227-229).

Somiirgeci Fransa ile iliski bigimi ve degerleri korumak:

Mecliste Cemiyet adina su konusmay1 yapiyor:

Cezayirlileri vatandaslik, dil, din, tarih ve varlik temelle-
rinden ayirmak i¢in yapilan ve yapilacak olan basarisizliga
mahkamdur, vaki durum da bunu gostermektedir.

244



Cezayirlilerin i¢cinde bulunduklar1 dayanilamaz duruma
onlarin daha fazla sabretmelerini beklemek bosunadir.
Care onlara, varolus dinamiklerini koruyarak biitiin hak-
larin1 vermektir.

Sag kanattan biri soruyor:
-Su halde siz, Cezayir ile Fransay1 iki ayr1 halk olarak go-
riyorsunuz!

-Evet Oyle goriiyoruz. Vaki ve tabii olan da budur. Ancak
bu anlayisimiz, biri efendi digeri kole olarak degil, iki kar-
des olarak yardimlasmalarina engel degildir.

Ebu Bekir'in konusmasindan hareketle Islam siyasi dii-
zeninin tespiti:

Abdiilhamid b. Badis 1938 yilinda Sihab dergisinde ¢1-
kan bir yazisinda Hz. Ebu Bekr’in, halife secildiginde yap-
151 konugmasindan hareketle “Islami yonetimin temel ku-
rallarini” ortaya cikarmigtir.

Konugma:

“Ey insanlar, en hayirliniz olmadigim halde basiniza/
baskanliginiza getirildim, hakkin yaninda oldugumu gor-
diigiiniiz siirece bana yardim edin, haktan saptigimi gordii-
gliniizde ise beni diizeltin.

“Sizin hakkinizda Allah’a itaat ettigim miiddetce siz de
bana itaat edin, ben O’'nun emrinden saparsam sizin bana
itaat borcunuz yoktur.

“Bilin ki, hakkini alincaya kadar sizce zayif olan bana
gore en giiclliniizdiir; kendisinden hakki alincaya kadar da
sizce en giiglii olan bana gore en zayif olaninizdir.

“Ben bu sozii soyliiyor ve hem kendim hem de sizin icin
Allah’in bagislamasini diliyorum.”

Ibn Badis’in bu konusmadan cikardig kurallar:
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1. Toplumu yonetecek olanlar is basina kendi irade ve
glicleriyle degil, toplumun rizasi ve secimi ile gelebilirler.
Yetkiyi verecek olan da gerektiginde geri alacak (azledecek)
olan da toplumdur.

2. “En hayirliniz olmadigim halde...”

Yonetim gorevi icin toplum i¢inde dindarlik ve erdem
bakimindan en {iistiin olan degil, iistlenecegi goreve en uy-
gun ve yeterli olan tercih edilecektir. Nitekim Peygamberi-
miz (s.a.), 8. yilin Cemaziyelahirinde (Ekim 629) vuku bu-
lan Zatiisselasil seriyyesine komutan olarak Amr. As’1 tayin
etmis, Ebu Bekir, Omer, Ebu Ubeyde’yi de onun emrine ver-
misti; halbuki bunlar ondan daha hayirh idiler.

3. “En hayirliniz olmadigim halde...” ifadesinde su méana
da vardir: “Ben bu goreve secilince en hayirliniz, en iistiinii-
niiz olmadim, en hayirl: ve tistiin olmak ahlak ve hizmet ile
olacaktir.

4. Bir kisiyi yonetim i¢in segen topluluk (immet) onu de-
netleme, gerektiginde yetkisine son verme hakkina da sahiptir.

5. Yonetici gorevini hak ve adalet icinde gerektigi gibi
yaptig siirece immetin ona yardimci olmasi hakk: (imme-
tin de borcu) vardir.

6. Yonetici haktan ve adaletten saparsa, yanlis yaparsa
timmetin onu uyarmasi, dogru yolu gostermesi icin yardimci
olmasi hakk: da vardr.

7. Ummetin, yoneticileri (iilit’l-emri) yanlistan ve sap-
malardan korumak icin icraatini gézden gecirme, tartisma,
dogru gordiigiinii agiklama ve son soz olarak iimmetin de-
digine getirme haklar1 vardir.

8. Yonetici neyi nasil yapacagini, plan ve programini
aciklamak durumundadir. Ebu Bekir “Ben Allah’a itaat etti-
gim siirece” diyerek bunu ozetlemistir. Islam’da Allah’a ita-
atin cercevesi bellidir.
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9. Bu cerceve ve onun yorumu ile ortaya konacak olan
kurallar kanundur. Ummet, secilenin diledigi gibi degil, ka-
nunun emrettigi gibi yonetilecektir.

10. Giiclii olsun zayif olsun kanun 6niinde biitiin insan-
lar esittir.

11. Fertlerin ve topluluklarin haklari korunacak, zayif za-
afindan dolay1 hakkindan mahrum olmayacak, giiglii de gii-
ciinden dolay1 haksizlik yapamayacaktur.

12. Haklarin korunabilmesi icin toplumun tabakalari ara-
sindaki denge korunacak; koétiiye kullanilacak giictin olus-
masina da, ezilecek gii¢siizliigiin olugmasina da imkan ve-
rilmeyecektir.

13. 1dare edenler ve edilenler, toplum yarar1 konusunda
ortak sorumluluk ve daima kusurlu olma tehlikesi icinde olma
bilincine sahip olacaklar, ellerinden geleni yaptiktan sonra her
seylerini bilen ve denetleyen Allah’in affina siginacaklardir.

Ibn Badis, ilk Halife'nin konusmasindan bu kurallar1 ¢1-
kardiktan sonra sunu kaydediyor:

Ebu Bekir (Allah ondan razi olsun) bu idrak ve suura
kendi bilgi ve yetenegi ile degil, Islam’a olan baglilig1 ile on-
dan aldig: bilgi ve ilham ile ulagsmis idi. Bugiin kendileri-
nin medeni olduklarini iddia eden toplumlar da, diin kilise
ile krallar arasinda sikigip kalmis, mazlum ve magdur halk-
lar da bu hukuk ve medeniyet seviyesine ulasmis degiller-
dir (s. 377-381).

Hilafet mi Miisliimanlar camiasi mi?

Ibn Badis once hilafeti tarif ediyor:

“Hilafet, ilim, diisiince ve tecriibe sahibi danigma kurulu
(Ehlu’l-halli ve’l-akd), askeri gii¢ ve diger savunma araglar:
vasitastyla Islam seriatin1 uygulama ve koruma vazifesi yiik-
lenmis bulunan en yiiksek Islimi makamdir.”
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Sonra ozetle su degerlendirmeyi yapryor:

Basta zor da olsa tek makam bu isi iistlendi, sonra sartla-
rin zorlamasiyla birden fazla halife oldu. Basta ser’i bakim-
dan diizgiin giden hilafet yonetimi zaman i¢inde Islami
yoriingesinden ¢ikti, giderek de kutsal bir sembol haline
geldi. “Biitiin yaptiklarini onaylamasam da” kaydini koy-
duktan sonra devam ediyor: Tiirkler hilafeti kaldirdikla-
rinda iste bu sembolii ve kendilerine mahsus bir siyasi dii-
zeni kaldirdilar. Aslindan uzaklasmuis, fonksiyonlarindan
styrilmisti, bir kisim halkin duygusal bagi bulunan bu ku-
rum her seye ragmen Batili devletleri endiseye sevk ediyor
ve onu yok etmek icin cesitli entrikalara, bazen silahli mii-
dahaleye bagvuruyorlardi.

Diger toplumlar (immetler) gibi Miisliimanlarin da iki ta-
raf1 var: a) Siyasi ve uluslararasi tarafi, b)manevi, dini, ic-
timai tarafi. Birinci taraf bagimsiz devletleri ile ilgili olup
simdilik bizim konumuz disindadir. Biz birlige ve immeti
kusatacak faaliyete; dini, manevi, ahlaki, ictimai taraf i¢cin
yirtitmeliyiz. Katoliklerin papalar1 var; bir¢ok halki Kato-
lik devletlerin aralarinda cesitli problemler bulunmasina
ragmen dini bakimdan hepsi birden kutsal saydiklar1 pa-
paya baglidirlar. Biz de boyle hatasiz giinahsiz kutsal kisi-
ler yoktur, ama alimlerimiz, kanaat 6nderlerimiz, bilgele-
rimiz, tecriibeli insanlarimiz vardir. Bunlar bir araya gelip
timmetin dini, ictimai, ahlaki durumunu degerlendirirler,
¢oziim ve 1slah yontemleri bulurlar, bunlari islam diinyas
olceginde uygularlar. Buna siyaset miidahale etmez, etme-
sine de izin verilmez. Boylece halifenin yapacag: énemli
bir vazife alanini alimler birligi (Miisliiman camia) tislen-
mis olur (385-386).

Ulii’l-emr:

Ulii’l-emr Kur’an’da gecen bir ifadedir. Kitabimizda “Al-
lah’a, Restiliine ve iilii’l-emre itaat edilmesi” emredilmistir,

Peki bu ulii’l-emr kimdir?
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Goriis fark: var; bazilar1 “alimlerdir” digerleri de “emir;
yani halife, sultan, devlet bagkani, iist yonetici” diyorlar.

Ibn Badis “Bence her ikisi birden iilii’l-emrdir” dedikten

sonra su aciklamayi yapiyor:

Yaratma (halk) ve emr Allah aittir. Emr de ikiye ayrilir:
Tekvini ve tesri’l. Birincisi Allah’in kainat1 yaratmasidir, ikin-
cisi ise din gondermesidir. Ayette gecen “tli’l-emr: emirr
sahipleri” ifadesindeki maksat ikincisidir; yani din sahip-
lerine itaat edin denmektedir. Bunlar Allah’in emrine itaat
ettikleri icin kendilerine itaat edilmesi emredilmistir. Al-
lah’in emrine itaatin iki sart1 vardir: Birincisi onu bilmek,
ogrenmek ve ogretmek. Bunu yapanlara bu sebeple ailii’l-
emr denir. [kincisi bilinen ilahi emirleri yiiriitmek; yoneti-
ciler de Allah’in emirlerini icra ettikleri icin bu sifatla (iilii’l-
emr diye) anilirlar. Ulema olur da emirler olmazsa seriat
elden gider. Emirler olur da ulema olmazsa yoneticiler yol-
dan ¢ikarlar ve halki da ¢ikarirlar. Islimi diizenin aksama-
dan yiiriimesi bu iki grubun bir arada bulunmalarina, da-
nigma ve dayanisma i¢inde olmalarina baglidir (s. 394-395).

Sehid Filistin:
1938 yilinda Sihab’da yayimladig: bir yazisinda Filistin
meselesini ele aliyor:

Mekke ve Medine Miisliimanlar i¢in ne ise, Kudiis de 6yle-
dir. Mescid-i Aksa da Miisliimanlara gére Mescid-i Haram
ve Mescid-i Nebi gibidir. Islam bu Kutsal Mescidi ve mii-
barek gevresini asirlarca korudu, burada Miisliimanlar gibi
Yahudiler ve Hristiyanlar da din hiirriyetlerini kullanarak
baris i¢inde yasadilar. Bugiin de buradaki Yahudilerin ¢ogu
Miisliimanlarla, eskiden oldugu gibi iyi iliskiler i¢indedirler
ve bunun bozulmasini istemiyorlar. Lakin somiirgeci Ingi-
lizler ile azgin Siyonistler buradaki diizeni bozmaya, diin-
yanin her yerinden kovulanlar: zor kullanarak buraya yer-
lestirmeye karar verdiler. Bu giiclii zalimlere karsi canini,
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malini ve deger verdigi her seyini feda ederek miicadeleye
karar verenler de Filistinli Miisliimanlar oldu. Akan kanlar,
yikilan hantimanlar, tecaviize ugrayan namuslar diinyanin
kilint kipirdatmiyor. Halbuki, Mekke ve Medine’yi korumak
ne kadar Miisliitmanlarin vazifesi ise, Kudiis'ii korumak da
o kadar vazifeleridir; biitiin Miisliimanlar ellerinden geleni
yapmakla sorumludurlar; ve bunu onlardan Allah soracaktir.
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ELMALILI MUHAMMED HAMDI EFENDI
(1878 — 1942)






Baslarken Bir Tesekkiir

Merhum Nihad Sami Banarl'nin Yahya Kemale yap-
t1g1 gibi bazi alimlerin eserlerine hizmet eden glizel insan-
lar vardir, Elmalili deyince bu hizmetin kahramani Asim
Ciineyd Koksal'dir.

Ciineyd Koksal biiyiikk emek mahsulii olan bir ¢aligma
yapmis, bu ¢alismasinda, Elmalili merhumun kaleme aldig:
“Kantin-1 Esasinin 1909 Tadiline Dair Rapor” ile “Mehakim-i
Ser’iyye ve Hitkkam-1 Ser® Kanunu Esbab-1 Miicibe Mazba-
tas1” n1, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Fikih ve Siyaset Diisiin-
cesine Dair Bir Tahlil” ile birlikte yayimlamuistir.

Ayrica Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler isimli ki-
tabinda hem Elmalil'nin hayati ve eserleri hakkinda degerli
bilgiler vermis hem de merhumun makalelerini asil kaynak-
larindan alip latinize ederek ve kaynaklarini gostererek ya-
yimlamistir (Klasik Yayinlari, Birinci Baski, Istanbul, 1997-
98, 2011).

Elmalili M. Hamdi Yazir, Islam hukuku ve tarihi ile mes-
gul olanlarin bu eserleri okumalarinin sart oldugunu ifade
ettikten sonra liitufkar izinleriyle onun ¢alismalarindan,
kendi yazi planim cercevesinde uzunca alintilar yaptigimi
beyan ediyorum
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Hayat1

1878 de Antalyanin Elmali kazasinda dogdu. Babas: Hoca
Numan Efendji, kii¢iik yasinda Burdur'un Goélhisar kazasinin
Yazir Koyiti'nden ayrilarak Elmalr'ya gelmis, tahsilini orada
tamamlayip Ser’iye Mahkemesi bagkatibi olmustu.

Annesi de Elmali hocalarindan Sarilarli Mehmet Efen-
di'nin kiz1 Fatma Hanim’dir. Yetismesinde annesinin, alim
babasi kadar, belki daha da etkili oldugu soylenebilir; ¢linkii
bu ana, her zaman onu tegvik etmis, ona destek olmustur. Cok
sevdigi oglunu, gozyaslarini icine gomerek “Seni ilim yoluna
gonderiyorum siikiirler olsun Allah’a, ne mutlu bana...” di-
yerek ugurlamistir. Zaman zaman c¢evresinde olanlara soy-
ledigi “Efendi hanimi olmak kolay olsa da efendi anasi ol-
mak kolay degildir” sozii, bu inancinin bir delilidir.

Dedeleri Mehmed, Bekir, Hasan ve Bedreddin Efendiler
ilmiye sinifina mensuptu.

Yegeni Fatma Aksiit'lin ifadesiyle:

Gergekten; Hamdi Yazir, ¢ok iistiin yeteneklerle yaratilmis
bir insandir; kivrak zekasi, islek muhakemesi daha cocuk-
ken belli olur; her alanda arkadaslarini astig1 goriiliir; ¢ok
okumasi, ¢abuk 6grenmesi ile oldugu kadar, 6grenme ar-
zusunun sinirsiz olusu ile de herkesi hayrete diisiiriir; ilgi-
lenmedigi konu, ilgisini cekmeyen sey yok gibidir; her se-
yin aslin1 aramak, her seyin daha iyisinin nasil olacagini
diisinmek, daha iyisini yapmaga ¢aligmak bityiik zevkidir.

Bir diigiinde, cihaz odasindaki islemeli ¢evreleri, eyfali ye-
menileri, giizel dantelleri gormek, onda yeni ¢cevre model-
leri ¢izmek, yeni oya ve dantel drnekleri ¢ikarmak hevesi
uyandirir. Cizdigi modelleri komsu ablalar kapisir; ¢ikar-
dig1 ornekler elden ele dolasir; bir baska sefer, har¢liklari ile
kumas alip kiz kardesine elbise dikmesi, sonra onun elin-
den tutup bayram ziyaretine gitmesi ile sagkinliga yol acar.
Bir gevreye islenen ¢icegin, bir ortiiye dikilen dantelin, bir
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yemeni oyasini giizelligine ilgisiz kalamayan Hamdi Ya-
zir'mn, sira yaziya gelince, giizel yazmaga 6zenmesi, hat sa-
natina ilgi duymasi ¢ok tabiidir. Bunda, birka¢ Kur’an yaz-
mis olan babasinin etkisinden de s6z edilebilir; ama onun
yazty1 madene gecirmek istemesi, mithiir kazmay1 6gren-
mesi, ne akla gelir sey ne kolay anlasilir seydir. O, miihri,
ruhundaki sanat agki ile kazmis, bu sanat dalina da bigane
kalamamistir. Onun yalniz sanatkar ruhunun ilhami ile
yaptigi seyler degil, diisiincesinden kaynaklanan bazi hare-
ketleri de, taniyanlarini ve yakinlarini sagkinliga diistiriir.
Nitekim bir gece oglunu yataginda géremeyen annesi, onu
alt kattaki odada, bir mumun 15181nda hafizliga ¢alisirken
bulur. Herkesten habersiz basladig1 bu isi hemen hemen ya-
rilamis durumdadir. Biiyiik bir gayretle calisarak, sanildi-
gindan kisa bir siirede sonuca ulasir. Bu giizel sesli kiictik
hafiz, yine de okulun en basarili 6grencisidir. Gozler onun
tistiindedir. Hocalarin en ¢ok sevdigi o, ilerisi i¢in en ¢ok
timitli oldugu odur.

Hamdi Efendi ilk tahsilini ve Riistiye’yi burada bitirdi,
Kur’an-1 Kerim'i ezberledi (hafiz oldu), Arapca alet ilim-
lerinden bir kismini okudu, Islimi ilimlerden 6n bilgileri
ald1. Sonra dayist Hoca Mustafa Sarilar’la birlikte Istanbul’a
geldi (1895). Hamdi Yazir, dayzst ile beraber olmaktan, onun
gosterdigi sevgi ve ilgiden ¢cok memnundur; yalniz, dayisi-
nin hocasindan okumaya hig niyeti yoktur; diisiincesi, bir-
¢ok hocay1 dinleyip, begendigi hocaya 6grenci olmaktir; bu
diistincesini anlayisla karsilayan dayisi ile medrese med-
rese, hoca hoca gezer; sonunda Kayserili Mahmud Hamdi
Efendi hocay1 secer.

Elmalili hocasini bulduktan sonra onun Bayezid Ca-

miindeki derslerine devam etmeye basladi. Hocasinin da adi

Hamdi oldugu icin daha sonralari kendisine Kiigiik Hamdi

lakabr verilmistir. Istanbul’daki diger meshur hocalarin da

derslerine devam ederek icazet aldi. 1905te rufis (muderrislik)
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imtihanini kazandi. Mekteb-i Niivvab’a girdi ve buradan bi-
rincilikle mezun olarak kadi icazetnamesi aldu.

1905-1908 yillar1 arasinda Bayezid Camii'nde dersler
verdi. Bu vazifedeyken Mesihat (Seyhiilislamlik) Dairesi Mek-
tibi kalemine tayin edildi (1906). Bir taraftan da Mekteb-i
Niivvab’da ve Mekteb-i Miilkiye'de ahkam-1 evkaf, Medre-
seti’l-Vaizin'de fikih ve Medrese-i Siileymaniye’de mantik
dersleri verdi, Meclis-i Maarif azalig1 yapti. Iki yil Huzur
Derslerine muhatap olarak katildi. 1908’de dersiam oldu.

1908 y1li, Numan Efendi’nin esi, kiz1 ve kiiciik oglu ile Is-
tanbul’a geldigi y1l; ayriliklarin, 6zlemlerin sona erdigi yildir.
1908 y1l1, ayn1 zamanda, hiirriyetin ilan edildigi, Hamdi Ya-
zir'm Antalya mebusu (milletvekili) secildigi yildir. Bu yilin
yaz sonunda Hamdi Yazir, kiz kardesini arkadag ile evlen-
dirir. Alt1 ay sonra da arkadasinin 6len ablasinin kizi ile ev-
lenir. Evlilik karari, iki arkadas tarafindan bir y1l 6nce veril-
mis; kiz babalarina bu karari uygulamak diigmiistiir. Evlilik
kararina yol acan da, birbirlerinin ¢ok yakini ile evlenince
ayrilmak zorunda kalmayacaklar: esleri ve ¢ocuklari ile bii-
yiik bir evde beraber yasayabilecekleri diisiincesidir. Gerg¢i
bu diisiince tam olarak gerceklesmemistir; ama planladik-
lar1 seyi, biiyiik ol¢tide uyguladiklar: rahatca sdylenebilir.

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra kurulan Meclis-i Me-
busan’a Antalya mebusu olarak girdi. Firsat bulduke¢a disa-
ridan felsefe, edebiyat, riyaziye tahsil etti, Sami Efendi’den
ta’lik ve celi siiliis, Bakkal Arif Efendi’den siiliis ve nesih ya-
zilarindan icazet aldi. Kendi kendine calisarak Fransizca 6g-
rendi. 4 Agustos 1918’de Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye azaligina,
2 Nisan 1919°da da reisligine tayin edildi.

Devrinin hemen hemen biitiin ilim adami ve aydinlar
gibi, cesitli sebeplerle Abdiilhamid idaresine muhalif olan
Elmalili, hararetle mesrutiyeti savundu ve bu goriisii temsil
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eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ilim subesinde gorev
aldi. Avrupai bir mesrutiyet tarzi yerine seriata ve memle-
ketin geleneklerine uygun bir mesrutiyet modeli gelistirmek
icin caligmalar yapti. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra ku-
rulan Meclis-i Mebusan'a Antalya mebusu olarak girdi. II.
Abdiilhamid’in hal’i i¢in gereken hal’etme fetvasini yazdi
(Bu konuda, siyasi goriisii bahsinde detayl: bilgi verilecektir.)

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra kurulan Meclis-i Me-
busan’a Antalya mebusu olarak girdi. 4 Agustos 1918’ de Da-
ri’l-Hikmeti'l-Islamiye azaligina, 2 Nisan 1919’da da reisligine
tayin edildi. Damad Ferid Pasa’nin birinci ve ikinci kabine-
lerinde, kendisi istemedigi halde askeri yonetimin yazili em-
riyle Evkaf Nazirlig1 yapti. Bu gorevde iken ikinci riitbeden
Osmanli nisani ile odiillendirildi. 15 Eylil 1919°da Hey'et-i
A'yan (Senato) azaligina getirildi. Cumhuriyet’in ilani sira-
sinda Miitehassisin Medresesinde “mantik” miiderrisi idi.

Damad Ferid Pasa kabinelerindeki gorevi dolayistyla, Milli
Miicadele aleyhinde bu kabinelerin verdigi kararlardan so-
rumlu tutuldu, Fatih’teki evinden alinarak Ankara’da kirk
glin tutuklu kaldi. Giyabinda idama mahktm edildi. Fakat
Ankara Istiklal Mahkemesi'nde goriilen mahkemede berat
etti. Vefatina kadar evinden disar1 ¢ikmadi, hatta pencere-

den disar1 bile bakmad:.

Yegeni Fatma Aksiit bu berat konusunda su bilgiyi veriyor:

Karar sureti elimizde olmadig1 i¢in; mahkemenin neye da-
yanarak aklama kararina vardigini sdylemek miimkiin de-
gildir. Fakat, ge¢mis olaylar hatirlanir, o giiniin sartlar:
diisiintiliirse, sunlarin goz oniinde tutuldugundan siiphe
edilmemesi gerekir:

Hiirriyet ve Itilaf Firkasi ile 6zel bir baghligi yoktur,

Nazirliga zorlanmustur.
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Kabine toplantisinda, Dogu’da olusmakta olan kuvvetlerin
tizerine gidilmesini dogru bulmadigini belirtmis; galip dev-
letlerin miitareke sartlarina uymamaya basladiklarina (Iz-
mire Yunan askeri ¢cikarmiglardir) dikkati cekmis; benzer
durumlar karsisinda, Dogu’da olusan kuvvetlerden yarar-
lanilabilecegini soylemistir.

Sevr Antlasmasini imza etmemistir.

Yalniz birinci Ferid Pasa hiikiimetinde bulunmustur. (4 Ma-
y1s-30 Eyliil 1919) Halbuki milli kuvvetler aleyhine olan dav-
ranislar daha ¢ok sonraki Ferid Pasa hitkiimeti zamaninda
gorillmistiir. (11 Nisan-17 Ekim 1920) Birinci hitkiimetin
iktidarda oldugu giinler, Mustafa Kemal Pasa'nin ordu mi-
fettisligi ile Samsun’a ¢iktig1, Erzurum ve Sivas konferans-
larinin yapildig: giinlerdir. Pasanin hareketleri hitkiimetce
iyi karsilanmamuis olsa da milli kuvvetler icin bir zarar s6z
konusu degildir.

Nazirlig1 zamaninda, Dogu’da olusan milli kuvvetlere karsi
hicbir hareketi onaylamamis; daha sonra da kurulmus olan
Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi hitkiimetine karst herhangi
bir hareketin icinde yer almamustir.

Ne bahasina olursa olsun, vatanindan, milletinden kopa-
mayacagini, ayrica sugsuzlugunu bildigi icin Istanbul’da
kalmistir. Yeni hiikiimetten korkmamais, ona giivenmistir.

Adaletin yerini bulacagi, aklanacag: inancindadir.

Gergekten de Oyle olur. Cok gecmez adalet yerini bulur.
Yargi siiresinde oturumlar kisa aralarla yapildif i¢in da-
vanin ¢abuk karara baglanmas: miimkiin olur.

Dayim mahkemeye o6nce iki siingiilii arasinda gotiiriliir.
Fakat sonraki giinler, yaninda yalniz bir stingiilii bulunur.
Kararin okundugu giin ise hapishane ile mahkeme arasin-
daki yolu, o yalniz yiiriir. Tahliye edildikten bir hafta ka-
dar sonra da Ankara’da bulunan bazi eski dostlar: tarafin-
dan Istanbul’a ugurlanur.
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Daha 6nce memuriyet yapmis oldugu kurumlarin lag-
vedilmis olmasi sebebiyle gelir yollar: kesilip maddi sikinti
cektigi bu inziva doneminin ilk yillarinda, daha 6nce basla-
mis oldugu Metalib ve Mezdhib adli terciimesini tamamladu.
Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikiyle bityiik capli bir hukuk
kamusu hazirlamaya koyuldu, ardindan bu ¢aligmasini yarim
birakarak, TBMM’ce kararlastirilan ve Diyanet Isleri Bagkan-
ligr'nca kendisine teklif edilen Kur'an tefsirini kaleme aldu.

Elmalily, 27 May1s 1942’de vefat etti. Sahra-y1 Cedid Mezar-
ligr'nda babasinin kabrine defnedildi. Yazilarini kardesi Mah-
mud Bedreddin Yazir'in kaleme aldig1 kabir taginda yer alan
su ifade, vefat tarihi olan Hicri 1361 tarihini gostermektedir:

“Gitti Tiirkiin en biiyiik allamesi”
Yine kabir tasinda Tahiri'l-Mevlevinin su tarihi yazilidir:

Hamdi-i fazid bekaya gitti ah
Rahmet etsin rithuna Allah hii
Miijde-i guframm bildirmede
Rihlet-i tarihi: “Magfiirun leh”

Bir baska Mevlevinin, Uskiidar Mevlevihane’sinin son
postnisini Ahmed Remzi Akytirek’in Elmalili'nin vefatina
diistiigii tarih de soyledir:

Allame-i miidekkik, Elmalili muhakkik
Esmar-1 ilmi alds, eksiltti gitti Hamdi

Fazlinda yoktu noksan, tefsiri elde burhan
Ahd-i elesti elhak, berkitti gitti Hamdi

Hulk-i Muhammedide bir merd idi giizide
Niir-i zaifi sanma incitti gitti Hamdi
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Enmiizec-i selefdir, son mefhar-1 halefdir
Sermadye-i fezail hep bitti gitti Hamdi

Soylendi irticali, tarih-i irtihali:
Zir-i (Liva-y1 Hamd )i azmetti gitti Hamdi

14 Cemaziyelevvel 1361 - 30 Mayis 1942

Taniyanlarin Takdirleri

Esref Edip

Esref Edip, Elmalili Hamdi Efendi'nin vefatinin ardin-
dan, 15 Haziran 1942 tarihli Isldm-Tiirk Ansiklopedisi (ITA)
Mecmuasrnda onun hakkinda kisa bir yazi kaleme almistur.
Asagida aktardigimiz yazi, kiiciik hacmine ragmen Elma-
lil'nin baz1 karakter hususiyetlerine ve Islamci-miiceddid
ozelligine isaret etmesi ve onun hakkinda yaptig: tespitler
bakimindan 6nemlidir:

Islam ilim alemi igin biiyiik bir ziya

Biiyiik Islam 4lim ve miitefekkirlerinden Elmalili Mehmed
Hamdi Yazir'in vefati memleketimizin her tarafinda, biitiin
ilmi mubhitlerde azim bir teessiir husule getirdigi idareha-
nemize gelen mektuplardan, telgraflardan anlasilmakta-
dir. Bu telgraflar meyaninda Erzurum miiftiisit Sadik ‘Ca-
mi‘u’l-kemalat olan bityiik alimin uftiliinden dolay1 biitiin
Miislimanlar taziye’ etmektedir.

Merhum, Islam ilimlerinde biiyiik ihtisas ve ihata sahibi,
derin bilgili, genis diigtiniiglii idi. Biitiin Islam meselelerini
diistinmiis, kavramis, bu meseleler tizerinde islemistir. Miis-
limanliga tam iman1 vardi. Beseriyetin felah ve saadetini
ancak Miislimanlik esaslarina samimi surette baglanmakla
miimkiin gorityordu. Miisliimanlik siarlarina ¢ok ehemmi-
yet veriyordu. Biiyiik Islam idealine génliinii vermisti. Son
nefesine kadar bu mefkiresinden kil kadar ayrilmamustir.
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Cihan hadiselerini hep Islam’in hayat ve istikbaliyle mu-
hakeme ederdi. Gelecek asirlarda Miisliitmanlik esaslarinin
daha ziyade anlasilacagina ve tatbik edilecegine imani vardu.
Muasir Islam ulemaési arasinda misli nadir bir zat idi. Ka-
naat ve ictihadlarina biiyiik itimadi vardi. Bu hususta yal-
niz da kalsa fikir ve kanaatlerine en ufak bir sarsint1 bile
ariz olamazdi. Beseriyetin miitemadi dalalette yiiriiyeme-
yecegine, beka-yi nev'ini temin i¢in dogru yola diizelmek
mecburiyetinde olduguna kaniydi. Teceddiide taraftardi ve
bunu Mislimanhgin icibatindan addederdi, ancak bu te-
ceddiit milli hitviyeti degistirmemek sartiyla...

Tetkik ettigi herhangi bir meseleyi derinlestirmekten, ne ka-
dar miimkiinse incelemekten zevk alirdi. En zor meseleler
onun keyfini getirirdi. Alelade meseleler tizerinde ¢ok dur-
mazdi. Daha ziyade fikir ve muhakemeye miiteallik mesele-
lerle mesgul olmak isterdi. Nakilciligi pek sevmezdi. Oku-
duklarini dimaginda hamur ederek yeni bir sekilde ortaya
koymaga calisirdi. Diistindiiklerini istedigi gibi anlatama-
dig1 kanaatinde idi. O, Mustafa Asim gibi bir lisan, Mus-
tafa Sabri gibi bir kalem isterdi. Yiiksek meseleleri herkesin
anlayamayacagini da tabii addederdi. Zekas: ¢ok yiiksekti.
Anlayis cok kuvvetli idi. Nakilci degildi. Tasavvufa da ken-
dini kaptirmamuisti. Biitiin ibadetleri can u goniil ile ifaya
calisirdi. Hele son zamanlarda tamamen zahidane bir ha-
yata girmisti. Kur'an tefsirini bitirdikten sonra menékib-1
evliyayr mitalaaya dalmisti. Hiiccetullahi’l-Baliga gibi mu-
azzam bir eserin terciimesini bile isteksiz kabul etmisti.

O, ele aldig1 her meselede bir miitehassis kudretini goster-
mistir. Yazdig1 eserlerin mukaddimelerinde onun biiyiik
kudreti goriiliir. Mesrutiyet iptidalarinda Kantn-1 Esasinin
tadili hakkinda kaleme aldig1 mazbata ile siyaset ilmindeki
vukuf ve kudretini gostermistir. Vakiflar mukaddimesi f1-
kih hakkindaki yed-i ttilasini1 gostermeye kafidir. Fran-
sizcadan terceme ettigi Metdlib ve Mezdhib mukaddimesi
kelam ve felsefe itibariyle saheserdir. Sekiz-dokuz ciltlik mu-
azzam tefsiri ise onun ne kadar miitenevvi ilimlerde yiik-
sek ihtisas ve salahiyet sahibi oldugunu anlatir. Ug lisanda
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soylenmis siirleri, manzumeleri edebi zevkini, bu lisanlara
olan derin vukufunu gosterir. Yazdig1 nefis levhalar hiisn-ii
hattaki kudretinin canli delilleridir. Tezhib ve teclidde de
yiiksek mahareti vardi. Hasili, o harika bir dlem idi. Onu
anlamak ve anlatmak icin ciltler lazim. Onu her cihetten,
ustl-i fikih, fikih, kelam, mantik, lisan, edebiyat, hikmet-i
tesri, felsefe, yazi, siyaset cephelerinden tetkik etmek, hem
bir Islam alimi hem bir Islam miitefekkiri olarak nazar-1
itibara almak icap eder.

Karilerimizden aldigimiz mektuplarda Mehmed Akif’in ha-
yatt hakkinda yazdigimiz iki cilt eser gibi ona dair de genis
bir tetkik yapmamuz isteniliyor. Bizim de niyetimiz dyledir.
Ancak o eser iki senede viicut bulmustu. Akif’in gurbette
gecen hayatini tetkik icin ta Misir’a kadar gitmistik. Mer-
hum i¢in de insallah dyle bir eser hazirlamak miimkiin olur.
Yalniz onun arkadaslarindan, talebelerinden, akrabalarin-
dan ona ait hatiralar1 bize liitfetmelerini rica ederiz. Hep
el birligiyle o bityiik varligin ilmi sahsiyetini, miimeyyiz
vasiflarini ve seciyelerini tespite ¢alisalim. Allah ona gani
rahmetler ihsan eylesin.

Omer Nasuhi Bilmen

Elmalili ile uzun yillar boyunca beraber olan alimlerden
Omer Nasuhi Bilmen de, Hamdi Efendinin sahsiyeti ve se-
ciyesi hakkinda su ifadeleri kullanir:

Mehmed Hamdi Efendi merhum; haliik, miitevazi, kiy-
met-sinas idi. Hi¢bir kimsenin ilmi krymetini tenkise kal-
kigsmazdi, hicbir kimsenin meskiir mesaisini takdirden ce-
kinmezdi. Eger miiteceddid, miitefekkir goriilenlerden bazi
zevat hakkinda tenkidimsi bir miitdlaada bulunmus ise bu
da miicerred héiz oldugu ilmi salahiyetin kendisine tahmil
ettigi bir vecibeyi ifa gayretinden ileri gelmistir. Bindena-
leyh merhumun magrur bir sahsiyet oldugunu iddia etmek
asla dogru olamaz.
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O higbir vakit asrin miitefekkirlerine, selim diisiinceli alim-
lerine bir istihfaf nazariyla bakmig degildir. Bu munsif alim,
Islam ruhuna mugéyir olmayan herhangi bir fikir hamle-
sine karst miinkirane bir vaziyet almamustir. Fakat kendi-
lerini asri zihniyetle, miistakil bir goriisle miicehhez sanan
birtakim kimselerin teceddiid namina yaptiklar fikir hare-
ketlerini, Islam’in mahiyetine miinafi gérdiigii halde alkisla-
yamazdi. Maahaza bunlara karsi da bir diisman kesilmis de-
gildi. Belki bunlarin fikirlerindeki dalilete acinir dururdu...
Velhasil Hamdi Efendi merhum miitevekkil, miiteverri’, me-
tin seciyeli, kanaatinde musir bir zat idi. Derin diistinceler-
den, tetkiklerden zevk alirdi... Kendisine miitefekkir, mii-
teceddid dedirtmek i¢in sun’i, gayr-i samimi hareketlerde
bulunanlardan hoslanmazdi. Islam milleti icin her vechile
saadetli neticeler verecek esbabi arastirirdu.

Miisliimanlari Islamiyet’in ulvi mahiyetinden bihakkin ha-
berdar etmeye calisirdi. Islam’in hiiviyeti, hasiyyeti tamamen
mahfuz kalmak sartiyle Miisliimanlar arasinda bir teced-
diidiin viicuda gelmesi lizumunu pek hakimane bir halde
izah ve miidafaa ederdi. (Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tef-
sir Tarihi II (Tabakatii’l-Miifessirin), 612-614.)

Mabhir Iz

Bilmen Hoca’nin Elmalili’da bulundugunu belirttigi te-
vazu ve insaf, ama ayni zamanda dogru bildiginden sas-
mama hasletleri, Mahir Iz Hoca’nin su hatirasinda canl ola-
rak ifade edilmistir:

Ben terciimede Akif Bey’in yolunu en dogru yol olarak ka-
bul etmistim. Merhum Elmalili miifessir allime Hamdi
Efendi ayni kanaatte degildi. Nitekim Akif Bey’den sonra
terciime kendisine verildigi zaman kelime kelime terciime
ettigi icin meal Tiirkce olmuyor ve mana anlasiimiyordu.
Cok etrafli ve alimane bir tefsir kaleme aldig1 halde ter-
ciimede bu titizligi gostermemisti. Bir giin kendisini ziya-
rete gitmistim. Zannederim Rahman stre-i celilesinde bir

263



kism1 yar1 manzum sekilde secili, 4deta -hasa- nazire te-
lakki edilebilecek sekilde kaleme almis ve begendigi icin
bana da okumustu. Ben birden bire kendimi alamayarak ve
huztir-1 faziletinde oldugumu unutarak biraz tok¢a: “Ni¢in
boyle yaptiniz?” dedigim zaman giildii ve yiiziime bakt:
“Naim Bey de boyle soyledi” dedi... Hazretin cani sikilaca-
gindan endise etmistim. Insafi hogsuma gitti. Merhum iista-
dimiz Elmalili Hamdi Efendi inandigina kuvvetle baglanir
ve hic kimse onu fikrinden ceviremezdi. (Mahir iz, Yilla-
rin Izi, 358 (dipnotu))

Sahsiyeti ve Giinliik Hayat1

Omer Nasuhi, Esref Edip ve Mahir Iz merhumlarin yu-
karida gegen ifadeleri onun sahsiyetinin ana ¢izgilerini or-
taya koymaktadir.

Elmalili Hamdi Efendi gencliginden beri az uyur, az yer
(fakat tatliya hayir demez), cok ve degisik konularda okurdu.
Aile baglarina 6nem veren, giizel huylu, kemal ehli bir in-
sand1. Hamdi Efendi geceleri ¢alisir, sabaha dogru uyur, giine
ogleye dogru, bityiik bir fincan kahve ile baslar. Satranci cok
sever, fildisinden yapilmis satran¢ takimiyla misafirleriyle ve
kiziyla satranc¢ oynar. Satrang oyunlari geceleyin baslar, sa-
bahlara kadar siirer. Yogun tefsir calismalarinin verdigi yor-
gunlugu satrangla dinlendirir. Spor olarak giiresi sever, gii-
resle ilgili haberleri takip eder.

Elmalili kahve ve sigara tiryakisidir; glinde alti-yedi kahve,
lic-dort paket sigara icer. Kahvenin faydali oldugunu soyler,
fakat sigaray1 hep kotiiler. Elmalilinin sigara tiryakiligin-
den istikéasi, makalelerinden birinde soyle tezahiir eder: “Bu-
nunla beraber ben bunu [agzimi] suiistimal etmeye de muk-
tedirim. Onu gida medhali yapmak yerine tiitiin, vesaire gibi
mesribat-1 muzirraya da kullanabiliyorum. Ve siiphesiz hata
ediyorum” (Hz. Muhammed aleyhisselamin Dini Islam, 4).
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Hattatlig1 ve Sairligi

Devrin iki biiyiik hattati olan Sami ve Bakkal Arif Efen-
dilerden icazet alan Elmalili, hat sanatinda olduk¢a mahirdi.
Kendisiyle ayni hocalardan yazi mesk eden Hattat Necmeddin
Okyay’'in soyle soyledigi nakledilir: “Hamdi Efendi, daha zi-
yade ilim ile istigal etmekle beraber ekseri vaktini yaziya has-
retseydi diinyada kimsenin [hicbir hattatin] nami kalmazdi.”
Ugur Derman’a gore az eseri bulunmasina ve kendisini bu
sanata verememesine ragmen, Hamdi Efendi, hattatlikta da
miifessirligi kadar iktidar sahibidir. Ilk hat megskini agabeyi
Elmalili Hamdi Efendi’den alan, biitiin 6mriinii hat sanatina
vakfeden, Kalem Giizeli adl1 eseriyle dilimizde hat sanatinin
felsefesini yapan tek miiellif sayilan, Hak Dini Kur'an Dili'ni
bastan sona kendi hattiyla kaleme alan Mahmud Bedreddin
Yazir Hamdi Efendi'nin yazip kiz kardesine hediye ettigi bir
mini hilyeyi goriince heyecanlanmis ve yegeni Fatma Pak-
siit’e s0yle demistir:

Agabeyimin ¢okince bir kamus kalemle, cok kiigiik harflerle
yazdig1 bu yazinin en bityiik 6zelligi, bliyiite altinda giizel-
liginden hicbir sey yitirmemesi, bitytiteg altinda da onda en
kiiciik bir hata goriilmemesidir. Ne ben bdyle bir yaz1 ya-
zabilirim ne bir bagkasinin yazabilecegini diisiinebilirim.

Elmalili 6mriiniin son yillarinda da, firsat buldukga ilim-
den sonra en sevdigi iki mesguliyet alani olan hat ve siirle
vakit geciriyordu. Bir hat ¢calismasi iizerinde epeyce ugras-
tiktan ve istedigi noktaya yaklastiktan sonra agzindan su
dortlitk dokiilmiistii:

Hattim felekte boyle bir naznu buldu amma
Kaddim de dale dondii omriimce megsk yiiziinden
Mana iken muradim naksinda derde diistiim
Gonliim ne ¢ekti bilsen diinyada ask yiiziinden
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Ilmi calismalari sebebiyle siire cok vakit ayiramamus olsa

da, divan edebiyatina vakif bir siir okuyucusu olmasinin ya-

ninda iyi bir sair de oldugunu giiniimiize ulasan siirleri gos-

termektedir. Yeni harfli Sebiliirresad’da nesredilen bir gaze-

linde bu diinyaya nicin geldigini soyle sorgular:

Niye geldin bu harabata, bu sevda ne igin?
Savurur gonliimii harman gibi bir dane icin
Jale-i esk ile ¢ikrms su siyeh topraktan
Donerim serbeheva ortada bir lane icin
Esme ey sarsar-1 gam, kesme bu feyydiz emeli
Belki bir tuhm olurum ben de bu virane igin
Saklarim sinede bir hayli emanatim var
Titriyor her biri bir biise-i sahane icin
Istemem badeyi, peymaneyi, kir, dok saki!
Sade riyun dediler nesve bu meyhdne igin
Beni giildiirmeyecektin, neye giildiin gectin?
Yok mudur handede bir niikte bu divane icin
Gergi biganesidir Hamdi o dilber nigehin
Beslemezler mi fakat dilberi bigane icin?

Ahenk gazetesinin lic sayisinda,

Siibhdne men yiiceddidii fi't-tarfeti’s-suiin
Siibhdne men heda bi-send berkihi’l-uyin

redifli, uzunca bir terci-i bendi yayimlanan ve tamamlan-

mamis bir divani da bulunan Elmalili'nin siirlerinden bir

digeri de, vefatindan 7-8 ay once Ankara’ya gondermis ol-
dugu su gazeldir:

Hake diismiis katreyiz deryaya girmis ¢iknusiz
Gah serrdya gehi darrdaya girmis ¢ikmisiz
Piir-gubar olsak da pakiz bir Hanefi megsrebiz
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Dameni kirletmeden diinydaya girmis ¢ikmigsiz
Imtihan olmus meleklerle dem-i tahmirde
Hiiccet alnus menzil-i esmadya girmis ¢ikmisiz
Geh sehab olmus ser-i giilsende seyran etmisiz
Geh sihab olmus akip feyfaya girmis ¢iknugsiz
Geh semenden nese giilden bily siimbiilden eda
Gah berkten niir alip mindya girmis ¢iknusiz
Geh cosmus dide-i seydada seylab olmusuz
Geh tutusmus sine-i Sindya girmis ¢ikmisiz
Silmisiz dyine-i idraki jeng-i ye'sden

Her seherde baska bir meclaya girmis ¢ikmisiz
Cesmesar-1 ma'rifetten aknusiz vadilere

Gah bir sugraya gah kiibraya girmis ¢ikmisiz
Yerden u¢sak da sezadwr kimseye bar olmadan
Evliya bezminde hak-i pdaye girmis ¢ikmigsiz

Biz ki gencin reng-i hiinininde revnak bulmadik
Soyle yammndan gegip hiicraya girmis ¢ikmigsiz
Fakri fahretsek ne var zakkuma ragbet etmeyip
Biz gind-y1 kalb ile kimyaya girmis ¢iknusiz
Asuman gormiis siiziilmiis kiirstiden inmis yere
Bir riyasiz kubbe-i hadrdaya girmis ¢ikmigsiz
Nefsi tenzih etmeyiz tahdisden de gegmeyiz
Ke’s-i napak igmeyiz takvaya girmis ¢ikmisiz
Ziilfe el sundurmadik ruhsara toz kondurmadik
Zulme divan durmadik belviaya girmis ¢iknugsiz
Cok goriilmez mescid ii meyhdneden diir olmamiz
Biz kiyam u ka'deden imaya girmis ¢ikmisiz
Olmeden oldiik cevabin once verdik Miinker’in
Rith olmus ma'ser-i ahydya girmis ¢ikmisiz
Meh girer dhir mehdka nev-hilal olmak icin
Biz de bir ferda icin sevddya girmis ¢ikmisiz
Ahmed-i Muhtar elinden icmek iizre Kevser'i
Bezm-i Mtisd’dan dem-i Isd’ya girmis cikmisiz
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Nesemizden feyz alir toprak da bir giin siiphesiz
Bir lediinni nagmeyiz kim ndya girmis ¢ikmigsiz
Vech-i Hak’dan baska herseyde heldki gormiisiiz
Biz bu istisnd icin esydya girmis ¢ikmigsiz
Hamdi nisyan etme yavrum dhir-i da'va odur
Bil livaii’l-hamdiyiz imzdya girmis ¢ikmisiz

Elmalil1 ve Tasavvuf

Elmalili ¢ok yonlii bir insandir; alim, sair, hattat ve stfi.
Anlagilan, kendini ifade edis tarzi bakimindan bu kimlikler-
den higbirini 4lim sifatinin yerine ge¢irmemis, alimligi hic-
bir seye degismemistir. Elmalili'nin tasavvufi yonii de kendi-
sinin fazlaca izhar ettigi ve ismiyle birlikte hatira gelmesini
sagladigr bir husus degildir. Hamdi Efendi'nin Sdbani seyhi
Kamil Efendiye miintesip oldugu ve onun nezaretinde seyr
i stilikunu tamamladigi hakkinda Cemaleddin Server Rev-
nakoglu soyle demektedir:

[lmiyyenin bas tici, zamanin Fahr-i R4zi’si olan Kiigiik
Hamdi Efendi merhum, talebeliginde, Ayasofya medrese-
sinde kaldig1 zamanlar, Kiigitk Ayasofya Medresesinde otu-
ran son devir $a’bani seyhlerinin pek meshurlarindan ve
Kusadalr'nin kolundan gelen, Yakub Han halifesi Ayvacikli
Seyh Hact Mehmed Kamil Efendi'nin hizmetinde bulun-
mus, iltifatina ve hayir dualarina nail olmustur... Kendisin-
den $a’baniusulii tizere seyr i siiltik gordiigiind, feyzinden
negelendigini, kemaline, irfanina hayret ettigini fakire de-
falarca soylemislerdi. (Cemaleddin Server Revnakoglu, “Er-
bain Helvas1”, Tarih Diinyast, 11/12 (1954), 5.525.)

Elmalil'nin miirsidi Kamil Efendinin silsilesi, 19. asrin bii-
yiik ve etkili sifilerinden Kusadali Ibrahim Halveti’ye, onun
vasitasiyla da Saban-1 Veli'ye ulasir. Cevdet Pasanin genc-
liginde tanidig1 ve kendisinden biiyiik 6vgiilerle bahsettigi
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Kusadali, Sabanilige meldmet nesvesi getiren nafiz bir seyh-
tir. Kusadali’dan sonra yerine Bosnevi Tevfik Efendi, ondan
sonra Mustafa Enveri Efendi, onun yerine de Kamil Efen-
di’nin seyhi olan Yakub Han ge¢mistir. Miirsidinin kona-
ginda bahcivanlik ve imamlik hizmeti yapan Kéamil Efendi,
Yakub Han’in giiniin birinde Istanbul’daki ihvani1 Kamil
Efendi’ye emanet edip Istanbul’u terk etmesinden ¢ok etki-
lenmis ve gencliginde tahsil gordiigii Ayasofya’daki odasina
kapanarak inzivaya cekilmistir. Ahir 6mriinde Hac1 Ali Pa-
sa'nin kendisi icin yaptirdigi evde yasayan Kamil Efendi, dok-
sana yakin bir yasta 1912’de vefat etmis, Sultan Mehmed Re-
sad’in iradesiyle, Kiigiilk Ayasofya Camiine bitisik tiirbede
defnedilmistir.

Kamil Efendi’yi bizzat tanimis olan Hiiseyin Vassaf Efen-
di'nin verdigi bilgilere gore II. Abdiilhamid bir keresinde Ka-
mil Efendi’yi saraya davet ederek goriismtistiir. Devlet adam-
lar1 ve halk tarafindan yogun bir ilgi goren Kamil Efendi,
Kur’an’t haftada bir hatmeder, nafile ibadetlerini katiyen
terk etmezdi. Hic giilmez, yalniz tebessiim ederdi. Fazla ko-
nusmay1 sevmez, daima herkesin idrakine gore hakikatler-
den bahsederdi. Eger herhangi bir kitap okuyorsa, muhata-
bin istidadina gore ondan okur veya okuturdu. Cogunlukla
sitktit ederdi. Kendisini ziyarete gelenleri namaza, siinnet ve
farzlara, salavét-1 serifeye, Kur'an tilavetine tesvik ederdi. Her
sene Ramazan’da sofrasi agik olurdu. Nefis yemekler hazir-
lattirir, her gelen yer icerdi. Boyle bir comertlik icin zahiren
maddi durumu uygun olmadig: hélde, bu itiyadin siirdiire-
bilmesine insanlar sasardi. Diinya malina ragbet etmemis,
hi¢ evlenmemis, tahkik ve tedkik ehli bir zat idi. Ulema ki-
yafetiyle dolasirdi. Kamil Efendi uzunca boylu, beyaz ve uzun
sakalli, gozleri kiigiik, bas1 bityiikce, yanak kemikleri iri, yiizii
sevimli, azalar1 miitenasip olup yasliliginda biraz 6ne dogru
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egilmisti. (Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (yay. Haz. Mehmet
Akkus — Ali Yilmaz), Istanbul, 2006), IV, 137-142.)

Sayin Muhammed Ali Yildiz, Canakkale 18 Mart Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimladigi (Mart
2019, Say1 14 s. 111-145) “Elmaliy Hamdi Efendi’nin Bazi Ta-
savvufi Goriisleri” baglikli makalesinin sonug boliimiinde su
oOzet bilgiyi veriyor:

[Imi kisiligi cok baskin olmasina karsin tasavvufi yonii de
bulunan Elmalili Hamdi Efendi’nin eserlerinde tevhit konu-
sunu islerken, Allah-alem ve insan miinasebeti kapsaminda
olduke¢a derinlikli tahliller yaptig1 goriilmektedir. Vahdet-i
viicut meselesini Hallac-1 Mansur gibi anlamadigini fakat
bu tasavvurun seriat sinirlari icinde ¢ok 6nemli bir gelenek
kazanimi oldugunu ifade etmektedir. Kor akil ile hakikatle-
rin kavranamayacagi, iman dairesi icinde vahiyle nurlanmais
akil vasitasiyla ve kalb-i selim ile ilahi hakikatlere vakif olu-
nabilecegi diisiincesine sahiptir. Kainat kitabini diinya mek-
tebinde Allah’1 anarak ve nefsi arindirmak suretiyle, temiz
bir kalp ve vahiyle nurlanmis akil esliginde okumak gerek-
tigini diisiinmektedir. Materyalist felsefelerin ve ateist filo-
zoflarin bu baglamda biiyiik bir yanilg: icinde olduklarim
savunmaktadir.

Elmalilt Hamdi Efendi, cagdasi Naksibendi-Halidi seyhi
Esad Erbilinin “nedir” redifli meshur gazeline yazdig: tah-
miste tasavvufi nesvesini izhar eder:

Léha i tayfun serd fi’l-kevni min tilkdi Bedr
Isk ez ceybem girift ii goft: Ya haza, edir!
Sormam artik pire sdaki gaye-i ma’na nedir
“Leblerin soyler civanim gonce-i rand nedir
Gozlerin eyler isaret nergis-i sehlda nedir”
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Nefha-i tinsiinle abad oldu bin me’va-y1 biim
Muzdarip Zziilfiinde lakin Misr u Hindistdn u Riim
Diistii bir gamzenle Hind ii Cine erbdb-1 riistim
“Ashmi ta'rif igin kil ii mekale yok liiziim

Kakiiliin tesrih ederken anber-i sard nedir”

Soyle bir naz eylesen versen de bezme inzibat
Dide sindagah u sinem olsa darii’l-inbisdt

Sen tecelli nesr etsen ben de etsem iltikat

“Said-i simindir ancak madye-i sevk u nesdt

Mey nedir, mind nedir, sagar nedir, sahba nedir”

Tayf-1 miistesndna peyvest oldugum giinden beri
Kayd-1 ruhsarinla serbest oldugum giinden beri
Saki-i giil-fam’e hem-dest oldugum giinden beri
“Bade-i askinla sermest oldugum giinden beri
Bilmezem dlem nedir, diinyd nedir, ukba nedir”

Bir zaman tevhid igin teksir-i evsdf eyledim
Sanki hacat-1 dil-i nasada is‘df eyledim
Gordiim etvar-1 su’iinu, hayli insaf eyledim
“Fikr-i ferda-yi1 cihandan sinemi sdf eyledim
Gam nedir, sadi nedir, illet nedir, sevda nedir”

Mayemi rihii’l-hiida yaptin heva hem halemi
Boyle tehyic eyledin seyydremi, seyyalemi

Sonra verdin kabza-i agydra hiikm-i dlemi
“Gordiin elbet giryemi, duydun muhakkak nalemi
Ey peri-rii, viey melek hii, bunca istigna nedir”

Gam degilmis Hamdi, olmak seyr-i giilsenden ciida
Nesve var yadinda derler giil feda biilbiil feda
Simdi seyh-i asrdan duydum su yolda bir nida
“Dergeh-i pir-i muganda hdk-i pay ol Es‘add

Ol zaman idrak edersin riitbe-i bala nedir”
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Eserleri

Elmalili vefat edince kaleme alinan yazilardan biri Es-
ref Edip’e ait idi ve bunu yukarida nakletmistik. Bu noktada
onun, Elmalili'nin ilminin hem genis hem derin oldugunu
gosteren eserleri hakkindaki degerlendirmesini bu noktada
bir daha okumak gerekiyor.

Basilmis Eserleri:

1. Ahkdm-1 Evkaf (Ders notlari, 2 kisim, 1911)

2. Irsadi’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkdf (Miilkiye Mekte-
bi’nde verdigi ders notlari, 1914)

Elmalili, Mekteb-i Miilkiye’de haftada bir saat ahkam-1
evkaf dersleri okutmustur. Kendi ifadesiyle ders okutma sira-
sinda, fikhin vakiflarla ilgili boliimlerinden ¢ikardigi notlara
biraz “mesail-i kanuniye”, biraz da sahsi miitalaalarini ilave
etmek suretiyle her 6gretim yili icin ayr1 bir kitap hazirla-
mustir. Elmalili'nin vakiflar hukukuna dair bu eserleri, ayni
konuda yazilmis olan eserler arasinda meseleyi yalniz hukuki
boyutuyla degil, cok daha genis bir toplum felsefesi perspek-
tifinden ele almasi cihetinden temayiiz etmektedir. Islam’in
temel prensipleri 1s1§1nda insanin toplumsalliginin temelle-
rini ve Islam’da medeniyetin felsefi esaslarini ortaya koyan
Elmalili, bu eserlerde ayrica sosyal yardimlagsma esaslar1 ba-
kimindan Islam ve Bat1 medeniyetlerini mukayese etmekte,
doneminde vakiflarin islevine dair dile getirilen elestirilere
cevap vermekte, Sosyal Darwinizmi, Rousseau'nun sosyal
kontrat anlayisini, Malthus'un diinya niifusu hakkindaki te-
orisini elestirmektedir. Sayin Koksal'in nesrettigi makaleler
arasinda yer alan “Ulim-i Islamiyenin Ruhu ve Mizéac-1 Tas-
nifi” baslikli makale, Sebiliirresad’ da nesredilmeden 6nce Ir-
sadii’l-Ahlafin bas tarafinda yayimlanmistir. Bu iki kitap bir
degerlendirme ile birlikte tipkibasim ve sadelestirme olarak
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Nazif Oztiirk tarafindan yayimlanmagtir: Elmalili M. Hamdi
Yazir Goziiyle Vakiflar (Ankara, 1995).

3. Tahlili Tarih-i Felsefe: Metalib ve Mezdhib - Ma-
ba‘de’t-tabia ve Felsefe-i Ilahiye (1926)

Fransiz felsefe tarih¢ileri Paul Janet ve Gabriel Séailles’in
beraber hazirladiklar1 Histoire de la philosophie isimli felsefe
tarihinin ilahiyat ve metafizik kisimlarinin terciimesidir. El-
malili cevirisinin basina -Koksal'in Makaleler kitabinda da
yer alan- 40 sayfalik bir Dibace eklemis ve terciime ettigi ki-
simlara bircok notlar ilave ederek cesitli fikir ve filozoflar
hakkindaki miilahazalarini ortaya koymustur. Dariilfiinun
Edebiyat Fakiiltesinde felsefe miiderrisi olan Mehmed Emin
Erisirgil, fakiilte mecmuasinda Metdlib ve Mezdhib ile diger
bir eser hakkinda “Iki Eser-i Felsefi Miinasebetiyle” isimli
bir makale yayimlamis, burada Dibace hakkinda su satir-
lar1 kaydetmistir: “Kitaptan ¢ok Dibace kiymetlidir. Bu Di-
bace ayr1 intisar etse yine kiymetinden kaybetmezdi. Ciinkii
bastan basa okuyunca felsefi mesaili kavrayan bir zekanin
tesiri altinda bulundugunuzu hemen fark ediyorsunuz. (...)
Bu mukaddime felsefi bir kudreti haiz bir kalemin eseridir.”

Eser, sadelestirilmis olarak 1978 de yeniden basilmuistir.
4. Hak Dini Kur’an Dili - Yeni Mealli Tiirkce Tefsir

Elmalilr'ya asil sohretini kazandiran, onu yirminci yiiz-
yilin miifessiri saydiran biiyiik eseridir. TBMM’de bir Kur’an
terciimesi ve tefsiri ile Sahih-i Buhdri muhtasar1 Tecrid-i Sarih
terciimesi hazirlatilmasina karar verilmis, bu isler icin Di-
yanet Isleri Riyaseti'ne bir tahsisat ayrilmigti. Diyanet [sleri
Reisi Rifat Borekei ve yardimcist Ahmed Hamdi Akseki'nin
israrlari ile terclimenin Mehmed Akif’e, tefsirin Elmalili’ya,
Tecrid-i Sarih terciimesinin de Babanzade Ahmed Naim
Efendiye yaptirilmas: kararlastirildi. Bir siire sonra Misira
giden Mehmed Akif, kotiiye kullanilmas: ihtimalini gorerek
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terclime isinden vazgectigini bildirdi ve yaptig1 meali gizledi.
Diyanet yetkilileri Hamdi Efendi’ye terctime isini de tistlen-
mesini teklif ettiler. Elmalili Hamdi Efendi, Kuran’in hak
ettigi dogruluk ve giizellikte terciime edilebilecegine inan-
madigini sdyleyerek gorevi kabul etmek istemediyse de, go-
riigmelerden sonra dyetlerin altina, tefsire gecmeden 6nce bir
meal ilave edilmesi konusunda anlasma sagland.

Tefsir, Diyanet Igleri biitcesinden ayrilan tahsisatla soz-
lesmede belirlenen esaslar dahilinde on iki y1llik (1926-1938)
bir caligma ile tamamlanmais, 1935-39 yillar1 arasinda Istan-
bul Ebuzziya Matbaasi'nda dokuz cilt ve 10000 takim olarak
basilmis, 2000 takim: mtiellife verilirken geri kalanlari tic-
retsiz dagitilmistir.

Tefsirin ilk baskisindan sonra ofset olarak ikinci (1960)
ve lictincli (1971) baskilar1 yapilmigtir. Uctincii baskisi esas
alinarak bir heyet tarafindan hazirlanan bir fihrist esere 10.
cilt olarak ilave edilmistir (Istanbul 1982). Sonraki yillarda
tefsirin muhtelif sadelestirmeleri yapilmistir.

Hak Dini Kuran Dili, tarih boyunca Islam diisiincesi ice-
risinde ele alinmuis, tartisilmig biitiin biiyiik meseleye bir se-
kilde temas eder. Ilgili ayetlerin yorumu miinasebetiyle pek
cok itikadi, ameli, ilmi ve felsefi meseleyi ele alir, bu mesele-
lere klasik 4lim ve cagdas miitefekkir 6zelliklerini kendinde
birlestiren bir sahsiyetin biitiinciil bakis acisiyla, cagdas me-
todolojiyi de kullanarak, genis 6l¢iide orijinal diisiince ve ¢6-
ziimler ortaya koyar ve bu bakimdan da eser, eski ve yeni
tefsirler arasinda seckin bir yere sahiptir. Hak Dini Kuran
Dili'ni bugiin de ayiric1 kilan temel 6zelligi, nakli ve akli bii-
tiin bilgi ve hiikiimlerin -Islami ilimlerin miiteahhirin do-
neminde yerlesmis bulunan- asli ve metafizik ilkelerle olan
baglarini ortaya koymaya 6zen gosteren, ilimler ve bilgiler
arasindaki hiyerarsiye ihtimam eden, biitiin bilgi alanlari-
nin arasindaki irtibati kuran belki de son tefsir olusudur.
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Abdurrahman Seref Giizelyazicr’dan aktarilan bir anek-
dota gore, Elmalil1 bir seferinde kendi tefsiri ile Vehbi Efen-
di’'ninkini karsilastirir ve onunkinin daha fazla ragbet gor-
mesine sOyle hayret eder:

Benim tefsir, hocanin tefsirine mukabil bakir mazmunlar,
ince ilm1 ve felsefi neselerle dolu oldugu hélde, yine o rag-
bette. Allah’in ona bir liitfu bu! Vehbi Efendi tefsirini yazar-
ken belki de hi¢ yorulmamustir. Ciinkii o buldugunu yaz-
mustir. Ben ise bittim, ¢linkii aradigimi kitaplarda ¢ok defa
bulamuiyor, diisiincelerimden cevap arastirryordum (Meh-
met Sofuoglu, Tefsir Dersleri (Yedinci Sinif), (MEB, Istan-
bul, 1980), 57-58).

Hocanin 6mrii vefa etseydi emeklerinin bosa gitmedi-
gini, o tefsiri arayip soranin bulunmadigini ama kendi tef-
sirini okuyanlarin gittikge cogaldigini gorecekti.

Hasan Basri Cantay, kaleme aldig1 muhtasar meal-tefsi-
rin benzerleri arasindaki yerini aciklarken Elmalili tefsirine
su climlelerle deginir:

Aziz ve dahi tistad Elmalili Mehmed Hamdi Efendi merhu-
mun Diyanet Isleri Baskanligi adina yazdigi Hak Dini Kur'an
Dili namindaki sekiz ciltlik degerli eseri cidden saheserdir.
Hepimiz onu zevk ve istifade ile okuyoruz. (...) Ancak itiraf
etmek lazimdir ki Hak Dini Kur'an Dili bu alanda yiiksek bir
erkén-1 harbiye haritasi gibidir. Ondan daha ¢ok dini ilim-
lerle ilgili olanlar istifade edebilirler. Halk ve bugiiniin mii-
nevverleri arzu edilen tam faideyi saglayamazlar. Bununla
beraber merhum iistadin bu acize bizzat beyan buyurdugu
gibi o eserin meal kismu tefsir cebhesi kadar hem kuvvetli
degil, hem akkin [akici] degildir. Daha dogrusu tistadimiz
meallerin terceme seklini alivermesinden korkmus, bu yola
gitmeye bir tiirlit riza gostermemistir. (Hasan Basri Can-
tay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 7 (Istanbul, 1952))
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Tefsir Profesorii Halis Albayrak’m, “M. H. Yazir'in Tef-
sir Anlayis1” baslikli makale ve tebliginin sonundaki deger-
lendirmesi de soyledir:

Sonug olarak diyebiliriz ki, Elmalili, medresenin yetistir-
digi son degerlerden birisi olarak engin bir birikime sahip,
¢ok yonlii bir alimdir.

Tefsirde metod olarak koklii bir yenilik getirmemis, aksine
gelenegi siirdiirmiistiir. Bu onu metodda bazi yanlislara diis-
mekten kurtaramamistir. Ciinkit Elmalili mevcut kiilliyati
gercekte olmasi gereken makama oturtamamis, zaman za-
man kiilliyatin yonlendirme ve sartlandirmalarindan ken-
dini kurtaramamuistir.

Belki de Kuran etrafinda olusan yorumlarin olusturdugu
bilgi yi1gin1 i¢cinde degerlendirmeler yaparken bizzatihi
Kur'an’in yorumlanmas: konusuna gereken ihtimami gos-
terememis ve lizumlu yogunlugu saglayamamistir. Fakat
kendini bu bilgi y1gininin olumsuz baskisindan ve otorite-
sinden azade hissettigi anlarda Kur’an’la daha sicak ve daha
canli bir iliski i¢ine girmis ve okuyucuyla da ayn1 yogun-
lukta biitiinlesebilmistir.

Iste bu kabil durumlarda onun ger¢ek giiciiniin ve derin
vukufunun hakkini verdigini gorityoruz. Zaten Elmalilr'y:
baskalarindan ayiran en énemli 6zelligi onun, mevcut biri-
kimine dayali olarak kendi 6z yonelisiyle Kur'an'a bakma fir-
satin1 yakaladig1 anlarda yaptig1 degerli orijinal yorumlardir.

Elmalili aslinda devamli gosterebilecegi performansini mev-
zii olarak degil de biitiin bir tefsiri boyunca comertce gos-
terebilseydi, 0yle zannediyorum ki, bizler ondan ¢ok daha
fazla istifade edebilecektik.

Fakat bu 6zellikleriyle dahi onun tefsiri cogu konuda asil-
masi gii¢ izahlariyla hem ilim aleminde hem de genel oku-
yucu nezdinde tazeligini ve degerini korumaktadir. Tef-
siri, Tlirk okuyucusunun istifade edecegi biiyiik bir bilgi
ve kiiltiir hazinesidir.
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Biitiin bir Islami kiiltiirii derin bir vukufla Tiirkce olarak
aktarmasi bile onu takdir etmek i¢in yeterli bir sebeptir.

Kaldr ki gesitli konulardaki degerli yorum ve yaklagimla-
riyla da Kur’an arastirmacilarina 1sik tutmustur ve hala 11k
tutmaya devam etmektedir.

5. Tamamlanmamus Islam Hukuku Kamusu

Elmalilr'nin tefsire baglamadan 6nce tizerinde caligmakta
oldugu ve fakat tamamlayamadig1 bu eser, calismanin el yaz-
malari esas alinmak ve eksik kalan maddeler Sitki Giille ta-
rafindan tamamlanmak suretiyle (fakat hangi maddelerin
Elmalilr'ya, hangilerinin hazirlayana ait oldugu belirtilmek-
sizin ve Elmalilinin yazdig1 maddeler de genisletilmek sure-
tiyle) hazirlanmis ve 1997 yilinda bes cilt olarak basilmistir
(Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, Istan-
bul (Eser Nesriyat), 1997).

Basilmamuis Eserleri

1) Usil-i Fikh’a dair bir eseri.

2) Mantik-1 Istintaci ve Istikrai (Ingiliz filozoflarindan
Alexandre Bain’in bu isimdeki kitab1 Gabriel Compayré tara-

findan 1875te Fransizcaya cevrilmis, Hamdi Efendi de bunu
Tiirkceye cevirerek Siilleymaniye Medresesi nde okutmustur.)

3) Bir kismui eksik olan bir divan.

4) Hiiccetullagi’l-Baliga Terclimesi. Tefsiri tamamladik-
tan sonra yine Diyanet Isleri Bagkanlig1 namina bu meshur
eseri terciimeye baslamissa da, bu calismasinda fazla ilerle-
yemeden vefat etmistir.

5) Mesnevi’nin Tiirkce Terciimesi

Arastirmaci yazar sayimn Necmi Atik Elmalil'nin torunu
Hamdi Yazir’da bulunan metrukéatinda yaptig: calismada bu
eseri de bulmustur. Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi'nde (S.13,
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Haziran-2020) bir makale yazarak bu eseri tanitmis ve bul-
dugu kismi da yayimlamistir. Bu kisim 366 beyitten ibarettir.

Dergiler ve Makaleler

Elmalili Hamdi Efendi ilk makalesini II. Mesrutiyet’in
ilanindan kisa bir stire sonra, 5 Ekim 1908 (9 Ramazan 1326)
tarihinde Beydnii’l-Hak mecmuasinda yayimlar. Yayin agisin-
dan verimli ve yogun gecen 1909 ve 1910 yillarindan sonra
makale nesrine uzunca bir ara veren Elmalili, 1912 yil1 so-
nunda tek bir makale yayimladiktan sonra 1. Diinya Savagi
sonuna kadar herhangi bir yayin yapmaz. 1919 yili boyunca
12 makaleden olusan “Hazret-i Muhammed aleyhisselamin
Dini Islam” adli kiiciik bir kitap hacmindeki caligmasini Se-
biliirresad’da nesrettikten sonra, 1923’ kadar suskun kalir.
1923-1925 yillarinda yine ¢ok yogun bir telif mesaisi iceri-
sinde gordiigtimiiz Elmalili, Metalib ve Mezdhib terciimesini
yayimladiktan sonra, 1926’dan 1938%e kadar Hak Dini Kuran
Dili adl1 bityiik tefsirinin telifiyle mesgul olur ve vefatina ka-
dar bagka bir yayin yapmaz. Kitaba aldigimiz son yazi, 1940
tarihli Akseki'ye gonderdigi mektuptur.

Elmalilinin makalelerinin bir béliimiiniin tek bir yazidan
ibaret, diger kisminin ise yazi dizisi seklinde miiteaddit ma-
kalelerden olustugu goriilecektir. Bu dizilerin bir kismi ya-
rim kalmistir: “31 Mart”, “Mecelle-i Ahkam-i Adliyyemize
Reva Goriilen Muahezeyi Miidéfaa”, (Fransizcadan terciime
ettigi) “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?” ma-
kale dizileri yarim kalmugtir. 12 yazilik “Hazret-i Muham-
med aleyhisselamin Dini Islim”, 10 yazilik “Ilhad Ne Biiyiik
Cehalettir!” ve 6 yazilik “Miisliimanlik Mani‘-i Terakki De-
gil, Zamin-i Terakkidir” dizileri ise hacim ve fikir yogunlugu
bakimindan dikkat ¢eken makale serileridir.
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Elmalili Hamdi Efendi, makalelerini Beydnii’l-Hak, Se-
biliirresad, Ceride-i Ilmiye, Tesisat, Ikdam ve Tasvir-i Efkar
mecmualarinda yayimlamigtir. Mezkur mevkutelerde yil-
lar boyunca yayimladigi makalelerinde, imza olarak su isim
ve unvanlar1 kullanmistir: Kiicitk Hamdi, Elmalili Hamdi,
Elmalili Kiiciitk Hamdi, Dersidm Miilazimlarindan Kiiciik
Hamdi, Bayezid Dersiam Miilazimlarindan Kii¢iik Hamdi,
Bayezid Dersiamindan Antalya Meb‘(is-1 Sabiki Muham-
med Hamdi, Mekteb-i Niivvab Fikih Muallimlerinden El-
malili Kii¢itk Hamdi, Muhammed Hamdi, Medrese-i Siiley-
maniye ve Medresetii’l-Kuzat Muallimlerinden Muhammed
Hamdi, Darti’l-Hikmeti’l-Islimiyye A'zasindan Muhammed
Hamdi, Dari’l-Hikmeti’l-Islamiye Fikih Enciimeni A’zasin-
dan Muhammed Hamdi. Ayrica “Ilhad Ne Biiyiik Cehalet-
tir” ve “Izdirabat-1 Beserin Sebebi Sirktir” isimli makale se-
rilerinde imza kullanmamustir.

Diisiincesi

Asim Ciineyd Koksal, Elmalili'nin makaleleri ve bu ma-
kalelerde hakim olan goriisii-diisiincesi hakkinda 6nemli tes-
pitlerde bulunmus ve onun dilinden alintilarla ortaya koy-
mustur; kismen aktariyorum:

1. Elmalil’nin Mesrutiyet’i takip eden yillarda yazdig:
makaleler siyasi icerikli iken, I. Diinya Savasini takip eden
yillarda ve bilhassa Cumhuriyet’in ilk yillarinda yayimladig:
yazilarinin fikhi ve felsefi nitelikli oldugu goriiliir. Ilk yazi-
lar1 bir yandan “devr-i sabik”™in sona ermesinden duydugu
bitytik coskuyu aksettirirken, bir yandan da yeni devrin tut-
masi gereken istikameti tayinde ser’i ve fikri noktalardan kat-
kida bulunmay kendisi icin bir vazife bilir.

2. Elmalilr'ya gore Islami ilimlerin genel mevzuu, fert
ve toplum acilarindan “insan”dir. Mebédisi, yani bilgi ve
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hitkkiimlerinde istifade ettigi ilimler de kainatin insan hari-
cindeki tabaka ve kisimlariyla ilgilenen biitiin ilimlerdir. Bu
genel mevzu, Kur’an'in da mevzuu oldugu icin, Islami ilim-
lerin cins-i alisi Kur’an ilmidir. Bu sebeple Kur’an’da beseri-
yetin ruhuna dair meseleler acik, digerleri ilke (mebadi) ola-
rak remizli anlatilmistir. Bu cami ve kapsayici ilme/ilimler

grubuna “hikmet-i Islamiye” ve “fikh-1 mutlak” denebilir.

Elmalili'ya gore tabiat bilimleri, nizam-1 alemin azame-
tini ve milessirinin kudretini miisahede etmeye vesiledir. Bu
bilimlerin dayanagi bes duyu oldugu i¢in faaliyet alani sinir-
lidir; vazifesi, duyularla idrak edilen sahanin ilerisini altinci
bir kuvvet olan akli muhakemenin tedkikine havale etmek
suretiyle ilahiyat ilimlerinin lizumunu gostermekten ibarettir.

3. Elmalili tesri ile ictihad1 birbirinden ayirirken bunlar
temsil eden kavramlar olarak ‘irade’ ile ilm’i tespit eder. Tes-
ri’in, bir baska ifadeyle seriat koyucunun nas ve naklinde esas
olan irade, bu iradeyi anlayip yorumlamanin esas: ise ilim-
dir. Bundan dolayi bir ilimde, bilhassa fikih gibi bir ilimde
nakliyet ve ilmiyet cihetleri birbirinden ayrilmayan iki temel
cihettir. Uliimun akliyetini ve failiyet-i hazirasini ihmal edip
sirf nakliyetini tesbit ile ugrasmak iskolastik denilen merte-
be-i taklidde sayip durmak demektir. Bu ise hakikatin ha-
yatiyetinden ve canli noktalar1 bulundugundan gaflet eyle-
mektir. Bilakis ulimun nakliyetini ihmal edip sade akliyeti
ile eglenmek; mi‘yarsiz, mikyassiz, ibtidai bir hareket-i tifla-
nedir. Bunun yaninda iskolastik, resid bir mahiyet-i ilmiyeyi
haizdir. Es‘ari’yi bilmeyen Rézilikten dem vuramaz, New-
ton’u tanimayan Einstein’dan bir sey anlayamaz. Tahavviil
seri® olabilir fakat terakki hayli muhafazakardir.

4. Elmalil'nin fikih ile tabiat bilimleri arasinda ilke ve
metot diizeyinde kurdugu iliski de dikkat cekicidir:
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Tam manasiylastyla hi¢bir fennin véreste kalamadig1 bu
a‘mal-i selaseyi [tahric-i menat, tahkik-i menat, tenkih-i me-
nat] fikih yalniz irddat-1 $ari‘i istikra ve istihrac i¢in kullan-
mak haysiyetiyle uliim-i saireden temayiiz eder. Binaberin
fikihta tahsis-i illet, fiiniinda miisdhede mevkiindedir. Fen
icad-1 illette amil olmadig gibi fikih dahi vaz*1illette amil
degildir.

5. Hemen herkesin adeta tartisilmaz bir hakikat olarak
ilerlemenin (terakki) gerekliliginden bahsettigi bir donemde,
Elmalili 6nce terakki mefhumunu anlamaya calisir. Ona gore
terakki genel gecer bir hakikat, evrensel bir kanun degildir;
farkli insan topluluklarinin gayelerine gore tanimi degisen
izafi bir gercekliktir:

Terakki dyle bir mefhtim-i ‘dmmdir ki miite‘allakina ve ga-
yesine gore bircok medluller ile alakadardir. Insaniyetin bir
gaye-i mutlakas: olmali ki ona dogru vaki‘ olan hareket-i
miitezayideye ‘alelitlak bir terakki-i beser namu verilebilsin.
Halbuki insanlarin ferdiyeti kadar ve belki daha ziyade ga-
yeler tahmin olunabilir. Ve herkes terakki denilince kendi
nokta-i nazarina gore bir gayeye vusiil manasini kasteder.
Bu suretle ‘ale’l-‘'umum insanlar icin terakki, izafi bir ma-
nay1 haiz demek olacagindan bu haysiyetle yalniz edyanin
degil, alemde hicbir seyin ‘ale’l-itlak amil-i terakki olmasi
hakkinda bir hitkm-i kati verilemez.

Bircok esbab ve ‘avamil vardir ki insanlarin ihtirasat ve te-
sehhiyatini tehyic eder ve seyyiatta terakkisine badi olur. Bu
ise hakikatte terakki degil, tedennidir. Alemde diger birgok
esbab ve ‘avamil daha vardir ki bunlar da insanlarin fezail
ve hasenitta terakkisini temin eder. Iste bizim nazarimizda
terakki-i hakiki budur. Dinleri mani‘-i terakki gormek is-
teyenler gaye-i terakkiyi lezaiz-i sehvaniyeye vustlde ara-
yan niifis-1 tagiye meyaninda goriliiyor.”
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Olumlu ménéda terakki gecmisi silip yeni bastan bir diizen
kurmak degil, gegcmisten beslenerek onu zenginlestirmektir:

Terakki, mazideki kiymetlerden istigna degil, onlar: ta*dilat
ve kesfiyyat-1 cedide ile daha miitekamil kiymetlere iblag et-
mektir, tabir-i aharla servet-i eslafa servet-i ahlafi zammey-
lemektir.” (Dibace) “Ciinkii alemde hicbir sey tebdil-i hii-
viyetle islah edilemez, ifné edilir. Iyi olmasi arzu edilen bir
hastanin kalbi kesilip atilamaz, kesilmek soyle dursun, o kal-
bin ayrica takviyesine itina edilir” (Dinimiz, Devletimiz, 2).

6. Ona gore modern Bati felsefesi Allah’in birligi anla-
yisina gelip dayanmuis, bu hususta siiphesi kalmamaistir. Bati
felsefesinde uluhiyetin mahiyeti hakkinda -vahdet-i viicud
ve miiteal Tanr1 anlayist arasinda- bir miinakasa devam et-
mekte, dolayistyla Bati felsefesi Islam’la tam anlamiyla uyu-
sabilecek bir mahiyet arz etmektedir:

Hal-i hazirda garb felsefe-i (ilast mebhas-1 ultihiyette pek
ciddi bir tarike girmis, vahdaniyette siiphesi kalmamis ve
ancak hakikat-1ilahiyede ‘mes’ele-i istivd’ dedigimiz nokta-i
marifet tizerinde ugrasmakta bulunmustur. Burada vahdet-i
viicud veya ilah-1 miite‘al nazariyeleri kars: karsiya mevki‘i
bahse konuyor. Bu ikisi arasinda miinakasa devam ediyor.”
(...) “Ben bu kitab1 [Metdlib ve Mezdhib] tercime ederken
miicerred garbin kiinh-i aklina vukuf sevdasini tastyordum.
Fakat bi'n-netice anladim ki o akil biitiin cereyaniyla bizim
dinimiz olan vahdaniyet-i ildhiye akidesine dogru kosmus
ve biitiin arzulara ragmen gerek ilhad: ve gerek teslisi tes-
bit edememistir.

7. Elmalili, baz1 Batili yazarlarin 19. yiizyil sonu ve 20.
yiizy1l baglarinda yogunlasan ilmi kisveye biiriinmiis fakat
aslen siyasi nitelikli calismalarindaki niyeti kesfetmede dik-
kate deger bir maharet sahibidir. Mecelle'yle ilgili 9 makalelik
yazi dizisinde, Rusya sefareti bas terciimani Mandelstam’in,
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Osmanlilarin Fransiz medeni kanununu almalarin: tesvik
edisinin altinda yatan esas sebebi irdeler. Ona gore Mandels-
tam ve onun gibi diigiinenler siyasi niyetlerini ilmi bir kis-
veye sokmaya calismaktan bagka bir sey yapmamaktadirlar.

8. Elmalily, yirminci asrin ayirici vasfini “zekanin suiisti-
mali sayesinde gerceklesen ilerlemeler” ve buna bagli olarak
da, hayatin en kiiciik ayrintilarinda dahi kendisini gosteren
aldatma ve kandirma diisturlari ile 6zetlemektedir. Boyle bir
ruhun hitkiim stirdiigii bir devirde en ¢ok zarar gorecek olan-
lar cahiller ile temiz ahlakli oldugu i¢in karsisindakine firsat
verenlerdir. Islam ve bilhassa Osmanli memleketlerinde bu
iki vasfin hakimiyeti sebebiyle en ¢ok zarar gorenler buralar-
dadir. Elmalili bu noktada Mecelle’deki “Der’-i mefasid celb-i
menafi’den evladir” kaidesinin Islam ve Bati medeniyetlerini
ayiran temel kriterlerden biri olusuna dikkat cekmektedir.

9. Elmalil1 bir asir 6nce yazdig: su satirlarla ¢aginin ru-
hunu 6zetliyor:

Ticarette fenay1 iyi diye satmak, iyiyi fena diye kapmak zeka,
krediler tesisi ile ufak tefek sermaye ashabindan gecinmek,
emval-i endm1 ¢ekmek, miitehassisin-i maliyece marifet,
sulhta ates yakmak, dostluk yiiziinden diismanlik etmek,
miitedeyyin goriiniip din yikmak, hami goriiniip can al-
mak diplomatlikta deha addolunuyor.

Goriiglerini Detayl Olarak Gorelim:

ilim

Islami ilimlere yonelik biitiinciil bir bakis sahibi olan El-
malil'nin daha ilk tahsil yillarindan itibaren cok genis bir
alan1 kusattig1 anlasilmaktadir. Islam diisiincesine ve Islami
ilimlere yonelik bu kiilli bakisi kendini, kronolojik olarak
once makalelerinde belli eder ve onun bu 6zelligi sebebiyle-
dir ki, daha onceleri Kur'an ilimleri ve tefsirle ilgili hususi
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bir caligmasi bulunmamasina ragmen tefsir gorevi ona ve-
rilmis, o da bu isi hakkiyla yapmistir.

Elmalili mektep ve medreselerdeki tahsil hayatini tamam-
ladiktan sonra seneler boyunca Islami ilimler ve bilhassa on
bes yil boyunca fikih tedrisi ile mesgul olmus, bu siralarda
Bati hukuk diisiincesinin temel esaslarini kavramak ve Islam
seriatinin insani ve ictimai kiymeti ile Bat1 hukukunun ilmi
mukayesesine dair fikir edinmek icin Fransizca 6grenmistir.

Ibniilemin, muaddel Kanun-i Esasi ile mehakim-i ser’iyye
kanunu esbab-1 mucibe mazbatalarinin Elmalili'nin kalemin-
den ciktigini ifade ederken, bizzat Elmalil'min agzindan Fran-
sizcay1 kendi kendine kirk giinde 6grendigini isitince, biraz
da buna inanmakta gii¢liik ¢ektigini ihsas eden bir ifadeyle,
hayretten agz1 agik kaldigini soyle anlatir:

“Bu mazbatalar1 yazarken Fransizcayi kendi kendine
kirk giinde 6grendigini —terceme-i halini takrir ettirip za-
btettigim sirada- soyledi. Yabanci bir lisan, bahusus kendi
kendine kirk giinde nasil 6grenilebilecegini diisiinerek -eski
tabirle- ‘engiist ber dehian-1 hayret’ olup kalmistim.” (Ibnii-
lemin, Son Hattatlar, 108.)

Yegeni Fatma Paksiit de, dayisinin birkag ay icinde okudu-
gunu anlayacak seviyede Fransizca 6grendigini soyler (“Mer-
hum Dayim Hamdi Yazir I”, Altinoluk, Nisan-1992, s. 22).

Istanbul eski miiftiisii Abdurrahman Seref Giizelyazi-
c’'nin beyanina gore, Elmalil'nin Fransizcayr 6grenmeye
karar vermesine sebep olan hadise, Hiiseyin Cahit ile ara-
larinda gecen konusmadir. Ahmet Nedim Serinsu, Baban-
zade Ahmet Naim’e dair hazirladig: lisans tezi i¢in 1978 se-
nesinde bilgi toplamak amaciyla ziyaret ettigi Abdurrahman
Seref Giizelyazici'nin Elmalil’nin Fransizcay: nasil 6grendi-
gini su sekilde anlatmas:
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Naim Bey, Fransizcay bir kere iyi bilirdi. Fransizcadan Ja-
net’in miisterek bir Tenkid-i Tarih-i Felsefesi var. Onu Naim
Bey terciime etti. Naim Bey bizzat kendisi bana hikayet etti;
Hoca Efendi, Kii¢itk Hamdi Efendi’den (Elmalili) de duy-
dum. Kii¢ciik Hamdi Efendi de onu terciime etti. Naim Bey
terclime etmedi, o terciimeyi gordiikten sonra. Fakat rek-
tor o zaman, Darilfiinun Emini (Eskiden tiniversite de den-
mezdi, Dariilfiinun denirdi) “Naim Bey,” demis, sen Fran-
sizcayl hepimizden iyi bilirsin. Bu kitap agir bir kitap, bunu
ne olur terciimeye bir himmet buyursaniz da Darilfiinunu-
muz boyle bir eseri kazanmis olsa.” “Ben de,” dedi, “nasilsa
yanilmisim he demisim” dedi. “O giin bugiin de iste kitabi
da elde ettim. Otesine berisine bakiyorum, tasarliyorum ki
terciime edecegim diye. Zaman biraz uzamuis olacak, bir de
baktim ki gazetede bir ilan: Elmalili Muhammed Hamdi su
Felsefe tarihini terciime etmis.” -Dersiam, Hoca; oh! o bu
kadar Fransizca bilmemesi lazim gelir.- Aldim eserin as-
lin1 karsilagtirtyorum, hocamin terctimesiyle. Karsilastir-
dikca utaniyorum. Utandik¢a Allah’a sitkrettim. Megerki
o eseri terclime etmek icin ellerini birbirine vurarak hem
de bunu sinifin icinde sdylityor. O kadar tevazu olacak sey
degil. Yalniz Fransizca bilmek kafi degilmis. Bir de Hamdi
Efendi kafasi tasimak lazzmmis. Hamd-ii sena Allah’a, iyi
ki beni bu hacaletten muhafaza buyurdu, bu tiirli tercii-
meyi suret-i katiyede ben yapamazdim. Aldim kitab1 dedj,
gittim Hoca Efendi’ye, Hoca Efendi demis, bir kere hoca-
lik bakimindan bir elini dpeyim. Dostluklar1 o zaman pek
ilerlemis degildi. Sonra ¢ok ahbab oldular. Orada ¢ok defa
rastlardim. Nihayet, bir elini hoca olarak, bir de iki elini
opecegim, beni hacaletten kurtardiginiz icin. Efendim de-
mis, bizim bir atimlik barutumuz vardi. Ben bilmezdim,
tasavvur edemezdim, bir hocanin bu kadar Fransizca bi-
lir olmasini. Tiirk¢enizden hi¢ siiphem yok; ama Fransiz-
caya bu kadar vukuf elde etmeniz, deyince, Hamdi Efendi
demis ki: Bundan alt1 ay evvel bende bir Fransizca meraki
basladi, demis. Sebep de su oldu Naim Bey: Hiiseyin Ca-
hit Bey ile bir giin goriisiiyorduk. O zamanlar Evkaf Nazir1
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olduydu Hamdi Efendi. Iste Hocalar Arapcay: iyi bilirler.
Ama Arapgayl bildiklerinin dortte biri kadar bile Frenk li-
sanlarindan birini bilselerdi daha faydali olur idiler. Hoca-
larin hicbiri bu lisanlari, Fransizcayt hig bildikleri yok. Bir
tane hoca gostersinler bana, tovbe edeyim, soylemeyeyim.
Simdi tizdii beni bu lakirdi. Hemen oradan ayrildim. Sahaf-
lara ugrayip Fransizca gramer kitaplar1 satin aldim. -Alt1 ay
sonra bir punduna getirip Hiiseyin Cahit'e kendini imtihan
ettirir.- Hiiseyin Cahit: Manasin1 da tercimesini de yap-
tin. Eee niye sdylemedin o vakit? Elmalil: Ne bileyim ben.
Umursamadim o zaman. Sonra sonra tesir etti. Simdi sen
beni imtihan ettin, ben de seni imtihan edecegim. Cebin-
den grameri agir Fransizca bir mantik kitabi ¢ikararak: Su-
radan suraya kadar okuyuver: Baktim kizardi, bozardi. Hii-
seyin Cahit: Canim hocam, bu klasik eserdir. §imdi sozliik
lazim. Onu da nereden arayip bulacaksin, deyince Hamdi
Efendi: Ama ben sozliik istemedim. Iste okudum, aldim,
geldim. Hiiseyin Cahit: Anladim, anladim. Fena tiztilmiis-
siin sen, demis. Hoca Efendi de: Uziildiim; bilirken bilmez-
lige diistiim. Bu sekilde 6grendim demis. Naim Bey, bu se-
kilde Hamdi Efendi'nin bu eserini bize tanitti. Onun i¢in
cocuklar dedi, ben o kitab: size ders kitab: olarak tavsiye
ediyorum. O kitaptan derslerimizi takip edecegiz. Orada
birtakim hasiyeler vardir. Onlar kimsenin aklina gelmez.
O muielliflere kars: ¢ikacak kuvvet ve kudret sahibi de Ho-
cadan baska pek bulunmaz. O hasiyeleri (dipnotlar1) de be-
raber okuyacagiz. Ve bu sekilde Hocanin fazl-u keremin-
den istifade edecegiz, dedi. (Dariilfiinun’da ders esnasinda
gecen bu olay Serinsu tarafindan bizzat kasetten kagida ¢o-
ziimlenerek yayimlanmagtir: Ahmet Nedim Serinsu, Elmalili
M. Hamdi Yazirin Fransizcayr Ogrenisi Hakkinda Bir Ha-
tira, s. 104. Ensar Negriyat, Islami Ilimler Arastirma Vakfi.)

Fransizca hukuk kitaplarini miitalaa etmeye baglayan El-
malil'nin arastirmalari, anayasa hukukundan genel felsefeye
kayar. Egitim hayatindaki araliksiz tig-dort sene siiren felsefe
ve kelam 6grenimi sayesinde felsefi sistem ve problemlere
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yonelik artan asinaligi, onun Fransizca 6grendikten sonra
felsefi calismalarini kolaylastiran bir etken olmustur. Fran-
sizca kitaplar okudugu halde Ingilizlerin bilimleri sinif-
landirma sekli daha cok hosuna giden Elmalili, felsefi ca-
lismalarina 6nce mantiktan baglar. Ingiliz filozoflarindan
Alexander Bain’in Istintdci ve Istikrdi Mantik (Logic: Dedu-
ctive and Inductive) adli kitabini terctime edip Siilleymaniye
Medresesi'nde okutur. Bu caligmalari esnasinda mantik ve
ilimlerle ilgili yeni fikirlerin Islam’daki mantik ve ilim an-
layisiyla miinasebetini arastirirken felsefe tarihinin 6nemi
kendisini gosterir. Bu alanda yazilmus cesitli eserleri gozden
geciren Elmalil’nin felsefi calismalarinin muhassalasi, Metd-
lib ve Mezahib terclimesi ile bunun basina yazdig1 Dibace’de
ve Hak Dini Kuran Dili'nin mubhtelif yerlerinde kendini or-
taya koymaktadir.

Islami Ilimler

Fikih

Fikih kelimesi esas itibariyle hikmet kelimesine miiradif
gibidir. Mesela sunun hikmeti veya sirr1 veya ruh u haki-
kati sudur yerinde ‘fikhi sudur’ denilir. Hikmet gibi fikih
dahi viicuh ve esbab-1 mufassalasi ile ilm-i dakik ve amel-i
nafi’ ifade eder. Asl-i ligatte fikih garaz ve maksad: anla-
y1p bilmektir. O halde ilim ilm-i mutlak, fikih da o ilim-
den garazi idraktir ki amele de samildir. '3 4 Ao ie
ol 8 4358 hadis-i serifi dahi bu ayetteki hikmetten mu-
rad, fikih oldugunu ifham edecek bir delil olarak gosteri-
lebilir. (Koksal, Makaleler)

Islami ilimler tarihinin ilk doneminde, heniiz birbirin-
den ayrismamis bulunan Islimi ilimler biitiiniine fikh denil-
digini ifade eden Hamdi Efendji, bu ilk devirde alimlerin Is-
lami ilimleri kaynaklara, ilkelere ve subelere tasnif etmeksizin
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fikh-1 mutlak halinde tahsil ve tedvin ettiklerini, daha sonra-
lar1 ise bu kapsayici ilmin itikad, amel ve ahlak kisimlarina
ayrildigini, zamanla bunlarin kelam, klasik anlamiyla fikih
ve tasavvuf ilimlerine dontistiiglinii hatirlatir. Fikhin mut-
lak ve kapsayici anlamdan, sinirlar belirlenmis ilim dalla-
rina taksim edilis stirecinde, fikih lafzinin amelle ilgili olan
ilmin ismi haline gelmesi olgusunu ise, fikh-1 mutlakin en
semereli nev’ine tahsis edilmesiyle aciklar. Fikhin dar anla-
mini teskil eden amel ilminin, fikh-1 mutlakin en verimli
kismini olusturmasi da, Islam’da beseriyetin hedefinin gii-
zel amel olmasiyla aciklanir. Nitekim Kur'’an’da acikca be-
yan edildigi tizere (el-Miilk 67/2) insanoglunun yaratilis ga-
yesi, kimin daha giizel amel isleyeceginin ortaya ¢ikacag:
bir imtihandur.

Mezhepler ve Intikal (Baska Mezheb ile Amel)

Fikihta mevcut bulunan gortis ayriliklar: ve fikir ihtilaf-
larindan meydana gelen mezhepler Elmalili nazarinda ¢ok
tabii bir siirecin tiriinleridir. Bunlarin hepsi hikmet-i huku-
kun dal, ciimlesi seriat agacinin meyveleridir. Bu fikhi ih-
tilaflar ve farkli mezheplerin mevcudiyeti, bizim i¢in biiyiik
bir imkandr.

Mezahibde intikal

Elmalili 6zellikle farkli mezheplerden istifadenin ceva-
zina dair ileri stirilmesi muhtemel itirazlar1 bastan 6nlemek
icin bunun, bir meselede iki ayr1 mezheple amel etmek an-
lamina gelen ve hiikmii ihtilafli olan telfik dahi olmadiginy,
muahhar Hanefi alimlerince bir Hanefinin bazi hususlarda
sadece Oyle istedigi icin mesela Safi'i mezhebine gore amel
etmesine cevaz verilmiyor ise de, hakimin hitkmii ve devlet
baskaninin miidahaleleriyle bunun caiz olacaginda siiphe
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kalmayacagini, hatta halifenin iradesiyle kanunlasan bir hiik-
miin vacip hale gelecegini belirtir. Bu meselede ikna olmak ve
daha fazla bilgi almak isteyenleri klasik bir eser olan Molla
Fenari'nin Fusulii’l-Bedayi adl1 kitabinin ictihad ve taklid
bahsine havale etmek suretiyle bu goriisiin yeni bir diisiince
oldugu seklindeki muhtemel siipheyi de izale etmeye calisir.
Baska mezheplerden yararlanmanin fikhen durumunu bu
sekilde aciklayan Elmalili, bununla birlikte esas istifadenin
istihsan delilini en ¢ok kullanan mezhep olan Hanefilikten
saglanacagini ilave etmek suretiyle de, diger mezheplerden
yararlanmanin endiseye mahal verecek bir genislikte olma-
yacag1 hususunda Hanefilige siki bir sekilde bagli olan Os-
manli toplumunu rahatlatmak ister:

“Surasini da ilave etmek isterim ki bu surette de yine bii-
tiin istifademiz istihsani havi olan mezheb-i Hanefiden ola-
cag1 unutulmamalidir.”

Fikihta Tecdid

Elmalilr'ya gore toplumu bir yandan ilahi nizama, diger
yandan modern ¢agin gerekliliklerine uygun olarak sevk ve
idare etmek fikhi kendi asli kaynaklarina bagl kalarak ye-
niden isleyip zenginlestirmekten gecer. Elmalils, fikhin mo-
dernlestirilmesi amaciyla egitim, yasama ve yargi boyutlarini
iceren kapsamli bir proje gelistirir. Bu proje sunlarin gercek-
lestirilmesini icermektedir:

1. Mecelle Cemiyetinden daha genis ve uzman bir ilim
heyeti teskil etmek,

2. Avrupa kanunlarini terciime etmek,

3. Gayrimiislimlerin ehliyetli ilim adamlarindan olusan
bir hukuk heyeti olusturmak,

4. Giuincel fikhi meseleleri (hadisat) ve kiilli muamelele-
rimizi belirlemek,
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5. Oncelikle Hanefi fikhindan baglamak tizere tetkik, tat-
bik, toplama ve telif ameliyesine girigmek,

6. Yapilacak calismalarda biitiin mezhepleri dikkate al-
mak ve insanlarin ihtiyacina en uygun hiikiimleri hangi mez-
hepten olursa olsun almak,

7. Aranan mesele mevcut fikih mezheplerine dair eser-
lerde bulunamazsa bunu -¢oziimiinii orada aynen bulabilsek
bile- Avrupa kanunlarindan hareketle degil, ser’i felsefemi-
zin kaidelerinin 15181nda ¢c6zmek.

Bunlar gerceklestirildigi takdirde Elmalilr'ya gore me-
deni diinyanin parmak 1siracagi ve Mecelle’nin bile muhta-
sar bir sayfasi gibi kalacag: kusaticilikta bir kanun meydana
getirebiliriz. Bu ¢abada Japonya bize 6rnek olabilir. Ancak
boyle bir sey yapabildigimiz takdirde kendi hissiyatimiza
uygun bir kanun viicuda gelmis olur. Memleketimizin se-
lameti buna bagli oldugu gibi, mevcudiyetimizi ispat etme-
miz de buna baglidir. Biitiin bunlardan sonra da mektep ve
medreselerimizde biiyiik bir mukayeseli kanunlar ilmi, daha
simullii bir hukuk felsefesi (hikmet-i hukuk) ve fikih usulii
tedrisine yol acmis oluruz. Ayrica mahkemelerimizde -ser’an
ikisi de caiz olmasi bakimindan- tek hakim veya miisterek
hakim usullerinden herhangi birisini kabul ederek mahke-
melerin birlestirilmesi, diizenlenip islah edilmesi yoluna gi-
rebiliriz ve ahaliyi boylelikle iki cami arasinda kalmais bi-na-
maza ¢evirmeyiz.

Gorildigi gibi Elmalili kendi hukuk mirasimizi esas
alarak fakat modern hukuk biliminin birikiminden de fay-
dalanmak suretiyle, genis soluklu ve ¢ok yonlii bir cabayla,
hukukun biitiin alanlarini i¢ine alacagindan kapsam ola-
rak Mecelle’den cok daha siimullii, etrafli ve kusatici bir ka-
nun/kanunlar serisi yapilmasi gerekliligini dile getirmekte-
dir. Bu ¢aligmalar fikih egitiminin gelisip yenilenmesini de
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beraberinde getirecektir. Bir diger dnemli nokta da, Elma-
lilr'nin projesinin, 19. yiizyilin {iriinii olan yargidaki ikiligi
gidermeyi de hedeflemesidir.

Elmalili anayasa hukuku, devletler hukuku ve ceza hu-
kukunun, diinyada ilk olarak fikhin 1sik tuttugu ilim dallar:
olduguna dikkat cektikten sonra, modern zamanda bu ¢a-
lismalarin ne oldugunu, bu alanlarda ortaya ¢ikan mesele-
leri ¢6ziimleyen fukaha ve kitaplarin ni¢cin meydanda olma-
digin1 sorgulamaktadir. Devletler hukuku bakimindan eski
devirlerde savas durumu esas iken, artik baris durumunun
esas haline gelmesi, devletler hukukundaki yeni gelisme ve
anlagsmalarin bolgeleri birbirlerine diinya tarihinde daha 6nce
hi¢ olmadig1 kadar yakinlagtirmasi, s6zlesme ve muahede-
lerin diinyay1 tamamen degistirmesi gibi gelismeleri zikre-
den Elmalili, Miisliimanlar olarak biitiin bunlarla ilgili fikhi
hitkiimleri ¢tkarmamaizin bir gereklilik oldugunu ifade eder.

Fikih, ictihad ve Tabiat Bilimleri

Fikih ilmi, ilimleri birbirleriyle irtibatli héle getiren bir
biitiinlestirici unsur, bir cihet-i vahdet mevkiinde bulununca,
fikihla bitiin ilimler arasinda kuvvetli bir (Akil-bilim-din)
iliski ve tabii bir hiyerarsi bulunmasi ka¢inilmaz olur. Elma-
lilr'ya gore tabiat bilimleri, nizam-1 dlemin azametini ve bu
nizami meydana getiren Yaratici'nin kudretini miisahede et-
meye vesiledir. Bu bilimlerin dayanag: bes duyu oldugu i¢in
faaliyet alani sinirlidir; vazifesi, duyularla idrak edilen saha-
nin ilerisini altinc1 bir kuvvet olan akli muhakemenin ted-
kikine havale etmek suretiyle ilahiyat ilimlerinin lizumunu
gostermekten ibarettir.

Elmalili yasa koyma (tesri) ile ictihadi birbirinden ayi-
rirken bunlar: temsil eden kavramlar olarak ‘irade’ ile 1lm’i
tespit eder. Seriat koyucunun nas ve naklinde esas olan irade,
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bu iradeyi illetiyle birlikte anlayip yorumlamanin esas: ise
ilimdir. Ictihad tamamen ilmi bir faaliyettir. Yasa koymada
ise hem irade, hem ilim s6z konusudur. Nitekim yasa koy-
mak hem hiikiimler vazetmeyi hem de bu hiikiimlere dair
illet ve sartlar1 belirlemeyi icinde barindirir. Isin hitkiim va-
zetme kismu iradi, illet ve sartlarin belirlenmesi ise ilmi ni-
telik tasir. Bundan dolayidir ki gerek fikih ilmi, gerek biitiin
hukuki ilimler bu iki bakis agisini birlestirmek mecburiye-
tindedirler. Bir ser’i hitkmiin veya bir kanun maddesinin
ilmi yoniinden gafil olan bir hakim, o hitkmii veya o mad-
deyi uygularken tamamen basarili olamayacag: gibi, o hii-
kiim veya maddenin nakli cihetinden gafil olan bir 4lim de
bir mahkeme huzurunda davasini kaybedebilir. Ciinkii ilim
ile irade kars: karsiya geldiginde irade galebe eder. Ser’i hii-
kiimlerin anlagilip istinbat edilmesinde yalniz hadis ve tef-
sirin yetersiz olusu da bu iki bakis acisinin birlesmesi gerek-
liliginin bir gostergesidir.

Tesri ve Hakim (Hiikiim Koyan, Yasama Erki)

Islam seriatinda beserin ferdi iradesi asla hakim olma-
dig1 icin tesri fiili sirayla su ti¢ iradeye varip dayanmaktadir:
Allah’in iradesi, peygamberin iradesi ve bu ikisine tabi olan
timmetin iradesi. Fikhin temel kaynaklar: olan Kitab, siin-
net ve icma da bu ii¢ iradenin birer yasama kaynag1 olarak
terimlestirilmis halini ifade eder. Bu ii¢ iradeyi takip eden ic-
tihad eylemi ise bunlarin sart ve illetlerini, hususi ve umiimd
miinasebetlerini miimkiin oldugu kadar anlayip istinbat et-
meye dayali ilmi bir cabadir.

Akil, Nakil, ictihad ve Taklid

Elmalili bagka bir yerde de biitiin ilimleri kapsayacak ge-
nel bir anlatimla, ilimlerin “nakliyet” ve “ilmiyet” yonlerinin
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birbirinden ayrilmas: miimkiin olmayan iki temel cihet ol-
dugunu belirtmektedir:

Malum vya, her ilmin bir nakliyeti, bir de akliyeti vardir. Ne
ultim-i nakliye hisse-i akildan azade, ne ultim-i akliye his-
se-i nakilden varestedir. (...) Ultimun akliyetini ve failiyet-i
hazirasini ihmal edip sirf nakliyetini tesbit ile ugrasmak is-
kolastik denilen mertebe-i taklidde sayip durmak demek-
tir. Bu ise hakikatin hayatiyetinden ve canli noktalar1 bu-
lundugundan gaflet eylemektir. Bilakis uliimun nakliyetini
ihmal edip sade akliyeti ile eglenmek; mi‘yarsiz, mikyas-
siz, ibtidai bir hareket-i tiflanedir. Bunun yaninda iskolas-
tik, resid bir mahiyet-i ilmiyeyi haizdir. Es'ari’yi bilmeyen
Razilikten dem vuramaz, Newton’u tanimayan Einstein’den
bir sey anlayamaz. Tahavviil seri‘ olabilir fakat terakki hayli
muhafazakardir.

Elmalil'nin fikih ile tabiat bilimleri arasinda ilke ve me-
tot diizeyinde kurdugu iliski dikkat ¢ekicidir. Fikh-1 mut-
lakin en genis ve semereli boliimii olarak fikih ilmi, biitiin
ilimlerle bir sekilde irtibathidir. Bu irtibat, Elmalili'ya gore
en iist diizeyde, biitiin ilimlerin sebep ve illetleri arastirma
amacli olmalar1 bakimindan miisterek oluslari noktasinda
tezahiir eder. Elmalili, metot ve konular itibariyle birbirle-
riyle yakin bir iligski icinde bulunduklar: ilk nazarda kolay
kolay soylenemeyecek olan fikih ve tabiat bilimleri arasinda
aslinda kuvvetli bir irtibat bulundugunu gosterir. Buna gore
biitiin ilimler illet ve sebepleri arastirma esas ve amacinda
birlesmektedir. Fikih ilminde illet ve sebep arastirmasi Sa-
ri’in iradesini ortaya koyma amaciyla yapilir ve bu arastirma
tansis-i menat, tahric-i menat, tenkih-i menat ve tahkik-i
menat terimleriyle ifadesini bulur. Bu illet tespiti yontemle-
rinden tansis-i menat, tabiat bilimlerindeki miisahedeye (goz-
lem) tekabiil etmektedir. Bu seviyede hem fikih¢i hem de ta-
biat bilimci pasif konumdadirlar, kendi calisma alanlarina
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iliskin olarak her ikisi de mevcut bilginin tespitiyle yetinir-
ler. Nitekim tansis-i menat asamasinda fakih Sari’den nak-
ledilen naslardaki acik veya kapali deléletleri tespit ve tayin
etmekle ve dolayisiyla Sari’den ilim almakla yetinir. Zira o
bu noktada miictehid degil, dinleyici ve 6grenici konumun-
dadir. Elmalilr'ya gore sahabelerin fikhi mesaisi en cok bu
neviden oldugu gibi, kendi yasadig1 donemdeki fikihgilik da
bunun bir golgesinden ibarettir.

Fikihta esas ilmi faaliyet, yani ictihad tahric ve tenkih-i
menat ile baglar. Bunun tabiat bilimlerindeki mukabili de
tikel olgulardan elde edilen gozlemlerin zihinde tiimevarim
yontemiyle genellestirilerek, daha 6nce bilinmeyen yeni bir
sebeplilik iligkisini tespit etmektir. Miictehid, Sari’den nak-
ledilen ibarelerde hiitkmii agik veya kapali olarak zikredil-
meyen hadiselerdeki ildhi iradeyi tespit icin lafzi olmaktan
ziyade manevi ve akli bir genellestirme islemine, ciiz’iden
kiilliye dogru giden ilmi bir tiimevarima bagvurur. Mutlak
miictehid bu yolla yeni bir illet kesfeden alimdir ve tahric-i
menat da bu kesfin ismidir. Daha sonra yapilan cesitli ke-
siflerle varlig1 iyice belirginlesen illet iizerinde yapilan ince
calismalarla, bu illete ilisen ama hiikiim {izerinde miiessir
olmayan unsurlarin aytklanmasi (tenkih-i menat) suretiyle
artik ictihadi bir kanun tespit edilmis olur. Bu kanun esas
alinarak yeni cikarimlar yapilir ve illet baska olaylara tat-
bik edilir (tahkik-i menat). Hanefiler nazarinda ictihadin al-
tinda bir mertebe olan tahkik-i menat bir kesif degil bir uy-
gulama niteligindedir.

ictihad Kapist
(Miictehid, Mukallid, Muharric, ictihad kapis1)

Biitiin bu sdylenenlerin gergeklesmesi icin Elmalilr'ya gore
mutlak miictehidler yetistirmeye gerek yoktur. [lmi yetkinlik
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bakimindan Hanefi fukahasini derecelendiren meshur tak-
simde Ibn Abidin gibi yedinci derecede oldugu kabul edilen
fakihlerin artmasi ve yeni hadiseleri mezhebin umiimi esas-
lar1 ve imamin goriisleri ¢ercevesine oturtarak ¢oziimleyen
tahric ehlinin ¢ogalmas: yeterli olacaktir. Dolayisiyla Elmali-
I'ya gore immetin yeni sorunlari s6z konusu oldugunda esas
mesele ictihad kapisinin acilmasi veya yeni miictehidlerin ye-
tistirilmesi degil, uzun asirlarin cabalariyla teessiis etmis bu-
lunan fikih geleneginin igletilmesidir. Nitekim Islam tarihi-
nin cesitli donemlerinde ihtiyag ve zaruretler sebebiyle beyi’
bi'l-vefa, beyi‘ bi'l-istiglal, mukata‘a, icareteyn ve gedikler gibi
bazi islemleri tecviz eden fakihler, kendi devrinde giindeme
gelen sarap tortusundan ispirto ve sigorta gibi yeni fikhi me-
seleleri coziime kavusturan Ibn Abidin ve Mecelle’yi mey-
dana getiren ulemé miictehid degillerdi, bunlarin her biri bir
beldenin yedinci dereceden fakihi, miiftiisii yahut miiellifin-
den ibaret idi; fakat bu insanlar ayni1 zamanda biiytik fikih
gelenegine ve seriatin hikmet ve maksatlarina vakif, giintin
sorunlarini ¢ozebilecek yetkinlige sahip ilim adamlariydi.

Yukaridaki paragrafta miictehid olmayan fikih alim-
lerinin calismalariyla da Miisliimanlarin muhtac¢ olduklar:
hiikiimlere, fetvalara ve eserlere ulasilabilecegini aciklayan
Elmalili baska bir yerde de ictihad kapisinin kapanmasini
elestirip yeni miictehidlerin ¢ikmasi gerektigini savunanlari
da, ictihad kelimesini agizlarina almaktan bile tirkecek dere-
cede muhafazakarlari da elestirir ve ne 6ncekilerin arzusunun
miictehid iirettigini, ne de ikincilerin ¢ekincesinin mahzur-
lar1 tiikettigini belirtir. Ictihad cok giiclii bir ilmin disariya
tasan yansimasi oldugu icindir ki etrafina sigmayacak kadar
feyizli olan bir ilim kuvvetinin kendini ortaya koyacag: en
basit sahne, bu ilmin sahibinin evinde yazacag: kitaplardir.
Bundan dolay1 Islam alimlerinin ictihad yolunun kapatildi-
gin1 degil, kesildigini soylediklerini hatirlatan Elmalily, fikhin
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yeniden Islami ilimler tarihinin ilk dénemindeki manasiyla
killi bir ilim, bir fikh-1 mutlak olarak ihya edilmesi ve za-
yiflayan kistmlarinin canlandirilmas: gerektigine isaret eder,
ancak bunun ne kadar zor ve biiyiik bir is oldugunu da iti-
raftan geri kalmaz. Zira devir uzmanlasma devridir. Giiniin
alimleri hi¢ olmazsa her bir ilim subesini selefin mirasi iize-
rinden canlandirip gelistirmekle miikelleftir

Taklid ve ittiba

Taklid, fikhin akliyeti ile nakliyetini birbirinden ayirama-
mak, delilini dikkate almaksizin ulemadan nakledilen soz-
leri taklid etmek demektir. Halbuki fakihlerin goriislerinin
iradi degil, ilmi kiymetleri vardir ve bu ilmiyet de ancak bu
gortislerin dayandiklar1 delillerin incelenmesiyle ortaya ci-
kar. Bundan dolay1 da fikhi meselelerde nakli anlamda kiy-
met Sari’in naslarindadur, alimlerden nakledilen goriisler ise
basli basina iradi kiymete sahip olmadigindan delilini dik-
kate almaksizin herhangi bir ilmi hitkmii haiz degildir. Bu
sebeple ulemanin goriisleri sadece taklid noktasindan s6z ko-
nusu edilebilir ve yine ayni diisiincenin sonucu olarak mtic-
tehidlerin gorislerini illet ve delillerine bakmayarak masla-
hatimiza uygun oldugu i¢in alivermek, ulemaya ait nakilleri
Sari’in nakilleri yerine koymak anlamina geldiginden dolay:
mesru degildir. Boyle yapmakla hem Sari'in iradesine karsi
gelinmis olur hem de hiikiimler arasindaki genel miinase-
betin “ilmiyet”i halele ugratilmis olur. Alimlerden nakledi-
len goriislerin 6nemi onlarin ilmiyetinden aranmalidir, bu
ilmiyet nispetinden onlar Sari’in iradesini temsil edebilirler.
Su halde alimlerden nakledilenlerin ilmiyetine bakilmayarak
sadece soylenilmis olduklari icin taklid ve telfik edilmesi, El-
malilr'ya gore “bizim emraz-1 cedide-i tesri‘iyemizden biri-
dir; ¢ilinki seri’de hakim olan nakil, irade-i Sari‘e dair olan
ise nakildir.”
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Fikih, Mantik ve Metodoloji Iliskisi

Illetle alakali yukarida gecen fikhi terimlerin mukabille-
rini Batili mantik kitaplarindan tespit edip ortaya koyan ve
hicbir ilmin bu terimlerin ifade ettigi islemlerden uzak ol-
madigini sdyleyen Elmalils, fikhin ayirici tarafini ise illet tes-
pit ve tatbikine yonelik bu ameliyeleri yalniz Sari’in iradesini
bulmaya hasretmis olmasinda goriir. Silleyméniye Medrese-
sinde mantik miiderrisligi yaptig1 esnada, Ingiliz filozofla-
rindan Alexander Bain’in Logic: Deductive and Inductive adli
eserini -Gabriel Compayré tarafindan 1875'te yapilan Fran-
sizca terciimesini esas alarak- Mantik-1 Istintdci ve Istikrdi
basligiyla Tiirkceye terciime ederek okutmustur. Soziinii et-
tigimiz kavramsal mukayeseyi, mantikla mesgul oldugu bu
donemde yapmis olmalidir. Fikih usulii ilminde ayrintila-
riyla tasvir edilen bu terimler, ona gore Bati kaynaklarina
biitiin ilimlerde gecerli olacak sekilde aynen aktarilmis gibi-
dir. Nitekim “découverte de cause” veya “tirer de cause” kesf
ve tahric-i illet, “élimination de cause” tenkih veya tarh-1 il-
let, “application de cause” tatbik-i illet terimleriyle birebir or-
tiismektedir. Elmalili buradan hareketle, tiimevarim esasina
gore is goren biitlin bilimlerde isleyen mantigin ayn: oldu-
guna kanaat getirir.

Fikih ve Cagdas Hukuk Mukayesesi, Fikih Ogretim
Usulii

Elmalili, Avrupa kitasinin diinyanin geri kalani iizerin-
deki giiciinii ve etkisini iyice artirdig 19. yiizyilin ikinci ya-
risindan itibaren fikih ilminin Miisliiman toplumlarin ha-
yatlarini tanzim etmedeki roliinii ve ilimler manzumesi
icerisindeki konumunu sorgularken, mukayese unsuru ol-
mak {izere Bati hukuk ilmini dikkate almaktadir. Fikih ile
modern hukuk ilimlerini, muhteva ve egitim diyebilecegi-
miz iki yonden mukayese eden Elmalili, muhteva cihetiyle
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fikhin Batililarin hukuk ilminden daha genis oldugunu, hu-
kukun fikhin bir bolimiinii olusturdugunu ifade eder. Zira
hukuk ilminin mevzuu yalniz diinyevi amaglara yonelik fi-
illerden ibarettir.

Egitim yoniiyle ise fikih ilminin geleneksel tedris tar-
zin1 elestiren Elmalils, fikhin biitiin muhtevasini tafsilatiyla
ogretmeye ¢alismanin yanlis olduguna dikkat cekmektedir.
Fikhin her bir kitabini ayr1 bir ilim subesi halinde gelistir-
menin ilmi degeri yaninda egitim bakimindan da 6nemi bii-
yiiktiir. ElImalili, modern Bati hukuk biliminin alt boltim-
lerindeki uzmanlagmaya isaret ederek fikih tahsil edenlerin
disiplinin biitiin ayrintilarina hakim olmaya calismalarina
da hayret etmektedir. Fikhin da hukuk gibi, 6nce genel hat-
lariyla, sonra da ayr1 ayn dersler ve boliimler halinde ay-
rintilariyla 6gretilmesi gerektigini diistinmekte ve fikhi ana
hatlariyla 6gretecek bir sekil bulunamayisinin fikhi miizelik
antikalara doniistiirecegini ileri siirmektedir.

Koksal'in ifadesiyle “Elmalili’dan sonraki yillarda, fikha
giris tarzinda, Islam hukukunun ana esas ve kavramlarini
klasik fikih literatiiriiniin miisahhas anlatim biciminden tec-
rid etmek suretiyle nazariyelestiren ve kimi zaman Bat1 hu-
kuku esaslariyla da mukayese eden eserler sayesinde fikh-1
umiamiyi 6gretecek bir tedris bicimi olustugunu sdylemek
miimkiindiir.”

Elmalili Hamdi Yazir, fikih ilminin iki yiize yakin alt bo-
limiiniin her birinin ayri birer ilim subesi olabilecek potan-
siyele sahip oldugu ve bu yonde islenip gelistirilmesi gerek-
tigi diisiincesindedir. Fikih kitaplarinin en basinda yer alan
taharet boliimiinden, en sonundaki vasiyet ve miras huku-
kuna kadar biitiin “kitap”larin, giiniin ilim ve fenleriyle de
mukayese edilip dini metinlerimizle alakalar1 kurulmak sure-
tiyle Miisliiman insanin hak ve vazifelerinin tasnifini yapmak
ve sosyal diizenimizi belirlemek ona gore dini bir gorevdir.
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Fikih ilminin bir¢ok alt ilimlere ayrilmasini saglayacak olan
boyle bir caligma, fikih tahsilimizi kolaylastiracag: gibi, uz-
manlik derecemizi de yiikseltecektir.

Elmalili Mecelle'nin muhtevasi ile arazi hukukunun zaten
son asirda bu yolu takip ederek bagimsiz birer fikhi ilim haline
geldigini, vakiflar hukukunun da bu yolda oldugunu soyler:

Nitekim ezmine-i ahirede Mecelle ve ahkam-1 arazi ayrilmis
ve ahkamir’l-evkaf da bunlara iltihak etmege baslamistir.
Hatta kadimden beri Hassaf, Is‘4f gibi kiitiib-i miistakille
te’lif olunmus ve asrimizda da Tiirkge bir-iki eser zuhura
gelmistir. Bunlari takip eden isbu eser [Irsadii’l-ahlaf] dahi
ahkamir’l-evkaf1 bir ilm-i miistakil halinde daha yeni bir
tarz-1 tasnife tabi‘ tutmak istemistir. Ve bir mukaddime ile
iki kistmdan terekkiib edip mukaddimesinde mevza‘unu,
gayesini, tarifini gostermistir. Hamdi Efendi’nin fikhin egi-
tim sekline dair biraz yukarida temas edilen diisiincesi (fik-
hin tipki hukuk ilmi gibi evvela genel hatlariyla, sonra da
alt bolimler halinde tedris edilmesi gerektigi) ile, fikhin ki-
tab ismi altinda tasnif ve tedris edilen alt basliklarinin birer
ilim subesi halinde gelistirilmesi gerektigi diisiinceleri bir-
birini tamamlayici niteliktedir. Elmalil'nin Fransizca bil-
digi ve Bat1 hukuk diisiincesine dair Fransizca eserleri in-
celedigi goz oniine alinacak olursa, Kara Avrupasi hukuk
sistematiginin, hukuku 6ncelikle 6zel ve kamu hukuku,
sonra da bunlar1 kendi i¢lerinde alt kisimlara ayrip telif
ve egitimi bu boliimlere gore yapmasi olgusunun Elmali-
Ir'nin dikkatini ¢ektigi ve onu fikhin telif ve egitim bigimi
tizerinde diistinmeye sevk ettigi soylenebilir... Elmalili, me-
sela Zerka gibi bazi fikih alimlerinin yaptigina benzer se-
kilde fikhin tamamen modern hukuk tasnifine gore diizen-
lenmesini degil, kendi sistematigine bagh kalmak suretiyle
gelistirilmesini savunuyor goriinmektedir. Nitekim bu hu-
sus, fikhin iki yiize yakin kitaplarinin her birinin birer alt
ilim dali olarak miistakil ve i¢ biitiinliige sahip teliflere konu
olacak tarzda gelistirilmesi gerektigi seklindeki ifadesinden
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anlasilmaktadir. Bununla birlikte bu diisiincesine uygun ge-
lismeler olarak misal verdigi iki 6rnekten birisi olan Me-
celle'nin muhtevasy, fikhin altbéliimlerinden 15-20 kadarini
icinde barindirmakta ve modern hukuk tasnifinde agir-
likl1 olarak esya ve bor¢lar hukukuna tekabiil etmektedir.
Su halde Elmalili'nin nazarinda asil 6nemli olan noktanin,
fikhin sistematiginin su veya bu sekilde gelistirilmesinden
ziyade, bu ilmin modern bir Miisliiman toplumun ihtiyag-
larini karsilayabilecek ve bilimsel olarak da Bat1 diinyasinin
hukuki calismalariyla boy odl¢iisebilecek bir yapiya kavus-
turulmasi oldugunu séyleyebiliriz. Bu da fikhin bdliimleri-
nin teker teker kodifiye edilmesiyle, hazirlanan bu kanun-
lar {izerine yazilacak serhler ve bu kanunlardan hareketle
kaleme alinacak sistematik incelemeler sayesinde her bir
fikih boliminiin gelistirilip zenginlestirilmesiyle, eski d6-
nemlerde olmayan yeni meselelerin fikhin genel ilkelerine
baglh kalinarak ¢éztimlenmesiyle, yapilan biitiin bu ilmi ¢a-
lismalarin Batr’daki hukuk c¢alismalariyla mukayeseli ola-
rak incelenmesiyle miimkiin olacaktir.

Fetva ve Yargi Kurumlarinin Tenkidi

Elmalil’'nin elestirilerinden mesihat makami da nasibini
almaktadir. Vaktiyle yabancilarin bile miiskiillerini halle-
den Fetvahane ifa ettigi islevi fikhin biitiin alanlarina dair
kalic1 eserler halinde nesretmedigi, Mecelle’yi kendisi tan-
zim etmeyip Mecelle Cemiyetinin kurulmasina firsat ver-
digi, vaktiyle giinde binden fazla fetva veren seyhiilislam-
larin haleflerinin belirli dort fetvanin disina ¢ikmamalarn
ve fetva vermekteki yavasliklari, nizamiye mahkemelerinin
kurulmasina dolayh olarak da olsa sebebiyet vermeleri sebe-
biyle tenkit konusu olur. Ona gore “Fetvahane her miigkile
yetismeli idi. Fetviahane fukahasinin, muftiilerimizin, kadi-
larimizin, miiderrislerimizin asar-1 nafi‘asiyla memleketimiz
dopdolu olmali idi.”
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Elmalilrnin, ileride genisce verecegimiz “Mehékim-i
Ser‘iye Kanunu Esbab-1 Miicibe Mazbatasi’nda soyledikleri
de, Osmanli adliye teskilatinin son iki yiizyildaki durumu
konusunda yukarida ifade edilenleri hem destekler hem de
genisletir niteliktedir. Hicri 1000 tarihlerine kadar kadila-
rin yetismeleri, ilmi ve ahlaki olgunluklari, ayrica devlet ta-
rafindan gordiikleri destek ve itibar cihetiyle Osmanli adliye
teskilatinin tiim diinyada 6rnek bir adalet sistemi tegkil etti-
gini soyleyen Elmalili, daha sonralari ilim tahsiline tesvikin
azalmasi, pasazadelere ilmi mertebeler dagitilmas: gibi husus-
lar sebebiyle ehil olmayan kimselerin ilmiye meslegine gire-
rek kadi olabildigini, bundan dolay1 da Osmanlilarin son iki
asrinda mahkemelerin zaafini artirdig: tespitinde bulunur.
Kendi icinde zaafa ugrayan adalet sistemi de Avrupalilarin
miidahalesine zemin hazirlamis, 6nce ceza ve ticaret mahke-
meleri ayrilmis, sonra da her nedense “hiikiimetin kanun-1
medenisi olan fikih miicibince” ¢6ziime kavusturma husu-
sunda ihmal ve tembellik edilen meselelere nizamiye davalar:
denilip bunlari halledebilmek i¢cin miisterek hakim esasina
gore nizamiye mahkemeleri kurulmustur. Boylelikle ortaya
bir yarg ikiligi cikmuis oluyor, biri miinferid, digeri miisterek
hékimli iki tiir mahkeme meydana gelmis oluyordu. Hamdi
Efendi bunlardan miinferid hakimli klasik ser’i mahkemele-
rin kendi haline birakilarak metruk ve perisan bir vaziyete
konulduguna dikkat c¢ektigi gibi, yapilan bu uygulamanin
adliyede arzu edilen nizami saglamak yerine bir karmasa-
dan ve kesmekesten baska bir sonu¢ vermedigini kaydeder.
Ona gore nizamiye mahkemelerine sarf edilen himmetlerin
yarist bile ser’i mahkemelere sarf edilseydi, iki mahkeme-
nin birlestigi nokta belirlenebilir ve neticede de memleketin
mahkemelerinde yeknesaklik gerceklestirilebilirdi. Halbuki
ser'i mahkemeler hiikiimet tarafindan sanki memleketten
silinmesi amaclanan miiesseselermis gibi her tiirlii 1slah ve
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gelistirmeden mahrum birakilmis, hakim ve katipleri diiz-
glin bi¢cimde tavzif edilmeyip mahkeme hasilati ile idare et-
meleri saglanmis, diger taraftan da kad: ve naiblerin ilmi ve
ahlaki seviyelerine dikkat edilmeyip kazd meslegine bircok
ehliyetsiz kimselerin girmesine géz yumulmus, boylelikle de
“a‘mak-1 hissiyata niifuz etmis” olan bu ser’i mahkemelerin,
adeta kendi i¢inden ciiriiyiip 6lerek, kamuoyunun saygisini
yitirmesi hedeflenmistir.

Elmalilr'ya gore problem sadece idare ile alakal: degil-
dir; geleneksel kurumlarinin i¢inde bulundugu durumdan
rahatsiz olmayip yeni mahkemelerde adalet aramaya kosan
millette de kusur vardir. Ulemasini yeterince sahiplenmeyen,
dlimlerine hem maddi hem de manevi anlamda yeterli des-
tegi vermeyen, onlarin yetismesi icin gerekli imkéanlar: sag-
lamaya gayret etmeyen halk, bunun neticesinde bu dlimlerin
temsil ettigi degerleri 6ziimsemekte de basarisiz olmus, ice-
ride istibdadin, disarida diismanlarin kahri altinda ezilmistir.

Gortildiigh gibi ElImalili'nin elestirileri belirli bir kesime
inhisar etmemekte, fikhin icinde bulundugu durumda devlet
adamlar1 kadar uleménin da, mesihat makami kadar halkin
da kusuru bulundugunu diisiitnmektedir. Elmalilr'nin tasav-
vurundaki ihya projesinin gerceklesebilmesi icin toplumun
biitiin bu kesimlerinin i¢inde yer alacag bir isbirligine, top-
yek{in bir gayrete ihtiyac¢ vardir.

Yine Elmalili’ya gore Islam ve Osmanli toplumunun fakir
ve zayiflara yardim ve onlar1 himaye duygular: olmasayds,
dis sartlarin tesirinden dnce iceride olusacak sosyalizm Os-
manli devlet ve medeniyetinin yikilmasina sebebiyet vere-
cekti. Hitktimetin yanlis idari kararlar: ytiziinden bir siire-
den beridir halkta bu gibi hissiyatin zayifladigini ifade eden
Elmalili, vaktiyle yabancilarin biitiin 6nemli eserlerini ya-
rim asirda terciime ederek kendine mal eden ve Miisliiman
toplumu boylece taklitcilikten kurtaran Islam medeniyetine
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mukabil, Osmanlilarin Tanzimattan itibaren Avrupa’nin ilmi
eserlerinden ¢evrilmesi zorunlu olanlarini bile hentiz tespit
edemedigini ifade etmektedir.

Taklide Degil, Tahkike Dayali Baz1 Coziimleri ve
Goriisleri

Degisim, Mesalih-i Miirsele

[zhé4r-1 hak ve icra-y1 ma‘delete vesile olan her kaidenin adl i
miisavat esasina miistenid olan ahkam-1 seriyeye dahil ola-
cagina ve ser‘an i‘tibar ve ilgasina delil bulunmayip naziri
de sebk etmeyen hustisatta mesalih-i miirsele ile amel et-
mek siyaset-i ser‘iye ahkdmindan bulunmasina mebni, ida-
re-i hitktimetin cihat-1 diinyeviyesinde ve bilhassa miislim
ve gayrimiislim efradin hitabda miisavi bulunduklar: mua-
melat ve ‘ukabatta muvafik-1 hikmet ve maslahat olan ustl
ve kava‘idi hudtid-1 seriye dairesinde herhangi bir menba--
dan iktibas etmek ve ‘hikmeti nerede bulursak almak lazim
oldugu’ rehin-i mertebe-i tkandir. Su halde, mebani-i esési-
yesi serfatin daire-i beydninda bulunan ultim-i siyasiyye-i
haziradaki viis‘at-i miiterakkiyeyi isti‘dad ve terbiye-i umii-
miyemizle miitendsiben siize siize telakki bi’l-kabul etmek
babinda lehir'l-hamd méni® yok, muktezi ise ¢oktur.

Goriildigii tizere Elmalili Hamdi Yazir, doneminin siyasi
gereklilikleri olarak goriilen anayasa tedvini, parlamenter sis-
teme gecis, hitkiimdarin yetkilerinin sinirlandirilmasi, kuv-
vetler ayriligina gecis ve idarenin denetimi gibi hususlar1 us-
taca siyaset-i seriyye gelenegi ile irtibatlandirmakta ve bunlari
ser'l siyasetin gerekleri olarak takdim etmektedir. Stiphesiz
siyaset-i ser’iyye gelenegi, siyasi uygulamalarin ser’ilikle nite-
lenebilmesi i¢in um@imi baz ilkelere bagli kalinmak sartiyla
vaktin ve halin gereklerine gore farkli goriiniimler alabilecegi
hususunda yeterince agiktir. Ancak Elmalil'nin analizinden
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ilk nazarda anlasilan, olup biten degisimlerin dis diinyadaki
gelismelerin icbar etmesinden ziyade, Osmanli toplumunun
kendi i¢ dinamikleri ve tamamen ser’i siyasetin geregi olarak
gerceklestirildigidir. Bu tarz bir yaklasim da mesrulastirmak
diyebilecegimiz bir yonteme zaman zaman basvurmak zo-
runda kalmaktadir. Sozii edilen yaklasim, anayasa yaziminin
viicuba kadar giden bir mesuliyet ifade edisini, normal sart-
larda ibaha ifade ettigi genel kabul goren akitlerin yazilarak
korunmast ile irtibatlandirmasinda ve keza ashab-1 stirdnin
meclisle iliskilendirilmesinde de gortilebilir. Fakat biitiin bu
gayretlerin, donemin bir¢ok alim ve entelekttieli tarafindan
“istibdad” olarak nitelendirilen otuz yili agkin bir tek mer-
kezli yonetime kars: tepki oldugu da unutulmamalidir. El-
malilinin yaklasimi, Mesrutiyet Donemi ulemasinin genel
siyasetlerini temsil edecek sekilde, Mesrutiyet’in en genel il-
keler cercevesinde de olsa ser’i sinirlardan disari ¢tkmamast,
genelde Islam ve 6zelde Osmanli yonetim tecriibesinin bir
devami olacak sekilde yoluna devam etmesi, “mesrutiyet-i
mesr{i‘a” olabilmesidir.

Menkul Mallarin Vakfi

Elmalili, menkul mallarin vakfedilmesi hakkindaki go-
riis ayriligina temas ettigi sayfalarda, Imam Muhammed’in
bu meseleyi orf ve ddet esasina bagladigini aciklar. Sonraki
asirlarda yasayan Hanefialimleri bu noktadan hareket etmis
ve herhangi bir menkul malin vakfedilmesi yayginlasip tea-
miil haline gelirse bunu tecviz etmisler, para vakiflarina da
bu sekilde cevaz verilmistir. Elmalili buradaki bu probleme
dikkat ceker. Naslarda belirtilmemis bir menkul malin vakfe-
dilmesinin cdiz olmasi icin 6nce bu islemin yayginlasip adet
haline gelmesi gerekecek, daha sonra bu fiili durum bunun
cevazinin dayanag olacaktir. Fakat bu durumda teamiil ha-
lini alana kadar bu islem sahih olmayacak demektir. Buna
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gore naslarda, ihtiyag sebebiyle cevaz verilmis olan silah ve
atlarin vakfi disinda kalan menkul mallarin vakfedilmesinin
en bastan itibaren sahih ve caiz olmasinin imkani yok gibi
goriinmektedir. Bu noktada bir izah yetersizligi goren Elma-
lily, yapacagi katkinin mukaddimesi olarak sdyle demektedir:
“Bunun icin burada vérid-i hatir-1 acizdnem olan bir miita-
laay1 arz etmek isterim.” Elmalili'nin burada soylediklerini
soyle ozetleyebiliriz: Ebu Yusuf, menkul vakf1 yalniz silah ve
atlara hasretmesinin sebebi olarak, hadislerde menkul olarak
yalniz bunlarin vakfina cevaz verilmesini ve kiyasin hilédfina
sabit olan bu hiikmiin bagkalarina kiyas edilemeyecegini gos-
terir. Elmalili ise kiyasin hilafina sabit olan bir nassa kiyas
yapilamayacag1 kaidesinin fikih usuliince soyle yorumlandi-
gin1 belirtir: Kiyasa aykiri olarak sabit olan bir seye acik ki-
yas (kiyas-1 celi) yoluyla diger bir sey kiyas olunamazsa da,
mezkur nassin delaleti muteber olur ve gizli kiyas (kiyas-1
hafi) burada gecerli olur. Su halde silah ve atlarin vakfi, ki-
yasa aykir1 olarak hangi vecihle sabit oluyorsa, o vecihte or-
taklig1 bulunan diger menkullerde de hitkmii gecerli olmak
lazimdir. Bu illetin ihtiyac (hécet) oldugu agiktir. Asr-1 saa-
dette bunlarin vakfina bliytik ihtiya¢ vardi. Buna gore her-
hangi bir menkuliin vakfedilmesine kesin bir sekilde ihtiyac
tahakkuk ederse vakfedilmesi caiz hale gelir ve bu ihtiyac
sona erdigi zaman da bu cevaz hiikmii sona erer.

Fakat bu boyle aciklandig: takdirde de yine bir mesele
¢Oziilmemis olarak kalir. O da menkul bir mal hangi sekilde
olursa olsun vakfedildigi takdirde, vakfin mahiyetinde bulu-
nan te’bid (stirekli mevcut kalip kendisinden istifade edile-
bilme) unsuruna aykiri oldugu i¢in, ya vakfin tarif ve sartla-
rinin degistirilmesi, yahut da menkul mallarin vakfina vakif
denmemesi gerekecektir. Elmalili bu sual veya itirazi cevap-
larken ebediyet unsurunun agik kiyas geregi sabit oldugu,
bununla birlikte bu unsurun zahiri olabilecegi gibi manevi
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olmaya da elverisli bulundugu seklinde bir agiklama gelis-
tirmektedir.

Zira vakifda kiyas-1 celi, te’bid-i maneviye kabiliyetle mu’al-
leldir. Fakat te’bidin mahiyeti yalniz zdhire miinhasir olma-
yip manen dahi cereyan edebilmege muhtemeldir. Bu ih-
timali teyid ve me’ani ve makasida itibar kaidesini te’kid
icin esliha ve huytl (atlar) hakkindaki nas seref-varid olmus
ve kiyas-1 celi hilafina kiyas-1 hafi vechini ird’e etmistir. Bu
vech-i hafi te’bid-i maneviye kabiliyetten, menat-1 nas da
hacetten ibarettir. Yani nas, hacet zamaninda te’bid-i ma-
neviyi kafi gormiistiir. Buna binaen tarifte zikrolunan sart-1
te’bidi zahiri ve maneviye, asl'1 dahi tarifin izahinda séyle-
nildigi vechile hakiki ve hitkmiye ta'mim suretiyle vakfin
mahiyeti tevsi’ olunmus olur.

Vakfin Baglayicilig:

Elmalili vakif konusundaki incelemeleri sonucunda, fik-
hin kiilli kaideleri arasina ilave edilebilecegini diisiindigii
bir kaide ortaya atar. Vakfedilen miilklerin ebediyen teda-
viilden kalkmasi sebebiyle mirasa dair haklarin ihlal edil-
digi diisiincesiyle Ebu Hanife’'nin, vakfi diger miictehidlerin
aksine baglayic1 saymamasi, hibe gibi geri doniilebilir akit-
lerden kabul etmesi goriisiinii delilleriyle birlikte analiz eden
Elmalily, halkin temayiil ve uygulamasina en uygun (evfak)
olan kaideleri tercih etmesiyle dikkat ceken Ebu Hanife'nin,
bu meselede evfaki degil erfak olani, yani halkin yerlesik uy-
gulamasina uygun olani degilse de, esasinda onlarin lehine
olani dikkate aldigini belirtir. Hamdi Efendi, bu ictihaddan
hareketle fikha yeni bir kaide ildve eder: “Bu miinasebetle
mezheb-i Imam’dan istihracen fikhimiza bir kaide ilave et-
sek yeri vardir. ‘Evfak ile erfak te'aruz ettikde erfak tercih
olunmalidir’ diyebilecegiz.”

306



Seferilik Meselesi

Sayin Prof. Sevket Topal, Recep Tayyip Erdogan Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde (3 (2013), s. 7-29.) yayim-
lanan “Elmalili ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hitkmii
Tartismast” baslikli makalesinde bu konuyu, hakkin: vere-
rek incelemistir. Sonug boliimii bizim hedefimiz bakimin-
dan yeterlidir:

Seferilik, nasla sabit bir husus olmakla birlikte, detay hii-
kiimler miictehidlerin ictihatlariyla belirlenmistir. Bu bag-
lamda fakihler, seferilikten kaynaklanan kolayliklarin ser’i
niteliginin azimet mi yoksa ruhsat m1 oldugu hususunda
farkli disiinmiuslerdir. Bu ozellik, seferilikle alakali detay
hitkiimlerde farkli goriislerin de olabilecegi anlamina gel-
mektedir. Elmalili'nin seferilik hususundaki goriisleri de bu
kapsamda degerlendirilebilir. Elmalili, seferilik hususunda
toplumun sahip oldugu yeni ulasim vasitalarini dikkate ala-
rak, sefer vasitalarinin giiniimiiz sartlarinda katetmesi ge-
reken mesafeler hakkinda yeni bir goriis beyan etmistir. Bu
goriis mekanilik degil, zamanilik tizerine kurulmustur. O'na
gore zamanilik ise fukahanin 6teden beri eserlerinde 1srarla
vurguladig1 bir hususiyettir. Buna gore her vasitanin ve her
yolun kendi mutat 6l¢iisii vardir. Ornegin tren kendi mutat
yoluna ve sartlarina, vapur da kendi mutat yoluna ve sartla-
rina gore hareket edeceginden, bunlarla seyahat eden s6z ko-
nusu vasitalarin mutat seyirlerine tabi olurlar. Bu vasitalarla
seyahat edenler icin yaya veya deve yiiritytisit mikyas kabul
edilerek seferilik hitkiimleri belirlenemez. Bu, seferilik me-
selesi icin yeni ve farkl bir yaklasimdir. Seferilikte Elmali-
Ir'nin goriistiniin kabulii halinde, fikhin sosyal hayata yan-
styan cihetinde de 6nemli sonuglar ortaya ¢ikmis olacaktur.
Bu goriis ozellikle kadinlarin tek baslarina yapabilecekleri
sefer miiddetleri agisindan énemli agilimlar saglayacak ni-
teliktedir. Mesafe esas alindiginda gidecegi yol doksan ki-
lometre sinirli olan bir kadin, siire hesabina gore on sekiz
saat icerisinde, olduk¢a uzun bir mesafeyi yaninda mahremi
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olmadan da kat edebilecektir. ElImalilinin seferilikle ilgili
yazisi, son donem fikih ¢alismalar agisindan o6rnek bir ca-
lisma niteliginde olup, zihinlerdeki pek ¢ok ezberi bozmasi
ve ilgilileri bu konuda kafa yormaya sevk etmesi bakimin-
dan 6nemlidir. Elmalilrnin seferilikle ilgili goriisii, toplu-
mun fikhi diisiincesinde bir canlanma ve hareketlenmeye
sebebiyet vermistir. Fikre fikirle karsilik verme ve delilden
hareket etme metodunu takip etmesi agisindan ise son de-
rece 6nemli bir caligmadir. Elmalili kendi goriisiinti bir ic-
tihad olarak degerlendirmemekle birlikte, bu yazi sebebiyle
ortaya ¢ikan sey, kendisinin ne denli giiclii bir fakih oldugu
ve burada yaptig isin pekala bir ictihad sayilabilecegidir.

Sayin Topal’'in degerlendirmesi boyledir.

(Ben derim ki, Elmalili merhumun bu goriisii elbette bir
ilim ve tefekkiir iiriintidiir; ancak Seriatta esas olan, dyetlere
ve hadislere dayanan “kolaylik ve kolaylastirma” kaidesine ay-
kiridir. Trende ve vapurda ii¢ giinden az yolculuk yapan kim-
seyi seferi saymadigumz zaman gesitli zorluklara maruz bi-
rakmus oluruz; namazlar: tam kilacak, kurban ile yiikiimlii
olacak, namazlari cem edemeyecek, orucu tutup tutmamakta
serbest olamayacak...

Bu konu ibadetle ilgili olduguna ve ruhsat, naslarda yol-
culuga (sefere) baglandigina gore dilde ve orfi ddette “yolcu-
luk” sayilan her durum ruhsata da yol agmalidir. Bazi miic-
tehidlerin tercihi budur.

Digerlerinin tercihi ise dort berid mesafeye yolculuktur; bu
da sahabe tarafindan Mekke ile Taif arasi, Usfan arasi sek-
linde agiklanmustir (yaklasik 90 km)

Elmalils mer humun yorumu kadinlarmn tek baslarina me-
sela trenle, kervana nispetle daha uzun siirecek bir yolculuga
yalmz baslarina ¢ikma imkdwm getiriyor; ancak bu problemi,
yolun emniyetli olup olmadigina baglayarak ¢oziime kavus-
turmak daha isabetlidir. HK.)
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Elmalilr’da Siyaset ve Siyasi Diisiince

Devrinin hemen hemen biitiin ilim adami ve aydinlar
gibi, cesitli sebeplerle Abdiilhamid idaresine muhalif olan
Elmalili, hararetle mesrutiyeti savundu ve bu gortisii temsil
eden Ittihat ve Terakki Cemiyetinin ilim subesinde gorev
aldi. Avrupai bir mesrutiyet tarzi yerine seriata ve memle-
ketin geleneklerine uygun bir megsrutiyet modeli gelistirmek
icin calismalar yaptu.

II. Abdiilhamid’in Hal’i Fetvas1

Bu konu cokea tartisilmis ve bazi cevrelerce Elmalili'nin
aleyhinde bir koz olarak kullanilmistir. Asagidaki iki kaynak-
tan olaym nasil cereyan ettigini dogru olarak 6greniyoruz:

Burada bir parantez acarak istismar edilen bu fetva me-
selesi hakkinda birinci elden bazi1 bilgiler nakledelim:

1. Ali Fuat Tirkgeldi, Goriip Isittiklerim (s. 37-38) adh
eserinde, Elmalil'nin hal‘etme fetvasini vermesini soyle acik-
lamaktadir:

Sadrazam ve Seyhiilislam, a’yan ve meb’usan reisleri ile
meb’usandan Mustafa Asim ve Kii¢citk Hamdi Efendiler de
hazir olduklar1 halde Meclis-i Mebusan reisinin odasinda
Fetva emini Niiri Efendi’'ye fetva itési teklif olundukta: “Fetva
itas: bana ait degil, Seyhiilislama aittir. Fetva emini yalniz
miisveddesini yazar, Seyhiilislam imza eder. Ben fetva ema-
netinden istifa etmistim. Istifay, sizin Kann-1 Esasiniz de
kabul ediyor.” demistir. Hamdi Efendi ise: “Bir ferd-i miis-
lim, size fetva emini sifatiyla degil, memleketin ulema-y1
meshtresinden bir zat sifatiyla miiracaat edip de bunun
caiz olup olmadigini sorarsa, cevap vermeye ser’an mec-
bursunuz.” demesi tizerine, “Sen akilli bir adama benziyor-
sun. Hal‘de seamet vardir. Bunu yapmayin. Rusya muhare-
besi esnasinda (Sultan Abdiilaziz’in hal‘inden sonra) ben,
mubhAcirin-i Islamiyye ¢ocuklarini omuzlarimda tasidim,
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omuzlarim ¢iirtidti. Feragat teklif edin. Belki nefsini azle-
der.” demistir. Mustafa Asim Efendi: “O halde fetva, fera-
gat teklifi veya hali suretiyle iki sik {izerine yazilsa ne der-
siniz?” deyince, “Bu olur” diye mukabele etmistir. Bunun
tizerine fetvayr Hamdi Efendi yazmustir. Fetva miisveddesi
“Erbab-1 hall it akd tarafindan feragat teklifi veya hal‘i” su-
retinde yazilmasiyla: “Buna evliya-y1 umur tabirini de ilave
ediniz” demistir.

2. Yegeni Fatma Paksiit Hanimefendi bu konuda su a¢ik-
lamay: yapiyor:

Sekiz on yil kadar oluyor; iki ayr1 gazetede, Sultan Hamid'in
tahttan nasil indirildigi anlatilirken, dayimin adinin geg-
tigini gordiim. Fetva emininden gerekli fetvay: almaya ¢a-
lisanlarin, fetvanin verilmesi icin 1srar edenlerin arasinda
bulundugu belirtiliyor ve suglar gibi bir eda ile fetvay: onun
yazdig1 soyleniyordu. Bunun iizerine, o dénemi az ¢ok bi-
len, dayimi da taniyan kimselerle konustum; ve boyle sucla-
malarin eskiden de yapildigini, bunlara karsi ¢ikanlarin da
bulundugunu 6grendim. Iste bu sonuncular, Hamdi Efendi
fetvay1 bildigi gibi degil, arkadaslarive fetva emini ile yapi-
lan konusmalar sonucuna gore yazmistir. O giiniin sartlar:
dikkate alinmadan, fetva emininin, seyhiilislamin meclise
nasil apar-topar getirildigi bilinmeden, fetvay: isteyenleri,
sonunda vermek zorunda kalani, onu imzalayan seyhiilis-
lam1 suglamak haksizlik olacag: gibi, meclis tiyelerini sug-
lamak da insafsizliktir. Ciinkii meclis padisahi tahttan in-
dirmemis, bir oldubittiye boyun egmistir. Kararin goniil
rizast ile verildigi sanilmamalidir. Meclis giinlerce bask: al-
tinda tutulmus, Hareket Ordusu Kumandant Mahmut Sev-
ket Pasa meclis baskanina “Asker galeyan halindedir, bir an
once karar verilip kararin bildirilmesi” yollu telgraf ¢ek-
mistir. Karar giinii mebusan ve ayanin (milletvekilleri ve
senatdrlerin) ortak toplantisina baskanlik eden ayan mec-
lisi bagkaninin yaninda Talat Pasa yer almistir. Ayaga kalk-
mak suretiyle karar1 kabul ettiklerini bildiren meclis tiyeleri
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icinde, elbette Sultan Hamid’i istemeyenler, 31 Mart Hare-
keti'nde onun rolii olduguna inananlar vardir. Ama bunla-
rin yaninda, kulaktan kulaga fisildanan “tahttan vazgec-
mezse Oldiiriilecek” tehdidinin etkisinde kalanlar, tahttan
indirerek padisahi 6liimden kurtarmak isteyenler de var-
dir. Ayrica baskidan yilanlarin, kabul etmeyecek olursa,
basina gelecekleri diisiinenlerin, caninin derdine diisen-
lerin sayis1 da herhalde pek az degildir. Hepsinden sonra
da, “sadece Mesrutiyet diizeninin devamini saglamak icin,
meclisin kapatilmasini 6nlemek icin, memleketi biisbiitiin
kargasaya atmamak icin kabul edenlerin bulundugu dist-
niilmelidir” demektedirler.

Merhum Emin Sarag’a da bu konu sorulmustu:

Emin Sara¢ Hocamiz onun hakkinda bazi suallere soyle
cevap vermis:

Elmalilh Hamdi Efendi hakkinda biiyiiklerimizin kana-
ati nasildi?

-Onun ilmine toz kondurmazlardu.

- Abdiilhamid’in hal fetvasinin metnini hazirlamis de-
gil mi hocam?

-O zaman fetva emini Nuri Efendi Karagtimriik tarafinda
oturuyor. Abdiilhamid’i hal fetvasi icin ihtilalcilerden bir
heyet kapisina geliyor. Kapisini ¢aliyorlar. Iceriden bir ses;
“Efendim,” diyor, “simdi kalkti, abdest almaya ¢ikt1.” Tek-
rar ¢aliyorlar, “Namaza basladi.” Béyle uzuyor, yani hoca
¢itkmak istemedigini belli ediyor. Kapidakiler ¢calmakta 1s-
rar edince, karsilarina ¢ikiyor; “Efendim,” diyor “ben isti-
fami1 hazirladim, alin. Ama sunu sdyleyeyim; Sultan hal’i
suumettir (ugursuzluk). Bir sultani (Abdiilaziz) hal‘ettik,
hala omzumuzdan muhacirlerinin yiikiinii indiremedik.
Onu hal‘ettik, onun musibetini hala bitiremedik. Simdi
bu halife sultani hal edersek, onun musibetini diisiiniin”
diyor, veriyor istifay1.

Sikistirtyorlar. “Sen” diyorlar “sultanin sokakta, ayaklar
altinda cignenmesini mi istersin, yoksa bunun canini
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kurtarmay1 mi1?” Orada fetva metni yaziliyor. Fakat Hamdi
Efendi bu meselede zararin hafifini ihtiyar etmisti, baska
bir sey degil.

-Ehven-i ser yani...

-Evet, ehven-i serle amel etmistir.

Mesrutiyet ve Anayasa

Ser’i Siyaset, Hilafet ve Hakimiyet-i Ummet

Asim Ciineyd Koksal, Elmalili'nin kaleme aldig1 “Kantin-1
Esasi Ta‘diline Dair Mazbata” ile “Ser‘t Mahkemeler Kanunu
Mazbatasi”nin bilhassa giris kisimlar dikkate alindiginda, bu
metinleri, “Osmanli Hanefi gelenegi icerisinde kaleme alin-

mis son siyaset-i ser’iyye metinleri arasinda degerlendirmek
miimkiindiir” diyor.

Elmalili, Kantin-1 Esési’ye dair mazbatada ise oncelikle,
hangi toplum s6z konusu ediliyor olursa olsun, toplumsal
baglarin kurulmasi ve hayati tehlikelere kars: birlikte karsi
koyabilmek, boylelikle de toplumun devamliligini saglayip
tab’an, aklen ve naklen sabit bir yiikiimliiliik olan nihai mut-
luluk gayesine ulagabilmek i¢in hiikiimet denilen diizenleyici
bir kuvvetin (kuvvet-i nazime) zorunlulugunu ortaya koyarak
baslamaktadir. Bu zorunlulugun insan tiiriine mahsus yara-
tilistan gelen fitri kanunlar ¢ercevesine dahil oldugunu ileri
stiren Elmalily, tarihi ve sosyolojik bir perspektiften, yerlesik
olsun veya gocebe olsun tiim diinya toplumlarinda hiik(ime-
tin oncelikle ikiye ayrildigina dikkat ¢eker. Buna gore bazi
toplumlar hukuki meselelerinde belirli kanunlara tabi ol-
maksizin gelisigiizel hareket ederler. Ikinci grup ise, yazili
olan veya olmayan belirli kanunlara uyarlar. Birinci gru-
bun icraati sonucta nefsani, hatta hayvani bir nitelik tasiyip
zuliimlere sebebiyet vereceginden dolay, insanlik tarihinde
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hayatlar1 hakkinda bilgi sahibi oldugumuz toplumlarin be-
lirli kanunlar ve usuller edindikleri goriilmektedir.

Fakat bir toplumun yalniz kanunlara sahip olmasi da tek
basina fazla bir sey ifade etmemektedir. Bu kanunlarin, ha-
yatin halihazirdaki ve gelecekteki gerekliliklerine ve beseri-
yetin amaclarina uygun olmasi, bir de bu kanunlarin uygu-
lanmasinda hicbir sapmaya yol verilmemesi gerekmektedir.
Kanunlara dayali toplumlarin bu kanunlarinin ya sirf akla,
yahut da Yaratic'nin indirdigi ahkdma veya akil ile naklin
bir sentezine dayali oldugunu séyleyen ve bu taksime gore
hiikiimetlerin akli ve ser’i diye nitelendirilebilecegini ekle-
yen Elmalili, Osmanli kanunlarinin akil ile naklin imtiza-
cina istinat etmesi bakimindan sonuncu gruptan oldugunu
soyler. “Icra-yi siyaset”e olan ihtiyaci klasik argiimanlarla te-
mellendirir, icra yetkisinin “hakimiyet-i immet” adina top-
lumdan alinip soyutlanan bir kuvvete havale edilmesinin
seriat tarafindan bir zorunluluk (viicub) olarak belirlendi-
gini, toplumsal birligi saglamak adina da bu kuvvetin imam
veya halife denilen bir devlet baskaninin sahsiyetinde tem-
sil edildigini soyler.

Halifenin tistlenmis oldugu devlet riyasetinin gerektirdigi
yetkileri dogrudan kullanmasini azimet, bu yetkileri vezirleri
gibi baskalarina tefviz etmesini ise ruhsat olarak degerlendi-
rir; her iki durumda da halifenin sahip oldugu velayeti bey’at
yoluyla immetten almasi bakimindan {immetin naibi oldugu
gibi, nihdi olarak da Allah’in naibi oldugunu ifade eder. Za-
man, mekan, durum ve sahislarin farklilasmasina gore de-
gisiklik arz edebilen ictihadi hiikiimlerde halifenin yapmasi
gereken sadece ulemd, fukaha ve bilirkisilere danisip onla-
rin sOylediklerinden hasil olan neticeyi uygulamaktir. Buna
gore halife “ehl-i hall ve'l-akd”in zaman zaman murakabe
ve miidahalesine tabi tutulacak ve “yonetilenler tizerindeki
her tiirlii siyasi tasarrufun maslahat esasina dayali oldugu”
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kiilli kaidesine mahk{im olarak bu cerceveyi asamayacak-
tir. Buna gore toplum -her ikisi de bir yonden etken, diger
yonden edilgen durumda bulunan- iimmet ile hitktimetten
olusmakta, her iki tarafin sahip oldugu etki kuvvetini digeri
aleyhine kullanmasini engellemek {izere de bu ikisi arasinda
dengeleyici kuvvet olarak ehl-i hal ve akd ile stira erbabi yer
almakta, bdylece siyasi kuvvetlerin dengeli bir sekilde tak-
sim edilmesi amaclanmaktadir.

Elmalili boyle bir dengenin saglanmasini temin eden il-
kelerin kapsamina dahil olan fer’f unsurlarin, degisken sart-
lara ve hedeflenen maslahatin tiiriine gore genisletilip sag-
lamlastirilmasina yonelik olarak seriatin sagladig genisligin
her tiirlii miisaadenin {istiinde oldugunu ifade eder. Seriatin
imkan verdigi bu miisaadenin yan sira, bir zamanda caiz
olan bir seyin baska bir zamanin gerektirdigi sartlar muva-
cehesinde vacip veya haram oldugu da dikkate alinmalidir.
Elmalili, buradan hareketle, yasadig1 devrin sartlari cerceve-
sinde anayasa hazirlamanin cevazdan viicuba dogru bir seyir
takip ettigini ileri stirmektedir. Ona gore bir vekalet akdini
tazammun eden bey’at akdinin ruhsat, azimet, ihtiyar ve ik-
rah geregince herhangi bir kayitlama getirmeksizin mutlak
olarak yapilabilecegi gibi baz1 sartlarla takyid de edilebile-
cektir. Bu bey’at akdinin taraflari arasindaki karsilikli hak
ve vazifelerin, adina anayasa denilen hususi bir belge ile tes-
cili de, akitlerin yaziya gecirilmek suretiyle belgelenmesini
ifade eden ser’i hiikme tesbih edilebilir. Keza fevkalade du-
rumlarda toplanmakla birlikte “zamanimizda” diizenli ola-
rak toplanmalar1 “hi¢ olmazsa” mesalih-i miirsele geregi olan
“erbab-1 hall @i ‘akd” ile “eshab-1 stird”nin idare {izerindeki
murakabe ve miidahale hakki ile faaliyet ve saldhiyetlerinin
sinirlarini kiilli kaidelerle tespit ve tahkim etmek ve bunlara
iliskin ayrintili hiikiimleri genis bir sekilde ortaya koymak,
Elmalilrya gore siyaset-i ser’iyye geregidir.
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Siyaset-i ser’iyye gelenegini takip eden Elmalili, ser’an
mahzurlu olduguna dair delil bulunmayan siyasi ihtiyaclar
s06z konusu oldugunda bunlar: miirsel maslahatlar ¢erce-
vesine dahil ederek ser’ilestirme yolunu tutar. Bir makale-
sinde “Kantin-1 Esdsi’ye muhalefeti muhakkak olmayan ka-
nunlar ser'an dahi maruf olmak icdb edeceginden...” diyen
Elmalili, hakimiyet-i millet esasina dayali olan bu yeni de-
virde siyaset-i ser'iyyenin genis imkéanlarini ortaya koyarak
herhangi bir hakk: ortaya ¢ikaran ve adaletin yerine getiril-
mesine vesile olan her kuralin ser'i ahkdma dahil oldugunu
ifade etmektedir.

istabdad, Tanzimat, Mesrutiyet-i Mesrua, Inkiraz
sebebi

Iki tarafin karsilikli rizalarinin tam olarak elde edi-
lemedigi bir bey’at akdi zemininde kurulmus olan Islaimi
hiiktimetlerde istibdadin hakim olabildigini, ser’i kaidelerin
¢ignendigini soyleyen Elmalili, burada problemin sadece y6-
neticilere ait olmayip millet tarafinda da ahlak ve irfan sevi-
yesinin diismesi sebebiyle her ferdin sorumlulugunda bulunan
emr-i maruf ve nehy-i miinker vazifesinin yerine getirilme-
digini, tembellik ve sefahatin yliz gosterdigini, halkin apa-
¢tk zuliim ve masiyetlere razi olmayi aligkanlik haline getir-
digini, “Ancak maruf olan hususlara itaat edilir.” (4eUall L
a5 =all #) prensibi ve milli hakimiyet unutuldugundan do-
lay1 Islam devletlerinde inkiraz zuhur ettigini, ayn1 durumun
son asirda Osmanli Devleti'nde de vuku buldugunu ileri sii-
rer. Tanzimat Devrinde mesriiti yonetim icin gayret eden-
leri “vazife-i hall i ‘akdin kendilerine tevecciihiinii bilen er-
bab-1 basiret ve hamiyet” seklinde nitelendiren Elmalili, bu
gayretlerin sonucunda ortaya ¢ikan anayasanin askiya alin-
masini takip eden otuz senelik yonetimi “ma‘na-y1 tegalliib
ve isdibdadin biitiin siimiliiyle meydan aldig1” bir zaman
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dilimi olarak goriir. Bu devri takiben II. Mesrutiyet'in ilan
edilmesini ise, Mecelle’de “Bir is daraldiginda genisler” mea-
lindeki kiilli kaidenin, ser’i hitkmiin tecellisi; milletteki hiir-
riyet, adalet, miisdvat ve mesrutiyet nidalarina karsi Islam
seriatinin verdigi bir cevap olarak degerlendirir.

Mesriiti yonetimin en temel unsurunun temel hak ve hiir-
riyetler ile devlet mekanizmasinin isleyisini ortaya koyan bir
anayasa oldugu dikkate alindiginda, Elmalilrnin yukarida
ifade edilen yeniliklerin gergeklesebilmesinin zemini olarak,
memleketin ihtiyaclarina uygun bir anayasay1 gordiigii anla-
silir. Kendi ifadeleri incelendiginde de Elmalilr'ya gore ana-
yasa meselesinin yalniz siyasi veya teknik anlamiyla hukuki
bir mesele olmadig1 agiktir. Nitekim ona gore Kantin-1 Esasi
fikhin kiilli kaidelerinden “Ra‘iyye {izerinde tasarruf masla-
hata menattur: Idare edilenler lizerindeki tasarruf kamu yara-
rina baglidir” kaidesinin serh ve tafsilidir. “Kantin-1 Esasi ve
megriitiyet seriat-1 Islimiyenin himayesini ve ahkam-1 ger‘i-
yenin icrasini temin i¢in hitktimet ve millet arasinda bir ve-
sika-i ‘ahdiyye”dir. ili'l-emrin tayin edilme bi¢imi ve keyfi-
yeti immet ile imam arasindaki bir mukavelenin, yani bey’at
akdinin neticesidir. Ulii’l-emre itaat etme yiikiimliiliigiiniin
illeti “velayet-i amme” olup, tilir'l-emrin bu veldyet-i amme-
den hissesi ise bey’at akdinin sartlarina tabidir. Iste bu sart-
larin hiilasas1 da Kantin-1 Esasi’dir. Elmalili'nin ve onun sah-
sinda devrin ulemasinin Kantin-1 Esasi’ye yonelik tavirlarini,
onu ser’i esaslarin hikim olmasiyla iliskilendirmelerini bu
gibi ifadelerden hareketle degerlendirmek gerekir.

Seriata Aykir1 Kanuna itaat Meselesi

Mecliste bu konu tartisilmisti. Elmalilinin diisiincesini
yansitan kismi soyledir:
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Iste efendiler! Hem Islamiyet’in kabul ettigi kava‘id-i essi-
yede hem de hukak-1 esasiye kitaplarinda bu mes’ele kava‘id-i
Islimiye mtcibince halledilmistir ve bunu Kantin-1 Esasi
mazbatasinda yazdim. “<ssadl & 4ellall Lail” méruf olan,
yani kanuna muvafik olan her seyde itaat farzdir ve lazim-
dir. Kanuna mubhalif olan seylere katfiyyen itaat edilemez.
Kanuna muhalif olan seylere itaat etmemek, ayrica Miislii-
manligin hasaisindendir. Ayni zamanda hukitik-1 esasiyeye
nazaran bu gibi mesailde huktik-1 esasiye miitehassislari
burada ihtilali, hakk-1 tabiiye kadar gotiirmiislerdir. Boyle
mes’elede ihtilalin ve isyanin tabii olmasini iddia etmisler-
dir ¢linkii yapilacak baska bir sey kalmaz.

Sozii alan Sadrazam Said Pasa, Hamdi Efendinin soyle-
dikleriyle ilgili su miilahazalarda bulunur:

Hamdi Efendi, ‘Inneme’t-Ta‘atu fi’l-Ma‘raf’dur dediler.
Lakin ma‘ruf ve miinkeri tefrik bityiik bahislere tevakkuf
eder. Bunu fukahdya birakalim, yalniz esastan bahsedelim.
Evet, denilen sey bir ka‘idedir, taat emr-i ma‘rtifadir, buna
stiphe etmeyiz. Fakat muhalefet, muhalefetin sekli, muhte-
lefiin fihdir zannederim. Muhélefet-i mutlakada céiz olsa,
kavanin-i ictimaiye buna miisait midir, degil midir? Bu da
sayan-1 bahistir. Bir millet, hukikunu muhafaza i¢in iktiza
ederse inkilab yapar. Ama yalniz bir ferd kanunun hiik-
miinii bizzat feshedemez.

Halep mebusu Nafi Pasa soze karigarak “Millet ndmina
yapar” deyince Said Pasa soziine soyle devam eder:

Millet namina kanunun hitkmiinii feshetmeye ferdin sala-
hiyeti yoktur. Boyle olsa, herkes itikadinca kendisini hakli
gordiigii veyahud ‘ale’l-itlak haksiz addettigi her bir sey icin
mubhalefete kiyam eder ki boyle bir salahiyet, bir cemiyeti
anarsiye gotiirtir. (...) Efrad icin bu hakk: kabul ederseniz
ihtilal ve igtisasa miisaade etmis olursunuz. Onun da neti-
cesi herctimercdir. Boyle bir ka‘idenin bazilari tarafindan
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iltizam olunmasina ve burada mevzi ‘-i bahs edilmesine te-
essuf ederim.

Liitfi Fikri Bey, Said Pasa’nin mesru olsun olmasin hiiki-
metin biitiin Emirlerine uyulmas: gerektigi ve Elmalilr'nin
zikrettigi kaidenin anarsiye varacag: yolundaki sozlerin-
den hareketle, 12 Kasim tarihinde “Sadrazam Pasa Hazret-
lerine” baslikli bir yaz1 yayimlar ve burada kanuna aykir
emre itaat meselesini ele alir. Kaniin-1 Esasinin “Memurun
amirine hiirmet ve ridyeti lazim eden ise de itaati kanunun
tayin ettigi daireye mahsustur. Hilaf-1 kanun olan umftrda
amire itaat mes’liyetten kurtulmaga medar olamaz.” seklin-
deki 41. maddesini hatirlatan Liitfi Fikri, Pasa’nin ifade ettigi
anarsi mahzurunun Kaniin-1 Esasi’nin ilanindan beri mev-
cut oldugunu ama bu maddeyi koymakta kimsenin tereddiit
etmedigini, biitlin megriiti anayasalarda bu maddenin mev-
cut oldugunu soyler. Makalesinin sonunda konuyla ilgili leh
ve aleyhteki yazilara gazetesi Tesisat’in acik oldugunu ifade
eder. Bu cagriya cevap verip yazi gonderenler arasinda To-
kat mebusu Mustafa Sabri Efendi ile Antalya mebusu Elma-
lili Hamdi Efendi de vardir. Sabri Efendi 16 Kasim tarihli
“Hilaf-1 Kanun Emirlere Itaat Lazzm midir?” baglikli yazi-
sinda meseleyi ser’i acidan ele almis, kanuna aykir1 emirlere
itaat edilmemesi gerektigini ortaya koymus, Said Pasa’nin iki
yil 6nce kanuna aykir1 gordiigii emlak vergisini 6demedigini
de hatirlatarak muhatabini ilzam etmeye ¢alismisti. Elma-
lil: Hamdi Efendi ise 18 Kasim tarihinde nesredilen “Inne-
me’t-ta‘atu fi'l-Ma‘rtf” baglikli makalesinde, sadrazama karsi,
onun bu kaideyi 6nce kabul eder gibi gortinmesine ragmen,
kaidenin mantiki neticesinin anarsiye yol agacagini ifade et-
mesine ve bilhassa meclis konusmasinda sarf ettigi “Boyle bir
ka'idenin bazilar tarafindan iltizam olunmasina ve burada
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mevzii‘-i bahsedilmesine teessiif ederim” soztline karsi duy-
dugu teessiifii su climlelerle dile getirir:

Gegenlerde Meclis-i Meb‘tisan’da vuki‘bulan istizah-1 ma‘rtf
esnasinda halime bakmayarak séze biraz da ben karigmis
ve o sirada bu diisttir-1aliyi dermeyan etmis idim. Bundan
maksadim Sadr-1 Azam Pasa hazretlerini bu gibi desatirin
mahiyet-i ilmiyesi hakkinda sahib-i vukuf tanryarak mese-
leyi kazaya-y1 miisellemeye irca‘ etmek suretiyle neticelen-
dirmek emeline matufidi. Halbuki miisellemir’l-kiill zannet-
tigim bu diistur, Sadr-1 Azam Pasa hazretlerince ya mechul
veya miinker olmasindan olmalidir ki o giin sdylenen soz-
lerin en muzirr1 gibi addedilerek bunun anarsi olmasi cihe-
tine kadar gidilip kavanin-i ictimaiyeyi herc {t merc edecegi
yolunda soz soylendi, teessiif olundu. Sadr-1 Azam Pasa haz-
retleri benim s6ziimii reddetmiyorlardi. Oyle olsaydi “Inne-
me't-td‘atu fil-ma‘raf” kaidesini degil, benim o kaideye is-
tinad ettirmek i¢in serdettigim miidde‘ayat-1 evveliyeyi cerh
ederlerdi. Halbuki onlar1 mesela verilen Divan-1 Harb emri-
nin Idare-i Orfiye Kanunu’na muhalif bulundugu yolunda
kanun-1 mezkirun dokuzuncu maddesiyle altinct madde-
sine miite‘allik mukayesat ve miibahasatimi -asla tenkid ve
reddetmeyerek dogrudan dogruya diistiir-1 mezkiiru hedef
ittihaz eylemeleri- cerh ve itirazin bana degil o diistura ve
onun vazi‘larina ait oldugunu gosteriyordu. Bu ise Sadr-1
Azam Pasa hazretlerine onu bir muvaffakiyet temin etse
bile ebedi bir vesile-i tenkid teskil edecegini bildigimden
sitkitu daha muvafik buluyordum. Zaten herhangi bir ba-
histe miikabere saibesi zuhur edince onu orada kesmek se-
vab ve savab olacag1 benim okudugum derslerin verdigi ter-
biye icabindandir. Maamafih bu suretle ortaya diisiip seng-i
kazadan vareste kalamayan meselenin saha-i siyasiyatdan ¢i-
karak Tesisdt gazetesi stitunlarinda az-cok bir sahne-i ilmiye
girmis oldugunu gériiyorum. Iste bu sebebe mebni diistiir-1
mezkiirun fikhan mevki‘ini ve onun ne gibi kava‘id-i esa-
siye ile hem-ahenk olarak takip olundugunu beyan etmek
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ve hadiseye cihet-i tatbikini de biraz gostermek {izere yine
soze karismak istedim.

Elmalili makalesinde, Kur’an’da tilii’l-emre itaatin vii-
cubuna dair a&s 21 J3isibaresinin bulundugu éayet ve ko-
nuyla ilgili hadislerin bu konudaki fikhi hiiktimlerin nakli
kaynagini teskil ettigini soyler. “Ulii’l-emr” ibaresinin ¢o-
gul olmasi, itaat edilmesi gereken dmirin bir tane olmadi-
gin1 gosterir. Bu amirler, hitkiimdar ile onun riyasetinde te-
sekkiil eden hiiktimet azalarinin tamamini ifade eder. Ozel
olarak imam, genel olarak {ili'l-emre itaatin vacip olmasinin
fikhen illeti ise, bu zevatta velayet-i ammenin tecelli etmesi-
dir. Her ne olursa olsun fikih bu itaati maruf olmak sartiyla
kayitlamustir. Bu hitkmiin gerekeesi olarak cesitli deliller or-
taya koyan Hamdi Efendi, “Hukiik-1 esasiye-i Islaimiyede bi-
cak kemige dayanmadik¢a miinkere itdati mazur gosterecek
hicbir kavle tesadiif olunamaz” demektedir.

Itaat Bakimindan Maruf Miinker

Elmalili, miinkere itaat edilemeyecegini ifade eden nas-
larin 1is181inda “Ra‘iyye lizerinde tasarruf maslahata menfit-
tur” ile bu birinci kaideyi tamamlayan “Emr-i sultani ancak
ser‘a muvafik oldukta tenfiz 1 icra olunur, yoksa olunmaz”
kiilli kaidelerinin tespit edildigini ve bunlarin Ibn Niiceym’e
ait el-Esbdh ve'n-Nezdir gibi fikhi eserlerde agiklandigini be-
lirtir. Makalesinde maruf ile miinkerin mahiyetine dair ser-
dettigi uzun miilahazalarin, Said Pasa'nin mecliste sarf et-
tigi “Lakin maruf ve miinkeri tefrik biiytik bahislere tevakkuf
eder. Bunu fukahéya birakalim” soziiyle irtibatsiz oldugunu
diisiinmek zordur:

[lm-i ustile asina olanlar bilirler ki: Ma‘ruf, hiisn-i zati veya
hiisn-i izafiyi haiz; miinker, kubh- 1 zati veya kubh-1izafiyi
mutazammin herhangi bir fiil demektir.
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Ma‘ruf, miistahsen ve muvafik-1 ser‘dir. Miinker, miisteh-
cen ve muhalif-i ser‘dir.

Ma'‘ruf, vacibat ve caizat-1 ser‘iye; miinker memnii‘at-1 ser‘i-
yedir.

Ma'ruf, insanlar arasinda nesr i ta'mim ile taninmaga ehakk;

miinker, insanlar arasinda ref* i izalesi elyak olan seylerdir.

Ma'‘ruf, muta‘ ve muhterem, miinker merdad-1 uli’l-himem-
dir ki bi'n-netice itd‘at-i imam hududunun muhalefet hudu-
dundan vasi‘ oldugu da tezahiir etmis demektir. Ciinki itaat
vacibat ve caizat-1 ser‘iyeye samil, muhalefet yalniz miinkere
miinhasirdir. Bununla beraber itaat yeknesak olarak vacib-
dir. Fakat muhalefet emr-i miinkerin derece-i kubhuna gore
mendub, vacib kisimlarina ayrilabilir.

Elmalili bastan beri {izerinde durdugu bu ilkenin ka-
nuna aykir1 emre itaat etmemek gerektigi anlamina geldi-
gini, yoksa bu emre mukabele ve mukavemet etmek demek
olmadigini hatirlatir. Bu tartigmanin ¢ikma sebebi, Liitfi Fikri
Bey’in Divan-1 Harb emrini dinlemeyerek gazetesini ¢ikar-
maya devam etmesidir, yoksa tek basina ve bagkalariyla bir
araya gelerek emirlere karst kanun dist maddi bir fiile te-
sebbiis etmesi degildir. Ciinkii bu, fikihta taaddi ve hurtic
baslig1 altinda incelenen baska bir meseledir. Fakat Elma-
lil1 meclisteki konugmas: sirasinda, kanuna aykir1 durum-
lar karsisinda gerektigi yerde baskaldirmanin bir milletin
tabii hakki oldugunu hukuk-1 esasiye kitaplarina istinaden
ileri stirmiis ve bu s6z sadrazamin canini stkmigsti. Said Pasa
mecliste, Elmalilinin konusmasinin bir yerinde atif yaptig
Bagdat mebusu Babanzade Ismail Hakki'nin Hukuk-1 Esd-
siye kitabini da zikrederek, Hamdi Efendi'nin kanuna ay-
kir1 emirlere, mecbur birakildiklari takdirde millet icin ih-
tilal ve isyanin tabii bir hak oldugunu baz: anayasa hukuku
miitehassislarina dayanarak ileri siirmesine karsi cikmis ve
sOyle demisti: “Hamdi Efendi hukiik-1 esasiyeye istinad etmek
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icin evvela me’hazlarini gostermeli. Ondan sonra miiellifi-
nin ittifaki mi var, yoksa ekseriyetle mi kabul etmisler, on-
lar1 ta‘yin etmeli. Yoksa akval-i miicerrede sdyan-1 istima“
olamaz.” Hamdi Efendi mecliste Pasa’nin bu sézlerine “On-
lar1 da getiririz Pasa hazretleri” diye cevap vermis, mezkur
makalesinde de meclisteki tartismanin bu noktasini hatirla-
tarak soyle demistir:

Fakat mecliste bu noktaya isaret ederek ‘Hatta hukiik-1 esési-
yede hilaf-1 kanun ahval karsisinda bir milletin hakk-1 isyan
ve mukavemetini hukuk-1 tabi‘iye derecesinde iddia eden-
ler bile olmustur’ demis ve meselenin ‘Inneme’t-ta‘atu fi’l-
ma‘uf dan ilerisi bile oldugunu derhatir ettirmek istemis-
tim. Sadr-1 Azam Pasa Hazretleri hukuk-1 esasiyeye istinad
icin me’hazlarini bilmek lazim gelecegi yolunda ta‘rizli bir
talepte bulunmuslardu.

Mehazlar

“Ben zannediyorum ki hukuk-1 esasiye kitaplarindan
hangisine bakilsa meshur Locke'un La résistance a l'opposi-
tion hakkindaki nazariyesi ve onun miinakasasina miite‘al-
lik mebédhis goriiliir. Ne hacet, Fransizlarin Hukuk-1 Beger
Beyannamesi bunu ikinci maddesinden itibaren hukitik-1 ta-
bi‘iyeden olarak ta‘’dad eder. Bizim fikihda Locke nazariyesi
kadr-i mutlakiyetle kabul edilmemekle beraber merdud dahi
olmayan ve haylice ahkdm-1 esasiyeyi ihtiva eden bu nok-
tay1 aynen degil, iddia edenlerin bile bulundugunu hikaye-
ten mevzi-i bahs ettiimden bu babda bu kadar isaretin
kifayetine kani‘im.”

“Inneme’t-ta‘atu fi'l-ma‘rif”u reddeder ve hilaf-1 kanun
emre itdati kabul edersek acaba bir giin ‘Diisiinmeden vaz-
gecip gozii bagl gezeceksiniz, Kantin-1 Esasi’yi birakip gide-
ceksiniz’ diye bir emir karsisinda bulunursak ne yapariz?”
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Hiikiimet, Hilafet, Kuvvetler, Hak ve Adalet

Elmalili Hamdi Yazir, siyasi bir toplulukta ii¢ esasin or-
taya ciktigini soyler: 1. Adalet ve saadetin kaynag: olan ka-
nunlarin secilip tedvin edilmesi; 2. Bu kanunlarin uygulan-
masy; 3. Davalarin ¢éziime kavusturulmasi. Siyaset diisiincesi
tarihinde Montesquieu’dan itibaren yerlesip benimsenen bir
anlayisin ifadesi olarak, yasama, yiiriitme ve yarginin tek elde
toplanmasinin her tiirlii zulme yol agan ilkel bir yonetim bi-
¢imi oldugunu soyleyen Elmalili, biraz medeni bir devlet ha-
line gelen her beser toplulugunda bu giiglerin dogal bir bo-
liinme gecirdigini ifade etmektedir.

Devleti muhtelif ve uyumlu organlardan olusan bir be-
dene benzeten Hamdi Efendi, ilkel canlilarin hayati fonksi-
yonlarini tek bir organla idare edebilirken, gelismis organiz-
malarin bu fonksiyonlar: ihtisas kanunu geregince muhtelif
organlar vasitastyla gerceklestirdigini soyleyerek, siyasi tesek-
kiillerde de ayni kanunun gecerli oldugunu, siyasi bir yapi
medeni bakimdan gelistikce devletin gordiigii fonksiyonla-
rin farkli kuvveler eliyle goriildiigiinii ifade eder.

Mesriiti bir hiik(imet, devletin bu t{i¢ fonksiyonunun ken-
dilerine mahsus kuvvetler tarafindan yerine getirilmesi esa-
sina dayali mesru bir yonetim sekli olup, anayasa da bu ti¢
kuvvenin sinirlarini cizen, milletin ve hiitkiimetin mukabil
hak ve vazifelerini belirleyip sinirlandiran ve kayda geciren
bir adalet belgesidir. Mesr(iti yonetimde bu ti¢c kuvvet birbi-
rinden tamamen bagimsiz degildir, aralarinda keskin bir si-
nir yoktur. Devlet ruha tesbih edilirse, tipki ruhun kuvveleri
bir yandan birbirlerinden ayr: fakat ayn1 zamanda birbirle-
riyle sikica irtibatli oldugu gibi, devletin bu {i¢ kuvvesi de
yekdigerleriyle hem irtibatli hem de digerlerinden ayridir.
Mesr(iti yonetimi tesis ederken en biiytik hiiner iste bu kuv-
velerin birlesip ayristig1 noktalar: milletin tarihi tecriibesine,
siyasi terbiyesine, memleketin kapasitesinin gerekliliklerine,
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ser'i maslahatlarin icaplarina gore diizenleyebilmekte kendini
gosterir. Nitekim kanun yapmak sadece yasama merciinin isi
olmay1p ytlirtitmenin de bu miihim iste istiraki olmak lazim-
dir. Bundan dolayr kanun ¢ikarmak hususunda genel meclis
ile ylirlitme giiciiniin saldhiyetlerinin tahdit edilmesi bir ge-
reklilik olarak ortaya ¢ikmustir. Vekillerin tayin ve azledil-
meleri de bu iki kuvvet arasinda hassas olan diger bir mese-
ledir. Yasama ve ytiriitme arasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel
onemli bir goriis ayriligi durumunda, yiiriitmenin meseleyi
dogrudan millete gotiirebilmesi, emniyet cihazi olarak dii-
stiniilm{is bir tedbirdir.

Elmalili Hamdi Efendi, devletin bu {i¢ kuvveti arasinda
tam anlamiyla bagimsiz oldugu sdylenebilecek kuvvetin yarg:
oldugunu belirtir. Hakimler vazifelerini yerine getirirken ya-
sama ve yiiriitmeden tamamen bagimsiz olarak hareket et-
melidirler. Mahkemelerin sagladig: adalet, kendisine seriat
ve kanundan baska uyulacak bir esas tanimaz. Bu bagim-
sizlig1 temin etmek icin Kantin-1 Esasi hakimlerin azledile-
mez oldugu ilkesini benimsemistir. Bununla birlikte, hdkim-
lerin verdigi baz1 cezalar, hicbir sahsi hakki ihlal etmemek
sartiyla hiikiimdar tarafindan hafifletilebilir veya affedile-
bilir. Ayni sekilde hiikiimdar umami af ¢ikarabilir. Bunun
yargitya kismen bir miidahale anlamina geldigi sdylenebilirse
de, ser’an iilii'l-emrin bu tarz af veya hatfiflestirmeleri tazir
alaninda yapma yetkisine sahip oldugunu da dikkate almak
gerekir. Ancak seriat iilii’l-emre boyle bir yetki tanimakla be-
raber, yarginin bagimsizligina daha biiyiik bir vurgu yapar.

Elmalili devletlerin yarg: yetkisine dair goriislerini diger
mazbatada, yani Mehakim-i Serfiye ve Hitkkdm-1 Ser® Ka-
nunu Esbib-1 Miicibe Mazbatasi'nda daha acik ve genis bir
bigimde ortaya koyar. “Bir milletin, bir hiikiimetin hakk-1 ha-
yati, hayat-1 hak ile kaimdir.” seklinde 6nemli ve dikkat ge-
kici bir climleyle metne giris yapan Elmalili, tarih boyunca
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haktan ve adaletten sapan toplumlarin yokluga mahk{im ol-
duklarini hatirlatir. Hak kavraminin analizini yaparken hak-
kin birtakim soyut nispetlerden, kisilere gore degisen itibari
manalardan ibaret olmayip alemde var ve varligi sabit haki-
katler arasinda yer aldigina dikkat ceker. Boyle oldugu icindir
ki hak, hiikiimetlerin ve zorba yoneticilerin keyfi anlayisla-
rina gore degismez, hicbir giic hakki diledigi gibi vaz ede-
mez veya degistiremez. Bundan dolay1 haklar1 degistirmek,
tipk: hakikatleri degistirmek gibi bir imkansizligin ifadesi-
dir. Dolayisiyla haklar: var veya yok kilmak hiiktimetlerin
salahiyet ve iktidarindan hari¢ olup, mesr(i olma arzusunu
tastyan her hiik(imet, kendisinin {istiinde yer alan bir tesri/
yasama kudretinin emri altindadur.

Tesri kuvvetinin hitktimet {izerindeki hakimiyetinin de
bir hak olabilmesi i¢in, hiiktimetin kuvvetleriyle hiyerarsik
olarak ayni zemine ait olmamasi, bunlardan daha ytice bir
hakikati icermesi, hukukun temel ilkelerini vaz etmeye muk-
tedir beser tistii bir kaynaga dayanmasi gerekir.

Elmalilr'ya gore tabii hukuk nazariyeleri bu hikmetten
kaynaklanmaktadir. Islam’da ise hukuk ilminin dayandigz il-
keler, tabii kanunlar demek olan Stinnetullah kaideleri ile bu-
nun miifessiri olan Kur’an ahkdmudir. Insanlarin tesri kudre-
tinden hisseleri de, meydana gelen hadiselerin hitkmiinii —her
birini kendi hususiyetlerine gore- yukarida zikri gecen ilkeler
dairesinde kesfedip ortaya ¢ikarmaya calismaktan ibarettir.

Buna gore haklarin 6ziinii vaz etmek veya degistirmek,
yukarida soylenenler cercevesinde kanun giiciiniin yetkisinde
olup hiiktimetler ancak haklar1 yerine ulastirmak (ihkak-1
hukuk) ve adaleti uygulamakla miikelleftir. Hatta mesru bir
hiiktimetin hakiki gayesi, ancak ihkak-1 hukuktan ibarettir.
Hiik(imet bu asli gayesini yerine getirebilmek adina 6ncelikle
haklar1 korumak icin siyasi bir asayise, sonra haklar taarruza
ugradiginda cekismeleri dnleyip gercegi ortaya ¢ikarmak icin
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yargi giiciine, nihayet ¢ignendigi tespit edilen haklar: bilfiil
sahiplerine ulastirabilmek icin de uygulama (yiiriitme) gii-
cline sahip bir varliktir. Thkak-1 hukuk ve bunu tahakkuk
ettirebilmek icin gerekli diger yetki ve gliclerin biitiiniine
seriat lisaninda “velayet-i amme” ve “siydset-i &mme” denir.
Bu yetki ve giigler biitiinii ise “imamet-i kiibra” makaminda
tecellisini bulur ve imamette biitlinlesen bu saldhiyetlerin
her biri, vezaret velayeti cercevesinde, hal ve maslahatin ge-
regine gore cesitli devlet gorevlilerine dagilir.

Hiik(imetin temel vazifesi olan haklar1 sahiplerine ulas-
tirmay1 gerceklestirebilmek adina sahip oldugu ve yukarida
siralanan {i¢ yetkiden kazanin (yargi) ayr1 bir 6nemi vardur.
Zira asayisi saglamak ile ytiriitme kuvvetleri, maddi bir gii¢
sayesinde miimkiin olan hususlardir ve bu yiizden bu ikisi
kismen ayni cinsten sayilabilir. Kazdda ise yalniz ilmi kuv-
vet hakim olup hakki ortaya cikarirken her tiirlii miidaha-
leden uzak olarak siik{inet icerisinde caligmak esastir. Bun-
dan dolayi1 da yarg: yetkisinin tezahiir ettigi mekéanlar, birer
ilim meclisi sayilmis ve ilim sahasinda gerekli olan bagim-
sizlik gibi burada da tam bir istiklale sahip olmak esas ka-
bul edilmistir. Biitiin bu sdylenenlerden yola cikarak Elmalili
Hamdi Efendi, velayet-i kazanin hem seriatta ve hem de mes-
rutiyette cok yiice bir mevkiye sahip oldugunu ifade ederek,
yarg: glicinden mahrum bir mesrutiyetin artik mesrutiyet
sayllamayacagini, yine seriattan kaza kuvvetinin ayristiril-
dig1 farz olunsa, adeta seriat uygulamadan kalkmis sayilmasi
gerektigini ve dolayisiyla da kazd kuvvetinin Islam dininin
ve seriatinin ruhu mesabesinde oldugunu vurgulamaktadir.

Kamu siyaseti ile kazd yetkisi arasindaki iliskiye de te-
mas eden Elmalili, kazanin haklarla ilgili ihtilaflar: fiilen
degil, hiikmen ¢oziime kavusturdugunu tekrar vurgulama
ihtiyaci hisseder ve hakimlerin sahip olduklar: hakimiyetin
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yalnizca hitkmiin insasina ait olup fiilen ehline ulastirilma-
styla alakali olmadigini ifade eder.

Fikih, Medeniyet ve Degisim

Elmalils, Islam medeniyetinin ruh ve kivamini, amel ilmi
demek olan fikih ilminde bulur. Ona gore biitiin Islami ilim-
ler fikhin gelismesine yardimcidir. Fakat fikih ilminin mede-
niyetin ruhu ve kivamu olmast icin, Islam toplumunun akli
birikimini kugatabilmesi ve onu dogru yone kanalize edebil-
mesi gerekir. Nitekim hayatin beynine (dimag-1 hayata) gire-
meyen medeni kanunlar terk edilmis olarak kalir. Bu noktada
Hamdi Efendi hayatin devamli degisen ve hi¢ degismeyen
unsurlarina dikkat ceker. Akaid ilminin ilk diisturu; “dlem
degiskendir, fakat bu degiskenligi icerisinde onun birlik ve
biitiinliigiinii (ahengini) saglayan bir kudret nizami vardir”
kaidesidir. Insanlik ve insanligin ayrilmaz unsurlar1 da ale-
min degisken unsurlar: arasindadir. Onun i¢in beseriyetin
zihni birikiminin ve fiilleriyle gerceklestirdigi eserlerin giin-
begiin artacagina inanmak gerekir, ancak insanligin ahen-
gini saglayacak olan kudret nizaminin da bu siirekli degi-
sen, artip cogalan hadiselere birer ser’i hiikiim tayin ederek
bunlar1 kusatmas: gerekliligi de stipheden azadedir. Burada
gerekli olan, sozii edilen her yeni hitkmiin kendi tekilliginde
yeni oldugu kadar o biiyiik biitiinliigiinde, Elmalilr'nin tabi-
riyle dheng-i kiillisinde sabit ve degismez ilkelerle irtibatli ol-
masidir. Stirekli degisip gelisen hayat unsurlarinin bagl ol-
dugu degismez ilkeler, umtimi diisturlar Avrupa tarafindan
tarihi hukuk, tabii hukuk, toplumun kanunlar: gibi diistur-
lar etrafinda incelenmektedir. Biz ise bu ilkeleri Kur’an ve
stinnet naslarinda buluyoruz. Siinnetullahin degismezligini
ifade eden (el-Ahzab 33/62 gibi) dyetler yukarida sozii edi-
len degismez ilkelere atif yapar. Degisen hayat unsurlarindan
her birinin ser’f hiikmiinii belirlemek ise ictihad ameliyesiyle
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miimkiin olur ki bu da ehil alimlere tevdi edilmis bir gorev-
dir. Kendilerine emanet edilen bu gorevi hakkiyla yerine ge-
tiren ulema, beseriyetin kars: karsiya kaldig: stirekli degisip
gelisen hadise ve ihtiyaclari degismez ilkeler cercevesinde,
fakat yeni hiikiimlere baglar. Insanlar arasinda hak ile hiik-
metmekle memur olan hiikiimet kuvvetlerinin vazifesi ise
bu yeni hiikiimleri ulemanin fikirlerinden ¢ekip alarak ha-
yat sahnesine tagimaktir.

Devlet haklar: sahiplerine ulastirmanin medeni vasi-
tas1 olduguna gore, devletin bu asli vazifesinin mevzuu olan
haklarin anayasada yeri olmasi gerekecektir. Bu temel insan
haklars, her tiirlii kanunun gozetip destekledigi haklar olup
diger biitlin fer’i haklar hep bu temel haklarin uzantilari sa-
yilmaktadir. Elmalili fikih gelenegini takip ederek bu hakla-
rin devlet degil, Allah tarafindan insanlara bahsedilmis, in-
san fitratiyla ayrilmaz sekilde baglantili kilinmis oldugunu
soyler. Fikih usuliinde ayrintilariyla ele alinan bu haklar in-
sanla birlikte dogmakta, hatta insan anne karninda biiyiir-
ken bu haklar da yavas yavas gelismektedir. Biitlin dinler bu
haklar1 tanimis, akl-i selim ve vicddn-1 miistakim itiraf et-
mis, ukala ve hitkema bu haklar1 takdir etmede goriis birligi
halinde bulunmuslardir.

Elmalili insan haklarina mazbatada bu sekilde kisaca te-
mas etmis, bu meseleyi sonraki yillarda bagka bir ¢aligma-
sinda daha genis bir sekilde ele almistir. Vakiflar hukukuna
dair olan Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf isimli eserinde, bir
teberru akdi olarak vakif isleminin faili olan vakifin temlik
ve teberruya ehil olmas: sartini inceledigi sayfalarda, ehli-
yetin fikih sistemi icerisindeki manédsindan hareket eder ve
ser’i hitkiimlerin kisimlariyla haklarin taksimini ehliyet ile
alakasi cercevesinde biiyiik bir ustalikla hulésa eder:
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Burada ehliyetin manasi ile bu babdaki nazariyat-1 fikhiye-i
Islamiyenin esaslarini biraz izah etmege ihtiyag vardir. Eh-
liyetin manas liigaten salahiyet ve kabiliyet demek ise de,
lisan-1 ser‘de ahkam-1 ser‘iyeye salahiyet ile takyid olunur.
Ahkam-1 ser‘iye dahi leh ve aleyhdeki ahkama inkisam eyle-
diginden ehliyet-i ser’iyenin hulasa-i manasi niiftis-i insani-
yenin lehindeki ahkam ile aleyhindeki ahkama salahiyet ve
kabiliyeti ile tefsir olunabilir. Aleyhdeki ahkdm gerek evamir
ve gerek nevahi suretiyle insanlara vazife tahmil eden ah-
kam-1 teklifiyedir. Lehdeki ahkdm ise hukiik-i asliyye-i insa-
niyeyi muhafaza eyleyen ahkdm-1 viicub ve ibahadir. Aley-
hdeki ahkam her insana sir insanlarin lehine aid ahkamin
tekeffiiltinti mutazammin vezaif-i emriyye veya nehyiyyeyi
tahmil edeceginden efradin lehlerindeki ahkam, aleyhdeki
ahkami miistelzim ve aleyhdeki ahkam ise lehdeki ahkdma
zaman (teminat) mesabesinde olur. Fakat isbu leh ve aleyh-
deki ahkamin ef‘ale tatbikinde muvéazenesini te'yld edecek
bir mihver-i umtmiye ihtiyag¢ vardir. Nev*i beserin muva-
zene-i intizdmi kendilerinin menafii kadar da nizam ve
kavanin-i dlem ile alakadardir. Insanlar ef‘al-i iztirariyeleri
itibariyle nizdm-1 dleme muhalefet edemezlerse de efdl-i
ihtiyariyeleri serbesttir. Mesela nizam-1 alemce uzv-i tena-
stil insanlara beka-y1 nesle hizmet icin verilmis bir uzuv-
dur. Insanlar bu uzvun beka-y1 nesle aid teheyyiicitina te-
be‘iyette muztar kalir, bu teheyyiicati def edemezler. Lakin
hedefi beka-y1 nesl oldugu halde onlar iradeleriyle bu he-
deften inhiraf ve uzv-i mezkiru baska surette isti‘mal ile
teheyyticat-1 mezkureyi gayesinden alikorlar ve bu vechile
nizam-1 alemle adetd miicadele ederek kendileri de zarar
ederler. Bu miinasebetle insanlarin irade ve ihtiyarlarinda
dahi nizdm-1 4lemin muhafazasi yine insanlarin lehine ol-
makla beraber insanlardan baska bir nazimin matltibu bu-
lunmak lazim gelir. Ve bu ndzima izafetle dahi bir hak tani-
yarak nizdm-1 beserlyi iradat-1 ferdiyede te’yid etmek ihtiyaci
vardir. Buna da lisdn-1 ser‘de “hakkullah” nami verilmis-
tir. Bindenaleyh vezaif-i beseriye yalniz huktk-1 saire-i ‘iba-
din degil, hakkullahin icabatina da atfedilmis ve hakkullah
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hukiik-1 umimiye-i ‘ibAddan eamm olarak taninmustir. Iste
bu stimal-i ‘amik icinde, huktik ve vezaif tekalifine kabili-
yet ve salahiyete ehliyet diyoruz.

Elmalili bu noktada 6nemli bir tespitte bulunur. Fransiz
medeni kanunu Code Civil’de yer alan, kisinin aile ile top-
lum icerisindeki konumunu belirten ve “medeni durum” an-
lamina gelen “etat civil” terimine dikkat cekmek suretiyle,
Fransiz hukukunun insanlarin medeni ehliyetini vatandas-
likla irtibatli kilip tabii haklar: bu ehliyetten ayr: telakki et-
tigini, fikhin ise medeni ehliyeti insanlik esasina dayandir-
digini soyler:

Bu ehliyeti; ehliyet-i hukitkiye, ehliyet-i ictimaiye, ehliyet-i
medeniye namlariyla yad edebiliriz. Fransa kanun-1 me-
denisinde “état civil” tabiri vardir. Bunu “sifat-1 medeniye”
veya “ehliyet-i medeniye” diye terciime edebiliriz. Kanun-1
mezkiirun bu ehliyete dair beyanatina bakarsak bunu insa-
niyete degil, milliyete muzaf kildigini goriiriiz. Onun igin
insanlik hukukuna “hukuk-1 tabiiye” namini verirler. Bizde
ehliyet-i medeniye insanlik esasina miisteniddir.

Medeniyet

Medeni ehliyet bahsinden medeniyetin kokeni meselesine
intikal eden Elmalil;, insanlarin toplum halinde yasamala-
rin1 izah eden iki temel yaklasim oldugunu belirtir. Mede-
niyetin zorunlu oldugunu ileri siiren Aristo’ya mukabil, J. J.
Rousseau insanlarin medeni topluluklar halinde yasamasi-
nin ihtiyari oldugunu savunmaktadir. Sosyal kontrat gorisii-
niin sonucu olarak medeniyet, insanlarin 6zgiir iradeleriyle
yaptiklar: sozlesmenin sonucudur ve parlamentolar, secim-
ler, kanuna dayali akitler hep o ilk genel s6zlesmenin dallar:
sayilir. Rousseaunun gortisiiniin dogal sonucu, beser irade-
sinin medeniyeti yok edebilme potansiyeline sahip olusudur.

330



Bu yaklasimi beseri iradenin amilinin ne oldugunu acikla-
yamamasi bakimindan yetersiz bulan Elmalili, bu amilin
tabiattan baska bir sey olmadig kabul edildigi takdirde de
medeniyetin tabii oldugu seklindeki birinci goriisiin agirlik
kazanacagina dikkat g¢eker. Fakat medeniyetin tabii oldugu
kabul edilecek olursa da bu takdirde insanlarin hiirriyet hak-
larini teslim etmemek, insanlari fitraten toplumsal baglara
esir saymak gerekecektir. Boyle bir sonug ise beser tabiatina
mubhalif oldugu icin kendi i¢inde bir celiski tasimaktadir.

Medeniyetin kokeni hakkindaki bu iki temel gortisii boy-
lelikle elestiren Elmalil, fikhin medeniyet anlayisini ortaya
koymaya girisir. Buna gore fikih, beser fitratinin medeniyete
yalniz istidadini kabul ettikten sonra bu medeniyetin tahak-
kukunu ihtiyari telakki etmis, medeniyetin gerceklesmesi i¢in
gereken irade ve ihtiyarda insan tabiatindan baska bir amil
de gozetmistir. Medeniyet fikrinin muhtemelen “idée inne”
denilen ve insan fitratinin dogustan getirdigi fikirlerden ol-
dugunu diisiinen Elmalils, insanligin ilk ebeveyninin mede-
niyet idrakine istidatli olarak yaratildigi, en basit bir surette
bile olsa medeniyet fikrinin kendilerine vahiy ve ilham olun-
dugu, fakat bu fikrin gelistirilip gerceklestirilmesinin miik-
tesep olup peyderpey evlatlarinda yerlesip koklestigi kana-
atindedir. Boylelikle insanlar ne medeniyet fikrinden uzak
bir zaman ge¢irmis ne de medeniyet yolunu tutmalar: bir ic-
glidii kabilinden zorunlu olmustur.

Medeniyetin kokeni ile mahiyetinden medeniyet-ilim-ta-
lim iligkisine, tarih boyunca biitiin medeniyetlerin birbirin-
den istifade etmis bulunduguna, oradan da ilk talim ve ilk
muahedeye, yani Yiice Yaratic'nin insanlar1 muhatap alarak
onlarin sorumluluk yiiklenmeye ehil varliklar oldugunu if-
ham ettigi ve “Ahd-i Beli” veya “Bezm-i Elest” diye isimlen-
dirilen hadiseye intikal eden Elmalili, buradan da s6zili zim-
met meselesine getiriyor:
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Medeniyet ‘ukal ve irddat-1 beseriyenin bazi desatir ile tan-
zimine ve bir cihet-i vahdette toplanmasina vabestedir. Te-
rakkiyat-1 medeniye bu tanzimin tekemmiil ve tevessii‘ii
demektir. Bu tanzim ise behemehal yine fitrat-1 insaniye
iktizasindan olarak ta'lim ve ta‘alliime muhtacdir. Bunun
icindir ki tarihen malum medeniyetlerin hep birbirinden
ahz-1 feyz ettikleri miisbet ve miisellem bir kaziyyedir. Te-
rakkiyat ve ihtira ‘at-1 beseriye daima maziye dogru miite-
selsil bir ta‘lim ve ta‘alliimiin semeratidir. Bugiinki muallim
Avrupa, diinki Islam, &biir glinki Hristiyanlik ve Musevilik,
Romalilar, Yunaniler, Asuriler, Keldaniler, Misriler, Hindiler
diye bir silsile-i tarihiyye mukarrerdir. Mebde’-i medeniyet
mebde’-i ta‘lime miistenid olmaktadir. Iste nAzim-1 nizdm-1
alem fitrat-1 beseriyyeyi medeniyetin terk ve kabuliine miis-
ta‘id bir halde yaratmuis ve ilk fitrat esnasinda akl u ihtiya-
rina bazi nizam-1 ictimai vahy i ta'lim buyurdugu gibi ara
sira da isti‘dadin tekemmiilii ve ihtiyacin teveffiiriine gore
bu telkinati tecdid buyurmustur ki, bugiinki ulim ve mede-
niyet-i beseriyye bu talimlerin netayic-i miitezayidesidir. Bu
suretle biz medeniyeti bu ilk ta‘lime atfederek bir mu‘dhe-
de-i ihtiyariyeye rabteyliyoruz ve bu mu‘dhedeye “ahd-i beli”
veya “zimmet” ndmini veriyoruz. Kur'an-1 Azimiissan’da;
“Rabbin Ademogullarrndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyet-
lerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye sa-
hit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? ‘Elbette oyle!
Taniklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde,
‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz” (A'raf: 7/172).

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama
onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu
insan yiiklendi...” (Ahzab: 33/72) mealindeki ayet-i kerime-
ler bunu natik olarak tefsir olunur. Ta'lim ve ta‘alliimden,
telkinat-1 irsadiyeden kendini vareste tutan ve harekat-1
iradiye ve akliyesini yalniz sevk-i tabiisine havale ediveren
cemiyetler yasayamazlar. Bundan dolay1 ahkdm-1 ser‘iyye
yalniz tabiata istinad edemez. Mesriiyet igin fitrilik kafi go-
riilemez, tabiata muhalif mukavelat ve kavanin-i mevzi‘aya
da mesriiiyet verilemez. Insanlar ne diisiinmeden hareket
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edebilirler ve ne diisiincelerinin biitiin edvarini yalniz ken-
dilerine méletmek hakkina maliktirler.

Zimmet-Ezeli Ahit

Beyanat-1 sibikadan anlasildigina gore cem'iyyet-i mes-
rii‘a yalniz fitrata degil, fitrattan sonraki zimmete, yani ahde
miistenittir. Ve bu ahittir ki peyderpey devamla terbiye-i me-
deniye hustile getirmistir. Ahd, seriat ve sarif, fitrat ise illet
ve surfitu ird’e eder (gosterir). Bu ahdin mebde’i ahd-i beli
(evet), miintehési tevali edip duran ‘uhiid ve mukavelat-1 ic-
timaiyedir. Mesela bir insan bir devlete tébi‘iyyetle bir zim-
mete girer. Kezalik bir ‘akd-i bey* yapmakla yine bir zimmete
girer. Hirriyetini takyid ve miibahi vacip kilar. Kendi huku-
kuna riayeti de digerine vazife yapar. Bu zimmetin illet-i as-
liyyesinde ehl-i siinnet ile Mutezile ihtilaf etmistir. Mutezile
bu illet, yani medér-1 teklif yalniz akildir derler. Ehl-i siinnet
yalniz akil degil, hususiyet-i insaniyedir derler. Yani teklife
istita‘a ve isti‘ddd yalniz akil ile degil insanligin biitiin erka-
niyle beraber gelir derler. Demek oluyor ki bizde ehliyet-i me-
deniyyenin ilk medari, mevctdiyet-i insaniyedir.

Elmalil1 Hamdi Efendi’nin insanin temel ve degismez
haklari, ehliyeti, zimmet ve bunun Ilk Ahit’le miinasebeti
meselelerinde Hanefi ilim gelenegini takip ettigine dikkat
ceken ve 6nemli aciklamalar yapan Asim Ciineyd Koksal
okumanizi tavsiye ediyorum.

Elmalili Hamdi Efendi’nin islamcilig

Bu kitabin asil konusu “Islamci alimler”dir. Bir kimse al-
lame olsa, Islam’a karsi meydan okumalarla miicadele etme-
mis, sahih Islam’in immetin hayatina avdet etmesi ve diin-
yaya arz1 icin hareket etmemis ise onun bu kitapta yeri yoktur.
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Elmalili merhumun Islamciligini ispat eden pek cok fi-
kir, faaliyet ve hareketi buraya kadar gecen bahislerde de go-
rilmiustiir. Bu 6zel baslik bir 6zet gibidir.

1909 metni, anayasanin 1876’daki ilk sekline gore daha
Islami bir goriiniim arz eder. Bunun 6nemli gostergelerin-
den birisi, 1909 metnine ilave edilen kanunlarin yapilma-
sinda fikhin esas alinacagini ifade eden fikradir. 1876 Anaya-
sastnda “Elyevm diisttirii’l-amel bulunan nizamét ve teamiil
ve adat ileride vaz' olunacak kavanin ve nizamat ile ta‘dil veya
ilgd olunmadikca mer‘iyyii’l-icra olacaktir” seklinde yer al-
mis olan 118. maddeye “Kavanin ve nizamétin tanziminde
mudamelat-1 nasa erfak ve ihtiyac-1 zamana evfak ahkdm-1
fikhiye ve hukukiye ile 4dat ve muamelat esas ittihaz kilina-
caktir” seklinde bir fikra ilave edilmistir. Mazbatada kanun
yapmanin amaci “mudmelat-1 nasin adalet ve miisavat daire-
sinde ve ihtiyac-1 hakikiyeye kafi surette bir intizim-1 mah-
stisa rabtiyle teshil ve tensiki” seklinde agiklandiktan sonra,
fikih ilminin icerdigi sayisiz mesele ve ictihada konu olan hii-
kiimlerin 6teden beri Osmanlilarin orf ve adet seklini almis
kanunlarim teskil ettigi gibi, yazili Osmanl kanunlarinin
da kaynagini olusturduguna ve bu 6zellikleriyle ihtiyaclari-
muizi1 temine kefil olduguna dikkat ¢ekilir. Verilen fetvalarin
illet ve hikmeti olan “néasa erfak ve maslahata evfak kaziyye-
sinin” tatbiki ile, bunlardan uygulamaya esas (ma’'mtliin bih)
olacaklarin kanunlasarak diisturu’l-amel haline gelmesi ge-
rektigi ifade edildikten sonra, siyaset-i ser’iyyenin sagladig1
genis imkan dikkate alinarak, fikhin ‘miiradifi’ olan hukuk
ilminin de fikhi hiitkiimlerin hemen ardindan zikredilmesi
uygun goriilmiis, ayrica orf ve adeti dikkate almak da fikhi
kaidelerden oldugu i¢in yapilacak kanunlarda 6rf ve adetin
de dikkate alinacag1 belirtilmistir.

Bu satirlarda Elmalil’'nin, 1909 Anayasasinin, 1876 Ana-
yasasina gore daha Islimi olmast icin gayret ettigi ve sonugtan
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da memnun oldugu anlasilmaktadir. Elmalili hakkinda hak-
kiyla arastirmalar yapmis ve onun eserlerini okuyup ince-
lemis olan Sayin Koksal'in isabetli degerlendirmesine gore:

Merhum Islam ilimlerinde biiyiik ihtisas ve ihata sahibi,
derin bilgili, genis diisiinislii idi. Biitiin Islam meselelerini
diisiinmiis, kavramis, bu meseleler {izerinde islemistir. Miis-
limanliga tam imani vardi. Beseriyetin felah ve saadetini
ancak Miisliimanlik esaslarina samimi surette baglanmakla
miimkiin goriiyordu. Miisliimanlik siarlarina cok ehemmiyet
veriyordu. Biiyiik Islam idealine gonliinii vermisti. Son ne-
fesine kadar bu mefktresinden kil kadar ayrilmamistir. Ci-
han hadiselerini hep Islam’in hayat ve istikbaliyle muhakeme
ederdi. Gelecek asirlarda Miisliimanlik esaslarinin daha zi-
yade anlasilacagina ve tatbik edilecegine imani vardi. Mua-
sir Islam ulemasi arasinda misli nadir bir zat idi. Kanaat ve
ictihadlarina biiyiik itimadi vardi. Bu hususta yalniz da kalsa
fikir ve kanaatlerine en ufak bir sarsint1 bile ariz olamazdi.
Beseriyetin miitemadi daldlette yiirliyemeyecegine, beka-yi
nevini temin i¢in dogru yola diizelmek mecburiyetinde ol-
duguna kaniydi. Teceddiide taraftardi ve bunu Miisliiman-
ligin icabatindan addederdi, ancak bu teceddiit milli hiivi-
yeti degistirmemek sartiyla...

Elmalil’'nin en temel endiselerinden birisi, fikhin tama-
men yiiriirlitkten kaldirilarak bunun yerine Bat: kanunlarin-
dan yapilan terctimelerin ikame edilmesi idi. Tanzimat Devri
ulemasini da yogun bir sekilde mesgul eden bu endise, Ah-
med Cevdet Paga'nin Sultan Abdiilhamite yazdig1 bir arizada
kendini su sekilde izhar eder: “Fransa kanunlarina miiracaat
mecburiyetinden halas icin ilm-i fikihtan bir kitap yapip t&
liss-Ui esas-1 kavanin-i devlet olmak iizere meydana koymak
efkari...” Mecelle’nin ortaya ¢ikmasina vesile olan bu endise
ve fikhin biitliin medeni hukuk alanini tanzim etmeye yeterli
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oldugu diistincesi, Mecelle’nin Esbab-1 Mucibe Mazbata’sinda
da ifadesini bulmaktadir.

Elmalili da bu hususla ilgili olarak, Osmanli Devleti'nde
ortaya cikan yeni ihtiyaclar sebebiyle ciltler dolusu kanun ve
nizamlar ¢ikarildigini, ancak bunlar arasindaki irtibat sag-
lanamadig; icin bu kanunlarin toplumun ruhuna dokuna-
madigini, bu ylizden de memleketimizde seriat sevgisi gibi
bir kanun sevgisi olusmadigin: belirtir. S6z konusu kanun-
lar tizerinde fikih nazariyesi bakimindan derin tahliller ice-
ren fikih kitaplarinin yazilmasini uleménin birinci vazifesi
olarak goriir. Tipki ailesinden ve dostlarindan yardim gore-
meyen insanlarin zarurete diistitklerinde 6nce hilelere sap-
maya, sonra yabancilara miiracaat etmeye baslamalar1 gibi,
Osmanli toplumu hukuki meselelerinin ¢6ziimii icin Batr'ya
bagvurmaya baslamis ve gitgide Bat1 hukuku Osmanlilarin
biitiin ihtiyaclarini kargilar hale gelmistir.

Elmalili modern diinyada bir hukuk sisteminin ytirtir-
liikte bulunmaya devam etmesi icin kanunlastirma yapma-
nin zorunlu oldugunu diistinmektedir. Rusya sefareti bas
tercimani1 André Mandelstam’in La Justice Ottomane dans
ses rapports avec les puissances etrangeres isimli eserinde yer
alan Mecelle'ye yonelik bazi ithamlara cevap sadedinde ka-
leme aldig1 dokuz makalelik “Mecelle-i Ahkam-i Adliyye-
mize Reva Goriilen Muahezeyi Miidafaa” adli yaz1 dizisi
onun Mecelle'yi ne kadar takdir ettiginin bir belgesidir. Ay-
rica Mehakim-i Ser‘iye ve Hitkkdm-1 Seri’ Kanunu Esbab-1
Miicibe Mazbatas'nda, Osmanlilarin son asrinda hukuk ve
bilhassa adliye sahasinda yapilanlarin yetersizliginden bah-
settigi bir yerde, “Bu devirler icinde yalniz Mecelle Cemiy-
yet-i Celilesinin eser-i himmeti olan kanun-1 medenimiz,
kuvve-i kazaiyemiz namina bir vesile-i ibtihac teskil edebi-
lirdi ve cem‘iyyet-i miisarun-ileyhanin idamesiyle teskilat-1
adliyemizin ikmaline kadar o himmete miiracaat olunmus
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olaydi, Osmanlilar bugiin pek muntazam bir kuvve-i kazai-
yeye malik olurlardi” demektedir.

Elmalili bunlarin yani sira vakiflarla ilgili eserinde, farkli
gortislerin bulundugu kimi durumlarda heniiz bu hususta bir
kanunlastirma yapilmadigina isaret etmek suretiyle yasama
merciine mesaj vermektedir.

Fikih ilminin kapsamini, Islam medeniyetindeki mer-
kezi konumunu ve diger ilimlerle olan irtibatini boyle or-
taya koyan Elmalili son asirlarda 6zel olarak Osmanlilarin,
genel olarak da Islam {immetinin fikha yaptiklar1 hizmeti
yetersiz gormekte, fikhi ge¢misimizin muhasebesini yapar-
ken yer yer ac1 ve sert elestirilerde bulunmaktadir. Bu elesti-
rilerde genel olarak Osmanli Devletinin bilhassa son asrinda
medreselere, Islami ilimlere ve bu meyanda da fikha hizmet
ve himmet edilmedigi, bunlarin kendi hallerine birakildig:
ifade edilir. Bu gibi tenkitlerde bulunurken Elmalili su gibi
hususlar1 goz 6ntinde bulunduruyor olmalidir: Genel olarak
bilhassa 19. ylizyildan itibaren aydin ve biirokratlar tarafin-
dan Bat1 menseli ilimlerin Islami ilimlere kars: tervic edil-
mesi, Fransiz Thtilali'nden sonra Avrupa’da yayilan modern
devlet zihniyet ve kurumlarinin III. Selim ve II. Mahmud’la
birlikte yiizyil boyunca Osmanli Devletinde yerlestirilmeye
calisilmasi ve devlet yapisindaki iktidar ve kontrol mekaniz-
malarinin bu modele gore yeniden olusturulmasi, bunlar ya-
pilirken de -en basta medrese olmak tizere- klasik kurum-
larin ihmal edilmesi, Avrupa’da 19. yiizyil boyunca hukuk
biliminin gosterdigi hizli gelismeye paralel bir gelismenin fi-
kih lehine gerceklestirilmemesi, ¢alismalarini bu yonde yo-
gunlastirmasi gereken Osmanlilarin Bati’dan ticaret ve ceza
gibi bazi kanunlar terclime ederek almalari ve ser’i mahke-
melerin yan1 sira nizamiye mahkemelerinin kurularak yar-
gida ikilige gidilmesi.
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Elmalilrya gore son asirda ddeta nihayetsiz denilebile-
cek kadar cogalan ilim ve fenlerin her birisi genis anlamiyla
fikha hizmet etmekte oldugundan, ilim ve fen ilerledikce Is-
lami hakikatler tecelli edegelmistir. Ancak marifet gayesini,
saadet hakikatini ilahi teklif kayitlar1 altina gizlemesinden
otiiril arzularinin esiri olan insanlarin hevalarina uyumsuz
goriilmiis ve bu sebeple Islami ilimler gereken saygiy1 gore-
memistir.

Elmalili Islam toplumunun yiizlerce yildan beri Islimi
ilimlere karg1 lakayit davrandigini, bilhassa da “btitiin ultim
ve flinlinun ma-fevk-i tealisi bulunan” fikih hakkindaki him-
metlerin gitgide azaldigini belirtir. Tegvik bir yana; fikhi hii-
kiimleri, helal ve harami 6grenmek isteyenlerin kii¢iimsen-
diginden, diger ilim mensuplarinin yaninda Islaimi ilimlerde
alim olanlarin bir kenara itildiginden yakinir:

“Ni¢in bir sahife Kuran1 okuyamayan ziippeler iki sa-
tirlik bir piyesin zevkini duyduklarindan dolay1 bunlara ra-

A s o]

kudvetii’l-ulemai’l-muhakkikin ile dolmus?”

Siyasi ve askeri amaglarla sarf edilen biiyiik imkanlarin
yaninda, bir devlet politikasi olarak biiytik fakihler yetistir-
mek icin bir gayret sarf edilmemis olmas: dikkat ¢ekicidir.
Bir can yakmak icin gerektiginde hazineler sarf edilmis, en
uzak bolgelere kadar casuslar gonderilmis, ama Islam mem-
leketini ve tebaayi cehaletin istilasindan, asiriliktan, dalalet-
ten korumak icin “her li¢ giinlitk (mesafedeki) bir beldede
olsun bir fakih-i ekber yetistirilmemis’tir.

Sikca tenkit edilen besik ulemési ve islerin ehil olmayan-
lara verilmesi meselelerini Elmalili da elestiri vesilesi kilmak-
tadir. Imamet, hitabet, vaizlik, miiderrislik, tevliyet gibi ilahi
emanetlerin besikteki cocuklara veraset yoluyla verilmesinin
kanun hitkmiine girmesini, bu islerin ehil olmayanlarin eline
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gecmesini elestiren Hamdi Yazir, bu vazifeleri hakkiyla ye-
rine getirecek insanlarin yetistirilmedigini ve kendiliginden
yetisenlerin de desteklenmedigini bir tespit olarak ortaya ko-
yar. Miiftiiliik ve kadilik makamlarinda da ayni durum so6z
konusudur. Yeni hadiselerin hiikiimlerini ser’i bakimdan or-
taya koymasi gereken bu makamlar “sarahaten gordiigii bir
meseleyi dogru anlayabilmek en biiylik meziyeti olan kim-
selere verilmis”, adaleti tekeffiil edecek kanunlar “giindiiz
irtikab, gece isretle vakit geciren cehele-i mahlitkatin” keyfi
takdirlerine birakilmistir.

Elmalil’'nin yazi hayati II. Mesrutiyet’le birlikte bas-
lamigtir. Mesrutiyet’in ilk yillarinda yogun bir hukuki ve
siyasi faaliyet icerisinde goriilen Elmalilinin gayesi, bu yeni
devrin siyasi sisteminin ser’-i serifin esaslariyla uyumlu bir
“mesriitiyet-i mesria” olmasidir. II. Abdiilhamid devrinde
diinyaya gelen ve 1908’e kadar otuz yillik hayatini tamamen
bu padisahin siki idaresi altinda geciren bu geng ve idealist
alim, devletin daha fazla Islimilesmesi gerektigi yoniindeki
diisiincelerini fiiliyata dokme ve sahip oldugu ilmi birikimi
bu yonde kullanma zamaninin geldigine inanmaktadir. El-
malil'nin bu yillardaki mesaisinin énemli bir boliimii, yeni
¢ikarilacak Osmanli kanunlarinin Avrupa kanunlarindan
terciime yerine fikha dayali olarak hazirlanmas: yontindeki
cabalara ayrilmistir. Bir yandan mer’i hukuk ile fikih ara-
sinda uyum saglanmasi noktasinda bilfiil ¢alisirken, diger
yandan da fikih hakkinda teorik ve biitiinciil diisiinceler ge-
listiren Hamdi Efendi, Mekteb-i Miilkiye’de ahkam-1 evkaf
dersleri vermis ve bu tedris faaliyeti esnasinda Islam’in sos-
yal yardimlasma hususundaki prensipleri tizerinde derin-
likli diisiinceler gelistirip bunlar1 Batili filozoflarin diisiin-
celeriyle mukayese etmistir.

Vakiflar hukukuna dair verdigi derslerin birinde, Mesru-
tiyet idaresinin saglikli bir bicimde hayatiyetini siirdiirmesini
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hem Osmanlilar, hem Islam diinyasi icin bir hayat-memat me-
selesi olarak gordiigii anlagilan Elmalily; “Bugiin immet-i Is-
lamiye ve millet-i Osméniyenin son {imidi Mesrutiyettedir”
demekte ve II. Mesrutiyet'in ilanindan kisa bir siire sonra,
31 Ocak 1909°da nesredilen bir makalesinde, Mesrutiyet’in
ilan edilmesiyle birlikte bu yeni idare tarzinin Islam’a gore
makbul olup olmadig1 hakkinda kamuoyunda bazi tereddiit-
ler olustuguna dikkat cekmektedir. Elmalili bu tereddiit ve
zihin karisikligini dogal bulur, zira Osmanli toplumu ser’i
olmayan, ser’i bir kisveye girmeyen herhangi bir yonetim ve
hiikiimet bi¢cimini, herhangi bir kanunu benimsemeyecegi,
boyle bir yonetim ve kanun memlekete girse bile uzun émiirlii
olamayacag1 icin, Mesrutiyet'in bu noktada nasil bir istika-
met takip edecegi yerinde bir merakin konusu olmaktadir.

Bu tarz endiseler karsisinda Elmalili 6ncelikle fikhin bil-
hassa siyasetle alakali ilke ve amaclarini siralamakta ve hiirri-
yetle 6zdeslestirdigi Mesrutiyet’le Islam arasinda hicbir prob-
lem olamayacagini vurgulamaktadir.

Ancak Islam’in Megrutiyet’i kucaklamasiyla is bitme-
mektedir. Ulemanin mesrulastirici sdylemleriyle kuvvet bu-
lan Mesrutiyet idaresi, acaba iyice yerlestikten sonra Seriata
karst nasil davranacakti? Her tiirlii meselesinde Islam’a uy-
gunlugu gozetecek miydi, yoksa amacina ulastiktan sonra
“isim bitti” diyerek onu bir kenara mi1 atacakti? Bu yerinde
endiseyi Elmalili cok erken bir zamanda hissetmistir.

Elmalili yeni donemde hukuka bagli ve kanunlara riayet-
kar bir Osmanli toplumu hayal eder. Ger¢i devr-i sabikta da
kanunlar yok degildi, fakat problem mevcut kanunlara uyul-
mamast idi, ona gore “kanunlarimizin ismi var, cismi yoktu.”
Halbuki kanun denilen mefhum, nazariyattan ziyade fiiliyatta
var olmasi gereken ve beklenen bir seydir. Bundan sonra ya-
pilmasi gereken ise, bir taraftan eskisinden daha saglam yeni
kanunlar yapmak, diger taraftan bu kanunlara uyulmasim
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temin etmektir. Memleketimizin hissiyatiyla uyumlu, ihti-
yaglarimiza ve toplum yapimiza uygun olmayan kanunlar
ayiklamak, yeni kanun yaparken de genis Osmanli cograf-
yasinda yasayan Miisliiman ve gayrimiislim halklarin duygu
ve emellerini dikkate almak icap etmektedir. Miisliimanlar
Islami bir kisve icinde gormedikleri hicbir kanuna uymaya-
caklarindan, sayet vatani imar etmek istiyorsak, her kanu-
nun Islam’a uygun olmasi, yani fikhin felsefesine (“felsefe-i
fikhiyeye”) dayanmas: gerekir.

Elmalili bu noktada {i¢ endisenin ortaya cikacagini soyler:
1. Acaba Avrupa buna ne diyecek?

2. Yukarida belirtilen esaslar dahilinde Islami esaslara
tamamen uygun kanunlar cikartildig1 zaman, acaba gayri-
miislimlerin haklari korunabilecek mi, bunlar Miisliimanlarla
esit muamele gorecek mi, yoksa Miisliimanlar hep kendi ta-
raflarina m1 yontacak?

3. Fikih ilmi modern medeniyetin yeni hukuki islemle-
rini de kapsayabilecek mi, yoksa memleketi cahilce bir taas-
sup icinde mi birakacak?

Elmalil1 birinci suali cevaplarken, ya gereginden fazla bir
iyimserlikle veya politik bir lisan kullanmak suretiyle, Av-
rupalilarin bizden bekledigi seyin hiirriyet, esitlik ve adalet
temelinde, ahitlerine riayetkar ve bariscil bir siyaset izleyen,
memleketi mamur edecek ve egitim seviyesini yiikseltecek
kurum ve faaliyetlerle gelisen bir {ilke haline gelmemiz ol-
dugunu ifade eder. “Avrupalilarin hakikat-perest olduguna
sliphe etmeyiz” der.

Ikinci sualin cevabi da cok kolaydir, zira zimmilerle ala-
kali olarak hak ve vazifeler bakimindan onlarla esit olusu-
muz naslara dayali temel bir fikih kaidesidir. Bir zimmi icin
bir Miisliiman kisas edilir, en fakir bir Hristiyanla bir padi-
sah mahkemede yan yana esit dururlar.
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Uclincii sualin cevabinda Elmalili ser’i hiikiimleri degis-
meyen ve degisebilen hiikiimler olarak ikiye ayirir. Erkek-
lerle kadinlar arasindaki cinsel ¢ekiciligin bin sene dnce na-
silsa kiyamete kadar da oyle kalacagindan hareketle, bu esasa
dayalr hitkiimler degismeyecektir. Fakat orf, adet ve ihtiyag-
lara dayali olan hiikiimler, Mecelle'nin “Ezméanin tegayyii-
rityle ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz” (md.39) kaidesi
geregince illetlerinin degismesiyle zaman, mekan, ahval ve
sahislar bakimindan degisebilir niteliktedir. Bu noktadan
bakildig1 zaman, yalniz halihazirdaki medeniyette gecerli
muameleler degil, bundan boyle kiyamete kadar goriilecek
biitiin gelismelerin neticesi olacak muameleler dahi fikih da-
iresinden disar1 ¢itkmaz.

“Serfat muhit degildir’ diyenler Serfat’ bilmeyenlerdir.
Su kadar var ki adam ister. Sa‘y {i himmet ister.”
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[ZMIRLI ISMAIL HAKKI
(1869 — 1946)






Giris

Izmirli Ismail Hakki merhumun hayati, eserleri, gorev-
leri, diislincesi ve hizmeti konularin: ihtiva eden kitap, tez,
sempozyum ve makalelerden olusan zengince bir ¢alisma
listesi vardir. Bunlarin muhtemelen en yenisi de Siileyman
Hayri Bolay dostumuzun editérliiglinde her biri sahasinda
uzman kisilerin makaleleriyle (maddeleriyle) viicut bulmus
ve yayimlanmis olan Tanzimattan Giintimiize Tiirk Diisiincesi
isimli yedi ciltlik eserde ona ayrilan yerdir (C. VI, s. 3933 vd.).

Sayin Bayram Ali Cetinkaya 2000 yilinda Istanbul’da
basilan 304 sayfalik Izmirli Ismail Hakk: Hayati Eserleri Go-
riisleri isimli degerli kitabinda hayat hikayesini kisa tutmus,
eserleri ve goriisiine felsefe alani agirlikli olmak tlizere genis
yer vermistir.

TDV Islam Ansiklopedisi'nde hayatini sayin Ali Birinci,
diisiincesini ve ilmi kelama katkisini da sayin M. Sait Ozer-
varli yazmustur.

Benim bu ¢alismamda amacim, listeme aldigim zevatin
Islamcilik ve miiceddidlik yoniinii ortaya ¢cikarmaktir, “Bir
Islamci nasil yetisiyor?” sorusuna cevap teskil etsin diye ha-
yat hikayelerini yapabildigim kadariyla genis tutuyor, sonra
bir Islamci olarak diisiince, 1slahat ve Islimi hareket tarafla-
rina agirlik veriyorum.
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Izmirli’nin oglu merhum Celaleddin Bey, Bekir Topaloglu
(merhum), Tayyar Altikulac gibi Imam Hatibi Istanbul’da
okuyan arkadaglarimin kimya dersi hocalar1 olmustu. On-
lardan kendisiyle ilgili tatli hatiralar dinlemisimdir.

Iyi yetismis bir bilim adami olan bu ogul babasinin ha-
yatini kaleme alip yayimlamisti. 1995'te yapilan Izmirli Sem-
pozyumunun dokiimanlarini M. Seker ve A. Biilent Baloglu
yayina hazirlamis, vakif da basmistir; bunlarin icinde ek ola-
rak Celdleddin Hoca’nin yazdig: biyografi de vardir.

Izmirli’'nin hayat hikayesinde oglunun yazdiklarini, ge-
rekli gordiigiim miidahalelerle esas alip, yukarida zikretti-
gim diger kaynaklardan gerekli tamamlamalar1 da yaparak
yazacagim.

Diisiincesi ve Islamciligini ise miimkiin oldugunca kendi
eserlerine bakarak ortaya koyacagim.

Bu giris kisminda yine Celéleddin Bey’in yazdig kitabin
takdim yazisini vermeyi faydali buldum, simdi sozii ona bi-
rakiyorum:

Babam ordinaryiis profesér Ismail Hakki Izmirli’nin biyog-
rafisi ve ilmi hayatin1 yazmak ddevini tizerime aldigimdan
manevi bir haz duymaktayim. Oglu olmak dolayisiyla ba-
bamin hayat: hakkinda yazi yazmak benim icin serefli bir
is; hususiyle beynelmilel bir alim olan, Islam-Tiirk Ansiklo-
pedisi sahibi bay Esref Edip’in tabiriyle “miiftilenam™ olan
tistadin ilmi meslegini analiz etmek ¢ok gii¢ bir is, esasen
bu benim bransim dahilinde olmamakla beraber babamin
bazi eserlerini okuyarak ve bende bulunan bazi notlarindan
istifade ederek tahlile miimkiin oldugu kadar ¢alisacagim.
Esasen babam benim Menba-i irfan idadisinde metodoloji
ve siyer hocamdir. Bununla beraber babamin sarihi olaca-
gim1 iddia etmiyorum. O bir ilim deryasidir, o bir irfan ha-
zinesidir. Peyami Sefa’nin tabiriyle Tiirkiye'nin biricik alimi
olan tistadin ilmi hayatini belirtmek i¢in yazdigim bu risale
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bir baslangi¢ sayilir. Bu muhtasar ibtidanin mufassal inti-
hasini temenni ederim...

Din ilimlerindeki mevkii hakkinda babamin talebelerinden
olan edebiyat 6gretmeni Bay Mahmut Celalettin Okten’den
istifade ettim. Kendilerine tesekkiir ederim.

Celileddin Izmirli
Not:
Mahmut Celalettin Okten hocamiz hayatinin farkli safha-
larinda birden fazla dersin hocast olmustur. Bizim kendi-

sine yetistigimiz ve istifade ettigimiz son deminde kelam
hocamiz olmustu. Allah ganice rahmet eylesin!

Dogumu ve Yetismesi

Izmirli’nin babas: yedek yiizbagisi Izmirli Hasan Efendj,
biiyiik babasi Izmirli Cubuk¢i Hiiseyin Efendi’dir. Yiizbast
Hasan Efendi Girit’e gittigi zaman Kandiyeli Hafize Hanim’1
goriiyor. 18 yasinda sarisin giizel bir kiz olan Hafize Hanim
nikahina alarak Izmir’e getiriyor. Hafize Hanim diger bir-
cok Giritli gibi hi¢ Tiirkce bilmiyor, Rumca konusuyor, fa-
kat Hasan Efendi buna yavas yavas Tiirkce 6gretiyor. Hasan
Efendinin Hafize Hanim ile evlenmesinden bir sene sonra
1285 tarihinde bir erkek ¢ocugu diinyaya geliyor, bu ¢ocu-
gun adini Ismail Hakk: koyuyorlar.

Iste Gistad Izmirli Ismail Hakki: 1285 tarihinde Izmir’in
Ikicesmelik semtinde Kiratli Sokagrnda diinyaya boyle geliyor.

Yetistigi Mubhit
Ikicesmelik semti Izmir’in 0 zaman en taninmug bir semti

olup Tiirk ve Miisliiman mubhiti idi.

Aile hayati orta halli miitevazi olup babasi alaydan yetis-
mis sevimli, ahldki mazbut, aile efradina bagli bir yiizbasi
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idi. Hasan Efendi'nin kardesi ve kardesinin de cocuklari olup
bunlar kendi meslek ve san‘atlari ile mesgul bulunurlard.

Celaleddin Hoca, “Hatta listadin amucasinin oglu ¢olak
Hiiseyin Efendi’yi ben bile hatirlarim, 1326’da [zmire gitti-
gimiz zaman kardesim Necmettin ile beraber Ikicesmelik’te
Yaghane Sokagi'nda onun evinde misafir kalmistik” diyor.

Tahsili

Ustad Izmirli Ismail Hakki dort yasinda okula baslamis-
tir, okumaga cok hevesli imis, hatta bos zamanlarinda oyun
oynamakla degil cocuklari toplayip ders okutmakla vakit ge-
cirirmis. Ilk tahsilini yaptiktan sonra sarik sararak babasinin
amcast ama hafizdan ders alip hifza calismis ve az zamanda
haf1z olmustur. Sonra riistiye tahsilini yapmuis ve riistiye mek-
tebinde Ziyaeddin Efendi'nin babasi Kamil Efendi’den Farisi
okumustur; ayn1 zamanda medrese derslerine de devam et-
mis, bu arada Sézeli tarikatindan da icazet almistir. Riisti-
yeden mezun olunca oradaki riistiye okulunda bir miiddet
Farisi muallimligi yaptiktan sonra 1308’de Istanbul’a gelmis
ve imtihanla Dariilmuallimin-i Aliye’ye talebe yazilmis, hem
Dariilmuallimin’de okumus hem de Sultan Selim’de meshur
Haf1z Sékir Efendi'nin medrese dersine devam etmistir. Sakir
Efendi’nin iiclincii seferki icazetinden icazet almistir. 1310°da
Dariilmuallimin-i Aliye’den de mezun olmustur,

Tedris Hayat: ve idari Memuriyetleri

Ustad Dariilmuallimin’den birincilikle mezun olunca o
zamanin Maarif Nazir1 olan Ziiht{i Pasa iistadin zeka ve ca-
liskanligini takdir edip Istanbul’da alikoymus ve Mercan ida-
disine din dersleri, tarih ve ahlak muallimi ve ayni zamanda
kendi ¢cocuklari icin de hususi hoca tayin etmistir. Az zaman
sonra Miilkiye Alisinde Manastirh Ismail Hakki Efendi yerine
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usul-i fikih muallimi olmus ve mesrutiyetin baglarinda Em-
rullah Efendi Maarif Nazir1 olunca onun yerine Dariilfiinun
felsefe miiderrisi ve hukuk fakiiltesinde usul-i fikih muder-
risi, bilahare medreset{i’l-miitehassisinde felsefe miiderrisi ve
Dariilfiinun teskilatinda da edebiyat fakiiltesinde Islam fel-
sefesi muderrisi, liniversite teskilatinda da ordinaryiis pro-
fesor olmustur. Bu tedris hayati esnasinda sonradan meshur
olmus bircok talebe yetistirmistir.

Ustad derslerini pek heyecanli anlatir ve gayet giizel soy-
lerdi, onun dersini anlamayan hemen hemen hicbir talebe
yoktu. Islam Tarihini anlatirken talebe biitiin ciddiyetiyle
onu dinler ve bazi vak’alarda aglarlardi. Hatta Zekai Kon-
rapa’nin anlattigina gore Dariilmuallimin-i Aliye birinci si-
nifinda Islam Tarihi okuttugu zaman talebe notlarin daha
mufassal olmasini istemesi {izerine tistad, “Benden mufassal
istemeyin, mevsuk isteyiniz” demistir.

Su halde tistad tarihi vesikalara dayanan esasl bilgiye ¢ok
kiymet verirdi. Mevsuk olmayan bilgilere ehemmiyet vermezdi.

(Zekai Hoca Ist. Yiiksek Islam Enstitiisii’nde bizim de

Islam Tarihi hocamiz oldu ve bu ciimleyi birkac kere soy-
ledi. H.K)

Idari Memuriyetleri

Ustad, tedris hayatinda oldugu gibi ayn1 zamanda bircok
idari memuriyetlerde bulunmustur. Maarif Nezaretinde en-
ciimen azaligi, Dariissafaka mudiirliigli, Dariilmuallimin-i
Aliye miidiirliigii... Salih Zeki Bey’in miidiirliigii zamaninda
edebiyat ve ilahiyat fakiilteleri miidiirliigti yapryor. Miidiir-
liikkleri zamaninda daima takdirlere mazhar olmus iken Maa-
rif Nazir1 Maslip Siikrii Bey iistadin uhdesinden fakiilte mii-
diirligiinii alinca o zamanin seyhiilislami olan Hayri Efendi,
tistada “Sizin viisati ilminiz vardir, hangi dersi ve hangi idari
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vazifeyi isterseniz sizi tayin etmekten haz duyarim” diyerek
rahmetliyi Ibrahim Pagsa Medresesi miidiirliigiine ve az zaman
sonra da medaris miifettisligine tayin ediyor. Mesihatta Da-
riilhikmeti’l-islamiye teskil edilince Dariilhikme azaliginda
ve reis vekilliginde bulunuyor, Istiklal Savasi nihayetinde An-
kara'ya davet edildiginden Ser’iye Vekaleti Tetkikat ve Telifat-1
Islaimiye azaliginda bulunuyor ve Abdiilaziz Cavig'ten sonra
onun yerine reis oluyor. Bir miiddet sonra da Istanbul’a ge-
lerek ilahiyat fakiiltesi reisligine intihap ediliyor. Universite
teskilatina kadar reislikte kaliyor, son tegkilatta kendisine Is-
lamiyat Enstitiisii (Istanbul Edebiyat Fakiiltesine bagl Islam
Tetkikleri Enstitiisiinii kastediyor olmalidir) miidiirliigii ve-
riliyor. Burada da bir miiddet kaldiktan sonra emekli yasin
doldurdugu halde heyet-i vekile karariyla bir sene daha tem-
dit ediliyor; nihayet 90 lira asli maas ile ve ordinarytis pro-
fesorlitkle emekliye ayriliyor.

Evlenmesi

Ustad Mercan idadisinde muallim iken Izmir’de bulunan
annesi Hafize Hanim1 ve kiiciik kardesi Ahmet Refik Bey’i
Istanbul’a getirterek Sehzadebasrnda kiraladig1 evde oturu-
yorlar. Bu esnada 1313 yilinin baslangicinda Naksibendi ta-
rikat1 seyhlerinden Liileburgaz kadisi Stileyman Necati Efen-
di'nin biiyiik kiz1 Nuriye Hanim’la evleniyor. Necati Efendinin
Vefa'daki evine i¢gliveyi giriyor. Bu izdivagtan 1313 Rumi ve
1315 Sabaninda Celaleddin adinda oglu diinyaya geliyor, ilk
erkek evladi olan Celaleddin’in dogusundan fevkalade mem-
nun kalarak su tarihi soyliiyor:

Ya rab bisaz sahib-kemal
Dogdu o seb mdh-i Celal
Saban idi seba ager

Hakki kulu oldu peder

352



1316’da Necmeddin adinda ikinci oglu ve 1322°de Nuret-
tin adinda iiglincii oglu diinyaya geliyor. Nurettin on giinliik
iken vefat ediyor. Nuriye Hanim da 1325’de verem hastaligin-
dan kurtulamayarak Istanbul’ da babasi Siilleyman Necati’nin
evinde vefat ediyor. Nuriye Hanim'in vefatinda Konya’da ol-
dugu icin cenazesinde bulunamiyor. Nuriye Hanim’in vefa-
tindan 9 ay sonra Kadikoyii'nde miitevelli Aziz Efendinin
kiz1 Kadriye Hanim ile evleniyor. Bu hanimdan da 1329°da
Hayrettin adinda bir oglu diinyaya geliyor.

Kadriye Hanim’la evliligi sebebiyle tistadin her vakit soy-
ledigi beyti sdylemeden gecemiyorum:

“Ciinkii vakfeyleyemezdin cihet-i aska tenin
Miitevelli kizi sevmek ne vazifendi senin”

Ustadin Eserleri

Ustad eserleri itibariyla da cok veluttur. Basili olarak elli
bes eseri vardir. Basilmamus eserleriyle beraber yiizii bulmak-
tadir. Gazete ve mecmualardaki yazilari bunun diginda kalir-
lar; yani hayatta miitemadiyen okuyup yazmustir. (Besikten
mezara kadar.) Eserlerinin ¢ogu orijinaldir. Bu eserleri grup
itibartyla, din ilimleri grubu, edebiyat ve tarih grubu, felsefe
grubu, tasavvuf grubu olmak iizere aywrabiliriz. Eserlerinin
birer birer adlarini ve mevzularini yazmak lazim gelse yal-
niz bundan bahsetmek icin belki 300 sahifelik bir kitap yaz-
mak lazim geleceginden bu brosiirde muhtasar ve miifit olan
malumat: vermekle iktifa edecegim.

(Celaleddin Bey’in babasinin eserleri ile ilgili olarak yaz-
diklar1 yetersizdir. Prof. Dr. Ali Birinci'nin TDV Islam An-
siklopedisi'nde yazdigi Izmirli Ismail Hakk: maddesinde
eserler hem giizel tasnif edilmis hem de gerekli agiklama-
lar yapilmistur:
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A) Kur’an ilimleri ve Hadis

1. Siyer-i Celile-i Nebeviyye (Istanbul 1332). Siyerin 6nemi,
kaynaklar1 ve tarih ilmindeki yeri hakkinda kisa bir giris-
ten sonra hadis tiirleri ve mevz(i hadislere dair giris mahi-
yetinde bilgiler icermektedir.

2. Tarih-i Hadis (Istanbul 1340). Dariilfiinun’da verdigi
ders notlaridur.

3. Mustasvife Sozleri mi Tasavvufun Zaferleri mi? Hak-
kin Zaferleri (Istanbul 1341). Seyh Saffet’in (Yetkin) Tasav-
vuf un Zaferleri adli kitabina yazilmis reddiye olup tasavvufi
kaynaklarda hadis olarak nakledilen ifadelerin ¢ogunun as-
linda tasavvuf biiyiiklerine ait sozlerden ibaret oldugunu 6r-
neklerle gostermektedir.

4. Binbir Hadis (Istanbul 1926). Dariilfiinun’da okuttugu
hadis metinlerinden ibarettir.

5. Medni-yi Kurdn. Kur'an-1 Kerim'in agiklamali Tiirkce
meali olup iki cilt halinde yayimlanmigtir (Istanbul 1343/1927).
Latin harfleriyle de cesitli baskilar1 yapilan eserin son ii¢ ciizii
1931 yilinda ayri ayr1 basilmigtir.

6. Tarih-i Kur’an. Mealin sonuna iléve edilen bir risdle
olup (II, 579-596) sonradan Celaleddin Izmirli'nin takdim
yazistyla birlikte basilmistir (Istanbul 1956).

7. Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahddis Hakkinda.
Miiellifle Seyh Saffet arasinda ahlak ve tasavvuf kitaplarinda
yer alan hadislerin sithhati konusunda cereyan eden tartigma-
lar1 ihtiva eden bu eseri (Siileymaniye Ktp., Yazma Bagslar,
nr. 537) Ibrahim Hatiboglu giris ve notlar ilavesiyle yayim-
lamistir (Istanbul 2001)).

B) Kelam

1. Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme (Istanbul 1336). Kelam
ilmine giris mahiyetindeki eserin ilk boliimiinde bu ilmin
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ortaya cikisi, donemleri ve metodu ele alinmakta, diger bo-
liimde ise kisaca itikadi Islam mezhepleri tamitilmaktadar.

2. Miilahhas Ilm-i Tevhid (istanbul 1338). Maarif Veka-
leti tarafindan sultanilerin dokuzuncu siniflari icin ders ki-
tabr olarak yazdirilmistir,

3. Yeni Ilm-i Kelam (I-11, istanbul 1339 r./1341-1340
r./1343). Kelam ilminin zamanin ihtiyaclarina gore yeni bir
metotla ele alinmasi amaciyla telif edilmistir. Eserin giris
kismu ile ilahiyat konularini ihtiva eden ilk boliimii yazilmus,
ikinci boliim ve sonuc kismi eksik kalmistir. Kitap Sabri Hiz-
metli tarafindan da yayimlanmistir (Ankara 1981).

4. el-Cevabii’s-sedid fi beydni dini’t-tevhid (Ankara 1339
r/1341). Anglikan kilisesinin, Islam dininin mahiyetini ve
zamanimizin problemlerini ¢6ziim Onerilerini 6grenmek
maksadiyla diizenledigi sorularin cevaplandirilmas: talebiyle
seyhiilislamlik makamina yaptig1 basvuru iizerine kaleme
alinmis ve resmi makamlarca Londra’ya gonderilmigtir. Ki-
tap ayrica, Anglikan Kilisesine Cevap adiyla sadelestirilerek
basilmistir (haz. Fahri Unan, Ankara 1995).

5. Narin Ebediyet ve Devanu Hakkinda Tedkikat (Istan-
bul 1341). Ahirette cehennem azabinin ebediyen ayni sekilde
devam etmesinin cezalandirma mantigina ve ilahi hikmete
aykir1 diisecegi gortisiinli savunan bir riséledir.

(Izmirli’nin goriigleri bahsinde Veysel Kayanin bu konu-
daki degerli makalesinden soz edecegiz; onun ifadesine gore
Izmirli bu konuda Ibn Kayyim’in bir risalesini 6zetlemistir,
kendi gortisiinti yazmamustir. H.K.)

6. Diirzi Mezhebi (Istanbul 1926).
7. Din-i Islam ve Din-i Tabii. Aydinlanma dénemiyle bir-
likte Batili diisiintirlerin savunmaya basladig1 rasyonel din

anlayisi ile vahye dayali Islam dininin karsilastirildigi bir
eser olup (Siilleymaniye Ktp., Izmirli Ismail Hakki, nr. 376,
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miiellif hatti)) Osman Karadeniz tarafindan sadelestirilerek
yayimlanmustir (Izmir 1998).

8. el-Furkan beyne’t-tevfik ve’l-mzlan. Meclis-i Maarif
azasi ve Mabeyn-i Hiimayun miitercimi Sabuncuzade Lou-
is'nin Islam’daki oruc ibadetinin gereksizligi, Kur’an’daki
hur@f-1 mukattaanin anlamsizlig1 ve mezhep ihtilaflarinin

zararlariyla ilgili bir makalesine reddiyedir (Stileymaniye
Ktp., Izmirli Ismail Hakky, nr. 3740).

Izmirli’nin Siileymaniye’deki kitaplar1 arasinda Nusay-
riyye, Diirziyye, Seyhiyye, Babiyye, Vehhabiyye (nr. 3738), Ebil
Bekir el-Bakillani (nr. 3739, ayrica bk. DIFM, I1/5-6 [1927],
s. 137-172), Risaletii’t-teselsiil (nr. 3741), Risdaletii’l-hudiis (nr.
3742), Tedalim-i Mu'tezile (nr. 3760) ve Medhal-i IIm-i Keldm
(nr. 3772) gibi genellikle mecmualarda ¢ikan yazilarindan
derlenen diger bazi risaleleri de vardir.

C) Fikih

1. Hikmet-i Tesri‘ (Istanbul 1328). Dort boliim olarak ta-
sarlanan kitabin sadece, hikmet kavraminin felsefedeki ye-
rini ve diger ilimlerle iliskisini ele alan mukaddime kismi
yazilabilmistir.

2. Usiil-i Fikih Dersleri (Istanbul 1329). Daha cok hiisiin
ve kubuh konusunun islendigi Dariilfiinun ders notlaridir.

3. Usiil-i Fikih (Istanbul 1330). Fikih usulii terimlerinin
kisaca aciklandig: kiiciik bir risaledir.

4. [Im-i Hilaf (Istanbul 1330). Ug cilt halinde yazilmasi
planlanan eserin hilaf ilminin tarifi, 6nemi ve konularini ice-
ren mukaddime kismu ile fikhi istinbat, delil ve ahkamdaki
ihtilaflarin islendigi ilk boliimi yayimlanmustur.

5. Kitabii’l-Ifta ve’l-kaza (Istanbul 1336-1338).
6. Fikih Tarihi (Istanbul 1919).
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7. el-inaye fi Serhi’l-Bidaye. ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miic-
tehid adli fikha dair eserinin mukaddime kisminin serhi olup
Arapcadir (Siileymaniye Ktp., [zmirli [smail Hakki, nr. 3764).

D) Felsefe ve Mantik

1. Mi‘yarii’l-ulivm (Istanbul 1315). Isdgtici serhi olup mii-
ellifin yayimlanmus ilk kitabidur.

2. Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib (Istanbul 1327/1329,
tas baskist).

3. Muhtasar Felsefe-i Ula (Istanbul 1329). Metafizik ko-
nularini tanitan bir risaledir.

4. Arap Felsefesi (Istanbul 1329/1331). Kindi'nin felsefe-
sine dairdir.

5. Fenn-i Mendahic: Méthodologie (Istanbul 1329).

6. Felsefe Dersleri (Istanbul 1330). Dariilfiinun’daki ders-
ler i¢in mantik konulariyla ilgili olarak felsefeye giris mahi-
yetinde hazirlanmistir.

7. Felsefe-hikmet (birinci kitap, Ilmii’'n-nefs; Istanbul
1333). Ruh konusunu ele almaktadir.
8. Miisliiman-Tiirk Filozoflar: (Istanbul 1936).

9. Ihvan-1 Safa Felsefesi (Istanbul 1337). Celaleddin 1z-
mirli tarafindan sadelestirilip bazi ilavelerle birlikte basil-
mustir (Ankara 1949).

10. Islamda Ilk Terciime (Istanbul 1337). Emeviler ve
Abbasiler devrinde Yunanca, Siiryénice ve Farscadan yapi-
lan terciimeler hakkindadir.

11. Felsefe-i Islamiyye Tarihi (Birinci kitap, Ebii’l-hii-
kema Ya‘’kab b. Ishak el-Kindi, Istanbul 1338). Dariilfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasrnda ¢ikan yazilarindan derlenen
eser Abbas el-Azzavi tarafindan Feylesfii’l-Arab Ya'kub b.
Ishak el-Kindi adiyla Arapcaya cevrilmistir (Bagdad 1963).
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12. Seyhii’l-etibba Ebil Bekir Muhammed bin Zekeriyya
er-Razi (Istanbul 1341).

13. Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Ara-
sinda Mukayese (Ankara 1952). Siileyman Hayri Bolay ta-
rafindan sadelestirilerek yayimlanmigtir (Ankara 1973). Iz-
mirli'nin kendi kiitiiphanesinde [lm-i Mantik, Muhtasar Ma
ba‘de’t-tabia (nr. 3746), Tasnif-i Ulim (ar. 3759) ve Muhtasar
[lm-i Ahlak (nr. 3762) adli eserleri de mevcuttur.

Izmirli Ismail Hakki'nin bunlardan bagka Ilm-i Tarih (nr.
3756), Tahlil ve Tenkid-i Tarih-i Islam, Tarihin Liiziimu (nr.
3773) adli kiiciik risaleleri, liseler i¢cin hazirlanmis din dersi
kitaplari, Harbiye Nezareti'nce yazdirilan Gazilere Armagan
(Istanbul 1332), ayrica Yigitlere Ogiitler (Ankara 1964) adli
eserleriyle Altin Orda Devleti Tarihine Ait Metinler adiyla (Is-
tanbul 1941) W. E. Tiesenhausen’den Tiirkceye cevirdigi bir
kitab1 da bulunmaktadir.

Megrutiyet'in ilaninin ardindan Izmirli'nin ilk yazilari
haftalik Merdam dergisinde nesredilmistir. Daha sonra Sirdt-i
Miistakim ve Sebiliirresdd mecmualarinda yazan Izmirli'nin
hayatinda ozellikle ikinci derginin 6nemli bir yeri vardir.
Ayrica Ceride-i Ilmiyye’de Seyh Saffet’le tasavvuf hakkinda
basladig1 tartismaya Mihrdb’da devam etmis (s. 23, 26, 27),
Mahfil'e de (s. 24, 25, 26) “Resm-i Mushaf-1 Osmani Mese-
lesi” bagligiyla yazilar vermistir. Izmirli'nin “Islam’da Felsefe
Cereyanlar1” adi altinda Dariilfiinun [lahiyat Fakiiltesi Mec-
muasinda yayimlanan makaleleri N. Ahmet Ozalp tarafin-
dan derlenip Islam’da Felsefe Akimlari adiyla sadelestirilip ya-
yimlanmustir (Istanbul 1995). Ddriilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasrndaki yazilari ise “Islam Ictimaiyat’” ve “TIki Tiirk
Filozof” basliklariyla cikmistir. Izmirli, 1940 yilinda ¢ikan
Islam-Tiirk Ansiklopedisine ¢ok sayida maddenin yani sira
bu ansiklopedinin mecmuasinda da cesitli makaleler yaz-
mus; [kdam, Tasvir, Ulus gibi gazetelerde yazilar1 ¢ikmustir,
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Sozii tekrar Celaleddin Izmirli’ye birakiyorum:

Ismail Hakk: izmirli’nin Din ilimlerindeki Mevkii ve
Yaptig1 Inkilab:

Ustadin din ilimlerindeki mevkiini yazmak ¢ok mithim
ve pek uzun bir is olmakla beraber esasli noktalar1 muhta-
saran izaha calisacagim:

1- [lm-i kelamdaki mevkii
Ustad Tiirkiye'de Yeni Ilm-i Kelam’s yazmakla kelam ile
felsefeyi mezcetmek suretiyle mithim bir inkilap yapmuis yani

vaktiyle Gazzali'nin yaptig1 inkilabr tistad Tiirkiye'de ilk defa
olarak yapmustir. Bu hadiseyi kisaca anlatayim:

Islam alimlerinden Gazzali, kendinden evvelki kelam
alimlerine [muhalefet ederek terkib-i akliyi, mantiki kabul
etmis hatta “Mantik bilmiyenin ilmine itimat yoktur” di-
yerek mantig, ilimlerin mukaddemesi addetmisti. Gazzali
in'ikas-1 edilmeyi (delil yoksa medlul de yoktur hiikmiinii)
reddetmis ve o tarihten itibaren Fahreddin Razi ve Seyfettin
Amidi, Gazzali’ye 6nayak olmuslardir. Gazzali boylece bir
inkilap yapmuis ve kendi tarikatini kendinden bir asir sonra
Fahreddin Razi ikmal etmistir. Yani Razi kelam ile felsefeyi
karistirmis ve bunlar: tek ilim kilan bir yol acmisti. Hatta
bundan sonra gelen Nasiruddin Beyzavi kelam ile felsefeyi o
kadar karistirmistir ki kelam adeta felsefeden ayrilamayacak
bir hale gelmisti. Nitekim Beyzavi'nin Tevli’ adl1 eseri buna
acik bir misaldir. Iste miiteahhirin ilm-i kelami Gazzali ile
baslamig, Razi ile kemale gelmis, Amidi ile genislemis, Bey-
zavi ile en yiiksek mertebeye cikmustir. Iste boylece ehl-i ke-
lam meslegi, bir felsefe meslegi oldu. Fakat bu kelam ilminin
miitehassislari bin tarihlerinden sonra azalmis ve domeni da-
hiline aldig1 eski felsefe de munkariz olmus yerine Bati fel-
sefesi kaim olmus idi.

359



Bati felsefesi sonralar1 memleketimize girmekle bugtinkii
zihniyete gore yeni bir sekil kazanmasi zarureti hasil olmus-
tur. Bu zaruret karsisinda Ser’iye Vekaleti Tetkikat ve Telifat-1
Islamiyye Heyeti Yeni Ilm-i Kelam’in yazilmasini arzu etti-
ginden bu isi tistad Ismail Hakk: Izmirli’ye tevdi etmis, iis-
tad da Tirkiye’de ilk defa olarak yazilan Yeni Ilm-i Kelam’
felsefe ile birlestirmistir. Bu itibar ile Tiirkiye’de yeni kelam
ilminin miibdi’i, imam1 Ismail Hakk: [zmirli’dir. Su halde
Gazali ve Razi gibi degerli alimlerin besinci ve altinci hicri
asirda yaptiklar: inkilabi iislat bu asirda yapmustir.

2- Hadisteki mevkii

Hadiste, bilhassa nakd-i rical ilminde mahir idi. Hatta
Taberi tarihindeki mevzu hadisleri bu ilme dayanarak mey-
dana ¢ikarmustir. Ustada gore Taberi Tarihi'nin aslinda ge-
rek sahih ve gerek mevzu hadisler ravileriyle birlikte yazih
ise de terciimesinde raviler yazilmayip vakalarin hepsi ol-
dugu gibi yazildigindan Taberi terclimesi bir kisim yalan
vakalarla beraber yazilmistir. Bu itibar ile Taberi terciimesi
mevsuk bir tarih degildir.

3- Ilm-i hilaftaki mevkii

Ustad 1lm-i hilafta simdiye kadar Tiirkce yazilmamis
miithim bir eser yayimladi, hatta denebilir ki bu ilmi medre-
seye o dahil etti. Usul-i fikihta gayet mithim bir mukaddeme
yazdi ve esbab-1 ihtilafi toplayarak tedris etti. Faiz hakkinda
miihim tedkikatta bulundu, Tiirkiye’deki yalniz fiiru-1 fikih
ile mesgul olanlarin meslegine muhalefet ederek zuhur eden
yeni vakalar: gerek hanefi mezhebi ve gerek diger mezhep-
lere gore halletmeye, o miimkiin olmadig: takdirde usul-i
fikhi rehber edinerek o meseleler hakkinda ictihad edilme-
sine, usul-i fikihtaki istihsan kaidesinden istifade edilmesine
taraftar idi. “Binaen aleyh fikh-1 Islam’da diimur yoktur her
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asrin ihtiyacina tatbik olunabilecek ahkam edille-i ser’iyye-
den istihrac¢ olunabilir” diyordu.

4- Tasavvuftaki mevkii

Ustad tasavvufta da pek yliksek bir kudreti haiz idi. Muta-
savviflarin en bityiiklerinin kitaplarini inceden inceye tetkik
ettigi gibi Bati’daki mutasavviflarin da eserlerini tetkik etmis,
mukayeseler yaparak Islam mutasavviflar: ile Batr'ninkiler
arasindaki gorts farklarini birer birer beyan etmistir. Ttirki-
ye’de o vakte kadar hi¢ kimsenin yapmadig1 bu isi yapmustir.

5- Islam tarihindeki mevkiine gelince

Bu ilimde kendisi biiytiik bir kudret sahibi olup soyle soy-
liyordu:

“Islam tarihinde ti¢c kistm ulema kitap yazmiglardir:
Udeba, fukahd, muhaddisin,

Udeba rivayetlerin icinde sahih ve sahih olmayanlarini
tetkik edemediklerinden tarihlerine itimad olunmaz; nite-
kim Zehebi’nin tarihi, Ebiilfida’nin tarihine itimad cihe-
tiyle miireccahtur.

Fukahanin yazdig tarihe gelince; bunlar da rivayetlerin
sahih ve gayr-i sahihini tamamiyle tefrik edemediklerinden
onlarin da tarihlerine o kadar itimat edilmez.

Mubhaddisine gelince; bunlar rivayetlerin dogru ve yalan-
larini pek iyi tefrik ettiklerinden asil bunlarin eserleri mute-
ber ve dogrudur; maalesef Tiirkceye tidebanin tarihleri ter-
ciime edilmistir.

Okuma sevgisi ve kiitiiphanesi

Stileymaniye kitapligi icinde bulunan (Izmirli [smail Hakki
kitaplig1) 3700 cilt kitap ihtiva etmektedir. Bu kitaplar1 tistad
tamamiyla kendi parasiyla tedarik etmistir.

361



Ben cocuk iken hatirlarim Vefa’da Semsettin Mollagii-
rani Mahallesi'ndeki evimize her hafta kiife ile kitaplar ge-
lir, babam okuma odasina cekilerek bunlar1 miitemadiyen
okurdu, biz onun yiiziinii ancak yemek zamanlar gortirdiik.
Boylelikle 3700 cilt kitap elde etti, biiyiik bir oda sirf kiitiip-
hane icin ayrilmist1. Kitaplardan umumun da istifade etme-
sini diistinen tistad bunlar1 vakfetmeye karar verdi, 1333’te
Mebani-i Hayriye miidiirii olan Esat Serezli kitaplarin tasnif
ve tahririne resmen beni memur etmisti. Yanan mesihat da-
iresinde bir ay bu kitaplarin tahririyle mesgul oldum. Niha-
yet Siileymaniye kiitiiphanesinde iki depoya bu kitaplar yer-
lestirildi. Ve resmen (Izmirli Ismail Hakki kiitiiphanesi) tesis
edildi... Vakfiyesi de Esat Serezli tarafindan yazildi. Artik iis-
tad haftada iki giin muntazaman kendi kitapligindadir. Iz-
mirli Ismail Hakki kitapligindaki kitaplar muhtelif bilimlere
aittir; din ilimlerine, felsefeye, tarih ve edebiyata ait Arapca,
Tiirkee, Fransizca yazilmis eser pek ¢oktur. Bunlardan maada
tip, matematik, tabiiye, iktisat, hukuk, kiitiib-i mevstia adiyla
ansiklopedi ve cografyaya ait pek cok eser vardir.

Ustadin hastalig1 ve vefat:

Ustad biinye itibariyle saglam idi, hayatinda ancak bir defa
tifo gibi bulasik hastalik gecirmistir. Ancak 1337 yilinda seker
hastaligina tutulmustu ve uzun zaman haftanin belirli giin-
lerinde kardesim doktor Necmettin’in tavsiyesi lizerine rejim
yapmak suretiyle hastaligin ilerlemesine mani olunurdu. Bu
hastalik onu calismaktan alikoymamuisti. Nihayet 6liimiin-
den alt1 ay evvel dimagina giden siryanlarin zafiyeti (Kaseksi
arteriyel) goriildii ve 26 aralik 1945'te Kadikdyiinde Ceviz-
lik’teki evinden Ankara’da bulunan kiiciik kardesim Hayret-
tin'in yanina gitti. Orada hastalig1 artmis oldugundan kar-
desim doktor Necmettin kendisini gérmek {izere Ankara’ya
gitti. Hastaliginin son derece arttigini gilirlince bana haber
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verdiler ben alelacele 30 Ocak 1946 Carsamba giinii aksami
Istanbul’dan Ankara’ya hareket ettim. Persembe giinii An-
kara’ya gittigim zaman babami koma halinde buldum, beni
tanimadi ve komadan acilmayarak o aksam yani 31 Ocak
1946 Persembe giinii saat 18,30’da hayata veda etti.

Cenaze toreni

2 Subat 1946 Cumartesi giinii Ankara’da Haci Bayram
Camii'nde namazi kilindiktan sonra biiytik bir kalabalikla ve
tabutu el listiinde olarak Haci Bayram Camii'nden belediye
ontine kadar gotiiriilerek orada cenaze otomobiliyle Cebe-
ci’de asri mezarliga gotiiriilmiis ve 149 numarali lahide def-
nedilmistir. Allah gani rahmet eylesin.

Ustadin oliimii miinasebetiyle: 1 Subat 1946 tarihli Ulus
gazetesinde, 2 Subat 1946 tarihli Vatan gazetesinde yazilar
vardir. 3 Subat tarihli Cumhuriyet gazetesindeki Omer Riza
Dogrul’un makalesini aynen yaziyorum:

Ismail Hakk: Izmirli

Yarim asirdan fazla bir zaman ilim hayatimizda {inlii bir
mevki tutan ve unutulmaz eserler birakan biiyiik tistad

Ismil Hakk: Izmirli'yi de kaybettigimizi derin teessiirler
icinde haber aldik.

Kendisi, yalmiz memleketimizde degil, biitiin Islam éle-
minde esine ender tesadiif edilir bilginlerdendi. Merhum
tistad Islam ilimlerinin hemen hepsinde genis ve derin vu-
kufu ile temayiiz etmis ve bu ilimlerin hemen hepsine dair
kiymetli eserler yazmis, medreselerimizde ve eski Dariilfii-
nun ile Universitemizde bu ilimlerin hemen hepsini sene-
lerce okutmus, binlerce ve binlerce talebe yetistirmis, dm-
riiniin son anina kadar ilmi arastirmalarla mesgul olmus,
yasinin ilerlemesi yiiziinden emekliye ayrilmasi tizerine de
bir dakika dinlenmeden ilmi ¢alismalarina biitiin hararet
ve heyecaniyle devam etmis, velhasil elli yildan fazla gece
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giindiiz ilim alemine hizmet ede ede yasamis ve hizmet ede
ede Allah’in rahmetine kavusmus bir sahsiyetti.

Eserlerinin sayisi yiizii geger ve bu eserlerinin her biri derin
irfaninin ve yiiksek bilgisinin birer abidesidir. En 6nemli
mevzuu Islam felsefesi idi ve Islam felsefesinin eristigi sa-
hikalar1 belirtmek, Islam tefekkiirii ile garb tefekkiirii ara-
sindaki baglantilar1 bulmak, Islam tefekkiiriinit bugiiniin
fikir cereyanlarina ulastirmak onun en belli bash endisesi
idi. Yeni Ilm-i Kelam adiyla nesrettigi eserlerde bu gayeyi
gbzetmis ve Islam alemine ¢ok biiyiik armaganlar birak-
mustir. Ilim adamlarimiz icinde onun derecesinde verimli
olanlar, onun kadar irfan kiitiiphanemizi zenginlestirenler
parmakla gosterilebilir.

Merhumun biitiin d6mrii boyunca kaybetmedigi vasif ilim
heyecani idi. Ilim heyecani, sthhatinin ¢okiintitye ugramis
olmasina ragmen ona eskimeyen tazelik ve canlilik veriyor
ve merhum iistad bu heyecan sayesinde en giirbiiz sthha-
tin basaramayacag isleri gipta ve tebrike deger muvaffaki-
yetle basariyordu. Ilim heyecan: onun biitiin émriinii ay-
dinlatan bir giinesti. Uzun bir zaman cektigi ve 1ztirabina
katlandig1 seker hastalif1 dahi onun bu heyecanini yipra-
tamamis ve onun i¢ini aydinlatan giinesi sondiirememisti.
Onun i¢in émriiniin son senelerinde 1953 yili icin, yani Is-
tanbul’'un fethinin 500. Yilin1 kutlamaya istirak i¢in ¢alisi-
yor ve biiyiik Fatih’in felsefe cephesini aydinlatacak biiyiik
bir eser hazirliyordu. Onun bu eseri de 6lmeden dnce ta-
mamlamis oldugunu saniyorum.

Merhum iistadin bu bityiik isi basarmak i¢in caligmaya bas-
lad1g1 zaman yast yetmis idi, hatta yetmis besi asmis ve seker
yiiziinden bir hayli yipranmis oldugunu géz oniine getirir-
sek ruhunu kaplayan ilim heyecaninin ona verdigi olaga-
niistii kudretin mahiyetini az ¢cok kavramis oluruz. Nitekim
onun yiize yakin eser telif etmis olmasi, heyecaninin yara-
ticihgini soz gotiirmez vuzuh ile belirtmektedir.

Merhum, 6mriiniin son yillarini, Fatihin felsefe cephesini
aydinlatmaga ait olan eserini yazmakla gecirirken baskaca
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Islam-Tiirk Ansiklopedisinin bas muharrirligini bityiik bir
liyakat ve ihtisas ile ifa ediyor ve en mithim bahisleri ka-
leme aliyordu. Merhum iistad birka¢ sene daha yasamis
olsaydy, ilim ve irfaninin biitiin 6ziinii bu eserle vermis ve
Islami her meseleyi aragtiran ilim erbabini, ihtisas: dairesin-
deki her bahis hakkinda aydinlatmis olacakti. Onun 6lme-
siyle Islam-Tiirk irfany, telafi edilmez bir kayba ugramustr,

Merhum {iistadin en miithim basarilarindan biri, kendi di-
legince bir hususi kiititbhane kurmak ve bunukurmak i¢in
her fedakarlig1 goze almakti. Kendisini alakalandiran her
eseri, uzaktan yakindan getirtir ve ondan faydalanirdi. Ken-
disi senelerce 6nce bu ¢ok kiymetli kiitiiphaneyi milletine
hediye etmis ve onun biitiin kitaplar1 Siileymaniye kiitiip-
hanesine yerlestirilmisti. Hayatinin en biiyiik zevklerinden
biri, sthhatinin yardim ve miisaadesi nisbetinde Siileyma-
niye kiitiiphanesindeki odasina cekilerek tetebbularile mes-
gul olmak, yahud bir meseleyi arastirmak yolunda yardima
muhta¢ olanlara yardim etmekti.

Ciinkit merhum tstad, ilmini nefsine hasretmek isteyen ho-
dperestlerden degil, onu bol bol vermekten haz duyan fe-
dakarlardand. Bir eseri ele gecirince onun bir baskas: ta-
rafindan goriilmemesini isteyerek ilim tistiinligt taslamak.
onun omriinde tenezziil etmedigi bir kiigiikliiktii. Bilakis
tistad Izmirli, biitiin dmriince, her isteyenden ilmini esirge-
memis ve her dileyene biitiin bilgisini sunmustur.

Ustadin ilim ahlak: da, ilim heyecani seviyesinde idi.

Tanrisinin huzuruna, biitiin bir dmrii ilme vakfetmis, ilim
icin yasamuis ve ilim yolunda 6lmiis bir ilim sehidi vakarile
yiikselen Izmirli, yalniz bizim degil, biitiin Islam aleminin
dolduramayacagi derin bosluklar, taziyet ve teselli kabul et-
mez matemler birakarak bizden ayrilmistir.

Kendisini otuz bes yil 6nce Mehmed Akif’in muhitinde
Babanzade Ahmed Naim’le, Ferid Kam’la birlikte tanimak
serefini kazanmis ve onun iltifat ve tevecciihii ile karsilan-
migtim. Kendisi Mehmed Akif muhitinin en belli basl erka-
nindandi ve o meclis, “Izmirli” siz tamamlanmazdi. Onlarin
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hepsi Allah’in rahmetine kavustular. Nihayet o da, o mec-
lisi bambaska bir 4lemde tamamlamak tizere onlara katildu.
Ve onlar gibi, o da, bizi dksiiz biraktu.

Tirk milletine ve Islam 4lemine bagsaghg dileriz.

Omer Riza Dogrul

(Omer Riza Dogrul merhum M. Akif merhumun da-
mad: idi. H.K.)

Nurettin Artam da {istadin 6liimii miinasebetiyle su
beyti sOylemistir :

Hakkiy1 Hakka eyledik isal

Ona Hasret cekerdi ibni Kemal
Yiiriidii Hakka Hakk: Izmirli
Cekeriz biz de simdi Ism-i Celal

Diisgiincesi

Izmirli Ismail Hakki sempozyumuna “Izmirli’'nin Kelam
Anlayist” baslikli bir teblig sunan Adnan Biilent Baloglu,
Ikinci Mesrutiyet'ten sonra belirginlesen diisiince ekolleri
ve hareket gruplar1 icinde Izmirli'nin yerinin “modernist Is-
lamcilar” oldugunu Tiirkéne’den naklen ifade ediyor (s.93).

Tiirkéne’'nin modernist Islamcilar tasviri soyle:

“Islamiyet’in modern ihtiyaclari karsilayacak, modern ge-
lismeler karsisinda insanin diinya bakisini tayin edecek, de-
gismeleri aciklayacak ve hayatin her anina hakim kilinabi-
lecek bir siyasal-sosyal kurami ihtiva ettigi; biitiin modern
gelismelere ‘acik’ bir din (oldugu); Miisliimanlarin Bati'y:
ustiin kilan unsurlar: (ilim, teknik, medeni usuller) alarak
kendi toplumlarini ilerletmek zorunda (olduklar1); (ve niha-
yet) Islamiyet’in, Miisliimanlar icin Batili milletler gibi bir
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milliyet prensibi getirdigi ve dolayisiyla Miisliimanlarin) bu
milliyet prensibi etrafinda birleserek siyasi bir topluluk olus-
turabilecekleri” seklinde fikri bir yapidir. Bu donemdeki di-
ger kanadi olusturan “thyacilik” egilimi ise, asli kaynaklara
geri donerek, zaman icerisinde Islam’a hem gelenek hem de
modern Bat1 diisiincesi kanaliyla sokusturulan birtakim ya-
banci unsurlari temizlemeyi amag edinmektedir. Namik Ke-
mal, Musa Carullah, M. Semseddin, Izmirli ismail Hakki gibi
{inlii sahsiyetlerin dahil oldugu modernist kanat da, Islam’in
deger ve ilkelerini Bat’'nin belirledigi modern diisiince kriter-
lerine gore yeniden yorumlamayi, ve bunun yaninda, Islam
modern diisiince ve kurumlarla kaynastirmay1 hedefliyordu.

Bize gore [zmirli'yi Musa Carullah’a yakin gostermek isa-
betli olsa da diger ikisinden oldukca farkhdir. izmirli “Islam
modernisti” degildir; clinkii Islam’ anlama ve yorumlama
usulii olarak kadim fikih usuliinii ve kelami tercih etmistir.

Izmirli bid’at ve hurafelere kars: olmasi ile ihyacilara ve
selefilere yakin dursa da bu iki grubun mensubu da degil-
dir. O bagimsiz, ilim, tahkik ve tefekkiire dayali tercihlerde
bulunan bir Islamcidur.

Izmirli'nin durdugu yeri, tarafini1 ve hakikat arayisinda
takip ettigi usulii (kismen sadelestirerek) kendi eserinden
nakledecegim:

Allah’a hamdolsun din-i mitbinimize nagizane bir hizmet
ile cidden iftihar ediyorum. O mukaddes, ali dinimizin
bir geregi olmak iizere Server-i kainat aleyhi ekmelii't-ta-
hiyyéat Efendimiz hazretlerinden baska hi¢bir Miisliimani
ma’stum (giinahsiz ve hatasiz) bilmem. Genel olarak alim-
lerin sozlerini yalniz kesin delil (biirhan) ile kabul ederim.
Tefekkiir ile o sozlere kiymet veririm. Iz’an (anlayis ve fi-
rasetim) ile onu kalbime, derecesine gore derin koselerine
getiririm. Lehinde olanlar ile aleyhinde olanlarin sozlerini
dinlerim; muhaliflerin sozlerini yalnizca muhalif olduklar1
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icin reddetmedigim gibi muvafiklarin soziinii de sirf mu-
vafik oldugu icin kabul etmem. Hicbir alimin siddetli ta-
raftar1 degilim, hi¢bir alimin séziinii vahiy gibi telakki et-
mem. Ibn Teymiyye’nin siddetli taraftar1 olmadigim gibi
Gazzalinin de siddetli taraftar: degilim. Hanbeli de degi-
lim Eg’ari de, korii koriine tasavvufculara da kelamcilara da
tabi olmam; hak taraftariyim. Her nereden bir hakikat ko-
kusu alirsam hemen ona el uzatirim “el-hakku ehakku en
yutteba’a: uyulmay1 daha dnde hak eden hakikattir” sozii
diisturumdur. Islam bityiiklerinden her kimin séziinde sag-
lam delile dayali bir hakikat goriirsem yine o saglam de-
lil sebebiyle ona uyarim. Bir s6z hakkinda saglam bir de-
lil sabit olmadik¢a onu kendime mal etmem. Kendime mal
ettigim gortisii (kavli, ictihadi, mehebi) dogrudan dogruya
yazarim, yoksa yalnizca naklederek gecer giderim. Nakil-
lerde asla tahrifte (bozup degistirmede) bulunmam, yan-
lis anlayabilirim, bir kitaptan alip yazmada da yanlis nakil
olabilir, fakat bile bile kalemimden tahrif sadir olmaz. Is-
tediginiz kadar beni hafife aliniz; giivenilir bir bilgi nak-
ledicisi olmakla iftihar ederim. Kur’an-1 Kerim’e uyarak
yalnizca lazim olan yeri naklederim; anlamay1 bozacak ka-
dar kisaltma, ihlale sebep olacak kadar uzatma memnu ol-
dugu i¢in maksuda dahil olmayan sozii zikretmemeye ¢ali-
sirim. Nisbetim (aidiyyetim) ancak Islam dininedir, yolum
(tartkim) ancak en hayirli yol olan tarikat-i Muhammediy-
ye'dir. Selefiyye olsun, miitekellime olsun, mutasavvife ol-
sun, felasife olsun; hangi firka olursa olsun hak ve hakikat
ugrunda ¢alisan bir firkay: ulu orta reddetmeyi hicbir va-
kit kabul etmem. Devamli aldigim s6z ancak ancak Hate-
mu’l-enbiya’nin (s.a.) soziidiir, yalniz o Nebiyy-i akdesin
timmetiyim, yalniz o Restil-i muhteremin son derece sid-
detli savunucusuyum; su kadar ki, 6ncelikle Restl'iin s6-
ziiniin siibutunu (ona ait olup olmadigini) arastiririm. Pey-
gamberin zat-1 akdesine ait olduguna kalbin itminani hasil
olur, Peygamberimiz’in yiice maksadini da anlarsam akli
bertaraf ederek hemen onu kabul eder:
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‘Akl kurban kun be-pis-i Mustafa: Akli kurban et de Mus-
tafa’ya uy’ misraini okurum.

Hakimu’l-enbiya aleyhi ekmelii't-tehdya Efendimiz hazret-
lerinden kesin olarak korunmus olan dinin zaruriyyét: (ol-
mazsa olmazlari) disinda her Miisliimani serbest goriiriim.
Ihtilaf olunan hususda her birinin birer 6ziirleri bulundu-
gunu takdir eder, her bir firkada bir bakimdan bir hakikat
goriiriim. Alimlerin siniflarina birer yer ayiririm, hepsini de
lizumlu goriiriim. Hadis-i seriflerin incelenmesini ve tenki-
dini hadis alimlerine, detaylara dair hitkiimlerin kaynagin-
dan anlasilip ortaya konmasini (istinbatini) fikihgilara, asli
(itikada dair) hitkiimlerin aciklanmasini Tevhid ilmi alim-
lerine, bu konulardaki savunmay1 kelam alimlerine, kalbe
varid olan kesif ve ilhamlari, ice-ruha ait amellere ve hal-
lerin iyilestirilmesine (manevive ahlaki egitime) ait husus-
lar1 mutasavviflara, maddi hakikatleri fen alimlerine, hak
ve hayra ait akli tetkikleri filozoflara, hulasa her hali ehline
birakirim. Herhangi bir alim kendi meydaninda at oynat-
tikca ona itimad ederim, harice ¢ikinca ona itimadim kal-
maz. Hasma karsi Huccetii’l-Islam Ebu Hamid Gazzali ile
Seyhiilislam Ibn Teymiyye el-Harraniyi de, Islam feylosofu
Farabi, Ibn-i Sin4, Ibn-i Riisd, Miibessir b. Fatik’i de, bunla-
rin stiluk ettikleri tariklar1 da (metodlarini da) gerektiginde
miidafaa ederim. Eslafa (ge¢mis uleméya) gok muhabbet ve
hiirmetim vardir. Fazilete meclubum (erdeme bagliyim), an-
cak gorebildigim bir hatay1 da soylemekten ¢ekinmem. Teh-
ditlere pabug birakmam. Bir zat evliydullahtan olur da yine
yanilgilar: bulunur. Bu yanilgilar1 agiklamak onun merte-
besini kiiciiltmez. Imam Ahmed b. Hanbel bir zati med-
hettigi halde yine bir¢ok yanilgisini (galatatini) agiklardu.
Seri-i sekati hakkinda “Yediginin helal olmasiyla meshur
zat” dedigi halde onun “Allah harfleri yaratinca ba harfi
secde etti” dedigini duyunca aleyhine donmiistii. Binaena-
leyh asla mutesavviflarin aleyhinde degilim, bilakis onlar1
takdir ederim, hatta yirmi iki sene 6nce $aziliyye tarika-
tindan icazetnamem vardir. Bunun gibi mutesavvifa aley-
hdar1 olan uleménin da aleyhdar1 degilim, onlar1 da takdir
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edenlerdenim. Yalniz onlara (mutasavviflara) sapkin, kafir
deme konusunda onlardan ayrilirim, bu konuda ¢ok ihtiyatl
davranir, uzak dururum. Tartismanin itmesiyle sdyledigim
sozler hi¢bir vakit miitesavvifenin veya diger bir firkanin
aleyhinde bulundugumu gostermez. Bilirsiniz ki “lazim-i
kavl kavil degildir: Bir kimsenin s6ziinii alip da bundan
‘sunu da soylemis olduguna hitkmedilir, bundan su s6z de
¢ikar’ demek, soylemedigini ona izafe etmek dogru degil-
dir.” Tartismada yanlista 1srar edip sozii uzatanlart Seyh-i
Ekber ne kadar ayiplamistir! Evet dinin emrini ve yasagini
terk eden zindiklara karstyim. Bana gore taassup koti, di-
nin sabitelerinde direnmek giizeldir. Iyi biliniz ki, fikirle-
rim de Gazzali'nin eserlerinden ilham alinarak yazilmigtir.

Sapmaktan ve saptirmaktan Allah’a siginirim!
(Ismail Hakki Izmirli, Miistasvife Sozleri mi Tasavvufun

Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri, Evkaf-1 Islamiyye Matba-
as1, 1341, s.6-8.)

Onun, Islam’ Bat'ya yaklastiracagim ve Baticilari mem-
nun edecegim diye naslar1 kadim usul disina ¢ikarak tevil et-
medigine, modernistlerin kullandiklar: yorum yontemlerini
kullanmadigina, yukaridaki ifadelerine ek olarak asagida ce-
sitli konulardaki goriislerinde de tanik olacagz.

Ustadin kendisine sorulan sorular ve alinan cevaplar

(Izmirli'nin oglunun biyografide yer verdigi bu bashgi,
Ustad’in goriislerini yansittig1 icin buraya almay1 uygum gor-
diim. Parantez arasinda kiigiik aciklamalar yapacagim. H.K\)

Ustad hem babam hem de metodoloji ve siyer hocam ol-
mak dolayisiyle kendisiyle konusma esnasinda, mubhtelif za-
manlarda din ilimlerine, ahlaka, mantiga ait bazi sualler so-
rar ve aldigim cevaplari not ederek istifade ederdim. Mithim
olan bazilarini aynen bildirmeyi faydali buluyorum :
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S- Aklen miimteni olan seylere kudret-i Ilahiye taalliik
eder mi?

C- Aklen miimteni olan seylere kudret-i {lahiye taallik
etmez, fakat bu, acizlik degildir. Allah miisebbebat1 esbabi
ile halkeder. Meyvay: agacla yaratir, yagmuru bulutla yagdi-
rir, asar1 muessirattan ayirmaz.

S- Fazilet Nedir?

C- Fazilet yalniz vicdani vazifemizin emrine itaat ederek
hissiyatimizin temayiillerine karst mukavemet eden bir ahlak
kaidesidir ki bunun zitt1 rezilettir. Faziletsiz adam mes’ut de-
gildir, zira hakiki saadet mal ve mevki ile degildir.

S- Adalet nedir ?

C- Adalet, muamelatta ifrat ile tefrit arasinda emr-i mu-
tavassittir (orta yoldur). Yani miikéfat ve miicazat da teva-
ziindiir (dengedir); buna binaen hayira mukabil kemiyet ve
keyfiyet itibariyle miisavi hayir ile, serre mukabil de aym
derecede ser ile muamele edilirse adalete riayet edilmis de-
mektir. Fazla hayir ile muamele edilmeye ihsan, fazla ser ile
muamele edilmeye de zultim derler; ¢linkii bir kabahatin ce-
zas1 onun misli olan cezadir, fazlas1 adaletsizlik olur ki, zu-
liim demektir. Adalet mekan ile, zaman ile, sahis ile mute-
ber degildir (bunlara gore degismez).

S- Hak nedir?

C- Hak, hitkmiin vakiaya mutabik olmasidir, hiikiim va-
kiaya mutabik degilse o zaman haksizlik olur ki bu hiikiim
batildir. Batil hiikiim ile amel katiyen caiz degildir.

S- Vicdan nedir?

C- Vicdan, nefs-i natikanin bir hassasidir ki, onunla in-
san kendi kendini muhakeme eder; yaptig: islerin iyi veya
fena oldugunu takdir eder ve bu muhakemenin neticesinde
seving veya teessiir duyar. Akil vicdanin reisi, his onun icra
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memurudur. Su halde vicdan hem akla hem de hisse mer-
buttur (baglidir). Vicdanin hitkmii (ene-moi)nin dahilinde
kalmay1p harice de akar; yani digerlerinin fiillerini de mu-
hakeme eder, onlarin hareketi takdire sayan ise faili hak-
kinda bir muhabbet; eger sayan: takbih ise faili hakkinda
bir nefret duyar.

S- Hayir nedir? Ve kag tiirliidiir?

C- Hayir; insanin tab’inda sakl, bir iyilik yapmak has-
leti olup baslica iki tiirliidiir: Birine mutlak hayir, digerine
ahlaki hayir derler.

Mutlak hayir, mahiyet-i ef’alde (fiillerin kendilerinde)
goriiliir, ahlaki hayir ise maksattadir. Mesela halka goste-
ris icin sadaka veren adamin ahldki mutlak hayirdir; ¢ilinkii
sadaka verilen kimse i¢in faideyi muciptir, fakat maksadi
gosteris oldugu icin buradaki hayirin ahlaki degeri yoktur;
eger sirf hayir maksadiyla, fukaraya hakikaten acidigindan
sadaka verirse o ahldki hayirdir, tam manasiyla ahlaki kiy-
meti vardir. Dogrusu mutlak hayri daima ahlaki hayir ba-
kimindan ifa etmektir.

S- Ahldakin kuvve-i miieyyidesi (vaptirim) nelerdir?

C- Ahlékin kuvve-i miieyyidesi; vicdan, vicdan-1 &mme,
kavanin-i devlet ve dindir; bunlarin icinde en kuvvetlisi din-
dir; zira insan vicdanini aldatabilir, vicdan-1 dmmeden de sak-
liyabilir, devletin kanunlarindan da kacamak yollar1 bulabi-
lir, fakat Allah’tan hicbir suretle saklayamaz; kalbinde Allah
korkusu olan insan ahlak kaidelerine daha ziyade riayet eder.

S- Kag tiirlii imkan vardir?

C- Iki tiirlii imkan vardir; birisi fiziki imkan, digeri akli
imkandir. Fiziki imkan tabiat kanunlarina dayanir, akli im-
kén metafizige dayanir. Tabiat kanunlar1 kiillidir, fakat zaruri
degildir. Zira tabiat bilgisinin kaidelerinin aksi aklen miim-
kiindiir. Mesela umtimiyetle kuslarda mide iki tanedir, fakat
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lic mideli kus tasavvuru fizikman miimkiin degilse de ak-
len miimkiindiir iste buna imkan-1 akli derler. Aklen, her sey
miimkiindiir, akil ancak maddeler arasindaki tenakuzu (celi-
sikligi) kabul etmez; miimkiin olan her sey vaki olabilir zira
vuku imkén ile mesbuktur (olustan 6nce miimkiinliik gelir).

S- Ihtimal kag tiirliidiir?

C- Ihtimal birkac tiirliidiir: Yiizde bir ihtimal vehim,
ylizde ikiden elliye kadar siiphe, yiizde elliden sonra zann-1
racih (agir basan zan), yiizde doksan ihtimal zann-1 galiptir.
Yiizde yiiz ise yakindir (kesindir, bu da ) insanin 6grendigi
seyin nakizina (celisigine) ihtimal vermeyerek inanmasidr.

S- Ilim nedir, ilim meta olur mu?

C- Ilim, hadisati kanuna baglayan bir bilgi mecmuasi-
dir (science). Hadisat1 kanuna raptedemeyen (baglayama-
yan) bilgiye amiyane bilgi derler ki, frenkler buna (Conna-
isince) diyorlar.

Ilmi para kazanmaya alet edenlere yalanc filozof diyor-
lar. [lim manevi bir servettir ki, maddi servetin fevkindedir;
alim maddeten degil, manen zengindir.

S- Insaniyetin mabihilimtiyazi (onu farkli kilan) nedir?

C- Insanin mabihilimtiyazi yani diferansi ahlak ve ilim-
dir, hatta moralistler ahldki ilmin fevkinde tutarlar, dogrusu
da budur. Ahlaksiz, bir alimin ilminden, bir cahilin fazilet-i
safderinanesi (saf ve samimi erdemi) elbette daha iyidir.

S- Mahger nasil olacaktir ?

C- Mahserin cismani mi yoksa rithani mi olacag: hak-
kinda fukaha arasinda ihtilaf vardir. Fakat hasr-i rthaniye ta-
raftar olanlar daha coktur. Filhakika rthdni hasir cismaniye
mireccahtir (tercih edilir); zira ecsam (cisimler, cesetler) da-
ima fenaya mahktimdur, harap olur; cansiz cisimler bile fizi-
kosimik miiessiratin (etkileyicilerin) tesiriyle kompoze veya
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dekompoze olurlar; buna binaen cismani dlem fani, rithani
alem bakidir.

(Burada bir parantez acmam gerekiyor. Yukaridaki cevap
Izmirli’nin, 6ldiikten sonra dirilme ve sonrasinin insanlarin
cesetleriyle degil, ruhlariyla olacagi inancini tercih ettigini
ifade ediyor. Bu cevabin dogru naklinden siiphe ediyorum.
Clinkii Izmirli, Anglikan Kilisesine Cevaplar (el-Cevabu’s-se-
did...) isimli eserinde bu konuda sunlar1 yazmis bulunuyor
(sadelestiriyorum):

Sura ikinci tifleyisten sonra velev bir anlik olsun her seyin
helakinden sonra kararlastirilmis vakti gelince bu ikinci
surun iiflenmesiyle dliiler diriltilir... Bugiine ve bundan
sonraki dhiret giinlerine “kiyamet giinii”, bu diriltmeye de
“ba’su ba’de’l-mevt” denir ki, gerek yok ettikten sonra ye-
niden yaratma yoluyla olsun gerek dagittiktan sonra top-
lama yoluyla olsun asil bedenleri ruhlariyla ve cisimlerin
ilk sekil ve durumlarini biitiin nitelikleriyle iade etmek-
tir. Bu iade (geri verme, geri getirme) bastan yaratmaktan
daha kolaydur...

Insanlarin vefatindan sonra dirilise kadar bulunduklar:
dleme “Berzah alemi”, “Berzah yurdu” denir ki, bu, kiyame-
tin onciilerinden sayilir. Insanlar ister kabre konulsun, ister
carmiha gerilsin, ister suda bogulsun, ateste yansin, hayvan-
lar tarafindan parcalanip yensin berzah aleminde hak ettik-
leri nimet ve azabi gorecekleri gibi Miinker ve Nekir deni-
len meleklerin sorgulamasi ile karsilagirlar. Bunlarin tamamu
miimkinler cercevesinde olup “Dogru soyleyen”in (Peygam-
berimiz’in (s.a.) haber verdigi seylerden oldugu icin boylece
itikad olunur. s. 47, 49. H.K.)

Simdi soru-cevap faslina devam edelim:

S-Hiikiim verirken nelere dikkat etmelidir?

C- Insan hiikiim verirken daima mahlas-1 mantikiye (iti-
dal, dikkat, garazsizlik) dikkat etmelidir. Itidalini muhafaza
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edemeyen rasyonel diisiinmeyerek hissiyatina tabi olmak teh-
likelidir, zira his emrini kalpten alir, kalp ise akla miiracaat
etmeksizin insani heyecana getirerek karar vermeye sebep
olur; buna binaen kuvay-i ruhaniyeyi tatil eder, itidali gide-
rerek heyecani cogaltir, ihtirasi uyandirabilir... Itidalini mu-
hafaza edemeyen, iyice dikkat etmeyen ve garezkar olan veya
maksat ile hareket eden insanlarin verecegi hiikiimde daima
haksizlik olabilir. Hakikat aleyhimizde de olsa hitkmii dogru
olarak vermeli, leh veya aleyhte verilecek kararlar1 daima ras-
yonel sebeplere istinat ettirmelidir. Yakin hasil olamadig: za-
manlarda yiizde doksan ihtimal olan zanni galip ile hitkiim
vermek ancak hukukan céizdir.

S- Ask maddi mi veya mdnevi mi olmalidir?

C- Maddi ask sehvani hislerden dogar, kadina olan mu-
habbet gibi. Kant, “Biz ancak hayira &sik oluruz, hayrn ta-
hakkuk ettirmek Yaradan’a aittir”, Dekart ise “Manevi ask
biitiin hislerin en ulvisidir” diyor..

S- Diinyada yapilacak en miihim is nedir?

C- Diinyada yapilacak en miihim is, insanligin terbiyesini,
ahldkini 1slaha calismak ve bunlarin tekemmiiliine hizmet
etmektir. Insan evvela ahlaki faziletlerin kaideleri hakkinda
bir fikir sahibi olmali ve bu kanaatin diinyada koklesme-
sine calismalidir. Kant “O vechile hareket ki fiilin bir kai-
de-i umamiyye (genel kural) olabilsin” diyor.

(Celaleddin Izmirli bu soru-cevap faslindan sonra asagi-
daki degerlendirmeyi yapiyor; ancak anlayislarinin bir kis-
minin, babasinin acgik ifadesine aykiri oldugu da goriiltiyor
(Ornek: “Daha ziyade selefiyyeye meyletmesi.” Izmirli gibi ta-
savvufu, kelamy, felsefeyi her birini yerinde kullanan ve de-
ger veren bir kimse mezhepler tarihinde terim olan selefilige
meyletmis olamaz. H.K.)
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Su izahlardan anlasilacag iizere iistad, dindar, mutekid,
maneviyat1 saglam olup mutasavviflarla miitekellimleri, bil-
hassa selef mezhebini miidafaa edenleri muhakeme eder, hep
zay1f noktalarini ortaya kor ve kendisi de daha ziyade selef
mezhebine meylederdi.

Ustad ideal ve rasyonel diisiinen diialist bir filozoftur.
Idealizmi daima realizmin {izerinde gormiistiir, genis dii-
siinceli bir Miisliimandir. Hatta “Islam dini maslahat dini-
dir, maslahat nassa tekaddiim eder” dedigine gore muglak
sekildeki dini meseleleri formiile edebilirdi. Bundan dolayi
Zekai Konrapa tlistada “zamanin imam-1azami” demistir. Si-
yer-i Celile-i Nebeviyye isimli eserini yazdig1 zaman Tarih-i
edyan miiderrisi Mahmud Esad Efendi iistada “Allah sen-
den raz1 olsun, ne iyi ettin de bu kitab1 yazdin, mevzu ha-
dislere ben bir tiirlii inanamiyordum, fakat bir sey de soy-
lemiyordum, benim miigkiiliimii hallettin” dedigini babam
bizzat bana sdylemistir. Bazi kimselerin ehemmiyet verdigi
“(iza tahayyartiim fi'l-imur festeini min ehli’l-kubur: Igler
karsisinda ne yapacaginiz bilmez hale geldiginizde kabirde-
kilerden yardim isteyin)” climlesinin asli olmadigini ve buna
karst cevap olarak iistad, Fatiha suresindeki “iyyake nabudu
ve iyyake neste’in”i hatirlatmis ve “Ancak Cenab-1 Hakk’tan
istiane edilir ve ancak ona tapilir, 6liiden yardim istenmez”
demistir. Hatta baz1 tiirbelerin parmakliklarina baglanan
diigiimlii iplerin, tiirbe Ortiilerini ytiize siirerek 6pmenin ve
Eylp tiirbesindeki ayak izi bulunan mahalle ytiz siirmenin
katiyen dogru olmadigini, 6liiniin ancak ruhuna Fatiha oku-
nabilecegini ve hayirla yad edilmesinin dogru olacagini bir-
cok defalar soylemistir.

Babam cidden bir yiiksek teolog, kiymetli bir miiverrih,
Arap alimlerinden Zeki Megamiz’in tabiriyle Arap edebiya-
tinin sarihi idi.
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Sait Ozervarl’nin, TDV Islam Ansiklopedisi'ndeki mad-
desinde Izmirli'nin diigiincesi konusunda yazdiklarini akta-
racak, tamamlama ve elestiri mahiyetinde olan aciklamala-
rim1 diyalog seklinde verecegim.

Ozervarlz:

Kendisine yonelik elestirileri cevaplandirirken akaidde fel-
sefi yontemleri tercih etmedigini, tartismali meselelerde Se-
lefiyye’nin yolunu izledigini, inang konularinda vahye bagl
kaldigini, sadece kalben mutmain olmak ve inkércilara ce-
vap vermek amaciyla akli istidlalleri kullandigini belirten
[zmirli, goriislerine 6n yargiya dayanan bir kugkuyla bakil-
masini haksiz buldugunu ifade eder...

H.K.

“...kalben mutmain olmak ve inkarcilara cevap vermek
amaciyla akli istidlalleri kullandigina ve Yeni [Im-i Kelam’
yazdigina gore onu selef sonrasi kelamcilar icinde gormek
gerekir.”

Ozervarlz:

Dini hayatin bir realitesi ve bir egitim metodu olarak gor-
digi tasavvufla Sazeliyye tarikati ve Cemyyet-i Sufiyye
kanaliyla miinasebet kuran Izmirli fikir diinyasinda tasav-
vufa fazlaca yer vermemistir. Tasavvuf ve ahlak kitapla-
rinda hadis diye zikredilen soézlerin ¢ogunun aslinda mu-
tasavviflarin sozleri oldugunu sdylemesi, basta Seyh Saffet
olmak tizere zamanindaki bazi tasavvuf mensuplariyla uzun
tartigmalara girmesine yol agmistir. Hadislerin sithhatinin
tesbiti konusuna verdigi 6nem dolayisiyla hadis ilmiyle ya-
kindan mesgul olmus, Tarth-i Hadis ve Siyer-i Celile-i Ne-
beviyye adl1 eserlerinde bilhassa mevza ve zayif hadislerin
kriterleri tizerinde durmustur.
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H.K.

Yeni [lm-i Kelam’in birinci cildindeki tasavvufla ilgili
aciklamalar1 ve tercihleri burada kayda gegcmeyi hak ediyor.

Izmirli tasavvufun dogusu ve gayesi hakkinda yeterli ve
dogru bilgiler verdikten sonra “maksadda, sithudda ve vii-
cud’a vahdet” meselesi hakkinda uzunca aciklamalar yapiyor
ve kendi tercihlerini de ifade ediyor. (Biraz sadelestirecegim):

“Diinyalik elde etmek i¢cin kendini sufiyye ve mutasavvifeye
benzeten hakikatte bu ikisinden olmayan kimselere ‘miis-
tasvife’ derler. Kisaca stifiyye viisul sahibi, miitesavvife usul
sahibi, miistesvife ise fuzil sahibidir.

“Ortaya ¢ikan fitne fesad yiiziinden insanlar ibadetlerden
ve dine itaatten yan ¢izmeye meyledince sufiyye miistakil
bir grup (firka) seklinde bulundu. Bunlarin ilimlerine ‘ta-
savvuf’ denir.

“Tasavvuf Kur'an’a ve siinnete dayanir. Tasavvufun ortaya
¢itkmasindan maksad giizel ameller ile ahlak: diizeltmek,
nefse dini ¢ekici kilmaktir. Giizel ve makbul ameller saye-
sinde stfiyyede ilahi bilgiyi kabul i¢in bir anlama kabili-
yeti hasil oldu; artik lisandan sonra bir lisan, irfandan sonra
bir irfan hasil oldu. Tahalluk ile baslayan tasavvuf tehalluka
gecti; gercekte miicahede, halvet, zikir sayesinde perde kal-
kar, gayb alemi hakkinda bilgi edinilir, ilahi latuflar, agi-
limlar ve feyizler hasil olur” (Yeni Ilm-i Kelam, I, 147 vd.).

“Oteden beri fukahanin ¢ogu, stfiyyenin hem ifranina hem
de asir1 bulduklari zithd-ii takvasina itiraz etmisler, bazilari
sert elestirilerde bulunmuslardir. Bu konu diisiince tarzina,
bakis noktasina ve ictihada ait bir meseledir. Her iki taraf
mazurdur (gorece hakhdirlar, s. 150)”.

“...Stfiyyenin erigsmek istedigi sonug tevhiddir; tevhid ma-
sivadan gegmek demek olan fena ile hasil olur. Fena i ci-
hetle olur: maksadda fena, sithudda fena ve viicudda fené;
bu bakimdan stfiyye de ti¢ kisma ayrilir: kustidiyye, stihi-
diyye, viicudiyye. Peygamberler, sahabe ve kamil velilerin
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yolu kustiddiyyedir... Bu yolda yiirityenlerin maksudu an-
cak Allah’tir, ancak Allah’in irade ettigini irade ederler; Is-
lam dininin zahiri ve batini1 budur.

“Stihtidiyye masivay1 (Allah’an baskasini) miisahede etmekten
fani olanlarin yoludur. Bu yolda olan mahabbet ve ibadetin
siddetli cekimi (cezbesi) ile Ma’bid ve Mahbtbundan bas-
kasini gérmez, mésivaya ait suur kalmaz, hatta cezbe daha
siddetli olunca kendinden de gecer; ‘sekr’ ve ‘fenanin aslr’
budur. Bumertebe yolcunun karsilastig1 bir hal, bir zevktir.

“...Birinci kistm daima ayiktir, bu yolda bir tehlike yoktur.
Ikinci kisimda amelleri ve sebepleri terk etme tehlikesi vardir.

“Viicudiyye viicudda (varlikta) fani olmak yoludur ki, naza-
rinda Cenab-1 Hak’tan basgka bir varlik yoktur. Burada Rab
ile abd (kul) birdir, sithiidiyyede ayridur... Birtakim fikih ve
kelam alimleri viicudiyyenin siddetle aleyhindedir. .. (s.154)

“Stfi tarikatlar:: Tarikat salikini (yolcusunu) Allah’a ulas-
tiran yoldur... Tarikatlarin hepsi seriatin itikad ve amel ki-
simlarinda, tevhidde ittifak etmislerdir, ancak egitim yolu
olan miicahede, riyazat ve muamelatta farklidirlar” (s.155).

Izmirli Yeni [Im-i Kelam'in ikinci cildinde yeniden tasav-
vuf bahsine doniiyor ve oldukca uzun ve yeterli bilgiler veri-
yor, tercihler yapiyor:

Kadim Safilerin ¢oguna gore fena (fani olmak), tarikatin
olmazsa olmazlari arasindadir, fakat eksiktir; kullugun ka-
mil olan1 masivaya ibadetten fani olmaktir, yoksa masivayi
sithuddan (gormekten) fani olmak degildir. Maksatlarda
vahdet, sithudda vahdetten, beka hali fena halinden daha
ileri bir kemaldir ki, ibadet ile mabudundan, mabudu ile
ibadetten gaib olmamaktir. Beka hali, nefsin sebat ve im-
kanli olusuna delalet eder. Kamil kulluk beka ve ayiklikta,
akil basta olmakta, Mahbub’unun (sevgili Rabbinin) izze-
tini miisahede etmekte ve onun muradini yerine getirmek-
tedir (Yeni Ilm-i Kelam, II, 178).
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Vahdet-i stihud ve viicudu acikladiktan sonra su uya-
rida bulunuyor:

Vahdet-i viicud inancina selef imamlari, en kadim sufi-
ler, seriat alimleri ve vahdet-i sithud stfilerinin ¢ogu , Si-
mendni, Imam-1 Rabbani gibi sonraki stfiler karsidirlar. ..
En salim (tehlikesiz) yol, vahdet-i viictida ne inanmak, ne
de inkar etmektir. Meseleyi Hakim ve Allam olan Cenéb-1
Hakka birakmaktir. S6z, fiil, zahir (d1s), batin (i¢), amel ve
itikad bakimlarindan Hz. Peygamber’e ve nurlu seriata uy-
gun davrananlari tekfir etmemektir (s.194).

Kelam

Ozervarlz:

XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan kelamda
yenilik hareketinin Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcisi olan
[zmirli, yasadig1 dénemde kelam disiplininin artik ilmi de-
gerini kaybettigini, giiniin ihtiyaglarina cevap veren yeni
bir kelama ihtiya¢ bulundugunu ifade eder ve bu goriistinii
kelam tarihinde daha 6nce meydana gelen degisimlere da-
yandirir. Ona gore Fahreddin er-Réazi doneminde Békil-
lani’ye ait kelam anlayisi ihtiyaca cevap vermedigi gibi gii-
niimiizde de Razi kelami yetersiz kalmistir. Kelam ilminin
amaci ve temel konular1 degismemekle birlikte metodu ve
kullandig1 bazi deliller zamana ve ihtiyaca bagl olarak de-
gisebilir. Ayrica din karsitlar1 ve inkarci akimlar degistikge
bu ilmin savunma bi¢imi de farklilagir. Miiteahhirin dénem
kelaminin dayandig1 Aristo felsefesi ii¢ asirdan beri gegerli-
ligini yitirdigine gore bugiiniin kelamcilar1 ¢agdas Bat fi-
lozoflarinin goriislerini inceleyip Islam’a uygun olanlarini
almali, uymayanlar1 da reddetmelidir. Bunun yaninda sko-
lastik metot yerine kelamda modern metodolojinin kural-
lar1 uygulanmalidir (Yeni [lm-i Kelam, 1, 18-19; Muhassa-
li'l-kelam ve’l-hikme, s. 13-14).
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Allah’a imanda her ferdin akli kapasitesine ve ozellikle-
rine gore bir yol izlenebilecegine dikkat ¢eken Izmirli is-
bat-1 vacib delilleri konusunda belirgin bir tercihte bulun-
maz, ancak kolay anlasiimasi sebebiyle fitrat delilini halk
icin daha uygun goriir. Kozmolojik delillere bazi filozof-
larca yapilan itirazlara karsi, sebep-sonug iliskisinin sa-
dece tecriibe alaninda degil teoride de gegerli oldugunu
ve bu sayede diisiinmenin miimkiin hale geldigini 6ne sii-
rer. Izmirli, gaye ve nizam delilinin 4lemin yaraticisini is-
pat etmeyip yalnizca diizenleyicisini ispatladig1 yoniindeki
elestiriyi de haksiz bulur. Ona gére insan {iriinii olan eser-
lerden farkli olarak &lemi diizenleyen varlik ayn: zamanda
onun yaraticist oldugundan élemin kendisi ve diizeni bir-
birinden ayrilmaz. Ciinkii alem sahip oldugu diizen saye-
sinde varligini devam ettirebilmektedir. Ote yandan &lemi
gayelilik yerine biyolojik mekanizmle agiklayan evrim teo-
risi her ne kadar Allah’1 inkér edenler tarafindan kullani-
liyorsa da ona gore aslinda ancak her seyi kontrolii altinda
tutan bir giictin bulunmast durumunda bu teori anlam ka-
zanabilir. Zira canlilar arasinda bazi kuvvetli tiirlerin kay-
bolup zayif varliklarin hayatiyetlerini devam ettirmesi te-
sadiifle aciklanamaz (Yeni Ilm-i Kelam, I, 229; II, 6, 49-58).
Nitekim tekdmiil anlayis1 Ibn Miskeveyh, Mevlana Celaled-
din-i Rimi, Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi Islam diisiiniir-
lerinde de mevcuttur (Islam Miitefekkirleri ile Garp Miite-
fekkirleri Arasinda Mukayese, s. 36-41).

Allah’in sifatlarinin tam olarak yine kendisi tarafindan bi-
linebilecegini kaydeden Izmirli’ye gore, anlagilir hale getir-
mek maksadiyla onlar1 muhtemel bir manaya hamletmek
miimkiinse de bu te'viller dogrudan Allah’in kastettigi an-
lam1 yansitmayabilir. Kelam terminolojisinde haberi sifat
diye nitelendirilen “yed, vech, istiva” gibi Kur’ani terimler
hakkinda Izmirli'nin Selef tavrini tercih ettigi ve Ehl-i stin-
net kelamcilarinin te'vil cabalarini hos karsilamadig goriil-
mektedir (Yeni Ilm-i Kelam, II, 91-92, 152-153).
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Kader konusundaki tartigmalara girmeyen Izmirli, Al-
lah’in ezeli ilminin degismeyecegini kabul etmekle birlikte
insanlarin akibetinin degismemek tlizere 6nceden levh-i
mahfiizda belirlenmis olmasinin vahyi ve peygamberleri an-
lamsiz duruma getirecegini soyler.

Ayrica Allah’n fiilleri hikmetsiz diistiniilemeyecegi halde
Es‘ariler hikmeti anlayamama, Mu'‘tezile ise Allah’in kud-
retini sinirlama gibi yanlislara diismtuslerdir (a.g.e., II, 196-
197, 210-211).

HK.

Ozervarlr'dan naklettigim yukaridaki paragraf, ansiklo-
pedi madde hacminin darlig1 yiiziinden olmalidir ki, yan-
lis anlasilmaya yol acacak kisalikta ve tislitbdadir. Burada da
bir parantez acarak aslinda izmirli'nin genisce ve iki eserinde
anlattig1 kaza, kader, irade, kulun kesbi, alin yazisi (levh-i
mahfuzdaki yaz1) konularindaki goriisiinii daha cok kendi
ifadesi ile ama sadelestirerek sunacagim:

Kulun sifat1 (cennetlik veya cehennemlik olma durumu) siip-
hesiz degisir. Evet, kulun sa’id (cennetlik) sakiy (cehennem-
lik) olusu Allah’in ezeldeki ilmi, Allah’in kelimeleri (sozii)
olarak anlasilirsa, boyle yorumlanirsa siiphesiz bu durum
degismez. Allah’in ilminde nasil ise dyle sabit kalir. Fakat
adi, levh-i mahfuzda said yazilan saki, saki yazilan sa’id
olabilir; yoksa saki (hayat siirecinde iradesiyle ve ameli ile)
sald olmasayd: kitaplara, peygamberlere ihtiya¢ kalmazdi,
boyle bir anlayis kitaplar1 ve peygamberleri hitkiimsiiz kil-
maya varir (II, 196).

Izmirli, kitabinin 200. sayfasindan itibaren kaza ve kader
icin bir bashk acarak Imam Matiiridi’nin mezhebine uygun
olan su aciklamayi yapryor:

Kader Cenab-1 Hakk’in ezelde yarattiklarinin sifatlarini
(nasil olduklarini ve olacaklarini) bilmesidir ki, O'nun ilim
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ve irade sifatlarina aittir ve bu ilim (bilgi) kadimdir. Cenab-1
Hakk’in, ezelde her seyi; iyi kotii, zarar fayda hallerine dair
kendilerinde ne bulunacaksa, zaman ve mekandan neyi ih-
tiva edecekse, sevap ve cezadan kendilerine ne yiiklenecekse
Oylece tahdid eylemesidir. “Her seyi, iradesine uygun ola-
rak takdir etmektir” de denir. Esariyye mezhebine gore Ce-
nab-1 Hakk’in seyleri, irade ettigi lizere icad etmesidir. Ya-
hut Hakk’in ezeli iradesinin, 6zel vakitleri geldikce seylerle
ilgilenmesidir ki, fiil sifatina aittir.

Cenab-1 Hakk yarattiklarinin itaat ve isyanlarini, rizik-
larini, ecellerini ezeli ilmi ile tamamen bilir. Ik yarattig1 ka-
lem olup onunla yarattiklarinin mukadderatini levh-i mah-
fuza yazmustir. Levh-i mahfuz Allah’in bir plani gibidir ki,
kesin olarak hatadan korunmustur. Allah’in takdiri (kader)
O’nun ilmine goéredir, O'nun ilmi de ma’liima (olacaga) go-
redir, buna tabidir. Allah, nasil olacak ise dyle bilmis, o bil-
digi gibi hitkmetmistir. Olusta Allah’in bilmesi etkili degil-
dir (6yle bildigi icin 6yle olmus degildir, 6yle olacagi icin
oyle bilmistir).

Takdir, her yaratilani; iyi kotii, zarar fayda hallerine dair
kendisinde ne bulunacaksa, zaman ve mekandan neyi ihtiva
edecekse, sevap ve cezadan kendilerine ne ytiklenecekse 6y-
lece tahdid ve tayin etmektir (sinirlamak ve belirlemektir)...

Kullarin biitiin fiilleri Allah’in yaratmasi, iradesi, hitkmii,
kazi ve takdiri iledir; O'nun irade ve kudreti disinda kalan
bir sey yoktur; ancak insanlarin ihtiyari (se¢gme ve tercihleri)
da yok degildir. Cennet veya cehenneme gotiiren yola insan
kendi se¢imi ve tercihi (ihtiyari) ile girer. “Her sey Allah’tan-
dir” demek, takdir ve yaratma bakimindan Allah’a aittir de-
mektir, “Bizden” demek de “kesb ve ihtiyar bakimindan biz-
den” demektir.
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Insanin gerek kastetmesine, tercihine bagl olmayan tabii
hal ve fiilleri ve gerekse kastetmesi ve tercihine bagli olan fiil-
leri bunlarin hepsini yaratan Allah’tir. Bunlar Allah’in kader
ve kazasiyla viicuda gelirler; ¢linkii bir seyi isteyip yaratmak
icin o seyin biitiin detaylarini bilmek gerekir; bizim suuru-
muz biitlin hareket ve sitkunumuza katilmaz:

1. Bizde (kulda) hem irade vardir hem kudret vardir. Ku-
lun kudreti etkilidir, ama yaratan o kudret degildir, yaratan
ancak Allah’tir. Bizde kiilli kudret; yani miimkiin olan fiil-
lerin gerceklesmesinde etkili bir kudret vardir.

2. Bizde kiilli irade; yani miimk{in olan biitiin fiil (yapma)
ve terkten (yapmamaktan) birini tercih etmek 6zelligi bulu-
nan bir irade Allah tarafindan bize bahsedilmistir. Yapmak
veya yapmamaktan birini tercihe yonelmek, birinde kul-
lanmak ve ona sarf etmek ménasindaki irademize ise “cliz’i
irade, azm-1 musammem” denir, bu bizdendir ve itibari (var
kabul edilen, goreceli) bir seydir. Allah’in iradesi, kulun ciiz’i
iradesine tabidir (uyar), baska bir deyisle kulun iradesi, Al-
lah’in iradesine vesile ve sebep olmaktadir.

Kulun fiilinin dort mertebesi vardir: 1. Kiilli irade, 2. Ya-
pabilmek icin gerekli olan donanim ki, bu olmazsa ylikiim-
liliik de olmaz, 3. Ciiz1 irade, 4. Yapip etme gliciiniin (is-
titd’tin) yapma (fiil) ile beraber yaratilmasu.

Kulda, fiilden 6nce, fiilin iki yoniine (yapmaya ve yapma-
maya) harcamaya esit derecede miisait olan bir kudret vardir
(kiilli kudret); bu fiilden 6ncedir. Bir de yapmaya veya yap-
mamaya ait olan ve tam manasiyla olusta etkili olan kudret
vardir ki, bu fiilden 6nce degil, fiil ile beraber olur, buna is-
tita’at denir...

Ozet olarak diyecek olursak Izmirli, kaza kader, irade,
kulun fiili, hayir ve ser konularini Yeni [lm-i Kelam’in ikinci
cildinde, ve el-Kavius-sedid’de (Anglikan Kilisesine Cevap)
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isimli eserinde itikadi mezheplere, siifiyyeye ve felsefecilere
gore genisce aciklamis (s.200-230; el-Kavlu's-sedid..., s. 50-
53), kulun fiiline etkisi konusunda Matiiridi mezhebini tercih
etmistir. Buna gore insanoglu bir seyi yapma veya yapmama
icin kullanilmaya miisait bir iradeye sahiptir, bu iradeyi iki
veya daha fazla miimkiinden birine yonelttigi ve sarf ettigi
zaman cliz'i iradesini sarf etmektedir, Allah Teala da kulun,
iradesini sarf ettigi seyi (yani kesb ettigini) yaratmaktadir.
Yikiimlii olabilmek i¢in gerekli olan kudret (donanim) fiil-
den once kulda vardur, fiili veya terki viicuda getiren kudret
ise yapma veya yapmama sirasinda Allah tarafindan yaratilir.

el-Kavlu's-sedid... (Anglikan Kilisesine Cevap) isimli ese-
rindeki su birkag ciimle, bu konudaki diisiincesinin 6zetidir:

Cennetlik veya cehennemlik olma yolunu segme imkan:
(ihtiyar) kula verilmistir; kaza ve kader de kulun bu yol-
daki ihtiyarma uygun olarak tecelli eder; ¢iinkii Cenab-1
Hak kulunun ihtiyarini hangi tarafa sarf edecegini ezeli
ilmi ile bilir ve ona gore takdir eder. O'nun takdiri ilmine
gore olur (ilme tabidir), ilim de malum ve vaki olacaklara
goredir (bunlara tabidir; yani bildigi icin olmaz, olacag1 i¢in
bilir), bu sebeple miiminlerin kaza ve kadere iman etme-
leri, kesbin cesitlerini elde etmek iizere mubah olan arag-
lar1 ve imkanlar1 kullanmalarina asla mani degildir (s. 51).

Ozervarlz:

Izmirli Ismail Hakki, Yeni IIm-i Kelam adli eserinin niibii-
vvet konularini icermesi gereken boliimlerini yazamadig:
icin onun niibiivvete dair goriislerini diger kitaplarindan
kismen tesbit etmek miimkiin olmaktadir. Restil-i Ekrem’in
niibiivvetinin ispatinda sosyolojik gercekler iizerinde duran
[zmirli’ye gore onun herhangi bir 6grenim gérmeden dini
ve diinyevi prensipler ortaya koymasi, cehalet, iptidailik ve
zuliim icinde bulunan bir toplumu bilgi, ahlak ve adalet gibi
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erdemlerin zirvesine ytikseltmesi peygamberliginin agik de-
lilleridir. Hissi mucizeler aklen miimkiinse de Islam’da basta
Kur’an-1 Kerim ve Restilullah’in 6rnek sahsiyeti olmak tizere
kiyamete kadar gecerli ve herkese hitap eden akli mucizeler
one cikarilmistir (el-Cevabii’s-sedid, s. 37-45).

Ote yandan vahyin asir1 bilimsel bir yaklasimla te’vil edil-
mesini dogru bulmayan Izmirli, Kur'an’da yer alan tabiat
bilimleriyle ilgili ayetlerin yalnizca ibret alma ve Allah
hatirlatma amacina yonelik olduguna dikkat ¢eker (Yeni
IIm-i Kelam, I, 15-16).

H.K.

Ozervarl’nin bu béliimde giizel 6zetledigi hususlar bi-
raz daha acmayi faydali goriiyorum:

Izmirli Yeni Ilm-i Kelam’da “Peygamberlere Iman” ko-
nusunu detayli olarak yazamamustir, ancak Anglikan Kilise-
sine Cevap (el-Kavlu's-sedid...) isimli eserinde bu konuda da
yeterli bilgi vardir. Genel olarak miicizeler ve 6zel olarak da
mira¢ miicizesi konusunda su agiklamayi yapar:

Peygamberimiz Efendimiz cesitli yollardan herkesin is-
tidadina gore miicize getirmistir.

Insanlarin bir kismu diisiince eksikligi ve fikir diistikligii
sebebiyle ancak elle tutup gozle gordiikleri seyleri anlarlar.
Bunlar maddi diinyanin tabi oldugu kanunlarin beser eliyle
degistirilmesinin miimkiin olmadigina inanirlar. Bu gibilere
maddi mucizeler lazimdur. Iste Peygamberimiz bunlara maddi
micizeler getirmistir. Bu maddi miicizeler teker teker miite-
vatir rivayetle nakledilmis olmasa da bunlarin ortak noktasi
ve miktar1 (boyle miicizelerin vaki oldugu) tevatiiren sabittir.

Islam alimleri 6teden beri micizelerin miimkiin oldu-
gunu akil yoluyla ispat ederler. Allah Teald madde dlemi icin
genel kanunlar koydugu gibi miicize dedigimiz olaylar i¢in
de 6zel kanunlar koymus olabilir, lakin biz bunu bilemeyiz,
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fakat Allah’in liitfu ile kendilerine 6zgii kilinan zatlarda (pey-
gamberlerde) bunlar: goriirliz. Zaten tabiat kanunlarinin
zorunlu olmadigy, yeni felsefece de kabul ediliyor. Bu hissi
(maddi, kevni) miicizeler, peygamber oldugunu iddia eden
zevata meydan okundugu zaman zuhur eder...

Peygamberimiz’in yliksek diisiince, derin tefekkiir sahip-
leri icin getirdigi miicize ise insanlik var oldugu siirece var
olacak ve bir benzerini kimsenin getirmesi miimkiin olma-
yacak Kuran'dir... (s. 37 vd.)

Peygamberimiz’in mertebesinin ytiksekligi mi’rac mci-
zesi ile de ortaya konmugtur. $oyle ki, bir gecenin bazi va-
kitlerinde biiytlik ilahi kudret ile Mekke-i Miikerreme’den
Mescid-i Aksa’ya sefer edilmis, oradan da Cenab-1 Hakk’in
diledigi makamlara uriic edilmis (¢ikilmis) ve yine o gecede
saadet hanelerine doniilmiistiir (s. 46).

(Izmirli, hissi, kevni mucizeleri inkar etmedigi gibi cag-
das bilimin imkéanlarini kullanarak bunlarin miimkiin ol-
dugunu da ispat etmistir. Yeni [lIm-i Kelam nasil, hangi usul
ve lislab iizere yazdigini anlattig kisimda, degismeyen ilahi
beyani daima degisme durumunda olan bilim ve fenne gore

yorumlamanin sakincalarini agikladiktan sonra soyle di-
yor.) (1,16 vd.):

Allah’in birligi inancinin en kamil 6grenme ve yasanma
vesilesi olan Peygamberimiz konusunda basiretli ulema-
nin yoluna; yani Peygamberimiz’in 6rnek hayati ve ahlaki
ile onun peygamberligini ispat yoluna girdim. Peygamberi-
miz’i fiili ve kavli ile sevdirmeye, onun sevgisini kalplerde
yerlestirmeye hizmet etmeyi emellerimin 6zeli kildim. Ke-
lamcilarin cumhurunun kullandiklar: hissi (fiziki, maddi)
micizelerin modern felsefe ile miimkiin oldugunu ispat et-
tim, ancak dikkatleri manevi micizelerine yonelttim. Bi-
lim ile, fen ile ispati miimkiin olmayan hususlarin miim-
kiin oldugunu akil ile, yeni mantik ile ispat ettikten sonra
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vukuunu, hep dogru séyleyen Efendimiz’in (s.a.) kesin ha-
berine dayandirdim. Pek ¢ok nazariyenin ¢arpistig1 ve aklin
yetersiz kaldig ilahi tasarruflar ve bilgiler konusunda kalbi
tatmin i¢in ancak vahye ihtiya¢ bulundugunu agikladim...

Ozervarlz:

Ahiretle ilgili konulara eserlerinde fazla yer vermeyen Iz-
mirli, azabin ebediligi hakkinda ¢ogunlugun benimsedigi go-
riise katilmaz. Ona gore ahirette ardi arkasi kesilmeyen azap
Allah’in hikmetiyle bagdasmaz. Ciinkii uhrevi azap diinyada
imtihan ve belalarla nefisleri terbiye edilemeyen insanlarin
arinmast icin konulmustur, bunun da bir siiresi olmalidir. Ay-
rica Kur’an-1 Kerim’de cehennemde kalmanin Allah’in dile-
mesine baglanmasi, cennet icin yapilan sonsuzluk niteleme-
sinin cehennem hakkinda farkli bir konumda tutulmasi ve
Selef’ten itibaren bazi &limlerin belli bir slireden sonra aza-
bin kalkabilecegini sdylemesi sonsuz azap konusunda ihti-
yatli davranmay: gerektirmektedir (Narin Ebediyet ve De-
vami Hakkinda Tedkikat, s. 20-31).

H.K.

Cehennemin ve azabin sona erip ermeyecegi konusunda
Izmirli'ye izafe edilen goriis, baz1 aragtirmacilar tarafindan
31 sayfalik el yazisi ile mevcut olan bir gesit bilgi notuna da-
yandirilmistir. Izmirli'nin kendi gériisiinii basil kitaplarin-
dan nakledecegim. Bundan 6nce Uludag Universitesinden
Sayin Veysel Kayanin, “Izmirli Ismail Hakki'nin Cehenne-
min Sonlulugu Hakkindaki Risalesi” baslikli makalesinden
(Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 18, 5.529-557) ulastig1 sonucu
aktarryorum:

Sayin Kaya, Izmirli'nin bahsi gecen notunda ismini ver-
meden Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin goriisiinii naklettigini
ifade ettikten sonra soyle diyor:
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Ibn Kayyim’e gore burada gozden kagirilan soyle bir ince
nokta vardir: Cehennem var oldugu siirece kdfirler orada
kalicidir. Oysa cehennemin de bir giin yok olacag: ve sa-
dece Cennetin kalacagi Kur’an, Hadis ve sahabe-tabiin ri-
vayetleriyle sabit olmus bir husustur. Ayrica cehennemin
sonsuz oldugu iddias1 Kur’an, Siinnet, Icma ve akil ile de
desteklenemez (s. 534).

Bu makalenin konusunu olusturan, dénemin énemli Islamc
yazarlarindan [zmirli Ismail Hakkt’nin risalesi ise, kanaati-
mizce bu tartismalar iizerine kaleme alinmis bir risaledir.
Ne var ki Izmirli, sadece Ibn Kayyim'in eserinin Tiirkge bir
Ozet-cevirisini yapmakla yetinmis; bu konuda kendine ait
bir diisiinceyi risalede dile getirmemistir. Isin ilgin¢ olan bir
tarafi da ne Ibn Teymiyye'nin, ne de Ibn Kayyim’in isimle-
rinin risalede hi¢ yer almamasidir (s. 535).

Sayin Kaya’dan yaptigim bu nakilden sonra Izmirli'nin
kendi goriisiinii iki kitabindan okuyalim:

Atesin ebediligi konusunda Selef arasinda iki goriis vardi:
1. Cehennemlik olan kafirlerin ateste ebediyyen kalacak-
lari. 2. Atesin sona ermesi. Muhyiddin Arabi ve onun go-
risiinit benimseyenlere gore ates (cehennemde azab) ce-
hennemliklerin tabiatina (yapilarina) uygun geleceginden
bunlar azab ¢ekmezler, lezzet duyarlar. Cehennemin sona
erecegi (fani olacag) mezhebi Hz. Omer, Ibn Mes'ud, Ebu
Hureyre, Ebu Sa’id, Abd b. Humeyd ve Sa’bi’den nakledil-
mistir. Bu mezheb azinligin mezhebi olmakla beraber zikre-
dilen ayetlere gére daha giiclii (racih) bir mezhebdir... Cen-
netlikler cennete amelleriyle degil, Allah’in liitfu ile girerler.
Evet ates (nér, cehennem) baki kaldikca cehennemlik olan-
lar da baki kalacaktir. Fakat cehennem baki kalacak midir?
Iste burada ihtilaf vardir. Liituf yurdu, adalet yurduna ki-
yas edilemez. Hasili miimin olan hem Allah’in azabindan
korkar hem ilahi rahmete mazhar olma timidini tasir. Al-
lah’in cezasi bakimindan giivende olmak da, rahmetinden
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timit kesmek de asla caiz degildir; bu haller insan1 dinden
cikarir” (Yeni Ilm-i Kelam I1, s. 199).

Cennet ile cehennem ve bunlarda bulunanlar i¢in fena (sona
ermek) yoktur. Ciinkii iman ebedi olarak farz, inkar ve ka-
firlik ise ebedi olarak haramdir. Buna dayali olarak karsi-
liklarinin da ebedi olmasi gerekir. Bu konuda bir¢ok ayet
vardir, (cezden vifaka) ayeti de buna taniktir (Anglikan Ki-
lisesine Cevap, s. 48).

Felsefe, Akil, Nakil, Felsefi Cereyanlar

Aristo'nun felsefeyi tamamen nazari meselelere hasretme-
sini elestiren Izmirli’ye gore Islam filozoflar1 onun sistemini
biiyiik olciide degistirmislerdir. Nitekim Messailer, yalniz
Aristo sarihligiyle kalmayip tam bir serbestlikle onun dag:-
nik fikirleri arasindaki bosluklar: doldurmus, boylece yeni bir
diislince tarzt meydana getirmislerdir. Yeni Eflatuncu yorum-
larin etkisinde olan Farabi ile Ibn Sinad’ya gore felsefi yakla-
simlarinda Aristo’ya daha yakin goriinen Ibn Riisd bile dinde
vahyin otoritesini kabul ederek ondan ayrilmistir. Bu sebeple
felsefi diislinceyi Yunan miicizesi olarak takdim edip sadece
Aristo’'ya mal etmek dogru degildir (Islam-Tiirk Ansiklope-
disi Mecmuasi, 1/45 [1361], s. 2-3; yaz1 dizisinin tamami i¢in
bk. Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, II, 120-131). Iz-
mirli’ye gore Islam filozoflari ameli konular1 peygamberle-
rin otoritesine dayandirdiklari icin Islam diisiincesinde ameli
hikmet nazari hikmete oranla daha az gelismis, gercek an-
lamda Thvan-1 Safa’nin baglattigi ahlak felsefesini Ibn Mis-
keveyh devam ettirmistir (S. Resad, I11/10 [1928], s. 31-32).

Izmirli, bilgi elde edip gercege ulasma konusunda akla
ve sahih nakle yer veren yontemin farklilik ve iistiinltiglinii
israrla vurgular. Ona gore tecriibe diinyasinda bile her seyi
kusatamayan aklin, varligin baslangici ve sonu, tanri, ruh
gibi metafizik konular hakkinda yetersiz kalmasi tabiidir. Bu
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tiir konularda vahiy siiphe ve tereddiitleri ortadan kaldirip
farkli gortisler arasinda birlik saglar, boylece kontrolsiiz id-
dia ve sapmalar giindeme gelmez (Yeni Ilm-i Kelam, I, 47-50).

Modern felsefede insan zihninin en genel tasavvuru ka-
bul edilen varligin tarif edilemeyecek kadar apacik olusuna
ve varlikla madde arasinda mevcut olan farka isaret eden Iz-
mirli, son ilmi nazariyelerin maddenin 6nemini diisiiriip onun
yogunlasmuis hali kabul edilen kuvveti 6ne cikardigini belir-
tir. Fakat ona gore Islam diisiincesinde madde sadece kadim
veya hadis olma vasfiyla ele alindig1 icin onun mahiyetiyle il-
gili teorilerin tartisilmasi bir yana, varliginin inkar edilmesi
dahi ciddi bir problem teskil etmez. Izmirli, kendi zamanin-
daki fizikci ve kimyacilarin boliinmeyen atom gortisiinii sa-
vunduklarini, ancak mekanda yer tutan atomun parcalana-
maz olusunu anlamanin zorlugunu dile getirir. Sonraki ilmi
arastirmalarla dogrulanan bu tespit, onun ilmi dikkatini gos-
termesi agisindan 6nem tagir (a.g.e., [, 253, 263-267, 283-284).

Modern Bat1 diisiincesinde ortaya ¢ikan ve Miisliiman
aydinlar: etkilemeye baglayan inkarci akimlara karsi Izmir-
li'nin stirdiirdiigii miicadele 6zellikle materyalizm ve poziti-
vizme yOnelik olmustur.

Materyalizmin ilmi arastirmaya tahammiil edemedi-
gini sdyleyen Izmirli’ye gore disaridan bilimsel goriiniiyorsa
da iyice incelendiginde bu akimin ilim ve tecriibeyle uyus-
madig1, bos fikir ve safsatalardan kurulu nazariyelere da-
yandig1 kolaylikla fark edilir. Clinkli modern fizikte ma-
teryalistlerin ileri stirdiigli gibi artik her seyin asli maddeye
dayandirilmamakta, aksine madde enerjiye doniisiip yogun-
lagsmus bir kuvvetten ibaret goriilmektedir. Ayrica bu tiir te-
oriler bir yana giinlimiizde tabiat kanunlarinin bile zorun-
lulugu tartisilmaya baslanmistir. Ote yandan materyalistler
yiiksek kavramlar: basite indirgedikleri i¢in varlik, hayat ve
suuru agiklayamadiklar: gibi, bir taraftan duyular alanina
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girmeyen yaratici fikrini inkér ederken diger taraftan atom
vb. bircok duyu dis1 varlig1 kabullenme celiskisine diismiis-
lerdir (a.g.e., II, 63-75).

Pozitivizmin de insanligin ytiiksek diistince arayisini dur-
durmaya caligtigini belirten Izmirli'ye gore, varligin baglan-
gic1 ve kaynagi konusundaki sorular1 géz ardi etmek insan
bilgisinin iflds1 demektir. Nitekim pozitivizmin kurucusu
olan Auguste Comte’un, dinin yerine pozitif bilimi ikame
etmek lizere sistem kurmaya calisirken sonunda “insanlik
dini” adi altinda yeni bir din olusturma noktasina gelmesi
ibret alacak bir durumdur (a.g.e., II, 79-83; Muhtasar Felse-
fe-i Ul4, s. 27-29). Izmirli ayrica mekanizm, septisizm, Dar-
vinizm gibi diger cagdas felsefe akimlarinin yani sira yasa-
yan firkalarla da mesgul olmus, 6zellikle Diirzilik’le ilgili
calismasinda bu mezhep hakkinda 6nemli tesbit ve deger-
lendirmeler yapmustir.

Bundan 6nce dolayli olarak Izmirli'nin “kaza-kader, irade,
kudret, cehennemin ebediligi, akil-nakil iliskisi, tasavvuf”
konularindaki goriislerini zikretmistik. Buradan itibaren Iz-
mirlinin dogrudan kitaplarindan alarak ve kismen sadeles-
tirerek bazi konulardaki goriislerini nakledecegim:

Ruh

Yeni [lm-i Kelam’in birinci cildinde 288-300. sayfalarda
ruh hakkinda eski ve yeni felsefenin, Islam filozoflarinin, ke-
lamcilarin, stfiyyenin tariflerini ve gorislerini anlagilir bir
dil ile 6zetliyor. 300. sayfada “Ruh Hakkinda Son S6z” diye
bir baslik aciyor ve soyle diyor:

Goriiliiyor ki, ne Garpta ne Sarkta, ne ulema-i islamiyye
arasinda, ne felasife-i kadime arasinda, felasife-i cedide ara-
sinda ruh, asla hallolunmus bir mesele degildir. Ruh mese-
lesi zartiriyyat1 diniyyeden degildir (anlasilip inanilmasi

392



itikad esaslarindan degildir), ruh hakkinda her nasil iti-
kad olunursa olsun tevhide miinafi bir itikad hasil olmaz.
Bu babda “kuli'T-rthu min emr-i Rabbi: De ki, ruh, Rab-
bimin emrindendir” yiice ayetinin dile getirdigi kadar ke-
sin bir s6z yoktur.

Din 6gretmenlerine tavsiyesi

Kalbi saf, zihni bos olan genglere dini 6gretmek muallim-
lerin elindedir. Hatta dini sevdirmek, dinden nefret ettir-
memek bile bir dereceye kadar muallimlerin elinde olabi-
lir. Muallim din ilimlerini (dine dair bilgileri) saglam bilim
verilerine diiyman gostermemelidir. Dinimizin temellerinin
temeli olan Kur’an-1 Miibin'in emirleri ve tavsiyeleri ile ye-
tinerek, dinin cercevesine miisbet ilimleri sokmamaly, yiice
ayetleri gereksiz yere tevillere kalkigmamalidir. Biitiin bun-
lar, din muallimlerinin ilk 6devidir. Evet, diger 6gretmen-
lerin de bir vazifeleri var: Icinde dolastiklar1 bilimin ve tec-
riibenin disina ¢ikarak talebenin, dinin ulviyetine kars: bir
stiphenin kokusuna bile diismesine sebep olmamak (Yeni
L K. 1T, s. 13).

Ahiret, sefaat, cennet, cehennem...

Miiminler cennette oldugu halde nasilsiz, nicesiz, yonsiiz
olarak Allah’1 gérme bityiik nimetine nail olacak; cemal-i
ba-kemal-i ilahlyi gormeden hasil olacak ve her tiirlii tasav-
vurun iistiinde olan bir manevi, zevke mazhar olacaklardir.

Cennet, cehennem ve bunlarin ehli (i¢indekiler) i¢in feni
(sona eris, tiikenis) yoktur. Iman da kiifiir de ebediyyen ha-
ram oldugu gibi bunlarin karsiliginin da ebedi olmasi gerekir.

Ahiret giiniinde insanlarin amellerinin (yapip ettikleri-
nin) hikmet geregi ortaya koymasi i¢in tart: konacagina
dair ayetler vardir.
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Ahirette insanlarin iizerinden ge¢mesi i¢in cehennem {ize-
rine, nasihigini ancak Allah’mn bildigi bir kdprii (sirat kop-
risi) kurulur.

Kiyamet giiniinde peygamberler ve Allah’in hayirli kulla-
rina sefaat yetkisi verilecegi gercegi sabittir.

Insanlarin vefatindan dirilis giiniine kadar bulunduklar
aleme “Berzah alemi”, “Berzah yurdu” denir ki, kiyametin
onciilerinden sayilir. Insanlar ister kabre konulsun, ister ¢ar-
miha gerilsin, ister suda bogulup kaybolsun, ateste yansin,
gerek hayvanlar tarafindan yenmis olsun Berzah aleminde
hak ettikleri nimet ve azabi gorecekleri gibi Miinker ve Nekir
denilen meleklerin sorularina da muhatap olacaklardir.

Ilk stra tfiiriiliince her canli 6lir, ikinci sura ifirilince
dirilirler. Bu dirilis iki tiirlii olabilir: Ya yok ettikten sonra
yeniden var etmek veya ciiriimiis dagilmis olani yeniden
toplamak; hangi yoldan olursa olsun dirilis yalnizca ruha
ait degildir; asil bedenler ruhlarina ve bedenler biitiin se-
kil ve 6zelliklerine iade edilecektir.

Bunlarin tamami miimkinattan olup (aklen de imkansiz ol-
may1p) dogruyu bildirenin haber verdigi seylerden bulun-
makla itikad olunur. (Anglikan Kilisesine Cevap, Ankara,
1339/1341, s. 37 vd., 47)

Miicizeler

Peygamberimiz ¢esitli yollardan herkesin istidadina gore
micizeler getirmistir.

Insanlarin bir kismi kit diisiinceli olduklarindan ancak
onlerinde goriip dokunduklar: seyleri idrak ederler... Iste
bunlara duyu organlariyla goriilen ve hissedilen mfticize-
ler gosterilmistir. Bu mucizelerin her biri tevatiir yoluyla
sabit olmasa da Peygamberimiz’den bu ¢esit mucizelerin
vaki oldugu ortak noktasi tevatiiren (itikad: gerektirecek
kesinlikte) sabittir.
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Insanlarin bir kismu edebiyatg, sdir ve hatip idiler. Onlara
Kur’an-1 Kerim’in lafzi, iislabu, ifadesi, san’att mucize ola-
rak gelmis oldu ve inanmiyorsaniz benzerini yapin dendi,
yapamadilar.

Bir kisim insanlarin diisiince ve idrak kapasiteleri daha ge-
lismis oldugundan onlar, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina,
Peygamberimiz’in hayat ve ahlakina, davet ettigi dinin yi-
celigine... bakarak (bu manevi mtcize ile) iman ettiler.
Islam alimleri mucizenin miimkiin oldugunu akil yoluyla
ispat ederler. Tabiat kanunlarini vazeden Allah mtcizelere
ozgli kanunlar1 da vazedebilir; su kadar ki, biz onu bileme-
yiz. Fakat Allah’in latfuyla kendilerine has kildig1 zevatta
(peygamberligini ilan eden zatlarda) bu 6zel kanunlarin
eser ve neticelerine tanik oluruz. Zaten tabiat kanunlari-
nin zorunlu olmadig1 ¢agdas felsefece de kabul olunuyor
(ag. eser, s. 37 vd.).

Fikih

Izmirli, bir Islamci olarak toplumun hayatinda biitiin
hiikiimleri ve kurumlari ile Islam’m var olmas: icin miica-
dele etmistir. Bunun bir 6rnegi, ser'i mahkemelerin Seyhii-
lislamliktan alinip adliyeye baglanmasina kars: ¢ikisidir. Bu
tasarrufun arkasinda kotii bir niyetin oldugunu fark eden Iz-
mirli, Sebiliirresad’a birka¢ makale yazmis, sonra Daru’l-hik-
meti’l-islamiyyenin talebi {izerine bunlar1 toplayip ikmal
etmis, kitap Kitdbu’l-iftd ve'l-kaza adiyla yayimlanmustir (Is-
tanbul 1336/1338).

Bu kitabin 6ns6ziinde yalnizca Izmirli'nin goriisii de-
gil, devrin sartlarina da 1s1ik tutan ifadeler var; sadelestire-
rek Ozetleyecegim:

Devletimizin sozde islahati ciimlesinden olmak tizere ii¢ bu-
cuk yi1l 6nce ser't mahkemelerin yiice Seyhiilislamlik ma-
kamindan alinip irtibatinin kesilmesine karar verilmis idi.
Bu tasarruf ser't mahkemelerin ilgasi (kaldirilmasi) igin ilk
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adim idi. Bunu yapmak isteyenler niyetlerini agiga ¢ikarmi-
yorlar, yaptiklarini mesrulastirmak i¢in birtakim ser’i ki-
likl1 gerekeeler ileri siiriiyorlar, bunu da Tanin gazetesinde
yaytyorlardi. Dayandiklari delillerin basinda, ifta (fetva ma-
kam) ile kaza (mahkemenin) bir sahista, bir makamda bir-
lestirilmesinin caiz olmadig1 iddias: idi ve buna delil ola-
rak da bir miictehid-miifti olan Imam-1 Azam’in kadilik
teklifini kabul etmemesini gosteriyorlardi. Bunun iizerine
Sebiliirresad’da birka¢ makale yazarak delil ve dayanakla-
rint ¢liriittiim. Peygamberimiz'den baslamak {izere Rasid
Halifeler ve sonraki bir¢ok miictehid-miiftinin bu iki vazi-
feyi birlikte tistlendiklerini érneklerle ispat ettim. Imam-1
A’zam’m, kadilik teklifini reddetmesinin sebebinin, “Birles-
tirmenin caiz olmadi: ictihadi” olmadigini, devrin sartla-
rinda kadiligin sorumlulugndan kaynaklandigini ifade et-
tim. Makaleler umulanin tizerinde etki yapti, bunu goriince
fikre fikir ile mukabele edecek yerde baski ve tehdit yolunu
sectiler, meftun olduklar1 s6z ve diisiince hiirriyetini biz-
den esirgediler, gazetenin yayinini durdurdular, az kalsin
yazani ve yayani da cezaya carptiracaklardu. ..

Izmirli Ismail Hakks, fikih ilminin de yenilenmesi gerek-
tigini kabul etmekle birlikte bunun fikih usuliiniin yapisini
bozmadan zamanin ihtiyaclarina uygun ictihadlarla ve di-
ger mezheplerden yararlanarak gerceklestirilmesini ister. Bu
sebeple Ziya Gokalp ve arkadaslarinin Isldm Mecmuasinda
teklif ettikleri “ictimai usiil-i fikih” projesini elestirmistir
(Sebiliirresad’'in X11/292-298. sayilarinda ¢ikan yazilarin ta-
manu icin bk. Sentiirk, s. 339-429). Bu yazilarda Izmirli, fikhi
hiikiimlerde fayda ve zarar Ol¢iistiniin goz ard: edilemeye-
cegini, ibadet ve muamelatin birbirinden tamamen ayrila-
mayacagini, hiislin ve kubuhta dinin asil belirleyici konuma
sahip bulundugunu, 6rfiin nassa bagl: bir delil oldugunu ve
ictihadda 6rfiin degil naslarin esas alindigini vurgular. Ona
gore Ziya Gokalp'in teklifinde 6rf nassin karsisinda alternatif
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bir konuma getirilmis, boylece hiikiimlerin degistirilmesine
kolaylik saglanmaya ¢alistlmistir. Halbuki giincel olaylarin
¢Oziimii i¢cin, s6z konusu fikhi esaslara bagl kalarak ictiha-
din canlandirilmasi ve asrin ihtiyaclarina gore yeniden sis-
temlestirilen usul tekniklerinin uygulanmasi yeterlidir. Bu-
nun yerine ictimai ustl-i fikih adiyla ortaya atilan, ancak
fikih usuliiyle hicbir ilgisi bulunmayan sahsi gortsler sariin
maksadini yansitmadigi gibi uzun émiirlii de olamaz. Izmirli
ayni sekilde M. Serefettin Yaltkayanin ictimai ilm-i kelam
teklifine de ilgi gostermemistir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda namazda stire ve dualarin
Tiirkce okunmasiyla ilgili tartismalarin giindeme gelmesi
lizerine goriisiine bagvurulan Izmirli Ismail Hakki, Arapcayt
telaffuz etmede zorlananlarin namazda dyetlerin Ttirkce ce-
virisini okumalarina fikhi cevazin bulundugunu ifade eden
bir rapor hazirlamistir. Serefettin Yaltkaya ile birlikte hazir-
lanan raporda Kur'an’in ménasinin namazda herhangi bir
dille ifade edilmesi durumunda Kuran okuma emrinin ye-
rine getirilmis olacagina dair saz fetvaya dayanilmigtir. An-
cak raporun ozellikle sonu¢ kisminin agik hiikiim yerine me-
seleye dolayli yaklasan bir arastirma notu seklinde yazilmuis
olmas: miielliflerin naklettikleri goriisii benimsemedikleri
izlenimini vermektedir (Bayur, XXII/88 [1958], s. 603-605).

Ictimai Usul-i Fikh konusunda Izmirli’nin yaklagimu icin
Harran Universitesi nde Mustafa Kiiciikoglu'nun hazirladigi
su yiiksek lisans tezine bakilabilir: “Ictimai ustl-i fikih teo-
risinin klasik Islam hukuk metodolojisi acisindan degerlen-
dirilmesi”.

Izmirli’nin Sebiliirresad’da yayimlanan (C: 12, Sayz: 291,
Istanbul, 27 Mart 1330/9 Nisan 1914, s. 78-80) “Tesettiir Me-
selesinin Turuk-1 Halli” baslikli yazisinda onun fikih, usul,
ictihad, ahkamin degismesi gibi konulardaki diisiincesinin
giizel bir 6zeti var, asagida kisaltarak sunuyorum:
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...Gorliyorum ki tesettiir meselesini is giic edinen erbab-1
kalem meseleyi dinen, ser’an halletmek istiyorlar. Bu halde
istinadgahimiz ancak hiicec-1 ser’iyye [seri deliller], zevabit-1
ser’iyye, ustl-i fikhiyye olacaktur.

Filvaki bu zevat bazen ayat-1 kerime ve ehadis-i serifeden
bahsediyorlar, bazen eimme-i diniyeden birinin kavlini be-
yan ediyorlar ise de ayat-1 kerimeyi veya hadis-i serifi oku-
mak ile veyahut boyle bir kaide-i fikhiyye vardir demekle is
bitmez, boyle bir hiikiim, amiyane ve cahilanedir.

Evvela, bir ayet-i kerimeyi veya bir hadis-i serifi gormekle
hemen ser’an boyledir denemez... Tesettiir meselesinde is-
tinadgdhimiz aslen ser’-i miinezzel (vahiy), fer’an, tafsilen
ser-i milevvel (ictihad, tefsir, yorum) olacaktur...

Tesettiir meselesinde ser’i miinzel ve miievvelin hitkmiini
bilelim de ona ittiba edelim, bunlara muhalif olan ser’i mii-
beddele ittibadan kaginalim.

Saniyen, nusts-1seri’yeden ancak kavaid-i seri’ye mucibince
ahkam istinbat olunur, nusts-1 seriyeden istinbat-1 ahkam
icin ayet-i kerime ve hadis-i serifin gerek ifraden, gerek ter-
kiben mana-i lugaviyesini, ma’ani-i seri’yesini bilmek, ustil-1
fikihta beyan olunan aksamini bilmek, hadis-i serifin sene-
datini bilmek, ilm-i rical-i hadise muttali’ olmak lazimdir.

Yoksa, keyfi olarak hitkiim ¢ikarmak, nefsin meylettigi seyi
delil addetmek, heva ve sehevata ittiba’en delil-i seri’yi terk
etmek Miisliimanlik ile kabil-i tevfik (Miisliimanliga uygun)
degildir, Miisliimanlar bunlardan beridirler.

Salisen [iclincii olarak], bir kaide-i fikhiyyeyi gormek ile he-
men hadiseyi ona tatbik etmek lazim gelmez, kava’id-i fik-
hiyyeye hadisati tatbik etmek icin evvel be evvel illet [mu-
cib sebep], menat-1 hitkm [hitkiim mercii] tayin olunmaly,
menat-1 hitkm tayin olunmadan evvel hi¢bir hadise ve me-
sele tatbik olunamaz.

...Felsefe-i cedide mucibince hadisenin illeti tayin olunduk-
tan sonra nasil kanunu tayin olunur ise ilm-i celil-i fikh mu-
cibince de hadiseye taalluk eden hitkm-i ser’inin illeti tayin
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olunduktan sonra kanun tayin olunur... O halde nasil olu-
yor da illet-i hitkmii bilmeden, 6grenmeden kaide-i fikhi-
yeyi tatbike yelteniyorlar.

Menat-1 hitkmii tayin etmeden evvel bir meseleyi halletmeyi
seriat, ilim, felsefe asla kabul etmez...

Edille-i ahkam-1 seriat Miisliimanlara taalluku olan bir me-
seleyi leh veya aleyhte olmak iizere pek giizel halleder. Siz
Miisliimanlara taalluku olan bir mesele bulunuz ki, o me-
sele kitab, slinnet, icma, kiyas, istihsan, istislah, istishab,
beraet, avaid, nefy-i medarik, sedd-i zerayi’, ahz-1 bil’akall,
ahz-1 bil’ehaff, ahz-1 bil’ahvat, ahz-1 bil’asl, ahz-1 bil’ezhar,
umum-1 belva, istikra, telazum, taharri ve tevehhi, kur’a,
amel bi’s-sibheyn, sehadet-i vicdan gibi edille-i ahkam-1
seriat ile hallolunmasin!...

[zmirli, yukariya aldigim ifadelerinden acikca anlasilacag:
gibi klasik fikih usuliinii, Miislimanlarin muhtag olduk-
lar1 din bilgisine ve hitkmiine ulasmak i¢in yeterli gormek-
tedir ve gerektiginde yapilacak ictihadin ancak yeterli ilim
sahibi kimseler tarafindan fikih usuliinii kullanarak yapi-
labilecegi goriisiine sahiptir.

Islam biitiin insanliga hitab ediyor

Islam bir din-i umami (herkese hitap eden, ¢agiran bir

din) oldugu i¢in onun hiikiimleri ve kurallar:1 da biitiin ka-

vimlere aittir, her yerde ve her zaman uygulanabilirlik kabi-
liyeti vardir (s. 178).

Dinden ¢ikanin (miirteddin) dldiiriilmesi

Dinden cikan bir kimseye (miirtedde) ceza verilmesi onu

dinde kalmaya zorlayacag i¢in din ve vicdan hiirriyetine ay-

kir1 goriilmiis, Islam’in “Dinde zorlama yoktur” hitkmii ile

de celistigi iddia edilmistir.

Izmirli bu konudaki anlayisini gdyle agikliyor:
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Din, diger dinlere darlik vermekle veya Islamiyyet’i zorla
kabul ettirmekle degil, dinin temellerini ayakta tutmakla
ve Islam’in giizelliklerini halka, saglam delillerle goster-
mekle korunur.

[k bakista din hiirriyetine aykir1 goriinen “miirteddin 6l-
diirtilmesi” meselesi milliyeti ve vahdeti koruma hikmetine
dayali en giizel bir yoldur. Miirtedler Miisliimanlar arasinda
fitne ve fesad1 yayma yolunda faaliyet gosterirler. Miislii-
manliga siddetle zarar verirler. Buna binaen miirtedleri 6l-
diirmek, dine ve millete verecekleri zarar1 dnleme ve yolu
kapama sebebiyle oldugu icin din hiirriyetine tecaviiz de-
gildir (Anglikan..., s. 101-102).

Kolelik

Kolelik insanlik tarihiyle baslamistir. Diger milletlerde
kolelerin hi¢bir hakk: yoktu, sahiplerinden her tiirlii eziyet
ve iskenceyi gorebilir hatta oldiiriilebilirlerdi. Hiir insanlar1
kole haline getirmenin bircok yolu vardir.

Islam’da kéleligin tek kaynagi din icin yapilan savasta ha-
yat hakki: teminat altinda olmayan kimselerin esir edilmele-
rinden ibarettir. Esirlerin gazilere dagitilarak kole haline ge-
tirilmeleri de iilii'l-emrin kararina baghdir. Kdle haline gelen
bu esirlere hakaret etmek, dovmek, iskence etmek, giiciiniin
tistlinde yiik vurmak... caiz degildir. Kole sahibi bir hadise
gore “Kolesine yediginden yedirecek, giydiginden giydirecek
ve bu Allah’in kullarina eziyet etmeyecektir”.

O giiniin sartlarinda koleligi derhal kaldirmanin pek ¢ok
olumsuz yan tesirleri olacagindan Islam, kélelerin hiirriyete
kavusturulmasina yonelik olarak aldig: tedbirlerle zaman
icinde bu uygulamanin kalkmasini hedeflemistir (s. 102-105).
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Esitlik ve iistiinliik

Islam dininde kan, renk, kavim farki yoktur. Biitiin Miis-
liimanlar arasinda bir din kardesligi vardir. Biitiin Miislii-
manlar seriatin adaletinden esit olarak istifade ederler. Seriat
nazarinda dmir-memur, beyaz-siyah, htir-kole, asalet sahi-
bi-siradan insan... bunlarin tamami tam esitligi haiz bulu-
nuyor. Islam’da esitlik yalniz teoride kalmaz, fiilen de ger-
ceklesir. Seriat nazarinda hicbir kimse digerinden iistiin ve
oncelikli degildir, fazilet ve meziyet ancak takva (glizel ah-
lak) ile olur. En seref ve meziyet sahibi olan, hiir olsun kdle
olsun en ziyade miittaki (imani, ameli, ibadeti, ahlék: en iis-
tiin) olandir (s.105).

Kadin; 6zelligi, vazifeleri ve haklar

Izmirli, Tesettiir risalesinde, Seriatin mekasidini (gaye-
sini, hikmetini) 6zetledikten sonra bunlardan biri olan “nes-
lin ve iffetin korunmasi gayesi” cercevesinde tesettiir konu-
sunu da agikliyor:

Seriat-1 Garra-y1 Ahmediyye kadina muhtag oldugu seyi ih-
tiyacina gore, zaruri oldugu seyi zarureti miktarinca mi-
saade ediyor. Seriat-1 Mutahhara-i Muhammediyece meka-
sid-1 zaruriye bestir: Hifz-1 din, hifz-1 nefs, hifz-1akil, hifz-1
mal, hifz-1 nesil.

Hifz-1din (dinin korunmasi): Adiivv-i muharib (savasc diis-
man) olana cihad, bidatlere davet edenlere (di’’ate) ukubet
[ceza] etmekle hasil olur.

Eimme-i Hanefiyye indinde gayrimiislimlere kiifriinden do-
lay1 degil, belki adiivv-i muharib olmalarindan dolay: ci-
had edilir: Illet-i cihad, kiifiir degil, harbiliktir. Buna mebni
ruhban katlolunmaz. Zimmilerin, miiste’ menin [eman ve-
rilmis olan], harb etmeyen sabinin, kadinlarin dldiiriilme-
meleri hakkinda icma-1 immet vardur.
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Hifz-1 nefs (can emniyeti) Kisas ile hasildir. “Velekiim fi’l-ki-
sas-1 hayatun: Sizin i¢in kisasta hayat vardir” nazm-1 celili
buna sahiddir...

Hifz-1 akil: Hadd-i miiskir (icki cezasi) ile hasildir. Akl mu-
hafaza icin miiskir haram kilinmistur.

Hifz-1 mal: Sarika (hirsiza), gasiba, muharibe (soyguncuya)
ukubet etmek ile hasildir.

Hifz-1 nesil: Hadd-i zina ile hasildur.

Ibadat: Hifz-1 dine... racidir.

Hifz-1 nesil: Makasid-1 zaruriye-i ser’iyedendir. Zina nesli
zayikilar... zina ile tazyi-i neseb (soyun ve ailenin zayi ol-

masi), israf-1 ma-i tenasiil hasil oldugundan zina memnu
olmustur...

Nikahta nesep sabit oluyor, ma-i tenasiil (siperm) israf olun-
muyor da nikah ser’an tecviz olunuyor. Zina ile ma-i tena-
stll israf olunuyor, nesep zayi oluyor da zina ser’an tecviz
olunmuyor...

Tesettiir: Zeri'a-i fesad-1 zinay1 [zina fesadina vesile olmayi]
sedd etmek icin mesrudur. Zinanin devaisi (davet eden dav-
ranislar) de, zerayi'i (yol agan davranislar) de haramdir.

Bu da tabiidir. Clink{i, bir kimse askerini veya raiyesini veya
ehl-i beytini bir seyden men etse sonra men ettigi seye mu-
sil [ulastiran] olan turuk ve esbabi onlara nasil miibah ki-
labilir? Tabiat1 ile turuk ve esbab1 da men edecektir; keza
etibba marazi menetmek istedikleri zaman sahibini maraza
musil olan (ulastiran) turuk ve zerayiden meneder.

Yoksa, 1slahini kastettikleri sey dugar-1 fesat olur. Artik, hik-
met ve maslahatin ve kemalin derecat-1 ulyasinda bulunan
seriat-1 kimile de boylece harama musil olan tariki, zina-
nin devd’isini, zerayi'ini menediyor.

Hulasa, insanlardan ne vakit fesad-1 zina havfi [korkusu]
kalkar ise iste o vakit tesettiir ve hicab da kalkar. Bagka
tiirlit kalkamaz, ne turuk-1 hamse (yukarida bahsi gecen
bes dereceli fetva usulil ) ile, ne edille-i ahkam-1 ser’iat ile,
ne kavaid-i celile-i fikhiyye ile tesettiir ve hicab kalkamaz.
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Emr bilmaruf ve nehy anil miinkere mani olunmadikga,
ilm-i seriat erbab1 bulundukga, onlar sakit-i ani’l-hak (hakki
soylemeyen) olmadikc¢a kadinlar ile tath tatl sohbet edile-
mez. Eslaf ve ahlaf-1 fukahanin (6nceki ve sonraki fakih-
lerin) aleyhinde ne kadar soz sdyleniyorsa sdylensin, ona
Miisliimanlik aleminde hicbir kiymet verilmez.

Anglikan Kilisesine Cevap adli eserinde ise (s. 125-150)
once kadin ile erkegin farkl yaratilislarini agikliyor, sonra
da kadinin hak ve ddevlerini sdyle anlatiyor (sadelestiriyor
ve Ozetliyorum):

Islam’in 6teden beri kadina bahsettigi ve Avrupa kadinla-
rinin mahrum olduklari esit ve imtiyazl (pozitif ayrim ya-
pilmis) haklarini su maddelerde agiklamak miimkiindiir:

1. Kadinin da erkeginkine esit diisiince ve irade bagimsizlig
vardir. Biri digerine tahakkiim edemez. Erkek ailede kav-
vamdir; bunun manasi ise aile reisligidir, aileyi idare etme-
sidir. Bunun da sebebi erkegin, emek cekerek ve sikintilara
gogiis gererek ailenin gecimini saglama yiktumlalagidir.
Buna kars1 kadinindan, serfata uygun olan konularda itaat
bekler. Erkek kadina saygi gosterir, aile islerine ortak eder.
Erkegin iki 6nemli vazifesi daha vardir: a) Iyi gecinmek b)
Uyumlu beraberlik hakkina riayet. .. Islam’da kadin riisd ve
kudretten mahrum bir ¢alisma (sa’y) makinesi degildir. Er-
kegin saadet ve lezzetine bir alet de degildir. Erkegin elinde
bir hakaret ve sehvet oyuncagi da degildir. Aksine tabii hak-
lara malik bir hayat ortagidir. Kamer gibi bir peyk (uydu)
degil, erkek gibi bir giinestir. Aile toplulugu esir ve efen-
diden degil iki hayat ortagindan olusmustur. Erkek kadi-
nin hayatta iradesini 6ldiiremez, beynini ezemez, seriatin
bahsettigi haklari talep ve vazifeleri ifasini sinirlayamaz...

2. Kadin, erkek gibi ayn1 gaye i¢in yaratilmigtir (Bir Al-
lah’a kulluk).

3. Kadin erkek gibi 6grenme (ilim), itikad ve amel hiikiim-
lerini icra ile yiikiimliidiir. Kadin alim olur, miftii olur, veli
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olur, arif-i billah olur. Kadinin 6gretmeye (tedrise, muallim
ve miiderris olmaya), miictehid olmaya da selahiyeti vardr.
Kadin baz1 imamlarimiza gore, Efendimiz ile peygamberlik
son bulmadan 6nce peygamber bile olmustur.

4. Kadin, erkek gibi velayet yetkisine sahiptir. Hanefi mez-
hebine gore had ve kisas disinda kalan hukuk mahkemele-
rinde hakim olabilir. Kadin yalniz devlet baskani olamaz;
onun tabii olan bazi 6zellik ve arizalar1 bu goreve manidir.

5. Kadin, dinin emir ve yasaklarina genel olarak erkek gibi
muhataptir.

6. Kadin erkek gibi emir bilmaruf nehiy anilmiinker ile
miikelleftir; yani icinde yasadig1 toplumda dini, ahlaki,
hukuki... sapmalar ve ihlalleri 1slah i¢in gerekeni yapmak
onun da gorevidir ve bu gérev ¢ok dnemlidir.

7. Allah’in hitkmiiniin ortaya ¢ikmasi erkek gibi kadin ile
de olur; bu da fetva vermek, yargilayip hitkiim vermek, ha-
ber vermek, rivayette bulunmak ve sahitlik etmekle olur.

8. Kadinin medeni haklar1 vardir; buna dayanarak hayata
atilabilir. Akitlerde, s6zlesmelerde, muamelatta kadinin
hukuku, erkegin hukuku gibidir. Ozellik ve arizalarindan
dolay1 baz1 davalarda sahitligi farkli olmakla beraber tek
basina sahitliginin gecerli oldugu konular ve davalar da
vardir. Mirastaki fark ihtiya¢ farkina dayanir. Diyet farki,
calisma giiciine dayalidir. Baska farklarin da birer makul
sebepleri vardir.

9. Kadinin ortiinmesi, sefil erkeklerin tacizlerini engelle-
mek ve iffetlerini korumak icindir. Iffeti korumak erkek-
lere de farzdir, ancak kadin bu konuda erkege nispetle daha
ziyade tehlike altindadur.

10. Para kazanmak, yakindan uzaga ailenin ge¢imini sagla-
mak kadinin degil, erkegin vazifesidir. Evli kadinin ge¢imini
kocasi, evli olmayan kadinin gecimini velisi saglar, bunlar
yoksa bu vazife devlete diiser. Bununla beraber ihtiya¢ ha-
linde kadinin, ge¢imini saglama i¢in calismasi da caizdir...
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Kisas

Islam’da diiello etmek, kan gilitmek ve intihar etmek sid-
detle yasaklanmistir. Haksiz yere cana kiyanin cezas kisas-
tir; yani kiydigi cani, cani ile 6demektir. Ceza fiil cinsinden
olur. Adam o6ldiirmelerin sebeplerinin basinda intikam hissi
ve saiki geliyor. Oldiiren kisas edilerek 6ldiiriilmezse mak-
tuliin yakinlarindaki intikam hissi devam eder, firsatini bu-
lunca onlar da katili éldiiriirler, bu defa intikam hissi katil
iken maktul olanin yakinlarina gecer, boylece karsilikli 6l-
diirmeler ailelere, kabilelere uzanarak kamu gtiven ve diize-
nini bozar. Maktuliin yakinlar: raz: olurlarsa katilin kisasi
yerine diyet alabilirler; boylece katil yiiklii bir 6deme ile ca-
nint kurtarir, maktuliin yakinlar: da diyet ile ihtiyaclarim
giderirler ve intikam duygusu zayiflar (s. 59).

Cihad

Cihad bir ibadettir ve hac ibadetinden daha iistiindiir.
Can, mal ve diismanin yenilmesine yardimci olacak fiil ve
davranislar ile cihad yapilir, en degerli olan1 hem mali hem
de cani ile cihad etmektir.

Baska dinden olanlarla savas, din farkindan (onlar kafir
olduklariicin) degildir; bu sebepledir ki, kéfir olduklari halde
eman verilmis olanlar, (miiste'menler), gayrimiislim vatan-
daslar (zimmiler), savas sirasinda savasa katilmayan ve yar-
dim etmeyen din adamlari, ¢ocuklar, kadinlar 6ldiiriillmez.
Savas, “Islam’in yiice mevkiini korumak (i’lay-1 kelimatullah),
Islimi hayata kars1 sti-i kast, Miisliimanlara karg1 savas ac-
mak, toplu halde dinden donerek fiilen veya potansiyel ola-
rak karst savasct olmak, Miisliimanlar1 yurtlarindan ve din-
lerinden ¢ikarmaya kalkismak, antlasmay1 bozmak, insanlara
zulmetmek” gibi miicbir sebeplerle yapilir.
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Allah, din konusunda sizinle savagsmayan ve sizi yurtlariniz-
dan ¢ikarmayanlarla iyi iliskiler icinde olmanizi ve onlara
adaletli davranmanizi yasaklamaz. Allah adaletli olanlar:
elbette sever. / Allah ancak, din konusunda sizinle savas-
mis, sizi yurtlarinizdan ¢ikarmis ve ¢ikarilmaniza yar-
dim etmis olanlarla dostluk kurmanizi yasaklar. Kim on-
larla dost olursa iste bunlar kendilerine yazik etmislerdir
(Miuimtehine: 60/8-9).

Faiz (Riba)

Faiz, iki bedel arasinda cereyan eden, fakat karsilig1 bu-
lunmayan sarth fazlaliktir: Yani yiiz liranin karsilig1 yiiz li-
radir, bunu yiiz bir lira olarak 6deme sartiyla satarsaniz, be-
delli (1vazli) bir akitte, karsiligi bulunmayan bir fazlalik ortaya
cikar ki, buna riba (faiz) denir.

Faizin haram kilinmasi kamu yarari, merhamet ve sos-
yal dayanisma hikmetlerine uygundur; faizin serbest bira-
kilmasi ise bu ahlaki ve ictimai ilkelere aykiridir. Iktisat-
¢ilar faizin faydalarindan soz ediyorlar; ancak Islam’da bir
seyin mubah olabilmesi i¢in zarar1 daha az veya sifir, faydasi
daha ¢ok olmasi gerekir; faizciligin ise insanlik dlemine za-
rar1 daha coktur:

a) Kisinin malinin dokunulmazhig: vardir. Faizciden faizli
odiing alan (kredi ceken) kisi bazen ticaret yaparak bundan
faydalanabilir; ancak bu fayda garantili degildir; kaybetmek
de vardir, halbuki bor¢lu kazansin kaybetsin faizi 6deyecek-
tir. Olmamasi da miimkiin olan menfaate karsi kesin olarak
alinan faiz arasinda karsilik dengesi yoktur.

b) Bir toplumun refah ve saadeti ziraat, ticaret, zanaat gibi
mesleklerin ve islerin bulunmasina baglidir. Faiz ile gecinenler
bunlar1 yapmazlar, bir sekilde elde ettikleri paranin faizi ile
gecinerek toplumun refahina katk: yapan islere girmezler. Bu
ahlak, davranis ve yasayis bicimi bazen nesiller boyu devam
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eder, lakin servet (faize verilen para) paylasma ile azalir, gi-
derek faiz gecimlerini saglayamaz olur, baska bir is tutmay1
bilmediklerinden sermayeden yemeye baslarlar ve bu sayede
zengin bir ailenin serveti zaman icinde azalir ve yok olur. Is-
lam faizi yasaklayip calisarak, iireterek, alip satarak kazan-
may!1 tesvik etmek suretiyle servetin artmasini da sagliyor.

¢) Insanlar birbirinin organlari gibidir, aralarinda insa-
niyet ve ylize ahlak bag: vardir; bu sebeple yardimlasma da-
yanigma ile yiikiimliidiirler. Thtiyaci olana, elinde fazlasi olan
karsiliksiz 6diing verecektir (karz-1 hasen), faizcilik bu daya-
nisma ve yardimlagma faaliyetini ortadan kaldiriyor.

d) Genellikle faizci zengin, faizle 6diin¢ alan muhtactur.
Muhtacin malini kargiliksiz olarak zengine vermek merha-
met ve insaniyet sifat1 ile uyusmaz.

e) Faizcileri genel olarak insanlar sevmezler, onlara kars
diismanlik ve kin duygular: olusur.

f) Faizcilikle edinilen servete, bundan mahrum olan-
lar goz dikerler, firsat bulduklarinda bunlarin canlarina ve
mallarina zarar verirler. Zamanimizda sermayenin belli el-
lerde toplanmasi, merhamet, sefkat, yardimlagsma duygula-
rinin yok olmasi emekcilerle sermayedarlar arasindaki re-
kabeti ve diismanlik duygularin: koriiklemistir. Sosyalizm
ve Bolsevizm gibi diisiince ve diizenlerin bundan dogdugu
inkar edilemez (s. 87-89).

Kusur Islam’da degil

Islam’in biiylik insaniyet mensuplari arasinda bugiin go-
riilen ve onlara yakismayan durumun sebebi Islam degil-
dir; sebep:

Fitratin aslindaki idrak eksikligi, inat, asirilik, din sev-
gisinin kalbe niifuz etmemis olmasi, dindeki yiice ilahi hik-
metlerin anlasilmamasidir.
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Giizel ile ¢irkini, dogru ile egriyi ayiran goz nice defa ya
ihmal veya inat yliziinden giizeli cirkinden, egriyi dogrudan
ayiramaz. Bu kusur da goze ait olur.

Iste bu raz1 olamayacagimiz durum Islam’da degil, Miis-
liimanlardadir. Islam’da hicbir bakimdan kusur ve eksiklik
yoktur: ne kadar kusur ve eksiklik varsa Miisliimanlardadir.

Miisliimanlarin durumuna bakarak islam’in mahiyet ve
kiymetini belirlemek dogru degildir.

En saglam kanun ve yetkinligin en iist riitbesinde olan
Islam, bazi arizalarin etkisi altinda kalarak bugiin, maale-
sef aslina ait safveti (yabanci unsur karismamis aslini) ge-
rektigi gibi ortaya koyamamaktadir. Nitekim diger dinlerin
salikleri de boyledir. Bu arizalarin baslicalar:1 da manevi ve
siyasi olur (s. 183).

islam Toplumunda Birligin Dayanaklar1

Islam, sosyal hayatin gerekli kildig1 her seyi kapsar. Sos-
yal diizeni saglamak icin gerekli olan kurallar1 koyar ve ¢ig-
nenmekten korur... Aile kurmadan tek basina yasamayi is-
temez, aile hayatin1 emreder. Ibadetlerinde, Halik’a ibadet,
yaratilmiglara sefkat, yardimlagma ve dayanigma gibi erdemli
davraniglardan baska sunlarin da temin edilmesi vardir:

Toplumda birlik,
Kuvvette birlik
San ve sevketinin yiiceltilmesi.

Toplumda birligin birinci tezahiirii kelime-i tevhitte vah-
dettir (birliktir). Kuran-1 Kerim yasadik¢a Miisliimanlar ara-
sinda tevhidin soziiniin birligi ebedidir ve Islam hayattadir.

Ikinci tezahiirii milli birliktir. Bir Miisliiman hangi ka-
vimden olursa olsun (etnik aidiyeti ne olursa olsun) 6nce
Miisliimandir. Bu maksada adanmistir. Bunun celismedigi
noktada bir kavmiyeti olabilir.
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Uclincii tezahiirii Islami bagkanliktaki birliktir; hilafet
makami bunu haizdir. Bu bagkanligin birden fazla olmasi
haramdur, siddetle yasaklanmugtir (s. 198).

Islam Siyasi Diizeni, Devlet ve Hiikiimet

Hikiimet, devletin temsilcisi ve vekilidir, devlet de hak,
adalet ve kamu menfaatini koruma gayesiyle tesekkiil etmis
bir siyasi cemiyettir (s. 236).

Islam’in sosyal diizeni korumak icin kurdugu devlet Kur'an-1
Kerim’in telkin ettigi bir devlettir. Islam devleti Kur’an’in si-
yasetine, Kur'an1 detaylandiran ve aciklayan siinnetin siya-
setine baglidir (s. 239).

Islam’in ilk devrinde, diinya tarihinde bir daha benzeri
goriilmeyen, Misliimanlara ve Miisliiman olmayanlara ada-
letle muamele eden bir Islam devleti kurulmus idi (s. 242).

Islam’da hiikiimet hakkindaki nazariye ve sekil Kur'an-1
Kerim’de sozlii olarak yoktur; ilgili dyetlerin cesitli delalet-
leri ile ilk dort halifenin uygulamalar: bu konuda mesruiyet
kaynagidir. Hitkiimetin sekli, bilinen hiikiimet sekillerinin
biitiin iyi taraflarini icinde toplayan essiz (benzeri olmayan)
bir sekildir. Ancak bu seklin belli bir formu degismez ola-
rak sabit olmayip kamu yararina gore ve devlet ile hiikiimet-
ten gayeye gore degisime aciktir. Ilk dort halife zamaninda
tek bir seklin uygulanmamasinin ve sekle 6nem verilmeme-
sinin sebebi budur.

Sosyal kurumlar sayisiz olarak degisime ugramakta ise
de denildigine gore diinyada hiikiimet sekilleri ti¢ ¢esit ola-
rak goriiniiyor: Monarsik, aristokratik, demokratik.

Islam hiikimeti monarsik bir hitktimet degildir; clinkii
devlet isleri bir sahsa verilmemistir; aile hiikiimeti (babadan
ogula saltanat) de Rasid Halifelerde sonra ortaya ¢ikmustur,
hiik(imetin ayrilmaz vasfi degildir.
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Islam hiikimeti aristokratik bir hiikiimet degildir; ¢linkii
hiikimet isleri asillerin ve zenginlerin tekelinde degildir; eh-
liyet ve liyakati olan herkese bu kapr agiktur.

Islam hiik(imeti bir cesit demokratik hiik(imettir. Halk
hiikiimetin baskanlarini seger, secilenler adaletle yonettik-
leri ve isi ehline verdikleri siirece onlarin mesru olan emir-
lerine (kanun ve kararlarina) itaat eder, hak olan hususlarda
onlara yardimai olur. Biitlin halk ehliyet ve liyakatine gore
devlet vazifelerinde yer alabilir, bir kole bile veliyyii’l-emr (iist
diizey amir, bagkan) olabilir. Islam diinya iglerinin faydaya
gore ylirttiilmesini immetin irade ve ihtiyarina birakmigtir.

Hak ve hakikat ilkesini Allah bildigi gibi gii¢ ve erk il-
kesini de Allah bilir; sosyal giiclin kaynag tabiat veya esya-
nin tabiat ve diizeni degil, bilakis bunlar1 yaratan Cenab-1
Hakk’tir. Islam hiikiimeti iimmet hiiktimetidir, fert hiikiimeti
degildir. Yeni siyasi teoriye gore li¢ kuvvet (erk) gercekte mil-
lete racidir. Milli egemenlik, kanun ¢ikarmak ve bunlar yii-
ritmeyi takip etme hususunun millete ait olmasidir. Millet
bu hakkin yerine getirilme yetkisini fertlere verebilir, fakat
bu hak degismez ve elinden alinamaz olarak millette kalur.

Islam’da ii¢ erkin tamami {immettedir. Miiminler yasama
hakkina sahiptirler. Ummetin icmai en biiyiik bir ser’i de-
lildir; ancak asil kanun koyucu Allah’tir, miiminler Allah’in
koydugu kanunlar: (ictihad ve yorumlarla) kesfederler.

Yiiriitmeyi takip (icra ve denetim) hakki da immete ait-
tir, bu konuda da -hak kendilerinde daima kalmak sartiyla-
fertlere yetki devredebilir.

Diisiinceyi agiklama hiirriyeti olmazsa milletin hakimi-
yeti kuru bir laftan ibaret kalir; bu sebeple Islam fikir hiir-
riyetini teminat altina almus, iyi dogru ve mesru olani agik-
lamak, emretmek, bunlarin ziddini agiklamak, tenkit etmek
ve izale etmek icin konusmak ve imkana gore gerekeni yap-
mak farz olmustur.
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Hiirriyetin iki diregi esitlik ile megverettir (danisma,
stird). Bu ikisi olmayinca htirriyet yoktur.

Ayni kanuna itaat eden fertlerin tamami nasil bir milli-
yeti teskil ediyorsa ayni ilahi seriata (kanuna) tabi olan Islam
da bir toplum olusturur ve bir toplum suuru viicuda getirir.
Iste bu “milli duygu” denilen sosyal suura Islam’da “Islam
duygusu” denir. Milli duygusu olanlar milletin fertlerinden
birinin mutluluk ve felaketinden nasil etkilenirlerse her Miis-
liiman da Miisliiman kardesinin saadetinden mutlu olur ve
felaketinden ac1 ¢eker. Kardeslerinin felaketine kars: yaninda
durur, hukukunu, can ve malini korur.

Her milletin bir vatani oldugu gibi Islam’in da bir vatani
vardir. Islam vatanperverdir, fakat “sovenizm” degildir. Islam
asla Miisliiman olmayanlardan nefret ve onlara hakaret etmez.

Iste Islami hiikiimetin ici “esitlik ve danigsma” direkle-
riyle ayakta duran hiirriyet, dis1 da iimmetin hakimiyetidir.
Boyle olan hiikiimet se¢cim ve danigsma hiikiimeti olur. Secim
usulil, ilk dort halifenin takip ettikleri yollardir. Hitkiimetin
sekli ise kamu yararma gore hukuk ve idare yonlerinden iz-
nin genislemesine miisaittir (s. 252-257).

Sosyal, Siyasi ve Ekonomik Baska Diizenlerin
Ac¢mazina Karsi Islami Diizen

Sermayenin zulmiine, hakkini vermedigi emegi acima-
sizca istismarina karsi sosyalizm ve komiinizm dogdu. Bun-
larda insan fitratini, tabii meyil, kabiliyet ve ihtiyaglar1 bir
yana birakarak yalnizca sosyal ve ekonomik esitsizligi gi-
dermeyi hedefledikleri icin genel olarak insanligin huzur ve
mutlulugunu saglayamadilar.

Yasanan ve beklenen sosyal patlamalari, kamu diizen ve
giivenligini bozan hareketleri Islam dini, on dort asir once
koydugu ilahi diisturlar ile tedavi ediyor. Kapitalizmi elhak
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miistefid edecek bir surette razi kiliyor, sosyalizm ve komii-
nizmin emellerine de ihtiyac birakmiyor (s. 200-203, 210 vd.).

Islam’da Avrupa’da olanlara benzeyen partiler yoktur
ve olamaz; onlar sosyal durumu degistirmeyi hedef edinir-
ler, Islam’da bu durum gerceklesemez; ¢iinkii toplumu ku-
ran esaslar tamamlanmuistir, her parti bunlarin korunma-
sina yardimci olmakla yiikiimliidiir. Hiikiimet adil siyaset
lizerine kuruldugu icin onu disiirecek bir kuvvetin olusma-
sina da ihtiyac¢ yoktur. Eger kuvvet ve kudreti ellerine alip
kotiiye kullanan yoneticilerin kotli gidislerine son vermek
gerekirse “Ilahi vahiyden dogan en kamil bir kanunu en zi-
yade ehil ve evla gordiigli zevata teslim etmek icin inkilab
vukua gelebilir” (s. 239).

Islam’da Ruhbanlik ve Teokrasi Yoktur

Islam’da mabede dayanan bir rtthani hiikiimet ve kudret
yoktur. Hitkiimdarlar icin de bdyle bir hak yoktur. Miislii-
man ancak Mabudu huzurunda kayitsiz sartsiz kuldur, Al-
lah’tan baskasina kars: da yine kayitsiz sartsiz hiirdiir. Ira-
desi ve diisiincesi rithanilere bagimli degildir. Allah Teala ile
kul arasinda O’na yakinlastirmak i¢in beseri bir araci (vasit,
ké&hin, zaim) yoktur.

Hristiyanlik baglangicinda yoksullar arasinda yayilmisg
idi, gizlice toplantilar yapiyorlards, din resmiyet kazanmadan
once aralarinda bir rithani heyet olusmus idi ve biitiin isle-
rine bu heyet bakar idi. Roma imparatorlar: resmen Hristi-
yanlig1 kabul ettikleri halde cismani heyete kars: rthani he-
yetin bulunmas: temel sartlar arasinda ve papaz, piskopos,
metropolit, patrik gibi riihani tegkilat temel mahiyetinde idi.
Orta cagda tamamuyla hakim olan kilise (rithani heyet), Hz.
Isa aleyhisselamin temiz yollarina aykiri olarak hem cismani
(maddi-siyasi) hem rthani (dini-kutsal) hakimiyeti ellerinde
tutup devam ettirmek i¢in halka baski yapiyorlards, bu yiizden
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halk dinden soguyordu. Kilise babalarinin asir1 ve kétii dav-
raniglar: biitiinliyle din adamlarinin niifuzlarini ve irsadla-
rinin etkisini ortadan kaldirdi, dini distince yok olup gitti.

Hz. Ahmed’in (s.a.) teblig ettigi din (Islam) ise agirilig:
kaldirmis, din dlimlerinin tahakkiimlerine (zorbalik ve bas-
kilarina) meydan vermemis, yalniz irsadini, ahiret cezasu ile
korkutmasi ve uyarmasini birakmistir. Din alimlerinin an-
cak 6gretme ve yol gosterme (egitme) haklar1 vardir. Sartla-
rin1 tagtyan alimler tesri hakkina; yani ilahi hitkmii (din ku-
rallarini) aciklama ve ildhi kanunu kesfetme hakkina sahip
olsalar da yine yalnizca bir rehberdirler, Islam’da ma’stim
(glinah isleyemez) ve layuhti (hata etmez, yanilmaz) bir fert
yoktur... Islam’da Yaraticidan bagkasinin sultasi (otorite,
yetke) yoktur. Islam’da papalik yoktur, riihani teskilat (kilise
teskilati) yoktur, rithani riitbeler yoktur, Islam’da “Allah’a ait
olani Allah’a, Kaysere ait olani Kaysere verme” kurali yoktur,
dini baskan da, hiikiimet baskan1 da sorumludur. Halife bile
din kurali koyucu degildir, bunu Allah yapar, dini koruyan
da belli bir kisi ve heyet degil, immettir.

Islam Sosyolojisi Olan Fikih ve Sosyal Kurumlar
(irtifakat)

Bir toplumun var olup yasayabilmesi icin ne lazim ise Is-
lam ona 6nem vermistir. Islam Sosyolojisi ilmi olan fikihta
bu toplum icin gerekli kurum, kurulus, tedbir vb.lerine “ir-
tifakat” denir. Salih bir medeniyetin irtifakata ihtiyac var-
dir. Irtifakat beser toplumunun kalbi mesabesinde oldugu
icin seriat, oncelikle bunlardan bahsediyor. Mahkemelerin
kurulmasy, i¢ giivenligin ve asayisin saglanmasi, distan gele-
cek saldiriya kars1 savunma, insan hayatinda refah ve kolay-
lik icin yapilan icatlar ve kesifler... hep irtifakattir (s. 232).
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Huzur Isteyen Beserin Son Duragi islam Olacaktir

Islam’in emir ve tavsiyelerini uygulamadikca insanligin
huzur bulmasi miimkiin degildir. Yeni filozoflarin ortaya at-
tiklar: “ilahi irade ile beseri irade arasinda ahengi kurmay
hedefleyen diisiinceler, duygular ve davraniglardan ibaret olan
tabii din, Islam dininden bagka bir sey degildir. Islam’in ici
ve dist yaratilmisin, Allah’in murad ettigi seyi murad etme-
sidir. Beser er gec, ismen olmasa da fiilen Islam (Miisliiman)
olacaktir, bu da simdiden tahmin olunabilir (s. 264).

Son S6z (Degerlendirme)

Izmirli, genis manada ehl-i siinnete bagly, ictihad ve tec-
dide taraftar, ancak bunu klasik kelam ve fikih usuliinde
sapmaksizin gerceklestirmek isteyen bir Islamcidir; refor-
mcu, modernist ve neo-selefi degildir. Islami ilimleri hak-
kiyla tahsil ettikten sonra bildigi yabanc: dillerin de yardi-
miyla eski ve yeni felsefeyi 6grenmis, bu bilgisini de Islam’
felsefi cereyanlara kars1 savunmak icin kullanmistir. Haya-
tin1 bu cercevede ortaya koydugu Islam’in korunmasina ve
gerek icte ve gerekse dista yayilmasina adamustur.

Izmirli Ismail Hakki tefsir, hadis ve siyerle de ilgilenip bu
alanlarda daha cok tarihi ve tasviri bilgiler nakletmis, kla-
sik ilimlerde saglam bir birikime sahip oldugu gibi Bat1 dii-
stincesinde de kendini yetistirdigi goriilmuistiir. Osmanlila-
rin son donemindeki karisik ve problemli bir cevrede basta
kelam olmak iizere Islam ilim anlayisinin yeniden canlan-
masi icin ¢aba harcamistir. Zaman zaman bazi alimlerin
gorliglerini biitiin kelamcr veya filozoflara genellestirse de
yaptig1 nakiller ve carpict mukayeselerden onun Islam dii-
slince gelenegine vakif oldugu anlasilmaktadir. Bizzat ken-
disi de oncelikle giivenilir bir nakilci oldugunu belirtmis ve
calismalarini 6gretim ihtiyaci dogrultusunda genelde ders
notlar1 seklinde kaleme almistir. Rasyonel ve elestirel bakis
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acisina sahip olmakla birlikte izmirli'nin eserlerinde tek bir
cizgiyi takip etmedigi aciktir. Sifatlar ve kader meselesi gibi
bazi itikadi konularda Selef tavrini dogru bulurken akli me-
selelerde istidlallere bagvurmas, tercihlerinde degisik Islam
mezhepleri yaninda Islam filozoflarindan da yararlanmasi,
ayrica cesitli konularda cagdas bilim ve diislincenin verile-
rini kullanmasi onun bu yaklasimini ortaya koymaktadir.
Cok yonlii, verimli bir ilim hayati geciren Izmirli, bir dii-
slince sistemi ve ekol olusturamamissa da temsil ettigi gele-
nege bagl yenilik ¢izgisiyle son donem Osmanli diisiincesi
icinde 6nemli bir yer edinmistir.

KAYNAKLAR

[zmirli bahsinin basinda kaynaklarimla ilgili su genel bilgiyi vermistim:

[zmirli Ismail Hakki merhumun hayati, eserleri, gorevleri, diisiincesi
ve hizmeti konularin: ihtiva eden kitap, tez, sempozyum ve ma-
kalelerden olusan zengince bir ¢alisma listesi vardir. Bunlarin
muhtemelen en yenisi de Siilleyman Hayri Bolay dostumuzun edi-
torliigiinde her biri sahasinda uzman kisilerin makaleleriyle (mad-
deleriyle) viicut bulmus ve yayimlanmais olan Tanzimattan Giinii-

miize Tiirk Diisiincesi isimli yedi ciltlik eserde ona ayrilan yerdir
(C. VI, s. 3933 vd.).

Sayin Bayram Ali Cetinkaya 2000 yilinda Istanbul’da basilan 304 say-
falik Izmirli Ismail Hakka: Hayati, Eserleri, Goriisleri isimli degerli
kitabinda hayat hikayesini kisa tutmus, eserleri ve goriisiine fel-
sefe alan1 agirlikli olmak {izere genis yer vermistir.

TDV Islam Ansiklopedisi'nde hayatini sayin Ali Birinci diigiincesini ve
ilmi kelama katkisini da sayin M. Sait Ozervarli yazmustir.

[zmirli'nin oglu merhum Celaleddin izmirli, iyi yetismis bir bilim adami
idi, babasinin hayatini kaleme alip yayimlamigti. 1995te yapilan
[zmirli Sempozyumunun dokiimanlarini M. Seker ve A. Biilent
Baloglu yayina hazirlamis, vakif da basmistir; bunlarin iginde ek
olarak Celaleddin Hoca’nin yazdigi biyografi de vardir.

Diger kaynaklar:
Izmirli’nin eserleri:
Yeni [lm-i Kelam, 1. Cild Evkaf Islamiyye Matbaasi, 1339/1341
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II. Cilt, Matbaa-i Amire (Istanbul) 1340/1343
Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmilast, sayt: 3, 4, 5.
Anglikan Kilisesine Cevap, Ankara, 1339/1341

Miistasvife Sozleri mi Tasavvufun Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri, Ev-
kaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1341, s.6-8.

Kitabw’l-ifta ve’l-kaza, [stanbul, Evkaf Matbaasi, 1336/1338.

Narmn Ebediyyet ve Devami Hakkinda, el yazmasi Narda Hultd Meselesi.

Sebiliirresad (C: 12, Say1: 291, [stanbul, 27 Mart 1330/9 Nisan 1914, s.
78-80) (SR, IT1/10 [1928], s. 31-32).

(Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi, 1/45 [1361], s. 2-3; yaz1 dizisinin
tamamu icin bk. Kara, Turkiye'de Islamcilik Distincesi, II, 120-131).
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MUHAMMED SULTAN EL-MA'SUMI
EL-HUCENDI
(1297/1880 - 1960)






Giris

Muhammed Sultan Hucendi de bir Islamci din mazlumu-
dur. Bugiin Tacikistan sinirlari i¢cinde kalan, eskiden Ferga-
na’ya bagli Hucend sehrinde diinyaya gelmis, hayatini 6gren-
mek, 6gretmek, Islam’1 yaymak, bid’at ve hurafeler konusunda
halk: aydinlatmakla gecirmis; her hal ve sartta hakki soyle-
digi ve hakkin tarafinda oldugu i¢in basina tiirlii belalar gel-

mis bir Islamci, bir din mazlumu.

Bu zatin hayat hikayesini, Arapca olarak bizzat yazdigi
Muhtasaru-tercemeti-hadli-Muhammed Sultan (Kahire, 1355)
isimli kitabindan Tiirkgeye cevirdim. Okunmas: ve anlasil-
mast kolay olsun diye bazi kiigiik tasarruflar da yaptim

Bu calismamin, bundan sonra bahsi gececek olan Mah-
mud Cevdet Bey’le bir ilgisi var. Sahhaflar’da rastladigim
ve satin aldigim M. Cevdet Bey’in bazi kitaplar1 arasinda bu
kisa hayat hikayesi de vardi. M. Cevdet Bey bu kitab: oku-
mus ve bazi sayfalarinin kiyilarina kiiciik notlar da yazmusty,
ama ne yazik ki kursun kalemi ile yazilan bu notlar silinmis,
yalnizca izleri kalmistu.

Muhammed Sultan’in kendi yazdig1 hayat hikayesi vefa-
tindan yaklasik yirmi y1l 6ncesine kadar gelmektedir.
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Tiirkiye’de Muhammed Sultan hakkinda tek bilgi Diya-
net Islam Ansiklopedisinin “Hucendi” maddesinde var. Bu
madde de baslica kaynak olarak tarafimdan ISAM Kiitiip-
hanesine fotokopisini ceksinler diye verdigim otobiyografiye
(terclimesini sundugum kitaba) dayaniyor.

Kendisi aslen Ttirk olan ve Mekke’de bulunan Ummu’l-kura
Universitesinde yapilan bir teze gore, Arapca, Farsca, Tiirkce
yiize yakin eseri bulunan bu din mazlumu hakkinda mut-
laka daha fazla bilgi bulunmalidir diyerek sevgili torunum
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kelam boliimiinde go-
revli Dogent Dr. Ulvi Murat Kilavuz'a bagvurdum, o da bir
iki glinliik arastirmas: sonunda merhum hakkinda yapilmis
bir master tezi, bir iki kiiclik biyografi ve daha 6nemlisi M.
Sultan’in Fatiha Tefsiri ile Japonya Miisliimanlarinin talebi
lizerine yazilmis bir kitabina ulasti. Bunlar1 da gézden geci-
rerek, M. Sultan’in, terclimesini sundugum kitapta biraktig1
yerden hayat hikayesine devam ettim.

Muhammed Sultan hayatini yazdig: bu kitap¢igin so-
nunda genisce bir parantez acmis, bid’atler, mezheplere ta-
assupla baglanmak ve tarikatlara intisab konularinda ol-
dukca sert, baz1 kimseleri lizecek iisliibta ve tonda ifadelere
yer vermistir. Bu zat meshur Imam-1 Rabbani’nin oglu Imam
Ma’stim’un birkag¢ gobek sonraki torunudur. Onlarin tarika-
tina intisab etmis, seyir ve siilitk gecirmis, seyhi tarafindan
insanlar irsada ve tasavvuf egitimine memur ve yetkili ki-
linmistir; yani kendisine miirsidi tarafindan icazet verilmis
ve tarikatta halife olmustur.

Biitiin bunlara ragmen hem tarikat hayatinda gordiik-
leri, yasadiklar1 ve anladiklari, hem de gerek mezhep taas-
subu ve gerekse tarikatlara sizmis olan hurafeler, bid’atlar
ve yine tarikat taassubuna bagli boliitnmeler, bunlar yiiziin-
den genel olarak immetin, 6zel olarak da kendi iilke ve bol-
gesinin gordugii zarar, maglubiyet ve zillet, Sultant tam bir
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“selefi” yapmus, tarikatlara intisaba ve mezhep taassubuna
karsi sert bir tavir almasina sebep olmustur.

Elbette mezhep taassubu dinde makbul degildir, imme-
tin boliinmesine, namazda bile cemaatin parcalanmasina se-
bep olmamalidir. Mezhepler, miiminler icin farkli ¢6ziim ve
care secenekleri olarak goriilmeli, farkli fetvalar ve uygula-
malar dinimizin bir zenginligi ve Allah’in bir rahmeti ola-

rak kabul edilmelidir.

Tarikatlara gelince, bunlara toptan cephe almak yerine
“bid’ata, hurafeye bulasan, Kur’an ve siinnete aykir1 davra-
nislar ve uygulamalara yer veren, tarikat ve cemaati siya-
sete ve servete ara¢ kilan” tarikatlar1 ve seyhleri hedef al-
mak daha uygundur.

Iyi niyete ve immetin halinden dolay1 dertlenmislige da-
yali sert ifadelerinden dolay: Sultan Hucend{i'ye cephe almak
da insafa sigmayan bir davranig olur. Aslinda Sultan, ileride
ele alacagim Fatiha Tefsiri basta olmak iizere bircok kitabinda,
hem Ehl-i Stinnet’e mensup gercek (muhakkik) alimlerden
hem de Imam-1 Rabbani gibi bid’at ve hurafelere karsi olan,
Kitab ve siinneti esas alan tasavvuf erbabindan saygi ile s6z
etmis ve bircok sozlerini kitaplarina almistur.

Allah bu miicahid, mazlum ve magdur alimden de rah-
met, af, magfiret, cennet ve cemal liituflarini esirgemesin!

Hayatinin Birinci Donemi
Soyu
Muhammed Sultan’in soyu, asagida siralayacagim ecdad:

vasitastyla meshur Imam-1 Rabbani Ahmed Serhendi’nin oglu
Muhammed Ma’siim’a ulasmaktadir.

Ebu Abdillah Muhammed Urun
Muhamed Mir Seyyid
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Abdurrahim
Abdullah
Abdussamed
Abdullatif

Muhammed Ma’siim

Dogumu, Cocuklugu ve Ilk Tahsili
Soyle anlatiyor:

Insan bir tavirdan, bir halden, bir mertebeden digerine, ek-
siklikten tamamlanmaya, zayifliktan giiglillige, bilgisiz-
likten bilgiye... degisir durur. Insan saadete namzet ve ta-
biat1 da arizasiz ise Allah onu saadetin yoluna iletir, birlik
ve yiiceliginin delil ve isaretlerini gosterir; maddi ve ulvi
alemlerde yarattiklar: iizerinde dogru diisiinmeye basarili
kilar. Nitekim En’am suresinde (74-81) dostu, elcilerin 6n-
deri, Islam dininin temellerini atan, biitiin Miisliimanlarin
imanmu olan Hz. Ibrahim’in sahsinda béyle bir kulun nasil
olacagini anlatiyor:

74. Ibrahim, babasi Azer’e, “Putlari tanrilar m1sayiyorsun?
Dogrusu ben seni de kavmini de apagik bir sapkinlik icinde
gérityorum” demisti. 75. Ayni sekilde biz Ibrahim’e goklerin
ve yerin melekaitunu goriip kavrama imkani veriyorduk ki
kesin inananlardan olsun. 76. Gecenin karanlig1 onu kap-
layinca bir yildiz gérdii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz ba-
tinca da “Batanlari sevmem” dedi. 77. Ay1 dogarken goriince,
“Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana dogru
yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olu-
rum” dedi. 78. Giinesi dogarken goriince “Rabbim budur;
zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kav-
mim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uza-
gim.” 79. “Ben, O'nun birligine inanarak ytiziimii, gokleri
ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben miisrikler-
den degilim.” 80. Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara
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dedi ki: “Beni dogru yola iletmisken, Allah hakkinda be-
nimle tartistyor musunuz? Ben sizin O’'na ortak kostukla-
rinizdan korkmam. Ancak rabbimin (beni korkutacak) bir
sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi kusatmistir. Hala
ibret almiyor musunuz?” 81. Siz, Allah’in size haklarinda
hi¢bir hitkiim indirmedigi seyleri O’na ortak kosmaktan
korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil
korkarim? Simdi biliyorsaniz (sdyleyin), iki gruptan han-
gisi glivende olmaya daha layiktir?”

Bu satirlari yazan ben zayif kul da iste boyleyim. Hicri 1297
yilinda, Maveratinnehir ve Fergana bolgesinin sehirlerinden
bir olan Hucend’de diinyaya geldim. Bu giizel sehri Yékut,
Mu'cemu’l-buldan’inda su beyit ile anlatiyor:

“Hucende’den daha giizel bir sehri ne Dogu’da gordiim ne
de Batr'da!”

Beni anam ve babam yetistirdiler (Allah’in rahmeti ve rizasi
onlarla olsun, Rabbim makamlarini cennetin en {istiin ye-
rinde kilsin!), bana okumay1 ve yazmay1 6grettiler; sehirlile-
rin dili olan Farsca ile yazilmis ve koylerde, yayla ve ¢ollerde
yasayanlarin dili olan Tiirkge ile yazilmis bir¢ok kitabr oku-
dum. Sonra Arapca kitaplara gectim: Sarf ve nahivi (Arapca
grameri), edebi konusma yazma kurallarini (belagat, beyan
ve bedii) 6grendim; bunun i¢in izzi, Zencani, CiircAninin
Avamil’i, Ibnu’l-Hacib’in Kdfiye'si, bunun Cami ve Razi ta-
rafindan yapilmis serhlerini... okudum. Sonra bolgemizde
adet oldugu tizere Mantik ve Felsefe'ye gectim, bunlarla da
mesgul oldum; Isdguci, Semsiyye, bunlarin serhleri, Siillem,
Hikmetw’l-ayn, Isdrdt (Ibn Sind’nin)... kitaplarini okudum.
Arkasindan Nesefi ve serhleri, Adudiyye ve Devvani serhi,
Cevhere, Teftazani'nin Mekasid’1, Mevakif ve Ciircani serhi,
Miisayere, Siiniisiyye, Tahdviyye gibi kelam ve akaid kitap-
larini okudum. Fikih kitaplarindan Keydani'nin Huldsa’si,
Sadrusseri’a’nin Vikaye Muhtasar: ve serhini, Hidaye'yi
ve bunun Fethu’l-Kadir ve Inaye isimli serhlerini; Fikih
Usulii ilminden Kaffal ve Sasi'nin kitaplarini, Tenkih, Tav-
zih ve Telvik’i, Pezdevi ve Ibnu’l-Hacib’in usul kitaplariny,
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Ibnuw’l-Humam’'in Tahrir'ini, Mendr1 ve daha baskalarin
okudum. Sonunda, belli kitaplar1 okuyup bitirdikten sonra
Miskdtuw’l-mesabil’in bas tarafindan bir kismini, el-Husey-
ni'nin Farsca tefsirini, Beyzdvi ve Ruhu’l-beydn diye bilinen
tefsirleri okudum. Biitiin bunlar1 Hucendeli ve Buharali olan
Ustad Muhammed Ivaz, yine Buhérali ve Merginanli olan
Ustad Abdurrezzak’tan ve diger bazi dlimlerden okudum.

Yukarida saydigim ilimleri ve kitaplar1 okuyunca kendimi
kemalin (yetismenin, erginlik ve yetkinligin) son sinirina
varmig sandim; sar1d1 bitytittiim, ciibbenin (latanin) kol agiz-
larin1 genislettim, etekleri uzattim. Artik kendimizi “Pey-
gamberlerin varisi’, halk: da bizim hizmetgilerimiz, hatta
kolelerimiz gibi goriiyorduk. Buralarda ilim mensuplarinin
genel olarak hali budur.

Ve diyorduk ki:

Miisliiman, Hanefi mezhebinde olan kimsedir, diger mezhep-
lerde olanlar hataya diismiis, hak olandan uzaklasmislardr.

Bu inang ve kanaatin sonucu olarak da “namazda, tesehhiid
okurken isaret parmag: ile isaret etmeye” haram diyorduk;
¢linkii Keydani'nin Fikih kitabinda, “Hadisciler gibi, tahiy-
yat okurken parmak ile isarette bulunmak haramlar arasin-
dadir” diye yaziyordu. Buralarda meshur olan Mes’idi'nin
kitabinda da bu konu soyle idi: “Isaret parmag ile isarette
bulunmak 6ncekiler zamaninda siinnet idi, bunu Siiler ve
Rafiziler uyguladilar, bu sebeple Ehl-i siinnet’in sonradan
gelenleri bunu terk ettiler, dolayisiyla uygulamadan kalkt
(mensuh oldu)”. Baz1 kitaplarda da “Fetvanin bu agiklamaya
gore verilecegi” yazdigindan biz isareti yasakliyorduk. Bu-
nun sonucu olarak Hanefi olmayanin Miisliman da olma-
digini, Hanefi mezhebinden baskasi ile amel etmenin caiz
olmadigini zannediyorduk. Ciinkii zamaninda Buhara mif-
tiisii olan Allame Semsiiddin Muhammed Kuhistani, Vikaye
Muhtasarina yazdig1 serhinde soyle diyordu:

“Mezhepte kabul goren kurala gére Ebti Hanife’den baska
sahabe veya tabiindan hicbiri taklid edilemez. Muham-
med Parsa’nin el-Fustliis-sitte isimli kitabinda kaydettigine
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gore Hz. Is4 indigi zaman Eb{i Hanife’nin mezhebine gore
hitkmedecek.”

Ayni kitabin nikéh bahsinde:

“Mu’tezile mezhebine mensup bir kimse ile evlenmek caiz
degildir; ¢iinkii onlar, bize gore kafirdir.” Bu ifadede isaret
yoluyla §afi' mezhebine mensup olanlarla da evlenmenin caiz
olmadig1 séylenmis olmaktadir; ¢iinkii onlar da -bu anlayisa
gore- “Ingaallah miiminim” demek suretiyle kiifre girmis
oluyorlar; nitekim Imam el-Fadli bu yolda fetva vermistir.

El-Kerahiyye boliimiiniin sonunda soyle diyor:

“Bizim mezhebimizin hata olmasi ihtimali olmakla beraber
haktir (dogru olani bulmustur), muhaliflerimizin mezhepleri
ise isabetli olma ihtimali bulundugu halde hatadir (dogruyu
bulamamuislardir). Hanefi mezhebinden olan bir kimse $a-
fi’i mezhebine gecerse cezalandirilir; tersi olursa ceza veril-
mez. Haskefi de ed-Durri’l-muhtdr’da bunu ifade etmistir.

Bu son kitapta ve Mes'tidi'nin namaza dair boliimiinde su
ifade vardir:

“Peygamberimiz (s.a.) Ebtt Hanife'nin gelecegini miijdeledi
ve ii¢ kere ‘O immetimin 15181d1r” buyurdu.”

Buhara halki bu uydurma hadisi giizel hatlarla levhalara
yazdirip camilerinin mihraplarina astilar.

Biitiin bunlar ve benzerleri yiiziinden soyle zannediyorduk:

Dogru olan Hanefi mezhebinin ictihadlaridir; Safi’f, Ma-
liki, Hanbeli ve hadiscilerin benimsedikleri ictihadlar ve
hiikiimler ise hatalidir. Ellerinde dolasan kitaplarda ne
varsa onlar da Ebti Hanife'nin ictihadlaridir. Her kitap ya-
zan miictehiddir. (Bir yandan da dordiincii hicri asrindan
sonra ictihad kapist kapanmustir diye iddia ediliyordu.) Ta-
rikat seyhlerinden birine baglanmak (bey’at) gereklidir. Bir
seyhe miirid olmayanin seyhi seytandir. Seyhler Allah ile
kulu arasinda aracidir (vasitadir). Bir seyhi araya sokmayan
(tevessiil etmeyen) Allah’a ulasamaz; ¢ilinkii onlar Allah’in
kapisidir. (Hindistan’da basilmis olan Hazinetu’l-asfiya ve
sefinetu’l-evliya isimli kitapta bunlar yazilidir.)
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Bu ytizden halk (avam) ve 6grenciler seyhlerin kapilarinin
oniinde siraya giriyorlar, onlar da seyhlerinin tiirbelerine
yoneliyorlard: (tevecciih). Halkin inancina gore onlar, seyh-
lerinden feyiz ve nur aliyorlardi. Bu sebeple tizerlerine yiik-
sek kubbelerin insa edildigi kabir ziyaretlerine kosuyorlar,
onlara adaklar adiyorlar, onlarin gayb: bildigine, evrende
tasarrufta bulunduklarina, sehirleri koruduklarina inani-
yorlardi. Her Carsamba gecesi Behauddin Naksbend'in tiir-
besini ziyaret ediyorlar, tiirbenin etrafinda tavaf yapar gibi
dolaniyorlar, feyiz almak i¢in saatlerce kabre donerek du-
ruyorlardi. Birbirlerine “Efendimiz kalbime sunu goénderdj,
bana sunu miijdeledi” diyorlar, birtakim kesifler ve kera-
metlerle ilgili iddialar ileri stirtiyorlardi.

Maveraiinnehir, Rusya’ya bagl Tiirkmenistan, Cin ve Af-
ganistan ve biitiin Hindistan sehirlerinde durum bdyle idi.

Onlara gore Ehl-i siinnet Matiiridilerden ve Esarilerden
ibaret olup bu ikisinin disinda kalanlar ehl-i bid’at idiler.
Naksibendi tarikati, diger tarikatlara gére en saglam tari-
kattir; ¢linkii digerlerinin son kemal noktasi onun baslan-
gi¢ noktasina dahildir; hatta seyhlerinden birinin kabrinin
yakinina gomiilenler bile cennetlik olacaklardir. Hiiseyin
Vaiz el-Kasifi'nin Rasahat isimli kitabinda (Bu kitab: Ka-
zanli Muhammed Murad Tiirkceye cevirmis ve Mekke'de
bastirmistir) Muhammed Péarsa’dan naklettigi riiyaya gore
Héce Behauddin Naksbend ve Alauddin Attar, icinde Hz.
Peygamber’in bulundugu bir kubbeli yere giriyorlar, bir siire
sonra ikisi de seving icinde ¢ikiyorlar ve Behauddin Naks-
bend soyle diyor: Hz. Peygamber, benim kabrime yiiz fersaha
kadar yakin gomiilenlere sefaat litfunu mijdeledi. Aldad-
din’e de kirk fersah mesafeye kadar sefaat imkani verdi, en
kiiciik sevenimize, en dnemsiz miiridimize de bir fersaha
kadar sefaat iznini mijdeledi.”

Hasili Buhara, Cin, Maveraiinnehir, Hindistan... halklari-
nin ¢ogu bu gibi hurafelere aldanmis durumda idiler; “Biz
Allah’a aidiz ve O’na donecegiz.” (Bilindigi gibi bu ayeti,
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olim haberi alanlar okurlar, Hcendi de bu durumun bir
cesit 6liim oldugunu ima ediyor.)

Fakat ben, Allah’in giicii, kudreti, hidayeti ve basaril1 kil-
masi ile din ve diinya ilimlerini elde edince, bende oku-
yup diisiinme aligkanlif1 olusunca, bu yorelerde okunmasi
adet olan kitaplar1 hatmedince -bu sirada yirmi {i¢ yasimda
idim- bazi kitap yazanlarin hatalarini, benimsedikleri go-
riisler ve kanaatler tizerindeki taassuplarini, yazdiklar:
arasindaki tutarsizligr ve bir kisminin digeri ile celistigini
gordiim ve fark ettim. Mesela Kuhistani, “Hanefi mezhebi
disinda kalan bir miictehidin, sahabi bile olsa taklid edile-
meyecegini” soyledigi kitabinda, Peygamberimiz (s.a.) “As-
habim yildizlar gibidir; hangisine uysaniz dogru yolu bul-
mus olursunuz” mealindeki hadisini de kaydetmis. Bunun
tizerinde diisiindiim ve s6yle dedim: Peygamberimiz (s.a.)
ashabini, parildayan yildizlara benzetiyor; “Onlarin hangi-
sini tanisaniz kapkaranlik gecede dogru yolu bulursunuz”
diyor. Bu boyle olunca Kuhistani sunu nasil séyleyebiliyor:
“Bil ki, Hanefl mezhebine gore sahabe ve tabiinden hicbiri
taklid edilemez...” Iste bu, bagka degil, yalnizca katilasmis
taassuptan ve ise yaramaz taklitten dogmaktadir.

Ayni sahsin Mutezile ve Safi’ileri tekfir etmesi (onlarin kiifre
diistiiklerini soylemesi) {izerinde de diisiindiim; halbuki Ne-
sefiyye, Adudiyye, Tahdviyye, Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-ek-
ber’i gibi akaid kitaplarinda Ehl-i siinnet ve cemaate gore,
apacik kiifrii gerektiren bir durum bulunmadikga kibleye
yonelenlere (ehl-i kibleye) kéafir denemeyecegi agik¢a ifade
edilmistir. Buna gore onun soyledigi sapkinliktan baska
bir sey degildir.

Onun, “Hz. Isa indigi zaman Ebu Hanife’nin mezhebi ile
amel edecek” demesi de boyledir; halbuki Hz. Isa Allah ta-
rafindan gonderilmis bir el¢idir, Ebu Hanife ise immet igin-
den biridir. Onun, Hanefi mezhebi ile amel edecegini ne-
reden, nasil biliyor?!

Daha bunun gibi nice sapkin, 6l¢ityii sasirmis sozler vardr.
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Ibni’l-Hiimam'in Fethw’l-Kadir'inde “Tahiyyat okurken par-
mak ile isaret etmenin siinnet oldugunu, buna aykir: ifade-
lerin delillere de aykir1 oldugunu” okudum, Indye isimli ser-
hte, Imam Muhammed'in rivayeti olan Muvatta’dan naklen
“Isaretin siinnet oldugunu, Ebu Hanife'nin de bu goriiste
oldugunu ve miiellifin de bunu kabullendigini” okudum,
Keza Aliyyu’l-Kari ve el-Litknevi'nin Hanefi mezhebine dair
kitaplarini gozden gecirdim, Miskat'ta gecen isaret hadis-
lerine baktim, biitiin bunlardan sonra Keydani ve Mest-
di'nin kitaplarinda -isaretin stinnet olmadigina dair- yazi-
lanlarin bilgisizlikten kaynaklanmis hata olduguna kesin
kanaat getirdim.

Bu kanaatimi kalabaliklara karsi acikladim, bu bolgede isa-
reti terk etmenin seytanin vesvesesi sonucu oldugunu, seyta-
nin boylece “Katiksiz tevhid ifadesi olan ve seytana aci veren
parmak oklarindan kurtulmak istedigini, hadiste Tahiyyat
okurken parmakla isaret etmenin seytana, demir ¢ubuk-
lardan daha fazla act verdiginin” zikredildigini ilan ettim.

Alimler, seyhler, biiyiik sariklilar giiriiltii ¢ikardilar, “Seyh-
lerimizin ve gegmisimizin uyguladigi, alimlerimizin dedigi
ne ise biz ona uyariz, Kur'an ve hadisler ile amel etmek caiz
degildir; ¢iinkii bunu yapacak olanlar miictehidlerdir, icti-
had kapsi ise artik kapanmustir” dediler.

Ben de soyle dedim:

Seytan sizin, stinnet olan isareti terk etmenizle yetinmedi,
sizi kandirdi da onun stinnet oldugunu inkar ettiniz, daha
daileri giderek haram oldugunu sdylediniz; farkinda olma-
dan sizi kiifiir ugurumuna yuvarladi. Siiphe yok ki, helale
haram diyen kafir olur; peki sabit olan bir siinnete haram
diyenin hali nice olur?! “Kur’an ve Hadisler ile amel etmek
caiz degildir” diyen, 6lmiis kimselerin sézlerini, ma’siim
olan Peygamber’in sozlerine tercih edenlerin hali ne olur?!
Bu bir beladir ki, ancak Allah’in gazabini hak edenlerin ba-
sina gelir. “Inna lillah...”
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Hayatinin ikinci Déonemi

Omriimden yirmi {i¢ sene bu minval lizere gecince ve
isin sonu faydasiz tartismalarda karar kilinca Buhéra ve
Méveratinnehir sehirlerini terk ederek Hicaz’a gitmeye ka-
rar verdim. Hicri 1323 yili Sevval ayinda yola ¢iktim ve “Bu
yolculuk, Allah sizi ve beni 1slah edinceye kadar yollarimi-
zin ayrilmasidir” dedim.

Karasinabad sehrine kadar ekspres trenle gittim, oradan
vapura binerek sirayla Badkuta, Tiflis, Navrasiski, Yalta, Si-
vastopol, Odesa ve sonunda Istanbul’a ulastim. Cuma na-
mazini Yildiz Camiinde kildim, karsimizda Sultan Abdul-
hamid vards, orada gordiigiim ve duydugum i¢imin sizisini
arttirdi. Soyle ki, hatip hutbeyi okurken Peygamberimiz'in
adini andiktan sonra durdu, miiezzin yiiksek sesle bagirarak
“Sallallahu aleyhi ve sellem” dedi, sonra hatip Hulefa-i rasi-
din’in isimlerini teker teker andi, her birinin andikca durdu
ve miiezzin yliksek sesle “radiyallah anhu” diye bagirds, ar-
kasindan hatip, sultani, digerlerinden on misli fazla, yiice si-
fatlarla andi. Cuma namazinin iki rekat farzini kisa zamanda
kildirdiktan sonra dort rekat stinnet kildilar, bundan sonra
da, Buhara ve Maveraiinnehir’de yaptiklar: gibi bunlar da
dort rek’at “ihtiyaten 6gle namazi1” kildilar (bizde zuhr-i ahir
denilen namaz kastediyor), bunlar karsisinda sasirip kaldim,
onlarla séyle konustuk:

-Kudfri, Vikaye, Hidaye, Kenz ve diger muteber Ha-
nefi mezhebi kitaplarinda kaydedilmis ve benimsenmis olan
hiikme gore hatibin sesi duyulmasa bile hutbe esnasinda din-
lemek ve susmak farzdir.

-Ttrk alimleri bunu uygun ve giizel buluyorlar; onlarin
boyle dedikleri de boyledir.

-Bu soziinlize sastyorum; bu durumda konusmanin caiz
olmadig: Kitab'ta ve slinnette var, mezhep imamlar1 da bunu
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benimsemigler, biitlin bunlara karsi cikmak alimlere nicin
ve nasil caiz olur?!

-Sen buna karsi cikamazsin; ¢iinkii Haremeyn, Misir, Su-
riye ve Tiirkiye alimleri bu konuda birlesmislerdir.

-Siz Allah’in dinini degistirdiniz, Allah da size olan ni-
metini degistirecektir.
Cok zaman gecmeden Allah degistirdi ve su andaki du-

ruma distiler. Bu, diinyada olandir, hirette olacaklar ise
ancak Allah bilir.

Sonra kitapcilar1 ve bazi matbaalar1 dolastim, Teftazdninin
el-Akaidu'n-nesefiyye kitabina yaptig1 serhe rastladim, bu ki-
tabr ¢ok okudugum i¢in ezberlemis gibiydim, baktim ki ki-
taptan imamet (hilafet, devlet bagskanligi) bahsi ¢ikarilmis,
sebebini sordum, su cevabi verdiler: Bu bahiste halifelerin
ancak Kureys kabilesine mensup kimselerden olacagi, bas-
kalarinin halife olmasinin caiz olmadig: yazili idi, Sultan’in
alimlerinden Ebii’l-Hiida bunu Abdiilhamid’e bildirdi ve
“Araplar1 Tiirkler aleyhine kigkirtan iste bu meseledir, bunu
kitaptan cikarmamiz gerekir” dedi; Sultan o bahsin kitaptan
ctkarilarak basilmasini emretti ve kitap o bahisten ayrilarak
basildi. Bu olay1 6grenince Tiirkiye'ye cenaze duasi okudum,
hasretim ve hicranim arttikca arttu.

(Sibli Nu'mani de kitaptan bu bahsin ¢ikarildigini gor-
miistiir, ancak o, Abdiilhamid’in bundan haberdar olmadig:
kanaatindedir. H.K.)

Ticaret ve aracilikla ugrasan kimselerde gordiigiim, 6zel-
likle buradan gelip gecen hac yolcularina yonelik -Islam’in
ve mensuplarinin tiksindikleri ve insanin anlatmaktan utang
duydugu- hileler ve hiyanetlere gelince “inna lillah...” demek-
ten kendimi alamiyorum.

Sonra gemiye bindim, Izmir, Iskenderiye, Siiveys'ten gec-
tik, sonunda Mekke-i Miikerreme’ye vasil oldum. Takvim 8

430



Zilhicce 1323’11 gosteriyordu. Allah Teala Kabe'yi ziyaret ve
Arafat’ta vakfeyi nasip ettikten sonra alimleri ve miirsitleri
ziyaret ederek onlardan istifadeye koyuldum.

Bunlarin bana gore en degerli olan1 Maliki mezhebi dlim-
lerinden tistad Suayb b. Abdirrahman el-Magribi idi. Ondan
Buhari ve Miislim’in Sahihlerini, Muvatta’, Miskatu’l-mesdabih’i
ve daha bagka bazi kitaplar: okudum. Eliyle belgesini yazdi
ve bana icazet verdi.

Ondan baska Medine'ye gelip giden veya orada ikamet eden-
ler arasindan Hanefi alim Ustad Salih Kemal, Kazanli Mu-
hammed Murad er-Ramzi, Safi’1 alim Muhammed Sa’id Ba-
basil, tistad Ahmed el-Hadrévi, Medineli Abdulcelil Berrade,
Fasli Abdulhayy el-Kettani, Naksibendi Seyhi Muhammed
Ma’sim b. Abdiirresid el-miiceddidi’den bircok dalda pek
¢ok kitabi okudum.

O tarihlerde genellikle ulema ve mesayih mutlaka bir tari-
kata baglanmayi (bir miirside bey’at etmeyi) gerekli goriir-
ler ve hemen her bolgede buna riayet edilirdi. Ben de onlar-
dan biri olarak tasavvuf kitaplarini okurdum; bu ciimleden
olarak Sithreverdi'nin Avdrif, Eba-Talib el-Mekki'nin Ku-
tii’l-kulitb, GazzAli'nin Thya, Imam-1 Rabbani'nin Mektabdt
isimli eserleri basta olmak {izere birgok kitab1 okumustum.
Mensuplarinin iddialarina gore Naksibendi tarikati en mu-
tedil ve saglam olan1idi; ¢iinkii bu tarikat Kitab’a, siinnete,
Ehl-i stinnet ve cemaatin icma’'ina dayaniyor, hadiste gec-
tigi gibi “Her bid’at sapikliktir” diyor ve onlar: disliyordu.

Mektubat'ta da zikredildigi tizere sunlar1 agikca soylityor-
lardi: Namazda niyetin dil ile sdylenmesi (zihinden gegir-
mekle yetinmeyip dil ile de telaffuz edilmesi) bid attir, mev-
lid merasimi ve dogum sirasinda ayaga kalkmak bid attr,
ezandan sonra tesvib (ezan ile ikamet arasinda halki na-
maza ¢agirmak i¢in “namaza, namaza” vb. ifadeler kullan-
mak) bid’attir, kefene bir de sarik ilave edilmesi bid’attir...
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Bid’at, bid’at oldugu siirece onda giizellik (bid’at-i hasene)
olmaz, bid’at¢1 gokte ugsa bile sapkindir...

Tarikatlarini siisledikleri bu hak sézler sebebiyle ben de
ona dahil oldum, adini zikrettigim Muhammed Ma’sim’a
intisab ettim. Seyh bana stilikii (tarikat yolunda nasil iler-
leyecegimi) 6gretti, dilimi tist damagima yapistirarak ve
kalbime yonelerek “Allah, Allah...” diye zikir yapmami em-
retti. Birkag ay sonra beni “sir” latifesine, sonra “ruh”, sonra
“hafi”, sonra “ahfa” latifelerine, sonra “alem-i emr” latifele-
rine yiikseltti. Boylece birkag ay daha gectikten sonra bana,
seyhin suretini hafizamda canlandirarak murakabe ve mu-
rabita (rabita) yapmamy, “la ildhe illallah” zikrine devam et-
memi emretti. Bundan da sonra bana icazet verdi, halifesi
yapti ve miiridlere, bana 6grettiklerini 6gretmemi buyurdu.

Biitiin bunlardan sonra kendimi kemalin zirvesine ytiksel-
mis sandim, kalbimde ve zihnimde birtakim kesifler ve ke-
rametler de zuhur ediyordu, bunlara aldaniyordum. Ama
bunlarla birlikte baz1 6grettiklerinden de hoslanmiyordum:
Tek olarak Allah isminin tekrarlanmasi, murakabe ve rabuta,
seyhin suretinin hayal ve hatirda canlandirilmasi, seyhleri-
nin rihéniyetlerinden yardim dilemek... bunlar arasinda
idi, ama kalbimizde taklid aliskanlig1 yerlestigi i¢in icimde-
kini disa vuramziyor, aksine “Naksibendi mesrepli, Matiiridi
inangli ve Hanefi mezhepli” olmakla iftihar ediyordum.

Sonra Allah Teald, dniine arkasina batilin yaklasamadig:
Kur’an ile Elcilerin Efendisi’nin (s.a.) sozleri ve hayatindan
ibaret olan stinneti, O’'nun rasid halifelerinin érnek hare-
ketleriyle gozlerimi agti. Allah’m yardimina sigindim ve bii-
yitk @limlerin tefsirlerini okumaya koyuldum. Bu ciimleden
olarak Taberi'nin, Razi’nin tefsirlerini, Meddrik, Hizin, Ril-
hw’l-me’ani isimli tefsirleri ve baskalarini okudum. Hadis
kitaplarindan meshur alt1 kitab;, Ahmed ve $afi'tnin Miis-
nedlerini, ikincisinin Um#’unu, Ebli Hanife'nin Miisned’ini,
Malik ve Muhemmed’in Muvatta’larini, Hakim’in Miisted-
rek’ini, Ibn Hacer ve Ayni’nin Buhari serhlerini, Nevevinin
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Miislim serhini, Fikih ilminden Imam Muhammed’in ki-
taplarini, Zebidi'nin Thya serhini... okudum.

Okuduklarimi iyice diisiindiikten ve sdylenenleri birbiri ile
karsilastirdiktan sonra anladim ki, kitap yazarlariin ¢ogu,
bircok meselede hataya diismiislerdi ve bunlarin bir kismi
tenkit de edilmisti. Keza mezheplerini desteklemek i¢in ha-
disler uydurmuslar, mesreplerine (kelami ve tasavvufi goriis-
lerine) uygun diistirmek igin bir¢ok agik nassi tevil etmis-
lerdi. Zamanlarinin ¢cogunu faydasiz mezhep tartigmalariyla
gecirmisler, kitaplarini da bunlarla doldurmuslardi. Bu arada
-gecmis imamlarin ve doért mezhep imamlarinin yaptiklari-
nin aksine- birbirlerini zayif bulmuslar, dogrudan sapmakla
itham etmislerdi. Boylece Miisliimanlar arasina ihtilaf, mu-
halefet, boliinme ve parcalanmayi sokmuslardi. Oyle ki, bu
gruplardan her biri “nassa aykir1 bile olsa hakkin (dogru-
nun, isabetin) kendi mezhebine ait olduguna, nassa ve de-
lile bile dayansa baskalarinin mezhebinin batil olduguna
dair fetva vermislerdi. Bu ciimleden olarak bazilari, kendi
mezhebinden olmayan imama namazda uymanin caiz ol-
madigina; mesela Safi'i imamin arkasinda Hanefi cemaa-
tin, Hanefi imamin arkasinda $afi’i cemaatin namaz kila-
mayacagina fetva vermislerdi; Hanbeliler ve Malikiler i¢in
de durum béyle idi. Bundan dolay1, Mekke ve Medine Mes-
cidlerinde d6rt mezhep i¢in makamlar yapma bid’at1 ortaya
¢ikmist. Bazen goriirdiim ki, Hanefi mezhebine mensup bi-
risi, Safi'iler cemaatle namaz kilarken onlara uymaz, safla-
rin arasinda oturup kendi mezhebinin cemaatini beklerdi.
Biitiin mescidlerin en degerlisi olan Mescid-i Haram’da da
bunu goriince sasirip kalmis, “Bu is 6lmiis (inna lillah...),
vay basimiza gelenlere, bundan biiyiik musibet olur mu,
alimler birden fazla cemaatle namazkilinarak boyle boliin-
meyi nasil cdiz goriirler, eger bir yerde birden fazla cemaatle
namaz kilmak céiz olsaydi bunun her yerden 6nce savas si-
rasinda olmas: gerekecegini ve Allah’in, tehlike (havf) na-

Allah’a yemin ederim ki bu fetva, cin seytanlariile insan ib-
lislerinin, Miisliimanlarin birliklerini bozmak ve kursunla
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pekistirilmis binalarini yikmak icin kafalara soktugu ves-
vesenin eseridir.

Ben bu mesele iizerinde boyle diisiiniip dururken Ibn Abi-
din’in Raddw’l-muhtdr isimli kitabinin iki yerinde su agik
ifadeyi gordiim: Bu dért makam onceleri yoktu, insanlara
mevki ve makam sevdast hakim olunca Hicri 500. yildan
sonra bu bid’at ortaya ¢ikt1. Buna, dort mezhebin muteber
alimleri karst ciktilar, fakat bazi sozde alimler bu bid’aty,
sultanlara, cahillere ve avama giizel gosterdiler; boylece
seytan Miisliimanlari bolme, Islam diismanlar: da Miislii-
manlar1 parcalama muratlarina nail oldular (Inna lillah...).

Ben miiteahhirin denen, tahkik ehl-i ulemadan sonra gelen
miielliflerin ¢ogunun kitaplarini gézden gegirdim ve gor-
diim ki, bu kitaplar, yazanlarin mezheplerine muhalif (baska
mezhebe mensup) olanlara, delilleri zorlayarak yapilmis red-
diyelerle dolu. Sonucu, meyvesi iimmetin boliinmesi olan
bu onulmaz derde, taassup, zorlama, inat, sarpa sarma der-
dine yakalanmuislar; bunun da ¢ogunun sebebi nefsin arzu-
lar, sultanlar tarafindan kabul gérmek, avamin takdirini
toplamak; birtakim siyasi maksatlar ve nefsani siyasetler...

Bana ac1 veren bir miisahedem de hatiplerin hutbelerinde,
iyi yaptiklarini zannederek sarki soyler gibi hutbeyi ma-
kamla okumalar1 oldu; tipki Istanbul’daki hatipler ve mii-
ezzinler gibi.

Mekke’de ii¢ y1l kaldiktan ve burada bulunan alimlerden
istifade ettikten sonra Peygamberimiz (s.a.) in mescidini ve
serefli kabrini ziyarete azmettim, bu giizel sehri ziyaret sere-
fine nail oldum, ziyareti tamamladiktan sonra hemen alim-
lerini arama ve onlardan yararlanma yoluna girdim. Han-
beli Abdullah el-Kudiimi’den Ahmed’in Miisned’inin bir
kismini ve Acliini’nin giris kismini, Seyyid Ahmed el-Ber-
zenciden Buhari’yi, Hanefi Muhammed Halil el-Harbfiti
ve daha baskalarindan bazi tefsir ve hadis kitaplarini oku-
dum; Mekke’deki alimlerin yaptiklar1 gibi bunlarin da her
biri bana icazet verme liitfunda bulundular.
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Medine’de birkag ay kaldiktan sonra $am’a gitmeye ka-
rar verdim, bir siir’at devesine bindim, Hayber, Ula, Me-
dainu-Salih derken tren yolunun buraya kadar gelmesine
rastladim ve trene binerek Tebtik, Ma’an, Amman, Der’a
tizerinden Sam’a ulastim. Burada meshur muhaddis Bed-
ruddin Ysif (v.1354), Abdulhaki el-Kandehari (Kenz sa-
rihi), Ebu’l-Hayr Ibn Abidin, Seyyid Arif Miinirzadde (mi’rac
konulu Hiisnii’l-ibtihac isimli kitabin yazar1) gibi alimler-
den okudum ve icazetler aldim.

Sam’da goriip de kabullenemedigim seyler sunlar oldu:

Mevlevilerin ibadet ve zikir diye musiki esliginde sema
yapmalari, Rifd’ilerin yaptiklar: birtakim seytana yarasir zi-
kirler ve fiiller, benim memleketimde ve Tiirkiye’de halkin
teker teker kildiklari zuhr-i ahir namazini burada da, Cuma
namazindan sonra cemaatle kilmalari, Muhyiddin b. Ara-
bi'nin tlirbesinde mekén tutmus hizmetliler, yakilan mum-
lar ve kandiller, cahillerin kabir etrafinda tavaf etmeleri...

Sam’da da bir stire kaldiktan sonra Beyrut’a gectim. Bu-
rada YGstif Nebhini ve Abdurrahman Dervis el-Hat'tan is-
tifade ettim.

Sonra ii¢ mescidin biri olan Mescid-i Aks&’y1 ziyaret etmek
lizere Kudiise gittim, ziyaretten sonra Portsaid ve Ismailiyye
tizerinden Kahire'ye ulastim, burada degerli dostum Ahmed
Omer el-Mahmassani aracihigi ile Siileyman revakinda kaldim.
Kahire’de (her ikisi de hicri 1354 yilinda vefat eden) Hanefi
dlimlerden Muhammed Bahit el-Muti’i ve Menar dergisinin
sahibi Muhammed Resid Riza ve daha baska bazi alimlerden
istifade ettim. El-Menar’a abone oldum, o vakte kadar cik-
mus biitlin ciltlerini satin aldim; aym zamanda Seyhtilislam
Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Seyh Muhammed Abduh’un ki-
taplar1 yaninda dort mezhebin arastirici (muhakkik) alim-
lerine ait basilmis pek cok kitap aldim; buradan aldigim ki-
taplar -dergiler ve kitapciklar hari¢- bin cildi astu.
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Kahire’de kaldigim siirede ve gerektigi kadar orasini ta-
nidim ve yaptiklar: bazi seyleri yanlis buldum:

Hz. Hiiseyin Efendimiz’in, Hz. Zeyneb annemizin tiir-
belerinde, Karafe’de, basta bunlardan yardim dilemek olmak
lizere yaptiklar: ve dinimize aykir1 olan fiiller.

Kadinlarin hem disarida hem de hamamlarda tesettiire
riayet etmeyip acik sacik dolagsmalari.

Kahire’den ayrildim, Iskenderiye, Atina, Istanbul (bu-
rada birkag ay daha kaldiktan sonra) Odesa, buradan trene
binerek Harkof, Moskova, Bemza, Samara, Odenburg, Tas-
kend tlizerinden memleketim Hucende’ye ulastim. Degerli,
muhterem anami ve babami (Allah onlara rahmet eylesin)
ziyaret ettikten sonra okuma, okutma ve yazma ile mesgul
olmaya basladim.

Rahmetli babam benim i¢in bircok odasi bulunan muhte-
sem bir medrese yaptirdi, bunun iki odasini kiitiiphane yap-
tik, camekanli dolaplara kitaplari yerlestirdik; bunlarin sayusi,
bir kism1 nadir yazmalar olmak iizere sekiz bin cildi agmistu.

Merhum babam itibarly, gliclii, zengin bir insandi, ge¢im
derdi cekmedim, bu bakimdan hep rahat oldum; isim giiciim
okumak ve okutmakty; ozellikle Mendr dergisini, Muham-
med Abduh, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim, arastirict mezheb
alimlerinden Ibnu’l-Huméam, Ibn Abdilberr, Aliyyii’l-Kari
gibi zevatin kitaplarini okudum, okuttum.

Biitlin bunlardan sonra bana gore hak (dogru ve dine
uygun) olan, olmayandan, bulutsuz ve toz dumansiz bir gii-
niin ortasindaki giines gibi aydinlandi. 1328 yilindan itibaren
miiftli olarak tayin edildim, ayn1 zamanda ser’i mahkemele-
rin bagkani ve Tugbabahan Camii'nin hatibi oldum. Hutbe-
nin seklini, bid’ath durumundan, bid’at 6ncesi (selefi) duruma
cevirdim, hutbede halk i¢in gerekli olan bilgileri, onlarin di-
liyle anlatmaya bagladim. Zuhr-i 4hir namazini kaldirdim;
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kimin ne soyleyecegine kulak vermedim, hakkin giicii ba-
tila galip geldi; gii¢ ve kuvvet Allah’tandur.

Uciincii Donem
Inceleme, aragtirma ve yazma

(Seyahatten 6nceki hayatim ve ilmi seyahatlerimden
sonra) hayatimin {iciincii donemine girdim. Bu donemin
ozelligi her meselenin kokenini (nasil ve nereden c¢iktigini),
delilini (neye dayandigini) giiciim yettigi kadar arastirip or-
taya ctkarmakti. Kitaplari birbiriyle karsilastirdim, tamamini
Kur’an, siinnet ve immetin 6rnek-gecmis alimlerinin (sele-
fin) uygulamalar ile tarttim (bunlarin 6l¢iisiine vurdum).
Kim olursa olsun zamanimizda yasayan veya daha 6nce ya-
samis olan miielliflerin, dinin temel kurallarina aykir1 soz-
lerine reddiyeler yazmaya basladim. 1326-1348 yillar: ara-
sinda yazdiklarimin listesi sudur:

(Sultan Hucendi kitabinin bu sayfalarinda otuz kitabi-
nin adini yazmis ve tamaminin elli altmis kadar oldugunu
ifade etmistir. Kitaplar arasinda konular: bakimindan benim
ilgimi cekenler arasinda sunlar vardir: Sahte seyyidlik, mis-
yonerlik tehlikesi, darulharb ve darulislam, makine ile bir
besmelede birden fazla koyun kesimi, Farsca ve Tiirkge iki
divan, Miisa Céarullah’a reddiye, dis tedavisi, taklitcilik, sos-
yalizm ve bolsevizme reddiyeler.

Bu kitaplarin bir kisminin asil isimleri soyledir:

S (s go Al 8 Caginll o jlall Cawl
il g oSl g ol Al Aallall g 8 acll 22T 8 ) sa¥)
Al jeaill (ol (o pdatll 8 A AN AL )
22all Caall (e allall oS 6 danal) af gl alll s
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Islahat, Belalar ve Cileler

Bu caligmalar sonunda Maveraiinnehir bolgesinde 6nemli
yenilikler oldu, dini hayatta bozulanlarin diizeltilmesi (1slah)
diistincesi yayildi, Allah’in kendilerine dogru yolu gosterdigi
kimseler, bid’at ve hurafelerin zararini, kotii neticelerini an-
ladilar. Miinevver diisiince sahiplerinin cogu bizi izlediler,
pek cok hurafe ve bid'at1 ortadan kaldirdik, insanlar tevhidi
ve gercek Islam’1 6grendiler ve bu sayede su bid’at ve hurafe-
lerden yiiz cevirdiler:

Bazi tarikatlara girmis olan bidatlar, kabirlere ve tiirbe-
lere diigkiinliik, buralara adak yapmak, kabirlerde yatanlar-
dan yardim dilemek. Allah’in izniyle bircok tiirbeyi, mezar
kubbelerini yiktik, bazi tarikatlarda uygulanan bid’atlar: en-
gelledik. Bu arada medreseleri ve egitim 6gretim usuliinii 1s-
lah ettik, 6grenimi kolaylastirmanin yollarini bulup uygula-
dik. Cevreden bir¢ok alim ve erdemli kisi de bizim yolumuzu
benimsedi. (Sultan Hucendi burada kirka yakin zatin isim-
lerini vermistir.)

Biz bu islerle mesgul iken, umami harbin ugursuz so-
nuglarindan bir olarak Rusya’da 1917 yilinda biiyiik devrim
meydana geldi. Car1 tahtindan indirdiler ve dldiirdiiler. Hiir-
riyet, adalet ve esitlik ilan ettiler. Basta genel olarak insanlar
bunlara aldandilar. Uzerinde “L4 ilahe illallah Muhamme-
dun restilullah”, alt tarafinda “hiirriyet, adalet, esitlik” yazan
pankartlar ve sancaklar yapip sokaklarda tasidilar. Sehirlerde
“Islam Danisma Meclisi” adiyla meclisler ve mahkemeler kur-
dular, buralara seckin ve erdemli kisilerden {iyeler sectiler,
beni de bunlarin bagina getirdiler. Okullardan ve mahkeme-
lerden baslayarak 1slaha muhtag olanlarda gerekli diizeltme
ve iyilestirmeleri yapmaya basladik. Senato ve meclis toplan-
tilarina katilmak tizere defalarca Moskova'ya gidip geldim.

439



Boylece dokuz ay gelip gectikten sonra insanlar arasinda
anlasmazliklar ve cekismeler basladi, rejim giderek komdin,
komiinizm, sosyalizm ve dinsizlige dogru kayip gitti. Bu re-
jimin lideri lanetlik Lenin, onun yardimcis: da Stalin idi.
Bunlarin partisi devrim siirecini tamamlamak {izere hare-
kete gecti; valileri, alimleri, servet ve fabrika sahiplerini 6l-
diirdtiler, mallar yagmalandi, miilklere el kondu, sosyalizm
kanunu uygulandi, herkes malindan, miilkiinden, hiirriye-
tinden ve dininden mahrum birakilds, dinsizlik ve tanrisiz-
lik sembolleri dikildi, alimlerin ve dindarlarin baslarina diin-
yay1 dar getirdiler, pek ¢ogunu yakalayip zindanlara attilar,
bir kismini 6ldirdiiler, milyonlarcasini buzlarla kapli Kuzey
kutbuna stirgiin ettiler ve bunlarin ¢ogu orada 6ldii. Allah’in
kurtardiklar1 kurtuldu ve baska {ilkelere kactilar.

Hiitkimet dinsiz ve imansizlardan olustu, toplantilarda
ve basinda “Kanun tabiat kanunudur, din de yoktur, Tanri da
yoktur” seklinde konusmalara ve nesriyata basladilar. Kalp-
leri ¢lirlik olan sapkinlar bunlara uyudular. Allah’in kudreti
ve yardimi ile ben dinimde sabit kaldigim ve halka dini 6g-
retme konusunda israrli oldugum i¢in beni Hucende’de bu-
lundugum bir sirada, 1342 yilinda hapsettiler, iki ay sonra
Allah beni kurtardi, sonra 1344 yilinda ikinci defa hapse
soktular, dindarlikta 1srar ettigim icin bana siddet uygula-
dilar, Allah bu defa da liitfu ile beni kurtardi. Hucende’den
ayrildim, Merginan’a goclip yerlestim. Hitkumet beni siki bir
sekilde takip ediyordu, halk ise cok iyi karsiladi, beni Eski
Cami’ye hatip olarak tayin ettiler, orada da zuhr-i ahiri, hut-
bedeki birtakim bid’atlar1 kaldirdim. Basta oranin &limleri
itiraz ettiler, ama ben delillerimi ortaya koyunca diyecek soz
bulamadilar. Halk benim samimi ve saglam dindarligimdan
emin olunca bana muhalefet eden kadiy1 azlettiler ve beni
kad: (hakim) olarak tayin ettiler; elimden geldigi kadar da-
valara bakmaya basladim. Fakat hitkumet iizerimdeki takip
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ve baskisini arttird, isimi yapamaz hale geldigim icin isti'fa
edip bir kenara cekildim.

Hayatimizi bu sekilde stirdlirmekte iken gazetelerde bir
ilan yapilds, ilana gore Taskent sehrinde, belli bir tarihte, Al-
lah’in varliginin tartisilacagi bir toplant: yapilacakti ve bu top-
lantiya isteyen herkes davetli idi. Toplantiya katildim, dinsiz
komiinist, Miisliiman, Hristiyan, materyalist on binden fazla
insan toplanmis idi. Materyalistlerin lideri kiirsiiye cikti ve
su mealde bir konusma yaptu:

Insanlar diyorlar ki, ‘Allah vardir, evreni yaratan da, gelis-
tirip yoneten de odur’. Halbuki bu s6z bir hurafeden ibaret-
tir; ¢iinkil var olsayd: giinesi, ay1 ve baskalarini gordigi-
miiz gibi onu da goriirditk. Kur'an’da, Tevrat'ta ve Incil’de
Allah’in bitytik, ulu ve yiice oldugunu sdyliiyorlar, biz bu-
giin teleskoplar ve mikroskoplar sayesinde en uzak ve en
kiigiik seyleri de gorebiliyoruz; aradik taradik onu goreme-
dik, baska biri de gormedi ve onu gordiigiinii sdyleyen de
olmads; su halde o var degil, yoktur. Varliklari, maddenin
ozellik ve geregi olarak tabiat var etmistir. ..

Materyalist lider yukarida 6zetini verdigim konusmay:
yapti, giirledi, esti savurdu.

Bu fakir yerimden kalktim, kiirsiiye ¢iktim, ytice Al-
lah’a hamdettim, El¢isi Efendimiz Muhammed’e salat oku-
dum, konuyu anlamaya yarayacak bir giristen ve su kainattan
yola cikarak Allah’in varligini ispat eden delilleri siraladik-
tan sonra soyle dedim:

Rabbinin ve yaraticisinin varligini inkar eden bu lider inka-
rina delil olarak onu gérmedigini ileri siirdii; inkarini buna
dayandirds, simdi ben de ona soruyorum; viicudunda ruh,
beyninde akil diye bir sey var m1? Siiphesiz viicudunda ru-
hun ve beyninde aklin var oldugunu sdyleyecek; bu boyle ise
aklini ve ruhunu gordii mii, onlar nedir ve nasildir? Demek
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ki, gébrmedigi bir seyin var oldugunu kabul ediyor, gdzlem-
lemedigi bir seyin sabit oldugunu itiraf ediyor. Ruhun ve
aklin varligini, bunlarin etkisini, islevini gordigii icin ka-
bul ediyor. Eger bu boyle ise, su biitiin varliklar kudretinin
eseri, ilminin ve hikmetinin delilleri olan Allah’in da var-
ligin1 kabul etsin!

Bu cahil inkarci, kendi varlig icinde olan ruhunu goremi-
yorsa ‘ruh, kendisine ait bir sir’ olan alemlerin rabbini; esi,
benzeri, dengi olmayan ytice Yaraticr'yr nasil gorebilecek!
Zalimlerin, Allah’in hakkini ¢igneyenlerin, cahillerin s6y-
lediklerinden Yiice Mevld'y1 tenzih ederim!

Bu konusmam tizerine inkérci sdyleyecek s6z bulamadi.
Allah zalimleri basariya ulastirmaz.

Miisliimanlar sevindiler, “Allahu Ekber, siibhanellah” de-
diler, cosku i¢inde alkis tuttular, sapkin inkarcilar ise mah-
cup ve miiteessir oldular, “Bizim Moskova’da bir tistadimiz
var, durumu ona anlatacagiz, o gerekli cevabi verir” dediler.

Tartismadan galip cikmis olarak memleketimize dondiik.
Fergana sehirlerinden olan Merginan’a dondiikten iki giin
sonra burada bulunan evimi bastilar, her taraf1 didik didik
aradilar, mermerle kapli tabanin altindaki gizli boliimii bul-
dular, orada ne kadar degerli esya varsa el koydular, beni de
tutukladilar. Ayni sekilde Hucende’deki evime de girip ara-
muslar, oradaki ipekli kumaslara, altin, giimiis ve nakitlere
el koymuslar. El koyduklar1 esya ve paranin tutari, yirmi bin
Moskova altini idi. Kitaplarimi alip yaktilar. Evlerimi, bah-
celerimi, piring, tut, pamuk vb.lerinin ekili ve dikili oldugu
topraklarimi elimden aldilar. Birkag giin sonra beni yargila-
dilar ve “kursuna dizilerek idam edilmeme” karar verdiler.

Zindanda idamimi Beklerken

Tutuklandigim andan itibaren Allah Teald’ya soyle mii-
nacatta bulunmaya devam ettim:
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“Ya Rabbi, isledigim biitlin giinahlardan dolay1 sana tevbe
ediyorum, hakkimda neye hitkmettin ise ona raziyim. Ya
Rabbi, yasamak hakkimda hayirli ise beni bu beladan kur-
tarmani diliyorum.”

Bu yakarisin yaninda istigfara ve Fatiha suresini oku-
maya da devam ediyordum. Derken o gece soyle bir riiya gor-
diim: Allah’in dostu, bizim ulumuz Hz. Ibrahim bana soyle
diyordu: “Oglum, sakin korkma, Allah’in kudret ve inayeti
ile hastalanacak ve kurtulacaksin. Ben de basima bela geldi-
ginde ‘hastayim’ dedim, beni birakip gittiler ve kurtuldum.”

Uyandigim zaman, basima hicbir sey gelmemis gibi fe-
rahladigimi hissettim. Sonra hastalandim, doktorlar beni
tedavi ettiler. 1928 yilinin Agustos ayr idi, hava cok sicakty,
buradaki diizene gore tutuklulari, hava alsinlar diye cezae-
vinin avlusuna c¢ikariyorlards, beni de ¢ikardilar ve bir du-
varin golgesine yatirdilar. Aksam vakti olunca tutuklularin
tamamuini iceri aldilar, beni ise 6ldii veya bu gece dliir zan-
nederek orada biraktilar. Ben namazlari isaret (ima) ile kali-
yor ve Rabbime soyle niyazda bulunuyordum:

Ya Rabbi, benim i¢in yasamak hayirli ise Nuh aleyhisse-
lam: Tafan’dan kurtardigin gibi beni de kurtar.

Ya Rabbi, Ibrahim aleyhisselam1 Nemrtd’un atesinden
kurtardigin gibi beni de kurtar.

Ya Rabbi, Misa aleyhisselami Firavun’un kétiiliigiinden
kurtardigin gibi beni de kurtar.

Ya Rabbi, Ytnus aleyhisselami baligin karnindan kur-
tardigin gibi beni de kurtar.

Ya Rabbi, Isa aleyhisselami Yahidilerin kotiiligiinden
kurtardigin gibi beni de kurtar.

Ya Rabbi, Efendimiz, ulumuz Muhammed sallallahu
aleyhi ve sellemi o gece, Mekke'de, Kureys miuisriklerinin ko-
tilliiklerinden kurtardigin gibi beni de kurtar; O'nu sag salim
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Medine’ye ulastirdigin gibi beni de Rabbim, senin Harem’ine
ve Peygamberinin Harem’ine (Mekke ve Medine’ye) ulastir!
Sen her seye kadirsin!”

Kacis ve Kurtulug

Ben bu durumda iken giines batti. Gardiyanlar alkollii
icki icmeye basladilar, bu sirada kap: vuruldu, iclerinden biri
saga sola yalpalayarak gitti, kapiy1 acty, kilidin anahtarini da
orada bulunan bir civiye ast1. Gelen bas gardiyan imis, onu
selamladi, kapiy1 kapatti, fakat anahtari civide asilmis ola-
rak unuttu. Hep birlikte daha bir istahla icmeye devam et-
tiler ve sonunda olii gibi sarhos oldular.

Ben bu arada “Bana Allah yeter, O ne giizel bir koru-
yucu, ne iyi bir sahip ve yardimcidir!” diyerek kudret ve ke-
rem sahibi Yiice Mevld'ya iltica etmeye ve Fatiha suresini
okumaya devam ediyordum. Gardiyanlarin 6lii gibi olduk-
larindan emin olduktan sonra yukaridaki zikri tekrar ederek
kalktim, “Onlarin 6nlerinden bir set, arkalarindan da bir set
cektik, boylece gozlerini perdeledik; artik gormezler.” (Yésin:
36/9) ayetini okuyup iizerlerine dogru iifiirdiim, anahtarla
kapiy1 actim, disar1 ¢ikip kosarak uzaklastim. Kerem sahibi
Allah’in bir litfu olarak sokak bekcilerinden hicbiri yoktu,
namazgdh denen bir mezarliga ulagincaya kadar kactigim
fark edemediler. Fark edince saga sola ates ederek beni her
tarafta aramaya koyuldular. Ben de aradiklarini anladim ve
hemen mezarliga daldim, burada havlamakta olan bircok
kopek vardi, yine Allah’in litfu beni goériince kuyruklarini
salladilar ve sustular. Mezarligin ortasina dogru ilerledim ve
dikenli ¢alilarin arasina girerek oturdum; ayni zamanda kul-
larin imdadina yetisen, kudret, nimet, sefkat ve merhamet
sahibi, koruyucu Allah’a siginip yalvarmaya devam ediyor-
dum. Yaklasik ¢eyrek saat sonra beni aramaya ¢ikan gorev-
lilerden bes ath gelip mezarliga daldilar. Adamlar mezarliga
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girince kopekler siddetle havlayarak tizerlerine hiicum etti-
ler. Onlar1 goriince, “Bu kopekler buraya kimseyi sokar mi?”
diyerek geri dondiiler; bu sirada ben onlar1 gortiyor ve soyle-
diklerini de duyuyordum. Bu sekilde birkac kere gelip don-
diiler; her defasinda kopekler onlara ayni seyi yaptilar. Seher
vakti yaklasip ses soluk kesilince Allah’a tevekkiil ederek ye-
rimden kalktim, mezarliktan ¢iktim ve sahraya dogru yii-
ridiim. Bu sirada sokak bekgileri uykuya dalmislardi. Ka-
kir isimli koye ulastim, orada bir arkadasimin bahc¢esinde
saklandim. Sonra kilik degistirerek ve gerektiginde gizlene-
rek birkac giin ve gece yiiriidiim, Taskent’in kasabalarindan
Goknirak’a vardim. Burada talebe ve dostlarim vardi, onlar
gerekli hazirliklar: yaptilar ve bana bir sahte kimlik temin
ettiler, trene bindim, kuzeye dogru yol aldim, Evliyaana ve
Biskek iizerinden biiyiik bir Mogol sehri olan Almaata’ya
ulastim. Buradan arabaya bindim, Cin sinirina yakin Car-
kent sehrine vardim. Buraya bir haftada gelebildim, eski bir
dostuma misafir oldum. O da gerekli hazirliklar: yapty, iyi
bir at satin aldik, aksamdan sonra Allah’in giiciine si§ina-
rak yola ¢iktik, Rusya ile Cin'i ayiran sinirdaki Kurgas Irma-
grn1 gectik. Irmag gecince rehberim bana Rusya toprakla-
rindan ciktigimizi ve Cin topraklarina girdigimizi bildirdi.
O anda Hz. Su'ayb’in M{isa’ya soyledigi sozii hatirladim: “Ar-
tik korkma, zalimlerden kurtuldun.” Allah’a siikrettim, daha
once soz verdigim gibi ati, bana rehberlik eden kisiye hiz-
met 6diilii olarak verdim. Burada kiiciik bir sehir olan Fin-
keze’de bir giin bir gece dinlendikten sonra Cinlilerin Ilihu
dedikleri Gulca sehrine ulastik, buranin Miisliimanlari beni
cok glizel karsiladilar; tarih 1928 Aralik ayinin ortalar: idi.

Cin’de Egitim ve Ogretime Devam
Buranin halky; Taranci, Ozbek, Nogay, Kasgarli, Nonekan

gibi cesitli gruplarinin tamami benden, Denk Mescid isimli
biiyiik camide Tefsir ve Buhdri okutmanu istediler. Okudum,
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anlattim, vaaz ettim, 6giitler verdim; dinleyenlerin bircogu
faydalandi ve dogru yolu buldular. Inanclarini, Ehl-i siin-
net'ten olan Selef-i salihin inancina gore diizelttiler. Bircok
bid’at ve cahiliyeden (Islam oncesinden) kalma merasimler
ortadan kalkts; ilim ve tarikatlara mensup (bilinen) kimsele-
rin ¢cogunlugu cahil, hurafeci, kaliplasmus taklitci, gordiikleri
her Arapga ibareyi Kur'an zanneden (boyle imis gibi karsila-
yan) kimseler ve halk da onlara tabi oldugu halde anlattigim
degisme gerceklesti; onlar boyle idi ama hakikatin nuru ve
hiicumu, hakikat ehlinin de saglamlig1 ve etkisi vardi. Bun-
dan dolay1 da Allah’a hamdolsun!

Komiinizm Beni Cin’de de Buldu

Durum bu sekilde devam ederken, Méveraiinnehir ve
Rusya’da oldugu gibi zenginler gaflet icinde, avamin kafasi
karisik, deccal seyhler durumlarindan memnun ve 1srarl
iken Bolsevikler, Kumul halkindan Héce Niyaz Haci isimli
bir adam1 kandirdilar, olmayacak (hayali) birtakim vaat-
lerde bulundular, bunlarin da basinda Cin Tiirkistan'inda
bir Islam Devleti kurmak vardi. Hace niyaz ayaklanma bas-
latti, ayak takimi da onun pesine diistii. Hileci Bolsevikle-
rin kigkirtmasi ile ihtilal gerceklesti, ama Cin hitkumetinin
ve genellikle halkin olup bitenden haberleri yoktu. Isin sonu
kizil Bolseviklerin, “Beyaz Ruslar, Mensevikler, Turbutay-
lar...” perdesinin arkasindakilerin -ki aslinda hepsi kizil ve
siyah komiinistlerden ibaret idi- bolgeyi isgal etmeleri oldu;
bu olaylar 1934 yili Ocak ayinin bagslarinda (Hicri 11 Rama-
zan 1352’de) vuku buldu.

Yine Hicret

Durumu goriince hemen go¢ hazirliklarina basladim.
Hucende ve Merginan’da yaptigim gibi burada da ailemi,
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¢ocuklarimi, servetimi geride biraktim; gizlenerek kacaca-
gim icin onlar1 yanmima almam miimkiin olmadi. Burada
Abdiilkerim, Abdullah, Abdurratif, Abdulaziz, Abduhafiz,
Abdiirresid isimli ogullarimi, anam Bibi Hiirmet'i, kizla-
rim Bibi Rukayya, Bibi Hadice'yi, torunlarim Abdiilhamid,
Abdiilhakim, Abdulkadir, Abdiilvahid ve digerlerini birak-
tim. Golca’da da ogullarim Abdiirraiif ve Abdiirrezzak’, Bibi
Mestire’yi, esim Hadice Hanim1 biraktim. Orada iki evim,
pek cok degerli esya ve kitaplarim vardi. Biitiin bunlar1 ha-
tirladikea hasretle yanip aglarim.

Kerim olan Mevla’dan onlar1 korumasini, yollarini acip
yolculuklarini kolaylastirarak bu mukaddes sehirlere kavus-
turmasini niyaz ediyorum; O her seye kadirdir, O bana ye-
ter, O’'na gliveniyor ve dayaniyorum.

Hasili Hicri 1353 yili Zilkade ayinin baglarinda, ismimi
ve seklimi degistirerek Gol¢a’dan gizlice yola ciktim, hede-
fim Mekke ve Medine idi. At sirtinda ilerleyerek Muzdavan
isimli karli dag1 astim, Aksu sehrine ulastim. Burada da ka-
risiklik ve catigmalar devam ediyor, biri Tiirk digeri Tungan
olan ve her ikisi de Miisliiman oldugunu iddia eden iki grup,
aralarinda kiyasiya carpisiyorlards; huzur ve asayisten eser
kalmamuisti. Bir ay sonra kurnaz, hileci, mel'un kizillar bu-
ray1 da istila ettiler. Biiyiik zorluklar ve tehlikeler atlattik-
tan sonra Allah beni kurtards, buradan da kilik degistirerek
¢iktim, Yarkend, Derya ve Gobi yolundan on bes giin i¢inde
Huten’e ulastim. Fitne (kargasa) tufani buyara da ulasmistu.
Ordu komutani bana yardim etti, yolculuk icin gerekli seyleri
de verdi, buradan da yola ¢iktik, elli giinde karli Himalaya
Daglar’'ni ve biiylik nehirlerini asip gecerek Lihlidah da de-
nilen Tibet’e ulastik, sonra Kesmire gittik. Yola devam ede-
rek Lahor, Emritiser, Dehli ve Bombay iizerinden Mekke ve
Medine’ye kavustuk.
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Cin’de ve Tibet’te Yaptiklarim

Tibet halkinin ¢ogu Mecusi ve Budist idi, Miisliimanla-
rina da Argun deniyordu.

Mecusi ve Budistler, biiyiiklerinin kabirleri lizerine tiir-
beler yapiyorlar, bunlari resimler ve desenlerle siisliiyorlar, ta-
banlara halilar seriyorlar, buralara biiyiik sayg: gosteriyorlar,
adaklar adiyor, mezarlarda yatanlardan yardim diliyorlards.
Bunlari goriince Peygamberimiz (s.a.)in bu yapilanlari nigin
yasakladigini daha iyi anladim.

Cin sehirlerinde bulundugum siire icin Muhammedji siin-
neti canlandirmak, hayata gecirmek, bid’atlar1 da 6ldiirmek
icin biitliin gliciimle ¢alistim; insanlara gercekleri anlatarak
bir¢ok kubbeyi yiktik, buralara adak yapmay: engelledik. Bir-
¢ok kimse Cuma namazindan sonra zuhr-i ahir kilmayi bi-
rakty, tarikat zikri diye yaptiklari nagmeli zikirleri terk etti-
ler. Mevlid okutup dogum esnasinda ayaga kalkmayi, beraet
gecesi adini verdikleri Saban aymin ortasina diisen gecede
toplanmay1 engelledik. Namazda, Tahiyyat okurken sehadet
parmaklariyla isaret etmeye basladilar. Oliilere seslenerek yar-
dim istemeyi, onlara adak adamay1 biraktilar...

Allah’in Kitabr'na, Restiliiniin sahih stinnetine dayana-
rak onlara sunu anlattim:

Miisliimana lazim olan sey Kur’an ve siinnette yer alan
bilgiyi edinmek, iman ve amelini buna uygun kilmaktir. Al-
lah’a ve Restilii'ne itaat iki cihan saadetini kazandirir, bun-
lara uymamak ise -tecriibe ile bilindigi gibi- insan1 iki ci-
handa bedbaht eder.

Bulundugum yerlerde bu gercekleri anlatmak i¢in Tiirkee,
Farsca ve Arapca kitaplar yazip nesrettim.

1353 yilinda Allah beni Haremeyn'e kavusturuncaya ka-
dar bu kitaplar yaninda dergiler ¢ikardim, cikan dergilerde
yazilar yazdim, Komiinizmin ve Bolsevizmin ne oldugunu,
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Rusya ve Cin’de olup bitenleri, halkin i¢ine diistiigii bidat ve
hurafeleri aciklayip anlattim, muhaliflerle miinazaralar yap-
tim, faydalandim ve faydalandirdim.

(Hucendi’den) Nasihat

Bugiine kadar okudum, diisiindiim, miizakere ve mii-
nakasalarda bulundum, sonunda gonliime ve kafama yatan,
onunla huzura ve tatmine ulastigim; dinimi, diinyami ve ah-
retimi ona uygun kildigim -akli basinda her Miisliimanin
da boyle yapmasi gerekir dedigim- bilgi ve inancimu sizinle
paylasmak istiyorum:

Kur’an-1 Kerim dogru yolun temel kuralidir, saglam riva-
yetlere dayanan Allah Resiilii'niin (s.a.) hadisleri de Kuranin
aciklamasidir. Bu iki kaynagin agik ve kesin ifadelerini -la-
fizlarini ¢cignemeden- anlamak, ménalar {izerinde diisiin-
mek ve hayata uygulamak gereklidir. Clinkii Allah Teéla Ki-
tabi'nin cesitli yerlerinde acikca soyle buyurmustur:

“Glinahtan sakinanlar icin dogru yol kilavuzu”, “Insanlara
dogru yol kilavuzu”, “Her sey icin yeterli aciklama”, “(Mt-
cize agiklamalari ve tisliibuyla) sagkinlik ve hayranlik uyan-
diran, dogru yolu gosteren Kuran”, “Hep birlikte Allah’in
ipine (Kur’ana) sarilin ve sakin boliinmeyin”, “Allah’a itaat
edin, Restilullah’a itaat edin ve sizden olan yoneticilere de”,
“Restil'in getirdigini alip kabul edin, yasakladigindan da
vazgecin”, “Restil’e itaat eden, Allah’a itaat etmis olur”, “De
ki, Eger Allah’1 gercekten seviyorsaniz bana uyun ki, Allah
da sizi sevsin”...

Peygamber (s.a.) de soyle buyurmustur:

“Size iki sey birakiyorum; bunlara simsik: sarildiginiz
slirece dogru yoldan sapmazsiniz; bunlar Allah’in kitabr ile
Restiliniin stinnetidir.” (imam Malik bu hadisi, Muvatta’da
miirsel olarak rivayet etmistir.)
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Enes’in rivayet ettigi hadiste Restilullah (s.a.) soyle buyur-
mustur: “Siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir” (Kay-
nak: Buhari ve Mislim).

Irbaz b. Sariye’den:

Bir giin Peygamberimiz (s.a.) bize namaz kildirdiktan
sonra doniip konusmaya baslady; 6yle tesirli konustu ki, goz-
yaslari sel oldu, kalpler tir tir titredi. Oradakilerden biri “Y&
Restilullah, sanki veda eder gibi konusuyorsun, bize neyi tav-
siye edersin?” dedi. Peygamberimiz de soyle buyurdu: “Size
Allah’a isyandan ve glinahtan sakinmayi, siyahi bir kole
bile olsa baskana itaat etmeyi tavsiye ederim; ¢iinkii i¢iniz-
den yasayacak olanlar pek ¢ok anlagsmazliklar gorecekler; be-
nim yolumdan (siinnetimden), dogru yolda olan ve dogru
yol rehberleri Halifelerin yolundan sakin ayrilmayin, bun-
lar1 dislerinizle kavrayin ve simsiki sarilin. Dinde sonradan
uydurulan ve eklenen seylerden uzak durun; ¢linkii her uy-
durma din eklentisi bid’attir ve her bid’at sapikliktir” (Kay-
nak: Ahmed, Ebi Daviid, Tirmizi, Ibn Mace).

Hz. Omer’in Oglu Abdullah’tan (r.a.):

Allah Resiilii buyurdular ki, Israilogullarinin bagina ge-
lenler benim immetimin de aynen basina gelecektir (onlar
neleri yapmigsa immetim de yapacaktir); 6yle ki, onlardan
biri anasiyla acikta zina etse benim iimmetim icinde de bunu
yapan ¢ikacaktir. Israilogullari yetmis iki dini gruba ayrildi-
lar, benim {immetim de yetmis li¢ guruba ayrilacaktir. Bun-
larin biri hari¢ digerleri atestedir.

-Bu kurtulacak olan hangisidir ya Restilullah?

-Benim ve ashabimin yoludur; bu da cemaatin yoludur.”
(Kaynak: Tirmizi, Ebi Davtd, Ahmed).

Ebi Hiireyre'den:

“Ummetimin bozuldugu zamanda benim yolumda sebat
edenlere Allah yiiz sehit sevabi verecektir” (Kaynak: Beyhaki).
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ibn Abbas’tan:

“Kim Allah’in kitabini 6grenir ve onda olana uyarsa Al-
lah onu diinyada yanlis yoldan dogru yola iletir, kiyamet gii-
niinde de kotii hesaba cekilmekten kurtarir.”

Ibn Abbas bunu soyledikten sonra su ayeti okudu: “Be-
nim yolumu izleyen ne yanlis yola sapar ne de bedbaht olur.”

(Bu hadisler toplu olarak Miskdt'ta mevcuttur.)

Hayrin, iyi davranisin tamami Kitab’da, siinnette ve bu
timmetin ilk nesillerinin ittifak ettikleri bilgi ve uygulama-
lardadir; ayn1 zamanda inancta ve ibadette sonradan uydu-
rulan, dine eklenen bid’atlardan kacinmak ve uzak durma-
niz1 tavsiye ederim. Clinkii din kamil ménada tamamlanmus,
buna da Allah Teéla, Veda haccinda, Arefe giinii gonderdigi
vahiyde taniklik etmistir:

“...Buglin sizin icin dininizi kemale erdirdim, size nime-
timi tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i begendim.
Kim acliktan bunalip caresiz kalirsa, giinah sinirina varmak-
sizin yiyebilir. Stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyi-
cidir” (Maide:5/3).

Restilullah (s.a.) ve Résid halifeleri zamanlarinda bulun-
mayan bir seyi uydurup dine sokan kimse Allah’a ve Restilul-
lah’a karst durmus, dini eksik zannederek onu tamamlamaya
kalkismis demektir ki, bu da dinden ¢ikmak, dogru yoldan
sapmaktir. Bu sebeple Peygamberimiz (s.a.) buyurmustur ki:

“Bizim su isimize, onda olmayan bir seyler uydurup ek-
leyenlerin bu yaptiklar: kabul edilemez.”

“Her bid’at sapmadir, her sapma insan1 atese gotiiriir.”

Dini ve ilmi kendilerinden 6grendigimiz gecmis alim-
lerin her biri Kitab’in ve siinnetin lafizlarindan cikan acik
manayi (zahir) esas almiglar, insanlar1 da buna ve elde ettik-
leri bilgiyi uygulamaya tesvik etmislerdir: Imam Ebu Hanife,

451



Malik, Safi’i, Ahmed, Siifyan Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Hase-
nii’l-Basri, Eb(i Yiisiif, Muhammed b. El-Hasen, Evza’i, Ibn
Miibarek, Buhéri, Miislim ve daha niceleri bunu yapmuslardir.

Bu zevatin tamami uydurup dine ekleme yapmaktan ve
ma’siim (hatasiz ve gilinahsiz) olmayani taklid etmekten sa-
kindirmiglardir. Ma’stim yalnizca Hz. Peygamber'dir (s.a.),
ondan bagka hi¢bir kimse ma’siim degildir. Bu yiizden, kim
olurlarsa olsunlar onlarin sdyledikleri icinden Kitab’a ve siin-
nete uygun olan alinir, uygun olmayan ise atilir. Nitekim
Imam Malik, Hz. Peygamber’in (s.a.) kabrine isaret ederek
sOyle demistir:

“Su kabrin sahibi diginda herkesin sdyledigi alinabilir,
alinmayip tenkit ve terk de edilebilir.”

Asagida adlarini sayacagim biitiin mezhep imamlar1 ve
diger aragtirmaci alimler yukaridaki ifadeye katilmis ve onu
uygulamislardir:

Ibn Kesir, Ibn el-Hiimam, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim,
Gazzali, Fahreddin Rézi, Ibn Hacer el-Askalani, Bedriiddin
Mahmiid Ayni, Ibnii’l-Esir, Ibnii’l-Arabi, Ibn Niiceym el-
Muisri, Hidaye yazar1 Burhaniiddin, Veliyyiillah Dihlevi, Pir
Ali Birgivi, Ibn Emiri’l-Hac, Ibn Abidin, Abdiilhay Liiknevi,
Siddik Hasen Han...

Bu alimlerin her biri kat1 (donmus) taklidden sakindir-
muslardir; ¢iinkii Allah Teala Kitabr'nin bircok yerinde don-
mus kafalarla yapilan taklidi kinamigtir. Onceki ve sonraki-
ler icinden kiifre diisenlerin, hak dinden ayrilanlarin ¢cogu
bunu, din adamlarini, ecdad: ve seyhleri sorgusuz sualsiz
taklid etmeleri ytiziinden yapmuslardir.

Dort mezhep imaminin soyle dedikleri saglam bir se-
kilde nakledilmistir:
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“Nereden aldigimizi, neye dayanarak soyledigimizi bil-
meden bizim s6zlimiizli kabul etmek veya bununla fetva ver-

mek helal degildir.”

“Sahih bir hadis ortaya cikarsa biliniz ki, bizim mezhe-
bimiz de bundan ibarettir (buna aykir: ictihadimiz gecerli
degildir).”

“Bir soz soyledigimde bunu Allah’in Kitabr'nda ve Res-
1i’nilin stinnetinde olan ile karsilastirin; bu ikisine uygun ise
kabul edin, degil ise kabul etmeyin, duvara carpin.”

Biiyiik rehber alimlerin soyledikleri bunlardir. (Allah on-
lara rahmet eylesin!)

Fakat sonradan gelen taklit¢ilerin yaptiklari gercekten
esef vericidir!

Bunlar insanlar1 belli bir mezhebe baglanmaya mecbur
kildilar, baska mezhep alimlerinin ictihad ve fetvalarini uy-
gulamay1 da yasakladilar.

Keske mezhep imamlarinin asil ictihadlarini bilerek bunu
yapsalards; bunlar tabi olduklari mezhep imaminin ancak
adini bilirler. Bu sonradan gelenler bircok mesele ortaya cikar-
dilar, bu meselelerle ilgili cozlimler icat ettiler, sonra bunlari
mezhep imamlarina mal ettiler. Bunlar1 okuyanlar zanneder-
ler ki mezhep imaminin ictihadidir; halbuki cogu, Imam’in
soyledigine ve benimsedigine aykiridir, Imam onlari asla ka-
bul etmez. Bunun ¢arpici bir 6rnegi, sonradan gelen Hanefi
fikihcilarin, namazda oturunca tahiyyat okurken isaret par-
mag ile isaret etmeyi haram saymalaridur.

Iste bunlarin sonucu olarak Miisliimanlarin dayanak-
lar1 kirildi, cemaat ve cemiyetleri dagildy; yama, delige kafi
gelmedi, ortalik nifak ve tefrika ile dolup tasti, gruplar bir-
birlerine ehl-i bid’at dediler, her grup digerini en kiictik bir
meselede kendilerine muhalif olduklar: icin sapik ilan etti-
ler, hatta birbirlerini kiifre girmekle itham ettiler, karsilikl
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olarak cana kiydilar... Sonunda dogru sozlii ve glivenilir Pey-
gamberimiz’'in (s.a.) su haberine misal oldular:

“Ummetim yetmis iic firkaya (grup, parti, mezhep) ay-
rilacak, biri haric hepsi ateste olacaklar.

‘Kurtulacak olanlar kimler y& Restilullah?’ diye sordular,

‘Benim ve ashabimin yolunu izleyenler’ cevabini verdi.”

Bu Rifizi oldu, su Harici, su $1'1, su Zeydi, o Ismaili, 6teki
Zahiri, beriki Batini, su Matiiridi ve Egari diyerek Stinni
oldu. Bunlar da goriildiigii gibi $afi’i, Hanefi, Maliki, Han-
beli mezheplerine ayrildilar. Bunlarin her biri “Bize gore,
bizim mezhebimizde, size gore, sizin mezhebinizde haram,
helal, cdiz, menedilmis” der oldular. Yine bunlarin her biri-
nin icinden Kadim ve Cedid (eski ve yeni), Hicazli ve Irdkls,
Kfeli, Basrali, Tiirk, Buharali, Hindistanli, Deytibendi, Bi-
revlevi gibi gruplar cikti.

Bu gruplarin inang ve uygulamalari arasina Mectsi, Put-
perest, Budist, Maddeci, Felsefeci ve Kozmolojistlerin inang
ve merasimlerinden parcalar girdi. Iste bazi 6rnekler:

Evliya ruhlarinin diinya iizerinde tasarruflari.

Onlara adak yapmak ve kabirlerinin {izerine binalar kur-
mak.

Etraflarinda tavaf yapmak ve kalp ile onlara yonelmek.

Miirsit ve seyh denilen kimselerin suretlerine (resimle-
rine veya hayaldeki sekillerine) rabita yapmak.

Bunlar ve benzerleri, gruplara, ya Islam dis1 inanclari ta-
styanlardan Miisliiman olanlar veya Miisliiman goriinerek
din ve mezheplerini yaymak isteyen miinafik deccallar va-
sitasiyla girdi. Merasimler, ayinler, ddetler birbirine karisti,
oyle ki bircok itikad ve amel hiikiimleri degisti; Islam’in ad1
kaldi, Kuran'in da meclislerde musiki makamlariyla okun-
mas! ve yazisi kaldi.
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Yemin ederim ki, Miislimanlar gercekten Miisliiman ol-
duklarinda; yani “imanlar1 kamil, Miisliimanliklar: saglam
ve aslina uygun, sonradan ortaya ¢ikan gruplarin tamamini
veya cogunu tek bir ¢at1 altinda toplamis iken” zaferden za-
fere kosuyorlar, {ilkeler fethediyorlar, Islam’in bayragini yii-
celere tasiyorlards; Rasid Halifeler ve onlara glizelce uyanlar
(tabilin) zamaninda durum boyle idi. Miisliimanlar, dlemle-
rin Rabbinin hiikiimlerini degistirince Allah da onlari, ni-
metlerini keserek, devlet ve izzetlerini ellerinden alarak ce-
zalandirds; bircok dyet de bunun boyle olacagina sahittir.

Yaptiklar: degistirmelerden birka¢ 6nemli 6rnegi sira-
layalim:

1. Bir mezhebe girmek ve mezhebin ictihad: batil (gecer-
siz, yanlis) olsa bile ona dort elle (taassupla) sarilmak.

(Miellif burada, Salih Fiillani isimli bir alimin kaleme
aldign Tkazu-himem-i uli’l-ebsdr isimli bir kitaptan, siinnete
aykiri bile olsa mezhebe baglanan ve onu din edinen, anlas-
mazlik ¢iktiginda mezhebe bagvuran kimselerin ortaya cik-
malarini, “Islam’in bagina gelmis bir beld” olarak degerlen-
dirdigi satirlar1 dipnotu olarak naklediyor, sonra sozlerine
soyle devam ediyor):

Dogru yolda olan selef (ilk devir 6rnek alimleri) boyle
bir seyi tanimadilar; ¢linkii bu bid’at sayilan icatlardan olup
tefrikaya ve parcalanmaya sebep olmaktadir. Onlar Kuran’,
stinnete, bu ikisinden cesitli dalaletler yoluyla ¢ikarilana
ve immetin ittifak ettiklerine simsiki sariliyorlard: ve on-
lar gercek Miisliimanlard: (hakka teslim olmuglard:). Fakat
mezhep bid’at1 ortaya ¢ikip yayginlasinca birlik bozuldu,
mezheplerin mensuplar birbirlerini dogrudan sapmakla it-
ham eder oldular. Oyle ki, -Dért mezhebin Ehl-i siinnet ol-
dugunu iddia ettikleri halde- yaptiklari, soyledikleri ile ce-
lisiyordu; ¢iinkii farkli mezheplere mensup olanlarin birbiri
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ardinda (cemaatle) namaz kilamayacaklarina fetva verdiler;
boylece Hanefi olan Safi’'i olana, bu da ona uyarak cemaatle
namaz kilmaz oldular.

Mescid-i Haram’da goriilen su dort mezhebe ait makam-
lar, ayn1 namazi, mezhep farki yiiziinden birden fazla cema-
atle kilmak, bir mezhebin mensuplar: farz namazi kilarken
saflarin arasinda oturup kendi mezhebinin cemaatini bek-
lemek de bu bid’atlar arasindadir.

Iste bu ve benzeri bid’atlar vasitasiyla seytan, Miisliiman-
lar1 boliip parcalama maksadina nail oldu; Allah’a siginmak-
tan baska caremiz yok!

2. Méveréaiinnehir, Tiirk ve Hind bolgelerinde yasayan
sonraki (mukallid) Hanefilerin fikih dalinda yazdiklar: bir-
takim kitaplar. Bunlar imamlara ait olan ve olmayan gortis-
leri birbirine karistirdilar: Cahil halk bu kitaplarda ne varsa
hepsini Ebti-Hanife'nin s6zl ve ictihadi zannetti, bunlara ta-
assupla sarildilar; halbuki o ve talebeleri bu goriislerden yaka
silkerler. Ornek, bu bolgelerde okutulan ve talebenin ezber-
lemesi istenen Keydani'nin Risalesi ve es-Saldtii’l-mes’iidiyye
gibi kitaplarda yer alan “tahiyyat okurken parmakla isaret et-
menin haram oldugu” ve “Cuma namazindan sonra zuhr-i
ahir diye bir namaz kilmanin gerekli oldugu” sézleridir; hal-
buki Hanefi mezhebinin arastirici dlimlerinin de ifade ettik-
leri gibi bunlar bid’attir, sapmadir.

3. Kabirlerin {izerlerine bina yapmayz, kirecle sivamayi,
kabirlerde yatanlara adakta bulunmayi, tizerlerine sancak-
lar dikmeyi, levhalar asmay1 adet haline getirmeleri ve gii-
zel bulmalari, ayni zamanda bu kabirlerde yatanlarin sesleri
duyduklarina, belalar1 6nlediklerine, ihtiyaclara cevap ver-

diklerine inanmalari.
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Halbuki Ehl-i slinnetten biitlin alimlerin mezheplerine
gore -sahih hadislerde de agiklandig: tizere- bunlarin ta-
mami haramdr.

Bu bid’atlar yiiziinden, cahillerin sirke diismelerine se-
bep olan bircok hadis de uyduruldu.

Mesela Behdauddin Naksibend’in halifesi Muhammed
Parsa Fusilii's-siinne ve Faslu’l-hitab isimli iki kitabinda soyle
diyor: Peygamber (s.a.) “Isleriniz ters giderse kabirlerde ya-
tanlarin yardimlarina bagvurun” buyurmustur. Iste bu uy-
durma hadis, alim kiliginda bile olsa birgok cahilin, orada
yatanlara giivenerek kabirlere kogmalarina, onlara adak ada-
malarina, onlarin faydasini ummalarina ve ¢arpmalarindan
korkmalarina sebep olmustur; boylece farkinda olmadan ca-
hiller kiifre diismiis, sapmis ve saptirmislardir.

4. Ehl-i siinnete ve mezhebe bagli olan sonrakilerin (mii-
teahhirtn) icad ettikleri tarikat, seyhlik ve miiridlik.

5. Bu konularda naklettikleri asilsiz bilgiler ve inanglar.

Bu climleden olarak diyorlar ki, Peygamberimiz (s.a.)
“Seyhi olmayanin seyhi seytandir” buyurmustur.

Boylece insanlari iclerinden birinin tarikatina girmeye,
seyhe bey’at edip s0z vermeye mecbur birakiyorlar. Ve diyorlar
ki, bir seyhe baglanmayan kimsenin kurtulmasi ve cennete
girmesi imit edilemez. Sanki cennete girmek onlara bagli!

Halbuki bu tarikatlar Miisliimanlar arasina putperestler,
Budistler ve astrologlardan sizip girmistir. Seyhin sekline ra-
bita yapmak, bes, hatta on latife, 6liilerin gayb: bilmeleri, ya-
sayanlar lizerinde tasarrufta bulunabilmeleri, fayda ve zarar
verebilmeleri hakkindaki inanc¢larina dikkat ederseniz soy-
lediklerimizi goriir ve bulursunuz.

Bunlar kendi tarikatlarina mensup olanlara “kardesle-
rimiz (ihvan)” derler, baska tarikatlara mensup olanlar ise
yabancidirlar, dost degildirler. Bu anlayisla Miisliimanlari
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boldiiler, biitiinliiklerini parcaladilar, onlardan Kadiriler,
Cestiler, Siihreverdiler, Naksibendiler, Sazeliler, Sentsiler,
Rifailer, Ticaniler, Mevleviler... gibi gruplar ¢ikardilar, Miis-
liimanlar firkalara, mezheplere ayirdilar. Bunlar da birbir-
lerine diisman oldular, haset ettiler, 6fkelendiler, birbirine
sirtlarini dondiiler, catistilar. Kitaba ve stinnete bagli olduk-
larini, thvan olmayanlar Ehl-i siinnet olduklarini iddia etseler
de onlar1 geriye attilar. Nice dyet var ki onlarla amel etmez-
ler, nice hadis var ki, onlara da riayeti hatirlarina getirmez-
ler. Bu sebeple Allah’in gazabini hak ettiler, Allah da kotii-
likk eden zalimleri ve glinaha batmus facirleri onlarin basina
yonetici olarak getirdi:

“Bu boyle olmustur; clinkii Allah, bir topluluga liitfettigi
nimetini, onlar kendilerini degistirmedikce degistirmez ve
Allah her seyi isitip bilmektedir” (Enfal:8/53).

Allah’in adini vererek sana soruyorum, ey akli basinda,
insaf sahibi Miisliiman!

Insan oldiigiinde kabrinde veya hesap giiniinde ona, “Ni-
¢in filanin mezhebine veya falanin tarikatina girmedigi” mi
sorulacak?

Vallahi sana bu sorulmayacak, tam aksine filanin mez-
hebine ni¢in baglandin veya falanin tarikatina nigin intisab
ettin diye sorulacak; ciinkii siiphe yok ki, bu 6zel mezhep-
ler ve meshur tarikatlar dine sokulmus bid’atlardir ve her
bid’at da sapmadir.

Hanefi mezhebinden arastirici Allime Samh ibn Abidin,
Tenkihw'l-fetava’l-Hamdiyye isimli kitabinin son boliimiinde,
Sitytiti'nin el-Havi isimli eserinden su ifadeyi naklediyor:

“Stifiyyeden bir seyh bir sahistan soz aliyor (tarikatina
kabul ediyor), sonra bu sahis bagka bir seyhe baglaniyor, bu
durumda birinci intisab (ahit) baglayict midir, degil midir?”
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diye sorulmus ve su cevap verilmistir: “Ne birincisi ne de
ikincisi baglayicidir, bunun asl yoktur.”

Hanefi mezhebine dair Huldsatii’l-fetdva’nin iki yerinde
su ifade vardir:

“Dogru yolu bulmak (hidayet), bunun i¢in rehberliginden
istifade etmek (irsad) icin bir kimse bir seyh edinse dogru
yoldan iyice sapmis olur; ¢ilinkii Allah’tan baska hidayet ve
irsad edecek kimse yoktur.”

Evet sen, bagkasindan degil, Allah’in sana farz kildig:
“Allah’a ve Peygamberlerine iman etmek ve bu imanin ge-
rektirdigini yapmaktan sorgulanacaksin. Bu imanin gerek-
tirdigi seyler arasinda filanin mezhebine girmek, falanin ta-
rikatina baglanmak diye bir sey yoktur. Sana sorulacak olan,
Kitab1 ve stinneti bilen alimler -ki, ehl-i zikir bunlardir- bu-
lundugu halde bilgisiz kalmanduir, stipheli konular: Kitaba ve
stinnete gdtiirmemis olmandir.

Muhammed’in (s.a.) getirip teblig ettigi din budur.

Ey Miisliiman dinine geri don; bu da Kur’an’in ve siin-
netin zahiri (liigat ve orfteki ménalar) ile ve immetin, ytice
ahlak sahibi kadim alimlerinin ittifak ettikleri hiikiimler ile
amel etmektir. Senin kurtulusun ve saadetin bu imanda ve
bu ameldedir.

Tevhid merkezli miimin ol, ancak Allah’tan {imit et, an-
cak Allah’tan kork, biitiin miiminlerin kardesi ol, kendin icin
istedigin iyi seyleri onlar icin de iste. Allah Teila “Miimin-
ler ancak kardestir” diyor, “Filan mezhebe mensup olanlar,
filan tarikata mensup olanlar kardestir” demiyor.

Sana 6glidiim sudur: Haklarinda Allah’tan gelen bir delil
bulunmayan mezhebler bid’atina ve tarikatlar sapkinligina
baglanmaktan uzak dur.

Biraz once Tirmizinin Siinen’inin ilim bdliimiinden su
hadisi nakletmistim:
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Irbaz b. Sariye anlatiyor:

Bir giin Restilullah (s.a.) bir sabah namazindan sonra
bize ¢ok etkileyici bir vaaz etti; oyle ki, goniiller titredi, goz-
lerden akan yaslar sel oldu. Dinleyenlerden biri, “Bu veda
eden birinin konusmas: gibi, bize hangi 6devi veriyorsunuz
(Biz size hangi sozii verelim)?” dedi. Efendimiz soyle bu-
yurdu: Size, Allah’a itaatsizlikten sakinmayi, siyah bir kole
bile olsa bagkaninizi dinleyip itaat etmeyi tavsiye ediyorum;
icinizden yasayacak olanlar pek ¢ok ihtilaflara (anlagsmazlik-
lara) sahit olacaklar. Din islerinde uydurmalardan sakinin;
clinkii bunlar sapmadir. Icinizden kim bu déneme yetisirse
benim yolumdan (siinnetimden) ve dogru yolda olan, hida-
yete ermis bulunan halifelerimin yolundan ayrilmasin; bun-
lara dort elle sarilin.”

Ebti Davud’un Siinen’inde de bu hadis, su ilave ile vardir:

“Sonradan uydurulmus seylerden sakinin; ciinkii her uy-
durma bid attir, her bid’at sapmadir.”

Yine Ebti Ddvtid’un Siinen’inin Fiten boliimiinde Sevban
(r.a.) dan naklen su hadis vardir:

“Ummetim icin yalnizca saptiran 6nderlerden korkarim.
Ummetimden bazi gruplar miisrikler safinda yer almadikca
ve immetimden bazi kesimler putlara tapar hale gelmedikce
kiyamet kopmayacaktir. Ummetimin icinde isi yalancilik olan
deccallar bulunacaktir.”

Durum bdyle olunca donmus taklidden kesin olarak uzak
durmak gerekir; clinkii siiphe yok ki, her meselede belli bir
tek mezhebi taklid eden kimse muhtemelen bircok sahih ha-
disle ameli (uygulamayi) terk edecek ve bu hadislere aykir:
davranacaktir. Bu da sapmadan bagka bir sey degildir.

(Tek mezhebe baglilik konusu)

Bu ylizden Hanefiler ve digerlerinden bir¢ok alim, tek
bir mezhebi taklid etmenin gerekli ve baglayici olmadigim
actkca soylemislerdir.
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Iste nakaller:

Saml1 Hanefi Allime Ibn Abidin, Raddu’l-Muhtdr isimli
kitabinin bas taraflarinda Tahrir’den naklen s6yle diyor:

“Ebli Hanife, Safi’i mezhebleri gibi belli bir mezhebe bag-
lanmuis bir kimseye bu baglanma ve devam gerekli (dini ola-
rak baglayici) olur mu?”

“Gerekli olur” diyenler, “Gerekli olmaz” diyenler olmus-
tur; dogru olan ikincisidir. Mezhebe baglanmanin gerekli ve
baglayict oldugu goriisii zayiftir. Dogru olan, boyle bir kisi-
nin, istedigi, mezhebi (miictehidi) taklid etmeyi se¢cmekte
serbest oldugudur.

Benim (Hucendi-Ma’siimi) acizane goriistime gore belli
bir mezhebe baglanmanin gerekliligine dair goriis dine ve
ilme degil, siyasi gereklilige dayanmaktadir. Akl yerinde, ta-
rihten ve zamana bagli gelismelerden / degismelerden haber-
dar olan herkes bunu acikea bilir. Dince gerekli olan dogru
ve megsru olani bilmek ve onu uygulamaktur.

Yine Ibn Abidin, Ibn Sihne'nin Hidaye serhinden nak-
lediyor:

Bir hadisin sahih oldugu anlasilir ve bu hadis mezhebe aykiri
olursa, mezheb ile degil, hadis ile amel edilir ve bu yine Ebt
Hanife’nin mezhebi sayilir, bunu uygulayan kimse hanefi
olmaktan ¢ikmis sayilmaz; ¢iinkii Eb Hanife'nin soyle de-
digi sabittir: Bir hadisin sahih oldugu anlasilirsa bilin ki be-
nim mezhebim -hadise uymayan ictihadim degil- o hadistir.

Bu son ciimle biitiin mezhep imamlarindan nakledilmistir.

Allime Veliyyiillah Dihlevi el-Insdf isimli kitap¢iginda
soyle der:

Biline ki, birinci ve ikinci asirda insanlar, belli bir mez-
hebi taklid etme, bir tek mezhebin goriislerini ve agiklamala-
rint esas alma ve buna gore fetva verme konularinda goriis ve
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uygulama birligine varmis degillerdi. Selef (ilk nesillere da-
hil dlimler) boyle yapmazlardi. Onlar ancak Seriatin sahibine
tabi olurlardu. Ilk ti¢ neslin (sahabe, tabi(in ve bunlardan son-
raki nesil), din konusunda, Peygamber’den bagska bir tek in-
sana yonelmeyi, onun her dedigine tabi olmayu ittifakla me-
nettikleri bilinmektedir. Buna gére Ebi Hanife’nin, $afi’'tnin,
Malik’in, Ahmed b. Hanbel'in veya baskalarinin (bunlardan
birinin) biitiin fetvalarina uyup Kitab ve siinnette gelenlere
dayanmayan bir kimse biitlin immetin icmé&’ina ters diis-
mis, miiminlerin yolundan baskasina girmis olur; boyle bir
duruma diismekten Allah’a siginir1z.

Bu sebebledir ki mezheb imamlarinin hepsi kendilerinin
veya bagkalarinin taklid edilmesini menetmislerdir; onlar1
taklid ettiklerini soyleyenler ise daha bastan (bu yasaga uy-
mayarak) o imamlara uymamuis, muhalif davranmislardir.

Izziiddin b. Abdisselam’dan nakledilmistir ki (miiellif
Ma’stimi, Ibn Abdisselam’in Kavd’idu’l-ahkdm isimli kita-
binda bu sozleri bizzat okudugunu kaydediyor):

Gercekten sasilacak bir seydir ki, mezheb mukallidleri,
imamlarinin dayandig: bir delilin zayif oldugunu goriirler,
bu zaaf1 giderecek bir ¢are de bulamazlar, ama yine de onu
taklide devam ederler. Kitabin, stinnetin ve sahih kiyaslarin
ictihadini teyit ettigi kimseyi ise terk eder, onun fetvasina uy-
mazlar; bunun sebebi imamlarini taklid konusundaki kati-
liklaridir, donmusluklaridir. Bunlar imamlarinin ictihadini
savunmak icin Kuran'in apacik delalet ettigi méanayi, olciiye
sigmaz, uzak teviller ile bagka méanalara cekmek icin her ¢a-
reye basvururlar. Bu mezhepler ve onlarin mutaassip taklit-
cileri ortaya cikincaya kadar insanlar, bir mezhebe baglan-
madan ve baskalarina soranlar1 da yadirgamadan, dnlerine
hangisi gelirse bir alime sorar, onun fetva ve ictihadi ile amel
ederlerdi. Bu mutaassip taklitciler, sanki peygambermis gibi
imamlariny, ictihadlar: delillerden uzak diisse bile taklid
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ederler, onlara tabi olurlar; bu ise akli basinda olanlarin ka-
bul edemeyecegi bir “haktan ve dogrudan uzak diigme” du-
rumudur. (Bu ifadeyi Allame Fillani, Tkazu-uli’l-ebsar adl
kitabinda nakletmistir.)

Avamdan (okumamuis, siradan) biri belli bir fikih dlimini
taklid ederken bu kimsenin asla yanilmayacagina, ne demis
ise mutlaka dogru olduguna inaniyor ve icinden “bu fetvaya
aykir: delil ortaya ¢iksa bile onu terk etmemeye” niyet edi-
yor, bu niyeti zihninde koruyor. Bu davranis, Tirmizi'nin,
Adi b. Hatim’den rivayet ettigi su hadisteki uyarinin gerce-
vesine giriyor:

“Onlar hahamlarini ve papazlarini, Allah’tan baska Rab-
ler olarak benimsediler” mealindeki ayet {izerine Peygambe-
rimiz s0yle buyurmuslar: ‘Onlar din adamlarina tapiyor de-
gillerdi, ama onlar bir seye haram deyince onu haram, helal
deyince de helal olarak kabul ediyorlard:.’

Bu mukallidlerin “Hanefi olan birisi Safi’i’ye soramaz,
tersi de caiz degildir, keza Hanefi namazda Safi’i imama
uyamaz” demeleri immetin icma’'ina, 6rnek gecmislerimi-
zin, sahabe ve tabitinun uygulamalarina aykiridir.

Biz bir kimseyi taklid edersek, sonra da oniimiize, ken-
disine itaat etmeyi Allah’in farz kildig1 Peygamberimiz’in,
o imamin ictihadina aykir1 olan sahih bir hadisi ¢ikarsa ve
biz hadisi terk edip o imamin ictihadina ve mezhebine uy-
maya devam edersek kim bizden daha zalim olur ve insanlar
Allah’in huzuruna geldikleri giin mazeretimiz ne olabilir?!

Allame Veliyyullah, yukarida ad: gegen kitapc¢iginda, Hi-
daye isimli kitabin yazarindan naklediyor:

Ebit Hanife'ye sordular:
- Senin bir ictihadin Allah’in kitabina uymazsa?

- Benim soziimii birakin, Allah’in ayetini alin.
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- Senin ictihadina aykir: olan Allah Restlii’niin hadisi
olursa?

- Benim soziimi birakin, hadisi alin.
- Senin ictihadin sahabenin dedigine aykir: olursa?
- Sahébenin dedigini alin.

Buna benzer sozler, Nihaye'de, imam $afi'i’den de ak-
tarilmustir.

Biitiin biiyiik miictehidlerin soyle dedikleri bilinmektedir:

“Mezhebime (ictihadima) aykir1 bir sahih hadis ortaya ¢1-
karsa siz de ona uyun ve bilin ki, benim mezhebim de odur
(Sahih hadisin dedigidir)”.

Bir hadisin sahih oldugu sabit olur ve bir kimseye ula-
sir da, birini taklide bagli oldugu icin hadisi terk eder, kabul
etmezse iste bu bozuk bir inang ve gecersiz bir goriistiir; ha-
tasiz olmayani (taklid ettigi miictehidi, alimi miiftiiyti) ha-
tasiz zannettigi, Allah’in onu taklid etmekle kendisini yi-
kiimlii kildigini, onu taklid etmeye borglu oldugunu sandig:
icin yanilmuis, gercegin disina diismiistiir. “Biz, atalarimizin
izinden gideriz” mealindeki dyet bu gibiler i¢in gelmistir.
Gegmis milletlerin saptirmalar: da bu ytlizden olmadi mr?

Keya el-Herasi, “Avamdan olan kimselerin bir mezhebe
baglanmalar: gereklidir” diyor, ama Imam Nevevi de soyle
diyor: “Ilgili delillerin gerektirdigi hitkiim sudur ki, belli bir
mezhebe baglanmak gerekli degildir, yiikkiimlii miimin bil-
miyorsa istediginden fetva alabilir.”

Ibn Teymiyye'nin el-Fetava’l-musriyye isimli kitabindan
nakledilmistir:

Bir kimse Ebu Hanife, Malik, $afi’i, Ahmed (Allah onlara
rahmet eylesin) gibi miictehidlerden birine taassupla tabi
olsa, ama baz1 meselelerde tabi olmadig1 diger imamin deli-
linin daha kuvvetli oldugunu gorse ve buna uysa pek giizel
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yapmis olur ve bu davranis onun ne dinine ne de ahlakina
zarar verir; bu husus tartisma gotiirmez. Bu davranis, Pey-
gamberimiz (s.a.) den baska olup adi gecen imamlar gibi
birine taassupla baglanan, bu imamin ictihadini dogru ve
uygulanmast gerekli, digerlerininkini ise yanlis goren bir
kimsenin davranisindan daha hakka yakindir, Allah ve
Restilii nezdinde daha sevimlidir. Taassupla birine bagla-
nan, onun yanilmazligina inanan kimse cahil, hatta kafirdir.

Ikna’ isimli eserin metin ve serhinde:

“Bir mezhebe baglanmanin gerekli ve baska bir mezhebe
gecmenin imkansiz oldugu goriisti, meshur olan kabule gore
uygun degildir. Alimlerin cogunlugu, bir kimsenin belli bir
mezhebe baglanmasini gerekli gormiiyorlar. Allah’a ve Resii-
li'ne muhalefet ederek bir kimseye baglanilamaz, (ayete ve
hadise uymayan) ictihadlara uyulamaz; ciinkii Allah Teala
herkese, her durumda Restilii'ne uymasini emretmistir.”

Insdf isimli eserin Kaza (yargi) boliimiinde, Seyh Takry-
yuddin’den naklen:

“Belli bir imama baglanmay1 farz goren kimse tevbe et-
meye ¢agirilir, tevbe etmezse idam edilir; ¢linkii “bu farz

kilma” Rabbimize mahsus olan “dini hiikiim koyma” yetki-
sinde bir baskasini ona ortak kosmak olur.”

Arastirmaci Hanefi Ibnu’l-Humam’in et-Tahrir ve't-Tah-
bir isimli eserinde, Ibn Muflih’ten naklen:

“Hanbeli, Maliki, Safi'i mezhebine mensup bazi dostlar
‘Belli bir mezhebe baglanmanin gerekli olup olmadigint’ tar-
tismislar, bu konuda iki zit goriisiin bulundugunu, ama daha
meshur olan goriisiin, dlimlerin coguna da ait olan ‘Baglan-
mak gerekli degildir, istedigine danismakta serbesttir’ sek-
linde oldugunu ifade etmislerdir.”

Hanefi Mezhebinden Kudiiri:

“Delili daha giiclii zannedilene uymak gereklidir.”
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Amidi:
“Sahih (dogru, saglam) olan goriis budur ki, belli bir mez-
hebe baglanmak gerekli (din yoniinden baglayic1) degildir.”

“Bir Miisliiman, Eb(t Hanife, Safi’'i gibi bir imamin mezhe-
bine baglansa (biitiin fetvalarina uymaya karar verse) bunda
devam etmesi ve baskasina gegcmemesi gerekli midir?” diye
sorulacak olursa;

“Evet gereklidir” diyenler var, “Hayir gerekli degildir”
diyenler var; daha sahih olani ikincisidir. Rafi’i ve bagkalar1
boyle zikretmislerdir. Clinkii bir kimsenin kendiliginden boyle
baglanmasi, karar vermesi baglayici olmaz. Allah’in ve Resii-
li'niin farz (gerekli, baglayici) kildigindan bagka farz yoktur;
Allah ve Restlii de bir Miisliimanin, belli bir kimsenin mez-
hebine girmesini, baskasinin degil de yalnizca onun biitiin
fetvalarina uymasini farz kilmamigtir. Ornek nesiller hep bu
hitkmii (belli bir mezhebe baglanmanin gerekli olmadigini)
benimsemis ve uygulamislardir. Su da var ki, bu taklitcile-
rin ¢ogu “Ben hanefiyim, ben safi'iyim” der de taklid ettigi
imamin usuliinti bilmez. Boyle olunca da yalnizca demekle
-Imaminin yolundan, ahlikindan ve usuliinden bunca uzak
olunca- hanefi, safi’i olunmaz; nitekim bir kimse yalnizca
“Ben fakihim, ben okur yazarim” demekle boyle olmaz. Yal-
nizca iddia etmekle, bos sozle intisab (bir yola bagli olmak)
nasil miimkiin olur?

Seyh Salih el-Fiillani'nin (v. 1218 H.), Ikazu-himemi-u-
[i’l-ebsar... isimli kitabindan:

Mukallid ile miittebi’ (ittiba eden, yolunu izleyen) ara-
sindaki fark sudur:

Mukallid Allah ve Restilii’'niin hitkmiinii sormaz, ima-
minin mezhebini (mesela Hanefi mezhebinde fetvanin ne
oldugunu) sorar; imaminin (uydugu mezhebin) fetvasinin
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Kitab’a ve stinnete aykir1 oldugu ortaya ciksa bile onlara don-
mez (mezhebi taklide devam eder).

Miittebi’ ise Allah ve Restilii'niin hitkmiinii sorar, bir bagka
gorlsii veya alimin mezhebini sormaz. Sonra bir bagka melese
ile karsilasinca 6ncekini sordugu alimi bulup sormaz, hangi-
sine rastlarsa ona sorar. Bagkasini dinlememek; reyi, kitaba
ve siinnete uymasa bile kendi mezhebine uymak ve ona ta-
assupla sarilmak seklindeki bir dindarlik anlayisindan uzak
olur. Iste sonradan gelenlerin benimsedikleri taklid ile 6rnek
nesillerin benimsedigi ittiba arasindaki fark budur.

Bir mezheb {izerinde donup kalanlara siddetle kars: ¢i-
kanlardan biri de Imam Muzeni'dir. (Allah rahmet eylesin!)

MaAliki mezhebinden, Basrali Eb{i-Abdullah b. Hizmendad:

Taklid, delili bulunmayan bir sozii, bir gortisii benimse-
mektir, bu da seriatta yasaklanmigtir. Ittiba ise delile dayals,
delili ispat edilmis olan gortistiir. Dinde taklid makbul de-
gildir, ittiba ise caiz, hatta gereklidir.

Fetva veren kimsenin yanilma ihtimali bulundugu halde
siradan bir Miislimanin onun fetvasi ile amel etmesi caiz
olursa hadise gore amel etmesi nasil caiz olmaz?!

Restilullah’in bir hadisi ile “Filan veya falan onunla amel
etmedikce amel etmek cdiz olmazsa”, o kisilerin sozii, ha-
disle amel etmenin sart1 olur ki, bundan asilsiz bir sey ola-
maz. Bu sebepledir ki, Allah, baskasini degil, El¢cisini dinde
dayanak kilmistir.

Anladiktan sonra bir hadisle amel eden ve fetva veren bir
kimsenin hata etme ihtimali varsayilamaz ve bu husus, eh-
liyeti (bilgi yeterligi) olanlara aittir, eger bilgi yeterligi yoksa
onun vazifesi “Bilmiyorsaniz bilenlerden sorun” mealindeki
ayete uymaktir. Fetva soran bir kimse, sordugunun veya yu-
kariya dogru onun hocasinin sozlerinden yazilanlara giive-
nip dayanmast cdiz olunca, giivenilir kisilerden olusan raviler
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zincirinin, Allah Restili'nden duyup yazdiklarina dayanmak
oncelikle caiz olur. Eger kisinin hadisi anlamayacag varsa-
yiliyorsa bu da, fetva soranin fetvay: anlamamasina, bir bi-
lene manasini sormasina benzer ki, hadis de boyledir; onun
da anlayamadig1 kismini bir bilene sorar.

Ayni kaynakta, Mudmerat'tan naklen sunlar da yer al-
muigtir:

“Dinde delil olma bakimindan haber (hadis), kiyas ve
ictihaddan daha tistiindiir. Hadisle amel etimek rivayetten
daha 6ncedir.”

Kifaye’de su ifade nakledilmistir:

“Acik bir nas (ayet, hadis) ile amel etmek, kiyas ile amel
etmeye tercih edilir.”

el-Bahru’r-raik’tan:

“Hadisin lafzindan anlasilan ile amel etmek din yoniin-
den gereklidir (vacib).”

Ozetlemek gerekirse dini bakimdan fayda zarar goz 6niine
alinarak dogru anlayis sahibi bir kimsenin anlayisina gore
hadis ile amel etmesi herkesin mezhebidir.

Iste Eb{i Hanife, fetva verir ve soyle derdi:

“Bu bizim bilgimizle ulasabildigimiz sonuctur, kim bundan
daha acik ve giiclii olana ulasirsa o dogruya daha yakin olur.”

Sa’raninin Tenbihu’l-mugterrin isimli kitabinda bu ifa-
deler vardir. Aliyy#’'l-Karinin de bu konuda bir kitapcigi
mevcuttur:

Ehl-i siinnet ve cema’at imamlarinin tamami: hidayet
(dinde dogru yol) tizerindedirler. Bu iimmetten bir ferdin
Hanefi, Safi’1, Maliki mezhebine baglanmasi gerekmez, ken-
disi miictehid olmayan siradan insanlarin yapacag sey, bu
imamlardan birini (daima birini degil, gerektiginde birini
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veya digerini) taklid etmektir; clinkii “Bilmiyorsaniz bilen-
lerden sorun” buyurulmustur.

Bazi hocalarimiz da soyle demislerdir: Kim bir alime tabi
olur, (bilene sorarak amel ederse) Rabbine salimen kavusur.

Aliyyt’l-Karinin Aynu’l-ilm’e yaptig serhten:

Bir kimse taklid ettigi imaminin ictihadina muhalif olan
bir bagka ictihadin delilinin daha gii¢lii oldugunu goriirse ih-
tiyata riayet etmelidir; ¢linkii ytlikiimlii olana emredilen sey,
Peygamberlerin Efendisine uymaktir.

Ayni kaynakta, Abdulhak ed-Dihlevinin es-Swrdtu’l-mus-
takim’e yaptig1 serhten naklen:

“Bir miictehid, kisinin mezhebine uymayan sahih bir ha-
dise dayanmus ise bu kisi, mezhebine degil de o hadise uya-
bilir mi” konusu tartigstlmigtir. Onceki dlimlere gore “Evet,
bu hadisle amel etmelidir”; ¢linkii asil uyulacak olan Allah
Restlii’diir, digerleri ise ona uyanlardan olacaktir; buna gore
bir hadisin sahih oldugu bilinirse onu birakip baskasina uy-
mak makul degildir.

Ayni kaynakta, el-Bahru’r-raik’tan naklen:

Miictehidler i¢inden istedigini taklid etmek caizdir; bu-
glin oldugu gibi mezhebler kitaplara gegirildikten sonra da
bu boyledir, kisinin, 6nce amel ettigi mezhebinden bir bas-
kasina ge¢mesi de caizdir.

Muhammed b. Hayat:

Yukarida zikredilen hiikiim, Kitab’in, siinnetin, gelmis
gecmis muteber alimlerin sozlerinin gotiirdiigii htiikiimdiir;
bunun aksini sdyleyenlerin soziine itibar edilmez; clinkii Ki-
tab’a, siinnete ve immetin biiyilik alimlerinin sdylediklerine
aykir1 olan bir soz, bir hitkiim, kim s6ylemis ise ona geri veri-
lir; kanaatime gore bu kisinin bilgisi yoktur, taassubu vardir.
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Plamuw’l-muvakkr’in’den:
Ebli Hanife'nin 6grencileri ve tabileri, onun mezhebinde
zayif hadisin bile kiyas ve re’ye tercih edildigi konusunda it-

tifak etmislerdir, mezhepleri de bu esasa dayanir. Imam Ah-
med’in mezhebi de boyledir.

Safi’'i de soyle demistir:
Ummet, Restilullah’a ait acikca bir siinneti 6grenen kim-

senin, bir bagkasinin sozii icin onu terk etmesinin caiz olma-
dig1 hitkmiinde ittifak etmistir.

Kardeslerime Tavsiyelerim
(Hucendi)

Bu Risale’nin yazar1 Ma’stumi (Allah rizasina ermede mu-

vaffak kilsin) der ki:

Cok 6nemli olugu icin bu konuda s6zli uzattim. Daha
fazla bilgi ve suur sahibi olmak isteyenlere, gercegin pesinde
olan alimlerin kitaplarini ve 6zellikle de —yukarida isaret et-
tigim- Tkazu-himem-i uli’l-ebsdr isimli kitab1 okumalarini
tavsiye ediyorum; ciinkii bu kitapta, anlama kabiliyeti olan-
lar icin yeterli s6z vardir; basar1 Allah’tandir ve ancak O'na
dayanilir ve gilivenilir.

Kardeslerim,

Allah beni ve sizi, sevdigi ve hosnut oldugu sekilde ya-
samaya muvaffak kilsin.

Kitab’, slinneti, tefsir ve hadis kitaplarini, bunlarin serhle-
rini, ustli, fiir(’y, tasavvufu, tarihi ve daha bagkalarini oku-
dum, bunlarin tizerinde uzun boylu diisiindiim, sonunda ke-
sin ve yerlesik olarak su genel sonuclara vardim:

1. Yukiimliliik cagina gelmis her bir Miisliimana farz
olan sey, Kitab’a, sabit ve sahih siinnete, Résid Halifelerin
ve basariya ulagsmis sahabenin ve onlarin yolundan giden
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ilk nesillerin (Allah ciimlesinden razi olsun!) uygulamala-
rina ayak uydurmaktir

2. Belli bir mezhebe taassupla baglanmak, bir tarikata
girmek, bazi seyhlerin tertip ettigi evrad ve ezkar ile mesgul
olmak gibi her tiirlii dini bid’at ve uydurmalardan uzak dur-
maktir. Ciink{i biitiin bunlar insan1 haktan sapmaya gotiiriir,
bunun da sonu -Allah korusun- manevi bakimdan helak olur.

Kardeslerim,

Dinde bid’at olan seylerden sakinarak Miisliiman, mu-
vahhid (tevhidi benimsemis ve sindirmis), Muhammedi (Hz.
Muhammed’e intisab etmis, ona baglanmis) kardesler olun.
Allah’in kitabs, 6nceki ve sonraki biitiin insanlar i¢cin hida-
yettir (dogru yolun rehberidir), onu hadisler ve Salih kulla-
rin eserleri aciklamistir. Dininizin farzlarini, vaciblerini, siin-
netlerini uygulayin, bunlar: yerine getirin.

Farz kilinan namazlar ve benzerleri farz ibadetlerden-
dir. Savas sanatini ve diger ilim ve sanatlar1 6grenmek, her
zaman ve mekanin gerektirdigi olciide savas ve savunma si-
lah, alet ve araclar1 edinmek, bunlar1 en iyi bir sekilde kul-
lanmay1 6grenmek de farz olan vazifeler arasindadir.

Farz olan bu vazifelerin birinci kismini yapan, ikincisini
ihmal ve terk eden bir kimse Rabbinin emirlerinden bir kis-
munt terk etmis, giinaha girmis; Rabbi, O'nun Resilii ve in-
sanlar nezdinde sorumlu hale gelmis olur.

Kendilerini Miisliiman bilen kalabaliklarin durumu iste
budur. Bunlar vakitlerinin biiytik kismini hatta tamamini
birinci kistm (namaz, oruc vb.), hatta birtakim bid’atler, hu-
rafeler, sagma sapan seyler icin sarf ediyorlar, ikinci kismi
ise “kutuplar ve ruhlar onlarin kendileri icin yeterli oldu-
gunu, belalar: onlarin defedeceklerini zannederek” terk ve
ihmal ediyorlar.
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Boylece onlar dogru yoldan saptilar, bagskalarini da sap-
tirdilar, apacik zarar ve ziyana battilar. Insanimizin cogu
bugiin, ikinci kismi ihmal etmeyen topluluklarin ayaklar:
altinda siiriiniiyorlar, bunlara esir ve mahk{im olmus du-
rumdalar, egemen olanlar onlar: istedikleri gibi yonetiyor
ve kullaniyorlar.

Simdi iki dyet, iki hadis ve bir kisim da gelip gecmis eski
hakimlerin s6zlerinden parcalar nakledecegim; eger bunlara
kulak verir, lizerinde disiiniir, geregine gore davranirsan
-sahabe ve tabilin gibi- sen de diinyanda ve ahretinde mutlu
olursun; yok eger baba ve dedelerinin ve seyhlerinin yaptik-
lar1 gibi bunlara kulak vermez, geregini yapmazsan yaban-
cilarin ayaklar: altinda siiriintirsiin,

Allah Teala Enfal stiresinde Miisliimanlara soyle hitap
ediyor:

“Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde
olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini korkutup
caydirmak lizere, onlara kars: elinizden geldigi kadar giic ve
savas atlar1 hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin

karsilig, zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam dde-
necektir.” (8/60)

Hadid stiresinde ise soyle buyuruyor:

Andolsun biz peygamberlerimizi agik kanitlarla gonderdik,
beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik kiinsan-
lar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik
ki onda bityiik bir gii¢ ve insanlar icin yararlar vardir. Boy-
lece Allah, gormeden iman ederek kendisine ve peygamber-
lerine yardim edecekleri ortaya cikaracaktir. Siiphesiz Al-
lah giiclidiir, Gistiindiir. (57/25)

Nur suresinde bu yapilanlarin sonucunu séyle ifade bu-
yurmustur:
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Allah, i¢inizden iman edip diinya ve éhiret i¢in yararh is-
ler yapan kimselere vadetti ki, kendilerinden 6ncekilere ver-
digi gibi onlara da yerytiziinde iktidar verecek, onlar icin
hognutluguna vesile kildig1 dinlerinin yerlesip yayilmasini
saglayacak, su andaki korkularini giivenlige cevirecektir;
¢iinkii onlar bana higbir seyi ortak kogmaksizin kulluk et-
mektedirler. Biitiin bunlardan sonra kim inkara saparsa yol-
dan ¢ikmig kimseler iste bunlardir. (24/55)

Miislim, Sahil’inde, Ukbe b. Amir’in, Peygamberimiz'in,
minberden “Miisliimanlara soyle hitap ettigini isittim” de-
digini naklediyor:

“Diismanlariniz icin elinizden geldigi kadar gii¢ ve kuv-
vet edinin. Unutmayin (bugiin) giic ve kuvvet ok atmadir,
evet unutmayin gii¢ ve kuvvet ok atmadir!”

Tebrizi Miskat'da Ahmed b. Hanbel’den (ibnu’l- Cevzi
de Teblis’de) Ebli Umame’den (r.a.) sunu naklediyorlar:

Restilullah (s.a.) ile birlikte bir diisman takibine ¢ikmuis-
tik, yolda icimizden biri, icinde su ve sebze bulunan bir ma-
gara gordi ve diinya ile iligkisini keserek burada tek basina
yasamay1 aklindan gecirdi, bununicin de Restilullah’tan izin
istedi. Peygamberimiz su cevabi verdi:

Ben Yahudiligi ve Hristiyanlig1 getirmedim, ben tevhid
ve fitrat dinini (Islam’) getirdim. Allah’a yemin ederim ki,
Allah yolunda giiniin bir veya ikinci yarisinda ytirtimek diin-
yadan ve onda olan her seyden daha iyidir. I¢inizden biri-
nin savag safinda yer almasi, yetmis y1l namaz kilmasindan
daha iyidir (hayirhdir).

Ebu Davud kitabinin “alim-satim” béliimiinde ibn
Omer’den rivayet ediyor:

Allah Restliiniin soyle dedigini isittim:
“Goriintiste alim satim yoluyla faizcilik (1yne) yaptigi-

niz, okiizlerin kuyruklarina yapistiginiz ve ekip bicmekle
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yetindiginiz, cihadi terk ettiginiz zaman Allah Teéld basi-
niza zilleti (asagilanmis olmay1) musallat kilar ve dininize
donmedikc¢e kimse bunu basinizdan defedemez.”

Hakimlerin soylediklerine gelelim.

ibn Haldtin Mukaddime’sinde, Mes™(idi’den, o da Miibe-
dan Behram b. Behram’dan naklediyor:

Ey hitkiimdar, bir hitkiimdarin devleti ancak kanun (hukuk,
serfat), Allah’a devaml itaat, O'nun emir ve yasaklar1 cer-
cevesinde yonetim ile tamam olur. Hukuk devlet ile ayakta
durur, devlet insan unsuru ile gii¢lenir, insanlar servet ile
ayakta dururlar, servet i¢cin imar gereklidir, imar i¢in ada-
let lazimdir. Adalet, Allah’in yarattiklarinin dniine koydugu
terazidir, ona birini tayin etmistir ki, bu da hitkiimdardur.

Nisirevan’dan:

Devlet askerle, asker silahla, her ikisi servet ile servet vergi
ile, vergi imar ile, imar adalet ile, adalet ¢alisanlarin diizgiin
olmalaryla, bu da vezirlerin kdmil ahlak sahibi olmalariyla
gerceklesir. Bunlarin hepsinin basi hitkiimdarin, bizzat y6-
nettiklerinin durumunu gézden kacirmamasi, gerektiginde
yola getirmesi, onlara egemen olmasi, onlarin kendisine ege-
men olmamalaridir...

Kardeslerim,

Iste ben buradayim, iilkesinden gé¢miis (muhacir), dogup
bityiimedigi yerlerde (garip), Allah'in giivenli kildig1 sehirde
komsu oturan (miicavir) Muhammed Sultan el-Ma’sim{’yim.
Size diyorum ki:

Ben elli yedi y1ldir denedim, basimdan gelip gecti, inceledim,
arastirdim, ulastigim sonuglari size sundum, iki cihanda sa-
adete ermenin yolunu gosterdim; Kitab’a ve siinnete sarilir-
saniz, dininize, Peygamberinizin yoluna, ilk 6rnek nesillerin
ahlak ve davraniglarina donerseniz, gozlerinizi acar, olandan
ve olacaktan ibret alirsaniz ¢ok gegmeden kurtulusa erer,
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diinyay1 ve ahreti ziyan etmekten kurtulursunuz. Nitekim
sahdbe ve ondan sonraki iki nesil boyle yaptilar, boylece il-
keleri fethettiler, diinyanin her késesine Islam sancagini dik-
tiler, hem san ve serefe hem de Allah rizasina nail oldular.

Miislimanlar,

Kardes olun, iyilik ve dindarlikta yardimlasin, soy ve so-
punuzu, nefsani arzularinizi konusmayin, taassuptan, ce-
sitli mezheplere ve tarikatlara baglanmaktan kaginin, gii-
nahta ve haksizlikta yardimlasmayin, ana kanunu Kur’an
olan dosdogru yola girin.

Bana ve size Allah’tan hidayet, basar1 ve ihsan diliyorum.

Rabbim Allah’a hamdediyorum, siikrediyorum; beni halki
zalim olan tilkelerden kurtardi, hakkimda idam karari alin-
diktan sonra beni zindandan ¢ikardi, sonunda beni bu kut-
sal sehirlere ulastirdi, 1353 Zilkade ayinin basindan beri
Kabe’ye komsu olarak yasamak serefini bahsetti.

Bu sehre gelip Kabe'yi (Allah onun serefini, ululuk ve dege-
rini ziyade kilsin) goriince goénliim agildi. Burada namaz-
larin, mezheplere gére ayr1 cemaatlerle degil, tek cemaatle
kilindigini, bu mescidde, cemaatlerin ayrilmas: bid’atinin
yikildigini goriince sevincim daha da artti. Miisliimanla-
rin inanglarina zarar veren “kabirlerin kubbelerinin” y1kil-
masl, yollarin giivenli hale getirilmesi de sevindigim tasar-
ruflar oldu. Allah biiyiik kral Abdulaziz b. Abdurrahman
al-i Suid’u, Muhammedji siinneti hayata gecirme ve bid’at-
lar1 kaldirma hizmetinde muvaffak ve rizasina nail kilsin.

(Hucendi burada tanistig1 bazi devlet adamlari ve alim-
lerin de adlarini zikrettikten sonra hayat hikayesine soyle
devam ediyor):

Su anda imkanlarim az, kitaplarim yetersiz olsa da, Hu-
cende’de, Fergana ve Cin’de yaptigim gibi burada da oku-
mak, incelemek, okutmak ve yazmakla mesgul oluyorum.
“Vakit, kesici bir kiligtir”, “Tamamin1 yapamiyorum diye
tamamu1 terk edilmez” kaidelerine gore hareket ediyorum.
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Rusya’da, Dogu ve Bat1 Tiirkistan’da olup bitenleri anlat-
tigim bir kitap yazdim ve ona Rafu't-teskik an mezalim-i
Bolsevik veya Meni’l-bolsevik ve ma Bolsevizm adin1 ver-
dim. Keza el-Burhdn ve’s-sultan fi’'l-hikayat ve'l-irfan, Rih-
letii's-sultan fi'l-emdkini ve'l-biildan isimli kitaplar1 hazir-
ladim, Allah tamamina erdirsin.

Allah’in biitiin namazlarda okunmasini farz kildig1, mana-
sint tam ve dogru anlamaktan uzak insanlarin -anlayip gere-
gini yaptiklar1 takdirde- diinya ve ahiret saadetlerine yeterli
olan Fatiha Stiresine, Islam iilkelerinde konusulan Arapca,
Farsca, Urduca, Tiirkge, Javaca... agik ve herkesin faydala-
nabilecegi bir tefsir yazmaya ¢oktan beri niyetliydim. Tam
buna baslayacaktim ki, énce maksada yardimci ve bir gi-
ris olarak kendimi anlatan bir Risale yazmanin daha uy-
gun olacagini diistindiim; ¢linkit okuyucu, yazarin kim ve
nasil oldugunu bilirse 6niinii gorerek okur, giiveni veya gii-
vensizligi artar.

Kardesim su agiktir ki, biitiin yazdiklarimla ve ozellikle de
bu Risale ile hedefledigim sey Allah rizasin1 kazanmak ve
Miisliimanlara nasihat etmektir; ¢iinkii dinin tamami sa-
mimiyet ve nasihattir.

Allah basart liitfederse Tefsir’i 6nce Arapg¢a yazacagim, sonra
Farsca ve Tiirkceye terciime edecegim, bu ii¢ dili biliyorum,
sonra din kardeslerime hediye edecegim.

Fakir, bazi hayir sahiplerinin yonettigi Daru’l-hadis el-Mek-
kiyye'de ve Mescid-i Haram’da talebe okuttugum ve on-
larla mesgul oldugum i¢in vakit, tefsiri yazmaya elvermedi.
Yazlik dinlenme zamani gelince Taif’e gittim, bitytik tiic-
car Ahmed Bakabrinin bahgesine yerlestim, niyetimi ger-
ceklestirmek {izere kalemi elime aldim ve 6nce bu risaleyi
yazdim. Allah’tan lutfu ve keremi ile bitirmeye muvaffak
kilmasini diliyorum...

Bu Risale’nin bittigi yer Taif, tarihi ise 1355 yili, Cuma-
d&’l-ala ayi, Pazar gecesi, yatsidan sonradir.

Evvel ahir Allah’a hamdolsun...
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1355/1936 Yilindan Sonraki Hayati

Yukaridaki son satirlarda ifade ettigi gibi Ma’simi Mek-
ke'ye ulasinca buraya yerlesiyor. Mekke’de Darul-hadis’te mii-
derris oluyor. Hac aylarinda umtimi dersler yapiyor, bu arada
hacca gelen Tiirklere de Tiirk¢e konusmalarda bulunuyor.
Tiirkce derslerine Tiirk hacilar biiyiik ilgi gosteriyorlar, o da
bunlar vasitasiyla memleketindeki akrabalari ile haberlesiyor.

Son so0z:

Bundan 6nceki boliimlerde Muhammed Sultan’in, ileride
yazmay1 diisiindiigii Fatiha Tefsirine giris gibi olsun diye yaz-
dig1 kitapcigi terciime etmis olduk. Bu 55 sayfalik kitapcik
(adi: Muhtasaru-Tercemet-i hal-i Muhammed Sultan), muel-
lifin bir bagka kitabiyla beraber Misir’da, 1355/1936 yilinda
basilmis. Ayni kapak i¢inde 1-38. sayfalarda yer alan diger
kitabini ise “Oliilerden, tlirbelerden medet umanlara uyar1”
maksadiyla, 28 Ramazan 1353/6 Ocak 1935 yilinda Bom-
bay’da iken yazmus.

Merhum hakkinda bir master tezi hazirlayan (1423/2002-
3) Fevvaz b. Abdiilaziz, onun ailesinden bulabildikleri ile go-
rliismiis ve hususi kiitiiphanelerde bulunan kitaplarina ulagmas;
Fevvaz'in tespitlerine gore kitaplarinin sayist 90'nin {izerin-
dedir. Bunlardan altmis kadarini kendisi, 1355’ten 6nce yaz-
dig1 icin kitabinda zikretmisti. Geri kalan 30 kiisur kitabini
ise daha sonraki yillarda (20 yilda) yazmis oldugu anlasiliyor.

M. Sultan, kendi yazdig1, 1355 yilina kadar olan hayat hi-
kayesinin sonunda bir Fatiha tefsiri yazmay cok istedigini
sOylemisti. Merhum bu kitabini yazmis, Mekke’de, Mesfele
ismi verilen mahalledeki evinde tamamlamis (1356/1937), ki-
tabinin adini1 Evdahu’l-burhan fi tefsir-i ummi’l-kuran koy-
mus. Bu kitap da 410 sayfa olarak Misir’da basilmis.

Takdimde yazdigim gibi M. Sultan bu tefsirinde bili-
nen ve ellerde dolasan tefsir kitaplarinin cogundan istifade
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etmis, sirkten, hurafe ve bid’atlardan uzak bir din hayatina,
Fatiha stiresinden 151k tutmaya c¢alismuis ve yeri geldikce bii-
ylik stifilerden ve 6zellikle Imam-1 Rabbani’nin Mektiibdt'in-
dan da iktibaslar yapmis.

Mekke’deki hayatini okumak, okutmak ve kitap yaz-
makla gecirdigi anlagilan M. Sultan’in bize ulasan bir kitap-
¢1g1 da, Japonya’dan kendisine yazilan bir mektuba cevap
olarak kaleme aldig1 Hediyyetii’s-Sultan ild miislimi-bilad-i
Jaban ismini tasiyor.

Tokyo'dan, 1358 Hicri yi1lda, Muhammed Abdulhay Kur-
banoglu ve Muhsin Cabakoglu isimli iki Miisliiman Tirk,
merhuma yazdiklar1 mektupta 6zetle soyle diyorlar:

Burada bazi miinevver Japonlar Miisliiman olmaya ka-
rar vererek Tokyo’daki “Miisliimanlar Dernegi’ne miiracaat
ettiler. Dernekteki Hindistanli Hanefi Miisliimanlar imam-
larini 6verek Hanefi mezhebini secmelerini; Endonezyali ve
Javali Miisliimanlar da kendi imamlarini 6verek Safi’i mez-
hebini se¢melerini istediler. Bu ihtilaf ve talep karsisinda
sasiran Japonyalilar Islam’a girmeyi ertelediler. Bu sebeple
sizden su konular1 aciklamanizi rica ediyoruz: Islam nedir?
Mezheb nedir? Islam’a girecek bir kimsenin mutlaka bir mez-
hebe baglanmas: gerekli midir?

Muhammed Sultan bu mektuba hemen cevap yaziyor
ve terclime ettigimiz hayat hikayesinin sonunda actig1 ge-
nis parantezde yazdiklarina biraz daha ilaveler yaparak ri-
salesini tamamliyor. 1358’de tamamlanan Risale ilk olarak
1368 (1948-9) de Misir’da basiliyor. Aradan yillar gectikten
sonra, Nasiruddin Elbani’ye karst Muhammed Hamid, Ah-
med Beyaniini ve daha sonra Said Ramazan el-Biti tarafin-
dan kaleme alinan reddiyeler sebebiyle bu kitap 1970 ve 1978
yillarinda tekrar basiliyor.
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Muhammed Sultan’in cileli, ama verimli hayati Mekke’'de,
1960 yilinda sona eriyor.

Biz de bu noktada din mazlumunu, miicahid alim Mu-
hammed Sultan saygi ile aniyor, Allah’tan engin rahmet
diliyoruz.

Bizim bu seride hayatlarini, gortislerini, miicadelelerini
ve 1slahat hareketlerini yazmaya ¢alistigimiz “miiceddidler,
Islamcilar, onciiler” arasinda mesela tasavvuf ve tarikatla-
rin Islam’daki yeri gibi konularda goriis ayriliklar1 da var-
dir; ancak genellikle bid’at ve hurafelerden uzak olup Miis-
liimanlar1 uyutmayan tarikatlara (Islam tasavvufuna) kars
olan Islamci yok gibidir.

Ulkemizde Islamciliktan s6z edenler, lehte ve aleyhte ya-
zanlar belli bir sahsi, grubu, zaman ve mekan: esas alarak ve
Islamcilar1 bu dar alanda goriip degerlendirerek hataya dii-
stiyorlar. Islamcilik bu dar cercevelere sigmaz; her zaman ve
mekanda sahih Islam’t tanimlama, onu yasama ve yasatma,
limmeti yeniden insa etme, Miisliimanlarin istiklal ve izze-
tini iade etme yolunda caba sarf eden, eser ve hareket ortaya
koyan her Miisliiman Islamcidur.
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MAHMUD CEVDET SEZER
(1894 - 1983)






Takdim

Mahmud Cevdet Bey’in ad1 ilk defa -Sahhaflar’da satilan
bazi kitaplari1 bana nasip oldugu icin- bu Arapca ve Osman-
lica kitaplarin kenarlarina veya sonlarina, ¢cogunu kursun
kalemle yazdigi notlarindan dikkatimi cekti. Izleri siiriince
yolum Dogan Giines mecmuasina ¢ikti.

Mecmuay1 temin edip bastan sona okudum. Bir miid-
det sonra da Ertugrul Diizdagin biiyiik bir emek ve him-
met ile bizlere kazandirdig1 Ustad Ali Ulvi Kurucu-Hatira-
lar isimli kitap cikti. Kitab: herkes gibi zevk ve istifade ile
okurken ficiincii cildinde, Ali Ulvi Kurucu’nun, M. Cevdet
Bey’le ilgili bazi hatiralarinin yer aldigini gordiim ve sevin-
dim, heyecanlandim.

Dogan Giines mecmuasi ile Hatiralar’ dan yararlanarak
merhumun kisa da olsa bir hayat hikayesini yazmaya karar
verdim. Yaptigim is, daginik ve unutulmus bilgileri bir araya
getirmek ve bir dlizen i¢inde yazmaktan ibarettir. Kendisini
daha iyi tantmamizi saglar diistincesiyle bazi yazilarini ve si-
irlerini de iktibas ettim.

Hayati ibretler ve glizel 6rneklerle dolu olan bu kamil in-
sani, din mazlumunu, Islimi hareket onciisiinii rahmet ve
minnetle aniyorum.
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Giris

Mahmud Cevdet Hoca'nin nasil bir siyasi zeminde kim-
lere karsi, ne maksatla miicadele verdigini, hayatini ortaya
koyarak neleri, nicin savundugunu hakkiyla anlayabilmek
icin Tiirkiye’de “Yenilesme Hareketi’nin mahiyetini ve bu
hareketin 1923-1950 arasinda, Halk Firkas: ve Halk Partisi
iktidarlarinda nasil temsil edildigini, bu donemde dine nasil
bakildigini ve dindarlara nasil davranildigini bilmeye/hatir-
lamaya ihtiyacimiz vardir.

1923-1946 Arasindaki Din Politikasi

Cumhuriyet Dénemi’nin ilk yillarinda devletin dine yo-
nelik politikalar1 dort alanda ele alinabilir:

1. Dini kurumlarin kaldirilmasi ve yerlerine sekiiler ku-
rumlarin insa edilmesi. 1920 yilinda Seyhiilislamlik kurumu
yerine gecmek lizere Ankara Biiyliik Millet Meclisi tarafin-
dan kurulan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti icad edilmis, 1924 y1-
linda ¢ikarilan bir kanun ile de Hilafet kurumu lagvedilmis-
tir. Bu kurumlari ikame etmek {izere ayni1 yi1l Seyhiilislamlik
kurumuna gore kapsami daraltilmis olan Diyanet Isleri Re-
isligi kurulmustur. Diyanet Isleri Reisligine yiliklenen gorev
dini hayat, ibadet ve tebligi organize etmek olmustur. Yine
yasaklanan koklii kurumlardan biri de Osmanl: tarihi bo-
yunca tarikatlarin merkezi durumundaki Tekke ve Zaviyeler
olmustur. Tekke ve Zaviyeler 1925 yilinda ¢ikarilan bir ka-
nunla yasak kurumlar haline getirilmislerdir. “Tekke ve Za-
viyelerin kapatilmasi, dolayisiyla tarikat ¢alismalarinin ya-
saklanmasi ile devlet dini faaliyetleri ve hayat tarzin1 mutlak
anlamda kendi kontrolii altina almis ve bunun topluma ait
ayaklarini kirmigtir.”

2. Dinin toplumdaki dayanaklarini ortadan kaldirmak
ve onun lizerinde mutlak anlamda hakimiyet kurmak tizere
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egitim alanindaki tek-tiplestirme ¢alismalari devreye girmis-
tir. 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile as-
keri ve dini egitim dahil olmak iizere biitiin egitim faaliyet-
leri Milli Egitim Bakanlig: blinyesinde birlestirilmistir. Bu
Kanun egitimin sekiilerlesmesi, ulusallagsmas: ve tek-tiples-
tirilmesini 6n gormiistiir. Bu politikanin bir geregi olarak
toplumun dini hizmetlerini yiiriitmek {izere Imam ve Ha-
tip mektepleri ile Dariilfiinun icinde bir Ilahiyat Fakiiltesi
kurulmustur. Kisa bir siire sonra askeri egitim Milli Egitim
Bakanligrndan alinarak 6zerk bir hiiviyete kavusurken, dini
egitim veren Imam ve Hatip mektepleri ile Ilahiyat Fakiil-
tesi 1930 yilinda kapatilmistir. Bununla birlikte, kendi caba-
styla dini egitim alma faaliyeti yasaklanarak dini kaynaklar
okuyup okutanlar kovusturmaya tabi tutulmus ve cezalan-
dirillmislardir. Gerek resmi egitim, gerekse sivil/6zel egitim
lizerinde kontrol saglayan devlet bu yolla “bilgi” ve “inan¢”
kaynagini tamamen eline almay1 basarmustur.

3. Devletin dinle ilgili bir uygulamasi da hukuki diizen-
lemeler alaninda goriilmektedir. Hukuk diizenlemelerinin
en koklii olan1 1926 yilinda kabul edilen Isvicre Medeni Ka-
nunu’dur. Bu kanunla birlikte hususi hukuk alani Batilila-
sirken kamu hukuku alaninda da Ceza Kanunu ve digerleri
Batr’dan alinmis, boylece Islam’in kismen isgal ettigi hukuk
alani, Bati menseli bir hukuk sistemi ile yer degistirmistir.
1928 yilinda “devletin dini din-i Islam’dir” ibaresinin ana-
yasadan ¢ikarilmasi ve 1937 yilinda anayasaya laiklik ibare-
sinin konmasiyla Islam, hukuk ve siyaset sisteminden biiyiik
olclide tasfiye edilmistir.

4. Bir politika da sembolik degeri olan ve cebri kiiltiir de-
gisimini saglayan alanda goriilmektedir. 1925 yilinda cika-
rilan Sapka Kanunu, 1928 yilinda kabul edilen Latin Alfa-
besi, 1932 yilinda ezanin ve kametin Tiirkcelestirilmesi, 1934
yilinda haci, hafiz, aga, seyh, molla gibi unvan ve lakaplar
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ile baz1 kisvelerin yasaklanmasi; 1935 yilinda hafta tatilinin
cumadan pazar giiniine ¢evrilmesi gibi uygulamalar sem-
bolik ve kiiltiirel degeri olan uygulamalar olarak karsimiza
¢itkmaktadr.

Ozetlemek gerekirse, 1923-1950 yillar1 arasindaki Tek
Parti doneminin dinle ilgili politikalar:1 kamusal alani dini
degerlerden, toplumu da dini simgelerden arindirmay: amac-
lamistir. Toplumun dini ihtiyacini karsilamak {izere kurulan
Diyanet Isleri Reisligi, siradan vatandaslarin Kur’an okumay1
ogrenme ve 0gretmesi dahil olmak iizere din egitimi tama-
men yasaklanmis olmasi sebebiyle bu donemde fiilen islevsiz
hale gelmistir. Devlet, Osmanli siyaset sisteminde ve toplum
yapisinda derin kokleri ve izleri olan dinin etkisini azaltmak
icin onun lizerinde mutlak anlamda kontrol ve denetim sag-
lamistir. Devlet miilkiyet haklari, ekonomik ve beseri kay-
naklar, kiiltiir ve sanat tizerinde kurdugu mutlak denetimi
din iizerinde de kurmak suretiyle topluma mutlak anlamda
hékim olmay1 basarmistir.

CHF-CHPnin “din reformu” listesini, tarihleri ile bir-
likte su tabloda gorebiliriz:

7 Ocak 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu cikarilir ve bii-
tiin okullar Milli Egitim Bakanligrna baglanir; dini egitim
veren medreseler de boylece kapatilir,

3 Mart 1924’te Hilafet ve Vekalet-i ser’iyye kaldirilir.

8 Mart 1924’te dini mahkemeler kapatilir.

8 Nisan 1924’te Adli Teskilat Kanunu ile ser’i mahkeme-
ler lagvedilir.

25 Kasim 1925 tarihinde, 671 sayili sapka kanunu ¢ikar.

30 Kasim 1925'te tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilir; tari-
katlar ve dini kisve yasaklanir.

10 Ocak 1926’da Miladi takvime gecilir.
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Yine 1926’da, Miisliimanlarin alkollii icki satmasi serbest
birakilirken; M. Kemal'in heykel ve resimleri kamu kurum
ve miiesseselerine konmaya baslanir.

17 Subat 1926°da Isvicre Medeni Kanunu, 1 Mart 1926’da
Italya Ceza Kanunu terciime edilir ve Tiirkiye kanunlari ola-
rak kabul edilir.

28 Mayis 1927’lerde, kamu binalarindaki tugralar ve
Kur’an harfleriyle yazilmis olan kitabe ve yazilar hiikiimet
karariyla kaldirilmaya baslanir.

3 Subat 1928’de ilk Tiirk¢e hutbe, Yerebatan Camiinde
okutulur.

1928 yilinda ibadet ve caminin modernizasyonu ama-
ciyla, Istanbul Universitesi'nde bir komisyon kurulur. Bu ko-
misyon camilere sira ve miizik konmasini da miizakere eder
(Bu niyet gerceklesmemistir).

3 Nisan 1928’de, Anayasanin ikinci maddesinden, “Tiir-
kiye Devletinin dini, Din-i Islam’dir.” ibaresi ¢ikarilir.

1 Kasim 1928’ de Islam dininin kaynagi olan Kur’an harf-
leri, Harf inkilab1 ad1 altinda yasaklanir.

1 Ocak 1929 tarihinde, Arapca harflerle dilekce yazil-
mast ve kitap basilmasi yasaklanir.

1 Eyliil 1929’da ilk ve orta 6gretim okullarinda “Arapga”
ve “Farsca” dersleri kaldirilr.

22 Ocak 1932’de ¢ikarilan bir kanunla, biitiin camilerde
ezanin Tiirkce okunmasi kararlastirilir ve 22 Ocak 1932’de
Yerebatan Camiinde Tiirkce okunmaya mecbur edilir. 6 Su-
bat 1933’te de resmi bir emirle {ilkenin biitiin camilerinde ve
mescidlerinde Tiirkce ezan okunmasi emredilir.

Ayni glinlerde, basin-yayin hayatindaki biitiin dini nes-
riyat ve tefrikalar yasaklar listesine alinir.

Haftanin resmi tatil giinii, cuamadan pazara alinir.
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25 Kasim 1934’te, “Efendi, bey, pasa, hanim, hanime-
fendi, haci, hoca, molla, hazret...” gibi lakap, unvan ve keli-
meler yasaklanir.

Ve laiklik ilkesi, 1937°de anayasaya sokulur.

Laiklik Anlayis ve Uygulamasi

Cumbhuriyeti kuran ve siyasal iktidara egemen olan dev-
rimci elit tabaka, toplumun geriliginin faturasini izerine kes-
tikleri dini, kamusal alandan biitiiniiyle tasfiyeye yonelerek
militan bir devlet politikasi uygulamislardir. Bu kadronun
laiklik adina yaptiklar1 su sekilde 6zetlenebilir: Dinin, din
adamlarinin ve din kurumlarinin bask: altinda tutulmas:
ve kiiclik dustiriilmesi, mabetlere saygisizlik, din egitiminin
yasaklanmasi, ibadet etmenin zorlastirilmasi, Islam dininin
reforme edilmeye calisiimasi ve bir “Islami kilise” olusturul-
masina yonelik uygulamalar, kiiltiir devriminin yiirtirliige
sokulmasi (Hocaoglu; 1994, 66).

Tiirk laikligi dinin devletten ayrilmas: seklinde degil,
devletin dini belli bir forma sokmasi seklinde ortaya cikmis-
tir. Kemalist reformlarin amac ve icerigini en net anlatanlar-
dan birisi olan Falih Rifk: Atay, Kemalist reformlarin dinle
iliskisini soyle kaleme almistir: “Kemalizm aslinda biiytiik
ve esasli bir din reformudur... Kemalizm ibadetler disindaki
biitiin ayet hiikiimlerini kaldirmistir” (Cankaya; 1969, 393).

Cumbhuriyet Devri idarecilerinin, Islamiyet’in, Tiirk mil-
letinin milli rabitalarini gevsettigini, milli his ve heyecanla-
rin1 uyusturdugunu ve Islamiyet'in Hz. Peygamber’in Arap
milliyetciligi siyasetine dayandigini (Inan; 1998, 368) diisiin-
meleri -ki bunu M. Kemal acikca ifade etmistir- millilesti-
rilmis bir din ¢abasinin ne gibi zihni dinamiklere sahip ol-
dugunu gosterir.
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Cumbhuriyet Devri resmi ideolojisinin medenilesme {itop-
yast, hayat ve giyim tarzindan da bagimsiz degildir. Alafranga
tarzin sahiplenilmesi ve etkili cevrelerce tercih edilmesi ile
toplumda giyim ve hayat tarzi farkliliklar: dogmus; “alafranga
yasamaya ayak uyduranlar” ilerlemeci ve uygar kabul edilir-
ken, geleneksel veya dini giyim tarzini secenler gerici veya
medeniyet karsiti olarak damgalanmistir. Bu konuda M. Ke-
mal’in su sozleri 6nemlidir: “Uygarim diyen Tiirkiye Cum-
huriyeti halki aile hayati ile, yasayis tarzi ile, bastan asag1 dis
gortiiniisii ile uygar oldugunu gostermek zorundadir...” (M.
Gologlu; 1972, 141). Sapkanin, Batililasmanin ve modernli-
gin bir simgesi olarak kabul edilmesi bu modernlesme an-
layisinin bir sonucudur. Falih Rifk: Atay, kadinin 6zgtirli-
giinlin alafranga hayat tarzinin benimsenmesiyle miimkiin
olabilecegini soyle anlatir: “..kadin1 kurtaracakti. Kurtar-
mak icin 6nce agmaliydi. Haremi yikmali idi. Ilk yapilan is-
lerden biri, Istanbul tramvaylari ile vapur aralarindaki per-
delerin kaldirilmas: olmustur.”

Cumbhuriyet Devrinde ¢ikarilan yasalar da kiiltiirel de-
gisimi hizlandiric1 ve kurumsallastirici olmustur. “Yasalar
Batida toplumsal aktorler arasinda aracilik, uzlasma vazife-
sini gorlirken, bizde toplumsal degismenin itici glicii olmus,
onun yoniinii belirlemistir” (Gole; 1998, 105).

Cikarilan daha dogrusu terciime edilen bu kanunlar, Bati
tarzi bir toplum yapisinin ve kamusal alanin olusmasini sag-
lamis ancak beklenen ve hep 6zlem duyulan “muasir mede-
niyet seviyesi” bir tiirlii yakalanamamustir. Islami kiiltiir ve
degerlerin bireylerin yalnizca vicdanlarina sigdirilmak is-
tenmesi, dinin, blirokrasinin kontrolii altina girmesi sonu-
cunu dogurmustur. Hasili “Tiirkiye’'de laisizm, kelimenin
ima ettiginin aksine din-devlet ayrimini degil, biirokratla-
rin din lizerindeki siyasal kontrol mekanizmasini ifade edi-
yordu.” Glintimiizde bile biirokratlarin, basinin, medyanin,
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askerlerin... dinin 6zline miiteallik meselelerde kolaylikla ah-
kam kesmesi biirokrasinin dine miidahale yetkisini kendinde
gormesinden kaynaklaniyor olsa gerek.”

Cumbhuriyet idaresinin cok partili hayata gecis cabalarinda
da dindarlarin veya cumhuriyet idarecilerinin inkilaplarin-
dan rahatsiz olanlarin ayristirilma ve pasifize edilme gay-
retleri gozden kagmaz. Cumhuriyet Halk Firkasi'nin (CHF)
hiirriyetleri kisitlayici ve asir1 merkeziyetci yapisina kars:
olarak liberal icerikli bir programla ortaya ¢ikan Terakki-
perver Cumhuriyet Firkasrnin (TCF) parti programinda yer
alan “Firka, efkar ve itikad-1 diniyeye hiirmetkardir.” ifadesi
CHEF iist diizey yoneticilerini rahatsiz etmis ve firka da zaten
Seyh Said Isyani bahanesiyle Takrir-i Sitkun kanunu kapsa-
minda kapatilmigtir. Ilerleyen yillarda Batili devletlerin de
baskistyla yonetimin demokratik oldugu izlenimini vere-
bilmek icin Serbest Cumhuriyet Firkasnin (SCF) kurulma-
sina izin verilmistir. Ancak SCF de TCF gibi genis halk kit-
leleri tarafindan ragbet gormiistiir. Ne ilging bir rastlantidir
ki SCF de TCEF gibi irticay1 cesaretlendirdigi ve yapilanma-
sina musaade ettigi gerekcesiyle; yani Seyh Said Olay: baha-
nesiyle kapatilan TCF den sonra SCF de Menemen Olayrna
baglanarak kapatilmistir.

M. Kemal’in yakin arkadaslarindan olan ve Kadro dergi-
siyle Kemalist ilkeleri yaymay1 amaclayan Yakup Kadri Kara-
osmanoglu, Politikada 45 Yil adli eserinde Atatiirk’iin SCFyi
toplumdaki gerici gruplar ortaya cikarmak icin kurdurdu-
gunu soyleyecektir. Donemin 6zelligi muvazaali partiler kur-
durarak toplumsal muhalefeti kontrol altinda tutmak ve boy-
lece muhalefetin olusumu engellemektir. Maalesef demokratik
bir yapiya gecilemeyisinin faturas: dindarlara kesilmistir.

Tek Parti donemi uygulamalarinin genel olarak ad: la-
iklik olmustur. Ancak Tiirkiye’'de laiklik adi altinda uygu-
lanan politikalar Bat1 toplumlarindaki (Fransa dahil) laiklik
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ve sekiilerlik uygulamalarindan biiyiik farkliliklar goster-
mektedir. Bati toplumlarinda sekiilerizm dinle devletin bir-
birine karsi bagimsizligini saglayarak toplumsal baris ve 6z-
glirliiklerin bir platformu olmustur. Oysa Tiirkiye'de devlet
laiklik uygulamalariyla devletci elitin iradesini mutlak an-
lamda topluma hakim kilmis ve 6zellikle din {izerinde mut-
lak anlamda hiikiimranlik kurmustur. Baska bir deyisle dev-
let siyasal alan1 dinin aleyhine olabildigince gii¢lendiren bir
sistem inga etmis, bunu da kapali ve dogmatik bir ideolojiye
dayandirmistir. Sistemin ve politikalarinin adeta elestiril-
mesi imkansiz kutsal referanslara (Atatiirkctilitk ve Devrim
Kanunlari) dayandirilmas: ve korumasinin askeri biirok-
rasiye verilmesi Turk laikligini Batr'daki sekiilerizm uygu-
lamalarindan kokli bicimde ayirmaktadir. Bu bakimdan
Tiirkiye'de insa edilen sistemi teokrasiyi tersine ceviren “eta-
tokrasi” olarak tanimlamak daha dogru olacaktir. (Bu terim
ve konu icin bak. Omer Caha, “Tiirkiye’de Resmi Din An-
layisi: Etatokratik Sistemin Insasi”, Islamiyat, Vol. IV, No. 4,
Jan. 2001, s. 77-89 )

Irtica Kavrami/Bahanesi

Tiirkiye’de etatokratik sistemin dayatilabilmesi icin bir
diisman; yikilmasi, yok edilmesi, kendisine kars: savasilmasi
gereken bir cephe gerekli goriilmiis ve bu cepheye “irtica”, cep-
hedekilere de “miirteci” denmistir. Ancak irticanin manasi
devirlere ve amaclara gore degisik olmustur.

Feyzullah Cihangir’in “Tiirk Tarz1 Laiklik ve Tiirkiye’de
Miisliiman Imaji” baslikli makalesinde bu degisim soyle ifade
edilmistir:

Irtica kavrami liigat manésini asarak bir toplumsal sinifi
ifade etme giiciine veya siyasi hayatta ayrigan toplumsal
gruplar hakkinda ipucu verme roliine 31 Mart Vak’asindan
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sonra kavustu. O donemde kullanilan “miirteci” kelimesi
II. Mesrutiyet rejimine karsi gelen ve II. Abdiilhamit done-
mini arzulayanlar: ifade ediyordu. Bu yoniiyle donemin si-
yasal rejimine ve 6zellikle mevcut hiikiimete muhalif olmak
manasina geliyordu. Tabii ki bu toplumsal sinifin miirteci
gosterilmesi Ittihat ve Terakki hitkiimetinin ilerici goriinii-
miine mesruiyet kazandirtyordu. II. Mesrutiyet devrinde
kullanilan irtica-miirteci kavramlar1 Tiirkiye'nin toplum-
sal ve kiiltiirel degisimine paralel olarak evrim gecirmis
ve Cumhuriyetin ilanindan sonra anlam daralmasina ug-
rayarak daha 6zel bir manada kullanilmaya baslanmistur.

Ben de Yeni Safak’taki kosemde, “Irtica Tehlikesi” bas-
111 altinda sunlar1 yazmistim:

...Demokrat Parti iktidara geldikten sonra, imkan verdigi
Arapca ezan, radyoda Kur’an ve Imam Hatipler, o giinle-
rin CHP’si ve laik¢i basini tarafindan, irtica yaygarasi i¢in
ele gegcmez birer arag olarak kullanilmustir. Irtica devaml
olarak iki kesim tarafindan istismar edilmistir: 1. Muhale-
fet. Maksatlar1 iktidar1 yipratmak, kendilerinin iktidar ol-
malarini saglamak, bunu demokratik yoldan yapamazlarsa
askeri devreye sokarak yapmak. Burada iktidar derken yal-
nizca siyasi iktidari degil, biirokrasi ve ekonomide cevre ile
merkez; yani bu alanlari tekellerine almis seckinler ile koylii
ve esnaf cocuklar1 arasindaki iktidar ¢ekismesini de kastedi-
yorum. 2. Dine inanmayan, bununla da kalmayip inanlar-
dan, onlarin dindarca yasamalarindan rahatsiz olan, buna
tahammiil edemeyen din karsitlari. Taraflar ve gerekee belli
olunca, irticanin ne demek oldugu ve ortada boyle bir se-
yin var olup olmadif1 6nemini kaybetmekte, irticanin tarif
edilmemesi konusundaki direnme de anlam kazanmaktadir.
Irtica yoksa icad edilecek, ayrica her devreye sokuldugunda
devamli kilik (anlam, karsilik) degistirecektir.

Yakin tarihe baktigimizda irtcanin su manalarda kullanil-
dig1 ortaya cikiyor: 1. Cumhuiyet ve demokrasi yerine seriat
diizeni getirme 6zlem ve faaliyeti. Bu diizeni getirmek i¢in
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calisanlara da miirteci deniyor. 2. Cumhuriyet ve demok-
rasi icinde din 6zgtirliigiinden yararlanarak, baskalarinin
din ve diistince dzglirliigiine zarar vermedigi siirece ve alan-
larda dinin gereklerine gére yasamak, davranmak, uygulama
yapmak. Son zamanlarda (28 Subat’tan sonra), cumhurbas-
kani, komutanlar ve daha baskalarinin dilinde irticanin bu
ikinci manada kullanildig: anlasiliyor.

Irtica ile laiklik arasinda, tanim ve var olus bakimindan
sik1 bir iliski var. Bu yiizden laiklik de baglayici yasalarda
tarif edilmiyor, muglak birakiliyor, Demoklesin kilic1 olu-
yor ve gerektikce kullaniliyor. Son giinlerde laiklikle ilgili
bazi tarif tartismalari ve teklifleri oldu.

4 Ocak 2006’da yapilan giivenlik toplantisinda KKK Biiyii-
kanit'in, bagbakana verdigi bir cevapta gegen su irtica tarifi,
bildigim kadariyla en yeni ve degisik olanidur:

“Belki de farkliligimiz buradan kaynaklaniyor. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin iki temel tehdidi mevcuttur. Boliicii terér
ki, bunun altinda etnik milliyetcilik vardur. fkinci tehdit olan
irticada ise devletin esasin1 din temelleri iizerine oturtmak
vardur. (...) Din konusuna saygiliyiz. Tartisilacak bir noktasi
yok. Ulus devletin ti¢ temel niteliginden (iilkd, dil, kiltiir
birligi) baska bir niteligin 6n plana ¢itkmasina irtica diyebi-
liriz. Elimde bir arastirma var. Bilimsel oldugu iddia edildi-
ginden bilimseldir diyebiliriz. (TESEV’in raporu) Soru su:
Kendinizi nasil tanimliyorsunuz? Yiizde 44.6's1 6ncelikle
Miisliiman olarak tanimliyor. Atatiirk’ten sonraki biitiin
nesillerin sugudur bu. Bu bizi rahatsiz ediyor.”

Din mazlumu Mahmut Cevdet Sezer ve benzerleri, bu mil-
leti cebri kiiltiir degisimine tabi tutan, Bat1 kiiltiir ve mede-
niyetini iktibas etmek ugruna bize ait olandan vazge¢cmek
isteyen, bu amaca ulasmak i¢cin idam, iskence ve hapis dahil
biitiin siddet unsurlarini kullanan bir iktidara kars1 miica-
dele etmis, yazilarini ve siirlerini bu maksatla yazmus, cek-
tiklerini de bu ytizden ¢ekmislerdir.
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Dogumu, Tahsili ve Gorevi

Cevdet Bey 1894 yilinda, Dagistan’li bir ailenin cocugu
olarak Bagdat'ta dogmus, 17 yasina kadar orada kalmis ve
tahsil gormiistii. Istanbul’da Daru’l-fiinun Edebiyat Fakiilte-
sinde okudu, bu okula, Ali Nihad Tarlan merhumla birlikte
girmislerdi. Tahsilini bitirdikten sonra felsefe ve psikoloji mu-
allimligi yapti. Asagida okuyacagimiz bir dizi olay sonunda,
55 yasinda iken, 1949 yilinda Medine’ye goctii. Merhum cok
iyi derecede Arapca ve Fransizca bilmekte idi.

Dogan Giines'te ¢ikan “Acik Konusalim” baslikli yazi-
sinda, sehit dedesi ile gazi babasina dil uzatan Selamet der-
gisine verdigi cevapta ailesi ile ilgili de 6nemli bilgiler vardir:

Yazdiklarimin altina imzami koyarak gayet acik konusu-
yorum, liitfen biraz kulak veriniz:

Dedem Dagistanli Hafiz Ahmet Efendi Semahinin sece-
resi mazbut asirhik Tiirk beylerinden iken o meshur ayak-
lanma hareketlerinde Seyh Samil’in en faal yardimcilarin-
dan olmustu. Moskof ordusuna mensup biiyiikce bir kita
bir aksam ansizin kdyden goriilebilecek bir mesafeye gelip
kondugu zaman simsek gibi bir tayf (dedesi), biitiin koyit
dolast1 ve bir hamlede topladig1 dort yiiz atlinin basinda
nefes bile aldirmadan Moskof gavuruna baskin verdi. Pey-
gamberlik ve siddiklik mertebelerinden sonra gelen sehit-
lik payesine ermek icin boylece kaniyla bir esatir menkibesi
yazan dedemin izinde ebedi yolculuga gidenler cogunluktu.

Fakat babam heniiz on sekizinde, viicudunun her tarafin-
dan al yara nisanlar1 alarak ancak gazi olabilmisti. O za-
man Moskoflar, babami bir avug yarali bakiyyetiissiiytf ile
Sibirya'ya siirmiislerdi. Oralarda on bes sene korkung siir-
giin hayat1 gecirdikten sonra Kirgizlara kagan, oradan da
saga sola bakmadan ana vatana can atan babam Adil Meh-
met Ali, tam hudutta 93 Harbi miijdesiyle karsilasinca ter-
sytizit donerek Tiirk ordusuna katilmisti. Kil bitim yerle-
rine o0 zaman yeni yara izleri kandan yazilar ve siingiiden
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kalemlerle birer kahramanlik destani islemisti. (Selamet) in
sarhos agizlar1 bu mukaddes sehit ve gazilere mi dil uzatiyor?

Babam sedyeler {izerinde Cerrahpasa Hastanesine tedaviye
gotiirtilmis, iyilestikten sonra da aym hastanede uzunca bir
zaman cerrahi hekimlikte bulunmus, sonra hacca gitmis,
Irak’ta Tirk ordusunda hizmet kabul etmis ve vazifesi ba-
sinda orada bir dikili aga¢ birakmadan -asirlik zengin ve
asil bir ailenin servet ve saman sahibi bir ¢ocugu kalabilir-
ken- sirf vatan sevgisi ugrunda fakir ve yoksul olarak bu
fani diinyadan gogiip gitmistir.

Ey Selametgi efendiler, (Bu isimli dergiyi ¢ikaranlar1 kaste-
diyor), biz simal Tiirklerinin biitiin zevklerimiz, tesellileri-
miz, biitiin heyecanlarimiz ve imanlarimiz bir tek kelimede
toplanir: Mukaddesler. Baba ve anne, bizim i¢in, dinimiz
icin, Miislimanlar i¢in, Tiirkler i¢in Allah’tan sonra gelen
mukaddeslerdendir. Biz bu mukaddesi ¢igneyerek, Mos-
kof'un i¢imizde her zaman kanayan kin yarasini unutarak
miilevveslerine mi tapacagiz? Bu miilevvesler ne vaat ediyor?

Kadin mi1?

Fakat sakal birakan ve itikafa cekilen benim sehvetle ala-
kam kaldi mi?

Para mi?

Fakat ¢ikardig1 mecmuay biitiin kazancryla resmen abone-
lerine terk eden, bir metelik ticarete bile el stirmemeye ye-
min eden biz degil miyiz?

Sohret mi?

Fakat sohretle itikaf nasil bir araya gelebilir?

Mevki mi?

Onceden biitiin bunlari reddetmedik mi?

Gosteris mi?

Yirtik pabug, paramparca elbise, lime lime ¢amasir giyen
ben mi gosteris yapacagim?

Selametci efendiler, ben ebedi ve ezeli Moskof diismani-
yim. Bu Moskof diin Carlik, bugiin komiinistlik gomlegini
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tasimis, bunlarin bence hi¢ ehemmiyeti yok. Tiirkiye’de bu-
lunan biitiin komiinistler sizinle birlikte benim bu rengimi
bildigi i¢in sizin gibi bana dis biliyorlar. Tiirk milleti ve bii-
tiin diinya sahit olsun ki komiinistlere kars: agilacak bir
Tiirk ve Islam harbinde kanini ilk akitacaklarin 6n safinda
ben bulunacagim. O zaman siz, yine simdiki gibi mason-
luk mabedinde para, sehvet, icki ve kumar putlarina secde
ederken Tiirk milleti yiiziiniiziin orta yerine titkiirecektir.
(Mahmut Cevdet, Dogan Giines, s.34, 5.48.)

Kisiligi

Yukaridaki satirlarda onun saglam ve 6rnek kisiliginden
onemli cizgiler var. Buna ek olarak bir de Ali Ulvi Bey’in de-
gerlendirmesine bakalim (Ertugrul Diizdag, Ustad Ali Ulvi
Kurucu- Hatiralar, Istanbul 2007, 3. cilt, s. 221):

Bugiin insanligin muhtag oldugu ideal degerlerin basinda
gelen, 6rnek sahsiyetlerdir. Bu itibarla tistad, ihlas ve fera-
gat ugruna, varini yogunu davasmna sarf eyleyen, Hakk'in
rizasindan bagska bir gayeye talip olmayan, hakki perva-
siz ilan eden, yazan; mahkemelere, hapislere, timarhane-
lere diisen; bu yolda her ¢ileye katlanan bir miicahid; diger
taraftan gonil aleminde, tasavvuf lisaniyla “fena-fillah”,
“beka-billah” mihrabinda tefekkiir ve istigraklar seyrinde
devam eden bir arif-i billah idi. Heyecanli, edepli ve nazik
idi. Hidayete ermeden 6nce gecen yillar1 icin “Ben inkilap
tufani icine katilip da perisan olanlardanim, gafletle gecen
¢ok yillarim var” derdi. Bu yillar1 telafi etmek icin her gece
yiiz rek’at namaz kilmay1 nezretmisti (s.222).

Faruk Nafiz Camlibel’e gore -Islam’a doniisten 6nce- Cev-
det Bey alingan, buluttan nem kapan, ¢ok giizel ve titiz giyi-
nen, biiyiik bir sairdi.

Bu kisiligin ve ahlakin olusmasinda tasavvuf egitimi-
nin de dnemli bir yeri vardi. M. Cevdet Bey, Glimiishaneli
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Tekkesi postnisini Abdullah Hasip (v.1949) ve Abdiilaziz Bek-
kine (v.1952) Efendilerden tasavvuf dersleri ve terbiyesi almus,
bundan sonra kendini ziithde vermisti.

Dogan Giines Dergisi
Memlekette dine ve dindarlara karg: yiirtitiilen baskilar ve

zulmii ortaya dokmek ve bunlara kars: miicadele etmek iizere
1947 yilinda Dogan Giines isimli dergiyi cikarmaya baslad:.

Bu dergide hem telif yazilar1 hem siirleri hem de Arapga
ve Fransizcadan yaptig1 terclimeler c¢ikardi ve derginin ya-
zar kadrosu sinirli oldugu i¢in kendi yazdiklarina farkli im-
zalar attig1 olurdu.

Ilk sayisinda dergisini, “Takdim” bashg altinda soyle
anlatiyor:

(Dogan Glines), putperestlik, sehvete diiskiinlitk ve ah-
laksizlik gecesinin, korkung bir kabus halinde, {izerine ¢ok-
tiigii cevrede, asirlarca once ansizin yiikselen Islamiyet 151-
ginin remzidir; o mukaddes ve muhtesem dogusun ilahi
feyzinden ilham ve kuvvet almaya ¢alisacaktir. Miiessisler
(derginin kuruculari), bu tesebbiisleriyle yalniz Allah’in r1-
zasini kazanmaya calisacaklardir. Bu yliksek gayeye ermek
icin, Miisliiman Turk milletine, biitiin Musliimanliga, ni-
hayet insanliga hizmet icin nefsini vakfedecektir. 1k adim-
larimizla su iki hedefe olanca hizimizla varmaga koyulaca-
giz: 1. Is, 2. Fikir

1. is Hedefimiz

A- Mecmuanin geliri milyonlari, milyarlar1 agsa da bt-
tiin bu servet, santimine varincaya kadar yalniz hayir isle-
rine harcanacaktir. Bunu temin icin ilk hamlede miiessisler,
koyduklar1 sermayeyi cekecektir. Sonra biitiin aboneler davet
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edilerek secilecek bir heyete Dogan Giines'in nesi varsa hepsi
oldugu gibi devredilecektir. (Bu kararimizin hukuki seklini
gelecek sayida nesredecegiz). Miiessisler, hizmetlerinden is-
tifade edilebilir bir halde bulundukga, ayni1 ¢alisma seviye-
sindeki herhangi bir kimseden herhangi bir fark iddiasina
kalkmaksizin emeklerinin degeri neyse yalniz onun ticre-
tini alabileceklerdir.

B- Dogan Giines sade bir mecmua halinde kalmayacak,
yarn ilim, fen, iktisad, hukuk vs. gibi sahalarda miiesseseler
kurup isletecektir,

Iktisad sahasindaki faaliyet, su iki mihver etrafinda dé-
necek: 1. Faizsiz kredi ve sermaye saglamak 2. Bugiinkii ha-
yat1 en az ylizde elli ucuzlatmak.

Hukuk sahasinda: Adalete susayan cemiyetimizde her-
kesin gozleri kapali bir halde bagvurup isini havale edebile-
cegi “Dava ve Danigma Odalar1” acmak.

ilim sahasinda: Ahlik, is ve bilgide 6rnek adam yetistir-
mek gayesini giiden okullar kurmak.

Fen Sahasinda: Cekirdekten baslayarak meydana geti-
rilecek her miiessesede hakim endise, (isi ¢irpistirivermek)
degil, titiz bir sanat zevki olacaktir. Biliyoruz; eser, elle tu-
tulur, gozle goriiliir bir hale gelmedikc¢e bu saydiklarimizin
hi¢ degilse biiyiik bir kismina hayal denecek. Fakat unut-
mamali ki en miicessem ve miisahhas hakikatlerin bagslan-
giclar1 hayaldir ve bu programimiza hayal diyenlerden su
noktalarda ayriliyoruz: a. Sefahat ve eglence diismaniy1z, b.
Kazang ve sehvet kolesi degiliz, c. Devlet kusu bize baykus-
tan daha cazip degildir.

2. Fikir Hedefimiz
A- Islam ve Tiirk ilim dleminin giin gormemis ve el deg-
memis 6lmez eserlerini dilimize cevirmek: Bu arada Gazali,
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Ibniirriisd ve Hocazade’nin basma kalip degil, tahlilli, serhli
olarak: (Tehafuitii’l-felasife)lerini, Farabinin Fusiisu’[-hiken?’ini,
Fahredin-i Razi'nin Gaybin Anahtarlar: adli Tefsir-i Kebir'ini
zikredebiliriz. (Merhum bu sonuncusunun terciimesine bas-
lamis ve bir kismini dergide nesretmistir. H.K.)

B- Bir asirdan beri aldigimiz Batr'min miisbet ilim ve fel-
sefelerinde hala tufeyli ve kisir kalisimizin sebeplerinin ba-
sinda gelen basma kalip 6grenme ddetini kokiinden kazimak.

C- Yazarak veya muhabir gondererek biitiin yeryiiziin-
deki baglica Miisliiman bilginlerin yazi yardimin saglamak.

(- Her mtiessese gibi hukuk miiessesesinin de vasita ve
cemiyet saadetinin gaye oldugu davasini siddetle savunarak
bugiin biitiin Tiirk milletini muztarip eden ve Istanbul Uni-
versitesi'nde yabanci profesorler tarafindan da ilim kiirsiileri
tizerinden (Droit canonique-kilise ve Hristiyan hukuku) ol-
dugu resmen ilan ve itiraf edilen kisimlarindan cemiyetimizi
kurtarmaga caligmak.

D- Fikir diinyamizda agir basli, nezih, safsatasiz, ilmi
kalem miinakasalari i¢in 6rnekler vermek.

Iste Dogan Giines'in mahrek-yoriingesinin ana hatlar:.

“Tevtikini isterse Hiida, rahber eyler” ( Dogan Giines, s.2).

Cileli Yillar

Mahmud Cevdet Bey’in sert kalemi, pervasiz ifadeleri,
kimseden ¢ekinmeden dogru bildigi ve buldugunu acik¢a
soylemesi, devrin kudretli adamlarina yonelik tenkitleri bir-
cok cevreyi rahatsiz etmis ve bu megaleyi sondiirmeye yo6ne-
lik cesitli tedbirlere bagvurulmus, boylece dergiyi ¢ikardig:
yillar ve sonrasi onun i¢in tam bir kibus ve ¢ile olmustur.

“Bir siirinden dolay1 (Ebiilhevl isimli siiri) mahkemeye veril-
misti, o giinlerde Istanbul’da ve serbest bulunan Beditizzeman
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merhum bunu isitince “Yahu memlekette boyle bir kahraman
varmis da niye ben gérmemisim simdiye kadar! Beni mah-
kemeye gotiiriin su arslani bir géreyim” demis, onun mah-
kemeye geldigini goren Cevdet Bey heyecanlanmis ve daha
sonra onu anlatirken “Bakislarinda kivilcimlar, simsekler ca-
kan bir yasli zat” demistir.

Ismet Pasa ve donemini hicveden siirleri yliziinden mah-
keme edilirken hakim, yukarida ad: gecen siirinden bir parca
okumus ve “Bunu sen mi yazdin” diye sormus. Cevdet Bey
hakimin siiri okuyusuna sinirlenmis ve “O siir dyle degil,
soyle okunur” diyerek siirini hakim, huzurunda bastan sona
glizel bir ingad ile okumus. Buna sinirlenen hakim, iskenceye
tabi tutmalari ve akil hastalari ile isbirligi yaparak 6ldtirme-
leri icin onu timarhaneye sevk etmis.

Timarhanede

Bir yolunu bulup kag¢incaya kadar dokuz ay timarhanede
kalmis. Onu en azgin delilerin arasina koymuslar. Ziyaretgi
de kabul etmiyorlar. Merhum Ali Kemal Belviranli o yillarda
tipta okudugu icin gelir, doktor gomlegi giyer ve doktor gibi
iceri girerek onu ziyaret edermis. Bu cekilemez ortamda tek
tesellisi Kur'an-1 Kerim olmus, dyle ki bir giinde bir hatim
yapacak kadar kendini Kur'an’a vermis.

Bir gece namaz kilarken delinin biri gelip iizerine cis et-
mis. O temiz tirendez insanin tekrar temizlenip ibadete don-
mesinin o sartlardaki giicliigiinti diisiiniin.

Firar

Bir giin kendisini muayene i¢in gelen bir doktor ona, Ka-
batas Lisesinden 6grencisi oldugunu, buradan ¢ikis imkaninin
bulunmadigini, burada 6lmesinin planlandigini, bu sebeple
once sabah namazlarini bahgede kilarak buna hastabakicilari
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alistirmasini, sonra da bir firsat buldugunda kacmasini tav-
siye etmis, o da doktorun dedigini yapmis; bir firsatini bul-
dugunda duvardan atlayarak kagmis ve solugu Suriye’de al-
muis, oradan da bir deve kervani ile 1949 yilinda Medine’ye
gecmis, Irfaniye Medresesinde bir odaya yerlesmistir. Kac-
madan Once baska doktorlar belinden bir su almis belki bir
seyler de zerketmisler, bu ylizden 6mriiniin sonuna kadar
hem sitma nobetine benzer nobetler gecirmis hem de hafi-
zasina zaaf gelmistir.

Cevdet Bey’in Suriye’ye ka¢isini1 Hasan Basri Cantay ho-
canin ricasi lizerine Avukat Vehbi Cikrikcioglu saglamistir.
Cikrikcioglu ile Istanbul’a (Yiiksek Islam’a) geldigimde ben
de tanismigtim. Ilim Yayma Cemiyeti ve Istanbul Imam Ha-
tip Okulu'na da hizmetleri ge¢mis bir giizel insandi.

M. Cevdet Bey’in dergide anlattig1 asagidaki olay bu ti-
marhane ceza veya iskencesinin o giinlerde adet haline gel-
mis bir uygulama oldugunu ortaya koymaktadir:

Resmi Bir Makamin Miidhis Bir iftiras:

Bu iftiranin kurbani, Dogan Giines'in yazi ailesindendir
(kendisini kastediyor); size basina gelenleri oldugu gibi an-
latacak, dinleyiniz:

Yedek subayligimi yeni bitirmistim; beni bekleyen birikmis
bircok islerim de karsima ¢ikinca biraz dinlenmek icin Ye-
silk6y’tin Senlik Mahallesinde yazi gecirmeye karar verdim.
Derhal tagindik. O zaman evliydim. Haftasinda bir erkek
¢ocugum dogdu; yavruyu mama ile besliyorduk. Oteki ad1
(Kalitarya) olan bu mahalleye her seyin Istanbul’dan geldi-
gini belki bilmeyenler var, bu yiizden haftalik seker, kdmiir
ve yavruya lazim olan diger maddeleri tedarike hazirlani-
yordum. 20. 7. 1944 giiniiniin ¢ok erken bir saatinde kapi
¢alindi; baktim: Bir jandarma! Bana, muhtar tarafindan
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geldigini ve Bakirkdy kaymakaminin goriismek istedigini,
bunun i¢in de tren istasyonuna gitmem lazim geldigini soy-
ledi. Saat heniiz yedi sularinda. Bu kadar erken bir zamana
tesadiif ettirilmek istenen bu goriismeye mana veremiyor-
dum. Zaten Istanbul’a inecektim; ¢arcabuk hazirlanip istas-
yonun yolunu tuttum. Bir aralik arkama dondiim: muhtarla
uzun boylu bir komiser geriden geliyorlardi; nezaketsizlik
olmasin diye onlar1 bekledim. Biraz sonra yetistiler ve bir-
likte yiirtimeye basladik. Istasyona geldigimiz zaman ora-
daki polis karakoluna kaymakam beyi soran komisere onun
ilk trenle saat altida Istanbul’a indigini sdylediler. Komiser
bana donerek bu iste yanlislik bulundugunu, kaymakam
beyin istasyonda saat alt1 buguk siralarinda benimle goriis-
mek istedigini sdyledigini ileri stirdii. Bakirkdy’e gidelim,
dedi. Israr etmedim. Bakirkdy'tine gelince emniyet daire-
sinde amirine beni takdim etti; o da kaymakam beyin tef-
tise ciktig1 icin biraz bekliyecegime isaret etti. Kaleme gecip
oturdum. Aradan iki saat kadar uzun bir zaman ge¢misti.
Galiba saat on biri geciyordu. Tam bu sirada bir memur
bana “Buyurun!” dedi. Dairenin merdivenlerinden inince
karsimda ath bir araba ve bunun yan taraflarinda duran
birer resmi polis buldum; soru sormaya hazirlanirken po-
lisler: “Bir rapor alip gelecegiz!” dediler. O zaman beynim-
den vurulmusa dondiim. Ciinkii Bakirkoy akil hastanesin-
den rapor almaya gitmenin herhalde hos bir manas: yoktu.

Polislere bunun sebebini bosuna soracaktim. Zaten beni da-
vet edis tarzi bile bana bir tuzak kuruldugunu agiga vur-
mustu. Boynumu biikiip hastaneye yollandik. Hastalarin
(tabii delilerin) ilk kaydolunduklar1 odaya geldik. Burada
¢ok sey sormiya liizum gormeden {izerimde ne varsa hep-
sini teslim alacaklarini séylediler ve laubali bir hareketle
istimii aramiya ve ceplerimde ne buldularsa almiya basla-
dilar. Sonra erkek bir gardiyan yahut hastabakici, celepten
koyun teslim alir gibi beni yakalayip siiritklemiye baslad:.
Yavrunun evde mama bekledigini, biitiin paray1 yanima al-
digimy, hi¢ olmazsa eve haber verilmesini kime dinletecek-
tim? Buraya gelen herkesi deli kabul ediyorlardi. Nihayet deli
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olmadigimi herife soylemiye mecbur oldum. Sozii uzatmi-
yalim. Beni uzun bir koridorun birer ucundaki 50’ser 60’ar
yatakli kovuslardan birisine verdiler. Kavga, giiriiltii, kiya-
met kopuyordu. Azgin deliler ortalif1 ¢in ¢in ottiiriiyor-
lard1. Bir bardak su icin kovustakiler birbirlerinin {izerine
atiliyorlardi. Ertesi giin Pazar’di. Ancak Pazartesi giinii ko-
vusun doktoriyle konusabildim. Deliler arasinda pislik, bit,
hastalik, susuzluk ve binbir sefalet i¢inde iki haftadan fazla
bir zaman alikondum. Sonra oldukea iyi bir kovusa gotiir-
diiler. Beni asil miisahede altinda tutan, yirmi dort saatimi
geceli giindiizlii gegirdigim gardiyanlardi. Doktorlarin her
giin gelip birkag dakika goriistiikleri zaman bile bu gardi-
yan miisahedelerinin tesiriyle hareket ettikleri anlasiliyordu.
Nihayet buraya nicin getirildigimi sdylediler; bunun i¢in
Bakirkdy kaymakamligindan gelen bir tezkere gosterdiler:
Bu tezkerede su iki sebep gosteriliyordu:

1. Ben gliya vaktiyle delirmisim de Bakirkdy Hastanesinde
tedavi gormiisiim. Simdi hastalifim niiksetmis. Beni tek-
rar tedaviye yolluyorlar.

2. Ben devlet adamlarimiz aleyhinde tefevviihatta bulun-
musum (ileri geri ve asilsiz konusmusum). Doktorlara bii-
yiik bir teessiir ve teessiif icinde: “Bu iki sebebin her ikisi
de yalandur, iftiradir!” diye haykirdim.

Hastane memurlar1 miiessesenin biitiin defterlerini altiist
ettiler. Benim bu hastaneye yatmadigim tahakkuk etti. Yéani
resmi tezkerenin, yedek subayligini heniiz bitirmis, biiyiik
bir feragat ve fedakarlikla calismis bir miinevvere iftira et-
tigi resmen sabit oldu.

Yirmi yedi giin sonra ya besinci, ya altinci defa muayene
heyetinin huzuruna ¢iktim ve nihayet benim aklimin ye-
rinde oldugu, muvazenesiz bir adam bulunmadigim hak-
kinda verilen bir rapor {izerine beni serbest biraktilar. Fakat
resmi tezkere ile geldigim gibi yine resmi tezkere ile dog-
ruca Bakirkdy kaymakamina gittik: Bakirkéy kaymakami
ile su sekilde bir muhaveremiz gecti:

- ... Bey, gidebilirsiniz, serbestsiniz!
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- Oyle yagma yok; yazdiginiz resmi tezkerede benim dev-
let biiyiiklerimiz aleyhinde tefevviihatta bulundugumu id-
dia ediyorsunuz. Boyle bir hadisenin elbette zabit varakasi,
resmi evraki var. Mevzuat, benim meshut suglar kanununa
gore mahkemeye sevkimi emreder. Beni mahkemeye sev-
ketmelisiniz.

- Efendim bana boyle bir emir geldi; benim bu iste kaba-
hatim yok!

- Peki, su halde bana bu tuzag: kuran kimse, hangi ma-
kamsa bunu haber veriniz!

- Bir istida yazin, size bildiririz!
dedi.

Bu teklifi kabul ettim. Istida yazdim, verdim. Aradan aylar
gectikten sonra bir giin bana su cevap geldi: “Sizin muayene-
nize liizum goriildii!” Bundan sonra gidip kaymakami gor-
diim. Biitiin 1srarlarima ragmen bu yalan ve iftiranin sug-
lularini sdylemedi. Boylelikle Bakirkdy kaymakamliginin
ve onun temsil ettigi Istanbul valiliginin, vatandaslar hak-
kinda yalan ve iftira uydurdugu, bu yalan ve iftiray1 resmi
bir tezkere ile diger bir resmi miiesseseye bildirerek hiirri-
yetimi gasbettigi ve biitiin bunlara ragmen dag basindaki
eskiya gibi hesap bile vermedigi sabit oldu.

Simdi sesimin biitiin kuvvetiyle haykiriyorum:

-Istanbul valiliginin resmi tezkereleri icinde yalan ve iftira
ile doldurulmus olanlar1 vardir. Devletin haysiyetini kiran,
halkin goziinde devlet ve hitkiimetin itibarini diisiiren bu
sucun failleri hakkinda takibat yapildi m1, yapilmadi mi?

Bu inanilmayacak ¢irkin, igreng ve her vatandas hiirriyeti-
nin her dakika tehlikede bulundugunu isbat eden suikasd
faillerinin meydana cikarilmasini I¢ Isleri Bakanlhigindan
siddetle talep ederiz.” (Dogan Giines s. 131).
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Medine’deki Hayati

M. Cevdet Bey, Ali Ulvi Kurucu ile Medine'ye ilk gitti-
ginde tanigmuis, aralarinda dostluk olusmus ve onun siirde
ilerlemesini temin etmistir. Ali Ulvi Bey’in hocast hakkinda
verdigi bilgiye gore Medine'ye geldigi glinlerde kendisi vecd
ve cezbe icinde imis, geceleri cok az uyuyarak namaz kilar,
glindiizleri de, sahurda yedigi salatalik ve yogurt ile orug tu-
tarmis. Bircok kimse yardim etmek istemisse de kimsenin
yardimini kabul etmemis. Hulusi Topbas'in, muhtaclara da-
gitmasi icin biraktig1 bir miktar paradan yirmi glimis ri-
yali Ali Ulvi Bey ona zorla vermis. Aradan bir stire gectik-
ten sonra soyle demis: “Ali Ulvi Bey, o paray: kim verdiyse
onu siz biliyorsunuz, o biiyiik bir adam, su kadar zamandir

o paray1 harciyorum bir tiirlii bitmiyor.”

Tiirkiye’de Halk Partisi iktidardan diistince M. Cevdet
Bey tilkesine doner, 1950-1958 arasinda Ucbas Medresesi'nde
kalir, zahidane hayatina devam ederken bir yandan da, Imam
Hatip Okulu ve Kur’an Kursu talebelerine derslerinde yar-

dimct olur, isteyenlere mantik dersleri verir.

1958’den sonra tekrar Medine’ye gelen Cevdet Bey, bir-
kac kez kisa siireler icinde Tiirkiye'ye gelip donmesi diginda
son yillarin1 Medine’de, diinyadan asgari nasip alarak iba-
detle gecirmistir. Her giin Hz. Peygamber’i ziyaret ettigi, cu-
martesi glinleri yaya olarak Kuba Mescidi’ne gittigi, carsamba
glinleri Hz. Hamza ve diger Uhut sehitlerini ziyaret etmeyi
adet haline getirdigi nakledilmistir (s.229).

Iki kere evlenip ayrilan Mahmud Cevdet Bey’in cocuk-
lar1 yasamamus, kendisi de 1983 yilinda Medine-i Miinevve-
re’de Hakk’in rahmetine kavusmustur.
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Yazilar1 ve Goriisleri

Olay teskil eden ve cesitli konulardaki goriislerini yansi-
tan yazilarindan 6rnekler:

M. Cevdet Bey, Ibrahim Sezer takma adini kullandig;,
asagida (1) numara ile verdigim makalesinde, Bati’da ve
bizde laikligin nasil anlasildigini, 6zellikle egitim ve 6gre-
timde nasil uygulandigini, cesitli Bati lilkelerindeki farkli-
liklara da isaret ederek acikliyor. Arada bir parantez acarak
yasadig1 zamanin Tiirkiye’sindeki ¢arpik anlayis ve uygula-
may1 tenkit ediyor.

Cevdet Bey zamaninda bugiinkii imla kurallar1 yerlesmis
olmadig icin o, kendine mahsus bazi yazma ve noktalama
kurallar1 kullanmistir; aksine zaruret bulunmadik¢a ben de
bu yazma sekline dokunmadim. Bugiinkii neslin bilmedi-
gini sandigim bazi kelimelerin yanina, parantez icinde, bi-
linen karsiligini yazdim.

-1-
Laiklik Nedir?

Ug tiirlii zaruret vardir:

1- Maddi zaruret: Tasin, -serbest kalinca- cazibenin zoruyla
yere diismesi gibi.

2- Mantiki zaruret; Ahmet insandir, her insan 6liir dedik-
ten sonra: Ahmed 6liir demekteki zarurilik gibi.

3- Baskasinin hakkina el uzatmay kotii ve vazifede titizlik
gostermeyi iyi saymaktaki zarurilik gibi.

Bu {i¢iincii cesit zarurette -dikkat edilirse- hiirriyet vardir.

Yani insan bagkasinin hakkina el uzatip uzatmamakta ve
vazifede titiz davranip davranmamakta hiirdiir.

Tarihte bir Fransiz bityiik inkilab1 vardir. Bu hadise, sadece
Fransiz milleti icin degil biitiin insanlik i¢in manevi kiy-
metlerde bir ¢oziiliis alametidir. Iste bu inkilap adamlari-
nin kabul ettigi umdeler (ilkeler, temel kurallar) arasinda
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bir de hiirriyet umdesi var. Tabii bu umde kabul edilirken
Fransiz milleti dedigimiz cemiyetin hiirriyeti en basa geti-
rilmisti. Halbuki Hristiyanlik dinini temsil eden papas ve
rahibeler, resmi 6gretim miiesseselerinde akildan ytiz gevir-
meyi ve kendilerine korii koriine itaat etmeyi telkin ediyor-
lardi. Ronesans’tan beri her dakika inkisaf eden miisbet il-
min birinci sart1 akildir. Clinkii hadiseleri akil tefsir (eder)
ve tabiat kanunu bu tefsire istinat eder. Yani ilim tama-
miyle akla dayaniyor, demektir. Fransiz cemiyeti i¢in hiirri-
yeti tilki diye kabul ederken papas ve rahibelerin akil ve te-
fekkiir hiirriyetini yok eden bu 6gretimine resmi okullarda
daha ziyade miisaade edilemezdi. Bundan dolay: Hristiyan-
lik dini 6gretimini resmi okullarin mubhiti diginda biraki-
verdiler. Fakat resmi okullar disinda bu 6gretimin kilina
bile dokunmadilar. Iste insanlik tarihinde layikligin ash
fasli bundan ibarettir.

(Dipnot: Halbuki bizim yiiksek dinimiz akli Miislimanli-
gin sart1 olarak kabul eder. Akil ve tefekkiir hiirriyeti her
Miisliiman milletin tarihinde en serefli 6rnekler ve kahra-
manlar vermistir. Din adamlarimiz akildan yiiz ¢evirmeyi

ve kendilerine korii koriine itaat etmeyi kiifiir sayar. Zira
bizde din akil ve akil dindir.

Su hélde bizim icin laiklik ne demektir?
Ne mi demektir?

Biz dinsizlige laiklik adini verdik ve laiklige oldugu kadar
bunu icat edenlere de iftira ettik.)

Devam edelim:

Fransiz cemiyetini, akli susturan Hristiyanlik akidelerin-
den miistakil ve akla miistenit temeller iizerine kurmaya
koyulan inkilap adamlari, 6gretimi, ictimai bir vazife ola-
rak kabul etmisti. Bu karar {izerine devlete iki is distii: 1.
Parasiz bir 6gretim; 2. Biitiin itikatlara yer veren bir 6gre-
tim tegkilat: kurmak.

Akl susturarak is gérmek isteyen rahip ve rahibelerle pa-
paslar devlet islerinden uzaklastirildiklar: gibi okullardan
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da uzaklastirildilar. Okullarin bu yeni durumuna: “Notra-
lites Xolaire = okul tarafsiziigr” dediler ve bu tarafsizlif1 bir
yandan 6gretim i¢in, bir yandan da 6gretimi yapan ve mura-
kabe eden kimseler i¢in olmak iizere iki cepheli kabul ettiler.

Tarafsiz okul, itikad1 ne olursa olsun, biitiin ¢ocuklar1 mii-
savi sartlar i¢cinde ve herhangi sebeple birbirlerinden ayur-
maksizin kabul eder. Bunun i¢indir ki ayn1 okul din 6gre-
timi yapanlarin yiiziine kapilar1 kapamistir.

(Halbuki her miiessesemizi cehaletle idare etmis olan
Halk Firkasi, Miisliimanlik din 6gretimine diigman kesilir-
ken diger biitiin dinlerin 6gretimini himaye etmistir. Tiirk ve
Miisliiman yurdunda bu, insanlik tarihinin yiiziinii kizartan
ve aklini basindan alan korkunc bir hakikattir.)

Tarafsiz okul 6rnegi, cocuklar1 din ayinlerine siiriiklemez,
din ibadetlerine zorlamaz. Bununla beraber bu ayinlerle
bu ibadetlere babalarinin gétiirebilmeleri i¢in zaruri olan
en uygun bos vakitleri onlara tahsis eder. Bundan otiirii
okulda bulunma saatleri cocuklarin din vazifelerini yapma-
larin1 herhangi bir sekilde aksatmayacak sekilde ayarlanir.

Ogretim tarafsizlig, herhangi bir dinin hususi herhangi bir
mezhebinden miistakil 6gretim yapmak fikrinden dogmus-
tur. Ogretimde tarafsizlig1 saglayabilmek i¢in yeni Fransiz
cemiyeti iki cesit giiglitkkle pencgelesiyordu. A) Biitiin dinle-
rin ve eskiden oldugu kadar simdi de siyasi bir uzviyet olan
Katolik miiessesesinin -mesela papaligin- oynadig1 biiyiik
rolii tarihi ehemmiyeti bakimindan hesaba katmak mecburi-
yeti. B) Cok kimsenin suurunda dini itikada derinden derine
bagli bulunan ahlak konusunda 6gretim yapmak mecburi-
yeti. Birinci cesit gilicliik miirebbilerin (egitmenlerin) goste-
recekleri elastikiyet ve maharetle belki ¢oziilebilirdi. Fakat
en bityiik tehlike ikinci cesit giicliikten ileri geliyordu. Ni-
tekim sonu gelmeyen kelam miinakasalarini agan bu giig-
likk olmustu. O zamanlar birer ilkokul miidiiri bulunan: N.
Buisson ile Jul Ferry -ki yeni tarafsiz okul 6rneginin ruhu
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sayiliyorlardi- bunlarin tesiriyle su fikre varilmistir: Dev-
let, dini akidelerde tarafsizlig1 temin eder; buna kars: siip-
hecilige ve mutlak siyasi tarafsizlia siiriikleyen felsefi dii-
stiniis ve goriiste tarafsiz kalmay: temin edemez.

(Halbuki dini diistiniis ve goriis olmaksizin felsefi goriis ve
diistiniis izah edilemez. Bir de bizde ilmi sefalet, sefahat ve
ahlaksizlikta kahramanligini isbat eden yalanci ilahin ye-
rinden firlayarak ¢ilginlar gibi hemen her sokak ve cadde
basinda elinde raki kadehiyle nasil durdugunu, geleni ge-
ceni, delilikler ve musibetler anasi olan alkolizme hararet ve
heyecanla nasil davet ettigini ve Kizilbaslig1 diisiincede ol-
dugu gibi ilimde de nasil telkine koyuldugunu hatirlayalim.)

Ahlak 6gretimi ruhgu bir temele dayandig1 icin miiphem
goziikiiyor ve Ferry tarafindan da soyle tarif ediliyordu:

Miirebbi (egitmen) ahldk konusu disinda tabiat konusun-
dan bahis acginca derin ve ihatali malumat vermeye mec-
bur degildir. Bu malumati Allah’a atfetmekle iktifa edebilir.

Manevi kiymetlerin yikilmasinda taklid ve sarilik (bula-
stcilik) umtimi kanunu yukaridan asagiya dogru ¢ok hizli
adimlarla yiiriir; Fransa, Ingiliz cemiyeti ile birlikte Av-
rupa’nin yukari ve iistiin seviyesini temsil ettigi icin diger
milletlere bu yenilik ¢arcabuk bulasti: Hollanda 1806’da,
yapilan din 6gretimini resmi okullarin diginda tuttu. Din
adamlar1 resmi okul disinda din 6gretimi vazifelerine de-
vam ediyorlardz.

(Bizde sozde inkilap¢ilarimiz, umuimi itiyat kanunlarin-
dan tedricilik denilen psikoloji kanununun cahili olduklar
icin Avrupamin biitiin cemiyetlerinde ddeta, i¢giidii hdlinde
tedrice riayet edilirken cemiyetimizin biitiin manevi kiymet-
lerini yikmaga sevkte acele harekette bulundular. Bu hareket-

ler ancak bir sarhosun marazi ve muhataralarla yiiklii hare-

ketleri olmustu.)

Isvicre, Belcika ve Amerika Birlesik Devletlerinden

bir kismi ve Italya arka arkaya bu umdeleri kabul etmeye
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baslamislardi. Zaten Fransa’da bu umdeler 1882 Mart'inin
28’inde konulmus ve 8 Kasim 1887 tarihli umtimi idare ni-
zamnamesi tatbik edilirken 8 Aralik 1887 tarihli Emirname
ile tamamlanmisti. Bu memlekette sahsiyetlerin dini esas-
lara karsi tarafsizlig1 ancak 30 Ekim 1886 tarihli kanunla te-
sis edilebilmis ve 1889 Kdnunusani ocak tarihli bir tamimle
tamamlanmisti. Bu tarihten baslayarak biitlin erkek cocuk
okullar: laiklestirilecekti. Kiz okullarina gelince: Kiz 6gret-
men okullarina malik olan eyaletlerde artik rithanimeclis-
ler 6gretmenlige kizlari inha (atamay: teklif) edemeyecek-
lerdi. Kizlar 6gretmen okullar1 nerede kuruldu ise orada
-rithani sahsiyetleri istisna ederek- laiklestirme hareketi ted-
ricen baglamistu.

Diger memleketlerdeki 6gretim durumu su li¢ 6rnegi
gosteriyordu:

[- Umtimi okullar ki, giinah ¢ikarmak baslica vasifla-
rin1 teskil ediyor ve bu okullar dogrudan dogruya kilisenin
murakabesi altinda bulunuyordu; bu okullarin 6gretmen-
leri arasinda rtithani olanlar da vardi, olmayanlar da. Bu ce-
sit okullarin bulundugu memleketlere misal olarak Ispanya,
Yunanistan, Portekiz, Isvec, Norvec ile bazi Alman Diika-
liklar1 ve resmi kilisenin biiyiik halk cogunlugunu kazan-
dig1 diger memleketler bulunuyordu.

(Tanzimat hareketinden sonra medrese cevreleri disinda
okullar kurulunca bizde de medreseye mensup ogretmenle-
rin yaminda medreseye mensup olmayan ogretmenler yetis-
meye baslamist).

II- Laik ve tarafsiz okullar: Fransa, Avusturya, Italya (fa-
sizmden evvel), Biiyiik Britanya, irlanda, Felemenk, Birlesik
Amerika ile Rusya’da bu okullar vardi.

[1I- Halk okullart: Bu okullar laik olabildigi gibi dindar
da olabiliyordu; mesela Prusya’da, Bavyera'da, Macaristan’da
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okullar, her ibadete kars1 ayni tarafsiz ve laik yolu tutmustu.
Viirtemberg ve Belcika ise eski Fransiz sisteminde ve resmi
olan ve olmayan biitiin okullarinda sik¢a dini 6gretim yapi-
yordu.

Bu ikinci 6rnek okullarda -suurda daima tazim hisle-
riyle birlikte uyanan- “ilk illet ve en kusursuz mevcut” fikri
hakimdir. Bununla beraber her iki 6rnek okul Tanr1 mefhu-
munu ayni tazim hisleriyle kavramaya aligmist1. Miirebbi ta-
rafsiz okulda cocuga, Cenab-1 Hakk’a karsi bor¢lu oldugu ilk
tazim vazifesinin -kendi vicdaniyla aklinin kegfettirdigi ve-
chile- ilahi kanunlara itaatten ibaret oldugunu telkinle mii-
kellefti. Soziin kisasi, mesele ahlakin temeli meselesidir ve
bu da miistakil ahlék taraftarlarinin fikirlerini oksayan bir
hal caresine varilmisti.

(Bizde ise bir zamanlar yurt bilgisi kitaplarinda, hdla da
tarih kitaplarinda dinsizlik telkin eden satirlara tesadiif eder-
siniz.)

Siyasi tarafsizliga gelince: Bu tarafsizlik mutlak ména-
styla mevcut sayilmaz. Cocuga medeni vazifeleri 6gretilir,
okul ¢ocuga vatanseverlik duygulari, kanunlara itaat, milli
miiesseselere saygi telkin eder.

Iste laikligin hakiki yiizii!

Ibrahim Sezer (Dogan Giines, s.121-122).

M. Cevdet Bey, “Adil Ali Dagliklioglu” miistear ismini
kullandig: asagidaki (2 numarali) makalesinde, Cumhuri-
yet Donemi'nde yapilan inkilaplarin fikri ve felsefi temelle-
rini tahlil ediyor, tartigmaya agik, hatta modas: gecmis bir
felsefeye dayanan inkilaplarin millete ve memlekete zarar ve-
recegini, bu sebeple Tiirkiye'yi yeni bastan saglam temeller
lizerine kurmak icin bir kurucular (miiessisan) meclisine ih-
tiya¢ bulundugunu dile getiriyor.
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D
inkilapcilik Nedir?

Inkilapcilik CHP’nin umdelerinden biridir. Umde ke-
limesinin “Principe” kelimesinin karsilig1 olarak kullanil-
dig1 malumdur.

Principler ise miisbet ilmin degil, felsefenin konusudur.
Zira miisbet ilim sadece var olani yani sadece vakalar1 ka-
bul eder. Halbuki principler heniiz var olmayan ve ileride var
olup olmayacagi da kestirilemeyen yani heniiz vaka olmayan
halleri de kabul eder. Boyle olunca CHP'nin sozde bilginleri
koskoca memleketi birbirini nakzeden fikirler izerinde ytirii-
tiiyorlar ki on dokuz milyon Tiirkiin ¢ektigi ve giinden giine
arttigini gordigl 1ztirabin kaynagi budur. Cilinkii bu firka
Banguoglunun da teyit ettigi gibi Tiirkiye Devletini miisbet
ilim temelleri iizerine kurmak dava ve iddiasina kalkt: ki esas
davasi da ciiriiktiir. Zira insanlik tarihine seref veren bizim
Tiirk ve Miisliiman medrese ilmimizin daha bin sene evvel
ispat, buglin de conventionalisme, pragmatisme gibi izafiyetci
cigirlarin teyit ettigi gibi miisbet ilim zaruri degil miimkiin-
diir; yani simdi bdyle olmusgsa yarin baska tiirlii de olabilir.

Demek ki CHP’nin davasi temelinden ciiriiktiir. Bu da-
vayl ise zaten tamtakir olan kafasindan dogmus sanmayin.
Hayir! Bu dava ilim zihniyetinin reddettigi bir “idee a pri-
ori: dnceden kabul edilmis bir fikir’den dogmustur ki o fi-

kir, Bat1 cemiyetlerinin tuttuklar: her yolun dogru oldugu
hakkindaki fikri ve kanaatidir.

Bu kanaati aydin gecinenlerimize ilk asilamak mesuli-
yetini yliklenen, Allah taksiratini affetsin Ziya Gokalp'tir.
Clnki yanilmaz otorite olarak kabul ettigi Durkheim’in
de reddettigi esas fikrine aykir1 diisen bir imanla Avrupa
ve Bati1 miicerred mefthumlarin: realite farz ederek “Batili-
lasmak-Garplilasmak” diye bir dava tutturmustu. Halbuki
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bugiin hepimizin ibretle gérdiigiimiiz gibi Avrupa ve Bati
bir Babil kulesi 6rnegidir ve icindeki tirlii tiirlii cemiyetle-
rin kimi dindar, kimi anarsist, kimi realist, kimi idealist vs.
dir. Bu yamali bohca nasil miitecanis kabul edilebilir? Inki-
lap! diye yalanci bir dava pesinde bizi siiriiklemeye ¢alisan
CHP kodamanlari, bu hepsi de sakat cemiyet kaliplarinin
hangisine Tiirk cemiyetini dokmek istiyor?

Komiinistlige degil mi?
Halbuki komdiinistlik idealizme dayaniyor; idealizm ise
miisbet ilimciligin nakizi degil, ama ziddidur.

Hani misbet ilimcilik davaniz nerede kaldi?

Bizim medrese ilimlerimizde kullanilan ve Latin ile Yu-
nan kaynakli Bati cemiyetleri ilim cevrelerinde de kabul edi-
len iki mefhum var: Alem-i Asgar (Microcosme), Alem-i Ek-
ber (Macrocosme).

Bu mefhumlara gore insan ferdi microcosme’u, insan ce-
miyeti macrocosme’u temsil eder. Insan Cemiyeti hakkin-
daki bu dinamik anlayisin Bati tarihinde yakin miimessil-
lerinden birisi olan Ingiliz miitefekkirlerinden Colerdige ve
bundan miilhem olarak meshur tekdmiil nazariyesini ileri
siiren H. Spencer’dir. Fransiz miitefekkiri Philarete Chasles
dahi ayni anlayis1 Colardige’den miilhem olmustur. Bu di-
namik anlayisin ziddi olan statik anlayis1 Bentham temsil
eder. Bentham’e gore insan cemiyeti dynamique degil, me-
chanique’dir. Su halde biitiin mekanik varliklar gibi bu da
inerti-atalet kanununa tabidir.

Boylece Eflatun’nun yaptig1 gibi ¢comlekcinin algiya, is-
tedigi sekli verebildigine kiyasla bir insan cemiyetine Ko-
ministlik, Bolseviklik sekli verilebilir. Demek ki insan ce-
miyetlerine mihaniki ve tevaziini-statik bir gozle bakmak,
komiinistligin babasi sayilan Eflatun’la baslamis, goriisiin
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bir¢ok miimessilleri arasinda Bentham’da devam etmistir. Bu
goriise muariz olarak Fransiz miitefekkiri Philarete Chasles,
Ingiliz miitefekkiri H. Spencer ve biitiin uzviyetcilik- orga-
nisism miimessilleri karsimizdadir.

Chasles, inkilab1 yikim méanasinda ele aliyor. Tabii yikim
ve yikilis 6liim demektir ki karsilig1 (karsit1) tekamiil yani
canlilik ve hayattir.

Soziin kisasi basta Aristo olmak {izere insan cemiyetine
dynamique-kuvvani bir gozle bakanlara gore ¢ekirdekte, yu-
murtada ve herhangi canli bir yapida gizli tabii kuvvet hazi-
nelerini gelistirmelidir,

Diger taraftan basta Eflatun olmak tizere bugiine ka-
dar siiriip gelen ve insan cemiyetine statique-tevazlini mi-
haniki bir gozle bakan biitiin komiinist ve anarsistlere gore
cansiz bir kitle gibi cemiyeti hi¢ durmadan boyuna inkilap-
larla yitkmalidur. ..

Gortliiyor ki bundan on alt1 sene 6nce Dolmabahce’de
toplanan Dil kurultayinda gecen “tekamiil-inkilap” miina-
kasasinin manas: var. Su kadar ki, Mustafa Kemal bu isin i¢
yiizlinii bilmedigi ve tutulmak istenen yol daha ziyade gu-
rurunu oksadig1 icin mihaniki-tevaziini goriisii benimse-
mis bulunuyordu.

Simdi sevgili okurlar, goriiyorsunuz ki “Laiklik nedir?”
makalemizde ispat ettigimiz gibi CHP kabusu komiinist-
ligin glittiigii dinsizlik ile karsimiza ¢iktig gibi burada da
yine komiinistligin gtittiigii ihtilalcilik ve yikicilikla da 6nii-
miize cikiyor.

Artik su gecen yirmi bes senelik korkung ve kabuslu giin-
lerde ni¢in tarihimize iftira, kahramanlarimiza hakaret edil-

digi, neden dilimiz oyuncak haline sokularak mukaddesle-
rimize sogiiliip sayildig1 daha iyi anlasiliyor.
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Burada can alacak nokta su: Tiirk milletini yok etmek
gibi miithis ve sinsi bir gaye gliden bu hareketin muharrik
fikri (idee moteur’ii) nereden geliyor? Baska bir deyisle CHP
cihazi bu hiyaneti korii koriine bir alet halinde mi, yoksa su-
urlu olarak mu1 yapiyor? Amerika’da kodamanlarinin birik-
mis yarim milyarlik parasina bakilirsa bu ihanet suurlu bir
sey olacak! Su halde vakit gecirmeden Tiirk milleti bu kari-
sik ve karanlik vaziyeti tasfiye etmek zorundadir.

Tarihi gidisimizi dikkatle takip edenler Tirkiye'yi yeni
bastan saglam temeller {izerine kurmak i¢in bir messisan
(miiessisler) meclisine her memleketten fazla ihtiyaci oldu-
gunu itiraf ederler.

Iste biz de bu meclisin memleket mukadderlerini tam ele
alacak zaman olduguna kaniyiz.

Sevgili kardes ve evlatlarim, Miiessisan Meclisini topla-
maya bakalim.

Adil Ali Dagliklioglu (Dogan Giines, s. 147).

Yine Adil Ali Dagliklioglu takma adiyla yayimladig:
asagidaki 3 numarali yazisinda M. Cevdet Bey, Cumhuriyet
Halk Partisinin iktidarinda fertlerin ve cemiyetin ugradig:
bozulma (dejenerasyon) gercegini inceliyor. Dejenerasyonun
fertlerde ve cemiyette belirtileri ile 6nemli sonuclarini sirali-
yor. Sosyologlarin “Bozulmada etkili olan cemiyet midir, ay-
dinlar ve yoneticiler midir?” sorusuna verdikleri farkli cevap-
lardan yola ¢ikarak bizde yonetici ve aydinlarin bozulmadan
sorumlu olduklarini acgikliyor. Diizelmenin ilk sart:1 olarak
zamanindaki CHP yonetiminden kurtulmay: teklif ediyor.
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_3-
Siyas1 Bir intihar

Bir giin Tiirkiye'nin hususi, hatta biitiin ditnyanin umami
siyasi tarihi yazildig1 zaman ferdi intiharlarin ayni tabii ka-
nunlarina uyarak ziimre intiharlarina misal vermis olmak
{izere Kenan Oner-Hasan Ali davasini ele alacaklardir.

Ahlakin fert ve cemiyet icin ahlaki degerini mithimse-
meyenler, bu siyasi davanin verdigi netice karsisinda ne ka-
dar acikli bir sekilde yanilip aldandiklarini daha iyi anla-
yacaklardur.

Ahlak uf’tleleri (gorev, fonksiyon) icinde feragat dedigi-
miz yiiksek vasiftan mahrumiyetin Cumhuriyet Halk Fir-
kast’'nin basina neler getirdigini hepimiz ibretle goriiyoruz.
Feragatin z1dd: olan hodkamlig: (bencilligi) d4deta egitim um-
desi halinde kabul ederek fert ve cemiyet 6l¢iilerinde hemen
her vazifede en genis tatbikatina gecen bu firkanin su sahe-
ser cehaletinin en biiyiik kurbani bizzat kendisi olmustur.

Hayat kanunlarinin umtimi hatlar1 biiytik inkilap hadi-
selerinde her zamandan daha ¢ok aydinlik icinde goze carp-
maya bagslarlar:

Tereddi (degeneration — degénéréscence) halini gosteren
bir canli varlig1 -biitliniin hayatin1 kurtarabilmek icin- bir
dakika bile kaybetmeden derhal feda etmek zarureti kat’i-
dir. Hayati zaruretin bu kat’iligini anlamayan cahil veya an-
lamak istemeyen ahmaklara bu cehalet ve ahmakliklari ¢cok
gecmeden pek pahaliya mal olur.

Tereddinin alametlerine gelince:

A- Ister parca, ister biitiin olsun, bir canl varligin iis-
tiine aldig1 vazifelerin bir kismini veyahut artik tamamim
basaramaz olmasidir.
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B- Yine bir canlinin daha iptidai bir tekamiil dereke-
sine diismesidir.

Bu aldmetler (fert i¢in) biinye veya vazifelerde gayr-i ta-
biiliklerdir:
1. Uzvi biinyede: Yiizde ehemmiyetlice tenazur yoklugu,

kulaklarin sekillerinde bicimsizlik, dis cikarmakta intizam
bozuklugu, kemiklerin saglamlig yerine gevsekligi

2. Ruhi biinyede: Cinsiyet meyillerinde karisikliklar, if-
rata vardirilmis ilcai (igtepiye ait,mecbur eden, istege bagh ol-
mayan) haller, lisan ve ifade kusurlari, ahlédk ¢ilginligs, cinai
haller, mukaddeslere hiirmet yerine hakaret, gitgide ilim ye-
rine cehalete siirtiklenmek vesaire...

Ayni alametler (cemiyetler i¢in) biinye veya miiessese-
lerde gayritabiiliklerdir.

1- Uzvi blinyede: i¢ ve dis siyaset cehresinde ¢irkinlikler
ve tenazur yoklugu demek olan parcalanmalar, asir1 derecede
ickiye diiskiinliik, gayesini sasirmis oyuna kendini vermek
(kumar ve spor), fuhus salginligi, mide putperestligi, kiirtaj
adr altinda cocuk diistirmenin salgin bir hal almas, istihba-
rat sekillerinde miinasebetsizlikler, sanayilesmede ve maki-
nelesmede intizamsizliklar, fenni cihazlarin (teknik aletlerin)
saglamlig1 yerine gevsekligi.

2- Ruhi blinyede: Aile miiessesesinde karisikliklar, ilim
ve sanat hareketlerinde ve nesriyatinda kararsizliklar, lisanda
anarsi ve yayin keyfiyetinde diiskiinliik ve gerilik, riigvet alis
verisinde laubalilik, hayéasizligin yayginlasmasi, hemen mu-
kaddes diye hicbir kiymet tanimamak hali, cehalet ve se-
fahatin -hemen her miiessesede- ilim ve ciddiyetin yerini
tutmast vesaire gibi yiizlerce misaller. Bu misaller biitiin ce-
miyet Olciisiinde tereddiyi gosteriyor ki ciiz’iin kiille bulag-
masini ifade eder.
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Cumbhuriyet Halk Partisi, (Nicin firka degil de parti?
Ikinci kelime, birincisinden daha m1 cok Tiirkcedir?) bir ne-
sillik bir zamandan beri tekel halinde memleketi idare ettigi
icin biiytik Tiirk milletinin biitiin miiesseselerinde goze ba-
tan bu tereddi vakiasinin biricik mesuliidiir. Sosyoloji men-
suplarimiz bilhassa Durkheim cigir1 taraflilar: her miiesse-
seyi ve her miiessesede degisikligi cemiyetin yarattigini ileri
stirerek bizzat firkanin tereddisini bile cemiyetimizin eseri
diye gostermege kalkabilirler. Su takdirde devrimizin niifuzu
misellem (etkisi kabul edilmis, itibar goren) sosyoloji cigir-
larindan olup Le Play’in usuliinden hareket eden Paul Bure-
awnun hiirriyet sosyolojisini delilleriyle reddetmeleri lazimdir.
Zira bu ¢i1g1r, Cumhuriyet Halk Partisi gibi ictimai miiesse-
seleri ve bu partinin sefleri gibi ferdi iradeleri, bulunduklar:
cevrenin i¢ctimai hadise ve kanunlarinin tevekkiiniinde amil
olarak ispat ediyor. Hatta Durkheim c¢igirinin ruhuna sadik
kalan Davy’nin sosyoloji ¢cig1ir1 bile mevcut cemiyet miiesse-
selerini aklilestirmek icin kabul ettigi esaslarla Paul Bure-
au’yu teyit ediyor.

Fakat mesuliyeti miinhasiran Cumhuriyet Halk Parti-
sinin ve salahiyetli miimessillerinin omuzlarina ytiklemek
insafsizlik olacaktir. Zira aydinlarimizin ayni mesuliyet pay1
belki daha agir ¢ikacak. Sairin su meshur beyti her zaman
icin dogru goriintiyor:

Meshurdur ki zulm ile olmaz cihan harab
Eyler onu miidahane-yi daliman harab

Binaenaleyh sirf memleketin mukadderleri endisesini ta-
sirken siyasi herhangi bir ihtirastan uzak kalmaya azmeden
hiir vicdanli ve hiir fikirli vatanseverler Cumhuriyet Halk
Partisi ve miimessilleri yaninda bu 6rnek aydinlarimizin da
yakasina sarilarak hesap soracaklardir.
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Dogan Giines bu hesap sorma vazifesine tarih mezarli-
gina gomiilmege hazirlanan su firkanin, biitiin Tiirk halkla-
rin1, gozleri kapali pesi sira stiriikledigi prensiplerin degerini
ilim aydinliginda tahlil etmekle baslayacaktir. Bu sayimizda
evvela “Laiklik nedir?” baslikli makale ile bu prensiplerden
birisini ele aliyoruz.

Asil bu satirlarla {izerinde durmaya deger gordiigiimiiz
vakia sudur: Cumhuriyet Halk Partisi simdiye kadar her-
kese menfaatseverlik tilk{isiinii 4deta biricik mukaddes akide
diye telkin etmisti. Hasan Ali tarihin elinden degil -clinkii
buna imkéan yoktur- fakat bugiinkii muhit elinden yakasini
kurtarmak icin Cumhuriyet Halk Firkasi'nin eteklerine ya-
pismis ve ucurumun ta dibine kadar onu da birlikte stiriik-
leyip gotiirmiistiir.

Diin biitiin Tirk milletinin nefret yiikii altinda ezilen
Hasan Ali’nin bugiin yiikii adamakilli hafiflemistir. Boylece
siyasi tarihte ilk misal olarak bir firka, bir sahsa kendini feda
etmis, yani intihar etmis bulunmaktadr.

Tereddinin iste size firkaya miinhasir miisahhas (CHPye
mahsus somut) misalleri:

1. Cumhuriyetgilik:

Cumbhuriyet yani demokrasi vazifesi bugiine kadar basa-
rilmamuis ve inkilabin yikmay1 gaye edindigi ferd veya ziimre
istibdad1 yerine &mme hakimiyeti (halkin, milletin egemen-
ligi) ikame edilememistir. Hepimiz bir zamanlar sahsi idare
kdbusu altinda yasamistik. Bir miiddetten beri de hala bir
ziimre istibdadi altinda 1stirap ¢ekiyoruz.

2. Halkeilik:
Halkeilik vazifesi ise aciktan aciga reddedilmistir:

a) Yillardan beri halk en kuvvetli ve mukaddes bir ihti-
rasindan, hac vazifesini yerine getirmekten menedildi; ni-
hayet bu mukaddes vazifesinin ifasina verilen miisaadenin
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tatbikatinda halk, hayvan muamelesi gordii ve hiikiimeti tem-
sil eden bir tegkilat en sonunda Bevvali Zemzem'i (Zemzem
kuyusuna ¢is edeni) cok igrenc bir sekilde taklid etti. Buna
mukabil halke¢t olmak iddiasindan uzak diger Miisliiman
krallik rejimleri kendi halklarina bu hac yolculuklarinda na-
kil vasitalarinda kolayliklar gdsterdi, sthhiye heyetleri terfik
etti (yanlarinda yolladi) ve asgari bir masrafla bu vazifenin
basarilmasina yardim etti. Bizim yedi bin Tiirk hacinin ise
bu seyahati burnundan getirildi.

b) Cumhuriyet Halk Partisi halk¢i olmak soyle dursun
halkeilig1 hor goriiyor. Kurultayda milletvekilleri nahiyelere
ve koylere kadar gidip halkin derdini dinlemekten ve ihti-
yaglarini incelemekten istinkaf etti (geri durdu), buna tenez-
ziil bile etmeyecegini ispat eden bir karar verdi: 129. Madde
gortisiiltirken.

3. Devletgilik:

Bu umdeye cok karigik bir mana verilmistir. Ilmin kabul
ettigi manadan daima uzak kalindig: icin keyfi bir mand ve-
rilmis ve giiya cemiyetimizin biinyesine gore bir devletcilik
kabul edildigi iddia edilmistir. Tatbikatta devlet adina giri-
silen her iktisadi is, hazinenin ¢ok korkung ve neticesi he-
men hemen daima kisir, bliyiik 6l¢iide israfina yol agmustir.

Yerli mallar hikayesini hepimiz biliriz. Buna mukabil bir-
¢ok gozdenin cepleri dolmustur.

4. Milliyet¢ilik:

Milliyetcilik yeni bir nazariyedir ve biitiin yeni nazari-
yelerin en miiphem ve degersizidir. Bununla beraber bu na-
zariyeye gore bizde Tiirk milliyetciliginin iki umdesi var:
Tiirk lisani ve Tirk tarihi. Halbuki Tiirk lisani o kadar ka-
ristirildi, o kadar uydurmalar oyuncag: oldu ki, 6z Tiirk co-
cuklar1 Tiirk¢eyi anlayamaz oldular. Tarihe gelince mazi-
mize hakaret edildigine, biiylik kahramanlarimiza soviiliip
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sayildigina hepimiz sahit olduk. Su 25 sene icinde tarih ki-
taplarimizin kag renge girdigini esefle hep gormekteyiz. Tiirk
lisanina ve Tiirk tarihine en koyu Tiirk diismanlar: bile bu
kadar hakaret etmemislerdir.

5. Laiklik:

(Bu konudaki tetkik makalemize basvurunuz). Papaz-
larin ve rahibelerin din 6gretimini devlet 6gretim miiesse-
seleri disinda tutmaktan ibaret olan bu nazariyeyi korti ko-
riine taklid etmekte de acizlik -yahut suiniyet- gosterildi. O
kadar ki, degil Tiirk tarihi, insanlik tarihi i¢in leke sayila-
bilecek bir harekette bulunarak halkin mabetlerimizde “Al-
lahu ekber” demesi menedildi ve yasak hala devam ediyor.
Buna bahane olarak “Allah” ismi “Tanr1” isminden daha az
Tiirkce oldugu giiliing iddias: ileri siiriildii. Halbuki tarihi-
mizin biitiin menkibelerini yaratan ve kahramanlarini hare-
kete getiren biiylik ve mukaddes iilkiintin adidir bu!

inkilapgilik:

Yz kiisur senelik biitiin inkilap hamlelerimizin gayesi
keyfi idareden ve cehaletten kurtulmaktir. Halbuki 25 kiisur
senedir memleket eski istibdat idaresini biraz daha siddet-
lendirerek idare edilmekle inkilapla alay edilmistir. Diinkii
istibdat idaresinin miimessillerinde siyasi miisamahakarlik,
bugiinkiilerle kiyas kabul edemeyecek derecede goze carpar.
Sekil degisikligini inkilap sayamayiz. Zira bir maymuna da
bu sekil degisikligini verebiliriz. inkilap asil, insan1 hayvan-
dan ve insan cemiyetlerini hayvan cemiyetlerinden ayiran
ictimai miiesseselerde mevzuubahistir ve ilim aydinlig: al-
tinda, suur rehberligiyle yliriiyen, muayyen iilkiilere yone-
len inkilaptir. Hani bu inkilap?

Soziin kisasi, Cumhuriyet Halk Partisi ismini tagiyan
miiessese tereddi etmistir ve biitiin tereddi eden cihazlar gibi
biitiinlin hayat seldmetini kurtarmak icin ortadan ¢ekilip
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silinmelidir. Hakiki vatan ve millet severligin en sz gotiir-
mez delili de bu hareket olacaktir.

Adil Ali DAGLIKLI (Dogan Giines, s.115-116)

Siirlerinden Ornekler

Ali Ulvi Kurucu'nun siirde {istad: olan, Yahya Kemal aya-
rinda siir yazabilen, aruzu rahatca kullanan M. Cevdet Se-
zer’in herhalde bagka vadilerde yazilmus siirleri de vardi, ama
CHP kabusu sebebiyle ve inkilaplarin biinyeye uymamasin-
dan kaynaklanan arizalar yiiziinden hep hiciv (taslama, ten-
kit) seklinde olmustur.

-1-
C.H.P KABUSUNA

Agir pahasina kan bictim dnceden bu isin.
Sudan, giillinc oluyor, gafletinle bahsedisin.

Elinde 6l¢iin obur miden; akce mabudun
Tapindigim Yaradandir degil yalanct putun

Catirdayan temelinden 6ntlinde kendi yapin
Aciktir arda kadar hep miilevvesata kapin.

Kesen elin kesilir pek yakinda ekmegimi
Yol aldigin, batacak 1ztirap i¢inde gemi.

Glivendigin ne kadar gozde varsa kan kusacak,
Oten canin ebediyen -uyanmadan- susacak.

Dagittigin yuvalar zerre zerre toplaniyor,
Damarlarinda tutusmus o6ciinle kan yaniyor.
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Giliniin kizillig1 fetvasidir kiyametinin
Cenazen ortada tekbiri geldi kametinin

Derin ufuklara dolmakta canli bir hareket:
Duyuldu aksi: “Hesap isterim!” diyor, millet.

Inildiyor bu akislerle dag, tas, in, ucurum
Sayild1 nisbeti kurbanlarin: Denizdeki kum

Cekil yolundan -uzak- milletim ilerliyecek;
Cekil, cekilmiyeceksen yolunda cigneyecek.

Derin derin atiyor kalbi milletin, dinle:
Oniinde menkibeler hep dirildi, geldi dile:

Basinda firtina bayrak: hemen cekil diyorum:
Cekil, cekilmiyeceksen mezar olur ucurum!

Memduh SIRET (Dogan Giines, s. 145.)

2-
ikinci Abdiilhamid’in Serriilhalefine
“Hayru’l-halef” gidenin yerine gelen “iyi kimse, hayirh
takipgi®, “serrii’l-halef” ise “kotii halef, gidenin yerine gelen
kotii takipci” demektir. Burada “serrii’l-halef”ten Inénii’niin
kastedildigi anlagiliyor.

Sana ey gozleri kor, kendi sagir cingene tac,
Hep ac1z, sdyliiyorum, hancisi ag, yolcusu ag;

Ne? Silinmis mi fazilet, ylireginden duygu?
Bat1 ahldkina bastan basa uymus mu Dogu?

Ac kalinmigsa ne var Ulke siiriinmiisse ne gam!
Yine sen keyfine bak, zevkine, aldirma Pasam!
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Bilirim sence masal Tanri, ibadetle giinah;
Olmeden bulmiyacaksin, goreceksin iflah.

Tiirke kurmusgsa sefalet yolu {istiinde pusu,
Ona yetmez mi -bulunmazsa bir ekmek- iki su?

Devletin mali denizdir, yemiyenler ne olur?
Olamaz gozdelerinden, bu muhakkak, duyulur

Duyabildin mi sehidin sarayindan sesini?
Siirtinen Oksiizliniin el sariyor ensesini.

Oklarin sagma, biitiin gozdelerin oklara yay;
Koleyiz hep sana milletce hemen tilke saray.

Bu oliim oklar: saplandi derinden derine,
Milletin kalbine saplandi goren gozlerine.

Riizgarin perdesi yurdumda uzun bir feryat,
Kaplamis ufkumu bastan basa bir kanli kanat.

Dedemin tiirbesi ¢cignendi; ne korkung, eyvah!
Cigneyen nefsine tapmis da sayilmist1 ilah.

Kahraman, millet aranmakta o yandan bu yana.
Dondii, kabusu -bakislar- temelinden yikana.

Miistakillen yasanan giinlerimiz oldu masal,
Her esen riizgara uymakta agaclar dal dal.

Sanki gecmiste ne var? Her ne ki gecmisse birak!
Hepsi bos tilkiilerin dehre uyup zevkine bak!
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Yeni mabuda, yalan perdeli kiymetlere tap.
Dayanan sirtina destek goriinen yerlere tap.

Dogudan kendini kurtar da, uyan, don Batiya,
Bat1 ¢okmiigse ne gam golgesi vurmakta suya.

(oken ahlak, icimizden uluyan bir canavar...
Bu sesin verdigi manada biiyiik tehlike var.

Bize fikrimce mukadder uyaran bir hareket:
Uyan ey uykuya kanmis, oyalanmis millet.

Sana can diigmani, kan diismani donmezse geri,
Gidemezsin bir adim belki yerinden ileri.

Heyecan versin alindik¢a, verildikce nefes,
Miisliiman birliginin kalbine can verdigi ses.

Dogunun yildizi dogmakta, agilmakta izi
Kararan ruhuna dolmaktadir iman denizi.

1947- Memduh Siret (Dogan Giines, s.128).

3.

Tema olarak Inonii ele alindigi ve hicvedildigi icin Mah-
mut Cevdet Bey’i timarhaneye kadar siiriikleyen, cesitli is-
kencelere maruz birakan asagidaki siirin adi, sozliik manas:
bakimindan “korkunun, dehsetin babasi” demektir ve bu
terkip, Misir’da, Cizre’de bulunan biiyiik ehramin (sifenks)
adi olmustur.
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EBULHEVL...

Ey biitlin milletin igrendigi, tiksindigi ytiz,
Gecelerden daha korkung olacaktir giindiiz

Bastigin yer ¢okecek, cevrelerin sarsiliyor,
Yiliyor gozdelerin duydugu seyden yiliyor.

Yildirimlar diisecek, saltanatin sallaniyor;
Eski kurbanlar icinden alev almis yaniyor.

Intikam almaga and icti biitiin zerrelerim
Bu mukaddes hizi aldik¢a tutusmakta derim.

Kan degil, icki viicudunda gezen, mide putun,
Kumar, eglenceli sehvet olacak tabutun

Ne mukaddes tanidin, hakka ne hiirmet tanidin...
Dinimin -zevkine- ahlakini sen ket tanidin.

Eski Teb iilkesinin 6rnegidir memleketim,
Ey Ebtilhevl'i bu yurdun sana son lokma etim.

Seni oldiirmege geldim, ¢ozerek bilmeceni,
Sana vurdumsa kefen yapmak i¢indir geceni.

Memduh Siret (Dogan Giines, s.26)

-4-
Sofrasinda

Mezenin, ickilerin tiirliisii var sofranda;
Millet, el baglayarak seyrediyor bir yanda.
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-Heyecanlar kisik- aglar gibi susmus, duruyor
Duydugun, nagme degil memleketin higkiriyor

Yed-i Beyza diyecek yok mu senin ellerine?
Bir yikik tilkeyi gostermede imran yerine,

Soylesen, sofray1 bastan basa sen bulmussun,
Bin c¢icek bahcesi halinde agcilmakta yosun.

Susma, matem saracak rengi solan meclisini,
Bir Mesih'in diye bekler oturanlar sesini

Ictigin icki degil, gozyasidir milletinin,
Gignenen dislerin altinda, perisan etinin.

Su kadehlerden ucan pembe duman bir hicran,
Bu giilen kirmizilar, pihtilasan bir al kan.

Kimi bir oksiiriigiin bak, paralanmis cigeri.
Kimi bir hasta sikayet, siiziiliip dondii geri.

Bembeyaz ortiiler tistiinden asan kan lekesi
Seni tehdid ediyor, bil ki 6liim tehlikesi.

Korkunun tiitsiiye benzer yayilan gélgeleri
Bu mukaddes seli bir sir gibi emmekte deri

Helecanlar, dile gelmis gibi iirpermededir
Gizli bir el biitiin esyaya 6liim sermededir.

En yakin kullar, uzaklasmay: kurmus, pusuda
Karsidan karsiya bir menkibe yanmakta suda
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Senden evvelkilerin sesleri canlanmuistir,
Gozdeler, devrini bak eski zaman sanmustur.

Haklidir; var mi bunun fark: gecen giinlerden,
Akuyor ceplere bir altin oluk bin yerden.

Kahramanlik yine bastan basa soymak vatani,
Vurulan darbeyi vurmus sayilir anlatan.

Dolduranlar da, kiranlar da, bakin, testiyi bir
Yine soyguncu bu toprakta mukaddes gibidir.

Yine... ah.. oyle degil, aldaniyor gozdelerin.
Ayiran devrini diinden ugurumlar ne derin:

Simdi daglardan agirdir yiikii her gordiigiimiin,
Bogazindan sikiyor pencesi bir kordiiglimiin

Simdi gozler daha fersiz, heyecanlar daha tung,
Yasayanlar stirliniirken oliilerden korkunc,

Yarinin nesli bugiinden daha hep kan kusuyor,
Aclhigin vurdugu bin gemle perisan susuyor.

Gormemis koskoca tarihi su yurdun bugiint:
Halka matem gilintidiir, gozdelerin bir diigiinii.

MEMDUH SIRET (Dogan Giines, s.8).
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5-
Ogluma

Sozle olmaz vatanseverlik bak,
Boyle davaya bin delil ister.

Biitiin eglencen 1ztirap olacak;
Kan doker, can verir seven mutlak.

MAHMUD CEVDET (D. Giines, s.8).

_6-
Artik Yeter

Ezen tahakkiimii artik yeter bu saltanatin
Yakinda darmadagin bir hayal olup gidecek.
Eden bulur: ugurumdur mezari azgin atin,
Eken biger; bu hakikat degismiyor gercek.
Adil Ali DAGLIKLI (D. Giines, s.8).

Bir Hatira

Masiroglu’nun anmilarindan
PROF. DR. KAYA BILGEGIL,
HOCASI MAHMUD CEVDET BEY,

VE “MUHAFAZAKAR GORUNEREK YAKLASAN” AJAN

O yil [1953], Paris’ten edebiyat doktorasi yapip donen
M. Kaya Bilgegil de bizim liseye tayin olunmustu. ... Ameli
yoksa da imanda kusursuzdu.
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M. Kaya Bilgegil (1921-1987) aslen Giiriinliidiir. Fevka-
lade degerli bir edebiyat &limi idi. Sonradan profesér olmus
ve Erzurum Universitesi biinyesinde Islami Ilimler Fakiilte-
si'ni kurmustur.

[Ogretmenler] miitalaa esnasinda elimde ders kitab ye-
rine bir baska kitap veya mukaddesatci bir mecmua [dergi]
gorse kizarlardi. Kaya Bey ise memnun olur, beni tegvik eder...

O siralarda Volkan isimli bir dergi ¢ikards, tabiatiyla bu
eskiden ¢ikmis Dervis Vahdeti'nin Volkan'i degildi. Bunu
Mahmud Cevdet [Sezer] adinda eski bir felsefe muallimi
[0gretmeni] ¢ikariyordu. Bunu goriince aldi, bakti ve goz-
leri yasardu. ...

— Hocam, Mahmud Cevdet Bey’i taniyor musunuz? diye
sordum. Anlatmaya basladu:
— Mahmud Cevdet Bey, benim Vefa Idadisinden [Lise-

sinden] felsefe hocamd:. Bilseniz nasil bilgili ve intizamliyd.
... Ezberlenmis bir siir gibi tane tane dersini anlatirds. ...

... SOzUn burasinda sordum:
-Hocam, hala muallimlik yapiyor mu? Cevap verdi:

— Ne miimkiin! Cevdet Hoca ahrardan [hiirlerden, hiir
tabiatl] adamdi. CHP istibdadina [baskisina] isyan etti. Ga-
liba tekatide [emekliye] sevk ettiler. ...

Mahmud Cevdet Bey, aslen Dagistanlidir. Babasi, Tiirki-
ye'ye Seyh Samil‘le gelenlerdendir. ... muallimlikten ayrilmis
ve Dogan Giines adiyla bir mecmua ¢ikarmaya baglamistir.
Bu dergi kapatildiktan sonra Volkan’i cikarmaya baslamis
ve siddetli bir antikemalizm ile istihar eden [{in kazanan] bu
mecmua dolayisiyla basina gelmedik is kalmamistir.

Sonradan ¢ok yakini oldugum bu zatin bana anlattigina
gore; Bu sathada kendisine muhafazakar goriinerek yaklasan
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bir genc aslinda polismis. Hala Miisliitmanlar arasinda do-
lasan bu zat, kaleyi icten yikmistir. ...

[Mahmud Cevdet Bey] En sonunda Medine’de miicavir
olarak yerlesti. Aradan epey bir zaman gectikten sonra va-
tana gelip gitme imkan: da dogdu. Bu esnada Sebil’i de [Se-
bil Mecmuasi‘ni gcikaran Sebil Yayinevini de] ziyaret eder ve
bize cesaret asilamaya ¢alisirdi

(Kadir Misiroglu, Gegmis Giinii Elerken -I-, Istanbul: Se-
bil Y., 1993, s. 94-8)

Degerlendirme

Mahmud Cevdet Sezer merhum, Hem Islam’ bu halkin
hayatindan sokiip atmak isteyerek elinden gelen her seyi ya-
pan, hem istibdad: ve gericiligi yikarak yerine demokratik
cumhuriyeti kurma, iilkeyi muasir medeniyet seviyesinin ile-
risine tagima iddiasiyla antidemokratik yoldan iktidara gelen,
ama dindar halka zulmiin ve istibdadin en agirin: yasatan,
ilerleme adina da Batr'nin clirufunu ithal etmekle yetinen bir
kadroya ve gilice kars: adeta tek basina miicadele etmis, bii-
yiik fedakérliklar yaparak halki uyarmis, millet iradesinin
iktidar olmas: ve ¢ignenen degerlerinin yeniden hayata av-
det etmesi icin cirpinmus bir Islamci, bir hareket onciisiidiir.

Allah gani rahmet eylesin!
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HAYREDDIN KARAMAN

harcket.
onculeri

Islami Hareket Onciileri

Hayreddin Karaman

Amerika kitasinin kesfi, yeni deniz yollari, Ronesans, Fransiz [htilali,
sanayilesme, somiirge iilkeler... derken bas dondtiriicii bir hizla
gelisen ve degisen diinyada ayakta kalmak, sesini duyurmak, varligim
kabul ettirmek, insanlar1 ikna etmek tiim dini sistemler icin sorun
olmugtur. Ozellikle 19. yiizyil ile birlikte iletisimin kolaylasmasi, iilkeler
ve toplumlar arasindaki etkilesimin artmasi, [slanin, aslina uygun
olarak yeniden yorumlanmasi ihtiyaci iginde oldugu diistincesini
tagiyan onemli simalarin ortaya ¢ikmasini saglamgstir. Bu isimler kimi
zaman siddetli bir sekilde elestirilmis, kimi zaman goklere ¢ikarilmus,
kimizaman ise genis kesimlerin tizerlerinde konsensiis saglamasini
temin etmislerdir. 19. ylizyilin ikinci yarisindan baslayarak, neredeyse
giiniimiize kadar yasamus sahsiyetler ve [slim diinyasina etkileri,
derli toplu bir eserde ele alinmay1 gerektiriyordu. Prof. Dr. Hayreddin
Karaman bu isimlerden sekiz tanesini, tanimayanlara tanitmak,
taniyanlara ise daha iyi belletmek gayesiyle kaleme aldi. Tunuslu
Hayreddin Paga, Said Halim Pasa, Ebu’l-Hasen en-Nedvi, Hasen el-
Benna, Muhammed Ikbal, Kevakibi, Seyyid Kutub, Mevdudi hakkinda
ozet ve ozli bilgiler arayanlarin istifadesine...



HAYREDDIN KARAMAN

1slami
hareket
onculeri

2

Islami Hareket Onciileri 2

Hayreddin Karaman

Amerika kitasinin kesfi, yeni deniz yollari, Ronesans, Fransiz [htilali,
sanayilesme, somiirge llkeler... derken bas dondiiriicii bir hizla
gelisen ve degisen diinyada ayakta kalmak, sesini duyurmak, varligini
kabul ettirmek, insanlar1 ikna etmek tiim dini sistemler icin sorun
olmugtur. Ozellikle 19. yiizyil ile birlikte iletisimin kolaylasmasi, iilkeler
ve toplumlar arasindaki etkilesimin artmasi, [slanin, aslina uygun
olarak yeniden yorumlanmasi ihtiyaci iginde oldugu diistincesini
tagiyan onemli simalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu isimler
kimi zaman siddetli bir sekilde elestirilmis, kimi zaman goklere
¢ikarilmis, kimi zaman ise genis kesimlerin tizerlerinde konsensiis
saglamasini temin etmislerdir. 19. ylizyihin ikinci yarisindan baglayarak,
neredeyse giiniimiize kadar yasamig sahsiyetler ve Islam diinyasina
etkileri, derli toplu bir eserde ele alinmay gerektiriyordu. Prof. Dr.
Hayreddin Karaman'in daha 6nce birincisini yayinladigimiz bu uzun
soluklu caligmasinin ikinci kitabi, Osman Dan Fudiye, Muhammed
b. Ali es-Sentisi, Seyh Samil, Sihdbuddin el-Mercani, Musa Carullah
Bigiyef, Halim Sabit Sibay ve Ali Suavi hakkinda 6zet ve 6zli bilgiler
icermektedir...
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Islami Hareket Onciileri 3

Hayreddin Karaman

Amerika kitasinin kesfi, yeni deniz yollari, Ronesans, Fransiz [htilali,
sanayilesme, somiirge iilkeler... derken bas dondtiriicii bir hizla
gelisen ve degisen diinyada ayakta kalmak, sesini duyurmak, varligim
kabul ettirmek, insanlar1 ikna etmek tiim dini sistemler icin sorun
olmugtur. Ozellikle 19. yiizyil ile birlikte iletisimin kolaylasmasi, iilkeler
ve toplumlar arasindaki etkilesimin artmasi, [slanin, aslina uygun
olarak yeniden yorumlanmasi ihtiyaci iginde oldugu diisiincesini
tagiyan onemli simalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu isimler
kimi zaman siddetli bir sekilde elestirilmis, kimi zaman goklere
¢ikarilmig, kimi zaman ise genis kesimlerin tizerlerinde konsensiis
saglamasini temin etmislerdir. 19. ylizyihin ikinci yarisindan baglayarak,
neredeyse giiniimiize kadar yasamig sahsiyetler ve Islam diinyasina
etkileri, derli toplu bir eserde ele alinmay gerektiriyordu. Prof. Dr.
Hayreddin Karaman'in daha 6nce iki cildini yayinladigimiz bu uzun
soluklu caligmasinin tigiincii kitaby, Namik Kemal, Seyhiilislam Musa
Kazim Efendi, Ceméleddin el-Kasimi, Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi, Seyh Said ve Iskilipli Atif Hoca hakkinda 6zet ve &zlii bilgiler
icermektedir...
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Islami Hareket Onciileri 4

Hayreddin Karaman

Amerika kitasinin kesfi, yeni deniz yollari, Ronesans, Fransiz [htilali,
sanayilesme, somiirge iilkeler... derken bas dondiiriicii bir hizla
gelisen ve degisen diinyada ayakta kalmak, sesini duyurmak, varligini
kabul ettirmek, insanlar1 ikna etmek tiim dini sistemler icin sorun
olmugtur. Ozellikle 19. yiizyil ile birlikte iletisimin kolaylasmasi, iilkeler
ve toplumlar arasindaki etkilesimin artmasi, [slanin, aslina uygun
olarak yeniden yorumlanmasi ihtiyaci iginde oldugu diisiincesini
tagiyan onemli simalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu isimler
kimi zaman siddetli bir gekilde elestirilmis, kimi zaman goklere
¢ikarilmig, kimi zaman ise genis kesimlerin tizerlerinde konsensiis
saglamasini temin etmislerdir. 19. ylizyihin ikinci yarisindan baglayarak,
neredeyse giiniimiize kadar yasamig sahsiyetler ve Islam diinyasina
etkileri, derli toplu bir eserde ele alinmay gerektiriyordu. Prof. Dr.
Hayreddin Karaman'in daha 6nce iig cildini yaymladigimiz bu uzun
soluklu ¢alismasinin dordiincii kitabi, Babanzade Ahmed Naim,
Mustafa Sabri Efendi, Mehmed Akif Ersoy, Ahmed Ziya Efendi, Zeynel
Abidin Efendi, Hiiseyin Kazim Kadri hakkinda 6zet ve 6zlu bilgiler
icermektedir...






